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OZET

Kiiltiir, insanlarin tarihi icerisinde sahip olduklar1 birikimlerdir.
Osmanh Kkiiltiiriiniin korunmasinda ve giiniimiize kadar ulasmasinda aktif rol
oynayan yazarlardan biri de Ahmed Midhat’tir.

Hiristiyan misyoner faaliyetlerinin ve dinsizlik akiminin yogun oldugu
bir donemde yasayan Ahmed Midhat Efendi, i¢cinde yasadigi toplumu bu
konularda aydinlatmak icin c¢esitli eserler kaleme almistir. Yazdiklarinin
saldir1 amaciyla olmadigini, sadece taarruzlara kars1 miidafaa amach oldugunu
belirtmistir.

Do6rt ana bolimden olusan bu c¢ahisma, Ahmed Midhat ve ateizm
hakkinda bilgi vermektedir. Ahmed Midhat Efendi’nin dini Kkitap ve
makalelerinden hareketle dinsizlik akimmma karsi diisiinceleri ele alinmstir.
Ateistlerin one siirdiigii iddialara nasil cevap verdigi incelenmistir. Ahmet
Midhat, hakikati Islam olarak gérmiis ve Islamiyet’in miidafaas1 icin
ugrasmistir.

Calismanin sonunda miiellifin, giiniimiiz Miisliiman aydinlarindan farkh
olarak olduk¢a berrak bir zihin yapisina sahip oldugu gozlemlenmistir.
Fikirlerini egip biikmeden, muhataplariyla ilgili bir komplekse kapilmadan,
Islam’1 savunmay: 6nceleyen bir yaklasimla diisiincelerini ortaya koymustur.
Aklinda olam1 ve inandigim satirlara yansitmaya cahsmistir diyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Midhat, Ateizm, Miidafaa, Islam Inanglari,
Huristiyanhk



ABSTRACT

Culture is the saving of the human beings throughout the history. Ahmed
Midhat is one of the writers who played an active role in the preserving and
conveying Ottoman culture to the present day.

Ahmed Midhat, who lived in a period full of missionary activities and
anti religious movements, has brought about various works to illuminate the
society in which he lived about the activities and movements. He expressed that
what he wrote were not for the intent of attack but just the defense against the
attacks.

Consisting of four main parts, this work contains information about
Ahmed Midhat and atheism. Based on the religious books and articles of
Ahmed Midhat, it is dealt with the ideas about the anti religious movements. It
is analyzed how he responds the claims of the atheists. Ahmed Midhat saw
Islam as truth and strived for the apology of it.

At the end of the work it has been come to the conclusion that the writer
has a clear mindset in a different way from the contemporary muslim
intellectuals. Giving his ideas clearly and without any complex against his
collocutors, he laid out his thoughts with an approach giving priority to the
apology of Islam. It can be said that he tried to reflect what he had in mind and
what he believed to the sentences.

Key Words: Ahmed Midhat, Atheism, Apology, Islamic beliefs,
Christianity
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ONSOZ

Uluhiyet ile ilgili problemler, insanligin ilk ¢aglarindan itibaren var olmus bir
olgudur. Bu problemle ilk ¢agda, orta ¢agda ve yenicagda pek ¢ok insan i¢ ige
olmustur. Ik cagda ortaya ¢ikan bircok goriis orta ¢agda bilimlerin ilerlemesiyle
birlikte farkli bir sekil almigtir. Modern c¢agda ise, Tanri’nin varligi probleminin
farkli agilardan ele alinmasiyla hala tartisilan bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Tanr’nin varligi konusu, insan i¢in bilinmesi dogal ve zorunlu bir durum olarak
kabul edilmistir. Ciinkdi selim bir fitrat ile yaratilan insan normal olarak yaratanini
tanimak ve bilmek isteyecektir.

Ateizmin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir. Ateizmi ilk defa sistemli bir
sekilde savunan Demokritos’dur (M. 6. 460-370). Ateizm, insanlik tarihi boyunca
bazi toplumlarda marjinal gruplarin savundugu bir diisiince olarak kalmistir. Ancak
Bati'da Ronesans ve Reform sonrasi yavas yavas ortaya ¢ikan modern ¢ag ateizmi ise
boyle olmamis, bu akim 19. yiizyilin baslarindan itibaren genis kesimler tarafindan
benimsenmis ve bu durum 20. yiizyilin ortalarina kadar devam etmistir. (Coskun,
2006) Ancak her donemde ateizmin savunuculari oldugu gibi bu diisiincelere karsi
Allah’in varligimi ve birligini ispatlama konusunda teistler de ciddi manada deliller
ileri stirmustiir.

Ahmed Midhat Efendi hakkinda daha once yazilmis yiiksek lisans tezleri
bulunmaktadir. Fakat bu tezler genellikle Dinler Tarihi, Din Egitimi ve Siyaset
Bilimleri’nin konular1 igerisine girmektedir. Bizim bu tezimizde ise ateizm hakkinda
bilgilendirme yaptiktan sonra Ahmed Midhat Efendi’nin hayati, onun ilahiyat
konularina bakisi ve Islam inanglarini nasil miidafaa ettigi ele alimmistir. Kelam
yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz “Ahmed Midhat Efendi’nin modern ¢ag
ateizmine karst Islam inanglarim1 miidafaasi” adli calismanin Ahmed Midhat
Efendi’nin daha 6nce deginilmemis bir yoniine 151k tutacagi inancindayi1z.

Calismamin planlanmasinda, arastirilmasinda, yiiriitiillmesinde ve olusumunda
ilgi ve deste8ini esirgemeyen, engin bilgi ve tecriibelerinden yararlandigim,
yonlendirme ve bilgilendirmeleriyle c¢alismami  bilimsel temeller 1518inda
sekillendiren saym hocam Prof. Dr. Ibrahim COSKUN’a sonsuz tesekkiirlerimi
sunarim.

Merve TOPBAS
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I. Giris

Bu boliimde, arastirmanin Onemi, arastirmanin amaci ve arastirma yapilirken
kullanilan yontemler yer almaktadir.

1. Arastirma Konusu

Her insan iginde yasadigi diinyayr ve hayati anlamada, agiklamada ve bu
diinya icerisinde yerini belirlemede, varligmnin sonunun nereye gittigini anlamada
Tanri'ya olan inang yada inangsizlik son derece belirleyici olmustur. Bu sebeple,
insanlar tarih boyunca Tanri ile olumlu ya da olumsuz bir iliski igerisine
bulunmuslardir. Tanri tarafindan gonderilen dinler Tanri'y1 olumlayarak, onu insan
ile iliskilendirirken; insan iirlinii olan felsefeler ise bu konuda c¢ok c¢esitli ve
birbirinden farkli durus sergilemislerdir. Felsefe tarihi boyunca, Tanri-evren ve
Tanri-insan iligkisini belirlemede teizmle birlikte, deizm, panenteizm, panteizm,
agnostisizm gibi birbirinden farkli tanr1 tasavvurlar1 var olmustur. Insan iiriinii olan
bu diisiince sistemlerinden biri de ateizmdir.

Genel bir tanim yapmak gerekirse, teizm, evrenin yiice, askin bir yaraticisinin
olduguna inanmak, savunmak; ateizm de, bu varligi kabul etmemek, reddetmek
demektir. Teizmi temel bir tez olarak alacak olursak onun anti-tezi ateizm
olmaktadir. Teizme bir tepki olarak dogan ateizm, varligini ve tanimmi da teizmden
almaktadir.

Diisiince tarihi boyunca, vahiy gelenegine dayanan dinlere ve bu dinlerin
getirmis oldugu inang ve yasam tarzina karsit her zaman bir elestiri, tepki ve hatta
inkdr s6z konusu olmustur. Ateizmin tarihi de insanlik tarihi kadar eskidir.
Demokritos ile sistemli bir sekilde savunulan ateizm, ilk baslarda marjinal gruplarin
savundugu bir diisiinceyken modern ¢agda durum boyle olmamis genis kitlelerce
benimsenmistir.

Ateizm, ge¢misten daha fazla, gliniimiizde hem iddialarinin ¢iirtitiilememesi
hem de daha genis alanlarda s6z sahibi olmasi yoniiyle, dnemli bir sorun haline
gelmistir. Modern ¢ag, ateizminin gelisip yayilmasinda birgok etkenin oldugu
bilinmektedir. Bunlarin iginde aklin ilkeleriyle ¢elisen inanglarin artmasi, bazi inang
sistemlerinde diinya-ahiret dengesinin kurulamamasi, Hiristiyanliktaki Tanri
tasavvuru ( teslis inanc1), Hiristiyanligin mucizeler dinine doniismesi, dinin kaynagi
ile ilgili modern ¢agda ortaya atilan goriisler, din adamlarimin baski ve yanlis
uygulamalari, Avrupa’da skolastik diisiince sonucu ortaya ¢ikan din-bilim

Bu c¢alisma 4 bélimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ahmed Midhat
Efendi’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri, ikinci boliimde ateizm kavraminin tanimi,
tarihsel siireci, ¢esitleri ve iliskilendirilen kavramlar, {i¢iincli boliimde modern ¢ag



ateizminin sebepleri iizerinde durulduktan sonra son bdolimde Ahmed Midhat
Efendi’nin bu konuda Islam inancini miidafaas: anlatilacaktir.

2. Arastirmanin Amaci

Ahmed Midhat, Tanzimat doneminin 6nemli isimlerinden biridir. Yasadigi
c¢agmm biitiin fikir akimlarindan faydalanmis bir insandir. Onun eserlerine
bakildiginda psikoloji, din, felsefe, sosyoloji, ekonomi vb. genis bir yelpazeye sahip
oldugunu gormekteyiz. Ahmed Midhat Efendi, basta romanlar1 olmak {izere bir¢ok
eserinde Osmanl’nin i¢inde bulundugu problemlere ¢o6ziim yollar1 sunmaya
calismistir. Bati’nin Osmanli’y1 dort bir yandan istila etmeye basladig1 bir donemde
Ahmed Midhat, Osmanli’nin Bati’dan istlin olan manevi degerlerini, inanglarini,
Islam’1n giiclii ve sarsilmaz yapisini Tiirk halkina anlatmaya calismistir.

Ahmed Midhat’in diisiince yapisina baktigimizda, ateizmden dindarliga,
materyalizmden idealizme déniisen bir ¢izgide ilerledigini gormekteyiz. Ornegin
“Dagarcik” dergisinde ¢ikan “Duvardan Bir Sada”! isimli yazis1 nedeniyle dinsizlikle
suglanmigken, daha sonraki yillarda iddialarin aksine Islami degerleri aslinda
benimsedigini gostermek adina, ateizmi ve materyalizmi savunan yazarlar

elestirmistir.

Konunun daha 1yi anlagilabilmesi i¢in oncelikle ateizmin tanimi, tarihi siirect,
cesitleri, ateizmle iliskilendirilen diger kavramlar, modern c¢ag ateizminin yapisi,
diisince akimlari, olusum nedenleri iizerinde durulmustur. Ayn1 zamanda Ahmed
Midhat Efendinin hayat1 ve Islam inancini miidafaas: anlatilacaktir. Calismamizin
temel amaci, bazi ateist disliniirlerin modern ¢agda One silirmiis olduklart
argiimanlar1 irdeleyip Ahmed Midhat Efendi’nin Islam inancin1 miidafaa etmek igin
One siirdiigi deliller 1s181inda konuyu agikliga kavusturmaktir.

Yazarimizin edebi yonii cokca incelenmisken dine dair diisiinceleri ¢cok fazla
giindeme gelmemistir. Kelam Bilim Dalinda yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz
“Ahmed Midhat Efendi’nin modern ¢ag ateizmine karsi Islam inanglarin1 miidafaas:”
adli galismanin Ahmed Midhat Efendi’nin daha 6nce deginilmemis bir yoniine 1s1k
tutacagi inancindayiz. Bu alanda ciddi manada hazirlanmig bir ¢alismanin olmamasi
bu calismay1 dnemli kilmaktadir.

3. Arastirmanin Yontemi

Kelam ilmi konusu itibariyle amentii dedigimiz insan esaslar1 iizerine
yogunlagsan bir ilimdir. Geleneksel donemde kelamcilar kelamin tarifini; dini
akidelerin dogruluguna kesinlik ifade eden deliller getirmek, kars1 tarafin delillerini

!Ahmed Midhat; “Duvardan Bir Sada”, Dagarcik, c. 4, s. 99-102. ( Ayrmtil bilgi igin bknz; EK1)



clriitmek ve karst gelenlerin siiphelerini reddetmek seklinde yaparken aslinda
yonteminden de bahsetmektedirler.

Genel olarak kelam ilminin yontemi iki yonlidiir: Birincisi icabi yani
olumludur ki; bu da "dini akidelerin dogrulugunu kesin deliller ile kanitlamaktir. ™
Ikincisi yontemi ise selbidir, olumsuzdur; bu da "kars1 tarafin delillerini ¢iiriitmek
siiphelerini gidermektir. "2 Kelam delillendirme yaparken sadece nakli deliller
kullanmamig ayni1 zamanda akli delillendirme de yapmistir. Calismanin genel
iceriginde de bu sekilde bir yontem izlenilmis nakli deliller ve akli deliller
harmanlanmastir.

Yasadigi donemde “kirk beygir giiciinde yaz1 makinesi” olarak isimlendirilen
Ahmed Midhat Efendi basta roman, hikaye ve tiyatro olmak iizere bir¢ok alanda
200’ geckin eser vermistir. Ahmed Midhat Efendi’nin biitiin kitaplar1 kapsam
bakimindan ¢ok genis olacagi ve yiiksek lisans calismasinin sinirh bir zaman dilimi
icerisinde tamamlanmast gerektiginden yazarin bazi kitaplari, dergi yazilan
arastirmanin argiimanlari olmustur.

Bu arastirma Ahmed Midhat Efendi’nin sosyal ve dini hayata ait goriislerini
iceren betimsel bir arastirmadir. Dokiimantasyon taramasi yontemiyle, Ahmed
Midhat Efendi’nin goriisleri tespit edilmeye ve degerlendirilmeye caligilmistir.

Bu ¢alismay1 yapabilmek i¢in oncelikle Ahmed Midhat hakkinda yapilan
yiiksek lisans, doktora ¢aligmalari, hakkinda yazilan makale ve dergi yazilari ve onun
yasadigt donemin fikri ve siyasi hayatina dair dokiimanlar titizlikle gdzden
gecirilerek figlenmistir. Daha sonra Ahmed Midhat’in eserleri aymi titizlikle
taranarak figslenmis ve Ahmed Midhat Efendi’nin diistinceleri deskriptif bir metot ile
oldugu gibi yansitilmistir. Basta kelam olmak tizere ¢esitli bilim dallarinin
verilerinden ve Kur’an ayetlerinden faydalanilarak karsilastirma yapilmis ve
aciklanmaya calisilmistir

?Hasan Hanefi, “Kelam ilminin Yontemi’ (Cev. Nadim Macit) Dini Arastirmalar, Eyliil-Aralik
2000, C. 3, S.8, s. 149



BIiRINCIi BOLUM

AHMEDMIDHAT EFENDI’NIN HAYATI, YASADIGI DONEM, ESERLERI
VE ILMI KiSILIGI

1. 1 Ahmed Midhat Efendinin Hayat1

Ahmed Midhat Efendi, Rus iggali {izerine 1829’da Kafkasya’yi terk eden bir
anne ile Anadolu’dan gelip istanbul’a yerlesmis bir babanin oglu olarak Tophane
semtinde 1844 yilinda diinyaya gelmistir. *Kiiciik yaslarda, babasini vefat eder ve
ailesi biiyilk gecim sikintisina diiser. Heniiz 6-7 yaslarindayken, aile ge¢imine
yardim etmek i¢in Misir Carsisina ¢irak olarak ise baslar.

Babasinin vefati sebebiyle ailecek agabeyinin memuriyet yaptigi Vidin’e
giderler. Ahmed Midhat Efendi burada mahalle mektebine giderek egitim hayatina
baslar. Ertesi yil Istanbul’a tekrar geri déner ve 1857°de Vidin’de basladig1
ilk6grenimini Tophane Sibyan Mektebi’nde bitirir. O yillarda sibyan mekteplerinde
genel dini bilgiler ve giinliik hayatin1 idare edebilecek kadar dort islem
ogretilmektedir. Bunun yaninda diikkdninda ¢alismak sartiyla Galata’da Cankof
Efendi’den Fransizca dersleri alir. Her ne kadar genglik hevesiyle yapilan bir sey olsa
da daha sonra Ahmed Midhat’in diisiince yapisinin sekillenmesinde bu derslerin
onemli bir yeri olacaktir.

1857-1861 yillarinda Misir Carsisi’nda ¢irak olarak caligmaya devam eder.
Nis valisi Midhat Pasa, Ahmed Midhat’in abisi olan Hafiz Aga’yr yanina
aldirmasiyla O’da Nis kasabasinda riistiyeye yazdirilir. Ug yillik riistiye egitimi ona
belli bir seviyede Arapga ve Fars¢anin yaninda matematik, astronomi, cografya ve
bir miktarda Fransizca egitimi saglamig, ayrica kendi gayreti ve imkanlariyla
okudugu kitaplardan tarih bilgisi de elde etmistir. Ahmed Midhat’in Bati’yla ilk kez
tanismasi da bu Fransizca dersleri esnasinda olmustur. Ahmed Midhat i¢in Fransizca,
ogrenecegi ilimler icin bir ara¢ olmus, asla amag olmamugtir.

Yeni kurulan Tuna vilayetine atanan Midhat Pasa, yaninda Hafiz Aga’y1 da
vilayet merkezi olan Rusguk’a almis ve kardesini de vilayet kaleminde katiplik
makamina getirmistir. Vilayet Mektubi Kalemi'nde ilk memuriyet hayatina atilmig
olur. Ayrica Ahmed Midhat Efendi’ye yetenegi ve istekli olusu sebebiyle “ Midhat”
ismini veren Midhat Pasa’dir. Ahmed Midhat Efendi, Midhat Pasa’nin, tesvikiyle,
Fransizca ¢alismaya baslar.

8 M. Orhan Okay, ‘’Ahmed Midhat Efendi”’, T. D. V. islam Ansiklopedisi, C 2, Istanbul, 1989, s
100

4 M. Orhan Okay, “Tesebbiise Sarf edilmis Bir Hayatin Hikayesi”, Kitaplik Dergisi, Yapi Kredi Y., S.
54, 2002, s. 131



Ahmed Midhat, Ruscuk’taki Salih Efendi medresesinde, Arapga ve
Farscasini, Kostantin Dragan isimli bir Bulgar’dan da Fransizcasm ilerletir. > Aym
zamanda, Idare Meclisi’'nde katip yamakliginda, politika miidiiriyetinin Tiirkge
yazigmalarinda, Tuna gazetesinde yazi islerinde 6nce yazar, daha sonra da basyazar
olarak ¢alismaya devam eder. Bunlar, yasami boyunca devam ettirecegi yazarlik
hayat1 i¢in bir baslangi¢c olmus olur. Bu ¢alismalarinin yaninda eglence hayatina da
zaman ayirir.

1866°da bir miihendise terciimanlik yapmasi i¢in abisiyle birlikte Sofya’ya
istemeyerek de olsa gider. Rusguk’taki eglence hayatini devam ettirmek isteyen
Ahmed Midhat, ailesinin 1srarlart sonucunda -eski eglence hayatina donmemesi igin-
Sofya’da Servet Hanim’la evlendirilir. Tapu doldurma isine baslayan ve yavas yavas
hayatin1 diizene sokan Midhat Efendi bu siralarda bir aksam iistii, Muhacirin
komisyon (Go¢men Komisyonu) baskani Sakir Bey’le tanisir ve ¢ok sayida kitabi
bulunan kiitiiphanesinden istifade eder. A. Midhat Efendi, Sakir Beyi hem asker hem
sair hem filozof olarak nitelendirir. Bunun yani sira Sakir Bey’in Romanyali bir
miizisyen olan esi sayesinde de ilk defa Bati sanat1 ile tanisir. Bir siire Tuna nehir
idaresinde ¢alistiktan sonra o isten ayrilir ve daha sonra da Tuna gazetesi yazarligi ve
Ziraat Miidiirligii yazi islerini yapar.

Ahmed Midhat, Tuna gazetesinde yazarlik yaptigi siralarda dyle yazilar yazar
ki Istanbul gazetelerinde bile bahsedilecek kadar sohret kazanir. O siralarda Midhat
Pasa Bagdat valiligine tayin edilir ve merkez mutasarrifi® olarak da Sakir Bey’i
yaninda gotiirecektir. Bunun iizerine Ahmed Midhat Efendi de onlarla gitmek ister
ve Midhat Pasa’nin bu istegini kabul etmesi iizerine onlarla birlikte yola ¢ikar.
Yolculugu sirasinda, Avrupa’da uzun siire yasamig, Bati’nmin fen, edebiyat ve
felsefesinde fazlasiyla kendini gelistirmis, ayn1 zamanda ressam olan Osman Hamdi
Bey’le tanigir. A. Midhat’in Bat1 kiiltiiriiyle tanigsmasinda rolii olan en 6nemli iki kisi
Mubhacirin Komisyon Bagkani Sakir Bey ve Miize Midiiri Osman Hamdi Bey
olmustur. ’

Osman Hamdi Bey, Ahmed Midhat’in her konudaki ilmi merak ve istegini
takdir eder ve ona okumasi gereken kitaplart bulma konusunda yardimci olur.
Ahmed Midhat, Hamdi Bey’in kendisi i¢in Avrupa’dan siparis vererek aldig1 Kitaplar
ve onun konusmalariyla Bat1’y1 tanimaya baslar. 8 O, Paris’ten getirilen bu kitaplarin
bircogunu okur, begendiklerini terciime eder ve Osman Hamdi Bey ile goriislerini
paylasir. Hamdi Bey’in kitap yazma usuliine dair yol goOstermeleriyle ve

5 Okay, “Tesebbiise. . ”, s. 131-132

® Tanzimattan sonra, Osmanli yonetim 6rgiitiinde sancaklarin yoneticisine verilen isimdir.

"Alp Camiz, “Ahmed Midhat Efendi’de Muhafazakarlik Diisiincesi” Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014. Bursa

8Kemal Coskun, “Ahmed Midhat Efendi’nin Eserlerinde Dini ve Toplumsal Temalar” Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, Ankara



tavsiyeleriyle Hace-i Evvel’i, Kissadan Hisse’yi ve en onemlisi Letaif-i Rivayat’in
baz1 hikayelerini yaymlar. °

Ahmed Midhat’t Osman Hamdi Bey’den sonra en ¢ok etkileyen, yliziinii
Bati’dan Dogu’ya ¢eviren ve Islami bilgilerini genisleten iki Kisi yine karsisina
Bagdat’ta ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki Muhammed Feyzi Ez-Ziihavi’dir. Bir siire
Bagdat miiftiiliigii yapan Ziihavi ile medrese ilimleri {lizerinde yaptig1 konusmalar
Ahmed Midhat Efendi’yi ¢ok etkilemistir. Ancak Ahmed Midhat Efendi’nin
tizerinde biiyiik bir etki birakan ve diinya goriisiiniin genislemesine katki saglayan
kisi Sirazli Muhammed Bakir Can Muattar’*dir. 1!

1869°da Bagdat’a giden Ahmed Midhat Efendi Zevra adli gazetede miidiirliik
yapmaya baglar ve bu sirada Bagdat'ta olduke¢a kiiltiirlii bir muhitte ilim meclisine
katilir. Osman Hamdi Bey’den ve esinden Bat1 kiiltiiriinii, Bagdat miiftiisii ve devrin
biiytik ulemast Muhammed Feyzi ez-Ziihavi’den din ve medrese kiiltiiriinii ve agik
fikirli, yar1 meczup, az ¢ok filozof ve dervis karakterli Sirazli Muhammed Bakir Can
Muattar’dan, Dogu kiiltiiriinii alir. Tk eserlerini'?de zaten bu birikimle yazar. Bu ii¢
adam, Ahmed Midhat Efendi’nin diisiince diinyasinin neredeyse mimarlaridir.

Ahmed Midhat Efendi, 1871’de abisinin vefati iizerine Bagdat’tan ve
dolayisiyla memuriyetinden ayrilarak Istanbul'a déner ve bundan sonraki hayatinn -
uzun siireli birkag seyahati hari¢- tamamini Istanbul’da gegirir. Ceride-i Askeriye’de
bagyazar olarak goreve baglar. Hem ailesinin gegimini saglamak hem de
diigiincelerini genis kesimlerle paylasabilmek igin ailesinin de yardimi ile evinde bir
matbaa kurarak kendi kitaplarin1 yaymlamaya baslar. Her ilimden bahseden,
Bagdat’ta birikimini yaptig1 Hace-i Evvel'i de burada yaymlamistir. Evinde kurdugu
matbaay1 kisa bir siire sonra Sirkeci'ye tasir, oradan da Beyoglu'na tasiyarak
matbaasini genisletir. Ayn1 yillarda, sirasiyla, ilk sayida kapatilan Devir, on ligiincii
sayida kapatilan Bedir gazetelerini ve Dagarcik dergisini yaymlar. Ahmed Midhat,
Istanbul’da yasayan yabanci gruplar vesilesiyle de Bati medeniyeti hakkindaki
goriiglerini ilerletir.

Ahmed Midhat, Geng Osmanlilardan olan Ebuzziya Tevfik’*%in araciligiyla
Namik Kemal ** ile tamisir. Namik Kemal’in evinde sabahlara kadar siiren fikri

®Camiz, a.g.e, s.28

10 Fars¢a, Arapca, Hintge, Ibranice ve Ingilizce bilen, birgok dine girip ¢ikmis ve meczup-filozof
arasi bir noktada bulunan Can Muattar, Ahmed Midhat’a hem Dogu ilimleri ve felsefelerini 6gretmis
hem de Ahmed Midhat’1n elegtirel {islubunun olugmasina zemin hazirlamakla kalmamis ayni zamanda
onun fikri hayatinda ¢ok biiyiik katkilar da saglamistir.

"0kay, “Tesebbiise..”, s. 134

2Hace-i Evvel ve Kissadan Hisse

13 Asil adi Mehmet Tevfik’tir. “Ziya’min babas1” anlamima gelen Ebuzziya unvanim siirgiinde
bulundugu tarihte kendi adimi kullanamadigi i¢in almistir. Tirkiye’de “matbaacilifi sanat haline
getiren kisi” olarak kabul edilir. O zamana kadar siiregelen ve halk dilinde "Acem baskis1" denilen



tartigmalar yaparlar. Bu siralarda, Dagarcik’taki ve Basiret’teki yazilari tepki
toplamaya baslamgtir. °

Dagarcikta yayinlanan, “Duvardan Bir Sada” isimli yazisinda dikkat ¢eken
materyalist felsefenin izlerinden dolay1, Basiret Gazetesi’nce, Islam karsit1 goriislere
sahip olmakla ve dinsizlikle itham edilir. ' Bu olaymn ardindan Namik Kemal’in
Gedik Pasa tiyatrosunda oynayan “ Vatan yahut Silistre “ piyesini methederek
goklere ¢ikardigi i¢in tutuklanir ve Geng¢ Osmanlilardan Ebuz-Ziya Tevfik ile
beraber Rodos’a siiriiliir. 1’

Ahmed Midhat, Rodos’a siiriildiikten sonra baglarda ¢ok sikintili giinler
gecirmesine ragmen burada edebil acidan en verimli yillarini yasar. 38 ay siiren
siirglin hayat1 boyunca, “Kirkanbar” dergisine buradan yazilar gonderir ve otuz
niishasini yayimlar. Ders kitaplarini ve ilk romanlar1 “Hasan Mellah”, “Hasan Mellah
Zeyli”, “Acikbas”, “Hiiseyin Fellah”, “Diinyaya Ikinci Gelis”, “Felatun Bey’le
Rakim Efendi”, “Ahz-1 Sar”, “Hokkabaz Kitab1”, “Kar1 Koca Masali” gibi eserlerle
“Letaif-i Rivayet” serisinden birkag eseri yaymlar. 18

3 yil siiren siirglin hayatinda Rodos'taki ¢ocuklara okuma- yazma 6gretmeye
ve onlara ders vermeye baslar. Bu amagla Rodos'ta ¢ocuklar igin bir "Medrese-i
Siileymaniyye" kurmustur. ** Bu ¢alismalar1 sayesinde hem Rodos halkinin sevgisini
kazanmis hem de Rodos'ta hapishane yerine bir evde cezasini ¢ekmeye devam
etmistir. 2

Sultan Abdiilaziz’den sonra, V. Murad’in tahta ge¢cmesiyle beraber
affedilerek Istanbul’a doner. Ahmed Midhat Efendi, bundan sonra romancilik,

kirli ye kotli baskidan Tiirk basimeiligini kurtaran iinlii matbaaci; yasadigi déonemin dnemli sanat ve
diisiin adamlarina ait yiizlerce yapiti sanat degeri yiiksek tasarimlarla basmistir. Yeni Osmanlilar adli
aydin hareketinin aktif bir iiyesidir, siirekli muhalif bir aydin olarak daha ¢ok siyasi kimligi ile
taninir. Kufi tiiriinde dikkate deger eserler vermis bir hattat, arabesk tarzinda yetkin siislemeler yapan
bir siislemeci, Konya’da bulundugu donemde sanat eseri niteliginde halilar dokumus bir halici olarak
da taninmaktadir.

14 Namik Kemal, Tiirk milliyetgiliginin onciilerinden, Geng Osmanli hareketi mensubu yazar,
gazeteci, devlet adamu ve sairdir. Yurtseverlik, hiirriyet, millet kavramlarina bagh bir Tanzimat
Devri aydinidir. Bu kavramlari Tiirk fikir hayatina ve edebiyatina sokan kisi kabul edilir.

BCoskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 27

16 Hasan Ozarslan, “Ahmed Midhat Efendi’nin “Miidafaa” Adl Eserinin Sadelestirilmesi ve Eserin
Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi” Yiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Univ. , Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2011, Sivas, s.8

"H. Sule Yigit, “Tiirk Diigiince Tarihinde Ahmed Midhat Efendi” Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Univ. , Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, Ankara

8Coskun, “4dhmed Midhat. . 7, s. 19

%Ahmed Midhat, Menfa-Siirgiin Hatiralart, Yay. Haz. Handan Inci, Arma Y., 1. baski, Istanbul,
2002, s. 221

2 Umut Kaya, “Son Dinem Osmanl Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi” Tartismali Ilmi
Toplantilar Dizisi:80, Ensar Nesriyat, 1. Basim, 2015, Mart, s. 231


https://tr.wikipedia.org/wiki/Yeni_Osmanl%C4%B1lar
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kufi
https://tr.wikipedia.org/wiki/Konya
https://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCrk_milliyet%C3%A7ili%C4%9Fi
https://tr.wikipedia.org/wiki/Gen%C3%A7_Osmanl%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Tanzimat_Devri
https://tr.wikipedia.org/wiki/Tanzimat_Devri

gazetecilik ve yaymcilik islerine yogunlasir ve 1877 yilinda once “Ittihad” adh
gazeteyi ¢ikarir. Daha sonra Vakit Gazetesi’nde yazarliga baslar ve 1878’de Takvim-
1 Vakai’ ye miidiir olarak gorevlendirilir. Ayn1 yil basin tarihimizin en uzun omiirli
gazetelerinden birisi olan ve igerisinde ¢ocukluk ve genclik yillarini, siirgiin edilisini
ve siirglinde yasadigi seyleri anlattigi ve “Miidafaalar’in yaymlandigi Terciiman-1
Hakikat’i ¢ikarmaya baslar.

Siirgiinden dondiikten sonra Ahmed Midhat, Geng Osmanlilarla ayn1 fikirde
olmadigini anlatmaya c¢alisir. Ahmed Midhat Efendi, Menfa adli eserinde Geng
Osmanlilar elestirir; Uss-i Inkilab adli eserinde de Abdiilaziz donemini elestirirken
ayni zamanda II. Abdiilhamid’in politikalarin1 ve otoritesini destekleyen yazilar
yazar. 2 Béyle bir tavir iginde olmasi sebebiyle saray halki tarafindan destek ve
himaye gérmekle kalmaz “sarayin gozdeleri” arasinda yer alir.

Il. Mesrutiyet’ten sonra yasi sebebiyle emekliye ayrilan Ahmed Midhat
Oliimiine dek Dartlfiinun’ da genel tarih, felsefe tarihi, Medresetiilvaizin’de dinler
tarihi dersleri ve Dariilmuallimat’ta tarih ve Egitim bilimleri dersleri verir. Bu
calismalarmin  yaminda aym1 zamanda Takvim-i Vakayr ve Matbaa-i Amire
miidirliigii yapar. 28 Aralik 1912°de fahri olarak hizmet verdigi Dariissafaka'da
ndbet¢i oldugu swada kalp krizi gegirip vefat eder. 2 Mezar1 Fatih Camii
hazire?*sindedir.

1. 2 Ahmed Midhat Efendinin Yagadigi Dénem

Osmanli Imparatorlugu’nun tarihi gelisimine baktigimiz zaman kurulusundan
itibaren Yiikselme, Duraklama, Gerileme ve Dagilma donemlerini gegirmis oldugunu
goriiriiz. Kanuni ile en parlak donemini yasayan Osmanli, 15. ve 16. yiizyillardan
sonra Gerileme Donemine girmistir. 2 Devletin Gerileme Donemine girmesinde;
ulema sinifinin bozulmasi, Sanayi Devrimi ile Avrupa’nin sanayisinin gelismesi,
ticaretinin artmasi, milliyet¢ilik diislincesinin  yayilmasi, iltimasin artmas,
yenigerinin disiplinsizligi ve basina buyruk hareket etmesi, Rusya’nin emperyalist
politikasi, mali durumun kotiiye gitmesi gibi birkag sebep sayilabilir. 17. yilizyildan
itibaren Avrupa Kkarsisinda yenilgiler almaya baslamasi, Karlofca antlasmasiyla
baslayan toprak kaybi da eski giiciinii kaybetmesine yol agmstir. 2°

2lCem Dogan, “Dogu ile Bati Arasinda Bir Tiirk Filozofu: Ahmed Midhat Efendi’nin Hayati Ve
Bilimsel/Felsefi Diisiinceleri Uzerine” EKEV Akademi Dergisi, Say1 56, 2013, s. 196

2(zarslan, a. g. €. s. 9

ZBHazire, kiilliye, cami, mescit, tekke gibi dini yapilarin avlularinda yer alan etrafi duvar veya
parmaklikla ¢evrili mezarliklara verilen isim. Hazireler birkag mezardan olusabildigi gibi birkag yiiz
mezar1 barindiranlari da vardir.

2Mehmet Gengcan, “Tanzimat Donemi Ahlak Ogretimi” Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2006, s. 6

5Coskun, “4dhmed Midhat. . ”, s. 38



Gerilemeden kurtulmak i¢in yapilan 1slahatlar Oncelikle askeri alanda
goriilmistiir. Bu amagla yapilan ilk ¢alismalar Hendesehane’yi agan I. Mahmut’a
kadar dayanmaktadir.(1731) ?® Tanzimat donemi dncesinde askeri alandaki 1slahatlar
yonetime de yansimis, eyalet, sancak, voyvodalik, ayanlik ve muhtarlik, defter
nazirhg gibi uygulamalar getirilmistir. 2" Bunlarin yaninda egitim alaninda,
toplumsal alanda birgok yenilik hareketi baglamistir.

Gerilemeyi durdurmak icin baglatilmissa da bu 1slahatlar Osmanli’nin
dagilmasini  6nleyememistir. 18. Yiizyillda meydana gelen Fransiz Ihtilali 19.
yiizyilda meydana gelecek olan siyasi olaylarin da asil unsuru olmustur. Fransiz
Ihtilali’nin mesrulastirdigi  milliyetgilik diisiincesi ¢ok uluslu imparatorluklarin
parcalanmasina hizmet ederken ayni zamanda yeni olusumlar i¢in uygun zemini
hazirlamstir. 28

Dagilmayla karst karsiya gelen Osmanli imparatorlugu bu makus kaderi
degistirmek i¢in fermanlar1 yayinlama politikasi izlemistir. Ahmed Midhat Efendi
dogdugunda(1844) Tanzimat Fermani ilan edileli bes yil olmus, on iki yasinda bir
aktar ¢iragi olarak hayatina devam ederken ise Islahat Fermani ilan edilmistir(1856).

Tanzimat Fermanui: 18. ylizyildan itibaren baglayan reform hareketlerinin ilk
basamagini Tanzimat fermani olusturmaktadir. Tanzimat donemini sadece bir
Batilasma hareketi olarak nitelendirmek yerine o donemi Oncesi ve sonrasiyla bir
biitiin olarak degerlendirmek gerekir.

Kapsamli bir yenilesme ¢aligmasi olan Tanzimat iki donemden olusmaktadir.
Birinci Donem Giilhane Hatti Humayunu’nun hiikiimlerini kapsamaktadir. (1839-
1856) Islahat Fermanindan I. Mesrutiyete kadar ki dénem ise ikinci dénemi kapsar.
Bu iki donem birbirini tamamlar ve birbirinden ayr1 degerlendirilmesi miimkiin
degildir. Tanzimat’la birlikte Batililasma da biiyiik bir hiz kazanir. 2

1839’da II. Mahmut’un 6lmesiyle reformlar bir bakima yarim kalir. Ayrica
Osmanli devleti Misir valisi Mehmet Ali Pasa tehlikesiyle de ugragmaktadir. 1.
Mahmut o6liince, yerine on alt1 yasindaki oglu Abdiilmecit gecer ve tecriibesizligi
Bab-1 Ali’nin etkinligini artirir. 1. Mahmut’un saltanatiin son yillarinda ilan
edilmesi planlanan ancak bir takim engellemeler yiiziinden ilan edilemeyen Tanzimat
Fermani; Abdiilmecid’in tahta ¢ikmasindan dort ay sonra 3 Kasim 1839’da

Zhttp://www. diledebiyat. net/turk-edebiyati-tarihi/bati-etkisindeki-turk-edebiyati/batililasma
hareketleri/tanzimat-oncesi-batililasma-hareketleri

Z"Gengcan, a. g. t, S. 6

2 Liitfi Ozcan, “Tanzimat Donemi Yéonetim Anlayist” Doktora Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2013, s. 85

PMustafa Karabulut, * Batilasma Acisindan Tanzimat Dénemi Tiirk Romani” Doktora Tezi, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g, 2008, s. 12



10

Abdiilmecid’in huzurunda, ulemanin, viikelanin, yiiksek riitbeli subaylarin, hassa
askerlerinin, gayri Miislim cemaatin segkin {yelerinin ve Fransa Krali’nin
ogullarindan Prens Joniville’nin katildig1 bir térenle eski saray igindeki Giilhane
Koskiinde ilan edilir. ®*Aslinda bu ferman kirk yasma varmadan siyaset alaninda
Avrupa’da yenilikg¢i bir pasa olarak taninan, Tanzimatg¢ilarin ilki ve halkin genellikle
“gdvur pasa” diye adlandirdig1 Mustafa Resit Pasa’nin eseridir. 3

Gililhane Hattt Humayunu’nun adi verilen Hatt-1 Serif’te tebaanin mal, can,
namus giivenliginin saglanacagindan, kimseye iltimas saglanmayacagindan, diizenli
asker alimindan, arazi gelirleri, vergiler, cizye kanunu, agik ve adil yargilanmadan
bahsedilmis ve en 6nemlisi de bu kararlarin hangi din veya mezhebe mensup olursa
olsun herkesi kapsayacagi ilan edilmistir. Hukuk esitligi esasinin benimsenmesinde
asil gaye gayr1 miislim tebaay1 devlete baglamak ve imparatorlugun dagilmasini
engellemek olmustur. Tanzimatin ¢ok Oncesinde baslayan batililasma hareketi
Tanzimatla birlikte sokaga inmeye baglamustir.

Siirden tiyatroya, romandan makaleye Tanzimat edebiyatinda siyasi
diisincelerin etkisi bariz bir sekilde goriilmektedir. Tanzimat yazarlari, toplum
onclligi gorevini romanlarinda yarattiklart ideal tiplere yiiklemisler ve vermek
istedikleri mesajlar1 bu karakterler iizerinden topluma aktarmuslardir. Ornegin
Tanzimat’in 6nemli aydinlarindan olan Sinasi, Tanzimat Fermani’ni ilan ettiren
Mustafa Resit Pasa’yr devamli goklere ¢ikarir ve yazdigi Miinacat’ta Resit Pasa’y1
‘medeniyet resulli’ diye niteler. Tanzimat devrinin en 6nemli ideolojileri hakkinda
bir gazeteci duyarlihigr ile fikir beyan etmekten kaginmayan Ahmed Midhat ise
ozellikle otuz ti¢ yil siiren II. Abdilhamid devrinde, padisahin politikalarini
desteklemesi sebebiyle hi¢ engellenmedigi i¢in en ¢ok eser kaleme alan yazar
olmustur.

Modernlesme yolunda onemli katkilar1 olan yazarlardan biri de Besir Fuat
(1857-1887)’tir. Ayrica Sinasi ve Namik Kemal’in onciiliiglinii yaptigi bu yolda
Ahmed Suayb, Mizanci Murat, Kemal pasazade Sait Bey, Ahmed Riza, Tevfik
Fikret, Semsettin Sami, Ebuzziya Tevfik Bey vb. sanat¢ilari da modernlesme
hareketinin ve degisimin 6nemli temsilcileri arasinda sayilmasi gerekir.

Bir¢ok yenilik yapilmasina ragmen; reformlar: yiirlitecek, halk tarafindan
secilmis bir organin olmayisi, ulusallasma ¢agina girildigi halde Osmanlt gibi ¢ok
uluslu bir devlette yeniden bir siyasal birligin olusturulmasinda giicliik yasanmasi,
dis miidahaleler ve icerdeki sorunlar gibi sebepler Tanzimat’in basarisizlikla
sonuclanmasinda etkin rol oynamustir.

90zcan, a. g. t, s. 271
SlKarabulut, a. g. t, s. 17
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Islahat Fermani:. imparatorluk tarihi boyunca 3 Kasim 1839'da Tanzimat
Fermani, 18 Subat 1856'da Islahat Fermani1 ve 1860'da Sultan Abdiilaziz ferman1 en
onemli 3 ferman olmustur. Bu fermanlarla, bazi bati kuruluslarini devlete getirmekle
devletin kurtarilabilecegi sanilmis ancak devletin ¢okiisiiniin toplumsal ve ekonomik
nedenleri gbz ardi edildigi i¢in beklenen basari saglanamamustir. Toplumdaki
kuruluslar ve anlayis ikileme diismiis, Islam goriisii ve bu anlayisla yiiriiyen
kuruluslarla, bati taklit¢isi kuruluglar arasindaki c¢atismalar yasanmis, bu da
beraberinde toplumun i¢inde daha biiyiik sorunlara sebep olmustur.

Islahat Fermani veya Islahat Hatt-1 Hiimayln-4, Sultan
Abdiilmecid zamaninda Osmanli Imparatorlugu'nu yikilmaktan kurtarmak amaciyla;
kisi haklari, siyasi kuruluslar ve yeni kurumlarin agilmasi gibi konularda kokli
degisiklikler icin yayimlanan fermandir. 3 Islahat Fermani, Tanzimat Fermani
reformlarini genisletilmis hali olmakla birlikte devletin hiikiimranligin1 zedeleyen bir
ozellik tasimaktadir.

Bu fermanin amaci, biitiin din topluluklarina esit haklar saglayarak Miisliiman
ve gayrimiislim Osmanli tebaasi arasinda tam bir esitlik ortami olusturmaktir.
Boylece Rumlar disinda gayrimiislimlere de devlet kademelerine memur olma yolu
acilmistir. Din degistirme hakki kabul edilmis, Islam’dan ¢ikmanin 6liimle
cezalandirilmast usuliine son verilmistir. Gayrimiislimlere askeri okullara gitme
hakki taninmis, ayrica uygulanan vergilerde de esitlik saglanmistir. Ancak bu haklar
beraberinde bir takim sorumluluklart da getirmis ve gayrimiislim halka askerlik
yapma ylikiimliiligli dogmus, askerlik yapmak istemeyenler i¢in de askerlik vergisi
olanagi saglanmistir.

Osmanli Imparatorlugu bu fermandan da istedigi sonucu alamamistir. Hatta
verilen iltimaslar yiiziinden imparatorlugun dagilmas: daha da hizlanmistir. Sonug
olarak Tanzimat Fermani ile baglayan hizli degisim, Islahat Fermani’nin ilan
edilmesiyle zirveye ulasir.

|I. Mesrutiyet: Tanzimat Fermani ile Osmanli Devleti'nde cesitli alanlarda
yenilikler yapilmaya calisildiysa da bazi basarisiz uygulamalar neticesinde beklenen
sonu¢ almamamis ve yeni fikirler ortaya atilmaya baslamistir. Tanzimat sonrasi,
Mutlakiyet donemi (1878-1908) olarak adlandirilmaktadir. 1877°de ilk
parlamentonun kurulmasiyla Tanzimat’tan sonra |. Mesrutiyet de dogmus oldu.

Osmanli Devleti aydinlar1 Tanzimat Fermani ile Avrupa'yr daha iyi anlamus,
Avrupa'nin kiiltlir sanat ve bilimini 6ziimseyen aydinlar yetismeye baslamistir. Geng
Osmanlilar ad1 verilen bu aydin kesim, Osmanli Devleti'nin i¢ine diistiigli durumdan

$https://tr. wikipedia. org/wiki/Islahat Fermani
$BKarabulut, a. g. t, s. 30
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kurtarmak i¢in bazi fikirler 6ne siirmiisler ve savunuculugunu yapmislardir. Midhat
Pasa, Namik Kemal, Ziya Pasa gibi bazi aydinlar devletin, Osmanli vatandaslarinin
tam anlamiyla esit bir sekilde yonetime katilmasiyla ve anayasal yonetime gegmekle
kurtulacagini savunuyorlardi.

Il. Abdiilhamid Osmanli devletinin yapisinda ve yonetiminde demokratik
ilkeleri uygulama ve gerekli diizenlemeyi yapma amaci ile siyasal bir manevrayla 23
Aralik1876'da Kanun-i Esasi’yi (anayasa) ilan etmistir. Boylece mesruti yonetime de
gecilmis olur.

Bir kisim aydinin ¢abalartyla gergeklesen Mesrutiyetin ilan edilme
sebeplerinin basinda; halkin bilinglenmesi, ekonomik sikintilar, i¢ isyanlar ve dis
baskilar sayilabilir. Bu siyasi diizen degisikligindeki asil amag, imparatorlugu
pargalanmaktan kurtarmak ve ona yeniden hayat verebilecek bir ¢oziim yolu
bulabilme iimidi gelmektedir.

Mesrutiyet, ne Tanzimat Fermani’ndaki gibi Padisah tarafindan ne de Islahat
Fermani gibi sadrazamlarin tesebbiisleriyle ilan edilmistir. Mesrutiyet digerlerinin
aksine padisah ve sadrazamlarin engellemelerine ragmen Jon Tirklerin, ilk olarak
fikir alaninda baslattiklar1 bir miicadelenin eseridir. Kanuni esasi ile Osmanl
hiikiimeti, monarsik bigimini kaybetmis, parlamentocu bir zemine oturtulmustur.

Balkanlar’daki Hiristiyan tebaanin Miisliimanlar1 6ldiirdiigli, Ruslarin,
Ermenileri ve Rumlar1 tahrik etmeleri sonucu Miislimanlarda Hristiyanlar’a karsi bir
diismanligin olustugu Osmanli-Rus harbi, Mesrutiyet’e dayanan Osmanlilik
diisiincesini zayiflatan ilk sert darbe olmustur. Abdiilhamid Mesrutiyet yonetimine
son vererek istibdat donemine baglamistir.

Mesrutiyet  diislincesinin ~ basarisiz olma  nedenlerinin  arasinda
mesrutiyetgilerin arasinda tam bir birligin olmayisi, denetleyici-destekleyici bagka
parti yada partilerin eksikligi, sarayin mesrutiyetin karsisinda olmasi, halkin ise
mesrutiyetin ne oldugunu bile bilmeyisi sayilabilir.

Il. Mesrutiyet: Osmanli Anayasasinin, 29 yil askida kaldiktan sonra, 23
Temmuz 1908'de yeniden ilan edilmesiyle baslayan, Sultan Vahdettin tarafindan
Mebuslar Meclisi'nin 11 Nisan 1920'de tasfiyesi ile sona eren, iyice kuvvetlenen
milliyet¢i akimlarin etkisi altinda Rum, Bulgar, Sirp, Arap, Kiirt, Arnavut ve son olarak
da Tiirk milliyetgilerinin kendi milliyetleri i¢cin miicadele ettikleri doneme Il. Mesrutiyet
Donemi denmektedir. 34

34 https:/tr. wikipedia. org/wiki/ikinci_mesrutiyet
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Bu donemde Osmanli halki, parlamenter demokrasi, askeri darbe, diktatorlikk
secim, Siyasi parti gibi olgularla tanigmis, Balkan Savaslari ve |. Diinya Savasini
yagsamis ve imparatorlugun dagilmasina tanik olmustur. 18871892 yillar1 arasinda
Il. Abdiilhamid'e kars1 yurt icinde ve yurt disinda orgiitlenen, Geng Osmanlilarin
izleyicisi durumunda ve padisaha muhalefet eden Geng¢ Tiirkler (Jon Tiirkler)
orgiitlenmeye baslamistir. * Sonunda en giiclii J6n Tiirk hareketi olan ve ittihad-i
Osmani adiyla kurulan ilk gizli cemiyet daha sonra ittihat ve Terakki Cemiyeti olarak
tarih sahnesine ¢ikmuistir.

Yiizbast Resneli Niyazi Bey, Il.Abdiilhamid'in yonetimine karsi bas
kaldirarak taburuyla birlikte Manastir’da daga cekilir ve onu Binbasi Enver Pasa
takip eder. Ardindan ittihatgilar 23 Temmuz 1908 sabahi Selanik hiikiimet konagimni
ele gegirirler. Ayaklanmanin tiim tilkeye yayilmasint dnlemek ve i¢ karigikliga mani

olmak isteyen Il. Abdiilhamid, ayn1 giin Ikinci Mesrutiyet'i ilan etmek zorunda kalir.
36

Secimlerin ardindan 17 Aralik 1908'de padisahin konusmasiyla agilan Meclis-
i Mebusan calismalar1 bu kez ittihatc1 karsitlarmin 13 Nisan 1909°da Istanbul'da
ayaklanmasiyla kesintiye ugrar. 31 Mart Olay1 olarak anilan bu ayaklanma, ¢ok
biiyiimeden Selanik'ten gelen Hareket Ordusu tarafindan 24 Nisan 1909'da bastirilir.
Nisan'da yeniden toplanan meclis, Il. Abdiilhamid'i bu ayaklanmanin sorumlusu
olarak goriir ve tahttan indirilip, yerine V. Mehmet Resat’in ge¢mesine karar verir.
Ardindan 1876Anayasasi olarak da bilinen Kanun-i Esasi iizerinde bir takim
degisiklikler yapilir, padisahin yetkileri biiyiik 6l¢iide kisitlanir, siyasal ve hukuksal
kurumlara yeni diizenlenmeler getirilir.

Ikinci Mesrutiyet donemi agirlikli olarak Ittihat ve Terakki hiikiimetlerinin
yonetiminde geg¢mekle birlikte Trablusgarp, Balkan ve I. Diinya savaslarinda
yenilgiyle ve toprak kayiplariyla ¢ikilmasi iizerine VI. Mehmet, Itilaf Devletleri’nin
baskisiyla 21 Aralik 1918’de parlamentoyu kapatir.

Ikinci Mesrutiyet devri de saltanatin kalkmasiyla 1 Kasim 1922 tarihinde
kendiliginden sona erer.

1. 3 Ahmed Midhat Efendi Dénemindeki Diisiince Akimlar:

Bir yazarin, diislince adaminin eserlerini, diislince yapisin1 anlayabilmek i¢in
o diisiince yapisinin sekillendigi doneme bakmak gerekmektedir. Nasil ki agaci
besleyen kokleriyse bir diisiiniirii besleyen de yasadigr donem ve halkin sorunlaridir.
Tanzimat donemi diisliniirlerinden Ahmed Midhat, hem zihni hem siyasi birgok

BCoskun, “4dhmed Midhat. . ”, s. 45
%Karabulut, a. g. t, s. 44
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olayin cereyan ettigi, Osmanli toplumunda calkantilarin oldugu bir doénemde
yagamistir. Devrinin 6nde gelen aydinlarindan birisi olan Ahmed Midhat Efendi de
bu ideolojileri benimser ve degisen siyasi sartlara gore aldigi yeni sekilleri
romanlarinda, gazete ve dergilerinde savunur.

Ahmed Midhat Efendi’nin en 6nemli ve son romanlarindan biri olan “Ahmed
Metin ve Sirzad” adli romaninda bu dort ideolojinin de yansimalar1 gérmek
miimkiindiir. Yazar; Bati medeniyeti, maddi ve manevi medeniyet hakkindaki
goriislerine bu roman vasitasiyla genis yer verir. Imparatorlugun ¢ok uluslu yapisini
dikkate alan ve padisaha baglilig1 6nceleyen bir tutumla Osmanlicililik diisiincesini
savunur. Miisliimanlarin birlik ve beraberligi fikrini, Islam’in eski medeniyetinin
biiyiikliigiinii, Islam’m Hiristiyanlik karsisindaki {istiinliigiinii genis bir sekilde ele
almaktadir. Bundan oOnceki eserlerinde bir ideoloji olarak dikkat g¢ekmeyen
Tiirkgiiliik fikri bu romanda oldukca énemli yer tutar. 3/

Ibn-i Haldun, yazmis oldugu "Mukaddime"sinde devletlerin de tipki insanlar
gibi bir omriinlin oldugunu, bununla birlikte medeniyetlerin dogrusal bir yoldan
ziyade dongtisel bir yol izlediklerini belirtir. Ona gore, her medeniyet tipki diger
canlilar gibi dogar, biiyiir ve 6liir. Ancak ibni Haldun’a gore her 6liim yeni bir
dogusu beraberinde getirir. Olus ve yok olus her seyi i¢ine alan genel bir esastir,
toplumsal bir yiikselis bir diisiise, diisiis de yiikselise vesile olmaktadir. 3 Ancak
yikilan medeniyetin temelleri {izerine yeniden insa edilen medeniyet de digerinin
izledigi yolu takip eder. Osmanl devleti iginde durum tam da Ibn-i Haldun’un ifade
ettigi gibi olmustur.

Tiirk-Islam medeniyetinin en 6nemli halkasini olusturan Osmanl devleti, 14.
yiizyilin baslarinda kurulmus, 15 ve 16. yiizyillarda medeniyet bakimindan devrinde
zirveye ¢ikmis ve bundan sonra da yavas yavas giic kaybetmeye baslamistir.
Osmanli'da gerilemenin ilk basamagini 1699 yilinda imzalanan Karlofca Antlasmasi
olusturmaktadir. Bu anlagsmadan sonra Osmanli, Bati'nin iistlinliigli kabul edilmek
zorunda kalmis ve takip edilmeyen Bati'daki gelismelerin de izlenmesi gerektigi
sonucuna varmistir. Ik olarak askeri, idari ve egitim alanlarinda uygulanmaya
baslanan Batic1 yenilik hareketleri daha sonralar1 diger alanlarda da etkisini yavas
yavas gostermistir.®

37 Mesut Kogak, “Ahmed Midhat Efendi’nin Ahmed Metin ve Sirzad Romaninda Tanzimat
Ideolojileri” Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2011, s.
v

% {bni Haldun Maliki, “Mukaddime” Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2007, s.
92

%M. Cengiz Yildiz, “Osmanl’nin Son Ue Donemindeki Diisiince Akiminin Sosyolojik Analizi:
Batilasma, Islamcilik ve Milliyetcilik”, Firat Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji
Bolimi, s. 1
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Tanzimat’tan sonraki ve ozellikle XIX. ylizyilin ikinci yarisi ile XX yiizyilin
baslarinda; durmadan enerji kaybeden koskoca bir cihan devletini yikilmaktan kurtarmak
icin "aydin" olarak bilinen kesim farkli tavirlar takinmislardir. Devletin kurtarilmasi
meselesi Oncelikli konular arasina girmis ve devleti kurtarmanin hangi yolla
gerceklestirilecegi aydinlar arasinda biiyiik tartismalara sebep olmustur. 4°

Bagslangic1 Lale Devrine kadar dayanan Medeniyetcilik/Baticilik basta olmak
lizere diger onemli fikir akimlari; Islamcilik/ittihad-1 Islam, Osmanlicilik/ittihad-1
Osmani/imtizac-1 Akvam ve Tiirkgiiliiktiir. ** Zaman zaman diisman saflar gibi
birbiriyle miicadele eden bu akimlar, fikri diisiince akimlar1 diye tarihimize mal
olmustur. Ancak unutulmamasi gerekmektedir ki bu diislince akimlarini gilintimiize
gore degil, devrinin sartlar icerisinde degerlendirmek gerekir. Bu diisiince akimlari
hakkinda kisaca bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

1. 3. 1 Baticihk

16. yiizyilin ortalarinda gerek siyasi gerek de askeri giiciiniin zirvesine ulasan
Osmanli Imparatorlugu, bir takim i¢ ve dis faktdrlerin, 6zellikle Avrupa’da meydana
gelen ve diinya ticaret yollarinin degismesine yol agan cografi kesiflerin etkisiyle
uzun siiren bir duraklama devrine girmistir. Devletin siyasi, sosyal ve iktisadi
yapisindaki bozulmalar1 yavas yavas siddetlendiren geligsmeler, 19. ylizyilin sonlarina
dogru bunalimi had safhaya ulastirmistir. *? Bu sikintili dénemde Osmanli devletine
nefes aldiracak arayislar i¢ine girilmis ve bunlardan biri de Batilagsma fikri olmustur.

Batililagsma; "geleneksel inang, diisiince ve kurumlardan vazgecilip, Bati'nin
sistemini benimseyerek kurtulusa ve refaha ulasama yada Batinin 6ne c¢ikardigi

diisiince ve kurumlar1 benimseyip yerlestirme taraftarlig1" olarak tanimlanmaktadir.*3

Batili ilkelerin siyasi, sosyal, ekonomik, teknik, egitim, hukuk v. s. gibi
alanlarda ileri bir seviyede olmalar1 Batililagmanin; "modernlesme", "asrilesme",
"yenilesme", "gelisme" gibi kavramlarla ayni anlamda kullanilmasima sebep
olmustur.

Osmanli bu yenilik hareketine ayak uydurmaya ¢alismissa da her tiir yenilik
girisimi yenigerilerin direnisi ile karsilagsmis, ancak buna ragmen ilk defa Lale
Devriile yenilesme hareketi baslamistir. Matbaa kurulmus, tiyatro sergilenmeye
baslanmustir. Yenilik hareketinin bir diger basamagini ise Alemdar Mustafa Pasa

40 Nihat Karaer “ II. Mesrutiyet Donemi Siyasi Fikir Akimlar1 icinde Mehmet Akif’in Yeri”
Mehmet Akif Ersoy Universitesi, Egitim Fakiiltesi ilkdgretim Boliimii, Burdur, s. 1

“Muharrem Dayang, “4hmed Midhat Efendi’nin Tiirkliige Dair Isimli Onemli Bir Konferans”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8, Eskisehir

“2Necati Aksanyar, “Tiirk Toplumundaki Batictik Akimi” Dumlupinar Universitesi, Sosyal
Bilimler Dergisi, Say1:2, 1999, s. 230
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tarafindan hazirlanan, 1l. Mahmud ve aydinlar arasinda imzalanan Senedi Ittifak ile
atilmigtir.  Sekbani  Cedid kurulur. Ancak Yenigerilerin yeniden ayaklanmasi,
Alemdar Pasa'nin evini basmalari, evi yakarak kendisiyle beraber yaklasik 300
yenigeriyi de 6ldiirmeleriyle bir kez daha yenilik hareketi baltalanmis olur.

II. Mahmud, 1826'da ilmiye smifin1 da yanina alarak tarihte hayirh olay
olarak anilan Yenigeri Ocagi'm kaldirir. Batililasma hareketi esas bu noktada
baslamis olur. Daha sonra bu yenilik hareketini Tanzimat Fermani, Islahat Fermant,
I. Mesrutiyet, I1I. Mesrutiyet takip etmistir. Ik basta sarayda baslayan yenilik hareketi
daha sonralar1 halka da inmis ve halk arasinda moda haline gelmistir.

Baticilik diisiincesi edebiyat hayatimizda da basin hayatinin olusumu ile hizla
gelismis ve yayginlasmistir. Basta Sinasi’nin ilk 6zel gazetesiyle basglayan bu akim,
gazete etrafinda yetisen gengler ile daha farkli ve dinamik boyutlar kazanir. Batida
egitim gdren veya Istanbul’da batili egitim sitemiyle yetisen gengler arasinda siyaset,
edebiyat ve sanat alanindaki fikirler yaygilasmaya baslar ve bu yayginlagsma yiizyilin
sonunda Servet-i Fiinun edebi hareketi olarak meyvesini verir.

Baticilik diisiincesini genel hatlariyla 6zetlemek gerekirse sunlari saymak
miimkiindiir:

1) Yikilma siirecine girmeye baslayan Osmanli Imparatorlugunu bu siiregten
cikarmak ve eski heybetli goriintiisiine tekrar kavusturmak istenmistir.

2) Osmanli’nin  Avrupa devletleri iizerindeki eski istlinliigiiniin kalmadig
anlasilmis ve Bati’nin {istiinliigii kabul edilerek devletin ¢esitli kurumlarinda Bati
tarz1 yenilikler yapilma karar1 alinmigtir.

3) Asil ama¢ Osmanli’y1 kurtarmak olsa da bir¢ok yenilik Bati1 devletlerinin istegi
lizerine gerceklestirilmistir.

4) Baticilik gergek anlamda bir fikir akimi olarak, 1. Mesrutiyet Doneminde ortaya
cikmigsa da, asil olarak Il. Mesrutiyet oncesinde olugmaya ve olgunlagmaya
baslamistir.

5) Abdullah Cevdet ve arkadaslari, fikirlerini benimsedikleri Avrupali diigiiniirlerin
eserlerini terciime etmis, bu terciimelerini yayimnlayarak halkin kiiltiir seviyesini
yiikseltmeye calismiglardir.

1. 3. 2 Osmanhcilik

18. yiizyilda Osmanli’nin aleyhine sonuglanan savaslar Oncelikle ordunun
disiplinini bozmus bu da beraberinde padisahin ve devlet adamlarinin otoritesinin
sarsilmasini getirmistir. ilk toprak kaybi olan Karlofca Anlagmasindan Fransa’nin
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Misir’t isgaline kadar Osmanli devletinde siyasi, sosyal, kiiltiirel, iktisadi
gelismelerde olumsuzluklar birbirini izlemis ve devletin yikilmasi i¢in her olay bir
yeni basamagi olusturmustur. Osmanli Devletinin Avusturya ve Rusya ile yaptigi
savaglardan da yenilgiyle ¢ikmasi askeri giiciiniin iyice tiikendigini bir kez daha
gostermistir. 4

19. ylzyilin ilk g¢eyreginden itibaren milliyetcilik diisiincesinin
yayginlagsmasiyla, imparatorluklarda isyanlar ¢ikmaya baslamig, bu durumdan en
fazla etkilenen devletlerden biri de Osmanli Imparatorlugu olmustur. Fransiz
Ihtilali’nden &ncesinde de belli diizeyde var olan milliyetcilik diisiincesi ihtilalle
birlikte Osmanli Devleti’nde, ulus bilincini de kapsayacak nitelikte isyanlar seklinde
ortaya ¢ikmistir. Avrupa’da meydana gelen Ronesans hareketi de aslinda etkisiz bir
bicimde var olan bu milliyetcilik diisiincesinin bilingli bir hale doniisiimiinde 6nemli
sayilabilecek bir etkide bulunmustur.

Milli ve kiiltiirel kimliklerinin farkinda olan Balkan topluluklarinin, Avrupa
ile iliski icinde olmalari, bu toplumlar arasinda milliyet bilincinin gli¢ kazanmasinda
etkili olmustur. ®® 18. yiizyildan itibaren gayrimiislim Osmanli halkinin Bati ile
kurmus oldugu ticari iliskiler, bu Kitleleri hem diisiince olarak etkilemis hem de
ticaret sayesinde zenginlesen ziimrenin bagimsizlik miicadelesi igin ihtiya¢ duyulan
nakit sorununa bir ¢oziim {iretmistir. 46

Milliyetgiligin gii¢ kazanmasinda bir diger etken ise Avrupa devletlerinin,
Osmanlida yasayan etnik gruplara kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda koruyucu bir rol
istlenmeleri, ¢ogu zaman mezhepsel bir himaye anlayis1 giiderek Osmanli Devleti’ne
kars1 ayaklanmaya tesvik etmeleri sayilabilir. Osmanli tarihinde en kapsamli niifus
sayimi diyebilecegimiz 1831°deki niifus sayimi1 verilerine gore Osmanli toplumunun
yartya yakinini diger milletlerin olusturdugunu gérmekteyiz. Asagida 1831 yilinda
yapilan niifus sayimu istatistiklerini tablo halinde sunacak olursak;*’

4Serif Demir, “Osmanlicilik Diisiincesinin Dogusu ve Uygulamisi” Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii
Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 1999, s. 1

“Fethullah Giiner, “Milliyetcilik Akimina Bir Alternatif Olarak Osmanlicithik Hareketi” Yiiksek
Lisans Tezi, Abant izzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bolu, 2008, s. 9

*%Giiner, a. g. t, s. 10

4Demir, a. g. t,s. 15
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MILLETLER | RUMELI % | ANADOLU % | TOPLAM %

ISLAM 513.428 | 37,48 |[1.995.215 |83,70 |2.508.643 | 66, 33

HIRISTIYAN | 811.546 | 59,25 | 359. 376 15,07 | 1.170.925 | 31, 19

KIPTI 29. 530 2,16 | 7.143 0,30 |[36.673 0, 98
YAHUDI 11. 674 0,85 |5.39 0,23 |17.070 0, 46
ERMENI 3. 556 0,26 |16.743 0,70 |20.309 0, 76
TOPLAM 1.369.744 | 100.00 | 2. 389. 876 | 100.00 | 3.753. 620 | 100. 00

Tablo incelendiginde Rumeli topraklarinin ¢ogunlugunu Hiristiyan halkin
olusturdugu goriilmektedir. Buna ragmen 19. yiizyilin baslarina kadar Osmanl
toplumunda huzur ve refah ortami hiikiim siirmiis devlet halktan, halk devletten razi
olmustur. Devlete kars1 yapilmasi gereken sorumluluklar yapildiktan sonra Rum,
Arap, Tiirk, Ermeni arasinda fark olmamistir. Ancak Osmanliya karst yapilan distan
giidiimlii ayaklanmalar bu huzur ortaminin bozulmasina sebep olmustur. Ihtilal ile
daha etkin bir hale gelen bu siyasi milliyetgilik diisiincesi, Osmanli Devleti’nin
0zellikle Balkan yarimadasindaki topraklarinda kisa siirede parcalayici bir harekete
doniigsmiistiir.

Bu yikici ayaklanmalara karst Osmanli Devleti’ni ayakta tutmak i¢in ortaya
atilan fikirlerden biri de “Osmanlicilik” olmustur. Imparatorluk icerisinde yasayan
farkli etnik ve dinsel gruplart tek bir “Osmanli milleti” olarak kabul eden ve bu
unsurlart ortak imparatorluk ideali c¢evresinde bir araya getirmeyi, birbirine
kenetlemeyi amag edinen yaklasimina Osmanlicilik denmektedir. *8 Bu fikrin Sultan
Il. Mahmut’un “ben tebaamdaki din farkini ancak camii, havra ve Kkiliselerine
gittikleri zaman gormek isterim” soziinden hareketle ¢ok daha eskiye dayandig:
sOyleyebiliriz. Osmanlicilik diisiincesinin ilk yazili belgesi ise Giilhane Hat-1
Himayun’u olarak tarihte yerini almistir. Burada can, mal ve irz dokunulmazhigi gibi
haklarin Osmanli himayesindeki biitiin halka esit olarak saglanacagi garanti altina

BCoskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 47
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almmistir. Resmi boyuttaki en kapsamli metni ise, 1876 yilinda kabul edilen Kanun-i
Esasisi’dir.

1865 yilinda Osmanli Imparatorlugunun siyasi birliginin korunmasi igin 1rk
ve mezhep farki yapmaksizin Osmanli halkint Osmanlicilik fikri etrafinda bilingli bir
sekilde toplamayr ama¢ edinen Geng¢ Osmanlilar cemiyetinin kurulmas: ile
Osmanlicilik fikri siyasi ve hukuki bir sistem haline gelmeye baglamistir. Abdiilaziz
devrinde ortaya ¢ikan bu grup, bir Meclis kurulur ve fertlerin sosyal, siyasi, hukuki
esitlikleri saglanirsa ancak bu sekilde Osmanli hakimiyeti i¢inde yasayan fertler
arasinda dayanigma saglanabilecegini diisiinmiislerdir.

Osmanlicilik diislincesi etrafinda yeniden bir Osmanli milleti meydana
getirerek imparatorlugun dagilmasini 6nlemek isteyen Namik Kemal, Ziya Pasa, Deli
Hikmet, Ebuzziya Tevfik, Recai-zade Celal gibi genglerin Onciiliigiinde bir araya
gelen yeni Osmanlilar (Jon Tiirkler) amaglarina ulasabilmek i¢in mutlakiyet
yonetiminin yerine mesrutiyet yonetimin kurulmasini gerekli goérmekteydiler. Bu
Gen¢ Osmanllar fikirlerini agirlikli  olarak  Siiray-t  Ummet gazetesinde
yayinlamiglardir. Tanzimat ve sonraki donemlerde zaten bu diisiinceye yonelik hangi
calismalarin yapildig1 anlatildigi i¢in tekrar agiklamaya gerek duymadik.

Milliyet duygusunun gelistigi ve milliyet¢ik akiminin ¢ok etkin rol aldig: bir
cagda, bu akimi yok sayan ve tamamen zit diisen bir siyasi anlayisin basarili olmasi
beklenemezdi nitekim Gyle de olmustur. Osmanlicilik fikrini ciddi manada sarsan
hatta zayiflatan ilk darbe 1877-1878 Osmanli-Rus savasi ve bu savasin sonuglari
Olusturmustur. Osmanlilik diistincesine kars: ikinci ve oldiiriicii darbe ise Balkan
savaslariyla gergeklesmistir. *° Balkan savaslar1 Tiirkliigiin gdziinii agan ve aslinda
Osmanlicilik diistincesinin ne kadar cliriikliglinii gosteren bir deprem gorevini
yapmuistir.

Sonug olarak Miisliiman olmayan gruplar arasinda Osmanlicilik pek fazla bir
anlam ifade etmemis, Osmanlicilik karsisindaki tavirlari ise sadece kendi bagimsizlik
cabalarin1 6nlemeye yonelik bir hareket olarak gormiislerdir. Miisliiman kesim
arasinda ise bir siire varligmi siirdiirmeyi basarsa da onlarin i¢inde de varligim
devam ettirememis ve o da diger diisiince akimlarinin akibeti gibi tarihteki yerini
almistir.

1. 3. 3 Tiirkgiiliik

Osmanli devletinde yonetici kesim ve aydinlar, milliyet¢ilik akimiyla XIX.
yiizyilin sonlarinda tamisirken, azinliklar dis devletlerin de etkisiyle milliyet¢iligi

9 Remzi Oguz Ark, “Tiirk Inkilabt ve Milliyetciligimiz” Kiiltir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1981, s. 10
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daha 6nce benimsemis ve bu diisiince bazi isyanlarin sebebi olmustur. > Sonug
itibariyle Osmanli tebaasinda milliyet¢ilik akimindan en son etkilenen millet ise
Tiirkler olmustur.

Tirk¢li aydinlar, Osmanli toplumunda dinin belirleyici oldugunu ve
milliyet¢iligin toplumsal tabaninin zayif oldugunu bildikleri i¢in Bati gibi tamamen
sekiiler bir yola basvurmamislardir. Bu aydinlar Bati’nin aksine savunduklar
milliyetciligin siyasi, kiiltiirel, dini, ahlaki, estetik ve lisani degerlere dayandigini
sdylemektedirler. >

Bir taraftan Balkan savaslarinin ortaya ¢ikardigi olumsuz sonuglar, diger yandan
Osmanlicilik fikrinin basarisizlikla sonuglanmasi, Tiirkgiiliik fikrinin iilkede ragbet
kazanmasinm1 saglamistir. Tiirkleri uykudan uyandiran Balkan savaslari, Tiirklerin
birbirlerine daha sik1 baglanmasini saglayarak bir nevi Osmanli’nin yikilisina sebep olan
milliyetgilik hareketini Osmanli’nin lehine ¢evirmistir.

|. Mesrutiyet doneminde, Osmanliciligin siyasi bir akim olarak basarisizlikla
sonu¢lanmasi tizerine Osmanli kurtulus regetesini; Tiirk halkinin bir millet olarak
viicut bulmasinda, milli varhgin farkina varmasinda aramustir. °>Osmanli devleti
kriterleri soy, din, dil, tilki birligi olan bir Tiirk milletinin varligi sayesinde birbirine
sik1 sikiya bagli sosyal bir dayanak bularak makus tarihini yenmis ve dagilmaktan
kurtulmus olacaktir. Bu sebeple donemin Tiirk¢li aydmnlart kurmus olduklar
dernekler ve yayin organlar1 vasitasiyla bu fikirleri halka anlatip, bu diisiincelerin,
toplumun her kesimi tarafindan deger gormesi i¢in ¢aba harcamislardir.

Tiirklerin, soyu, tarihi, dili, dini konusundaki ilk goriisler, XVIII. yiizyilda Cin
kaynaklarimin incelenmesiyle baslamig, XIX. yiizyilda Tiirkoloji arastirmalar1 ile hiz
kazanmustir. **Yine X1X. yilizyilin sonlarinda birtakim Osmanl aydinlar1, Avrupa'daki
milliyet¢ilik akimindan ayak uydurmus ve Ahmed Vefik Pasa, ilk olarak Tiirk
kavimlerinin dillerinin incelenmesi yoniinde bir ¢alisma baslatmistir. Ahmed Vefik
Pasa once “Lehge-i Osmani” adinda bir Tirk sozliigii hazirlamis ve Tirkgeyi
Osmanlicadan ayr1 olarak ilk defa ele alip incelemistir. ** Ahmed Vefik Pasa,
“Hikmet-i Tarih” adli eserinde Tiirk tarihinin bilinen biitiin Tiirk devletlerini igine
alacak sekilde genisletilmesi gerektigini ve bu tarthin sadece Osmanl
Imparatorlugu’nun ~ kurulmasiyla  sinirlandirilamayacagimi  sdylemistir.  Bu
calismalarindan baska Osmanli Tirklerine, Tirk tarihinin belirli donemlerini

¥Yildiz, a. g. €, s.9

SlYildiz, a. g. €, s.9

S2Coskun, “4dhmed Midhat. . 7, s. 53

3Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 52

SSeref Gokiis, “Il. Megrutiyet Tiirkciiliitk Akiminda Egitim, Din Egitim ve Ogretimi” Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2013, s. 32
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tanitmasi bakimindan 6nemli olan Ebu’l-Gazi Bahadir Han’1in “Secere-i Tiirki’sini de
Cagatayca’dan Tiirkceye cevirerek yaymlamistir. *°

Ahmed Vefik Pasa’dan baska Siileyman Pasa (1838-1892), bu donemde ilmi
caligmalariyla Tiirkgiiliik diisiincesine hizmet eden diger onemli isimlerden biri
olmustur. Askeri okullarin ders miifredatina Milli Tarih dersini koydurmus ayni
zamanda “Tarih-i Alem” isimli eserinde de Tiirklerin eski zamandaki 6zelliklerine
yer vererek Tiirk tarihine 151k tutmustur. Bu donem aydinlarindan bir digeri olan Ali
Suavi (1839-1878) Tirk tarihini ilk defa tek basina bir konu olarak ele alip
incelemis, yaymladigr “Ti#irk” adli makalesi ise Tirkgiilik diisiincesinin gelismesi
acisindan 6nemli bir kaynak olmustur. “Lisan ve Hatt-: Tiirki” adli bir diger
makalesinde ise Tiirk¢eyi Osmanlica diye isimlendirmenin yanlis olduguna deginmis
ve Tiirkcede kullanilan Arapga ve Farsga kelimelerin, kurallarin kaldirilmasini
tavsiye etmistir. °® Bu konuya Semseddin Sami (1850-1904) de, “Kamus-1 Tiirki”
adli eserinde deginmektedir.

Bu donemde yaptiklar1 calismalarla Tiirkgiiliik diisiincesinin gelismesine
hizmet ve edenlerden bir digeri ise Ahmed Midhat Efendi olmustur. “Mufassal
Tarih-i Kurin-1 Cedide” adli eserinde Osmanlilarin soyunun Tiirklere dayandigini
ifade etmektedir.

Bu donemin diger onemli Tirkgiileri arasinda “Tiirklerin Ulim ve Fiintina
Hizmetleri” adli eseriyle Tiirklerin islam medeniyetine olan katkilarindan bahseden
Bursali Mehmed Tahir’i (1861-1926), “Tiirk Tarihi” adli ¢alismasiyla Osmanl
déneminden 6nce yasayan ve devlet kuran Tiirklerin tarihinden s6z eden Necip
Asim’t  (1861-1935), Sultan Veled’in Divan’im1  bastiran ve Tiirk dilinin
anlasilabilecek sekilde sadelestirilmesi gerektigini belirten Veled Celebi’yi (1868-
1950) de saymak gerekir. >’

25 Aralik 1908 tarihinde Yusuf Akgura, Veled Celebi, Necip Asim, Ahmed
Midhat, Emrullah Efendi, Bursali Mehmet Tahir, Ahmed Hikmed, Musa Akyigitzade
ve Fuad Raif gibi aydinlarin bir araya gelmesiyle Tiirk Dernegi resmen kurulmustur.
Dernegin kurulus amacinin anlatildigi 21 maddelik nizamnamenin ikinci maddesinde
“Tiirk memleketlerinin eski ve yeni cografyasini arastirip-tartisip ortaya g¢ikararak,
biitiin diinyaya yayip dagitmak ve dilimizin genis ve medeniyete elverisli bir
dereceye gelmesine ¢alismak ve imlasini ona gore tetkik etmektir” dernegin asil
amacindan bahsedilmektedir. °® Birgok basarili faaliyet gosterip baska sehirlerde de
sube acan dernek bir siire sonra iiyelerinin dagilmasi lizerine yasatilmaya c¢alisildiysa

®Gokiis, a. g. t, s. 33
%Gokiis, a. g. t, s. 33
SGokiis, a. g. t, S. 35
%Gokiis, a. g. t, S. 48
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da basarili olunamamis ve kapatilmistir. Tiirk Derneginin geride kalan iiyeleri Tiirk
Ocaklarinda faaliyetlerini slirdirmeye devam etmislerdir.

1910'u yillardan sonra ise milliyetcilik diisiincesi Aydinlar arasinda daha
sistemli bir sekilde savunulmaya baslanmistir. Yine bu tarihten sonra "Tiirk Yurdu
Cemiyetinin" ve daha sonra da "Tirk Ocaklari"nin kuruldugunu goérmekteyiz. 31
Agustos 1911 tarihine gelindiginde Mehmet Emin’in onciiliigiinde, Ahmed Hikmet,
Ali Hiiseyinzade, Ahmed Agaoglu, Dr. Akil Muhtar ve Yusuf Akgura gibi dénemin
en 0nde gelen Tiirkgiileri bir araya gelerek Tiirk Yurdu Cemiyeti’ni kurmuslardir. Bu
cemiyet amaglarini gergeklestirmek icin hemen bir dergi cikartilmasina ve Tiirk
ogrencilerin kalacaklar1 bir pansiyon ag¢ilmasina karar vermistir. Tirk Yurdu
Cemiyeti, Tirk Dernegi gibi ulasmak istedigi ideallerinin birgogunu tam olarak
gerceklestirememisse de daha sonra Tiirk Ocaginin resmi yayin organi haline gelecek
olan ve Tirkgiiliikk diisiincesinin her yoniiyle olusup sekillenmesinde kilit bir rol
listlenen “Tiirk Yurdu” dergisini ¢ikartmislardir. %°

Tirk Dernegi ve Tiirk Yurdu Cemiyeti’'nin yaninda bu cemiyetlerin
faaliyetlerine paralel olarak Istanbul’da orgiitlenip, Selanik’te yaym hayatina
baslayan Gen¢ Kalemler hareketi, yazi dilini sadelestirmek ve halk diline
yaklastirmak amaciyla Tirkgiiliik akimina yeni bir ivme kazandirarak milliyet¢i bir
ideolojinin olusmasina Onciilik eden hareketlerden biridir. Geng¢ Kalemler
hareketinin &nciiliigiinii Omer Seyfettin, Ali Canip ve daha sonra bu ikiliyi
destekleyip onlara katilan Ziya Gokalp yapmuistir.

Osmanlicilik fikrine sicak bakmakla birlikte Tiirk milliyetgiligini sistemli bir
sekilde ortaya koyup aciklayan kisi Ziya Gokalp'tir. Gokalp'in diislincesi, ¢cok uluslu
imparatorluklarin artik tarihin tozlu sayfalarinda yerini almaya basladigi yoniindedir.
Bir imparatorlugun kurulmasinda etkin rol oynayan millet disindaki diger milletler, o
devlete gereken saygiyr ve baglhiligi gostermeyebilirler. Bir devletin varligir bir
millete dayanmadik¢a saglam olamayacagindan yegane care "mili devlet"tir. Bu
yiizdendir ki Gokalp’e gore Tiirkgiiliik demek Tiirk milletini yiikseltmek demektir.

Gokalp bircok konuda Tiirkgii bir yol izlenmesi gerektigini savunmustur. Ona
gore dilde Tiirkgiiliik (konusma ve yazma dilinin Istanbul Tiirkgesi olmasi), dinde
Tiirkgiiliik (din kitaplariin ve hutbelerdeki vaazin Tiirkge okunmasi, ilahilerin
Tiirkce sOylenmesi), ekonomide Tiirkgiiliik (iktisadi gelismeyi toplum yararina

¥Gokiis a. g. t, s. 49 .
% Etem Calik“ Ziya Gokalp’te Tiirkciiliik, Islamciik ve Medeniyetcilik Anlayis1” Yiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1985, s. 68
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kullanmak ve "bliylik endiistri" olusturmak), hukukta Tiirkgiiliik (cagdas bir hukuk
sistemi olusturmak) gibi her alanda Tiirkgiiliigiin esas olmas1 gerekmektedir. %!

Gokalp Tiirkeiiliik fikrine acgiklik getirmek i¢in “Turan” kavramindan
bahseder. Farsca bir kelime olan “Turan” kavraminin aslinda iranlilarin Tiirk iilkesi
icin kullandiklar1 bir kavram oldugunu soylemektedir. %2 Onun diisiincesinin
merkezinde, Turan ad1 verilen tilkelerde yasayan Tiirklerin bir siyasi birlik etrafinda
toplanmalarinin  saglanmas1  gerektigidir. Bu fikri “ililke” wunsuru etrafinda
sekillenmektedir. ileri siirmiis oldugu Turan fikrinin merkezine "iilke" yerlestirmekle
birlikte, bir¢ok yerde "irk" unsurunu ikinci plana aldigi da sylenebilir.

Gokalp'in  kullanmis  oldugu “Turan” kavramimi Batili  devletler
"pantiirkizm" ® olarak adlandirmislardir. . Diinya Savasi’nin baslarinda Tiirkcii
aydinlar tarafindan kaleme alinan bir¢ok tarihi ve edebi eserlerde Turancilik goriisii
ana temay: teskil etmis, romantik bir lslipla yazilan bu eserler Tiirk aydin ve
genclerini derinden etkilemistir. Ittihat ve Terakki liderleri bu savasa girerken hem
Tiirkciiliigii hem Islamcihig: itilaf Devletlerine karsi kullanmay1 diisiinmiis, bunlart
diisiince akim1 olmaktan ¢ikararak bir savas stratejisine haline getirmislerdir. ®*ittihat
ve Terakki partisinin siyasi programinda yer alip, deger kazanan Pantiirkizm, 1. Diinya
savasinda dis tehlikeleri lizerine ¢ekmesi ve zamanin gerceklerine uymamasindan dolay:
basarisizlikla sonuglanmustir. %

Tirkgtliik hareketini destekleyen ve hala canliligin1 devam ettiren bir diger
olusum ise Tiirk Ocaklaridir. Tiirk Dernegi, Gen¢ Kalemler Hareketi ve Tiirk Yurdu
Cemiyeti gibi kuruluslar doneminin Onde gelen aydinlari tarafindan viicut
bulmusken, Tirk Ocaklar1 gen¢ Askeri Tibbiye Ogrencileri tarafindan
olusturulmustur.

Sayilar1 ii¢ yiiz altmis1 bulan tip 6grencilerinden, iki yiiz yirmi sekiz tanesi
okulun bulundugu Haydarpasa’da ve Karaca Ahmed Mezarligi’'nda gizli toplantilar
yapip Tiirk milletinin egitim diizeyini yiikseltmek i¢in milli ve toplumsal bir orgiit
kurmaya karar verirler. Ancak orduda bulunan bu genglerin kendi baslarina boyle bir
teskilat kurmalar1 miimkiin olmadigindan, donemin milliyet¢i aydinlarindan yardim
isterler ve mektuplarla bu aydinlara hazirlamis olduklar1 bildiriyi génderirler. Bu
mektuplarin neticesinde, Tiirk Ocaklar1t 3 Temmuz 1911 tarihinde fiilen, 25 Mart
1912 tarihinde ise resmen kurulmus ve faaliyete gecmistir. Tiirk Ocagi’nin

®lyildiz, a. g. e, s. 10

2Calik, a. g. t, s. 69

83Pantiirkizm, Panslavizm’e kars1 bir tepki halinde Rusya’daki Tiirk aydinlari arasinda dogmus,
ozellikle Hiiseyinzade Ali (Turan) ve Akguraoglu Yusuf vasitasiyla Osmanli-Tirk kamuoyunda
tanitilmistir.

84yusuf Sarmay, “Turan” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 41, s. 408

85Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 53
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kuruculari, Ahmed Agaoglu, Mehmed Emin, Ahmed Ferid ve Doktor Fuad Sabit’tir.
Baslangigta gecici olarak olusturulan yonetim kurulunda ise baskan olarak Mehmed
Emin, ikinci baskan Yusuf Akgura, katip olarak Mehmed Ali Tevfik, veznedar olarak
da Doktor Fuad Sabit gorevlendirilmistir. %

Tirk Ocagi’nin 1912 ve 1918 yili Nizamnamelerindeki temel hedeflere
bakildiginda, bu ocag1 kuran Tibbiyeli genglerin ve donemin 6nemli aydinlarinin,
toplumun tiim alanlarinda milli bir yapilanmaya dayanan; siyasi alanda ortaya
konulan yenilesme c¢abalarini destekleyecek ve bu yeniliklere yasam alani saglayacak
sosyal bir ortamm saglanmasmi amagladiklar1 goriilmektedir. 8 Tiirkciilikk fikrini
savunan Tiirk Ocaklart II. Mesrutiyetten bu yana varligini stirdiirebilen tek olusum
olarak da dikkat gekmektedir.

Tiirkgiiler, Osmanli devletinin dogulu oldugunun unutulmamasi gerektigini
sOyleyerek Baticilik fikrini elestirmis ancak batidan da faydalanilabilecegini
savunmuglardir. Tirkgiliik fikrinin yayin organlarn ise; Tirk Dernegi Mecmuast,
Tirk Yurdu Mecmuasi, Gen¢ Kalemler Mecmuasi, Islam Mecmuas: ve Muallim
Mecmuasidir.

1. 3. 4 islamcihik

Il. Mesrutiyet Donemi’nin en 6nemli siyasi akimlarindan biri olan ve en ¢ok
taraftar toplayan diger bir akim Islamciliktir. 1. Abdiilhamid Donemi nde
Osmanliciliktan yavas yavas vazgegmesinden sonra “halifelik” makaminin giictinden
yararlanmak icin takip edilmeye baglanan bu anlayis, Ozellikle devlet igerisindeki
ilmiye sinifinin niifusu sayesinde ¢ok genis bir etki alani elde etmistir. Islamcilik,
aslinda Osmanli devletinin kurulus felsefesinde var olan bir degerken XIX. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Osmanli’nin kurtulus regetesi olarak goriilmiistiir.

Islameilik diisiincesini aciklamak icin Islam diinyasinda, “tecdid %, 1slah,
ittihad-1 islam”; Bati’da “Panislamizm”; yeni yapilan arastirma ve calismalarda ise,
“modern Islam, Islam’da reformist diisiince” gibi kavramlar ve tamlamalar
kullanilmaktadir. Islameilik XIX. -XX yiizyillarinda, Islam’1 bir biitiin olarak tekrar
hakim kilmak ve Bati sdmiiriisiinde olan Islam diinyasimni, esaretten, taklitten
kurtarmak; medenilestirmek, Islam camiasin1 tek bir cat1 altinda toplamak igin
yapilmis siyasi ve fikri ¢alismalarin biitiiniinii kapsayan bir akimdir. ®islamcilarin
savundugu goriislerin odak noktasi, Osmanli devletinin kiiltiir ve benligini kaybetmeye

Gokiis, a. g. t, s. 51

87Gokiis, a. g. t, S. 52

88]slam diisiincesinde yapisal bir unsur olarak dinle hayat arasindaki irtibat: canlandirmayi ifade eden
terimdir. ( Daha kapsamli bilgi i¢in Bkz. http://www. diyanetislamansiklopedisi. com/tecdid/)

8 Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 50
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baslamasidir. Onlara gére bunu engellemenin en iyi yolu, Tanzimat’in gizli olarak inkar
ettigi “seriat degerlerini” yeniden Osmanli toplumuna getirmekti.

Il. Abdiilhamid, kendi hilafetinden once filizlenmeye baslayan Islamcilik
diistincesini hem i¢ hem de dis politikada kullanmistir. 1. Abdiilhamid’in bu politikasi
somiirgelerinde halkinin ¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu devletlerce
kaygiyla karsilanmis, 6zellikle Hint deniz yolunun giivenligine biiyiik 6nem veren ve
bolgedeki petrol kaynaklarma hedefi haline getiren Ingiltere, Islamcilik politikasina
kars1 ¢ikmis, Araplart Osmanli devletine karsi kiskirtma stratejisi izlemistir.

Bu donemde Islamcilarin en 6nemli yaym organlar1 “Sirat-1 Miistakim,
Sebilii’r-Resad, Mekatip ve Medaris, Beyaniil-Hak, Liva-1 [slam ve Mahfel, Ceride-i
[lmiye, Islam, Sada-y1 Hak, Volkan dergileridir. ” Bu yayin organlarinin biinyesinde
bir araya gelen Esref Edip, Musa Kazim, Filibeli Ahmed Hilmi, Abdulhak Bagdadsi,
Babanzade Ahmed Naim, Semsettin Giilaltay ve Mehmet Akif Ersoygibi kisiler ise
Islamcilik akiminin en &nemli temsilcileridir. Gazete ve dergilerde yaymmlanan
yazilarin yaninda bazi cemiyetler kurularak Islamcilik diisiincesi desteklenmistir. Bu
cemiyetleri destekleyenlerin arasinda Namik Kemal’i saymak miimkiindjir.

Islam Birligi’nin fikir babasi olarak anilan kisinin Cemaleddin Afgani oldugu,
Osmanli devlet adamlarina da bu diisiincenin onun tarafindan telkin edildigi kabul
edilmektedir. Afgani ve onun yolundan giden Muhammed Abduh gibi, dini oldugu
kadar kiiltiirel ve siyasi bir misyon tasiyan Islimcilik diisiincesini, Tiirk Tanzimat
aydinlarindan olan Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi de savunmustur. "°Fakat
Afgani, ittihad-1 Islam’1n 6niine milli hareketleri koymus ve “Islam tilkeleri, 6nce tek
tek milli kurtulus hareketlerini  gerceklestirdikten sonra, islam birligi
saglanabilecektir” diyerek Islamcilik hareketine milli bir kimlik de kazandirmustir. ™

Padisah bir yandan tarikat seyhlerinin dini ideolojiyi yaymasint saglamis, bir
yandan da Gazali gibi Siinni Miisliiman akidesini temsil eden kelamcilarin eserlerini
terclime ettirmistir. Hac islerine ve hacilara 6zel ilgi gosterilmis, hac mevsiminden
Islam birligi ve Osmanl hilafeti i¢in fayda saglama yollar1 hakkinda diisiiniilmiistiir.
Bunlarin diginda Hicaz demir yolu projesi fiiliyata konulmasi ve Arap vilayetleri
birinci smif vilayetler haline getirilmesi de Islam birligi adma yapilan
faaliyetlerdendir. "

Mesrutiyetten hemen sonra Misir ve Suriye basta olmak iizere Arap islam
diinyasinda, Hiristiyan Araplarin da rol oynadigi Arap milliyetciligi davas: giiden ve
Osmanli hilafetine kars1 olan bir grup ortaya ¢ikmis ve Araplart bdlen bu grup

Aliye Yilmaz, “ Seyyid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayis” Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2012, s. 51

™ Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s.51

2 Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s.52
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Islamcilik fikrinin gergeklesmesi imkansiz bir hale getirmistir. Biitiin bunlar
yetmezmis gibi Arnavut isyaninin ¢ikmasi ve bu isyanda Arnavut Miisliimanlarin
milliyetci Arnavutlar1 desteklemeleri, ardindan Trablusgarp ve Balkan savaslarinda
Tiirk olmayan Misliiman unsurlarin Osmanlinin karsisinda yer almasi da eklenince
bu hareket de beklenilen sonucu vermemistir. "

1. 4 Ahmed Midhat Efendi’nin Eserleri

Hayali kitap okuyan bir toplum olusturmak olan Ahmed Midhat Efendi bir
hikayeci, bir romanci, bir tiyatrocu olmakla beraber giincel olan her konuyla
ilgilenmis, donemin fikri gelisme ve degismelerini yakindan incelemis, bu konuda
yapilmasi gerekenleri pek ¢ok yazisinda ve eserinde giindeme getirmis, okuyuculari
bilgilendirmistir. “*Bunun neticesi olarak da telif ve terciime olmak iizere tiyatro,
roman, ¢eviri, hikaye, ders kitaplari, ansiklopedik tarih ve cografya kiilliyati, felsefe
alanlarinda eserler vermis; gazetecilik ve 6gretmenlik yapmistir. Ahmed Midhat,
¢ocuklugundan beri ¢ocuklar igin yazilmis kitaplardan baslayarak en yiiksek felsefe
konularia varincaya kadar eline gecen her tiirlii kitabi okumus ve bitip tiikenmek
bilmeyen bir hirsla da yazmaya devam etmistir.

Ahmed Midhat bir milletin egitimsiz kalmasinin asla miimkiin olamayacagini
ve kiiltiirel yozlasmanin 6niine ge¢gmek i¢in dilin sade ve anlasilir olmasi gerektigini
savunmus ve herkesin anlayabilecegi bir dilin kullanilmasini istemistir. Ona gore ana
dilinden kopan bir millet tarih sahnesinden silinmekten kurtulamaz. 68 yillik
omriinde, makale, elestiri, geviri, gezi, ani, hikdye, piyes, seyahatname, roman, tarih,
felsefe, dil, din, cografya, astronomi, fizik, matematik, miizik, ekonomi, askerlik vb.
pek cok alanda sayis1 200’1 agkin eser yazmistir. Ancak Onun edebi seyler yazmak
gibi bir kaygis1 higbir zaman olmamustir.

Ahmed Midhat’in amaci halka hitap etmek, onlarin dertlerine terciiman
olmaya ¢aligmak oldugu icin dilde sadeligi savunmus dolayisiyla eserlerini halkin
cogunluguna hitap edecek sekilde sade bir dille kaleme almis, halkin seviyesine
inebilmistir. Bilimsel ¢alismalar ana dil ile yapilmazsa bilim ve kiiltiiriin genis halk
kitlelerine ulagsmasi ve 6grenilmesi de imkansiz olacagini da vurgulamstir.

Ahmed Midhat, eserlerinde Dogu-Bati sentezini yapmaya g¢alismis, bunun
icinde devamli olarak Dogu ve Bat1 medeniyetini kargilagtirmistir. Ona gére, Dogu
medeniyeti kisisel ve sosyal ahlak {izerine yogunlastigi i¢in son yillarda teknoloji
alaninda ilerlemeyi, yiikselmeyi ve iiretmeyi ihmal etmistir. Bati medeniyeti ise,
bilimsel ve teknolojik agidan ilerlemesine ragmen, ahlaki yonden c¢okiintiiye

3 Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 52
"4 Nasuh Giinay, “Ahmed Midhat Efendi’nin Eserlerinde Din ve Din Anlayisi” Dinler Tarihi
Arastirmalari-II, Dinler Tarihi Yayinlari/2, Ankara, 2000
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ugramistir. Ahmed Midhat olusturulmak istenen ideal medeniyetin Dogu’nun manevi
yapisi, Bat’nin ise maddi imkanlarinin birlestirilmesiyle miimkiin olacagini
belirtmistir. Ona gore bir tarafi kabul edip digerini reddetmek asiriliktan baska bir
sey degildir. Her iki medeniyetinde dogrular1 vardir ve en iyisine ulasmak i¢in
ikisinin de dogrularindan faydalanmak gerekir. Ahmed Midhat, Bat1 medeniyetinin
sadece dis goriiniisiine 6zenen zihniyetlere karsi, bu medeniyetin esaslarini kavrayan
ve milli benligi koruyabilecek gercek aydinlanmayi savunur. Ahmed Midhat
Batililagsmaktan ¢ok modernlesmeyi savunan bir diisiiniirdiir.

1. 4.1 Romanlan

Ahmet Mithat Efendi, devrinde popiiler olan bir¢ok edebi akimin etkisinde
kalan bir yazardir. Kaleme aldigi ilk eserlerini romantizmin, daha sonraki eserlerinde
ise realizmin ve natiiralizmin etkisinde kalarak yazmustir. Eserleri bir biitiin olarak
degerlendirildiginde ise hayatinin son doénemlerinde bile romantizmin etkisinden
styrilamadig1r goriiliir. Eserlerinin birgcogu kronolojik olarak Tanzimat'in ikinci
doneminde yazilmis olmasina ragmen sanat anlayisi bakimindan birinci doneme daha
uygundur.

Allah’in yeryiiziindeki golgesi kabul edilen Sultan’in kaybettigi otoritesiyle
kiiltiirel, siyasi, sosyal alanda birgok deger de kaybolur. Ahmed Midhat Efendi, bu
kiiltiirel kaybin pesinde, yikimin zararini en aza indirmek i¢in harekete gegen, devrin
en caliskan ve iiretken isimlerinden biri olarak parlar. Islami gelenegin muhafaza
edildigi bir modern Osmanli toplumu idealiyle eserlerini kaleme alir. Bu nedenle
eserlerinde edebi kaygi tasimak yerine, bilingli, Batili ancak taklit¢i olmayan bir
toplum ingasia hizmet etmeyi kendine gorev edinir. °

Roman, Osmanli’ya Tanzimat’la birlikte girmistir. Ahmed Midhat Efendi,
okuyucu kitlenin yabanci oldugu roman tiiriinii kabul ettirebilmek i¢in, bir yandan
onlarin alisik oldugu dili, yontemi, temalari kullanirken, bir yandan da eski
hikayelerde bulunmayan toplumsal sorunlari, Tanzimat’la baslayan yeni yasayis
bicimlerini benimsetme g¢aligmalar1 gibi yeni konularla modern romanin kurucusu
olmustur. Ahmed Midhat, romanlarin1 1874- 1910 tarihleri arasinda kaleme almustir.

Ahmed Midhat Efendi'nin romanlarinda olay orgiisii, Sadece bir
kahramanm hikayesi {izerine kurulmaz. Birden c¢ok kahramanm hikayesi,
birbirinin i¢ine gececek sekilde diizenlenir. Birden ¢cok metin halkasi, ¢ekirdek bir
Oykli veya olay etrafinda kurgulanir. Bazi eserlerinde olaganiistii tiplere de
rastlanir. Ahmed Midhat’in romanlari dar bir cografyada da gegmemis Osmanli
cografyasinin tamamini romanlarinda mekan olarak kullanmistir. Bu cografya

> Nuran Kekeg, “Ahmed Midhat Efendi’de Mizahin Toplumsal Cinsiyeti”, Yiiksek Lisans Tezi,
Bilkent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014, s. 37
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Avrupa iglerine hatta Amerika’ya kadar da uzanmaktadir. Kendisi, karakterlerini
bazen alaturka yerlerde gezdirirken bazen de alafranga yerlere gotirdiigiinden
bahsetmektedir. "

Sik sik okuyucuya "Ey kari!", "Ey karie!" diye seslenir. Okuyuculara
anlatilan mesele hakkinda bilgi ve goriislerini sdyler veya onlarin fikirlerini sorar.
Bu tarz anlatim, meddahlarin bagvurdugu bir anlatim teknigidir. Ahmed Midhat
Efendi de meddahlar gibi okuyucunun dikkatini anlatilan konu {izerinde

toplayabilmek igin onlarla diyalog kurma yolunu seger. Ahmed Midhat Efendi,

hikaye ve romanlarmin kimi boliimlerinde zaman zaman kendine de seslenir. ’’

Ahmed Midhat Efendi Onemli Ilkleri:

e Esaret adl1 eserinde kolelik konusu ilk defa ele alinmistir.

e Tanzimat kusagi igerisinde "materyalizm" konusunu detaylica ele alan ilk
yazardir. Dagarcik adli dergide ¢ikan yazilarinda bu konuyu da islemistir.

e Esrar-1 Cinayat adli eseri Tiirk edebiyatindaki ilk polisiye roman drnegidir.

e Bahtiyarlik(1885) Tiirk romaninda kdye yonelisin ilk izlerini iginde tagiyan
romandir.

e Hasan Mellah, Hiiseyin Fellah adli eserleri Tanzimat donemindeki ilk
macera romanlaridir. "8

e Fatma Aliye Hanim ile birlikte yazmis oldugu Hayal ve Hakikat kadin ile erkegin
birlikte yazdig1 yani ilk ¢ift dilli ilk eserdir. ™

Yazmig oldugu romanlar1 kronolojik olarak su sekilde siralamak miimkiindiir:
1. Kissadan Hisse, (1870), 110 sayfa
2. Sui Zan — Esaret, (1870), 104 sayfa
3. Genglik ; Teehhiil, (1870), 89 sayfa

4. Felsefe-i Zenan, (1870), 93 sayfa

" Durali Yilmaz, “ Tiirk Romanimin Dogusu ve Ahmed Midhat Efendi” Doktora Tezi, Mimar
Sinan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1987, s. 121

7 http:/fwww. turkedebiyati. org/Ahmed_ Midhat_efendi. html

8 http://www. turkedebiyati. org/Ahmed_ Midhat_efendi. html

" Dayang, “Bir Yenilesme Dénemi. . ”, s. 87
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sayfa

5. Firkat, (1870), 162 sayfa

6. Goniil — Mihnetkesan, ( 1870 ), 96 sayfa

7. Yenigeriler ( 1871 ), (Letaif — i Rivayat 6 ) 100 sayfa

8. Eyvah, ist. 1288, (Letaif — i Rivayat 7 ) 101 sayfa

9. Oliim Allah ‘mn Emri, ( 1873 ), (Letaif — i Rivayat 8 ) 106 sayfa

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

Hasan Mellah Yahut Sir Icinde Esrar, 2 ciltlik eser toplam904 sayfa

Diinya ‘ya Ikinci Gelis - Yahut Istanbul ‘ da Neler Olmus, 1874, 126

Zeyl —i Hasan Mellah, (1874)

Hiiseyin Fellah, ( 1875 ), 367 sayfa

Yeryiiziinde Bir Melek, (1875)3 ciltlik eser toplam 846 sayfa
Kar1 Koca Masali, (1875), 61 sayfa

Felatun Bey ‘le Rakim Efendi, ( 1875 ), 200 sayfa
Muhaberat ve Muhaverat ( Muallim Naci ile beraber ), 208 sayfa
Bir Gergek Hikaye : Fitnekar, (1876), (Letaif —i Rivayat 9 )
Stileyman Musli, ( 1877 ), 227 sayfa

Kafkas, (1877), 240 sayfa

Cengi, Ist. (1877), 160 sayfa

Bekarlik Sultanlik m1 Dedin ? (1877)

Beliyat — 1 Mudhike, ( 1881 ), 43 sayfa

Karnaval, ( 1881 ), 368 sayfa

Heniiz Onyedi Yasinda, 324 sayfa

Acayib —i Alem (1882 ), 289 sayfa

Diirdane Hanim, ( 1882 ), 125 sayfa
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28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49,

50.

Vah, (1882), 173 sayfa

Volter 20 Yasinda — Yahut {lk Muasaka, ( 1884 ), 64 sayfa
Esrar-1 Cinayet, ( 1884 ), 235 sayfa

Cellat, Ist. 1301 (1884 ), 192 sayfa

Hayret, ( 1885 ), 507 sayfa

Bahtiyarlik, (1885), (Letaif —i Rivayat 11 )

Cinli Han, (1885) (Letaif — i Rivayat 12 ), 160 sayfa

Obur, (1885) (Letaif — i Rivayat 13 ), 106 sayfa

Bir Tovbekar, (1885), (Letaif — i Rivayat 14 ) 82 sayfa

Cingene, (1885), Kirkanbar Mat. (Letaif — i Rivayat 15 ) 208 sayfa

Cifte Intikam, (1885), (Letaif — i Rivayat 16 ) 80 sayfa
Para, (1885), (Letaif —i Rivayat 17 ) 152 sayfa
Kismetinde Olanin Kasiginda Cikar, (1887), 103 sayfa
Arnavutlar ve Solyatlar, ( 1888 ) 221 sayfa

Demir Bey — yahut Inkisaf — 1 Esrar, (1888), 293 sayfa
Fenni Bir Roman, Amerika Doktorlar1, (1888), 87 sayfa
Haydut Montari, (1888), 892 sayfa

Giircii Kiz1 Yahut Intikam, (1889 ), 198 sayfa

Rikalda — yahut Amerika Vahset Alemi, ( 1890 ), 256 sayfa
Diplomali Kiz, (1890) (Letaif — i Rivayat 19 ), 228 sayfa
Dolaptan Temasa, (Letaif — i Rivayat 20 ), 135 sayfa
Miisahedat, ( 1891 ), 319 sayfa

Hayal ve Hakikat, (1892), 83 sayfa
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51.

sayfa

52.

53.

54,

55.

56.

S7.

58.

59.

60.

Ahmed Metin ve Sirzat — yahut Roman i¢inde Roman —, (1892), 727

Iki Hud ‘akar, (1894), (Letaif — i Rivayat 21 ) 93 sayfa
Emanetci Sidki, (1894) (Letaif — i Rivayat 22 ) 107 sayfa
Can Kurtaranlar, (1894), 80 sayfa

Ana — Kiz, (1894), (Letaif — i Rivayat 22 ) 101 sayfa
Taaffiif, (1896), 227 sayfa

Géniilli, Ist. 1313, 200 sayfa

Altin Asiklari, (1910), 91 sayfa

Mesail — 1 Muglaka, (1910), 350 sayfa

Jon Tiirk, (1910 ), 128 sayfa

1. 4. 2 Felsefi Eserleri

1. Schopenhaur ‘in Hikmet- i Cedidesi, (1887) 155 sayfa

2. Volter (1887), ( Musahabat —1 Leyliye VIII ) 64 sayfa

3. Besir Fuat, (1887 )

4. Paris ‘te Otuzbin Budi, ( 1890 ), 238 sayfa

5. Ben Neyim, (1891 ), 124 sayfa

6. Emil Zola “y1 Ni¢in Okumuyorum ?, Malumat Mecmuasi Cilt [

1.4.3 Tiyatrolar:

1. Eyvah, (1870)

2. Acikbas, (1874 ), 4 perde, 125 sayfa. ( Eserde sahte bir hocanin halki nasil
aldattig1 anlatilir)

3. Ahz-1 Sar — yahut Amerika ‘nin Eski Medeniyeti — (1874), dram 4 perde, 222

sayfa
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9.
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Hukm-i Dil, (1874),
Zuhur-1 Osmaniyan (1877)
Fiirs — i Kadimde Bir Facia — yahut Siyavus — ( 1884 ), dram 4 perde, 44 sayfa

Cengi (1884), komedi 3 perde, 33 sayfa( Bu eserde, batil itikatlara hiicum edilir
ve batila inananlarin nasil komik durumlara diistiigiianlatilir )

Cerkes Ozdenler, (1884), 3 perde, 48 sayfa

1. 4. 4. Iktisat, Pedagoji, Egitim Konulu Eserleri

. Ekonomi Politik, (1874), 191 sayfa

. Uss — i Inkilap, (1877), 2 ciltlik eser toplam 419 sayfa.

. Menfa, ( 1876), 128 sayfa

. Sihr-i Siraci ( Camdan Kandilin Sihri ), ( 1886 ), 20 sayfa
. Sevda-1 Sa ‘y i Amel, (1879 ), 133 sayfa

. Nevm ve Halat — 1 Nevm, (1881). 205 sayfa

. Vakit Gegirmek, ( 1887 ), 29 sayfa

Omiir Uzunlugu, (1887) 31 sayfa

Teehhiil, (1887 ) 31 sayfa

10. Tasarrufat — 1 Kimyeviye, (1887) 32 sayfa

11. itiyat, (1887) 32 sayfa

12. Kadinlarda Hifz — 1 Cemal, (1887), 32 sayfa

13. Tedkik —i Miiskirat, (1887) 32 sayfa

14. itirazat, (1887) 32 sayfa

15. Berekat — 1 Tenasiiliye, (1887) 31 sayfa

16. Babalar ve Ogullar, ( 1888 ), 31 sayfa

17. Kadinlarda Tezyid — i Cemal, (1888) 31 sayfa
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18. Terakki, (1889) 32 sayfa

19. istidad — 1 Etfal, (1889) 30 sayfa

20. Tegaddi, (1889) 30 sayfa

21. Ahbar — 1 Asara Tamim — i Enzér (1890) Terciiman — 1 Hakikat 176 sayfa
22. Avrupa Adab — 1 Muasereti yahut Alafranga, ( 1894 ), 636 sayfa

23. Hace-i Evvel, (1870 ), 426 sayfa

24. Hulasa — i Himayunname, ( 1870 ), 400 sayfa

25. Ana Babanm Evlad Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi, ( 1899 ), 155 sayfa
26. Harekat, (1899), 31 sayfa

27. Bir Mektup, (1899), 30 sayfa

28. 1ki Mektup, (1899) 30 sayfa

29. Terakkiyat —1 Hazira ve Mesakin, (1899), 38 sayfa

30. Fatma Aliye Hanim yahut Bir Muharrire-yi Osmaniye ‘nin Nes’eti, ( 1893 ), 200
sayfa

1. 4. 5 Gazete ve Dergileri

Ruscuk’tan itibaren Ahmed Midhat’in hayatinda gazete ve gazetecilik
faaliyetleri her zaman birinci derecede 6neme sahip olmus ve bu ilgisi sayesinde
Sinasi’den sonra, yetistirdikleri ve elinden tuttuklar ile bu donemde-bu alanda ¢igir
acan ikinci insan olarak anilmistir. Bazis1 kisa 6miirlii olsa da bir¢ok gazete ve dergi
cikartmistir. 8

a. Dagarcik: (Kasim/1872) Ahmed Midhat Efendi, bu dergide kaleme aldig:
yazisinda fani olan her insanin sonunun toprak olacagini belirterek, duvardaki siva
harcinin i¢inde de bir miktar toprak bulundugunu, onun da daha Once yasamis
herhangi bir insanin viicudundan bir parga olabilecegini ifade etmistir. > Duvardan
Bir Sada®’ basghikli bir yazida bir duvar felsefi ve fantastik bir tarzda
konusturulmaktadir. Bu yazis1 yiiziinden tepki gormiistiir hatta siirgiine
gonderilmesinde de etkisi oldugu sdylenmektedir.

8Muharrem Dayang, “Bir Yenilesme Donemi Aydint Olarak Ahmed MIDHAT Efendi”Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Dergisi Cilt/Say1: XLVII, s. 84
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b. Devir: (Agustos/1872)Bu gazete Giinliik ve siyasi bir gazete olup daha
ilk sayisinda kapatilmigtir.

c. Bedir :( Eylil/1872) Gilnliik ve siyasi bir gazete olup, on ii¢ niisha
yayinlandiktan sonra devlet tarafindan kapatilmistir.

d. Kirkanbar : ( 1873) Ahmed Midhat Efendinin yayinladig1 bu gazete, otuz
dort niisha yayinlanabilmistir.

e. Ittihad: (1876) Giinliik ve siyasi bir gazete olup 246 niishadur.

f. Osmanh: (1878) ilk basta cumartesi ve sal1 giinleri, sonralar1 Pazar hari¢
her giin yayinlanan bir aksam gazetesidir. Tiirkge ve Fransizca olarak iki dilde
yayinlanmistir.

g. Terciiman-1 Hakikat: Bu gazete on bir bin kiisur niisha yaymlanmis en
onemli gazetesidir. Hiiseyin Rahmi, Ahmed Rasim, Muallim Naci gazetenin
yazarlar1 arasindadir. Bu gazetede daha dikkatli davranmis ve siyasete pek az yer
verilmis, siitunlarini edebi yazi, roman ve diger bilgilere ayirmistir.

1. 4. 6 Dini Eserleri

1. Miidafaa, ( 1883, 3 ciltlik bir eser, toplam 690 sayfa). : Islamiyet’i miidafaa eden
bir eserdir. )

2. Miidafaya Mukdbele ve Mukdbeleye Miidafaa, C. 11, 508 sayfa

3. Paris ‘te Bir Tiirk, ( 1876 ), 256 sayfa( Bir gencin Paris ‘e yaptig1 seyahat ve
Islam hakkinda Hiristiyanlarm sordugu bir takim sorulara verdigi cevaplar
anlatilmaktadir )

4. [lhamat ve Taglilat

5. Hallii’l — Ukad, (196 sayfa): Bazi dini ve sosyal problemleri Ahmed Midhat
Efendi kendi mantiginca ¢6ziimlemektedir.

6. Besar—i Sidk— Muhammediye, ( 2 ciltlik eser, toplam 682 sayfa) : Hz.
Muhammed (sav) ‘ in Peygamberliginin Incil ‘de daha énce miijdelenmesi hakkinda
bilgi verir.

7. Nizami Uliim ii Din, 4 ciltlik eser, 1968 sayfa (Bu eser J. V. Draper‘in ** Les
Conflicts de la Science et la Religion * adli eserin hem terciimesi, hem de tenkidi
mahiyetindedir. )


http://www.turkedebiyati.org/genel/gazeteler.html
http://www.turkedebiyati.org/ahmet_rasim.html
http://www.turkedebiyati.org/muallim_naci.html
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8. Hikmet — i Peder

9. Istibsar, (138 sayfa): Amerika’da Islam Dinini yaymak amaciyla yazilmis bir
eserdir

10. Peder Olmak Sanan, 221 sayfa (Babanin evladini yetistirmek i¢in yapmasi
gerekenlerin anlatildig1 bir eserdir)

11. Said Beyefendi Hazretlerine Cevap, 2 ciltlik eser, toplam 246 sayfa

Ahmed Midhat Efendi'nin Musa Kazim Efendi ile ortaklaga yazdig: bir tefsir
ve Kuran-1 Kerim'in Felsefesi adinda yedi veya on cilt tutan ¢aligmalarindan
bahsedilmisse de bu ¢alismanin son durumu hakkinda bilgi edinilememistir.

1. 5 Ahmed Midhat Efendi’nin Ilmi Kigiligi

Abdiilaziz, V. Murad, Il. Abdiilhamid ve V. Mehmed (Resad) devirlerinde
yagsamis olan Ahmed Midhat Efendi makale, elestiri, ¢eviri, gezi, ani, hikaye, piyes,
seyahatname, roman gibi edebiyat tiirlerinde ve tarih, felsefe, dil, din, cografya,
astronomi, fizik, matematik, miizik, ekonomi, askerlik gibi bircok alanda yazi yazmis
cok yonlii bir yazardir. Genel olarak Tanzimat yazarlar1 Osmanli toplum yapisinda
yiiksek biirokrat sinifa mensup ailelerde yetismis, gelismis ve genellikle ayni siif
icinde kalmiglardir. Ahmed Midhat Efendi ise orta halli bir esnaf olan ve bez
ticaretiyle ugrasan Haci Siileyman Aga’nin oglu olarak diinyaya gelmesine ragmen
ayni smif iginde kalmamis, kendini birgok alanda gelistirmistir. Hatta soyle ki“Hace-
i evvel” olarak anilan Ahmed Midhat ismi, son donem Osmanli aydin ¢evresinden
ciddi bir kopusu temsil eder. Zira Ahmed Midhat Efendi, Tanzimat Dénemi’nden
“Bu devlet nasil kurtulur?” sorusunu asabilmis bir fikir babasi olarak dikkat
cekmektedir. &

Ahmed Midhat, Sinasi’den sonra Bati ruhuyla yogrulmus Tanzimat
doéneminin en popiiler yazarlarindan biri olmustur. O bir hikayeci, romanci, tiyatrocu
olmakla birlikte giincel ve yeni olan her konuyla ilgilenmis, donemin fikri gelisme ve
degigmelerini yakindan incelemis, bu konuda yapilmasi gerekenleri eserinde dile
getirmis, halki bilgilendirmistir. Sinasi tarafindan 6ne siiriilen, Ali Suavi ve Ziya
Pasa’nin da destekledigi sade Tiirkceciligi savunan ayni zamanda sade diliyle de
dikkat ¢eken Ahmed Midhat’in eserlerinin sayisi iki ylizii bulmustur. Halka yakinlig
ve onlart aydinlatmaya calismasi nedeniyle “hace-i evvel” (ilk 6gretmen) olarak
kabul edilen yazarimiz akla gelebilecek her tiirlii konularda halka bilgi vermeyi
amagclamistir.

811zzet Seref, “ Tanzimat Déneminde Bir Aydin Olarak Ahmed Midhat Efendi ve Diigiince”
Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7 Say1: 31, s. 283
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Dilin sadelestirilmesi hususunda halkin anlayamadigi edebi bir dil
kullanmakla beraber hayalperest ve Batiy1 oldugu gibi taklit eden bir zihniyete sahip
Servet-i Finn toplulugu ile eski edebiyattan yana olanlar Midhat Efendi’nin
karsisinda yer almistir. Ahmed Midhat Efendi ise bazi Tanzimatg1 aydinlarin bati
hayranlhigi ve taklit¢iligine siddetle karsi ¢ikmis, dengeli bir Dogu-Bati sentezini
savunmus, donemin siyasal sartlarina ve toplumun sosyal ihtiya¢larina gore bir tutum
izlemistir.

Devrin padisahi II. Abdiilhamid ile yakin iliski iginde olan Ahmed Midhat
Efendi, halkin ¢ok biiyiikk bir kesiminin okuma yazma bilmemesini kendine dert
edinmig ve bir milletin lisansiz kalmasinin asla miimkiin olamayacagini, ayni
zamanda kiiltiirel yozlasmanin Oniline gegmek icin egitim Ogretim faaliyetlerinin
artmas1 gerektigini savunmustur. 2Osmanli kiitiiphanesinin daha aktif bir yaprya
sahip olabilmesi ve olgunlagmasi i¢in de toplumun c¢ok dikkatli bir sekilde okumasi
gerektigini soylemektedir. Konugma dilinin yazi dili haline getirilmesi konusunda
calismalarda bulunmasinin amaci halkin egitim seviyesini arttirmak i¢indir.

Egitim ve Ogretimden uzak, yoksulluk icinde gecen c¢ocukluk hayatinda
aktarda gecirdigi ¢iraklik donemi Ahmed Midhat’in hayatinin en zor zamanlarindan
biri olmustur. Okuma yazma 0grenmesinden sonra kisiliginin olugmaya baslamasini
memur olusu takip eder. 8 Memurluk hayat: ile egitim 6gretimine devam etmesi, bat1
edebiyatina dair eserler okumasi, yabanci dil 6grenmesi daha sonra da basin yayin
hayatina atilmasiyla kisiliginin en saglam tuglalarm yerlestirmistir. Islam ahlakina
saygili, ahlaki meziyetlere de 6nem veren Ahmed Midhat, toplumun hep bilimsel
hem ahlaki olarak gelismesi igin biiyiik ¢aba sarf etmistir. 3 Her ne kadar yazmus
oldugu yazilar sebebiyle dinsizlikle suglansa da o bunu asla kabul etmemistir.

1. 6 Ahmed Midhat Efendi’nin Baz1 Gorusleri

Ahmed Midhat Efendi bir¢ok alanda eser veren bir edebiyat¢1 ayn1 zamanda
¢ok yonlii de bir diisliniir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asagida size Ahmed Midhat
Efendi’nin bir takim gortisleri hakkinda bilgi verecegiz.

1. 6. 1 Dogu-Bati Sentezi

Renkli ve degisken bir fikir diinyasina sahip olan Ahmed Midhat, Batil
anlamda felsefi diisiinme yapisini ilk kavrayan, Batinin bilimsel ve felsefi sorunlari
tizerine kafa yoran bir diislinlir olma o6zelligi tagimaktadir. O, Batiy1 6nce kendi

8Hasan Karaca, “Ahmed Midhat Efendi’nin Felsefe Anlayisi” Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, Kayseri, s. 16

8Yigit, a. g. t, s. 20

8Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s.57
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zihninde eritip onu adeta ihtida ettirdikten sonra okuyucularina Miislimanlasmis bir
goriintliyle géstermenin formiiliinii bulmustur. &

Ahmed Midhat Efendi'nin eserlerinde ele aldigi konular siniflandirilsa bile
bunlarin merkezinde Batililasma fikrinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ona gore,
Osmanli toplumunun Gerileme donemiyle baslayan sikintilarinin kaynaginda bu
kavram yatmaktadir. Osmanli bu doénemde, Avrupa'nin bilim ve felsefedeki
Uistiinliigiinii kabul etmek zorunda kalmis ve bir takim arayislar icerisine girmistir.
Bu arayiglar esnasinda Avrupa’dan transfer edilen bazi diisiince ve akimlar, toplum
tizerinde ahlaki a¢indan farkliliklara sebep olmustur.

Ahmed Midhat Efendi'ye gore, Osmanli bilim ve fen agisindan eksik oldugu
i¢in teknik ve maddi yonden, bilim ve fende dnde olan Avrupa ise ahlaki ve manevi
yonden yenilenmeye ihtiyag duymaktadir. Bu bakimdan Ahmed Midhat eserlerinde
olmasi gereken ideal insan profilini ¢izerken, bilimsel gelismeleri takip ve bunlar
hayatina tatbik etmekle birlikte geleneksel ahlaki ve manevi yasamini1 muhafaza eden
insan tipini tarif etmistir. Bu tip ayn1 zamanda Tanzimat romaninda ki ideal insan
tiplemesiyle de ortiismektedir. Tanzimat dénemindeki bu karakterler Islami ilimleri
Iyi bilen, egitimli, geleneklerine bagli, Bati'y1 korii koriine taklit etmeyen ve biitiin
bunlar1 kendinde dengeli bir bi¢imde harmanlayabilmis bir tipolojiyi temsil eder.
Ona gore ne tek basina bilim ve fen insani ilerletme yoniinde yeterlidir ne de tek
basina ahlak.

Ahmed Midhat Efendi, romanlarinda ¢ogu kez Dogu kiiltiiriine, ahlak ve
geleneklerine sahip olmakla birlikte Bati ilimlerine de sahip kahramanlarla, 6rf ve
adetlerimizi Onemsemeyip, Bati'min sadece yasama tarzini benimsemis, bilimini
Oziimseyemeyen kahramanlar arasinda yasananlart konu edinmistir. Ahmed Midhat
Efendi, Dogu'nun manevi ve ahlaki yasantisina sahip ¢ikarak, Bati'nin da c¢aligma
disiplinine ve ilerlemesini alarak dogu-bati sentezi fikrini savunmaktadir. Bununla
birlikte, Ahmed Midhat Osmanli’nin da asil ihtiyaci olan bu sentezin kilik-kiyafet,
dini inanglar ve ahlak alaninda degil, tahsil ve bilgi alanlarinda olmas1 gerektigini
ozellikle vurgulamaktadir.

Ahmed Midhat Efendi, toplumun yasamis oldugu sikintilardan kurtulus
caresini rejim degisikliginde gormemis, kurtulusun ancak egitim-6gretim ile
toplumun bilgi seviyesinin yiikseltilmesi sonucu gerceklesecegini savunmustur.
Tanzimat yazar ve diistiniirlerinden bu konuda 6nemli 6l¢iide ayrilan Ahmed Midhat,
eserlerinde toplumu bilgilendirmeyi asil hedef haline getirmistir. Ona gére Dogunun
da Batiin da iyi yonleri alinmadan 6nce tenkit siizgecinden gegirilmelidir. Batidan

8 Cem Dogan, “Dogu ile Bati Arasinda Bir Tiirk Filozofu: Ahmed Midhat Efendi’nin Hayati ve
Bilimsel/Felsefi Diisiinceleri Uzerine”, EKEV AKADEMI DERGISI Yil: 17 Say1: 56, 2013, s. 195
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alinanlari milli bir karaktere biirlindiiriilmesinden sonra igsellestirilmesi gerektigini
de belirtir.

1. 6. 2 ideal insan Anlayis

Ahmed Midhat Efendi'nin yasadigi donem Tanzimat'm etkilerinin yogun bir
sekilde hissedildigi, bir¢cok alanda batililasma yolunda énemli adimlarin atildig: bir
donemdir. Her alanda Bati’nin ileri oldugu diisiincesinin, Bat1’y1 6vme geleneginin
hakim oldugu ve yerli olanin kiiciimsendigi bir zamanda Ahmed Midhat eserlerinde
batilllara karsi her alanda basarili, diiriist, ahlakli, becerikli kahramanlar ¢ikartarak
genglerin bati karsisinda 6zgiiven kazanmasini hedeflemistir. Bu dogrultuda Ahmed
Midhat Efendi’nin olusturdugu ideal Tiirk tiplemeleri, Bati ilim ve kiltiiriiniin her
tirliisinii 6grenmekle birlikte kendi degerlerine de simsiki bagli olan insanlardir.

Midhat Efendi'nin kahramanlarinda belirgin sekilde 6n plana ¢ikardigi ahlaki
degerler; namuslu, algakgoniillii, caligkan, azimli, tretken, olgun, vefali, sadik,
diirtist, yardimsever, mutedil, uyanik, kendine gilivenen, cesur, becerikli, basarili,
kanaatkar, nazik, adil, sabirli, sadik, saglikli, geleneklerine ve ahlaki degerlere bagl,
yalan sdylemeyen, mert olmalaridir. &

1. 6. 3 Ahlak Anlayis1

Ahmed Midhat’a gére Dogu ve Bat1 medeniyetlerini kiyaslamada en 6nemli
olgu ahlaktir ve Dogu medeniyeti ahlaki acidan Bati medeniyetinden iistiindiir.
Bati’nin teknolojisi ve bilimi alinabilir ancak ahlakiin alinmasi Tiirk toplumunda
biiyiik yaralarin agilmasina sebep olacaktir. Ahmed Midhat medeniyeti korunmasi
gereken bir olgu olarak goriir, bu noktada esas teskil eden seyin ahlakin korunmasi
ve aktarilmasi oldugunu sdyler

Ahmed Midhat her ne kadar Avrupa’nin ahlakinin alinmamasi gerektigini ve
bunun bir tehdit oldugunu diisiinse de gelencksel dindar ahlak modelini de
benimsemez. Bazi romanlarindaki karakterlerin Islam’da kotii aliskanliklar olarak
nitelendirilen zina yapmak, i¢ki igmek gibi davraniglarinin yaninda zaman zaman
namaz kildiklari, camiye gittikleri, orug tuttuklari da goriiliir. Dine kars1 tavri net
olmayan bu karakterlerin yalan s6ylememek, kimsenin hakkini yememek, gosteristen
uzak durmak, kimseyi incitmemek gibi, evrensel degerler konusunda ise tavri nettir
ve bunlara sonuna kadar riayet ederler.

Ahmed Midhat romanlarinda ulasilamaz insan tipinden ziyade, zaman zaman
giinaha girebilen daha gercek¢i kahramanlar yaratma pesine diismiis ve Onun

%Kaya, a. g. e, s. 236
8Kaya, a. g. €., s. 238
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Onerdigi ideal ahlak, merkezinde din unsurunu tasimakla beraber tamamen dini
kurallarin tayin ettigi bir model olmamistir. Romanlarindaki ideal tipler dinin
insanlara kazandirdig1 giizel vasiflara sahiptir ancak dini fikih kitaplarina uygun
yasamazlar.

Ahmed Midhat’a gore milkkemmel olan sadece Allah’tir ve insan miikemmel
olmadig1 igin ideal ahlak, imkansiz ahlak olmamalidir. Insandaki vasiflar bir yere
kadardir ve o yeri gegtikten sonra o vasifta kalmaz insanda. Ornegin bir insan iffetli
olur, bes on bin liray1 ¢almaz. Fakat bu miktar bes on kat arttiginda 0 adamin
iffetinin de derecesini gececeginden artik 0 kiside iffet kalmaz ve hirsiz olur. &

Ahmed Midhat Efendi’ye gore ahlakin kaynagi sadece din degildir ve onunla
birlikte kanun ve adalet de vardir. Ona gore bunlar birbirlerini tamamlarlar ve ideal
ahlakin olugmasinin temel unsurlaridir. Ornek vermek gerekirse Felatun Bey ve
Rakim Efendi romanlarindaki karakterler dindar olduklar1 i¢in degil (Rakim Efendi
gayr-1 mesru iligkiler yasayan bir kahramandir) adaletli olduklar1 i¢in ahlakhi
sayllmislardir.

1. 6. 4 Toplum Hakkinda Gériisleri

Ahmed Midhat insan ve toplum tahlilleri yapmis, farkli karakterler iizerinden bu
tahlillerini yansitmis ve son donem Osmanli aydinlarinin ¢ogunlugunun yaptig1 gibi
toplum konusu iizerine yogunlasmistir. Sanayi devrimi ile {iiretim sekillerinin
degismesi, sehre goclerin artmasi, Avrupa’da milliyet¢ilik akimlarinin ¢ikmast ve
yeni ortaya ¢ikan kavramlar (mesrutiyet, adem-i merkeziyet¢ilik vb.) toplum
yapisinda degisikliklere yol agmaya baslamistir. O da bircok muhafazakar diisiiniirler
gibi toplumun temeli tas1 olarak aileyi ele alir.

Toplumun ilerlemeye acik olmasi ve benligini kaybetmemesi ancak aile
temelinde miimkiin olur goriisiinde olan bulunan Ahmed Midhat bu konuda
Osmanlidan daha 6nce Batililagma hareketlerine baslayan ve Batinin maneviyatin1 da
taklit eden Ruslar ile Osmanli toplumunu karsilastirir.

Ahmed Midhat’in tanistigt Rus miistesriki Madam Giilnar, Rus toplumunun
ve aile yapisimin i¢inde bulundugu hali Ozetlerken Avrupalilarin bilhassa
maceraperest Parisli kadin ve erkeklerin biiyilk Rus sehirlerine geldiklerini, elit
siniflara mensup ailelere niifuz ederek kumara, daha sonra asikane iliskilere tesebbiis
ettiklerini, ¢ok defa da bu tesebbiislerinde basarili olduklarini, boylece Rus ailesini
ahlaki geleneklerinden uzaklastirdiklarini, bunun da Rus toplumunda ahlaki
yozlasmaya yol actigimi sdyler. 3 Ahmed Midhat, bu ahlaki dejenerasyon Osmanl

8 Coskun, “Ahmed Midhat. . ”, s. 59
8Camiz, a. g. 1, s. 39
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toplumunda heniiz meydana gelmedigini sdyler. Dejenerasyonun ailede ve ailenin
temeli olan kari-koca iliskilerinde basladigini diisiinen Ahmed Midhat bu iligkilerin
Bat1 toplumundan geldigi diisiinmektedir.

Artik erkekler toplum ve aile igindeki koruyucu, kollayici rollerini
kaybetmeye baslamis ve bu da aileden baslayarak toplumu en iiste kadar etki etmeye
baslamistir. Baba ve annenin gelenekten kopmaya basladigi bir ailede yetisecek
nesillerin gelenegi muhafaza etmesi ve ayn1 zamanda bilim ve teknolojide ilerlemeyi
saglamas1 mimkiin degildir. Aile baglarindan uzaklagmis ve ilk egitimini ailede
almamuig bireylerin bir araya gelmesi toplum olmayacaktir ve bu yiizden aile oldukga
onemlidir. Ahmed Midhat bu yiiziin ailenin 6zenle korunmasi gerektigini sdylemekte
ve siirekli olarak eserlerinde ailedeki dejenerasyonun olumsuz etkilerini anlatarak
Osmanli toplumunun bu yozlagsmadan haberdar olmasini ve ailelerin korunmasina
calismaktadir. %

Ahmed Midhat, Paris’de yaptigi gozlemlerde dogumlarin iigte birini gayri
mesru ¢ocuklarin olusturdugunu 6grenince dehsete diiser ve Bati medeniyetinin
¢oklislinlin ailede basladigini vurgular. Osmanli’da boyle seylerin olmamasini,
cocuklarin sokaklara, binalara terk edilmemesini seving vesilesi olarak kabul eder.

Ahmed Midhat Aydinlanma ve onun getirdikleri toplumda yeni buhranlara
yol agmis, toplumsal diizende sebep oldugu olumsuzluklarin yaninda insanin da artik
eski ve degerli konumunun kaybolmasindan yakinmistir. Bireye mana katan ailenin,
ona toplumsal diizende sahip oldugu yeri sOyleyen gelenegin ve devletin
yozlastirilmasi fuhus, gasp, cinayet, ahlaksizlik, intihar ve benzeri birgok sorunun da
toplum hayatina girmesine neden olmus ve hikmet kaybolmustur. ®* Sonug olarak
Ahmed Midhat toplumdaki medeniyet bunalimmin esas sebebini ahlak ve dini
konuda yozlagmada goriir.

1.6.5 Aile Sistemi

Aile kurmanin ilk adimi es se¢iminden gegtigini soyleyen Ahmed Midhat,
ebeveynlerin ¢ocuklarina karst olan gorev ve sorumluluklarinin evlenmeden dnce es
secimiyle basladigin1 belirtmektedir. ° Es secilirken aramilacak sartlar1 sirasiyla
gelinin/damadin  giizelligi, zenginligi, asaleti, saglam bir itikada sahip olmasi ve
bunlara ek olarak da adayin tibbi olarak saglikli olmasi gerektigini sayar. Hem
bulasict hastaliklarin Oniine gegmek hem de sagliksiz genclerden hastalikll
cocuklarin diinyaya gelmesinin oniine ge¢mek i¢in dinen izin alinmasi gerektigi gibi

®Camiz, a. g.t, s. 40

%1Ahmed Midhat, “Felsefe Metinleri”, (sadelestiren, Erdogan Erbay, Ali Utku ) Babil Yaynlari,
Erzurum, 2002, s 89

92 Ahmed Midhat , “Peder Olmak Sanatr”, Dergah Yaymlari, Hazirlayan, Gizem Akyol, s. 39
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tibben de izin alinmasi gerekmektedir. % Saglik olmadiktan sonra ebeveynlerin
cocuklarina birakacaklar1 hi¢bir mirasin anlami da olmayacaktir. Ebeveynlerin tibbi
ac¢idan uyumlu olmasina ek olarak ruhi a¢idan da saglikli olmadirlar. Aksi takdirde
agresif bir erkekle asabi bir kadinin evliligi, ¢cocugun tabiatinda bozukluklara sebep
olacaktir. %

Ahmed Midhat'a gore aile kurmanin ilk adimi evliligin birey i¢in bir¢ok
faydas1 vardir. Gayr-1 mesru iliskileri bir ahlaksizlik olarak vasiflamanin yaninda
bir¢cok hastaliga da neden oldugunu belirterek kisinin neslini tehlike attigini ifade
eder. Evliligin hem saglik hem ekonomi agisindan 6nemli oldugunu ifade eder ve bu
diistincesini mal ve servet yapanlarin evliler oldugu, bekarlarin degil servet yapmak
baba ve dedelerinden kalan serveti de eglence ugruna heba edeceklerini sdyleyerek
aciklar. Ahmed Midhat’a gére ne Avrupa’da oldugu gibi evlenmek i¢in 35-40 yasini
beklemek ne de okul yillarinda evlenmek dogrudur. *°

Ahmed Midhat’a gore evlenmenin saglik ve mal agisindan 6énemi olmakla
birlikte asil ve en Onemli amaci evlat sahibi olmaktir. Ona gore severek evlenen
insanlarin evliliklerinde neselerinin kagma sebebi evliliklerinin ilk yillarinda ¢ocuk
sahibi olmamalaridir. Tabi iyi bir aileyi de ancak kadin ve erkek birlikte kurabilirler.
Yuvay:r disi kus yapar diyen alimlerin de kuslar hakkinda tam bir bilgi sahibi
olmadiklarini belirtir. %

Ahmed Midhat disaridan hevesini alamayan genglerin evlenmesini dogru
bulmayarak evlilikte dnemli olan seyin birlikte zaman gecirmek oldugunu belirtir.
Ailesiyle zaman geciren babay1 da kahraman olarak sifatlandirmistir.

1. 6. 6 Anne ve Babamin Cocuklar1 Uzerindeki Haklar1 ve Vazifeleri

Ahmed Midhat’a gore anne ve babalarin evlatlar1 {izerinde haklar1 vardir. O,
eski milletlerde bu hakkin babanin evladini satmak ve 6ldiirmek derecelerine kadar
vardigini, ancak Islam'n zuhuruyla beraber bu uygulamamin kaldirildigi ve
ebeveynin evlatlarin1 ddvmekten bile men edildiklerini belirtir. Ancak bu babalik
hakki babalara evladi iizerinde bir takim vazifelerini yerine getirmeleri karsiliginda
verilmistir.

Babanin evladi {izerinde bir takim haklar1 oldugu gibi ¢ocuklarin1 dokuz ay
karmlarinda tasiyan, iki sene emziren ve yillarca evlatlarin1 koruyup kollayan
annelerinde c¢ocuklar1 {izerinde haklar1 vardir. Annenin mi yoksa babanin mi

%Midhat, a. g. e. s. 86

%*Handan inci, "Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi", Vefatinin 100. Yilinda Ahmed Midhat
Efendi Armagani, Istanbul, 2012, s. 246

%Kaya, a. g. e, s.239

%Kaya, a. g. e, s. 240
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hakkinin daha fazla oldugu soruldugunda ise Ahmed Midhat, maddi konularda
babanin hakkinin annenin hakkindan, manevi konularda ise annenin hakkinin
babanin hakkindan ¢ok oldugunu sodyler. Kisaca ana babanin evlat tizerindeki hakki
onun sadece diinyaya gelmesine vesile olduklar1 i¢in degil onu biiyiitiip
yetistirmelerinden kaynaklanmaktadir. ¥

Anne ve babalarin ¢ocuklari tizerindeki vazifeleri ise maddi ve manevi olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Maddi vazifeler ¢ocugun saglikli bir sekilde biiyiiyiip
gelismesini saglamak, hastaliklarindan korumak, yeme-igmesine dikkat etmek gibi,
bedeniyle ile ilgili sorumluluklar iken, manevi vazifeleri ise ¢cocugu kétiiliiklerden
korumak, ahlaki gelisimini saglamak ve giizel terbiye etmek gibi, ¢cocugun ruhunu
sekillendirme amag edinen sorumluluklari igermektedir. %

Ahmed Midhat’a gére anne babalar bilgi eksiklikleri yiiziinden ¢ocuklarinin
maddi ihtiyaclarin1 gideremiyor, onlara iyilik yapayim derken onlar1 korumasiz ve
zayif birakiyorlardir. Soyle ki tisiimesin diye lizerlerine kat kat ortiiler ortiiliiyor,
hastalanmasin diye oyun oynatilmiyor, hasta olmasin diye riizgardan bile esirgeniyor,
mutlu olsun diye abur cuburlarla besleniyor ancak her seyden sakinilan bu ¢ocuklar
temiz hava gordiiklerinde hastalaniyor. Ancak c¢ocuklar i¢in asil talihsizlik anne
babalarmin cahilliklerinden daha kotii olan bunun farkinda bile olmamalaridir.
Ahmed Midhat ¢ocuklarin hem bedenen hem ruhen iyi gelismemis olmasini da bu
bilgi eksikligine baglar.

Cocuklarin bedenen ve ruhi gelisimlerinde anneye biiyiikk gorevlerin
diistiigiinii belirten Ahmed Midhat’a gore, ¢ocuk dogmadan Once annenin gocuk
gelisimine dair kitaplar okumasi ve pedagoji ilmini iyi bilmesi gerekmektedir. Cocuk
ilk gelisim mertebesini anne kucaginda almakla birlikte bu gelisimi anne ve baba
ortaklasa yapmalidir.

1. 6. 7 Cocuk Terbiyesi

Ahmed Midhat Efendi, toplumun degismesi ve ilerlemesi i¢in oncelikle birey
olarak insanin degismesi ve gelismesinin gerektigine inanir ve bunun da ancak ¢ocuk
terbiyesi ile miimkiin olacagini ifade eder. % Ahmed Midhat Efendi, romanlarinda
yer yer ¢ocuk terbiyesini konu edinmekle birlikte, bu konu ile ilgili Hikmet-i Peder,
Ana-Babanmn Evlat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi, Peder Olmak Sanati ve Cocuk
Melekat-1 Uzviye ve Ruhiyesi gibimiistakil eserleri de bulunmaktadir. 1% Anne
babanin en biiylik vazifesinin ¢ocuklarin1 egitmek oldugunu sdyleyen Ahmed

9 Ahmed Midhat, “Ana-Babanin Evlat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi”, Hazirlayan, Gizem Akyol,
Dergah Yayinlari, istanbul, 2013, s. 6-7

% Ahmed Midhat, “Ana-Babamn. . ”, s. 17

®Inci, a. g. e. s. 243

0Kaya, a. g. e, s. 246
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Midhat, onlarin en biiyiik yardimecilarinin bu konuda yazilmis olan kitaplar oldugunu
belirtir. Ebeveynin bu konuda alacagi zevki, insanin kendi yetistirdi agacin meyve
verdigi zamanki mutluluga benzetir.

Ahmed Midhat'a gore, cocuk terbiyesi aynmi zamanda bir medeniyet
meselesidir ve Osmanli'nin ¢adir beyliginden tli¢ kitaya ve kirktan fazla devlete
hilkkmeden bir imparatorluga doniismesinde, Islamiyet’in  hizla yayilip
genislemesinde ¢ocuk egitimine 6nem verilmesinin rolii biiyiiktiir. Ancak sunu da
unutmamak gerekir ki iyi bir cocuk terbiyesi i¢in saglikli ve mutlu bir aile sarttir.

Ahmed Midhat’a gore ¢cocuk diinyaya temiz bir sayfa olarak gelir ve onun iyi
yada kotli olmasinda biyolojik etmenler degil ¢evren etkilidir. Bu yiizden vatana ve
millete hayirli bir birey yetistirmek icin, o bireyin yetisecegi ortamin 1slah edilmesi,
tyilestirilmesi gerekmektedir.

1. 6. 8 Din Anlayisi

Ahmed Midhat Efendi, Islam ahlakina saygili, Osmanl gorgiisiine sahip, dini
degerlere bagliligi insanin ahlaki icin vazgecilmez bir unsur olarak goren bir
insandir. Buna ragmen yazar, Dagarcik (1871)’1n 4. sayisinda yayinladig “Duvardan
Bir Sada” isimli makalesiyle cagdasi ve muhalifi olan bazi yazarlar tarafindan
dinsizlikle itham edilmis, hatta Rodos siirgiin edilmesinin sebebi olarak bu makalesi
goriilmiigse de o bunu asla kabul etmez ve onuruna yakistiramaz.

Ahmed Midhat Osmanli olmanmin iki sanindan biri olarak gordiigi
Miisliimanligin milli kimlik ve kiiltiir alanindaki inkar edilemez etkisini gormiistiir.
101 Bati medeniyetini elestirirken aslinda ilme, ahlaka, medeniyete aykir1 olan
Hiristiyanlig1 bile terk ederek manevi yonden ¢okiise girdiklerini agiklar.

Ahmed Midhat medeniyet konusu {izerine egilirken medeniyetin maddi ve
manevi olmak tiizere iki yoniiniin bulundugunu belirtirken bunlardan en miihim
tarafinin manevi yonii oldugunu belirtir. Ona gore maddi taraf her zaman telafi
edilebilirken manevi yonden kaybedilenlerin telafisi olmaz. Batilasma yoniinde
gelismeler yapilirken manevi yoniimiizii korumamiz gerektigini de Ozellikle
belirtmektedir. Manevi yoniin de en 6nemli dinamigi din ve ahlaktir.

Ahmed Midhat’a gore din ve ahlak birbirinden ayrilamayan ve birbirini
tamamlayan iki olgudur. Ancak ona gore din toplumsal hayatta diizenleyici ve
geleneksellesmis haliyle onemlidir. Genellikle dini degil muhafazakar yonii agir
basan bir diisliniir olarak karsimiza c¢ikan Ahmed Midhat’in romanlarindaki

©VlCamiz, a. g. t, s. 44
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karakterler dini konularda tutucu degil genel ahlaka uyan ve gelenegi benimsemis
kisilerden olusmaktadir. 102

Ahmed Midhat’in romanlarinda birisi bireysel digeri de toplumsal olmak
tizere din genel manada iki hizmet goriir. Bireysel olarak yaptig1 hizmet; insanlara bir
yasama amaci vermesi, onlar1 hicligin girdabina diismekten korumasidir. Insan bir
tesadiif sonucu olusmadig1 gibi, onun bu diinyaya gelisinin de bir amac1 vardir. 1% O,
Avrupa gazetelerinde her zaman goriilen intihar haberlerini de dinsizligin bir neticesi
olarak yorumlamaktadir.

Toplumsal hizmeti ise; dinin insanlara verdigi Allah korkusudur. Bir lituf
olan Allah korkusu insanin kendi cinsine zarar vermesini engeller ve toplumda giiven
ve huzur ortami saglar. Allah korkusu insanlar i¢in bir nimettir ve her insan o nimete
sahip olamaz. Kur’an’a bakildiginda zaten birgok ayetin toplumsal hayati
diizenledigi goze carpar. Kur’an, cekistirme, cekememezlik ve anlagmazliktan uzak,
yardimlasma ve dayanismayi esas alan bir toplum ahlakin1 hedeflemektedir. Kur’an-1
Kerim, bir yandan insan ve onun yeryiiziindeki halifeliginden bahsederek, ferdin
{istiinliigiine yer verirken'® diger yandan toplumun 6nemine ve geregine deginerek,
ahlakli ve ideal bir toplumu gergeklestirme yollarmdan bahseder. 1%°

Ahmed Midhat dinsizlik konusunu ele alirken devamli olarak Avrupa’dan
ornekler verir. Ciinkii dinsizligi telkin eden fikirler Osmanl topraklarina Avrupa’dan
gelmistir. Katolik mezhebini elestirme amaciyla ortaya ¢ikan Protestanligin karanlig
toplumlara yayilmis bu da Ahmed Midhat’in ates piiskiirmesine sebep olmustur.
Protestanligin ortaya ¢ikist ve yayilmasi bir¢ok Hiristiyan’t bu mezhebe c¢ekmis,
birgogunun da Katoliklige olan inancini kaybederek dinsiz olmasini sebep olmustur.

Bati’da ortaya ¢ikan bu durumun en 6nemli sebebi olarak Aydinlanma ve
ondan tiireyen felsefi akimlar1 goren Ahmed Midhat, dinin artik toplumsal hayattan
tamamen soyutlandigini, kilisenin otoritesini kaybettigini, Bati1 toplumunu manevi
yonden bunalima girdigini sdyler. Artik kiliseye giiciinii kiliseden alan siyasi parti
tiyeleri ve ihtiyaglar1 giderilen fakirlerden baskasi gelmez olmustur.

Ahmed Midhat bu yeni ve yikict dinsizlik akimma karsi Osmanli’y1 ayakta
tutmaya ¢alisir ve muhafazakarlara biiyiik 6nem verir. Ahmed Midhat ahlak ve adab-

192 Camiz, a. g. t, s.51

103 Ahmed Midhat, “Besir Fuat”, (Hazirlayan, Bahar Derviscemaloglu), Dergah Yayinlari, Istanbul,
2014, s. 60
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1 muageret bakimindan muhafazakar olanlardan takdirle, 6vgiiyle ve onlar1 alinmasi
gereken olumlu bir &rnek olarak zikreder. 10

Hiristiyanlik propagandalarina karsi Islam’t miidafaa etmek igin kaleme
aldig1 “Miidafaa” adli eserinden sonra Islam dininin ilme, fenne ve medeniyete tesvik
edici yonlerini gostermek igin “Niza-1 {lm-ii Din’i”'% yaymlar. Ahmed Midhat,
Bati’nin kaybettigi bu degerlerin hala Osmanli’da toplumunda korundugunu da
belirtir.

Bati diislince sistemi, din ile bilimin yan yana disiiniilmesini imkansiz
gormiis ve ikisinin uzlagsmasinin mimkiin olmadigin1 kabul etmistir; fakat bu
durumun aksini tarih gdstermis ve dini olmayan bir ilerlemenin gecici oldugunu,
insanlar1 can sikintisina sokacagini ve toplumu amagsiz birakacagimi diisiiniir. 1%8

Ahmed Midhat Efendi'ye goére Bati diinyasinda Islam'm ilerlemeye ve
gelismeye mani oldugu yoniindeki bir diisiincenin olusmasina papalik ve Kilise sebep
olmustur. Bu nedenle Batililar medeniyet deyince Hiristiyanligi, Hiristiyanlik
deyince medeniyet ve gelismeyi anlamislar, Hiristiyan olmayanlarin medeni ve
gelismis olamayacaklarina inanmiglardir. Hristiyanlar Misliimanlari hep siinnet,
bosanma ve ¢ok eslilik gibi ikincil meseleler ile elestirmisler, ancak kalbi ve vicdani
tatmin edecek asil meseleleriyle ilgilenmemislerdir. ikincil unsurlar yerine asil
meselelere odaklansaydilar Islam’n nasil yiice bir din oldugunu anlayacaklardi. Halbuki
Islam", kilisenin anlattiklarinin disinda Islam diinyasinda taniyan ve yasayanlar,
Islam'm biiyiikliigiinii takdir etmektedir. 1%°

Ahmed Midhat’in romanlarinda islamiyet’in akil dini oldugu, oOncelikle
insanin aklina hitap ettigi, insanin akli ile Allah’1 bulabilecegi, yaraticinin kendisini
tanimamiz i¢in tabiata bircok deliller koydugu seklinde temalar ¢ok sayida yer
almaktadir. Amerika’da Islamiyet’i yayma gabalar iizerine yazdigi Istibsar isimli

1% Ahmed Midhat, “Avrupa Adab-i Muasereti Yahut Alafranga”, (Derleyen, ismail Dogan ),
Akcag Yaymlari, Istanbul, 2001, s 82-83 .

107 Avrupa'nin bir takim menfi cereyanlarina kendini kaptiran genglere Islam'in bilyiikliigiini
gostermek, Islam'1 gergek anlamiyla tanitmak amactyla yazilmistir. W. J. Draper adinda Amerikali bir
ilim adaminin 1875'de yazdig1 ve daha sonra Fransizcaya cevrilen eseri Ahmed Midhat Efendi'nin
eline geger. Aslinda Katoliklerin ilmi ve diger hususlardaki taassuplarini ele alarak hiicum eden bu
eserde yer yer Miisliimanlar hakkinda da ithamlar vardir. Ahmed Midhat Efendi Katoliklere hiicum
edilmesini hakli bulur ancak IslAm'm ilme kars1 olmasi iddiasim kabul etmez. Ahmed Midhat Efendi,
Draper'in kitabinin terciimesi ile kendi genis miilahazalarini dipnotlart halinde ihtiva eden iki bin
sayfalik dort cilt halinde Niza-1 ilm i Din'i yayinlar. "Islim ve Ulim" ad1 altinda Isldim'a gore ilim
konusunu isler. ithamlara, cevap verir.

1%Camiz, a. g. t, s. 47
19Nasuh Giinay, “Ahmed Midhat Efendi’nin Eserlerinde Din ve Din Anlayisi”, Dinler Tarihi
Aragtirmalari-11, Sempozyum: 20-21, Konya, Kasim 1998, s. 57
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kitabinda Ahmed Midhat Efendi, her seyden 6nce bir Miisliman’in her ne sekilde
olursa olsun ilmi 6grenmek zorunda oldugunu dile getirmektedir. 11

Ahmed Midhat, Miisliiman olan bir kimsenin Tevrat’1 bile goriip, okumasi ve
dgrenmesi gerekir hatta buna mecbur oldugunu sdyler. Ciinkii Islam akil ve ilim dinidir.
Islamiyet uyusuklugu ve tembelligi asla kabul etmez Ahmed Midhat’a gore, bir kisinin
dinsiz olabilmek igin bile belli bir bilgi seviyesine sahip olmasi gerekir. Insan
dindarlig1 da dinsizligi de bilerek, mahiyetlerini anlayarak se¢gmelidir.

Ahmed Midhat’a gore tabiat1 gézlemleyip inceledigimiz zaman Allahin varligina
ulasmamiz miimkiindiir. O bir seyahat vesilesiyle dogayr gozlemleyerek Allah’in
varliina dair delilleri bulan {i¢ kisinin macerasinin anlattig1 “Acayib-i Alem” romaninda
hakikati yalniz tabiatta arayan Natiiralist ve Pozitivist felsefeye de gonderme yapar.
Allah c. ¢ indirdigi kitabinda da insana, dogaya ve yaratilisina bakip kendi kudretini
anlamalarini istemektedir. Tipki su ayeti kerimede oldugu gibi: “Siiphesiz miiminler i¢in
goklerde ve yerde ayetler vardir. Sizin yaratilisinizda ve tiiretip yaydigi canlilarda kesin
bilgiyle inanan bir kavim igin ayetler vardir. Gece ile giindiiziin ardi ardina gelisinde,
Allah’in gokten rizik indirip 6liimden sonra yeryiiziinii diriltmesinde ve riizgarlar belli
bir diizen i¢inde yonetmesinde aklini kullanan bir kavim icin ayetler vardir. !

Ahmed Midhat fen ilimleri ve matematik ile aydinlanan genglerin
materyalizme diisme riskinin yiiksek oldugunu; bu sebeple kendi dinlerini yani
Islam"1 iyi bir sekilde bilmeleri gerektigini belirtir. Kendi dinlerinin yiiceligini de
ancak diger dinlerin tiim yonlerini bilmeleriyle miimkiin oldugunu vurgular. ?
Ahmed Midhat’a gore insanlar1 kardes eden de dindir, diisman eden de.

Ahmed Midhat'in Tarih-i Edyan'dan baska, dinleri veya dini konu edinen,
Islam" diger dinlere, dzellikle de medeniyetin olmazsa olmazi goriilen Hiristiyanliga
kars1 savunan, Islam'in ilerlemeye engel olmadigim acikladig: eserleri de vardir. Bu
eserlerden, Miidafaa isimli eserini islam" Hiristiyan misyonerlere karsi savunmak,
Besair isimli eserini Hz. Muhammed'in yiiceligin ve sanini ortaya koymak i¢in, Niza-
1 Ilm u Din isimli eserini hem Islam'1 hem dini miidafaa etmek igin kaleme almistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Ahmed Midhat donemindeki bazi diisiiniirlerin
aksine dinsizlige karsi ¢ikmisg, dine O6nem vermis, roman ve hikayelerindeki
karakterler {izerinden bunlar1 yasatmistir. Bununla beraber Islam'a yapilan olumsuz
elestirilere gereken cevabi vermis, Osmanli toplumunun dinler hakkindaki
bilgilerinin saglam olmasi i¢in Tarih-i Edyan yazarak dinleri sistemli bir sekilde
incelemis, Hz. Muhammed'in biiyiikligiinii gostermek igin Besair(Sidki Nibiivveti
Muhammediye) isimli eseri telif etmistir.

HO0Coskun, “Ahmed Midhat. . ”, s. 65
11 Casiye, 45/3-5
"2Giinay, a. g. €, s. 58
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1. 6. 9 Cocuk Terbiyesinde Yontem

Ahmed Midhat Efendi c¢ocuk terbiyesinde sézden ziyade davraniglarla rol
model olmay1 daha etkili bulmaktadir. Cocuga "bunu yapmak kotiidiir, zararlidir"
demek yerine, o kotii davranistan kaginmak suretiyle giizel 6rnek olmak daha etkili
ve kalicidir. ** Ahmed Midhat’in ebeveynlere tavsiyesi gorerek ve gostererek
ogretmeleri yoniindedir. Ornegin bir ¢ocuga namaz ibadeti dgretilecekse onu camiye
gotlirmeli, nasil abdest almas1 gerektigi gosterilmeli, birlikte abdest alinmali ve cami
tanmitilmahidir.  Boylelikle ¢ocuk 0Ogrenecegi seye yabancilik c¢ekmeyecek ve
kabullenmesi de o kadar kolay olacaktir.

Cocuklarin sordugu sorular karsisinda ebeveynlerin bikmadan ve bastan
savma cevaplar verilmemesi gerekmektedir ¢iinkii ¢ocuklar sorduklar1 bu sorularin
cevaplarini  mutlaka kullanmaktadir. Korku duygusu c¢ocukta derin izler
birakacagindan ¢ocuklar1 hayali seylerle korkutmanin yanhishgr iizerinde
durmaktadir. Gereksiz yere ve hayali seylerle korkutulan ¢ocuklarin aksam hava
karardiktan sonra digar1 bile ¢ikmaktan korktuklarini syler. 1

Ahmed Midhat Efendi, okula baslamadan ©once ebeveynlerin g¢ocuklarina
okuma yazma Ggretmelerine, ¢ocugun gelisim evrelerini zamaninda tamamlamasi
gerektigi acisindan karsi ¢ikar. Cocuga 6 yasindan dnce okuma yazma 6gretmek onu
yormaktan baska bir sey olmayacagindan onun yerine gorerek 6grenmesi gereken
seyler dgretilmelidir. Cocuk i¢in biiyiisiin de terbiye ederiz lafi tipki fidan biiyiisiin
Oyle asilariz lafi kadar manasiz bir sozdiir.

Cocugun bes duyusunu tamamen kullanmaya baslamasini terbiye igin
baslangi¢ noktas1 kabul eden Ahmed Midhat, 3 yasindan 6 yasina kadar olan devrede
anne babalarin bu stireyi okula bir hazirlik evresi olarak goriip ¢ocugun evde resim
yapmasini, zeka gelistirici oyunlar oynamasini saglamalidirlar. Cocuga gerek ahlak
egitimi gerek de okuma-yazma Ogretirken i¢inde bulundugu yas araligina dikkat
edilmeli, donemine uygun olarak egitim verilmelidir.

Okul oncesi donemde ogretilmesi gereken onemli hususlardan biri de dil
egitimidir. Bu yasta diizgiin bir sekilde verilmeyen dil egitimi ilerde telafisi zor olan
bazi konusma bozukluklarina sebep olmaktadir. Bu yastaki cocuklarin dikkati ¢ok
gelismistir ve alic1 bir zekaya sahiptirler. Buna 6rnek olarak Ahmed Midhat, iki dil
bilen c¢ocuklarin konusurken bu iki dili birbirine karistirmamalarini ve anne
babasimin pisi, cici, mo6 gibi yanlis 6grettigi isimleri bile kisa siirede dogru bir
sekilde 6grenmelerinden bahseder.

13Kaya, a. g. e, s. 249
Mnci, a. g. e, S. 250
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Ahmed Midhat Efendi, ¢ocugun koétii bir seyi 6grendikten sonra onun yerine
karsilig1 olan iyi bir davranisi 6gretmenin ve bunu kalict hale getirmenin zorlugunu
dile getirmistir. Ona goére bu bakimdan ailedeki terbiyenin ve bunu devam ettirecek
olan okulun 6nemi buiyiiktiir. Okul ve aile isbirligi icerisinde 15 yasina kadar iyi bir
terbiye verilmis ¢ocuklarin bir daha egitim gormeseler bile kendilerini
gecindirebileceklerine inanan Ahmed Midhat'in hedefi bu yetismis ¢ocuklardan ve
bunlarin ¢ocuklarindan yepyeni bir medeniyet insa etmektir. Ona goére gelecege
umutla bakabilmek i¢in bu sekilde gelecegin ¢ocuklarmi yetistirecek c¢ocuklar
yetistirmemiz gerekir. 115

Buraya kadar Ahmed Midhat’in hayati, eserleri, yasadigi donem- diisiince
akimlar1 ve son olarak da bir takim goriislerine yer vermis bulunmaktayiz. Genel
olarak baktigimiz zaman Bati’nin ilmi yoniinii, yeniliklerini takip eden ve alinmasi
gerektigini sOylemekle birlikte gelenege de siki sikiya bagli bir Ahmed Midhat
Efendi gérmiis olduk. Bir sonraki béliimde ise ateizm kavraminin tanimi, tarihsel
stirect, ¢esitleri ve benzer kavramlar hakkinda bilgilendirme yapilacaktir.

5Kaya, a. g. e, s. 250
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iKiNCi BOLUM

ATEIZMIN KELIME VE TERIM ANLAMI, CESITLERI, TARIHSEL
SURECI VE TANRININ VARLIGINA DAIR DIGER YAKLASIMLAR

Her insan i¢inde yasadigi diinyay1 ve hayati anlamada, agiklamada, diinya
icerisinde yerini belirlemede, varliinin sonunun nereye gittigini anlamada Tanr1'ya
olan inancinin ya da inangsizhiginin pesine diismiistiir. Bu sebeple, insanlar tarih
boyunca Tanri ile olumlu ya da olumsuz bir iligki icerisine bulunmuslardir. Tanri
tarafindan gonderilen dinler Tanri'y1 olumlayarak, onu insan ile iliskilendirirken;
insan lriinii olan felsefeler ise bu konuda cok cesitli ve birbirinden farkli durus
sergilemislerdir.

Bir¢ok insan i¢in Tanri, hayatin ve varliklar aleminin temel dayanagi olup,
diisiincenin zorunlu olarak vardigi sonug ve aklin kusku duymayacak derecede kabul
ettigi askin bir varliktir. Bazi1 insanlar ig¢inse O, her nasilsa insan zihnine var olan ve
bir tiirlii atilamayan yapay bir idea ve ¢odziilemez bir problemdir. !¢ Insanlarin
diisiinen bir varlik oldugu g6z onilinde bulundurulursa farkli inang ve diigiinceler
insanlik tarihi icin muhakkak bir zenginliktir.

2.1 Tanr Tasavvurlarina Genel Bir Bakig

Cesitli sebeplerle teizm veya ateizmin sinirlariin genis tutulmasi sonucu bazi
insanlar Tanri'ya inandig1 halde ateist sayilmis bazilar1 da Tanr1 kavramini reddettigi
halde inan¢ sahibi olarak gosterilmistir. Bir kisinin ateist olarak adlandirilmasi
cevrede etkili olmustur. Ateist olmakla itham edilmenin bir takim teorik ve pratik
gerekgelerini arasinda; mevcut inanglara aykiri davranmak, geleneksel anlayistan
kopmak, mevcut deger ilkelerine zit diismek, Tanr1 hakkinda farkli goriislere sahip
olmak sayilabilir. Ateizmin bir ekol olarak kendisiyle genellikle karistirildig1 inang
sistemleri arasinda deizm, panteizm, septisizm, pesimizm, agnostisizm vardir.
Ateizm smirlarinin genis tutulmast sonucunda bu karigikligin giderilmesi i¢in sz
konusu ekoller hakkinda kisaca bilgi vermeyi ve ateizmle iliskisini agiklamayi yararl
gérmekteyim.

2. 1. 1 Deizm (ilahcilik)

Ateizmle karistirilan kavramlardan biri olan deizm, kokleri Aristo'ya kadar
giden, XVII. ile XVIII. yiizyillarda revacta olan bir inang sistemidir. Bu anlayis
"Varlig1 akilla bilinen ve evrene ve insanlia miidahale etmeyen Tanri anlayisi"
biciminde tanimlanmistir. Baglangigta Latince 'deus-Tanri' kokiinden geldigi i¢in
terim olarak ateizme karsi olarak kullanilmigsa da daha sonralar1 sadece

116Aydm Topaloglu, “Tanritanimazhigin Felsefi Boyutlari-Teizm yada Ateizm” Kakniis Yaynlari,
Istanbul, 2001, s.9
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evreni yaratan, isleyisi i¢in doga kanunlarin1 koyan, ayrica insanliga ve evrene
miidahalede bulunmayan; dogrulart kesfetmeleri i¢in insanlara akil veren Tanri
inancina indirgenmistir. *’Yine bu inang sisteminde peygamberler, kutsal kitaplar,
sevap, giindh, ibadet, dua, vahiy, melek, cin, seytan, cennet, cehennem,
ahiret ve kader gibi kavramlarin bu inanista yeri yoktur.

En 6nemli temsilcileri John Toland (1670-1722), Anthony Collins (1676-
1729), Voltaire (1694-1778), Thomas Paine (1737-1809) ve J. J. Rousseau (1712-
1778) olan, dini konularda akli metotlar1 uygulayan deizmin bir ekol olarak ortaya
cikmasinda en 6nemli sebep Hiristiyanligin gizem dinine doniismesi, mucize anlayisi
ve kilisenin taassubudur. XVII ve XVIII. yiizyillardaki deistlerin teizme yonelttigi
elestiriler XIX. yiizyilda ateizmin igin beslenecek kaynak olmustur. 8

Deistlerin benimsedikleri temel iki goriis bulunmaktadir: 1. Kainata miidahale
etmeyen, yarattiktan sonra kenara ¢ekilmis bir ultihiyet anlayisi. 2. Akla ve bilime
gosterdikleri biiyiikk 6nem ve giiven. Kilise ile bilim adamlariin aras1 acildik¢a, diger
bir ifade ile din adamlarinin, deneysel ilimlerle ugrasan bilim adamlarinin
faaliyetlerine engel unsuru olmalar1 arttitk¢a deizmin temsil ettigi goris, bilim
diinyasinda daha ¢ok ragbet gérmeye baslamistir. Boylelikle bilim adamlarmi da
arkasina alan deizm hizla yayilabilecegi fikri ortami yakalamis bulunmaktaydi. 11°

Deizme gore diinyada herhangi bir bicimde Tanrinin miidahalesi s6z konusu
olmay1p, Tanri'nin var olup olmamasi insanlarin hayatinda pek de fark etmemektedir.
Evrene bile miidahale etmeyen bazilarinin ifadesiyle, emekliye ayrilmig bir Tanr1 ya
kim nasil ve ni¢in dua etsin ve bdyle bir Tanriya inanmak ne ise yarar ki? Bu noktada
deizm, Tanri'y1 diinyalarina sokmamakla teizmden ayrilirken, hayata miidahale
etmese de Tanr diisiincesini muhafaza ederek de ateizmden ayrilmislar hatta ateizmi
reddetmislerdir.

2. 1. 2 Panteizm (TiimTanricilik)

Tanri'min igkinligi nedeniyle deizmle problemi olan teizm bu sefer de
Tanri'nmin agkinligi konusunda da panteizmle ters diigmiistiir. Deizm Tanri’nin
varligini kabul etmekle birlikte evrene miidahalesini ve vahyettigi dini reddederken,
panteizm ise Tanri'y1 evrenle i¢kin bir varlik olarak diisiinerek evrenin o6tesindeki
varligint yani askinligini reddetmis ve Allah-alem birlikteligini 6ne siirmiistiir.
Panteizmde her sey dogada, nesnelerde, insan diinyasinda var olan Tanri'nin bir
parcasi olarak kabul edilir yani Tanr1 her seydir ve her sey Tanri'dir.

W Topaloglu, Teizm yada Ateizm, s. 31
"eTopaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 32
Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 37
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Terim olarak ilk defa John Toland tarafindan 1705'te kullanilan, en tinla
temsilcileri Erigena ( 810- 877), Bruno (1548-1600), Spinoza(1632-1677),
Hegel(1770-1831) olan ve kaynagi Platonculuga kadar giden, tek-ilkeci (monist) bir
sistem olan panteizm ekol olarak XVIII. yiizyilda sekillenmeye baslamistir. 12
Musevi oldugu bilinen Baruch Spinoza (1632-1677), panteizmi savundugu ig¢in
ateistlikle su¢lanmis, dindaslar1 onu kafir olmakla suglamislardir. Her ne kadar daha
sonra Hiristiyanlig1 benimsemisse de Hiristiyanlar da onu dinsizlikle su¢lamiglardir.

Islam tasavvufunda da bazi mistik diisiiniirlerin “vahdeti vucud” anlayislari
sebebiyle panteist olmakla itham edilmis ve bunlarin inanglarma kusku ile
bakilmistir. Ancak her ne olursa olsun Tanri inanci reddedilmedigi i¢in bunlara ateist
demek de pek mimkiin olmamaktadir. Onlara gore Tanri vardir ancak mahiyeti
bakimindan teistlerden ayrilirlar.

2. 1. 3 Septisizm (Siiphecilik)

Kuskuculuk, septisizm, skeptisizm veya siiphecilik, ©one siiriilen her tiir
bilgiye kuskuyla yaklasan, bunlarin temellerini, etkilerini ve kesinliklerini irdeleyen,
ayrica aklin kesin bir bilgi elde edemeyecegini, hakikate erisilse bile siirekli ve tam
bir siiphe icinde kalinacagmni, mutlak dogruya ulasmanin miimkiin olmadigini
savunan felsefi goristiir. felsefe tarihi agisindan ¢ok onemli bir yere sahip olan
Septisizm; tarih boyunca kemiklesmis kanilar1 ve inanglar1 sarsmig, felsefe, bilim ve
ozellikle din konusunda birgok anlayisin degismesine ortam hazirlamustir. 12

Dinsizligin en 6énemli nedenlerinden biri siiphe, bir¢ok diisiiniire géremetodik
olarak takip edilen siiphe hari¢ inangsizliga acilan en tehlikeli kapilardan biridir.
Mesela, Islam filozoflar1 arasinda Muhammed el-Gazali (v. 505 h. )ile Hiristiyan
filozof olan R. Descartes(1596-1650) bdyle bir siiphe doénemi yasamustir.
Descartes'in ~ silipheciligine yontemli ~ siiphe denilmektedir.  Zira  Descartes'in
stipheciligi kesin bilgiye ulasana kadar tiim bilgileri gozden gecirme anlamindadir.
Ancak ilk¢aglardan beri sofistler gibi siipheciligi bir hayat felsefesi yasam tarzi
haline getirenlerin diislince ve davranislar1 dinsizliin ve isyankarligin 6nemli bir
kaynag: haline gelerek ateizm ile es deger konumda olmuslardir. 122

2. 1. 4 Pesimizm (Kotiimsercilik)

Kotiimserlik kavrami ~ (pesimizm) iyimserlik (optimizm) kavraminin tam
karsit1 olan diinya goriigii, diizeltilemeyecek kotii bir diinya portresi ¢izmektedir.
Kotlimserler her zaman kotii biten bir son diisiiniirler ve gelecekle ilgili diisiinceleri

20T opaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 32
"2 https:/tr. wikipedia. org/wiki/Kuskuculuk
122 Coskun, “Ateizm ve Islam” s. 41


https://tr.wikipedia.org/wiki/Mutlak
https://tr.wikipedia.org/wiki/Tarih
https://tr.wikipedia.org/wiki/Felsefe
https://tr.wikipedia.org/wiki/Bilim
https://tr.wikipedia.org/wiki/Din
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ren%C3%A9_Descartes
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Y%C3%B6ntemli_%C5%9F%C3%BCphe&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0yimserlik
https://tr.wikipedia.org/wiki/D%C3%BCnya_g%C3%B6r%C3%BC%C5%9F%C3%BC

52

her zaman igin iimitsiz, degismez bir olumsuz tasavvurun dtesine gecemez. 2°Diinya
hayatina tamamiyle karamsar yaklasarak, mutlak adaletin olmadigini iddia edenlerin
de sonug itibariyle ateizmi savunduklar iddia edilmektedir. Diinyada her an maruz
kaldigimiz haksizliklarin haklarini en azindan ahirette verecek mutlak hakim, adil ve
merhametli bir Yaratic1 kabul edilmezse, diinyada serrin galebesine ve sonsuza dek
cezasiz kalmasi ihtimaline hilkmetmekten bagka bir secenek kalmamaktadir. 24

Insanlara ac1 veren depremler, sel felaketleri, sakat dogumlar gibi fiziksel
katiiliiklerin yani sira tecaviizler, hirsizlik, yalan sdylemek gibi ahlaki kotiiliiklerin
varlig1 insanlar1 karamsarliga itmis ve bunun sonu olarak da Tanri’nin hakkinda
olumsuz diislincelerin dogmasina sebep olmuslardir. Pesimistlerin bu tavri ateist
diistiniirlerin, kotiliik olgusundan hareketle, teizm aleyhinde argiimanlar gelistirerek,
teistlerin inandig1r gibi mutlak iyilik sahibi, her seye kadir ve her seyi bilen,
merhamet sahibi bir Tanri’min var olmasmin imkéansiz oldugu sonucuna
ulasmislardir. 12° Bu rahmetten iimit kestikleri icin Kur’an’da da inkarcilarin ancak
biitiiniiyle Allah’in rahmetinden timitlerini kestiklerinin bildirilmesiyle pesimistler ve
ateistler arasinda bir bag kurulmaktadir.

2. 1.5 Agnostisizm (Bilinmezcilik)

Agnostisizm, bilginin yalniz zihnimizin olusturdugu ve giivenebilecegimiz
konularla smirli kaldigin1 6ne siiren, dolayisiyla Tanr1 varligini, 6ziind, temeli,
anlami gibi fizik Gtesi konulari bilemeyecegimizi savunan, Tanri’nin bizden c¢ok
farkli oldugunu, bu sebeple de onun hakkinda fikir yiiriiterek bir sey
sOyleyemeyecegimizi ifade eden, kisaca Tanr’'min varligt ya da yoklugunu
bilemeyecegimizi one siiren dgretiye denir. 2° Bu dgreti Tanr’y1 kabul ettigi icin
teizime yaklasirken mahiyetinin bilinemeyecegini sdyleyerek de ateizme yaklagmis
olur.

Antik¢cagda duyumcu olan Yunan sofistlerine gore bilgi, duyularin sonucudur,
duyularimizla elde ettigimizin disinda baskaca hi¢ bir bilgiye ulasmamiz miimkiin
degildir. Herkesin duyusu kendine 6zgii oldugundan herkesin bilgisi de zorunlu
olarak kendine gore olacaktir; herkes igin gecerli, mutlak dogru bir bilgi olamaz.
Insan, kendisi icin bilinebilecegi tek sey olan kendisiyle yetinmelidir. Bundan
hareketle modern agnostisizmin kaynaginin siipheci pre-sokratik filozoflar veya Helenistik
Akademinin filozoflara dayandigini séylemek miimkiindiir.

123 https://tr. wikipedia. org/wiki/Kétiimserlik

124Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 42

1250zcan Akdag, “Kotiiliik Problemi ve Ozgiir Irade Savunmast” Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2006, s. 5

126Tamer Yildirim, “Ateizm mi Agnostisizm mi?: Bertrand Russell’in Tercihi”Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi, say1: 11, Sirnak, 2011, s. 42
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Agnostik kelimesini ilk olarak 1869 yilinda Ingiliz biyolog Thomas Henry
Huxley tarafindan kullanmigsa da kendinden Onceki diisiiniir ve yazarlarin da bu
diisiinceye sahip oldugu bilinmektedir. Ornegin Eski Yunan diisiiniir Protagoras da
agnostik olarak anilmaktadir. '?" Antikgagm {inlii sofisti Protogoras’mn “Insan,
bilebilecegi tek sey olan kendisiyle yetinmelidir ¢iinkii insan hayatinin kisa olusu,
Tanri’nin duyularla algilanamamasi, gibi sebeplerden dolay1 Tanrilar hakkinda bilgi
edinemeyiz” soOzleri antikcagda agnostisizmin igeriginin anlasilmasinda Onem
tasimaktadir. 128

Genel olarak incelendiginde agnostisizm aslinda bilimin denetiminden yoksun insan
diisiincesinin diistiigli yanilgilara bir tepki olarak ortaya c¢ikmisken daha sonralari yani
cagdas donemde felsefenin metafiziklere ve fideizme meydan okumasi olarak
degerlendirilmistir.

Agnostiklere gore Tanri’nin varliginin bilinemez olmasi zorunlu olarak
O’nun yoklugunu kabul etmek, Onu reddetmek yani ateizm anlamina gelmemektedir.
Zaten agnostisizmin bu noktada ateizmden ayrildigini belirtmistik. Agnostisizm ayni
zamanda ateizmi de reddetmektedir. Ciinkii Tanri’ya inanmak ya da inanmamak bir
secim, tavir alma veya bir taraf tutmadir ve Agnostisizm taraf tutmaz. Bu baska bir
deyisle segmemeyi segmektir. 12°

Herbet Spencer (1820-1903), Allah’a inandigin1 ve dinlerin hi¢bir donemde
onemini yitirmeyecegini sdylemesine ragmen, Allah’in hakikatinin bilinemeyecegini
belirttigi i¢in, papazlar tarafindan dinsizlik ve ateistlikle su¢lanmigtir. **°

Ateist olarak bilinen diigtiniirlerden biri olan B. Russell (1872-1970), felsefi
acidan kendini agnostik olarak gérmemektedir. “Her seye ragmen, elimizde Tanrinin
yoklugunu kanitlayacak yeterli bir delil mevcut degildir. ” diyerek bu goriisiinii
desteklemektedir. 3!

Sonug olarak denilebilir ki felsefe tarihinin baslangicindan itibaren, Tanri-
evren ve Tanri-insan iliskisini belirlemede teizmle birlikte, deizm, panenteizm,
panteizm, agnostisizm gibi birbirinden farkli diisiince sistemleri var olmustur. Insan
tirlinii olan bu diisiince sistemlerinden biri de ateizmdir.

Diisiince tarihi boyunca, vahiy gelenegine dayanan dinlere ve bu dinlerin
getirmis oldugu inang ve yasam tarzina karsi her zaman bir elestiri, tepki hatta inkar
s6z konusu olmustur. Ateizmin tarihi de insanlik tarihi kadar eskidir. Ateizm,

127 hitps://tr. wikipedia. org/wiki/Agnostisizm
128y1ldinm, a. g. €, S. 43

129Y1ldinim, a. g. e, S. 46

180Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 35
B1Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 36


https://tr.wikipedia.org/wiki/S%C3%B6zc%C3%BCk
https://tr.wikipedia.org/wiki/1869
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0ngiliz
https://tr.wikipedia.org/wiki/Biyoloji
https://tr.wikipedia.org/wiki/Thomas_Henry_Huxley
https://tr.wikipedia.org/wiki/Thomas_Henry_Huxley
https://tr.wikipedia.org/wiki/D%C3%BC%C5%9F%C3%BCn%C3%BCr
https://tr.wikipedia.org/wiki/Yazar
https://tr.wikipedia.org/wiki/Eski_Yunan
https://tr.wikipedia.org/wiki/Protagoras

54

insanlik tarihi boyunca bazi toplumlarda marjinal gruplarin savundugu bir diislince
olarak kalmistir. Ateizm, Tanr1 inanci karsisinda bir tepki olarak ortaya ¢ikmis felsefi
bir kavramdir. Ateizmi ilk defa sitemli bir sekilde savunan Demokritos’dur (m. 6.
460-370). Ancak Bati'da Ronesans ve Reform sonrasi yavas yavas ortaya cikan
modern ¢ag ateizmi ise boyle olmamis, bu akim 19. Yiizyilin baslarindan itibaren
genis kesimler tarafindan benimsenmis ve bu durum XX. yilizyilin ortalarina kadar
devam etmistir. 2*2Ancak burada sunu da belirtmek gerekir ki her donemde ateizmin
savunuculart oldugu gibi bu diislincelere karsi Allah’in varligim1 ve birligini
ispatlama konusunda teistler de ciddi manada deliller ileri stirmiistiir..

2.1 Ateizmin Sozliik ve Terim Anlami

Felsefi bir kavram olan ateizmin tanimi konusunda tarih boyunca farkli
yaklagimlar sergilenmis ve degisik goriisler ileri siiriilmiistiir. Ateizm teriminin bazen
on yargili bigimde kullanilmasi, teizmin genis bir sekilde tanimlanmasi da bu
konudaki giigliikkleri artirmigtir. Teizmin farkli bigimlerde algilanmasi da ateizmin
tanimlanmasinda sikintilar sebep olmustur. Ateizmin bagimsiz olarak acik bir
bicimde anlasilmasinda herhangi bir bi¢imde Tanr1 inanci oldugu halde ateist olarak
adlandirilan kisilerin varh3'®, ya da ateist oldugu halde baz1 diisiiniirlerin cesitli
gerekeelerle farkli goriinmeleri, daha 6ne agiklanan deizm, panteizm ve agnostisizm

gibi ekollerin Tanr1 konusuna farkli yaklagimlarinin olmasi gibi sebepler sayilabilir.
134

Ateizm terimi Yunanca Tanri1 anlamina gelen Theos kelimesinden tiiretilen
Ingilizce "theism" kelimesinin bagma "a" olumsuzluk ekinin eklenmis halidir. Yani
teizmi Tanr1 inancina sahip olmak veya bagka bir ifadeyle Tanri'nin varligina
inanmak olarak anlarsak ateizmi de bu durumda terim olarak "Tanr1 inancina sahip
olmamak"(Tanrisizlik) biciminde ifade etmemiz miimkiin olacaktir. *° Tiirkcede
Allah’in  varligin1 reddeden, Allahsiz, inkarci, Tanritanimaz gibi kavramlar
kullanilirken, Arapgada ise miilhid, zindik, dehri, dini literatiirimiizde ise misrik,
kafir gibi isimler kullanilmaktadir. 1%

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki ateizmi bir kavram olarak tanimlamadan
once ilahi dinlerdeki Tanri, peygamberlik, ahiret inancinin ne oldugu bilinmesi
gerekir. Ciinkii ilahi olmayan bir dini veya inanci reddetmek her zaman ateizm

132 brahim Coskun, “Ateizm ve Islam”, Ankara Okulu Yayinlar, Ankara, 2014,s.13

133Spinoza'nin, eserlerinde Tanr’nin varliina isaret eden yazilarmin olmasina ragmen ateist olarak
suglanmasi ve Yahudi cemaatinden ¢ikartilarak "dinsizligin ve Tanrisizligin en biiyiik 6rnegi olarak”
ilan edilmesi buna 6rnek olarak verilebilir.
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anlamina gelmemektedir. Bununla birlikte ateizmi inangsizlik olarak ele alirsak da
yeryiiziinde tek ¢esit inangsizligin oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Teizme bir tepki olarak dogan, varligini ve tanimini teizmden alan ateizm;
bazen zihinde Tanri diisiincesinin bulunmamasi, bazen Tanri'nin varliginin bilingli
bir bi¢imde reddedilmesi, bazen Tanr1 yokmus gibi yasanilmasi, bazen de Tanri'nin
varligini veya yoklugunu tartismayi anlamsiz bulmak seklinde tanimlanmissa da
bunlarin ortak noktalarinin Tanri'nin varligini reddetmeleri oldugu goriilecektir.
Tanri'nin varligini reddeden ateistler bunun dogal sonucu olarak Tanr1 kavramiyla
ilgili olan mucize, vahiy, peygamberlik, 6limsiizlik ve ahiret yagami gibi inanglari
da reddetmektedir.

Ister genis anlamda "herhangi bir Tanr1 anlayisina kars1 inangsizlik" olarak,
isterse felsefi bir anlamda "teizmin reddi" olarak alinsin, ateizmin tarih¢esinin
diisiince tarihinde genel olarak ilk¢ag (Antik Dénem), Yeni¢ag ve Modem ¢ag olmak
tizere iic donemde incelenmistir. 3

2. 2 Ateizmin Tarihsel Gelisimi

Insanlik tarihi ve diisiince tarihinde ateizm her ne kadar teizm kadar koklii bir
gecmise ve bir varolusa sahip degilse de, temelde teizme kars1 bir reaksiyon olarak
ortaya c¢ikmasi, ateizmin yine de bir tarihi siirece sahip oldugunu bizlere
gostermektedir. Tanr1 anlayislari ne kadar ¢ok ve birbirinden farkliysa hemen hemen
bir o kadar da ateizm anlayisindan s6z etmek miimkiindiir. 138

Ateizmi eger, “ezeli ve ebedi, mutlak kudret ve her seyi bilgisiyle kusatan,
biitiin varlig1 yaratan, ona sekil veren diizenleyip koruyan insan i¢in iyilik ve hayir
isteyen, fiillerinde biitliinliyle 6zgiir askin bir varlik” olarak nitelenen bir Tanri
diisiincesinin elestirisi ve reddi olarak anlarsak, ateizmin tarihini ortagagin
baslangicina gétiirmemiz miimkiindiir. 13 Fakat onu sadece antik diinyada Sokrat ve
Ksenophanes **° 6rneginde oldugu gibi, toplumun geleneksel Tanri inancina ve
yiikksek degerlerine karsi ¢ikma bi¢iminde bir inangsizlik olarak anlarsak, bu
durumda ateizmin tarihinin felsefi diisiincenin baglangicina hatta Tanr1 inanci1 kadar
gecmise dayandigi kabul edilebilir. 14

187 Ferhat Akdemir, “Ateizmin Tarihi Uzerine Kisa Bir Deneme” Ondokuz Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, s. 351

138 Mehmet Latif Bakis, “Felsefi Bir Problem Olarak Ateizm” Yiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2010, s. 6

1% Bakig, a. g.t, s. 13

%Mitolojik Yunan Antropomorfik Tanri anlayislar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Nurettin Topgu,
Felsefe, Dergah Yay. , istanbul, 2002, s. 25, 54.

1“INecip Taylan, “Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu”, Sehir Yaymlar, Istanbul, 2000, s. 116
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Antik donem ateist fikirleri ile Orta ve Yeni Cag ateist diigiince sistemi
arasinda Onemli farklar bulunmaktadir. Yunan filozoflarinin i¢inde Tanri’nin
varligini inkar edenler olmakla birlikte Yunan halk inanglar1 bizim bildigimiz
anlamda teist bir sistem olmadigi i¢in, 0 devirde bugiinkii manada bir ateizm yoktur.
Yunan halkin tam anlamiyla dinsiz ve Tanrisiz oldugunu séylemek de pek dogru bir
ifade olmaz ki onlarda politeist ve antropomorfist de olsa bir Tanr1 inancina ve bu
Tanrt'yla iligkili olarak dinsel bir inanca ve yasama sahip olduklart bilinmektedir.
142Bugiin ateizm denildiginde, teist inang sistemlerine bagl olarak ortaya ¢ikan bir
hareket anlasilmaktadir. 143

Ortagag'a bakildiginda sistematik olarak ateizmden s6z etmek miimkiin
degildir. Monoteistik dinlerin teolojilerinin'#*, 6zellikle de Hiristiyanligin teolojisinin
ve onun kurumsal temsilcisi olan kilisenin etkisi ve inisiyatifi kendisini her alanda
hissettirmis, kilise 6gretilerine karsi icten ice bir tepki ve nefret olusmussa da bunlar
gizlilikten kurtulamamis ve kendilerini acik¢a ifade etme imkani bulamadiklari i¢in
bu donemde acgikga bir ateizm goriilmemistir. 1*° Bu sebeple, genelde Ortagag
zihniyeti adina, Yenicag ve Modern donemde oldugu sekilde sistematik ve teorik bir
ateizmden soz etmek miimkiin olmadigindan, ister yalin manada inangsizlik, isterse
Tanri’nin varligin ve teistik iddialar1 bir¢ok yonden reddetme bigiminde anlasilsin,
gercek anlamda bir ateizmi; Antik donem, Yeni¢ag ve Modern dénem olmak tizere
li¢ devirde ele almak gerekir. 14

2. 2.1 Antik Donemde Ateizm

Antik donem, denilince akla ilk gelen Yunan felsefesi ile bu felsefeden
dogmus olan Helenizm-Roma felsefesi olmaktadir. ilk Yunan filozoflarmin bazi
bilgilerini Dogu'dan ve gevre kiiltiirlerden aldiklar bilindigi i¢in ilk¢ag denilince akla sadece
eski Yunan kiltiri gelmemelidir. Fikrl ¢cogulculugun oldugu bu dénemde oncelikle
doga tizerine yapilmis ¢alismalar yapilmis, eserlerini de bu ¢aligmalarin sonuglarina
gore yazmislardir.

Yunan site devleti Atina’da, devlet dini bir akaid tzerine kurulu olmamakla
birlikte din sadece ¢esitli kadim kaynak ve devirlerden gelen ve zamanla kutsallagmis

142 Akdemir, a. g. m, s. 351

143 Bakis, a.g.t, s. 13

144Ortagag’da Islam diisiince tarihine baktigimizda tarihin hicbir déneminde ateistik anlayisin ve
hareketlerin pek yaygim ve etkili olmadigi sdylenebilir. Fakat, bununla birlikte ateizm denilince Yahya
b. ishak er Ravendi (H. 205-245) ve "Tabiat Felsefesi"nin kurucusu sayilan Ebu Bekir Muhammed
ibn-i Zekeriyya er-Razi (H. 251-320) akla gelmektedir. Bu diisiiniirler vahyi, peygamberligi ve
mucizeyi reddetmekle birlikte, bu distiniirlerin ateist olup olmadiklar1 konusunda ¢ok net ve belirgin
bir bilgi elimizde mevcut degildir.

45akdemir, a. g. m, s. 353

46Taylan, a. g. e, s. 117
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ve toplumda yer edinmis bir kisim inanglar, ayinler ve merasimlerden ibarettir. 14

Antik donemde Tanri tasavvuru ve teistik bir teoloji olmadigi i¢in bu dénemde
ateizm; nitelikleri belli bir Tanri’nin reddi degil de bir ¢esit inangsizlik olarak var
olmustur.

Ateizmin genis manada inangsizlik olarak goriildiigii bu donemde ilk goze
carpanlar Epikiirciiler, Cigero ve Sextus Empiricus gibi siipheciler ve Atinal1 sofistler
olmustur. *8Ayrica, bu dénemde Epikiiros (M. O. 341-270), Lucretius (M. O. 94-55)
ve Demokritos'un (M. O. 460-370) fikirleri ile viicut bulan Yunan atomculugu ya da
klasik materyalizm de inangsizlikta &nemli bir rol oynamustir. 1*°Ornegin Thales suyu
Tanrilagtirirken, Demokritos ve Lucretius atoma/maddeye Tanrisal 6zellikler
atfetmistir. Protagoras “her seyin ol¢iisti insandir. “diyerek duyumcu ve septik bir
tavir sergileyip insam1 merkeze alirken, Epikuros ise haz almayi 6ne ¢ikararak
Tanr1’lara kurban adamaktaydi. Ksenophanes “Tanrilar arasinda tek ve ulu bir Tanr1
vardir, o insanlara benzemez” demekle Homeros ve Hesiodos’un Yunan
antropomorfizmine karsi1 ¢ikarken; Homeros iliada’sinda uykuyu “biitiin Tanrilarin
ve insanlarin rabbi” olarak tanimlamustir.

Kisaca Gilson’un da, ifade ettigi gibi, Yunan halki, kendi hayatini, giiglii ve
¢ogu zaman birbiriyle savasan ilahi giigler i¢in bir savas alani olarak hissetmekteydi
ve hemen hemen Tanrilasmayan higbir sey yoktur. Bu yiizden Antik donemde ateizm
heniiz var olmayan teizmin sistematik bir elestirisi olmaktan ziyade mitolojik
inanglara karst bir nevi bagkaldir1 ve elestiri anlamina gelmektedir. Sonug olarak
antik donemde tam manasiyla bir teizm olmadigi icin ateizmden bahsetmek de
miimkiin olmasa da modern dénem ateizm argiimanlarini materyalizm istikametinde
antikcaga atifta bulunmaktan uzak kalmayacaktir.

2. 2.2 Yenicagda Ateizm

XVII. yiizyilda gergeklesen Ronesans’la birlikte felsefede, sadece dogal
bilimlerin degil, dini gerceklerin de akilla temellendirilebilecegi kanaati
yayginlagsmis, akilciligin egemen oldugu yeni bir donem baglamistir. Bilindigi gibi
Ortagag’da gerek felsefi ve gerekse teolojik agidan semitik dinlerin egemenligi s6z
konusu oldugu i¢in agik bir inangsizlik goriilmemistir. Ozellikle Ortagag’da Vanini
ve Bruno gibi kiliseye aykiri konusan kisiler yargilanmasi, 6liime mahkum edilmesi
ve kilisenin Tanr1 adina yapmis oldugu insanlik dist uygulamalar Aydinlanma
donemiyle birlikte ortaya ¢ikan ve Modern donemde iyice belirginlesen din

14"Taylan, a. g. e., s. 118

148 Topaloglu, «. . Teizm yada Ateizm” s. 20-21
149 Akdemir a. g. m, s. 352

150Bakis, a. g. t, s15
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diismanliginin dogmasina sebep olmustur. XVIII. yiizyilda Aydinlanma dénemi ile
birlikte metafizige karsi sistemli bir siiphecilik olugsmustur.

Yenicag’da giderek zayiflayan ancak hala baskis1 hissedilen kiliseye ragmen
hizla gelisen ¢ok boyutlu felsefeler, cesitli ontolojilerin kurulmasina, dolayisiyla
Tanr1 hakkinda teist, deist, agnostik, panteist, ve ateist gibi ¢ok c¢esitli ullhiyet
anlayislarinin dogmasina zemin hazirlamistir. Mesela, kendisi bir din adami olmasina
ragmen Gassendi, Epikuros kaynakli bir materyalist olmus, Tanri’y1 agik¢a inkéar
etmeyen ve agnostik bir tavir sergiyen Hobbes, ruh, melek ve Tanri’nin disiiniiliip
kavranamayacagini ileri siirmiis, Yahudi oldugu halde havradan aforoz edilen
Spinoza panteist diistiniirlerin en tinliisii olmus; Leibniz teodisesi ile Hume kotiiliik
problemiyle ve 18. yy. aydinlanmacilar1 da deist tavirlariyla, Hiristiyanligin ve diger
monoteist dinlerin teolojik sistemlerine ciddi elestiriler yoneltmislerdir. !

Aydmlanma doneminin en atesli ateisti Baron D'Holbach Doga Sistemi (The
System of Nature) adli eserinde materyalizmi savunmus, illiyet prensibini reddederek
her seyin tesadiife bagli olarak gelistigini iddia etmis, insanlarin mutsuzlugunu
dogay1 yeteri kadar tanimiyor olmalarina baglamis, ahlaki ¢okiintiiniin de dinden
kaynaklandigin1 ifade etmistir. D'Holbach dinin yani sira panteizmi ve Tanri
anlayisina yer veren diger ekolleri de siddetle elestirmistir. Tanr1 inanci insandaki
mistik egilimlerden kaynaklandigini soyleyen Baron D'Holbach'in yaninda Anthony
Collins, Thomas Paine, Denis Diderot, Le Mettrie ve P. B. Shelley bu donemin 6nde
gelen ve dine kars1 ¢ikan diisiiniirleridir.

Altyapist Fransiz Devrimi (1789) ile atilan ve Insam1 mitolojiden,
hurafelerden ve dini anlayiglardan arindirip aklin emrine verme amacini giiden
Aydinlanma hareketinin neticesinde, elestirel ve rasyonel yaklasim, felsefede ve
toplum hayatinin hemen her cephesinde bir diinyevilesmeyi (sekiilarizasyon)
baslatmis, baz1 ¢evreler gecmiste goriilen ve insanligin hayrina olmayan yorum ve
uygulamalar1 ateizme ve materyalizme basamak olarak kullanmis genelde dinin,
0zelde de Hiristiyanlik lizerinde alayci elestiriler yapilmasina ortam hazirlamigtir.

Sonug olarak Yeni Cag'da, Hiristiyan teolojisinin yiizyillardan beri gelistirip
sekillendirdigi teistik argiimanlarin ve teist bir Tanr1 anlayiginin elestirilmesiyle,
deist ve kismen de ateist anlayislari gérmemiz miimkiindiir. Orta ¢ag'dan beri devam
eden, Tanr ve Tanri-alem iligkisine dair kilisenin dikte ettigi teistik argiimanlarin
yeniden gozden gegirilmesi ve rasyonel olarak elestirilmesi, Ronesans ve Reform
hareketleri, gelisen doga bilimlerinin materyalist bir yaklasimla ateizmi destekler

11 Bakis, a. g. t, s.17-18
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sekilde yorumlanmasi ve Hiimanizm, modern cagdaki ateizmin alt yapisim
152

olusturmustur.

Modern donemde Roénesans ve reformla birlikte, diisiincenin merkezine
insanin kaymaya baslamasiyla, ateizm de bakis agisimi degistirmeye baslamus,
Ozellikle Nietzsche ve Sartre gibi ateist filozoflarda gorecegimiz gibi Tanrinin yerine
insan1 koyarak ateizme yeni bir boyut kazandirilmstir.

2. 2. 3 Modern Donemde Ateizm

Roénesans ve Reform hareketlerinin sonucunda, insan aklinin 6zgiirlesme
yolunda ciddi ilerlemeler goéstermesiyle kilisenin bati1 diinyasindaki giiciinii ve
hakimiyetini kaybetmesine bir de Modern ¢agda hem fen, hem de sosyal bilimlerdeki
gelismeler ve teknik alandaki gelismeler eklenince, ateizm ve din karsit1 akimlar hem
kendilerini ¢ok farkli zeminlerde cok farkli argiimanlarla temellendirme yoluna
gitmisler, hem de ¢ok genis bir alanda taraftar bulma imkanina kavusmuslardir.
Bununla birlikte diisiinsel boyutta kalmasi gereken ateizm bazi siyasi unsurlarin da
etkisiyle hem siyasi hem ideolojik bir boyut kazanmistir. ***Ozellikle Karl Marx, F.
Engels ve V. I. Lenin'in goriislerinden gii¢ alarak kurulan sosyalist yonetimlerde
ateizm, komiinist partilerin propagandasina masa olarak kullanilmgtir. 154

XIX. Yiizyildan itibaren Bati’da yeni bir goériiniim kazanmaya baslayan
ateizm, Tanr’’nin varligi hakkinda ileri siiriilen delilleri reddetmekten olmadigini
ispatlamaktan cok, O’na atfedilen nitelikleri elestirmeye baslams, *°baslangic1 ve
sonu bir varlik olan insanla ebedi ve ezeli bir varlik olan Tanri’nin birlikteliginin
imkansiz oldugunu ileri siirmiistiir’®® Bu dénemde insan &zgiirliigii ile Tanr1 iradesi
arasinda kapanmaz bir ugurum olusmus ve ateistler bu ikilem igerisinde bocalarken
insan1 Tanr1'ya tercih ederek zihinlerindeki sorunu ¢6zmeye ¢alismislardir.

Modern donemde ateist diisiince, teorik anlamda, genelde biitiin dinleri ve her
tirli Tanr kavramini, 6zelde ise Hiristiyanligi hedef almis, elestirip reddetmistir.
Pratik anlamda ise, filozoflarin simdiye kadar diinya hakkinda hep diisiindiiklerini,
diinyay1 hep yorumladiklarim1 belirterek, bundan sonra fiiliyata ge¢ip onu
degistirmenin asil amag¢ oldugunu ve ateizmin bir diinya goriisii, yasama sekli olmasi
gerektigini savunmustur.

152pkdemir, a. g. e, s. 355

158Akdemir, a. g. e, s. 356

P4Topalogly, “. . Teizm yada Ateizm”, s. 23
15Regber, a. g. €, 5. 174

%6Topaloglu, «. . Teizm yada Ateizm”, s. 22
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Bu donemde genelde biitiin dinler, 6zelde ise Hiristiyanlik diisiinsel ve
eylemsel olarak elestirilip reddedilmis ve Schopenhaur (1878-1860), Ludwig
Feuerbach (1804-1872),

Karl Marx (1818-1883), Emile Durkheim (1858-1917), Friedrich Nietzche
(1844-1900), Sigmund Freud (1856-1939), Jean Paul Sartre(1905-1980), Albert
Camus (1913-1960) ve Alfred Jules Ayer (1910-1989)gibi filozoflar modern donem
ateizminin Onciileri sayilmislardir.

Modern donemde bilimi esas alarak ateizmi temellendirenlerin basinda da
Auguste Comte gelir ve onu Feuerbach, Marx, Nietzsche ve Freud takip eder.
Saydigimiz bu diisiiniirler ateizmi, Tanri-insan ¢atigmasi lizerine bina ettiklerini ve
batidaki devrimlerden sonra gelen hiimanizm ¢ergevesinde fikirlerini insa ettiklerini
sOylemek gerekir.

Yine bu ¢agda Friedrich Nietzche (1844-1900), Albert Camus(1913-1960) ve
Jean Paul Sartre (1905-1980) gibi filozoflar egzistansiyalist®’ bir tavirla ve ahlaki
gerekgelerle Tanr1 inancini hedef almis ve elestirmisler hatta reddetmislerdir.

Sonu¢ olarak Modem doneme gelindiginde ateizm daha onceki donemlere
kiyasla, kendisini ¢ok farkli sahalarda ifade etme imkani bulmus ve sosyoloji,
psikoloji, ahlak gibi sosyal bilimlerin farkli dallarindan da destek alarak, hakliligin
farkli  zeminlerde temellendirmeye c¢alismistir. Modern ¢ag filozoflarinin
diisiincelerinden tiglincli boliimde bahsedilecegi i¢in simdilik bu kadar bilgi
vermenim yeterli oldugu kanaatindeyim.

2. 3 Ateizmin Cesitleri

Birkag ¢esit ateizm siniflandirmasi olmakla birlikte en yaygin kullanilan
siiflandirma; mutlak ateizm, teorik ateizm, fiili/pratik ateizm, ilgisizlerin ateizmi ve
ideolojik ateizm seklindedir. Simdi bu ateizm cesitleri hakkinda bilgilendirme
yapacagiz.

2. 3.1 Mutlak Ateizm

Baron D’Holbache (1723-1789) icinde oldugu bir grup ateistler ateizm,
Tanrtyt1 reddetmekten oOte, zihinde Tanri fikrine sahip olmamak seklinde
tanimlamaktadirlar. Bu ateizme gore insan, dogustan Tanr1 kavramina sahip olmadig

15720. yiizyilda Fransa’da ortaya ¢ikan bir felsefe akim olan Egzistansiyalizm, insanin 6nce var
oldugunu, daha sonra hareket ve davranislariyla kendini yeniden yarattigin ileri stirer. Varolusguluk
olarak da bilinen bu akim, II. Diinya Savasi’nin sonunda, Fransiz yazarlarindan J. Sartre tarafindan
tanitilmistir.
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icin dogal olarak reddedecek bir seyi de bulunmamaktadir. ©® Bu goriisii
benimseyenler olsa da pek ¢ok diislinlir bunun teoride oldugunu pratikte ise boyle bir
seyin miimkiin olamayacag1 goriisiindedir.

J. A. T Robinson, dogmatik bir ateizmin miimkiin olmadiginmi ifade ederek
insanin, Tanrinin varligini iginden gelen bir zorlama ile hissettigini ve bu hissi de
bilimsel yollarla, toplumsal iligkilerle ortaya ¢ikarabilecegini soyler. Eflatun da ayni
diisiinceyi savunan Adolf Franck’a gore ateizm felsefi bir sistem degildir ve higbir
ateist pozitif prensipler ortaya koyarak Allah’1, felsefi tabirle, Ekmel zati, ilk sebebi,
sebepsiz sebebi inkar edememis, evrendeki olaylar1 maddenin kendisi ile agiklama
yoluna gitmistir'>®

Mutlak ateizm ile ilgili pek ¢ok tartigma yapilmis, insanlarin dogustan
inangsiz olduklar1 iddias1 reddedilmis ve bazi disiiniirler inkar etse bile hemen
hemen biitiin insanlarin zihin ve gonliinde Oyle yada bdyle bir sekilde yaratici
fikrinin bulundugu belirtilmistir. 1% Ayrica bu goriisii paylasanlara gére Tann
kavramin1 bilmeyen bir insanin O'nu yalanlama gibi bir tutum igerisine girmesi
mantiksal olarak s6z konusu olmaz. Nitekim Nagel'e gére Tanr1'y1 bilmeyen ve dinin
ne oldugu kendisine &gretilmeyen bir cocuk, teizmin herhangi bir iddiasimni
reddedemeyecegi i¢in bu ¢ocuga ateist denemez. Bir insanin diisiincesi olmadigi
herhangi bir konuda kosulsuz reddetme, inanma veya tarafsiz kalma durumunda
olamayacagindan bu insanin ateist, teist veya agnostik olarak adlandirilmasi da zor
gdziikmektedir. °* Bu sebeplerden dolayr mutlak ateizm de var olamaz.

Mutlak ateizm var demek i¢in kozmik bir beyne sahip olmak gerekir. Ben
dogustan dinsizim demek her giin nefes aldig1 halde oksijen yok diyen bir insanin
durumuna benzer ki mutlak ateizm var demek miimkiin degildir. Ayrica halk
arasinda yaygin olarak kullanilan “diisen ucakta ateist kalmaz” seklinde bir sGylemin
de acikca ifade ettigi gibi mutlu ve saglikli giinlerinde Tanr1’y1 inkér eden ateistin
sikintili zamanlarinda ona siginmast mutlak ateizmin imkansizhigina dair ornek
olarak verilebilir.

2. 3. 2 Teorik Ateizm

Spekiilatif ateizm olarak da tanimlanan teorik ateizm, zihni bir caba ile
Tanri'nin varligin1 reddetmek ve varligi lehinde ileri siiriilen kanitlar1 ¢iiriitmek
olarak tanimlanmaktadir. Entelektiiel ¢abanin ve bir zihin isleminin sonucu olarak
ortaya ¢ikan bu ateizmin negatif ve pozitif olmak tizere iki ¢esidi vardir. Mutlak
ateizme benzer bir sekilde insanin zihninde Tanri fikrinin var olmadigini, bu yiizden

158 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 21
159Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 22-23

160 Coskun, “Ateizm ve Islam”,, s. 23
B1Topaloglu, «. . Teizm yada Ateizm”, $25
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de elestirilecek bir sey bulunmadigimi ileri siiren negatif ateizmi savunuculari bir
anlamda mutlak ateizmin savunmasini da yapmislardir. Pozitif ateizm de ise siradan
bir Tanr1 ya da din anlayis1 degil 6zellikle teistik Tanr1 kavramini hedef almis ve
teorik seviyede bilingli olarak Tanri'y1 reddetmistir. 62 Teorik ateizmde sadece
Tanrt’nin varligr inkar edilmekle kalinmamig, Tanr1 kavramiyla insanlarin hayatina
giren mucize, vahiy, peygamberlik, kutsal Kitap, oliimsiizliik, kiyamet, cennet-
cehennem ve ahiret hayati gibi inanglar da elestirilmis ve reddedilmistir. 163

Ateistler Tanri’y1 reddetmekle kalmamis, bir takim deliller ileri siirerek
inanan insanlarin Tanri’nin varligina dair getirdikleri delilleri elestirmislerdir. Bu
tartigmalarda ateistler sadece savunma ve karsi tarafin tezlerini yalanlama
durumunda kalmis, kendilerine 6zgii bir takim orijinal ve gecerliligi olan tezler ileri
sirememislerdir. Bunun yaninda inanan insanlar her devirde imanlarini
kuvvetlendirecek Tanri’nin varhigim destekleyecek giiglii deliller ileri siirmiislerdir.

Insanlarin cevresindeki varliklar ve her giin tecriibe ettikleri giinliik
yasantilara ait bilgiler bile Tanri inancina gotiirmektedir. %4 Tabi ki Tanrinmn
varligiyla ilgili 6ne siiriilen kanitlara birtakim elestiriler getirmek miimkiin olmustur.
Ancak, kanitlarin elestirilmesi ya da onlarin zayif noktalarinin altinin gizilmesi 0
kanitlarin ana fikirlerinin ¢iiriitiildiigii anlamma gelmez. 1*° Ornegin suyun kaynama
derecesi, genel olarak 100 derece olarak kabul edilmekle birlikte hava basincina
bagli olarak degisebilmektedir. Hava basincinin diisitk olmasi, suyun kaynama
derecesini de diisiiriir ve su 100 derecenin daha altindaki sicakliklarda kaynar. 16
Insanlar 100 derecede kaynamamasim elestirebilir, yanlislayabilir hatta buna delil
olarak diisiik basingh yerlerde Ol¢lim de yapabilirler ancak one stirdiikleri bu
elestiriler ve deliller suyun belli bir sicakliktan sonra kaynadigi gergegini
degistirmeyecektir. Bu ornekte oldugu gibi ateistler beser ve smirli olan insanlarin
One siirdiigii bir takim delilleri ¢iirtitebilirler ancak bu Allah’in yokluguna delil
olmayacaktir.

2. 3. 3 Ilgisizlerin Ateizmi

Teorik ateizm, teist Tanri inancin karsisinda durarak Tanrinin yoklugunu
ispatlamaya g¢aligsmis, mutlak ateizm degil Tanrinin bilfiil var olup olmamasi, fikri
bile insan zihninde yoktur goriisiinii benimsemis, ilgisizlerin ateizminde ise bu
ikisinin diginda Tanrinin varligi veya yoklugu tartisma konusu yapilmamis Tanriya
inanmanin da inanmamanin da esit derecede anlamsiz bir is oldugunu 6ne stiriilerek

¥2Topaloglu, , “. . Teizm yada Ateizm”, s. 24

163 Coskun, “Ateizm ve Islam”, , s 28

164 yunus, 10/31-36; Rum, 30/21-25; ibrahim, 14/10; Enbiya, 21/30-33; Hac, 22/5, 6, 61, 62;
Miiminun, 23/48, 49, 61; Ankebut, 29/61

185Cogkun, “Ateizm ve Islam”, s. 29

166http://www. su. gen. tr/suyun-kaynama-derecesi. html
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konuya ilgisiz kalmay: tercih etmislerdir. 1% Onlara gére Tanrmin varhgm da
yoklugunu da ispatlamaya calisanlar faydasiz islerle ugrasmistir ¢iinkii diinyanin
Otesinde herhangi bir varlik hakkinda olumlu yada olumsuz bir yargida bulunmak
bos bir istir. Bu kisiler Tanriyr reddetmedikleri i¢in kendilerini ateist olarak
adlandirmaktan ka¢inmiglardir ancak Tanriy1 kabul etmedikleri igin teist olduklarini
soylemek de pek miimkiin goziikkmemektedir. Ozellikle Avrupa’da etkili olan
mantik¢l pozitivizm akimi bu tiir bir ateizmin giliglenmesinde biiyiik etkiye sahip
olmustur. % Ancak bu diisiincenin yetersiz ve tutarsiz oldugu ilk etapta hemen goze
carpmaktadir. Cilinkii insan dogasi geregi diisinme yetisiyle diinyaya gelir ve
dogdugu ilk andan itibaren bircok bilissel davranis sergiler. insan sahip oldugu bu
giicle kendini sadece goriinen alemle smirli gérmez ve varligin oncesini, su anki
halini, sonrasin1 da diisiintir. Diisiinen bir insanin yaratilmis seylere bakip da
zihninde bir yaratic1 diisiincesinin olusmamas1 pek miimkiin goziikkmemektedir. 1%°

2. 3. 4 Fiili Ateizm

Pratik ateizm de denilen fiili ateizmde kisi Tanrinin varlig1 yada yokluguyla
ilgilenmekten ziyade giinliik yasamindaki tavir ve davraniglariyla, hayat tarzi, ilke ve
aligkanliklariyla, Tanrisiz bir yasam kurmay: istemekte, Tanriyla alakali olarak en
ufak bir sey diistiinmemekte, kendini dinden, dinin geregi olan ibadetlerden ve
bunlarla ilgili térenlerden de uzak tutmaya calismaktadir. 17

Yasantilarinda Tanri'ya savas agmis olan bu tiir ateistler aktif ve pasif olmak
tizere ikiye ayrilmaktadirlar. Pasif ateistler Tanriy1 reddetmekle birlikte, din
olgusuyla, teistlerle veya dindarlarla da bir problemi olmayan kendi diinyalarinda
yasayan, i¢lerine kapanmis kimselerdir. Aktif olan ateistler ise hem zihinlerinde hem
de gilinliik yasantilarinda Tanriy1r reddetmekle birlikte, Tanri'y1 hatirlatan her tiirlii
diisiinceye, sembole ve inanca karsi savas agmislardir.

Dini degerlerin bir anlam ifade etmedigi sadece kendi degerlerinin gecerli
oldugu diisiincesine sahip bu insanlar dindarlarla miicadele etmis ve insanlari
dinsizlestirmeyi kendilerine amac¢ edinmislerdir. Teoride Tanr1 inancini ¢liriitmenin
yaninda pratikte de dinsiz bir toplum hayali kuran diisiiniirlerin basinda Feuerbach,
Marx, S. Freud ve Nietzsche gelmektedir. 1"

167 Aydin Topaloglu, “Ateizm ve Elestirisi’ Diyanet Isleri Bagkanligi1 Yaylari, Ankara, 1999, s.9
188 Topaloglu, “Ateizm ve Elestirisi”, s. 12

169 Bkz. En’am, 6/74-82

10Cogkun, “Ateizm ve Islam”, s. 30

MTopaloglu, Ateizm ve Elestirisi, s. 10
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2. 3. 5 Ideolojik Ateizm

Yiizyilimizda bir inan¢ problemi olmaktan ¢ikarilmig yikici, ahlak dist ve
ideolojilerin aleti haline gelen ateizm ideolojik bir ilke olarak savunulmustur. Karl
Marx, F. Engels ve I. Lenin’nin goriislerinden hareketle kurulan sosyalist
yonetimlerde ateizm, komiinist partilerin propaganda araci olarak kullanilmaya
baslamistir. Pargalanan Sovyetler Birliginde ve hala bazi iilkelerde ideolojik ateizm,
Marksist diinya goriigiiniin bir pargast olarak goriilmiis ve ilmi ateizm olarak
sunulmustur. 172

Komiinist tilkelerde Materyalizm mutlak dogru olarak kabul edilmis, ateizmin
bilimsel temellere dayandig1 sOylenerek dinin toplumsal bir hadise olarak goriildiigii
belirtilmistir. Bu yoniiyle de ilmi ateizm kendini Avrupa‘daki felsefi ateizmden farkli
gérmiis, Marxist ve materyalist olmayanlar1 burjuva ateizmi olarak isimlendirmis ve
onlarin kavramlarini ve tslup tarzlarini elestirmistir. Bilim ve felsefe adina ideolojik
amaglarla din icten degil distan yikilmaya calisilmistir.

Goriildugii gibi ateizm kavramu ilgisi olsun yada olmasin bir¢ok alana dahil
edilmis, insanlar ateizm kavraminin igerigini tam anlamadan bir takim
benzerliklerden dolay1 bir¢ok insani ateist olmakla itham etmiglerdir. Unutulmamasi
gereken asil sey ateizmin merkezine yerlestirilmis olan “Tanrinin reddi”
diisiincesidir. Ateizmi inangsizlik, Tanr1 tanimazlik olarak tanimlarsak bile diinya da
tek cesit inangsizligin/Tanr1 tanimazlhigin olmadigimi goriiriiz. Hangi ¢esit ateizm
olursa olsun kimisi varligini, kimisi diisiincesini reddetmis, kimisi de varlifina da
yokluguna ilgisiz kalmigsa da hepsinin ortak paydasi Tanrinin mutlak yoklugudur.
Bu diisiinceyi tasimayan hi¢ kimse ateist olmakla itham edilmemelidir.

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse ¢esitli sekillerde anlasilmis, agiklanmis ve
hayata aktarilmistir. Kisaca Tanritanimazlik olarak ifade edilen ateizm, bazen
Tanrinin varhiginin bilingli bir sekilde reddedilmesi (teorik ateizm), bazen zihinde
Tanrt fikrinin bulunmamasi (mutlak ateizm), bazen Tanrimin varligi tartismalarina
ilgisiz kalinmasi (ilgisizlerin ateizmi), bazen Tanr1 yokmus gibi yasam siirilmesi
(pratik ateizm), bazen de ideolojik bir kabul bi¢iminde (ilmi ateizm) ortaya ¢ikmuistir.

Ateizm kavramimi bu sekilde acikladiktan sonra modern cag ateizminin
yapisindan, onu doguran nedenlerden, dayandigi akil yiiriitmelerden ve diisiince
ekollerini irdeleyecegiz.

2Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, s. 13
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UCUNCU BOLUM
MODERN CAG ATEIZMI, YAPISI, AKIMLARI VE NEDENLERI

3.1 Modern Cag Ateizmi

Insanlar tarih boyunca oyle yada boyle din ile siirekli bir iligki icinde
olagelmislerdir. Kimisi yiice bir varliga baglanma ig¢giidiisiiyle hareket etmisken
kimisi de insanlarin dini yanlis aksettirmesi yada yanlis yasantilar sebebiyle bir
reddedisle dinle iliski halinde olmustur.

Ortagagda gerek kilisenin baskisi gerekse de ateizmin dogacag: fikri boslugun
olmayist sebebiyle ateizm marjinal bir diisiince olmaktan Gteye gidememistir.
Ronesans beraberinde aklilesmeyi getirmis ve bununla birlikte deneysel bilimler de
ivme kazanmistir. Bu bilimler Avrupa’da din-bilim ¢atigmasini giindeme getirmis,
bilimde kat edilen yol Hiristiyan inang sisteminde bir¢ok dogmay1 gecersiz kilmas,
kilisenin etkinlik alan1 daralmistir. 19. yiizyilla birlikte ateizm genis kitlelerce kabul
gdrmiis bir diisiince olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Bati’da genis kesimleri
etkisi altina almis olan ateizm, kisa bir siire icerisinde Islam iilkelerinde de kendine
yayilabilecegi zemini bulmustur.

3. 2 Modern Cag Ateizmini Doguran Sebepler

Ateizm tarihi bir olguyken modern ¢ag ateizmi insanlik ic¢in yeni bir
gercekliktir. Modern donem ateizminin diger donemlere nazaran daha fazla taraftar
toplamasinin bir takim psikolojik ve sosyolojik sebeplerinin oldugu g6z ardi
edilemez. Her seyden once insan beden ve ruhtan olusmus kompleks bir varliktir.
Nasil ki fizyolojik ihtiyaclarinit yeme, icme, uyuma gibi bir¢ok yolla tatmin ediyorsa
psikolojik ihtiyag¢larini da tatmin etmek ister. Bu doyum saglanmadig1 zaman da bazi
insanlar hirginlagabilir  duygularimi  farkli sekillerde yansitabilirler. Giivenli
baglanma, korunma ihtiyaci gibi insanin Tanr1’dan beklentileri karsilanmadigi zaman
bazi insanlar reddetme yolunu segebilir. Bunun yaninda psikolojik sebeplerden
bazilar1 da; insanin diinyaliga olan arzusu, Oliimsiizliik arayisi, Kibir, kiskanglik,
timitsizlik ve dnyargilaridir.

Bircok icsel sebep oldugu gibi sosyal sebeplerde vardir. Ki insanin
karakterinin sekillenmesinde, inan¢ sisteminin olusmasinda ¢evrenin biiyiik
oneminin oldugu asikardir. Peygamberimiz (sav) “Her dogan, Islam fitrati iizerine
dogar. Sonra, anne-babasi onu Hiristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar. *"® buyurarak
ailenin, birey iizerinde ne kadar biiyiik etkiye sahip oldugunu vurgulamaktadir. Allah
C. C ise “O hdlde (Habibim) sen yiiziinii bir muvahhid olarak dine yonelt. Allah in

173 Byhari, Cenaiz 92; Eb Davut, Siinnet 17; Tirmizi, Kader 5
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insanlar yaratmasinda esas aldigi o fitrata uygun hareket et. . . "*"*buyurarak yine
yaratilis geregi herkesin bir yaraticiya inanma iggiidiisii ile diinyaya geldigi (fitrat)
vurgulanmaktadir.

Sosyal 6grenme kuraminin temsilcilerinden biri olan Albert Bandura’ya gore
davraniglarin ¢ok biiyiik bir kismi, diger insanlarin goézlenmesi, yani davranisi
gosteren bireylerin model alinmasi sonucu Ogrenilir. Ona gore goézlemci yeni
degerler ve inanglar kazanabilir. Model, gozlemci igin sosyal bir harekete gecirici
olabilir, duygusal tepkilerin nasil gosterilecegi de bu yolla dgrenilebilir. 1™ Eger
cocuk basta ailesinde olmak {iizere, arkadas cevresinde ve okulda dogru bir dini
atmosferin olustugu ¢evrede yetisirse onda fitri bir gii¢ olan inanma kabiliyeti, tevhid
akidesi dogrultusunda viicut bulmus olacaktir. 2®Ancak su da unutulmamalidir ki
cocugun dini hayatinda en etkili unsur annesidir. Ornegin Hz. Nuh’un inkarc1 oglu,
peygamber olan babasinin onca gayretine ragmen, inkarci annesinin etkisinde
kalarak kafirlerin yaninda yer almistir. Y7 Kur’an’t Kerim “Ey iman edenler!
Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. O atesin basinda
gayet kati, ¢etin, Allahin kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine
emredilen seyi yapan melekler vardir. ”*"®ayetinde ailenin her konuda birbirini
koruyup gozetmeleri gerektiginin altin1 ¢izilmekle birlikte ayni zamanda ¢ocugun
dini kimliginin kazandirilip, korunmasini da emredilir.

Aileden sonra kisinin hayatinda en O6nemli belirleyici arkadas g¢evresi ve
icinde bulundugu toplumdur. Okul ¢agina giren bir ¢ocuk vaktinin biiyiik bir kismini
ailesinden ¢ok arkadaslariyla ve 6gretmenleriyle gegirmektedir. Cocuk bu cevreye
gore aileden almis oldugu egitimin iistiine bir kisilik gelistirir ve inang sistemini de
bunlarin iizerine kurar. Peygamberimiz (sav) "Kisi dostunun dini iizeredir. Oyleyse
her biriniz, kiminle dostluk kuracagina dikkat etsin. ~'"°buyurmustur. Baska bir
hadisi serifte de Peygamber Efendimiz (sav) soyle buyurmaktadir: “Iyi arkadasla
kotii arkadasin misali, misk tasiyanla kériik ¢eken insanlar gibidir. Misk sahibi ya
sana kokusundan verir veya sen ondan satin alirsin. Kériik ¢ekene gelince ya elbiseni
yakar yahut da sen onun pis kokusunu alirsin. 8 Bu iki hadisi birlikte
degerlendirdigimiz zaman arkadas se¢iminde ¢ok dikkatli olunmasi1 gerektigi sonucu
cikmaktadir. Aksi takdirde arkadas olarak segtigimiz insanin 1iyi yOnlerini
alabilecegimiz gibi kotli yonlerini almamiz miimkiindiir. Kiiltiirimiizde de “Korle
yatan sas1 kalkar”, “Uziim iiziime baka baka kararir”, “Arkadasini sdyle sana kim

174 Rum, 30/30

175 http://tebesirtozu. blogcu. com/sosyal-ogrenme-kurami/

176 Coskun, “Islam Diisiincesinde Inkar Problemi” Hikmetevi Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 136
"Coskun, “Inkar Problemi”, s. 137

178Tahrim, 66/6

1Ebu Davud, Edeb, 19, Tirmizi, Ziihd, 45

180Byhard, Biiyh 38; Miislim, Birr 146
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oldugunu sdyleyeyim”, “Kir atin yaninda duran ya huyundan ya suyundan” gibi
atasdzleri de bu diisiinceyi destekler niteliktedir. Ozellikle “Kisi arkadasinin dini
tizeredir” hadisinden de anlasildig1 iizere dini inang sistemimizin bag mimarlarindan
biri de arkadaslarimizdir. Inang¢ sistemimizi olusturan bu insanlar, bizi imana
gotiirdiigli gibi kiifre de gotiirebilirler.

Sonug¢ olarak inangsizliga siiriiklenen bu insanlar bunu yaratiliglarinda
getirmeyip cevreleriyle etkilesime gectikten sonra bu yonde bir karar almaktadir.
Peki ama bunca insan1 inangsizliga yonelten sebepler nelerdir?

3.2.1 Akilla Celisen inanclar ve Diinya-Ahiret Dengesinin Kurulamamasi

Din dedigimiz olgu, inang, ibadet ve ahlaki hiikiimlerden olusan bir sistemdir.
Biri digerinden ayr diisiiniilemeyen bu sistemde bir seyler eksikse ger¢ek manada bir
din yada dindarliktan bahsetmek s6z konusu olamaz. Dinin aym1 zamanda insana
sorumluluklarini bildiren bir peygamberi, kitabi, ibadet yeri de vardir. ilahi dinlerde
biitiin bunlar bir uyum i¢inde ve akli ilkelere ters diismeyecek bir tarzda insa
edilmektedir. Ancak tahrif edilen veya batil dinlerde ise durum tam olarak boyle
degildir. Ateizmin ortaya c¢ikma sebeplerinden biri belki de en Onemlisi olan
Hiristiyanligin tahrif edilmesiyle ortaya cikan yanlis uygulamalar, akil ve mantik
ilkelerine ters diismesi, diinya-ahiret dengesinin kurulamamasi gibi sebepler insanlari
Tanr1’y1 reddetmeye gotliirmiistiir.

Insanlar dinlerini en dogru sekilde dinin kutsal kitaplarindan &grenirler.
Ancak Avrupa, Hiristiyanligin kutsal kitabi olan Incil’i ve Hz. Isa’nin teblig ettigi
hak dini, indirilmis olan gergek sekliyle degil papalardan, kardinallerden ve tahrif
edilmis Incil'in serh edicilerinden onlarin &grettigi sekilde ogrenmislerdir. 8
Bunlardan 6grendikleri sekliyle dini yasamaya calisan insanlar bir siire sonra kendi
yaratiliglarina aykir1 diisen bu inanglart daha fazla tasiyamamislardir.

Hiristiyanligin temel prensipleri arasina giren ve insanin yaratilisina aykiri
olan bazi prensiplerin tarihi arka planina baktigimizda putperest yoneticilerin
Hiristiyanlara baski ve iskence yapmalar1 sonucu manastira sigman insanlarin
diinyadan el etek gekip yasamay1 bir hayat tarzi haline getirdiklerini goriiriiz. Insanin
dogustan getirdigi duygu ve istekler Allah’in izin verdigi yollardan yerine
getirilemezse, o istekler ya gayri mesru olarak temin edilir ya da bunu yasaklayan
inanca kars1 siipheler uyanir ki tarihte bu kurallar1 papazlarin bile ihlal ettiginin
ornegi vardir. 2 Kur’an’da bu duruma su sekilde deginilmektedir: “Hahamlarin ve
rahiplerin bir¢ogu, insanlarin mallarini hem haksizlikla yiyor hem de onlart Allah

BlCoskun, “Ateizm ve I'glam » 5. 146
182 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 146
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volundan alikoyuyorlar. Altini ve giimiisii biriktirip de Allah yolunda infak
s 183

etmeyenleri aci bir azabin bekledigini haber ver.

Yahudi asilli Seul (m. 6. 40)'un da Hiristiyanligin bozulmasindaki
sebeplerden biri oldugunu sOylemek yanlis olmasa gerek. Hiristiyanligi igten
yikmaya ¢alisan Seul, Hz. Isa ile gdriismedigi halde Hz. Isa’dan bilgi aldigin1 iddia
etmis, ilk olarak Hz. Isa’nin Tanri’nin oglu oldugunu dile getirmis, insanlarin Hz.
Adem ve Hz. Havva’nin isledigi biiyiikk glinahin sonucu olarak diinyaya giinahkar
geldigi seklinde inanglar1 ortaya atmustir. 184

Hiristiyanligin ashinin  bozmasinda tek etken Seul olmamistir. Bizans
Imparatoru Konstantin III. yiizyilin sonlarina dogru Hiristiyanligi devletin resmi dini
ilan etmis ancak kendi ¢ikarlar1 ugruna birbirleriyle ¢arpismakta olan Hiristiyanlikla
putperestligi  birlestirmeye ve uzlastirmaya calismistir. Bu uygulamasiyla
Hiristiyanlik inang sistemine ciddi anlamda bir bozulmaya sebep olmustur.

Gilinlimiizdeki teslis inancini savunan, putperest inanglarla tevhid akidesini
uzlastirmaya c¢alisan dort incilin Iznik’te toplanan ruhani mecliste kabul edilmesi,
Mesih'in cesedinin ekmege, kanlarinin saraba doniistiigiine dair inang ve buna bagh
olarak gerceklestirilen ekmek-sarap ayini gibi insan mantigiyla zit diisen
uygulamalarin, aklin kabullenmesi zor inanglarin Hiristiyanligin inang¢ sistemin
merkezine yerlestirilmesi de ateizme giden yola bir kap1 agmustir.

Boyle bir tarihi birikimin iizerine insa edilen Hiristiyanlik daha sonraki
dénemlerde skolastik felsefe ile gelistirilip savunulmustur. Ilim ¢evrelerinde takip edilen
metot, neticesiz kiyas ve skolastik tartismalar seklinde olmustur. Skolastik felsefe,
Ortagagda din adamlarimi yetistiren manastir ve katedrallerde islenen Kkilise
teolojisidir. Hakikat, din adamlarinin ortak iiriinii olan kilise teolojisinde mevcuttur
ve bunun disinda bir hakikat aramak, Tanri'ya baskaldirmakla es deger
gorilmektedir. Akil siirhidir ve o hakikati dogrulamak yada ¢iirtitmek i¢in vardir
kendi basma hakikati bulamaz. Hakikat kilise babalarinin sozlerinde gizlidir. Bu
diisiince sistemine gore kilise ayni1 zamanda bilim ve {iretmenin de merkezidir.

Skolastik diisiincede Kitab-1 Mukaddes, hem diinya hem de ahiret hayatini
diizenleyen bir bilgi kaynagidir. Insamin ihtiya¢ duydugu her bilgi burada vardir.
Aristo mantig1, deney ve gozlemle elde edilen bilgi ve Kitabi Mukaddes asla
birbirine ters diismez aksi takdirde epistemolojik bir bunalim dogar. 8 Olusan
celiskinin ¢oziimiinde ise din adamlarinin sdyledikleri belirleyici olmustur.

183Tevbe, 9/34 )
184Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 147
185Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 188
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Akla bagdasmayan bu inanglar XVI. yiizyildan itibaren tepkiyle karsilasmis
ve XVIII. yiizyildan itibaren bazi kesimler ateizmi savunmaya baslamistir.

Akla ters diisen inanc¢larin analizi:

Hiristiyanliktaki teslis inancini ele alacak olursak teslisin {i¢ ana unsuru
vardir: Baba, Ogul ve Kutsal Ruh. Tanr1 olarak tasavvur edilen ve miikemmel,
sonsuz, saf bir ruh olan Baba, Baba'nin kucaginda olan Isa Ogul, Baba ve Ogulla
ayni cevherden olan Kutsal Ruh bir cevherden olan ii¢ uknumdur. Tiim Hiristiyanlik
mezhepleri teslis inancini kabul ettikleri halde sadece Hz. Isa’nin tabiati konusunda
ayriliga diismislerdir.

Kur’an’t Kerim Hiristiyanlarin dile getirmis olduklari bu iddialart sert bir
dille elestirmis, hi¢bir peygamberin boyle bir iddiada bulunamayacagini ve bdyle
diyenlerin kafir olduklarini acik¢a belirtmistir.

“Ey Kitab ehli! Dininizde simirlar: asmayin ve Allah hakkinda ancak hakk
soyleyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdig
(emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Oyleyse Allah’a ve
peygamberlerine iman edin, “(Allah) ii¢tiir” demeyin. Kendi iyiliginiz i¢in buna son
verin. Allah, ancak bir tek ilahtir. O, cocuk sahibi olmaktan uzaktir. Goklerdeki her
sey, yerdeki her sey O ’nundur. Vekil olarak Allah yeter. . "1

“Allah’in kendisine kitabi, hiikmii Ve peygamberligi verdigi hi¢bir insanin,
halka, “Allah’in yani sira bana da kul olun”, deme yetkisi yoktur. Fakat o insanlara,
ogretmekte ve okuyup okutmakta oldugunuz kitap sayesinde rabbani olun, seklinde
ogiit verir. Size 0, melekleri ve peygamberleri Rab edinin, diye emir de vermez. 87

“Stiphesiz ki Allah, ancak Meryem oglu Mesih’tir diyenler siiphesiz kdifir

olmuglardir’*8

“Andolsun ki Allah iiciin iigiinciisiidiir diyenler, kafir olmuglardir. &

Tanr1 konusundaki bir diger yanilgi ise kilisenin halka Tanri’y1 biiyiik bir
insan seklinde anlatmasi ve fiziki Ozelliklerinde fazlaca abartiya kagmalardir.
Kilisenin olusturdugu Tanri’’nin sag gozii ile sol gozii arasinda alti bin fersah
olduguna dair rakamlardan bahsetmislerdir. 1*© Cocukluktan itibaren bu sekilde
O0grenen insanlar bilimsel olgunluga eristikten sonra aslinda bunun bdyle
olamayacagini kavramis ve akilla ¢elisen bu durumu inkar etme yolunu se¢mislerdir.

186Nijsa, 4/171

187Al-i Imran, 3/79-80

188 Maide, 5/17

189 Maide, 5/73

190Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 154
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Kur'an'n "Onlar, Allah’'in kadrini geregi gibi bilmediler. "'*'seklindeki ayeti bu
durumu agiklar niteliktedir. Modern ¢agda ilimlerin ilerlemesi ve insanlarin 6zgiir
diisiince ortamina ulasmasiyla birlikte Hiristiyanligin Tanrist inkadr edilmis ve
Nietzsche’nin de dedigi gibi Tanr1 Olmiistiir. Daha dogrusu ortacagda Kilisenin
insanlara dikte ettigi Tanr1 6lmiistiir. 1°2

Insanlarin Hz. Adem ve Hz. Havva’nin isledigi biiyiik giinahin sonucu olarak
diinyaya giinahkar geldikleri seklinde inanglar1 ise aklen ve naklen Allah tealanin
delilerine karsi saygisizliktan baska bir sey degildir. Objektif bir bakis agisiyla
bakildiginda bu yorumun, ateistleri hakli ¢ikaracak pek cok sonu¢ doguracagi
ortadadir. Hiristiyan diislincesine gore Tanri, insan neslini aslinda siirekli cennette
ikamet etmek {izere yaratmistir ancak Hz. Adem ve Havva’nin isledigi glinah insanin
diisiisiidiir ve ilk giinah olmasayd: insan bu diinyay1 hi¢ tanimayacaktir. Ilk giinah bu
sekilde yorumlanmasi Tanr1’y1 hem adaletsizlikle hem bilgisizlikle hem de planlari
bozuldugu icin giigsiizliikle itham etmek olacaktir. 1% Ciinkii bu diisiincede Tanri’nin
planinin hesapta olmayan bir sekilde Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yapmis oldugu
hata ile bozulmustur. Bu duruma 6fkelene Tanri insanlik i¢in yapmis oldugu plani
erteleyerek onlar1 cezalandirmak i¢in diinyaya atar ve her dogan da bu giinahla
diinyaya gelir. Anlatilan her sey hasa Allah’in ilim, kudret gibi bir¢ok sifatinin da
mahiyetine ters diigmektedir.

Hiristiyanlik diisiincesine gore bdyle bir seyin olmasi demek seytan-Tanri
dualitesini beraberinde getirir ki bu durumda hasa seytan Tanr1’dan daha giigliilymiis
de planlarin1 bozmus gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Oysa nasil ki Hz. Adem’e
secde emri seytanin imtihan1 olmus ve o bunda basarisiz olmussa, Hz. Adem ve
Havva’nin da imtiham1 o yasak meyveydi ve Allah onlar1 onunla imtihan etmistir.
Bunun yaninda saglam bir akla sahip higbir insan, bir baskasinin giinahi ile
yaratilmig bir varligi cezalandiran Tanri’nin adil, merhametli, yiice, askin bir Tanr1
oldugunu diisiinmez. Kaldi ki bu Allah’in Rahman ve Rahim sifatlariyla da tamamen
ters diisen bir durumdur. Kur’an’1 Kerimde bu durum su sekilde ¢liriitiillmektedir:

“Onlar gelip ge¢mis bir iimmettir. Onlarin kazandiklar: kendilerinin, Sizin

kazandiklarimiz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak degilsiniz. .
9194

“De ki: “Her seyin Rabbi O iken ben baska bir Rab mi arayayim? Herkes
glinahi yalniz kendi aleyhine kazanir. Hi¢cbir giinahkar baska bir giinahkarin giinah

BEn'am, 6/91
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yiikiinti yiiklenmez. Sonra doniigiiniiz ancak Rabbinizedir. O size, ihtilaf etmekte
11195

oldugunuz seyleri haber verecektir

“Inkar edenler imdn edenlere Yolumuza uyun da sizin giinahlarinizi
yiiklenelim. "~ derler. Hdlbuki onlarin giinahlarindan hicbir sey yiiklenecek
degillerdir. Siiphesiz onlar kesinlikle yalancilardir...”"*%

“Kim dogru yolu bulmugssa, ancak kendisi i¢in bulmustur,; kim de sapitmissa
kendi aleyhine sapitmistir. Higbir giinahkar, baska bir giinahkarin giinah yiikiinii
yiiklenmez. Biz, bir peygamber gondermedik¢e azap edici degiliz. "

“Gergekten hi¢bir giinahkdr, baskasinin giinah yiikiinii yiiklenemez. Bilsin Ki
insan icin kendi ¢alismasindan baska bir sey yoktur, ~ 1%

Yukarda gecen ayetlerden de anlasildig1 lizere herkesin kazandig1 giinah da
sevap da kendisine aittir ve kimse bir baskasinin giinahin1 da iistlenecek degildir.
Hiristiyanliktaki ilk glinah anlayisinin bir sonucu olan vaftiz de bir o kadar gereksiz
ve manasizdir. Yaratilmis olan her varlik temiz ve gilinahsiz olarak diinyaya
gelmektedir. “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde
tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz gseylerden riziklandirdik ve onlar
yarattiklarimizin bircogundan iistiin kildik. % Ayrica Kur’an’da buna da isaret
edilip insanlarin yaratilmislarin en sereflisi oldugu dile getirilmisken insanin
giinahkar olarak diinyaya gelmesi ne kadar tutarli olabilir?

Avrupa’da tamamiyle diinyevilesen, materyalist Yahudileri maneviyata
yoneltmek i¢in gelmis olan Hiristiyanligin yukarida ifade ettigimiz sekle biiriinmesi,
diinya-ahret dengesinin kurulmasmi da engellemistir. Ilk giinahin neticesinde insan
ceza ¢cekmek i¢in diinyaya gonderilmis ve bir nevi siirgiin hayati yasamaktadir. Bat1
kilisesi diinyayi tam anlamiyla tahkir etmis, onun aci ve iiziintii sebebi oldugunu dile
getirmistir. Dine sonradan eklenen inan¢ ve ayinler yliziinden din ve sosyal hayat
birbirinden ayr1 iki sey haline gelmistir. Din insanlarin her aninda olmaktan ¢ikip
belirli giin ve zamanlarla sinirh hale gelmistir. Onlar dinin diinyevi yetkilerini iptal
etmis ve onu kisilerin vicdanlariyla sinirlandirmistir. Din ve diinya islerinin
birbirinden ayrilmasi konusunda Bati’da asir1 gidilmis, dine karsi siipheyle ve
saldirgan bir tavirla yaklagilmasina sebep olmustur. Biitlin bunlarin yaninda Bati’da
kilisenin diinya hayatin1 koétiilerken, kendilerinin refah ve varlik i¢inde bir yasam

195 En’am, 6/164
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1% Necm, 53/38-39
199 {sra, 17/70



72

stirdiirmeleri birgok kisinin dinden nefret ederek ateizme yoOnelmesine sebep

olmustur. 2%

3. 2. 2 Hiristiyanlikta Din Adamlarimin Misyonu ve Konumu

Din adami1 kavramini, resmi veya gayri resmi bir sekilde cami ve mescitlerde,
halkin dini ve ahlaki konularda bilgilendirilmesini saglayan, dini ayin ve ibadetleri
yoneten, meslegi dinle ilgili olan kisi olarak tanimlamak miimkiindiir. Dinlerin
korunmasinda, agiklanmasinda, yayilmasinda hatta bozulmasinda din adamlarinin
rolii ¢ok biiyiiktiir. Dinlerin tarihi seyri ve kader, dini gelenegin Onciileri olan din
adamlarinin ellerinde sekillenmistir. Dinler tarihine baktigimiz zaman bunun bir¢ok
Ornegini gérmemiz miimkiindiir.

Din konusunda en bilgili kisiler siiphesiz ki din adamlaridir ve bu 6zellikleri
sebebiyle halk tarafindan saygi ve itibar goriirler. Ancak bu onlara ilahi bir nitelik
kazandirmamakla birlikte giinahsiz ve hatasiz olduklari anlamina da gelmez. Kald1 ki
ilahi dinlerde peygamberlerin bile ilahi vasifla vasiflandirilmamasi emredilmis,
onlarin beseri 6zellikleri 6n planda tutulmustur. Kutsallik yalnizca Allah’a ait oldugu
icin ilahi dinlerde din adamlari, Allah ile insan arasinda bir bag olarak
goriilmemektedir. Ancak beseri dinlerde ise durum bodyle olmamis, din adamlarina
kutsiyet atfedilmistir.

[lahi bir din olmasina ragmen tahrif edilen Hiristiyanlikta en biiyiik degisim
din adamlarimin konumunda yasanmistir. Din adamlarinda ki tahrifat domino etkisi
yaratarak diger alanlarda bozulmanin asil sebebi olmustur. Daha O6nce de
bahsettigimiz gibi halk dini, Incil yada Hz. Isa’min 6gretilerinden degil papalardan,
kardinallerden ve tahrif edilmis Incilin serh edicilerinden 6grenmislerdir.
Dolayisiyla din adamlarinin bozulmast hem dinin aslinin bozulmasina hem de
insanlariin inanc¢larinin bozulmasina sebep olmustur.

Din adamlar1 Allah ve kul arasinda araci kabul edildiginden, etrafinda
sirlardan ve gizliliklerden Oriilmiis bir sur olduguna inanilan ruhbanlik ve kahinlik
ortaya cikmistir. Rahipler halkin inanglarina Gyle tesir etmislerdir ki halk artik
rahiplerin Tann ile gizliden gizliye bir baglanti kurduklarina, isterlerse Allah’in
gazabini, isterlerse Allah’in rizasini getirtebileceklerine inanmustir. 22 Kendilerinde
bu giicii goren ruhbanlar kendi istek ve arzularina uyarak Tevrat ve Incil’deki bazi
haramlar1 helal, helalleri de haram kilmislardir.

Din adamlar giiclerine gii¢ katmak i¢in gelenek ve gorenekleri de kendilerine
gore olusturmaya baglamiglardir. Manevi otoritelerini insani ilgilendiren seyler

200 Coskun, “Ateizm ve I:slam » 5. 179
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tizerinden siirdiirme niyetinde olan din adamlari bunu dogumla baslatarak, vaftiz
olmayan ¢ocugun Hiristiyan olamayacagini soylemislerdir. Vaftizleri sadece kahinler
yapabildigi i¢in giiclerini doguma dayandirarak kendilerine mesru bir ortam
olusturmuslardir. Daha sonra evlendiren, pazar giinii ayinini yoneten, giinahlarimni
itirafin1 ve tovbesini kabul eden, sonunda 61diigii zaman duasini1 da yapanlar kahinler
oldugu igin kisi dogumundan 6liimiine kadar siirekli kahinlerle bir iliski halindedir.
Kisi istedigi kadar dindar olsun yine de bir kahin aracilik etmiyorsa Tanri ile asla
baglant1 kuramaz.

Olusturduklar1 otoriteyi koruma gereksinimi hisseden papazlar insanlara
yasaklar koymaya baglamis ve baskilarini arttirmislardir. Sirlar hakkinda diistinmeyi
yasakladiklar1 gibi bu sirlar hakkinda siipheye diiseni ebediyen lanetlenmesi gereken
bir kafir olarak nitelemislerdir.

Papazlar halki manevi yonden sOmiirdiikleriyle kalmamis ayni zamanda
maddi yonden de somiirmeye baslamislardir. Ortagagda en genis ve verimli araziler
kilisenin elinde olmustur. Kilise Ingiltere topraklarinin iicte birine sahip olmus,
mensuplarint gelirlerinin onda birini vergi olarak vermekle yiikiimli tutmustur.
Ayrica halk haftada bir giin de kilisenin arazilerinde ¢alismak zorundadir. Aforoz
edilmekten korkan halk bunlari yapmaktan baska c¢are bulamamistir. Kilisenin gelir
kaynaklar1 bunlarla smirli kalmamis halktan bagis olarak biiylik yardimlar
yapilmistir.

Kendi otoritesini korumak isteyen Hiristiyan din adamlari ilmi zihniyet ve
hassasiyetten uzaklagmig, bu da sirkin yayilmasina, dolayisiyla din- bilim
catigmasinin yagsanmasina biiyiik 6l¢iide neden olmustur. Kilise kendi sdyledigine
ters diisen, elestiren bilim adamlarin1 aforoz etmis, hatta idam emri vermistir.
Halbuki ilahi hig¢bir din asil itibariyle asla bilim ile ters diismemis bilakis bilimde
ilerlenmesi gerektigini vurgulamis ve buna tesvik etmistir. Islamiyet’in kutsal
kitabinin ilk emrinin de “Oku!” olmas1 da bunun en agik gostergesidir.

Bugiin ¢ok genis sahalarda etkisini gOsteren ateizmin bu derecede
giiclenmesindeki ortagag kilisesinin akil iizerinde kurdugu gereksiz baskilarin ve
ekonomik alandaki haksiz uygulamalarin etkisi goz ardi edilemez. 2°> Modern cagda
Nietzche ve Sartre gibi pek cok ateist, Hiristiyan din adamlarinin kendilerine insa
ettigi statiileri ve sdyledikleriyle yaptiklar1 arasindaki bir alaka olmayisini ileri
stirerek ateizme yonelmislerdir.

202Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 172
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3. 2. 3 Mucize ve Sirlar Dinine Doniisen Hiristiyanhk

Aw A

“Andolsun biz, her iimmete, “Allah’a kulluk edin, tagittan kaginin” diye
peygamber gonderdik...” 2% buyrularak her iimmete bir yol gostericinin geldigi
bildirilmektedir. Insanlik tarihi boyunca 124. 000?%* peygamber gonderildigi hadisde
rivayet edilmistir. Peygamberler her konuda gerek dini ve ahlaki yonden gerekse
bilim ve teknoloji yoniinden timmetlerinin rehberleri olmuslardir.

Peygamberlerin getirdikleri mucizeler toplumda revagta olan konularla alakali
olmustur. Ornegin; Hz. Isa zamaninda tip ileri diizeydedir ve onun babasiz diinyaya
gelmesi, oliiyti diriltmesi, olileri diriltmesi, ¢amurdan yaptig1 bir kusa tiflemesiyle
kusun canlanmasi, o zamana kadar tedavi edilemeyen alaca ve abras hastalarinin
sifaya kavugsmasi tip konusuyla alakalidir. Hz. Muhammed zamaninda belagat ¢cok
onemlidir ve Kur’an muhtesem bir belagate sahip olarak insanlarin kalbine islemistir.

Peygamberler ayni zamanda her iimmetin hangi konuda asiriligi varsa o
konuyu torpiileyecek mucizelerle gelmektedir. Yahudilerin ¢ogunlugu materyalist bir
diinya goriisiine saplanmisken Hz. Isa’nin diinyaya gelisi ruhu miijdelemektedir.
Melegin Meryem’e ruh {iflemesiyle babasiz olarak diinyaya gelmesi, besikteyken
konusmasi ruhun varliginin delillerindendir. Ancak gdnderilen mucizeler inkarcilar
icin sihirden Gteye geg¢mezken inananlar igin Allah’in peygamberinin eliyle
gerceklestirdigi olaganiistii olaylar olarak kabul edilmistir. Hz. Isa’nin mucizeleri ise
cok daha farkli degerlendirilmis hatta o mucizelerin kaynagi olarak goriilmiistiir.
Hatta bu mucizeler 6zellikle Pavlus’un yorumuyla Hz. Isa’nin ilahligmin delilleri
sayillmustir. Pavlus, Hz. Isa’nin mucizelerine yaptig1 yorumlarla bir yandan Yunan ve
Roma’nin putperest inanglarindaki akla ve ilme ters diisen, sir ve gizeme dayali
inanglar1 Hiristiyan akaidiyle i¢ ige gecirmis diger yandan ise Hiristiyanlig
neredeyse biitiiniiyle bir mucizeler dinine déniistiirmiistiir. 2%°

Pavlus, Hiristiyan inanglarint Romali ve Yunan putperestlerin kabul
edebilecegi bir surete sokmayr hedeflemistir. Bu amacla, putperestlerin aliskin
olduklar1 sz ile ilgili kavramlardan yararlanmaya karar verdi. Isa'y1 soyle
vasiflandirmay1 uygun buldu: "Isa, biitiin kdinattan dnce var olan bir insandir. O bir
insandir fakat diger insanlar gibi degil semavi bir insandir. Tanr1 onu ‘yeni bir
beseriyet’ inga etmek i¢in ‘yeni bir Adem’ olarak gonderdi". Pavlus, biitiin bunlarin
sadece kendisinin bildigi bir sir olarak takdim etti. Boylece "sir" kavramina aliskin
olan miisrik Helenistik ortamda bunu agiklamakta ve onu ifade etmekte giigliikle

203 Nahl, 16/36
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cekmedi. 2% Bu inancin dogal bir sonucu olarak ‘Isa, Tanri'mn ogludur” fikrine
ulast.

Goriildigii gibi din adamlar1 din olgusunun merkezinden uzaklastik¢a
hayatlarinda ve inanglarinda sir ve gizemlere biiriindiiriilmiis yorumlar dogmaya
baslar. Bu yorumlarin dogal bir sonucu olarak da dini semboller, dini liderler,
gelenekler ve gorenekler olusturulur. Donanimla hale gelen yeni inang sistemleri
boylelikle yeni nesillere aktarilarak canli kalmasini da saglamis olacaktir. Sirlar
dinine doniisen bir din, insanlarin merak duygusuna dokundugu ic¢in her zaman bu
canliligin1 muhafaza edecektir.

Hiristiyan inang sistemi akil smirlarinin dismma ¢ikma ve sirlar dinine
doniisme yolunda yeni inanglar da eklemeye devam etmistir. Insanlarin diisiinseler
bile i¢inden ¢ikamayacaklari bazi sirlara 6rnek vermek gerekirse teslis inanci,
Mesih'in ¢armiha gerildikten ii¢ giin sonra dirilip goge yiikselmesi, cesedinin
ekmege, kanlarinin saraba doniismesi, bunun neticesinde gegeklestirilen ekmek-sarap
ayini gibi uygulamalar sayilabilir. Aforoz edilmekten koktugu i¢in bu sirlar
diistinmekten bile kagan insanlar kilise’nin baskisinin azaldigini goriir gérmez sir ve
gizeme biiriindiiriilen inanglar1 sorgulamaya baslanuslardir. “/nandigin  gibi
yvasamazsan, yasadigin gibi inanirsin® sdziiniin tecellisi olarak insanlar bu inanglarin
icinden c¢ikamayip kendilerine dikte edilen sekilde inandiklar1 gibi yasamaya
baslamis ve bazis1 bir siire sonra inanmamayi tercih etmistir.

3. 2. 4 Hiristiyanhk inang Sisteminin Bilimle Ters Diismesi

Insanlhigin kadim dénemlerinde paradigma olusturacak diizeyde evren ile ilgili
bilgiler mevcut olmadigindan din-bilim c¢atismasindan s6z etmek miimkiin
olmamistir. Clinkii o devirde ilmin kaynag olarak mitolojiler ve din goriilmistiir.
Antik-Yunan ¢agina gelindiginde ise rasyonel-elestirel bir diisiinceyle arastirilmaya
baslanmis ve evrenin i¢inde belirli hikmetin bir diizenin oldugu kabul edilmis
dolayisiyla bunu diizenleyen evrensel bir ilke veya giiclin varligin1 kanitlama cabalari
ciddi manada hiz kazanmistir. Elestirel diisiince olmasina ragmen din bugilinkii
anladigimiz manada ilim ile catisma halinde olmamistir. Boyle olmasinin en 6nemli
sebebi, bu cagda Hiristiyanliktaki gibi bir ruhban smifinin olmayisi ve din degismez
ve zorunlu bir inang sistemi seklinde algilanmayisidir. 2°” Din-bilim iliskisi agisindan
tizerinde en ¢ok elestiri yapilan, ilmin neredeyse tamamen duraksadigr donemin Bati
ortacagl oldugu bilinmektedir. 2% Ortacag Islam diinyasinda din-bilim g¢atigmasi
olmamustir hatta biitiin bilimlerde 6nemli gelismeler Islam alimleri eliyle gelismistir.

206 Coskun, “Ateizm ve I:slam ” 5,162
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Ortacag Hiristiyanlik diinyasina geldigimizde durum tam olarak boyle olmamis hatta
kilise tarafindan bu gelismeler baltalanmistir.

Hiristiyanlik, diinyaya sadece ahirete gecisi saglayan bir gegitten baska bir
anlam yiiklemeyen, tek ideali ahiret olan manevi bir kiiltiir oldugu i¢in diinyalik
seylere pek Onem vermemistirr Aymi zamanda Hiristiyanlik tarihinin ilk
donemlerinden itibaren Hiristiyanlar, diinyaya asagilayici bir gézle baktiklar: ve ceza
¢cekmek icin gonderildikleri bir yer olarak algiladiklari i¢in bilimsel gelismeler
konusunda ¢aba sarf edenlere kars1 hicbir zaman iyi niyetli olmamislardir. insanlarda
boyle bir alginin olusmasinda kiliseyi temsil edenler etkili olmus, onlar insanlarin
dikkatini yasadiklar1 diinyadan Tanr1’ya ve ahirete ¢evirmistir.

O c¢agda Hiristiyan zihniyette diinya ile ilgili ilimler adeta putperestlikle bir
sayllmaktaydi. Hatta dyle ki Hiristiyan piskoposu olan Theophiles, ms. 390 yilinda
Iskenderiye’deki o devrin hemen hemen biitiin ilimlerini kapsayan biiyiik
kiitiiphanedeki dort yiiz bin cilt kitabi hahamlara dagitarak yaktirtmistir. 2°° Bunun
tabii sonucu olarak da hem ilahiyat alaninda hem de evrenin kdkeniyle ilgili
konularda akilla bagdagmayan dogmalar ortaya ¢ikmistir. Daha 6nce Hiristiyanligin
akilla ne kadar ¢elisen inanglardan olustugundan bahsetmistik. Kendi sistemini kuran
kilise bu otoritesini korumak i¢in gerekli dnemleri de almak zorunda kalmistir ve
kendisinin Hz. Isa’nin vekili ilan etmislerdir. Tanri’nin hatadan korunmus vekilleri
sayillan bu kisilerin tabiat kanunlarimi degistirebilecegine inanilmistir. Hal bdyle
olunca varliklar arasindaki sebep-sonug¢ ilkesinden kopulmus, kendi otoritesini
korumaya calisan kilise deney ve gozleme bir yonelme oldugunda hemen engelleyip
onlerine Tevrat ve Incil’i getirmislerdir.

Kurtulusun ilmi diistinmeyi terk etmek ve teslim olmakla miimkiin olacagi,
mukaddes kitabin insanligin ulasabilecegi biitiin bilgileri kapsadigi, insanin diislince
yoluyla elde ettigi bilgilerin gururlanma vesilesi oldugu, Allah’in yarattig1 ve idare
ettigi seylerin gidisatina karismanin seytani bir davranis olacagi iddia edilerek her
tiirli ilmi ve fikri ¢alismanin Oniine gegilmeye calisilmistir. Bunun gibi bir takim
diisiincelerin neticesi olarak da akil ile iman birbiriyle alakasiz, ¢cogu konuda
birbirine diisman iki olgu haline gelmis, Hiristiyanligin inang¢ esaslar1 aklin oniine
gecmistir.

XVI. ylizyildan itibaren hiimanist hareketlerin ortaya ¢ikmasi Kilisenin temsil
ettigi dini zihniyete karsi ¢ikmus, 6zgiir diistince ve bilimi savunmustur. Otoritesini
sarsan bu akim karsisinda kilise, bu diisiincede olanlarin Oniinii kesmek icin
engizisyon mahkemeleri kurdurmus ve bu mahkemelerde alinan kararlarla binlerce
insan1 yakarak cezalandirmistir.

209 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 196
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Kilise; aleyhinde faaliyet gosterenleri, bunu bilip haber vermeyenleri, onlara
yardim edenleri lanetleniyor, aforoz ediyordu. Cezaya c¢arptirilanlar, ya ayak ve
kollarindan baglamp Oliime terk ediliyor ya da ellerinden ve ayaklarmndan duvara
civileniyor, bir gukur bir yere baglanip boguluncaya kadar iizerine su dokiilebiliyordu. 2*°

Yapisi itibariyle hurafeler iizerinde kurulu Olan kilisenin bu uygulamalari din-bilim

catigsmasini doruk noktaya ulastirmistir.

XVII. yiizyilda bilgi felsefesindeki degisimle birlikte elde edilen yeni veriler
binlerce yildan beri var olan Kitab-1 Mukaddes’teki metinlerin 6ne siirdiigii
kozmolojik, biyolojik ve antropolojik gortisleri reddedince Hiristiyanlikla bilim
diismanlagsmistir. Bununla da kalmamis Kitabi Mukaddes iizerine yapilan tarihi,
edebi ve ilmi arastirmalar sonucunda bu kitabin harfi harfine korunamadigini fikri
ortaya atilmustir.

Ateist olmadig1 halde bu siireci Descartes baslatmistir. Her firsatta Allah’in
varligini ispatlamaya caligsa da akil digindaki tiim bilgi kaynaklarini dislayan bilgi
felsefesi ve gelistirdigi mekanik evren anlayisi ile deist Tanr1 inancinin ve sekiiler
diinya gorlisiiniin yayginlagsmasina sebep olmustur. Descartes’ten sonra Kepler,
Galile (1564-1642), Newton ve N.Bohur genelde ortacag aklini Ozelde ise
Batlamyus-Aristoteles kozmoloji anlayisini temelden degistirecek fikirler ortaya
atmiglardir. Ortaya koyduklari yeni fikirler mekanik evren anlayisinin genis
kesimlerce kabul edilmesini saglamistir. Boylelikle ateizm, deizmin goélgesinde
viicut bulmaya baglamistir.

Kopernik tarafindan baglatilan gokytiziindeki varliklarin  hareketleri
konusunda arz merkezli sistem yerine Gilines merkezli sistemi ileri siiriilmiis,
asirlardir inanilan Diinyanin kainatin merkezinde hareketsiz olarak durdugu, gok
cisimlerinin tamaminin Diinyanin etrafinda dondiigii ve doniislerin dairesel oldugu
goriisii ¢lirlitiilmiis ve bu kilisenin otoritesini sarsan ilk gelisme olmustur.

Galile’nin, Ay’1 gozetlemek i¢in ilk defa teleskop kullanmasiyla Ayin tam
olarak kiire olmadigi ortaya ¢ikmis buda “En miikemmel sekil kiiredir; ¢linkii
kiirenin hareketi ancak dairesel olabilir. ” diislincesini yerle bir etmistir. Galile’nin
ayn1 zamanda ¢iplak gozle goriilmeyen, fakat teleskopla goriilen pek cok kiigiik
yildiz kesfetmesiyle bilim adamlariyla kilisenin arasindaki gerilim kendini
hissettirmeye basladi.

IIk kez Galileo’nun fark ettigi, esas olarak Newton tarafindan kesfedilen
hareket kanunu Hiristiyan teolojisini zora sokan esas gelisme olmustur. Hareket
kanununun kesfinden once, Aristo’dan itibaren bir hareket varsa o hareketi saglayan
disaridan bir giiciin olduguna inaniliyordu. Goékyiiziindeki yildizlarin hareketlerini ise

210 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 208
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ruhlarin  veya meleklerin sagladigina inaniliyordu. Galileo ise bunun boyle
olmadigini, aslinda siirekli bir hareket i¢in disaridan bir kuvvete ihtiya¢ duyulmadigi,
bir seyin bulundugu hal iizere sonsuza kadar konumunu korudugunu kesfetti. Hareket
kanunun kesfedilmesiyle ile yaygin olan inancin aksine, gokyiizii cisimlerinin ruhlar
ya da melekler araciligiyla hareket etmedikleri diisiincesini ortaya ¢ikti.

Bir¢ok onemli bulusu olan Newton’un ise en 6nemli bulusu ¢ekim yasalariyla
ilgili teorisidir. Newton, yildizlarin yoriingelerinde hareket etmelerini ¢ekim
yasalartyla izah etmis, gok cisimlerinin hareketinin kilisenin iddia ettigi gibi ruhsal
varliklarla bir ilgisinin olmadigin1 savunmustur. Oncelikle Diinya’nin etrafinda
donen Ay’in hareketlerini daha sonra da Giines’in etrafinda hareket eden gok
cisimlerini  inceleyerek  kilisenin  teorisini  ¢liriitmiistiir. Newton’a  gore
illiyet(nedensellik) kanunu biitiin hurafelerin, biitiin ilhamlarin ve yanlis inang
sistemlerinin bu diinyada kurdugu her seyi yerle bir etmistir. 2!

XVIII. ve XIX. Yiizyillara gelindiginde pek cok diisiiniir, evreni ve varlig
izah ederken teolojik yorumlari tamamen saf disi birakmislar, kéinatin isleyisinde
Allah inancina gerek olmadigi fikrine ulagmislardir. Hatta Allah’1 tamamen hayatin
disinda birakmiglar, O’na verilmesi gereken sifatlar1 akla ve tabiat kanunlarina
vermislerdir. Gortildigi gibi kilisenin sir olarak inanilmasini istedigi, sebeplerinin
arastirtlmasma asla izin vermedigi konular, bilim adamlar1 tarafindan tek tek
aciklanmis ve insanlarin dine bakislar1 degismeye baslamistir. Bir kismi dini yine
oncelemekle birlikte hayatinin merkezinden biraz uzaklastirirken bir kismi da
tamamen hayatindan ¢ikarmistir.

3. 3 Modern Cag Ateizminin Dayandigi Akil Yiiriitmeler

Ateizmin ortaya ¢ikma sebeplerinin temeline bakildiginda Tanri’nin bir algi
objesi olmamasi, dolayisiyla tecriibe edilip mutlak anlamda kanitlanamamast,
varligin baslangi¢ ve sonu meselesi, iyi olan Tanr1 kavramui ile evrendeki kotiiliiklerin
uzlagtirilamamast gibi sebeplerin yattigini gérmekteyiz. Ateistler de iste bu
sebeplerin tizerinden kendi sistemlerini saglamlastirma ¢abasina girmis, teist inang
sistemlerini bunlara dayali ortaya attiklar1 akil yiiriitmelerle koseye sikistirmaya
caligmiglardir. Buraya kadar ki boliimlerde ateizmi doguran sebepler iizerinde
durmustuk. Burada ise bir¢ok sebeple viicut bulmus olan ateizmin dayandigi akil
yiirlitmeler tizerinde durulacaktir.

211 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 206
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3. 3. 1 Kotiiliik Problemi

Ateistlerin teizm lizerinde en ¢ok baski kurmaya calistiklar1 konu “kotiiliik
problemi” olmus, teizm aleyhinde arglimanlar gelistirerek teistlerin var olduguna
inandiklar1 gibi mutlak iyilik sahibi, her seye kadir ve her seyi bilen bir Tanr1’nin var
olmasiin savunulamaz oldugu sonucuna ulagsmiglardir. Bu iddialara karsisinda bazi
teistler, Tanri’’'min kotiiliige izin vermesi ig¢in hakli gerekgelerinin ortaya
konulabilecegini diislinerek “teodise” geleneginin olusmasia katki saglamislardir.
Bazilar ise, bir teodise ortaya koymanin zihinsel sinirlarimizi asacagi igin, boyle bir
cabanin miimkiin olmadig1 hatta gereksiz oldugu kanisina varmslardir.

Katiiliik, amaca uygun olmayan, kusurlu ve yetersiz olan, korku ve endise
verici olan bunun yaninda ahlaki agidan, iyinin karsisinda bulunup, yanlis yada kabul
edilemez olan sey olarak tanimlanabilir. Bu kavramin Arapc¢ada ki tam karsiligr sti’
ve serr kavramlaridir. Etimolojik olarak serare masdarindan gelen serr kavrami daha
kapsamlidir. Serr kelimesi ise kotiiliik, kotii kisinin fiili manasina gelir. 2?Kétiiliik
hakkindaki asil tartisma kétiilitk kavraminin tanimindan ziyade kotii olarak sifatlanan
seylerin bizatihi bir varliga sahip olup olmadig1 ve var olan kétiiliigiin kaynaginin ne
oldugu sorunu iizerine yogunlasmaktadir. ?®*Bir inan¢ formu olarak giindeme gelen
lyilik-kotilik dualitesinin en eski koklerinin, Misir’in kaos ve 6lim tanrilar ile

diizen ve yasam tanrisi Osiris arasindaki catisma mitolojisine dayandigi kabul
edilmektedir. 24

Kotiiliik problemini ise, genel olarak dig alemde somut birer “nesnel
gerceklik” olarak kotiiliiklerin varliginin merhametli, sefkatli, iyi, adil, her seyi bilen
ve her seye giicii yeten bir Tanr1 anlayisi ile uzlastirilip uzlastirilamayacagi sorunu
olarak tanimlamak miimkiindiir. *Insanlik tarihinde bu problem hakkinda bir takim
sOylemlerin oldugunu gérmekteyiz. Bu sorunun, kuramsal olarak ele alinigi, Antik
Grek Felsefesine kadar geriye gotiirmek miimkiindiir. Ornegin; Heraklitos, zit olan
seylerin karsilikli iliskisinden s6z etmek suretiyle iyi ile kotiinlin karsilikli olarak
birbirlerini sart kosup, yok edilemez bir birlik olusturduklarin1 ve iyi ile kotiiniin bir
oldugunu, birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegini &ne siirmektedir. 2% Doktorun
kangren olan hastanin ayagimi kesmesi hastaligin yayilmasini 6nlemek ve daha

212

17

2B30zcan Akdag, “Katiiliik Problemi ve Ozgiir Irade Savunmast” Yiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2006, s. 2

Z4brahimAslan, “Kadi Abdulcebbar’in lyilik - Kotiilitk Diialitesine Yonelttigi Elegtiriler” Gnostik
Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu, Malatya, 25-27 Mayis 2012, s. 290

25Fethi Kerim Kazang, “ Kelami Diisiincede Kétiilitk Sorununa Kelami Bir Bakis” Kelam
Arastirmalar1:6, s. 77-106, 2008, s. 79

216 Kazang, a. g. e, s. 80

Metin Ozdemir, “Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi” Furkan Yayinlari, istanbul, 2001, s.
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yiiksek bir iyinin ger¢eklesmesi i¢in gerekliyse evrende var olan koétiiliik, daha biiyiik
bir iyiligin gergeklesmesi i¢in gereklidir.

Yunan felsefesinde Stoaci filozoflar “bize kétiiliik olarak goriinen seyler
gorliniirde kotiilik olup, aslinda kotiliik olarak adlandirilan seyler biitiiniin
miikellesmesine katkida bulunur” diyerek kétii olarak goriinen seylerin diizenin birer
parcasidir ve aslinda koétiiliik iyiligin olmayisidir derler. Hiristiyan geleneginde de
ayni diisiinceyi gormek miimkiin olmustur. Koétiiligi iyiligin eksikligi olarak goren
kilise babas1 Augustine’e gore Tanri siirsiz iyi ve milkkemmeldir dolayisiyla onun
yarattig1 varliklarda tabiatlar1 geregi iyi olmak zorundadir. ?Y” Ona gére kétiiliigiin
bizatihi bir varlig1 yoktur. Hick’e gore Augustin bu gorlisiinii Yeni Eflatunculuk
akiminin kurucusu olan, “her seyin kaynagi olan“Mutlak Bir” mutlak iyilige sahiptir.
O’nda kétiiliige dair hicbir sey yoktur haliyle ondan katiilikk sudur etmez” goriisiinii
savunan Plotinus’a dayanmaktadir. 28 Bunun karsisinda Maniheizmin “iyilik ve
kotiliigin iki ayr giicten kaynaklanir” seklinde savundugu radikal diializmin benzer
sekli de Eflatun tarafindan savunulmustur. Eflatun’a gére evrende iyi ve kotii olan
glicler vardir ve iyinin kaynag1 “iyilik” idesiyken, kotiiliigin kaynagi da “kotilik”
idesidir.

J. L. Mackie, 1955 yilinda yaymlanan bir yazisinda kétiiliikk probleminin,
Tanri'nin mutlak kudret sahibi ve tamamiyle iyi olduguna inanan kisiler agisindan
var olduguna ve mabhiyeti itibariyle de bir takim inanglar1 agiklama ve uzlagtirma
amagli mantiksal bir problem olduguna dikkat ¢eker. Ona gore bu, daha dikkatli
gozlemlerle ¢oziilebilecek bilimsel bir problem olmadigi gibi, herhangi bir eylemle
karar ya da kararla ¢oziilebilecek pratik bir problem de degildir. Problemi basit bir
sekilde ifade edecek olursak: Tanri mutlak kudret sahibidir; Tanri tiimiyle iyidir;
fakat buna ragmen koétiiliik vardir, 2%°

Mackie'nin ortaya koydugu bu problem, aslinda Epikuros (6. M. O. 270)'tan
itibaren tartisilan bir problem olarak giincelligini hep korumustur. Oldukga eskiye
dayanan katiiliik problemini ilk kez dile getiren Epikuros;

"(Tanr) kotiiliigii onlemek, durdurmak istiyor da, giicii mii yetmiyor? O halde
O giigsiizdiir. Glicii yetiyor da kotiiliigti durdurmak istemiyor mu? O halde kotiidiir.
Hem giicii yetiyor, hem kotiiliigii durdurmak istiyorsa kotiiliik nereden geliyor? "??°

Diyerek bu problemi meshur bir ikileme doniistiirmiis. 22*Mutlak iyilik ve
kudret sahibi bir Tanr1 ile var olan bunca kétiiliik arasindaki iligkiye bakildigi zaman

217 Akdag, a. g.t, s. 1

218 Akdag, a.g.t, s.2

219 Metin Ozdemir, “Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklagtm” Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1:IV, Sivas, 2000, s. 225

220 David Hume, “Din Ustiine”, (Cev. Mete Tungay), Imge Yaymevi, Ankara, 1995, s. 209
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¢oOziilmesi giic ve Hume’un deyimiyle ¢eliskili bir durum meydana gelmektedir.
Epikuros gibi diisiinen Hume’da bu goriisiinii “Din Uzerine” adli eserinde
kahramanin agzindan dile getirmektedir. 22 Ancak Hume’un eserlerinde bu kotiiliik
problemi Tanri’nin varligi veya yoklugu baglaminda ele alinmamistir. Hume, “Din
Uzerine” adl eserinde kahramaninin agzindan kétiiliik sorununu ele almakla dogal
kotiiligli temellendirmeyi ve Tanri-insan benzerliginin gegerliligini tartismayi
amagclamistir, 223

Bu problemin baglaminda insanlarin zihninde olusan sorulara bakacak
olursak, ortada birkag¢ soru degil, bu konuyla direk veya dolayli olarak baglantili olan
soru yigmiyla karsi karsiya kaliriz. Ornegin; Evrende nigin ¢ocuklar 6lmekte? Nigin
varlik 6nce var, sonra yok olabiliyor? Oliim nigin yaratilmistir? Nigin biri giizel iken
digeri ¢irkindir? Nigin birisi saglam iken bir digeri sakattir? Allah kotiiliikleri neden
engellemiyor? Nigin yeryiiziinde deprem, sel gibi dogal afetler olmaktadir? Gibi
sorular arttirilabilir. 2 Bu sorular1 insan sayisinca arttirmak miimkiin
goziikmektedir. Insanlar dyle yada boyle baslarina gelen her olumsuzlugu dine yada
Tanriya baglamaktadir. Ancak bu insanlar kotiiliikk olarak gordiikleri sorunlarin
aslinda bircogunun kaynagmin®® kendileri oldugunu kabul etmemektedirler. Burada
asil sorulmasi gereken sey ise “mutlak kotiiliik var midir?” sorusudur.

Kaotiiliik, din felsefesi literatiiriinde genel olarak ahlaki, metafiziki ve dogal
kotiiliikler olarak {i¢ baslik altinda ele alinir. Ahlaki kotiiliik, daha ¢ok insanin 6zgiir
iradesiyle, bile isteye ortaya koydugu eylemlerle ve onlarin sonucu olarak meydana
gelen savaglar, zuliimler, tecaviizler, cinayetler, intiharlar vb. gibi insan kaynakl
kotii durumlar i¢in kullanilmaktadir. Aristo ahlaki kotiiliiklere psisik bir tanim
getirerek insanlara korku veren seyler kotiidiir diyerek korkuyu “kotii diisiincesi”
olarak tanimlar. 22° Tbn Miskevey ise ahlaki kotiiliigii, “insanin kendi iradesi, cabasi,
tembellik ve ilgisizligi sebebiyle iyiliklere ulagmasini engelleyen sey” olarak
tanimlamaktadr. 2%/

Dogal (tabii) kotiiliik; insandan bagimsiz olarak meydana gelen, insanin
giiclinli asan, yeryliziinde ve hayvanlar aleminde ickin olarak bulunan depremler,
seller, yangmlar, tusunamiler, kurakliklar, tehlikeli av hayvanlari, hastalik yapan
canlilar, akrep ve yilan gibi zehirli hayvanlar, volkanlar gibi kotiiliiklere isaret eder.

21 Ozdemir, a. g. e, s. 226

222 Akdag, a.g.t, s. 4

223 Mustafa Celik, “ David Hume’da Kétiilitk Sorunu” Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2003, C.
6, s.16, s.27

224 Nazim Mustafayev, “Ibni Sina’da Kotiilitk Problemi”, Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya, 2011, s. 38

25Bkz. Nisa, 4/79

26 Ozdemir, a. g. e, s. 29

27 Ozdemir, a. g. e, s. 29
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228 By kotiiliikler insan iizerinde meydana getirdigi etkilere goére kétiidiirler.
Ateistlerin genel olarak iizerinde durdugu kotilik de metafiziki ve tabii
kotiiliiklerdir. Ahlaki kotiiliikler, inana i¢in de inanmayan i¢in de insan kaynakli
oldugundan bu tiir kétiiliikler ateistler i¢in bir argiiman olmamustir.

Metafiziki kotiiliik varligr itibariyle esyanin yetkinliginin eksik olmasidir ve
Leibniz’e gore esyadaki bu metafiziki eksiklik, pozitif bir sey olmayip yetkinlik
bakimindan bir eksikliktir. ?*Metafiziki kétiiliik terimini ilk kez kullanan Leibniz’e
gore “varliklar” yetkinliklerini Tanri’dan, yetkinsizliklerini ise sinirsiz olmaya giicii
yetmeyen kendi tabiatlarindan almaktadirlar. Tanr1 miimkiin olan en iyiyi meydana
getirmekle yiikiimli oldugu igin ve gerekli olan birlige ve giice sahip oldugundan
O’nda kusur ve sugun bulunmasi miimkiin degildir. Tanri, koétiiliige izin verdigi
zaman bile bu bir hikmettir, fazilettir. Kotilik mimkiin olan en iyinin
planlanmasiyla iligkili oldugu i¢in Tanri ona izin vermistir zaten. Metafiziksel bir
zorunlulukla, kot Tanr’nin segtigi en iyide bile bulunur. Metafiziki kotilik, asil
kotiiliik cesitleri olarak yaygin bicimde kabul edilen diger iki kotiiliik tiiriinden
sadece derece veya tiir olarak degil, ilke ve cins olarak da kokten ayrilmaktadir. 23

Islam filozoflarmin bu konudaki goriislerine bakacak olursak kétiiliigiin
ademiligi, anziligi, azligi, yararliligi, maddenin ve bedenin eksikligi, ilahi hikmetin
tam bilinemeyecegi seklinde fikirler dne siirdiiklerini goriiriiz. Islam fikir tarihinde
bu problemi her yoniiyle inceleyen Farabi’ye gore kotiiliikk, maddenin ilahi nizami
tam olarak kabul edip yansitacak bir kuvvete sahip olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Ona gore asil olan hayir ve diizendir, kotiiliigiin ortaya ¢ikmasi
ise sadece arizidir. Farabi ekolii mensuplarina gore Allah’in adaleti ile alemin
mevcut durumu arasinda bir uyumsuzlugun bulunmadigi kesindir. Gazali’nin ortaya
attig1 ve birgok disiliniiriin etkilendigi goriis ise Allah’in ilim, irade, kudret vs.
sifatlarina dayanarak bu alemin “miimkiin” alemler arasinda en iyisi, en giizeli ve en
tam1 oldugunu sdylemektedir. 23

Baz filozoflarin kétiiliigiin kaynagina dair diislincelerine kars1 kelamcilar ise
bunu ilahi irade ve kudretle iliskili gormektedirler. 222 Metafiziki ve tabi kotiiliik
kelamda genel olarak iki farkli sekilde ele alinmistir. Bunlardan ilki; teodise ¢abasina
giren ve var olan her seyin ilahi bir hikmet ve adalete uygunlugu delillendiren
Mutezili bakis, digeri ise tevekkiil ve teslimiyeti 6ne ¢ikaran Ehl-i Siinnet bakisi.
Mutezili bakista salah-aslah teorilerinin bir uzantisi olarak ilahi adaletin zarar

228Rafiz Manafov, “John Hick'in Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Giiniimiiz Acisindan
Teodise” Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006, s. 27

229 Ozdemir, a. g. e, s. 19

230 Vicdan Hilal Kocabas, “Mevalana’nin Mesnevi’sinde Kétiiliik Problemi” Yiiksek Lisans Tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, zmir, 2010, s. 9

231 Kocabas, a. g. 1, s. 11-12

282 Ozdemir, a. g. e, s. 53
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gormemesi Oncelenmisken, Ehl-i Siinnet bakis agisinda ise ilahi irade ve kudretin
zarar gérmemesi dncelenmistir., 233

[k defa Epicurus (M. O. 341-270) tarafindan formiile edilen, sonra Lactantius
(M. S. 260-340) tarafindan dile getirilen bu problem bazilarin1 Tanri'nin sifatlarini
inkar etmeye gotiirdiigli gibi, bazilarim1 da Tanri'nin bizzat kendisini inkara
gotiirmiistiir. Iste insanlara Tanri’nin kétiiliige nigin izin verdigini hakli gosterme
aciklamasi seklinde kétiiliik problemine karsi verilen bir cevap ve savunmanin adi ise
teodisedir.

Teodise genel manada “hem kotiiliik problemi hem de onunla ilgili ¢6ziim
girigimlerinin sistematik bir incelenisinden olusan biitiin bir konunun genel adi”
olarak da tanimlanmaktadir. 2* Milton (1608-1674) teodiseyi, “Tanri’’nin insana
muamelesini hakli ¢ikarma tesebbiisiinden ibarettir. ” Seklinde tanimlamisken, Kant
(1724-1804) ise, “teodiseden aklin evrendeki maksada zit olan bir seyin temellerini
olusturacagi ithamina karsi, yaraticinin yiice hikmetinin savunulmasi anlasilir. ”
Seklinde tanimlar. Hangi tanim olursa olsun bir¢ok teodisenin merkezinde “6zgiir
irade savunmasi1” yer almaktadir.

Katiiliik probleminden hareketle Tanri’nin varligi konusunda ciddi itiraz ve
elestirilerin yapildigr dogrudur, fakat buradan yola ¢ikarak Tanri’nin yoklugunun
ispatlanmaya ¢alisilmasi ¢ok da mantikli gériinmemektedir. Diinyada kotiiliigiin var
olmas1 demek Tanr1 yok demek degildir. Bu sikintili durumun farkinda olan Mackie
gibi ateist filozoflar, koétilik problemini ele alirken Tanri’nin varligini ¢iiriitmeye
caligmaktan ziyade Tanr1 kavramiyla kotiiliiklerin varligr arasindaki celiskiye dikkat
¢ekmis, konunun teistik bir problem oldugunu gostermeye ¢aligmislardir.

Kotiiliik problemi ile ilgili ateistlerin teistlere yonelttigi bir baska elestiri ise
teizmin insan Ozglrliigli iddiasina karsi olmustur. Teistlere gore, Tanr1 insanlari
Ozgiirce karar verebilecek bir formda yaratmig, ahlaken sorumlu olabilmeleri i¢in
onlar1 eylemlerinde serbest birakmustir. Ozgiir iradeleri ile iyiyi segebildikleri gibi
kotiiyli de segme hakkini onlara vermistir. Ateistlere gore, teistlerin bu yaklasimlari
Tanr1’y1 yeryliziindeki kotiiliikklerden aklama cabasidir. Ancak 6zglir irade savunmasi
bile ateistlere gore kotiilik probleminin istesinden gelememistir. Ateistler bu
noktada teistleri kdseye sikistirmak i¢in su sorulart sormuslardir:

““Insan ozgiirliigiinii kotiive kullanacaksa Tanri bunu ona neden vermistir?”

233 Ozdemir, a. g. e, S. 55

234 Kevser Celik, “Kotiiliigiin Felsefesi: Felsefi Tecriibede Kotiiliik Sorunu ve Kétiiliigii
Haklilastirma Olarak Teodise”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Yil: 2, Say1: 6, s. 155-182,
Eylil 2014, s. 158
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‘Eger Tanri insana vermis oldugu ozgiirliigiin kotiiye kullanilacagin
biliyorsa nigin insanlart bu sekilde yaratmigtir?’

‘Insamin  ozgiirliigii Tanri’'min kendi kararlarini  kontrol etmedigi veya
edemedigi zamanda mi vardir?

‘Her seye giicii yeten Tanri kontroliiniin disinda karar verebilen gseyler
yaratir mi?’”

“Baska varliklarin kontrollerine karismiyorsa kendisinden baska kontrol
ediciler de vardir. O zaman tek kontrol edici Tanrt midir?”

Ateistler sormus olduklar1 bu sorularla Tanri’nin sonsuz kudret ve ilmine sinir
getirmek istemislerdir. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan Tanrt modeli de teizmin Tanri
modelinden ¢ok uzaktir.

Ateistlerin teistlerin iizerine gittikleri bir diger konu ise “Tanri’’min daha
yiiksek 1yiyi gerceklestirmek icin kotiliigii arag olarak kullanmasi O’nun sinirsiz
kudret sifatiyla bagdasabilir mi?” sorusudur. Mackie’ye gore, daha iyi i¢in kotii
olmal1 gibi bir tutum ve diisiince Tanri’nin kudret sifatiyla celiski olusturmaktadir.
Eger bir teist, kotiligi, iyiligin ortaya ¢ikmasi igin zorunlu bir neden olarak kabul
ederse ya Tanri’nin mutlak giiciinii ya da kudret sifatini yok saymak zorunda
kalacaktir. Benzer sekilde, John Stuart Mill “Diinyada var olan kotiilikler ile
Tanri’nin kudreti arasindaki bu iki bilinmeyenli problemi ¢6zmek i¢in Tanri’nin
siurlt bir varlik oldugunu kabul etmek yeterli olacaktir. ” Diyerek Mackie ile benzer
goriisii savunmustur. 2° O’na gore kétiiliigii iyilik i¢in bir ara¢ haline getiren Tanri,
anca smirli ve her seye kadir olmayan bir Tanr1 olabilir ki bu da zaten diinyadaki
diizensizlikten anlagilmaktadir.

Goriildugi tlizere ateistler bu konuda teistlere farkli agilardan yaklagmiglardir.
Kaotiiliik problemi ateistler kadar teistlerin de giindemini isgal etmistir. Ve insanlik
son bulana kadar da bu durum boyle devam edecek gibi durmaktadir.

3. 3. 2 insan Hiirriyeti ve Dinin Merkezi Meselesi

Teizmin Tanr1 tasavvuru cercevesinde, Tanri’min fiilleri kadar insanin
Ozglrliigii meselesi de her zaman tartisma konusu olmus ve bu tartisma giiniimiizde
de devam etmektedir. Tanrmin evrenle olan iligkisi, kudret ve iradesi, ilmi,
miidahalesinin nereye kadar oldugu, insanin bu durum karsisinda 6zgiirliigiiniin ne
anlam ifade ettigi gibi konular her zaman bir tartisma konusu olmustur. Bir yandan
Tanr’nin sinirsiz giicline, hakimiyetine, iradesine ve kudretine goélge diisiirmeme

2% Akdag, a.g.t, s.8
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kaygisi, diger yandan insanin Ozgiirligiinii ve ayirt edici bir vasfi olan iradesini
koruma telas1 bu konuda ¢eligskiye kap1 aralayacak sdylem ve agiklamalara neden
olmustur. 2%

Insanin akil sahibi bir varlik oldugunu, 6zgiir iradesiyle hareket ettigini
sOyleyip bunu savunurken bir yandan da Tanrinin iradesinin var olan her sey igin
belirleyici ve kapsayict oldugunu iddia etmek agiklanmasi gereken bir konu olarak
insanligin 6niinde durmaktadir. Ateistlere gore, eger Tanr1 varsa insan 0zgiir degildir,
bir bagka ifade ile insan kendi 6ziinii meydana getirecekse Tanr1 var olmamalidir.
Ateist diistiniirlerden biri olan Sartre bu konuyu su sekilde dile getirmektedir:

a) Eger Tanri varsa, o her seyi belirleyecegi icin ben ozgiir olamam.
b) Ama ben ozgiiriim.
c) Oyleyse, Tanrt yoktur. %'

Sartre, Dostoyevski’'nin “Tanr1 olmasaydi her sey miibah olurdu” soziiniin
varolusculuga kapi araladigini, buradan hareketle de her tiirlii kaderci inanisin
reddedilmesi gerektigini ve insana mutlak 6zgiirliigliniin teslim edilmesinin zorunlu
oldugunu belirtir. Ayn1 zamanda Sartre, biitiin deger sistemlerinin temeline insanin
Ozgiirliigiiniin konulmasi gerektigini belirterek, insan 6zgiirliigiintin her seyin mutlak
belirleyicisi oldugunun da altini ¢izmeye calismaktadir. 2%

Yine Sartre’a gore insanin mutlak 6zgilir olmasi, yani kendi 6zgiirligiini
biitiin benligiyle hissetmesi gerekir. Insan higbir varlik karsisina bir obje gibi
konulmast miimkiin degildir aksi halde bu insan1 insan yapan hiirriyetini yok etmek
olacaktir. Insamin 06zgiir olmamasi durumunda ise diinyada olmasinin veya
olmamasinin hi¢bir anlam1 ve 6nemi de kalmayacaktir.

Insanin fiillerinin gercekte kime ait oldugu, iyinin ve kétiiniin ne oldugu,
giinah ve sevabin neye gore belirlendigi, dinin insan davraniglara sekil verirken
alaninin ne derece genis oldugu da gercekten karigik ve tartismalara agik birer durum
gibi goziikmektedir. A. Flew’e gore insanin 0Ozgiirliigi ve Tanrmin iradesi
konusundaki kargasay1 giderebilmek sorunu ¢ozebilmek i¢in, ya insanin iradesinden
ve kosulsuz segebilme yeteneginden vazgecilecek, ya da Tanrinin mutlak hakimiyeti
algisin1 bertaraf edebilme adina, onun varligi inkar edilecektir. Aksi takdirde ifade

2% Engin Ogcem, “Ateizmden Deizme Antony Flew” Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2013, s. 76

237 Necip Taylan, “Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu”, Sehir Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 132

238 Mehmet Siikrii Ozkan, “ Ateizmin Temeli Olarak Ozgiirliik: J. P. Sartre’in Yaklasimi” Yiiksek
Lisans Tezi, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2009, s. 76
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edilecek olan her tiirlii agiklama 6zgiirliik konusundaki kaosu derinlestirmekten 6te
bir anlam tagimayacaktir, 2%°

Modern donem diisiiniirlerinden Comte ateizmi, Tanri-insan karsithigi {izerine
bina etmis ve hiimanizm ¢ergevesinde fikirlerini sekillendirmistir. Ona gore, kendi
devrine gelinceye kadar yapilmis olan teolojik ve metafizik arastirmalar yetersizdir.
Comte din ve Tanr inanci bakimindan insanlik tarihini i¢ devrede ele almaktadir.
Bunlar teolojik, metafizik ve pozitif satha olarak siralanir. ilk sathada olgular ilahi
giicle agiklanmis daha sonra ikinci sathada ilahi agiklamalarm yerini soyut ilkelerin
almis ve son safhada ise diizenli akil yiiriitmeyle ve gozlemle fenomenlerin gercek
yasalarinin incelendigi pozitif sathadir. Bu siniflandirma Comte’nin tarih felsefesi
olmasina ragmen “din” olgusu Tlzerine sekillenmis ve kurdugu insanlik dini”
acisindan da vazgecilmez oldugunu belirtmistir.

Dinlerin tekamiil kanununu ortaya koydugunu sdéyleyen Comte bu tekamiiliin
Fetisizm?**’den Politeizm’e daha sonra da monoteizme gecis seklinde oldugunu iddia
etmis ve pozitif ¢aga gelindiginde ise artik pozitif bir dine sahip olunmasi gerektigini
savunmus ve sosyolojik bir vakia olan bu dinin ismi de “Insanlik Dini”dir.
Goriildigi gibi Comte pozitivizmden hareketle, Tanr1’y1 reddetmis ve onun karsisina
insan1 koymakla, ibadetinden kurallarina kadar her sey mevcut yeni bir din olusturma
cabasina girmistir. 2*! Comte sisteminde yani olusturdugu ateizmde Tanri’nin yerine
insan koymustur.

Ozetlemek gerekirse modern gaga kadar dinin ve insanligin merkezinde Tanr1
yer alirken modern ¢aga geldigimizde Tanri’nin yerini insanin aldigin1 gérmekteyiz.
Haliyle insanlar yavas yavas Tanr1 olgusunu hayatlarindan ¢ikarttiklari i¢in din
olgusu da dogal olarak ortadan kalkmustir.

3. 3. 3 Kuskuculuk

Goethe’ye gore insanlik tarihinin temel konusu inan¢ ve inangsizlik
arasindaki catisma olmustur. Tarihin baz1 donemlerinde, bazi inang¢ sekilleri hakim
giic olmay1 basarmigken bazen de inancin aksine siiphe ve inkar yiikselen taraf
olmustur. Yasadigimiz ylizyilin da bir siiphe ve inkar dénemi oldugunu biliyoruz.
Fakat stiphecilik kendiliginden giin yiiziine ¢ikmis bir durum olmayip, asir1 doymus
bir medeniyetin ve“sanat sanat i¢indir” anlayisiyla hareket eden bir kiiltiiriin
meyvesidir. Siiphecilik, insan ile gergek arasinda katt bir engelin oldugu
diistincesinden ¢ikar. Karl Jaspers kuskuculugu “bir kiigiimseme” olarak tanimlarken;
bazilarina gore ise, bazen bir seyden siiphe duyarken baska bir seyi daha inanilir hale

2% Ogcem, a. g. e, s. 76

240 flkel toplumlarda, dogaiistii giicii ve etkisi olduguna inanilan canli ya da cansiz varliklara tapma
bi¢imindeki eylemlerin tiimii.

21 Ozkan, a. g. t, S. 6-7
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getirirsiniz. Ornegin, uyanik oldugumuzdan kusku duyarsak yatakta olmamiz daha
inanilir hale gelir. Bunu konuya uyarlarsak, Allahin varligindan kusku duymak
O’nun var olmadigini daha inanilir hale getirir. Yani dogru bilgiden siiphe etmek
yanlis bilgiyi daha inanilir hale getirir. 242

Genel olarak, higbir seyi oldugu gibi kabul etmeme, karsilasilan her durumu
belli bir elestiri siizgecinden gecirme tavri; belli bir fikre ulasmadan 6nce, kusku
duymanm zorunlu ve kaginilmaz oldugunu savunan anlayis dogmatizmin tam
karsisinda yer alan bir tavir olarak kuskuculuk, bazi olgularin bilgisine ancak bir
takim giicliiklerle ve bazi tedbirlerin sonucu olarak ulasilabilecegini savunur. Biz bu
baslik altinda; bireysel farkliliklardan dolayr elde edilen bilgilerin de farklilik
gostermesi ve dolayisiyla tek bir bilgi kaynaginin bulunmadigi anlayisindan
hareketle “O halde Tanr1 da yoktur. Tanr1 yoksa ahlakliligin da hi¢bir anlami yoktur;
ya da Tanr varsa, her sey dnceden belirlenmis olacagindan yasamanin bir amaci
yoktur” gerekgeleriyle Tanri’’yr inkdra bir basamak olusturmast ac¢isindan
kuskuculugu ele alacagiz.

Fideizmin sorgulamadan kabulcii anlayisina karsi, kuskuculugun her seyi ve
hatta Descartes’in “cogito”?*3sunda oldugu gibi kendi varliginin bile gercekligini
sorgulayisi insanda, inang ile ciddi bir ¢atisma meydana getirir.

Ilk siipheciler olan sofistlerin elestirel siipheciliginin geregi olarak, her
seyden siiphe etmeleri, her fikrin eksik, kusurlu bir yoniinii bulmaya ¢aligmalar1 ve
Protagoras’in da kesin olarak higbir seyin dogrulugunun iddia edilemezligi ve bu
manada “insan her seyin yegane olgiisiidiir” diyerek rolativizme®** n ayak olmasi

da, yukarida soziinii ettigimiz catigmay1 daha da belirgin hale getirmektedir.

Pyrrhon’un mutlak ve sistematik hale getirdigi, Pascal’in ise, dinin hakikatleri
karsisinda aklin 1siklarin1 sondiiren bir tenkit, ilmin degerini inkér ettiren bir sistem
halini alan siiphecilik Montaigne gibi bir ahlak¢ida ise edebi bir hal almis, siipheyi
hakikati bulmak i¢in bir etkin deger olarak kullanmustir.

Ancak siiphecilik birka¢ gerekce ile de tenkit edilmistir. Soyle ki; teorik
olarak, siipheci oldugunu iddia eden bir filozofun, siipheci olarak kendi tezini ispat
edebilmesi pek miimkiin goziikmemektedir. Zira hicbir fikrin dogrulugunun kabul
edilemeyecegini kabul etmek de yine bir fikri kabul etmek olacagindan bunu kabul
edince de siiphe ortadan kalkmis olacaktir. Bu sebeple bir fikre sahip olmamak,

242 Bakis, a. g. t, s. 28

243 Cogito, Descartes’in “Diisiiniiyorum, o halde varim” seklinde dzetle sunulan Bati rasyonalizminin
kurucu elementi olan felsefi diisiincesinin adidir.

24 Kisiden kisiye degismeyen nesnel bir hakikat herkes icin gegerli olan mutlak dogrular
bulunmadigini, hakikatin ya da dogrularin bireylere, ¢aglara ve toplumlara goreli oldugunu savunan
anlayistir.
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sebepleri sonug baglaminda mutlak bir otoriteye dayandirmamak ve higbir varliga
“Tanr1” diyerek inanmamak da, bu bakis agisina gére miimkiin olmamaktadir. 24°

3. 3. 4 Baslangi¢ Sorunu ve Nedensellik

Insan yaratilig1 itibariyle varliklarin nedenini, nerden gelip nereye gittigini
arastirir. Bu aragtirma ve bulma yonteminde ise en temel iki unsur akil ve esyadir.
Esya bilginin ana maddesini verirken, akilda esyanin suretini vermektedir.
Nedensellik ilkesine gore hicbir sey sebepsiz olamaz. Nedensellik ilkesi ilmin,
mantigin ve ozellikle metafizigin dayandigi, dinlerin de Allah, Yaratici, Sebeplerin
Sebebi gibi isimlerle inanip kabul ettigi en 6nemli ilkedir demek yanlis olmaz.

Insanlik tarihi kadar eski olan nedensellik problemi, evrenin neden
yaratildigi, bu alemde meydana gelen olaylar arasinda sebep-sonug iligkisinin olup
olmamas: ile ilgili pek ¢ok fikri kapsamaktadir. Abderali filozoflarin ortaya
koyduklar1 atomculuk diisiincesi ve Aristo’nun metafizigi nedensellik diisiincesinin
iki 6nemli noktasint olusturmaktadir. 246

Aristo, dort sebep kavramini ortaya koymustur. Ona goére bir seyin
kendisinden olustugu cevherdir ki, bu maddi sebeptir. Ikinci olarak seyin ne oldugu,
bi¢imi, suretidir ki bu formel sebeptir. Bu yiizden her olgunun sekil veren bir sebebi
mevcuttur. Uglincii olarak; bir seyin ne i¢in oldugunu bildiren gaye sebebi vardir.
Dordiincii olarak, hareket sebebi mevcuttur. Aristoteles’e gore esyayir ve olaylar
anlamanin yolu onlarin gayelerini bilmekten ve anlamaktan gegcmektedir.

Nedensellik zaman mefthumu i¢inde, biri olmadan digerinin de var
olamayacag iki olay, fenomen ya da siire¢ arasindaki iliskiye verilen addr. 2*7 iki
olay veya nesne arasindaki iliskide sonucun ortaya ¢ikmasina etki edene illet, bu etki
sonucunda ortaya ¢ikan seye malul, bu ikisi arasindaki iliskiyi agiklama isine de
illiyet denilmektedir. 248

Islam diisiincesinde kozmolojik ve epistemolojik bir doktrinin ifadesi olan
nedensellik, hem varlik kavramii ontolojik agidan temellendirmek de, hem de
sebeplerin bilgisine ulasma agisindan ilmi faaliyetlere yon vermektedir. Illiyet, hem
varlik ve varolusun agiklanmasinda hem de Allah-alem iliskisinin agiklanmasinda

245 Bakis, a. g. t, s. 27

246yusuf Oksar, ’Islam Kelaminda Nedensellik ve Adetullah’’Yiiksek lisans tezi, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2008, s. 3

247 Ahmed Cevizci, “Felsefe Sozliigii”, Paradigma Yaymlari, Istanbul 1999, s. 618

248 Cemalettin Erdemci, “Islam Kelaminda Kozalite Problemi”, Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt:1, say1:2, 2014, s.2
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onemli bir yere sahiptir. Islam diisiince tarihinde din-felsefe iliskileri bakimindan bu
konu birgok konuyla da iliskilidir. 24°

Nedensellik diistincesi ile ilgili ti¢ farkli goriis mevcuttur. Bunlar su
sekildedir:

1. Sebepler sonuglar1 iizerine etki etmektedirler. Bu goriiste olanlar,
sebep-sonug iliskisinde mutlak determinizm taraftarlaridir. Bu  goriisi
savunanlara gore, cisimlerle meydana gelen fiil ve eserlerin icadi, onlarin
kendilerinde mevcut olan kuvvetlerle olmaktadir.

2. Sebepler, Allah’in kendilerine bastan verdigi bir potansiyelle sonuglart
dogururlar ki burada Yaraticinin dogrudan bir etkisi s6z konusu olmamaktadir.
Bu goriis bu konuda ileri siiriilen diger iki goriisiinde ortasinda yer almaktadir.
Bu goriis sahipleri olarak Miisliiman filozoflar1 6rnek verebiliriz.

3. Sebeplerin hemen arkasindan gelen sonuglarda tek gercek miiessir
Allah’tir. Ancak her zaman ayni sebepten ayni sonu¢ meydana gelmeyebilir.
Buradaki iliski zorunlu olmayip ardisik bir birlikteliktir. Burada Yaraticinin

dilemesi s6z konusudur. Ehl-i Siinnet kelam alimleri de bu goriiste ittifak
halindedirler. 2

Kur’an’da birgok ayet sebeplerin sonuclar iizerinde diizenli bir etkisinin
oldugunun gostermektedir. 2'Bunun yaninda, bir takim ayetlerde ise Allah’in dis
diinyada bulunanlarin tiimii i¢in bir sebep yaratip, her seyi bir sebep-sonug iliskisine
bagladigini gormek miimkiindiir. 252

Evrenin ve varliklarin yaratilmast konusuna gelirsek eger Kur’an, yaratma
durumunu farkl bir¢ok fiil ile de ifade etmis, Allah’in yaratma faaliyetinin bir ag
halinde biitiin kainati kapsadigimi vurgulamistir. Mesela, yoktan, bir asla
dayanmaksizin yaratma icin ‘bed’, ‘ibda’, yaratilisin tekrari i¢in ‘iade’; yaratmadan
sonraki safhalar1 i¢in ‘ensee’, ‘zerea’, ‘ce’ale’, ‘savvara’, ‘sevva’ gibi fiiller
kullanilmaktadir. Biitiin bunlar incelendiginde Yaraticinin kainati deistlerin iddia
ettikleri gibi bir kereye mahsus olarak yaratip sonrada birakmadigini gosterir. O, her
an yaratmayr yenilemekte, yarattiklarina hakimdir. Sonu¢ olarak yaratma bir
kereligine mahsus bir durum degil, ilahi irade ve kudretle siirekli olarak

249 Mustafa Akman, “Es’arilerin Nedensellik Anlayist Uzerinden Ehl-i Hadis’in Vardigi Sonuclar”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt22, Say12, 2011, s.71-72

250 yener Oztiirk, “Kur'an Perspektifinde Kozalite Problemi veya Sebeplerin Varolustaki EtKisi”,
[lahiyat Yayinlar, Ankara, 2004, s. 65-66

251 Bkz. Ankebut, 29/19, Rum, 30/27, Rahman, 55/29, Fetih, 48/23, Ahzab, 33/38, 62

252 Bkz. Kehf, 18/84-85, 92, Sad, 38/10, Yunus, 10/22, 24, Casiye, 45/3-6, Furkan, 25/62,
Bakara, 2/164, Al-i Imran, 3/190-191, Yunus, 10/5-6, Hac, 22/65, Nur, 24/43
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tekrarlanmaktadir. 2°>Ancak bunlarin disinda baslangic sorunu ve ilk varlik hakkinda
bir¢ok goriis bulunmaktadir.

Yaratiligla ilgili teorilerden biri ilk madde teorisidir ve bir ¢ok filozof bu
konuda goriis beyan etmistir. M. O. VI. yiizyllda yasamis olan Yunan tabiat
filozoflar1 evrenin kokeni konusuyla olduk¢a fazla ilgilenmislerdir. Yunanlh
filozoflar, evrenin nasil ve neden olustugu sorularinin cevaplarini bulabilmek i¢in
dikkatlerini genelde hep maddi evren iizerine ¢evirmislerdir. Platon (M. O. 427-347)
oncesi doneme bakildiginda varlik problemini hem "tek" hem de "¢ok" prensibiyle
c¢ozmeye calisan filozoflar oldugunu gormekteyiz. Yunan diislincesinde varligin
“tek’’e indirgenmesi konusunda ilk diisiince, lonyalilar’da su ve havanmn ilk varlik
olarak kabul edilmesiyle baslanistir. Daha sonra bu konu Pythagoras (M. O. 585-
500) ile Elealilar arasinda “cok”la “bir” arasindaki ¢atismaya doniismiistiir. 2°*

Higten higbir seyin meydana gelmeyecegini ifade eden filozoflardan Thales’e
( M. O. 625-547) gore her seyin mensei, ana maddesi (arche) su olup her sey yine
ona donecektir. Buasli madde, yani, “arche” canlidir ve canlilar “yaratmak” giiciine
sahiptir. Anaximandros (M. O. 611-545) da Thales gibi, arkhe konusu iizerine
yogunlagmistir. Ona gore ilk madde, ne sudur ne de baska bir elementtir ki O
6liimsiiz ve yok olmayan, sinirsiz ve sonsuz olan farkli bir kaynaktir. Anaximandros
sonsuz kavramini ilk belirleyen olmus ve ilk maddeye o, apeiron (sinirt olmayan)
adin1 vermistir. Bu siir1 olmayan seyden daha sonra, zitlar seklinde ayrilarak biitiin
varliklar meydana gelmistir. Anaximenes’e (M. O. 585-525) gére ise, ilk madde
havadir. Arkhe olarak hava ya da su yerine topragi koyarak ilk monistlerden olan
Xenophones’e gore her sey topraktan gelir ve onda son bulur. Empedokles ise, ilke
olarak dort elementi (su, hava, ates ve toprak) kabul etmektedir. 2°°

Ilk¢ag felsefesinde, Hesiodos’a gore, diinyanin meydana gelisi, tanrilarmn
meydana gelisi ile ayn1 zamanda olmustur. Hesiodos, varlik arastirmasinda biitiin
diinyay1 Tanrilarin kapladigina inanmakta ve tanrilardan baslayarak varligi mertebeli
bir sekilde siralar. Baslangigta biitiin varliklarin tohumlarini igeren sekilsiz, belirsiz
bir bosluk (Khaos) vardi ve kaostan sirasiyla; gece ve karanlik, bu ikisinden uzayin
yukarisindaki bolge (aether), ana yeryiizii ve ask (eros), gok ve su meydana gelmistir.

Ik (Cag Yunan diisiincesinin en onemli filozoflarindan bir olan ve alemi,
idealar ve goriisler alemi diye ikiye aywran Platon’da ( M. O. 427-347) alem
diisiincesi, idealar fikrine dayanmaktadir. O, varligin aslinin idealardan ibaret

258 Oztiirk, a. g. e, s. 153

24 Ahmed Yiiksel, “Kelami A¢idan Alemin Yaratiisr®, Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2013, s. 22

25 viiksel, a. g. t, s. 23
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oldugunu, biitin olup bitenlerin 6ziiniin idealar Aleminde meydana geldigini
savunmustur.

Aristoteles (M.O 384-322) ise, varlik felsefesini ve alem kurgusunu
yapmadan o©nce, varlik diisiincesinin alt yapisim1 olusturmustur. Ilk olarak
kavramlardan baslayarak 6z, toz, birlik, suret, c¢okluk, madde gibi kavramlari
tamimlayip gelistirir. Daha sonra varligin var olan olarak var olus sebepleri, unsurlari
ve fonksiyonlari iizerinde durur. Aristoteles’e gore evrende varliklar arasinda bir
asamalar dizisi s6z konusudur ve alemi su sekilde siralar: ilk ilke/Tanri, sonra
Yildizlar Gégii sonra Gok Kiiresonra Inorganik Alem ve Organik Alem. 2%

Alemin kokeniyle ilgili farkl felsefi ve kelami tutumlarin ortaya ¢ikmustir.
Bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindyir:

e Alem maddesiyle, suretiyle, zaman1 ve unsurlariyla ezelidir yani baslangici
yoktur ve onu idare eden bir ilah-yaratici1 da yoktur. Bu goriis materyalizmin
goriistidiir.

e Tanri vardir ve esyanin suretlerini, unsurlarini ezeli bir maddeden meydana
getirmistir. Bu goriisiin savunucusu Platon’dur.

e Tann ezelidir bunun yanda alem de maddesiyle, suretiyle ve zamaniyla
ezelidir., Ama aleme hareket vermesi bakimindan Tanr1 alemin ilk
muharrikidir. Bu goriisii savunanlar ise Aristo (M. O. 384-322) ve Ibn
Riigd(v. 595/1198) diir.

Allah alemi herhangi bir ezeli maddeden meydana getirmemis, tersine ezeli
olan sudirdan var etmistir. Alem zaman yoniinden ezeli ancak zat yoniinden
miimkiindiir. Bu gériisii Platon (M. O. 427-347), Farabi (v. 339/950), ibnSina (v.
428/1037) ve daha birgok filozof kabul etmektedir. Allah alemi ‘bir asla ihtiyag
duymadan yoktan yaratmis, bunu siidir yoluyla ve ezelde degil, iradesi geregi
baslangici olan bir zamanda yaratmistir. Bu goriisii ise kelamcilar ve Gazzali (V.
505/1111) kabul etmektedir. 27

Yaratilisla ilgili teorilerden bir digeri ise siidar teorisidir. Felsefi terim olarak
stidar teorisi; kainatin meydana gelisini yorumlamak iizere tasarlanan, yoktan ve
hicten yaratma inancindan farkli oldugu ileri siiriilen teoriyi ifade eder. Siidar
teorisine gore; nasil ki giines-1s1k ve ates-1s1 arasinda zaman bakimindan bir 6ncelik
sonralik yoksa Allah ile alem arasinda da zaman bakimindan bir 6ncelik sonralik
bulunmamaktadir. Bu bakimdan alem, hadis olmayip, ezeli bir varliktir. ‘Bir olandan
biitiin varliklarin ¢ikmasi anlamina gelen siidir teorisi birgok Miisliiman filozofu
etkilemistir.

26 yiiksel, a. g. t, S. 25
%7 viiksel, a. g. t, S. 26
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Stidir teorisini yoktan yaratma karsiti bir tez olarak diistinmek miimkiindiir.
Plotinus’un o6ne siirdiigii stidir teorisinde, yoktan yaratma anlayist yoktur ve alem
ezelidir. Alemin kendisinden tastigi, siidur ettigi varlik olan Tanri ezeli olduguna
gore alem de ezelidir. Islam filozoflarmin savundugu siiddr teorisi ile Plotinus ve
onun gibilerinin savundugu siidir teorisine bu konuda benzememektedir. Islam
filozoflar1, hicbir seye benzemeyen ve miikemmel olan Tanri’nin hadis olan
varliklarla iliskisi konusunda daha dikkatli davranmuslardir. islam filozoflarinin
kabul edip savundugu siidlr tam olarak yoktan yaratmanin karsit1 degil de zamansal
yaratmanin karsit1 bir goriistiir.

Bu sisteme gore, varlik agamalarindan her birinin kendine 6zgii bir yapisi
bulunmaktadir. Bunlarin her birinin varolusu, birligi ve ¢oklugu hep birbirinden
farklidir. Ancak bu asamalar birbirinin sonucu olarak art arda siralanirlar. Platinos’un
ortaya koydugu bu sistemde, “Tanri’nin kendi zatin1 akletmesiyle kendisinden tasan
ilk sey, ilk akildir. [k aklin kendi tistiindeki prensibi akletmesi, ikinci aklin sudiiruna
yol agar; kendi miimkiin 6ziinii akletmesiyle de ilk felegin nefsi ve cismi ortaya
cikar. Ikinci aklin ayni sekilde ilk prensibi akletmesi iiciincii akli, kendi dziinii
diistinmesi de ikinci felegin nefsini ve cismini meydana gelmesini saglar ve bu, ay
alt1 alemi yoneten onuncu akil ve dokuzuncu felegin sadir olmasina kadar bu sekilde
devam eder. Boylece on akil ve dokuz felek, bir dizi akletme sonucu meydana var
olmus olur. Bu duruma gore yaratma ve var etme siireci ile akletme siireci aynidir ve
daha yiiksek varhik mertebelerinin akledilmesiyle daha alttakiler olusur. 258
Plotinus’un bu diisiincelerine bakildiginda Tanr1’y1 ilahi dinlerin vasiflandirdig:
tarzda, alemi yoktan yaratan bir gii¢ olarak kabul etmedigi gibi, ezeli ve ebedi olan
maddeye hareket, sekil, diizen ve gii¢ veren bir Tanr1 fikrini de kabul etmedigini
goriiriiz. 2°°

Yaratilisla ilgili bir diger teori ise “Big Bang” teorisidir. Ancak bu teori
evrenin genisledigini ve sonsuz evren diisiincesini savundugu i¢in diger baslik
altinda ele almay1 uygun gordiik.

3. 3. 5 Sonsuz/¢oklu Evrenler

Bu teorinin tarihi seyrine baktigimizda Newton’un, ¢ekim giicii
egemenliginde sonsuz bir evren iddiasin1 goérmekteyiz. Newton’a goére sonlu ve
duragan bir evrenin iginde, birbirini ¢eken madde yapisacak ve tek bir bilesene
dontisecektir. Evreni sonsuz biiyiitmek, c¢ekim kuvvetinin yol agacagi sorunlari
ortadan kaldirmiyordu ve evren sonsuz bile olsa her sey sonunda yine ¢ekim giiciiyle
bir tek bilesene doniisecektir. Newton’un sonsuz evren fikri, yaratilisin baglangic
zamanin gostermek agisindan giigliik ¢ikarmistir ve zihinde belirsizlige yol agmustir.

258 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DIA, 11/358
29 viiksel, a. g. t, S. 28
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Newton’dan sonraki bilim adamlar1 ve felsefecilerin asagi yukari hepsi, Newton
fiziginin etkisi altinda kalmis ve evreni sonsuz biiyiikliikte kabul etmislerdir. Bu, Big
Bang teorisi ortaya konuluncaya kadar bu sekilde inanilmaya devam etmistir. 26

XX. ylizyilin baslarina kadar evren hakkinda hakim olan 'sonsuz boyutlara
sahip oldugu, sonsuzdan beri var oldugu ve sonsuza kadar da var
olacagi' seklindeki "Statik evren modeli” anlayisina gore, evren i¢in herhangi bir
baslangi¢ veya son s6z konusu degildir. Materyalist felsefenin de temelini olusturan
bu goriis, evreni sabit, duragan ve degismez bir maddeler biitiinii olarak kabul
ederken, bir Yaraticinin varhigimi da reddetmektedir. Ancak XX. yiizyila gelindigi
zaman gelisen bilim ve teknoloji, materyalistlere zemin saglayan bu "duragan evren
modeli" anlayisin1 sarsmustir. Evrenin, materyalistlerin iddia ettikleri gibi sabit ve
duragan olmadigi, tam tersine siirekli bir hareket ve degisim i¢inde oldugu,
genisledigi gozlemlenmis ve bilimsel olarak da ispat edilmistir. Ki evrenin duragan
olmadig1 ve genisledigi Kur’an’da su seklide gecmektedir:

"O inkadr edenler gérmiiyorlar mi ki, baslangicta géklerle yer birbiriyle
bitisikken, biz onlart ayirdik ve her canli seyi sudan yarattik. Yine de onlar
inanmayacaklar mi? "

"Biz, gogii biiyiik bir kudretle bina ettik ve gsiiphesiz biz (onu)
genigleticiyiz."?%?

Aslinda evrenin genisledigi gercegi daha dnceden de teorik olarak yiizyilin en
biiyiik bilim adami sayilan Albert Einstein tarafindan kesfedilmistir. Teorik fizik
alaninda yaptig1 hesaplamalarla evrenin duragan olamayacagi sonucuna ulasan
Einstein, o devrin genel kabul goren duragan evren modeliyle ters diismemek igin bu
bulusunu bir kenara birakmistir. Einstein ve bir takim fizikgiler statik evren
anlayisina ters diismek istemezken Rus fizik¢i ve matematik¢i Alexander Friedmann,
evrenin genislemekte oldugunu aciklamaya baslamistir.

Alexander Friedmann, Einstein’in izafiyet teorisiyle ortaya koydugu
denklemler iizerinde ¢aligmalar yapmis ve bu denklemlerin, evrenin genislemesini
gerekli kildigin1 ortaya koymustur. Boylelikle duragan degil, dinamik bir evren
teorisi ortaya ¢ikmis oldu. Einstein’in formiilleri bizi uzayin genisledigi fikrine
ulastirdigi gibi, uzayin genislemesinin geriye gotiiriilmesinin sonucunda -uzay yok
oldugu i¢in- zaman kavraminin da yok olacag bilgisine ulagtirmigtir. Bu sebeple da
Big Bang teorisiyle sadece maddenin degil, zamanin da baslangici oldugunu gercegi
gbzler Oniine serilmistir. Einstein’in formiillerinden mutlakligi sarsilan zaman

20 yiiksel, a. g. t, s. 32
261 Enbiya, 21/30
262 Zariyat, 51/47
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kavrami, ezeli olma 6zelligini de bu formiillerin gotiirdiigii sonuglarla kaybetmis ve
artik zaman, baslangici olan izafi bir kavram halini almistir. Fakat bu, bazilarinin
sandig1 gibi, zamanin, zihin tarafindan iretilen bir kavram oldugu ve dis diinyada
varliginin olmadig1 anlamia gelmemistir. 263

Hubble, baska galaksilerin oldugu kamtlamig, daha sonraki yillarda
galaksilerin uzakliklarini kataloglayarak ve tayflarini gozlemlemis ve yapmis oldugu
bu gozlemleriyle evrenin genisledigi kesinlik kazanmis. Galaksilerin ¢ogunun
tayfinda kizila kaymalar tespit etmis ve bu kizila kayma miktar1 bile gelisi glizel
olmadigini fark etmistir. Bu kizilliklar bize olan uzakligiyla dogru orantili oldugunu
ortaya koymasi Onceden disiiniilenin tersine, evrenin duragan olmadigi,
biliylikliigiiniin - degistigini gostermistir. Evrenin genigledigi, farkli galaksiler
arasindaki mesafe her an biiyiidiigli sonucuna ulagmustir.

Ateistlerin evrenin baslangicin1 dayandirdiklar1 ve bununla Tanri’y1 safdisi
etmeye calistiklari Onemli konulardan birisi olan “biiyiikk patlama”nin nasil
gerceklestigini anlatmaya ¢alisalim.

Yapilan hesaplamalar sonucunda, evrenin tim maddesini iginde
barindiran "tek nokta"nin, "sifir hacme""sonsuz yogunluga" sahip olmasi gerektigini
bilgisine ulasildi. Evren, sifir hacme sahip bu noktanin patlamasiyla ortaya ¢ikmustir
ve evrenin baslangici olan bu biiyiikk patlamaya Ingilizce karsihg olan "Big
Bang" ismi verilmistir ve bu teori de ayn1 isimle anilmaya baglamistir.

Bu  biiyiilk patlama sirasinda evrenin  sonsuz  sicaklikta oldugu
varsayllmaktadir. Evren genisledikge 1s1s1 diismeye baslamistir. Is1 basit bir sekilde,
parcaciklarin ortalama enerjisinin veya hizinin 6lgiisii oldugundan, evrenin soguma
siirecinin, evrenin i¢indeki madde {izerinde etkisi ¢ok biiylik olmustur. Cok yiiksek
1sida olan parcaciklar ¢ok hizli hareket edip birbirlerinin ¢ekim alanlarindan
kacgabilirler ve bu durum sonugta niikleer ya da elektromanyetik kuvvetlerin ortaya
¢ikmasina sebep olur. Sogumakta olan parcaciklarin ise bir kiime olusturmak iizere
birbirlerini gekmeleri beklenir.

Big Bang’e gore evren, baslangigta ¢cok yogundur ve bu yogunluk, zamanla
genislemeyle birlikte siirekli azalmistir. Dolayisiyla baslangic olarak rastgele bir
patlamayla varligin, evrenin meydana geldigi savunulmaya baslanmistir. Ateizm,
Pozitivizm ve Materyalizm gibi akimlar, maddenin ezeli oldugunu, yaratilmadigini
ve dolayisiyla da yaratici bir Tanri’nin da olmadigini savunmuslardir. Bu iddialarinin
da bilimsel diisiince ve aklin kanunlarinin bir geregi oldugunu iddia ederler. Onlar
maddenin ezeli olusunu; evrenin yaratilmasinda baslangi¢ kabul ettikleri patlamanin
hammaddesi olan sifir hacme sahip maddenin varligiyla desteklemektedirler. Madde

23 Yiiksel, a.g. t, s.33
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ezelden beri vardir ve yiiksek sicaklikla bir patlama gergeklesmis ve ondan da evren
olugmustur goriigiinii savunurlar. Ayni zamanda rastgele bir patlamadan sz edildigi
i¢in evreni yaratan Tanr1 degil maddenin kendisidir.

3. 4 Modern Cag Ateizminde Diigiince Ekolleri

Diinyaya imtihan amaciyla gonderilmis olan insanoglunun karsisina basta
iman ve inkar konusu olmak lizere hep farkli segenekler bulunmus ve segme hakk1
insanlara verilmistir. Tarihi verilere ve arkeolojik kazilardan elde edilen bilgilere
bakildiginda, insanligin bastan itibaren hayatin her asamasinda, iyiligi ve mutlulugu
gerceklestirebilen, kotiiliikkleri ve mutsuzluklar1 uzaklastirabilen yiice bir ilaha
inandigin1 gérmek miimkiindiir. Bu inang, baz1 toplumlarda fitrata uygun bir sekilde
gerceklesirken bazi toplumlarda ise farkli varliklara baglanma ve tapinma seklinde
kendini gostermistir. Ancak insanlar her zaman inanma yolunu segmemis azinlikta da
olsa inkar1 secenlerde olmustur. Avrupa’da Ronesans ve reform hareketleri ile
baglayan ateizm, azmlik halindeki inangsizligin arttigi bir dénem olmustur.
Inangsizlik XIX. yiizyilin baslarindan itibaren genis kesimler tarafindan benimsenen
bir akim halini almis ve bu durum XX. yiizyilin ortalarina kadar devam etmistir.
Ateizmin bu kadar hizli yayilmasinin sebeplerini gecen boliimde agikladigimiz i¢in
burada zikretmeye gerek duymadik.

Insanlar, &ncelikle bilime ydnelerek kilise kaynakli skolastik diisiinceyi
elestirmis, dogal ihtiyaclarin 6tesinde farkli ihtiyaglar onlar1 ugras, ¢aba ve eyleme
yoneltmis ve ihtiya¢ duydugu seyi dogada bulamadigini gordiigli noktada farkli
arayls ic¢ine girmislerdir. Bilim ilerledik¢e insanlar kilisenin kendi c¢ikarlari
dogrultusunda ortaya attigi diisiincelerin dogru olmadigini gérmiis ve ateistler
bilimsel gelismeleri kendi ideolojik diislinceleri dogrultusunda yorumlamislardir.
Ozellikle XVIII. yiizyilin sonlarinda ve XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren din ve
bilim arasinda bir ¢atisma olusturulmus ve bilim adina bu karsitlik her firsatta
yenilenmistir. Bilimin mutlak dogru olduguna inanan dolayisiyla bilimden hareketle
dini elestiren ve reddeden ateist diisiiniirler bilim dis1 olan her tiirlii inancin, degerin
ve yaklasimin terk edilmesini istemislerdir. 24 Ancak bugiin cesitli ilimlerde ulasilan
bilgiler, Allah'in azamet ve kudretini daha fazla gbzler oniine sermis ve Miisliiman
olmayan birgok bilim adami Islamiyet’i secip tevhid inancinin tebligcileri durumuna
gelmiglerdir.

Bati’da 6zellikle yiizyillarda beri teologlarin 6ne siirdiikleri Allah’in varligina
dair delillere David Hume (1711-1776) ve Immanuel Kant (1711-1776)'in birtakim
elestirileri Bati’da ateizmin gelismesinde biiyiik rol oynamistir. Ancak, dini delillere
asil elestiri XIX. yiizyillda Alfred Russell Wallace (1823-1913) ve Charles Robert

264 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 43



96

Darwin (1809-1882) gibi diisiiniirlerin ¢alismalarinda daha da belirginlesti. Bertrand
Russell (1872-1970), Friedrich Nietzsche (1844-1900), Jean Paul Sartre (1905-1980),
Karl Marx (1818-1883), Sigmund Freud (1856-1939) ve Ludwig Feuerebach (1804-
1872) gibi farkli felsefi egilimlere sahip diisiiniirlerin caligmalariyla da onemli
Olclide hiz kazandi. Bu gelismelerin yaninda doga bilimlerinin yegane 6l¢ii oldugunu
savunan pozitivist yaklagimlarin da ateizmin gelismesinde etkili olmustur.
265 Bunlarin yaninda Schopenhauer (1788-1860), Agusto Comte (1798-1857),
SigmundFreud (1856- 1939) ve Alfred Ayer (1910-1989) gibi filozoflar
unutulmamalidir. Simdi, bu ve benzeri diigiiniirlerin fikirleri ile ortaya ¢ikan ve
genis Kitleleri etkileyen ateist diisiince akimlari ele alinacaktir.

3. 4.1 Materyalist Ateizm

Felsefe tarihinde Epikiiros, Lucretius ve Demokritos'un dnciiliiglinii yaptigi,
Ortagag'da ve Modem donemde goziiken pek cok ateisti de etkileyip biiylik oranda
Marksist diisiincenin de fikri alt yapisini olusturan ve ilk bilimsel ateizm denemesi
olarak materyalist diislinceyi zikretmek miimkiindiir. Bu diisiince ekolii dogadan
hareketle yine dogayr agiklamaya c¢alismis, maddenin ezeliligini yani yok
olmayacagimi savunmus, dogaiistii bir alan1 ve otoriteyi kabul etmemistir. Idealizmin
karsisinda yer alan bu ekol meshur temsilcileri arasinda Baron D'Holbach, Pierre

Gassendi, Ludwing Biichner, Diderot, Lagrange ve Emest Haeckel yer almaktadir.
266

Materyalist ateizmin, doga olaylarini agiklamak igin tanrisal fiillere bagvuran
yaklasimi bir kenara birakip olaylar1 dogal veya maddi olgularla agiklamaya ¢aligan
bilimin ortaya c¢ikisiyla yakindan iligkilidir. Materyalist ateizmi savunanlar
Descartes’in (1596-1650) mekanik tabiat anlayisindan oldukg¢a yararlanmislardir.
Alman filozof Hegel’in (1770-1831) akilct idealizminin ¢6ziilmesiyle yeni bir forma
kavusan materyalizm sag ve sol Hegelciler diye ayrilmig sag, tutucu bir teizme; sol
ise tamamen ateist materyalizme ulasmistir. 267 Solu temsil eden Ludwing Feuerbach
(1864-1882) ve Karl Marx (1881-1883) dnde gelen diisiiniirlerindendir.

Maddenin sonsuzlugunu ve var olan her seyin kaynagi oldugunu iddia eden
bu ekol, ruh ve Tanr gibi kavramlari reddetmis, metafizige ve teolojiye varlik alan
tanimamig, evrenin isleyisinde gaye ve amag¢ gibi konulara yer vermemistir.
Ilkgagdan itibaren gesitli bigimlerde giiniimiize kadar gelen materyalizm genel olarak
su goriisleri savunmustur:

265 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 72
2% Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 48
267 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 74
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Madde yaratilmamustir ve higbir sey yoktan var olmadigi gibi var olan madde
de tekrar yok olmayacaktir. Evren bir ve her seydir, sonsuz ve siirsizdir. Bast sonu
olmayan bir uzay ve zamanda hareket eden maddeden ve bosluktan meydana
gelmistir. Evrenin disinda, iistiinde, ondan once ve sonra, onun otesi ve dis1 gibi
alanlardan bahsedilemez. Evren maddeden, madde de atomlardan olusmustur.
Atomlar sonsuz sayida, baslangici olmayan bir hareket halindedir ve bu atom tipleri
sinirlidir. Diislincenin kendisi de bir tiir atom hareketidir.

Ruh insan egoizminin bir iirliniidiir ve canli bir varli§i cansizdan ayiran
nesne, tinsel bir varliktir ve yasayan bir beyin olmadan var olamaz. Bu birlikteligin
¢oziilmesiyle de 6liim meydana gelmektedir. Maddeyi ontolojik olarak 6nceleyen bu
goriis maddenin zihinden bagimsiz var olabilecegini ancak zihnin maddeden ayr1 var
olamayacagini savunmaktadir.

Tabiat1 yonlendiren, harekete geciren herhangi bir dogaiistii giic mevcut
degildir dolayisiyla Tanr fazlaliktir, varligina ihtiya¢ yoktur, lizumsuzdur. Tabiati
Tanriin yarattigini kabul etmek, kavranabileni ve dogal olani, kavranilamayan ve
dogal olmayan ile agiklamaya caligmaktan ibarettir ki bu manasizdir. Diinya,
Tanr’nin miidahalesi olmaksizin ebediyen tekamiil eder. insanda Tanr1 inancinin
kaynag: ise insanm arzu ve istekleridir. Isteklerine ulasmak isteyen insan, kendi
Tanrisin1 kendi yaratmustir. Iste bu sebeple materyalizm, Tanr1’y1 inkéra yol agmakta
ve kacmilmaz olarak da ateizm ile birlesmektedir. 2%

Materyalizm kendi igerisinde diyalektik materyalizm ve tarihi materyalizm
olarak ayrilmaktadir. Diyalektik materyalizm maddenin kainatta koklii biricik sey
oldugunu, kainattaki her seyin maddeden ¢ikip maddenin kanunlarina mahkim
oldugunu, maddenin sinirlar1 disinda varligin s6z konusu olmadigini iddia ederken;
tarihi materyalizm ise sosyal olaylar, din tarih vb. durumlar hakkinda yorum
yapmaktadir.

Materyalistler, maddedeki diyalektikle birlikte, hem madde hem de canlilarda
stirekli bir evrimin oldugunu iddia ettikleri i¢cin Darwin’in evrim teorisine en ¢ok
materyalistler sahip cikmislardir. Tabiattaki olaylarin isleyis tarzini aciklarken,
Allah’1 saf dis1 birakmak i¢in bu olaylarin diizenli bir sekilde degil de tesadiifiin
sonuclara gore oldugunu iddia ederler. Onlarm, elektron, proton ve nétronun
kesfine kadar maddeyi ilah derecesine ¢ikarmisken, atom alt1 maddelerin kesfi ile
hareketi ve enerjiyi biricik gercek ve tek sebep gérmiis, maddenin meydana
gelmesinde zaman ve mekan1 vazgecilmez temel bir unsur kabul etmislerdir. 25

268 Bakis, a. g. t, s. 41 )
269 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 75
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Materyalistler evrenin basglangicina neden olan biiylik patlama teorisini de
kendi goriisleri dogrultusunda ele alip goriislerine temel olusturmaktadirlar. Bos
uzam, kuantum boslugunun geri itici giicii altinda kendiliginden patlamis ve bunun
neticesinde madde dedigimiz sey ilk patlamayla meydana gelmistir. Materyalistler
patlamaya neden olan enerjinin kaynagi hakkinda ise “Evren, bosluktan sifir
enerjiyle baslamis ve daha sonra biiyiik bir enerji miktarina ulastiginda durmus ve
biitiin 1s1 ve maddeye kaynaklik eden bir patlamaya neden olmustur” demislerdir.
Ancak ilk enerjinin nerden ¢iktig1 hakkinda bir bilgi verememektedirler.

Materyalistlerin bir diger goriisii ise onlara gore Tanrt en iyi yaratmak
zorundadir ve yine yasam i¢in gerekli kosullar1 da bastan var etmelidir. Ancak
evrenin ilk olusum sartinin canlilarin ortaya ¢ikisina engel bir durumda oldugu ve
evrenin bu ilk evresinin Tanr1 tarafindan yaratilmis olamayacagim ileri
siirmektedirler ki bu duruma gére Tanr1 da yoktur. 2° Ozetlemek gerekirse madde
disinda hi¢bir manevi varligi kabul etmezler.

3. 4. 2 Pozitivist Ateizm

Bilimi esas alan ve dini reddeden diisiiniirler, evreni bilimsel bir bigimde ele
almayi, irdelemeyi ve yorumlamayi amaglamislar, yeryiizinde meydana gelen
seylerin pozitif bilimle aciklanmasi gerektigini, hatta aciklanabilecegini ileri
sirmislerdir. Dinin evrendeki olgu ve olaylarin bilimle aciklanmasina karsi
oldugunu gostermeye calisanlar ayn1 zamanda dinden gelen ve vahiy kaynakli olan
evren ve yasamla ilgili aciklamalar1 ve Tanr1 merkezli iddialar1 bir kenara birakmis
ve inananlarin ortaya koydugu felsefi delilleri de reddetmislerdir. 2"* Catismanin
temelinde dinin veya bilimin 06zlinden kaynaklanan herhangi bir neden
bulunmamakla birlikte pozitif bilimle dinin sinir ve sodylemlerinin birbirine
karigtirilmas1 ge¢miste oldugu gibi giinlimiizde de bodyle bir catismayr kacinilmaz
hale getirmistir.

Materyalist ve pozitivist diigliniirler i¢in toplumu tekrar yenileme ve
degistirme siirecinde en biiyiik engel dindir. Bu sebeple Tanr1 kavrami basta olmak
tizere biitlin dini inanglar, birtakim teorik gerekgeler one siirerek dogru olmadigi
kabul edilmis ve ortadan kaldirilmaya calisilmistir. Ancak toplumsal diizene
gelindiginde ise bu diisiindiikleri kadar kolay olmamustir.

Pozitivizm; Ingiliz empirizminin dis diinyayr sadece deneyim yoluyla
bilebilecegimiz, her tiirlii bilginin son ¢oziimlemede duyu-deneyine dayanmak

210 Coskun, “Ateizm ve Islam”,'s. 76
211 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 44
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zorunda oldugu tezini kabul eder ve insanin duyusal alanin {istiinde ve otesindeki bir
diinyayla ilgili tiim iddialarin karsisinda yer alir. 272

Pozitivizm terimini ilk defa XVIII. yilizyilda Fransa'da ger¢eklesen devrimden
sonra toplumsal yapiyr bilimsel ¢alismalar vasitasiyla yeniden diizenlemeyi
hedefleyen ve bunu da pozitivizm olarak goren Saint-Simon kullanmustir. 27
Temelinde teoloji ve metafizik igermeyen, sadece fiziksel veya maddi diinyanin
gerceklerine dayanan bilimsel bir sistem olan pozitivizm, Auguste Comte (1798-
1857)'un XIX. yiizyilda ortaya attigi ve 1920'de Viyana Cevresi bilim adamlari
tarafindan kurulan mantiksal pozitivizm olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Pozitivizmi, Auguste Comte’den (1789-1857) sonra Fransa'da E. Litre, Ingiltere’de
John Stuart Mill (1775-1836) ve Herbert Spencer (1820-1903) degisik formlarda
siirdlirmiiglerdir.

Simon'un fikirlerini kendisinden sonra yayan ve bu gergevede pozitivizmin
gelismesini saglayan kisi ise Auguste Comte olmustur. Felsefeyi dine doniistiirmek
ve bdylece yeni bir din ortaya koymak i¢in ugrasan Comte, evrimci bir yaklagimla
"li¢ hal yasas1" denilen bir yontemi kullanmis, insanlik tarihini teolojik, metafizik ve
pozitivist olmak tizere li¢ doneme ayirmistir. Comte'a gore insanlik, dogada cereyan
eden olaylar1 teolojik evrede Tanr1 ve ruh gibi dogaiistii nedenlerle agiklarken; ikinci
evreye geldiginde hayal yerine aklin1 kullanmaya baslar ve cevher ve arazlardan sz
eder. Ugiincii evreye gelindiginde ise insanlik teolojiyi birakip deney ve gozlemle
dogay1 anlamaya calismistir. 2’4 Ona gére Oyle bir donem gelecek ki teoloji ve
metafizik yok olacak, Tanri inancinin da arkasinda yanitsiz bir tek soru bile
birakmadan ortadan kalkacaktir.

Simon ve Comte'un sosyal pozitivizminin yaninda basta fizik ve biyoloji
olmak iizere doga bilimlerini kendine c¢ikis noktasi1 olarak kabul eden "evrimci
pozitivizm" ile dil ve mantik tahlilini 6ne ¢ikaran, dinsel ve metafiziksel ifadeleri

anlamsiz bulan "mantik¢1 pozitivizm" de Tanr1 inancina ciddi elestiriler getirmistir.
275

XX. yiizy1l Bat1 diisiincesinde biiyiik bir gelisme gosteren pozitivizm, analitik
felsefenin ilk donemlerinde B. Russell ve L. Wittgenstein'in ilk donem felsefeleri ile
Ozellikle Viyana Cevresi olarak da bilinen M. R. Carnap, O. Neutrah, H.
Reichenbach, A. J. Ayer gibi mantiksal pozitivistlerin ¢alismalariyla etkin bir hal
almustir. 27® Bilgiyi duyu tecriibesine dayandiran pozitivist yaklasim, metafiziksel ve
dolayisiyla dinsel ifadelere bir anlam atfedilmeyecegini, anlamli ifadelerin doga

212 Bakis, a. g. t, s.45

213 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 49
214 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 50
25 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 51
216 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 102
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bilimlerinin dnermeleriyle sinirlanmasini, bilimsel temellere dayali bir diisiincenin
kabul edilebilir oldugunu savunmaktadir.

3. 4. 3 Psikanalitik Ateizm

Modern c¢agda basta Freud olmak iizere bazi ruh bilimciler insanin psikolojik
yapisindan hareketle Tanr1 inancini ¢iiriitmeyi amag¢ edinmislerdir. Marx ve
Feuerbach’ta oldugu gibi Freud da din konusunda indirgemeci bir tavir sergilemis,

psikanaliz yontemi kullanarak Tanri inancini ciiriitmeye calismistir. 277 Ornegin
Freud dinin, insan psikolojisinde var olan bir takim korkulardan ve arzulardan
kaynaklandigini sdylemistir.

XX. yilizyillda biiyiik bir ilgi goren Sigmund Freud’un diisiinceleri bazi
kimseler tarafindan kanitlanmis bilimsel yasa gibi kabul edilmistir. Feuerbach’in
“yansitma teorisi’’®” Marx’1n “afyon teorisi” gibi Freud’da din elestirilerini “yanilma
teorisi” tizerine kurup, psikanaliz yontemini kullanarak ateizmini temellendirmeye
calisir. Freud bu teorisinde din ve Tanr1 inancini, insanin psisik yapisinin analizinden
hareketle var olan biitiin dinlerin insanin bir yanilsamasi oldugunu sdyler. 2’° Freud'e
gbre biitiin dini Ogretiler, insanin arzularindan kaynaklanan ve gerceklesmesi
miimkiin olmayan birer hayali yamlgidir. Insanlik tarihinin en eski ve en giiglii
"arzusu" olan din, insanin evrensel nevrozu, cocuksu ve nédrotik bir yanilgisidir. 2°

Tanr diisiincesi Freud'a gore c¢ocuktaki baba imajinin yiiceltilmis bir
yansimasi iken filozoflar Tanr1 teriminin sinirin1 agmis ve onu soyut bir kavram
haline getirmistir. Tanr1 ve baba imajlarmi iliskilendiren Freud’un bu teorisi nevrotik
hastalar1 incelemesiyle baslar. Cocuklar karsilastiklar1 zorluklarda biri tarafindan
korunma duygusunu hayatlar1 boyunca devam ettirmektedirler. Insan zihnindeki
Tann diisiincesi de, ¢ocukluk doneminde karsi karsiya kalmis oldugu zorluklar
karsisinda gelistirdigi zihinsel bir savunma mekanizmasindan ibarettir.

Freud, pozitivist yaklasimi esas alarak ilerleme fikrini benimser ve ona gore
ilkel olan insan nevrotik yani ruh hastasidir. Freud, dinin ve Tanri inancinin bir
hastalik durumu oldugunu sdyleyerek bunlarin insan olusumu kavramlar oldugunu

277 Bakis, a. g. t, s. 49

28 Yansitma teorileri dinin nihai bir varliga varincaya kadar genigletilen ya da sdz konusu varlik
lizerine yansitilan insani bir ihtiyactan gelistigini savunurlar. Bu sebeple yansitma hipotezlerinin
biitiin formlar1 insanin Tanr1 suretinde yaratilmis olmasindan daha ¢ok Tanri’min insan suretinde
yaratilmis oldugunu o6ne siirer. Yansitma din teorileri, dini baska disiplinlere indirgemekten ¢ok daha
fazlasin1 yapar. Onlar oncelikle nihai gergekligin durumunu degerlendirirler. Bu ylizden yansitma
teorileri gercekte dini inancin askin higbir nesnesinin olmadigi kabuliiyle ise baslarlar. Bunun
sonucunda, dine dair analizler, yalnizca insani ihtiyaclara uygun olarak agiklanir. (Ayrimtili bilgi igin
Bknz. Tamer Yildirm, “Ludwig Andreas Feuerbach’in Yansuma Din Teovisi ve Eskatoloji
Elestirisi”, Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2010/I-11 yil: 1 cilt: 1 say1: 1-2, s. 66)

29 Bakis, a. g. t, s.50

280 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 64
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belirtir. insanlik basitten miikemmele dogru gelisim gdsterir ve insan gelistikce bu
hastalik halinden kurtulacaktir. Freud, bu fikriyle Feuerbach’tan etkilendigini de
kabul etmektedir. 28

Freud’a gore Tanri inanci bir nevrozdur ve dini ritlieller de birer nevrotik
davranislardir. Bu tezinden hareketle ibadetlerin birer saplant1 nevrozu?®? oldugunu
sOyleyen Freud, evrensel nevroz dedigi din ve Tanr1 inancinin kisisel yoniinii ortaya
koymaya calisir. Freud saplanti nevrozuna “kutsal eylem” damgas1 vurmus ve “ferdi
bir dini sistem” olarak isimlendirmistir. Bu goriisiiniin mantiksal altyapisini da su
sekilde acgiklamaktadir: Nevrotikler de Tanri inancina sahip kimseler de akla ve
mantiga aykir1 seylere inanip, mantiksiz ritiieller gerceklestirdikleri i¢in aralarinda
bir bag vardir. 282 Freud’a gére gerek dini ritiieller gerek Tanr1 inanci fertlerin anlam

ve dnemini bilmeden gerceklestirdigi bir takim bilingsiz davranislardir.

Dini tecriibenin ve Tanri inancinin kaynagina baba figiiriinii yerlestirdigi
“oedipus kompleksi” teorisine gore ¢ocuk 3-5 yaslarina geldigi zaman suursuz olarak
karsi cinsten olan ebeveyne sahip olma, ayni1 cinste olan ebeveyne karsi ise yok etme
duygularini tagimaktadir. Annesine karst cinsel duygular besleyen ¢ocuk babasini
rakip olarak goriir ve oOldiirmek ister. Fakat babasinin kendisinden daha giiclii
oldugunu ve bu istegini yapamayacagini anlayan cocuk bu sefer de babasinin
kendine misilleme yapacagimi ve igdis edilecegini diisiiniir ve korkuya kapilir. Bu
korku o kadar giiclenir ki ¢cocuk yok etmeyi diisiindiigli babasiyla 6zdeslesmek ister.
Freud’a gore bu durum evrenseldir ve kiiltiir farki olmaksizin her bireyde gerceklesir.
Freud oudeipus kompleksinin; dinin, ahlakin, toplumun ve sanatin baslangici oldugu
konusunda 1srarc1 davranir, 284

Freud’a gore, akil ve ozgiirlik degismeli olarak birbirlerine bagimhidirlar.
Insan babasal bir tanr1 yanilmasindan vazgegtigi zaman, evrendeki yalmzhiginin ve
anlamsizhiginin farkina varir. Babasi evi terk etmis bir ¢ocuk gibi, lizgiin, yalniz ve
saskin kaliverir. Iste bu basit ve hastalikl1 fikrin asilmasi, insancil evrimin en énemli
hedefidir. Freud’a gore insanin ii¢ evresi; animistik, dini ve bilimsel evrelerdir.

Insan, kendini zor ve ac1 verici de olsa gercegi tam olarak gdrebilecek ve
kabul edebilecek bigimde kendini gelistirmek zorundadir. Kendi giiciinden baska
giivenecek hicbir seyi olmadigina inanirsa, kendindeki bu giicii dogru bir sekilde
kullanmay1 da 6grenecektir. Kendisini tehdit eden ve koruyan bir otoritenin bilingalt:

281 Ozkan, a. 9.1, s. 25

282 Saplanti nevrozu olan kisiler, belirli bir isi belli bir sekilde yapma zorunlulugunu iizerlerinde tagir
ve yapilan isin disaridan bakildiginda hi¢bir anlami yoktur, kendisi de bunun farkindadir. Fakat
yapmak zorunda oldugu isi tamamlamadiginda yogun bir i¢ sikintis1 yasar.

23 Hasan Atsiz, “Ateizmin Psikolojik Gerekgeleri ve Teizmin Cevaplart” Yiiksek Lisans Tezi,
Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir, 2000, s. 33

284 Atsiz, a. g. t, s. 39
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baskisindan kurtarabilen 6zgiir insan, aklinin giiciinii kullanip, 6nce diinyay1 kavrar
daha sonra da kendi yerini ve gorevini kavrar. Yani insan 6zgiirligiinii kazanip aklini

serbestce, baski ve korku olmadan kullanabildigi oranda kendi benligini kazanir. 2%

3. 4. 4 Sosyopolitik Ateizm

Ateizm zaman zaman toplumsal yapidan hareketle 6n plana ¢ikarilmis ve bu
temelde yayginlastirilmaya c¢alisilmistir. Bu agidan toplumun aile yapisi, kiiltiird,
degerleri ve bireylerin konumlar1 ele alinmis, analiz edilmis, dinin fonksiyonu,
bireysel ve toplumsal diizeydeki etkileri de gbz onilinde bulundurularak bir takim
sonuglara varilmistir. Son ylizyillarda hiimanizmin de etkisiyle insan 6n plana
cikarilmig, insant etkileyen her konu gozden gegcirilip yeniden diizenlemeye
gidilmistir. Yapilan bu caligmalardan biri de insanlik tarihinin basindan beri insanin
hayatinin merkezinde olan dine dair ve Tanr1’ya dair yapilan akil yiiriitmelerdir.

Sosyolojinin kurucularindan, Fransiz sosyolog Emile Durkheim din olgusunu
sosyal bir olay olarak tanimlamig, Tanr1 diisiincesini de toplum tarafindan
uydurulmus hayali bir kavram olarak gormiistiir. Insanin korktugu ya da iimit
besleyip sigindigi Tanri’nin, kendi i¢inde yasadigi ve pargasi oldugu toplum
gerceginden baska bir sey olmadigimi belirtmistir. 2® Tanr1 kavramini da kilisenin
yaptirnm giic ve islevini goOsteren bir sembol olarak ifade eden Durkheim bu
diisiincesinde yalmiz degildir. Degisik ifadelerle de olsa bir¢ok diisiiniir ayni seyleri
dile getirmistir. Bu kanaat daha da genisletilerek tarihe de bu gozle bakilmis ve bu
konuda en ¢ok konusulan ve tartigilan kisi ise Karl Marx olmustur.

Karl Marx kiigiikliigiinden itibaren, Yahudi asilli olmasina ragmen, Hiristiyan
degerlerine ve inanglarina gore yetistirilmistir. Inancli bir sekilde yetigsen ancak daha
sonra Feuerbach’in etkisiyle basta Hegel idealizmini reddeden daha sonra da
Berlin’de katildigt Geng Hegelciler ¢evresinde ateist olup, Tanr1 ve dini reddeden
Marx’in olusturdugu sisteme kendi adi verilerek Marksizm denilmistir. Dini ve
Tanriy1 reddetmesine ragmen Marx’1n asil ilgilendigi konu din ve Tanr1 olmamis,
daha ¢ok XIX. ylizyil Avrupasi'nda burjuva ve kapitalizmin egemenligi altinda
yasayan toplumda dinin roliinii sorgulanustir. 287

Feuerbach’tan etkilenen Marx tipki onun gibi felsefesinin merkezine insan
koymus ve hiimanist bir yaklagim sergilemistir. O daha ¢ok bireyin toplumsal
varligiyla ilgilenmis ve toplumsal diizende dinin yerinin olmadigini belirtmistir. Ona
gore insanin kendini gerceklestirmesi ancak toplumla etkilesimde oldugunda
miimkiindiir. Ona gore Feuerbach insan1 toplumsan soyutlayarak hata yapmistir.

285 (Ozkan, a. g. t, s. 26
26 Bakis, a. g. t, s. 42
287 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 55
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Marx’a gore de insan kendine yabancilasmis durumda mutsuz ve umutsuz bir
halde yasamaktadir ve bu yabancilasmada en 6nemli etkenlerden biri de dindir.
Felsefe, sanat, ahlak gibi din de iiretim giiciinii elinde bulunduranlar tarafindan
iiretilmis yapay ve baski unsuru sistemlerdir. Tanri’nin varligin1 savunmak da bir
yerde burjuvaziye hizmet etmek demektir ki bir sinif ayrimi varsa buda toplumda
yabancilagsmay1 dogurur.

Feuerbach yeterince din ve Tanr1 kavramini elestirdigi icin Marx bu konuya
fazla zaman ayirmaz. Ciinkii ona gore felsefe tarihindeki kavram tartigmalarina
girmek idealizme kaymak ve konuyu saptirmak olacaktir ki Marx bu yilizden buna
pek sicak bakmaz. Ozetlemek gerekirse Marx’in ateizminin temel metodu, din ve
Tanr1 konularini insani toplumla iliskilendirip yeni bir bakis agisiyla ele almig ve
meselenin pratik boyutlar1 {izerinde durmaktadr. %8

Karl Marx diyalektik diigiincesini ve materyalizmi felsefesinde ana temalar
yaparak toplumun i¢inde insan1 konumlandirmis ve insandan yola ¢ikarak ateizmini
sekillendirmistir. 28° Marx her dinin ve Tanri’nin bir diis olarak yorumlanmasinda
Feuerbach’la ayni goriisleri paylasarak Tanri’ya ve her tiirli metafizik bir oteki
diinyaya inancina karsi ¢ikmustir.

Marx, ekonominin, din ve manevi yasamda belirleyici olgu oldugu fikrini
savunur. Marx, dinin varolusunu, tarihsel materyalizm 1s18inda acgiklarken bu fikir
onu ekonomik yapilarin ve toplumsal siniflarin dinin varolusunda etken olduklar
goriisiine gotiirlir. Kisacasi dinjinsan ve toplum iirlinii bir olgudur. “Din halkin
afyonudur” seklinde kaliplasan soziiyle de dinin insan olusumu oldugunu
vurgulamakla birlikte, halkin ekonomik kosullarindan kaynaklanan adaletsizlik ve
mutsuzluk sonucu dine sarildiklarini ifade etmektedir.

Goriildugi iizere Marx yabancilagsmaya yol actig1 gerekcesiyle dini ve dini
kurumlar1 reddederek bir anlamda ateizmini temellendirmistir. Daha once de
sOyledigimiz gibi Marx'in asil hedefi burjuvaya hizmet eden ve insanlar1 burjuvaya
hizmet etmeye sevk eden onlar1 pasifize eden dinin (kilise) ortadan kaldirilmasidir.
Bu ¢ercevede Marx’in ateizminin geleneksel Hiristiyanligin insanlastirilmig, iistiin
bir insan goriinlimii verilmis olan Tanr1 anlayisina kars1 ¢ikmak oldugunu séylenmek
miimkiindiir. 2%

3. 4.5 Antropolojik Ateizm

19. ylizyilin iinlii filozoflarindan olan, Katolik olarak vaftiz edilmis ve iyi bir
Protestan olarak yetistirilmis, 20 yasina kadar Heidelberg’de teoloji okumus ve daha

288 Ozkan, a. g. €, s. 17
289 Ozkan, a. g. e, S. 14
290 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 57
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sonra Hegel’den ciddi anlamda etkilenmis Feuerbach’ta ise ateizm, daha farkli bir
goriiniim alarak antropolojik bir hiiviyet kazanmistir. Basta etkilendigi Hegel’in
idealistik panteizmine de gesitli elestiriler yonelterek materyalist ve antropolojik bir
ateizme gegen distlniir felsefeyi de insan i¢in diisiinmiis ve Tanr i¢in felsefe yapma
anlayisini reddetmistir. 2%

Feuerbach felsefesinin merkezine insani koyarak, dini ve dinin sahibi olan
Tanrty1 yorumlamaya c¢alismis ve bu diisiincesiyle 1843’te yayimlamis oldugu
“Gelecegin Felsefesi” adli kitabinda, modern ¢agin goérevinin Tanri’nin
gerceklestirilmesi ve insanilestirilmesi, teolojinin antropolojiye doniistiiriilmesi ve
antropolojinin i¢inde eritilmesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore insanin ilk
konusu insandir ve sadece insandan hareket etmistir.

Feuerbach’in ateizmindeki en 6nemli noktas1 dini inanci ayn1 zamanda ruhsal
kaynaklara kadar gotlirmiis olmasidir. Diisiiniir konuya psikolojik acidan yaklasmus,
insanlik tarihi boyunca dinsiz ve Tanrisiz bir toplumla karsilasilmamasin
antropolojik bakis agisi ile izah etmeye ¢alismistir. Ona gore din insanin kendisine
tapmasidir ve insan dinin hem baslangici, hem merkezi, hem de sonudur. insan
Tanr’ya degil idealize edilmis benine tapmakta, kendisinde gormeyi istedigi, fakat
bir tiirlii gdrmeyi basaramadigi nitelikleri hayali bir varliga atfetmektedir?®2

Dini, insanin mutluluk i¢giidiisiinii kendini hayal giicliyle tatmin etmesi
seklinde yorumlayan Feuerbach, her toplumun kendi istekleri dogrultusunda Tanr1
inancint olusturdugunu ifade eder. Mesela hayatlarin1 kole olarak gegiren ve kudretin
stirekli riiyasint goéren Yahudiler, giiglii bir Tanr1 hayal etmisler, glinlik kaygi ve
sikintilarin altinda ezilen ilk Hiristiyanlar ise kendilerine kurtulus elini sevgi ile
uzatan merhametli bir Tanr1 tasavvuru olusturmuslardir. 2%

Feuerbach, idealizmin karsisina realizmi getirir ve buna da duyumcu
(sensualist) bilgi ogretisi ile ulasir. Feuerbach’a gore biitiin bilgilerimizin kaynagi
duyu organlarimizdir ve her bilginin temeli kavramlarla fikir yiiriitmek degil, duyular
yolu ile elde edilen algilardir. Bu ylizden gergek olan sadece cisimler diinyasidir.
Feuerbach’a gore felsefe de, evrenin diislincede yeni bastan sistematik bir olusumu
ortaya koyma girisiminde, teolojiyi taklit etmemelidir; felsefe daha cok elestirel ve
materyalist olmalidir. 2%

Felsefi goriisiinde, fizik {istlinlin, duyuiistiiniin ger¢ek disihigindan ve
Ozsiizliigiinden, cismani olanin gercekligine dondiigiinii belirten Feuerbach,

PlFerhat Akdemir, “Feuerbach’in Antropolojik Ateizmi ve Teistik Aqidan Degerlendirilmesi”
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 343

292 Akdemir, “Feuerbach’in Antropolojik Ateizmi”, s. 343

293 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 126
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cisimlerin nasil diinya hayatinda var oldugu gibi yaratma ile ilgili sorularin anlamsiz
olacagini sdylemistir. Zaten ona gore yaratma diye bir seyden bahsedilemez. Ciinkii
dogal olani, dogal olmayanla agiklamak mantikli olmadigi gibi anlamsizdir.
Higlikten hicbir sey meydana gelemez diyerek de yaratmanin sagma oldugunun
vurgulayarak bunun insanin zihninde, diisiincesinden ibaret oldugunu belirtmistir. 2%

3. 4. 6 Varoluscu Ateizm

Varolusculuk XIX. yilizyila kadar zayif bir felsefi akimken Il. Diinya
Savagindan sonra gili¢ kazanmaya baslamis, XX. yiizyilda derin bir fikri akimi1 haline
gelmistir. Varolusguluk, yapisi itibariyle anlagilmasi zor olan bir felsefi sistem
oldugu icin daha ¢ok roman ve benzeri tiirlerde aktarilmaya calisilmistir. Bu
diisiincenin onciileri Hiristiyan inanca sahip olan Blaise Pascal (1623-1662) ve Séren
Abye Kierkegaard (1813-1855)’dir. Hiristiyan inancina farkl sekillerde inandiklarini
ifade eden Gabriel Marcel (1889-1973), Karl Jaspers (1883-1969) gibi diisiiniirlerin
yaninda; Jean Paul Sartre (1905-1980), Martin Heidegger (1889-1976), Friedrich
Wilhelm Nietzsche (1844-1900), Albert Camus (1913-1980), Maurice Merleu Ponty
(1908-1961) gibi diistiniirler ise agik¢a ateist olduklarini ifade etmislerdir.

Tarih boyunca, genel kabul géren inang insan igin, Oziin varliktan Once
geldigidir. ilk ©6nce insanmn &zii yaratilmis, daha sonra insanin yaratilis:
gerceklesmistir. Bu goriis dini diisiinceden kaynaklanmaktadir. Ciinkii ilk 6nce Tanri
vardir ve insani yaratmadan Once, insan modelini belirlemistir. Varolusculuk ilk
olarak insan varolur, daha sonra 6zii olusur diyerek tarihi goriise karsi ¢ikmustir.
Ancak bu yalnizca insanlara 6zgii bir durumdur, diger varliklarda 6z Once
gelmektedir.

Insanin dogasindan hareketle ateizmini temellendirmeye ¢alisan Sartre’a gore
insan baslangigta higtir ve onu tanimlamak miimkiin degildir. Ve bir amag igin de
tasarlanmis degildir. Insan ancak sonradan, gelismesinin ikinci evresinde bir sey
olacak, kendini kendi tasarlayacaktir. Insani tasarlayacak bir Tanr1 olmadigina gore,
bir insan dogasindan sdz etme miimkiin degildir ve Insan kendini nasil anliyorsa,
nasil olmak istiyorsa, varolustan sonra kisiliginin nasil olmasini istiyorsa Oyledir.
2%Sartre'a gore Tanr diisiincesi insanm kendisini tanrilastirma ve kendisini tanri
olarak gérme arzusundan kaynaklanan bir diistincedir.

Hayat1 boyunca da inang¢siz yasamayi kendisine ilke edinmis bir filozof olan
Nietzsche de bu konuda benzer ifadeler kullanir. Nietzsche Tanr1 inancini igeren
biitiin gelenek ve degerlere elestirel ve kuskucu bir yaklasim sergilemis, Tanri'y1

295 Ozkan, a. g. e, .11 '
29 Coskun, “Ateizm ve Islam”,s. 118
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inanilmaya deger bir varlik olarak bulmamistir. Ona gore insanin Onceden
belirlenmig bir 6zii oldugu goriisiinii savunan kisir, sikici akilcr felsefelerdir.

iki diisiiniir de insanin dzgiirliigiine vurgu yapmislardir. Onlara gére Tanri
varsa insan 0zgiir olamaz. Ayrica insanin 0zlinii olusturabilmesi i¢in de Tanri’nin
olmamasi gerekir. Ancak ateist varoluscular insanin mutlak 6zgiirliigiinii savunurken
bunun dogal sonucu olarak mutlak bir sorumluluktan da bahsetmektedirler. Sartre’a
gore varolus, O0zden Once geliyorsa insan ne ise ondan sorumludur ama bu
sorumluluk sadece 6znel bir sorumlulukla siirlt olmayip ayn1 zamanda toplumun
sorumlulugudur. 2%

Ateist Varolusgulara gore teizmin Tanrisi insan1 bir obje gibi goriir ve gozii
her yerde olan bir takipgi gibidir. Insanin giiciiniin bir degeri olacaksa, sonsuzca giice
sahip olan bir varligin olmamasi gerekirdi ki Nietzsche bu sebeple Tanri’nin
oldiiglinti ilan etmistir. "Tanr1 6ldii. Onu biz oldiirdik" diyen Nietzsche’ye gore
Tanri'nin dlmesi Tanr1 kavraminin ve bu kavram {izerine kurulan sistemlerin insan
zihninden ¢ikarlip atilmas1 olacaktir. ?® Burada sunu belirtmek gerekir ki
Nietzsche’nin Oldiirdiigti Tanr1 Hiristiyanhigin yarattigi Tanri’’dir. Ona gore
Hiristiyanlik, ahlak anlayis1 bakimindan dinler igerisinde hayata karst en biiyiik sucu
islemis, insan1 asagilik kilmis, kiicliltmiis ve degerini yitirmesine neden olmustur. Bu
sebeple O, Tanr1 inancini yikanlar1 da en ahlaki kisiler olarak gormiistiir. 2%°

Ateist Varolusgular, insan1 somut g¢evresiyle sinirlandirarak zaman i¢indeki
tecriibeleri ¢izgisinde ele alir. Haliyle bu diisiinceye gore sadece duyularla
algilanabilen olgular 6n plana ¢ikar. Boylece duyu alanina girmeyen metafizik alan
saf dig1 edilmis olur. Sartre’ye gore, insan sadece somut olarak algiladigini bilebilir.
Sartre “varlik nereden gelmektedir?” sorusuna sagma diye cevap verir. Ciinkii boyle
bir sorunun sorulabilmesi bir varligin mevcudiyetini gerektirir ki, suurun miidahalesi
olmaksizin, kendi sartlar1 icinde varlik izah edilemez. 3®° Ona gore felsefe yapmak,
soyut sonuglara ulagsma olmay1p, insan1 somut ¢evresiyle incelemektir. Haliyle ateist
varolusculukta metafizik olan kabul gormemektedir. 301

Tanrinin varlig1 ve onun insan varolusunu yaratmis olabilecegi fikri insanin
kendini ortaya koyabilmesine engel oldugu gerekcesiyle Sartre tarafindan
reddedilmistir. %2 Gerek Sartre'm ve gerekse Nietzsche’nin 6ne siirdiigii fikirler

297 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 119

2% Topaloglu, “Teizin yada Ateizm”, s. 68

29 Topaloglu, “Teizm yada Ateizm”, s. 68

300 Kenan Giirsoy, “Ekzistans ve Felsefe Uzerine Goriisler”, Akcag Yaylari, Ankara, 1988, s. 40
301 Coskun, “Ateizm ve Islam”, s. 121

%02 Kenan Giirsoy, “J. P. SARTRE Ateizmi’nin Dogurdugu Problemler” Kiiltiir EserleriDizisi:65,
Ankara, 1987, s. 56
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biiyiik bir heyecan uyandirmis ve bazi insanlarin dikkatini ¢ekmistir. Ancak her iki
diistiniiriin fikirleri de inceledigimiz zaman Tanri'nin varligini ¢iiriitmekten ¢ok onun
var olmamasi gerektigi gibi bir 6n kabulle yola ¢ikilarak ileri siirtilmiis fikirler
oldugunu goriiriiz.

Buraya kadar modern ¢ag ateizminin diisiince ekollerinden, 6ne stirdiikleri
argiimanlardan bahsetmis bulunmaktayiz. Bir sonraki boliimde ise Ahmed Midhat
Efendi’nin bu fikri argiimanlara karsi Islam inanglarini nasil miidafaa ettigini
inceleyecegiz.
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DORDUNCU BOLUM
AHMED MIDHAT EFENDI’NIN MODERN CAG ATEIZMINE KARSI

ISLAMI MUDAFAASI

Daha 6nceki boliimlerde Ahmed Midhat Efendi’nin kim oldugundan, bazi
konulardaki fikirlerinden, ateizmin tarihi seriiveninden, ateizmin dayandigi akil
yiiriitmelerden, ateizm ekollerinden bahsetmistik. Bu boliimde ise daha onceki
boliimde anlatilan ateistik akil yiiriitmeler karsisinda Ahmed Midhat Efendi’nin
konumu ne olmus onlar1 inceleyecegiz.

4. 1 Dindarhk ve Dinsizlik

Insanlar hayatlar1 boyunca bir varliga baglanma ihtiyac1 duymus ve bu ihtiyag
kendini farkli sekillerde gostermistir. Din de bu baglanma sekillerinden biridir.
Dinlerin seyri ilahi ve beseri dinler icin farklilik arz etmektedir. Bu farkliligin altinda
bir ¢ok sebep yatmaktadir. Daha ¢ok beseri dinlerde insanlarin yasadiklari cevre,
diger kiiltiirlerle 1iliskileri, hatta doga olaylar1 bile tanr1 tasavvurlarinin
sekillenmesinde rol oynamastir.

Insanlik tarihinin ilk devletleri olan Siimer, Akad, Elam, Babil ve Asur
devletleri zamanla kendilerini gelistirmis ve bu biiyiik devletler gok ilahi-yer ilahi
dedikleri, insan seklinde tasavvur ettikleri tanrilara tapmislardir. 3 Hicret eden bir
kissm  kavimler ise Mezopotamya’ya yerlesmis ve orada yerlesim hayati
Kurmuglardir. Tipki digerleri gibi bu insanlarda kendilerini birer Tanr1 edinmis ve bu
tanrilar1 hayatlarinin merkezine yerlestirmiglerdir. Bu Tanrilara saygi i¢in ritiieller
gelistirmis ve bunu kendileri i¢in kural haline dontistiirmiislerdir. Bir nevi dindarlik
sayilan bu davraniglar1 daha eskiye dayandirmak da miimkiindiir.

Dindarlik, bir kisinin mensubu oldugu dine ait inang, ibadet ve sembollere
iligkin kabul, yogunlasma ve mesgul olma derecesini ifade eden bir kavramdir.
Dindar ise mensubu oldugu dinin inang, ilke, pratik ve sembollerini igsellestirip
bunlar1 tutum ve davranislarinda sergileyen kisi verilen addir. ***Yasama ve hissetme
yoniiyle bireysel, tezahiirleri a¢isindan toplumsal bir olgu olan dindarlik, bireysellik
acisindan her ne kadar siibjektif bir karaktere sahip ise de sosyal yansimalari
acisindan da o kadar objektif ve gozlenebilir bir 6zellige sahiptir. Gorece bir kavram

%% Hilmi Bilsel, “Allah vardu” Yagmur Yaymevi, 18. Baski, Istanbul, 1986, s. 178
3% Hiiseyin Konukgu, “Dindarlik ve Kayg: lliskisi- Sinop E Tipi Kapali Cezaevi Ornegi” Yiiksek
Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2016, s. 8
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olan dindarligin sinirlarimi tam olarak belirlemek ve tiim yonlerini kusatacak bir
yaklasim sergilemek oldukgca giictiir. 3%

Dindarligin tam tersi olan dinsizlik denildiginde giinlimiizde, Tanriya
inanmayan anlami ¢ikarilsa da bu dogru degildir. Dinsizlik, herhangi bir Tanriya da
inanmama durumu olabilecegi gibi, herhangi bir peygamberi, mucizeyi ve kutsal
kitabr kabul etmezken bir Tanrmmin varhigimi kabul etmek de olabilir. Dinsizlik,
ozellikle Ortacag Avrupa’sinda hiimanizm akimiyla beraber kendini gdstermis ve
kilisenin, dini baskilar1 lizerine gliglenmistir.

Ahmed Midhat, Osmanli gorgiisiine sahip, islam ahlakina saygili, bir kisidir.
Yazar i¢in dini degerlere baglilik, insanin ahlaki i¢in vazgegilmez bir faktordiir.
Ahmed Midhat insanlarin diizglin, ahlakli bireyler olamamasinin nedeni dinlere
baglamanin yanlis olacagini, ¢iinkii her dinin insan1 hayra sevk ettigini dile getirir.
Ona gore eger insan bir dinden yarar goremiyorsa, bunun sebebi kendi
beceriksizligidir.

Ahmed Midhat Efendi’ye gore bu konu Dogu ile Bati arasindaki ¢atismada
g6z Oniinde bulundurulmasi gereken en Onemli konulardan birisidir. Ona gore
Avrupa’da din ve medeniyet siirekli bir catisma halindedir ve Ronesans’tan itibaren
medeniyet ilerledikce din gerilemistir. 19. yilizyilda tabiat ilimlerinin hiz
kazanmastyla kilisenin kainat ve tabiat hakkinda ileri stirdiigii goriislerin yanlis
oldugu ortaya ¢ikmis ve Avrupa’da dinsizlik hiz kazanmaya baslamistir. 3%

Ahmed Midhat’a gore din denilince 6ncelikle Hiristiyanlik ve Islamiyet
ayriminin yapilmasi gerekmektedir. Nitekim bu ayrimin eksikligi dinsizlik akiminin
Osmanli iilkesine de sirayet etmesine neden olmustur. 3 Yazarimiz, yazdig1 yazilar
sebebiyle her ne kadar dinsizlikle suclanmigsa da kendisi asla bunu kabul etmemistir.
Dini bir kaygi tasiyan, kendine dini miidafaayr gérev edinen Ahmed Midhat gerek
ilmi eserlerinde gerekse de romanlarinda dinsizlik konusunu ¢ok yonlii ele almistir.
Miidafaa ve Nizam-1 Ilmi Din adli eserlerinde bu konuya genis bir sekilde yer
vermistir.

Ahmed Midhat da din fikri ozellikle Rodos siirgiiniine gittigi yillarda
meydana gelmistir. Yazarin siirglin yillarindaki hatiralarini kaleme aldigi Menfa’da,
biraz da kendi yalnizhiginin ve garesizliginin iiziintiisiiyle dinsizlik konusuna tepki
gostermistir. Tam olarak bu dinsizlik konusunun onda telas ve endise kazanmasi,
1883 yilinda Hiristiyanlik adina Osmanli topraklarinda yapilan misyonerlik

3 Kemaleddin Tas, “Dindarhiga Yiiklenen Anlamlar: Universite Ogrencileri Uzerine Uygulamali
Bir Arastirma”, Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, 2010, s. 52

306 Okay, “ Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmed Midhat Efendi”, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul, 1991s. 257

307 Okay, “ Bati Medeniyeti ..”, s. 257
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faaliyetlerine kars1 Islam’1 savundugu Miidafaa adli eseriyle baslamistir. Ve bundan
sonra bu kitaplar1 sirasiyla Istibsar, Besair ve Draper’den cevirdigi ve yeni bir kitap
olacak kadar eklemeler yaptig1 Niza-z /Im ii Din takip etmistir.

Ahmed Midhat’in ilk eseri olan Hace-i Evvel’in ¢ikis tarihi olan 1870°den
1883’e kadar gecen on li¢ senelik donemde her konuda yazi yazan Ahmed Midhat,
Tirkiye’de bir dinsizlik akimindan bahsetmemistir. Ahmed Midhat 1883 yilina kadar
romanlarinda dinsizlik konusu 6nemsenmemisken bu tarihten sonra ciddi manada bu
konunun {iizerine diigmiistiir. 1884 yilinin ortalarinda devrin geng, fen ilimleriyle
ugrasan ve materyalist olan Besir Fuad ile tanisir. Zaman gegtik¢e kendisini tanima
firsati bulan Ahmed Midhat, Besir Fuad’a bu konuda nasihatlerde bulunur. Iste
Ahmed Midhat’in 1884 yilindan sonra dinsizlik konusunda gosterdigi endise Besir
Fuad ve arkadaslar1 gibi zeki genclerde gordiigli materyalist felsefenin uyandirdig
kotiimserliktir. 1887 yilinda Besir Fuad’in intiharmin arkasindan Istanbul’da arka
arkaya gelen intiharlarin sebebini de materyalizmin yaydigi gortislere baglamaktadir.

1888 yilinda yaymlanan Amerika Doktorlari’nda Amerika’da dinsizligin bir
moda halini aldigin1 ve Avrupa’yr bu konuda gectigini yazar. Ona gore Amerika, her
seyin ifrat noktasinda yasandigi bir iilkedir. Her sey u¢ noktalarda yasandigi gibi
dinsizlik Amerika’da “ahval-i adiye” seklini almistir. 1890 yilinda yazmis oldugu
Diplomali Kiz’da artik Paris’teki kiliseye ragbetin kalmadigini, buraya sadece iki
gurup insanin geldiginden bahsetmektedir. Bunlar da zaten dini duygulardan dolay1
degil biri siyasi giiclinii kilise ile desteklemek icin gelen siyasiler digeri ise kiliseden
yardim almak igin gelen fakirlerdir. 3%

Yazarimiz dinsizlik konusunu ele alirken devamli olarak Avrupa’dan 6rnekler
vermektedir. Ciinkii dinsizligi asilayan fikirler Osmanli toplumuna Avrupa’dan
gelmistir. Avrupa, ozellikle de Fransa dine kayitsizlik kalma noktasinda ve bunun
sonucu olarak ahlaki yozlasma acisindan ¢ok ileriye gitmistir. Kiliseye ibadet i¢in
gitmek ise eski fikirli insanlarin yapacagi bir is konumunu gelmis ve kiliseye sadece
nikah ve cenaze merasimlerinde gitmek yeni bir adet halini almistir. 3%°

Ahmed Midhat, Avrupa’da dine kayitsiz kalanlarin yaninda dine bagh
olanlarin oldugunu da eserlerinde dile getirmektedir. “iki Hud’akar” isimli
hikayesinde, Jermen validenin “Cenab-1 hak” kelimesini kullanmas1 buna ornektir.
Avrupa’nin insanlar farklh farkli renklere sahip oldugu gibi fikirleri de birbirinden
tamamen farkli olabilmektedir. Hatta Ahmed Midhat “Adab-1 Muaseret” isimli
eserinde Avrupa’da muhafazakar bir sinifin varhgindan bahsetmektedir. 3%

308 Okay, “ Bati Medeniyeti..”, s. 259
309 Coskun, a. g. t, s.58
310 Okay, “ Bati Medeniyeti ..”, s. 261
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Ahmed Midhat, ne romanlarinda, ne de diger eserlerinde higbir zaman fanatik
bir Miisliiman durusu sergilememistir. Hatta hi¢bir romaninda islami bir konuyu ele
almamis ve idealize edilmis bir Misliman profili ortaya koymamustir.
Ancak“Hiiseyin Fellah” romaninda kizin annesine yardim eden iyiliksever bir imami
ikinci derecede bir tip olarak karsimiza ¢gikarmaktadir. Fakat bununla birlikte sunu
sOylemek gerekir ki; romanlarindaki idealize ettigi tipler ve bu tiplerin olaylar
icerisinde sergiledikleri tavirlar dogal olarak Tiirk, Islam ve Osmanl diisiince ve
hareketinin temsilcisidirler3!*

Ahmed Midhat tevhid gergevesinde bir din anlayisi benimsemistir. Ahmed
Midhat’in diisiince sistemine gore iyi bir insan ve Miisliiman olabilmek igin kelime-i
tevhit ve kelime-i sehadet yeterli olmaktadir. Tek bir ilaha inanildiktan ve ibadet
edildikten sonra, geri kalan1i hep ikinci planda kalan konulardir. Hiristiyanlar
Miisliimanlar1 her zaman kalbi ve vicdani tatmin edecek asil meseleler yerine siinnet,
bosanma ve ¢ok eslilik gibi ikincil meseleler ile elestirilmislerdir. 312

Ahmed Midhat, Protestanlik mezhebine ates piiskiirmektedir. Ahmed
Midhat’in bu tepkisinin sebebi Protestanligin agtig1 yolun karanligi Osmanli’ya da
sigramistir. Ahmed Midhat’a gore Protestanligin ortaya ¢ikmasi ve yayilmasi
dinsizlige neden olmustur. Ciinkii Katolik mezhebini elestirmek amaciyla ortaya
cikan Protestanlik bir¢ok Hiristiyan’t kendi mezhebine ¢ekmis, birgogunun da
Katoliklige olan inancin1 kaybederek dinsiz olmasina sebep olmustur. Materyalist
ilkelere dayanan bir takim felsefi ve siyasi doktrinler de esas olarak Katolik
mezhebinin ¢okiisiinden baska bir seyle izah edilemez®®

Hiristiyanlhigin bu elestiriler karsisinda yikilmaya baslamasi, insanlik, ahlak
ve namus anlayisinin da degismesine sebep olmustur. 1889 yilinda Paris’e yaptigi
gezide medeniyetin merkezi sayilan bu yerde bir vahsetin hiikiim siirdiiglinii ifade
etmektedir. Dinsizligin dogurdugu bu anarsizmde insanlarda sadece din degil namus,
aile, akrabalik fikirleri de gitmistir. 314 Onun dinsizlik akimina kars1 bu tepkisinin bir
nedeni ise, 1884 yilinin ortalarinda tanistigi ve materyalist felsefenin etkisi altinda
kalarak intihar eden Besir Fuad gibi genglerin, Avrupa’dan Osmanli’ya sirayet eden
bu cereyana kapilmalariydi.

Ahmed Midhat’in romanlarinda din genel manada birisi insanlara bir yagama
amact vermesi, onlarin hicligin girdabina diismelerini engellemesi bakimindan
bireysel, digeri de insanlara verdigi Allah korkusu (ki insan bu yiizden baskasina
zarar vermez) vermesi bakimindan toplumsal tizere iki hizmet goriir. Ayrica Ahmed

311 Okay, “ Bati Medeniyeti ..”, s. 235
312 Coskun, a. g. t, s. 62

313 Okay, “Tesebbiise ..”, s. 307

314 Okay, “ Bati Medeniyeti ..”, s. 258
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Midhat, Avrupa gazetelerinde her zaman goriilen intihar haberlerini dinsizligin bir
sonucu olarak goriir. 3%

Yukarda anlattigimiz sebeplerden dolay1 Ahmed Midhat 6zellikle gencleri
bilgilendirmek ve Avrupa’dan gelen batil itikadlardan korumak igin bir¢ok eser
kaleme almis ve dinsizlik konusundan uzun uzadiya bahsetmistir. Ahmed Midhat
Efendi’nin dinsizlik konusundan bahsettigi eserlerinin kronolojik sirasi asagidaki
gibidir.

Menfa 1876
Miidafaa 1883
Miidafaa II 1883
Miidafaa III 1885
Sopenhavr’in Hikmeti Cedidesi 1887
Volter 1887
Besir Fuad 1887
Fenni Bir Roman 1888
Diplomal1 Kiz 1890
Ahmed Metin ve Sirsad 1892
Ana-Kiz 1893
Iki Hud’akar 1893
Avrupa Adab-1 Muasereti 1894
Niza-1 [lmii Din I 1895
Niza-1 {lmii Din II 1895
Niza-1 [lmii Din I1I 1897
Niza-1 {lmii Din IV 1900
Jon Tiirk 1910

315 Ahmed Midhat, “Jén Tiirk”, Beyaz Balina Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 14s. 221
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Sonug olarak, Ahmed Midhat dinsizlik konusuna biiyiik 6nem vermis ve bu
konuyu kendine gorev edinmistir. Genglerin Avrupa’dan gelen zararli akimlara kars1
daha dikkatli olmas1 gerektigini anlatmak i¢in eserler kaleme almig, bunun yaninda
Hiristiyanlarm misyonerlik faaliyetlerine kars1 Islam’1 da miidafaa etmistir. Ona gore
dinsizlik insanlarin sadece ahiretini mahvetmez ayni zamanda diinya hayatinin da
mahvolma sebebi olur. Cilinkii din insana hem sorumluluk bilinci verir hem de insan
Allah korkusuyla baskasina zarar vermez, kimsenin hakkina girmez. Ancak dinin
geri plana atildig1 toplumlarda her tiirlii ahlaksizlik ve kaos bas gostermistir. Iste
bunlara dikkat ¢eken Ahmed Midhat, Osmanli genglerinin goziinii agmasini, milli
kimliklerini unutmamasi gerektigini vurgulamaktadir.

4. 2 Din-Ilim Tliskisi

Insanhigin kadim dénemlerinde din-bilim ¢atismasinin olmadigini, bunun
sebebinin ise s6z konusu toplumlarda ilim ile diislince, mitoloji ve din kaynakli
oldugunu daha once sdylemistik. Bunun tabii sonucu olarak da dine kars: elestirel bir
diisince gelismemistir. Antik-Yunan devrine gelindigi zaman doganin ve olgularin
rasyonel ve elestirel bir diisiince ile arastirilmaya baslandigi goérmekteyiz. Bu
donemde karisik ve hedefsiz gibi goriilen evrenin i¢inde belirli bir nizam, gaye ve
hikmetin var oldugu diisiincesi ve bunu diizenleyen evrensel bir ilke veya giiciin
varligim1 kanitlama ¢abalar1 ciddi boyutlara ulagsmasina ragmen bugiinkii manada bir
din-bilim g¢atigmasinin varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Bati Orta Cag’a
gelindiginde ise gerek deneysel ilimler, gerekse 6zgiir diistinme yoniinden ¢ok kisir
bir donemdir ve bu yiizden elestirilere maruz kalmistir.

XVI. Yiizyildan itibaren bilgi felsefesindeki degisim ve gelisimle birlikte
Avrupa’da din-bilim iliskisi c¢atismact bir siirece girmistir. XVIII. yiizyilin
baslarindan itibaren de bilim taraftarlari her gecen giin giiglenmis bunun sonucunda
da din -tabiri caizse- kiliseye ya da vicdanlara hapsedilmistir. Bilim adamlar1 Ortagag
kilisesinin bilim adamlarma uyguladigi baski ve iskencelerin yeniden ortaya
citkmamast i¢in biitlin teori ve gorlislerini dinden wuzak bir anlayista
gerceklestirmisleridir. Bu ¢agdan itibaren gilinlimiize kadar neler oldugunu neden
gelismelere kapali bir donem oldugunu daha 6nceki boliimlerde agiklamigtik. Burada
ise ateistlerin kullanmaktan g¢ekinmedikleri din-bilim ¢atismasmin aslinda onlarin
iddia ettigi gibi “din halki uyusturur, din bilimlerin gelismesine engeldir” seklinde
olmadig1, Islam dininin ve Ahmed Midhat’m bu konuya yaklasimi hakkinda bilgi
verecegiz.

Tanzimat Donemi, Ahmed Midhat’in ¢ocukluk ve ilk gencligini, I. Mesrutiyet
Donemi yetiskinligini ve son olarak da II. Mesrutiyet Donemi birikiminin zirvesini
insa etmistir. Yasadig1 bu calkantili zamanlarda, kendine has iislubuyla her zaman
Dogu ile Bati arasinda hatlar1 keskin olmayan bir sentez pesinde olmustur. Yerli
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kimlikten taviz vermeden Batililasmayr ve Misliman kalarak ilerlemeyi
savunmustur.

Din ve bilim arasinda bir ¢atisma oldugunu diisiinen Draper, bu ikisini
uzlastirmaya calisanlarin var oldugunu ve bu zamana kadar bu kisilerin bir sonuca
varamadiklarini dile getirmektedir. Ahmet Midhat, kendisinin asla boyle bir gayret
iginde olmadigini ve bu eserlerinde de bu sekilde bir ¢abasinin bulunmadigini, ¢linkii
bdyle bir gayret i¢in oncelikle din-bilim arasinda bir muhalefet ve ¢atisma bulunmasi
gerektigini ifade etmistir. 31

Sunu sdylemek gerekirse Ahmed Midhat’a gére din denince akla gelen sey
Islam dinidir. islam dininin ilerlemeye engel olmadigini bunun tam aksine ilme
tesvik ettigini hatta ilim ve teknikte zamaninda c¢ok daha ileri oldugumuzu ve
okullarda fen ilimlerinin 6gretildigini belirtir. Ona gore din ile ilim arasinda aslinda
olmayan ama var gibi gdziiken catismanin birbirlerinin alanlarina miidahale ettikleri
zaman meydana gelmektedir ve her ikisi de kendi alanlariyla ilgilendikleri siirece bu
catismanin asla olmayacagini diisiinmektedir.

Din ve ilim arasindaki miinasebeti Ahmed Midhat soyle agiklamaktadir:
Matematikte “iki nokta arasindaki en kisa yol, dogru bir ¢izgidir. ” s6zii din ve ilim
arasinda neden bir ¢atismay1 gerektirsin ki? Din denilen olgu hendese midir ki bu
konuda ilimle miinakasa icinde olsun. ilimleri kabul etmemek, asli hikmet olan Islam
dininin yapacag1 bir olay olamaz. Ilim ve fen ile ugrasan herkes bunun boyle
olmadigmni bilmektedir. “Iki kere iki dort eder” ifadesi, herkes tarafindan bilinen bir
kesinlige sahiptir. Ancak yeni bir bulus ya da yeni bir bilimsel ¢aligma bunun aksini
sOyleyene kadar, bunu herkesin kabul etmesi bu sekilde kabul etmesi gerekir. =

Ahmed Midhat fen ilimleri ve matematik ile aydinlanan genglerin
materyalizme diisme ihtimalinin yiiksek oldugunu; bu nedenle kendi dinlerini yani
Islam" bilmeleri gerektigini belirtir. Kendi dinlerinin yiiceligini de ancak diger
dinleri hakkiyla bilmeleriyle miimkiin oldugunu vurgular. Ancak Islam alimlerinin
eski dinlerle fazla mesgul olmadiklarini, kiitiiphanelerde bu tiir eserlerin
bulunmadigini, Milel ve Nihal tarzindaki eserlerin yetersiz oldugunu, Bati'da yapilan
aragtirmalarin da semavi (ilahi) dinlerin aleyhine yapildigini, bu sebeple de Tarih-i
Edyan" telif ettigini belirtir. 3! Ahmed Midhat, Dinler Tarihi'nin gerekliligi ve
oneminden bahsederken, Hz. Muhammed'in son peygamber oldugunu ve ondan
onceki peygamberleri bilmek gerektigini, Kur'an'da bile baska dinlerden

316 zafer Cayli, “Ahmed Midhat Efendi’nin Din-Bilim Iliskisine Dair Gériisleri”, Yiksek Lisans
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2013, s. 67

817 Karaca, a. g. t, s. 100
318 Giinay, a. g. e, S.59
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bahsedildigini, Dinler Tarihi'nin dinlerin tekamiiliinii anlatarak aslinda [slam'm
yiiceligini ortaya koydugunu, insan itikadini batilliktan uzaklagtirdigini belirtir.

Ahmed Midhat islamiyet bilim arasinda uzlastirilmas1 miimkiin olmayan bir
catismanin  oldugunu iddia eden filozoflarin, Islim'n bakisin1 tam olarak
anlayamadiklarin1 bu yiizden de olmayan bir c¢atismayr savunduklarini belirtir.
Bunun yaninda Ahmet Midhat ilim ve din arasinda varmis gibi gosterilen ¢atismanin,
ilim adamlarmin kendi sahalarinin digina, ¢ikarak birbirlerinin alanina miidahale
etmelerinden kaynaklandigini da belirtmektedir.3°

Avrupa toplumu i¢in din denilen olgu, bizde bu kelimeden kastedilen manaya
asla uymadig1 gibi ilim denilen sey de ayn1 méanada degildir. Islam toplumuna gore
ilim, esyanin hakikatine miimkiin oldugu kadar hakim olmaktan ibarettir. Esyanin
hakikatine ulastikca insan "Hak’a da wulasmaktadir. Ahmet Midhat, ilmin
Miisliimanlar1 Hakk’a ulastirma konusunda bir ara¢ oldugunu ve dinimiz tarafindan
ilmi 6grenmede engellenmedigimizi, aksine tesvik edilip mecbur tutuldugumuzu
ifade etmis ve bu surette Hak din ile ger¢ek ilim arasinda bir ¢catisma olamayacagini
beyan etmistir. 3 Catismanin varliginda israrc1 olanlara “Siz din-i Hakk’in ne
oldugunu 6grenememis oldugunuz gibi ilmin de ne oldugunu anlamamissiniz”
diyerek kars1 gikar.>?!

Ortagag Avrupa’sinin asirlar boyu sefalet iginde yasamasinin nedeni, Katolik
papalarinin kendi ¢ikarlarini 6nceleyerek din adina ilme engel olmasidir. Din ve ilim
catismasinin sadece Katoliklik ile ilim arasinda oldugunu ortaya koyan Ahmet
Midhat Efendi, bu konunun aslinda Hiristiyanlig: ilgilendirdigini ve Islaim ve ilim
arasinda boyle bir ¢atismanin olamayacagimi vurgulayarak Miisliiman gengleri
uyarmistir. 822

Ahmed Midhat Efendiye gore bizler Islamiyet’i yeterince bilmiyor ve
tanimiyoruz. Islamiyet’i indigi sekliyle bilip, yasasak ve Avrupa’da insanlara
anlatsak biitlin Hiristiyanlarin Miisliiman olacagini sdylemektedir. Ona gore insanlar
bir takim cahil ve ham softalarin pesine takilip buda yetmiyormus gibi kendilerini
garip ve batil telkinlerine kaptirip dini en igreng geriliklere alet etmektedir. 32

Yine Ahmed Midhat’a gore toplumlarin sahip olduklari medeniyet ile
baglanmis olduklari din arasinda bir paralellik vardir. O, gelismis bir dine sahip olan
toplumlarin medeniyet agisindan da gelismis olduklarini, din ve medeniyetin aslinda

319 Cayl, a.g.t, 5. 70

320 Midhat, Nizd-1 flm i Din., c., IV s. 333-336; (Cayli, a. g. t, S.69)
321 Cayl, a. ¢g.t, .69

322 Midhat, Nizd-1 Ilm ii Din., c., IV s. 333-336; (Cayl, a. g. t, s. 70)
323 Karaca, a. g. 1, s. 91
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tek bir viicut oldugunu, medeniyetin sonradan dinden ayrildigin1 belirtir. 32* Ancak
Batililarin yaygin olarak "medeniyet demek Hiristiyanlik, Hiristiyanlik demek
medeniyet demektir, Hiristiyan olmayan medeni olamaz" seklindeki bir diisiince
icinde olduklarin1 ve "Miislimanlik medeniyete engeldir" soziiniin bu fikirden
kaynaklandigin1 belirtir. 32°

Ahmed Midhat’a gore Islam dini dyle elestiri oklarina maruz kalmistir ki,
dine kars1 ¢ikanlar, Islam’in iyi taraflarinin goriilmesine engel olmustur. Din karsiti
gruplar Islam’i Hiristiyanlikla beraber aymi kefeye koymaktadirlar. Halbuki
Avrupa’da din adina kilise, diisiinceyi kolelestirmistir, kendi otoritesini
saglamlastirmak igin dini alet etmistir. Bunun tam aksine islam dini insanlarin &zgiir
bir sekilde diisiinmeye tesvik etmis, siirekli gevresine yaratilisa bakmasini emretmis
ve diislincelerini dile getirmelerine engel olmamistir.

Daha onceki boliimde ateizmin yayilmasinin en 6nemli sebeplerinden biri
olarak dinin bilime ve bilim adamlarina kars1 ¢iktigini, bilimsel ¢alismalarin 6niinii
kesmek i¢in idama kadar giden bircok ceza uyguladigini ve akil dis1 bir ¢ok inanci
empoze etmeye calistigini anlatmistik. Ancak Ahmed Midhat Efendi’nin de
savundugu gibi Islam her zaman bilimsel faaliyeti, akli ¢alismalar1 desteklemistir. Tk
emri “oku!” olan bir dinin de bilime engel olmasi diisiiniilemez. Kur’an’dan bu
konuya dair birkag¢ ayet 6rnek vermek gerekirse;

“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah in
gokyiiziinden indirip kendisiyle olmiis toprag: dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her
cesit canlyr yaymasinda, riizgarlar: ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar
evirip ¢evirmesinde elbette diigiinen bir topluluk icin deliller vardir. *3?

“O, diriltendir, oldiirendir. Gece ile giindiiziin birbirini takip etmesi de O ’na aittir.
Hala aklimizi kullanmyyor musunuz? “’327

“Andolsun biz, aklint kullanacak bir kavim igcin o memleketten ibret alinacak apagik
bir delil biraktik. 328

“Korku ve iimit kaynagi olarak simsegi size gostermesi, gokten yagmur indirip
onunla yeryiiziinii 6liimiinden sonra diriltmesi, onun (varliginin ve kudretinin)

324 Midhat, “Tarihi Edyan”, s. 18, Giinay, a. g. e, s. 58
325 Giinay, a. g. €, S. 58

32 Bakara, 2/164

827 Miiminun, 23/80

328 Ankebut, 29/35
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delillerindendir. Siiphesiz bunda aklini kullanan bir toplum igin elbette ibretler
vardir. ” 329

“Yine soyle derler: “Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, su alevli
atestekilerden olmazdik. ’s30

Ayetlerde de acgikea belirtildigi iizere Allah, yaratilmis olan her seyin insanlar
bakip, akillarini1 kullansin diye birer delil haline getirdigini sdylemektedir. Insanin
her tiirlii fiillerine anlam kazandiran ve ilahl emirler karsisinda sorumluluk altina
girmesini saglayan sey aklidir. Islam’da mesul sayilabilmenin en 6nemli sart1 da
akildir. Kur’an’da akil kelimesi kirk dokuz yerde ve hep fiil seklinde gegmekte ve Bu
ayetlerde genellikle akli kullanarak dogru dlisinmenin Onemi iizerinde
durulmaktadir. Kur’an’da akil; diisiinmek, ibret almak, 6giit almak, hidayete ermek,
cehaletten kurtulmak, kainattaki ve kendi igindeki hakikatleri anlamak, goniilden
kor, sagir, dilsiz olmamak i¢in Kur’an’da akla vurgu yapilmaktadir. Aklin 6nemi,
ozellikle Kur’an’mn manasinin, Islam’daki emir ve yasaklarin ve bunlarin
hikmetlerinin anlasilmasi i¢in bir vasitadir. Akla 6nem vermeyen bir din olsaydi
sayet akli bu kadar 6ncelemezdi.

[lahi ve aslmi koruyan bir din gerek inang esaslar1 gerek ibadet sistemi gerek
ahlaki kurallariyla bir biitiinliik i¢indedir ve bir boliimdeki aksaklik tiim sistemi
aksatir. Dinin i¢indeki bu ahenk hig¢bir insanin aklina ve vicdanina ters diismez.
Salim akil sahibi bir insan da bdyle bir dini normal sartlar altinda zaten inkar
edemez. Ikinci ve iigiincii boliimde anlatildig iizere ateizmin bu kadar yayilmasinda
ve dine bu kadar sert tepki gostermesinde asil etken de kilisenin ortaya koydugu
Hiristiyanligin akli kiictimsemesi, akla deger vermeyip, diisiinme faaliyetine de agir
bedeller 6detmesidir. Ancak ateizmin dogmasina sebep olan insan olusumu ve akil
dis1 inanglarin Islamiyet’te yer almadig: gibi islamiyet akla hitap etmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Ahmed Midhat donemindeki bazi diisiiniirlerin
aksine dinsizlige karsi ¢ikmig, dine 6nem vermis, roman ve hikayelerindeki
karakterlerine bunlar1 yasatmistir. Bununla birlikte islam'a yapilan olumsuz
elestirilere gereken cevabi vermis, Osmanli toplumundaki kisilerin dinler hakkindaki
bilgilerinin saglam olmas: i¢in Tarih-i Edyan"1 yazarak dinleri sistematik bir sekilde
incelemis, Hz. Muhammed'in biyiikliigiinii gostermek icin de Besair Sidki
Niibiivveti Muhammediye isimli eseri telif etmistir. Yazmis oldugu eserlerde ne
Hiristiyanliktaki ne de diger dinlerdeki akil dis1 inanglarm Islam’da olmadigini,
ateistlerin iddia ettigi gibi dinin insanlar1 uyutmadigini aksine zihinleri diri tutmak
icin diislinmeyi, liretmeyi emrettigini dile getirmistir.

829 Rum, 30/24
330 Miilk, 67/10
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4. 3 Felsefe ve Din Iliskisi

Ulasmak istedikleri ana hedef hakikat olan felsefe ve din, tarih boyunca farkli
alanlardan,  farkli  kaynaklardan  beslenmelerine  ragmen  birbirlerinden
etkilenmislerdir. Hatta birgok filozofa gére bu felsefe ve din, tek bir hakikatin iki
yiiziidiir. Felsefe insanin kendisini, mahiyetini, yasamini, degerlerini ve amaglarini
sorgulayan, akil yiiriitmeye, devamli sorularla sorgulamaya dayali olan diisiinme
faaliyeti oldugu icin felsefede Onemli olan diisiince/insan iken; dinde ise
inanma/itikat asil oldugundan i¢in 6nemli olan inanctir. Ancak sunu ifade etmek
gerekir ki Islamiyet asla akl1 saf dis1 etmemistir.

Kadi Abdulcebbar kaleme almis oldugu “Serh’ul Usuli’l Hamse” adl
eserinde sdylemis oldugu su sozler dinde aklin 6nemini vurgulamak agisindan énem
arz etmektedir : "Birisi, 'Allah'in sana ilk vacip kildig1 sey nedir?' diye soracak
olursa, ona cevap olarak sunu soyle: "Allah Teala'y1 bilmeye (marifetullah) ulastiran
akil yiiriitme (nazar)dir. Clinkii Allah, ne zaruri olarak, ne de miisahede yoluyla
bilinir. Bu durumda Allah’1 sadece tefekkiir ve akil yiiritme (nazar) yoluyla
bilmemiz gerekir". 3! Ancak nazar dogru ve yanls olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Dogru olan talep edilene ulastirirken, yanlis olan ise digerinin aksine
talep edilene ulastirmaz. Dolayisiyla dogruluk ve yanlislik, nazara mecazi olarak
degil, hakiki olarak eklenen iki sifattir, 332

Din de felsefe de insanlik tarihinin en eski iki olgusudur. Insanligin bagindan
itibaren en ilkel toplumlarda dine ve sistematik olmasa bile bir felsefeye rastlamak
miimkiindiir. Ancak yine insanlik tarihi boyunca felsefe ve dinin zaman zaman
birbiriyle rekabet halinde oldugu da bir gergektir. Hatta bazi kesimler tarafindan bu
iki olgu asla yan yana getirilemeyecek iki sey gibi algilanip net ¢izgilerle birbirinden
ayrilmigtir. Bu kisilerin aksine felsefe ile dinin birbirine engel olmadigini, bilakis
destek oldugunu diistinen Tiirk diisiince tarihinin énemli isimlerinden birisi Ahmed
Midhat olmustur.

Tanzimat yazarlari ve gen¢ Osmanlilarin ilgilendigi tek konu siyasi
diislinceyken, fikir hayatimizda ilk defa Ahmed Midhat’la Bati’nin felsefi
problemleri iizerine diigiiniilmeye baslanmistir. Bat1 toplumunun olusumu yiizyillar
stiren bilgi birikimi, kanunlar1 hazir bir sekilde almak yerine dnce Bati’y1 tanimaya,
onlar1 bu seviyeye getiren toplumsal dinamikleri ortaya ¢ikarmaya calismugtir. 333

381K adi Abdulcebbar, “Serh’ul Usul’il Hamse-Mutezile’nin Bes Ilkesi” (Ceviren; Ilyas Celebi),
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayimlari: 14, Cilt I, Istanbul, 2013, s. 64-10

332 Seyid Serif Ciircani, “Serh’ul Mevakif’ (Ceviren; Omer Tiirker), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlart: 45, Cilt: 1, Istanbul, 2015, s. 290-25

333 Hilmi Ziya Ulken, “Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, Ulken Yayinlar, 2. baski, istanbul,
1979, s.110-111
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Kilisenin baskilar1 yiiziinden felsefi diisiince her ne kadar soniik kalsa da
matbaanin yayginlagsmasiyla birlikte felsefe, hak ettigi konuma gelmistir. Ancak
Osmanlida matbaa tam olarak islevini yerine getiremedigi i¢in, felsefe hak ettigi
O6nemini ve yerini bulamamistir. Ancak daha sonra Ahmed Midhat, kendi kurdugu
matbaasmin felsefenin ilerlemesi igin hizmet verecegini ve felsefenin hak ettigi
konuma gelebilmesi igin elinden geleni yapacagini soyler. Felsefenin mutlaka
ilerleyecegini, fakat bu ilerlemenin felsefenin ilahiyat kisminda olmayacagini, zira
Ahmed Midhat’a gore felsefenin ilahiyat kisminda fazlaca sey sdylendigi i¢in bu
alanda ilerlemeye ihtiyacimiz yoktur. 334

Hiristiyanlik daha dogrusu Hiristiyanlik adina papa, dine aykir1 gordiigii i¢in
felsefeye kars1 ¢ikmigtir. Papalar, fen ilimlerinde yakin ve agik¢a sabit olan bir takim
hakikatleri ve gergekleri yok saymis, felsefeciler bu gercekleri dile getirdiginde ise
basta kars1 ¢ikilmis daha sonralari ise &liimle sonuglandirmustir. Islamiyet’te ise
durum béyle degildir. Ahmed Midhat Efendi felsefenin Islamiyet icin 6nemini
anlatmak amaciyla bir¢ok eser kaleme almistir.

Ahmed Midhat Efendi’ye gore felsefe insan zihninin bir pusulasidir ve hangi
konuda olursa olsun insanin en dogru hilkmii bulabilmesi igin felsefenin
kilavuzluguna ihtiyaci vardir. Felsefeye olan bu ilgisi sebebiyle Ahmed Midhat
Efendi, cagdasi olan yazarlar tarafindan dinsizlikle bile itham edilmis ancak O,
suclamalara karst kendisini Kuran’dan ayetlerle savunmus, kendi diislincelerini
temellendirmis ve bu su¢lamalarin asilsiz oldugunu ispatlamaya ¢aligmistir.

Felsefe ve dinin birlestigi noktalardan biri “hikmet” konusudur. Hikmet
kelimesinin sozliik anlami, ilim ve akilla ger¢egi bulma, var olan her seyin i¢ yiiziinii
tanima, bilme, sebeplerini bilerek belli ve yiice bir amaca vardiracak tarzda eylemi
bilgiye, bilgiyi eyleme uygun yapma seklindedir. Dini genis bir hikmet yolu olarak
kabul eden Ahmed Midhat hikmeti “her seyin dogrusu, her hiikkmiin dogrusu” olarak
tanimlamaktadir. Felsefe ise, bir takim akil yiiriitmeler ve delillerle dogruya ulasma
sekli, var olanlarin varligi, kaynagi, anlami ve nedeni iizerine diisiinme ve bilginin
bilimsel olarak arastirilmasidir. Aslinda din de felsefe de bir konu hakkinda hikmetle,
delillerle konusmayi, kara alip hiikiim vermeyi 6ngérmektedir. Nitekim Kur’an’da
yiice Allah su sekilde bu konuya isaret etmektedir:

“De ki: "Rabbim, sadece fuhsu, onun agik ve gizli olanini, giinahlari, haksiz yere
isyant, haklarinda hi¢ bir delil indirmedigi seyleri Allah'a ortak kosmanizi ve Allah
hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi yasaklamistir"335

33 Karaca, a. g. t, s. 93
335 Araf, 7/33
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“Onlara, kendilerinden dncekilerin; Nuh Kavmi'nin, Ad'in, Semiid'un, Ibrahim
Kavmi'nin, Medyen Ashabi'min ve o miittefiklerinin haberi gelmedi mi? Onlarin

hepsine peygamberleri delillerle gelmislerdi... "%

“Andolsun Musa'y: da dyetlerimizie ve apacik bir belge ile gonderdik. "'

“(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel égiitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et. Siiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlart en iyi bilendir.
O, dogru yolda olanlar: da en iyi bilendir. "3

Ayetlerde de ifade edildigi iizere Islamiyet zaten hikmeti yani delillendirmeyi
oncelemis, Peygamberlerin acik delillerle insanlar1 iman etmeye ¢agirdigini belirtip,
asilsiz basibos konusmalardan, hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz konulari
konusmaktan bizleri de men etmektedir. Ciinkii inanmayan bir insana nakli delillerle
yaklagmak mantik disi bir davramis olacaktir. Bu tiir insanlarin akillari tatmin
edilmelidir ki kalpleri siiphe duyduklar1 konularda mutmain olsun ve iman etsinler.
Bu durum sadece inkar edenler icin degil inananlar iginde gegerlidir. Inanan
insanlarinda gaybi konularda iman ettikleri halde kalplerinin mutmain olmayip,
akillarinin kurcalandig1 noktalar olmaktadir. Bu noktada din felsefe ve mantigin akil
yiirlitmelerini, onciillerini kullanarak bu sorulara yanit verir ki bu kisilerin imani
takriri iman seviyesine ulasabilsin. Ornegin kelamin akli delillerinden biri olan ve
yaratilmislardan hareketle Yaraticiyr bulmayr hedefleyen “Hudiis Delili”ne bakacak
olursak:

“Bu kdinat, suiretiyle ve maQdesiyle sonradan meydana gelmistir.

Her sonradan meydana gelen, mutlaka onu meydana getiren birinin varliigina
muhtactir.

2

O halde bu kdinat, onu meydana getiren birine muhtagtir ve o da Allah'tir.
Dinin inang esasini akli delillerle saglamlastirdigin1 gormekteyiz. Bu konuda
da din ve felsefenin is birligi i¢inde oldugu asikardir. Felsefenin onciillerini

kullanarak Allah’1in varligin1 gozler oniine seren bir din nasil diisiinmeye ve diisiinme
eyleminin bir sonucu olan felsefeye kars1 olabilir ki?

Ahmed Midhat Efendi, felsefenin gerekliligini savunmakla birlikte Osmanli
toplumunu batidan gelen zararli felsefi akimlara kars1 korumaya ¢alismistir. Clinkii
bu fikirler Avrupa’nin ahlaki degerlerine siki sikiya bagli insanlarca bile kabul

336 Tevbe, 9/70
337 Hud, 11/96
338 Nahl, 16/125
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gormemektedir. Ona gore bu fikirdeki insanlara “Miisliiman” denilmesi miimkiin
olmadig gibi “Hiristiyan” bile demek ¢ok zordur. 3%

Ahmed Midhat Efendi, felsefeyi, hakikati aramada bir yol, ger¢ek manada bir
filozofu da hakki arayan gercek bir dindar olarak gérmektedir. Din ile biitiin ilimlerin
insanligin maddi ve manevi mutlulugunu saglama konusunda ortak bir amag iginde
olduklarindan aralarinda bir ¢atisma olmadigini savunur. Yeni Ogrenmis oldugu
Avrupa ilmi ve felsefe tarihi ile dini akidelerin arasinda rahat, buhransiz dolagsmis ve
pozitivist felsefenin, Lamarkizmin verileriyle Islami esaslar1 birlestirmeye ¢alismus,
hatta "Kur'an"da, hadiste bu diisiincelere dayanak aramistir. 34

Lamarkizm demigken bu konuda da kisaca bilgi vermenin faydali olacag
kanaatindeyiz. Lamarck’mn 1809°da yilinda “Zooloji Felsefesi” adli eserinde 6ne
siirdiigli, evrimi aciklayici teoriye “Lamarck’cilik” veya “Lamarckizm”
denilmektedir. Lamarck’in ortaya attigi teori iki temel kuram tizerine kurulmustur.
Bunlar “Kullanilma veya Kullanilmama Kurali” ve “Kazanilmig Karakterlerin
Soydan Soya Ge¢mesi Kurali” dir. Bu kurama gore kullanilmayan organ korelip ve
zamanla yok olurken kullanilan organin gelisip yenilenecegi diisiincesine ve ortamin

etkisiyle kazanilan karakterin nesilden nesle aktarilacagi diisiincesine dayanmaktadir.
341

Ahmed Midhat, Lamarck’mn 6ne siirdiigii iki kuramdan birini kabul ederken
digerine kars1 ¢ikmistir. Ahmed Midhat insanin dogdugu zaman ¢ok aciz oldugunu
ancak ihtiyaglari sebebiyle organlarini gelistirdigi goriisiinii Lamarck’m “Kullanilma
veya Kullanilmama Kurali’na dayandirirken, karakterin nesilden nesle aktarilmasina
kars1 durmaktadir. **2 Ancak burada sunu ifade etmek gerekir ki Ahmed Midhat bu
konuyu bir bilgi birikimi ile ele almamistir ve diistinceleri arasinda kopukluk vardir.

Ahmed Midhat’in rahatsiz oldugu bir bagka konu ise Osmanli egitim
sistemindeki ders programlarimin yetersiz olmasi ve genclerin heniiz ayirt etme
giiciine sahip olmadan yeni felsefelere ragbet etmesidir. Ona gore genglerin ismi
duyulmus bir filozofun goriisleriyle, onun aksi yoniindeki goriisler arasindaki farki
ayirt edemeden, dahasi bagka ne gibi farkli goriisler oldugunu bilmeden 6grendigi
felsefi goriisii temel bir goriigmiis gibi almasi biiyiik bir tehlike olusturmaktadir.
Bununla birlikte felsefenin hayatin baslangici ve sonu, yaratilig, 6liim ve yokluk gibi
konularda yogunlagmis olmasi, Islami agidan dogru olmayan bir felsefi diisiinceye

339 Midhat, “Jén Tiirk”, s. 14

340 Ahmet Hamdi Tanpinar, “XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi”, Caglayan Yay. istanbul 1997, s.
449

31 yusuf Altunbas, “Kur’an’da Insamin Yaratilisi ve Evrim Teorisi”, Yiksek Lisans Tezi,

Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 2006, s. 50
342 Coskun, “Ahmed Midhat. . ”, s. 129
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saplanan gencin sadece diinyasini mahvetmekle kalmaz, ahiretini de kaybetmesine
sebep olur. 343

Ahmed Midhat Efendi ile alakal1 ti¢ felsefi akim vardir. Daha dogrusu Ahmed
Midhat’in ilgilendigi Gi¢ felsefi akim; pozitivizm, natiiralizm ve materyalizmdir.
Simdi kisaca bu akimlar hakkinda neler diisiindiigline deginelim.

Islami diisiinceyle sentezlenen felsefi akimlardan biri pozitivizmdir. Pozitif
ilimlere ve onun deneysel metotlarina biiyik giiven duyan Ahmed Midhat Efendi,
s6z konusu metot ve teknikleri gilincel alanlarda da kullanmak istemistir. Ahmed
Midhat’in bu tarz ¢aligmalarinin ilham kaynagi Emile Zola‘dir. Ahmed Midhat bu
calismalarinda savundugu tez hayatin tecriibeyle hatta deneme-yanilma yoluyla
Ogrenilebilecegi gercegidir. Yazarimiza gore ideal insan, hayatin dogrularindan
oldugu kadar egrilerinden de ders alarak davranislarinin sorumlulugunu yiiklenmis,
hayata sifirdan baslama cesareti olan ¢aliskan ve gayretli kisilerdir.

Emile Zola gibi Ahmed Midhat Efendi de, bir hayat kadininin, bir caninin, bir
zavallinin kaderinin atalarindan gelen genlerinden kaynaklandigini benimsemistir.
Bu diisiinceden hareketle de insanlarin psikolojik 6zelliklerinin ve ahlakinin genetik
faktorlere bagl oldugunu soyler. 3** Ancak burada sunu belirtmek gerekir ki Ahmed
Midhat, “Zola‘y1 Nigin Okuyorum” baglikli yazisi ile Zola’y1 gayri dini ve gayri
ahlaki buldugunu; sadece adi ve c¢irkin seyleri benimsemesinden dolay1 tiim diinya
nezdinde begenilmez kildigini ifade eder.

Ahmed Midhat’in natiiralizm ve benzeri materyalist felsefeleri tanimasinda
Besir Fuad3¥ gibi zeki ve fen bilimleriyle ugrasan genglerin bu yollara sapisinin ve
kendi dininden, kiiltiriinden uzak kalisinin ve sonunda &zellikle Besir Fuad gibi
intihara siiriiklenisinin etkisi biiyiiktiir. *® Ahmed Midhat’a gore Natiiralizm,
Hiristiyanlik kilisesine bir tepki olarak ortaya c¢ikan diisiince akimidir. Zaten Besir
Fuad’in yazilarinda Hiristiyanligin dgretilerine tepki gosterilmekle beraber Islam’mn
bazi hiikiimleri 6viilmektedir. Ahmed Midhat’a gore Besir Fuad’in intiharinda onun
sahip oldugu Natiiralist diisiincenin etkisini inkar etmek miimkiin degildir. Ciinkii
Besir Fuad, tstadi olarak gordiigli Ahmed Midhat’a yazdigr mektubunda, intihar
sebeplerinden biri olarak annesinin delirmesinden bahsetmis ve bu deliligin

343 Ahmed Midhat, “Schopenhauer’in Hikmeti Cedidesi”, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2016, s. 18,
Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 128

3 Yigit,a. g. t, s. 27

345 fIk Tiirk Natiiralist yazar olan Besir Fuad, tek hakikatin tecriibe oldugunu kabul etmis, metafizigi
inkar etmistir. Modern bilimlerinin bir ¢ok alaninda kendini yetistirmis bir yazar olan Besir Fuad,
Ahmed Midhat’in ¢agdasi bir yazar olmanin yani sira onun yakin bir dostu da kabul edilebilir. (
Ayrmntili bilgi icin bknz; M. Orhan OKAY, Besir Fuad, Hareket Y., 1. baski, Istanbul, 1969, s.
188)

36 Ulken, a. g. €, s. 110
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kalitimsal yolla kendisine gecebilecegi yoniindeki endise ve korkusunu anlatmistir.
347

Ahmed Midhat, natiiralizmi dine ve ahlaka uymadigi, iistelik bunlarin tersi
olan degerleri kabul edip, dini ve ahlaki yok saydigi icin benimsememektedir.
Natiiralizmin insan1 izah yolunun materyalist olmasi; ruhun fonksiyonlarini1 ve ilahi
esaslar1 yok saymasi sebebiyle Ahmed Midhat Efendi, pozitivist ve natiiralist
anlayisin karsisinda olmustur. 3*#Dini inancin boslugunun higbir felsefi sistemle
telafi edilemez oldugunu savunan Ahmed Midhat Efendi, toplumu tehdit eden
unsurlarin Osmanli toplumunda da goriilmeye baslandigini belirtmis ve bu tehlikeyi
bertaraf etme gayretinde olmustur.

19. vyiizyilda materyalist ve pozitivist diisiince zirvelere tirmanirken
Avrupa’da insan merkezli evrensel degerler ve buna bagli olarak da ahlak sistemi
olusmustur. Birgok Tanzimat aydmi gibi Ahmed Midhat Efendi de bilimsel
ilerlemeyi biiyiik bir istekle savunurken, dinin sosyal hayattan ve ahlak sisteminden
diglanmasini kabullenmemektedir. Ahmed Midhat Efendi’ye gore dinsizlik, Avrupa
ahlakini perisan etmis; dyle boyutlara ulagsmistir ki nesilleri, aileyi ve toplumu tehdit
eder boyutlara gelmis hatta bununla da kalmamus fertleri timitsizlige hatta intiharlara
siiriiklemistir. 349

Ahmed Midhat materyalizm hakkinda ise daha ¢ok genglerin zararli olan bu
diisiince sisteminden korunmasi gerektigini savunmustur. Ancak materyalizm
konusunda kapali mesajlar veren Ahmed Midhat, kendi ¢ikardigi Dagarcik dergisi
(1872)’nde yazmis oldugu materyalist anlayis1 ¢agristirdig: diisliniilen bazi makaleler
yiizinden dinsizlikle suglanmis hatta Rodos siirglinliniin bir sebebi olarak da bu
yazilar gosterilmistir. Ornegin, “Duvardan Bir Sada”, “Veladet”, “Insan”, “Insan-
Diinyada Insanin Zuhuru” baslikli yazilarinda, bir takim materyalist, hatta evrimci
anlayislar goze carpmustir. 30 Ancak sunu belirtmek gerekir ki Ahmed Midhat bu
suglamalar1 asla kabul etmemis hatta Namik Kemal’in basmuharrir oldugu “Ibret”
gazetesinde bu suclamalara gereken cevabi vermistir.

Ahmed Midhat, materyalizmi, diinyada varligin sadece madde ve onun
ozelliklerinden ibaret oldugunu, maddenin ve 6zelliklerinin birbirinden ayillmasinin
miimkiin olmadigini, maddenin ezeli ve ebedi olmasindan dolay1 yaratilmadigini ve
bu ylizden evrende hicbir yaraticinin bulunmadigini kabul eden anlayis olarak
tammlar. %! Ahmed Midhat kendini bilen insanin bu gibi kuruntulara
kapilmayacagini, maddenin ezeli ve ebedi olma diisiincesini de insan zihninin

347 Okay, “ Bati Medeniyeti. . ”, s. 183
8 Yigit,a. g. 1, s. 28

9 Yigit,a. g. t, s. 29

30 Karaca, a. g. t, s. 105

%1 Midhat; “Begir Fuat”, s. 134
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kuruntular1 olarak kabul eder. Ona gore insan, maddeye atfedilen bu ezeli ve ebedi
vasiflari iyice arastirdig1 ve sorguladigi zaman, bu iddialarin aslinda ¢iiriik temeller
lizerine kurulu bir teoriden ibaret oldugunu gorecektir. 3%

Ahmed Midhat’in “Materyalizm”e kars1 nefretinin sebebi, bu felsefenin
Tanr’’y1 inkar etmek konusunda insanliga verdigi zararin; psikolojik ve toplumsal
olmak iizere iki yonlii olmasidir. 32 Insam1 sadece bir madde yigmi olarak gdren
materyalizm, insanin benligini, ruhunu reddederek, bu yolla Tanri’nin da yoklugunu
ispatlamaya calismaktadir. Maneviyati korii koriine reddettigi ve sadece maddiyata
onem verdigi icin onu kabul edenler hizla cogalmaktadir. 3%

Ahmed Midhat Efendi 6ncelikli olarak materyalistlerin fikirlerini; maneviyati
ve tabiati reddederek maddiyattan ibaret olmasi nedeni ile hatali ve yarim bulur.
Ozellikle cahiller tarafindan kolaylikla kabul edilen ve mensuplarini tiim insani
vasiflardan uzaklastiran, insani kendi nefsine bile diisman eden bir akim oldugunu
ifade eder.

Ahmed Midhat Efendi’ye gore, materyalizmin 6ne siirdiigii fikirler ilk defa
materyalistler tarafindan diisiiniilmemis, bu meseleler Islam filozoflar tarafindan da
tartistlmistir. Cahil halkin yenilik ve farkli olma meraki ise, onlar1 bu tiir yanls
yollara gotiirmektedir. Gengler kendi felsefelerini tanimamakta, Bati’dan gelen bu
yeni akimlarm, “hikmet-i cedide”lerin biiyiisiine bilingsizce ve bilgisizce kapilip
gitmektedir. 3%°

Eski felsefenin “Cevher ve Araz” olarak kabul ettiklerini materyalistler
“Madde ve Kuvvet” olarak degistirerek sanki ortaya yeni bir sey koymus gibi birgok
kitap yazmiglar ve maddeye ezelilik ve ebedilik atfetmiglerdir. Ahmed Midhat, bu
duruma kars1 ¢ikarak ve yapilan bu seye felsefe denilmesinin yanlis oldugunu ifade
eder. Bununla birlikte materyalistlerin insanin, maddenin bir iriinii oldugunu, ve
diger var olan maddelerden higbir farkinin bulunmadigini, madde ve kuvvetin
ayrilmasinin miimkiin olmadigini, madde ve kuvvetin yaratilmadigi i¢in yok olmayip
oliimsiiz oldugunu, ruhun da bedenin de akibetine ortak olacagini benimsemelerini
elestirmektedir. Her seyden once Ahmed Midhat’a goére madde ve kuvvetin
yaratilmistir ve materyalistlerin Allah’in yaratmasi fikrini kabul ettigi zaman arada
higbir problemin kalmayacagini sdyler. Aksi halde materyalistlere, madde ve
kuvvetin bilinenler diinyasinda nasil yer aldigini, hangi giiciin maddeyi var olmaya
sevk ettigini sormak gerektigini soyler. 3%

%2 Karaca, a. g. t, s. 108

33 Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 133

34 Midhat, “Ben Neyim?”, Sule Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 68
3% Midhat, “Ben Neyim?”,s. 72; Karaca, a. g. t, s. 107

3% Karaca, a. g. t, s. 109
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Ahmed Midhat Efendi, oncelikle yaratma sirrindaki anlasilamayan seylerde
kendisi gibi insanlar1 delillerle aydinlatmasindan dolayr Allah’a siikrettikten sonra,
materyalistlerin koca insan viicudunda ruhun varli§in1 anlayamadiklari i¢in kainati
kusatan alemin ruhuna akil bile erdiremeyeceklerini ifade ederek; onlarin da
gdzlerinin agilip hakikati gorebilmeleri i¢in dua ve niyazda bulunur. **

Ozetlemek gerekirse Ahmed Midhat felsefeyi gerekli gdrmekle birlikte
fazlasinin ve yanlis kullanimin zararli olacagindan, bazi felsefi akimlarin gengleri
yanlig yollara siiriikleyeceginden bu yiizden de tedbirli davranilmasi gerektiginden
bahseder.

4. 4 Hiristiyanhigmn Inang Sistemi

Ateizm, her devirde bazi toplumlarda aykir1 gruplarin savundugu bir diisiince
iken, Avrupa’da Ronesans ve reform hareketleri ile baslayan siiregte ateizmin
yayginlik kazanmasinda Hiristiyan teolojisindeki akil ile kabul edilmesi miimkiin
olmayan inanglar ve uygulamalar etkili olmustur. Hiristiyan teologlarin diinya-ahiret
dengesini kuramamalari, teslis inanci, dogustan insanlarin giinahkar olarak diinyaya
gelmeleri, diinya hayatini kiigiimseyici bir din yorumunu 6ne ¢ikarmalar1 gibi aklin
temel prensipleriyle uzlastirilmasi miimkiin olmayan ilkeler gelistirmeleri, bu
konularda yaptiklar1 yorumlarin sarsiimamasi i¢in 0zgiir diisiinceye ve deneysel
ilimlere karst bir tutum sergilemeleri etkili olmustur. Dolayisiyla ateizm asil olarak
Hiristiyanliga bir tepki olarak gelismistir.

Ahmed Midhat Efendi, yasadigi toplumu Hiristiyanligin mahiyetinin ne
oldugu konusunda aydinlatmak i¢in ¢esitli eserler kaleme almis bir diisiiniirdiir.
Ahmed Midhat Efendi, 6zellikle 1880-1900 yillar1 arsinda misyoner faaliyetlerine
kars1 sirasiyla; Miidafaa, Miidafaaya Mukabele ve Mukabeleye Miidafaa (1883),
Miidafaa 11 (1885), Istibsar (1892), Besair-i Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediye
(1894), Nizd-1 Ilm-ii Din \-\V/Islam ve ITim (1895-1900) eserlerini kaleme almustir.

Ahmed Midhat Efendi’ye gore Hiristiyanlik, Yahudi kiiltlir mirasinin ve
Yunan felsefesiyle eklemlenmis akimlarin etkin oldugu bir zaman ve zeminde
Filistin cografyasinda giin yiiziine ¢ikmis ve i¢inden ¢iktig1 Yahudi kiiltiir mirasinin
genlerini, problemlerini, zaaflarin1 ve tartismalarini biinyesinde tagiyan bir hareket
olarak zaten sancili bir baslangic yapmistir. Dahast Ahmed Midhat Efendi,
“Hiristiyanligin temelsiz bir din oldugu” fikrini siirekli olarak dille getirmektedir. Bu
yargisini da kendilerini Hz. Isa’dan sonra Hiristiyanligin kurucusu ve bu gelenegin
tastyict unsuru olarak goren havarilerin mechul sahsiyetler olmalarina, 6énemli bir
kisminin  balikgilikla hayatin1 idame ettiren “cahil, fukara, haysiyetsiz, kaba

®7Yigit,a. g. t, s. 41
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sahsiyetler” olmalarina, dil bilmemelerine ve tmmi bir topluluk olmalariyla
temellendirir. 38

Omriiniin 6nemli bir kismin1 Hiristiyanlarla polemige ayiran Ahmed
Midhat’in bu konuda yazmis oldugu en 6nemli eser ise 1883 yilinda kaleme aldig1 3
ciltlik “Miidafaa” adli eseridir. Yazdiklarinin saldir1 amaciyla olmaksizin tamamiyle
saldirilara kars1 Islam’i miidafaa amacli oldugunu belirtmistir. Ahmed Midhat,
Hiristiyanligin ortaya cikisi, Havarilerin sahsiyetleri, hayat hikayeleri, Hiristiyanligin
bugiinkii olusumunda etkin olan Pavlus’un hayat1 ve roli iizerinde yogunlagsmustir.
Hz. Isa’min getirdigi Hiristiyanlik ile din adamlarinin ortaya ¢ikardigi Hiristiyanligin
genel tarihi ve bu tarih iginde sekillenisini ele alip gordiigii eksiklik ve zitliklar
siralayarak Hiristiyanligin baglangictan beri saglam temeller iizerine oturmadigini,
tarihi seyir i¢inde birgok olumsuzluklar tasidigini belirtmektedir. 3%°

Miidafaa serisi hakkinda kisaca bilgi vermeyi konumuz acisindan gerekli
gormekteyiz.

“Miidafaa” serinin ilk kitab1 olup, kitabin kapaga, “Miidafaa: Ehl-i Islam”1
Nasraniyete davet edenlere karsi kaleme alinmistir. > ibaresi diislilmiistiir. 620
sayfalik kiiciik boy eser Terciiman-1 Hakikat gazetesinde yaymlanmis, ardindan da
risale tarzinda (ilk defa) 1883 yilinda Istanbul’da basilmistir. Ahmed Midhat
Efendi’nin de sik sik vurguladigi gibi Miidafaa, “Hiristiyanligin kurulus ve yayilis
tarihinin bir 6zetidir. ” Bu eserde havarilerin biyografilerinden, ¢armih olayr ve
sonrasindaki gelismelerden, Pavlus’tan, Pavlus ve Petrus rekabetinin dogal bir
sonucu olarak gordiigii i¢ ¢ekigsmelerden, Konstantin ve sonrasi siireglerden, Hagl
Seferleri, Engizisyon, Sovalyeler, Cizvitler, Amerika’nin Kesfi, Otuz Y1l Savasi ile
zirveye ulasan “Hiristiyanligin  kanli  tarthi”  diyebilecegimiz =~ donemden
bahsedilmektedir.

“Miidafaa’ya Mukabele ve Mukabeleye Miidafaa” ilk kitap yaywnlandiktan
sonra biiyiik tepkiler olmus, Hiristiyanlar (misyonerler), ad1 gecen esere karsi reddiye
yazma ihtiyact duymustur. Bible Haus adiyla kurulan ve Istanbul’daki bir subesi
aracifiyla faaliyetlerini yiiriiten Amerikan misyoner teskilatinin bagkani Dwight,
iddialarin aksine, Hiristiyanligin hak din oldugunu vurgulamak ve Ahmed Mithat
Efendi’nin iddialarin1 gecersiz kilmak i¢in bir reddiye yazar. Ahmed Mithat Efendi,
Dwight’in yazdig1 bu reddiyeye kars1 Tercliman-1 Hakikat’te “Miidafaa’ya Mukabele
ve Mukabeleye Miidafaa” adiyla bir reddiye yayimlar. Miidafaa’lar serisinin ikinci
cildini olusturan bu eser altt ana boélim ve 508 sayfa olup, 1883 yilinda

38 (Ozarslan, a. g. t, s. 44

3% Goregen, “Ahmed Midhat Efendi’nin Hiristivanhkla Ilgili Goriisleri”, Kafkas Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014, s. 165

360 Ozarslan, a. g. t, s. 36
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yaymlanmistir. Kitabin kapaginda, “Mésyé Dwight’in Miidafaa’yva Mukabelesi’ne
karsi Ahmed Mithat Efendi’nin Miidafaa’s1” kaydi yer alan kitabin her bir basligi
altinda Dwight’in ortaya koydugu mukabelelere, kendi mukabeleleriyle karsilik
verilmistir.

Miidafaa’yva Mukabele ve Mukabeleye Miidafaa ‘da yer alan konu basgliklar
su sekildedir:

Mukaddime, Hiristiyanligin Mahiyeti/Dwight’in Itirazlari, Ahmed Mithat’in
Cevabi, Havarilerin Sifat ve Durumlari, Hiristiyanligin Yayilis Tarihi, Hiristiyanligin
llk U¢ Asirda Karsilastigi Engeller ve Ugradigi Zuliimler, Hiristiyanligin Kilig
Kuvvetiyle Yayilmadig1, Tarihte Hiristiyanlik, Hiristiyanligin Mahiyeti, Sonug. ¢!

Miidafaa 1II’ iin, kaleme alinmasmna Ahmed Midhat Efendi’ye bir Fransiz
tarafindan gonderilen imzasiz bir mektup sebep olmustur. Bu mektupta Ahmed
Midhat Efendi’nin Hiristiyanligi yikma konusundaki hareketinden ve Ahmed Midhat
Efendi’ye bu gayretlerinin bosa oldugu yazilidir. Ahmed Midhat Efendi, bu esere
daha 6nce yazmis oldugu Miidafaa serisinin ilk iki kitabini1 yazma sebeplerini ve bu
kitaplarin kamuoyunda biraktig1 izleri anlatarak baglar. Daha sonra mektubun
iceriginden bahseder.

Miidafaa IlI, mukaddime ve sonu¢ boliimlerinin disinda i boéliimden
olusmaktadir. Eserde yer alan konu basliklar1 su sekildedir: Mukaddime, 114hi Kanun
ve Hiristiyanlik, Ahlaki Kanun ve Hiristiyanlik, Hiristiyanlik ve Siyaset, Sonug.
Ahmed Midhat Efendi, her bir béliimde sayilan kanunlar1 birer birer ele alarak
bunlarin Hiristiyanlikta olmadigini ifade eder ve aslinda bu kanunlarm Islam’da
mevcut oldugunu dile getirir. 362

Ahmed Midhat bu eserleri ele alirken Islam ve Hiristiyanlik (daha dogrusu
Miisliimanlar ve Hiristiyanlar) arasinda karsilastirma yapmaktan da geri durmamastir.
Yazarimiz “Hiristiyanligin mahiyetini ortaya koymay1” kendi iizerine bir gorev
olarak kabul etmis ve bunu da ilan etmistir.

Ahmed Midhat, Pavlus’un, Petrus ve diger Havarilerin Hiristiyan halk
tizerindeki héakimiyetlerini kendi diislincelerine aykir1 gorerek, bunlari c¢lirlitme
yolunu aramaya basladigim1 ve bulmakta da zorluk c¢ekmedigini dile getirmistir.
Yazarimiz, Pavlus’un Hiristiyanligi se¢mesini de Yahudilerden intikam almaya
yonelik oldugunu belirtmistir. °3 Petrus’un Yahudi olan ve Yahudi olmayanlar

%1 Ozarslan, a. g. t, s. 14

%2 (Ozarslan, a. g. t, s. 15

363 Hocasimin kizmna asik olan Pavlus bu duygusuna karsihk alamayip istegine ulasamaymca kizar ve
Yahudilerden intikam almak i¢in Hiristiyan olur. Ahmet Mithat Efendi, “Miidafaa”. s.189; Ayrica bkz. Sinasi
Glndiiz, “Pavius: Hiristiyanligin Mimar:”, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001.s. 35
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yaninda seriat konusunda farkli tavir takinip hiikiim vermesini firsat bilen Pavlus’un,
Petrus’u azarladigini, sugunu yliziine vurdugunu, bdylece baslayan ¢ekismenin
toplumu parcaladigini ve Hiristiyanligin aslindan uzaklasmaya basladigini da ifade
eder. 3% Haliyle aslindan uzaklasan Hiristiyanlik da ateizme kap1 aralamaya baslar.

Ateizmin akla ters diistiigii iddiasiyla elestirdigi bir diger nokta ise Hz.
Isa’nin hem Insan hem ilah oldugu inancina dayanan teslis inancidir. Ahmed Midhat
Efendi, Hz. Isa’ya uldhiyet isnat etmenin biiyiik bir yanlis oldugunu, ulihiyet
isnadin1 pekistirmek i¢in de hulul, Kutsal Ruh ve onun intikali gibi konulari
karistirmanin ve Yunan kiiltlirtinii Hiristiyanliga sokmanin yanlis oldugunu belirtir.

Ahmed Midhat, “Hiristiyanlarin zihnindeki Isa” ile “Miisliimanlarin
zihnindeki Isa” arasinda mahiyet farki oldugunu vurgulamak istercesine, “onlarin
Isa’s1” tabirini oldukca sik kullanmistir. “Isa kimdir?” sorusuna “Isa, Tanri’nin oglu,
Tanrr’nin kendisi...” diye verilen cevaplar, Hiristiyan bakis acisimi, “Isa, Allah’in
peygamberidir.” diye verilen cevap ise Islami bakisi ortaya koyar. Isa Hiristiyanlikta,
tarihsel kisiliginden ziyade, teolojik kisiligi énemli bir figiirken, Islami agidan ulul
azam olarak anilan, dogumu, soyu, ortaya koydugu mucizeleri, tebligi, Hz.
Muhammed’i miijdelemesi®®®ve semada yiikselmesi (urfic) bakimindan miistesna bir
kisiliktir. Hz. Isa’nm tanriligi, tanrisalligi, Tanri’nin oglu olusu gibi iddialar, Teslis
diisiincesinin olusumuna zemin hazirlayan ana noktalardir. Ahmed Midhat Efendi,
Hiristiyanlarin teslis inancindan kurtulup ash tevhit olan gercek Hiristiyanliga
donmeleri gerektigini ve bunun da tek yolunun Hz. Isa’min niibiivvetine
inanmalariyla miimkiin olacagim ifade eder. 3%

Ateizmin 6ne ¢ikmasindan etkisi olan diger bir konu da asli giinah ve kefaret
doktrinidir. Bu sebeple, Ahmed Midhat Efendi de bu konuda yer yer goriislerini
ortaya koymustur. isa merkezli dini teolojinin temeli olusturan asli giinah ve kefaret
doktrini Hz. Adem ve esinin seytanin kandirmasi sonucu cennette “yasak meyve”yi
yiyerek elde ettikleri ve nesilden nesile biitiin insanliga tevariis ettigine inanilan
suctur. Diinyaya gelen her cocuk, vaftiz olmadik¢a atalarindan miras kalan giinahin
sarmalindan kurtulamaz. Hiristiyanlara gore ortada Tanr1’ya kars1 alenen islenmis bir
giinah vardir ve bu gilinah1 yalniz Tanrisal bir irade temizleyebilirdi. Bu sebeple
Tanri, “biricik oglunu”, insanlar1 glinahlarindan arindirmasi ve kurtarict misyonu ifa
etmesi i¢in insan suretinde diinyaya gondermis ve bu “asli giinah”a kefaret olmak
tizere oglunu kurban etmistir. Asli glinah, vaftiz ve diger pek ¢ok diisiincenin mimari
tabi ki Pavlus olmustur.

34 Goregen, a. g. m, s. 169

365 Saff, 61/6

36 Ahmet Midhat, “Islam ve Ulum”, Terciimam Hakikat Matbaasi, istanbul, 1897, c. I, s. 292;
Goregen, a. g. m, s. 177
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Ahmed Midhat Efendi, Kur’an-1 Kerim’de geg¢en “Hani Allah soyle
buyurmustu: “Ey Isa! Siiphesiz, senin hayatina ben son verecegim. Seni kendime
yiikseltecegim. Seni inkdr edenlerden kurtararak temizleyecegim ve sana uyanlart
kiyamete kadar kiifre sapanlarin iistiinde tutacagim. Sonra doniigiiniiz yalnizca
banadir. Ayriliga diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda ben hiikmedecegim.
%7 »ayetinden hareketle oncelikle carmiha gerilme olaymi inkarla baslar. Ahmed
Midhat bu inang sistemini, koken olarak Pavlus’un Mektuplari’na dayandirir ve Hz.
[sa’dan geriye saglam, elle tutulur ve giivenilir bir kitap kalmadig: i¢in tiim bu
arizalarin buradan ¢iktigini iddia eder. Origenes’in®®® olay1 daha da karmakarisik bir
héle soktugunu ifade eder. %° Bunun yaninda Ahmed Midhat, asli giinahin bir inang
esas1 olarak kabul edilmesinin temelinde, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilisinin nedeni
olarak gostermek isteyislerinin yattigini, ¢iinkii bundan daha uygun bir sebebin
olamayacagini iddia etmektedir. 37

Hiristiyanlik, metafiziksel bir kurgu olmasi sebebiyle tarihi bir olgudur.
Ontolojik ve ilahi olanin karsisinda “kurgulanmis olmasi” sebebiyle, celiskiler
yumagi halini almistir. “Sevgi”yi kutsallastirirken “engizisyon™u icat etmis, “Baris
havarisi” gibi ortalikta arz-1 endam ederken tarihte ve glinlimiizde, “Hag¢li ruhunu
devam ettirmistir. Diinya hayatina tamah etmemeyi one siirerken Kilise’yi yiiceltmek
adina ve Tanr1’yla yarigircasina gorkemli yapilar insa etmislerdir.

Ahmed Midhat’in diinyasinda ise din kavrami, temeli ilahi vahiyle insa
edilmis, hedefi, yonii de peygamberle ¢izilmis bir sistemi esas almaktadir. Bu
sebeple Ahmed Midhat’a gore, “hak din”, sadece Islam’dir ve yine tam da bu sebeple
Hiristiyanlik gerek temelinin ilahi vahiyle ¢izilmemis olmasi ve gerekse merkezinde
bir peygamberin bulunmamasi sebebiyle “hak din” degildir. 3'* Zaten Kur’an’da bir
cok ayette son dinin Islam oldugu ve Islam’dan baska dinin kabul edilmeyecegi kesin
bir dille vurgulanmaktadir.

“ Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim

geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yiiziinden ayrihga diistiiler ... "

367 Bkz. Ali Imran, 3/55

38 fskenderiyeli tanribilimci bir din adamudir. Dinle felsefeyi uzlastirmak isteyen Origenes,
Hiristiyanlik’in igerdigi sorunlara felsefede ¢6ziim aramaya ¢aligmustir. Bu sorunlara arasinda Isa’nin
biitiin insanlar1 kurtarmak icin kendini adayisi, tanrisal kayra (gratia) ve govdelesme (incamatio) en
onemlileridir. Ona gore Hiristiyanlik’in 6zli ve Platon’un diislince sistemi arasinda 6zdeslik
vardir.Ciinkii “Baba Tanr1” kavramini ortaya atan Platon’dur. Aristoteles’in felsefesinde ise “tanri
Ogul” kavranmu ikinci bir ylice varlik olarak gegmektedir. Bu sebeple Platon-Aristoteles felsefeleri
Hiristiyanlik’in ilkelerini igeren birer felsefedir ve yapilacak is bunlar1 agiklamak ve dinle
uzlastirmaktir.

39 (Ozarslan, a. g. t, s. 56

370 Goregen, a. g. m, s. 180

371 Ozaeslan, a. g. t, s. 61

372 Alj Imran, 3/19
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“Kim Islam dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o
373

ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir.
“...Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢cin
din olarak Islam 1 sectim... ™

Sonug olarak daha 6ncede belirttigimiz gibi Hiristiyanlik aslin1 koruyamamisg
ve tahrif olmus sekliyle inangsizliga kapi aralamistir. Ateizme kapi1 aralayan
durumlar1 Ahmed Midhat kendi sistemi i¢inde ¢iiriitmiis ve Islam’1 6ne ¢ikartmistir.
Yazdigi romanlarda yer yer Islam’t Hiristiyanliga karsi miidafaa etmistir.
Hikayelerini Osmanli genci ve Hiristiyan bir kizin arasinda gegirmis, Demir Bey ve
Paris’te Bir Tiirk romaninda din degistirme olayma yer vermistir. 37
Kahramanlardan biri hiir iradesiyle babasmin dini olan Islamiyet’i se¢mistir. Ciinkii
onun i¢in en dogru din islam’dir. Ahmed Midhat, ateizmin 6ne siirdiigii ve kendine
mesru bir ortam olusturmak i¢in kullandig1 yukarida bahsettigimiz celiskili ve akil
dis1 durumlarin kesinlikle Islamiyet’te ve Kutsal kitab1 olan Kur’an’da olmadigin
kanitlama yolunda bir ¢ok argiiman 6ne siirmiistiir. Kur’an’da celiskinin olmadigi su
ayetle de sabittir: “Hala Kur'an’t diisiiniip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o,
Allah’tan bagskast tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok c¢eligki
bulurlardi. ”3"® Hatta bu durumun Hiristiyanliginda aslhinda, ilk indigi halinde
olmadigin belirtir.

4.5 Peygamberlik ve Din Adamlar

Hig siiphe yok ki Allah c. ¢ yaratmig oldugu biitiin varliklar igerisinde insant,
en miikemmel strette®”’
Insanoglu Yiice Allah’m yeryiiziindeki halifesi segilmis
cansiz biitin varliklar1 hizmetine Verilmistir?’?g. Ayrica insanin akilli, diisiinen ve irade
sahibi bir varlik olarak yaratilmasi da onu diger varliklardan ayirmaktadir. Ancak bu
kadar liitufla yaratilan insanin, fitratindan uzaklasmasi nedeniyle asagilarin da
asagisina>® inebilecegini, halife olarak yaratilmasma ragmen halifeligini unutup
bozgunculuga yonelebilecegi de vurgulanmistir. Fitrati bozulsa da bozulmasa da
Allah insan1 bu kadar iistlin meziyetlerle yarattiktan sonra basi bos da

birakmayacagim bildirmektedir. 38

yaratmis ve ona hicbir varliga vermedigi degeri vermistir.

878 ye yaratilmis olan canh

373 Ali Imran, 3/85

374 Maide, 4/3

375 Okay, “ Bati Medeniyeti. . *”, s. 240

376 Nisa, 4/82

877 Bkz. Tin Suresi 95/4

378 Bkz. Bakara 2/30

379 Bkz. Isra 17/70; Hacc 22/65; Casiye 45/12-13; Miilk 67/15
380 Bkz. Tin, 95/5

381 Bkz. Kiyamet, 75/36; Mu’miniin 23/115
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Insanoglu her ne kadar miikemmel ve akilli olsa da akl1, her zaman yaratilis
amacimi kavrama Kkonusunda, halifeliginin farkinda olma konusunda, Yiice
Yaraticiya ve biitiin yaratilmis varliklara karsi iizerine diisen goérevlerin bilincinde
olmas1 noktasinda, tam olarak yeterli olamamaistir. 382 By durumda insani yaratan,
kendisinden ¢ok daha iyi taniyan ve i¢indeki vesveseleri bilen®3Yiice Allah daha ilk
insanla birlikte, insan i¢in 6nem tasiyan ‘peygamberlik’ miiessesesini kurmustur.
Boylece Yiice Allah insani yaratmis, ihtiyaglarini gidermis daha sonra da Rab
olmasmin bir geregi olarak ona gonderdigi elgiler araciligiyla yol gostericilik
yapmistir. Allah peygamberleri vasitasiyla insanlara sadece inang ve ibadete dair
hiikiimlerini degil aynt zamanda toplumsal hayati diizenleyecek hiikiimlerini de
bildirmistir.

Insan akli Allah’1 bulacak donanima sahipken ki bunun en giizel rnegi Hz.
Ibrahim’dir, sifatlarin1 anlama konusunda yetersiz kalacag: asikardir. Bunun yaninda
insan Allah’1 bulsa bile tek basina ibadetleri, iyiyi kotiiyli, helali harami bilebilecek
giice de sahip degildir. Ayrica insanin bir¢ok zaafi da vardir. Kur’an’da insanin zaafi
konusunda; Allah’in verdigi nimet ve imkanlar karsisinda nankor olusu®*, hirsh
olusu®®, Aciz bir varlik olmasi®®, aceleci, sabir ve tahammiil giicii simirli olmasr®®’
gibi 6zellikler sayilmaktadir. Bunca zaafin yaninda genellikle kotiiligii emreden bir
nefis ve iyilige mani olan seytan vardir. Dolayisiyla kotiiliige giden bunca sebep
varken inang, ibadet, ahlak, insan aklinin yapisi, insanin psikolojik ve sosyolojik
ihtiyaclari bakimindan biitiin toplumlar igin peygamberlik olduk¢a 6nemli ve gerekli
bir kurumdur.

Insanlarin hepsinin de bu miiesseseye ayni1 degeri verdigini sdylemek pek
mimkiin olmamistir. Tarih siirecinde peygamberlere karsi indirgemeci ve asiri
yiiceltmeci olmak iizere iki yanls tutum sergilenmistir. Ornegin Hiristiyanlar,
sevgisinde asiriya kagip ve bir zaman sonra peygamberlerini ilah konumuna
yiikseltmisken Yahudiler ise peygamberine gereken degeri vermemis, onlara iftiralar
atmis, iskenceler etmis, onlar1 dldiirecek kadar ileri gitmislerdir. Islamiyet’te ise bu
iki agir1 tutumun ortasinda bir yol izlenmis ve Hz. Muhammed’in peygamberliginin
yaninda bir kul oldugu siirekli vurgulanmistir. Hz. Peygamberimiz (sav)’nin su
hadisi de bu konuya isaret etmektedir:"Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’yi asiri
surette methettikleri gibi, sakin sizler de beni methederken agsir: gitmeyiniz. Siiphesiz

32 Salih Yamkkaya, “Kur’an Cergevesinde Peygamberlik ve Hz. Peygamber” Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010, s. 13

383 Bkz. Kaf 50/16

384 Bkz. Had 11/9; Isra 17/67, 83; Hacc 22/66; Ankebit 29/65-66; Yasin 36/77; Gafir 40/61; Fussilet
41/51, Sira 42/45; Adiyat 100/6.

385 Bkz. Mearic 70/19.

386 Bkz. Maide 5/31

387 Bkz. Isra 17/11; Enbiya 21/37
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ki, ben sadece bir kulum. Onun icin bana (sadece) Allahin kulu ve Resulii deyiniz.
1388

Hz. Adem’den son peygamber olan Hz. Muhammed’e kadar bir ¢ok
peygamber gelmistir ancak biz konumuzla alakali olarak ii¢ dinin peygamberlerine
olan yaklasimlarini ele alacagiz. Gerek Yahudilikte gerekse Hiristiyanlikta Islam ile
birebir ortiismese de peygamberlik inancinin oldugu asikardir. Ancak peygambere ve
peygamberlik miiessesesine yiikledikleri misyon konusunda ayriliga diismektedirler.

Yahudi tarihi M. O. 1800 yillarinda Hz. ibrahim (Avram) ile baslar ve iki
oglundan Hz. Ismail Araplarin, Hz. ishak da Yahudilerin atasi sayilir. Yahudilerin
one ¢ikardigi peygamberleri bunlarin yaninda Hz. Davut (kral peygamber olarak
nitelendirilir) Hz. Sileyman ve Hz. Musa’dir. Yahudilikle ilgili olarak
Israilogullari’nda Tanr1’nin elgisi oldugunu iddia eden iki grup rahipler ve nebilerdir.
389 Birbirleriyle ¢ekisen bu iki grup vahiy aldiklarini iddia edip halka nasihatte
bulunmuslardir. Nebiler dini ve diinyevi merasimlere ve geleneklere uzak yasayan,
mabed ve kurban isleriyle ilgilenmeyen, gorevleri insanlarin hatalarini séylemek olan
kisilerdir. Bu kisileri bu goreve tayin eden kimse olmadig1 gibi uyduklar: kurallar da
yoktur. 3*°Rahipler Hz. Yakup’un ogullarindan olan Levi Siilalesi’nden gelen, dini
ayin ve gelenekleri bilen kisilerdir. Tevrat’in yorumlanmasini, kurbanlarin
kesilmesini sadece bu kisiler saglar ve teskilatlarinin basi bag haham ( bas rahip ) dir.
flk basrahip olarak Harun ve oglu sayilmaktadir. 39

Hiristiyanlikta peygamberlik ele alindigi zaman, 6ne ¢ikan peygamber elbette
Hz. isa olacaktir. Bununla birlikte Hz. Isa’nmin Hiristiyanliktaki konumunu sadece
peygamber kavramiyla sinirli kalmamis ayn1 zamanda Tanri’nin oglu olma vasfin1 da
tasimistir. Hz. Isa ve Havariler yasamlari boyunca tevhid inancinin temsilcisi
olmuslardir. Ancak aslimi Sir Dinleri ve Gnostisizmden alan Pavlus inancinin
yayillmasiyla birlikte kilisede sirk anlayis1 hakim olmus, Hz. Isa’nin ilahligini
savunanlar yaygin bir hal almistir. Hiristiyanlikta peygamberlik konusuyla baglantili
olan bu teslis inanc1 Hiristiyanlarca, “izah edilmesi zor, fakat inanilmasi gereken bir
sir” olarak formiile edilmistir.

Islamiyet’te ise belirtmek gerekir ki birka¢ asir1 ekol disinda islam ekolleri
arasinda peygamberlik kurumunu kabul konusunda bir tartisma séz konusu degildir.
Peygamberlere iman1 inang esaslarindan biri oldugu bir dinde bdyle bir tartigmanin
olmas1 da diisiiniilemez. Islamiyet’te Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (sav) kadar

388 Buhari, Enbiya, 48.

389 Ekrem Sarik¢ioglu, “Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi”, Otag Yaymevi, Istanbul, 1983,
s. 203

390 Sarikgiogluy, a. g. e, s. 203

%1 Sarikgiogluy, a. g. e, s. 203
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olan peygamberlere saygi duyulmakla beraber asla ilahlik konumuna
yiikseltilmemistir.

Dinlerin tarihi bakildiginda peygamberlerin yaninda bir diger konum ise din
adamlarimin oldugu goriiliir. Dinlerin tarihi seyri ve kaderi, din adamlarinin konum
ve fonksiyonlariyla olduk¢a yakin bir iliski igerisinde olmustur. Dini gelenegin
olusmasinda baska bir ifadeyle teoloji, metafizik, ahlak ve diger alanlarda dini
tefekkiiriin insa edilmesinde din adamlar1 6ncii olmustur. Din adami1 kavramu ilk defa
Tevrat’ta Hz. Ibrahim (a.s) doneminde Melkisedek adinda bir sahistan “Yiice
Tanrmin Kahini’3% diye gectigini sdyleyebiliriz. Tiirkiye’de ise din adami1 veya din
gorevlisi ifadesiyle, din hizmetlerinde bulunan molla, imam, miiftd, , papaz, rahip,
kesis, haham vs. kastedilmektedir. Bunlar, resmi veya gayri resmi bir sekilde cami ve
mescitlerde, halkin dini ve ahlaki konularda bilgilendirilmesini ve cemaatle
gerceklestirilen ibadetlerin yapilmasina rehberlik eden kisilerdir. 3%

Ahmed Midhat’in romanlarinda Hiristiyan din adamlar1 asli karakterler
olmasa da tali tipler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun sebebi de Avrupa’da bu
smifin sahip oldugu baskin giicten kaynaklanmaktadir. Ornegin Papa, hem ruhani
hem de cismani bir liderdir ve o zamanlarda yeni bir papa se¢ildiginde mahkumlar
serbest birakildigr gibi giinahlarindan da kurtulurlardi. Ancak sunu da belirtmek
gerekir ki Avrupa’da fakirlere yardim etme maksadiyla halktan ¢ok yliksek miktarda
paralar toplayip bu paralarla liks bir hayat siiren papazlarin yaninda, en uzak
memleketlere giderek biiyiik fedakarliklara katlanip bir ¢ok faydali isler yapan din
adamlarmin da sayisi az degildir. 3%

Din adamlig1, sonradan insanlarin din konusunda cahillikleri sonucu ortaya
citkmis ve zamanla Allah’la kul arasindaki bagi engelleyen aracilara halini
almiglardir. Allah tarafindan verilmis hicbir konuma ve goreve sahip olmadiklar
halde Tevrat, Incil ve Kur’an’da bir¢ok olumsuzluklarindan bahsedilen bu din
adamlar1 ve kurumlarinin, sonradan insanlar tarafindan ortaya cikarilan ve dine ilave
edilen bir bidat oldugu ortadadir.

Ozellikle Hiristiyanlikta din adamlar1 basl basma bir simf haline gelmis ve
kendi iglerinde bir hiyerarsi olusturmustur. Katolik hiyerarsisine gore rahipler
yetkilerini piskopostan, piskoposlar ise papadan almaktadirlar. Bu hiyerarsinin en alt
tabakasin1 rahipler olusturmaktadir. Ancak Kur’an’da bu ruhbanlik sinifinin
tamamiyle kendi uydurmalar1 oldugu “Sonra onlarin ardindan da Elgilerimizi
gonderdik. Meryem oglu Isa’yi da onlarin ardindan génderdik ve ona Incili verdik.

392 Tevrat, Yaratilis, 14/18-20. “Yiice Tanrinin kéhini olan Melkisedek ekmek ve sarab getirdi.

Avram’1 (Ibrahim’i) kutsayarak sdyle dedi: “Yeri gogii yaratan yiice Tanr1 Avram’1 kutsasin”

3% fbrahim Hilmi Karsh, “Kutsal Kitaplara Gére Din Adamlart”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. ,
Ankara 2010, s. 26

%4 Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 64
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Ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet duygulari koyduk. Ruhbanligi ise
kendileri uydurdular. Biz onu kendilerine yazmadik.®®” ayeti kerimesi ile agik¢a
ortaya konulmustur.

Ruhban sinifinin yani kilisenin kendi otoritesini korumak i¢in neler yapmis
oldugunu daha 6nceki boliimde bahsetmistir. Uygulamadaki bu yanligliklar yiiziinde
Avrupa’da ateizm ciddi manada hiz kazanmis ve kitlelerin savundugu bir goriis
haline gelmistir. Insanlar dine sonradan eklenen bu yanlis uygulamalar yiiziinden
Tanr’nin  yokluguna hiikiim vermigler ve kendilerini dinden soyutlamislardir.
Kilisenin dayatmalarina karsi Tanrisiz bir hayat insanlara daha kolay ve akli
gelmisgtir.

Ahmed Midhat, diger dinlerde goriilen ancak Islamiyet’te bulunmayan 3
yaratan ve yaratilan arasina etkin bir glicmiis gibi olan vasitalar sokulmasina karsidir.
Ciinkii bu yaraticinin kudretine ve hakimiyetine ters distiigi gibi, yaratilanin da
dogal hiirriyetine ve sorumluluguna ters bir durumdur. Bu yiizden Hiristiyanlikta
viicut bulan ruhban smifinin varligi, yaraticinin hakimiyetine ve serbestligine
noksanlik getirecegi i¢in dogru degildir. **’Kur’an’t Kerim’'de bu durum su sekilde
tasvir edilmektedir;, “Yahudiler Allah’t birakip Ahbdrlarini®%®; Hiristivanlar da
rahiplerini rabler edindiler. .. 3%

Aile miiessesine biiyiik 6nem veren Ahmed Midhat’a gore ruhban smifinin
kendini dine adamak adina ailesini terk etmesini ve kendilerini manastirlara
kapatmasi1 da dogru bir davranis degildir. Ciinkii dinde bir hiikiim varsa bu belirli bir
kesim i¢in degil herkes i¢in gegerli olmalidir. Ona gore eger herkes Tanr1’ya ulasmak
onunla bag kurabilmek i¢in ailesini ve diger sevdiklerini terk edecek olsa toplum
parcalanir, medeniyet alt iist olurdu. “°Ahmed Midhat’m bu diisiincesi Peygamber
Efendimiz’in (Sav) kendisine nafile ibadetleri 6grenmek icin gelen ancak O’nun
filliyle yetinmeyip giindiizleri oruglu, geceleri ibadetli gegirmeyi ve kadinlara
yaklasmamayr kendine sart goéren iic kisiye verdigi su cevapla paralellik
gostermektedir: “Sizi uyaryorum! Allah’a yemin ederim ki, ben sizin Allah’tan en
¢ok korkaminiz ve O’na en saygili olammizim. Fakat ben bazen oru¢ tutar, bazen
tutmam. Geceleri hem namaz kilar, hem de uyurum. Kadinlarla da evlenirim. Kim
benim siinnetimden yiiz ¢evirirse, 0kimse benden degildir.” *°* Ayetten de

39 Hadid, 57/27

3% Bakara, 2/186

397 Coskun, “Ahmed Midhat. . ”, s. 63

38 Kur’an’da Yahudi din adamlarini ifade etmek igin kullanilan Ahbar, Rabbani’lerden bir alt
mertebede yer alirlar. Rabbaniler, Yahudi din adamlarinin miigtehitleri konumundayken, Ahbar ise
siradan alimleri temsil etmektedir.

399Tevbe, 9/30

40Ahmed Midhat, “Paris’te Bir Tiirk”(Diizenleyen, Erol ULGEN), T.D. K.Y, Ankara, 2000, s. 259.
401 Byhari, Nikah 1; Miislim, Nikah 5
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anlasilacagi lizere Peygamberimiz (sav) ibadetlerde mutedil olmayir emretmis,
kendinin bile ibadetlerinin yaninda diinya hayatini da ertelemedigini agiklamistir. Bu
hadisin yaninda“Artik o namaz kilmminca yeryiiziine dagilin, Allah'in litfundan (na-
sibinizi) arayin.”**ayeti de dini ibadetlerin yaninda diinyadan da el etek ¢ekmemek
gerektiginin altin1 ¢izmektedir.

Ahmed Midhat’a gore insani, insan olmasindan gelen giizellikler ve faziletler
cercevesinde zapdetmek bile zor bir duruma gelmisken, bir de ruhbaniyat gibi
insanin tabiatina aykiri bir sekilde her seyden el etek gektirerek yasatmak miimkiin
degildir. Fitrata aykiri bu durumun imkansizligi sebebiyle de Protestanlar ruhbaniyeti
kilise erbab igin bile mecburi olmaktan ¢ikarmus, hatta tamamen kaldirmislardir. 403

Sonu¢ olarak denilebilir ki insanlar kendileriyle Allah arasmna mesafe
koymus, daha sonra aradaki bu mesafeyi kapatmak icin aracilar olusturmus ve bu
aracilarin biiyliklerinden biri de din adamlari olmustur. Kur’an’t Kerim o6zellikle
Yahudi ve Hiristiyanlarin, uydurduklar1 ve yetkili gordiikleri din adami ve
kurumlarin1 kinamakta onlar1 Rab edinmelerini ve bdyle bir konuma getirmelerini
sirk olarak adlandirip dini sadece Allah’a has kilmay1 6giitlemektedir. ** Su ayeti
kerimler de bu konuya agiklik getirme agisindan dnemlidir:

“«

. Uydurduklar: ruhbanliga gelince onu, biz yazmadik. Fakat kendileri Allah
»9405

rizasint kazanmak i¢in yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar. .
“Hahamlarint ve rahiplerini, Allah’in yakinindan rabler edindiler. Meryem oglu
Mesih’i de oyle. Oysa onlara verilen emir, sadece tek bir Tanriya kul olmalart idi.
Ondan baska ilah yoktur. Allah onlarin sirkinden uzaktir. **%®

Goriildiigii iizere Islamiyet ne bu din adamlarin1 ne de bu kisilere yiiklenilen
misyonu kabul etmemektedir.

4. 6 Kilise ve Papamin Yanilmazhg

Hiristiyanlik aleminde tek otorite olarak kilise gorilmiis ve bunun dogal
sonucu olarak papa tek s6z sahibi konumuna c¢ikmistir. Cok uzun siire tek otorite
olan papa bu giiciinii dinden almis, kendi goriisiine ters olan durumlarda ise dini
acidan cezalandirma yoluna gitmistir. Papanin temsilcileri olan rahipler halkin
inanclarma dyle tesir etmiglerdir ki halk artik rahiplerin Tanri ile gizliden gizliye bir
baglantt kurduklarina, isterlerse Allah’in gazabini, isterlerse Allah’in rizasini

402 Cuma, 62/10

403 Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 63

404 Aydin Miilavimov, “Islam’tn Din Adamlarina Bakist”, Bingd] Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi (2015) Say1: 6, s. 236

4% Hadid, 57/27

%06 Tevbe, 9/31
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getirtebileceklerine inanmustir. *°” Kendilerinde bu giicii gdéren ruhbanlar kendi istek
ve arzularina uyarak Tevrat ve Incil’deki bazi haramlari helal, helalleri de haram
kilmaslardir.

Din adamlan giiclerine gii¢ katmak i¢in gelenek ve gorenekleri de kendilerine
gore olusturmaya baglamislardir. Manevi otoritelerini insani ilgilendiren seyler
tizerinden siirdiirme niyetinde olan din adamlar1 bunu dogumla baslatarak, vaftiz
olmayan ¢ocugun Hiristiyan olamayacagini soylemislerdir. Vaftizleri sadece kahinler
yapabildigi i¢in giiclerini doguma dayandirarak kendilerine mesru bir ortam
olusturmuslardir. Daha sonra evlendiren, pazar giinii ayinini yoneten, giinahlarini
itirafin1 ve tovbesini kabul eden, sonunda 6ldiigii zaman duasini da yapanlar kéhinler
oldugu i¢in kisi dogumundan 6liimiine kadar siirekli kahinlerle bir iligki halindedir.
Kisi istedigi kadar dindar olsun yine de bir kahin aracilik etmiyorsa Tanri ile asla
baglant1 kuramaz.

Hiristiyan inang¢ sistemi akil smirlarinin disina ¢ikma ve sirlar dinine
donilisme yolunda yeni inancglar da eklemeye devam etmistir. Kilisenin ortaya attig
ve Insanlarin diisiinseler bile icinden ¢ikamayacaklar1 bazi sirlara 6rnek vermek
gerekirse teslis inanci, Mesih'in carmiha gerildikten ii¢ giin sonra dirilip goge
yiikselmesi, cesedinin ekmege, kanlarinin saraba doniismesi, bunun neticesinde
geceklestirilen ekmek-sarap ayini gibi uygulamalar sayilabilir. Iste bunun gibi
sirlarin  bilgisi sadece din adamlarinda goriilmesi papanin elini daha da
kuvvetlendirmistir. Aforoz edilmekten koktugu icin bu sirlar1 diisiinmekten bile
kagan insanlar kilise’nin baskisinin azaldigim1 goriir gérmez sir ve gizeme
biirlindiiriilen inanglar1 sorgulamaya baslamislardir

Din adamlarinin elde ettigi bunca giiclin yaninda bir de kilise erbab1 hatasiz
sayllmistir. Dolayisiyla bu durum onlara peygamberlikle es deger bir gigc
kazandirmistir. Draper, kitabinda din - ilim baglaminda en tartismali konulardan biri
olarak 1870 Vatikan Beyannamesiyle ortaya konan, "Papanin Yanilmazlig1" iddiasini
goriir. Ahmet Midhat, Draper'in bakigini insanin eseri olan ilme yoneltmesini ve dini
ilahlyi bu bakis agisinin disinda tutmasint hep bu “hatasizlik anlayisindan”
kaynaklandigin1 sdylemistir. Ciinkii Hiristiyanliktaki "revelasyon" anlayisinda,
dogrudan dogruya goklerde ortaya cikan feyzin biitiin Hiristiyanlik kilisesini
kapsadigina inanilir ve hatasizlik anlayis1 da bu revelasyon inancindan dogmaktadir.
Kilise erbaplar1 her ne kadar hatasiz sayilmislarsa da, onlarin hatadan masum
olduklarimi ispatlayacak higbir delil yoktur. Ki peygamberlerin bile zelle dedigimiz
ufak hatalar1 vardir ve bu kilise erbablar1 peygamber olmadiklar1 gibi ashap/havari
bile degildirler. %

“7 Ibrahim Cogkun, “Ateizm ve Islam”, s. 166
408 Midhat, “Nizd-1 Ilm it Din”, c., 1, s. 228
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Katolik kilisesi tarafindan ortaya atilan "lahutilik" anlayisini Islim aleminde
hi¢ kimse iddia etmedigi gibi Islam alimleri, Kur'dn'm manasimin sadece kendi
anladiklar seyden baska bir mandya gelemeyecegini iddia etmezler. Islam alimleri
ilimlerinin yettigince ayetleri serh ve tefsir ederler ve "ilim Allah katindadir®®®"
diyerek Allah'a sigimirlar.

I[slam dininde ilk peygamber olan Hz. Adem’den Hz. Muhammed (sav)’e
kadar biitiin peygamberlerin ufak hatalarindan bahsedilmis ve tdvbe etmeleri halinde
Allah’in bagislamasina nail olduklar1 belirtilmektedir. Burada Miisliimanlar igin iki
onemli mesaj verilmektedir. Bunlar; her insanin hatalarinin olabilecegi ve Allah’in
samimi bir sekilde tovbe edenlerin giinahin1 bagislayacagidir. Ancak Hiristiyanlikta
durum boyle olmamis tam aksine peygamber bile olmayan kisiler giinahsiz olmakla
nitelendirilmistir.

Din ile ilmin ¢atisma noktalarindan bir digeri olarak da "lahutilik" anlayisini
goren Draper, bu anlayistan yola ¢ikarak yine din ile ilmin uyusmadigi iddiasinm
yinelemis hatta daha da giiclendirmistir. ilim herkesin kabul ettigi verilerden yola
cikip yine herkesin kabul edecegi sonuglara varirken dinde olan bu bazi insanlarin
giinahsizligr meselesi hi¢ de akil isi degildir. Hakikatin Tevrat'da mi1 papada mi1
yoksa Konsiillerde mi oldugu belli degildir. Ilim ve hikmetin bu iiciiyle de saglam bir
hiikiim veremeyecegini, ilmin hakikati yine kendi yontemiyle kendisinin buldugunu
dile getirmistir. 4

Draper, Katolik kilisesinin Papanin giinahsizligin1 ilan etmesinin ardindan
birgok akil sahibi Katolik arasinda bile nefretle karsilandigini beyan etmistir. Ahmet
Midhat Efendi de bu konunun aleyhine birgok elestiri yazildigin1 ornek vererek
anlatmistir. Ozellikle XIX. yiizyilin sonlarinda Avrupa ve Amerika'daki yazarlar
serbest fikir ortamindan yararlanarak kendi fikirlerini rahatca dile getirme imkam
bulmustur. Bu konuda yalniz Protestanlar Katoliklige itiraz etmekle kalmamus,
dindar yada dinsiz biitiin fikir sahipleri giinahsizlik meselesine itiraz etmistir. Hatta
koyu Katolikler bile insanoglunun giinah ve hatadan korunmus olma iddiasinda
bulunmasini, kendisine beseriyetin {izerinde ilahi bir konum tayin etme iddiasi
olacagini ifade etmislerdir. 4!

Ahmed Midhat, Katolik kilisesinin giinahsizlik iddiasinin kendi taraftarlarinin
bile sert tepkilerine sebep oldugundan hareketle kendilerine zarardan bagka bir sey
getirmedigini belirtmistir. Hatta dyle ki papalik ve ruhbanlik makamindakilerin cogu
bu goriisii nefretle karsilamis, bu yilizden de Papa cismani hakimiyeti kaybettigi gibi

409 Miilk, 67/26
40 Cayli, a.g. t, s. 84
4l Cayl,a.g.t, s. 84
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ruhani yonden de kazangli ¢ikmamistir. Kisacasi Katolikler bile gilinahsizlik iddiay1
benimsememislerdir.

4. 7 Batil itikadlar

Batil, Arapcada “Butlan” kelimesinden tiiretilmis bir kavram olup sozliikte;
“curiik, bos, asilsiz ve gercege aykiri olan”%12 gercek olmayan, abes, hiikiimsiiz,
degersiz, sagma, kiymetsiz, yalan sey anlamlarina gelmektedir. % Batil kelimesi,
Kur’an’da yirmi alt1 ayette gegmekte ve bu ayetlerde yalan, sirk, haksizlik, put, bos,
haram, zuliim, faydasiz ve bosa gitmek anlamlarinda kullanilmustir.

“Batil inan¢” kavrammi “Islam dini agisindan Kur’an ve Peygambere ait
oldugu ifade edilen (sahih) s6z ve davranislarla gercekligi veya gercek olabilirligi
ifade edilmemis, vahyi dayanagi olmadigi gibi bilimsel dayanagi da bulunmayan,
atasozleri gibi zaman meydana gelmis, farkli kiiltiirlerin inang¢ diinyalarina dair izleri
tagiyan, farkli yollarla nesilden nesile aktarimi saglanmis, basit ama etki giiciine
sahip inanglar” olarak tanimlamak miimkiindiir. 4*#

Batil inan¢ kavramini, hurafe kavramiyla es anlamli olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Hurafeler mesnetsiz, asilsiz, uydurma her seyi kapsarken, batil inanglar
hurafeler icerisindeki asilsiz diisiincelerin inang 6gesi haline donlismiis ve
benimsenmis seklini konumundadir.

Batil itikatlar, irklara, iklimlere, g¢aglara insanlarin kiltir ve medeniyet
seviyelerine gore degisiklik gostermektedir. Giiniimiizde de ¢esitli iilkelerde yasayan
bazi insanlarin birbirlerinden ¢ok farkli batil itikatlar1 vardir. Baz1 {ilkelerde batil
itikatlar o kadar yaygin hale gelmistir ki toplumun bir kismmi veya tamamin
kaplayarak uydurma din ve tarikatlar ortaya ¢ikmistir.

Islam dininin inan¢ boyutuyla alakasi olmadifi gibi tamamiyle celisen;
kismet agmak icin, dilek ve dualarin kabulii i¢in, ugursuzluktan sakinmak veya ugur
elde etmek i¢in yapilmasi/taginmasi/asilmasi fayda saglayacagina dair esyalar, zaman
dilimleriyle ilgili yapmanin veya yapmamanin giinah/sevap oldugu ile 1ilgili
sOylenegelen sozler, bir davranisin/nesnenin/saymin seytanla iligskilendirilmesi
sonucu gelisen kaygilar ve ruh g¢agirmak gibi benzer uydurmalar, batil inang
kapsaminda degerlendirilmektedir. 41°

412 [lhan Ayverdi, “Banl”, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, c. 1, Kubbealt1 Nes. , Istanbul, 2006 s.
303

413 Serdar Mutcali, “Batil”, Arapca-Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yay. , Istanbul, 1995, s. 60

414 {shak Asar, “Ilkégretimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrencilerin Banl Inanglart
Uzerindeki Etkisi® Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Samsun, 2012, s. 15

45 Asar, a. g. t, s.15-16
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Her kiiltiirde, dinde ve toplumda olan bu batil inanglar Hiristiyanlikta da yer
almistir. Ancak bu batil inang¢larin dinin aslindanmig gibi kabullenilmesi sorunlarin
ctkmasina sebep olmustur. Konumuz itibariyle Hiristiyanlikta yer alan olaganiistii ve
batil inan¢lar tizerinde durulacaktir.

Kaynagi din olsun yada olmasin her toplumun inanglar1 arasina batil inanglar
karismis ve bazi toplumlarda hayat tarzi halini almistir. Ahmed Midhat, bu konuda
dogu milletlerinde bu tiir inanglarin hi¢ olmadigin1 farzedercesine tamamiyle bati
toplumlarina yonelmistir. Bati medeniyeti karsisinda takinmig oldugu tavri, kendi
Olciileri icinde objektif ve dengeli bir sekilde devam ettirirken zaman zaman
tarafsizlik vasfin1 kaybettigini gérmekteyiz. 416

Ahmed Midhat Efendi, iki romaninda Hiristiyanlarin on {i¢ sayisini ugursuz
gordiiklerinden bahsetmektedir. “Hayret” romanmin kahramam Ismail Azmi’nin
hapishanede Sarpson’un on ii¢ numarali odada kaldigin1 goriince “mes’um/ugursuz
rakam!”*’demesi bunun 6rneklerinden bir tanesidir. Bir diger kitab1 olan “Cingene”
romaninda on {i¢ sayisinin ugursuzlugu inancina karsi tavri biraz daha ihtiyathdir.
Ciinkii o yillarda Osmanli toplumunda bazilar1 bu inancit moda haline getirmislerdir.
Bu romanda Frenklerin bu ugursuzluga karsi ne kadar hassas oldugunu; masada on
ic kisi olsa ya birini kaldirdiklar1 yada baska birini daha c¢agirip sayity1r on dorde
tamamladiklarindan, sandala asla on 1ii¢ kisi binmediklerinden bahsederek
aciklamaktadir. **® Ancak bunun baska toplumlarda da oldugunu sdyleyerek
elestirisinde biraz daha dikkatli davranur.

Ahmed Midhat, yine “Hayret” isimli eserinde, Avrupa’da yaygin olarak
inanilan hokkabazlarin hipnoz yoluyla insanlar1 uyutup, hi¢ okuma yazma bilmeyen
bir kisiye bile ruhlar sayesinde biitiin kitaplar1 okutabildigi inancini kiiglimser ve bu
hokkabazligin batida bir akim halini aldigi sdyler'®

Ahmed Midhat Avrupa’nin ugursuz saydigi seylerin yaninda asirt anlam
yiikledikleri seylere de dikkat ¢ekmistir. Fransa'nin batisinda 20-30 seneden beri
yildan yila 6nemi artmakta olan "Lord Suyu" isimli su pinar1 buna 6rnektir. Bu suyun
dogustan korlerin goziinii agtig1 ve dilsizlere konusma giicli verdigi, felgli hastalari,
clizzam hastalarin1 tedavi ettigi kisaca akla gelen gelmeyen biitiin hastaliklara sifa
verdigi haberi biitlin Avrupa ve Amerika'da duyulmustur. Bu pinarin sifa kaynagi
olduguna inanan ve her yil sayisi iig-dort yiliz bin olan ziyaretciler buraya gelerek
milyonlarca frank birakmaktadirlar. Ahmed Midhat bu konu tizerinden harikaliklarin
bir dinin hakikatini ispat edemeyecegine dair bir ¢ok ornek verir. Katolik kilisesinin

416 Okay, “Bati Medeniyeti. . ”, s. 245

417 Ahmed Midhat“Hayret- Bahtiyarlik” Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 446
418 Ahmed Midhat, “Cingene” Sel Yayimncilik, istanbul, 2009, s. 23

“OMidhat, “Hayret”, s. 96-105.
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en biiyilik delil ve en kuvvetli delil saydiklart harikaliklar yine kendi aleyhlerinde en
cok tartisilan hususlardan birinin dogmasina sebep olmustur. 4%°

Katolik azizlerinden kalan esyalarin da manevi yonden sifa sagladigina
inanilarak bugiin bile binlerce hastaya bunlardan sifa umulmaktadir. Bu azizlerin
esyalar1 kutsal sayildigi icin biiyiik bir hiirmet gosterilmis, sifa i¢in ilk miiracaat
edilecek adresler olmustur. Ahmet Midhat, Avrupa'da dinsizligin artip, dindarhigin
ise bunun aksine azalmasin1 Hiristiyanliktaki bu akil almaz harikalik saplantilariyla
hiikiim vermesine alakali gérmiistiir.

Ahmed Midhat Efendi’nin batil itikadlar arasinda nitelendirdigi bir diger
konu ise faldir. “Diplomal1 Kiz” romaninin kahramani Jiili’nin ¢igek satarken, ¢igek
buketlerinin arasina giizel beyitler yazili kagitlar koydugundan ve miisterilerin bu
kagitlar1 fal olarak kabul ettiklerinden bahseder. Hatta yazar, Paris’te bu falcilik
isinin yaygin oldugundan, sihirle ugrasip bunlara itibar eden kadinlardan ve bunlarin
yaninda Jiili’nin yaptigmin en masum fal oldugundan bahseder. 4%

Miidafaa’nin L. cildinde Hiristiyanlarin inandiklar1 aziz kerametlerine ve akla
uygun olmayan evliya olaganiistii hikayelerinden bahsetmektedir. 422

Ahmed Metin ve Sirzad” romaninda ise, Ahmed adalar denizini dolasirken
mitolojiden bahseder. Gemideki Ingiliz yolcu Nikolas bu mitolojilerin kocakari
masallar1 oldugunu sdyleyince, Ahmed Metin mitolojinin savunmasini yapar ve
mitolojinin dnemi, mahiyeti, biiyiikliigii hakkinda uzun bir konusma yapar. 4?3

Islamiyet’te insan igin gerekli olan bilgiler hikmetle anlatildigi igin boyle
hurafelere ihtiya¢ yokken Avrupalilar durum bdyle olmamistir. Bati toplumlari
mitolojileri din hikkmiine koyduklar igin terk etmeleri de giic olmustur. Hiristiyan
olduktan sonra da durum pek degismemis bu sefer mitolojilerin yerini Kilise azizleri
almistir. Ahmed Midhat Efendi, Hiristiyanliktaki aziz ve azizlerin meydana geligini
Eski Yunan ve Roma mitolojisiyle iliskili olarak a¢iklamaktadir.

Iste Ahmed Midhat Efendi’nin batil itikadlar ve hurafeler hakkindaki
goriigleri bu sekildedir. Hakikatte akla uygun olmayan seylerin dinde de
bulunmamas1 gerektigini ancak bati toplumlarda bu tlir inanglarin fazlasiyla
oldugunu belirtir.

420Cayl, a. g.t, s. 84

42'Midhat, “Diplomali Kiz”, s. 187
420kay, “Bati Medeniyeti. . ”, s. 246
4250kay, “Bati Medeniyeti. . ”, s. 247
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4. 8 Ruh Anlayisi

Sozliikte " gegmek, gitmek; (hava) riizgarli olmak; (bir sey) genis ve ferahlik
verici olmak" manalarindaki revh kokiinden tiireyen, isim olan ruh kelimesi terim
olarak genellikle "canlilarda hayati saglayan unsur" olarak tanimlanmaktadir. Ruh,
bir anlamda kendisinin bir ciiziinii teskil eden ve devamliligini saglayan "nefes"
manasina da gelmektedir. Hisam b. Hakem, Imam Matiiridi, Nazzam, Ebii'l-Hiizeyl
el-Allaf, Bisr b. Mu'temir, , Taberi gibi alimler ruh kelimesi yerine bazen nefis
kelimesini kullanmiglar, insanin ruh ve bedenden meydana geldigini kabul
etmislerdir.

Farkli tarifleri yapilmakla birlikte alimlerin ¢ogunluguna gore ruhun su
sekilde tarif edilmesi miimkiindiir: "Insanin ana rahminde olusmas1 sirasinda melek
tarafindan insanin bedenine iiflenen ve Oliimii aninda insan bedeninden c¢ikarilan
idrak edici ve bilici hakikattir. " Nazzam, Ebu Mansur el-Matiiridi, Gazali, Ragib el-
Isfahani ve Seyyid Serif el-Ciircani'nin tercih ettigi tanimlar da bu tanima benzer
sekildedir. Insanin algilayici, bilingli ve bilici bir varlik olabilmesi i¢in dncelikle
biyolojik canliliga sahip kilinan bedeni yaratilir, canli organizma tesekkiil etmeye
baslayinca algilayici ve bilici 6zii de buna eklenir. 4%

Ruh, insanin zahiri ve batini duygulariyla goriip hissedemedigi, mahiyeti
hakkinda delil ileri stiremedigi ve her seyden 6nce idrak edemedigi bir hakikattir. Bu
sebeple ruhu, ilmi yonden ispatlamak pek miimkiin gozitkmemektedir. Ancak insani
meydana getiren zerrelerin hareket etmeleri i¢in bir hareket ettiriciye, bir miidebbire
ihtiyact vardir. Iste o hareket ettirici giicii yalniz ruh ile izah etmek miimkiindiir.
Ruhun mahiyeti mechuldiir ve biz ruhun varligin1 ancak eserleri ve faaliyetleriyle
bilebiliriz.

Insan ruhu denilince canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir
0zden s6z edilmis olur ki insanlar1 hayvanlardan farkl kilan sey de ruhlarinin degisik
yaratilmasindan kaynaklanmaktadir. insanlar arasindaki fark ise ayn1 ruh tiirii i¢inde
degisik mertebelerde bulunmalarinin bir neticesidir. Peygamberlerin gayb aleminden
bilgi almalar1 da diger insanlardan farkli olarak yiiksek bir ruhi mertebeye sahip
kilinmalartyla alakalidir.

Yiice Allah c. ¢, Hz. Adem ile baglayip Hz. Muhammed (s. a. s) ile son bulan
vahiy tarihi igersinde insanoglu kendisine gonderilen peygamberlere birgok gaybi
meselede soru sormus ve bir takim bilgiler almistir. Kur’an’da da “Gaybin
anahtarlart yalnizca O’'nun katindadir. Onlart ancak O bilir. . "**®buyruldugu iizere
madde dis1 aleme dair bilgilerden saglikli ve giivenilir olan1 sadece Allah’in

424 yusuf Sevki Yavuz, “Ruh” mad. ISAM, s. 187
425En’am, 6/59
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peygamberleri araciligiyla insanlara ulastirmis oldugu bilgilerdir. Ruh da hakkinda
en ¢ok soru sorulan gaybi konulardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Ve sana
ruh hakkinda soru soruyorlar. De Ki: "Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az
ilim verilmistir. "***buyrularak ruh hakkinda soru soruldugunu ancak bu konuda gok
az bilgi verildigi agiklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi yirmi bir yerde
gecmektedir. Bunlarin dordii "er-ruh" seklinde yalin olarak, geri kalani ise degisik bir
ka¢ anlamda kullanilmistir:

1)Allah Teala, Hz. Adem (a.s)’in cesedini topraktan sekillendirdikten sonra
ona kendi ruhundan iiflemis ve bdylece Adem (a.s) hayat kazanmistir. Bu olayin
anlatildig1 ayetlerde insanin canli mertebesine ulagabilmesi i¢in ruhun sart oldugu
anlasilmaktadir.

“O (Allah) ki, yarattigi her seyi giizel yapmis ve ilk basta insani ¢amurdan
yaratmistir. Sonra onun ziirriyetini, dayaniksiz bir suyun oziinden tiretmistir. Sonra
onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan iiflemistir ... "%’

“Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Ben ¢amurdan bir insan yaratmaktayim. ”
“Onu tesviye edip, diizeltip de ruhumdan ona iifledim mi derhal ona secdeye
kapanin. 4?8

2)Ruh kelimesi Cebrail (a.s)’in ifade etmek igin kullanilmaktadir. Hz.
Cebrail, “Ruhul-Kudiis” ve “Ruhul-Emin” terkipleri ile gegmektedir.

“Andolsun biz Musa’ya Kitab"t verdik. Ondan sonra ardarda peygamberler
gonderdik. Meryem oglu Isa’ya da mucizeler verdik. Ve onu, Rihu’I-Kudiis (Cebrail)
ile destekledik. 429

“Muhakkak ki o (Kur’an) dlemlerin Rabbinin indirmesidir. Uyaricilardan olasin

diye onu giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine apacik Arapg¢a bir dil ile indirmistir.
2430

3) Ruh kelimesi ile Allah Teala’nin vahyi yani ayetleri kastedilmektedir

“Allah, “Benden baska ildh yoktur. Oyle ise bana karsi gelmekten sakinin” diye

(insanlari) wyarmalari icin emrini igeren vahiy(...aj:\; &M‘ ijg)ile melekleri

kullarindan diledigine indirir. ~*

4%fsra, 17/85

427 Secde, 32/7-9

428 Sad, 38/71-72

429 Bakara, 2/87

430 Suara, 26/192-195
431 Nahl, 16/2



143

Hadislerde de ruh kelimesinin yani sira nefs kelimesi de kullanilmis ve agik
bir sekilde ruh-beden ayrimina gidilmis, Oliirken insanin c¢ekilip alinan ruhunu
goziiyle izledigini*** haber verilmis, ruhun kabzedilmesi hadislerde yaygin bir tabir
olarak yer almistir. **® Hadislere bakildig1 zaman ana rahmindeki cenine 120 giinliik
tesekkiil doneminden sonra Allah'in gonderdigi bir melek tarafindan ruh iiflenir;
6liim aninda da meleklerce ruh bedeninden almarak diinya hayati sona ermis olur. 43
Peygamberlerin ruhlart kabzedilecegi sirada cennetteki yerlerinin kendilerine
gosterilecegi, diinyada yasamaya devam etmekle cennetteki makamlarini tercih
etmek arasinda serbest birakilacaklar1 da hadislerde gegmektedir. Hatta Hz. Aise,
Resulullah'in vefat hastaliginda, "Allah’im, beni refik-i a'laya ulastir!" dedigini
duyunca, "Onun peygamberler ve siddiklarla birlikte a'la-i illiyyine gitmeyi tercih
ettigini anladim" demesi de bunu destekler niteliktedir. 4%

Ruh kavrammin Kur’an ve hadiste ge¢mesi, Islam filozoflarinin ve
kelamcilarin ruh hakkindaki tartigmalari stfilerin de ruhun mahiyetine dair goriis
bildirmelerine sebep olmus, bu goriislere dayanarak daha sonraki donemlerde ruh
kavrami, ruhun mahlik olup olmadigi, ruhun tiirleri, ruh-beden iliskisi ve ruhaniler
tasavvufun temel meseleleri haline gelmistir. Her ne kadar ruhun mahiyeti, niteligi,
fonksiyonlar1 vb. ydnlerinin insan bilgi ve idrakinin dtesinde oldugu, Isra suresi 85.
ayete dayanilarak kabul edilmisse de; baz1 alimler ruh hakkinda konusma hususunda
bir sakinca gérmemisler ve onu izah etmeye calismislardir. Ruhun varligindan ilk
kez s6z eden alimler Ebu Hanife, Hasan-1 Basri, Mu'tezile'den Bisr b. Mu'temir ve
Muammer b. Abbad’ dir.

Hasan-1 Basri, bazi ayetleri tefsir ederken insanin ruh ve beden olmak {izere
ikili bir yapidan olustugunu belirterek, ana rahminde yaratilis1 sirasinda ruhun melek
tarafindan cenine iiflenip 6liim aninda yine melek tarafindan bedenden alindigini,
kabirde azap ve nimetin gergeklestigini ve sehitlere ait ruhlarin cennete yiikseldigini
sOylemistir. Ruh kavramina temas eden ve insanin ruh ile bedenden tesekkiil ettigine
dikkat ¢eken ilk kelamci Cehm b. Safvan, ruhun var oldugunu, fakat Allah'in
goriilememesi gibi ruhun da goriilemedigini Stimeniyye ile Allah’in varligina dair
yaptig1 tartismalarda belirtmistir. 3

Kelam ekollerinin kurulmaya baslamasiyla birlikte ruhun varlig1 ve mahiyeti
konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmis; Muammer b. Abbad, Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf,
Ca'fer b. Miibessir Nazzam, Ca'fer b. Harb gibi Mu'tezile kelamcilar1 ruh-beden
ayirimi yaparken, Ibn Keysan el-Esam ve Kadi Abdiilcebbar gibi kelamcilar ise ruh-

432 Miislim. "Cenaiz", 7.9; ibn Mace. "Ziihd", 31

433 Byuhari, "Biiyii", 17-18; Miislim. "Fiten", 110

434 Buhari. "Bed'ii I-halk”, 6, Miislim, "Kader", 1, Enbiya, 21/ 50;
435 Byhari. "Megazi", 83; Miislim. "Feza'ilii's-sahabe”, 85-87
4%Yavuz,a.g. m, s. 188
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beden ayrimina karsi ¢ikip, bu yaklasimdan uzaklagmislardir. Siinni kelam sistemini
kuran imam Matiiridi ile imam Es'ari ruh-beden ayrimma gidip ruhun bedenden ayr1
bir varligi oldugunu kabul etmislerdir.

Fahreddin er-Razi, ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedreddin el Ayni gibi alimler,
naslarda verilen bilgilerden ve bunlarin yorumundan hareketle ruhun 6zelliklerini su
sekilde belirlemislerdir: Bedenin suretine biiriiniip ¢ok hizli hareket eder ve uzun
mesafeleri kisa siirede alir, ruhun cevheri meleklerin cevheri tiiriinden olup nurani bir
ozellige ve bagimsiz bir varliga sahiptir, , ilahi marifet ve muhabbet sayesinde giicii
artar. Ruhun bedene yerlestirilmesinin hikmeti insanin imtihana tabi tutulmasidir.
Allah'a iman ve itaat bakimindan ruhlarin 6zellikleri farklidir ve bedenden ¢ikarilip
alindiginda miiminin ruhundan giizel koku, kafirin ruhundan kétii koku yayilir. 437

Gazalinin ruh hakkindaki goriisleri su sekilde siralamak miimkiindiir; ruh
mekanla sinirli degildir, basit bir cevher olup maddi degildir, ruh kendini ve onu var
edeni bilir, ruh bilesik degil tek bir cevherden meydana geldigidir. 3

Ruhun varlig1 ve mahiyeti hakkinda alimler bazen benzer bazen farkli bir cok
goriis ileri siirmiiglerdir. Ahmet Midhat ise, ruh konusunu metafizik alaniolarak
gordiigii i¢in bu konuda kendisi pek fazla yorumda bulunmamis ancak Ibn Riisd ve
Gazzali'nin Tehdfiitler inden alintilar yaparak bu konuyu incelemistir. Burada sunu
ifade etmek gerekir ki Ahmed Midhat’in fikri hayatinin baslangicta materyalist bir
felsefe ile yogruldugunu, Rodos siirgiliniiniin bir sebebi olarak da bu cergevede
yazdig1 yazilar oldugunu daha onceki boliimlerde zikretmistik. Buna en iyi 6rnek
miiellifimizin Dagarcik dergisinde kaleme aldigi ve doneminde dinsizlikle itham
edildigi, ses getiren yazilardan biri olan Duvardan Bir Sada adli makalesidir ki bu
makalede bilhassa ruhla ilgili hem materyalist hem de reenkarnasyonu kabul edici
sOylemleri bulunmaktadir. Bu yazisinda “bundan sonra ne olacagim?” seklinde
diisiincelere dalmisken duvardan gelen bir sese kulak kabartmasi ve sonrasinda bir
tuglayla aralarinda gegen diyalogdan bahsedilmektedir. Konugma incelendiginde ise
tuglanin insan olarak dogmasi, 6lmesi ve bir tugla olarak tekrardan viicut bulmasi
anlatilirken reenkarnasyona agikca degindigi gozden kagmamaktadir.

“Ben Neyim?” adli eseri Dagarcik mecmuasinda materyalizmi savunan
makaleler yazmasindan o6tiiri Rodos'a siirgiin edilmis olan Ahmet Midhat'in
diisincelerindeki degisimin ifadesidir. Ahmet Midhat bu eseriyle, maddenin, biitiin
diinyanin ve insan varligimin 6zii oldugunu savunan materyalistlere sert bir dille
cevap vermekle kalmaz, 'ruhun’ varligina da isaret eder. Maddi varligimizin devamli

4“7Yavuz, a.g. m, s. 189
438gchbenderzade Ahmed Hilmi Filibeli, “Allah’t inkar Miimkiin Mii?” (sadeseltirenler; Necip
Taylan, Eyiip Onart)Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1979, s. 166
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degisim ve baskalagim halinde oldugunu, viicudumuzu maddenin degil ruhun varlik
mertebesine ¢ikardigini ancak viicudun 6ziinde maddenin de oldugunu ileri siirer. Bu
maddeler viicudumuzdan ne kadar eksilirse, Allah’in onlar1 o oranda tamamladigini
ifade ederek daha once siirgline gonderilmesine sebep olan diisiincelerinde biiyiik bir
doniistim yasadigini gosterir.

Ahmed Midhat 6zellikle insanin yaratilisindaki siire¢, diinyaya gelmesi ve
Olumii gibi konular baglaminda insanin ruhi olarak bagka bir hal aldigin1 ifade eder.
Tipki bir tas ve toprak pargasinin har¢ ve tugla haline getirilmesi ile farkli bir islev
aldig1 insanin da oldiikten sonra bedeninin tabiatta yeni bir islevi olmakla birlikte
ruhunun da boyle bir islevi oldugu goriisiindedir. **® Ancak daha sonralar1 bu
fikrinden vazgegerek aksini delillendirme yolunu secerekruh ve yaratiligla ilgili
Kur’ani referanslara bagvurmustur.

Draper ruhu, fiillere mahsus bir hal, kuvvet olarak nitelemis ve diinyaya gelen
her insan icin Allah'in ruh iiflemesinin akilli insanlar tarafindan kabul
edilemeyecegini, ruhun baki olmadigini sdylemistir. Bu diisiincesinden yola ¢ikarak
hayvanlarin da tipki insanlar gibi bir ruha sahip olduklariyla ilgili 6rnekler vermistir.
Hatta dinlerin, Allah'in her tiirli Litfunu insanlar i¢in yapmis oldugu, insanlarin
emrine verdigi*?® inancina itiraz etmistir.

Ahmet Midhat, Draperin ruh konusunda verdigi Orneklerin, ruhun
oliimsiizliigiinii inkara yonelik oldugunu ifade eder. Ancak Draper'in, insan
oldiigiinde ruhunun Allah'a ulasacagi gériisiiniin, Islim'in ruh anlayisma aykir
olmadigini da dile getirir. *** Miiellifimiz 6zelikle &liim sonrast siirecten bahsederken
diinya hayatina vurgu yaparak o6liimii bedenle ruhun ayrilmas: olarak agiklar ancak
ruhun bir makine gibi hala islevi oldugunu da dile getirir. Hatta alemde higbir seyin
dyle ki bir damla sivinin bile tamamen yok olamayacagim diisiinmektedir. “*?Ancak
insanin Oliimiiyle ruhunun Allah'a ulagmasi arasinda bir takim mertebeler vardir.
Bunlardan biri ise tekrar dirilmedir. Gerek Kur’an’da gerekse diger kutsal kitaplarda
bu konuyla ilgili bircok ayet mevcut olmakla birlikte tekrar dirilmenin mahiyetini
tam olarak bilememekteyiz.

Sonu¢ olarak Ahmed Midhat ruh ve Tanr1 gibi kavramlari reddeden,
metafizige ve teolojiye varlik alan1 tanimayan, evrenin isleyisinde gaye ve amag gibi
konulara yer vermeyen materyalist ateistlerin aksine ruhun baki oldugunu, beden
Olimiinden sonra ruhun Allah’a ulasacagin1 6nemli olan somut olan maddi varligin
degil soyut olan ruhun oldugunu savunmustur. Daha Oncede belirttigimiz iizere

4°Midhat, “Duvardan Bir Sada”, s. 13

440 «Q, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi katindan (bir lituf olmak iizere) size boyun
egdirmistir. Elbette bunda diisiinen bir toplum i¢in ibretler vardir. ” (Casiye, 45/13)

#lCayl, a. g.t, s. 127

442Midhat, “Duvardan Bir Sada”, s. 17
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Ahmed Midhat ruh konusunda ¢ok fazla yorumda bulunmayip Ibn Riisd ve
Gazzali'nin Tehafiitler inden alint1 yaparak aciklamalarda bulunmustur.

4. 9 insamin Hiirriyeti Meselesi

Batili distiniirler 6zgiirligii farkli sekillerde anlayip tanimlamiglardir.
Ornegin biiyiik filozof Eflatun, hiir olmay, insanm iyinin bilgisine sahip olmasina
baglamis ve bu bilginin, onu mutluluga gotiirecegine inanmistir. Dolayisiyla Eflatun,
mutlulugu hiirriyet ile denk tutmustur. Bir baska filozof Sokrat ise 0zgiirligii, aklin
hayvani isteklerin tutsakligina karst gelmesi, bu isteklerden kisinin kendini
kurtulmasi olarak tanimlamistir.

Ozgiirliige metafiziki boyutta yaklasan bazi batili diisiiniirlere gore dzgiirliik
ise; toplumun nesnel yasalarina hakim olmadir. Spinoza’ya gore insan her seyi
anlayabildigi 6lgiide dzgiirdiir. Ozgiir diisiinceye sahip olan insanin tutsakligi yok
olur, insanlar, bilmediklerinin tutsagidirlar, bilgileri arttikga Ozgiirlesirler.
Ozgiirliigiin metafiziki alanda gergeklestigini éne siiren bu yaklasima karst XIX.
yizyilin ikinci yarisinda gelisen bilimsel felsefe, zorunlulugun temel oldugunu,
clinkii insanlarin dogaiistii varliklar olmadigini, doganin ve toplumun nesnel ve
0zdeksel yasalarina boyun egme zorunlulugunda bulunduklarini, ancak insanlarin, bu
yasalar alt iist edip 6zgiirlesebileceklerini dne siirmiistiir. 443

Freud 6zgiirliikk konusuna psikolojik agidan yaklasmis ve 6zgiirliigli ebeveyn
ve ¢ocuk arasindaki iligkiyle agiklamistir. Freud ogul, babasinin emir ve yasaklarini
benimseyerek, baba otoritesini kendi iginde tasiyip babasina ve Gteki sosyal giiglere
kars1 gelmeyip, boyun egmeyi kabul ederek bagimsizligina kavusacagini
sOylemektedir.

Marx ise; “insan, kendi kendisinin efendisi olup, kendi varligin1 yalniz ve
yalniz kendisine borg¢lu olmadikga, kendisini bagimsiz olarak géremez” diyerek
Tanr1 inancint reddetmis ve ona karst sorumlulugu da dogal olarak saf disi
birakmistir. Marx’a gore insan, dis diinya ile iliskilerinde, goérerek, dokunarak,
koklayarak, diisiinerek, tadarak, isiterek ve severek, kisaca, bireyselligin biitiin duygu
ve yeteneklerini kullanarak, tam bir insan gibi yasayabiliyorsa iste ancak o zaman
bagimsizdir.

Miisliiman filozoflardan Farabi ise, hiirriyeti keremle es anlamli kabul ederek,
kibirlenme ve algalma seklindeki iki asiriligin ortasinda yer alan erdemi ifade eden
bir ahlaki terim olarak niteler. Farabi ile yakin diisiincelere sahip ibn Miskeveyh ise,
baskalarini kiigiik goriip onlarla alay eden kisileri elestirirken, hiir ve erdemli insanin

443Seyma Peker, “Kur’an’da Emir ve Yasaklar Baglaminda Insan Ozgiirliigii”, Yiiksek Lisans

Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2007, s. 14
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boyle bir durumdan son derece uzak oldugunu, ¢iinkii onun nefsini ve manevi
kisiligini diisiik ahlakli insanlarin saldirisindan korudugunu, ayni sekilde yine nefsini
ve kisiligini krallarin hazinelerinin tamamina bile degismeyecegini belirterek, gercek
hiirriyetin, i¢i bos bir seref ve efendilik iddiasi degil, kiigiiltiicii ve erdemsiz
davraniglardan sakinarak, oncelikle insanin kendi onurunu korumasini saglayan bir
erdem olduguna dikkat ¢eker. 444

Kur’an’a bakildiginda hiirriyet kelimesi ge¢cmemekle birlikte Islam’da
Ozgiirliik; ilahi vahyin ¢ercevesinde kalmak kaydiyla teorik ve pratik anlamda genis
bir serbestligi ifade etmektedir. Her seyden Once yaratilis olarak insan mutlak giic
sahibi ve hiikkiim koyucu Allah’tan bagimsiz olmadig1 i¢in, insanin mutlak manada
hiir olmasi diisiiniilemez. Ancak bu insanin tamamiyle de riizgarin dniindeki bir tily
misali Allah’in hakimiyeti altinda iradesiz bir sekilde oradan oraya siiriiklendigi
manasi da tasimamaktadir.

Ik donemlerden itibaren, hatta ilk insanla birlikte tartisgtimaya baslanmis
konularin baginda insanin davranislarinda 6zgiir mii, yoksa mecbur mu oldugu, sayet
Ozglrse, bu ozgiirliiglin mutlak m1 mukayyed mi oldugu, davraniglarini etkileyen
baska etkenlerin olup olmadig1 ve varsa bunlarin neler oldugu, insanin bir hiirriyete
sahip olup olmadig1 ve bunun sinirlart meselesi gelmektedir.

Insanm, fiillerini su veya bu sekilde yapmay: ya da yapmamay: tercih edip
secebilmesi, onun ig¢in, hiirriyetten bahsedebilmenin 6n kosulu insana verilmis olan
iradedir. Irade konusunda ise degisik yaklasimlar sergilenmistir. frade konusunda en
biiyiik tartisma Mutezile ve Cebriye arasinda yasanmis ve bu konuda en u¢ noktalari
bu goriisler olusturmustur.

Insanin &zgiir olup olmadig konusunda birgok diisiiniir, filozof ve alim fikir
yiiriitmiis; bir kismi insanin 6zgiir oldugu sonucuna ulasirken bir kismi da insanin
zorunluluk altinda oldugunu sdylemislerdir. Klasik Islim kelamcilar1 arasinda ise iig
ana egilimin oldugunu belirtmemiz miimkiindiir:

1. Kaderiye ve Mu 'tezile kelamcilara gore, insan eylemlerini yaratmaya gii¢
yetirebilen bir varliktir. Yani insan, fiilinden 6nce kendi nefsinde bir kudret ve
istita’a (i yapma giicii)’ya sahip bir yapidadir. Dolayisiyla insan fiillerinde 6zgiirdiir
ve bir kisitlama altinda degildir.

2. Bazi1 kelamcilar, cebre ya da 6n belirleyicilige yonelmigler ve fiili Allah’a
izafe etmiglerdir. Onlara gore, insan fiillerinde ve yapip-etmelerinde mecburdur.
Insanin ne iradesi ne kudreti ne de dzgiirliigii vardir. Bu goriiste olanlar Cebriyye
mensuplaridir.

4“44peker, a. g.t, s. 12
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3. Bir kisim kelamc1 da, bu mesele karsisinda Cebriyye ve Kaderiye arasinda
orta bir tutum sergiler. Bunlar, “insan, zatiyla oldugu kadar biitiin fiilleriyle de
Allah’in  bir yaratmasidir” diisiincesinden hareketle Allah’t insanin fiillerinin
yaraticist kabul ederler. Bununla yaninda, insanin ihtiyari fiillerinde istita’as1 vardir
ve Allah bunu onda fiille birlikte yaratir. Bu kudret insanda ne fiilden 6nce ne de
sonra bulunur. Onlara goére, insan amelinin ve davraniglarinin kazananidir. Bunlar,
Es’arilik ve Maturidilik seklinde iki kanada sahip olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemad’at’a
mensup olan kelamcilardir. **° Ehl-i Siinnet’e gore, yaratiklarin fiilleri, halleri ve
sOzlerinin hepsi Allah’in kaza ve kaderi ile varlik alanina ¢ikar. Allah’in iradesi ve
yaratmastyla varligini kazanan her sey, O’nun kaza ve kaderine baglidir.

Her kesim diisiincesini Kur’an’dan ayetlerle destekleme yoluna gitmistir.
#8Kur’an ayetleri incelendigi zaman, her seyin cebir altinda olduguna ve her seyin
onceden yazilip tespit edildigine isaret eden ayetler bulundugu gibi, insanin yaptigi
islerin zorunlu olmadigina ve bunlarda insanin “kesb” ve “ihtiyar”min olduguna
delalet eden ayetler bulunmaktadir.

i.  Zorunluluga delalet eden ayetlerden bazilar sunlardir:

“De ki, Allah i bize yazdigindan baskasi basimiza gelmez "**'

“Biz dilersek herkese hiddyet verirdik. Fakat cehennemi tamamen cin ve insanlarla
dolduracagima dair benden sz ¢cikmistir. %

“Allah kime hiddyet ederse artik onu saptiracak yoktur. ~*4°

ii. Insamin yaptigi islerin zorunlu degil kendi kesb ve irddesinin
bulunduguna delalet eden baz1 dyetler sunlardir:

“Herkes kendi kazandigina karsilik bir rehindir. ~**°

“Onlar: Eger Rahman dilemis olsaydi, biz bunlara kulluk etmezdik, derler. Buna

dair kesin bir bilgileri yoktur; onlar sadece vehimde bulunuyorlar. Yoksa onlara

daha once bir kitap verdik de ona mi sariliyorlar "#*

“Hichir giinahkdr baskasinin giinahim yiiklenmez. Insan ancak ¢alistgina erigir.
»1452

“5Fethi Kerim Kazang, Islam Kelami’nda Insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayist, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, VII (2007), say1:4

46 Omer Aydin, “Kur’an’da Kader ve Ozgiirliik, Kur’an Mesaji [lmi Arastirmalar Dergisi, Subat
1998, S. 1V, s. 76

47 Tevbe, 9/51

448 Secde, 32/13

449 7iimer, 39/37.

40 A'raf, 7/186.

41 Zuhruf, 43/20-21.
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“Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici, isterse nankor olsun. ">

“Kisiye Allah ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler; kazandig iyilikler lehine, ettigi
kétiiliikler de aleyhinedir. *>*

Kuran ayetlerinin tiimii incelendigi zaman —cokluk azlik 6l¢li olmasa da-,
gortliir ki zorunluluk(cebir) ifade ettigi sdylenen ayetlere oranla 6zgiirliik ifade eden
ayetler daha ¢oktur. Zorunluluga delalet eden ayetleri, insanin kesb ve irddesine
vurgu yapan ayetlerle birlikte degerlendirmek gerekir. Aksi takdirde tarihte
goriildiigii gibi her grubun kendi fikrini destekleyen ayetleri alip digerlerini
gormezden gelerek diistiigii hataya yeniden diigiilmiis olunur. Kur’an’da celigkiler
varmig gibi bir goriintiiniin ortaya ¢ikmasina da sebebiyet verilir. Yiice Allah: “Onlar
Kur’an’1 hig¢ diigiinmiiyorlar mi? Eger o, Allah tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi
onda pek cok ihtilaflar bulurlardr****diye buyurarak Kur’an da celiski olmadigmni da
acik¢a beyan etmistir.

Sonug olarak denebilir ki imam Matiiridi ve Matiiridi kelaminm biiyiik
simalarindan Ebu’l-Mu’in Nesefi’nin de belirttikleri gibi, insan iradesi hiir ve
bagimsizdir. Yaratici olarak Allah, insana, “ciiz’1 irade”sini vermis ve fiillerinin sevk
ve idaresini tamamen kendisine birakmistir. Zaten iraddenin kullanilmasinda veya
yonlendirilmesinde Allah’in herhangi bir miidahalesi olacak olsa, insanin fiilinde hiir
oldugu iddia edilemez, imtihan edilmesinin de bir manas1 kalmazda.

Kelami mezheplerin bu konudaki diisiincelerine yer verdikten sonra Ahmed
Midhat Efendi’nin insan hiirriyeti konusundaki goriislerine yer vermenin isabetli
olacag1 kanaatindeyiz. Daha Onceki boliimde ateistlerin Tanri’nin varliginin insan
hiirriyeti 6niindeki en biiyiik engel olarak gordiigiinii, insanin hiir olabilmesi i¢in
Tanri’nin olmamasi gerektigini savunduklarini sdylemistik. Ancak eger bir kural
koyucu olmazsa o zaman daha biiylik bir kaosun olacagini ve gergek manada
Ozgiirlik diye bir sey kalmayacagini gz ardi etmislerdir. Ciinkii insanlar sadece
kendi menfaatini Onceleyecegi igin bir bagkasinin hakkina tecaviiz etmekten
rahatsizlik da duymayacaklardir.

Ozgiirliik konusunu Ahmed Midhat da irdelemis ve Hiikm-i Dil*® adh

oyununda bireysel Ozgiirliikk yani ferdi hiirriyet diisiincesini ele almistir. Oyun,

yazarin “Ahz-1 Sar yahut Avrupa’nm Eski Medeniyeti”**’ oyununda oldugu gibi,

452 Necm, 53/38-39.
453 Tnsan, 76/3.

454 Bakara, 2/286
455 Nisa, 4/82

48 etaif-i Rivayat® taki “Goniil” adli hikdyenin tiyatrolagtirilmig seklidir.
47K armasik bir ask, ihanet ve evlilik iliskisinden kaynaklanan intikam duygusu etrafinda gelisen bir
melodramdir. Bircok aragtirmact bu eserin Victor Hugo’nun Hernani ve Angelo adli eserlerini
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Osmanli’da degil Avrupa’da gecmekte, soylu bir geng kizin bahgivana asik olmasini
anlatmaktadir. Ahmed Midhat her iki oyununda da, Avrupa’da halk ve aristokrasi
arasinda yasanan Ozgilrliik miicadelesinin gercek¢i bir portresini, Osmanli’da
filizlenmeye baslayan hiirriyetci diisiinceye adeta bir 6rnek olarak sunmus ve asaletin
aslinda babadan ogla gecen bir unvan olmadigin1 aksine insanin kendi kisiliginden
kaynaklanan bir olgu oldugunu dile getirmektedir. Bu goriis insanin kendi iradesi ve
akliyla hareket eden, kendi i¢inde Ozgiirlesmis bir varlik olarak kabul edilmesinin
yant sira, toplum igindeki smif farkinin ortadan kalkarak herkesin esit olarak
goriilmesi gergegini igermektedir.

Oncelikle Ahmed Midhat, hiirriyeti asagidaki sekillerde tanimlamustir:

Hiirriyet, bir insanin kendisine hakim olmasidir.

Hiirriyet kendisine hakim olan insanin her konuda diledigi gibi diistinmesidir.
Hiirriyet, insanin diisiindiigii konu hakkinda diledigi gibi karar vermesidir.
Hiirriyet, insanin bir konu hakkinda karar verip, o konuyu diledigi gibi yerine
getirmesidir.

Hirriyet kendisine hakim olup da her konu iizerine diledigi gibi diisiinerek ve
bir konuyu diledigi gibi kararlastirarak, istedigi gibi yapan insanin sonradan
yapmis oldugu isin 1yiligi ve kotiiliigli hakkinda diledigi gibi akil
yiiriitmesidir. 4%

YV V VYV

A\ 4

Bu sekilde tanimlar yapilirken aslinda yapilan eylemin altinda psikolojik bir
takim temellerin oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bir eylem yapilirken onun altinda
siirsiz bir arzu ve istek yatar ancak bu smirsiz istekler ve arzular bir¢ok dogal
engelle karsilasarak gerceklesemez. Kendi ihtiyaglarimizi tatmin konusunda, dogal
cevre ve toplumsal ¢evre hiirriyeti sinirlandirir. Psikoloji ve fizyoloji ilmine gore
insan mutlak anlamda hiir olamaz ve hiirriyet, istek ve arzulardan ibaret degildir. *>

Ahmed Midhat insan hiirriyeti konusunda ¢ok hassas davranmistir. Giinliik
hayatta kimseye bagli kalmamak gibi ferdi bir anlamda kullanmis ve kisisel hiirriyeti
on planda tutmus*®, herkesin diisiincesinde 6zgiir oldugunu, kimsenin diisiincesine
kars1 ¢ikilamayacagini ve fikirlerinden dolayr da yadirganmamasi gerektigini
soylemistir. “*Ahmed Midhat Esaret adli eserinde kahramaninin agzindan ise insan
tabiatinin hiir olarak yaratildigindan ve bu hiirriyeti korumanin insanin asli vazifesi

ammsattigini dile getirmistir. (Ayrintili bilgi igin bkz; https://www. turkedebiyati. org/ahmet-mithat-
efendi-romanlari-hikayeleri-tiyatrolari)

48 Karaca, a. g. 1, s. 79

49 Ulken; “Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, s. 117.

40Tanpinar, a. g. e, s. 457

461 Midhat; “Jén Tiirk”, s. 15.
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oldugundan bahseder. Bunun yaninda bu hiirriyetin ¢ignenmesinin insanliga ve
medeniyete tamamen aykir1 oldugunun da altin1 ¢izmektedir. 462

Ahmed Midhat’a goére, metafizik anlamda mutlak hiirriyet ancak Allah
hakkinda diisiiniilebilir ve insan i¢in sinir tanimaz bir hiirriyetten s6z etmek miimkiin
degildir. Herkes esit olarak yaratildigi i¢in hiir insan ne diger insanlardan daha az hiir
ne de diger insanlardan fazla hiirdiir. Bu yiizden bir insana “bdyle yapmal!, soyle
yap!” gibi emirler vermek kimsenin haddine degildir. Ancak bu yetkiye sahipse
sadece insaniistii bir konuma sahip olabilir. Ciinkii her diledigini yapabilen, karar
vermek icin ihtiyact olmayan yalmz Allah oldugunu belirtir. “6® Bunun yaninda
Ahmed Midhat, hiirriyet’in sinirli olmasindan yanadir. Bunun sebebi olarak da
sinirsiz ve kontrolii olmayan bir hiirriyet anlayisinin devlete ve halka zarar
verebilecegi diisiincesidir. 4%*

Allah, her bir insani hiir olarak yaratmistir ve hiir olan insanin toplu halde
yasamasini zorunlu kilan tek sebep insanin, hiirriyete olan ihtiyacindan dogmaktadir.
45 Biiyiik bir menfaati olmayan insan kendi hiirriyetinin simirlandirilmasim kabul
etmek istemez. Yine insanlari toplu halde yasamalarina neden olan sey dis
etkenlerden gelecek tehlikelere karsi birlikte hareket etmek ve gereksinimlerini toplu
halde gidermektir. 4°® Asya’nin ve onun giineybat1 kisminda meydana gelen bu cesitli
milletler, birlikteliklerini koruyamayip dagilmislardir ve bugiin yiizlerce milletin
olusmasinda ana sebep yine hiirriyet diisiincesi olmustur. Bu dagilmalarin sebebi,
insanlarin  diinya mutlulugunu birbirlerinden ayrilip uzaklagmakta aramasi ve
kendilerini, asil vatanlarin1 biraktiracak kadar siyasi bir zorunluluk igerisinde
gormelerinden olmustur. Bunun da ilk sebebi insanin fitratinda bulunan hiirriyet
arzusundan kaynaklanmaktadir. 46’

Ahmed Midhat’in koélelik hakkindaki fikirleri de, kendinden sonrakileri
etkilemis ve oOzellikle kadin kolelerin alimip satilmasini, ahlaki kurallara aykir
bulmus; bu konuda doénemin yazarlari hepsi ayni goriisii paylasmislardir. Felatun
Beyle Rakim Efendi adli romaninda kahramanin agzindan hiirriyetin 6nemini ortaya
koyar ve ne olursa olsun hi¢bir zaman hiirriyetin satilik olamayacagini, dogum ile
Olim arasindaki silirede hayatim1 hiir olarak devam ettirmesi gerektigini vurgular.
Fakat Mithat Efendi, Bati’daki hatta Amerika'daki kolelerin, efendilerinden gordiigii
iskencenin ve zulmiin, higbir sekilde islam toplumunda yasanmadigini ispatlamaya
da ¢aligmistir. Yani ateistlerin iddia ettigi gibi insan1 kolelestiren Tanr1 yada din degil

42 Karaca, a. g. 1, s. 77

43 Karaca, a. g. 1, s. 82

464 Jlken, a. g. e, s. 123

465 Ahmed Midhat, “Uss-i inkildp II, ”(Yay. Haz: Tahir Galip Seratli), Selis Kitaplari, Istanbul,
2004, s. 108

466 Midhat; “Uss-i inkilap II, ”s. 109

47 Karaca, a. g.t, s. 80
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insanlar olmustur. insan kendi yapip ettikleri yiiziinden kendi kendisini prangaya
vurmus*® ve insanin hiirriyetine hizmet etmesi gereken medeniyet, bazen insam

hiirriyetinden yoksun birakip kolelestirmistir.

Batililar, Miisliiman kadinlarin, sosyal hayattan uzak olmasini, ev hanimi
statiisiinde  yasamalarini, kadmlarin  6zgiirliigiiniin ~ kisitlanmas1  anlaminda
yorumlamaktadirlar. Ahmed Midhat’a durum boyle olmadigi gibi tam aksine bu,
kadina daha fazla deger wverildiginden, koruma altina alinmasi fikrinden
kaynaklanmaktadir. Ahmed Midhat, islam’m izin verdigi smirlar icerisinde kadinin
yeterince hiirriyete sahip oldugunu ve sosyal hayata katilmasinin, yine Islami simirlar
icerisinde miimkiin ve yeterli olacagini belirtmektedir.

Ahmed Midhat, kadinlarin 6zgiirligiinii bir toplumsal yasayis problemi
olarak ele alarak etkili bir fikri akim baglatmistir. Yine Ahmed Midhat, kadinin
aslinda olmas1 gereken yerde olmadigini diisiinmiis, Islam’in, Bat1 toplumlarindan
daha c¢ok kadin haklar1 konusunda ¢ok hassas davrandigini ve kadina deger verdigini
sOylemistir.

Islamiyet’te kadinlara dair olan hiikiimlerden biri tesettiirdiir ve Islam
ahlakinda, kadinin iffeti ile 6rtiinme arasinda yakin bir alaka bulunmaktadir. Haya ve
hicap kelimelerinin maddi olarak perde, manevi olarak da 6rtiinme manasina gelmesi
bu iki kavramin birlikte diisiiniildiigiinii gdstermektedir. *°® Bat1 toplumlar, tesettiirii
kadinin dzgiirliigiine bir engel olarak gormektedir. Ahmed Midhat ise, Islam’in bir
emri olan Ortiinmeyi savunur ve Ortiinmenin yalmz Islam’a ait bir uygulama
olmadigini dile getirir. Kald1 ki Hz. Meryem’in resmi her kilisede vardir ve ortiilii
olarak resmedilir. Allah’in emrettigi her bir hiikkiim insanoglunun caninin, malinin,
irzinin ve neslinin korunmast igin birer kalkandir. Ozellikle zarif bir yaratilisa sahip
olan kadinin korunmasi1 daha oncelenmistir. Allah Teala inciyi nasil ki midyenin
icine sakladiysa kadini da tipk1 bir inci gibi tesettiir ile muhafaza etmistir. Islamiyet’e
ait emir ve yasaklar diger din gruplara gore her ne kadar insan hiirriyetine kars1 bir
sugmus gibi goriilse de isin asli boyle degildir.

Ahmed Midhat Efendi’ye gore ortiinme kadinin 6zgiirligiinii asla kisitlayan
bir emir degildir. Onun romanlarinda 6ne ¢ikan kadin karakterler, belirli bir sinir1
gecmeden erkeklerle goriisiirler. Kadinin tesettiir anlaminda acilmasit Avrupa’dan
gelen alafranga adetler sonucu meydana gelmistir. Yoksa Istanbul’da yasayan
Avrupali milletlerin geneli Miisliiman kadinlar gibi tesettiire uygun yasamaktaydi.

468 Bkz. Sura, 42/30
49 Okay, “Bati Medeniyeti..”, s.169.
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Ahmed Midhat, istibsar adli eserinde Yahudi ve Hiristiyan kadinlarin carsaf
giydiginden hatta yiizlerini de peceyle orttiiklerinden bahseder. 47

Sonug olarak diyebiliriz ki her insanin hiirriyeti bir diger insanin hiirriyetinin
basladig1 yerde biter ve bu sinirlar1 koyacak bir istiin giice ihtiyag vardir. AkSi
takdirde toplum i¢inde huzursuzluklar bas gostermeye, diizen bozulmaya
baslayacaktir. Insanlar hiirriyet bakimindan esit yaratildiklarma gére bu diizen
koyucu insaniistii bir varlik olmalidir ki oda Allah’tir. Allah insanlar1 her konuda
serbest birakmis hatta inanma yada inanmama konusunda bile insan {istiinde bir baski
olugturmamisgtir. Hiir olan insan tabi ki bu hiirriyetinin beraberinde almis oldugu
kararlarimin sorumlulugunu da tasiyacaktir. Ancak daha dnce de belirttigimiz iizere
ateistlerin dedigi gibi Tanri’nin varlig1 asla insan tizerinde bir baski olusturmadigi
gibi hiirriyetine de engel degildir.

4. 10Evrenin Yaratilmasi ve Mahiyeti

Bugiin bilim diinyasi, kainatin yaratihis1 ile ilgili iki hipotez {iizerinde
yogunlagsmaktadir. Bunlardan biri, genel olarak bilim insanlarinca kabul edilen
Laplace(1749-1827) ve G. Gamow(1904-1968) hipotezi, digeri materyalistlerin
kabul ettigi Hoyle(1915- )'un hipotezidir. Kant- Laplace ve G. Gamow'un hipotezleri
Kur'an-1 Kerim'deki yaratiligla ilgili ayetlere paralellik gosterip, bu ayetlerin daha iyi
anlasilmasina yardimci olmustur. Kant- Laplace ve G. Gamow'un hipotezine gore,
once mekanda gazlardan olusan ¢ok biiyiik bulutlar vard1 ve bu gaz bulutlar1 sabit
durmayip dondiikleri i¢in ¢ekim kuvvetinin tesiriyle pargalanmis ve zamanla sikigsan
cisimler kiireye benzer sekiller almiglardir. Bu boliinen, pargalanan gaz kiitleleri daha
sonra galaksileri, yildizlar1 ve giines sistemini meydana getirmistir. Fred Hoyle
tarafindan ileri siiriilen materyalist diisiinceye gore ise, yildizlar arasinda bulunan
madde kesintisiz bir sekilde yaratilmaktadir. Kainat daima bir mevcudiyet halindedir
onun bas1 ve sonu yoktur.

Ahmed Midhat, Draper’in yaratilis konusunda elestirdigi konulardan
hareketle Islam ve Hiristiyanhi@g karsilastirmis ve Isldim’in hicbir konuda ilimle
celismedigi gibi yaratilis konusunda da ilimle g¢elismedigini Kur'dn-1 Kerim'den
ayetler gostererek agiklamistir. Ahmet Midhat, tefsirlere karismis olan Israiliyat
haberlerini ise tamamiyle reddederek islam alimlerinin bu konudaki gériislerine yer
vermigtir. Ahmet Midhat Efendi, diinyamin yaratihisinin alti giinde *"* oldugu
seklindeki haberlerin Kur'dn-1 Kerim'de ve Kitab-1 Mukaddes'te gegtigini ancak
Kitdb-1 Mukaddes'te Kur'an-1 Kerim'den farkli olarak yaratilisin sathalarinin ayrintilt
bir sekilde anlatildigini, bu noktada iki kitabin birbirinden ayrildigini bildirir.

470 Coskun, “4hmed Midhat. . ”, s. 76
471 Bkz. Araf, 7/54
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472Ancak Ahmet Midhat, Kur'an-1 Kerim'deki "alt1 giin" lafzinin Kitdb-1 Mukaddesile
tefsir edilemeyecegini, bu ayetin Bagdatli Aldsi (O. 1317/1899)'nin ve Fahrettin er-
Razi (6. 606/1210) tefsirlerinde agiklandigimi ve kendisinin Kdinat isimli eserindeki
"Hilkat-i Alem ve Intisar-1 Ben-i Adem" yazisinda bu konuya yer verip agikliga
kavusturdugunu belirtir. 4’® Ciinkii Hiristiyanlikta bir giiniin bine esit olduguna
inanilmis hatta bu hilkkmiinden yola ¢ikarak alemin varligimin alti bin sene devam
edecegine inanmislardir. Ahmet Midhat Efendi de, alt1 giinden alt1 diinya giiniiniin
anlagilmayacagimi ancak bu siirenin Hiristiyanlarin anladigi gibi de olmadigim
belirtir.

Kur’an’da gibi bir¢ok ayet yaratilisin belirli asamalarda gerceklestigine
vurguda bulunmaktadir. Ahmet Midhat, yaratilisin tekamiil siirecini bir¢ok ayette
gecen insanin yaratilmasindaki evreleri kiyaslayarak ispata calisir. “Andolsun biz
insam ¢camurdan (siiziilmiis) bir hiilasadan yarattik. Sonra onu (Hz. Adem in nesli
olan) insant sarp ve metin bir karargahta (rahimde) bir nutfe (zigot) yaptik. Sonra o
nutfeyi alaka hdline getirdik, derken o alakayr mudga (bir ¢igdem et) yaptik, 0 bir
cignem eti kemiklere cevirdik ve o kemiklere de et (kaslar) giydirdik. Sonra onu
baska yaratilisla insa ettik (can verdik, konusma verdik). . . *"*ayetinden hareketle
insan nutfesinin bir¢ok riziktan siiziilerek meydana gelip, kadinin rahmine ulastiktan
sonra, mudga(et pargasi), alaka(asilanmis yumurta), izam(kemikler) ve lahm(et)
devrelerini gegirdigi gibi alemin yaratilisinin da, bu gibi devreleri gegirdigine delil
getirir.

Yiice Allah Kkainati devirlerden, gezegenlerden, yildiz kiimelerinden,
galaksilerden yarattigi gibi insan1 da ruh ve beden olmak fiizere iki kisimdan
yaratmustir. Allah, insanin yaratilisini Kur’an’da “Adem’i topraktan yarattim ve ona
ruh iifledim. ”#"buyurarak insanin hem beden hem ruhtan olustugunu anlatmistir. Bir
basgka ayeti kerimede ise “Sonra onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan
iflemistir. Ve sizin i¢in kulaklar, gozler, kalpler yaratmigtir. Ne kadar az
siikrediyorsunuz!”*"®buyurarak ruh konusuna isaret etmistir. Ahmed Midhat, insanin
beden olarak topraktan yaratilmasindan sonra ruhun iiflenilmesiyle hayat bulmasini
tekdmiil kanunu ile ayn1 gérmektedir.

Kainatin yonetimi, isleyisi konusuna geldigimizde ise hakkinda iki sekilde
gorlis One striilmistiir. Bu gorlislerden biri bu islemin bir ilahi tasarruftan ibaret

472 Cayli, a. g. t, s. 106 (Ayrintil1 bilgi icin bknz; Ahmet Midhat Efendi, Nizd-1 flm ii Din, c, 1, s.
206)

473 Midhat, “Nizd-t Ilm it Din”, c. , 1Il, s., 171-174

474 Bkz. Mii'minun, 23/12-14

475 Bkz. Al-i Imran, 3/159, Kahf, 18/37, Hacc, 22/5.

476 Bkz. Secde, 32/9
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oldugu, digeri ise onun tabiat kanunlarina tabi oldugu seklindedir. Ahmet Midhat,
Draper'in bu goriislerden ikincisini benimsedigini yani kainatin yoOnetimi ve
isleyisinde bir yaraticinin bir miidahalesi olmadigin1 goriisiinde oldugunu
bildirmistir. Draper, "Tabiat kanunlar {izerinde hi¢bir kimsenin miidahalesi higbir
zaman tesir gostermis olmadigi gibi hicbir zaman da tesir gdstermeyecektir”4’’
diyerek kilisenin kul ile Allah arasinda araci olmasi, kotiiliikkleri uzaklastirmas: ve
litf-1 ilahiyi celb etme iddialarini yok etmek istemistir. Ciinkii kainatta degismez bir
kanunun islemesi ve yonetimi en ¢ok Kilise papazlarinin isine gelmektedir. Allah'in
kainattaki etkinliginin artmasi demek papazlarin da insanlar tizerindeki etkinliginin
bir o kadar artmasi demektir.

Ahmet Midhat, Draper'in "tasarruf-i ilahiye" tabiriyle "kanun" olarak ifade
ettigi seyin Islam felsefesi acisindan aym sey oldugunu ifade eder. islam felsefesinde
"stinnet" kelimesi, hem tabiata, hem de Allah’in degismez ve sonsuz kanunu igin
kullanilmaktadir. Ahmet Midhat, aslinda biitiin bilim insanlarinin evreni yaratan ve
kainatta sonsuz bir tasarruf sahibi ilahin varligin1 kabul ettiklerini ancak aralarindaki
ihtilafin bu kudretin tarif ve tahlilinden kaynaklandigin1 sdylemektedir. *’®

Ahmed Midhat ayrica kdinatin yoktan var edilmesi ile énceden var olan bir
maddenin degiserek farkli suretlerde varlik alemine ¢iktig1 iddiasinin materyalistlerin
iddialar1 olarak goriir. Materyalistlere gore, cevherin araza ve arazin cevhere
iliskilendirilmesi kadim ve birbirinden ayrilmaz ve baki bir iligkilendirme olup
yaratilis1 da bu iliski icerisinde kabul ederler. #’° Ahmed Midhat’a gére bu tutarl ve
akla uygun degildir.

Alemin kendi bagina var olmas1 miimkiin degildir ve onun bir yaraticis1 vardir
ki o da Allah’tir. Bunun delillerinden birini séylemek gerekirse; kainat kendi kendine
var olmus olsaydi bir zaman pargasinin diger bir zaman pargasindan, bir halin
digerinden, bir sifatin diger sifattan kendisi i¢in uygunu tercih ve zaruri olmasi
giindeme gelmezdi. Su anda evren biitiin olusumlariyla ¢esitli zamanlara baglanmus,
degisik hal ve sifatlara biirlinmiis olduguna goére onun kendi basina viicut bulmadigi
asikardir. 48

Evrenin kendi basma var olmadigi konusundaki en agik ve anlagilir
delillendirmelerden bir tanesini yapan Ciircani’nin nasil delillendirdigine bakmak
gerekirse; Evrende var olan her sey miimkindir. Miimkin bir varlik kendi basina var
olamadig1 gibi bagkasin1 da var edemez. Ciinkii akli olarak varligin var etmesi var
olmasindan sonra gelmektedir. Buna gore bir seyin kendisi var olmadik¢a baskasini

477 Cayli, a. g. t, s. 103

48Cayl, a. g.t, s. 104

47 Karaca, a. ¢. 1, s. 109

480Ebu Mansur El- Maturidi, “Kitabii’t Tevhid” (Ceviren; Bekir Topaloglu), ISAM Yayinlar1, Klasik
Eserler Dizisi, Istanbul, 2002, s. 65-66
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var etmesi de imkansizdir. Eger varliklarin hepsi Miimkin varlik olsaydi o zaman
hicbir varligin mevcut olmamasi1 gerekirdi, halbuki bu gercege ters diismektedir.
Oyleyse miimkinleri var eden zorunlu (vacip) bir varlik vardir ki o da Allah’tir. 48

[bn-i Sina’nin ‘fIk’ veya ‘Bir’ olarak isimlendirdigi Vdcibii’l Viiciid olan
Tanr’’y1 diger varliklardan ayiran sey herhangi bir varligin yada yoklugun O’nun
varligindan Once var olmamasi; varliginin mutlak anlamda nedensiz/ kendinden
olmasidir. Bir veya tek olmasindan dolayr “/Ik” olma vasfina Tanri’dan baska higbir
varlik sahip olamamaktadir, 482

Gorildiigii lizere kelam alimleri bu konu iizerinde durmus gayet acik ve
anlasilir deliller getirmislerdir. Zaten akliselim higbir insan tesadiif sonucu bir araya
gelen atomlardan bu kadar muhtesem bir diizenin meydana gelebilecegini diisiinmez.
Materyalistlerin Allah’1 saf dis1 birakarak iddia ettigi gibi biiyilik bir patlamadan bu
kadar muhtesem bir diizen degil sadece bir kaos meydana gelebilir. Kur’an’da da
gectigi lizere yaratilmis olan her sey Allah’in varliginin birer delilidir.

#Ciircani, a. g. e, CiltIl, 335
482 Mehmet Sait Recber, “Vicibii’l-Viicid”un Mahiyeti Meselesi”, Uluslararast ibn-i Sina
Sempozyumu, Istanbul, 2008, s. 308
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SONUC

Ahmed Midhat Efendi dogdugunda Tanzimat Fermani ilan edileli bes yil
olmus, (1844) on iki yasinda bir aktar ¢iragi olarak hayatina devam ederken ise
Islahat Fermani ilan edilmistir(1856). Yasadigi donem, hem fikri anlamda hem siyasi
anlamda ¢ok calkantili bir doneme denk gelmistir. Dagilma donemine giren Osmanli,
bu makus kaderini degistirmek i¢in farkli fikri akimlara (Baticilik, Tiirkgiiliik,
Islamcilik, Osmanlicilik) ydneldiyse de bekledigi sonucu alamamustir.

Baticilik fikri, Osmanli’nin siyasi biitiinliiglinii koruma noktasinda pek ise
yaramadiysa da toplum hayatini1 belki de en c¢ok etkileyen akim oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Osmanli toplumunda Bat1’y1 taklit etme dénemi baslamus, fikri anlamda
olmayan bu taklit yeme, i¢cme, liiks yasama gibi konularda kendisini fazlaca
gostermistir. Bati’da meydana gelen ahlaki ¢okiintii Osmanli topraklarina girmeye
baslamistir. Bununla da kalamamig zararli bazi akimlarda Osmanli topraklarinda
viicut bulmaya baglamistir.

O donem Bati toplumunun ahlaki ve dini yapisina baktigimiz zaman pek de i¢
acict seyler gormek miimkiin degildir. Tabi burada sunu da ifade etmek gerekir ki bu
durum birden meydana gelmemis, belli bir birikim sonucunda ortaya ¢ikmigtir. Antik
donem ateist fikirleri ile Orta ve Yeni Cag ateist diislince sistemi arasinda onemli
farklar bulunmaktadir. Yunan filozoflarinin i¢inde Tanri’min varligini inkar edenler
olmakla birlikte Yunan halk inancglari bizim bildigimiz anlamda teist bir sistem
olmadigi i¢in, o devirde buglinkii manada bir ateizm yoktur.

Ortagag'a bakildiginda sistematik olarak ateizmden s6z etmek miimkiin
degildir. Monoteistik dinlerin teolojilerinin, 6zellikle de Hiristiyanligin teolojisinin
ve onun kurumsal temsilcisi olan kilisenin etkisi ve inisiyatifi kendisini her alanda
hissettirmis, kilise 6gretilerine karsi igten ice bir tepki ve nefret olusmussa da bunlar
gizlilikten kurtulamamis ve kendilerini acik¢a ifade etme imkani bulamadiklari i¢in
bu dénemde acikga bir ateizm gdriilmemistir. “® Bu sebeple, genelde Ortacag
zihniyeti adina, Yeni¢ag ve Modern donemde oldugu sekilde sistematik ve teorik bir
ateizmden s6z etmek miimkiin degildir.

XVII. yiizyilda gergeklesen Ronesans’la birlikte felsefede, sadece dogal
bilimlerin degil, dini gerceklerin de akilla temellendirilebilecegi kanaati
yayginlagmis, akilciligin egemen oldugu yeni bir donem baglamistir. Kilisenin Tanr1
adina yapmis oldugu insanlik dis1 uygulamalar Aydinlanma donemiyle birlikte ortaya
¢ikan ve Modern donemde iyice belirginlesen din diismanliginin dogmasina sebep
olmustur. Yenicag’da giderek zayiflayan ancak hala baskisi hissedilen kiliseye
ragmen hizla gelisen ¢ok boyutlu felsefeler, ¢esitli ontolojilerin kurulmasina,
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dolayisiyla Tanr1 hakkinda teist, deist, agnostik, panteist, ve ateist gibi ¢ok ¢esitli
ultihiyet anlayiglarinin dogmasina zemin hazirlamistir.

Osmanli'nin son donemlerinde yasamis olan Ahmet Midhat Efendi,
Ronesans’la birlikte Bati’da bas gosteren din-bilim g¢atismasinin ve onun akabinde
meydana gelen dinsizlik akiminin toplumumuza girmeye baslamasi karsisinda sessiz
kalmamis ve Hiristiyanlik ve Islam’in ayn1 kefeye konulmasindan endise duyarak bir
takim calismalar ger¢eklestirmistir. Bu sebeple ¢ikarmis oldugu dergi ve kitaplarinda
dinsizlik konusuna uzun uzadiya deginmis ve tek dinin Islam olduguna vurgu
yapmistir.

Ahmed Midhat’a goére bir toplumda din gerilemeye baslamigsa o toplumda
medeniyet ve ahlakta gerilemeye baslar. Bati’da dinden uzaklasmanin beraberinde
ahlaki yozlasmayr da getirmistir. Bu yiizden Ahmed Midhat’a gore Bati
toplumlarinin sadece ilmi calismalari alinmali, Osmanl kiiltiirii ve Islam inanci
muhafaza edilmelidir. Bu yilizden de bu konuda 6zel bir ¢aba sarf etmistir.

Osmanli’daki misyonerlik faaliyetlerine ve zararli felsefi akimlara cevaben
kaleme aldig1 “Miidafaa”, “Istibsar”, “Besair”, “Niza-1 [Imii Din” gibi eserlerinde
Hiristiyanlik karsisinda Islam’in savunmasini yaparken Hiristiyanlik ve felsefi
akimlar aleyhinde soyledigi sozler bir saldir1 degil savunma niteligindedir.

Ahmed Midhat’in savunma {islubunun yaninda dikkatimizi ¢eken bir diger
husus ise miiellifin bilimsel bilgileri tarihi bilgiler ¢ercevesinde delillendirmeye
calisip diger kutsal kitaplarla Kur’an karsilastirmasi yapmasidir. Ahmed Midhat bu
miicadelesinde 0Ozellikle Hiristiyanliktaki sonradan eklenen ve akilla ¢elisen
uygulamalarin merkezde yer aldigim1 gormekteyiz. Ancak karsilastirmalar
neticesinde Hiristiyanliktaki bu akil dist uygulamalarm kesinlikle islam’da
olmadigini da belirtmistir.

Ahmed Midhat, toplumun huzur ve refahi i¢in Islam ahlakina fazlasiyla dnem
veren, Osmanli orf ve adetlerine bagli bir insan olmasina ragmen romanlarinda
mutaassip bir Miisliiman tipi goremeyiz. Dini, ahlakin vazge¢ilmez bir unsuru olarak
goren Ahmed Midhat, Osmanli toplumunu ayakta tutan manevi dinamikleri
farketmis, batililagma ile beraber farklilasan yasam big¢imiyle birlikte Osmanl
insaniin milli kimligini yitirmemesine biiylik 6nem vermistir.

Dort ana boliimden olusan calismamizda iki ana kavram vardir ki bunlar;
Ahmed Midhat ve ateizmdir. Oncelikle Ahmed Midhat hakkinda bir bilgilendirme
yapildiktan sonra ikinci bdoliimde ateizmin tanimi, c¢esitleri, tarihsel serviiveni
hakkinda bilgi verilmistir. Uciincii boliimde ise modern ¢ag ateizminin dogma
sebepleri, dayandig: akil yiiriitmeler ve ekollerinden bahsedilmistir. Son boliimde ise
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bir onceki boliimdeki verilerden hareketle Ahmed Midhat Efendi’nin Islam’t
miidafaa i¢in hangi argiimanlari kullandigi, hangi delilleri 6ne siirdiigli anlatilmistir.

Calisma yapilirken dncelikle ateizm ve Ahmed Midhat’a dair kaynak taramasi
yapilmig, elde edilen bilgiler dogrultusunda kavramsal c¢erceve olusturulmus,
akabinde ise 6nce Ahmed Midhat’in goriislerine yer verilmis ve Kur’an ¢ergevesinde
konu incelenerek sonuglandirilmistir.

Ahmed Midhat Efendi’ye dair bir¢ok calisma yapilmakla birlikte yogunlukta
edebiyat alaninda calismalar yapilmis, dine faydalar1 goz ardi edilmistir. Kelam
yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz “Ahmed Midhat Efendi’nin modern ¢ag
ateizmine karst Islam inanclarmi miidafaasi” adli calismanin Ahmed Midhat
Efendi’nin daha 6nce deginilmemis bir yoniine 1s1ik tutacagi, dine dair cabalarim
genis kitlelere aktaracagi inancindayiz.

Yapmis oldugumuz bu ¢alismada Ahmed Mithat Efendi’nin din anlayisinin
aslinda muhafazakar bir din anlayis1 olmadigin1 gordiik. Ona gore bir insan zina da
yapabilir, kumar da oynayabilir ama giybet yapmiyor, haksizlik yapmiyorsa o
ahlaklidir. Eserlerinde genel olarak bunu vurguladigini gérmekteyiz. Ona gore bir
medeniyetin saglam temeller iizerinde kalabilmesinin temel unsuru din ve ahlaktir.
Bu iki olgu eksik oldugu zaman hi¢bir medeniyet varligini kemale erdiremez.

Sonug olarak Ahmed Midhat’in da en ¢ok iizerinde durdugu konu aslinda bize
dinin aslinin korunmadiginda nelere yol agabildigini gostermektedir. Ciinki
Hiristiyanlik aslint koruyamadigi i¢in ateizm basta marjinal kesimlerin savundugu bir
diistinceyken simdi kitleleri pesinden siiriikleyen bir sistem halini aldi. Bu noktada
bize diisen en dnemli gorev Islam inang sistemini maalesef toplumumuzda yaygin
hale gelmis olan hurafe ve bid’atlerden temizlemek ve boyle seylere itibar
etmemektir. Aksi halde Hiristiyan toplumlarin i¢inde bulundugu durum bizim de
kag¢imilmaz sonumuz olacaktir.

Ahmed Mithat Efendi’nin dini y6niiniin goz ardi edildigi kanaatindeyim. Islam
inancin1 miidafaa yoniinde bir¢ok hacimli eser kaleme alan bir yazarin bu yOniiniin
irdelenmemis olmasi din bilimleri agisindan bir eksikliktir. Ahmed Mithat’in
Hiristiyanlik ve Islam inanglar1 hakkindaki gériislerinde calismalarin artmasini temenni
ederim.
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EK1
Duvardan Bir Sada

(Dagarcik Dergisi’nin Ikinci Sayisinda - 1288 -Yaynlanmus “Viladet’ -
Dirilim- Yazisina EK)

Dagarcigin ikinci sayisinda yer almis olan Viladat yazisim1 kaleme alip da
bitiminde, “Bakalim bundan sonra ne olacagiz!” boliimiinii yazdigim zaman elimden
kalemi birakmis ve bundan sonra ne olacagim hakkindaki duygu ve diisiincelerimi
bir takim isyankar fikirlerle mesgul olmaktan alikoyarak ve olanca diisiince giiciimii
bir nokta {izerinde toplayarak derin derin diisiinmeye baslamistim.

Diisiindiik¢e isyankar fikirlerden siyrildim. Siyrildik¢a daha fazla diisiinmeye
basladim. Nihayet uyusmusum veyahut kendimden geger gibi bir hale gelmisim.
Derken kulaklarim garip bir ses duymaya basladi.

Sese kulak kabarttim ve bu halde benim i¢in dikkatimi bir noktada toplayabilmek
ne kadar miimkiin ise topladim. Ancak bu sesin, duvarin iginden baskaca bir yerden
geldigine dair higbir fikir edinemedim.

Evet! Ses duvardan geliyormus ya! Ciinkii benim bu hayretim {izerine sesin
sahibi bana kendini agiktan agiga bildirdi. Dedi ki:

“Korkma! Hayret etme! Ben yanindaki duvar ic¢inde bir tuglayim. Yazdigin o
yazinin sonunda “Bakalim bundan sonra ne olacagim!” dedin ve bu sdzler iizerine
diisiinmeye basladin da sana bu konuda bildiklerimi anlatmay1 kurdum.

Varolus hususunda verdigin bilgiler pek dogrudur. Ben de tipki senin gibi
dogmus idim. Yani viicudum yerkiirenin cekirdeginde yanmakta ve kaynamakta
bulunan madenlerin i¢inde nice bin sene kaynadiktan ve sonra buhara doniistiikten ve
yogunlastiktan ve soguyup donduktan sonra yerylizli tabakalarinin her birisinde ve
nice bin maddeler i¢inde paramparca ve perisan kalmis ve nihayet anamin rahmine
diisen bir miktar doliin i¢inde bir araya gelmis idi. Kisacasi, tipki senin gibi ben de
bu diinyada boy gostererek tamam kirk bes sene yasadim. Sanatim hiikiimet
memuriyeti idi.

Nihayet tedavisi miimkiin olmayan bir ciger hastalifina yakalanarak hastalandim
ve hastaligin bircok istirabin1 ¢ektikten sonra bir giin glic ve kuvvetime de bir
durgunluk gelmeye basladigini hissettim.

Colugumun ¢ocugumun yani bagimda soyledikleri s6zleri gayet uzaktan gelen bir
ses gibi isitir ve anlamlarim1 pek giicliikkle kavrayabilir idim. Goriintiiler dahi
bakislarimdan uzaklastikca uzaklasti. Yan1 basimda duran seyler gozlerime birkag
bin arsin uzakliktan goériiniirmiis gibi goriiniir 1di. Garibi neresi? Gozlerimin kuvveti,
kalbimin hissi ve beynimin islevleri de azalmis oldugu i¢in midir nedir, gordiigiim
seylerden evvelki gibi lezzet alamaz idim. Tiim hislerim giiya bu alemden bikmis ve
usanmis idi. Konusma kabiliyetimi kullanmami ve ciimle kurmami saglayan
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damarlara kuvvet veren kan da bir aralik uyusmaga yiiz tuttugundan dilim tek laf
etmeye bile kudret bulamaz oldu.

So6ziin kisasi, esya bakislarimdan iraklasa iraklasa ve sesler uzaklasa uzaklasa
nihayet suurum da Orselendi. Hele bir an oldu ki kendimi zifiri karanlik bir gecenin
zulmetinden daha amansiz bir alemde tek ve bir basina buldum. “Nerdeyim?!”diye
yoklandim. Nerede oldugumu anlayamadim. Ancak evvelki hayat alemini kaybetmis
oldugumu, o eski alemden hi¢bir nam ve nisan gérememekle anladim.

Sen diinya dedikleri aleme gelinceye kadar dolastigin alemleri, kendin o alemde
iken idrak edemeyip simdi diinyada iken ardina bir bakis atmakla idrak ettigin gibi
ben dahi diinyadan ¢ikip da bu duvara girinceye kadar gérdiigiim seyleri burada idrak
etmekteyim.

Imdi, burada ve simdi 6lciip tarttik¢a bulmaktayim ki; su sekilde zulmet alemine
girdigim zaman diinyadakiler bana “Vefat etti. ” demisler yani canimin ¢ikmis
olduguna hilkkmetmislerdi.

Halbuki benim canim ¢ikmamis idi; bedenim sadece, viicudumun iginde
diizenlenmis olan hayat makinesinin harekatina sekte geldigi i¢in hayatimin devam
etmekte olduguna dair bir belirti gosterememekte idi. Yoksa ben canimin hala
viicudum i¢inde oldugunu bilir idim. Simdi burada kesfetmekteyim ki diinyada
hayat, yalniz ruh sahibi olanlara mahsus degil imis. Bitkilere dahi mahsus degil. Her
cisimde hayat var imis. Tasta da var toprakta da. Ben hayata ‘varlik’ manasi
veriyorum. Bu hale gore dliime de ‘yokluk’ manasini vermekteyim. Halbuki aradim
aradim, alemde tiimiiyle yok olabilecek bir tek sey bulamadim. Bir damla sivi, bir
zerre cisim kirintis1 bile yok olamryor.

Bundan sonra suna dikkat ettim ki bir viicut hi¢bir zaman bash basina var
olamiyor. Hatta sen su halde insansin a? Fakat viicudun yalniz kendinden ibaret
degil. Sen o koca viicut i¢inde bir nokta derecesindesin ki o nokta, her anda,
viicudunun her tarafinda bulunuyor ve bu nedenledir ki biitlin viicudunun sahibiymis
sayiliyor. Yoksa etin baska bir viicut, kemiklerin baska bir viicut. Kanin baska bir
viicut. Hatta her biri baska bir viicut olan bu viicutlarin dahi her biri baska baska
viicutlardan meydana gelmis. Vakia ihtimal ki sen simdi kanin i¢cinde demir denilen
diger bir viicut olmasina hi¢bir miinasebet veremezsin. Fakat tahlil et de bak.

Nihayetinde, sen ¢ekirdek magmadan ayrilip da ta diinya yiiziine ve boyle adam
seklinde ortaya ¢ikincaya kadar viicudunu bin viicut i¢cinde bulmus oldugunu itiraf
ediyorsun ya! Yukarida verdigim bilgilerden de anlamis olacagin gibi, Senin
viicudunun bodyle bin viicut igine girmesi abes degildir; sen sadece, o viicutlari
biitiinlemek ve tamamlamak icin oradaydin. Nasil ki simdi su halde yani insan
seklindesin; viicudunun i¢inde daha nice yiiz bin viicut var ki senin viicudunu
biitiinlemek ve tamamlamak i¢in oradadirlar. Mesela simdi senin viicudunun i¢inde
bir kaplan vardir desem inkar eder misin? Edemezsin ya! Ciinkii viicudunu bir kaplan
yiyecek olsa da, viicudunun etinden onun iliklerinde bir meni hasil ve o da disi
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kaplanin rahmine vasil olsa, ortaya bir kaplan ¢ikarabilir. Sen o kadar ahmak misin ki
boyle ispatina bile gerek olmayan apagik bir gercegi kabul edemeyesin.

Bununla birlikte, istersen sen kabul etme. Fakat ben kabul etmeye mecburum.
Ciinkii durumu kendi gézlerimle gérdiim ve alemi 6grendim. Serglizestimi dikkatle
dinler isen sen de anlarsin.

Yukarida tarif ettigim zulmet alemine girdigim zaman viicudum islenmeye
basladi. Giiya kudretli bir el gelmis de viicudumu bir hamur teknesine koyarak hamur
yogurur gibi yogurmakta imis. Yogruldum yogruldum. Bir de is bittikten sonra
bakayim ki yarim kiyye kadar toprak kesilmigim.

Simdi sen de bilirsin ki toprak benim viicudumdan olusmustur. Fakat ben, yalniz
benim viicudumdan olusmustur demiyorum. Ben diyorum ki, bu toprak iginde benim
viicudum ile beraber nice yiiz bin viicutlar dahi bunu biitiinleyip tamamlamistir.
Ancak bunlar, sadece ben insan oldugum zamanlar insanlik viicudunu olusturmakla
gorevli olduklarindan, ben insanliktan ¢ikinca artik onlarin o gorevleri de son
bulmustu ve diger viicutlari olusturmak i¢in hazirda beklemekteydi.

Fakat ben sana ne demis idim? “Alemde basit yani tek bagina hi¢bir viicut yoktur.
Her wviicut bilesiktir; yani nice viicutlarin bir araya gelmesiyle olusumunu
tamamlanmistir. ” demis idim.

Boylelikle, benim viicudumdan ayrilip diger viicutlar1 olusturacak olan
yapitaslarina yardimci olmak iizere, yukarida bahsetmis oldugum yarim kiyye kadar
topraga daha bagska bir takim viicutlar karigmaga bagladi. Bu viicutlar ya magma ile
yerin dibinden c¢ikar gelir veyahut giinesin 1s1s1 ve yagmurun etkisiyle gdkten yagar
idi. Ozetle, her taraftan nice bin viicutlar viicuduma girerek, benden ayrilip ¢ikanlar
tekmil ve teskile himmet ederler idi.

Ya Midhat! Ey gafil!! Benden ne viicutlar ¢ikt1 bilir misin? Ne cicekler! Ne
meyveler! Ne otlar! Hem de bunlarin her biri viicudumdan ayrilir ve ayrilik vedasi
ederken “Biz gidip daha birgok viicudun olusumunu saglayacagiz! Dolayisiyla
basarili olmamiz i¢in hayir duasi etmelisiniz. ” derler de dyle giderler idi.

Sana tuhaf bir sey sdyleyim mi? O kadar tuhaf ki adeta giilersin. Ben tugla olup
da su duvara konulacagim zaman, beni bi¢cimlendirmis olan diilgerin bile benden
ayrilarak ¢ikip salgam halini alan bir pargaciktan meydana gelmis bir ¢ocuk
oldugunu zannedebilirim. Zira arkadaslarina sdyledigine gore babasi salgami pek
sever imis. Mevsimi gelince salgamdan baska higbir sey yemezmis. Ve tamam benim
gomiilii oldugum yerde de babasinin bir salgam tarlasi var imis.

Kisacasi, o zulmet aleminde ben cok seneler kaldiktan ve viicudumdan, garaz
duymasizin daha nice bin viicutlar meydana getirdikten sonra bir giin, ¢evremdeki
bir¢cok yerle beraber beni de kazdilar ve igimize ‘su’ denilir bir viicut daha ilave
ettiler. Yogurdular mogurdular. Sonra atese koyup yakarak viicudumuz iginde
bulunan bazi yabanci viicutlari bu sekilde arindirdiktan sonra beni tugla haline koyup
bu duvara yerlestirdiler.
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Ben bu esrar1 simdiye kadar kimseye agmadim. Ciinkii su odaya girenlerden
hicbir kigi gormedim ki bir kere basini 6niine egsin de ‘nereden gelmis nereye
gidiyor?’, ‘kendi 6zii nedir?’, ‘diinyada bulunan diger cisimler ile alaka ve irtibati
neden ibarettir?’; isin buralarini diisiinsiin. Yalniz seni bilimin siradisiliklarina ve
tuhafliklarina merakli bir adam goriip, 6zellikle de simdiye kadar gérmiis gecirmis
oldugun alemleri distiniir buldugum igin sirrimi sana agtim. Bir viicudun bin
viicuttan olusmus oldugunu ve bir viicudun bin viicudu tamamlayip timledigini kim
diistiniir ki, ben de basimdan gegen maceralar1 hikaye edeyim? Hele en biiyiik
kimyagerlerimiz bile baz1 viicutlar1 basit yani tekil olarak kabul ediyorlar. Halbuki
kendileri cahil olduklarindan, o viicut i¢inde daha kag viicut oldugunu kesfedememis
bulunduklar1 i¢in bu hiikkmii veriyorlar. Nasil ki bazi astronomlar dahi “Giinesin
yorlingesi yoktur. Yalniz kendi ekseni iizerinde hareket ediyor. ° diye
hiikmetmektedirler.

Imdi, bundan sonra ne olacagim diye nafile diisiinme. Sen de ancak benim gibi
olacaksin. Ve benim gibi olacagina bu giin inanmaz isen benim gibi 6ldiiglin zaman
bunu mutlaka anlayacaksin.

Dini Bir Diisiince

Duvardan isittigim su ses iizerine bir kere tiiylerim iirperdi. Ister istemez
viicuduma bir titreme geldi. Oliim denen sey canlanmis da benimle sohbet ediyor
zannettim.

Bununla beraber, boyle heyuladan korkacak kadar da ¢ocuk degilim. Derhal
aklimi1 bagima topladim. Olanca suurumla hemen diisiinmeye basladim.

[k diisiincelerim bana ol kadar hiiziin verdi ki adeta aglayacagim geldi. Nasil
gelmesin? Baktim ki su kisacik siire i¢inde fikrimin gidis ve gelisimi adeta beni
reenkarnasyon iddiasina davet ediyor.

Ne demek? Reenkarnasyon mu? Ben Islamiyet’i savunmakla miitelezziz
oluyorum. Yiice Kuran’in telkin ettigi akideleri, insanin telkin ettigi her akidenin bin
kat lstiinde buluyorum. Felsefeyi, Kuran’in hikmetlerinde gordiigiim o yiice akla
nispetle sefillerin en sefili, seviyesizlerin en seviyesizi olarak goriiyorum.

Fikrimi ayiplamaymiz. Fikir kelepceye, hapse gelir bir sey degildir. Sinirsiz
Ozgiirdiir. Fikrim, Kuran’in yiice hikmetlerine tatbik edemedigi fenleri yalandir! diye
kesip atmaya hazir. Hatta Kainat 6nsoziinli dahi bu hisle yazdim. Ancak simdiye
kadar hangi ilmi tatbik ettim ise Kuran’1 ona aykir1 ve muhalif bulmadim.

Imdi ben bu dava ile ve hele hele ‘akilli ve medeni olanlari Kuranin
hikmetlerine davet etmeli’ gibi Islami bir gérevin zorunlu kildigi bir hiilya ile
beraber, kendimi reenkarnasyon yoluna m1 kaptiracagim?
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Fikrimle su miicadele arasinda iken o kadar hiddet ettim ki goézlerimden yas
geldi. Kanima yayilmis olan hararetten midir nedir, yiizimden dumanlar ¢ikmakta
oldugunu goriir idim.

Efendim insan bir kere hiddet ettigi zaman diisliniip tasinmaya da vakti kalmiyor.
Diisiiniip tasinma isi sakinlik istiyor.

Nasilsa bir aralik bu liizumu hissedebildim. Yavas yavas sakinleserek soguk
kanla diisiinmege basladim.

Heyhat! Ben nerede imisim hakikat nerede! Meger fikrim, ¢ikarsamalariyla beni
hakikatten baska bir tarafa ¢ekmemekte imis. Meger benim Kuran-1 azimii’l-san
hakkindaki incelemelerim dahi pek eksik imis. Meger tiim hikmetlerin mantiin1 ve
yasalarin en dogrusunu iceren kitap, seviyeleri farkli farkli olan her fikrin
kavrayabilecegi anlamlari, her aklin kabul edebilecegi doktrinleri tek bir soz ile
vermekte imis. Bakiniz meseleyi karsilastirmali olarak analiz edeyim, siz de
anlarsiniz.

Evvela Dagarcigimizin ikinci sayisinda yer alan Viladat boliimiinii ele alalim.

Biz o boliimde ne demis idik? “Ben anamin rahmine diismezden daha nice bin
sene evvel yaratilmis idim. ” demis idik.

Yalan sdylememisiz. Bize “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” suali sorulup da
bizim de, “Beli; sen bizim rabbimizsin. ” cevabini vererek onu dogruladigimiz
zaman, biz dogmazdan evvel ka¢ sene gegmis oldugunu belirleyebilecek hesap adami
kimdir? Demek oluyor ki fen bu konuda Kuran’in hikmetlerinden hari¢ bir sey
sOylemiyor.

Bir de “Ben ta yerkiirenin ¢ekirdeginden yeryiiziine ¢ikincaya kadar nice bin
degisimlere ugradim. ” demis idik. Kuran dahi yaratilisimizin topraktan oldugunu
haber veriyor. Zaten diinyada yaratilig1 topraktan, yani zeminden, yani su yerkiirenin
kimyasindan, goze en evvel goriilen ufacik bir yerkiire cisminden olmayan hangi
varlik vardir?

S6z konusu Viladat bolimiiniin sonunda, bu meselenin temel ruhunun ve
isbu Duvardan Bir Sadd yazisinin yazilmasina sebep olsun diye “Bakalim bundan
sonra ne olacagiz!. . . ” demis idik. Felsefi doktrinlerin, Kuran’in bu hikmetine nasil
itiraz1 olabilir ki; bize, “Biz sizi hicbir ise yaramayasiniz diye yaratmadik. ” diye bin
yerinde, simdiki hayatimizdan sonra daha neler olacagimiza dair vaatler veriyor.

Gelelim duvardan isittigim ses konusuna.

Ses, bana Kuran-1 kerimin her sey aslina déner hikmetinden baska higbir sey
sOylemedi. Viladat yazisinda gosterildigi {izere viicudum nice bin kimyevi maddeden
Ozlestirildikten sonra sesin dedigi sekilde yine nice bin viicutlara gececek imis.

Ses, hayat denilen seyin ebedi ve cavidani oldugunu ve bu giin canli goriilen
seyler oliim haline girdikten sonra, ondan daha nice canlar ¢iktigin1 haber verdi.
Imdi; hayatin ebedi ve cavidani oldugu Kuran-1 kerimin hemen her sahifesindeki
delillerle sabit olup, ‘Cansizdan canli ¢itkarilir canlidan cansiz’ yiice hikmeti dahi,
sesin diislinceleri lizerine bir burhan olamaz mi1?
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Yoktur! Yoktur! Gergegi arayis ¢abalarimda daima kendime delil saydigim o
mukaddes kitaba felsefenin ekleyebilecegi bir tek harf yoktur. Nasil olabilir ki;
felsefenin felsefesi, heniiz Kuran’in tek bir hikmeti derecesine bile varamamis
oldugu gibi varmasi da ihtimalin haricindedir diyebilirim.

Gerek Viladat ve gerek Duvardan Bir Sadd bolimlerinde felsefi diisiincenin
ilisebilecegi bir taraf kalmis olup, 0 da ‘ahret’ meselesidir. Ancak Kuran-1 kerim
herkese anlayabilecegi riitbede soz sdyledigini haber verip, bu sozle ariflerin dahi
istedikleri anlamlar1 soylemekte oldugundan eger bir Miisliiman feylesofu ahretin ne
demek oldugunu olanca agikligiyla ortaya koyacak olursa natiiralist felsefecilerin o
hakikati gorlip de hayrette kalacaklarini iddia edebilirim (Simdilik bu iki boliimde,
bu konuda higbir fikir yer almamaktadir).

Iste su diisiinceler {izerine baktim ki fikrimin beni sevk etigi yon reenkarnasyon
degildir. Ciinkii reenkarnasyoncular genel olarak yalniz ruhtan bahsedip, simdi en
kiigiik hasaratta gordiiglimiiz ruhlarin hep insan ruhu oldugunu 6ne siirerler. Hatta
Fisagor, diinyaya geldigi zamandan evvel bir zamanda yine gelmis oldugunu iddia
etmistir.

Ancak duvardan isittigim ses bu fikrin aksini savunuyor. Sesin bahsettigi sey
ruha dair degil. Yalniz maddiyattan ibaret.

Bir de, sesin verdigi hilkkme gore insanin tekrar insan sekline girebilmesi
imkansiz derecesinde zor ve belki de imkansizdir. Zira insanin bedenini olusturan
bunca madde bir daha nasil biraya gelerek bir insan viicudu daha olusturabilirler?.
Olusturabilmeleri velev ki farz olunsun. O ikinci viicuttaki beyin, evvelki beyin
olmadigina ve organlarin da evvelki viicudun organlari olmamasindan dolay1 insan
evvelki hayatinin (var ise) anilarin1 miimkiin degil aklina getiremez.

Ses, diisiincelerinin temelini yerkiire iizerinde bulunan gazin ve sivinin ve
hammaddelerin bir zerresinin bile kaybolmadigi hakkindaki bilimsel kanunlar
izerine bina ediyor.

Oyle ise demek oluyor ki, ben diinyaya nasil gelmis isem yine éyle gidecegim.
Yani viicudum nasil ki nice bin cisimden toplana toplana olusmus ise yine 6yle nice
bin cisme boliine boliine darmadagin olacak; ve iste sirf bu nedenle de, bakalim
bundan sonra ne olacagiz? diye diisinmemeliyim. Kendimi kainatin devinim ve
degisim siirecinin i¢ine salivererek, yan geliib safama bakmaliyim.

(Son)
Ahmed Midhat Efendi - (H. 1288 - M. 1871) - Dagarcik Dergisi (3. ve 4.
sayilar)
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