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ONSOZ

Islam dininin maddi ve manevi temizlige énem verdigi inkar edilemez bir
gercektir. Bu, “temizlik imandandir” ve “temizlik imanin yarisidir” gibi hadis-i
seriflerde ¢ok acik ve net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yani sira Kur’an
ayetleri incelendiginde daha ilk ayetlerde temizlik {iizerine vurgu yapildig
goriilmektedir. Allah (cc)’in isimlerinden biri de “el-Mutahhir” ismidir. Allah’in
isimlerinden birinin de el-Mutahhir olmasi konunun echemmiyetine dikkat
cekmektedir. Biz de bu ¢alismamizda Kur’an ayetlerinden taharet ile ilgili olanlarini

ele alacagiz.

Bu ¢alismada taharet ile ilgili ayetlerin iizerinde durulacak fakat Kur’anda
taharet kavrami seklinde genel bir ¢alisma yapilmayacak olup bu ayetlere yapilan
isari yorumlar iizerinde durulup bunlarin tespit ve degerlendirmesi yapilacaktir. Isari
tefsirlerde maddi temizlikten 6te manevi temizlik ele alinacak oldugundan farkli bir

calisma olacagi kanaatiyle bdyle bir konu belirlenmistir.

Bu ¢alismamiz, aragtirmanin amaci ve kaynaklarindan bahsedecegimiz giris
ve iki ana béliimden olusacaktir. Ik boliimde isari tefsir hakkinda bilgi verilecek;
tarihgesi, Ozellikleri ve ser’l hiikmii iizerinde durulacak ardindan ikinci boliimde
taharet kavrami ve ona yakin kavramlar hakkinda bilgi verilecektir. Ayrica bu
bolimde taharet ile ilgili ayetlerin tasavvufi tefsirlerde ne sekilde zikredildigi, hangi
isari yorumlar getirildigi ele alinacaktir. Burada Hz. Meryem’in temiz kilinist (3/42),
hayizdan temizlenme (2/222), abdest ve teyemmiim konusu (5/6), Kur’an’a ancak
temizlenenlerin dokunacagi (56/79), ve elbisenin temiz tutulmasi hususuna (74/4)
yer verilecektir. Buna ilaveten Ehl-i Beyt’in temiz kilinmasi ayetiyle (33/33) alakali
isarl yorumlar ele alinip burada Sii tefsirlerin bu konudaki batini yaklagimlari
hakkinda da bilgi verilecek ve ardindan bir sonugla ¢alisma tamamlanacaktir. Bu
caligmayla aynm1 anda hem isari tefsirlerin yaklasimi degerlendirilmis olup hem de

Kur’an’in temizlige verdigi onem ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Calismamizin yazim ve referans sistemiyle ilgili teknik yapisina gelince;

dipnotlarda referans gosterdigimiz kaynaklar, sadece ilk gectikleri yerde tam kiinye



olarak verilmis olup daha sonraki atiflarda miiellifin ve kitabin meshur isminin
zikredilmesiyle yetinilmistir. Okuyucuya kolaylik saglama maksadiyla ad1 gecen
eserlerin “a.g.e.” seklinde kisaltilmasindan imtina edilmistir. Kur’an ayetlerinde
gosterilen dipnotlarda ise harf-i tarif kullanilmadan sure isimleri zikredilmis, sure ve
ayet numaras1 belirtilmistir. Keza hadis kitaplart da kitap ismi ve bab numarasi

zikredilerek teamiil oldugu sekilde referans olarak gosterilmistir.

Yapmis oldugumuz bu c¢aligma suresince olumlu elestiri ve yapict
tenkitleriyle bu tezimizin her satirinda emegi olan, moral ve azmimize katkida
bulunan saygideger hocam ve degerli danismanim Dog. Dr. Harun OGMUS’e en
icten tesekkiirlerimi arz etmeyi lizerime bir borg bilirim. Tez konumuzu belirleme
asamasinda fikir veren saygideger hocam Prof. Dr. Abdiilaziz HATIP’e ve tezin
icerigini belirleme hususunda engin bilgi ve goriislerinden istifade ettigim Dr. Ali

PEKCAN’a siikranlarimi sunuyorum.

Mustafa MEHMETOGLU

Konya - 2017
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GIRIS
TEZIN KONUSU VE KAYNAKLARI
1-  Arastirmanmin Konusu

Arastirmamizin konusu Islam’in ¢ok énem verdigi konulardan biri olan,
daha ilk nazil olan ayetlerde bile 6nemini hissettiren, Miisliimanlarin giinde bes vakit
olarak eda ettikleri namaz ibadetinin olmazsa olmazi olan taharettir. Taharetin 6nem
ve degerinin, Islam medeniyetinde ve hukukunda inkar edilemez derecede agik
oldugu bilinmektedir. Kur’an’da taharete yakin olan kavramlari da ele alarak bunlar
aciklama gayretinde bulunacagiz. Arastirmamiz tahareti sadece kavram olarak ele
almakla smirli kalmayip bilakis biiyiik tevil gelenegi olarak kabul edilen isarl
tefsirler acisindan ele alacagiz. Tabi konumuz isari tefsirler olunca isari tefsirin
mahiyeti, tarihsel siirecteki degeri, Ozellikleri, gesitleri, ser’i agidan degeri gibi
hususlar ana hatlariyla konumuz dahiline girmektedir. Taharet konusunu isari agidan
ele alirken, taharet kelimesinin tiirevlerinin ge¢mis oldugu her ayeti ele almamiz
hacim agisindan miimkiin olmadigindan, taharet bahsinin one ¢iktig1 bazi ayetlere,
gecmisten gilinlimiize yapilan isarl yorumlarin neler oldugu agisindan bakacagiz ve
bunlari tespit ettikten sonra bir takim degerlendirmelere tabi tutacagiz. Ozellikle
lizerinde duracagimiz ayetler Hz. Meryem’in temiz kilindigini bildiren,! hayizdan
temizlenme hususunu zikreden,? abdest ve teyemmiim konusunu barmdiran,
Kur’an’a ancak temizlenenlerin dokunacagini bildiren,* elbisenin temiz tutulmasim

emreden® ve Ehl-i Beytin temiz kilindigini bildiren® ayetler olacaktir.

Arastirmamizdaki amacimiz Oncelikle taharet bahsinin gectigi belli bash
ayetleri ele alip bu ayetlere ne gibi isari yorumlar getirildigini tespit etmektir. Isari
tefsirlerin mesruiyeti konusunda c¢ok farkli goriislerin oldugu malumdur. Bu

calismada isarl yorumlarin sahsi mi yoksa alintt mi1 oldugu ve ser’i agidan degerinin

1 Al-i Imran 3/42.
2 Bakara 2/222.

3 Maide 5/6.

4 Vakia 56/79.

5 Miiddessir 74/4.
6 Ahzab 33/33.



degerlendirilmesi amaglarimiz arasindadir. Bunun diginda ahkam ayetlerinden
sayillan ayetlerin tefsirinde de isarl yorumlarin getirildigine dikkat ¢ekmeyi
amagliyoruz. Ayrica Isari, Sii, Nazari ve Batini tefsirlerin birbirleriyle benzesen ve

ayrisan yonlerine dikkat cekmek de aragtirmamizin amaglarindandir.

2-  Arastirmanin Kaynaklar

Konumuzla ilgili eserleri incelemede bagvuracagimiz metot, tarama
yontemi olacaktir. Isari tefsirlerden matbu olanlarin1 taramak suretiyle
incelemelerimizi yapacagiz. Ozellikle merkeze alacagimiz isari tefsirler; et-
Tisteri’nin (6. 283/896) “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim”, Silemi’nin (6. 412/1021)
“Hakdiku t-Tefsir”, Abdulkerim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) “Letdifu’l-Isarat”,
Riazbihan el-Bakli’nin (6. 606/1209) “Ardisu’l-Beydn fi Hakdiki’l-Kur’dn”,
Necmettin el-Kiibra’ya (6. 618/1221) nispet edilen “et-Te vildtii 'n-Necmiyye”,
Nimetullah Nahcivani’nin (8. 920/1514) “el-Fevatih ul-Ilahiyye ve’l-Ma rifetu’l-
Gaybiyye”, Ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1127/1715) “Rithu’l-Beydn fi Tefsiri’l-
Kur’an”, Ibn Acibe el-Haseni’nin (6. 1224/1809) “el-Bahru’l-Medid” adl1 eserleri
olacaktir. Bunun yaninda isari tefsirleri inceleyen tezleri ve bu konuda yazilan kitap
ve makaleleri de kullanacagiz. Kavramlari agiklarken de basta kaynak niteligi tagiyan
sozliikkler olmak flizere bize yardimci olacak yan eserleri de inceleyecegiz ve
kavramlarin tasavvufi g¢ercevede ne sekilde anlamlandirildigina da yer verecegiz.
Calisma yaparken konu ile ilgili eserleri bulmak i¢in bu konu ile yakindan ilgisi olan
eserleri ve konunun gectigi kaynaklar1 bulma yolu ile incelemede bulunacagiz.
Ayrica Sia tefsirleriyle kiyas etmek i¢in Kummi’nin (6. 307/919) “Tefsiru’I-Kummi”,
Tasi’nin (6. 460/1067) “et-Tibyan”, Tabersi’nin (8. 548/1154) “Mecmeu’l-Beyan”,
Tabatabai’nin (6. 1402/1981) “el-Mizan fi Tefsiri’|-Kur’'an” adl tefsirlerine miiracaat
edecegiz. Bunun yaninda Ismaili miielliflerden Sicistani’nin “el-Iftihdr” adli eserine
miiracaat edecegiz. Kur’an-1 Kerim’den verecegimiz ayetlerin meéllerini, meallerde
birlik saglansin diye Diyanet Isleri Baskanhigmin Halil Altuntas ve Muzaffer
Sahin’in hazirlamis oldugu 2011 Ankara basimli “Kur’dn-1 Kerim Meali” adh

eserden alacagiz.



BIiRINCI BOLUM
iSARI TEFSIiR METODU VE HAKKINDA GENEL BIiLGIiLER

Kur’an-1 Kerim’i en dogru sekilde anlayabilme g¢abasi bir takim akim ve
ekollerin dogusuna sebebiyet vermistir. Bu akimlarin ortaya ¢ikmasinda bazi etken
ve faktorlerin var olusu da inkar edilemez. Isari tefsirlerin ortaya ¢ikismin da aym

sekilde bir arka planinin var oldugundan s6z edebiliriz.

Ustii ortiilii bir bigimde bir manayi, duygu veya diisiinceyi anlatmak
anlaminda tasavvufl bir terim olarak kullanilan isaretlerin, sifinin kalbine dogmasi
sonucunda safinin ayetleri bu isaretler dogrultusunda yorumlamasi isari yorum
anlamina gelir.” Mutasavviflarin bu yontemle yaptiklar tefsirlere de isari tefsir
denmektedir. Bu tabirin yani sira remzi tefsir ve tasavvufi tefsir tabirleri de
kullamhir.® Goriildiigii gibi isari tefsirler mutasavviflarla ilintilidir. Onlarin
kendilerine gelen ilham ve isaretler sonucunda Kur’an ayetlerini bu sekilde
yorumladiklarimi iddia ettiklerini sdyleyebiliriz. Durum bdyle olunca da bu tefsir
ekoliine itirazlarin ve elestirilerin olmasi kacinilmazdir. Ayn sekilde bdyle bir tefsir
metoduna bagvuranlarin bu faaliyetlerini temellendirme noktasinda ayet ve
hadislerden deliller getirerek mesruiyetini savunmalart da hem elestirilere bir cevap
niteligi tagimakta hem de iizerinde durulmasi gereken bir nokta olduguna dikkat

¢ekmektedir.

Nasil tasavvuf nazari ve ameli olarak ikiye ayriliyorsa ayni sekilde her iki
kismin goriislerine uygun olarak sifilerin yapmis olduklart bu tefsirleri, isari sifi

tefsir ve nazari sifi tefsir diye ikiye ayirabiliriz.®

Calismamizin bu boliimiinde isari tefsirlerin tarih sahnesinde yerini aligina,
kendisine yapilan elestirilere, isari tefsirlerin mesruiyetini savunanlarin Kur’an ve

stinnetten getirdikleri delil ve gerekgelere, bu tefsirin 6zelliklerine ve son olarak da

7 Serrdc, Ebli Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed, el-Liima‘, thk. Abdulhalim Mahm(d-Taha
Abdulbaki Surir, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire ts., s. 294, 296, 414; Kelabazi, Eblbekir
Muhammed, et-Tearruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Daru’l-iman, Dimesk 1986, s. 87.

8 Birisik, Abdiilhamit, “Tefsir”, DI4, XXXX, s. 287..

% Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, I-1I, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1988, s. 8.



makbul ve makul bir yorum olabilmesinin sartlarina deginecegiz. Isari tefsirler
hakkinda saglikli yorum yapabilmek i¢in dncelikle bunun tarihi arka planini bilmenin

gerekli oldugu kanaatindeyiz.



I.  ISARI TEFSIiRiN TEFSiR TARIiHi iCINDEKi SEYRIi
A. Hz. Peygamber Déoneminde Tefsir Ve Isari Yorum

Kur’an’in tefsir edilmesi yahut onun iizerinde ¢alismalar yapilmasi,
Kur’an’1t anlama c¢abasinin bir sonucudur. Asr-1 saadette sahabe-i kiram (r.a.)
efendilerimiz kendilerine kapali gelen anlamadiklar1 sorularin cevabini almak igin
Allah Rasilii (s.a.v.)’niin yanina gidip istedikleri sorunun cevabii ondan alirlar,
anlamadiklar1 ayetlerin tefsirini onda bulurlardi. Hz. Peygamber’in Kur’an tefsiri
monoton, tek bir sekil ve surette olmamis aksine ¢esitli zaman ve durumlara gore
farklilik gostermistir. O kimi zaman ayeti okuyup ardindan tefsirini kendisi yapma
suretiyle, kimi zaman ashaba kendisi soru sorup akabinde sordugu sorunun cevabini
aciklamasi suretiyle, kimi zaman bir hususu beyan edip ardindan onunla ilgili olan
ayeti delil getirmek suretiyle, bazen de sahabenin kendisine yonelttigi sorulari
yanitlama suretiyle ayetleri tefsir etmistir.!? Efendimiz (s.a.v.) bazi zamanlarda
kendisine inen ayetleri sahabenin anlayabilecegi kadar agik olmasindan dolay: izah
etme geregi duymazdi ancak bazen de bunun tersi oldugundan Efendimiz bu ayetleri
aciklama geregi duyardi. Yiice Rabbimizin namaz, orug, hac, zekat ibadetlerini farz
kilip bunlarin keyfiyetinin nasil olacagini, sartlarin1 ve buna mani olan durumlar
tebyin isini siinnete birakmis oldugunu, yine benzer sekilde avlanma, hayvanlari
bogazlama, nikah, talak, vb. bir takim meselelerin de Hz. Peygamber’le agiklanmig
oldugunu 6rnek olarak gosterebiliriz.!! Peygamber Efendimizin yapmis oldugu
Kur’an ayetlerinin tefsirinin rastgele olmadig belirli yontemlerle oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunlar1 miicmel olan bir lafzin tebyini, yani lafzin delalet ettigi

mananmn actk olmadigi  kelimelerin?

Hz. Peygamber tarafindan aciklanmasi;
miiphemin tavzihi, insan melek cin gibi varliklarin yahut bir kabilenin veya bir

nitelemenin Kur’an’da agik bir sekilde degil de ism-i isaretler, ism-i mevsuller,

10 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, s. 47-68; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, IFAV Yaynlari, istanbul
2016, s. 56-58.

11 Satibi, el-Muvdfakat, trc. Mehmet Erdogan, 1z Yayincilik, Istanbul 2003, IV, 9-21.

2 Suyuti, Celaleddin, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn (Kur'an Ilimleri Ansiklopedisi), trc. Sakip Yildiz-
Hiiseyin Avni Celik, I-11, Hikmet Nesriyat, Istanbul 1987, 11, s. 49.



zamirler cins isimler gibi kavramlarin Hz. Peygamber tarafindan agiklanmast;

mutlakin takyidi,“Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun...”*?

gibi kayitsiz bulunan
bir ayetin Efendimiz (s.a.v.) tarafindan “Fatiha ’siz namaz olmaz"** gibi bir soziiyle
kayitlanmas1 ve miiskilin te’lifi yani aralarinda bir tezat varmig gibi goriinen
ayetlerin ki zaten Kur’an’da higbir tezatlik yoktur® bu ayetlerin de Hz. Peygamber

tarafindan agiklanmasi basliklar1 altinda toplamak miimkiindiir.*®

Hz. Peygamberin tefsirinde muhatabin psikolojik durumunun da gbz ardi
edilmedigini rahatlikla sdyleyebiliriz.!” O (s.a.v.) ayetleri muhataplarmin ihtiyag ve
seviyelerine gore aciklamaktaydi. Bu sebepledir ki Kur’an’in tamaminin tefsirini
yapmadig1 sadece ihtiyaca dayal1 olarak tefsir yaptig1 soylenmistir. Imam Gazzali (6.
505/1111) ve de imam Suyiti (8. 911/1505) bu gériistedir. Yaygin olan kanaatin de
bu oldugunu sdyleyebiliriz.*® Bu gbriisiin aksini savunan yani Kur’an’m bir kisminm
degil de tamaminin Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan tefsir edildigini savunanlarin
basinda ibn Teymiyye (6. 728/1328) gelmektedir.!® Bu goriisiin temel dayanag:
“Insanlara, kendilerine indirileni beyan etmen icin sana da Kur’dn'i indirdik”®
ayetidir. Lakin bu ayette beyaniyla emir olundugu Kur’dn’in tim ayetlerini
icermeyip gerekli oldugu kadarmi igermektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in Kur’an’in
tamamin tefsir ettigi iddiasin1 elimizdeki mevcut nebevi tefsirle kanitlamak miimkiin

degildir.2t

Ozetle asr-1 saadette tefsirin kaynagi Rastlullah idi ve Kur’an’1 Kerim’den
aciklanmas1 gereken yerleri agikliyordu. Onun devrinde sahabeye kapali gelen
mevzular onun tarafindan netlik kazanmiyordu ve bdylelikle o devirde ihtilaf
olmuyordu. Yasadigi donemdeki yegane miifessir Hz. Muhammed’di diyebiliriz.

Burada kisaca Kur’an’in Kur’an’la tefsiri konusuna da deginmenin faydali olacagi

13 Miizzemmil 73/20.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 428.

15 Nisa 4/82.

16 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 58-61.

17 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, s. 66.

18 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 61.

% ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usiilu't-Tefsir, thk. Adnan Zarzir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Kuveyt
1971, s. 35; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, I-III, Daru’l-Hadis, Kahire 2005, 1, s. 46.

20 Nahl 16/44.

21 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 64.



kanaatindeyiz. Kur’an ayetlerinden biri digerini su ayet su ayetin tefsiridir seklinde
aciklamadigi i¢in bir ayetin tefsirini baska bir ayetle yapmak o tefsiri yapan kisinin
ictihadidir diyebiliriz. Mesela Buhari’nin (5. 256/869) aktardigina gore “Iman edip
de imanlarima zulmii bulastirmayanlar var ya; iste giiven onlarindir. Dogru yolu

bulmus olanlar da onlardir.”?

ayeti nazil oldugunda icerigi sahabeye agir gelmisti ve
Hz. Muhammed’e “Ey Allah’in Rasulii kim nefsine zulmetmez?” diye sordular. Hz.
Peygamber de cevaben “Siz Lokman’in (a.s.) ogluna dogrusu Allah’a sirk kosmak
biiyiik bir zuliimdiir dedigini isitmediniz mi?”* diye buyurdular.?* Kanaatimizce bu
ayette tefsiri yapan Hz. Peygamberdir. Baglayiciligi da hadisi serifin baglayicilig
gibidir. Eger bir ayetin baska bir ayeti tefsir ettigini bir miifessir sOylerse bu o
miifessirin tefsiri olur ¢iinkli onun ictihadiyla bilinmistir ve baglayiciligt da ona
goredir. Bu tefsiri yapan Hz. Peygamber ise kabulii ve hitkmii vacip, sahabeyse tercih
sebebidir. Eger bu tefsiri bir baskast yapmissa kabule ve redde agiktir. Bu minvalle

degerlendirdigimizden Kur’an’in ilk miifessirinin Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugunu

rahatlikla soyleyebiliriz.

Hz. Peygamber’in bir takim sozlerinden mutasavviflar bazi isaretler
cikarmiglar ve bu sodzlerini isari tefsire dayanak saymuslardir. Oncelikle Hz.
Peygamber’in “Iyi bilin ki bana bir Kur’an bir de onunla birlikte onun bir benzeri
verildi " buyurmasindan kendisine verilen teblig gorevinde bildigi her seyi degil
sadece kendisine emredilen kadarini agiklamasi gerektigi sonucunu ¢ikarmislardir.
Bunu boyle kabul edenlere gore Efendimiz (s.a.v.) bildirmesi gerekeni bildiriyor,
saklamasi gerekeni de sakliyordu.?® Bununla birlikte Allah Rasilii’niin “Siz benim

bildiklerimi bilseydiniz az giiler ¢cok aglardiniz...”?’

soziini de bu dislinceyi
destekler nitelikte kabul etmislerdir.?® Halbuki Kur’an Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Ey

elei diye hitap ederek rabbinden kendisine inzal olunan her seyi bildirmesini

2 Epn’am 6/82.

23 Lokman 31/13.

24 Buhari, “Enbiya”, 8.

%5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 131.

% Ates, Siileyman, [sdari Tefsir Okulu, Ankara 1974, s. 32.
27 Tirmizi, “Ziihd”, 9.

28 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 32.



emretmekte ve bunu yapmadig takdirde elgilik gorevini yerine getirmemis olacagini

bildirmektedir.?°

Hz. Peygamber’in amcasinin oglu olan Abdullah b. Abbas (r.a.) hakkinda
yapmis oldugu “Allah’tim onu dinde fakih kil ve ona te'vili ogret”®® duas1 da
Kur’an’in sirlariin tamami herkese anlatilmis olsaydi, Ibn Abbas icin bdyle bir dua
lizumsuz olurdu diisiincesinden hareketle isari tefsire dayanak sayilmustir.3!
Kanaatimizce burada gizemli bir bilginin ona verilmesi i¢in yapilmis bir dua s6z
konusu degildir. Clinkii fikhetme ve tevil yapabilme gizemli bir bilgiyle degil, aksine

zeka, derin anlayis ve kavrayisla olabilecek hususlardandir.

Bu donemde Efendimiz’in isarl tefsirine “Allah kimi dogru yola iletmek
isterse onun kalbini Islam’a acar...”®* ayetindeki “yesrah” kelimesi soruldugunda
vermis oldugu “O, genisliktir yani kalbe nur atinca o genisler.” seklindeki tefsiri
de ornek olarak verilmistir. Bununla birlikte bu yorum ile isari tefsir arasinda

kuvvetli bir bag olup olmadigi tartismaya agiktir.

Hz. Peygamber'in, miiminle miinafik arasindaki farki belirtmek i¢in yaptigi
benzetme de dikkat ¢ekicidir: “Kur’dn't okuyan miimin, kokusu da tadi da giizel olan
turung gibidir. Kur’an' 1 okumayan, fakat onunla amel eden miimin ise hurma
gibidir. Kokusu yoktur ama tatlidir. Kur’dn okuyan miinafik, kokusu giizel fakat aci
reyhane otu gibidir. Kur’dn okumayan miinafik da tadi aci ve kétii, kokusu da act
Ebii Cehil karpuzu gibidir.”** Bu hadiste yapilmis olan tesbihi Mutasavviflar bir igari

yorum olarak kabul etmis ve 1séri tefsirlere dayanak saymislardir.

Ebi Hureyre’den nakledilen bir hadis-1 serifte Efendimiz sdyle
buyurmaktadir: “Sizden énce Israilogullart arasinda éyleleri vardi ki; kendileri

peygamber olmadiklar: halde Allah tarafindan kendilerine vahiy edilen haberleri

29 Maide 5/67.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 226, 269.

3t Ates, Siileyman, [sdri Tefsir Okulu, s. 33.

%2 En’am 6/125.

33 Mekki, Ebf Talib Muhammed b. Ali, Kiitu 'I-Kulitb fi Mudmeleti’I-Mahbiib, Daru Sadir, Beyrut tsz.,
(Kahire 1310’nun Tipkibasimi), I, 120.

34 Buhari, “Tevhid”, 57; Miislim, “Misafiran”, 243; Eba David, “Edeb”, 16; Tirmizi, “Edeb”, 79.



konusurlardi. Eger iimmetimden de béyle biri olursa o, Omer’dir.”* Bu rivayete
dayanarak da Mutasavviflar bu hadis-i serifin bize Hz. Peygamber’in kesf ve ilham
yoluyla irfani bilgi edinme yoluna kapi ag¢tigini, isari bilgi ve yorumlarin aslinda

temelsiz olmadigini gosterdigini savunmuslardir.

Son olarak, isari tefsir savunuculariin isari tefsire dayanak kabul ettikleri
Hz. Peygamberin yapmis oldugu bir tefsir drnegine yer vermek istiyoruz. ibn Abbas
“Gormedin mi Allah nasil giizel bir kelimeyi kokii sabit, dallari gokte olan, her
zaman Rabbinin emriyle iiriiniinii veren giizel bir agaca benzetti? " ayeti hakkinda
sahabiler bir yerde oturmus ayetteki giizel agag¢ lizerinde konustuklar1 sirada Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in ¢ikageldigi ve su sozleri soyledigi bilgisini vermektedir: “O
(agag) miimindir,; kokii yerde, dali goktedir. Yani ameli goge yiikseltilmis ve kabul
edilmistir. Bu, bir meseldir ki Allah, miimin ve kafirlerin durumunu anlatmak igin
bunu misal vermistir dedi.”®’ Bu ayete yapmis oldugu tefsirin, ayetin muradina
muvafik olduguna siiphe yoktur. Ilham ve kesf yoluyla elde edilen bir isari tefsir olup
olmadig1 tartisilabilir. Vermis oldugumuz biitin bu Ornekler isari tefsiri kabul
edenlerin dayanak noktalarini olusturmaktadir. Hz. Peygamber doneminde tefsir ve

isari tefsirin bu zamanki konumu hakkinda bu kadarla iktifa ediyoruz.
B. Sahabe Devrinde Tefsir ve Isari Yorum

Sahabe devri dedigimiz peygamberin vefatiyla baslayan doneme
gelindiginde bir takim i¢ ve dis faktorler sebebiyle Kur’an tefsirine ihtiyag
duyuluyordu. Iste bu devirde Sahabe-i Kirdm’dan ilim sahibi olanlar Kur’an’da
kapali goziiken bir takim yerleri agiklama gayretine diismiislerdi. Bunu yaparken de
Muaz b. Cebel’i Peygamber (s.a.v.) Yemen’e gonderirken nasil bir metot izlemisse®
onlar da ayni metodu Kur’an tefsirinde izlemislerdi. Yani Kur’an’dan bir ayeti
aciklamak i¢in ilk olarak yine Kur’an’a bagvurmuslardi. Baslica kaynaklardan biri de

Hz. Peygamber’in sozleri dedigimiz hadislerdi. Hiikmiinii Kur’an ve siinnette

35 Buhari, “Fedailii Ashabi’n-Nebi”, 6.

36 [brahim 14/24.

37 Tiisterf, Sehl b. Abdullah, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, tsh. Muhammed Bedruddin en-Na’sani,
Matbaatu’s-Saade, Misir 1326, s. 80.

38 Trrmizi, “Ahkam”, 3; Eba David, “Akdiye”, 11.



bulamadiklar1 yerlerde ise kendi igtihatlariyla, dil bilgileriyle, sebeb-i niizuliini
aciklayarak, nasih ve mensih olan1 belirterek tefsir yapiyorlardi. Diger ilahi kitaplara
ve ehl-i kitaba da basvurduklar bilinmektedir.>® Bu asirda yapilan tefsirler genelde
sozlii aktarimlardan olusmaktadir. Tefsiri yapilan ayetler tedvin edilmemistir.*> Bu
donemde sahabenin tamaminin tefsire giristigini sdylemek miimkiin degildir.
Bilindigi gibi sahabe dedigimiz kisiler imanl bir sekilde Hz. Muhammed’i gérmiis
ve imanli bir sekilde bu diinyadan gociip gitmis kisilerdir.** Efendimizin onlara
ashabim demesiyle bu isimle anilmaya baslanmuslardir.*? Bunlardan Hz. Peygambere
yakin olanlar oldugu gibi ona uzak olanlar da vardir, kiiltiirel olarak gelismis olanlar
var oldugu gibi medeniyet bilmeyen bedeviler de vardir. Din bilgisi yliksek olanlar
oldugu gibi mescide bevl edilmemesi gerektigini bilmeyenler bile mevcuttu.*® Biitiin
bunlar gbz Oniine alindiginda hepsinin bilgisinin ayn1 olamayacagini ve herkesin de
tefsir yapamayacagini soylemek kacinilmazdir. Bilgi donaniminin farkli olusu ve
insan olmaktan gelen diisiince yapisimin farklih@r gibi sebeplerin, ihtilaf
farkliliklarinin - dogmasina sebep oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Rivayet
tefsirlerinde sahabe tefsirlerini rahatlikla bulabiliriz.** Ayrica Hz. Peygamberin “Her
kim Kur’an’t kendi goriisiine gore tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin.”™®
seklindeki hadisi de bazi sahabilerin Kur’an tefsirine yanasmamalarina sebep
olmustu. Tabi bu devirde dirayete bagvuran miifessir sahabiler de mevcuttu. Bunlarin
baslicalari; Ali b. Ebi Talib, (5. 40/661), Abdullah b. Mes’td (8. 32/652), Ubeyy b.
Ka’b (6. 19/640), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-688), Zeyd b. Sabit (6. 45/665),

39 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, s. 54; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, s. 69.

40 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 80.

4 Bkz. Goldziher, ignaz, “Eshab”, I4., Istanbul 1940, IV, 370; Efendioglu, Mehmet, “Sahibe”, DIA,
XXXV, s. 491.

42 Miislim, “Fezailu’s-Sahabe”, 221, 222.

4 Buhari, “Vud’”, 57; Miislim, “Taharet”, 98-100.

4 Sahabenin yapmis oldugu tefsirler sadece rivayet tefsirleriyle sinirli olmayip hemen hemen tiim
tefsirlerde bulunmaktadir. Ornekler icin bkz. Taberi, ibn Cerir, Camiu’l-Beyin ‘an Te'vil-i Ayi’l-
Kur’an, 1-XI1, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1992; Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil, 1-VIII, Daru Taybe,
Riyad 1409; Ibni Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdugsafi
Muhammed, Beyrut 1993; Ibnii’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, Dimask 1964; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-
Azim, 1-VIII, Kitabu’s-Sa’b, Kahire ts; Suyti, ed-Diirru I-Mensiir, 1-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut 1983.
4 Tirmizi, “Tefsir”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 269; Taberi, Camiu’l-Beyan, |, 27.
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Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692)’dir.*® Bunlarin disinda da rey tefsiri yapanlar olsa da

ozellikle ilk dordiiniin yeri ayridir.4’

Genel manada sahabe devrindeki tefsir anlayisimi  ve Ozelliklerini
yansittiktan sonra bu devirde isari tefsire dayanak saglayan rivayetlerin neler

oldugunu orneklerle gostermek istiyoruz.

Siileyman Ates, Hz. Ali’nin (r.a.) Fatiha Suresi hakkinda yetmis deve yiikii
tefsir yazabileceginin &ne siiriilmesi,*® Ebu'd-Derda'min: “Bir adam Kur’an’a cesitli
yonler tanimadikca manasini anlayamaz” demesi ve Ibn Mes’ud’un: “Kim evvellerin
ve sonrakilerin ilmini isterse Kur'an’t yonlere ayirsin.”™® gibi sdzlerinin, Kur’an’m
sadece dis manadan ibaret olmadigini bunun yaninda i¢ manalarinin da varligini
gostermeye yeterli oldugunu sdylemektedir.® Burada Hz. Ali’nin yetmis deve yiikii
tefsir yazabileceginin One siiriilmesi, onun ilmini ispatlama c¢abasinin sonucu olabilir.
Bununla Fatiha Suresi’nin iginde ¢ok derin manalar barindirdig: iddiasini da igerir.
Ayrica o devirde, ilmi yaziya gegirme anlayisi da mevcut degildir. Sadece Kur’an
ayetlerinin yazimi ve bazi sahabilerin hadis yazimi s6z konusu oldugu bir donemdir.
Bir sure hakkinda yetmis deve yiikii tefsir yazilmasi uzak bir ihtimaldir. Ebu’d-Derda
ve Ibn Mes’ud’a nispet edilen sozlerde, Kur’an ayetlerini yonlere ayirmak
ifadesinden anlasilmasi gereken, kanaatimizce Kur’an’1 anlamak i¢in derin diisiince,

tefekkiir, tevil ve birtakim bilgiler lizerinden degerlendirme yapabilme kabiliyetine

ithtiya¢ oldugudur.

“0, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra
nail olmus demektir...”> ayetindeki hikmet kelimesini Ibn Abbas’mn anlayis diye

tefsir etmesi de mutasavviflar tarafindan sahabenin isari yorumlarina 6rnek olarak

46 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, |, s. 59.

47 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, s. 90.

48 Bakli, Ebt Muhammed Riizbihan, Ardisu’l-Beydn fi Hakdiki’I-Kur’an thk. Ahmed Ferid el-Mezidi,
I-111, Daruw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2008, 1, s. 13.

49 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, Mu cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi,
I-XXV, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1985, IX, s. 135; Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 1, s. 148; Zehebi,
et-Tefsir ve’l-Miifessirin, |, s. 20.

50 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 35.

5! Bakara 2/269.
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degerlendirilmistir.> Ancak Taberi’de verilen bilgiye gére Ibn Abbas hikmeti
Kur’an’in nasihini mensuhunu, mukaddemini muahharin1 ve emsalini bilmek diye

tefsir etmistir.>

Buhari (8. 256/870), ibn Abbas'tan sdyle rivayet ediyor: “Omer (r.a.) beni
Bedir seyhlerinin yanina sokardi. Onlardan bazilart “Nigin bunu aramiza alirsin,
bizim bunun kadar oglumuz var.” derlerdi. Omer (6. 23/644) de: “Siz dyle bilin”
derdi. Bir giin Omer beni onlarin meclisine cagirdi. Beni kendilerine gostermek icin
cagirdigint sandilar. Omer onlara sordu: “Allah Tedld min Allahn yardim: ve fetih
geldigi zaman...”®* ayeti hakkinda ne dersiniz? Kimi Allah bize yardum ettigi, fetih
verdigi zaman O ’na hamd ve istigfar etmekle emir olundugumuzu ileri siirdii, kimi de
sustu. Omer bana: "Sen de mi boyle diyorsun ey Ibni Abbas?" dedi. Dedim ki:
“Hayir, oradaki yardim ve fetih, Allah' in Resuliiniin eceline isaret etmektedir. Yani
Allahin yardum ve fetih geldigi zaman bu, senin 6mriiniin bittigine isarettir. Artik
Rabbine hamdet, O’na istigfar et, siiphesiz O, tevbeleri kabul edicidir, demektir.”
Omer: “Ben de bunu senin bildigin gibi biliyorum” dedi.> Yine Hz. Muhammed e
“...BuU giin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi tamamladim ve sizin iizerinize

din olarak Islam’1 sectim...”®

ayeti nazil oldugunda biitiin sahabe sevinirken Hz.
Omer Hz. Muhammed’in vefatin1 sezerek aglamis ve su sdzii sdylemisti: “Bir sey
kemale erdikten sonra eksiklik baglar.”® Iste tam burada Hz. Omer’in zahiri
manadan bagka bir mana sezdigi ileri siiriilmiistiir.%® Islam dininin tamam olmasiyla
Hz. Muhammed’in vefatina bir isaret hissetmis ve Rasilullah (s.a.s.) de bunu
dogrulamus, iizerinden ¢ok gegmeden de vefat etmisti.”® Kanaatimizce burada Hz.
Omer’in zahiri manadan derin bir kavrayisla yapmis oldugu bir ¢ikarim soz

konusudur. Burada bir tefsir oldugu muhakkaktir lakin bu tefsirin isari bir tefsir mi

yoksa dirayet tefsiri mi olduguna gelince burasi ihtilaflidir. Kesin olarak

52 Mekki, Katu’I-Kuliib, 1, s. 148.

%3 Taberi, Camiu 'I-Beydn, lll, s. 89.

%4 Nasr 110/1-4.

SSAhmed, Miisned, V, s. 231; Buhari, “Tefsir” 110/4.
% Maide 5/3.

57 Satibi, Muvdfakat, 111, s. 371.

58 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 37.

59 Satibi, Muvdfakat, 11, s. 371.
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sOyleyebilecegimiz bir sey varsa o da isari tefsiri kabul edenlerin sahabeden aktarilan

bu tefsirleri isari tefsir kabul ettikleridir.

Bu donemlerde c¢ok acik bir sekilde isari tefsir gorememekteyiz. Daha
sonraki donemlerde tasavvufun gelisimine paralel olarak isari tefsir geleneginin de

gelistigini ve yayginlastigini rahat bir sekilde soyleyebiliriz.
C. Tabidn Déneminde Tefsir Ve Isari Yorum

Kur’an-1 Kerim’i anlama ve onu hakkiyla anlatabilme c¢abasi sahabe
devrinden sonra Tabiln devri dedigimiz devirde de siiratle devam etmisti. Ismini
sahabeye tabi olmalarindan almiglardi. Téabi kelimesi uyan, pesinden giden, izlerini
takip eden anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise sahdbe-i kirdami miisliman olarak
gdren ve son nefeslerini de miisliiman olarak veren ikinci nesil anlamindadir.®® Bu

devirde yapilan tefsirlere de “Tabilin Tefsiri” ad1 verilmistir.

Bu devrin en can alict dzelligi Islam toplumunda daha énce goriilmemis
konularin ve meselelerin giindeme gelmesi ve bunlara islami c¢oziimler arama
gayretidir. Ciinkii bu donemde fetihler iyice artmus, farkl kiiltiir ve medeniyete sahip
olan insanlar Islamiyete intisap etmislerdi. Bunun bir neticesi olarak da sosyokiiltiirel

ve dini anlamda bir karisma sdz konusu olmustu.5!

Tébiiler Kur’an’t oncelikle Kur’dn ve siinnetle, Arap diliyle ve akil
ylriitilmesi miimkiin olmayan alanlarda sahabe sozlerine dayanarak tefsir etme
yoluna gidiyorlardi. Bu devirde asil manada iki yontem gelismisti. Bunlardan
birincisi sadece Kur’an ayetlerine ve rivayetlere dayanarak tefsir etme, digeri ise
Kur’an’1 tefsir etmede bir takim akli ¢ikarimlarda bulunarak bunu geceklestirmekti.®?
Yani rivayet ve dirayet metotlar: diye de adlandirabiliriz. Bu dénemde tefsire farkli
yaklasimlar dogmus, Sahabilerin sehirlere dagilmalarindan sonra oralarda biraktiklar
etkilerin bir sonucu olarak sehirlerde farkli farkli tefsir ekolleri olusmustu. Yine bu

donemde israiliyat, ¢cok hizli bir sekilde yayilmis ve tefsire de karigma imkani

60 K6roglu, Burhan, “Tabiin”, Di4, XXXIX, s. 325.
61 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 87.
62 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 88.
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bulmustu. Sahabe doneminde israiliyat tiirii bilgiler var olmakla beraber, tefsir
ilminde bu bilgilere basvurmanin tabiiler doneminde 6nceki doneme kiyasla ¢ok
fazla artmist1.®® Yine Siirle istishad metoduyla bazi garib sézciikleri serh ve izah

etmek bu déneme ait bir 6zelliktir.5*

Bu donemde Mevali ad1 verilen Islami fetihlerin ardindan kendi istekleriyle
miisliman olan, cogunlugunu doguda Iranlilar ve Tiirkler’in, Kuzey Afrika ve
Endiilis’te Berberiler’in, Misir’da  Kibtiler’in  olusturdugu Arap olmayan

Miisliimanlar da tefsirde temayiiz eden kisilerdir.%®
Bu devirde 6ne ¢ikan baslica miifessirler sunlardir:

“Alkame b. Kays (6. 61/681), Mesruk b. el-Ecda (6. 63/683), Esved b.
Yezid (6. 74/693), Miirre b. Siirahbil (6. 76/695), Ebu'l-Aliye er-Riyahi (6. 90/709),
Said b. Ciibeyr (6. 95/713), ibrahim en-Nehai (6. 95/714), Miicahid (6. 103/721),
Dahhak b. Miizahim (8. 105/723), Tavus b. Keysan (8. 106/724), Ikrime b. Halid b.
Said b. el-As el-Mahzumi (6. 107/725), Amir es-Sa'bi (6. 109/727), Muhammed b.
Sirin (6. 110/728), Hasan el-Basri (6. 110/728), Atiyye el-Avfi (6. 111/729), Ata b.
Ebi Rabah (6. 114/732), Katade b. Diame (6. 117/735), Nafi' (6. 117/735),
Muhammed b. Ka'b el-Kurezi (6. 118/736), Kays b. Miislim (6. 120/738), Kasim b.
Ebi Bezze (6. 124/742), Ata b. Dinar (8. 126/744), Siiddi el-Kebir (6. 127 /745), Ibn
Ebi Necih (6. 131/749), Zeyd b. Eslem (6. 136/753).”%¢

Bunlardan Said b. Ciibeyr (6. 95/713) ve Hasan el-Basri’nin (6. 110/728)
eserleri giiniimiize ulasmamis olup Miicahid b. Cebr’e (6. 103/721) nispetedilen eser

elimizde mevcuttur.

Bu devirde igtihada yer verilen alanin ¢ogalmasi, tasavvufun biiyiik gelisim

gostermesi, ziihdii, takvasi ve alcak goniilliiliigii ile 6n plana ¢ikan kisilerin ayni

68 Duman, Mehmet Zeki, “Tabitin Déneminde Tefsir Faaliyeti”, EUIF Dergisi, Kayseri 1987, 231-
232.

% Demirci, Tefsir Tarihi, s. 99.

8 Yigit, Ismail, “Mevali”, DI4, XXIX, s. 424.

6 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1, s. 94-114.
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zamanda Kur’an tefsirinde on planda olmasi isarl yorumlarin &ne ¢ikmasina

sebebiyet vermistir.

Bu doénemde ziiht ve takvasiyla 6n plana ¢ikan kisilerin basinda Hasan-1
Basri gelir. O kiiciik yasta Medine’ye gitmis, Ibn Abbas’in da iglerinde bulundugu
yetmis kadar sahabilye yetismis ve onlardan istifade etmistir. Medine’de gormiis
oldugu ziiht hayatindan ¢ok etkilenmis ve o hayat1 Basra’ya tagimistir. Basra’da da
ziiht hayatinin temsilcisi olup tefsir ve tasavvufta temayiiz etmistir.” Manaya vakif
olabilmek i¢in Once Batininin arastirthp daha sonra zahirine kiyas edilmesi
gerektigini soyledigi ileri siiriilmiistiir.®® Kendisine Ibn Nedim (5. 385/995)
tarafindan isari yorumlar bulunan bir tefsir kitab1 nispet edilmis ancak giliniimiize

ulasmamustir.5°

Hasan-1 Basri’nin, tefsirinde 6ne ¢ikan en énemli 6zelligin, ayetleri ruhuna
temas eden etkiye ve aldig1 zevke gore yorumlamasi ve ayeti okurken hissettiklerini
dile getirmesinden ibaret olmasi ileri siiriilmiistiir. Onun takip ettigi bu metodun, bir
nevi safi tefsirin metod ve baslangici oldugu sdéylenmistir. Ona tabi olan safiler,
aldiklart zevke gore ayetleri manalandirmaya baglamiglar ve daha sonra bu

yorumlama bicimi ilerleyerek felsefi nazariyelere dogru yol almigtir.”

Isari tefsirin varligim hissettirdigi, 6ne ¢iktig1 ilk dénem, tabiiler dSnemidir
ve onun ilk temsilcisi de Hasan-1 Basri’dir diyebiliriz. Mesela Hasan-1 Basri “Allah’a
davet eden, salih amel igleyen ve ben muhakkak Miisliimanlardanim diyenden sozii
daha giizel kim olabilir”™ ayetini tefsir ederken soyle demistir: “Iste bu, Allah'in
sevgilisidir; bu, Allah'in seckin kuludur, bu, Allah’ in haywil kuludur; bu, Allah'in
yarattiklarimin en sevimlisidir. Allah'in ¢cagirisina icabet etmis, insanlart da o daveti

kabule cagirmis, ivi amel islemis ve "ben miislimanlardanim” demis. Iste bu,

7 Ebl Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbehani, Hilyetu'l-Evliyd ve Tabakdtu’l-Asfivd, 1-X,
Matbaatu’s-Saade, Kahire 1932, c. 11, s. 134.

68 Ates, [sari Tefsir Okulu, s. 41.

% Jbnu’n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kib en-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1978, s. 51.

0 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 42.

"L Fussilet 41/33.
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Allah'in halifesidir!” Bu ayette nitelenen sahsa Hasan-1 Basri’nin hayran kalarak

coskuyla bu tefsiri yaptig1 soylenmistir.”?

Bu dénemde isari tefsir alaninda temayiiz eden bir diger kisi de Cafer-i
Sadik (6. 148/765)’tir. Fakat ona nispet edilen rivayetlerin ¢ogunun ondan olup
olmama konusunda ihtiyatla karsilanmalidir. Onun besmeledeki Allah lafzina yapmis
oldugu yorum hakkinda da isari bir mahiyette oldugunu soyleyebiliriz. “Allah dort
harflidir. Elif tevhit elifidir. Lam fehm levhidir. Ikinci lam niibiivvet levhidir, ha ise
isarette son mertebedir. Allah 6yle tek bir isimdir ki hi¢bir seye baglanmaz, her sey
O'na baglanwr, Yani O, dyle bir ma'buddur ki yaratiklar O'nun mahiyetini anlamak,
keyfiyetini kavramak hususunda hayrete diismiistiir. O, gozlerden, vehimlerden gizli,

azamet ve celaliyle idrak edilmekten perdelidir ”.”®

Cafer-i Sadik’in baska bir isari tefsirine 6rnek olarak Kalem Suresi’nin ilk

A

ayetindeki “N@n” hece harfine vermis oldugu “Bu ezeliyet Nin’udur. Allah onda
biitin nurlar1 toplamis ve yaratmistir. Bu nur Hz. Muhammed’in nurudur.”’
seklindeki agiklamasini verebiliriz. Cafer-i Sadik’in vermis yapmis oldugu isari

yorumlar, isari tefsirin sesini duyuracak kadar goktur.”

Bu donemde tasavvuf Hasan-1 Basri ile Allah korkusu wvurgusu ile
sekillenmistir. Daha sonra Allah korkusu vurgusunun yerini Rabiatu’l-Adeviyye (0.
135/752) ile birlikte Allah sevgisi almistir. Bunlar ilk sifi sayilsalar’® da ilk stfi
ismini alan kisinin Eba Hasim es-Sifi (8. 150/767) oldugu bilinmektedir.”’

72 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 42.

8 Bakli, Ard’is, 1, s. 28.

4 Siilemi, Ebli Abdurrahman Muhammed b.Hiiseyin b. Muhammed b. Musa el-Ezdi, Hakdiku t-
Tefsir, thk. Seyyid Imran, 1-11, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2004, II, s. 243.

> Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 51-55.

6 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 16.

" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s. 7.
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D.  Tedvin Dénemi ve Sonrasinda Isari Tefsir

Tabiin doneminden sonraki donemde tefsir, sifahi nakil yolundan
kurtularak yazili bir sisteme gecis yapmistt. Hz. Peygamberden nakledilen tefsir
mahiyetindeki sézler merfii’ hadis hiikmiinde’® oldugu gibi sahabe sozleri mevkuf
hadis’® tabiin sozleri de makti® hadis®® statiisii tasidiklarindan ilk dénemlerde
bunlardan nakledilen rivayetler de hadis kitaplarina yazilmaktaydi. Ilk dénemde
amag¢ sadece hadis tedvin etmekti. Tefsirle alakali rivayetleri bir boliim olarak hadis
kitaplarmin icerisine kaydetmislerdi. Boylece tefsir ilmi hadis ilminin tedvini
asamasinda onunla birlikte ayni kaynaklarin igerisinde olmus oldu.®! Kur’an’mn
bastan sona tefsiri bu doneme kadar yapilmamisti. Tedvinin bu zamana kadar
gecikmesinin baslica nedenleri olarak; ashabin Oncelikle hadisleri yazmaya
baglamasi, ilk toplulugun timmi bir topluluk olmasi, ilk muhatap kitleden yazidan
daha cok hafizalarina giivenmeleri ve donemin sartlarinin da gerektirdigi gibi yazi

malzamelerindeki sikintilar gosterilmektedir.?

Tebe-i tabiin yahut etbau’t-tabiin diye adlandirilan tabiinden sonra gelen
doneme tefsir ilminde tedvin donemi adi da verilmistir. Bu donemde Kur’an tefsirini
hadis ilminden ayri olarak degerlendirme ve bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’i
filolojik bir agidan bastan sona tefsir etme yoluna giderek “I'rabu'l-Kur’an”,
“Lugatu’l-Kur’an”, “Garibu'l-Kur’an” ve “Meani'l-Kur’an” gibi isimlerle c¢esitli
tefsirler yazilmigtir. Arap siirinden istishatta bulunulmustur. Daha sonraki
donemlerde oldugu gibi ayetler tiim yonleriyle tefSir edilmese de ayetlerin niizul
sebeplerine yer verilmis, nesih konusu ele alinmis, ayet ve sure tertibi dikkate
alinarak tefsir yapilmistir. Firka mensuplari da kendi goriislerini savunma

istikametinde cesitli eserleri ortaya koyma gayret ve c¢abasi igerisinde

"8 Yiicel, Ahmet, Hadis Usiilii, IFAV Yayimlari, istanbul 2017, s. 146.

® Yiicel, Hadis Usalii, s. 147.

8 Yiicel, Hadis Usilii, s. 149.

81 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 1, s. 141; Cerrahoglu, Ismail, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna
Hiz Veren Amiller, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1968, s. 110-111;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 174; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 103.

8 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 103-105.

8 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 99.
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bulunmuslardir.®* Hicri ikinci asirdan itibaren hadis ilminden ayri, miistakil bir

sekilde Kur’an" tefsir edip yazi halinde kayda gecen bazi kisiler baslica sunlardir:

1-  Alib. Ebi Talha (6. 143/760).

2-  Mukatil b. Siileyman (6. 150/767).

3- Siifyan es-Sevri (6. 161/778).

4-  Yahyab. Sellam (6. 200/815).

5-  Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/827).8

Elimizdeki bilgilere gére, Kur'an'in bastan sona kadar tefsir edilerek yazilan
ilk tefsir kitabi, Mukatil b. Stileyman'in bu dénemde yazmis oldugu “Tefsiru Mukatil
b. Siileyman” adli eseridir. S6z konusu bu eser, hali hazirda baskis1 mevcuttur.
Zikrettigimiz diger miielliflerin eserlerinde, rivayet tefsiri metodu daha ¢ok yer
almakla birlikte bunlarin bazilarinda, lugavi agiklamalar da yerini almistir. Birgok
tefsir ekoliiniin temellerinin, tedvin donemi diye de adlandirdigimiz tebe-i tabiin
doneminde atildig1 kabul edilmistir.2® Biz de bu dénemde tefsirin genel 6zelliklerini
saydiktan sonra bu dénemde isari tefsirin direklerini yiikselten Siifyan es-Sevri’nin
tefsirinden ve yine bu donemde yasamis olan ve kendisine Kitabu t-Tefsir adinda
rivayetlerden olustugu tahmin edilen bir kitap nispet edilen®” Ibn Miibarek (6.

181/797)’in isari yorumundan bahsetmek istiyoruz.

Bu devirde ilminin yaninda ziihdiiyle sohret bulmus zatlarin, basta gelen
isimlerinden olan ve ayni zamanda hadis ve tefsir ilminde de ismi anilan kisi Stifyan-
1 Sevri’dir. O derece kendisini diinyadan c¢ekmis bir zattir ki kendisinin daima
cehennemi hatirindan ¢ikarmayan bir zat oldugu rivayet olunur.®® Onun tefsirindeki
bir takim isari yorumlari gdstermek istiyoruz. “Ihsan edin ¢iinkii Allah ihsan edenleri

sever”® ayetini tefsir ederken “Bazi hocalarimiz Allah’a giizel zan besleyin diye

8 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, TDV Yaynlari, Ankara 1989, s. 289.

8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 174.

8 Turgay, Nurettin, “Etbaut’tabiin Déneminde Tefsir Calismalari/Tefsir Ilminin Tedvini”, Diyanet
ilmi Dergi, 2013, c. 49, sy. 4, s. 48.

87 Kiigiik, Rasit, “Abdullah b. Miibarek”, DIA, |, s. 124.

8 Bagdadi, Ebl Bekr Ahmed b. Ali el- Hatib, Tarihu Bagddt, Mektebetu’l-Maarif, Misir 1931, IX, s.
156.

8 Bakara 2/196.
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tefsir ediyor”® demek suretiyle zahirinden anlasilmayan bir manay1 secerek isari
yorumu dile getirdigini gormekteyiz. Ayrica Abdullah b. Abbas’tan rivayetle
Meryem  Suresi ilk ayetinde bulunan hurGfu mukatta’yt su sekilde
aciklamustir.“u==¢S" 91 ayetteki KAf harfinin Kebir, HA harfinin Hadi, ‘Ayn harfin
Aziz, Sad harfini de Sadik anlaminda oldugunu bildirmistir.® Her ne kadar
kitabindaki tefsirlerin tamami isdrl mana tasimasa da var olan isari yorumlarin
tamami1 kendine ait degil nakil de olsa bu onun tasavvufi kisiligine ve tefsirinde isari
yorumlarm az oldugu anlamina gelmez. Onun tefsirinde yer alan bilgiler gegmisten
aldig1 aktarimlardan olugmaktadir. Bu tefsirde gegmisten gelen rivayetlerin var
olmasi isarl tefsirin ne kadar eskiye dayandigimi gostermek acisindan da ¢ok
mithimdir. Bu dénemde mutasavvif kisiliklerin kalplerine dogan ilhamlar yoluna

gittiklerini agik¢a gérmekteyiz.

Bu devrin 6n plana c¢ikan baska bir isim de Abdullah b. Miibarek’tir.
Kaynaklarda gectigi tizere kendisinin “el-Vadih fi Tefsiri’l-Kur’an” adli iki ciltlik bir
eseri vardir. Rivayet metoduyla yazildigi diisiiniilen bu eserin Allah korkusundan
Allah askina dogru bir yonelisin var oldugunu gosteren delilleri barindirdig: ileri

stiriilmiistiir. %

Stileyman Ates’in verdigi bilgiye gore eserin bir niishasi
Siileymaniye’nin  Ayasofya kisminda mevcuttur. Ilk cildi Kehf suresiyle

bitmektedir.%*

Tebe-i Tabiin devri dedigimiz donemden sonra tasavvufun sistemlesmesiyle
isari tefsir de biyiik bir yiikselise gecmistir. Bu donem gectikten sonra artik
Kur’an’in sonsuz manalar icerdigi goriisii yayginlik kazanmaya baglamistir. Allah
veli kullariin kalbine kelamindan ne kadarmi agmissa onlar da o kadarimi idrak
edebilirler diisiincesi gelismistir.?® Ziihd hareketi geliserek Allah askina doniisiince

isari tefsir de buna paralel bir durum gostermis ve isari tefsire fenafillah diistincesi

% Sevri, Ebi Abdullah Siifyan b.Sacid b. Mesr(k, Tefsiru Siifydni’s-Sevri, tsh. Ebii Cafer Muhammed,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1983, s. 59.

%1 Meryem 19/1.

9 Sevri, Tefsir, s. 181.

% Ates, [sari Tefsir Okulu, s. 61; Kiigiik, Rasit, “Abdullah b. Miibarek”, D4, 1, s. 124.

% Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 61.

% Tiisterd, Tefsir, s. 85.
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hakim olmustur.®® Bu asamada et- Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6.
298/910) ve Muhammed b. Musa el-Vasiti (6. 331/942)’nin biiyiik rol oynadigi

soylenmektedir.®’

Hicri IV. ylizyilin sonlarinda igari tefsirde ¢ok biiylik inkisaf meydana gelir.
Daha o6nce sifahi yolla aktarilan tefsirler artik yerini biiyiik mistakil tefsir kitaplarina
birakmistir.®® Burada zikredilmesi gereken isim Ebi Abdurrahman es-Siilemi (6.
412/1021)’dir. O kendi zamanina kadar olan biitlin isari tefsir ve te’villeri toplama
gayretiyle Hakdiku 't-Tefsir adli eserini ortaya koymustur. Bu yoniiyle de tefsir tarihi
acisindan Taberi (6. 310/923)’nin tefsiri ne kadar biiyiik bir 6neme sahipse isari tefsir

tarihi acisindan da Siilemi’nin tefsirinin ayn1 dneme haiz oldugunu sdylenmektedir.%

Stilemi’nin 6grencisi olan Kuseyri (6. 465/1072) de isari tefsirde cok dnemli
bir rol edinmistir. Kalemi kuvvetli olan yazar hocasinin metodunu takip etmistir.
Hatta eserinde bulunan fikirlerin aslinda Siilemi’den alindig1 fakat kendi diisiince
stizgecinden gecirerek ve kendi ifadeleriyle vaaz kabiliyetini de kullanarak yazdigi

soylenmistir. 1%

Ehl-i siinnet tasavvufunun sistemlesmesinde biiyiikk rol oynayan Imam
Gazzali (6. 505/1111) de kendi déneminde Isari tefsirin sistemlesmesinde ¢ok biiyiik
rol oynamistir. Onun goriisii kisaca su sekildedir: “Kur’an naslarinin dig manalarinin
yaninda bir de i¢ manalari vardir. Bu i¢ manalar kabugun 6zii gibidir. Insanlar ancak
duyular alemini gortirler. Lakin duyular alemi, 6z olan Meleklt aleminin kabugu
mesabesindedir. Bu dis alemi gegmeyen kisi meyvenin ancak kabugunu, insanin da

derisini gorebilir. Onlarin iclerine niifuz edemez.”%

% Ates, [sari Tefsir Okulu, s. 64.

% Demirci, Tefsir Tarihi, s. 214.

%8 Ates, [sari Tefsir Okulu, s. 91.

9 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 92.

100 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 100.

101 Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Cevdhiru’l-Kur’dn, Matbaatu
Kiirdistani’l-Ilmiyye, Misir 1329, s. 9.
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Gazzali ile ¢agdas olan Ibn Berrecan (6. 536/1141) tefsirinde isim ve sifatlar
iizerinde fazlasiyla durmus bununla birlikte vahdet-i viicid diisiincesiyle Ibnii’l-

Arabi’ye etki etmistir.'%?

Tasavvuf ve tarikat denince akla gelen isimlerden Abdulkadir Geylani (0.
562/1166) Hanbeli olmasindan kaynakli olsa gerek ayet ve hadisleri zahirl iizere

anlama yoluna gitmis ve tevile gitmemistir.!%®

Manevi {stlinliigli  biitiin
mutasavviflarca kabul edilen bir zat oldugu bilinmekte olan Geylani, kutub ve insan-1

kamil olarak da anilmistir.'%

Tarikatlarin olusum donemi olarak adlandirilan miladi XII. ve XIII. asirlar
isari tefsir alaninda yapilan c¢alismalarin biiyiik bir yilikselis gosterdigi zamanlardir.
Razbihan el-Bakli (6. 606/1209), Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221) ve onun
terbiyesinde yetisen Necmiiddin Daye (6. 654/1256) bu donemin 6ne c¢ikan sGfi

mifessirleridir.

Isari tefsir Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ile vahdet-i viicid
diisiincesi etkisi altina girmis ve zirve noktaya ulasmistir. Ibnii’l-Arabi bu alanda bir
cigir agmistir ve kendisinden sonraki mutasavviflart da etkisi altinda birakmustir.
Artik ziihde dayali basit tasavvufi yorumlar 6tesinde nazari felsefi yorumlar donemi

baslamigtir. 1%

Ibnii’l-Arabi’nin Kur’dn’a uygun olmayan bir takim nazari tefsirleri vardir.
Buna birka¢g ornekle deginmeyi uygun buluyoruz. Kur’an-1 Kerim’de Kkafirler
hakkinda bahsedilen azap ayetlerine!® yaklasimi oldukga ilgingtir ve Kur’an’m
oziine de aykirnidir. Ibnii’l-Arabi’ye gére cehennemde azap vardir. Ancak azap
tatlilik manasina gelen “aziibe” kelimesinden geldigi i¢in igerisinde gizli bulunan

lezzetler i¢in bir kabuk gibidir. Kabuk da ancak koruyucudur. Bu agidan ona gore

102 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 131.

103 Ates, [sari Tefsir Okulu, s. 134-136.

194 Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlaryla Tasavvuf Ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, Istanbul 2012, s.
127.

105 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 167.

106 Azaptan bahseden ayetler icin bkz. Maide 5/40; En’am 6/64; Nahl 16/53; Secde 32/21; A’raf 7/96;
Tevbe 9/35, 85.

21



cennet ve cehennemin sadece tecellileri farklidir.!®” Yani ona gore cehennem atesi

sonunda azba déniisecek azap olmaktan ¢ikacaktir.%®

[bnii’l-Arabi zekat kelimesinin sozliik anlammim “temizlenme ve armma”
olmasindan hareketle ayette acik¢a ismi gecen sekiz sinifin ki onlar; yoksullar,
miskinler, zekat toplayan memurlar, miiellefe-i kulb, koleler, borglular, Allah

yolunda olanlar (cihat edenler) ve yolculardir.'®

Bunlarin temizlenmesi gereken
sekiz organ oldugunu sdyler. Ona gore sadaka da biitiin bedeni temizlemek
demektir.?® ibnii’l-Arabi’ye izafet edilen bu tiir nazari yorumlar birgok problem
dogurmus, bazi islam alimleri o zata hiirmeten ve hiisn-i zanla birlikte eserlerinin
zararli oldugunu bildirmis ve okunmamasini tavsiye etmistir. Bazilar1 da daha ileriye
giderek onun zindik oldugunu kitaplarinin okunmamasi gerektigini sdylemislerdir.!!!

ibn Teymiyye de Noh Suresindeki kiifrii*'?

iman diye tahrif etmis olmasi
gerekgesiyle onu tekfir edenler arasindadir.!*® Ancak Ibnii’l-Arabi’nin eserlerindeki
bu tarz ehl-i siinnet dis1 hatta din dis1 diyebilecegimiz yorumlarin bulunmasini, art
niyetli kisiler tarafindan sonradan bu eserlere ilave edildigi goriisiinii savunanlar da
vardir.'**  Biz burada, eserlerinde bulunmasi hasebiyle oradaki yorumlari
degerlendiriyoruz. Gergekten onun bu goriislere sahip olup olmadigini tespit i¢in

daha 6zel ve derin bir arastirmaya ihtiyac vardir.

Tasavvufi tefsir, zirve devrine Ibnii’l-Arabi ve onun yolundan devam eden
Konevi (6. 673/1274), Kasani (6. 730/1330) ve ayn: okuldan olmasa da Ibnii’l-
Arabi’nin tesirinde kalan Simnani (6. 736/1336) gibi biiyiik miifessirlerde ulasir.
Daha sonralar isari tefsir orijinalligini yitirir ve ismi sayilanlarin benzeri bir miifessir
yetismez. Tasavvuf; namaz, orug ve zikir ile mahdut hale gelir. Yeni olarak ortaya

konan isari yorumlar, hakiki bir yenilik katmadig: gibi fikri agidan eskinin seviyesine

197 fbn Arabi, Muhyiddin, Fusiisu I-Hikem, tsh. Ebu’l-Ala el-Afifi, Beyrut ts., s. 42.

108 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 216.

109 Tevbe 9/60.

110 fbn Arabi, Muhyiddin, el-Futuhdtu’l-Mekkiyye, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, yy. ts., c. L, s.
559.

111 Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen Nuriiddin Ali b. Sultan Muhammed, Vahdet-i Viiciid Risalesi, trc. Harun
Unal, Siileymaniye Vakfi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 36.

12 Ngh 26.

113 Thn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Mecmiiatu r-Resdil ve’l-Mesdil,
thk. Muhammed Resid Riza, I-V, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, c. IV, s. 49.

14 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 176.
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dahi ulasamaz.'® Osmanl déneminde de bu alanda ¢alismalar yapilsa da eski zirve
noktasina yiikselememistir. Cagimizda telif edilmis, tasavvuf ¢evrelerinde etkin ve
yaygin bir tasavvufi/isari tefsirden s6z edememekteyiz. Ancak tasavvuf ve tarikatlar
gelenekei bir yapt arz etmelerinden dolayr ge¢miste telif edilen eserleri, giiniimiiz
tefsirleri olarak gormemiz de imkan dahilindedir.!® Simdi bu alanda yapilan

caligmalara kisaca deginmek istiyoruz.

Bu alanda yapilan c¢aligmalarin bir kismi1 Kur’an-1 Kerim’i bastan sona tefsir
etmeyi amacladig1 gibi biiylik ¢ogunlugu ise asagida da iizerinde durulacagi gibi

belirli ve siirli ayet ve sureler lizerinde durmuslardir.

Bu kitaplar salt isari yorumlardan olusmamakla birlikte biiylik 6l¢lide zahiri

manalarin da i¢lerinde bulundugunu séyleyebiliriz.

Bu alanda yapilan calismalar bizim sayacaklarimizla sinirli olmayip
zikredeceklerimiz 6nemli bir kismini yansitmaktadir. Bu alanda baslica olan eserler
ve isari tefsirlerin tarihi seyri acisindan bizlere fikir verecek eserleri segmeyi uygun

gordiik.
Baslica isari tefsirler sunlardir:

1-  Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896): Tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim.
Cok hacimli olmayan bu eserde sadece her sureden bir veya birka¢ ayetin tefsiri
bulunmaktadir. Yazma niishalar1 bulunmakla birlikte ilk defa 1326 yilinda Kahire’de
yayimlanmistir. Beyrut’ta 1423 yilinda tahkik ve hasiye ile birlikte nesri
yapilmigtir. 1t

2-  EblG Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin el-Ezdi es-Siilemi (0.
412/1021): Hakaiku 't-Tefsir. Bu eserde sahsi kanaatlerinden ¢ok mutasavviflarin

US Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 211.

116 Simgek, Mehmet Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1, Istanbul 2016, s. 161.

U7 Oztiirk, Mustafa, “Sehl et-Tiister?”, DI4, XXXVI, s. 322; ayrica detayli bilgi icin bkz. Ates, [sdri
Tefsir Okulu, s. 65-72.
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yorumlarmi naklettiginden derleme eser niteligindedir. Kur’an’in bastan sona
tefsirini icermez. Seyyid Imran tenkitli nesrini yapmustir.*8

3-  Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri (8. 465/1072): Letdifii’I-Isariat.
Isari tefsirler arasinda derli toplu olusu ve kendisinden sonrakilere de kaynaklik
etmesi agisindan miimtaz konumdadir.!*® Mehmet Yalar tarafindan da Tiirkge’ye
terciime edilmistir.

4-  Residu’d-Din Eb(’l-Feyz b. Ebi Saild Ahmed b. Muhammed el-
Meybudi (6. 520/1126): Kesfu'l-Esrdr. Fars¢a ve on cilt olarak yazilan bu eserin
miiellifi hakkinda ¢okga bilgi bulunamamaktadir.?°

5-  ibn Berracan Abdusselam b. Abdurrahman Ebu’l-Hakem el-Endeliisi
(6. 536/1141): Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim. Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan kitabin
tahkiki yapilmis olup 5 cilt olarak 2013 yilinda Beyrut’ta basilmistir.

6- EbG Muhammed Rizbihan el-Bakli (6. 606/1209): Ardisu’l-Beydn fi
Hakaiki’l-Kur’dn. Arapga olup miiellifin giiniimiize ulasan iki eserinden biridir.1%

7-  Ebu’l-Cennab Ahmed b. Omer b. Muhammed el-Hivaki (Necmiiddin
Kiibra) (6. 618/1221): Aynu’l-Hayat. Bu eser mevcut degildir. Ona nispet edilen eser
aslinda Necmiiddin Daye’ye (6. 654/1256) aittir. Asil ad1 da Bahru’l-Hakdik ve’l-
Medani fi Tefsiri’s-Seb ‘i ’I-Mesani dir.1?2

8-  Sihabiiddin EbG Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi (.
632/1234):  Nugbetu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’'an. Miifessir burada yer yer isari
manalar1 verip genelde zahiri manalar iizerinde durmustur.'?®

9-  Burhaneddin et-Tirmizi (6. 638/1240): Medrif. Farsca bir eserdir.'?*

10- Muhyiddin  b. el-Arabi  (6.638/1240):  Tefsiru  Ioni’l-Arabi.
Kendisinden sonra birgok kimseyi etkilemistir. Tefsirinde nazari tefsirler de

bulunmaktadir. Eserin miiellife nispeti tartismalidir.?®

118 Uludag, Siileyman, “Siilemi Muhammed b. Hiiseyin”, DI4, XXXVIII, s. 54; ayrica genis bilgi icin
bkz. Ates, Siilleyman, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat, Istanbul 1969, s. 75-96; Ates,
Isari Tefsir Okulu, s. 91-95.

119 Bkz. Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 99-101; Uludag, Siileyman, “Kuseyri, Abdulkerim b. Hevézin”,
DIA, XXVI, s. 474.

120 Tefsiri hakkinda genis bilgi igin bkz. Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 120-130.

121 Bkz. Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 136-139.

122 Okuyan, Necmuddin Ddye, s. 91-92.

123 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 161-162; Yilmaz, Hasan Kamil, “Siihreverdi, Sehabiiddin”, DIA,
XXXVIIL, s. 42,

124 Okuyan, Necmuddin Ddye, s. 49.
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11- Sadreddin Konevi (6. 673/1274): I‘cdzu’l-Beyan fi Tefsiri Ummii’l-
Kur’an. Tasavvufi- Felsefi acidan Fatiha’y1 tefsir etmistir.*?®

12-  Abdurrezzak Kasani (6. 730/1330)*?": Te vilatu’l-Kur’dn. Ali Riza
Doksanyedi tarafindan yapilmis olan Te’vilatu’l-Kur’an’in Tiirkce tercemesi, Vehbi
Giiloglu tarafindan yayina hazirlanarak 1987 yilinda basiimistir.1?8

13- Muhammed Parsa Ebii’l-Feth Celaliddin Hace Muhammed b.
Muhammed el-Hafizi el-Buhari (6. 822/1420): Tefsir-i Sure-i Fatiha (Beyazit Devlet
Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 3262) ve Kur’an’in son on sekiz siiresine yazdig: tefsir
(Siileymaniye Ktp., Murad Molla, nr. 72).12°

14-  Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492): Tefsirii’l-Cami diye de anilan
Tefsiru’l-Kur’an. Kur’an’m tamamini tefsir etmeyi diisiinlip bu amacimi
gerceklestiremedi@i 6nsoziinden anlasilmaktadir.. Fatiha ve Bakara Suresinin ilk 23
ayetini tefsir etmistir. (Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 405; Esad Efendi, nr. 78).1%°

15- Semsuddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari (6. 834/1431):
Aynii'l-A'yan. Fatiha suresinin bir tefsiridir. (Siileymaniye Ktp., Mahmud Pasa, nr.
9.)1 Semsuddin Muhammed b. Hamza el-Fenari 'nin Hayat: ve Aynii'l-A'van Adh
Eserinin Tahlili adl1 yiiksek lisans tezi Ziilfikar Durmus tarafindan hazirlanmistir.

16- Nimetullah Nahcivani (6. 920/1514): el-Fevatih ul-Ildhiyye ve’l-
Ma rifetu’l-Gaybiyye. Her ayeti kelime kelime tefsir etmis ve tefsir etmemis ayet
birakmamustir.*32 Bu eser Dilaver Giirer ve beraberindeki bir heyet tarafindan alt1 cilt
olarak Geylani Tefsiri adiyla terciime edilmistir.

17- Aziz Mahmud Hidayi (6. 1038/1628): Nefaisii'l-Mecalis. Kur’an
ayetlerinin tamami degil se¢ilen baz1 ayetler agiklanmistir. Yazmalarinin bir kismi iki
digerleri ii¢ cilt halinde olup en diizglin ve en eski niishas1 Siileymaniye

Kiitiiphanesi'ndedir (Sehid Ali Pasa, nr. 172- 174).1%3

125 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 177-190.

126 Genis bilgi igin bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 192-195.

127 Vefat tarihi ihtilaflidir. Bkz. Ergiil, Necmettin, “Abdurrezzak Kasani’nin Hayat: [lmi-Tasavvufi
Eserleri ve Kisiligi”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, c. 3, sy. 5, s. 97.

128 Brgiil, a.g.m., s. 106.

129 Algar, Hamid, “Muhammed Parsa”, DI4, XXX, 564.

130 Okumus, Omer, “Cami Abdurrahman”, DI4, VII, s. 97.

131 Aydin, ibrahim Hakki, “Molla Fenari”, DIA, XXX, s. 246.

182 Ates, [sdri Tefsir Okulu, s. 225.

133 Y1lmaz, Hasan Kamil, “Aziz Mahmud Hiidayi”, DIA4, IV, s. 339.
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18- Niyazi Misri (6. 1105/1694): Tefsiri'l-Fatiha (Siileymaniye Kitp.,
Pertev Pasa, nr. 620); Mecdlis (Stleymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr.
1718).13

19- Esrefzade izzeddin Efendi (6. 1153/1740): Enisii'l-Cindn fi Tefsiri'l-
Kur'dan (Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Ktp., nr. 976-986).Vahdet-i viicid
anlayisinin en koyu Siinni tarikatlarda bile canliligini siirdiirdiigiinii gdéstermesi
acisindan onemlidir.'®

20- Ismail Hakki Bursevi (8. 1137/1725): Rithu’l-Beyin fi Tefsiri’l-
Kur’an. Derleme ve nakil yonii agir basan bu tefsir kendinden dnceki tefsirlerden
biiyiik olgiide faydalanmistir. Tefsirin tutulmasinin bir sebebi de yaptigi nakilleri
giizel bir sekilde kompoze etmesidir.'*

21- ibn Acibe el-Haseni (6. 1224/1809): el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-

Kur’ani’l-Mecid. Dilaver Selvi tarafindan Tiirk¢e’ye terclime edilmistir.

Mutasavviflarin mutedil isari yorumlarinin dirayet metoduyla yazilan
tefsirleri de kismen etkiledigini gormekteyiz. Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210)
Mefatihu’l-Gayb ve Levami'u'l-Beyyinat, Kurtubinin (6. 671/1273) el-Cami' li
Ahkami'l-Kur'an, Nizameddin en-Nisaburi’nin (6. 730/1329) Gara'ibii'l-Kur’an ve
Regdibu’l-Furkan, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in (6. 1942) Hak Dini Kur’an
Dili adli eserlerinde zaman zaman ayetlerin tasavvufi yorumlarina da yer verilmistir.
Alisi'nin (6. 1270/1854) Rithu’I-Medni’sinde de tasavvufi etkiler agik¢a goriiliir.t%’
Nisablri ve Allsi eserlerinde isarl yorumlart ayri bashk altinda vermislerdir.

Fahrettin er-Razi’nin ise isari tefsir yazanlardan daha c¢ok isari yorumlarda

bulundugu séylenmistir.3®

134 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 239.

138 Calik, Fatma, “Seyh Esrefzade Izzettin: Hayat1, Eserleri ve Goriisleri”, Biilent Ecevit Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, sy. 1, 2016, s. 142.

13 Naml, Ali, “Rithu’l-Beyan”, DI4, XXXV, s. 211-215.

187 Uludag, “Isari Tefsir”, DI4, XXII, s. 428.

138 Yiice, Abdulhakim, Rdzi 'nin Tefsirinde Tasavvuf, Caglayan Yayinlari, izmir 1996, s. 251.
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Il. iSARI TEFSiR METODUNUN OZELLIiKLERIi

Isari tefsirin, sifinin kalbine dogan bir takim isaretlere binaen Kur’an
ayetlerini yorumlamas1 anlamma geldigini zikretmistik. Bu boliimde Isari tefsir
metodunu diger tefsir tiirlerinden ayiran yonleri {izerinde durmak istiyoruz. Isari
tefsir denilince ilk akla gelen seyin tasavvufla olan irtibati oldugunu sdyleyebiliriz.
Tasavvuf terminolojisinde isari tefsir, “maksadi s6z araciligi olmadan baskasina
bildirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham ve kesf gibi yollarla elde edilmis
bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan mana” seklinde ifade
edilir.® Buna gore kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin

yorumlandig tefsirler “isari/remzi tefsir” adini alir.

Isari tefsirin bir diger adi da tasavvufi tefsirdir. Tanimima baktigimiz zaman
da tasavvufla olan iliskisini gormekteyiz. Soyle ki isari tefsir: “ilk anda akla
gelmeyen, derin bir tefekkiirle, ayetin gizli bir igaretinden siilik ehlinin kalbine
dogan manalarin muktezasina binaen yapilan te’vil ve tefsirdir.”2*’ Bu tanimda acik
bir sekilde tasavvufun yeri goziikmektedir. Tanimda siilik ehlinden kastedilen hi¢
siiphe yok ki mutasavviflardir. Isari tefsir metodu ile tasavvuf arasinda ¢ok siki bir
bag vardir. Bunun sebebi de bu tefsir metodunun tasavvuf ehlinin elinde ortaya ¢ikip
onun gelismesiyle gelisim bulmasi ve onun duraklamaya girmesiyle duraklamaya
girmesidir diyebiliriz. Tasavvuf ehli nezdinde mutlak olarak tefsir denince akla gelen
ayetlerin indigi ortam, sebebi niizul ve kissalar oldugundan bu minvalde konugmak
sadece nakil ve rivayet yoluyla, duydugunu aktarma yoluyla caiz goriilmiis ve tevil
ile tefsir arasinda ayrima gidilmistir. Tevilden ise Kitap ve siinnete uygunluk arz
etmesi sartryla lafzin muhtemel manalardan birine ¢evrilmesi anlagilmis, tevilin ise
mievvile gore farklilik arz ettigi lizerinde durulmustur. Tevili etkileyen faktorler
olarak da anlayis temizligi, marifet riitbesi, Allah Teald’ya yakinliktan kendine diisen
pay zikredilmistir.}*! Bu da bize mutasavviflar nezdinde tevil ile isari yorumun g¢ok

da farkli anlamlar tasimadigin1 géstermesi agisindan miithimdir.

139 Uludag, “1$ﬁri Tefsir”, DIA, XXIII, s. 424.
140 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 11, s. 340.
141 Acem, Refik, Mevsiiatu Mustalahdt: 't-Tasavvufi 'I-Islami, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1999, s. 188.
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Isari tefsirin tarihi seyrinden bahsederken bu metodun ilk niivesinin
olustugu donemlerde zikrettigimiz Hasan-1 Basri, Rabiatu’l-Adeviyye, Siifyan-1
Sevri, Abdullah b. Miibarek gibi zahit kisiliklerin tasavvufun onciileri oldugu
bilinmektedir. Yine tarih boyunca bu tefsir metodunda eser veren ve etkisini gosteren
Tiisteri, Siilemi, Kuseyri, Ibnii’l-Arabi ve Konevi gibi kisiliklerin de tasavvuf
ehlinden olduklarin1 sdyleyebiliriz. Tasavvufi/isari tefsirlerin ortaya cikis dénemi
tasavvufun ortaya ¢ikis donemine kadar uzanmaktadir. Nasil ki tasavvuf kendini
Kur’an ve siinnete dayandiriyorsa ayni sekilde isari tefsir de kendini Kur’an ve

siinnete dayandirmaktadir.24?

Isar tefsirin taniminda goze carpan bir diger husus, ilk anda akla gelmeyen
bir yorum olusudur. Zahirine direk olarak bakip cikartilacak tefsir, isari tefsir olarak
adlandirilamaz ciinkii adindan da anlasilacag1 {izere isari tefsir miifessirin yahut
mutasavvifin ilk bakista anlasilmayan, zahirinden herkesin géremeyecegi hususu
aciklamasidir. Bunun sahabeye dayanan en giizel 6rnegi olarak da daha 6nce sahabe
devrinde isari tefsirin konumunu anlatirken Abdullah b. Abbas (r.a.)’mm Nasr

Suresi’ne yapmis oldugu tefsiri verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Kehf Suresi’nde anlatilan Musa-Hizir kissasi diye
bilinen kissada katimizdan bir ilim (Lle Gal )14 tabiri gegmektedir. Bu isari tefsirin
bir 6zelligini yansitmaktadir. Ciinkii sfiler Kur’an-1 Kerim’in manasini bu ledunni
ilm ile aldiklarini iddia etmisler ve bu anlayisin neticesinde kendilerine has bir tefsir
ilmi dogmustur. Ancak bu diisiincelerini direk ifade etmeyi sakincali gordiiklerinden
ve bunun yaninda yaptiklar1 yorumlara zahir ulemadan g¢ekindiklerinden tefsir adini
vermeyip isaret adin1 vermislerdir. Bu tefsir iste adin1 buradan almaktadir.!**
Anlagiliyor ki ilk donemde zahir ulemadan cekinseler de ileriki donemlerde bu
cekingenlik yerini cesarete birakmis ve isaret kavrami isari ve tasavvufl tefsir adim

almistir.

Goriildugi gibi isari tefsir metodu rivayet ve dirayet tefsirlerinden ayri bir

0zellik tagimaktadir. Bunu ne rivayet diye adlandirmak ne de tam olarak dirayet diye

142 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 161.
143 Kehf 18/65.
144 Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 13.
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adlandirmak miimkiindiir.1*> Lakin isari tefsirlerde zaman zaman seleften nakil ve
rivayetler de aktarilabilir. Keza dil, usul, kelam ulemasinin igtihatlarina benzer
sekilde dirayete dayali yorumlar da bulunabilir. Bir isari tefsirdeki isari yorumlar
tamamiyla miiellife ait olmayip kendinden onceki sifilerin yorumlarinin aktarimi
olabilmektedir ki ¢ogu bu surettedir. Dirayet Tefsirlerinden farkli diisiiniilmesinin
sebebi kanaatimizce isari tefsirlerin kesf ve ilham yoluyla olmasindandir. Bazi
miiellifler bu isari/tasavvufi tefsir metodunu rivayet ve dirayet tefsir metotlarindan

sonra {i¢lincii bir tefsir metodu saymislardir.14°

Isari tefsir alaninda ugrasan sifilerin ilim konusunda diger Islam
alimlerinden farkli bir anlayisa sahip olduklarini soyleyebiliriz. Osman Tiirer’in de
dedigi gibi onlar ilimde en son mertebe olarak “ma’rifet” adini verdikleri kesfi
bilgiyi kabul etmislerdir. Onlar bu ilim tiiriine nazari tecriibe ve akli istidlal yoluyla
ulagsmanin miimkiin olmadigimi ancak disiplinli bir dini yasant1 sonucu, kalbin sufli
duygulardan temizlenip ulvi duygularla donatilmasi, yani kalp tasfiyesi ve kalp

gdziiniin agilmasi yoluyla ulagilacagimi savunmuslardir.*4’

Ana hatlariyla isari tefsirin 6zelliklerini belirttik. Ayrica tasavvufun ameli
ve nazari olarak ikiye ayrildigr gibi her ikisinin goriiglerine uygun olarak iki sGft

tefsirin dogdugunu sdyleyebiliriz. Bunlar:

1-  Isari soff tefsir

2-  Nazari sofi tefsir’dir.1*8

Ayrica isari tefsirlerin zahiri manalarin disinda batini manalart da
barindirmas1 Batini Tefsirden de bahsetmemizi ve Isari Tefsir’den farkim
belirtmemizi zorunlu kilmaktadir. Buna ilaveten batini yorumlart iginde ¢ok
barindiran, zahirln disinda anlam vermesi agisindan isariye yakin olarak da
degerlendirilebilecek olan mezhebi tefsirlerden sayillan Sia Tefsirinden de kisaca

bahsedip Isari Tefsir ile farklarii belirtmeyi uygun goriiyoruz.

195 Yiice, Rdzi 'nin Tefsirinde Tasavvuf, s. 45.

146 Keskioglu, Osman, Niiziiliinden Giiniimiize Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, TDV Yayinlari, Ankara 1987,
s. 228.

47 Yiice, Razi nin Tefsirinde Tasavvuf, s. 48-49.

148 Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 13.
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A. Tsari Tefsir ve Nazari Tefsir
1. Isari Sifi Tefsir

Buraya kadar Isari Tefsir yahut Tasavvufi Tefsir adiyla zikrettigimiz ¢ogu
sey bu kisma dahildir. Isari tefsir denilince de ilk olarak akla Isari Safi Tefsir gelir.
Bu tefsir yalnizca erbabina agilan ve zahir mana ile bagdastiriimasi miimkiin olan bir
takim gizli anlamlara ve isaretlere gore Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmek demektir.'*® Bu
tefsirde stfinin 6ncel bir fikri olmadigi savunulur. Bulundugu makamda okudugu
ayet 1s18inda kendisine dogan ilham ve isaretlere gore ayetin manasini verdigi

sdylenmistir, 1>

Burada dikkat cekilmesi gereken nokta sfilerin ibadetleri ve riyazatlar
sonucunda isin i¢ yliziinii gosteren lediinni ilme ulastiklarina inanmalar1 ve bunu
iddia etmeleridir. Iste sfiler kalplerine dogan ilk bakista akla gelmeyen manalari
isaret diye isimlendirdiler.’®® Bu da isari safi tefsirin temelini olusturmaktadir. Sunu
da belirtmenin gerekliligine inanmaktayiz ki Mutasavviflarin vermis oldugu bu isari
ve batinl manalar, onlarin zahiri manay1 reddettigi anlamina gelmemektedir. Bilakis
onlar bunu seriat i¢in gerekli saymaktadirlar. Ayrica ¢ogu defa batinl manay:
kullanirken zahiri manay1 nefyedecek bir sekilde kullanmamislardir.*®? Burada birkag

1sari stfi tefsire 6rnek vermeyi uygun buluyoruz.

1-  “Musa’min ardindan kavmi, zinet takimlarindan canlyymis gibi
bégiiren bir buzagi heykeli yaparak onu tanri edindiler.”*®® Bu ayetin isareti sudur:
“Insam Allah’tan yiiz cevirten aile ve evlat gibi her sey, insanmn buzagisidir. Insan
bundan ancak ona hasil olan sebep ve lezzetleri yok edebilirse kurtulur. Nitekim
Yahudiler, o buzagiya tapma ibadetlerinden ancak nefisleri katlederek

kurtulmuslard.”?>

199 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 13.
150 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 11, s. 18.
151 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 9.

152 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 11.

153 A°raf 7/148.

154 Tiisteri, Tefsir, s. 60.
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2-  “Biz ona iki goz vermedik mi? "*>® ayeti soyle tefsir ediliyor: “Cenab-1
Hak insana bir bas gozi bir de kalp gozii vermistir. Bas goziiyle Hakk’in sanat

eserlerini, kalp goziiyle de gayb mevkilerini goriir.”*%

2157 ASH

3-  “Onlar ki Tdagut’a tapmaktan kagindilar ayetinde Tagut kelimesi

AwA

su sekilde aciklanmistir: “Tagat diinyadir. Ashi cehalettir. Kokii yeme igme {izerine

tefahiirdiir. Meyvesi isyandir, miras1 kasvet ve ukibettir.”**8

Bu orneklerin isari stfi tefsirler hakkinda fikir sahibi olmak agisindan
bizlere yardimci olacagi kanaatindeyiz. Simdi de isari tefsirin diger cesidini izah

etmek istiyoruz.
2. Isari Nazari Tefsir

Isari tefsirlerin bir diger cesidi olan Isari Nazari Tefsir Kur’an-1 Kerim’i
bazi teorilere ve felsefi goriislere muvafik bir sekilde tevil etmektir. Tasavvuf ile
felsefi ogretiler arasinda bag kuranlar, Allah’mn kitabin1 kendi oOncel felsefi
goriislerine muvafik bir sekilde yorumlamislardir.’® Fakat Kur’an’da kendi
anlayiglarina uyacak ayetleri bulmalar1 kolay degildir. Cilinkii Kur’an’in gonderilis
amact insanlara hidayet ve onlari irgat etmek olup dinin 6ziine ve akla aykirt olan
nazariyeleri ispat etmek degildir. Bu tefsir yontemini benimseyenler Allah’in kitabini
kendi diisiince yapilarina gore serh etmis ve Kur’an’t asil gaye ve hedeflerinden
cikarmiglardir. Bu yontemi benimseyen kisiler Kur’dn’a hizmet etmis olduklarini
diistinseler de bunun aksine Kur’an-1 Kerim’i kendi felsefelerine hizmet ettirmis
olurlar. Baz1 teviller makbul sayilabilseler de bile bile Allah’in kelamimi kendi
gorlistine uydurup dini kokiinden kazimaya yonelik nazari tefsirler kesinlikle

muteber say1lmaz. 1%

Sufi nazari miifessirler, zaman zaman kendi felsefi 6greti ve kuramlarim

Kur’an’la destekleme ¢abalar1 sebebiyle Kur’an’dan kendilerine delil getirme ve

1%5 Beled 90/8.

156 Siilemi, Hakdik, 11, s. 395.

157 Ziimer 39/17.

158 Siilemi, Hakdik, 11, s. 194.

159 Ates, [sdri Tefsir Okulu, s. 19.

160 Ates, [sdri Tefsir Okulu, s. 19; Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 13.
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dayanak saglama g¢abasina girmislerdir. Bunun neticesinde onlar Kur’an ayetlerini

zahirlerinden kopararak zorlama tevillerde bulunmuslardir.*®*

Kur’an-1 Kerim’i bastan sona bu sekilde tefsir eden bir nazari sifi tefsir
bildigimiz kadarryla yoktur. Ibnii’l-Arabi bu konuda hemen akla gelen isimlerin
ilkidir. Onun Futuhat-1 Mekkiyye ve Fusisu’l-Hikem adli eserlerinde bu tiir tefsirleri
yer yer gormek miimkiindiir. Onun tefsirinde hem nazari stfi tefsir hem de isari tefsir

bulunmaktadir.6?

Goriildiigii iizere Isari Safi Tefsir ile Isari Nazari Tefsir birbirinden ¢ok
farklidir. Bunlardan birincisini kisaca Isari Tefsir digerini de Nazari Tefsir diye
isimlendirebiliriz. Burada birka¢ nazari tefsir Ornegi zikretmenin uygun olacagi

kanaatindeyiz:

1-  Yaratmay: bir tezahiir olarak goren Ibnii’l-Arabi Allah’in insani
yaratmasini “kendi aynini gormeyi ve bu goriisle kendi surrint kendine agiklamay:
murat etme” olarak ifade etmistir.}®® Bunun bir neticesi olarak da “Kafirleri uyarsan

da uyarmasan da birdir. Onlar iman etmezler. %

ayetini su sekilde tefsir etmistir:
“Ya Muhammed, bana olan sevgilerini gizleyenler var ya, iste onlar1 seni géndermis
bulundugum tehdidinle uyarsan da uyarmasan da birdir, onlar senin soziine
inanmayacaklardir. Zira onlar benden baskasini1 diisiinmezler. Halbuki sen onlart hig
diiginmedikleri ve gérmedikleri seyle tehdit ediyorsun. Onlar nasil sana inanirlar Ki
ben onlarin Kkalpleri {izerine miihiir vurmusumdur. Oraya benden bagskasini
koymamisimdir. Kulaklarini da miihiirlemisim, alemde benden baska bir soz
isitmezler. Gozlerinde de beni gérme sirasinda benim cemalimden bir ortii vardir. O
ortl onlardan masivayr gizlemistir. Onlar benden baskasini gérmezler. Onlar i¢in
benim katimda biiyiik azap vardir: Onlar1 bu yiice gorlisten sonra senin uyarmana

indiririm ve benden perdelerim. Nasil ki sana da bdyle yapmistim.... Iste

yaratilanlarin arasinda benim emirlerim de boyledir. Onlart gizlemisimdir. Onlara

181 {¢oz, Talip, Envdru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil’de Isari Tefsir, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi)

AUIF, Erzurum 2010, s. 31.

162 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 11, s. 351; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 14.
163 Thn Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 28.

164 Bakara 2/6.
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rizami vermisimdir, onlart asla kizdirmam. Bak ki Yiice Allah (O'nu tenzih ederim),
velilerini nasil diismanlar sifatinda gizlemistir.”*%® Goriildiigii gibi ayetin zahirinden
boyle bir mana ¢ikarilamayacagi gibi bu dinin 6ziine de aykiridir.

2- Aymi disiince tarzi sebebiyle Hz. Musa’nin kavminin buzagiya
tapmalar1 meselesinin anlatildig1 ayetler'®® hususunda da buzagiya tapan kavmi
savunarak Ibnii’l-Arabi sunlar1 soylemektedir. “Harun’un buzagiya tapanlari fiilen bu
isten vazge¢irmeye muktedir olmamasina ragmen Musa’nin buzagiya kars1 musallat
kilinmis olmas1 Allah’a her bir surette ibadet etmek icin viicutta zahir bir hikmettir.
Gerg¢i buzaginin sureti, onu yaktiktan sonra zail olursa da bu, ancak ona tapanlar
nazarmda lahlik kisvesine biiriindiikten sonra zail olur. Bunun igin mahlikat nevileri
arasinda ya Ilahlastirma yahut musahhar olma suretiyle ibadet olunmayan bir mahlik
kalmamis oluyor. Su hale goére akliyla diisiinen kimse i¢in bu ibadet gereklidir.
Halbuki alemden herhangi bir seye ibadet eden kimse onu yiiceltmek ve kalbinde ona
yiikksek bir derece ve mevki vermek suretiyle ibadet eder. Bundan dolayr Hak
kendisini bize —dereceleri yiiksek- diye bildirdi. Kendine —derecesi yiiksek- demedi.
Su halde tek bir varlikta dereceleri ¢ogaltilmis oldu. Ciinkii Allah ¢ok ayr1 ve gesitli
derecelerde ancak kendisine ibadet edilmesini diledi. Bu derecelerden her birisi ise,
Ilahi tecelliyi aksettiren bir mahal oldugu igin Hakka her derecede ibadet olundu.
Kendisine ibadet olunan en biiyiik tecelli mahalli ise heva yani agktir. Nasil ki Allah
‘Hevdsim kendisine Ilah edinen kimseyi gordiin mii?” buyurmustur.’®’ Su halde heva
mabudun en biiyigiidiir. Ciinkii herhangi bir seye ancak onun sevkiyle kulluk

edilir.”*68
3. Isari Tefsir ve Nazari Tefsirin Farklar

1-  Isari tefsirin, sifinin tefsirini dncel fikirlerine dayandirmayip, kendi
riyazeti nispetince ve seyri suliiku neticesinde ulastig1 mertebeye gore kesif ve ilham

yoluyla kalbine dogan birtakim isaretler ile yorumlamasi oldugu sdylenirken nazari

165 fbn Arabi, Futuhdt, 1, s. 115.
166 Taha 20/88-91.

167 Furkan 25/43.

168 Thn Arabi, Fusiis, S. 194.
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tefsirin, bunun aksine mutasavvifin zihnindeki o6ncel fikirlere ve felsefi goriislerine
dayandig1 soylenmektedir.*6°

2-  lsari tefsir yapan miifessir kendi vermis oldugu mananm disinda da
ayetin farkli manalar tasiyabilecegi kanaatine sahiptir. Hatta zihne ilk olarak zahir
mananin gelecegi, naslarin ilk olarak zahiri iizerine yorumlanmasi gerektigi fakat
kendi vermis oldugu bu isari mananin da ayetin i¢inde bulundugu goriisiine sahiptir.
Sifi isari manalar1 kendi mertebesi, manevi yetisi ve lediinni ilmine gore kavrar. Bu
sebeple stifiden sifiye isarl yorum farklilik gosterebilir. Buna karsin nazari tefsir
sahibi ise ayetin, kendi verdigi manadan bagka bir mana tasimadigi kanaatine
sahiptir.t’°

3- Isari tefsirde esas olan mananin lafzin zahiri ile bagdasmasi ve
Islam’in temel prensipleriyle uygunluk arz etmesidir. Bunun aksine nazari tefsirde
verilen mananin ayetin lafzinin zahiriyle herhangi bir baglantis1 olup olmadig Islam
dininin esaslarindan herhangi bir ser’i sahidin bulunup bulunmadigi sorun teskil

etmez.}"
B. Isari Tefsir’in Batini Tefsir’den Ayrilan Yonleri

Isari tefsirlerin Kur’an ayetlerinin batini manalar {izerinde durdugundan ve
zahirl manay1 da reddetmediklerinden bahsetmistik. Ciinkii Mutasavviflar Kur’an’in
sadece bir mana ile sinirlandirilmasinin dogru olmayacagini hem zahiri hem de batini
manasimin bulunacagini kabul etmislerdir. Daha sonra tasavvufa paralel olarak
gelisen isari yorum gelenegi icerisinde Kur’an’da sonsuz manalar bulunacagi
diistincesi yerlesmistir. Bu agidan bakildiginda da isari tefsirlerin kesinlikle zahiri

manayi reddettiklerini sdyleyemeyiz.

Zahirl mananin disinda yorumlarin gelismesinin en biiylik sebebi,
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e isnat edilen “Her ayetin bir zahrt bir batni bir haddi

bir de muttala’s vardir”''? rivayettir. Biz burada bu rivayetin sihhati iizerinde

169 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 20.

110 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 14.

11 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s. 10.

172 Miinavi, Muhammed Abdurrauf, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir min Ehddisi’l-Besiri’n-
Nezir, 1-V1, Daru’l-Fikr, yy. ts., c. lll, s. 54,
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durmayacagiz.'’® Bu rivayetteki zahir ve batin kavramlarma verilen ¢ok farkli

manalar vardir. Bu manalar1 Oztiirk’iin su sekilde siraladigin1 gérmekteyiz.

1-  “Zahir tilavet ve anlayis; batin tedebbiir ve tefekkiirdiir.

2-  Zahir Kur’an’in kendisine iman edilmesi gereken tenzili; batin tenzilin
geregince hareket edilmesidir.

3-  Zahir Kur’an’in lafzi; batin onun tevilidir.

4-  Zahir gegmis milletlerden ve onlarin akibetlerinden soz eden ayetler;
batin 6giit ve uyar1 ayetleridir.

5-  Zahir zahir ilim ulemasina (rusiim ulemasi) agilan manalar; batin ise
Allah’n hakikat erbabina ac¢tig1 manalardir.

6-  Zahir tefsir; batin tevildir.

7-  Zahir ifadesi agik ve anlasilabilir olan; batin ise izaha ihtiyag
duyandir.

8-  Zahir hikmet ya da hiikiim; batin ilimdir.

9-  Zahir Kur’an’in tenzili; batin tevilidir.

10- Zahir tilavet, batin fehmdir.

11- Zahir Kur’an’in tilaveti, batin tevilidir.

12- Zahir so6zde ifade edilen anlami kavramak; batin Allah’in sifatlar1 ve
kullarina sundugu nimetleri tizerine diisiiniip murakabe etmek; cesitli delalet

yollariyla ahkam ayetlerinden istinbatta bulunmaktir.”174

Her ayetin bir de batini manasi oldugunu bildiren rivayet, bizim igin isari
tefsire kaynaklik etmek iizere batini acidan yani ayete ilk bakista anlasilmayacak
hususlar1 agiklamaya firsat vermesi agisindan onemlidir. Bu noktada batini tefsir
veya yorumla isari yorumlarin ortaya cikisini birlestirebiliriz. Lakin en basta da
dedigimiz gibi bu rivayeti esas alarak batini yorumlarda bulunan isari tefsirler ki -
nazari olanlarini istisna ediyoruz- zahirli manay1 kesinlikle reddetmemektedirler.
Bilakis onlar i¢in ayetin zahiri manasi ne kadar 6nemli ise batinl manasi da o kadar

Onemlidir.

173 Bu rivayetin degerlendirmesi i¢in bkz. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 166-170.
174 Oztiirk, Mustafa, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Tevil Gelenegi, Ankara 2016,
253-254.
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Batini manalar tizerinde duranlara verilen “Batiniyye” ismi lizerinde durmak
gereklidir. “Gizli olmak; bir seyin i¢ yliziinii bilmek” anlamindaki batn yahut butlin
mastarindan ismi fail olarak tiiretilen batin kelimesine nispet ekinin eklenmesi
suretiyle olusmus bir terimdir.!”® Buna gore batinlyye “gizli olam1 ve bir seyin i¢
yiiziinii bilenler” anlamina gelir. Terim olarak “her zahirin bir Batini ve her nassin
bir te'vili bulundugunu ve bunu da sadece Tann tarafindan belirlenmis veya O'nunla
iliski kurmus masum bir imamin bilebilecegini iddia eden gruplar” diye tarif
edilebilir.1’® Abbasiler déneminde ortaya c¢ikan bu grubun temel &zelligi Kur’an
ayetlerinin bir zahirinin bir de Batinin bulundugu g¢ekirdekte 6nemli olanin kabuk
degil i¢i oldugu gibi naslarda da zahirlerinin degil batinlarinin 6nemli oldugunu
savunmasidir. Bunun da 6tesine giderek batinin Kur’an ayetlerinin zahiriyle amel
etmeye engel oldugu ve ayetlerin zahiriyle amel edenlerin cezalandirilmasi gerektigi
goriisiinii  savunmasidir.’”  Kendilerine delil olarak su ayeti getirmislerdir.
“Aralarina kapili bir sur c¢ekilir ki, onun icinde rahmet dis yoniinde ise azap
vardir.”'"® Cerrahoglu, Batmilerin zahiri manay1 degersiz, gereksiz iistiine iistliik
cezayl gerektirecek bir sey olarak gordiikleri kanaatindedir.!’® Yine Batinilerin
mananin tek ve batin oldugunu ve bunu da yalnizca muayyen sirri kudrete sahip
Allah ile baglantist olan belirli insanlarin -bununla da Kkastettikleri masum

O Bununla birlikte

imamlardir- bilecegini savunduklari iddia olunmustur.®
Ismaililer’in sadece Batini kabul edip zahiri reddettiklerine dair yapilan genellemenin
yanlis oldugu kanaatindeyiz. Son dénem Ismaili miiellifler bu konuda zahirin
terkinin miimkiin olmadig1 ve kendilerinin de bu konuda diger mezheplerden farkli
bir tutum sergilemediklerini ve farkin sadece batini tevil seviyesinde olacagi

tizerinde durmuslardir.*8!

Batiniler  yasadiklar1  c¢esitli  bolgelere, savunduklar1  goriislere,

benimsedikleri sisteme, giydikleri farkli elbiseye kadar bulunduklar1 yoérelerde

175 Ayverdi, ihan, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Kubbealti Lugat, Istanbul 2010, s. 123.

176 Tlhan, Avni, “Batiniyye”, DI4, V, s. 190.

17 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 166.

178 Hadid 57/13.

179 Cerrahoglu, Ismail, Kur’dan Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 125.

180 {lhan, “Batiniyye”, DI4, V, s. 190.

181 Bu konuda daha detayl bilgi icin bkz. Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Bétini Tevil Gelenegi, s. 276~
279.
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kendilerini diger insanlardan ayirt eden her tirli 6zelliklere ve bagli olduklar
liderlere gore Ismailiyye, Seb'iyye, Ta'limiyye, Mazdekiyye, Babekiyye, Zenadika,
Melahide, Karamita, Nasiriyye, Nusayriyye, Diirziyye, Sabbahiyye, Hasisiyye,
Muhammire, Hiirremiyye gibi degisik adlarla amilnuslardir.!®2 Batiniyye, zahir
naslar1 batini manalar ile tevil eden ¢okga gruplar ve mezhepler i¢in ortak kullanilan

bir lakap olmustur.*®

Isari tefsir ile batini tefsirin birbirinden ayrilmasi gerektigini ifade etmek
tizere Ali Osman Kogkuzu sunlar1 soylemektedir: “Bir zamanlar batini tefsir sozii,
olumlu anlamda kullanilirdi. Fakat sonradan bu deyim, belirli bir siyasi orgiitiin veya
orgiitlerin ideolojilerin ortak adi olunca ve sozli gegen kisiler de bu tevillerinde
yanlis ve kasith yollara sapinca deyim olumsuz bir anlam kazandi.” Ona gore:
“Batini tefsirde daha ¢ok orgiitlii bir tefsir ve tevil hareketi varken isari tefsirde niyet
halistir. Yani isari tefsirde olusan bazi hatalar kasitsiz yapilmisken, bdtini tefsirde

sOzii tahrif ve saptirma vardir. %

Batini tefsirin isari tefsirden farkli oldugu hususunda Karapinar sunlar
sOylemektedir: “Batini tefsir ile isari tefsir arasinda metni asir1 zorlama noktasinda
ciddi bir farklilik bulunmaktadir. Bu sebeple, iki deyimin birbirinden ayristirilarak
kullanilmas1 daha isabetli goziikmektedir. Bu karigikligin pek ¢ok kavramda oldugu
gibi, 1stilahlarin ince ayrmtilarmin dikkate alinmamasi ve tam yerlesmemesinden

kaynaklandig1 da diisiiniilmektedir.”%

Batini tefsirlerin seriata karsi bir tutumlarindan, tahriften ve ayeti istenilen
noktalara ¢ekmekten soz edilebilecekken ayni seyi isari tefsirler i¢in sOyleyemez

olusumuz aradaki farki bizlere gostermektedir.1%

182 Qehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal, 1-11I, Mektebetii’l-
Hiiseyni’t-Ticariyye, Misir 1948, c. I, s. 335-336; ilhan, “Batiniyye”, D4, V,s. 191.

183 Bedevi, Abdurrahman, Mezdhibu 'I-Islamiyyin, Daru’l-llmi 1i’l-Melayin, Beyrut 1973, II, s. 7.

184 Kogkuzu, Ali Osman,” Hz. Peygamber'in Mizac1 ve Hadiste Isari Tefsir", IV. Kutlu Dogum
Sempozyumu Tebligler, I1sparta 2001, s. 231-232.

185 Karapinar, Fikret, Muhaddis Siifilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yéontemleri (H. IV.- V.M.
X.-XI. As1r), SUSBE (Basilmamis doktora tezi) Konya 2006.

186 Gordiik, Yunus Emre, “Isari Tefsirin Mahiyeti, Mesruiyeti ve Batini Tefsirden Farki”, Marife:
Bilimsel Birikim, 2011, c. XI, sy. 2, s. 40.
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Sia tefsirlerini batini tefsirlerden ayr1 ele alip iizerinde durmamamizin
sebebi, batini tefsirlerin ilk olarak Sia’nin elinde ¢ikmis ve kendi diisiincelerini bu
yolla savunma geregi duymus Olmalarindan ve Sia tefsirlerini elestiri konusu yapan
asir1 tevillerin batini tefsirlerde de bulunmasindandir. Sia tefsirlerinde son derece

batini manalarin bulundugu gercegi ve batini tefsir/sia tefsir iliskisi de gayet aciktir.

Sia tefsiri derken Ismailiyye Sia’sinin iizerinde 6zellikle duruyoruz. Bunlar
takiyye esasindan hareketle; gerek Allah kelaminin gerekse de Hz. Muhammed ve
Hz. Ali’nin sozlerinin zahiri, hakiki manay: ifade etmedigini, onlarin asil fikrinin
baska oldugunu ileri siirmiislerdir. Kur’an ve hadisin de zahirden baska manalari
oldugunu; zahirin yalnizca gizli hakikatlere isaret eden kabuklar oldugunu ve
bununla iktifa edenlerin seriat baglarindan kurtulamayacaklarini, batin ilmine vakif
olanlardan dini yiikiimliiliikklerin kalkacagini sdylerler. Bundan dolayr Batiniyye

187

ismini almiglardir*®’ ve biz de bunlar1 Batini tefsir ad1 altinda zikretmis olduk.

Her ne kadar mutasavviflar batini ilmi Sia’dan aldig1 savunulsa'® da bir
takim kavramlarin ve isimlerin Batini Sii Tefsirlerde ne sekilde agiklandiklarini
gérmemiz bizler igin Isari tefsirler ile Batini Sii tefsirlerin ayrimmi yapabilmemiz

acisindan yerinde olacaktir.

Oncelikle gerek Ahbariler gerek Usililer olsun Sia catis1 altinda
topladigimizda acik bir sekilde bunlarin Hz. Ali’den Onceki halifelere olan
kindarliklarini, hakaretlerini biliriz. Bu iki kol arasinda bu konuda temelde bir fark
yoktur.'8 Aralarinda bir fark varsa da o Ismailiyye’nin bazen sovgii ve kiifiirlerini
sembol ve sifrelerle formiile etmis olmalaridir.'®® Bunlar diismanlikta o derece ileri
gitmislerdir ki Kur’an’da gegmekte olan cibt ve tagit kelimelerini'®® Hz. Ebubekir

ve Hz. Omer olarak anmislardir.?? lk iki halifeyi sadece bu ayette olumsuz olarak

187 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, s. 390.

188 Eb(i Zehra, Muhammed, Islam’da Siyasi Itikadi Mezhepler Tarihi, trc. Hasan Karakaya-Kerim
Aytekin, Hisar Yaymevi, Istanbul 1983, s. 67.

189 Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Tevil Gelenegi, s. 481.

190 Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Tevil Gelenegi, s. 483-484.

191 Nisa 4/35.

192 Tbn Mansiiri’l-Yemen, Ebu’l-Kasim Ca’fer b. Hasen b. Ferec, Kitdbu'l-Kegsf, thk. Mustafa Galib,
Daru’l-Endeliis, Beyrut 1984, s. 40.
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zikretmeyip Allah Teila’nm sefihler olarak adlandirdigi’® kisilerin de kinayeli
olarak bunlar oldugunu sdylemislerdir.!®* Hz. Ali’den &nceki ii¢ halifeyi, Allah’in
hacda haram kildig1 rafes, fusik ve cidalin'® batini tefsiri olarak zikretmekten de
geri durmadiklarini gériiriiz.!®® Bunun yaninda ibadetlerden namazi imama dua
etmek, zekatr kabiliyeti olanlari ilme tesvik etmek, orucu zahir ehlinden ilmi
saklamak, guslii ahdi yenilemek, hacci ilmi talep etmek, teyemmiimii izin verilen

kimseden ilim almak seklinde anlamlandirmislardir.t®’

Dini temele dayanmayan, iglerindeki taassubun gostergesi olan higbir ilme
dayanmaksizin heva, heves ve sarlatanliga dayanan bu yorumlar1 riihi ve kalbi olan
tasavvufi yorumlarla bir tutmak kesinlikle miimkiin degildir. Bu 6rnekler sadece bu
verilenlerle de smirli degildir. Lakin konumuzun igerigiyle alakasi sadece isari
tefsirlerden farkini belirtmek oldugundan bu kadarla iktifa ediyoruz. Maalesef onlar
ibadet olarak addettikleri batini tevili bir sdvgii araci olarak siyasi meseleleri

giindemde sicak tutma maksatli kullanmislardir.%®

Biitiin bunlara ragmen Sia Tefsir Ekolii ile Isari Tefsir Ekolii arasinda ¢ok
biiyiik irtibat oldugunu, aralarinda organik bir bagin varligini, Hz. Ali, Cafer-i Sadik
ve diger baz1 imamlara iki grubun da deger vermesinden &tiirii savunanlar®® var
oldugu gibi bunlar1 birbirine iki rakip olarak gorenler de vardir. Bu minval {izerine
Faruk Bayraktar hocanin degerlendirmesi kayda deger niteliktedir: “Siyasi sebeplerle
ozellikle imamet doktrinin gelismeye basladigi Hicri ikinci asrin sonlarina dogru,
Siiler de tasavvufa karsi olumsuz tavir almaya baslamislardir. Bunun sebebi onlarin
mutasavviflart  imamet konusunda kendilerine rakip gormeleridir.  Soyle
mutasavviflar, hilafetinin veya velayetinin Hz. Ali vasitasiyla kendilerine miras

kaldigini iddia ederler, Siiler de ayni seyi kendileri icin iddia ettiklerinden

193 Bakara 2/13.

194 Tbn Mansiiri’l-Yemen, Kitdbu'I-Kesf, . 26.

195 Bakara 2/197.

19 Thn Mansiiri’l-Yemen, Kitdbu I-Kesf; s. 105.

197 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, s. 403-404.

198 Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batni Tevil Gelenegi, s. 492.

199 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir Batin Dualizmi ya da Tasavvufi Asirt Yorum”, Isldmiydt, c. |,
sy. 3,s. 112.
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mutasavviflart  kendilerine rakip gormiislerdir.”?® Ayrica Fazlurrahman da
tasavvufun, siiligin arka plana atilmasmna ana etken oldugunu ve Safiligin
yayilmasiyla en biiyiik darbeyi yine Siiligin yedigini, Siiligin ayagmin altindaki

zemini kaydirdigint sdylemistir.2%t

Isari tefsirin 6zelliklerini, ikiye ayrildigini ve batini-sii tefsirlerle kiyaslanip
denk tutulmasmin dogru olmadigini belirttikten sonra ser’1 olarak bu tefsir tiirliniin

makbul olup olmamasi lizerinde duracagiz.

200 Bayraktar, Mehmet Fa}ruk, Tasavvufa Yabanct Tesir Meselesi, Tanimi, Kaynaklar: ve Tesirleriyle
Tasavvuf, Seha Nesriyat, [stanbul 1991, s. 9. _
201 Fazlur Rahman, Islam, trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, Istanbul 1992, s. 218.
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I11. ISARI TEFSiR METODUNUN SER’f YONU

Isari tefsirin kokleri Kur’dn’a ve siinnete kadar dayandirilmaktadir.?%?
Alimlerden biiyliik bir kisim isari sufi tefsirleri kabul etmistir. Bununla birlikte
bazilar1 ne olursa olsun zahiri mananin disina ¢ikilmamasi gerektigi iizerinde
durmuslardir.?®® Bu metodu reddedenler de savunanlar da vardir. Biz bu béliimde
ser’l yoni diyerek isari tefsir metodunun makbul olup olmadig1 ve {izerinde ne tiir

goriislerin olduguna deginecegiz.
A.  Isari Tefsir Metodunu Kabul Eden Gériis

Isari tefsiri kabul edenler buna Kur’an’dan, hadisten ve sahabe kavlinden
deliller getirmislerdir. Biz “Isari Tefsirin Tefsir Tarihi I¢indeki Seyri” baslig altinda
isari  tefsire hadisten ve sahabe kavlinden getirilen delillerin {izerinde
durdugumuzdan burada Kur’an ayetlerinden getirilen delilleri zikredip ardindan isari

tefsire yapilan olumlu yaklagimlardan bahsetmek istiyoruz.

“Allahin, goklerde ve yerdeki (nice varlik ve imkdnlari) sizin emrinize
verdigini, nimetlerini zahir ve batin olarak size bolca ihsan ettigini gérmediniz mi?
Yine de, insanlar icinde, -bilgisi, rehberi ve aydinlatici bir kitabi yokken- Allah
hakkinda tartisan kimseler vardir.”’?® Bu ayette Allah Teala, insanlara zahir ve batin

nimetlerini bolca ithsan ettigini bildirmistir.

“Nerede olursaniz olun 6liim size ulasir; sarp ve saglam kalelerde olsaniz
bile! Kendilerine bir iyilik dokunsa "Bu Allah'tan" derler; baslarina bir kotiiliik
gelince de "Bu senden" derler. "Hepsi Allah'tandwr" de. Bu kavme ne oluyor ki hi¢bir
sozii anlamiyorlar.”®® Bu ayette ise kavmin anlamadigi hususun batini manalar
olduguna vurgu yaptigi sOylenmistir. Ciinkii onlar Arap’tt ve dillerinin Arapga

olmast dolayisiyla ayetlerin zahirini anlamamalar1 miimkiin degildi. Buna gore bu

22 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 27.

23 Celik, Ahmet, el-Alisi’nin Rithu’l-Mednisi'nde Tasavvufi Tefsir, (Basilmanus Doktora Tezi),
AUSBE, Erzurum 1996, s. 26.

204 ) okman 31/20.

205 Nisa 4/78.
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ayetle Kur’ani naslarin batini manasin1 anlama hususunda ilk muhataplar uyarilmis

ve Kur’an’in bu yéniinii diisiinmeye sevk edilmislerdir.2%

“Onlar Kur’an’1 diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerin iizerinde kilitleri mi
var? " Bu ayet hakkinda Serric (8. 378/988) sunlari sdylemistir: “Kalplerin
kilitleri, glinahin c¢oklugundan, hevaya tabi olmaktan, diinya sevgisinden, uzun
gafletten, hirsin siddetinden, rahatliga ve 6viilmege diiskiin olmaktan otiirii kalplere
coken paslardir. Tevbe ile kalbin pasi silinince gaipten kalbe nurlar dogar, o kimse
kalbinden tasan hikmetleri soyler. Allah'in Resuliine uyarak i¢ini disin1 temizleyip
bildikleriyle amel edenleri Cenab-1 Hak, bilmedikleri ilme muttali kilar ki bu da
isaret ilmidir’2%

“Miijdeci gelip gémlegi Yakub 'un yiiziine koyunca gozleri agiliverdi. Yakub,
‘Ben size, Allah tarafindan, sizin bilemeyeceginiz seyleri bilirim demedim mi?’
dedi.”*® Bu ayet de bizlere Allah’in (c.c.) diledigi kullarma derin bir kavrayis nasip
ettigini gostermektedir. Ayrica daha once de zikri gegen Hizir-Musa kissasindaki

lediinni ilm kavrami da ayn1 gergeklige vurgu yapmaktadir.

S6z konusu ayetlerin tasavvufi tefsirin Oniinli agtifin1 gérmekteyiz. Yine
daha once zikrettigimiz gibi bazi hadis-i1 serifler ve sahabe kavilleri de bu tefsir

ekoliiniin Oniinii agmistir.

Ibn Teymiyye (6. 728/1308) batin manay1 tamamen reddetmeyip ilmi batini
iki kisma ayirmistir. “Birincisi zahire ile ¢elisen ikincisi ise zahir ile ¢eligmeyendir.
Birincisi batildir. Bunu iddia eden hatalidir. Ya miilhid zindik ya da cahil sapkindir.
Ikincisi ise ikiye ayrilir. Hak da olabilir batil da olabilir. Bunlardan birincisi Kur’an
veya hadisin lafizlariyla o manaya istidlal edilebilir. Lakin bu manayla o lafizlar
kastedilmemistir. Bunun i¢in buna ‘isarat’ demislerdir. ‘Bu lafizla sadece bu mana
kastedilmistir demek Allah’a iftiradir. Digeri ise lafzin delaletiyle degil de kiyas ve
itibar yoluyla béyle bir batin mana ¢ikarmaktir. Bu da kiyas kabilindendir. Fakihlerin

206 Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 16; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 211.

207 Muhammed 47/24.

208 Serrac, EbQl Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed, el-Liima ‘, Daru’1-Kiitiibi’1-Hadise, Misir 1960, s.
147-148.

209 yusuf 12/96.
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kiyas dediklerine stfiler isaret demislerdir. Bu da tipki kiyas gibi sahih de olabilir
batil da.”?*® Ayrica Ibn Teymiyye Siilemi’yi ek gostererek sifilerin, bazi vaiz ve

fukahanin delilde degil medlulde hata ettiklerini sdylemistir.?**

Yine Satibi (6. 790/1388)’nin de bir takim sartlara baglayarak bu tefsiri
muteber saydigim gormekteyiz.?*? Bu tefsir tiiriinde eser veren ve tasavvufla ilintili
olan kisilerin de bu tefsir tiirlinii muteber saydiklarini hesaba katarsak bu tefsir
tiriinii ser’an kabul edenlerin sayisinin etmeyenlere nispetle daha ¢ok oldugu
sonucuna ulasabiliriz. Mesela Sa’rani (6. 973/1565)’nin bu konudaki goriisleri
zikredilmeye degerdir. O sunu sOylemektedir: “Seriatin ahkdmiyla halisane amel
eden sfl, zahir limlerin bilemeyecekleri yle ilimlere vakif olur ki bunu tarif etmek
miimkiin degildir. Kur’an ve siinnetin zahirinden hiikiim ¢ikarmaya muktedir oldugu

gibi zahir ulemanin anlayamayacagi manalar1 da kavrar. O halde her sifi ayni1 anda

fakihtir fakat her fakih stfi degildir.”?*
B. Isari Tefsir Metodunu Reddeden Goriis

Isari tefsiri kabul eden goriisii zikrettikten sonra Isari tefsiri reddeden goriisii
ve ret gerekcelerini zikretmek yerinde olacaktir. Isari tefsirlerin kalbe acilan ilhamlar
sonucu yapilmasi onun tenkide tabi tutulmasina sebebiyet vermistir. Bu tenkitler yer
yer ileriye giderek tekfir derecesine bile ulasmistir. Mesela 6rnek olarak Vahidi (6.
465/1072)’nin Siilemi’nin yazmis oldugu tefsir hakkinda séylemis oldugu “Eger o,

bu eserindeki soylediklerine inaniyorsa kafir olmustur” soziinii?* verebiliriz.
y y S

Satibi (6. 790/1388) ise Vahidi’ye gore daha yumusak bir uslip izlemis ve
Kur’an’da bir zahir bir de batin anlam vardir s6ziinden; zahir ile Kur’an’in Arap dili

acisindan anlagilan mananin, batin ile de Allah’in gozettigi maksadin anlagiimasi

210 fbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, “Risile fi Ilmi’l-Batin ve’z-
Zahir”, Mecmiiatu r-Resdili’l-Miiniriyye, 1-11, Mektebetu’t-Taybe, (Kahire 1346’dan Tipki Basim),
Riyad ts., c. I, s. 232-234.

21 fbn Teymiyye, Mukaddime fi Usiilu't-Tefsir, thk. Adnan Zarzir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Kuveyt
1971, s. 92.

212 Satbi, Muvdfakat, 111, s. 390-391.

213 Sa’rani, Eb(i Abdirrahméan Abdiilvehhab b. Ahmed, et-Tabakdtu I-Kiibrd el-Envarii'l-Kudsiyye fi
Beyani Adabi'l-Ubudiyye, Matbaatu’l-Amire, Misir 1315, 1, s. 4.

214 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, |1, 338.
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gerektigini savunmustur. Ciinkii ona gore aksi halde selef tarafindan bilinmeyen bir

mana verilmis olup bunun da ispatlanmas1 gerekmektedir.?*®

Zerkesi (6. 794/1392) de “Mutasavviflarin Kur’an’la ilgili yorumlarn tefsir
degil, onlarin Kur’an tilaveti esnasinda hissettikleri duygu ve anlamlardir?® diyerek

bu yorumlari tefsir bile olarak degerlendirmemek gerektigini sdylemistir.

Neseft (6. 537/1142) Akaid’inde ayetlerin zahiri manalara gore tefsir
edilmesi gerektigini, Batiniler’in iddia ettigi gibi zahiri mananin diginda tefsir
etmenin ilhad oldugunu soyler.?!” Bu sozii Teftazani (6. 792/1390) soyle agiklar:
“Batiniler naslar zahirleri tlizere degildir dedikleri, yalnizca muallimin bilecegi
manalar oldugunu sdylemelerinden dolayr Batiniyye olarak isimlendirilmislerdir..
Onlar bu sozleriyle seriati toptan ortadan kaldirma amaci giidiiyorlar. Bu,
Peygamberin getirmis oldugu zaruri bilgiyi yalanlamak oldugundan kiifiirdiir. fakat
bazi muhakkiklerin ‘Naslar zahirleri {izeredir. Bununla beraber onlarda sultk
erbabina agilan bazi ince manalara, gizli isaretler vardir ki, bunlarla zahiri manay1

bagdastirmak miimkiindiir’ seklindeki sozleri imanin kemalinden ve irfandandir.”%

Ibn Salah (6. 643/1245) mutasavviflarin Kur’an’1 tefsir ederken yapmis
olduklart isari yorumlar: tefsir oldugunu zikretmeden yapmalar1 durumunda kafir
olmayacaklarin1 lakin bunu tefsir olarak addettikleri zaman Batini tefsir grubuna
gireceginden kafir olacaklar1 goriisiinii savunmustur. Ibn Salah mutasavvif grubun
yorumlarmin genel olarak Kur’an’a aykir1 olmadigr ancak yaptiklar tefsirde bir
kapalilik ve karisiklik oldugundan onlarin bu duruma miisamahakar olmamalari

gerektigi goriisiindedir.?*®

215 Satbi, Muvdfakat, 111, s. 390-391.

216 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kurdn, 1-IV, Darw’1-Fikr, Beyrut
1988, c. Il, s. 171.

217 Nesefi, Ebti Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed, “Metnii’l-Akaid”, Serhu 'I-Akdidi 'n-Nesefiyye
Mea’ Hasiyetihi Cem 'u’l-Ferdid, Mektebetii’l-Medine, Karagi 2012, s. 348-349.

218 Taftazani, Sa‘diiddin Mes*Qid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin, Serhu I-Akdidi n-Nesefiyye Mea’
Hagsiyetihi Cem 'u’l-Ferdid, Mektebetii’l-Medine, Karagi 2012, s. 348-349.

219 Suyti, Itkan, 11, s. 468.

44



Ibn Teymiyye’nin goriisii hakkinda bilgi vermistik ve onun zahir ulemanin
bilmeyecegi bir batin manay1 kabul ettigini ve muteberligini de sarta bagladigim

gormekteyiz.??

Ozet olarak isari yorumu kabul etmeyenler, bu goriislerini sahislar yahut
bunlarin tevilleri iizerinden temellendirmislerdir. Isari tefsir yapan kisilerin, batini
ilimlere sahip oldugu iddiasiyla kendilerine bir kutsiyet atfedilmesi, goriislerinin
sorgulanmayip elestirilere tamamen kapali olmasi, higbir sekilde zahir mananin
disina ¢ikilmamasi gerektigi halde disar1 ¢ikildigi, sistemlerin gizli kanallardan
geldigi iddias1 ve Kuran ile sahih slinnete uymayan durum ve yorumlarin var oldugu
gercegi baslica bu metodu ret sebeplerindendir.??! Safi anlayista var olan bilgilerin
gizli kanallardan geldigi iddiasi1 var oldugu miiddetce mutasavvif miifessirlerin

kendilerini bu elestirilerden uzak tutmalari imkansiz goriilmektedir.???

Isari tefsiri makbul sayan ve saymayan goriisii ve delillerini zikrettikten
sonra bu iki goriisiin degerlendirilmesine yer verilmesi gerektigini ve eger bu tefsir
tiirii makbul sayilacaksa ne tiir sartlar altinda makbul sayilacagi hususunda bilgi

vermeyi uygun gordiik.

C. [lsari Tefsir Hakkindaki Goriislerin Degerlendirilmesi ve Makbul
Sayilabilmesi i¢in Gerekli Sartlar

Her seyden once Kur’an-1 Kerim {izerinden yapilacak yorumun seriata
uygun olmasi gerekmektedir. Kur’an ve sahih silinnete uymayan her tiirlii yorumun
batil oldugu kanaatindeyiz. Her ne kadar mutasavviflar bu hususu gozetmeye
calismislarsa da yer yer dozun kagtigi ve kayit tanimayan yorumlarin yapildigi
bilinmektedir. Iglerinden Kur’an’in naslarini remizler gibi oldugunu ve hakikatini de
ancak havasin anlayabilecegini diisiinenler olmustur. Bu acidan bakildiginda da

onlarn tefsirlerinin filozoflarin tefsirinden farki olmayacagini soyleyebiliriz.??3

220

15.

221 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 179-181.
222 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 218.

223 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, s. 32.

Ibn Teymiyye, Mecmiiatu r-Resdili’I-Miiniriyye, |, s. 232-234; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, S.
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Isari tefsirlerin tamamen seriatten uzak oldugu iddiasim1 da temelsiz
bulmaktayiz. Nitekim Siilemi’nin tasavvufi tefsiri iizerine ¢aligma yapan Siileyman
Ates, Siilemi tefsiri her ne kadar batini manalar1 esas alsa da onun seriatle tasavvufu
birbirine baglamada basrol oynadigini ifade etmistir. Ayrica onun yazdigi her eserde
de seriat ile hakikatin birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik gdsterdigini ifade etmistir.?%*

Bu yorum Vahidi’nin s6ziine de cevap niteligi tasimaktadir.

Bu ekole gelen elestirilere baktigimizda genellikle Kur’an’in ruhuna aykiri
yorumlarin esas alinarak tepki gosterildigini gérmekteyiz. Ayrica tefsiri Allah’in
muradim1 bildirme c¢abasi olarak tarif edecek olursak onlarin yorumlarini tefsir
mahiyetiyle degil de bunlara da isaret oldugu goriisiiyle sdylemelerinde tasavvufi
tefsiri elestiren Zerkesi’nin ve ibnu Salah’in aslinda buna kars1 olmadigim goriiriiz.
Onlar isin ¢igrindan ¢ikmasina bir engel olma mahiyetiyle bu yorumlarin tefsir adiyla

anilmasini biiyiik bir yanlis olarak goérmiislerdir.

Nesefi’nin yapmis oldugu elestiriye de Teftazani’nin yapmis oldugu serh,
onun maksadini agiklar niteliktedir. ibn Teymiyye nin goriisiinii de gayet anlasilir ve

tutarli buluyoruz. Clinkii o isari yorumlar1 bir ayrima giderek acgiklamigtir.

Isari tefsirler hakkinda delil getirilen ayetlere, hadislere ve ilk donem selef-i
salihinin uygulamasina bakarsak isari yorumlarin yok sayilmamasi gerektigini

diistinmekteyiz.

Bizim de bu konudaki kanaatimiz isari tefsirleri ne toptan ret ne de toptan
kabuldiir. Bir miifessirin yapmis oldugu isari yorumlarin tutarli olanlar1 oldugu gibi
tutarsiz olanlar1 da muhakkak olacaktir. Bizim burada nazari tefsir i¢in de aym
kanaatte oldugumuz anlasilmasin. Ayrica Sa’rani’nin “Her sifi fakihtir fakat her
fakih sifi degildir.” goriisiine de katilmiyoruz. Ehil olmayan bir sifinin, sifiligine
dayanarak Kur’an’i tefsire caligmasi muteber degildir. Ciinkii tefsir yapacak
kimsenin bilmesi gereken bir takim ilimler vardir ve bu ilimlerden uzak bir sifi tefsir
yapamaz. Fakat zahir ilimlere vakif olan bir kimsenin bu sekilde tefsir yapmasi

uygun goriilmiigse de yine birtakim sartlara baglanmistir. Bu sartlar;

224 Ates, Stilemi ve isari Tefsiri, s. 163.
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1-  Isari tefsirin Kur’an-1 Kerim’in nazmiin zahirini nefyedecek sekilde
olmamasi,

2-  Verilen batini manayr destekleyen baska bir ser’i dayanagin
bulunmasi,

3-  Yapilmig olan bu isari tefsire ser’i ya da akli bir muarizin
bulunmamasi,

4-  Zahir terk edilerek, kastedilen tek mana oldugu iddia edilmemesi,

5-  Tevil yapilirken asirtya kagmama, zorlama tevillerde bulunmama

seklinde siralanmistir.?2°

Sayilan sartlar1 belirleyenler, bu tefsir metodunu uygulayanlar degil bilakis
bu tiir yorum ve tevillerin makbul olup olmadigimi tartisan kimselerdir. isari tefsir
kiilliyatina bu sartlar agisindan goz atildiginda, azimsanmayacak miithim bir kismin
bu sartlara uymadigi dikkat cekmektedir.’?® Konuyla alakali Mahmut Ay’mn

degerlendirmeleri soyledir:

“Bu yorum tarzini uygulayan sifiler, bu yorumlarin “tefsir” olmadigini,
tamamen “kesf” mahsulii oldugunu, yani mananin arifin kalbine dogrudan ilham
edildigini sOylemektedirler. Dolayisiyla bunlarin nesnel/zéhiri kriterlere gore
degerlendirilmesini celigki ve tutarsizlik olarak gormektedirler. Ancak su hususun
altin1 ¢izmek gerekir ki her yontem ve o yontemi olusturan kriterler, onlar1 meydana
edilen hersey, dil kurallarini nesnel kriter ve hakem olarak kabul etmek
durumundadir. Su halde sadece kalpte kalan bir ilhdm veya isari mana, sadece o
kalbin sahibini ilgilendirir, bagkalarinin dogrulugunu veya yanhshigini tartisabilecegi
bir sahada degildir. Ancak bu ilhdm, dil ile ifide edildigi anda, zahirl ilimlerin
sahasina girilmis demektir. Bindenaleyh beyan ekoliinlin mensuplarinin, zahiri
yontemlerle ulastiklar: bir zahiri manay1, zahir dis1 bir yolla ifade etmeleri ne kadar
anlamli olabilirse irfan ekoliiniin mensuplarinin da batini yontemlerle ulastiklar bir

batini manayi, batin dist bir yolla ifade etmeleri ancak o kadar anlamli olabilir.

225 Saubi, Muvdfakat, 111, s. 391; Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, 11, s. 330; Ates, Isari Tefsir Okulu,
s. 21-25.

26 Ay, Mahmut, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan el-Bahru’l-Medid, (Basilmamis Doktora
Tezi), MUSBE, Istanbul 2010, s. 87.
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Netice itibariyle “soz”lin kendisi zahir oldugu i¢in, sozle ifade edilen her sey, zahire
malolmustur ve onun Olgiitlerini kabullenmek durumundadir. Dolayisiyla mademki
stfiler, bunlar1 zahiri kaliplar igerisinde, ifade etmektedirler, yani zahirin sahasina
girmektedirler o halde zahir ehlinin, kendilerine yoneltecekleri tenkitleri yersizlik,
yetersizlik ve kendilerini anlayamama gibi sebeplerle basite indirgememelidirler.
Zira sayet zahir ulemasinin, metin ve tarih baglammi 6l¢ii alarak Kur’an’in nesnel
anlamlarin1 korumaya yonelik gayretleri olmasaydi, bugiin manasi cogunlukla tahrife
ugramis ya da kavramlarinin i¢i bosaltilmig bir Kur’an ile karsi karsiya kalma
tehlikesi, yasanan bir gerceklige doniismiis olabilirdi. Dolayisiyla zahir ulemasinin,
tipki te’vilde oldugu gibi isari tefsirin makbul ve mesra olabilmesi igin 6ne siirdiigl
sartlar 6Gnemsenmeli ve bu sartlara uymayan bir isari yorum, kim tarafindan yapilirsa

yapilsin kabul edilmemelidir.”?’

Bu konuda Ay’in tespitlerine katiliyor ve Isari yorumlarin kesfe ve ilhama
dayal1 oldugunu iddia ettigi miiddetce bu tartismalarin da devam edecegi kanaatinde

oldugumuzu belirtiyoruz.

Sait Simsek, Isari tefsir baglaminda tefsirin muteber sayilmasi igin iki nokta
tizerinde durur. Bunlardan birincisi batin mana iddialarindan vazgecilmesi digeri de
Kur’an lafizlarinin tefsirinde Arap dil kurallarina riayet edilmesidir.??® Batin mana
iddialarindan vazgeg¢meleri pek miimkiin goriilmemekle birlikte lafzin zahirine daha

fazla agirlik verilmesi kanaatindeyiz.

21 Ay, Ahmed b. Acibe ve Isdri Tefsir Acisindan el-Bahru’I-Medid, s. 87-88.
228 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 179.
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IKINCi BOLUM

TAHARET KAVRAMI VE TAHARETLE iLGILi AYETLERIN
iSARI ACIDAN ELE ALINISI

. TAHARET KAVRAMI VE YAKIN OLAN KAVRAMLAR

Bu bolimde Kur’an-1 Kerim’de yer alan kavramlardan tahareti ve buna
benzer manalar1 ¢agristiran kavramlari ele alacagiz. Bunlar1 da ana hatlariyla otuz iki
farz diye sayilan esaslarin igerisinde yer alan abdest, teyemmiim ve gusiil
olusturmaktadir. Bilindigi iizere temizlik en basit ayrimiyla maddi ve manevi olarak
iki siifta kisimlandirilir. Taharet kavrami agilanirken beraberinde temizlik, arinma
ve arindirma manalar1 tagiyan zekat kavrami yine temiz olan manasina gelen tayyib

kavrami ve temiz olani secmek manasinda olan 1stifa kavrami da agiklanacaktir.
A. Taharet

Ta-he-ra kokiinden mastar olarak gelen taharet kelimesi kokii itibariyle Ta-
me-se fiilinin z1dd1 olarak kadinin hayizdan temizlenmesi, gusledip kendini hayizdan
arindirmast anlamlarma gelip Tiirkge’de temizlik manasindadir.??® Taharet, ayetlerin
genelinde de yorumlandigi tizere hem maddi olan beden temizligini hem de manevi

olan nefis temizligini ifade etmek i¢in kullanilir.%°

Islam’1n temizlige ne denli énem verdigi hem Kur’an-1 Kerim’den hem de
siinnet-i seniyyeden agik bir sekilde anlagilmaktadir. Taharet kelimesi bu mastariyla
Kur’an’da gegmese de ta-he-ra kokiinden tiireyen gerek fiil, gerek isim olarak olsun

otuz bir yerde gegmektedir.?*! Temizlige isaret eden bu ayetler, kadinlarin hayizdan

29 {pn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l-Arab, nsr. Emin Muhammed
Abdiilvehhab-Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, I-XVIII, “ta-he-ra” md., Daru hyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut 1997, c. VII, s. 210; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh, (Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-
Arabiyye), I-VI, thk. Ahmed Abdulgafiir Attr, “ta-he-ra” md., Daru’l-[lmi 1i’l-Melayin, Beyrut 1990,
c. Il,s. 737.

230 [sfehani, Ragib, el-Miifieddt li Elfdzi’l-Kur’dn, thk. SafvAn Adnan Davidi, “ta-he-ra” md., Daru’l-
Kalem, Beyrut 2002, s. 525.

231 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres Ii Elfazi’l-Kur’dn, “ta-he-ra” md., el-
Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul 1982, s. 428-429.
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232 234

temizlenmesi,?*? maldan alinan zekatin temizlemesi,®® Kkalplerin temizlenmesi,

235

Ehl-i Beytin temiz kilinmas1,2® mutlak olarak temizlenmek ve temiz olmak,?® temiz

k,237

igece gokten inen temiz su,”*® temizleyen manasinda Allah’m ismi olarak,?%

tertemiz esler manasinda,? tertemiz sahifeler?

ve ibadet edenler icin beytin temiz
kilinmasi?*? seklinde gelmistir. Ayetler bize ¢ok agidan temizligin ehemmiyetini

gostermektedir.

Taharet bahsi gerek fikih kiilliyatinda olsun gerek hadis kiilliyatinda olsun
baslardaki yerini almistir. Buhari (6. 256/870) dordiincii, besinci, altinci ve yedinci
kitaplarini; sirastyla “vud’”, “gusl”, “hay1z” ve “teyemmiim”e ayrrmistir.>*® Miislim
(6. 261/874) ikinci kitabin1 “Taharet” olarak isimlendirmis, ardindan iigiinci kitap
olarak da “Hayiz” kitabina yer vermistir.?** EbGi Davad (6. 275/888), Tirmizi (6.
279/827) ve Nesai (6. 303/915) ilk sirada bu bahsi ele almistir.?*® Ibni Mace (6.
273/886) ve Imam Malik’e (6. 179/795) baktigimizda taharet kitabini ikinci siraya

aldiklarim gérmekteyiz.?4

Fikih kitaplar1 da taharete gereken ilgiyi gdstermis ve genelde bu bahsi ilk

siralara almistir.?4’

Kur’an-1 Kerim’de taharete yapilan vurgu, hadis kitaplarmin ve fikih
kitaplarinin bu konuyu one almasi ve detayli bir sekilde bu meseleyi agiklamasi,

Islam’da taharetin ne denli 5nemli oldugunu gostermektedir.

232 Bakara 2/222.

233 Tevbe 9/103.

234 Maide 5/41.

235 Ahzab 33/33.

236 A°raf 8/82; Tevbe 9/108; Bakara 2/222; Vakia 56/79; Tevbe 9/108.

237 [nsan 72/21.

238 Furkan 25/48.

239 Ali Tmran 3/55.

240 Bakara 2/25; Ali Imréan 3/15; Nisa 4/57.

241 Abese 80/14; Beyyine 98/2.

242 Bakara 2/125; Hacc 22/26.

243 Buhari, “Vud’”, 1-75; “Gusiil”, 1-28; “Hay1z”, 1-30; “Teyemmiim”, 1-9.

24 Miislim, “Taharet”, 223-292; “Hay1z”, 293-376.

245 Eb{i David, “Taharet”, 1-141; Tirmizi, “Taharet”, 1-112; Nesai, “Taharet ve Siinenuha”, 1-206.

246 Malik, Muvatta, “Taharet”, 1-32.

247 Ornekler icin bkz. Mevsili, Abdullah b. Mahmid, Kitdbu'I-Ihtiyar li Ta’lili’l-Muhtar, thk. Halid
Abdurrahman el-Akk, I-V, Daru’l-Marife, Beyrut 2002, c. I, s. 11; Merginani, Burhaniiddin Ebi’l-
Hasen Ali b. Ebi Bekir el-Fergani, el-Hiddye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, thk. Muhammed Adnan
Dervis, I-IV, Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut ts., c. I, s. 13.
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Tasavvufta da taharet ¢cok 6nemli bir yer tutmaktadir dyle ki bir sifiye en
sevimli gelen sey bedeni ve kalbi temizliktir.?*® Tasavvufta temizlik; zahiri/batini,
ruhi/bedeni, maddi/manevi seklinde ayrima gidilmek suretiyle agiklanmustir.?*® En
ozli ifadeyle mutasavviflarin ilizerinde durdugu batini taharet “diinya hayalini

goniilden gidermek”?*° olarak tarif edilmektedir.

Sonug olarak tasavvufi istilahta taharet su sekilde anlagilmistir. Taharet iki
cesittir. Bunlardan biri zahirin temizlenmesi, digeri ise kalbin temizlenmesidir. Nasil
ki namaz beden temizligi olmadan sahih olmazsa marifet de kalp temizligi olmadan
sahih olmaz. Beden temizligi i¢in nasil siipheli, kirli ve kullanilmis olmayan mutlak
su gerekli ise ayni sekilde kalp temizligi i¢in de kendisinde bir karisiklik bulunmayan

bir itikat ve piiriizsiiz bir tevhit gereklidir.?>!
B. Vudi&’

Asli husn ve nezafet manasina gelen vedae’den olan vudd’ kelimesi
teveddea fiilinden ismu’l-masdar olarak gelmekte olup bazi azalar1 yikamak
manasina gelmektedir.?®? Farsca’da el suyu anlaminda abdest olarak kullanilan bu
kelime Tiirk¢e’de de bu sekilde kullanilmakla birlikte fikhi istilahta belirli farzlar ve

siinnetler gercevesinde belirli organlarin yikanmasi anlaminda kullanilmaktadir.??

Kur’an-1 Kerim’de bu kelime kullanilmamakla birlikte abdestin nasil
alinacagr ve namaza kalkarken yapilmasi gerektigi Maide Shresi altinci ayette
genisce bildirilmistir. Taharet ile umum-husus iliskisi oldugunu kabul ederek bu
kavrami ele aldik. Ciinkii abdest bir taharettir. Maddi kirden arindirdigi gibi son

damlasiyla suyun kendine ulastigi azadan sadir olan giinahlarin affedildigi Hz.

248 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yaymcilik, Ankara 1997, s.
682.

249 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2002, s. 336.

20 Cerrahi, Safer el-Muhibbi, Istildhdt-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye, (Tasavvuf Terimleri), haz. Derya
Cakir Bas, Kirk Kandil Yayinlari, Istanbul 2013, s. 378.

21 Acem, Mevsiiatu Mustalahdti't-Tasavvufi I-Islami, s. 581.

22 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, “ve-da-e” md., XV, s. 322; Cevheri, es-Sihdh, “ve-da-¢” md., 1, s. 80-
81; Asim Efendi, Ahmet, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit (Kdmiisu’l-Muhit
Tercemesi), haz. Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, istanbul
2013, c. I,s. 253.

28 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, s. 61.
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Muhammed’den (s.a.s.) aktarilmistir.?®* Bu agidan da abdestin hem maddi hem de
manevi bir taharet oldugu sonucuna ulasilir. Hadis kiilliyatinda da genellikle taharet
kitabinin i¢inde yer alan vud(’, Buhari’de yetmis bes babtan olusan bir kitap olarak

yerini almistir,?>®

Tasavvufda edeb dis1 bir is yapana tehdit maksatl “sana bir abdest veririm
ki bir daha bozamazsin” terimi kullanilmakla beraber Bektasilige ait olan “abdestimi

bozmadim ” tabiri kisinin kararindan donmedigini gostermek igin kullanilir.2%

C. Teyemmiim

Teyemmiimiin kelime manasi kastetmek, taammiid etmek anlaminda olup
niyetle beraber yiizi ve eli dirseklere varincaya kadar meshetme ameliyesinden
ibarettir.?>” Asli teemmiim olan bu kelimedeki “ya” harfi hemzeden miibeddel olup
tefa’ul vezninde kullamlir.?® Abdestsizlik durumunda suyun bulunamadig
durumlarda yapilan bu hadesten taharet sekli ayette de bildirildigi iizere temiz bir

toprak ile yapilir.?®

Teyemmiim kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde olmak {izere ikisinde
emir, birinde de nehiy olarak gecmektedir.?®® Emir olarak geldigi yerlerde “...Yahut
kadinlara dokunmus da su bulamamus iseniz, temiz toprakla teyemmiim edin...” "5
seklinde varid olmustur. Nehiy olarak gedigi ayette ise “Kendinizin géz yummadan
alicisi olmayacagimiz bayagr seyleri vermeye kalkismayin ve bilin ki Allah, her

bakimdan zengindir, oviilmeye ldyiktir” seklinde gelip so6zlik manasiyla

kullanilmistir.

254 Miislim, Taharet, 244.

25 Buhari, “Vudd’™, 1-75.

26 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sizliigii, s. 61.

27 Cevheri, es-Sthdh, “ye-me-me” md., V, s. 2064; Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, “ye-me-me”
md., VL, s. 5265; Ibnu’1-Faris, Ebu’l-Huseyn, Mu 'cemu Mekdyisi’l-Luga, Daru’1-Cil, 1I-VI, Beyrut ts.,
c. VI, s. 152-153.

28 Asim Efendi, el-Okyaniisu 'I-Basit, “ye-me-me” md., VI, s. 5265.

259 Maide 5/6.

260 Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres, “ye-me-me” md., s. 774.

%61 Nisa 4/43; Maide 5/6.
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Teyemmiim de taharet konusu igerisinde ¢ok Onemli bir yer tutup fikih
kitaplarinda detaylica aciklanip, Buhari’de yedinci kitap olarak, Ibn Mace’de ise

tigiincii kitap olarak yerini almigtir.2?

D. Gusiil

Tiirk¢e’ye bu sekilde gegen gusiil kelimesi aslen Arapga olup gasele fiilinin
iftial babindan bir isimdir. Arapca da igtisal fiili biitiin bedeni yikamak manasinda

kullanilmaktadir.?®® Bunun yaninda at terledigi zamanda “igtesele’l-feres” denir.?%

Gusiil kelimesi, kendisiyle igtisal olunan yani gusiil abdesti alinan az su

manasina da gelmektedir.?®®

Kur’an’da ga-se-le kokiinden tiireyen dort kelime kullanilmaktadir.2%®

Bunlardan birincisi direk yikamak manasina gelen gasele fiilinden emir olarak
abdesti emreden ayette gelmistir.?®’ Diger kullanim ciiniip iken gusiil abdesti
alincaya kadar namaza yaklasmamay1 emreden kullanimdir.?®® Burada igtesele fiili
kullanilmis ve gusiil abdesti emredilmistir. Bunun yaninda Kur’an’da mugtesel?®® ve
g1slin?™® kelimeleri de gecmektedir. Mugtesel yikanacak yer ve yikanacak su
manasina, gislin ise kanli irin manasina, cehennem ehlinin kanindan ve etlerinden

gelen s1vi manasina gelmektedir.?’*

Gusiil, fikih kitaplarinda farzlar1 ve siinnetleri ve icab ettigi durumlar

etraflica anlatildig1 gibi hadis kitaplarinda da taharet bahisleri igerisinde, Buhari ve

262 Byhari, “Teyemmiim”, 1-9, Ibn Mace, “Teyemmiim”, 1-139.

263 fbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, “ga-se-le” md., X, s. 70; Cevheri, es-Sthdh, “ga-se-le” md., V, s. 1782;
Asim Efendi, Ahmet, el-Okyaniisu 'I-Basit, “ga-se-le” md., V, s. 4672.

264 Asim Efendi, el-Okyaniisu ’I-Basit, “ga-se-le” md., V, s. 4672.

265 [bn Manziir, Lisdnu’I-Arab, “ga-se-le” md., X, s. 70.

266 Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres, “ga-se-le” md., s. 498.

267 Maide 5/6.

268 Nisa 4/43.

269 Sad 38/42.

270 Hakka 69/36.

211 fbn Manzir, Lisdnu’'I-Arab, “ga-se-le” md., X, s. 70; Cevheri, es-Sthdh, “ga-se-le” md., V, s. 1782;
Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kdamiisi’l-Muhit, “ga-se-le” md., V, s. 4672.

211 Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, “ga-se-le” md., V, s. 4672; ibnu’1-Faris, Mu 'cemu Mekdayisi’l-
Luga, 1V, s. 424,
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Nesai gibi alimlerin hadis kitaplarinda daha da deger atfedilerek bir kitap ismi altinda

aciklanmugtir.?’2

Ehli tasavvuf gusliin lazim geldigi durumlar1 avam, havas ve hassu’l-
havassa gore ayr1 ayr1 degerlendirmistir. Onlar; seriatte avamin gusliiniin ne zaman
gerektiginin fikih kitaplarinda yazili oldugu, tarikatte havassin gusliiniin helali
olmayana sehvetle bakmakla olacagi ve hassu’l-havassa Allah’1 zikirden bi an gafil

olmakla gusliin vacip olacag1 diisiincesindedirler.?”
E. Zekat

Zekat kelimesi sozlikte “artmak, ¢ogalmak, bereket, temiz olmak, iyi,
diizgiin, uygun ve verimli olmak” anlamlarma gelmektedir.’’* Bu manalar1 ana
hatlariyla ikiye ayirirsak birincisi artmak, cogalmak ikincisi ise temiz olmak,

armmak anlamlarina gelir.?’

Biz de calismamizin konusu taharet oldugundan
zekatin temiz olmak, arinmak ve arindirmak manasina gelen kullanimi {izerinde

duracagiz.

Islam’1n siarlarindan olup bes temel esasindan kabul edilen zekat kavramu;
nisap miktar1 tizerindeki malin iizerinden kameri bir yilin ge¢mesi suretiyle malin
kirkta birini Kur’an’da gecen sekiz smiftan?’® birine yahut bunlardan istediklerine
farz ve mali bir ibadet olarak vermesi anlamina gelir.?’” Buradaki ama¢ maldaki kiri
temizlemek ve mal1 arindirmak oldugundan mal igerisinden en halis ve pakizesinden

verilir.2’®

Zekat kelimesi Kur’dn-1 Kerim’de siklikla gegen kelimelerden olup

tiirevleriyle beraber elli dokuz yerde zikredilmektedir. Sadece zekat kelimesi otuz iki

272 Byhari, “Gusiil”, 1-28; Nesai, “Gusiil ve Teyemmiim”, 1-30.

2713 Cerrahi, Istilahdt-1 Sofiyye, s. 123.

214 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “ze-ka” md., VI, s. 64-65; Isfehani, Miifreddt, “ze-ka” md., 380-381;
Asim Efendi, Ahmet, el-Okyaniisu’'l-Basit, “ze-ke-ve” md., VI, s. 5786.

215 Demir, Sehmus, “Kur’an’da Zekat Kavraminin Etimolojik Ve Semantik Analizi”, AUIF Dergisi,
sy. 28, Erzurum 2007, s. 12.

276 Tevbe 9/60.

211 Acem, Mevsiatu Mustalahdti’t-Tasavvufi’'I-Islami, s. 581; Erkal, Mehmet, “Zekat”, DIA,
XXXXIV, s. 197.

278 Asim Efendi, el-Okyaniisu 'I-Basit, “ze-ke-ve” md., VI, s. 5786.
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yerde gegmekte olup bunlardan sadece altisinda namazla birlikte zikredilmemis®’®

geri kalan yirmi alt1 yerde namazla birlikte zikredilmistir.?°

Bilindigi kadariyla cahiliyye devrinde zekat kavrami artma, g¢ogalma
manasinda kullanilirken temiz olma ve temizlenme anlamlarinda kullanilmayip

Kur’an’1in ona yiikledigi anlam ile kavusmustur.?8!

Zekat kelimesinden tlireyen tezkiye kelimesine baktigimizda Kur’an’da
nefsi temizleme manasinda kullanildigin1 gérmekteyiz. Kimi zaman “Andolsun ki,
nefsini arindiran kurtulusa ermistir"?®? seklinde miiktesibi oldugu icin kula nispet
edilerek, kimi zaman “Kendilerini temize ¢ikaranlart gérmedin mi? Haywr! Allah,

diledigini temize ¢ikarir ve kendilerine kil kadar zulmedilmez 283

ayetinde oldugu
gibi hakikatte fiilin yaraticist Allah oldugu i¢in O’na nispet edilerek kullanilmistir.
Bunun yanmnda “Onlarin  mallarindan, onlari kendisiyle arindiracagin ve
temizleyecegin bir sadaka (zekdt) al ve onlara dua et”*® ve “Biz, ona daha cocuk
iken hikmet ve katimizdan kalp yumusakligi ve ruh temizligi vermistik 2%
ayetlerinde oldugu gibi bu ige alet ve araci olan ibadete yahut vesile olan peygambere
nispet edilerek tezkiye kelimesi mazi ve muzari sigalariyla temizleme manasinda

kullanilmistir. 28

Kur’an’da yine zekattan tiireyen tefa’’ul babindan gelen tezekka fiili de
armmak, temizlenmek manasinda kullanilmistir.?®” Yine bunun yaninda ismi tafdil
seklinde gelen ve daha temiz, daha helal anlamlarina gelen “ezkad” isminin de dort
yerde gectigini gormekteyiz.?®® Sonug olarak diyebiriz ki mastar1 zekat olarak gelen

bu kelime Ozellikle tiirevleriyle temizlik ve arimma manalarini cagristirmaktadir.

279 Namazla birlikte zikredilmedigi ayetler icin bkz. A’raf 7/156; Kehf 18/81; Meryem 19/13;
Mii’mindn 23/4; Ram 30/39; Fussilet 41/7.

280 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, “ze-ke-ve” md., s. 331-332.

21 Demir, Sehmus, “Kur’an’da Zekat Kavramimn Etimolojik Ve Semantik Analizi”, AUIF Dergisi,
sy. 28, s. 15.

282 Sems 91/9.

283 Nisa 4/49.

284 Tevbe 9/103.

285 Meryem 19/13.

286 [sfehani, Miifreddt, “ze-ka” md., s. 381.

287 Taha 20/76; Fatir 35/18.

288 Bakara 2/232; Kehf 18/19; Nuar 24/28; Nar 24/30.
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Ayrica zekat olarak geldigi ve ser’i manada zekat: kastettigi yerlerde bile zekatin mal

tizerinde dinen temizleyici bir 6zelligi oldugu da 6enmli bir husustur.

Tasavvuf 1stilahinda zekat kelimesinin kullanimina baktigimizda, Rabbani

feyiz ile olgunlasan nefsin temizligine verilen bir isim oldugunu gérmekteyiz.?%
F. Tayyib

Sozliikte pis, Kirli, necis, zararlt kotii niyetli, serli manalarina gelen habis
kelimesinin mukabili olarak temiz, iyi, giizel, hos, pakize, gok¢ek ve kendisinden
lezzet alman sey manasina gelir.?° Ayrica helal olan seye de tayyib denir.?®* Tayyib
kelimesinin manasinda, kullanildig1 yere gore genislik meydana gelir. Mesela bitki
vermeye elverisli olan yere arz-1 tayyibe, siddetli olmayip yumusak esen riizgara rih-i
tayyibe, helal olan yiyecege tu’me-i tayyibe, iffetli ve muhsan olan kadma imrae-i
tayyibe, icinde kerahet olmayan sdze kelime-i tayyibe, giivenli ve hayri bol olan
beldeye belde-i tayyibe, razi olan nefse nefs-i tayyibe, ahdi bozmayan ve hainlik
yapmayan esire seby-i tayyib, yiyen kisinin tadindan lezzet aldig1 yiyecege tadm-1

tayyib ve temiz olan topraga tiirbe-i tayyibe denmistir.2%?

Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de miizekker, miiennes, cem’i miizekker ve
cem’i miiennes formlariyla kirk alt1 yerde gegmektedir.?®® Ayrica ii¢ yerde tabe fiili,
fiil-i mazi olarak®®* ve bir yerde de ayn1 kok harflerinden tiireyen cennetteki bir agac

oldugu soylenen tiiba kelimesi gegmektedir.?%

Kur’dan’da pek c¢ok yerde tayyib kelimesinin, mukabili olan habis
kelimesiyle birlikte kullamldigin1 gérmekteyiz?®® ki bu, bu kelimenin temiz ve hos
olan manasiyla kullanilmis oldugunu bizlere gostermektedir. Bizim ¢aligmamizda da

bu kavrami ele alis sebebimiz kavramin i¢cermis oldugu temizlik manasidir.

289 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 779.

2% [bn Manzir, Lisdanu’I-Arab, “ta-ye-be” md., I, s. 562-563; Isfehani, Miifiedat, “ta-ye-be” md., 314-
315; Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit, “ta-ye-be” md., 1, s. 527.

291 Asim Efendi, el-Okyaniisu I-Basit, “ta-ye-be” md., |, s. 527.

292 Tbn Manzir, Lisdanu’I-Arab, “ta-ye-be” md., I, s. 563.

293 Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres, “ta-ye-be” md., s. 433-434.

294 Nisa 4/3, 4; Ziimer 39/73.

2% Ra’d 13/29.

29 Al-i Imran 3/179; Nisa 4/2; Maide 5/100; A’raf 7/58, 157; Enfal 8/37; Nir 24/26.
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Kur’an’da iyi ameller,?®” ganimet,?® temiz belde,®® cennet,®® necaset

bulunmayan temiz toprak,*°* manalarinda kullanildig1 da tespit edilmistir.>%2

Taharet ile Tayyib kavramlari arasindaki bir baglanti da necaseti giderme

manasi tasiyan istincanin istitbe olarak da isimlendirilmis olmasidir.>%

G. Istifa

Temizlik kavramiyla dolayli olarak baglantisi olan bir diger kavram da 1stifa
kavramdir. Istifa, segme manasma gelip s-f-v kokiinden tiiremis iftidl babinda bir

304

mastardir. Sufiivv, safvet ve safv bulanik olmayip ar1 duru olan nesne, halis,

pakize olan manalarina gelir.>*

Kur’an-1 Kerim’de se¢gme manasina gelen kelimeler ihtiyar, tafdil, ictiba ve
1stifadir.3®® Bunlardan 1stifa kavram digerlerinden biraz daha farkli olarak temiz
olan1 segme manasini taslmak‘tadlr.307 Istifa fiili, Kur’an’da; din,3%® Hz. Meryem,309
Talat,®? Hz. Masa, ! Hz. Ibrahim,3'? meleklerden ve insanlardan elciler,®®® seckin
kullar,®** Hz. Adem, Hz. Nah, Al-i ibrahim ve Al-i Imran icin kullamlmistir.3*®
Bunlarin igerisinde dikkat ¢eken bir nokta Hz. Meryem’in se¢ilmisligidir. Ayette Hz.
Meryem’in temiz kilinmish@ina vurgu yapilirken se¢gme manasima gelen diger

fiillerin degil de 1stifa fiilinin kullanilmis olmas1 onun temizligine olan vurguyu ve

297 Nisa 4/2.

2% Nahl 16/72.

299 A’raf 7/58.

300 Sebe’ 34/15.

301 Nisa 4/43; Maide 5/6.

302 Isfehani, Miifreddt, “ta-ye-be” md., 315.

303 Isfehani, Miifreddt, “ta-ye-be” md., 315.

304 [bn Manzir, Lisdnu I-Arab, “sa-fe-ve” md., XIV, s. 463.

35 Asim Efendi, el-Okyaniisu’I-Basit, “sa-fe-ve” md., VI, s. 5836; Ibnu’1-Faris, Mu cemu Mekayisi’l-
Luga, Il s. 11.

36 Giirkan, Salime Leyla, “Kur’an’a Goére Secilmislik Kavrami ve Israilogullari’nin Segilmisligi
Meselesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, sy. X111, 2005, 28-29.

307 Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, “sa-fe-ve” md., XIV, s. 463; Asim Efendi, el-Okyaniisu ’I-Basit, “sa-fe-
ve” md., VI, s. 5836; Tbnu’1-Faris, Mu cemu Mekdyisi’l-Luga, 1, s. 11.

308 Bakara 2/132.

309 Al-i Imrén 3/42.

310 Bakara 2/247.

311 A’raf 7/144.

312 Bakara 2/130.

313 Hacc 22/75.

314 Neml 27/59.

315 Al-i Imran 3/33.
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tekidi arttirmistir. Goriildiigii izere bu kavramda temiz olani, halis olan1 se¢cmek

manasi kuvvetlidir. Istifa-taharet iliskisi de bu agidan miithimdir.

Tasavvufi i1stilahta 1stifa, tiim saflifiyla kulun kalbinde marifetullahin

yayilmasi i¢in Hakk Teala nin kulun kalbini kendi marifeti icin bosaltmasidir.3

316 Acem, Mevsiiatu Mustalahdt't-Tasavvufi I-Islami, s. 66.
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Il. TAHARETLE IiLGIiLIi AYETLERIN iSARi ACIDAN ELE
ALINISI

Isari tefsir metodunun tarihi seyrini, bu metotla yazilan eserleri, Isari tefsirin
kendi icerisinde Nazari ve Sifi olmak iizere ikiye ayrildigini, ser’i agidan degerini
zikredip ve genel olarak taharet ve ona yakin olan kavramlar hakkinda bilgi
verdikten sonra taharet ile ilgili ayetlerin isari tefsirlerde ne sekilde ele alindiklarini

ve bunlara ne gibi isari yorumlar getirildigini bu boliimde zikredecegiz.

Bilindigi gibi isari tefsirlere genel olarak bakildiginda, her ayet i¢in
muhakkak bir igari yorum getirilme gayretine girilmedigi goriilmektedir. Bu metotla
yazilan tefsir kitaplarina baktigimizda her ne kadar her ayetin zahiri ve batini manasi
vardir diisiincesi mevcut olsa da her ayet hakkinda mutlaka bir isari yorum
getirildigini sdylemek oldukca zordur. Biz de bu bdliimde taharet ile ilgi ayetler
derken taharet kelimesinin her gectigi ayeti zikretmeyip taharet ve temizlenme

hususunun 6ne ¢iktigr ayetleri inceleme gayretinde bulunacagiz.

Ele alacagimiz ilizere Kur’an’da taharet kavrami sirasiyla kadinlarin
hayizdan temizleninceye kadar onlara yaklasilmamasini emreden ve akabinde de
Allah’in temizlenenleri sevdigini bildirdigi ayette,®!” Allah Teala’nin Hz. Meryem’i
sectigini iki defa vurgulayip onu temizledigini de bildirdigi ayette,®!® abdest ayeti
diye meshur olan suyun bulunmadiginda teyemmiimii emreden ayette,3!® Allah
Teala’ nin ehl-i beytten kiri giderip onlar1 temiz kilmak istedigini bildirdigi ayette3?°,
Kitab’a yalnizca temizlenenlerin dokunabilecegini bildiren ayette®?! ve son olarak da

ilk ayetlerden olan elbisenin temiz tutulmasini emreden ayette®?? 6ne ¢ikmaktadir.

Bu boliimde zikredilen ayetler sirasiyla ele alinip isari tefsirlerde ne sekilde
yorumlandiklar1 ele alinacaktir. Bu yapilirken de miifessirlerin yasadiklart donemler

dikkate alinarak yorumlar1 siralanacaktir. Ardindan isari tefsirin makbul sayilma

317 Bakara 2/222.
318 Ali imran 3/42.
319 Maide 5/6.

320 Ahzab 33/33.
821 yakia’ 56/79.
322 Miiddessir 74/4.
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sartlarina haiz olup olmadig: {izerinde durulacaktir. Ahzab suresi otuz liglincii ayet
ise ehl-i beyt ile alakali olmasindan dolay1 en son zikredilecek ve bu kisimda Sia

tefsirlerindeki batini yaklasimlar da ele alinip kiyaslanacaktir.
A. Hayizdan Taharet

[lk olarak ele alacagimiz ayet Bakara Siiresi’nde gecmekte olan ve tamamen
ahkamla alakali meseleleri igeren ayettir. Bu ayete Oncelik vermemizin sebebi diger
ayetlere nazaran Mushaf’taki onceligidir. Ayeti ve mealini konuya girmeden Once

zikretmekte fayda gérmekteyiz.

136 {5 s O 50 Y5 cmanall 8 £l T4 6 631 56 08 mndll e i g5
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“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: “O bir ezadwr (rahatsizliktir). Ay
halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklagmayin.
Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklagin. Siiphesiz Allah

cok tovbe edenleri sever, ¢ok temizlenenleri sever.”

Bu ayette konunun ahkamla alakali olduguna, kadinlardan uzak durmanin
da cinsel iliski manasinda olduguna dair akla en ufak bir siiphe gelmemektedir.
Calismamizda taharet konusunu ele almamizin sebeplerinden biri de ahkam
ayetlerine verilen isari yorumlari gézlemlemektir. Ciinkii isari yorumlarla ilgisi
olmayan okuyucu, ilk disiindiigiinde aklina gelecek olan ruh, nefis, ahlak vb.
konularda isari yorumlarin yogun oldugu, bunun disindaki konularda 6zellikle de
ahkama dair konularda isari yorumlarin azligi yahut var olmadig1 olacaktir. Lakin
hem bu ayette hem de daha sonra zikredecegimiz yine ahkam ayeti denince ilk akla
gelen ayetlerden olan abdest ve teyemmiimii bizlere anlatan ayette®?* isari tefsirin
azimsanmayacak derecede oldugunu goriiriiz. Ozellikle taharetle alakali olan tefe’’ul
babindan ismi fail olarak getirilen “Muttahhirin” kelimesinin ayette bulunmasi ve

ayetin de “Siiphesiz Allah ¢ok tovbe edenleri sever, ¢ok temizlenenleri sever.’

seklinde nihayete ermesi ayeti ele almamizda etkin bir faktér olmugtur.

323 Bakara 2/222.
324 Maide 5/6.
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Simdi bahsettigimiz bu ayet ile alakali yapilan tasavvufi yorumlar: isari
tefsirlerden alarak nakletmekte ve {iizerine degerlendirmeler yapmakta fayda

goriyoruz.

Her ayetin tefsirini yapmadigini daha once belirttigimiz Tisterl (0.
283/896), hayiz ve taharet iliskisini Al-i Imran suresindeki tertemiz esler®?® ifadesini
tefsir ederken ele almistir. Orada bu tertemiz olmaktan kastin, diinyadaki her tiirlii
pislikten ve hayiz gibi kendilerine bulasan hadeslerden uzak olmak diye tefsir

etmistir.3?

Kuseyri’ye (6. 465/1072) gelindiginde onun, ayetin son kismi olan “Allah
tevbe edenleri ve temizlenenleri sever” kismini ézetle su sekilde tefsir ettigini
gorururuz:

13

Allah giinahlardan tevbe edenleri ve ayiplardan temizlenenleri sever.

- Allah istigfar suyuyla tevbe edenleri ve tevazu sifatiyla beraber
utangaclik suyu dokiinerek temizlenenleri sever.

- Zilletten tevbe edenleri ve gafletten temizlenenleri sever.

- Tevbeyi yasamaktan tevbe edenleri ve hakikatte her sey basindan
itibaren Allah’in hilkkmiiyle oldugundan, herhangi bir seyin yanilgidan dogdugunu

vehmetmekten temizlenenleri sever.”3%’

Bakli’nin (6. 606/1209) de yine Kuseyri gibi ayetin son kisminin tefsirini
yaptigin1 gormekteyiz. SOyle ki o “fevbe edenleri ve temizlenenleri sever” ifadesinin
tefsirini, “makamlarinda durmalarindan tevbe edenleri ve marifet nuruyla mahlikatin
tozundan temizlenenleri sever” seklinde yapmaktadir.®?® Yine aym tefsirde, kalbinin

her atisinda ve organlarinin her hareketinde ona ddnenler seklinde bir yorumun

325 Al-i Imrén 3/15.

326 Tiisteri, Tefsir, s. 39.

327 Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, Letdifu’I-Isdarat, 1-111, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007,
c. l,s. 105.

328 Bakli, Ardis, 1, s. 91.
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varligini ve bunun yaninda ziletten tevbe edenleri ve tevehhiimden temizlenenleri,

giinahlardan tevbe edip ayiplardan temizlenenleri yorumlarini1 da gérmekteyiz.?°

Bu konuda Ibni Atd’min fiillerinden tevbe edenleri ve bulunduklar
durumlarindan temizlenenleri seklinde, Cafer’in havatirlarindan tevbe edip
iradelerinden temizlenenleri seklinde, Ebl Yezid’in de glinahtan tevbe birdir, taatten

tevbe bindir seklinde yorum yaptiklar1 nakledilmektedir.>*

Bu konuyla alakali en genis isari yorumlar1 Necmiiddin el-Kiibra’nin (6.
618/1221) tefsirinde bulmaktayiz. Oncelikle ayetin Allah’m ahkdmimi igerdigini
sOyleyen Necmiiddin el-Kiibra buradaki isaretin bu ahkamda gizlenen incelikler
oldugunu belirtmistir.>** Ayette kadilara isabet eden bu durumun bir eziyet oldugu
bildirilmis ve sadece kadinlar degil, kadinlarla birlikte erkekler de bu vesileyle
imtihana tabi tutulmuslardir. Necmiiddin el-Kiibra’nin su ciimlelerle isarl yorum
getirdigini gormekteyiz: “Allah (c.c.) hayiz halindeki kadinlardan uzaklagmay1
kendine yaklasma olarak nitelendirmis ve onlara temizleninceye kadar
yaklasmamalar1 gerektigini bildirmistir. Daha sonra da yakinlagsmayi; emredilen
sartlara ve muhabbete, vuslata ulastiracak sekilde fitrata uygun olmasina

baglamustir.”332

Ayetin son kismindaki “Muhakkak ki Allah temizlenenleri sever” climlesini
tefsir ederken de temizlenenlerin, nefsini emredilen seylerle terbiye edenler
olduklarini sdylemistir.33® Bu kismi agiklarken ortaya koydugu isari yorumlar da gok
dikkat c¢ekicidir. Bu agiklamalar daha 6nce de zikrettigimiz gibi imtihanin kadinlarla
beraber erkeklere de oldugunu destekler niteliktedir. “Nasil ki kadinlarin zahiren
hayz1 var ve bu hayiz onlarin namaz ve orugtan uzaklagmalar1 dolayistyla imandaki
eksiklik sebebiyse erkekler i¢cin de batinda bir hayiz vardir. Bu da nefsin

arzularindan kendini alikoymak olup namazin hakikati olan miinacatta ve orucun

329 Bakli, Ardis, 1, s. 91.

330 Bakli, Ardis, 1, s. 91.

31 Necmiiddin el-Kiibrd, Ahmed b. Omer b. Muhammed, et-Te vildtu n-Necmiyye fi't-Tefsiri’l-
Isariyyi’s-Sifi, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, VI, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2009, 1, s. 299.

332 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, |, s. 299.

333 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te *vildtu 'n-Necmiyye, |, s. 300.
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hakikatinde imanmn noksanlifma sebeptir.”®** Buraya kadarki agiklamalarda goze
carpan noktalarin basinda kadinlarin hayiz sebebiyle imanlarinda eksikligin var
oldugudur. Muhtemelen bu soziin kaynagi kadinlardan bahsedip onlarin akil ve din
yoniinden eksik olduklarina dair rivayetlerdir.®® Miiellif sadece kadmlarin din
yoniinden eksik oldugunu sOylememis ve burada bir illet sebebiyle erkeklere de
kiyasta bulunmustur. Buradaki illeti ise kadinlarin hayzinin namaza ve oruca mani
olmasindan dolay1r namaza ve oruca hatta bunlarin hakikatine mani durumlar diye
tespit etmistir. Durum bdyle olunca da erkek, nefsani arzularina mani olamadiginda
namazini husu ile eda edemeyeceginden erkek icin batini bir hayiz oldugu sonucuna
varmustir. Ileride zikredecegimiz agiklamalar1 da bunu teyit eder niteliktedir. Biitiin
bunlar1 ayetin bu kisminin tefsirinde zikretmesi de bize miiellifin, temizlikten kastin
sadece kadinlara isabet eden hayiz haliyle sinirli kalmamasi seklinde anladigini

gostermektedir.

Necmiiddin el-Kiibra tefsirine soyle devam etmektedir. “Hayiz, nasil kanin
rahimden akmasiysa heva da boyledir. Heva, insani ihtiyaglarin ve beseri 6zelliklerin
gereklerinin baskin olmasidir. Ne zaman heva galebe gelse saflik bulanir ve eziyet
ortaya ¢ikar. Denmistir ki - Hevadan bir damla denizin safligin1 bulandirir.- Hevanin
galibiyeti, nefsi her ne kadar namazda ve oruglu goziikse de hakikatte namazdan ve
orugtan alikoymasidir. Sri hayizin eziyeti, hayiz sahibi olan kadinin goriiniiste
Allah’a yaklastiran ibadetlerden men olunmasi ancak manevi olarak men
olunmamasidir. Manen hayizli olan kimse ise manevi olarak hayizlidir.”**® Miiellifin
burada tezini gii¢clendirmek i¢in temellendirme yaptigin1 gérmekteyiz. Hayiz Allah’a
yaklastiracak amellerden alikoyar goziikse de bu zahiren olmustur. Bundan daha
kotiisli ise hevanin nefse galebe gelmesidir. Ciinkii heva nefse galebe gelirse miiellife
gbére manevi olarak kisi hayizli olmus olur ve asil iman eksikligi o zaman ortaya
cikar. Ayetin tefsirini noktalarken son olarak da Allah’in Mabud’un ahlakiyla

temizlenenleri sevdigini sdylemistir.3¥’

334 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 1, s. 300.
3% Ahmed, Miisned, 11, 374; Buhari, “Hay1z”, 6; Tirmizi, “iman”, 6.
3% Necmiiddin el-Kiibra, et-Te *vildtu 'n-Necmiyye, |, s. 300.
337 Necmiiddin el-Kiibra et-Te vildtu 'n-Necmiyye, 1, s. 300.
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Daye (6. 628/1230) iddet hususunda siri ve manevi ayrimina giderek
manevi iddetten dogan eziyetin sri iddetten daha agir oldugunu belirtir. Yine o
hayiz ile heva arasinda bir iliski kurar ve temizleninceye kadar miiddetini de insan
icin zaruri olan yeme, i¢me, cinsel iligki vs. fiillerinden ihtiyaglar1 gidermekten

sonrasinin kastedildigini sdyler.3®

Nimetullah Nahcivani’nin (6. 920/1514) ayette kadinlarin temizlenmesini
mutlak manada hayizdan temizlenme olarak tefsir ettigini higbir isarl yoruma
gitmeyerek aciklamada bulundugunu gérmekteyiz. Temizlenenlerden maksadin da

hem zahiri hem de batini kirlerden temizlenenler olarak tefsir ettigini gérmekteyiz.>*°

Ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) bu ayetin tefsirine getirmis oldugu isari
yorumlarda; hayizi nefsin igine diistiigli manevi ciiniipliik hali olarak nitelendirdigi
ve bu halde iken nefse yaklasmasinin ona helal olmayacagini ve de bu durumun
nefsin diinya sevgisinden yiiz ¢evirerek gaflet ciinlipliigiinden yiiz ¢evirinceye kadar

devam edecegine dair yorumlar gze ¢arpmaktadir.34

Nefsin yalnizca gafletten ve diinya sevgisinden temizlenince ancak ona
yanasilabilecegine vurgu yapan Ibn Acibe, ayette Allah’in temizlenenleri sevmesi
hususunu su ciimleler ile agikladigini gormekteyiz: “Nefis gaflet ciiniipliiglinden
temizlenmig, himmetini (azim ve arzusunu) ¢ekerek diinya necasetinden arinmis
olunca, senin i¢in kulluk gorevlerini ekip yesertecegin bir topraga donisiir,
rublibiyetinin azametini miisahede tohumunu ekecegin verimli bir arazi olur.”3%
Yani once nefsi temizlemeye daha sonra da onu terbiye ederek verimli bir hale
getirmeye vurgu yapildigini gérmekteyiz. Ayetin bahsettigi husus ile yapilan isari

yorumun bir birinden ne denli farkli olduklar1 hemen gbze ¢arpmaktadir.

3% Necmiiddin Daye, Ebu’l-Cennab Ahmed b. Omer b. Muhammed el-Hivaki, Bahru’l-Hakdik ve’l-
Meani fi Tefsiri’s-Seb i’I-Mesdni, tsh. Muhammed Riza Muvahhidi, Tahran 1392, s. 439.

3% Nahcivani, Nimetullah b. Mahmid, el-Fevdtihu'I-Ildhiyye ve’l-Ma rifetu’l-Gaybiyye, I-1I, Daru
Rukaba li’n-Nesr, Kahire ts., I, s. 77.

340 [bn Acibe, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli, el-Bahru’l-Medid fi
Tefsiri'I-Kur-ani 'I-Mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi, I-VIIL, Daru’l-Kiitiibi’I-lImiyye, Beyrut 2015, 1,
S. 222-223.

341 Ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, 1, s. 223.
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Isari tefsir denince, miiellifinin Tiirk olmas: hasebiyle ilk akla gelen
tefsirlerden sayilan Riihu’l-Beydn tefsirinde, bu konuda isari bir yorum
bulunmamakla birlikte ayetin fikhi agidan ele alindigini ve temizlenmekten maksadin
gusiil abdesti almak olduguna vurgu yapilarak tamamen dirayet tefsiri yapilmis

oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.3*2

Ayet hakkinda tefsirlerde yer alan isari yorumlar: serdettikten sonra yapilan
bu degerlendirmelerin isari tefsirin makbul sayilabilme sartlarini tasiyip tasimadigi
tizerinde durulmasi gerektigini uygun goriiyoruz. Bu sartlar1 daha dnce saymis olsak
da degerlendirme o6lgiitlerimizi belirtme agisindan tekrar1 uygun olacaktir. Verilen
isari manalar; Kur’an-1 Kerim’in nazminin zahirine ters diisiip diigmeme, verilen
batini manay1 destekleyen ser’i bir sahidin bulunup bulunmama ve son olarak da akil
ve seriata uygun olup olmama agilarindan degerlendirilecektir. Siiphe yok ki en
onemli kabul sartlarindan biri de verilen isari mananin, ayette kastedilen tek mana
olmadig1 diisiincesidir. Zaten isarl tefsir ile batini tefsirin farkini sdylerken de
degindigimiz gibi isari tefsirlerde verilen mana tek mana kabul edilmeyip buna
ilaveten ¢cogu zaman dirayet tefsiri yapildiktan sonra isari yorumlar getirilmistir.
Kimi zaman da miifessirler tarafindan tefsir-isaret ayrimina gidilerek isari yorumlarin
bir tefsir olmayip kendisine de ayette isaret edilerek temasta bulunulan incelikler

olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Tiister’nin ezvac-1 mutahhara kavramini hayiz gérmeme haline baglamasi
aklen ve ser’an bir maniye takilmamaktadir. Zikredilen ayette temizligin hayiz

gormeme hali olduguna bir sahit olarak degerlendirilebilir.

Kuseyri’nin yapmis oldugu agiklamalara baktigimizda onun temizlenenlere
verdigi manalari, glinaha bulasmamak, gilinahtan tevbe etmek seklinde oldugunu ve
bunun da ayetin zahirine ters diismedigi agiktir. Ciinkii hayiz halindeki kadinla

iliskiye girmek bir giinaha stirtiklenip, kir batakligina batmaktir.

342 Bursevi, Ismail Hakki, Rithu 'I-Beydn, 1-X, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1405, c. 1, s. 347.
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Bakli’nin agiklamalar1 bir yoniiyle Kuseyri’nin aciklamalarina benzese de
ayeti tasavvufi mertebeler agisindan degerlendirmis olmasi, onun mananin zahirinden

uzaklastigini bizlere gostermektedir.

Necmiiddin el-Kiibra, temizligi kadinlarla smirlandirmamis, erkegin de
batini olarak kirli olabilecegini sdylemistir. Kuskusuz bu yorum ayetin nazminin
zahirinden ¢ikmayacak bir tevildir. Ayeti tamamen zahirinden alip batini bir sekilde
yorumlayan miifessir, akli ve nakli bir takim temellendirmelerde bulunsa da bu
yorumu ayetin tefsiri olarak kabul etmek dogru olmaz. Miiellifin burada
Miislimanlar1 kendi heva ve heveslerinden temizlenmeye tesvik ettigi de acik bir

husustur.

Ibn Acibe’nin tefsiri de her ne kadar Necmiiddin el-Kiibra’dan farkli olsa da

bize gore makbul goriilebilme sartlar1 tagimasi agisindan farksizdir.

Sonu¢ olarak bu ayeti ele alan isari tefsirlerde ii¢ gruba ulagilmistir.
Bunlardan birincisi ayeti zahirl gibi anlayip isari yorumlarmi da bu gergevede
getirenlerdir. Ikincisi ayetin anlatmak istemedigi hususlara da dikkat ¢ekenler ve isar
yorumlar1 ayetin zahirinden iyice uzak olanlardir. Ugiincii grup ise Nahcivani ve

Bursevi gibi sadece dirayeti esas alarak ayeti tefsir edenlerdir.
B. Hz. Meryem’in Temiz Kilinmasi

Hz. Meryem’le alakali Kur’an’da pek ¢ok yerde bilgi gegmektedir.3*® Bizim
konumuzu ilgilendiren kisim Hz. Meryem’e 6zellikle Allah tarafindan temizlenmis

oldugunu bildiren Ali Imran Suresi kirk ikinci ayettir. Ayet soyledir:
344n Gy dlall s e lidatal 5 ol it 5 llilatal i &) 435 G 3RS 0 3y 5

“Hani melekler, “Ey Meryem! Allah, seni se¢ti. Seni tertemiz yapti ve seni

diinya kadinlarina iistiin kildi.” demislerdi.”

Ayeti isari agidan ele elen miifessirlerin yaptigi yorumlar sunlardir:

343 Ali Imran 3/33-38, 42, 44-47; Nisa 4/155-156, 171; Maide 5/17, 72, 75; Meryem 19/16-35, Enbiya
21/91; Mii’mindn 23/50.
344 Ali Imran 3/42.
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Bu ayette Kuseyri (6. 465/1072), Hz. Meryem’in meleklerle muhatap
olabilecegini, onlarla olan konugmasinin baslangic1 olabilece§i gibi onlar
gormeksizin kendisine yonelik su sozleri de duymus olabilecegini soyler: “Allah,
seni istiin kilmak, benzerlerinden ve emsallerinden ayirmak suretiyle secti ve
giizelce korumak suretiyle seni ahlak disiliklardan, giinahlardan ve insanlarla iliski

kurmaktan tertemiz kildi. Ayrica seni zamanindaki biitiin kadinlardan iistiin kild1.”3%

Ayetteki se¢me ifadesinin tekrar edilmesi konusundaki agiklamalar1 da
olduk¢a dikkat cekicidir. Birinci segme onun keramet, mertebe ve durumunun
yiiceligiyle seckin kilinmasi, ikincisi ise Hz. Isa’ya babasiz olarak gebe kalmasi ve
bu konuda hi¢bir kadinin ona benzememis olmasi ve kiyamete kadar da

benzemeyecek olmasi oldugunu belirtmistir.34

Bakli (6. 606/1209); Allah’in Hz. Meyrem’i kendi kelimesini ona ilka
etmesiyle ve yine ayni sekilde onun melekleri gormesi ve onlarla muhatap olmasiyla
temiz kildigini, baska bir aciklamasinda meleklerin ona gelmesi ve onu cennet
nimetleriyle rniziklandirmasi  keramet ve mucizeleriyle temiz  kildigini

soylemektedir.34’

Necmiiddin el-Kiibra (6. 618/1221), isaret olarak verdigini sdyledigi bilgide,
bizlere aslinda yabanci gelmeyen ve cok da isarl sayamayacagimiz bir bilgi
vermektedir. O da secilmisligin kulun kesbiyle yahut istidatla alakali olmamasidir.34®
“Allah elgilik gorevini kime verecegini en iyi bilendir.”3*° Zikrettigimiz ayette
niibiivvetin Allah vergisi olusuna ve kesbi degil de vehbi olusuna delil vardir.3*
Ayetten niibiivvetin kesbi olmadigi sonucuna ulagsmanin Hz. Meryem’in istifasi
meselesine ne derece delil teskil edecegi tartisilabilir olsa da niiblivvet ve risalet
konusunda gecerli olan durumun Hz. Meryem i¢in de gecerli oldugunu

sOyleyebiliriz. Ciinkii risalet ve niibiivvet daha biiyiik bir vazifedir.

35 Kuseyri, Letdif; 1, s. 148.

346 Kuseyri, Letdif; 1, s. 148.

%7 Bakli, Ardis, 1, s. 150,

38 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 11, s. 34.

349 En’am 6/124.

350 Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm: Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Yaymevi, Konya
2016, s. 323-324.

67



Miifessir daha sonra “istifa” kavramini; ala gayri’l-cins, ala gayri’l-cins ve
ala’l-cins, ve ala’l-cins olmak {iizere tice ayirmistir. Bunlardan birincisi kendi cinsinin
disindakilere karsi tercih edilerek meydana gelen bir secilmeyi ifade eder. Miifessir

burada Hz. Adem’in segilmisligini®®

ornek olarak vermistir. Allah, Hz. Adem’i
yarattiginda insan tiiriinden higbir varlik yoktu ve Allah onu secip melekleri de ona
secde ettirdi.**? ikincisi ise Hz. Muhammed’in biitiin mahlikata tercih edilerek
secildigi gibi segilmedir.®*® Buna delil olarak zikrettigi hadisi serif soyledir: “Ben
Habibullah’vm, bunda dviinme yoktur. Ben kiyamet giiniinde Adem ogullarinin
efendisiyim livdai hamdin tasiyicisiyim, bunda éviinme yoktur. Ben kiyamet giiniinde
sefaat edeceklerin ilkiyim, bunda oviinme yoktur. Ben cennet kapisini ¢alacak ve
cennetin kendisine agilacag ilk kisiyim ve ben oraya fakir miiminlerle beraber
girecegim, bunda oviinme yoktur. Ben oncekilerin ve sonrakilerin en comertiyim,

95354

bunda da o6viinme yoktur. Istifa’nin son kismi olarak da Hz. Meryem’in

355

secilmesini®” ornek olarak vermistir. Ciinkli o sadece kendiyle ayni cinste olanlar

arasindan secilmistir.3®

Necmiiddin el-Kiibrd bu giristen sonra Hz. Meryem’in diinyada diger
kadinlara tercih edilerek se¢ilmesini onun kemal derecesine ulagmasi amacina

bagliyor ve temizlenmeyi de baskasina ydnelmekten onu temizledigini bildiriyor.3’

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (8. 638/1240) ayeti soyle tefsir etmistir: “Rithani
kuvvetler melekleri temiz ve arinmis nefis Meryem’ine sehvetlerden arindirmak,
asagilik huylardan ve yerilmis sifatlardan temizlemek icin Allah seni segti
demislerdir.”**® Ona gore biitiin diinya kadinlarina tercih etmesi demek yerilmis
fiillerle ve algak melekelerle ¢esitlenmis sehvani nefislere tercih etmesi

anlamindadir.3%®

31 Ali Imran 3/33.

352 Bakara 2/34.

38 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 11, s. 34.

354 Tirmizi, “Menakib” 1; ibn Mace, “Ziihd”, 17.

35 Ali Tmran 3/42.

3% Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 11, s. 34.

%7 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, I, s. 35.

358 [bnu’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir, trc. Vahdettin Ince, II, Kitsan Yayinlari, Istanbul ts., L, s.
191.

39 Tbnu’l-Arabi, Tefsir-i Kebir, |, s. 191.
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Nizdmuddin Nisabarl (6. 730/1329), Hz. Meryem’in temiz kilinmasinin
tipki Hz. Peygamber’in eslerinin, ev halkinin temiz kilinmasi gibi masiyet ve
kiifiirden beri kilinmasi, bu durumlardan temiz olmasi oldugu seklinde tefsir
etmistir.*® Bir diger yorum olarak da onun erkeklerin temasindan, hayiz ve nifastan
beri kilindigini belirtmis ve onun hayiz gérmedigini sdyleyenlerin oldugunu zikredip

hos goriilmeyen fiillerden ve ¢irkin islerden temizlenmis oldugunu soylemistir.36?

Nahcivani’nin (6. 920/1514), Hz. Meryem’in kadinlara ariz olan koti
durumlardan temizlendigini ve sadece bundan da degil, diger tiim pisliklerden de

temizlendigi seklinde ayeti tefsir ettigini sdyleyebiliriz.>®2

Hz. Meryem’in temizlenmesini Bursevi’nin (6. 1127/1715); Allah’in onu,
kiifiirden, isyandan, rezil fiillerden, cirkin adetlerden, hayiz ve nifastan, erkeklerin

ona temasindan beri kilmas1 olarak agikladigini gormekteyiz.>®3

Ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) bu ayetin tasavvufi isaretler olarak bildirdigi
hususlarda vurguyu temizlenmeye degil de secilmislie yaptigini gormekteyiz.
Bunun yaninda Allah’in bir kulunu se¢ip huzuruna kabul etmesine vesile olan
hususlar1 da zikrederken kulun her tiirlii haram olan kotii seylerden temizlenmesi

gerektigine degindigini gérmekteyiz.3%4

Sonu¢ olarak Hz. Meryem’in temiz kilinmasi ve secilip diger kadinlara
istlin kilinmas1 meselesini ele alan miifessirlerin isari olarak getirmis oldugu
yorumlart dirayet tefsirlerinde de bulabilecegimizi rahatlikla belirtebiliriz. Ayrica bu
ayetin tefsirinde akil ve seriat ¢izgisine bir aykiriliga rastlanilmadigi gibi Kur’an
ayetinin nazmmna da bir muhalefet sdéz konusu degildir. isari tefsirlerde Hz.
Meryem’in temiz kilinmasinin ana hatlartyla, onun maddi ve manevi kir ve
pisliklerden temizlenmesi, giinahlardan uzaklagsmasi, nefsinin arindirilmasi,

miinkerden uzak durmasi seklinde tefsir edildigini gérmekteyiz. Hz. Meryem’in

30 Nisabiri, Nizimuddin Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin, Gardibu’l-Kur’dn ve Regaibu’l-Furkan,
XXX, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1962, III, s. 190.

361 Nisabrl, Gardibu’l-Kur’an, 11, s. 190.

%62 Nahcivani, el-Fevatihu 'I-Ildhiyye, |, s. 107.

363 Bursevi, Rithu’l-Beyan, VI, s. 32.

364 Tbn Acibe, el-Bahru’lI-Medid, |, s. 312.
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hayiz gérmemesi seklinde yapilan tefsirlere gelince bunlarin sadece isari tefsirlerde
yer alan bilgiler olmadigini sdyleyebiliriz. Diger taraftan bunu ele alan miifessirler de
anlami bununla daraltmamistir. Unutulmamalidir ki adet hali biyolojik bir olay olup
vakti geldigi zaman kadinlarin bu durumu yasamalari onlarin saglikli olduklarina bir

alamettir ve seckinlige etki eden bir husus da degildir.3%®
C. Abdest ve Teyemmiim Ayeti

Hadislerde namazin anahtari®® olarak bildirilen abdest Miisliimanlar icin
cok onemli bir ibadetin baslangi¢ sathasidir. Kulun Rabbine yaklagmasina vesile olan
namaz,®®’ abdestsiz eda edilemez.®®® Abdestin bu denli 6nemli olusu, hakkinda
uzunca miktarda diyebilecegimiz bir ayetin varhigiyla da tekit olunmustur. Ayet
sadece abdestten bahsetmez, bununla birlikte su bulunmadigi durumda ne yapilacagi

hususunda da bilgi vererek teyemmiimii dgretir.

B sih T Analy saoall ) &y o g Tkt sduall JI) 28 1y 15l Gall i

E PSRN SN I EN - S O W S PR PSSR S PRt N NN

Ga Qe il A Ay ) L Al é;jj o o 5 1AL Uik Numia T5a078 ola 15005 218 (LN A5y
369110};S’°:.:~(;’S§3j as’i'y ‘:,a: (’;;\;\;jé)s/ﬁj ”X 3.\»)?3 L)Sjj ;:)5

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -bagslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin.
Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya seferde
bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara
dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman (abdest veya gusiil
icin) temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi mesh edin
(Teyemmiim edin). Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat O, sizi

tertemiz yapmak ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”

35 Simsek, Mehmet Sait, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1-V, Beyan Yaymcilik, Konya 2010, I, s.
350-351.

36 Eb{i David, “Taharet”, 30; Tirmizi, “Taharet”, 3; Ibn Mace, “Taharet ve Siinnetleri”, 3.

367 Alak 96/19.

38 Buhari, “Hiyel” 2; Miislim, “Taharet”, 225; Ebti Daviid, “Taharet”, 30; Ibn Mace, “Taharet ve
Siuinnetleri”, 2; Nesai, “Zekat”, 48.

369 Maide 5/6.
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Bu ayette hem abdest ve teyemmiim gibi temizleyici unsurlarin yer almasi
hem de ayetin sonunda Allah’in bizleri tertemiz yapmayi murat etmesi ayeti ele
almamizi elzem hale getirmistir. Bu ayete getirilen isari yorumlar ele alacagimiz

diger ayetlerden de daha fazladir. Simdi bu tefsirlere bakmamiz yerinde olacaktir.

Tiisteri (6. 238/896) taharetin yemek yenilen yerin temizligi, dilin
dogrulugu, giinahlardan uzak olus ve igteki husi’ olmak iizere dort sey oldugunu
sOyler. Bu dort seyden her birinin de zahirl organlarin temizliginden birine mukabil
oldugunu soylemektedir.>’® Ayetteki “Lakin sizi temizlemek istiyor.” Ifadesinden
kastedilen mananin su oldugunu soyler: “Sebeplerden higbirine baglanmaksizin
sadece goOnliin ihtiyag duymasiyla ona donmeniz igin sizi hallerden, ahlaktan ve

fiillerden sizi temizliyor.”3"

Tiisteri taharetin yedi kisim oldugunu sdyler.

1-  ilmin cehaletten tahareti

2-  Zikrin nisyandan tahareti
3-  Itaatin masiyetten tahareti
4-  Yakinin sekten tahareti

5-  Aklin ahmakliktan tahareti
6-  Zannin nemimeden tahareti

7-  imanm dinundan tahareti.®"?

Siilemi (6. 412/1021) ser’i agidan taharetin bilindigini zikrettikten sonra
onun hakikatine ancak i¢ temizligini gerceklestirenlerin, helal yiyenlerin, kalbinden
vesveseyl sokiip atanlarin ve giicli yettigince iyi islere yonelenlerin ulasabilecegini

sdylemektedir.3™

Siilemi, derleme niteligi tasiyan eserinde Tisteri’nin eserinde gordiigiimiiz
taharetin yedi sekilde olmasi gibi bazi sozlerinden alintilar yaptigi gibi eserinde

goremedigimiz bazi sozlerinden de alintilar yapmistir. Stilemi’nin verdigi bilgilere

370 Tiisterd, Tefsir, s. 50.

371 Tiisterd, Tefsir, s. 50; Siilemi, Hakdik, |, s. 172.
372 Tiisterd, Tefsir, s. 50; Siilemi, Hakdik, |, s. 171.
873 Siilemi, Hakdik, 1, s. 171.
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gore Tisteri taharetin en faziletlisinin kulun kendini temiz gormekten nefsini
temizlemesidir seklinde bu ayeti tefsir etmis ve zahirl temizligi tastamam yapmanin
batini temizligi iyl yapmay1 pesinden getirecegi, namazi tam yerine getirmenin de

Allah (c.c.)’1 anlamaya varis kilacagini bildirmisgtir.3"*

Ibn Atad (6. 309/922) batinlarin Hakk’in baktig1 yerler oldugunu Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in “Allah sizlerin suretlerinize veya amellerinize bakmaz. Ancak
sizin kalplerinize bakar.”*”® hadis-i serifinden iktibasta bulunarak sdylemistir. Zahiri
taharetin ayetteki emre uyarak dort zahir uzvu temizlemek oldugunu, Batini taharetin
ise hainliklerden, suglardan, vesvese ve muhalefet c¢esitlerinden, aldatmacadan,
kinden, nefretten, riyaddan, siim’adan ve hakkin yasakladigi diger seylerden

temizlemek oldugunu sdylemistir.3’®

Siilemi isim vermeksizin bazi mutasavviflarin, batini temizligin ancak helal
yemekle, helale bakmakla, helali almakla, helale gitmekle ve dogru sozliiliikle sahih
olacagin1 bunlarinda aslen esrarin taharati yani Batinin temizli§i oldugunu

soylediklerini nakletmistir.3”’

Kuseyri’nin (6. 465/1072) bu ayet lizerine yaptigi isari yorumlar zikre
degerdir. O fikhen nasil namaz temizlik olmadan sahih olmuyorsa hakikatte de
temizliksiz sahih olmayacag1 kanaatindedir ve ona gore nasil zahirin bir temizligi
varsa sirlarin da birer temizligi vardir.®”® Bu baglamda bedenlerin temizliginin
gokten gelen su ile oldugunu, kalplerin temizliginin ise Once pismanlik ve
mahcupluk suyuyla sonra da haya ve korku suyuyla oldugunu zikreder. Onun isari
tefsirine gore abdestte yiizli yikamak nasil vacip ise yiizli degersiz diinya mallar1 igin
yerlerde siirlinmekten korumak da elleri yikamak nasil vacip ise ayni sekilde onlari

haram ve siipheden alikoymak da basi mesh etmek nasil vacip ise onu herkesin

874 Siilemi, Hakdik, 1, s. 171.
375 Miislim “Birr”, 33; ibn Mace, “Ziihd”, 9.
376 Siilemi, Hakdik, 1, s. 172.
877 Siillemi, Hakdik, 1, s. 172.
378 Kuseyri, Letdif; |, s. 251.
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oniinde egilmekten korumak da iki ayagi yikamak nasil vacip ise i¢ temizliginde

onlar1 caiz olmayan yerlerde dolasmaktan korumak da ayn1 sekilde vaciptir.®"

Kuseyri, ayette gegen gusiil hususunda da isari yorum getirir. Nasil ki
gusiilde viicudun tamamini yikamak gerekiyorsa, ayni sekilde batini temizlikte de
son derece titizlik gostermek gerektigini soyler. Onu da miiridin su sekilde yerine
getirecegini belirtir: “Miiridde kopukluk meydana geldigi zaman o, akdi yeniler,
verdigi sozii pekistirir, kararliliga sikica sarilir, vakti teslim eder, pismanliga devam

eder ve mahcubiyet hisseder.”®

Kuseyri isin teyemmiime bakan kismina da isarl yorum getirir. “Temizlik
yapacak kisi su bulamadigi zaman teyemmiim yapmasi farz oldugu gibi miiridin,
lizerine himmetinin feyzini akitan, onu isaretinin bereketleriyle yikayan ve harekete
geemesini saglayacak yardimi yapacak kimseyi bulamadigi zaman, -elinden
geldigince onlarin yolunu takip etmeye c¢aba sarf etmesi ve gecmiste yasadiklariyla

elindeki hikayelerinde huzur bulmaya ¢alismas1 gerektigini” soyler.8!

“Allah, size herhangi bir giicliik ¢tkarmak istemez.” Bu ciimleden soyle bir
isaret ¢ciktigini soyler: “Miirid miiridligin hiikiimlerinden geri durdugu zaman ibadet
alanina adim atsin. Sirlarinda letaifi yitirdigi zaman vazifeleri zahiri tizerine devam
ettirsin. Hakikatin hiikiimlerini  gerceklestiremedigi zaman seriatin adabiyla
ahlkalansim. Sayet fazileti terk etmekten sakinmiyorsa, tasarrufunu haram ve siiphe

ile kirletmesin.” 382

“Fakat sizi tertemiz kilmak ister” ayetteki bu ciimleyi de Allah zahirinizi
koruyarak zahirinizi zilletten, rahmetiyle de kalplerinizi gafletten korumak ister
seklinde tefsir etmistir. Bunun hemen akabinde de yapilan iki yoruma deginmistir.

Bunlardan biri  “Allah, sirlarimiz1  sekilleri  disiinmekten, zahirlerinizi de

319 Kuseyrd, Letdif, 1, s. 251-252.
380 Kuseyri, Letdif, 1, s. 252.
381 Kuseyri, Letdif; 1, s. 252.
382 Kuseyri, Letdif; |, s. 252.
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mesguliyetlerin aglarina diismekten tertemiz kilar” digeri de “Allah, inang¢larmizi,

mukadderatin gerekgelerle kirlenecegi vehminden tertemiz kilar”dir.3

Bakli (6. 606/1209) tefsirinde ayette emredilen hususlarin yiiz ile
baslamasina dikkat ¢ekmistir. Yiiz ile baslanmasinin sebebi olarak da yiizii Hakk’in
tecelli nurlarmin  kaynagi olmasina baglamistir. O nurlarin  ise ruhlarin
birlikteliginden bariz oldugunu ve onun letdifinin de yiizlerde yansidigin
bildirmistir.3%

Bakli aymi sekilde gusiilde de ilk olarak yiiziin yikanmasinin has kilindigini
belirtmistir. Bunu da Allah’in onu nefsinden yaratmis olup onu degerli kildigindan
kaynaklandigini soylemistir.®® Suyla yikamanin hikmeti olarak da onun sehvet

tozlarma saldirmasi oldugunu sdyler.3®

Suyun 6zilinlin 6zelligine dikkat ¢ekerek
Allah’in onu yaratiisgin ilk cevherinden yaratmis oldugunu soyler. Keyfiyeti
hususunda da Allah’in o suya kendi kutsiyetinin nuruyla tecelli ettigini ve onun
azametini parlattigini, yize ulastiginda bu su Allah’in nurunun bereketiyle
temizleyici oldugunu ve diger biitin organlarin da yine yiiz gibi oldugunu

soylemistir. 3’

Bakli daha sonra “Kim giizelce abdest alirsa, giinahlar: tirnaklarimin altina
varincaya kadar tiim bedeninden dokiiliiverir. % hadisini delil olarak zikretmistir.
Ayetteki isaretin; kisinin kalbini haramlara bakmaktan, haramlara yonelmekten
korursa Allah’in o nuru sondiirmeyecek olusu Allah’a kars1 gelmekten sakinmakla o
manevi sirlarin zuhur edecegi gercegi oldugunu sdyler. Bunun neticesi olarak
Bakli’nin tefsirine gore kisi, kalbi batildan arinmis olmasi sebebiyle, namazlarindan
manevi zevki ve husuyu alir, hayirh fiilleri Allah’in maneviyatina yakinlagtirma
fonksiyonunu gerceklestirir. Iste Allah’1 anarken namaz kilarken bu temizlenmis

kalple ibadet yapilirsa maneviyatin sicak huzuruna kavusup o namaz kétiiliikten ve

383 Kuseyri, Letdif, |, s. 252.
384 Bakli, Ardis, |, s. 300,

385 Bakli, Ardis, 1, s. 300,

386 Bakli, Ardis, 1, s. 300,

387 Bakli, Ardis, 1, s. 300-301.
388 Miislim, Taharet, 244.
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fuhsiyattan korur hale gelir.®®® Burada Bakli’nin zikrettigi hadiste, madde ile
mananin ayni anda temizlendigine isaret vardir. Yine son olarak namazin fuhsiyattan
ve miinkerden alikoydugunu bildiren ayetin®* de bu vesileyle tefsirinin yapilmis

oldugunu gérmekteyiz.

Bakli daha sonra EbGi Osman’in taharetin sartlarimin bilindigini ancak
hakikatine ise i¢ alemin taharetine muvaffak olanlarin, helal yiyenlerin, kalpten
vesveseleri atanlarin, zanlar1 terk edenlerin ve giicii yettigince Allah’in emirlerine

yonelenlerin nail olabilecegini sdyledigini bildirmigtir.3%

Bakli ayetin sonunda “Allah sizin temizlenmenizi ister” denmeyip, “Allah
sizi temizlemek ister” denmesinden O’nu miisahede etme nuruyla sizi sizden temizler
anlamma geldigini sdylemistir. Ardindan Allah sizi fiillerinizden, halinizden,
ahlaklarinizdan temizler diye sdyleyenlerin oldugunu da bildirmistir. Bu
temizlemenin Allah’in korumasiyla, zahirin zilletten kalplerin de O’nun rahmetiyle

gafletten temizlemek oldugu seklinde tefsir etmistir.3%?

Necmiiddin el-Kiibra’nin (6. 618/1221) tefsirine baktigimizda, ayetteki
“namaza kalktiginiz zaman” kismini gaflet uykunuzdan ve ayrilik uykusundan
uyandiginiz zaman seklinde tefsir ettigini ve namazi Allah’a yaklastirma makami
olarak gordiiglinii sdyleyebiliriz. “Yiiziiniizii yikayin” ifadesini, kendisiyle diinyaya
yoneldiginiz ve masivaya bakarak pislettiginiz yiizlerinizi tevbe ve istigfar suyuyla
yikayin seklinde; “ellerinizi yikayin” ifadesini, iki cihana baglanmaktan sakinin
seklinde; dirseklere kadar kaydinin getirilmesini de yakin dost ve ahbaptan bile
temizlenmenin gerektigi seklinde; “baslarinizi mesh edin” ifadesini, nefsinizi
koreltin seklinde; ayaklarinizi topuklara kadar yikayim ifadesini de ayaklarinizi ego
ile ayaga kalkmak i¢in kullanmaktan sakinin ve fitratiniz olan ¢camurdan da yikayimniz

seklinde isari yorumlarla tefsir etmistir. 3%

389 Bakli, Ardis, I, s. 301.

39 Ankebiit 29/45.

391 Bakli, Ardis, |, s. 301.

392 Bakli, Ardis, |, 5. 301-302.

393 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu n-Necmiyye, 11, s. 255.
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Ayetin “Ciintip iseniz temizlenin” ifadesinde yer alan clinlipliigi Allah’tan
baskasina yonelmek diye tarif etmis ve nefisleri giinahlardan, kalpleri yaptigi
kulluklar1 goziinde biiylitmekten, sirlar1 da baskasinin gérmesinden, ruhlar1 da

Allah’tan baskasini solumaktan temizlemek gerektigini bildirmistir.3%*

Ayette gecen tuvaletten gelmeyi sehevi arzulardan birinin giderilmesi
olarak, kadinlara dokunmay1 diinya lezzetlerinden bir lezzet elde etme olarak tefsir
etmistir. Su bulamamay1 tevbe ve istigfar bulamamak olarak degerlendirmis,
teyemmimii de biiyiiklerin ayaklarimi bastig1 topraklarda yuvarlanmak olarak
nitelendirmis ve onu bilyilk giinahlarin temizleyicisi olarak gormiistiir.3%
Teyemmiimde elleri mesh etme emrini de tefsir ederken toprakta kalplerin katiligina

sifa, giinah hastaligina da deva oldugunu sdylemistir.3%

“Allah sizi temizlemek ister” ciimlesini biiyiik gilinahlardan, biiytlik
giinahlarin en biiyiigii olan sirkten temizleme olarak anlamig ve bu kirin de ancak bu
zikredilen topraga bulanmakla affolunabilecek oldugunu ve bu kapiya siginmakla

temizlenebilecek bir kir oldugunu sdylemistir.3%’

Seyh-i Ekber diye anilan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) bu ayeti
tefsirinde One ¢ikan noktalar1 zikredelim. “Namaza kalktiginiz zaman” kavramini,
gaflet uykusundan uyanip huzur namazina durdugunuz zaman seklinde; “yiizlerinizi

’

yikayin” emrini, kalplerinizin yiizlerini faydali, temiz ve temizleyici ilim suyuyla,
seriat ve ahlak ilimleriyle, nefsin sifatlarinin kirinden olusan engelleri bertaraf eden
muamelelerle yikayin seklinde; “ve ellerinizi dirseklere kadar” emrini, kudretlerinizi
sehvetleri tatmin etme ve pislik maddelerinde tasarrufta bulunma kirinden haklar ve
menfaatler sinirina kadar yikayip temizleyin seklinde; “baslarinizi meshedin”
emrini, ruhlarimizin cihetlerini kalbin bulanmasi tortusundan, sufli aleme yonelmesi
ve diinya sevgisi nedeniyle degisime ugramasi tozundan hidayet nuruyla silin

seklinde; “ve ayaklarinizi da topuklara kadar” emrini, bedensel tabi kuvvetlerinizin

cihetlerinin {izerindeki sehvetlere dalma, lezzetlerde ifrata kagma tozunu bedenin

3% Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, Il, s. 255.
3% Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, 11, s. 255-256.
3% Necmiiddin el-Kiibra, et-Te vildtu 'n-Necmiyye, Il, s. 256.
397 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te vildtu 'n-Necmiyye, Il, s. 256.
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ayakta durmasini saglayan itidal sinirina kadar siliniz seklinde tefsir etmistir. Buna
dayali olarak da fikhen ihtilafli olan abdest alirken ayaklarin yikanmasi mi yoksa
mesh edilmesi mi mevzusuna da akabinde s6yle bir agiklama getirmistir. “Buna goére
sehvetlere dalan ve lezzet almada ifrata kacan kimsenin bunlar1 ahlak ve riyazet ilmi
sulartyla yikamasi gerekir ki kalbin huzur ve miinacata hazir olmasmi saglayan
berrak haline geri donebilsin. Ama sehvet ve lezzetlere dalislarin itidal ¢izgisine
yakin olanlarin silmesi yeterlidir. Bu yiizden kimileri abdest alirken ayaklarin1 mesh

eder, kimileri de yikarlar.”®%

Gusiille alakali olarak bakildiginda “eger ciiniip olduysaniz boy abdesti
alin” kismini, siifli cihete kapilmak, ulvi cihetten yiiz ¢cevirmek ve biitiinliyle nefse
meyletmek suretiyle Hakk’tan uzaklagsmissaniz seklinde tefsir etmistir.3%
Goriilmektedir ki Ibnii’l-Arabi ciiniipliigii nefse meylederek Haktan uzaklasmak

seklinde ele almistir.

Yine Ibnii’l-Arabi’ye nispet edilen Rahmetun mine 'r-Rahmdn adli eserde
bulunan isari yorumlara gegmezden evvel onun bu ayet hususunda yaptig: isari tefsir
de “omadi ¥ 3L “fsarettir, tefsir degildir” dedigini belirtmekte fayda gérmekteyiz
Bir nevi bu onun tefsirinde yer verdigi isari yorumlart bir tefsir olarak

nitelendirmedigini, ayetteki asil muradin bu olmadigini gostermektedir.

Onun ayete verdigi isari yorumda hadesin manevi kirlerden armmak
oldugunu soyledigini gérmekteyiz. Buna ilaveten, eger kisi manevi kirlerden kotii
huy ve alisgkanliklardan arinmigsa ger¢ekten onun kiigiik ve biiyiik hadesten manen
armmis oldugunu sOylemektedir. Batini taharetin Allah’in emir ve yasaklarina
uymakla olacagi, asil cenabetin Allah’in maneviyatindan uzak kalmakla oldugunu bu
yiizden de hadesi kaldirirken hem bedeni hem akli hem kalbi hem amelleri hem de

nefsi, ibadetlerden alikoyan seylerden arindirmak gerektigini bildirmistir.*

39 fhnu’l-Arabi, Tefsir-i Kebir, I, s. 300.

399 fbnu’l-Arabi, Tefsir-i Kebir, I, s. 300.

400 Gurab, Mahmiad Mahmid, Rahmetun mine’r-Rahman fi Tefsiri ve Isardti’l-Kur’an min Keldmi’s-
Seyhi’l-Ekber, Matbaatu Nadr, Dimesk 1989, 11, s. 10.
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Nahcivani (6. 920/1514) bu ayetle ilgili olarak birgok isari yorum
getirmistir. “Yiiziiniizii ytkayin” ifadesini degerlendirirken zahiri mananin ¢ok disina
cikarak yikamanin muhabbet suyu, 6zlem ve ask-1 ilahi ile olacagini bildirmis, yiizii
Hakk’mn  tecelligdh1  olarak nitelemistir.  “Ellerinizi  ytkayin”  ifadesini
degerlendirirken de diinya malin1 alip vermek suretiyle olusacak kirlerden ellerinizi
uzak tutun dedigini goriiriiz. Bunun dirseklere kadar uzanmasini da bu temizlikte
miibalaga yapmak gerektigine isaret sayar. Abdestin diger farzlar1 olan basi mesh
etmek hususunda benligi silmek ve kimligini sokiip atmak seklinde agiklama
getirdigini ve ayaklari yikama meselesine de kisiyi kendisine siislii gelen seylere
dogru giden ayaklarmmi gitmekten alikoymak olarak acikladigini gormekteyiz.
Yikamanin da topuklara kadar olmasi Hak disindaki yonelislere giden ayagi

alikoymakta miibalaga yapmaya isaret oldugunu soyler.*

Ayetteki “Ciintip iseniz temizlenin” ifadesini Nahcivani, “Ey Hakk’a
yonelenler! Eger madde aleminin pisliklerine ve kirlerine ¢cokc¢a dalmigsaniz, sizin
agir riyazetler ve cetin gayretler ile temizliginizde miibalaga yapmaniz gerekir.”

seklinde degerlendirmistir.**?

Teyemmiimii gerektiren meseleleri tamamen isari bir agidan ele alan
Nahcivani, teyemmiim emrini de kamil bir miirside baglanmak olarak yorumlamastir.
Ona, batil kimliklerle yiizii, degersiz vasiflarla elleri siirmenin emredildigine isaret
eden Nahcivani boylelikle o miirsid-i kamilin onlart bu diinyevi sikintilardan kurtarip

zat-1 ilahi fezasina ve hakiki kibleye gétiirecegini bildirmisgtir.*%

Ayetin “Allah sizi temizlemek ister” bu cimlesini diinyadan ve onun

kirlerinden armdirmak olarak tefsir etmekte oldugunu gérmekteyiz.4%*

Ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) bu ayetteki tasavvufi isaretleri zikrederken
oncelikle temizligin bir maddi bir de manevi boyutu olduguna degindigini ve zahiri

temiz tutmak gerektigi gibi Batini da ayni ihtimami gostererek temiz tutmak

401 Nahcivani, el-Fevatihu I-Ildhiyye, |
492 Nahcivani, el-Fevatihu’I-llahiyye, 1, s. 185.
408 Nahcivani, el-Fevdtihu’\-llGhiyye, |
404 Nahcivani, el-Fevdtihu I-llGhiyye, |
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gerektigi, aksi taktirde dyle bir abdestle (yani sadece zahirin temizlenerek yapildigi
abdestle) hakiki manada kisinin namazdan uzak olacagi seklinde agiklamalarda
bulunmustur. Bunun sebebi olarak da bedenin amellerine itibar edilmeyecegini ve
bizden asil istenenin de bedenle birlikte gonliin hazir olmasi oldugunu gdstermistir.

Daha sonraki agiklamalarinda da Kuseyri’den alintilar yaptigimi gérmekteyiz.*%®

Abdest ve teyemmiim gibi kulu hadesten temizleyerek ibadetinin 6niindeki
kirliligi kaldiran ve namaz ibadetinin sart1 olan bu 6nemli hususlar1 ele alan ayete
getirilen isari yorumlar1 derledikten sonra bu teviller hakkinda bir takim
degerlendirmeler yapmamiz gerektigi kanaatindeyiz. Oncelikle abdestsizlik durumu
namaza mani olan bir Kirlilik durumudur. Bu kirden temizlenmek de abdest yahut
gusiil yoluyla olur. Su bulunamadig1 durumda da ayette belirtildigi gibi teyemmiim
ile kisi bu fikhi temizligi yerine getirir. Kisiyi fikhi acidan temiz kilan bu durum
sadece kisiden hadesi gidermek suretiyle mi onu temiz kilar yoksa bununla beraber
onun giinahlarin1 da temizler mi sorusu da ¢ok miihim bir sorudur. Siiphe yok ki
buradaki temizlik kisinin namaz kilmaya mani olan hades durumunu ortadan
kaldiracaktir. Ayrica abdest alan kisi gergekten isledigi giinahlara tevbe
psikolojisiyle abdestini aliyorsa, aldigi abdestin onu giinahlardan arindiracagina
kanaat getiriyorsa ve elleriyle, ayaklariyla, gozleriyle isledigi giinahlara bir daha
donmeme niyetinde ise onun i¢in manevi bir temizligin de s6z konusu oldugunu

rahatlikla soyleyebiliriz.

Konumuz ile ilgili ayetin isari yorumlarina baktigimizda ayetin anlattigi
sekilde bir abdeste muhalif yorumlar goriilmemektedir. Yorumlarda genellikle bu
abdeste ilaveten kisinin manevi olarak heva ve hevesten, Kkirli duygulardan,
haramlardan temizlige dikkat ¢ekildigi gdzlemlenmektedir. Yani isari tefsirler bizlere
dis temizligin yaninda i¢ temizligi de dgiitlemektedir. Ayrica ayetin z&hirl manasinin
nefyedilmemis olmasi bunun yaninda tek mananin da kendilerinin aktardig isari
mana oldugu kanaatini tasimamalar1 bizler i¢in 6nemlidir. Getirilen isarl mananin
ser’i bir sahide dayanmasi meselesine gelince Hz. Muhammed (s.a.s.)’in “Bir

miimin, abdest i¢cin yiiziinii yikayinca, gozii ile isledigi giinahlarin hepsi su ile birlikte

4% Tbn Acibe, el-Bahru’l-Medid, 111, s. 150.
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dokiiliir. Ellerini yikayinca, elleriyle isledigi giinahlar, suyun son damlas: ile
dokiiltir. Ayaklarini yikayinca, ayaklar ile isledigi giinahlar, su ile dokiiliir. Boylece

748 miijdesi de kayda deger

biitiin [kiigiik] giinahlardan  temizlenmis olur.
niteliktedir. Tabi bunun yaninda ayetin zahiriyle hi¢ bir alakasi olmayan bir takim
yorumlarin da var oldugunu sdylemeden gecemeyiz. Mesela Kuseyri’nin ayette
emredilen teyemmiimden ¢ikarmis oldugu miirid miirsit iliskisi bunun en bariz
ornegidir. Bu yorum ayetin nazminin zahirine muhalif oldugu gibi ser’i bir sahit ile
desteklenmekten de oldukga uzaktir. Ayni seyi Necmettin el-Kiibra ve Nahcivani’nin
degerlendirmesi icin de sdyleyebiliriz. Yine Ibnii’l-Arabi her ne kadar iyiligi
emretme kotiliigli nehyetme kabilinden bir takim agiklamalar yapsa da ayette
emredilmeyen ¢ok detayl tefsirlere girdigini gérmekteyiz. Zaten o da agiklamalarina
“isarettir tefsir degildir” kaydim1 koymustur. Bu kayittan bir nevi ayet bunu demese
de biz ek olarak bunlar1 da anlayalim mantigi gerg¢evesinde ele alindigi ortaya
cikmaktadir. Abdest gusiil ve teyemmiim gibi dindeki tiim fikhi temizlik sartlarindan
bahseden bu ayetin ¢ok farkli ve ¢ok detayli isari yorumlar getirilerek agiklanmis
olmasi bizim agimizdan tuhaf ve sasirtict degildir. Clinkii temizlik hem maddi hem
de manevi agidan yapilir. Isari tefsirler de bunun manevi agidan degerlendirmesini

ele almiglardir.
D. Kur’an’a Yalmzca Temizlenenlerin Dokunabilmesi

Kur’an, Miislimanlarin hayatinda hayati bir éneme haizdir. Bunun sebebi
de kuskusuz Allah kelami olusudur. Kiymeti yiice olan bu Kitab’a abdestsiz
dokunmak bile fikhi mezheplerce caiz goriilmemistir.**” Delil olarak, zikredecegimiz
bu ayetin de kullanildigim1 goriiriiz. Lakin tefsirlerde genel olarak bu ayette
zikredilenin “Levh-i Mahfiz” oldugu ve temizlenenlerden kastin da Melekler
oldugunu goriiriiz.*® Ayrica abdest ayetinin Medine’de bu ayetin ise Mekke’de

inmis olmasi, Hz. Peygamber’in vahiy katiplerine abdestlerinin var olup olmadigina

406 Myiislim, “Taharet”, 244.

407 Makdisi, ibn Kudame, el-Mugni, 1-XIV, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts., c. I, s. 92; Nevevi,
Muhyiddin b. Seref, el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb, 1-XX, Daru’l-Fikr, yy. ts., c. I, s. 323; Ayni,
Mahmud b. Ahmed, el-Bindye fi Serhi’l-Hiddye, 1-X, Daru’l-Fikr, yy. 1980, c. I, s. 646.

408 Taberi, Camiu’l-Beydn, X1, s. 661; Maturidi, Ebd Manstir Muhammed b. Muhammed, Te vildtu
Ehli’s-Siinne, thk. Fatima Ysuf el-Haymi, [-V, Miiessesetu’r-Risale Nasir(in, Beyrut 2004, c. V, s.
33; Razi, Fahrettin, et-Tefsiru I-Kebir, 1-XI, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1417, c. X, s. 431.
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dair soru sordugu seklinde rivayet olmayisi abdesti olmayanin Kur’an’a dokunabilme
yasagl konusunda delillerin zayif oldugu teorisinin ortaya atilmasina sebebiyet
vermistir. Bununla birlikte Kur’an okumazdan evvel ona hiirmeten abdest almanin

giizel olduguna dair de en ufak kusku ve siiphemiz de yoktur.*%°
Ayetin tam metni ve meali sOyledir:
o L ) v
“Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir.”
Ayete yapilan isarl yorumlar soyledir:

Siilemi’nin verdigi nakiller arasinda “Onun bereketine ve hayrina ancak
kiyamet giiniinde sekavetten temiz olanlar ve yarattigi vakit muhalefetlerden temiz

olarak yarattiklar1 ulagabilir*4*

yorumu bulunmaktadir. Sekavetten temiz olanlardan
kastin saidler oldugunu yani cenneti kazanan miiminler oldugunu ikinci olarak

zikrettigi kimselerin de meleklerin oldugunu sdyleyebiliriz.

Siilemi’nin aktardigina gére bu ayetin tefsirinde Ibn Ata, “Kur’anin
isaretlerini ancak kalbini kainatta bulunanlardan temiz kilanlar anlarlar” seklinde;
Ciineyd-i Bagdadi mutahharGnu Allah’1 bilenler (arifler), kalplerini O’nun gayrindan
temizleyenlerdir seklinde; Cafer-i Sadik da “Onun haklarin1 yerine getirenler,
emirlerine uyanlar ve haramlarindan kendini koruyanlardir” seklinde agiklamada
bulunmuslardir.**? Buraya kadar dikkat ¢eken nokta abdest ile higbir baglant:

kurmamis olmalaridir.

Kuseyri esas olarak burada temizlenenlerden kastedilenin kirlerden,

kusurlardan ve giinahlardan tertemiz olanlar oldugunu sdylemistir.*3

Kuseyri, bu konuda yapilan diger yorumlarin da sunlar oldugunu zikreder:

409 Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 32-34.
410 Vakr’a 59/76.

411 Siilemi, Hakdik, 11, s. 302.

412 Siilemi, Hakdik, 11, s. 302.

413 Kuseyrd, Letdif, 111, s. 280.
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- Bu ayet, emir anlamindaki haberi bir ifadedir. Yani mushafa, sirkten

ve abdestsizlikten temizlenmis kimseden baskasinin dokunmasi yakis1 kalmaz.
- Onun tadim ve bereketini, ona iman edenden baskasi bulamaz.

- Ona ancak tevhid ehli kimseler yaklasir. Kafirlere gelince onlar;
Kur’an’t duymaktan hoslanmadiklari i¢in ona yaklagmazlar. Bu arada ayet,
nefislerini glinahlardan ve kotii ahlaktan temizleyenler anlamina gelen el-Mutahhirin

seklinde de okunmustur.

- Onun hayrina ancak kaderin ¢izildigi giin mutsuzluktan temizlenen

kimse dokunabilir.
- Onun latifelerini ancak sirrini1 kainattan tertemiz kilan kimse anlar.
- Bunlar sirlarin1 Allah’tan baskasindan temizleyenlerdir.

- Kur’an’a sayg1 gosteren ve hakkini yerine getirenlerden baskasi ona

dokunamaz.

- Kur’an’a mutluluk suyuyla ve sonra rahmet suyuyla temizlenenlerden

baskas1 dokunamaz.”*14

Kuseyri’nin zikrettigi bu yorumlar arasinda isari olanlar oldugu gibi dirayete
dayali olanlar da vardir. Ozellikle ilk ve iigiincii olarak zikrettigi yorumlar tartismasiz
bir dirayet tefsiridir. Geri kalan yorumlar ise isari yorumlardir. Ayetin zahirine
bakinca ona dokunmaktan maddi bir seyden bahsedilirken yorumlarda ondan alinan
lezzetten ve Dbereketten, latifelerinden, mutluluk suyu ve rahmet suyuyla

temizlenenlerden bahsedildigi goriilmektedir.

Bakli ayeti ele alirken onun sirlarinin ve nurlarinin ancak Allah’in kudsii ile

mukaddes kilinanlara agilacagini ve onlarin ehlu’l-kur’an oldugunu ehlullah-1 has

olduklarini sdylemistir.*'®

414 Kuseyrd, Letdif, 11, s. 280.
415 Bakli, Ardis, 1, s. 387.
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Muhyiddin Ibnii’l-Arabi fi kitabin meknun*'® ayetini kaza mahalli olan ilk
ruh ve Muhammedi rihun mekani oldugunu sdyleyip iste ona ancak tabiat
Kirlerinden, maddeye taalluk etme pisliginden arinmis tertemiz ruhlarin

dokunabilecegini sdylemistir.*!’

Necmiiddin el-Kiibra ayeti tefsirinde bu kitaba ancak Allah Teala’nin
hadesin pis seylerinden temizledikleri ve ilahi rabbani kildig1 kisilerin

dokunabilecegini sdylemistir.*'8

Nahcivani’nin degerlendirmesinin tam olarak isari oldugunu, ne melekler ne
de fikhi acgidan abdestsizlik durumu olarak ele aldigim1 soyleyebiliriz. O,
Muttahhar(in’un taklit ve tahmin pisliklerinden, saf tevhit sarabina ulasmasina mani
olan hayal ve vehim kirlerinden ve biitiin izafetlerden kurtularak temizlenmis olanlar
oldugunu sdylemistir. Bunun ardindan “Ona nasil kesif ve hakiki temizlik
erbabindan bagkasi el siirebilir?” sorusunu sormasi da onun buradaki
temizlenenlerden maksadin kendileri gibi ehl-i tasavvuf olanlar oldugu seklinde

diisiindiigiinii gostermektedir.*°

Ibn Acibe’nin bu ayetin isari tefsirinde Ciineyd-i Bagdadi’den alnti
yaptigin1 gérmekteyiz. Ciineyd-i Bagdadi’nin buradaki temizlenmeyi, tamamen
kisinin i¢ alemini Allah (c.c.) disindaki seylerden temizlemesi ve Allah’1 bilen kisiler
olmalar1 olarak tefsir ettifini gérmekteyiz. Yani onun, taze hakikatlerine ve ince
isaretlerine ancak manevi kirlerden temizlenen Kkisiler ulasabilir ki onlar da

ariflerdir.*%°

Bursevi’nin bu ayetin tefsirinde yine zahiri bir manayla agiklamalarda
bulundugu goriilmektedir. Soyle ki o, once ayetteki temizlenenlerden maksadin
melekler olabilecegi ¢iinkil onlarin her tiirlii cismani kir ve pislikten uzak olduklarina

deginmis ardindan da ayette kastedilenin Mushaf oldugu ve ona kii¢lik hadesten yani

416 Vakia® 56/78.

417 Tbn Arabi, Tefsir-i Kebir, 1, s. 1257.

418 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te vildtu 'n-Necmiyye, V1, s. 84-85.
419 Nahcivani, el-Fevdtihu I-llghiyye, |1, s. 384.

420 Tbn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V11, s. 301.
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abdestsizlik durumundan temizlenmedik¢ce dokunmanin caiz olmadigina vurgu

yapmlstlr.“21

Sonu¢ olarak Nahcivani’nin bir nevi temizlenenleri ehl-i tasavvuf olarak
gormesini istisna edecek olursak ayete getirilen isari yorumlarin iki agidan ele
alindigin1 soyleyebiliriz. Birincisi genelde manevi bir temizlik olarak ele aldiklarini,
giinahlardan ve nefsi kirleten pisliklerden uzaklasarak kisinin kendisini bu diizeye
ulastirabilecegi seklindeki bir yorumdur. ikincisi de bu kimselerin melekler yahut
cennetlikler oldugudur ki bunlarin dirayet tefsirinde bulunabilecek agiklamalar
oldugunu soyleyebiliriz. Nahcivani’nin kesif ve hakiki temizlik ehli kisiler olarak
tefsir etmesinin de bunu kendisi gibi bir takim zevata has kilma diisiincesi oldugu

kanaatindeyiz.
E. Elbisenin Temiz Tutulmasi

[k inen ayetlerden olan Miiddessir suresinin dordiincii ayetinde taharetten
bahsedilmesi manidardir. Ayet Islam’in temizlige ne denli 6nem verdigini
gostermektedir. Bu temizligin i¢ temizlik mi dis temizlik mi oldugu konusu s6z
konusu oldugunda, géze carpan elbisenin temiz tutulmasi emredilmis oldugundan
maddi kirlerden temizlenmenin emredildigi kanaati giicliik kazanmaktadir. Ayet

oldukga kisa ve ozdiir.

422¢c ¢« ’} H &@j”

’

“Elbiseni temizle.’

Ayette maddi kirlerden armmmanin emredilmesi goriisii daha tercihe sayan
goriilse de bu konuda mutasavviflarin ve sifi miifessirlerin yapmis olduklar1 isari
yorumlar dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii onlar ¢ogu defa bunu batina baglamislardir.

Simdi bazi isari tefsirlerde ayetin ne sekilde tefsir edildigine sirasiyla bir goz atalim.

Tiisteri’ye gore “Elbiseni temiz tut” demek masiyet iizerine elbiseni giyme,

once onu senin nasibinden temizle sonra giyin demektir.*?® Bunu destekler nitelikte

42! Bursevi, Rithu I-Beydn, 1X, s. 336-337.
422 Miiddessir 74/4.
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de Hz. Ayse’den rivayet olunan Hz. Peygamber’in hamisa adi verilen elbisesini Ebl
Cehm’e verdigi ve namazdayken o elbisenin kendisini ona bakmaya tesvik ettigini

soyledigi rivayeti delil getirmistir.*?*

Siilemi baz1 kisilerin, emrin diinyanin liizumsuzluklarindan kalbini
temizlemek oldugunu sdylerken Yahya b. Muaz’in da soyle sdyledigini bildirmistir:
“Kalbini hatalar hastaligindan ve diinya mesguliyetlerinden temizle ki kullugun

halavetini bulasin. Cismi sthhat bulmayan yemegin lezzetini bulamaz.”*?®

Bakli, ayette emredilenin kalbin G&teler Otesindeki fani yakinliklara

vukifiyetten temizlenmesi oldugunu sdylemistir.*?

Kuseyri  “Kalbini tiim mahlikatlardan ve biitin kinanmis sifatlardan
tertemiz kil. Nefsini hatalardan, kalbini muhalefetlerden, sirrmi da iltifatlardan
temizle.” seklinde ayeti tefsir etmistir.*?’ Ayrica baska bir yoruma gore de esler
hakkinda “Onlar sizin elbisenizdir. **® ayetine bakarak ayette emredilenin eslerini

ogiitle armdir demek oldugunu sdylemistir.*2°

Muhyiddin ibnii’l-Arabi ayeti su sekilde tefsir etmistir: “I¢ diinyan
(Batinin1) azaba siiriikleyici ahlaki kirlerden, fiili g¢irkinliklerden, yerilen
aligkanliklardan ve heyuli pislikten temizlemeden oOnce dis diinyani (zahirini)

temizle.”*30

Rahmetun mine’r-Rahmdn adli tefsirde de isari olmasi yoniinden manevi
elbisenin temizlenmesinin gerektigi seklinde agiklama yapildigint  gérmek
miimkiindiir. Kalbin temiz olmasi, nefsin heva ve isteklerine uymamanin gerektigi
zikredildikten sonra Allah’tan kalbe gelecek olan nurani bir feyzin varligindan ve bu

feyzi kaybetmemek icin tiim ¢abanin sarf edilmesi gerektiginden, bu nuru

423 Tiisterd, Tefsir, s. 170.

424 Malik, Muvatta, “Salat”, 18; Buhari, “Salat”, 14; Miislim, “Mescidler ve Namaz Yerleri”, 15.
425 Siilemi, Hakdik, 11, s. 358.

426 Bakli, Arais, 111, s. 466.

427 Kuseyrd, Letdif, 1, s. 364.

428 Bakara 2/187.

429 Kuseyri, Letdif, V1, s. 190.

40 b Arabi, Tefsir-i Kebir, 11, s. 1369,
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kaybetmemek i¢in de onu kemale erdirip hidayeti bulmaya c¢alismanin

gerekliliginden bahsetmektedir.*3!

Nizamiiddin en-Nisablri ayetteki elbisenin temizlenmesi meselesinin dort

sekilde anlasilabilecegini soylemis.

1-  Elbise ve temizlemeyi zahiri manasiyla ele almak ki Imam Safii de
boyle yapmistir. Temiz olmayan necis elbiseyle namaz kilinmaz.

2-  Elbiseyi hakiki manasiyla temizlemeyi de kisaltmaktan kinaye olarak
ele alinmasi kastedilmistir. Ciinkli Araplar elbiselerini uzatirlar ve uglarini yerde
siiriirlerdi. Ayet bu durumu yasaklamaktadir.*3?

3-  Onceki maddenin aksine elbise mecazi temizlik ise hakiki manasiyla
anlagilmistir. Yani nefsi tasimasindan dolayr bedeni elbise olarak ifade etti. Ciinkii
Araplar istinca vaktinde temiz olmazlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara temiz
olmay1 emretti.

4-  Elbise ve temizleme mecaz olarak kullanilmistir. Onemli olan i¢

temizligidir. I¢i temiz olanin dis1 da temizdir.*%

Bagka bir yorum olarak da Nisaburi, elbiseden maksadin kadinlar oldugunu
soyler.*** Oyle anlasiliyor ki bu yorumun dayandigi yer de Bakara Suresi’ndeki

“Onlar sizin elbisenizdir.”**® ayetidir.

Necmiiddin el-Kiibra, ayetten kastedilenin Rabbini yiiceltmene imkan
vermesi i¢in zikir suyuyla viicuttaki elbiseyi temizlemenin liizumu oldugunu

soyler.4%

Nahcivani ayette gecen elbiseyi, beseriyet elbisesi olarak ele alip onu

temizlemeyi, maddi ve tabii kirlerden temizlemek olarak tefsir etmistir. Ayrica bunu

vahdet maksadina dogru meylediste 6zellikle vacip oldugunu bildirmistir.*3’

431 Gurab, Mahmd Mahmtd, Rahmetun mine 'r-Rahman, 1V, s. 412.
432 Nisabiri, Gardibu 'l-Kur’dn ve Regdibu’I-Furkdn, XXIX, s. 86.
433 Nisabiri, Gardibu 'l-Kur’dn ve Regdibu’I-Furkdn, XXIX, s. 87.
434 Nisabiri, Gardibu 'l-Kur’dn ve Regdibu’I-Furkdn, XXIX, s. 87.
435 Bakara 2/187.

436 Necmiiddin el-Kiibra, Bahru I-Hakdik, V1, s. 237.
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Tefsirinde sik sik onceki isari tefsirlere de atifta bulunan ibn Acibe’nin,
Rizbihan-1 Bakli’den ve Kuseyri’den c¢ok¢a alintilar yaptigini soyleyebiliriz. Ibn
Acibe bu ayete verilecek manalardan birinin de iman ve irfan elbisesinin insanlarin
elindeki diinyevi seylere tamah etme kirinden temiz tutmak oldugu, 6zellikle de buna
davet esnasinda cok dikkat edilmesi gerektigi ve davete karsilik da bir iicret

istenmemesi gerektigi seklinde oldugudur.*®®

Ibn Acibe daha sonra Seyh Ebii’l-Hasen Niruddin Ali es-Sazeli (6.
656/1258)’den bir aktarimda bulunur. S6yle ki Ebii’l-Hasen Al es-Sazell bir giin
riiyasinda Hz. Peygamberi gormiistiir ve Hz. Peygamber (s.a.s.) ona “Ey Ali, elbiseni
temiz tut; her nefesinde Allah’in yardimiyla karsiasirsin”  buyurmuslardir.
Rastilullah’a elbisenin ne oldugunu soran Sazeli, Hz. Peygamberden aldig1 cevap ile
bu ayetin manasini anladigmni sdylemektedir. Rastlullah’in cevabi su olmustur:
“Allah sana marifet elbisesini, sonra muhabbet elbisesini, sonra tevhit elbisesini,
sonra iman elbisesini, sonra Islam elbisesini giydirdi. Kim Allah’1 tanirsa her sey
goziinde kiiciiliir. Kim Allah’1 severse her sey ona basit gelir. Kim Allah’in birligini
kabul ederse O’na hi¢hbir seyi ortak kosmaz. Kim Allah’a iman ederse, her seyden
giivende olur. Kim Allah’a teslim olursa, O’na isyani az olur. Bu kul bir kusur islese
hemen Allah’tan oziir diler ve affedilmesini ister. O oziir dileyince Allah ozriinii
kabul eder.”**® Bizim kanaatimiz bilgi degeri agisindan kisinin kendi gordiigii riiya
olsun yahut manevi tecriibesi olsun sadece kisiyi baglayacagidir. Fakat burada bunu
zikretmemizin asil nedeni isari tefsirlerde bu tip aktarimlarinin da var olduguna isaret
etmektir. Her ne kadar aktarilan riiyada sdylenen sozler kamil bir miimin olma
yolunda kisiye 151k verse de bilgi degeri acisindan miiekket ve miieyyet bir bilgi

olamaz.

Bursevi’nin ayete getirmis oldugu tefsirde, once zahirl manaya yonelerek
pisliklerden korunarak hareket edilmesinin emredildigi ardindan kinayeli bir
kullanim oldugu ve maksadin elbisenin kisa tutulmas: gerektigine vurgu yapildigini

gormekteyiz. Daha sonra isin manevi boyutuna da yonelerek tefsirinde taharetten

437 Nahcivani, el-Fevdtihu ’l-fldhiyye, 11, s. 459.
438 Kuseyrd, Letdif, X, s. 417.
439 Tbn Acibe, el-Bahru’I-Medid, V1, s. 174-175.
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maksadin  “nefsi ayplardan uzak tutmak yahut kalbi temiz tutmak” oldugunu

soylemis ve Ibn Abbas’dan daha 6nce de naklettigimiz manay1 aktarmustir.*4°

Sonug olarak ayete getirilen isarl yorumlarda elestirilecek kesin olarak batil
sayilabilecek hususlar goriillmemektedir. Ayette emredilen temizlik her ne kadar ilk
bakista maddi kirlere kars1 bir temizlik olarak goriilse de Arap dilinde elbisenin
kendi i¢inde barindirdig: iffet, ahlakli olma, yakin c¢evre gibi anlamlar da
mevcuttur.**! Bu nedenle verilen maddi temizlik manalar1 olsun manevi temizlik
manalar1 olsun birbirleriyle tenevvu’ ihtilafi icerisindedir ve aralarinda bir tezat
ihtilafi yoktur diyebiliriz. Bunun neticesi olarak da ayeti bu manalara hamletmekte

de bir sakinca gormemekteyiz.
F.  Ehl-i Beytin Temiz Kilinmasi

Ehl-i Beyt’in kim oldugu hususunda degisik goriisler olsa da ayette

kastedilenlerin Hz. Peygamber’in esleri oldugu genel kanaattir.

A5l @ Gadal 5 BN Gyl 5 832l (il 5 V1 AZala) 2 55 CASE V5 G868 3 (085"
442m) 5, 35 a8 kg vl JAT Gl ol i Can X 2 Ay 5 L)

“Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye dénemi kadinlarimin acilip sacildigi
gibi siz de acilip sa¢ilmayin. Namazi kilin, zekdati verin. Allah’a ve Resiiliine itaat
edin. Ey Peygamberin ev halki! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi

’

tertemiz yapmak istiyor.’

Ayetin son kismi konumuz kapsamina girmektedir. Allah Ras@li’nlin ev
halkin1 Allah Teédla’nin tertemiz kilmak istemesi, bizleri bu konudaki isari yorumlari

gormeye sevk etmektedir.

Bu ayeti ele alirken hem ne tiir isari yorumlarin yapildigini gérmemiz hem
de Sia tefsirlerinin, mutasavviflardan bu konudaki goriis farkliliklarini

serdedebilmemiz agisindan ilk olarak isari tefsirlerin bu ayeti nasil tefsir ettiklerini,

40 Bursevi, Riihu’l-Beyan, X, 225.
441 Simsek, Hayat Kaynagr Kur’dn Tefsiri, V, s. 340.
442 Ahzab 33/33.
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ne tiir isari yorumlar yaptiklarini ele alacagiz. Ardindan da Sia tefsirlerinde bu ayetin
ne sekilde tefsir edildigini, ne tiir batini yorumlarda bulunulduguna deginecegiz. Bu

kiyaslamanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Ebubekir el-Verrak (6. 280/893) ayette gecen “rics” kelimesini hevalar,
bidatler ve sapkinliklar olarak tefsir etmis temizleme fiilini de diinyanin

pisliklerinden ve ona meyilden temizleme oldugunu bildirmistir.*43

Siilemi’nin verdigi diger bilgilere gore bazilar1 “rics” i¢in nefret, aldatmak

ve kin demislerdir. Temizlemeyi de hidayet ve tevfik diye tefsir etmislerdir.***

Ali b. Abdurrahman ayeti cimrilik, tamah ve hirstan comertlik ve
digergamlik ile temizlenmek diye, Ibn Atd (5. 309/922) da nefislerinizden
cirkinliklerin kirini giderip kalplerinizi iman, riza ve teslimiyet ile hos kilmaktir diye

tefsir etmistir.*4°

Kuseyri ayetteki ricsin ¢irkin fiiller ve kotii ahlak oldugunu séyleyip ayeti
sOyle tefsir etmistir: “Allah onlar i¢in comertlik, digergamlik, akrabalik bagini
gozetmek gibi giizel ahlak prensiplerini dilemekte, onlar1 muvaffakiyet, masumiyet

ve dogrulukta daim, giinah ve kusurlardan tertemiz kilmak istemektedir.”*4

Ibn Berrecan (6. 536/1141), Ehl-i Beyt’in Kur’dn’a gore Hz. Peygamber’in
esleri, hadise gore de Hz. Muhammed, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
(r.a.) oldugunu belirttikten sonra ayetteki ricsin bir yoniiyle azap, necaset, aym
zamanda seytanin bir ameli ve onun su¢ ve vesvese hususunda emrettigi seyler
oldugunu sdylemistir.**” Necmiiddin el-Kiibra, hi¢bir isari yorum yapmamis normal

dirayet tefsirinde bulunmustur.*48

443 Siilemi, Hakdik, 11, s. 145.

44 Siilem1, Hakdik, 11, s. 145.

45 Siilemi, Hakdik, 11, s. 145.

446 Kuseyri, Letaif, I11, s. 38.

47 Tbn Berracan, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, V, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilm1yye,
Beyrut 2013, 1V, s. 396.

48 Necmiiddin el-Kiibra, et-Te 'vildtu 'n-Necmiyye, V, s. 67.
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Bakli, Hz. Peygamber’in eslerinin siddika olduklarin1 soyleyerek Allah

Teala’nin onlarm ruhlarini takdis ederek mukaddes kildigin1 sdylemistir.*4°

Nahcivani, zamirin miizekker zikredilmesinin sebebi olarak ehl-i beytin
sadece Hz. Peygamber’in hanimlarinin olmayip bunlarla beraber Hz. Ali ve iki oglu
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in de ehl-i beytten olmasi dolayisiyla erkeklerin taglib
edilmesini gosterir. Ayetteki ricsi, aklen ve ser’an ¢irkin ve miistehcen olan her tiirlii
kir olarak ele almistir. Temizlemeyi de her hangi bir leke saibesi, ayip ve kusurlarin

birakilmamasi olarak tefsir etmistir.**°

Ibn Acibe (6. 536/1141), ayetin tefsirinde ehl-i beyti, Hz. Peygamber’in
hanimlar1 olarak ele almis ve burada kadinlarin seref ve lstiinliigiiniin yedi seye
baglandigina, diinya ve ahiretin serefini elde etmek icin bu seylere riayet etmek

gerektigine temas etmistir. Serefin temeli olarak kabul edilen yedi husus;

1-  Allah’tan gizli ve agik her durumda korkmak,

2-  Erkekleri kendisine meylettirecek cilveli ve igveli seylerden sakinmak,

3-  Evine bagh olup zaruret olmaksizin disar1 ¢itkmamak,

4-  Ogzellikle erkeklerin oldugu ortamda siislerini gdstermemek ve bu
sekilde ylirimemek,

5-  Namaz giizelce kilip sadaka vermek,

6-  Allah ve Raslliine itaat etmek ve buna bagli olarak da kocaya itaat
etmek,

7-  Allah’in kitabina bagli kalmak ve siirekli onu okumak riayet edilmesi

gereken yedi husus olarak bildirmistir.4%*

Iste tam olarak da konumuzun ana gekirdegini olusturan taharet ile
baglantis1 da burada ortaya ¢ikmaktadir. Miifessir, kadinlardan bu isi yapanlardan
Allah Teala’nin biitlin isyan ve ayip kirlerini giderecegini ve onlar1 tertemiz

kilacagin1 ve bu yaptiklarindan dolayr onlara seref ve giizel ahlak verecegini

9 Bakli, Arais, II, s. 140.
450 Nahcivani, el-Fevatihu I-Ilahiyye, 11, s. 155.
41 {bn Acibe, el-Bahru’I-Medid, V1, s. 25.
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bildirmistir.**? Gériildiigii gibi Ibn Acibe de diger miifessirlerin yapmis oldugu gibi
isin manevi ve gonle hitap eden boyutuna deginmis, siyasi bir amaca hizmet olacak
sekilde yahut bir grubun baska bir gruptan hilafete daha fazla layik oldugu seklinde

bir yorumu tercih etmemistir.

Isari tefsirlerde ehl-i beytin temiz kilinmasi hususunu inceledigimizde
dirayet tefsirlerinde de bulabilecegimiz Kur’an’in nazminin zahirine ters diismeyen
yorumlar karsimiza ¢ikmaktadir. Ehl-i Beyt’in kim oldugu konusunda da goriildiigi
gibi miifessirler arasinda da ihtilaf vardir. Kimisi sadece peygamber esleri olarak
siirlandirirken kimisi buna hadise binaen Hz. Ali’yi esi Fatima’yr ve g¢ocuklar
Hasan ve Hiiseyin (r.a.)’i de eklemistir. Isari tefsirlerde Hz. Peygamber’in eslerinin
saf dis1 birakildigim1 gérmemekteyiz. Boyle olan bir tefsir ayetin siyak ve sibakina
aykir1 olacagindan kabul de gormez. Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin ve bunlarin
cocuklariin temiz olduklarini iddia etmek i¢in bu sahislar1 bu ayetin ¢atis1 altina

sokma zorunlulugu da yoktur.*>

Simdi de Sia kaynakli olan tefsirlerde ve batini tefsirlerde bu kavramin ne
sekilde anildig1 hususunu ele almakta fayda gérmekteyiz. Lakin Sia’nm Ismaili kolu
dedigimiz Batmiyye’nin de esasini olusturan yonelis, Siinni Islam anlayisiyla hig
alakas1 olmayan bir sekilde ayetleri hep batini bir yolla tefsir etmislerdir.*** Onlar
hakkinda bilgileri kendi kaynaklarindan bulmasak da onlar kendilerince agiga
¢ikmamasi gizli kalmasimi gerekli gordiikleri bircok meselede kendilerinde bulunan
bilgilerin kendilerinden olmayanlara ulagsmamasina dikkat etmislerdir. Sirlarinin
aciga cikmasindan korktuklari i¢in de Kur’an’1 siire stire, ayet ayet bastan sona kadar
tefsir etmemislerdir. Onlarin tefsirlerindeki hurdfilikleri olsun, uzak tevilleri olsun
hep ¢esitli  kitaplarin  muhtevalarinda daginik  bir  sekilde  bulundugu
belirtilmektedir.**® Biz de burada Ismailiyye ile organik bagmnin oldugunu
belirttigimiz on iki imam siasinin tefsir kitaplarinda ayeti ne sekilde ele aldiklarini,

gostermeye calisacagiz.

452 Tbn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V1, s. 25.

453 Simsek, Hayat Kaynagr Kur’dan Tefsiri, IV, s. 187.

454 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1, s. 380-383.

45 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s. 382; Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Tevil Gelenegi, s. 21.
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Oncelikle Ismali dai ve miielliflerden olan Sicistani’nin (6. 353/1003?) el-
Iftihdr adli eserine Abdest ve Taharetin Marifeti ad1 altinda bir bashik actigim
belirtelim. Bu baslik altinda tahareti anlatan Sicistani taharetin merkezine ehl-i beytin
temiz kilinmas1 meselesini ifade eden ayeti oturtmustur.**® Bununla da yetinmeyip
“O, rahmetinin oniinde riizgdrlart miijdeci olarak gonderendir. Olii toprag
canlandwiralim, yarattiklarimizdan bir¢ok hayvanlari ve insanlart sulayalim diye
gokten  tertemiz  yagmur yagdirdik.”®’ mealindeki ayeti zahirine gore
degerlendirenleri de cahiller olarak nitelendirmektedir. Bu ayet ile baglant1 kurarak
s0z konusu ayeti imamete layik olan kisilerin ilmi ve bu ilim ile arinip arindirmalari
olarak anlamustir.**® Goriildiigii iizere Ismailiyye olaylar1 tamamen batini ve siyasi

amag giiderek kullanmaktadirlar.

Imamiyye’ nin kadim ve asil tefsirlerinin baginda yer alan ve hicri iigiincii
asirda yagsamig olan Kummi (6. 307/919) ayette yer alan Ehl-i Beyt kavramini,
“kum” zamirinden hareketle peygamberin hanimlar1 olarak tefsir edenleri,
insanlardan bir takim cahiller olarak nitelendirmis ve bu sekilde tefsir edenlerin yalan

sdylediklerini ve giinahkar olduklarmi kaleme almugtir. 4%°

Ayetin Ehl-i Beytin masum olduguna delalet ettigini sdyleyen Tisi (6.
460/1067), bunu su ciimlelerle dile getirir. “Taraftarlarimiz bu ayetten Ehl-i Beytin
tamaminin masum oldugu sonucunu ¢ikarmiglardir. Onlarin hata etmesi miimkiin
degildir. Onlarin icma’s1 muhakkak isabetlidir. Allah Tedla’nin bagkalarini onlara
ortak etmeyerek sadece Ehl-i Beyte tahsis etmis olmasinda da higbir ihtilaf yoktur.
Onlardan Kirin giderilmesi vaki olmustur. Bu da onlarin ismetine isaret eder. Onlarin

ismeti sabit olunca bizim muradimiz da sabit olmustur.”*¢°

Tasi de ayn1 Kummi gibi ayette zikredilenlerin ezvac-1 tahirat olarak tefsir

etmenin ¢ok bliylik hata oldugunu, eger Allah Tedla onlar kastetmis olsaydi zamiri

4% Gicistani, Ebti Yakub Ishak b. Ahmed, Kitdbu I-Iftihdr, thk. Mustafa Galib, Daru’l-Endeliis, Beyrut
ts., s. 112.

47 Furkan 25/48-49.

458 Sicistani, Kitdbu ’l-jﬁihdr, s. 113.

459 Kummi, Ebu’l-Hasan Ali b. ibrahim, Tefsiru ’I-Kummi, 1-11, Daru’l-Hucce, Kum 1426, c. 1l, s. 168.
460 T{si, Eba Cafer Muhammed b. Hasan, et-Tibydn fi Tefsiri’I-Kur’an, thk. Ahmed Habib Kasir el-
Amili, 1-X, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut ts. , c. VIII, s. 340.
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de ayetin siyak ve sibakindaki gibi miiennes zamiri ile getirecegini delil

getirmistir. 6

Tabersi (6. 548/1154), ayeti tefsir ederken gerek Ehli Siinnet kaynaklarinda
olsun gerek Sia kaynaklarinda olsun Rastlullah’in Ehl-i Beytine etmis oldugu duayi
ve onlar1 ortii altina aldig1 rivayetleri serdederek ayette kast olunanin Sia nezdinde
sadece bes kisi oldugu ve bunlarin disinda bir kisinin bile buraya ilhak olmasinin

batil oldugu sonucuna ulagnugtir. 462

Tabersi akla gelebilecek olan “eger ayette kast olunan esler degilse ayetin
devaminda neden eslerden bahsediyor?” sorusunu cevaplandirirken de Arap dilinden
delil getirerek burada iltifat sanatinin oldugunu ve Kur’an’da da bunun c¢ok fazla

bulundugunu sdylemistir. 63

Tabatabai (6. 1402/1981) de Siinni kaynaklardan Allah Rasiliiniin, Hz. Ali
ve ailesini bir ortii altina alarak onlara dua edip Ehl-i Beytim diye isimlendirmesini
ve Hz. Fatma’nin kapisindan sabah namazima uyandirmak i¢in “ey Ehl-i Beytim”
seslenigini delil getirerek Hz. Peygamberin eslerinin Ehl-i Beytten Kkesinlikle

olmadigini zikreder. 464

Allah’in elgisinin eslerini Ehl-i Beyt olarak gérmeyen Tabatabai, Ehl-i
Beyti, kendisinden sonra sadaka almasi haram olanlar olarak niteler ve onlar1 Ali’nin

ailesi, Abbas’1n ailesi, Cafer’in ailesi ve Akil’in ailesi olarak agiklar.*®®

Isar tefsirler ile Sia tefsirlerini, bu ayetin tefsirinde temelde ayiran nokta,
birinin Ehl-i Beyti tanimlarken 6nceden belirlemis oldugu ismet ve imamet anlayisi
dogrultusunda nesnellikten uzak bir bi¢imde degerlendirmesi, digerinin ise dogru
anlayig1 bulma cabasi igerisinde arinma ve temizlenmeye vurgu yaparak Ehl-i Beyti

tanima ve kavrama amaci gilitmesidir.

41 T{si, et-Tibydn, VIII, s. 340.

462 Tabersi, Eminii’l-islam Ebd Ali el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl, Mecmau 'I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur dn,
thk. Komisyon, I-X, Miiessesetii'l-I'lam li'l-Matbtat, Beyrut 1995, c. VIII, s. 157-158.

463 Tabersi, Mecmau’I-Beydn, VI, s. 158.

464 Tabatabai, Muhammed Hiiseyn b. Muhammed, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1-XX, Miiessesetii’l-
A’lemi li’l-Matbtat, Beyrut 1973, ¢. XVI, s. 318-3109.

485 Tabatabai, el-Mizdn, XVI,s. 319.
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SONUC

Isari tefsirleri ele alarak basladigimiz ve taharet ile iliskisini ortaya
koydugumuz bu calismada, Isari tefsiri kabul edenlerin goriislerini temellendirme
noktasinda Kur’an ve siinnete miiracaat ettiklerini gordiik. Her ne kadar siinnette
kendilerine ¢ok malzeme bulamasalar ve sahabe devrinde de ¢ok acik bir sekilde bu
tarz yorumlara rastlanmasa da tabiin devrinde Hasan el-Basri (6. 110/728), ve Cafer-i
Sadik (6. 148/765) gibi ziihd ile 6ne ¢ikan zevat ile isarl yorum geleneginin ylikselise
gectigini sdyleyebiliriz. Daha sonraki donemlerde tasavvufun sistemlesmesine ve

zirve bulmasina paralel bir sekilde gelisim gostermistir.

Hicri IV. asrin sonlarinda, isari yorumlarin yerini mistakil kitaplara
biraktigin1 ve hicri VIIIL. asirda tasavvufi tefsirin zirve ¢agina ulastigini, daha sonraki
donemlerde bunlarin iizerine bir sey konmayip aynilarinin tekrart mahiyetinde

caligmalar yapildigini gordiik.

Isari tefsir alaninda yapilan c¢alismalar ¢ok fazla oldugundan bunlarin bir
kismin1 zikretmekle yetindik. Bu tefsirlere baktigimizda iginde hem seleften nakiller

hem de dirayet tefsirlerinde bulacagimiz bazi ince yaklagimlari gérmekteyiz.

Isari tefsirlerde, tasavvufla orantili olarak stifi/nazari ayrimini gérmekteyiz.
Biz ¢alismamizda Stfi Isard tefsirleri esas aldik. Her ne kadar Ibnii’l-Arabi’nin tefsiri
vahdet-i vucid merkezli olsa da taharet ile ilgili yapmis oldugu degerlendirmeler
nazariden ziyade s0fi tefsir anlayigini yansittigi i¢in onun isari yorumlartyla
calismamizi zenginlestirdik. Mutasavviflarin Kur’an’dan esinlenerek ortaya attiklar
gortslerine tefsir degil de isaret demeleri takdire sayandir. Bu ismi vererek aslinda

batini tefsirden ayrigmaktadirlar.

Her ne kadar aksini savunanlar olsa da istisnalar1 bir tarafa birakip genel
olarak baktigimizda, Batini Tefsirlerin temel 6zelliginin aslin batin oldugu diistincesi
ve zahir ile ugrasmanin batina nispetle degerli olmadigi aksine ger¢cek manadan
uzaklastirdigidir. Bununla birlikte Isari tefsirlerin boyle bir iddia giitmedigi ve
seriatin temeline uymayacak isarl yorumlarin makbul sayilmamasi gerektigi

vurgusunu One ¢ikardigimi gormekteyiz.
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Isarf tefsirlerin makbuliyeti Miisliiman alimler arasinda ihtilaf konusu olmus
ve bu konuda ii¢ grup ortaya ¢ikmistir. Kimisi toptan reddetmis, kimisi toptan kabul
etmis, kimi ise belirli sartlara baglayarak isari tefsirleri kabul etmistir. Biz de
calismamizda taharet ile ilgili yorumlari degerlendirirken Ibn Teymiyye (6.
728/1328), Satibi (6. 790/1388) ve Teftazani’nin de (6. 792/1390) iginde bulundugu
belirli sartlar gercevesinde isari tefsirin makbul sayilabilece§i goriisiinde olan bu
grubun yaklagimini esas alan bir tavir sergiledik. Belirli olgiitler c¢ergevesinde
inceledigimizde isari yorumlardan kabul edilmesini giizel bulduklarimiz oldugu gibi
kabul edilmemesi gereken yorumlarin var oldugunu da gordiik. Bununla birlikte
taharet merkezli baktigimizda tim isari tefsirlerde, zorlama ile de olsa isari yorum
yapma gayretinin var oldugunu sdyleyemeyiz. Ozellikle ahkdm ayetlerine isard
yorum Yyapma geregi duymayan, sadece =zahirl iizere aciklayan mutasavvif

miifessirler de vardir.

Taharet, gusiil, abdest, teyemmiim ve zekat kavramlarini inceledigimizde
Islam’1n temizlige verdigi énemin biiyiikliigiinii gdzler 6niine serdik. Hem Kur’an’da
hem hadis ve fikih kiilliyatinda ¢ok 6nemli yer tutan bir kavram olusu bu kavrama

yapilacak olan isari yorumlarin 6nemini de net bir sekilde gostermektedir.

Taharet ile 1ilgili ele aldigimiz hayiz, abdest, gusiil, teyemmiim
kavramlarinin gectigi iki ahkdm ayetinde, ayetlerin zahiri manasinin kesinlikle
reddedilmedigi ve buna ilaveten ahkdmda zikredilen incelikler adi altinda isari

manalarin zikredildigini tespit ettik.

Hz. Meryem’in temiz kilindigini bildiren ayete yapilan isari tefsirlerde de
gordligimiiz gibi ana hatlartyla, onun maddi ve manevi kir ve pisliklerden
temizlenmesi, giinahlardan uzaklasmasi, nefsinin arindirilmasi, miinkerden uzak
durmasi seklinde tefsirler yapilmistir. Buna dayanarak isari tefsir adiyla anilan
tevillerin, azimsanamayacak kadar c¢ok yerde dirayete dayali tevillerle

ortlisebilecegini sdyleyebiliriz.

Taharet bahsini ele alarak, isari tefsirleri degerlendirdigimiz bu ¢alismada

gordiik ki her ne kadar isari yorum, stfi miifessirin okudugu ayetleri kesf ve ilham
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yoluyla tevil etmek olarak tanimlansa da bir¢cok sifi miifessir sadece kendi kesf ve
ilhamiyla yetinmemis, kendisinden dnce yapilagelen isarl yorumlardan etkilenerek

yahut esinlenerek isari tevillerde bulunmustur.

Genel olarak taharet konusuna isari tefsirlerin yaklasimini, maddi temizligin
yaninda manevi temizligin unutulmamast gerektigi, temizlikten muradin sadece
zahirin temizligi olmadigi, nefsi arindirmanin gerekliligi, heva ve hevese tabi olup

yanliglara diismemek gerektigi seklinde 6zetleyebiliriz.

Tahareti incelerken isari tefsirler hakkinda ulastigimiz sonuclardan biri de
bir takim riiya aktarimlarmin da kendisine bu tefsir kiilliyatlarinda yer ediniyor
olmasidir. Bunun disinda ulastigimiz baska bir sonug ise isari tefsirlerde ki isaret
kavraminin kullanilmasidir. ismini de burdan alan isari tefsirlerde isaret kavraminin
kullanilmasi hatta isarettir, tefsir degildir denmesi gercekten takdir edilmesi gereken

bir husustur.

Ehl-i Beyt ile ilgili ayeti sona almamizin sebebi isari tefsir ile batini
tefsirlerin yahut sia tefsirlerinin organik bir bag tasiyor oldugu iddiasidir. Bir ayet
tizerinden genele hamledilecek degerlendirmeler normalde ¢ok saglikli olmasa da
temel meselelerden birini olusturuyor olmasi hasebiyle bu ayet iizerinde yapilacak

degerlendirmeleri ¢ok 6nemli gordiik.

Isari tefsirler bu konuda isin manevi ve gonle hitap eden boyutuna deginmis,
siyasi bir amaca hizmet edilecek sekilde yahut bir grubun baska bir gruptan hilafete
daha fazla layik oldugu seklinde yorumlamamistir. Buna karsit olarak Sia tefsirleri
ayeti oncel fikirlerine gore tefsir etmisler ve aksini savunanlar1 da cahiller olarak
nitelemisler. Onlarin tefsir anlayisinda zihinlerinde 6nceden var olan diisiince eksenli

bir tevil anlayis1 ve siyasi bir amag oldugu goriilmektedir.
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