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Hiristiyanhgin ilk bes asrinda Kristolojik konulardan kaynaklanan bir¢ok ayrihk
hareketi ortaya cikmmstir. Ozellikle Isa’nin sahsiyeti ve dogasi ile ilgili Ortodoks anlayistan
farkh diisiinen gruplar ve akimlar, ana akim Kiliseyi ve donemin siyasilerini olduk¢a mesgiil
etmistir. Aryiis’ten sonra en biiyiik ayrilik hareketinin onciisii olarak kabul edilen Nestiiri
hareketi de bunlardan biridir. Nestorius’un Isa’mn dogas1 ve Meryem’in tanri tasiyicisi
olup olmadigi hakkindaki goriisleri donemin hiakim anlayisim rahatsiz etmistir. Bunun
neticesinde Nestorius, 431 yihnda Efes’te diizenlenen konsil kararlar1 uyarinca patriklikten
azledilerek Kkiliseden aforoz edilmistir.

Nestorius’tan sonra taraftarlar1 onun 6gretilerine sahip cikarak bagimsiz bir
kilise olmayr basarmustir. Yiizyillar boyu farkh cografyalarda yayilan ve birg¢ok toplumu
etkileyen Nestiirilik, giiniimiize kadar varhgim devam ettirerek diger ayrihik
hareketlerinden farkl bir konumda yer almstir. 428 yihnda Istanbul Patrikligi’ne atanan
Nestorius ve onun ogretisi etrafinda sekillenen Nestiiri Kilisesi’ni konu edinen bu ¢alisma,
Nestiiriligin dogusunu, gelisimini, yayihsim ve Hiristiyanlik icerisindeki yerini bir biitiin
olarak ele almay1 hedeflemektedir.
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ONSOZ

Hiristiyanligin ilk donemlerinde ortaya ¢ikan gorlis ayriliklari,
sonuclart gdz Oniine alindiginda Hiristiyanlik tarihi agisindan son derece
onemlidir. Ozellikle Isa’nin tabiat1 hakkindaki 1’tizaller, Huristiyanlik
icerisinde birgok mezhebin tesekkiil etmesinde temel sebep olmustur. Siiphesiz
ki ilk donem 7’tizallerinin en Onemlileri Aryiis ve Nestorius’un etrafinda
sekillenen hareketlerdir. Gerek Aryiis’iin ortaya atmis oldugu kristolojik
fikirler, gerekse Nestorius’un sahip oldugu teolojik goriisler, beraberinde
dinsel kutuplasmalar1 meydana getirmis, bunun neticesinde de siyasi iktidarlar1

genel konsiller toplamaya sevketmistir.

Biz bu calismada V. yiizyilda ortaya ¢ikmis ve Nestorius’un dgretileri
etrafinda tesekkiil etmis olan Nestiri Kilisesi’ni her yoniiyle analiz etmeye
calisacagiz. Birinci boliimde Nestirilerin etnik kokeni ve “Nestlri” tabiri
iizerinde durup, Nestlriligin kurucusu olan Nestorius hakkinda bazi bilgiler
verecegiz. Nestorius un yetistigi Antakya Kilisesi’ni, O’nun teolojisini ve Efes
Konsili’nde karsi karsiya kaldigi durumu ele alacagiz. Bunlarin yaninda
Nestiriligin bagimsiz bir kilise olarak kurulus siirecini ve kilisenin dokrinel

baglamda kabul ettigi resmi 6gretiyi nesnel olarak aktarmaya gayret edecegiz.

Ikinci bdliimde Nestiri Kilisesi’nin hiyerarsik yapismi ele alarak,
Kilisenin ayinlerini ve geleneksel uygulamalarini inceleyecegiz. Nestiri
Kilisesi’nin littirjisini, kilisede uygulanan ayinleri, dini bayram ve torenleri,
evlilik, dogum ve 6liim gibi sosyal hayati ilgilendiren konular1 kendi inang ve

geleneklerine gore nasil icra ettiklerini ortaya koymaya calisacagiz.

Son bolimde ise Nestiri Kilisesi’nin resmi bir Kilise haline
gelmesinden itibaren hangi cografyalara yayildigi, bu cografyalarda
yeralmasint etkileyen faktorleri, giiniimiiz diinyasinda hangi bolgelerde
yasadiklari, gegmisten gliniimiize kadar gelen misyon anlayiglari gibi konulari

ulastigimiz kaynaklar ¢ergevesinde incelemeye gayret gosterecegiz.

Yiiksek lisans ders doneminde kendilerinden son derece istifade ettigim

Prof. Dr. Mehmet Aydin, Prof. Dr. Sami Baybal, Dog. Dr. Nermin Oztiirk ve



Yrd. Dog.Dr. Kemal Argon hocalarima tesekkiir ederim. Tezdeki alt basliklarin
sekillenmesinde 6nemli 6nerilerde bulunan Dog. Dr. Dursun Ali Aykit hocama,
tezi beraber miizakere etme imkani buldugum ve bu noktada tespitlerinden
cokca faydalandigim Dog¢. Dr. Muhammet Tarak¢i hocama da ayrica

tesekkiirlerimi sunarim.

Bilhassa yiiksek lisansa bagladigim andan itibaren tezimi bitirene kadar
bana her konuda destek olan, yol gésteren ve problemleri ¢6zme asamalarinda
yardimmni esirgemeyen damigmanim Yrd. Dog. Dr. Ahmet Aras hocama da
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GIRIS

1. Metodolojik Bilgiler

Yapilan akademik ¢aligmalar bir metot ve sistem dahilinde yapildigi
takdirde kendisinden beklenileni ortaya koyma bakimmdan daha
basarilidirilar. Bu baglamda uygulanan metodun ve takip edilen sistemin
calisilan alanla aymi ¢izgide olmasi da son derece onemlidir. Bu calismay1
akademik bir arastirmanin gerektirdigi tiim hassasiyetleri dikkate alarak ve
alanimiz olan dinler tarihinin sistematigini takip ederek hazirlamaya gayret
gosterdik. Yaptigimiz ¢alismayla ilgili metodolojik bilgileri su sekilde ifade
edebiliriz.

1.1. Arastirmanmin Konusu, Amaci veé Onemi

Hiristiyanlik tarihinde mezhepsel anlamda en biiyiik boliinme 1054°de
Dogu-Bati Kiliseleri arasinda gergeklesse de, Hiristiyanligin ilk donemlerinden
itibaren teolojik konularda birtakim fikir ayriliklarinin ve ana akim kiliseye
kars1 ciddi anlamda itirazlarm oldugu bilinmektedir. Ozellikle ilk bes asirda
ortaya ¢ikan Ebionizm, Doketizm, Marsiyonizm, Aryanizm, Nestoryanizm
gibi akimlar Hiristiyanlik igerisinde yeni mezheplerin tesekkiil etmesine sebep
olmustur. V. yiizyilda Nestorius’un Onciiliigiinde bir i’tizal hareketi olarak
ortaya ¢ikan Nestirilik de ana akim kiliseden ayrilmis bir Dogu Kilisesi olarak

tarihteki yerini almistir.

Nestorius’un yasadigr donemde iizerinde en fazla tartisilan konu
Meryem’in Tanr1 anast olup olmadigiyla ilgiliydi. Dénemin en 6nemli iki
ilahiyat okulundan biri olan Iskenderiye Okulu Meryem’in Tanri anasi
oldugunu savunurken, bir digeri olan Antakya Okulu Meryem’in Tanr1 anasi
olmadigi, bilakis O’nun Mesih’in annesi oldugu goriisiindeydi. Iki kilise
arasinda hem dini alanda hem de siyasi olarak bir rekabet bulunmaktaydi.
Boyle bir ortamda Antakya Kilisesi’nden yetismis bir din adami olan
Nestorius’un Istanbul Patrigi olarak atanmasi iki kilise arasinda gegmisten beri

sliregelen rekabeti daha da alevlendirdi.



Nestorius i¢cinden yetistigi gelenegi takip ederek, Meryem’in ancak bir
beser dogurdugunu, bunun yaninda isa’nin da bir sahs1 ve iki dogas1 oldugunu
ifade ediyordu. Nestorius’un bir patrik olarak bunlari ifade etmesi, iilkede ayn1
sekilde diisiinmeyen gruplar1 son derece rahatsiz etmis ve halk arasinda teolojik
meselelerden kaynaklanan kamplasmalar meydana getirmisti. Bu donemde
Iskenderiye Patrigi olan Cyril, Nestorius’un amansiz bir rakibi olarak ortaya
¢ikmis ve nihayetinde imparatoru bir konsil toplamaya mecbur etmisti. 431°de
Efes’te toplanan bu konsil, Nestorius ile birlikte O’nun fikirlerini
benimseyenleri de aforoz etmis ve Hiristiyanlik tarihinde yeni bir mezhebin

ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Bu c¢er¢evede arastirmamizin temel amaci, Nestoirus’un diyofizit
anlayisi ¢ergevesinde sekillenen Nestiri Kilisesi’ni tiim yOnleriyle ele alarak
tarihsel agidan sistematik bir sekilde analiz etmektir. Nestari Kilisesi’nin
dogusu, dini kabulleri, ritiielleri, bugiine kadar yayilmis oldugu cografyalar ve
Nestirilerin ~ giiniimiizdeki  durumlar1  ¢alismamizin ana omurgasini
olusturmaktadir. Arastrmamizda ortaya koymaya ¢alistigimiz konulardan bir
digeri, Nestorius’un Isa ve Meryem hakkindaki goriislerinin nasil anlasildig
meselesidir. Nitekim son donemlerde Nestorius ve 6gretisi {izerine ¢alisma
yapan bazi arastirmacilar, Nestorius’a ait 6gretinin yanhs anlasildigin ifade
etmiglerdir. Bu baglamda Nestorius’a ait 6gretinin dikkatli bir sekilde ele alinip

incelenmesi gerekmektedir.

Nestlrilik Hiristiyanlik tarihinde ilk donem i’tizal hareketleri igerisinde
ayr1 bir yere sahiptir. Bu hareket diger heretik akimlar gibi yok olmamus, tarih
boyunca birgok toplumu etkilemis ve giinlimiize kadar da varligini devam
ettirmistir. Bu baglamda iilkemizde dinler tarihi alaninda Nesttri Kilisesi
ozelinde herhangi bir akademik ¢aligmanin yapilmamis olmasi, bu konunun
dinler tarihi metot ve yontemiyle ele almip analiz edilmesini onemli
kilmaktadir. Bugiine kadar Hiristiyanlik icerisinden ¢ikmis bir¢ok heretik akim
Tiirkiye’de lisansiistii seviyede c¢alisilmistir. Bununla birlikte dinler tarihi
sahasinda Nestlri Kilisesi’ne ait akademik bir arastirmanm olmayist bizi bu

konuyu arasgtrma dogrultusunda yonlendirici olmustur. Dolayisiyla



calismamizin Nestlrl Kilisesi hakkinda ortaya c¢ikaracagi bilgi ve
degerlendirmelerin dinler tarihi alaninda Hiristiyanlik tarihi agisindan 6nemli

bir boslugu dolduracagmi timit ediyoruz.
1.2. Arastirmanin Yontemi

Calisma, Nestorius’un 0gretisi etrafinda sekillenen Nestlri hareketi ve
Hiristiyanlik tarihindeki etkilerini ortaya ¢iktig1 tarihsel siireci dikkate alarak
tanimaya yonelik oldugundan arastirma siiresince deskriptif metot
kullanilacaktir. Bu nedenle Nestorius ve teolojisine iligkin birincil ve ikincil
kaynaklar analiz edilerek Nestorius’un temel dgretileri ve Nestiri Kilisesi’nin
Hiristiyanlik icerisindeki yeri tespit edilmeye ¢aligilacaktir. Ulasilan kaynaklar

ve elde edilen bulgular deskriptif metot ¢ergevesinde degerlendirilecektir.

Konu islenirken ilk olarak tarihi arka plan aktarilmaya c¢alisilacak ve
Hiristiyanligin ilk donemlerinde ortaya ¢ikan 1’tizal hareketlerine kisaca
deginilecektir. Bu baglamda ilgili bdliimlerde, Nestlriligin dogusu ve
yayilistyla alakali konularda genellikle tarihsel metottan yararlanilacaktir.
Tarihi metot gergevesinde kaynaklarin verdigi bilgiler sistematize edilecek,
ardindan kronolojik bir yontem ¢ergevesinde kompoze edilerek Nestiriligin
tarihi seriiveni, doktrinleri ve dini pratikleri ortaya konmaya calisilacaktir.
Ozellikle baz1 kavramlar agiklanirken etimolojik tahlil metodundan istifade
edilecektir. Bununla beraber kismen de olsa Nestiri Kilisesi’yle diger Dogu
Kiliseleri arasinda benzeyen-ayrisan yonler karsilastirilirken mukayese metodu

tercih edilecektir.
1.3. Arastirmanin Kaynaklarn

Ulkemizde Hiristiyanlik icerisinde heretik kabul edilen akimlarla ilgili
yapilan akademik aragtirmalar son zamanlarda artis gostermektedir. Bilhassa
ilk donem kilise tarihi ve Hiristiyan teologlariyla alakali miistakil ¢caligmalar,

heretik bilimi (heresioloji) i¢in énemli katkilar yapmaktadir.! Bununla birlikte

! Hiristiyanligin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan 1’tizal hareketleriyle alakah iilkemizde yapilmis
bazi lisansiistii ¢aligmalar icin bkz. Liitfi Ozsahin, Ebionizm (Ilk Yahudi-Hiristiyanlik), Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1994; Bilal Bas, Bir
Huristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢iiliik, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal



Hiristiyan tarihi ile ilgili daha pek ¢ok sahsin ve grubun dinler tarihi metot ve
yontemiyle ele alinmasi ve incelenmesi gerekmektedir. V. ylizyil Hiristiyan
dini diisiincesinde onemli bir yeri olan Nestorius ve O’nun 6gretisi etrafinda
sekillenmis Nestiri Kilisesi de bunlar arasindadir. Ozellikle XIX. yiizyildan
sonra Nestlriligin batili arastirmacilar tarafindan ¢okca ele alindig1 dikkatleri
cekmektedir. Nestorius ve 0gretisine dair yapilan ¢alismalar O’nun hakkinda
uzun zamandan beri kabul edilen dogmalarin sorgulanmasmin da yolunu

acmistir.

Bir tez ¢alismasi i¢in en dnemli metinler ilk elden olan kaynaklardir.
Fakat Nestlri Kilisesi ve kurucusu Nestorius’la alakali birincil kaynaklar
birkag istisna disinda giiniimiize ulagsmamistir. Nestorius’a ait olan ve 1925
yilinda Ingilizceye cevrilen “The Bazaar of Heracleides”? isimli kitap bu
istisnalardan biridir. Yine VIII. ylizyilda yasamis bir Nestlri Patrigi olan I.
Timoteos’un yazdig1r ve Siileyman Koyuncu tarafindan “Sekizinci Asirda
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Nesttirilerin inang yapisina dair ilk elden bilgiler ihtiva etmektedir.

Bilimler Enstitiisii, istanbul, 1999; Zaur Alasgarov, Erken dénem Hristiyanhginda Diialist Bir
Furka: Markionizm, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul, 2002; Bilal Temiz, Hiristivanlikta Heretik Bir Grup Olarak Doketizm ve Isa Anlayist,
Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2010; Ramazan
Turgut, Donatizm, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa,
2011; Bilal Toprak, Montanizm (/lk Dénem Apokaliptik Bir Reform Hareketi), Yiiksek Lisans
Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2011; Bilal Pataci, Pelagius ve
Hiristivan Diisiincesindeki Yeri, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2014.

2 Bu eser Nestorius’un diigiince sistemini anlamak i¢in cok 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii
bizzat Nestorius’un kendisi tarafindan yazilmistir. Eser 1889 yilinda bulunmus ve 1925 yilinda
SiiryaAniceden Fransizca ve Ingilizceye ¢evrilmistir. Kitap hakkinda daha detayli bilgi igin bkz.
Muhammet Tarakci, “Nestorius ve Kristolojisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa, 2010, c¢. XIX, sy. 1, s. 215-218; Nestorius, The Bazaar of Herakleides,
Ingilizceye cev. G. R. Driver ve Leonard Hodgson, Oxford Clarendon Press, 1925.

3 Nesttri Kilisesi’nin resmi anlamda iman kabullerini ortaya koyacak herhangi bir belge
bulunmamaktadir. VIII. yiizyilda yasamis olan Nestiri Patrigi I. Timoteos ile Abbasi Halifesi
el-Mehdi arasinda gecen dini tartigmalar1 konu alan bir eser bu hususta ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Siilleyman Koyuncu’nun “Sekizinci Asirda Gergeklesen Dinler Arasi ilk Diyalog”
ismiyle Tirkceye cevirdigi kitap, NestGri Patrigi 1. Timoteos tarafindan yazilmistir ve
Nestlirilerin inang yapisini ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. Eser, Halife Mehdi’nin
Timoteos’a sorulari ve Timoteos un da o sorulara cevaplari seklinde ele alinmstir. Sorular ve
cevaplar tamamen teolojiktir. I. Timoteos’un bir kilise goérevlisi olmasi dolayisiyla verdigi
cevaplar Nestlri Kilisesi’nin resmi anlamdaki teolojik kabullerini yansitmaktadir. Nestirilerin
inang diinyalarimi anlama konusunda bu eserden oldukga istifade ettik. Ayrintili bilgi i¢in bkz.



Yerli ¢aligmalar arasinda Nestlriligin dogusunu, gelismesini, inang
yapisini ve ayin usullerini ele alan sistematik bir eser bulunmamaktadir. Genel
tarih alaninda yazilmis konuyla ilgili birtakim aragtirmalar bulunmakta ise de,
dogal olarak bu ¢aligmalar farkli bir alanda ve farkl bir bakis acistyla yazildigi
icin bir dinler tarihi tezinin ortaya koyacagi verilerden uzaktir. Ayrica dinler
tarihi alaninda bu konuya dair ¢calismalar sayisi itibariyle arzu edilen diizeyde
degildir. Bu sebeple ¢aligmada genel olarak yabanci kaynaklara ve terclime

eserlere miiracaat edilmistir.

Calismamizda konuyla alakali elde ettigimiz dogrudan veya tali kaynak
olan tiim eserlerden miimkiin oldugunca yararlanmaya calistik. Bununla
beraber tez agisindan olduk¢a 6nemli gordiigiimiiz eserlerden bazilarini bu

boliimde zikretmek istiyoruz.

Calismamizda yerli aragtirmalar arasinda en ¢ok faydalandigimiz eser
Prof. Dr. Kadir Albayrak’in kaleme aldig1 “Keldaniler ve Nasturiler” isimli
esrdir. Her ne kadar bu c¢alisma Nesturilerle ilgili 6zet bilgiler vermis olsa da
konuyla ilgili kaynaklarin tespiti konusunda son derece yol gdstericidir.
Nestorius’un Isa hakkindaki fikirlerini iyi bir sekilde kavramak icin iizerinde
yogunlastigimiz ve oldukga istifade ettigimiz Dog¢. Dr. Muhammet Tarak¢1’nin
yazmis oldugu “Nestorius ve Kristolojisi” isimli makale, bu alandaki nadir

calismalardan bir digeridir.

Nestorius’un teolojisiyle alakali Chai Yong Choo’nun bir doktora tezi
olarak hazirladig1 “A Study of the Person of Christ According to Nestorius”
isimli aragtirma ve J. F. Bethune-Baker’in “Nestorius and his Teaching” isimli
calismasi1 miiracaat ettigimiz eserlerdendir. XIX. ylizyilda Nestlrilere yonelik
misyonerlik faaliyetleri yiiriten Hiristiyanlarin Nestirilerle ilgili kaleme
aldiklar1 eserler de basvurdugumuz kaynaklar arasindadir. Asahel Grant’in

yazmis oldugu “Nasturiler ya da Kayip Kabileler” ismiyle Tiirkce’ye ¢evrilen

Siileyman Koyuncu, Sekizinci Asirda Gergeklesen Dinler Arast Ilk Divalog, Ark Yay., Istanbul,
2007.



eser ve Aubrey R. Vine’nin “The Nestorian Churches” isimli kitab1 bu

baglamda zikredilebilir.

Siiryanilerin ve Nestirilerin tarihsel seriiveniyle alakali Prof. Dr.
Mehmet Celik’in “Siiryani Tarihi” adli ¢alismast ve Yakup Bilge’nin
“Gecmisten Giliniimiize Siiryaniler” isimli eseri bu konudaki Onemli
kaynaklardir. Nestdrilerin inang ve kiiltiir yapilariyla alakali olarak kendisi de
bir Nestiri olan Surma Hanim’in “Ninova’nin Yakarig1” ismiyle Tiirk¢e’ye
cevrilen kitabi ve yine Dbir Nestiri olan Abraham Yohannan’in
“Mezopotamya’nin Kayip Halki Nestlriler” ismiyle terciime edilen eseri,
konuyla ilgili nadir ¢aligmalardir. Hacer Yildirim Foggo’ya ait “Kirmizi
Piiskdl” isimli kitap ise Nesturilerin kiiltiir yapilartyla alakali farkli bilgiler
icermektedir. Calismamizda ¢okca miiracaat ettigimiz Aziz Suryal Atiya’nin
“Dogu Hiristiyanlig1 Tarihi” ismiyle Tiirkge’ye ¢evrilen eseri, Dogu Kiliseleri

hakkinda derli toplu bilgiler ihtiva eden bir ¢alismadir.

Bu eserlerin disinda Nestari  Kilisesiyle ilgili ansiklopedi
maddelerinden, konuyla ilgili makalelerden, sozlikklerden, dinler tarihi
kitaplarindan ve genel tarih kitaplarindan miimkiin oldugunca istifade etmeye

calistik.

2. Hiristiyanhk Tarihi Acisindan ilk Bes Asirda Ortaya Cikan
Ihtilaflara Genel Bir Bakis

Hiristiyanligin ilk yillarinda kendini géstermis heretik akimlarin ortaya
cikis sebeplerini daha iyi anlayabilmek i¢in Hiristiyanlik tarihinin erken
donemlerine biitiinciil bir yaklasimla bakmak gerekmektedir. Fakat s6zkonusu
bakis acis1 ihtiva ettigi genislik itibariyle bu ¢calismanin smirlarini asacagmdan
dolay1 bu boliimde Nesturilige 151k tutacak tarihi bir arka plani genel hatlariyla

aktarmakla yetinecegiz.

Bugiin diinyadaki dinler arasinda en fazla miintesibi olan Hiristiyanlik,

Isa ile birlikte Yahudiligi 6ziine dondiirme hareketi olarak ortaya ¢ikmus®,

4 Gerd Theissen, Sociology of Early Palestinian Christianity, Philadelphia, 1978, s.1; M. Hans
Lietzmann, Eski Kilise Tarihi, gev. Mehmet Aydin, Literatiirk Yay., Konya, 2016, c. I, s. 59;



ancak zamanla Yahudilikten uzaklasarak evrensel bir forma doniismiistiir.
Bunda en biiyiik etken Pavlus’un pagan toplumlara yaptig: teblig faaliyetleri
ve dinden taviz veren kendi sahsi yorumlari olmustur. Cocukluk ve genglik
devreleri hakkinda fazla bilgimiz olmayan Isa, Yahya tarafindan vaftiz olmak
icin Urdiin Nehri’ne giden grubun arasindaydi ve Yahya onu da vaftiz etmisti.’
Vaftizci Yahya’nin donemin iktidar1 tarafindan &ldiiriilmesinden sonra Isa
gorevine tek basina devam etmek durumunda kalmig, Yahudi soydas ve

dindaslarina irsad vazifesini stirdiirmiistii.

Isa’nin kendi dgretisini insanlara anlattigi donemde Filistin topraklari
Romalilarin sultas1 altindaydi.® Isa’ya inananlarm her gecen giin daha da
artmas1 yOnetime yakin kisileri huzursuz ediyordu. Bu siireg, Yahudilerin
I[sa’y1 idam ettirmeye yonelik propagandalar1 esliginde Roma valisinin bir
karar alip O’nu ¢armiha gererek 6ldiirmesiyle sonuclandi.” Isa’nin vefatindan
sonra havarileri insanlara bu yeni mesaj1 anlatmayi siirdiirdiiler. Hiristiyanlik
genis kitleler arasinda kabul gérmeye basladi fakat farkhi kiiltiirlerle olan
iliskiler daha erken donemlerde cemaat arasinda goriis ayriliklar1 ve bazi
kristolojik tartismalar1 ortaya ¢ikardi. Hiristiyanhigin genis topluluklara ve
cografyalara yayilmasi, bulundugu bolgelerin yerel kiiltiir ve inaniglarinin da
etkisiyle farkli din anlayiglarinin ortaya ¢ikmasina ve cemaatin boliinmesine

neden oldu.

Hiristiyanhk genislemeye ilk olarak sinagoglardan basladi. Kudiis’te

hayatlarin1 siirdiiren Yahudilerden Isa’ya iman edenler, Yahudi seriatini

Sinasi Giindiiz, Hiristivanlik, Isam Yay., Istanbul, 2013, s. 16; Mehmet Katar, “Tevhitten
Teslise Gegis Siirecinde Hiristiyanlik (Bir Yahudi fhya Hareketi Olarak Baslayan
Hiristiyanligin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykiisii)”, Isldimi Arastirmalar Dergisi, 2007, C.
XX, sy. 3, s. 331; Bilal Toprak, Montanizm Ilk Dénem Apokaliptik Bir Reform Hareketi,
Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2011, s. 2; Turhan
Kagar, “Ebioniteler’den Arius’a: Eskicag Dogu Hiristiyanhiginda Isa Teolojisi Tartigmalar1”,
AUIFD, Ankara, 2003, c. XLIV, sy. 2, s. 190.

® Nuh Yilmaz, “Tertullian’m Vaftiz Anlayis1”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2015, c. XVII, sy. 31, s. 123; Katar, a.g.m., s. 331; Yahya Isa’y1 vaftiz edince “O, sizi Kutsal
Ruh’la ve atesle vaftiz edecektir” ifadesini kullanmistir. Bkz. Matta, 3/11-12; Luka, 3/16;
Markos, 1/8; Yuhanna, 1/33.

® Mehmet Aydin, Hiristivan Kaynaklarina Gére Hiristivanlik, TDV Yay., Ankara, 2007, s. 17-
22; Katar, a.g.m., s. 331.

" Katar, a.g.e., s. 332; Aydin, a.g.e., s. 17-22.



uygulamaya devam etti. Filistin disindaki Yahudiler ise genel olarak Grek
niifuzu altinda olduklarindan Yahudi seriatin1 uygulama konusunda bazi
tavizler vermek durumunda kaldi. Boyle bir ortamda yetisen Pavlus, Grek
kiiltiiriiniin etkisinden kopamadi ve diaspora Yahudileri tarafindan Isa’ya iman
edenlerin en biiyiik onderi olarak kabul edildi.® 1lk zamanlarda keskin bir
Hiristiyan diismam1 olmasma karsin® daha sonra Havariler arasmna katilan
Pavlus, Yahudi seriatini uygulamay1 Hiristiyanligin putperestler tarafindan
kabul gdrmesinin en biiyiik engeli olarak telakki etti.!® Pavlus Hiristiyanliga
girdikten sonra dinin kurallarina 6nem vermek yerine onun yayilmasini

onemsedi ve bu dogrultuda misyonerlik ¢aligmalarina baslada.

Pavlus, Hiristiyanlig1 farkli toplumlara yayma gayesiyle ilk seyahatini
Antakya’ya gerceklestirdi ve daha sonra da Anadolu’daki Yahudi mabetlerinde
insanlara hitap etti. Misyonerlik faaliyetlerini genellikle paganlar {izerinde
yogunlastirdi. Paganlarm Hiristiyanligi kabul edisi Pavlus’un sayesinde
gerceklestigi icin kendisine “Yabancilar Havarisi” {invani verildi.'! Pavlus’un
din adina vermis oldugu tavizler, Hiristiyanlig1 yeni kabul edenlerin arasinda
Yahudi seriatina uyup uymama konusundan kaynaklanan bazi fikir
ayriliklarmm olusmasma sebebiyet verdi. Bu baglamda isa’ya tabi olanlar
arasindaki ilk ihtilaf Yahudi seriatin1 devam ettirip ettirmeme konusunda

ortaya ¢ikmis oldu.

Pavlus bu ihtilafin ortadan kalkmasi i¢in Kudiis’e gitti ve orada, 49-50
yillarinda “Havariler Konsili” ismiyle bilinen toplantiya katildi. Pavlus bu
konsilde, Anadolu topraklarinda Hiristiyanligi kabul etmelerine vesile oldugu
insanlarin durumundan s6z etmis ve Hiristiyanlarin daha da artmasi igin dine

yeni girecek adaylara tolerans gosterilmesinin onemini ifade etmistir.'?

8 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, AUIFD, Ankara,
2000, c. XLlI, s. 310.

® Charles Freeman, Misir, Yunan ve Roma: Akdeniz Uygarhiklari, gev. Suat Kemal Angi, Dost
Kitabevi Yay., Ankara, 2003, s. 565; Aydin, a.g.e., s. 18-19.

10 Galatyalilara Mektup, 3-4; Christopher Rowland, Christian Origins, London, 1985, s. 220-
222; Kagar, a.gm., s. 190.

1 Aydin, a.g.e., s. 19.

12 Eroglu, a.g.m., s. 310; Katar, a.g.m., s. 333-334.



Havariler Konsili putlara kurban olarak sunulan seyleri, kani, bogulmus hayvan
etini ve zinayr yasaklamig, bununla birlikte putperestlikten Hiristiyanliga
gecenlere baska herhangi bir smirlama getirilmemesi kararmi almistir.’® Bu
konsilden kisa siire sonra Pavlus’un temsilcisi oldugu goriis Hiristiyanlar

arasinda genel kabul halini almstir.

[Ik doénemlerde genel olarak ibadetlerle ilgili konular {izerinde
yogunlagan ihtilaflar, daha sonra Isa’nin tabiati hakkinda giindeme gelen
tartismalar1 ve Isa’nm ilahlastirilmasina varan siireci baslatmustir.'* Erken
donemlerden itibaren bir tarafta Isa’min tabiatina yonelik kristolojik
tartigmalarin basladig1, diger yanda ise Kiliseler arasinda kiyasiya bir rekabetin
ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Fakat Hiristiyanlik Roma’nm resmi dini haline
gelene kadar bu tarz teolojik tartigmalar genellikle goriiniir olmamustir.
Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nda ilkin serbest kalmasi ve ilerleyen
stirecte devletin resmi dini haline gelmesiyle birlikte ayrismalarin da onii

acilmustir.'®

Hiristiyanlik tarihindeki ciddi anlamdaki ilk ihtilaf 318-321 yillar1
arasinda Iskenderiye’de ortaya ¢ikan Aryiis i’tizalidir. Basladig1 dénemden
itibaren giiniimiize kadar tartismasi1 devam edegelen Aryiis ihtilafi, V. yiizyil
boyunca Hiristiyan diinyasinda teslis (Baba, Ogul ve Kutsal Ruh) tiyelerinin
arasindaki iliskiyi odak noktasi yaparak bir kamplasma ortammnin dogmasina
sebep olmustur.!® Aryiis, Tanr’'nin ebedi ve dogmamis oldugunu, buna
mukabil Isa’nin Baba tarafindan yaratildigmi, dolayisiyla Baba’nmn ve Ogul’un
ayn1 6ze sahip olamayacaginu savunmustur. O, bu fikirlerinden hareketle
Isa’nm ilah oldugu inancini kabul etmemistir.!” Bunun iizerine Iskenderiye

Patrigi Aryiis’li aforoz etmis ve topladig1 bir sinod ile bu kararii onaylatmustir.

13 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2008,
s. 299-300.

14 Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 299-300.

15 Bekir Zakir Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitzm”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalart Dergisi, Istanbul, 2013, c. X, sy. 2, s. 15.

16 Kagar, a.g.m., s. 200.

7 Bilal Bas, Bir Hiristivan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, Arkeoloji ve Sanat Yay., Istanbul,
20186, s. 86.



Imparator Konstantin, Hiristiyanlar arasindaki ihtilaflar1 ortadan
kaldirmak amaciyla 325 yilinda iznik’te (Nikea) bir konsil toplamustir.
Hiristiyanlik tarihinde bir kirilma noktasi kabul edilen ve ilk genel konsil
olarak bilinen bu toplantida biiyiik tartismalar yasanmis ve sonugta Ogul’un
Baba ile ayn1 6zden oldugu kararina varilmustir.®® Konsilde iizerinde ittifak

edilen ve “Iznik Kredosu” olarak bilinen ifadeler su sekildedir;

“Gogiin ve yerin, goriinen ve goriinmeyen kdinatin yaraticisi, kadir-i
mutlak tek bir Baba Tanri’ya; Tanri’mn biricik Ogul’u, tek bir Rab Isa
Mesih’e, yegdne dogurulmus, Baba’'nin oziinden (ousia) dogmus, Tanri’dan
Tanri, nurdan nur, ger¢ek Tanri’dan ger¢ek Tanrt olduguna, tevlid edildigine,
yaratilmadigina, Baba ile ayni tabiatta (homoousius) olduguna, gokte ve yerde
bulunan her seyin O’nun vasitasiyla yapildigina, biz insanlar ve bizim
kurtulusumuz i¢in semddan indigine, bedenlestigine ve insan olduguna,
(¢carmiha gerilerek) 1zdirap ¢ektigine, tigiincii giin (mezardan) dirildigine ve
goge yiikseldigine, oliileri ve dirileri yargilamak iizere geri gelecegine ve

Kutsal Ruh’a inanuriz.”*®

Iznik Konsili’nin sonunda Aryiis, takipcileriyle birlikte afaroz edilmis
ve kristolojisi reddedilmistir.?® Aryiis ve taraftarlar1 afaroz edilseler de
Imparatorluk biinyesinde sorun olarak gériilmeye devam etmistir ve bu 1’tizal
hareketi IV. yiizy1lin sonlarina kadar varligini siirdiirmiistiir. Hiristiyanligin ilk
yillarindaki kristolojik tartigmalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve

“Arylisciilik” diye isimlendirilen bu hareketin, giiniimiz Hiristiyan

18 Bu konsilde kabul edilen kredoda Baba ile Ogul’un &z itibariyle ayn1 olduklarini ifade etmek
icin “Ousia” kelimesi kullanilmistir. Metni kaleme alanlar Aristo’nun “ikinci doga” anlayisini
ifade etmek isteseler de Aryiis s6z konusu kelimenin “6ziin boliinmesi” seklinde bir anlama
geldigini ifade etmistir. Bkz. J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, London, 1976, s. 242; Bas,
a.g.e., s. 16. “Ousia” kavrami “Nestorius’un Teolojisi” boliimiinde daha detayli ele alinacaktir.
19 Mustafa Sinanoglu, “Hiristiyan ve Islim Kaynaklarinda Tartismali Bir Dini Toplantt: iznik
Konsili”, Isldm Arastirmalart Dergisi, 2001, sy. 6, s. 9.

20 Kelly, Early Christian Doctrines, London, 1968, s. 226-237; Alpaslan Yalduz, “Konsillerin
Hiristiyanlik Tarihindeki Yeri ve Iznik Konsili”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa, 2003, c. XII, sy. 2, s. 266-284.
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mezheplerinden olan ve teslis inancin1 kabul etmeyen Uniteryanizm’in

dogusunda en 6nemli etkenlerden biri oldugu diisiiniilmektedir.?

Arylis’lin ardindan Hiristiyanlik tarihindeki en Onemli ayrigma
Nestorius’un onciisii oldugu Nestiri hareketidir. Antakya’da egitim gérmiis ve
dénemin imparatoru 1l. Theodosius tarafindan 428 yilinda Istanbul
Patrikligi’ne getirilmis olan Nestorius, Isa‘nmn bir sahsa ve iki dogaya sahip
oldugunu ileri siirmiistiir.?? Nestorius’a gore Isa Tanr1 olarak degil, bir beser
formunda diinyaya gelmis ve bedenine Logos’un (Kelam) girmesiyle ilah
olmustur. Isa’nin Tanr1 tabiat1 ile insini tabiat1 birbirinden ayridir ve bu

tabiatlarin birbirine karigsmasi da s6z konusu degildir.

Nestorius bu diisiincesinin tabii bir sonucu olarak, Meryem’e Tanr1
doguran manasinda “Theotokos” denilemeyecegini, buna mukabil O’nun igin
uygun olan sifatm Isa doguran anlammda “Kristotokos” oldugunu ifade
etmistir.?®> Nestorius’un bu goriisleri esisen tam olarak anlasilamamis ve
[sa’nin ilahlig1 hakkinda siiphe uyandirabilecek bir potansiyel olarak
gOriilmiistiir. Bunun neticesinde donemin farkli dini ekolleri tarafindan
otekilestirici tepkilere maruz kalmistir. Bu ortamda Iskenderiye Piskoposu
Cyril, Nestorius’un fikirlerine ¢ok sert bir sekilde karsi ¢ikmis ve O’nun
goriislerini ¢iiriitmeye calismustir. Cyril’e gore Isa tam manasiyla bir Tanr1’dir
ve Meryem de Tanr1 anasidir.?* Bu tartismalara ve Hiristiyanlar arasimdaki
boliinme ihtimaline binden Imparator, Isa hakkindaki kristolojik tartismalari

bitirmek ve toplum arasinda huzuru tekrar tesis etmek i¢in Hiristiyanlar

2L [smail Yilmaz, Uniteryanizm’in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Sebepler, Doktora Tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1994, s. 38-42; Eroglu, a.g.m., s. 312;
Bas, a.g.e.,s. 11.

22 Susan Wessel, Cyril of Alexandria and the Nestorian Controversy, Oxford University Press,
2004, s. 246-249.

23 Friedrich Loofs, Nestorius and His Place in the History of Christian Docktrine, Cambridge
University Press, 1914, s. 28-29; Bethune-Baker, Nestorius and His Teaching: A Fresh
Examination of the Evidence, Cambridge University Press, Cambridge, 1908, s. 19-20, 66; E.
R. Hayes, Urfa Akademisi, cev. Yasar Giineng, yaba Yay., Istanbul, 2002, s. 180-181; A. J.
Arberry, Religion in the Middle East, Cambridge, 1969, s. 526.

24 Tarakgi, “Nestorius ve Kristolojisi”, s. 219; Eroglu, a.g.m., s. 312-313.
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tarafindan {giincii genel konsil olarak kabul edilen Efes Konsili’nin

toplanmasina karar vermistir.

Bu Konsil’de Nestorius aforoz edilmis ve Meryem’e “Tanr1 Anasi”
tinvan1 verilmistir. Konsil sonunda Nestorius siirgiine gonderilerek taraftarlari
devletin takibi altma almmustir. Bu dénemden sonra Isa’nm ildhi dogasi
iizerinde daha ¢ok vurgu yapilmaya baslanmistir. Cyril’in Isa’nm ilahlig1 ve
dogas1 hakkindaki goriislerini daha da gelistiren Eutyches, Isa’nin iki dogasinin
da insan olduktan sonra bir ve Tanrisal dogaya doniistiigiinii, Isa’nin beseri
dogasmin Tanrisal tabiat igerisinde tamamen kayboldugunu ifade etmistir.?
Cyril tarafindan ortaya atilan ve Eutyches tarafindan bir sistem haline sokulan
bu goriisii benimseyenler, Isa’da tek doga kabul ettikleri i¢in “Monofizit” (Tek
Tabiatc1) olarak kabul edilmislerdir.?® Imparatorlukta din alaninda ortaya ¢ikan
intilaflardan rahatsiz olan imparator Marcian, bu tartismalar: bitirme gayesiyle

451 yilinda Kadikéy’de bir konsil toplamistir.

Hiristiyanlarca dérdiincii genel konsil kabul edilen bu toplantida Isa’nin
tam anlamyla tesekkiil etmis, birbirinden kopmas1 miimkiin olmayan, ancak
birbirine karistirilmasi da s6z konusu edilmeyecek olan iki tabiati oldugu
goriisii kabul gormiis, béylece hem Nestdri doktrini hem de Monofizit anlayis
reddedilmistir.?’ Kadikdéy Konsili’nde Monofizit gériisiin reddedilmesi,
tebaasinin biiylik bir bolimii Monofizit goriiste olan Bizans’in Dogu
sehirlerinde, Ozellikle Suriye ve Misir’da, siyasi problemlerin meydana
gelmesine sebep olmus ve buradaki Kiliselerin  merkezi yonetimden

uzaklagmalar1 sonucunu dogurmustur.

Monofizit akideye inananlar Kadikoy Konsili’nde ana akim Kilise
tarafindan mahkim edilseler de inanglarindan taviz vermemislerdir. Onlarin
dini anlamdaki muhalefetleri siyasi bir tepkiye doniismiistiir. Misir Kilisesi

bundan sonra ayinlerinde Grek dilini terk ederek kendi dili olan Kipticeyi

% Eroglu, a.g.m., s. 313.

2 Eroglu, a.g.m., s. 313.

27 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan, TTK Yay., Ankara, 1981, s.
55.
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kullanmaya baslamustir.?® Kadikdy Konsili kararlarmin siyasi erkin destegiyle
zorla kabul ettirilmeye calisilmas: Iskenderiye, Antakya ve Kudiis’te bazi
problemlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Misir ve Suriye Kiliseleri
Kadikéy Konsili’nde kabul edilen inang esaslarini reddetmis ve boylelikle
Bizans Kilisesi ile Suriye Kilisesi arasindaki baglant1 kopmustur.?® Bu
boliinme, degisik Hiristiyan gruplari arasinda da ayrilik tohumlarinin

ekilmesine neden olmustur.

Kendi problemlerinden dolay1 Kadikdy Konsili’nde yer almayan
Ermeniler, Bizans Imparatorlugu ile aralarindaki bazi siyasi gerekgelerle konsil
kararlarmi reddetmis ve Monofizit doktrini kabul ederek milli bir Kkilise
olmanin yolunu tutmuslardir. Kadikdy Konsili’nden sonra Monofizit akideyi
benimseyen  kiliseler ana govdenen koparak bagimsiz  kiliselere
doniismiislerdir.®® Esasen Hiristiyanlik tarihinde goriilen i’tizallerin ve bu
i’tizaller sonucu ortaya ¢ikan irili ufakli bircok mezhebin tesekkiil etmesinde
sadece dini konulardaki farkli anlayislarin degil, siyasetin de son derece etkili

oldugu anlasilmaktadir.

28 Eroglu, a.gm., s. 314; Mustafa Erdem, “Kipti Kilisesi Uzerine Bir Arastirma”, AUIFD,
Ankara, 1997, ¢. XXXVI, s. 158.

29 Ostrogorsky, a.g.e., s. 55.

30 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, Berikan Yay.,
Ankara, 2014, s. 450.
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BIRINCI BOLUM
NESTURILIGIN TARIHI SEYRI

1. Nestiiri Tabiri ve Nestiirilerin Kokeni

Dogu Kiliseleri’ni isimlendirme konusunda farkli anlayislar
bulunmaktadir. Kaynaklarda ayni kilisenin degisik isimlerle ifade edildigi,
bazen isimlerinin birbirlerinin yerine kullanildigi goriilmektedir. Ornegin
Keldani Kilisesi’ne Nesturi Kilisesi, Nesttri Kilisesi’ne de Siiryani Kilisesi
gibi isimlerin verildigi degisik calismalarda dile getirilmistir.3! Fakat ismi
gegen kiliseler hem doktrinel baglamda hemde ritiiel bakimindan birbirlerinden
farkli yapilara sahiptir. Bahsi gegen kiliselerin cemaat olarak sahip olduklar1
sosyolojik tabanin cografya itibariyle birbirlerine komsu olmalari, gogu zaman
ortak kiiltlir ve medeniyet havzalari i¢cinde yer almalar1 ve buna benzer birgok
durum arastirmacilar1 bu konuda hataya siirikleyen etmenlerden bazilaridir.
Dolayisiyla oncelikle “Nestiri” tabiri hakkinda bilgi vermenin uygun olacagi

kanaatindeyiz.
1.1. Nestiiri Tabiri

Nestiri Kilisesi’yle alakali olarak da bir¢ok isimlendirmenin var oldugu
bilinmektedir. “Dogu Kilisesi”, “Iran Kilisesi”, “Asur Kilisesi”, “Dogu Siiryani
Kilisesi” ve “Nasturi Kilisesi” gibi adlandirmalar buna O6rnek olarak
gosterilebilir.®? Nestiri Kilisesi’nin isim babas1 10 Nisan 428 yilinda imparator
Il. Theodosius tarafndan Istanbul Patrigi olarak atanan Nestorius’tur.®®
Nestorius’un patrikliginin ilk yillar1 kristolojik tartismalarin en yogun oldugu
doneme denk gelmistir.** Ozellikle Meryem’e Theotokos {invanmin verilip

verilemeyecegi konusu en 6nemli problem olarak dikkatleri cekmistir.

31 Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, Vadi Yay., Konya, 1997, s. 70.

32 Erol Su, “Dogu Siiryani Kilisesi Tarihi Cercevesinde iran Asuri-Keldanilerine Genel Bir
Bakis”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 2011, c. IV, sy. 16, s. 130.

3 Mehmet Celik, Ortadogu Mozaigi Siiryaniler-Nasturiler, Firat Universitesi Orta Dogu
Arastirmalar1 Merkezi Yay., Elazig, 1996, sy. 4, s. 44; Richard Kyle, “Nestorius: The Partial
Rehabilitation of a Heretic”, Journal of The Evangelical Theological Society, 1989, c. XXXII/I,
s. 77-78; Loofs, Nestorius and His Place in the History of Christian Docktrine, s. 1.

34 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, s. 54.
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Nestorius’un arkadasi olan ve Istanbul’a Nestorius ile beraber gelen
Kesis Anastas, bir vaazinda Meryem’e Tanr1 anasi denilemeyecegini, bu
sekilde bir inanca sahip olanlarin en biiyiik kiifre girmis olduklarini ifade
etmistir. Anastas soz konusu ¢ikisindan sonra tepkileri tizerine ¢ekse de
Nestorius arkadasina bu konuda destek vermistir.>> Nestorius ve Anastas’m bu
gorisleri toplumdaki huzursuzlugu daha da artirmig ve bir gerginlik ortami
meydana getirmistir. Halk bu tartigmalar etrafinda Meryem’in “Tanr1 Anas1”
oldugunu kabul edenler ve etmeyenler seklinde ikiye bolinmiistiir.’® Bu
tarihlerden sonra Nestorius’un diisiincesini benimseyenler “Nesttri” seklinde
isimlendirilmistir. Bu baglamda kavramsal olarak “Nestlri ” ifadesinin

kullanilis1 V. yiizyilda ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Resmi anlamda kilisenin ismi olarak bu tabirin kullanilisi XII1. yiizyila
tekabiil etmektedir.®” Bu kullanimm Nsibis metropoliti Mar Abd-ishun’nun
1298 yilinda Nesttrilerin ortodoks itikadini formiile etmesiyle gerceklestigi
ifade edilmektedir.®® Bununla alakali olarak “Nestri” tabirinin XVI. yiizyilda
patrik se¢imindeki anlagmazlikla ortaya c¢ikan ve bir ayrilmaya doniisen
Keldani-Nestiri parcalanmasindan sonra kullanilmaya baglandigimi séyleyen
arastirmacilar da mevcuttur.3® Nestdrilerin kendilerine Nestiri seklinde hitap
edilmesini istemedikleri, ayn1 zamanda Kiliselerine de Nestri Kilisesi isminin
verilmesini kabul etmedikleri*® (Nestorius ismi olumsuz bir imaj ¢agristirdigi
icin) bunun yerine “Dogu Kilisesi” seklinde bir adlandirmay tercih ettikleri

bilinmektedir.*! “Nest(r?” tabirininin VI. yiizyildan XIX. yiizyila kadar

% Celik, a.g.e., s. 45.

% Celik, a.g.e., s. 45.

37 Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, gev. Nurettin Hicyllmaz, Doz Yay., Istanbul, 2005,
S. 265.

38 Atiya, a.g.e., S. 265.

39 John Joseph, The Modern Assyrians of The Middle East: Encounters With Western Christian
Missions Archaeologists & Colonial Powers, Brill Academic Publishers, 2000, 1-3.

40 Asahel Grant, Nestiiriler ya da Kayip Kabileler, gev. Hikmet ilhan, Avesta Yay., Istanbul,
2015, s. 136.

41 Aubrey R. Vine, The Nestorian Churches, London, 1937, s. 21; Gorgis David Malik,
Siiryanilerin Tarihi, cev. Vedii [lmen, Yaba Yay., Istanbul, 2012, s. 365; Albayrak, a.g.e., s.
70; Su, a.g.m., s. 130.
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kendileri tarafindan kullanildigi, fakat giiniimiizde bu isimlendirmeyi terk

ettikleri de bazi arastirmacilar tarafindan dile getirilmistir.*?
1.2. Nestirilerin Kokeni

Nestlrilik V. yiizyilda Hiristiyanligin i¢inden dogmus ana akim Kilise
tarafindan heretik kabul edilen bir mezheptir. Baslangici itibariyle ayn1 etnik
kokene mensup sosyal bir tabakanin olusturdugu dini bir hareket degildir.
Tamamen teolojik goriis ayriliklarindan kaynaklanan ve bu dogrultuda
Nestorius’un goriisleri etrafinda kenetlenen insanlarin meydana getirmis
oldugu bir harekettir. Bununla birlikte, gerek Bati’da gerekse Dogu’da konuyla
alakali arastirma yapan kimselerin Nestarilerin kokeni hakkinda farkli
kanaatlere sahip olduklari anlasilmaktadir.*® Son dénemlerde 6zellikle Bat1’da
Nesttrilerle ilgili yapilan arastirmalarda Nesthrilerin Asurlularin torunlar1
oldugunun ispatlanmaya ¢alisilmas1 dikkatleri ¢ekmektedir. Oysa konuyla
alakali bircok calisma etnik koken itibariyle birbirinden farkli toplumlarin
gegmiste Nestariligi tercih ettigini ortaya koymustur. Bu sebeple Nesttrileri bir
etnik kdkenle veya ayni sosyolojik tabanla sinirlandirmak indirgemeci bir

yaklagimdir.

Nestlriligin Orta Asya’ya girmesiyle bazi Tiirk gruplarinin ve
franhlarin bu mezhebi benimsemis olduklar1 bilinmektedir.** Hatta Nestiri
misyonerlerin gayretiyle Nestirilik Cin’de bile taraftar bulmustur.*® Nesttrilik

bu bélgelerin disinda Suriye®®, Anadolu, Irak, Hindistan, Kibris gibi yerlerde

42 Edward Every, “Asuriler”, cev. Sami Kilig, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Elazig, 2005, c. X, sy. 1, 5. 97

43 Ozellikle XIX. yiizy1ldan sonra Bat1’da bu konuyla alakali yapilan calismalarda Nesttirilerin
kokeninin Asurlulara dayandig seklinde bir yaklagim 6n plana ¢ikmustir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Albayrak, “Ge¢miste ve Giiniimiizde Nestiri Misyonerligi”, Islami Arastrmalar Dergisi,
2007, c. XX, sy. 2, s. 165; Every, “Asuriler”, s. 97; Abraham Yohannan, Mezopotamya’'nin
Kaywp Halki Nasturiler, cev. Meltem Deniz, Beybin Yay., Ankara, 2006, s. 16-17.

4 Unver Giinay, Harun Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, Berikan Yay., Kayseri, 2015, s. 188-
192; Yonca Anzerlioglu, Nasturiler, Tamga Yay., Ankara, 2000, 16-21.

%5 P.Y. Saeki, The Nestorian Monument in China, London, 1916, s. 39; Paul Carus, The
Nestorian Monument An Ancient Record of Christianity /n China, Chicago, 1909, s. 3; Atiya,
Dogu Hiristiyanlig Tarihi, s. 324; Su, a.g.m., s. 131; Grant, Nestiriler ya da Kayip Kabileler,
S. 53.

%6 Suriye’deki etnik ve dini yapilar hakkinda daha detayli bilgi igin bkz. Salih Akdemir,
“Suriye’deki Etnik ve Dini Yapmin Siyasi Yapinin Olusmasindaki Rolii”, Avrasya Dosyasi-
Arap Diinyasi Ozel Sayist, 2007, c. VI, sy. 1, s. 207.
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da yayilma imkani elde etmistir.*” Goriildiigii iizere “Nestiiri  tabirinin cografi
veya etnik bir gondermeden ziyade tamamen teolojik arka plani olan bir
kavram oldugu ¢ok aciktir.*® Bu cografyalarda yasamis ve Nestirilige dahil
olmus insanlar1 tiimiiyle Asur kokenli kabul etmek tarihsel gergeklik itibariyle

kabul edilebilir degildir.

Bazi aragtirmacilar, yer aldiklar1 bolgeler itibariyle farkli isimler almis
olsalar da Asurlularin, Siiryanilerin, Keldanilerin ve Nestdarilerin ayni kavmin
mensuplar1 olan topluluklar oldugunu ifade etmislerdir.*® Bununla birlikte,
etnik koken itibariyle ayni olduklar1 halde monofizit itikadi benimseyenlere
Stiryani, Nestorius taraftarlarina Nest(iri, Nestirilikten Katoliklige gegenlere
Keldani denildigi de aktarilmistir.>® Ancak tarihsel siire¢ itibariyle gesitli
milletlerin bu mezhebi kabul edisi®, s6z konusu ifadelerin sorgulanmasi

gereken bir nitelikte oldugunu ortaya koymaktadir.

Nesttriler XIX. yiizy1l ve sonrasinda batili misyonerlerin ilgi alanima
girmistir.>> Bunlar, genel olarak Protestan ve Katolik misyonerlerdir ve
Nesttrileri Asur kokenli olduklarina inandirmaya ¢alismislardir. Bu galigmalar
neticesinde birgok Nestiri Katoliklise ya da Prostestanliga gegmistir® ve
misyonerlerin Nestirileri hem etnik hem de dini anlamdaki yonlendirmeleri
biliyiik Ol¢iide amacina ulasmistir. Bu siirecte diinya genelinde yayilan
milliyet¢ilik akimi ve ulus devlet anlayis1 da son derece etkilidir. XIX. yiizyila

kadar herhangi bir etnik koken vurgusu yapmayan Nesturiler, bu vakitten sonra

4 Giinay Tiimer, “Giiniimiizde Dogu Hiristiyanh@1”, Asrimizda Hiristiyan-Miisliman
Miinasebetleri, Istanbul, 1993, s. 126.

“8 Vine, The Nestorian Churches, s. 21.

“Albayrak, “Keldaniler”, DIA, Istanbul, 2002, c¢. XXV, s. 207.

%0 Albayrak, a.g.e., s. 207.

5 Frederick Aprim, Asurlular, cev. Vedii [lmen, Yaba Yay., Istanbul, 2008, s. 45.

52 Khanna Omarkhali, Kiirdistan'da Dini Azinliklar, ¢ev. Ibrahim Bingél, Avesta Yay.,
Istanbul, 2014, s. 461; Every,”Asuriler”, s. 102; Nesttriler {izerine yapilan misyonerlik
faaliyetleri ile ilgili daha detayl bilgi igin bkz. Selahattin Satilmus, 1. Diinya Savast Oncesinde
Nestiriler ve Misyonerlik Faaliyetleri, Yiiksek Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Balikesir, 2006.

% Anzerlioglu, a.g.e., s. 26.
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kendilerini ortak bir kimlik etrafinda toplama gayreti ierisine girmislerdir.>*
Bu donemden sonra “Asuri” ifadesi artik Nesthriler ve Keldaniler igin

kullanilan genel bir kavram haline gelmistir.*®

Misyonerlerin Nestarileri Asurlularm soyundan geldiklerine inandirma
gayretleri sonug vermis gibi goériinmektedir. Nitekim Nestari Kilisesi’nin
onemli isimlerinden olan Surma Hanim, 1923’te yazmis oldugu “Ninova’nin
Yakaris1 (Dogu Asur Kilise Gelenekleri ve Patrik Mar Samun’un Katli)” isimli
eserde kendilerinin “Asur kani” tasidiklarini ifade etmektedir.>® Nestrilerle

ilgili olarak batili bir yazar su ifadeleri dikkat ¢ekicidir;

“1820 tarihinde Ingiliz Dogu Hindistan Sirketinde ¢alisan ve amatior
olarak arkeoloji ile ilgilenen James Rich, Bagdat civirinda kazi yaptigi sirada
Dogu Kilisesi 'ni kesfeder. Diinya’ya Asurlu Hiristiyanlart buldugunu soyler.
Asurlu Hiristiyanlar ismi ne hazindir ki 0 giinden beri Avrupalilar ve bu
toplulugun kendileri tarafindan kullamilan bir isim olmugstur. Bdylelikle
Katoliklerin Keldani seklinde kullandiklart yanlis isimlendirmeye ayni

derecede hatal: olan Asurlu ismi de eklenmis bulunmaktadir.™’

“Asurlu” tabirinin kim tarafindan ortaya atildigi ¢ok fazla onemli
olmasa da, bu isimlendirmenin tamamen politik gayelerle kullanildig:

anlagilmaktadir.

Smir toplumlar1 bolgede c¢ikar1 olan egemen devletler tarafindan
genellikle siyasi menfaatler i¢in kullanilmislardir. Bir sinir toplumu niteligi
tastyan Nestlriler de biiyiik devletler tarafindan siyasi anlamda bir ¢ikar araci

olarak goriilmiislerdir. Aslinda bu durum yeni karsilasilan bir husus da degildir.

54 Eliz Sanasarian, “Babi- Bahais, Christian and Jews in Iran”, Iranian Studies, 1998, c. XXXI,
sy. 3/4, s. 619; Murat Gokhan Dalyan, 19. yiizyil’da Nasturiler, Doktora Tezi, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2009, s. 5-6.

% B. Nikitine, “Nesttriler”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, c. IX, s. 209; “The Assyrians”
Seklinde baglayan eserlere 6rnek olarak bkz. W.A. Wigram, History of The Assyrian Church,
London, 1910; W.A. Wigram, The Assyrians and Their Neighbours, London, 1929.

%6 Surma Hanim, Ninova 'min Yakarisi, cev. Meral Baris, Avesta Yay., Istanbul, 2015, s. 15.

57 Charles A. Frazee, Catholics and Sultans, The Church and the Ottoman Empire 1453-1923,
Cambridge, 1983, s. 297.
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Nesttrilerin fran hiikiimdar1 Kral Firuz doneminde de Bizans ile Sasaniler

arasinda bu tarz bir yaklasima muhatap olduklar1 bilinmektedir.>®

Dogu Hiristiyanlar1 iizerindeki misyonerlik faaliyetleri sadece
Protestanlarin NestQriler {iizerindeki ¢alismalariyla sinirli  kalmamigtir.
Protestanlarin Dogu Hiristiyanlarin1 Protestanlastirma, Katoliklerin de Dogu
Hiristiyanlarmi Katoliklestirme gayretleri 6zellikle XIX. yiizyil sonlar1 ve XX.
yiizy1l baslarinda hiz kazanmistir.®® Bazi Katolik misyonerlerin birtakim
Nestlirl onderlerine Katoliklige ge¢me hususunda siddet uyguladiklar1 dahi
ifade edilmistir.®® Nesttrilerin Asurlularm torunlar1 oldugunu ifade edenlerin
disinda onlarin  Israilogullarinin  soyundan geldigini iddia edenler de
bulunmaktadir.®* Fakat Nestdrilerin Ibrani kokenli olduklar1 iddias1 marjinal
bir yaklagim olarak kalmis ve ¢ok fazla ragbet gormemistir. Bununla birlikte
Keldaniler, Nesttriler ve Siryanilerle ilgili etnik ve dini anlamda fakl

kanaatler giiniimiizde de varligimi devam ettirmektedir.
1.3. Nestiiri-Keldani Ayrim

Bat1 Asya Timur tarafindan isgal edildikten sonra Nestriler Iran’m
biliyiik sehirlerinden ve Mezopotamya ovalarindan sistemli bir sekilde
dislandilar. Bunun sonucunda mevcut durumda tek gilivenlikli bolge olan

Urmiye golii ile Van goli arasindaki Hakkari daglarina sigindilar. Patriklik

%8 Hacaloglu, Recep Albayrak, Tiirkmen Asur Kiliselerinde Okunan Tiirkce Ilahi Metinleri,
TKAE Yay., Ankara, 1997, s. 22.

%9 Ibrahim Ozcosar,  Siiryani Kadimleri (Yakubileri) Katoliklestirme Faaliyetleri ve Siiryani
Katolik Patrikliginin Kurulmas1”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir,
2006, c. VIII, sy. 1, s. 133.

80 Grant, Nasturiler ya da Kayip Kabileler, s. 46.

61 Grant, a.g.e., s. 131. Grant 1800’lii yillarin baslarmda “Amerika Dis Gorevler Komiserligi
Heyeti” tarafindan Nestirilerin yasadigi bolgelere gonderilmis misyonerlerden biridir.
Yukarida ismi gegen eserini bir seyahatname olarak kaleme almistir. Eserde Nestirilerin
gelenekleri ve gorenekleriyle alakali bilgiler verilse de genel olarak Nestirilerin
Isariogullarinin soyundan geldigi ispatlanmaya ¢aligilmistir. Yazar tarafindan bu iddianin
dogruluguna yonelik cesitli teoriler ileri siiriilmiistiir. Ornegin, Nestfirilerin onlarla ayn1
cografyalarda yasayan Yahudilerle ayni dili konustuklari, onlar gibi selamlastiklar1 bunlardan
bazilaridir. Yazar baz1 Miisliiman alimlerin de bu yonde goriis beyan ettiklerini ifade etmekte
fakat bununla ilgili herhangi bir referans vermemektedir. Eserde ibrani koken iddiasin
ispatlamaya yonelik kullanilan argiimanlarin biiyilk ¢ogunlugu tutarsizdir. Nitekim ayni
cografyalarda yasayan insanlarin benzer dilleri konusmalari, giinliik hayata dair ortak birgok
sey paylagmalar1 son derece normaldir. Bu durum orada yasayan tiim topluluklarin ayni
kokenden oldugu anlamina gelmemektedir.
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merkezi de Bagdat’tan Urmiye goliiniin dogusundaki Maraga kentine tagindi.
Nestiriler, Van ve Urmiye golii ile tepe noktasini Musul’un olusturdugu
iicgende hayatlarin1 devam ettirdiler.®? Yasadiklar1 bolge kismi olarak
Azerbaycan topraklarini, biliylik 6lglide ise Kiirtlerin yasadigi topraklari
kapsiyordu. Bu cografya Osmanli Devleti ile iran arasinda siir bolgelerini
olusturmaktaydi. Nestirilerin yasadigi bu topraklar uygarliktan uzak yerler
oldugu i¢in onlar1 kapali bir toplum haline doniistiirdii. G6ézlerden uzak bir
hayat slirmelerinin sonucu olarak diger Hiristiyan toplumlar1 ve Kiliseleri
tarafindan bile unutuldular. Bu uzun tecrit siireci cehaleti de beraberinde getirdi
ve eski teolojik arastirma geleneklerini kaybettiler.®® Dini anlamda zihinsel
faaliyeti bir kenara biraktiklarindan giinliik yasamda sekilcilige 6nem veren bir

toplum haline geldiler.

Varliklarmi1 devam ettirebilme adina stirekli miicadele ettiklerinden,
cemaatin onderligi zamanla patrik ailesinin tekeline gecti. Patrik ise siireg
itibariyle sadece dinsel bir lider olarak kalmadi, dini konular kadar giindelik
sorunlarda da hakemlik i¢in bagvurulan bir tiir teokratik krala doniistii. Boylece
Nesttrilerde patriklik bir aile iginde nesilden nesile aktarilan ve veraset

sistemine doniisen kalitsal bir kurum halini alda.

Nestiri Kilisesi’nde iist diizey ruhbanlarin evlenmesi yasak oldugu igin
patriklik makami amcadan yegene tevariis ediyordu. Bu sistem ilk onceleri
yeterince iyi isletilmis olsa bile uzun vadede tamiri miimkiin olmayan sorunlara
yol acti. Bunun sebebi kiiciik yasta patriklik makamima gegen, anne ve
ablalarmin direktifleriyle hareket eden ¢ocuk patriklerdi. Nesttri piskoposlari
zamanla bu kalitsal sistemi benimsemis olsalar da® XV. yiizyilda Nesttri halk1
so6z konusu durumdan rahatsiz oldu ve kimi aileler patrikligin bu sekilde

devredilmesini engellemek igin bazi girisimlerde bulundu.

1551 yilinda Patrik Simun Bar Mama vefat edince cemaatin bir kismi

tarafindan desteklenen bazi piskoposlar 6len patrigin yegeni Simun Denha’nin

82 Atiya, Dogu Hiristiyanlig Tarihi, s. 306.
8 Grant, Nasturiler ya da Kayip Kabileler, s. 15-16; Atiya, a.g.e., s. 306.
64 Atiya, a.g.e., s. 307; Anzerlioglu, Nasturiler, s. 38-30.
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yerine daha uygun bulduklar1 bir kimseyi patrik olarak se¢mek istediler. Bunun
ardindan daha olgun bir kesis olan Hiirmiiz manastir1 gorevlisi Rabbani John
Sulaka iizerinde ittifak edildi ve O’nun patriklige se¢ilmesi Nestiri Kilisesi
icindeki ayrihigm baslangici oldu.®® Bu arada Fransisken misyonerleri Kudiis
tizerinden Nestirilerin yasadigi bolgeye ulasip yeni patrigi Katoliklige gegmesi
durumunda daha da gii¢lii olacagma inandirdilar. Bunun {izerine yeni patrik
Fransisken misyonerleriyle birlikte Kudiis’e giderek Kutsal Mezar’in Katolik
Muhafizi’yla goriistii. Muhafiz da kendisine takdim mektubu verdi ve onu
Roma’ya gonderdi. Papa Ill. Julius (1550-55) onu son derece hos karsiladi ve
Katoliklik’i kabul ettigini ilan etmesi tizerine 1553 yilinda onu patrik olarak
kutsad1. Sulaka, Papa’dan aldig1 pallium® sayesinde tiim Nestiri cemaatinin
destegini kazanmak {imidiyle vatanma donse de bunda basarili olamad1.®” Bu
tarihten sonra Katolikligi kabul eden Nestiriler “Keldani” ismiyle anilmaya

baslandi.

Sulaka’dan sonra patriklige se¢ilen Edebyesu (1555-1567), Papa IV.
Pius’tan (1559-1565) pallium aldi. Edebyesu’dan sonra Roma ile belli bir
miiddet bazi1 sikintilar yasandi. Ebedyesu’yu takip eden iki patrikten sonra
Roma Katolik Kilisesi’yle iliskiler tekrar diizelse de birtakim anlagsmazliklar
tamamen ¢oziime kavusturulamadi. Roma’ya son baghlik ilan1 1670 yilinda
patrik XII. Mar Simun devrinde gergeklesti. 1770 yilinda Roma ile aradaki
buzlar1 ¢6zmek icin tekrardan bir girisimde bulunuldu fakat bu da ¢ok fazla
ileriye gidemedi. Sulaka soyundan gelenler eski Nestiiri inancina geri dondiiler.
Katoliklige gegisin ilk zamanlarinda dahi Roma’ya sekilsel anlamda bir
bagliligin oldugu, bunun disinda dini pratikleri icra etme hususunda herhangi

bir degisikligin olmadig1 bilinmektedir.®

6 B. Nikitine, “Nestiriler”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, c. IX, s. 209; Atiya, a.g.c., s.
307; Ana Britannica, “Nasturilik”, Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Ana Yay., Istanbul, 1989, c.
XVI, s. 418; Anzerlioglu, a.g.e., s. 39; Celik, Orta Dogu Mozaigi Stirydniler- Nasturiler, s.56.
8 Papa tarafindan Katolik Kilisesi bagpiskoposlarmin omuzlarma atilan bir tiir atki. Ayritili
bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang¢ Sézligii, Vadi Yay., Konya 1998, s. 299.

57 Atiya, Dogu Hiristiyanhig Tarihi, s. 307.

88 Atiya, a.g.e., s. 308. Nestlri Kilisesi’nde patrik, kilisenin kurulusundan 1450 yilma kadar
secimle belirlenmistir. Piskoposlar arasindan bu goreve talip olanlar aday olmuslar ve yiiksek
riitbeli din adamlarinin istirak ettigi bir toplantida bir isim tizerinde ittifak edilmesi stiretiyle
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Dinlerin iginde ortaya g¢ikan mezheplesme hareketleri ya da bir
mezhebin boliinerek farkli gruplara ayrilmasi, genellikle ana gévdeyle ayni
cizgide olmayan bir goriisiin ortaya ¢ikmasi ve bu yeni 6greti etrafinda bazi
insanlarin kenetlerek farkli bir yap1 meydana getirmesi stretiyle gerceklesen
olaylardir. Buna ilave olarak siyasi, sosyal ve ekonomik bir¢ok faktor bahsi
gegcen boliinme silireclerinde son derece etkili olmaktadir. Nestlri-Keldani
ayriminda da Nestarilerin toplumsal olarak sahip oldugu agiret yapisi en 6nemli
etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Patriklik gibi essiz bir kurumun siirekli
ayn1 aileye mensup kimseler tarafindan yonetilmesi ve dolayistyla patrikligin
hep ayni aileye miras kalmasi, baska Nestlri aileleri kiskandirmig ve neticede

bir ayrilik hareketi zuh(ir etmistir.

Bu boliinme olayinda lizerinde durulmasi gereken en onemli husus,
Keldaniler seklinde adlandirilan grubun ne inangla ilgili konularda, ne de
ibadetlerle ilgili uygulamlarda Nestari Kilisesi’yle farkli bir kanaatinin
olmayisidir. Ayriliga sebep olan tek gerekge patrigin belirlenme yontemine
olan itirazdir. Nitekim resmen Katolik olsalar da Keldaniler kendi 6gretilerini
birakmamuislar ve dini pratiklerini uygulamaya devam etmislerdir. Bu nedenle
Keldani Kilisesi kurulusundan itibaren Katolik Kilisesi’yle tam manasiyla

uyusamamuistir.%°

yeni patrik belirlenmistir. Fakat 1450 yilindan sonra patriklik makami ayni aile mensuplari
arasinda nesilden nesile aktarilan bir miras halini almistir. Bu sistem 1551 yilina kadar sorunsuz
bir sekilde isletilse de bu tarihten sonra bazi asiretler/aileler bu duruma itiraz etmis ve s6z
konusu ayrilik ger¢eklesmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Anzerlioglu, Nasturiler, s. 38-40;
Nikitine, “Nestiriler”, s. 209.

89 Keldani Kilisesi her ne kadar Katolikligin ¢atis1 altinda olsa da gerek inang esaslari, gerekse
dini paritkler baglaminda tam olarak bir Katolik Kilisesi olmamustir. Bu sebeple basindan beri
Katolik Kilisesi ve Keldani Kilisesi arasinda gerg¢ek bir mutdbakat saglanamamistir. Katolik
Kilisesi II. Vatikan Konsili’yle baglattigi Dogu Kiliseleri’yle olan iyi miinasebetler kurma
calismalarin1 Keldani Kilisesi i¢in de hayata gecirmistir. Bu baglamda bugiinkii adiyla
“Apostolik Katolik Dogu Asur Kilisesi” olarak bilinen Keldani Kilisesi’yle Katolik Kilisesi
arasinda diyalog toplantilari devam etmektedir. Nitekim 11.11.1994 yilinda dénemin Keldani
Kilisesi Patrigi IV. Mar Dinkha ile dénemin Papast II. John Paul arasinda “iznik Akidesi” ortak
paydasinda anlagilan bir deklerasyon metni imzalanmistir. Yine 24.11.2017 tarihinde iki kilise
arasinda Sakramental agidan da birligin temelini atacak ortak bildiriler yaymnlanmustir. Tlgili
metinler igin bkz. (ET;25.11.2017, https://news.assyrianchurch.org/common-statement-on-
sacramental-life/)
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2. Patrik Nestorius’un Hayat1 ve Egitim Siireci

Nesttiriler ve Nestari Kilisesi ile ilgili calismalar yapilmis olsa da,
Nestlriligin mimar1 Nestorius’un hayati hakkinda pek fazla malumat yoktur.
Nestorius’un nerede dogdugu, egitimini nerede aldig1 gibi konular
bilinmektedir fakat ruhbanlik siireci ve siirgiin hayatiyla alakali bilgilerimiz
smirlidir.  Nestorius’un hayatiyla 1ilgili  bilgilerimizin yetersiz olusu,
arastrmacilarn O’nun hayatiyla fazla ilgilenmemelerinden™ ve konuyla
alakali  temel  kaynaklarin  giiniimiize  ulasmamis  olmasindan’
kaynaklanmaktadir. Bu boliimde ulasilan kaynaklar ¢gergevesinde Nestorius’un

hayati, egitim siireci ve sahip oldugu teoloji hakkinda bilgi verilecektir.
2.1. Nestorius’un Hayati

Konuya baslamadan once sunu ifade etmeliyiz ki, Hiristiyanlik
icerisinde heretik kabul edilen akimlarin tarihsel siireg itibariyle genel olarak
baskiya maruz kaldiklar1 bir ger¢ektir. Bu gruplarla ilgili her tiirli bilgi, kaynak
vs. kilise tarafindan ya yok edilmis ya da sahih veriler tizerinde tahrifat
yapilmustir.”? Nestorius da heretik kabul edildiginden dénemin imparatoru I1.
Theodosius, 435 yilinm Temmuz ayinda Nestorius’un eserlerini yaktrmistir.”®
Bu sebeple O’nun hayatiyla alakali sistematik bilgi veren biyografik bir eser
bulunmamaktadir. Erken donem Hiristiyanlik tarihiyle alakali eserler de ana
akim kilise perspektifinden yazildigi i¢in bu tiir eserlere de ihtiyatla yaklasmak

gerekmektedir.

Nestlriligin kurucusu olan Patrik Nestorius, 382 yilinda Roma

Imparatorlugunun Kommagene eyaletinin Germanekiea (Maras) kentinde

0 Rafal Kosinki, “The Life of Nestorius as Seen In Greek and Oriental Sources”, Electrum,
Krakow, 2007, c. XIII, s. 155.

"1 Tarakg1, Nestorius ve Kristolojisi”, s. 2186.

"2 Kagar, “Ebioniteler’den Arius’a: Eskicag Dogu Hiristiyanliginda isa Teolojisi Tartigmalar1”,
s. 189; Tarakgi, Nestorius ve Kristolojisi”, s. 216.

3 J.G. Davies, The Early Christian Church, London, 1965, s. 222; K.P. Matfiyef, Asurlar ve
Modern Cagda Asur Sorunu, Kaynak Yay., istanbul, 1996, s. 29.
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dogmustur.” Kendisinin aslen Antakyali” veya Suriyeli’®, anne ve babasinin
ise Iranli’” oldugu seklinde bilgiler kaynaklarda yer almaktadir. Egitimini
Antakya ilahiyat okulunda almistir. Ustiin zekas1 ve etkili hitabetiyle dikkatleri
iizerine ¢eken Nestorius’®, 6len Istanbul Patrigi Sisinyos’un yerine 10 Nisan
428 yilinda Imparator II. Theodosius tarafindan atanmustir.”® Nestorius
patriklik oncesi Antakya merkezde bir kilisede din adami olarak gorev
yapmustir. Hem patrikligi 6ncesi bir kilise gorevlisi olarak calistig siirecte hem
de patrikligi esnasinda gesitli rafizi gruplarla ve Iznik akidesini tanimayanlarla

miicadele etmistir.

Ileride deginecegimiz iizere Efes Konsili’yle birlikte gorevinden
azledilen Nestorius toplamda ii¢ yil patriklik yapabilmistir. Patriklikten sonra
Antakya’daki eski Ewprepiyus manastirina ¢ekilmis ve buradan taraftarlarini
etkilemeye devam etmistir. Nestorius’un pasif bir konuma ¢ekilmeyip
faaliyetlerini devam ettirmesi muhaliflerini son derece rahatsiz etse de o,
yazdig1 mektuplarla ¢esitli ¢evrelerle irtibita gegmekten ve kendisine tabi
olanlar1 yonlendirmekten geri kalmamustir. Nestorius galismalarini
durdurmadigimdan imparatorun 6fkesini daha fazla tizerine ¢ekmis ve bunun
neticesinde dmriiniin son yillarini siirgiin hayat1 seklinde gecirmistir.%® 435
yilina kadar Ewprepiyus manastirinda hayatini devam ettirmistir fakat daha
sonra imparatorun istegiyle Petra’ya siiriilmiistiir. Bunun ardindan ikinci bir
fermanla Misir’in Vaha isimli sehrine gonderilmistir. Sokrates’in “Kilise
Tarihi”ni yazdig1 439 yillarinda hayatta oldugu bilinmektedir. Burada gogebe

bir kabile tarafindan esir edilmis, akabinde Misirli bir papaz olan Schenute’un

74 Chai Yong Choo, A Study of the Person of Christ According to Nestorius, Doktora Tezi,
McGill Universitesi, 1974, s. 40; Bethune-Baker, Nestorius and His Teaching: A Fresh
Examination of the Evidence, s. 2; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, S. 72.

S Atiya, Dogu Hiristiyanhig Tarihi, s. 277.

"®Mehmet Aydin, “Hiristiyanlikta Teslis Doktrini ve Hiristiyan I’tizalleri”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara, 1982, c. V, s. 150.

" Tarakg1, a.g.m., s. 219.

"8 David F. Wright, “Konseyler ve Inang Bildirgeleri”, Hiristivanlik Tarihi, Yeni Yasam Yay.,
Istanbul, 2004, s. 183; Hayes, Urfa Akademisi, s. 179.

9 Celik, Siirydni Tarihi I, s. 149.

8 Gorgis David Malik, Siirydnilerin Tarihi, cev. Vedii Ilmen, Yaba Yay., istanbul, 2012, s.
3609.
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eline gecmis ve ondan gesitli iskenceler gérmiistiir. Nestorius The Bazaar of
Heracleides adli eserinin sonunda 449°da Efes’te toplanan konsil®! hakkinda

genis bilgi vermistir.

Nestorius’un imparator II. Theodisus’un 450 yilinin Temmuz ayma
rastlayan 6liimiinden haberdar oldugu da bilinmektedir. Katilamadig: Kadikdy
Konsili’ne davet edildigi yoniinde bilgiler vardir. Ayrica Kadikoy Konsili’nin
tutunaklarindan ve Iskenderiye’de Cyril’in halefi Dioscurus’un kagisindan da
haberi oldugu ifade edilmektedir. Nestorius’un nerede vefat ettigi tam olarak
bilinmese®? de 451 yilinda Misir’m Panapolis kentinde 6ldiigii tahmin

edilmektedir.®
2.2. Nestorius’un Egitim Gordiigii Antakya ilahiyat Okulu

Antakya, Hiristiyanligin ilk donemlerinde Suriye’nin siyasi ve askeri
olarak merkezi konumunda olan bir sehirdi. Ayn1 zamanda Antakya, gegmiste
farkli kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi yapmasi® ve bir¢ok imparatorun
taht miicadelesine tanik olmasi dolayisiyla tarihi olarak da zengin bir birikime
sahipti. Suriye’nin bir eyaleti olarak stratejik bir konumda yer almasi ve verimli
topraklara sahip olmasi1 Antakya’ya biiyiik bir gii¢ katt1. Ticaretin de etkisiyle
giderek daha da artan bu zenginlik, refah dolu bir hayati beraberinde getirdi ve
gorkemli yapilarm insa edilmesi stiretiyle kendini gosterdi.®®> Sehirde ticaretin
yaygm olmasi ve birgok is kolunun faaliyet gostermesi toplumda elit bir

kesimin olusmasini sagladi. Sehre ¢esitli bolgelerden gelen ve tamamen

81 Cyril’in 6liimiinden sonra Iskenderiye piskoposu olan Dioscorus tarafindan Efes’te toplanan
ve monofizit anlayisi benimseyen bu konsil, Papa I. Leon tarafindan “Haydutlar Konsili” olarak
adlandirilmustir. Ciinkii Papa 1. Leon Isa’da iki tabiatin varligini savunmaktadir. Detayl bilgi
icin bkz. Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve I1. Vatikan Konsili, Selcuk Universitesi
Yay., Konya, 1991, s. 17-18; Celik, Orta Dogu Mozaigi Siirydniler-Nasturiler, s. 51-52; Coban,
“Dogu Kiliseleri ve Monofizitizim”, s. 19.

82 V/ine, The Nestorian Churches, s. 35.

8 A.R. Whitham, The History of the Christian Church to the Separation of East and West,
London, 1920, s. 287; Ugcyigit, “Nestorius”, s. 204; Albayrak, a.g.e., s. 75, H. Dermot
McDonald, “Nestorius”, Hiristiyanlik Tarihi, Yeni Yasam Yay., Istanbul, 2004, s. 182;
Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, S. 362.

8 Giirkan Bahadir, “Kurulusundan IV. Yiizyila Kadar Antakya”, Mustafa Kemal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Antakya, 2010, ¢. VII, sy. 13, s. 350-370.

8 Lietzmann, Eski Kilise Tarihi, s. 509.
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Olglistiz bir sekilde birlesmis olan gruplar kozmopolit sosyal bir tabaka

meydana getirdi.

Birinci yiizyilda sehirde genel olarak yoneticilerin ve biirokratlarin
olusturdugu hakim smiflar ve Grekge konusan Makedonyalilar yasamaktaydi.
Bu toplumsal yapinin i¢inde sehrin kurulusundan beri burada yer alan Helen
aileler ve farkl etnik kokene sahip Helenistler de bulunmaktaydi. Ulkedeki
iscilerin ve kolelerin kaynasarak meydana getirdigi yerli halk Siiryanice
konusuyordu.®® Antakya, Hiristiyan inancinin olusmasi ve gelismesinde de son
derece dnemli bir merkez konumundayd:i. Nitekim Roma ve iskenderiye ile
birlikte Hiristiyanligin Kudiis disinda yayglastigi ve kurumsal bir yapiya
doniistiigii iic biiyiik merkezden biri Antakya sehriydi.?” Daha Hiristiyanligin
ilk donemlerinde burada kurulan ilahiyat okulu, Helenist Hiristiyanligin
gelismesinde biiylik bir rol oynadi. Antakya’da kurulan bu kilise,
Hiristiyanligin Kudiis disinda farkli bolgelere ve toplumlara ulagsmasina imkan

saglad:.®

Antakya Kilisesi’ni Kudiis Kilisesi’nden ayiran 6zelliklerden en
belirgin olan1 ¢ok farkli etnik gruplar1 igerisinde barindirmasiydi. Cilinki
Kudiis Kilisesi sadece Yahudilerden olusmaktaydi. Kudiis Kilisesi’nin
Hiristiyanlig1 farkli toplumlarla bulusturma c¢abasi, Antakya’da Ibraniler,
Asurlular ve Yunanlilar gibi toplumlarin bu yeni dini kabul etmelerine sebep
oldu. Kudiis Kilisesi Antakya’da farkl etnik unsurlarin Hiristiyanliga gegtigini
goriince durumu kontrol etmek igin buraya Barnabas’t gonderdi. Barnabas,
Antakya’ya gelip durumu gézden gecirdikten sonra Pavlus’u Tarsus’dan alip
buraya getirdi.®® Yahudi takibinden uzak olduklar1 i¢in rahat bir calisma alani

bulan Barnabas ve Pavlus, bolgede yasayanlarin Roma vatandasi imtiyazina

8 Lietzmann, a.g.e., s. 509.

87 F. Crawford Burkitt, Early Eastern Christianity: St. Margaret’s Lectures on the Syriac-
Speaking Church, London, 1904, s. 10; Celik, “Siiryaniler”, DI4, Istanbul, 2010, c. XXXVII|,
s. 176; Bahadir, a.g.m., s. 357.

8 Celik, Siirydni Tarihi |, s. 51-56; Bahadir, a.g.m., s. 356-358.

8 Glanville Downey, A History of Antioch in Syria from Seleucus to the Arap Conquest,
Princeton University Press, New Jersey, 1961, s. 275; Yakup Bilge, Ge¢misten Giiniimiize
Siiryaniler, Zvi-Geyik Yay., istanbul, 2001, s. 73-74; Bahadur, a.g.m., s. 357.

26



sahip olma ozelliginden de faydalanarak kisa siirede Hiristiyanlhigi kabul

edenlerin sayisini artirdilar.

Siirekli ¢gogalan ve giiglenen bu topluluk, ayirt edici bir 6zellik olarak
Hiristiyan ismini ilk defa burada kullanmaya baslamistir. Bu arada toplulugun
cogalmasi ve giiclenmesiyle birlikte 6zellikle ibrani kokenli Hiristiyanlarla
putperestlikten Hiristiyanliga ge¢mis olan kimseler arasinda bazi konularda
anlasmazhiklar ortaya ¢ikmustir.®® Kudiis Kilisesi Antakya’da huzur ortammi
tesis etmek igin yapmis oldugu girisimlerden sonu¢ alamayinca, sonunda
Isa’nm havarilerinden Aziz Petrus’u buraya géndermistir.%! Petrus 52 yilindan
60 yilina kadar araliksiz Antakya’da ikamet etmis ve buradaki ¢alismalar1 bir

diizene koymustur.

Petrus, teblig ¢alismalarina tekrardan devam etmek i¢in 60 yilinda
Antakya’dan ayrilacagi sirada Pavlus’un da destegini alarak putperest kokenli
Hiristiyanlara Efudyos’u, Yahudi asilli olanlara ise ignatius Narani’yi yonetici
olarak birakmistir.%? Bu sebeple Antakya Kilisesi’nin kurulusu havari Petrus’a
dayandirilmakta ve Petrus bu Kilisenin ilk patrigi kabul edilmektedir.
Petrus’tan sonra ikinci patrik olarak Efudyos, iigiincii patrik olarak da Ignatius
Nirani sayilmaktadir.?® Petrus tarafindan tayin edilen iki yoneticiden biri olan
Efudyos 68 yilinda Imparator Neron tarafindan &ldiiriilmiistiir. Efudyos’un
oliimiinden sonra Ignatius Nirani toplulugun tiim ydnetimini {istlenmistir.
Antakya kilisesinin bagimsiz bir Episkoposluk olmasi1 Nirani donemine denk

gelmektedir.

Petrus Antakya Kilisesi’nin kozmopolit bir yapiya sahip olmasi
sebebiyle buradaki Hiristiyan topluluga iki yonetici atamisti. Fakat bolgenin
yerli halk1 Asurlular’in Hiristiyanlia girisi, Hiristiyan topluluk i¢indeki farkl

etnik kokenli gruplarm Onemini azaltmistir. Bu topluluklar giderek

% Celik, “Siiryaniler”, s. 176.

1 Bilge, a.g.e., s. 74.

9 Bilge, a.g.e., s. 74.

9 Eusebius, The History of the Church from Christ to Constantine, Ingilizceye ¢ev. G. A.
Williamson, London, 1965, s. 40.
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Siiryanilerle kaynasmis ve bir anlamda asimile olmuslardir.** Antakya Kilisesi
kisa siirede “Antakya Siiryani Kilisesi”’ne doniismiistiir. Bu siiregten sonra
Mezopotamya’daki Asurlular Antakya Kilisesi ¢atis1 altinda birlesmis ve Kilise
de bu toplumun geleneklerine bagl olarak geligsmistir. Tarihsel siirecte
Kudiisiin tahrip edilmesi®® ve gelisen diger olaylar Antakya Kilisesi’nin ana

kilise konumuna gelmesini saglamistir.

Bu dénemden sonra misyon faaliyetleri de Antakya Kilisesi tarafindan
yonetilmistir. Kilise Onceleri Liibnan ve Anadolu’da misyon c¢aligmalari
yaparken daha sonra bu faaliyetlerini Dogu’ya da kaydirmistir. Bu ¢alismalar
bagta Urfa kenti olmak {izere Mezopotamya, Ermenistan, Arabistan ve
Hindistan gibi bdlgelere kadar uzanmustir. Ozellikle 68 yilindan sonra Ignatius
Nirani, saglam bir misyoner teskilati hazirlayarak bu bolgede daha aktif
cahigmalarin yiiriitiilmesine onderlik etmistir.®® Antakya Kilisesi Hiristiyan
ilahiyatmin 6gretildigi ve iginden pek cok din adaminin yetistigi bir kurum

halini almistir.

Antakya Kilisesi, donemin diger giiglii bir ilahiyat okulu olan
Iskenderiye Kilisesi’yle ¢ogu zaman muhalif bir konumda yer almistir.
Iskenderiye Kilisesi’nin teolojisi “Yeni Eflatuncu” felsefenin etkisiyle
sekillenmisken, Antakya Kilisesi’nin 6gretisi Antik Yunan diisiincesinin
tesirinde kalmis ve Aristo mantik ve felsefesinin temelleri iizerine bina
edilmistir. Iskenderiye Kilisesi Eflatun’un fikirleri g¢ercevesinde Kitab-1
Mukaddes’i ruhani (batini), harfi ve rumuzi olarak t¢ sekilde yorumlarken,
Antakya Kilisesi kutsal kitab1 harfi ve liigavi baglamda, literal bir yorumlama

yontemini takip etmistir.%” iki ilahiyat okulu arasinda iizerinde en ¢ok tartisilan

% Bilge, a.g.e., s. 74-75.

% Roma krali Titus, M.S. 70 yilinda Kudiis’ii isgal ederek Yahudi méabedini tahrip etmistir.
Sadece mabedi yikmakla kalmayan Titus ve askerleri, sehri tarumar ederek burada yasamlarini
stirdiiren birgok yahudiyi de katletmistir. Daha detayl bilgi i¢in bkz. Hatice P. Erdemir, Halil
Erdemir, “Kudiis’te Yahudi Isyan1 ve Yahudiler”, History Studies, 2010, c. II, Ozel Sayy, s.
125-130; Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, Isam Yay., Istanbul, 2015, s. 39-40; Katar,
“Tevhitten Teslise Gegis Siirecinde Hiristiyanlik (Bir Yahudi Ihya Hareketi Olarak Baslayan
Hiristiyanligin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykiisii)”, s. 334.

% Bilge, a.g.e., s. 75-76.

9 Albayrak, “Nestarilik”, DIA, Istanbul, 2007, c. XXXIIL, s. 15; Mehmet Celik, Siiryani Tarihi
I, Ayrag Yay., Ankara, 1996, s. 145-146.
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ve genelde pek ittifak edilemeyen konular, Meryem’in Tanr1 tasiyicisi olup

olmadig1 ve Isa’nin dogasiyla ilgili olanlardur.

Antakyal1 teologlarm savundugu gériis, Isa’min Tanrisal ve insani
niteliklerinin ayr1 dogalar barindirmasi seklindeydi. Bu anlayisa gore Isa bir
sahsa ve iki dogaya sahipti. Bu dogalardan biri ilahi, digeri ise insani niteliklere
sahipti fakat birbirlerine karisma durumu da s6z konusu degildi. Iskenderiye
ise Isa’daki Tanrisal ve beseri ydnlerin tamamen birlesmis oldugu
goriisiindeydi. Antakya “doga” terimiyle soyut bir kavram ya da kavramlar
grubunu kastederken, Iskenderiye bu konuda Isa’nmn somut bir dogasmnin
oldugunu savunmaktayd1.®® ki kilise arasinda teolojik konulardan kaynaklanan
goriis ayriliklar1 zamanla birbirlerine her konuda muhalefet eden kutuplasmis
iki grup meydana getirdi. Iskenderiye Kilisesi’nin Isa’min ilahi ve beseri
dogalarinin bir biitiin oldugu hakkimdaki tavizsiz kabulii, 6zellikle Suriye ve

Misir’daki kesisler arasinda oldukea ilgi gekti.

Meryem’in durumu ise iki kilise arasindaki dini goriis ayriliklarmin bir
baska yonii olarak kendini gostermisti. Kiliseler Meryem’in Tanr1 anas1 olup
olmadig1 konusunda birbirlerinden farkli kanaatlere sahipti. Iskenderiye
Kilisesi Meryem i¢in Theotokos sifatin1 kullanirken, Antakya Kilisesi bunu
kabul etmiyor, Theotokos yerine Kristotokos (Isa doguran) tabirini tercih
ediyordu.®® Theotokos kavramu iizerinde kendini gdsteren bu tartisma, aslinda
dogrudan Meryem iizerindeki bir ihtilaftan degil, Isa’nin sahsiyla alakal1 goriis
farkliliklarindan kaynaklanmaktayd1.!® Dahasi Meryem iizerinde tartigilan
konu bir sebep degil, Hiritiyanligin dogusundan itibaren o giine kadar bir tiirlii
¢oziime kavusturulamayan Isa hakkindaki kristolojik tartigmalarin  bir

sonucuydu.

%8 Celik, a.g.e., s. 146.

9 Celik, a.g.e., s. 146.

10 By mesele Hiristiyanligin Gentileler arasinda yayilmaya bagladigi andan itibaren Isa’nin
sahsiyla alakal siirdiiriilen kristolojik tartismalarin bir sonucudur. Bkz. Kyle, “Nestorius: The
Partial Rehabilitation of a Heretic”, s. 77-78; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Tarihi
Sozliigii, Damla Ofset, Konya, 2005, s. 756-757; Bas, Aryiisgiiliik, s. 13-14.
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Antakya ve Iskenderiye kiliseleri arasmdaki kristolojik ve teolojik
tartigmalar ¢ok uzun yillar devam etmis ve zamanla dini alandaki rekabet siyasi
alana da tasmmustr. Ozellikle Hiristiyanligin Roma’nm resmi dini haline
gelmesiyle birlikte Istanbul Patrikligi bir bakima kiliseler arasinda tebariiz
etme alam1 olarak dikkatleri ¢ekmistir. Iimparator Theodosius déneminde
kristolojik tartigmalarda ismi hep on plana ¢ikan Antakya Kilisesi 381 yilinda
patrik secilen . Flavian tarafindan yeniden sekillendirilmistir. Kilise en parlak
yillarmi1 Tarsus piskoposu Diodores ve Ogrencisi Mopseusta piskoposu
Theodoret’in bagkanlik yaptigi yillarda yagamistir. Antakya Patrigi Flavian’in
samimi arkadas1 olan Diodores Tarsus’a piskopos olarak atanmadan 6nce bu
okulun miidiirliigiinii yapmustir. Tiim hayat1 boyunca Isa’nin insani tabiatini
one ¢ikararak onda iki doganm var oldugunu savunmustur.! 392-428 yillar1
arasinda Mopsuestia piskoposlugu yapan ve Diodores’in Ogrencisi olan
Theodoret, hocasmin goriislerini daha da sistematik bir hale getirerek
gelistirmistir. Theodoret daha sonra Antakya Kilisesi’nin basina ge¢mis ve
kilisenin en 6nemli isimleri arasina girmeyi basarmustir. Nestorius da Antakya
[lahiyat Okulu’nda egitim gordiigii siirecte hocas1 Theodoret’in fikirlerinden

oldukca etkilenmistir.%?

Theodoret kutsal kitap tizerine yaptig1 bazi yorumlarda literal (lafzi) bir
yorumlama yontemi takip etmistir. Theodoret Eski Ahit metinlerinin Mesih’e
atfettigi Tanrisal 6zellikleri tekzip ederek, Nesideler isimli eserinde Isa’nmn
Tanrisal bir varlik olmadigmi sdylemistir.®® Yine Pavlus’un risalelerini
aciklarken, Isa’nin Eflatun, Mani, Ebikoros ve Marcion gibi bir insan oldugunu
ifade etmistir.’* Bu anlayisin bir sonucu olarak Isa’nm insan yoniiyle giinah
isleyebilecegine ve her insan gibi duygusal olaylardan etkilenebilecegine

inanmistir.

101 Celik, a.g.e., s. 147-148.

102 Celik, a.g.e., s. 149; Bethune-Baker, Nestorius and His Teaching: A Fresh Examination of
the Evidence, s. 2.

103 Arjan Fortescue, The Orthodox Eastern Church, London, 1908, s. 19.

104 Celik, a.g.e., s. 148.
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Theodoret’e gore Isa’da insan ve Tanrr’'nin birlesmesi s6z konusu
degildir. Bir¢ok arastirmaci tarafindan Nestdriligin asil fikir babasi olarak
goriilen Theodoret Isa hakkinda sunlar1 dile getirmistir: “Kelam olan Tanr1
birdir. Isa ise Kelam degildir. Mesih evvelde bir viicudun tasidig1 biitiin sehvet
duygularina sahiptir. Sonralar1 yavas yavas nefsinin tagidigir bu duygulardan
temizlenmistir. Sadece bir insan olarak Baba ve Ruhii’l-Kudiis adina vaftiz
olmustur. Bu vaftiz sirasinda Ruhii’l-Kudiis’iin sahip oldugu nimeti almasina
izin verilmistir. Isa’ya yapilan secde Isa’ya degil, iginde var olan Kelam’a
yapilmaktadir.”'% Theodoret’in bu gériisleri kilise igerisinde bircok din

adamini etkilemis ve diyofizit anlayisin olugsmasinda biiyiik rol oynamaistir.

Antakya ekoliine mensup din adamlar1 Yeni Ahit’teki insan d6gesini de
ciddi olarak ele almiglardir. Isa’nin sergiledigi 6rnek davranislar1 ve basarilar:
“kurtaricilik giicti” seklinde degerlendirmislerdir. Antakyali kilise babalar1
Aristo’yu takip ederek insan 6z yapisin1 beden ve ruhun biitiinliigli seklinde
telakki etmisler ve Isa’nin tam bir insan oldugunu savunmuslardir. Kastedilen
bu biittinliik, insan asil yapisinin tamligina ve normalligine de herhangi bir
eksiklik gerektirmemektedir.!® Kutsal kitapta Isa ile ilgili beseri ozellik

tastyan tiim ifadeleri ancak bu sekilde izaha kavusturmuslardir.

Nestorius Antakya Kilisesi'ne Theodoret’un bagkanlik yaptigi
dénemde daha ¢ocuk yaslardayken girmis ve buradaki 6grenimi boyunca
Theodoret’un fikirlerinden ciddi anlamda etkilenmistir.!”  Antakya
Kilisesi’nde yetisen bir din adami olmasi itibariyle icinde bulundugu ortamin
teolojik kabullerini benimsemis ve bu fikirlerin atesli savunucularmdan biri
olmustur. Istanbul Patrigi olarak atanmasi Antakya Kilisesi i¢in bir gurur
vesilesi sayilsa da, daha sonra aforoz edilerek siirgiine goénderilmesi kiliseyi

son derece rahatsiz etmistir.

Kurulusundan itibaren giderek ulusal bir hiiviyete biiriinen ve V.

ylizyila kadar biitiin Siiryani toplumunu i¢ine alan Antakya Kilisesi, bu tarihte

1 Celik, a.g.e.,s. 148.
106 Wright, “Konseyler ve Inang Bildirgeleri”, s. 181.
107 Celik, a.g.e., s. 147.
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Nestiri/Siiryani seklinde bir ayriliga sahne olmustur.!®® Bu ayriliktan sonra
Nestiri ekoliine mensup olanlar diyozifizit, Siiryani ekoliine mensup olanlar
ise monofizit seklinde adlandirilmistir. Uzun siireler monofizit Siiryanileri
temsil eden Antakya Kilisesi 1268 yilinda Memlik Sultant Riikneddin
Baybars’in Antakya’y1 ele gecirmesi iizerine patrikligini Sam’a tasimak
durumunda kalmistir.}®® 1782 yilinda monofizit Siiryaniler icinden ¢ikan bir
grup, Papa’nin otoritesi altma girerek Katolikligi kabul etmistir.}'® Bu
ayriliktan sonra monofizit akidede kalan kilise mensuplar1 kendilerini diger

gruptan ayirmak i¢in “Siiryani Kadim Kilisesi” tabirini kullanmiglardir.
2.3. Nestorius’un Teolojisi

Hiristiyanlik tarihinde ciddi anlamdaki ilk i’tizal hareketi Aryiis’iin
fikirleri ile ortaya ¢ikmistir. Aryiis’iin “Isa Tanr1 olamaz” anlamma gelebilecek
“Isa yaratilmis bir varhktir” goriisii, beraberinde biiyiik problemlere ve
kristolojik tartismalara zemin hazirlamistir. Aryiis’iin bu fikirlerine karsi en
biiyiik miicadeleyi veren Iskenderiye Patrigi Athanasius olmustur.!!* Daha
sonra Athanasius’a “Kilisenin Diregi” tinvani da verilmistir. Aryiis sorununu
ortadan kaldirma gayesiyle toplanan I. Iznik (Nicea) Konsili, Hiristiyan
inanciin temellerini ortaya koymus ve Aryiis’iin ortaya ¢ikarmis oldugu
problemi Baba ile Ogul’'un aymi 0Oze sahip olduklarmi ifade eden
“Homoousios” kavramiyla ¢ozmiistiir.*? Fakat konsil sonucunda alman bazi
kararlar, 6zellikle de “Homoousios” kavrami, baska kristolojik problemlerin

temelini atmustir.!®® Bu siirecten sonra Isa hakkindaki kristolojk tartigmalar

artarak devam etmistir.

18 Brian E. Colless, “The Legacy of the Ancient Syrian Church”, The Evangelical Quarterly,
1968, c. XXXX, sy. 2, s. 86-87; Bilge, a.g.e., s. 72-73.

109 Enver Osman Kaan, Gegmisten Giiniimiize Dinler ve Mezhepler, Ragbet Yay., Istanbul,
2010, s. 121.

110 Celik, “Siiryaniler”, s. 176.

111 Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm”, s. 17; Katar, “Tevhitten Teslise Gegis Siirecinde
Hiristiyanlik (Bir Yahudi ihya Hareketi Olarak Baslayan Hiristiyanligin Evrensel Bir Din
Haline Gelis Oykiisii)”, s. 336.

112 Katar, a.g.m., s. 336.

113 Coban, a.g.m., s. 17; Bas, Aryiisciiliik, s. 16.
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Suriyeli piskopos Apollinaris de Isa’nm yaratilmadig: ve Tanr1 oldugu
konusunda Athanasius ile ayni goriistedir ve Aryiis’a karsi Athanasius ile
birlikte miicadele etmistir. Bununla beraber Apollinaris Isa’nin insani dogasi
hakkinda Athanasius’ten farkli diisinmektedir. Apollinaris’in diisiincesinde
Isa’nin bedeni sadece canli bir viicuttur, diger insanlarda var olan akil ve irade
onda yoktur. Apollinaris Isa’yr “I1ahi Kelam” olarak telakki etmektedir.!1

Yani Isa i¢in tamamiyle Tanrisal bir doga séz konusudur.

Monofizit diisiincenin temeli olan bu yaklasima gore kutsal metinlerde
yer alan “kelam” ile “viicut” kavramlar1 arasinda herhangi bir ayrim s6z konusu
degildir ve Isa tek bir enerjiye, tek bir dogaya ve tek bir kisilige sahiptir.
Apollinaris’in bu kristolojik goriisleri ciddi anlamda taraftar toplamis olsa da
bazi cevrelerdeki din adamlari tarafindan sert bir sekilde tenkit edilmistir.*!®
Apollinaris bu goriisleri iizerine 381°deki Istanbul konsilinde aforoz edilerek

heretik bir konuma diistiriilmistiir.

Istanbul Patrigi Nestorius’a gelince; o, monofizit diisiincelere karsi
Isa’da insani ve Tanrisal yonlerin ¢ok net bir sekilde ayrildig1 goriisiinii ortaya
atmustir. Nestorius Isa’nin bir sahsa ve iki dogaya sahip oldugunu ve bu
dogalarm kesinlikle birbirleriyle karismadigini dile getirmistir.'*® Nestorius’a
gore Isa’da Tanrisal ve beseri yonler her biri ayr1 olarak bulunmaktadir. Isa bir
tarafiyla beser, diger bir yaniyla da ilahtir. Meryem Tanr1 degil bir insan (Isa)

" Iskenderiye Kilisesi’nin en giiclii patrigi olan Cyril,

dogurmustur.!
Nestorius’un bu fikirlerine sert bir sekilde tepki gostermistir. Nestorius’un
goriislerine zit olarak Isa’daki Tanrisal ve beseri dogalarin absorbe oldugunu
iddia etmistir. Monofizit akideye gore ildhi dogayla beserl doganin

biitiinlesmesi insanm kurtulusu anlamma gelmektedir.!*® Cyril ile Nestorius

114 Coban, a.g.m., s. 17.

115 Coban, a.g.m., s. 17.

118 Severius Jacob, Tdrihii’l —Kenissiyeti’s-Siiryaniyye el-Antakiyye, Beyrut, 1953, c. 1, s. 29;
Hayes, Urfa Akademisi, s. 179-181.

17 Albayrak, “Nestirilik”, s. 16; Kyle, “Nestorius: The Partial Rehabilitation of a Heretic”, s.
77-78; Coban, a.g.m., s. 17; Katar, “Tevhitten Teslise Gegis Siirecinde Hiristiyanlik (Bir
Yahudi fhya Hareketi Olarak Baglayan Hiristiyanligin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykiisii)”,
s. 336; Every, “Asuriler”, s. 99; Erol Sever, Asur Tarihi, Kaynak Yay., Istanbul, 2008, s. 171.
118 Etienne Gilson, Ortacagda Felsefe, cev. Ayse Meral, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2007, s. 88.
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arasindaki kristolojik tartismalar esasen sonradan ortaya ¢ikmis bir durum
degildir. Aralarindaki muhalefet Iskenderiye ile Antakya arasindaki tarihsel

rekabete dayanmaktadir.'*®

Nestorius’un isa hakkindaki fikirlerini iyi bir sekilde anlayabilmek i¢in
ilk olarak O’nun kullanmis oldugu “Ousia” ve “Hypostasis” gibi anahtar
kavramlarm bilinmesi gerekmektedir.'”® Bu terimler aslinda Nestorius ve
Cyril’den énce de Isa’min niteligi ile ilgilenen ilahiyatgilarin (Aryiis gibi)
kulland1g1 kavramlar arasindadir.’?® Bununla birlikte Nestorius ve Cyril
arasindaki tartismalarm meydana geldigi siiregte kullanilan bu terimlerin net
olarak anlagilamadig1 goriilmektedir. Nestoriusun “Birincil Ousia” seklinde
ifade ettigi “Ousia” kavrami, “tek olan 6zel bir varlik”, “t6z”, “prosopon” gibi
manalar ihtiva etmektedir.'?? Bu anlamda “Sahis” terimini ifade eden “Ousia”,
Hiristiyan ilahiyatinda {i¢ sahis ve tek doga seklinde formiile edilmis teslis

akidesinde sahsa karsilik gelmektedir.

Diger taraftan, Aristoteles’in “Ikinci Ousia” seklinde kullanmis oldugu
Grekge Ousia kavramu ise temel nitelik manasma gelmektedir ve Latincede
hem “Substantia/Substance” (Sahis) hem de “Essentia” (Doga) kelimelerine
tekabiil etmektedir.'?® Nestorius’un Ousia terimini “doga” manasina gelecek
bir bigimde kullandig: ifade edilebilir. Nitekim Nestorius: “Kelam olan Tanr1

bedenlestikten sonra, iki Ousia’ya sahip oldu. Biri dogal olarak sahip oldugu,

118 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 73; Mehmet Aydm, Hiristiyan Kaynaklarina Gore
Huristiyanlik, s. 55-57.

120 Choo, A Study of the Person of Christ According to Nestorius, s. 127.

121 Bas, Aryiisciiliik, . 15-16.

122 Qusia kavramnin kullamm tarihsel siireg itibariyle Antik Yunan felsefecilerine kadar
gitmektedir. Varligi anlamlandirmak igin kullanilan bu kavram Aristo tarafindan “Birincil
Ousia” ve “Ikincil Ousia” seklinde sistemlestirilmistir. Bu konu Islam felsefesindeki varlik
tartigmalarinda “cevher ve araz” olarak isimlendirilmistir. Aristo’nun “Birincil Ousia”
kavranyla ifade etmek istedigi husus varhigmn éziidiir. “Ikincil Ousia” ise varligin sahip oldugu
ozelliklerdir. Fakat Hiristiyan teologlar (buna Nestorius’da dahil) s6z konusu kavrami farkl
anlamlara gelebilecek sekilde kullanmiglardir. Aralarindaki kristolojik tartigmalarin sebebi de
“Ousia, Hypostasis ve Prosobon” gibi kavramlarin degisik anlamlarda kullanilmasidir. Birinci
ve ikinci 6z kavramlariyla alakali daha detayl bilgi i¢in bkz. Aristoteles, Kategoriler, gev.
Saffet Babiir, imge Kitabevi Yay., istanbul, 2016; Choo, a.g.e., s. 128-135; Mevliit Uyanik,
“Islam Felsefesinin Tesekkiil Dénemi ‘Varlik’ Anlayisinda Birinci ve Ikinci Cevher Kavrami”,
Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum, 2002, c. I, ss. 132-159; Taraket,
“Nestorius ve Kristolojisi”, s. 227; Bas, a.g.e., s. 15-16.

123 Tarakel, a.g.m., s . 227.
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digeri ise bedenlestikten sonraki dogasi; yani Tanri’nin dogasi ve bedenin

dogas1” seklindeki ifadeleriyle bunu kastetmektedir.!?*

Nestorius, Ousia kavrammi Hypostasis'?® kelimesiyle hemen hemen
ayn1 manaya gelecek bicimde kullanmustir. Nestorius’un “Isa’nm insani ve
Tanrisal yonii ousia’da, hypostasis’te yer alir”'?® tarzindaki ifadesinden bu
anlasilmaktadir. Yani Isa’daki iki Ousia birbiriyle karismadan var olmakla
birlikte, birbirinden biitiiniiyle farkli seylerdir. Nestorius’un The Bazaar of
Heracleides isimli kitabinda, Ousia kavrammin gectigi yerlerin neredeyse
tiimiinde Isa’nin Tanrisal ve insani yonleri arasindaki faklihig: kastettigi ifade
edilmistir.*?” Cyril ise enkarnasyonun hem &ncesinde hem de sonrasinda sa’da

bir sahsm ve bir doganin bulundugunu savunmustur.'?

Cyril ile Nestorius arasindaki goriis farkhiligin odagindaki bir baska
terim de “Hypostasis” kavramidir. Her iki ilahiyat¢i da bu kavrami kullanmis
fakat kelimeyi degisik acilardan yorumlamislardir. Aslinda Greklerle Latinler
arasindaki goriis ayriliklarmin altinda, kullanilan ayni kelimelerin farkli
sekillerde anlasilmis olmast durumu yatmaktadir. Grekler Hypostasis
kavrammi kullandig1 zaman, Latinler bu ifadeyle Substantia’nin anlatilmak
istendigini diisiinmiislerdir. Ozetle, Latince konusan kiliseler Hypostasis’i
“sah1s” anlaminda, Ousia’y1 ise “doga” anlamimda diistiniirlerken, Nestorius
her iki tabiri de “doga” kelimesini karsilayacak kavramlar olarak telakki
etmistir.}?® Nestorius, Isa’nin hakiki manada bir Tanr1 ve tam anlamiyla da bir
insan oldugunu, fakat bu iki doganin birbirine karigsip birbirlerini yok
etmedigini ifade etmistir.*® Nestorius bu diisiincelerine delil olarak Yeni

Ahit’te gecen “Bana iman edin. Ben Baba’dayim, Baba da bendedir.”*3! gibi

124 Nestorius, The Bazaar of Herakleides, s. 15.

125 Hiristiyan ilahiyatinda teslis doktrini ifade edilirken “Bir 6z (ousia) {i¢ uknum (Hypostasis)”
seklinde bir sistematik kullanilir. Kelimenin Latince’deki karsiligi “Persona”dir. Nestorius’un
literatiirtinde ise bu kavram “Sahis” a tekabiil eder. Detayl bilgi i¢in bkz. Bas, Aryiisciiliik, S.
16; Tarakei, a.g.m., s. 224-229.

126 Tarake1, a.g.m., s. 228.

127 Tarake1, a.g.m., s. 228.

128 \Wessel, Cyril of Alexandria and the Nestorian Controversy, s. 2; Choo, a.g.e., s. 272.

129 Tarakel, a.g.m., s. 229; Hayes, a.g.e., s. 179-180.

130 Tarakei, a.g.m., . 230; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 74.

131 Yuhanna/14:9
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ciimleleri de kullanmaktadir. Nestorius agisindan bir insan1 meydana getiren

bilesenler beden, ruh ve akildir.

Isa’nm sadece insani bir bedene ya da yalnizca beseri bir ruha ve akla
sahip oldugu iddia edilirse, bu kabul Isa’nin tam bir insan olmadig1 anlamina
gelir. Oysa Isa, insan1 olusturan bu {i¢ unsura da sahiptir ve dolayisiyla gercek
anlamda bir insandir.*®® Nestorius, [sa’da Tanrisal ve insani anlamda iki
tabiatin tek bir kisilik olarak ortaya ¢ikmasi durumunu “Prosopon” kavramiyla
aciklamistir. Yani Isa’nmn hem ilahi, hem de beseri olan ve birbirinden
kesinlikle ayrilmayan tek bir sahs1 (Prosopon) bulunmaktadir.?®® {sa’nin beseri
tabiat1 normal insanlar gibi duygusal 6zelliklere sahip olmasinda kendini
gostermektedir. Bu anlamda Isa diger insanlar gibi yer-icer, iiziiliir, sevinir ve
bu haller O’nun insani dogasiyla alakalidir.™®* Bununla birlikte, iki farkli
tabiata sahip olsa da, Isa birdir, tek bir sahistr. Ayn1 zamanda bu birlik
“Bozulabilen ya da degisebilen” bir 6zellikte de degildir. Bu birlik herhangi bir
zorunluluk sonucunda meydana gelmis degildir, bizzat Isa’nin sahsinda olusan
bir istekten kaynaklanmaktadir.**® S6z konusu birlesme sonucunda Tanrisal ve
insani tabiatlar kendi niteliklerini korumuslardir. Bu birlesmenin 6ncesinde
veya sonrasinda Isa’nin ayrismasi ya da bdliinmesi miimkiin olmayan tek bir

sahs1, yani bir “Prosopon”u hep var olmustur.**

Nestorius’a gore Cyril, Isa’daki iki tabiatin birbirleri iginde
kayboldugunu ve boylelikle insani tabiatin varhigim1 kabul etmemistir. Fakat
Isa’nm insani tabiatina yiiklenen seyleri Tanrisal dogasina, Tanrisal tabiatina
yiikklenen seyleri de insdnl dogasina atfetmek dogru bir yaklasim
olmamaktadir.?¥” Ciinkii boyle bir durumda insani fitrattan kaynaklanan tiim
davranislar (yeme-igme, iiziilme, sevinme vb. seyler) Tanri’ya mal edilir ve bu

durum Tanr’nin sifatlarinda noksanlik olusturmaktadir. Bunun aksi olarak

132 Nestorius, a.g.e., s. 35; Tarakge1, a.g.m., s. 231.

133 Tarakgl, a.g.m., s. 231.

134 Nestorius, a.g.e., s. 67-68.

135 Nestorius, a.g.e., s. 181; Bethune-Baker, Nestorius and His Teaching: A Fresh Examination
of the Evidence, s. 87.

136 Nestorius, a.g.e., s. 182.

137 Nestorius, a.g.e., s. 92.
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sadece Tanr1’nin yapabilecegi birgok fiil de insana nispet edilmis olur ve bu da

ontolojik anlamda kabul edilebilir bir durum degildir.

O halde Nestorius, Isa’daki birlesmeyi sahista meydana gelen bir olay
olarak kabul etmektedir. Bu anlamda beseri tabiata ait nitelikleri Tanrisal
dogaya, Tanrisal tabiata ait nitelikleri de insani dogaya izafe etmeyi yanlis
kabul etmistir.?*® Nestorius aslinda Isa’nin Tanriligin1 reddetmemekte, sadece
iki 6z arasindaki iligkiyi bir anlamda ahlaki biitiinliik, ya da irade birligi olarak
yorumlamaktadir. Bunun bir sonucu olarak da Meryem’in bir Tanr1 degil, insan
dogurdugu fikrine varmustir.’®® Esisen tiim bunlar dikkatli bir sekilde
irdelendigi zaman Nestorius, Katolik inancinda da bulunan Isa’da bir kisilik,
iki tabiat akidesini savunmaktadir. Fakat O’nun kullanmis oldugu kavramlar
tam manasiyla anlagilamadigindan kilise tarafindan heretik kabul edilmistir.
Aslinda savunmadig1 bir gériis olan “Isa’da iki sahis bulunmaktadir” tarzindaki
bir iddia ile suclanmistir.**° Fakat Nestorius hi¢bir zaman Isa icin iki sahisl bir
kristoloji benimsememistir.}** O’nun heretik kabul edilmesi ve dislanmasi

sadece teolojik kabulleri sebebiyle agiklanabilecek bir olay degildir.

Devletin i¢inde bulundugu sosyal ve siyasi durum, 6zellikle Antakya ve
Iskenderiye okullar1 arasindaki rekabet, bu hususta en etkileyici faktdrler
arasindadir. Bu baglamda bazi arastirmacilar ironik bir bigimde Nestorius’un
aslinda “Nest(ri” olmadigini ifade etmislerdir.'*? Monofizitizm hakkinda “tek
tabiatgilik”, Diyofizitizm hakkinda “iki tabiat¢ilik” seklinde bir smiflandirma
yapiliyor ise de, aslinda her iki yaklasim da iki dogay1, yani Isa Mesih’te insani
ve Tanrisal olmak tizere iki tabiatin varligimi kabul etmektedir. Bununla
beraber aralarinda herhangi bir farkin olmadigini sdylemek de dogru degildir.
Nitekim monofizit doktrin icerisinde Isa’daki tabiatlarin sonradan bir biitiin

haline geldigi anlayisi hakimdir.!*® Bu bakimdan konuyla alakali yorum

138 Tarake1, a.g.m., s. 233.

139 McDonald, “Nestorius”, s. 182; Hayes, a.g.e., s. 180-181.

140 Tarakei, a.g.m., s. 234; Hayes, a.g.e., s. 179-182.

141 Bethune-Baker, a.g.e., s. 82.

142 Bethune-Baker, a.g.e., s. 197-211; Tarake1, a.g.m., s. 218; Hayes, a.g.e., s. 183.

143 Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm”, s. 16; Yohannan, Mezopotamya 'nin Kayip Halki
Nasturiler, s. 26-27.
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yaparken her iki yaklasimin da kullandig1 terminolojiyi iyi analiz etmek, keskin
smirlar ¢gizmekten kaginmak ve konuya daha genis perspektiften bakmak 6nem

arzetmektedir.
2.4. Birinci Efes Konsili ve Nestorius’un Aforoz Edilmesi

Tarihte ikinci ekiimenik konsil olarak bilinen Birinci Efes Konsili,
gerek Hiristiyan teolojisinin yeni boyutlar kazanmasi, gerekse Dogu
Hiristiyanlhigiyla ilgili sonuglar1 bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu konsilde
alinan kararlar, teolojik tartigmalarin yeni asamalar gdstermesine ve bu

tartismalar sebebiyle farkli konsillerin toplanmasina zemin hazirlamigtir.*44

Nestorius’un Istanbul Patrigi olarak atanmasi Iskenderiye kilisesi igin
olumlu bir durum olmamisti. Nitekim Antakya ekoliine mensup bir din
adaminin patrik olmas1 yonetimin Antakya Kilisesi’ne daha da yakinlasacagi
anlamina geliyordu. Bu da Antakya Kilisesi'ni Iskenderiye ile olan rekabette
bir adim 6ne tastyordu. Cyril béyle bir donemde Nestorius’un en biiylik hasmi
olarak ortaya ¢ikmis ve Iskenderiye ile Antakya kiliseleri arasindaki cekismede
basrol oynamistir.}*® Nestorius’u yipratmak ve onu imparatorun goziinden
diisiirmek igin elinden geleni yapmustir.2#® Cyril, Nestorius’un &gretilerinin
sadece katolik imanini1 yipratmak degil, ayn1 zamanda kilise hiyerarsisi i¢inde
Antakya’ya istiinliik atfederek Istanbul’u asagilatmak amaci tasidigini da
soylemistir.'*” Nestorius’un bir patrik olarak Meryem ve Isa hakkindaki
tartigmali konulara girmesi ve diyofizit anlayis olarak kabul edilen kendi
diistincelerini agiktan agiga savunmasi Cyril’in isini kolaylagtirmistir. Ciinkii
bu tartigmalar halk arasinda kutuplasmaya ve bazi huzursuzluklarin meydana
gelmesine sebep olmustur. Bu durum da imparatoru rahatsiz etmis ve

Nestorius’a olan giivenini zayiflatmigtir.

Nestorius ile Cyril arasindaki tartisma daha da ileri boyutlara tagininca

devrin papasi I. Celestin de Nestorius’u haksiz bularak Cyril’in yaninda yer

184 Celik, Siiryani Tarihi I, s. 153-154.

145 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, s. 54.

146 Celik, a.g.e., s. 154-165.

187 Celik, Ortadogu Mozaigi Siirydniler-Nasturiler, s. 41-50.
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almistir.’*® Nestorius tarafinda olanlar bu duruma siddetle karsi ¢iksalar da
herhangi bir sonu¢ alamamislardir. Tiim bu olanlarin ardindan imparator II.
Theodosius konunun aydinlatilmasi1 ve toplumdaki kaotik ortamin siikiina

kavusmast i¢in 431°de Efes’te bir genel konsil toplamaya karar vermistir.14°

Nestorius’un saray ile iyi iligkiler i¢erisine girmesi ve bununla beraber
bizzat imparator tarafindan davet edilerek patriklik makamina atanmasi Cyril’i
korkutmaktaydi. Konsil sonucunda kendi aleyhine bir durumun ortaya ¢ikmasi
da imkanlar dahilindeydi. Bundan dolay1 daha konsil toplanmadan evvel saray
ve cevresinin destegini alma adina biiyilkk miktarda riigvetler dagittigi
nakledilmektedir.'® Imparator adina yazilan davet mektuplar1 iizerine
piskoposlar 431 yilinin Haziran ayinda Efes’te toplandilar. Konsile Nestorius
16, Cyril 50 piskopos ile katildi. Imparator toplantiya katilmamust1 fakat
kendisini temsil edecek iki kisiyi (Candidyan ve Irinavos) orada hazir

bulunmalar1 i¢in gorevlendirmisti.'>*

Kudiis Piskoposu Juvenal ve Selanik Piskoposu Flavian da konsile
istirak etmislerdi. Antakya patrigi Yuhanna konsil agilisina katilmamusti.
Yuhanna’nin konsil agilisina katilamayisi hakkinda c¢esitli spekiilasyonlar
yapilmistir. Bununla birlikte orada olmayisina neden olarak cesitli doga
muhalefetlerinin kendisini engellemesi gosterilmektedir.’>? Cyril davet edilen
tim ruhaniler daha gelmeden konsili 22 Haziran tarihinde baslattigini
duyurmustur.™®® Davet edilen tiim piskoposlarin istiraki gerceklesmeden
toplantiyr baglatmasinm yanlis oldugu ve bu hareketinin imparatorun
emirlerine ters diistiigii kendisine iletilse de O bunlara pek aldirmamugtir.t>

Bunun iizerine Nestorius ve yanindaki ruhaniler patrik Yuhanna ve diger

148 Wessel, Cyril of Alexandria and the Nestorian Controversy, s. 74.

149 Charles Joshep Hefele, A History of The Christian Concils, London, 1883, s. 10-11; Vine,
The Nestorian Churches, s. 31; Aydin, Hiristivan Genel Konsilleri, s. 16-17; Albayrak, “iznik
Konsili Oncesinde ve Sonrasinda Heretik Hiristiyan Akimlar1”, Uluslararasi Lznik
Sempozyumu (5-7 Eyliil), iznik, 2005, s. 125.

190 Celik, Siirydni Tarihi I, s. 157-158.

151 Hefele, a.g.e., s. 33-34.

192 Celik, a.g.e., s. 159.

153 Fortescue, The Orthodox Eastern Church, s. 54.

15 Hefele, a.g.e., s. 34; Celik, a.g.e., s. 160.
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psikoposlar gelmeden konsilin baglamasma tepki gdstererek oradan
ayrilmislardir.?> Efes Konsili Cyril’in baskanliginda kendisine muhalefet
edecek tek bir din adami olmadan ger¢eklesmis ve Nestorius’un aforoz

edilmesiyle son bulmustur.

Efes Konsili’nin hemen akabinde Antakya Patrigi Yuhanna 27-28
Haziran tarihlerinde beraberindeki piskoposlarla beraber Efes’e ulagmustir.
Imparatorun temsilcisi Candidyan Yuhanna’nin Efes’e ulasmasiyla birlikte
konsilin resmi olarak simdi agilabilecegini sdylemistir.X>® Cyril ve taraftarlar1
Yuhanna’nin baskanliginda toplanan bu konsile katilmamistir. Candidyan

imparator adma bir agilis konusmasi yapmis ve toplantiy1 baslatmistir.

Yuhanna baskanligindaki bu konsil Efes’teki toplantiyr tanimayarak
Cyril’i ve Efes Piskoposu Memmon’u aforoz ettigini ilan etmistir. Sonug olarak
her iki taraf da kendi konsillerinin mesru oldugunu ve kararlarinin resmi nitelik
tagidigmi savunmustur. Antakya Patrigi Yuhanna bu konsil sonrasinda
imparatora bir mektup yazarak Efes’e kendi elinde olmayan sebeplerden dolay1
geciktigini ve Cyril’in Kilise yasalarini ¢igneyerek isi oldubittiye getirdigini
ifade etmistir. Nestorius’un adaletsiz bir sekilde aforoz edildigini bildirmis ve
Cyril’in aldig1 tiim kararlarin iptal edilerek goriismelerin tekrar yapilmasini
talep etmistir.’>” imparator bu mektuba cevaben Cyril’in aldig1 tiim kararlar1
iptal ettigini ilan etse de sonu¢ degismemistir. 10 Temmuz’da Roma
temsilcileri ve kendi taraftarlariyla yeniden bir toplant1 yapan Cyril sarayin bir
sekilde kendi tarafinda yer almasini saglamistir.**® Cyril tiim bunlarin sonunda
kars1 tarafin aldig1 kararlarin gayri resmi, kendi toplantisindan ¢ikan sonuglarin

ise resmi bir nitelik kazanmasina muvaffak olmustur.

Nestiiriler Efes Konsili’ni tanimasalar da bu konsilde Meryem’’e
“Theotokos” tinvani verilmis ve bunun tersini iddia edenler kiiflir ile itham

edilmistir. Isa’nim ilahi-beseri dogalarinim bir biitiin teskil ettigi, bunun yaninda

155 Wilhem Baum, Dietmar W. Winkler, The Church of The East, London, 2003, s. 24; Vine,
a.g.e., s. 31; Celik, a.g.e., s. 160-162.

16 Hefele, a.g.e., s. 35; Celik, a.g.e., s. 163.

157 Vine, a.g.e., s. 31; Celik, a.g.e., s. 163-164.

158 Hefele, a.g.e., s. 35.
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Iznik (325) ve 1. istanbul (381) konsillerinin kararlarmna paralel olarak Isa’nin

Baba ile ayn1 6zden oldugu vurgulanmugtir. >

Konsil sonuglarma goére Nestorius ve O’nun tarafinda olan
piskoposlarin yerine yenilerinin atanmasi kararlastirilmistir. imparator konsil
kararlarin1 onayladiktan sonra Nestorius’a Istanbul disinda istedigi yere gitme
Ozgiirligii verilmistir. Nestorius Ubribyos (Euprepius) Manastiri’na donmiistiir
fakat faaliyetlerini burada da siirdlirmiis ve taraftarlarini yonlendirmeye devam
etmistir. 433 yilindan itibaren Antakya’dan kendisine sicak bakan
piskoposlarla iletisime ge¢cmeye baslamistir. Bunun {izerine imparator
Nestorius’u Misir ¢dllerine siirgiin etmistir.!®® Imparator’un Nestorius’a olan
bu tavr1 Antakya Kilisesini son derece rahatsiz etse de alinan kararlar kat1 bir

sekilde uygulanmstir.

Nestorius’un siirgiin edildigi donemde Urfa piskoposu olarak atanan
Hiba, Nestorius’un fikirlerini takip ettiginden O’nun goriislerini yaymak ve
Cyril ile miicadele etmek i¢in ¢ok gayret gostermistir. Hiba’nin tiim tehlikeleri
goze alarak bu g¢alismalar1 yiirtitmesi Nestlri anlayisin dogu bélgelerinde
yayilmasma vesile olmustur.'®* Bu tarihlerde Nestariler 6gretilerini Urfa ve
Nusaybin’de yaymaya baslamislardir. Nusaybin’de bir teoloji okulu kurmuslar
ve bu okuldan Hindistan, Mogolistan, Tiirkistan ve Cin’e misyonerler
gondererek Nestiriligin buralarda da taraftar bulmasini saglamislardir. Bu
okulun ilim adamlar1 ¢evirdikleri onemli eserlerle bir¢ok diisiince insaninin
yetismesine destek vererek ilim ve medeniyetin gelismesine dnemli katkilarda

bulunmuslardir.'%?

159 Celik, a.g.e., s. 165, Aydin, “I. Iznik (M.S. 325) ve Efes (M.S. 431) Konsilleri Dogrultusunda
Hiristiyanlik’ta Hz. Meryem Kiilti’niin Gelisimi”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi, Konya, 2015, sy. 20, s. 10; Katar, “Tevhitten Teslise Gegis Siirecinde
Hiristiyanlik (Bir Yahudi ihya Hareketi Olarak Baslayan Hiristiyanligmn Evrensel Bir Din
Haline Gelis Oykiisii)”, s. 336; Orhan Seyfi Yiicetiirk,”Hiristiyanlik inanglarnmn Dogusu”,
Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1zmir, 1987, sy. 4, s. 352-353.

160 Celik, a.g.e., s. 170-171.

181 Fortescue, a.g.e., s. 19; Celik, a.g.e., s. 170-171.

162 Erol Sever, Asur Tarihi, s. 172; Albayrak, “Nestfrilik”, s. 16.
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Efes Konsili hem kilise i¢i birligi saglamak hem de toplumdaki huzur
ortamini tekrar tesis etmek icin toplanmis ancak konsilde alinan kararlar
cogunlugu temsil edemediginden bu gayeye muvaffak olunamamistir. Bundan
dolay1 konsil sonrasi da devam eden tartismalarin 6nii agilmis ve Nestarilik

ayr1 bir mezhep olarak ana govdeden kopmustur.
3. Nestiiri Kilisesi’nin Bagimsiz Bir Kilise Olarak Ortaya Cikisi

Nestorius’un fikirleri etrafinda ortaya ¢ikan goriis farkliliklarini ortadan
kaldirmak amaciyla imparatorlugun yaptig: bir hamle olan Efes Konsili sonug
itibariyle basarisiz olmus, sadece yeni bir kilisenin daha dogmasma yol
agmustir. Nestdrilerin ana biinyeden ayrilmasi gerek Roma Imparatorlugu’nun
siyasal stratejileri, gerekse Kilisenin tizerinde durdugu Hiristiyanlik i¢i birlik
acisindan ciddi anlamda bir problem meydana getirmistir. Bu durum 451
Kadikoy Konsili’yle diizeltilmeye ¢alisilsa da konsilde alinan Kararlar istenilen
birligi saglayamamis hatta baska ayrilik hareketlerinin de ortaya ¢ikmasina

zemin hazirlamistir.

Kadikdy Konsili’'nde kabul edilen iman formiilii Efes’te mahkim
edilen anlayis1 bir anlamda tasdik etmistir. Esdsen Nestorius’un da sahip

oldugu kristolojiyle birebir drtiisen bu iman formiilii su sekildedir;

“Hepimiz ittifakla bir tek ve biricik Ogul Isa 'yi kabul ediyoruz. Ve yine
O ’nun bir tek sahista birlesmis iki tabiatint kabul ediyoruz. Bu tabiatlar kendi
arasinda  birlesmemis,  boliinmemis,  ayrilmamis  ve  degisiklige

ugramamistir.”%®

Bu formiil Isa’daki dogalarin bir biitiin oldugu inancma sahip olan
Huristiyan topluluklarin Gtekilestirilmesine ve basta Bati Siiryanileri olmak
tizere, Kipti ve Habes kiliseleri gibi cemaatlerin birlikten ayrilarak bagimsiz
kiliseler olarak ortaya ¢ikmasma sebep olmustur.!®® Kadikdy Konsili'ne
cagrilmayan Ermeni Kilisesi de konsile katilmadigi i¢in burada alinan kararlari

tanimayarak bagimsiz bir kilise olarak teskilatlanmigtir. Bati1 Siiryanileri

183 Aydimn, Hiristiyan Genel Konsilleri, s. 19.
164 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 121.
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arasinda Kadikoy Konsili kararlarini kabul edenler “Kral Yandaslar1” anlamima
gelen “Melkitler” kelimesiyle adlandirilmistir.X®® Yapilan konsiller siyasal ve
dini birligi saglamak yerine ayriliklarin daha da keskinlesmesine ve bagimsiz

Kiliselerin ortaya ¢ikmasina ortam hazirlamistir.
3.1. Nestiiri Kilisesi’nin Resmi TesekKiilii

Efes Konsili akabinde Nestorius patriklik gorevinden azledilmis ve
Misir’a siirgiin edilmistir. Bu siiregte Urfa’da Nestarilerin faaliyet gosterdigi
ilahiyat okulu da kapatilmistir. Bu gelismeyle birlikte okulun bazi1 6grencileri
ve hocalar1 Sasani Imparatorlugu’na iltica etmis ve Nusaybin’de yeni bir teoloji
okulu kurmusglardir. Bu donemden itibaren Nestorius un 6gretisi {inlii bilgin
Narsai’nin gayretleriyle Nusaybin’den tiim Mezopotamya’ya yayilmis, ayni
zamanda Sasani Hiristiyanlar1 arasinda da duyulmaya ve kabul edilmeye

baslanmustir. 1%

Sasani topraklaridaki Hiristiyan Kilisesinin'®’ piskoposu Barsauma da
Nestiri hareketini var giiciiyle desteklemistir. Belli bir miiddetten sonra
imparatorun da onayini alarak Sasani cografyasinda yasayan tiim Hiristiyanlara
Nestorius’un 6gretisini zorla kabul ettirmistir. Barsauma’nin takip ettigi bu
politika Sasani yonetimi altindaki Hiristiyanlar1 Bizans hegemonyasindan
kurtararak bagimsiz bir kilise ortaya c¢ikarmistir.'®® Nestariler 498 yilinda
Sasani topraklarindaki Hiristiyan kilisesine egemen olmus ve boylece Nesthri
Kilisesi’nin ilk patrikhanesi resmen kurulmustur.'®® Bu siiregten sonra Nesttiri
Kilisesi sadece resmi bir hiiviyet kazanmakla kalmamig, ayn1 zamanda
[ran’daki diger Hiristiyanlarm da temsilcisi durumuna gelmistir. Bununla

birlikte Iran topraklari onlar icin Orta Asya’ya agilan essiz bir kap1 olmustur.

185 Giindiiz, a.g.e., s. 121.

186 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 69.

167 By kilise 410 yilinda Katolikos Isak tarafindan Sasani hiikiimdari 1. Yezdiciird zamaninda
Tisfun civarinda kurulmustur. Zamanla Sasani topraklarinda yasayan tiim Hiristiyanlarin
merkezi olan bu kilise ayn1 zamanda Iznik akidesini benimsemistir. Detayli bilgi igin bkz.
Ahmet Altungdk, “Erken Ortagaglarda iran ve Bizans Iliskilerinde Nesttiri Hiristiyanlarin
rolii”, Akademik Incelemeler Dergisi, 2014, c. IX, sy. 2, s. 51.

168 Albayrak, a.g.e., s. 69.

169 Albayrak, a.g.e., s. 75-76.
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Sasani yonetimi kendi iilkesindeki Hiristiyanlarin Bizans ile herhangi
bir iletisim kurmasini istememistir. Bu sebeple Sasani Hiristiyanlarinin Bati
Kiliseleri’nden kopmasi i¢in ciddi polikalar iiretmis ve bu siyasetin olumlu
sonuglarmi almistir.}’® Bunun yaninda Bizans ile irtibat1 olan Hiristiyanlara da
ciddi baskilar uygulanmistir. Bizans imparatoru Il. Theodosius Sasani
yonetiminin bu tavrma karsilik 422 yilinda Sasanilere kars1 savas ilan etmistir.
Bu savas sonucu Sasani yonetimi altindaki azinliklarin haklar1 teminat altina
almmig ve iki {ilke azinliklara baski uygulamama konusunda mutabakata

171 Azmliklar iizerinden politika iiretmeme konusunda anlasma

varmistir.
yapilmig olsa da, Nestlriler Bizans ile Sasaniler arasindaki miicadelede

stratejik bir grup olma 6zelligini devam ettirmislerdir.
3.2. Nestiiri Kilisesi’nin Iinang¢ Esaslar

Nestorius’un teolojisi hakkinda daha Onceki boliimlerde bilgi
verilmisti. Bu boliimde NestOri Kilisesi’nin resmi olarak benimsedigi
doktrinlere deginmeye ¢alisacagiz. Bu hususta ortaya ¢ikan en biiyiik problem
Nestiri Kilisesi’nin resmi inang yapisiyla alakali sistematik bilgi veren bir
eserin bulunmayisidir. Biz ulastigimiz kaynaklar baglaminda konuyu bir

biitlinliik i¢erisinde ele almaya gayret gosterecegiz.
3.2.1. Teslis Hakkindaki inanc

Nestiriler tesliste yer alan ti¢ uknuma da esit derecede iman etmektedir.
Ayn1 zamanda bu {i¢ uknumun ilahlig1 konusunda da herhangi bir stipheleri
bulunmamaktadir. Onlar Baba, Ogul ve Rihu’l-Kudiisiin tek bir ilah ve tek bir
cevher oldugunu kabul etmektedirler. Tanri’nin {i¢ ilah seklinde tasavvur
edilmesi s6z konusu degildir. Baba, kelimesi ve ruhu ile birlikte tektir. Clinkii

kelimesinin ve ruhunun O’ndan ayrilmasi mevzu bahis degildir.}”? Baba, Ogul

170 Altungok, a.g.m., s. 54-55.

171 Wilhelm Eilers, “Iran and Mesopotamia”, The Cambridge History of Iran, Ehsan Yarshater
(Ed.), Cambridge University Press, Cambridge, 2000, c. Ill, s. 499; Ostrogorsky, Bizans
Devleti Tarihi, s. 52; Altungdk, a.g.m., s. 53-54.

172 Siileyman Koyuncu, Sekizinci Asirda Gergeklesen Dinler Arast Ik Diyalog, s. 22; Ebu’l
Feth Muhammed b. Abdii’l Kerim es- Sehristani, el- Milel ve en-Nihal, thk. Muhammed Abdi’|
Kadir el-Fazili, Liibnan, 2010, s. 189; Gorgis David Malik, Siirydnilerin Tarihi, ¢ev. Vedii
IImen, Yaba Yay., Istanbul, 2012, s. 362.
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ve Riihu’l-Kudiis cevher olarak ayni 6ze sahiptir. Fakat cevher agisindan bir
olmalar1 aralarinda herhangi bir farkin olmadig1 anlamma da gelmemektedir.
Ciinkii Ogul ve Rahu’l-Kudiis Baba’dan suddr etmistir. Bu anlamda Baba
Ogul’un da, Ruh’un da baslangicidir. Baba’nin Ogul’u ve Rihu’l-Kudiis’i
kendinden ¢ikarmis olmasi herhangi bir boliinme veya pargalanma olarak da
anlagilmamalidir.”® Baba’nin, Ogul’'un ve Rihu’l-Kudiis’iin birbirlerinden

ayrilmasi da birbirlerine karismasi da s6z konusu degildir.

Teslisteki unsurlar 6z itibariyle ayni olmalarimna karsin 6zellik agisindan
birbirlerinden farklidir. “Ekanim-i Selase” denilen bu ticli ilah tasavvuru onlar
acisindan tek bir ilaha tekabiil etmektedir.!”* Mesih Allah’in ogludur fakat
O’nun dogumu diger insanlarin dogumuyla ayn1 degildir. Bu dogum beseri
anlamda bir babasi olmadan ve annesinin bekaretine de herhangi bir zarar
vermeden meydana gelmis, aklin sinirlar1 igerisinde telakki edilemeyecek bir
hadisedir. Mesih Tanri’nin kelimesi olmasi itibariyle Baba’dan, insan olmasi
bakimindan da Meryem’den diinyaya gelmistir. Baba’dan dogmus olmasi ezeli
oldugunun delilidir. Meryem’den dogmasi ise zamanla mukayyet oldugunu
gostermektedir.!”® Burada bir sahis ve iki doga anlayis1 6n plana ¢ikmaktadir.
Nestiri doktrininde Isa’nin beseri ve ilahi yonleri birbirinden kesin bir sekilde

ayrilmstir.

Mesih birdir ve bir oguldur. Bununla birlikte insan bedenine biirtinmiis
ve beser olmus Tanri’nin kelimesi (Logos) olarak Tanrisal ve beseri olmak
iizere iki tabiata sahiptir.!’® Bu inan¢ Nestarilere diyofizit denmesinin en
onemli sebebidir. Ciinkii onlar Isa’y1 hem ilah, hem de bir beser olarak tasavvur
etmektedirler. Nesthrilere gore Isa yaratilmamis, bilakis Baba’dan diinyaya
gelmistir.  Yaratilan hersey O’nun eliyle var olmus ve insanlarin
hatirv/kurtulusu i¢in cennetten inmistir. Kutsal Ruh araciligiyla d6llenip bakire

Meryem’den diinyaya gelmistir.'’’

173 Koyuncu, a.g.e., s. 26; es- Sehristani, a.g.e., s. 190.
174 Koyuncu, a.g.e., s. 28.

175 Koyuncu, a.g.e., s. 16-17.

176 Koyuncu, a.g.e., s. 18-19; Malik, a.g.e., s. 362.

17 Malik, a.g.e., s. 361.
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3.2.2. Carmuh Hadisesi Hakkindaki Inang

Nestiriler carmihta &lenin Isa’min ildhi tarafi degil insani tarafi
oldugunu ifade etmektedirler. Isa carmihta Slmiis ve tekrar dirilmistir. O
insanlarin giinahint ortadan kaldirmak i¢in ¢armiha gerilmistir. Yahtdilerin
Isa’y1 carmiha germis olmalar1 Isa’nin giigsiiz veya zayif olusundan degil,
bizzat bunu kendi irddesiyle talep etmesinden kaynaklanmustir.’® Buna delil
olarak Yeni Ahit’te gegen su ifadeleri gostermektedirler: “Canimi tekrar geri
almak tizere veririm. Bunun icin Baba beni sever. Canimi kimse benden
alamaz, ben onu kendiligimden veririm. O’nu vermeye de tekrar geri almaya
da yetkim var. Bu buyrugu Babamdan aldim.”*"® Isa’nm ¢armiha gerilmeyi
irade etmesi Yahudilerin bunu hangi niyetle yaptiklarini ortadan kaldiran bir
durum degildir. Onlar Isa’y1 yeryiiziinden silip atmak istemistir ve bundan
dolay1 da cezaya carptirilacaklardir.’®® Nestiri doktrine gore Isa garmiha
gerildikten ti¢ giin sonra Baba’nin yanima yiikselmistir ve bir giin tekrar gelip

insanlar1 yargilayacaktir. '8!
3.2.3. inangla Ilgili Diger Konular

Nestiriler Kutsal Kilise’ye yani “Azizlerin Evrensel Kilisesi”’ne baglh
olduklar1 goriisiindedirler. Vaftize, giinahlarin bagislanmasina, bedenlerin
yeniden dirilisine ve sonsuz hayata inandiklarmi ifade ederler.’®? Nestdriler
Nestorius’a hep saygi duysalar da onu kendi Kiliselerinin kurucusu olarak
gormezler. Ciinkii onlara gore kilisenin asil kurucular1 Isa’nmn havarileridir.!83
Ekiimenik olarak sadece iznik ve Istanbul konsillerini kabul ederler. Nesttriligi
heretik saydigindan dolay1 Efes Konsili’ni ve kendi katilimlari disinda

gerceklesen tiim konsilleri reddederler.’® Meryem’in Tanr1 anas1 degil, Isa’nin

178 Koyuncu, a.g.e., s. 47-51.

179 Yuhanna, 10/17-18.

180 Koyuncu, a.g.e., s. 52-54.

181 Malik, a.g.e., s. 361.

182 Malik, a.g.e., s. 361.

183 Albayrak, “Nesttriler ve Nestari Kilisesi”, Demokrasi Platformu [Tiirkiye 'de Tarikatlar ve
Cemaatler - 111], 2006, c. Il, sy. 8, s. 242; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 79

184 Albayrak, a.g.e., s. 80; Atiya, Dogu Hiristiyanlhig Tarihi, s. 325.
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annesi olduguna inanirlar.'® Nestariler evlerinde ya da kiliselerinde ikon,
temsil, figiir ve resim bulundurmazlar.!8 Bu nedenle belli gevreler tarafindan
“Dogu’nun Protestanlarr” olarak anilirlar.’®” Nesttiri Kilisesi’nde Hag’a kars1
derin bir sayg1 duyulur.®® [kon ve tasvirlere ¢cok sicak bakmadiklarindan, Bat1

Kiliseleri’nin aksine, kulldandiklar1 Hag’1n iizerinde Isa’nin resmi yer almaz.

Nesttriler de ¢ogu Hiristiyan grup gibi yedi sakramente iman eder.
Fakat Nesturi Kilisesi’nde bu sakramentlerin uygulanisi ve isimleri hususunda
diger Kkiliselere gore bazi farkliliklar bulunur. Onlara gore vaftiz, evharistiya,
evlilik ve rahip takdisi diger ayinlere gore daha kiymetlidir.'®® Nestr
Kilisesi’nde “Araf” ve “Asli Giinah” inanclar1 da bulunmaz. Bununla birlikte
Oliilere dua etme konusunda herhangi bir problem olmadigi kabul edilir.
Kisilerin sevap-giinahlarinin esas dirilisten ve hesap goriildiikten sonra
verilecegine inanilir.'*® Nestiri Kilisesi bunlarm disinda Tanr1’nim her bir ruhu
dogrudan yarattigin1 ve bu ruhun da hamileligin kirkinci giiniinde ceninle
birlestigini kabul eder. Kisinin ruhu 6liim gergeklesince yeniden dirilise kadar
“ruhlar uykusu”na girer. Kurtulusun sadece Nestlri Kilisesi’nde oldugu
savunulur. Havari Petrus’un halefinin papa degil Nestiri Patrigi oldugu ifade

edilir. 1%t

185 Grant, Nestiiriler ya da Kayp Kabileler, s. 53; Every,” Asuriler”, s. 99-100.

18 Fortescue, The Lesser Eastern Churches, London, 1913, s. 137; Every,”Asuriler”, s. 101;
Albayrak, “Nesttrilik”, s. 16.

187 Grant, a.g.e., s. 15; Atiya, a.g.e., s. 309, 325; Albayrak, a.g.e., s. 80; Every, “Asuriler”, s.
101.

188 A, J. Arberry, Religion in the Middle East, s. 527; Anzerlioglu, Nasturiler, s. 25.

189 Albayrak Keldaniler ve Nasturiler, s. 80; Atiya, a.g.e., s. 326.

190 Grant, a.g.e., s. 15; Albayrak, a.g.e., s. 81.

191 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 362.
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IKiNCi BOLUM
NESTURI KiLiSESININ IDARI YAPISI, UYGULANAN AYIN VE
TORENLER

1. Nestiiri Kilisesi’nin Hiyerarsik Yapisi

Hiristiyanlikta kiliselerin basinda dini islerden sorumlu bir yonetici
bulunmaktadir. Bu yonetici Katolik Kilisesi’'nde “papa” olarak
isimlendirilirken Dogu Kiliseleri’nde genel olarak “patrik” olarak
adlandirilmaktadir. Nestiri Kilisesi’nin basinda da bir patrik veya katolikos
vardir ve bu kimse cemaatin dini 6nderi konumundadir. Bununla beraber diger
kiliselerden farkli olarak Osmanli devrinde patrik hem sekiiler hem de uhrevi
yetkilere sahiptir. Osmanli yonetiminin uyguladigi millet sistemi evlenme,
bosanma ve buna benzer konularda cemaatlerinin ihtiyaglariyla ilgilenme
konusunda Gayr-i Miislimlerin dini 6nderlerini bir anlamda 6zgiir birakmistir
fakat Nestri Kilisesi’nin patrigi igin farkli bir imtiyaz taninmustir.**? Nitekim
Nestiri patrigi Osmanli doneminde hem dini hem de diinyevi islerle ilgilenen

ve cemaatiyle ilgili her iste sorumlu olan bir yoneticidir.

Nestiri Kilisesi’nde patrik “reis” olarak tinvanlandirilir ve biitiin
cemaatin en tstiin otoritesi kabul edilir. Patrigin altinda her kabilenin “melik”
tabir edilen bir lideri bulunur.!®® Patrigin kabile melikleri iizerinde her anlamda
tam yetki sahibi olmasi iltica donemine kadar devam etmis ve Amerika’da bu
uygulama aniden son bulmustur. 1% Nestiiri Kilisesi’nde patrigin belirlenmesi
tarihsel siire¢ itibariyle farkliliklar gostermistir. Ik donemlerde patrik
piskoposlarin katildig1 bir se¢imle belirlenirken, daha sonra patriklik makami
amcadan yegene gegen bir miras halini almistir.'®® Gorevin veraset seklinde
intikal etme durumu son dénemlerde metropolit ve piskopos seviyelerine kadar

Inmistir.

192 Atiya, Dogu Hiristiyanligr Tarihi., s. 319; Anzerlioglu, Nasturiler, s. 36.
193 Albayrak, “Nestirilik”, s. 16.

194 Atiya, a.g.e., s. 319.

195 Albayrak, “Nestirilik”, s. 16.

48



Nestiri Kilisesi’nde patrik “Saygideger ve Onurlu Babalarin Babasi,
Biiyilk Coban, Mar Simun, Dogunun Patrigi ve Katogikosu” seklinde
iinvanlara sahiptir.'® Ruhbanlarim kilise i¢i hiyerarside siniflandirilmasi
genelde bilinen (¢ mertebenin  tekrar (¢ alt smifa ayrilmasiyla
sekillendirilmistir. Piskoposluk riitbesinin alt kademeleri Patrik-Katalikos,
Metropolit, Bagpiskopos seklinde yapilanmigtir. Papazlar smifi ise
Korpiskopos, Arkedikon, Papaz ya da Qasa seklinde kademelendirilmistir. Bu
hiyerarsiyi soyle siniflandirmak miimkiindiir; Patrik, Metropolit, Piskopos,
Bagdiyakon, Papaz, Diyakonlar, Diyakon Comezi, Papaz Cirag:.'%’

184 BULLETIN JOHN RYLANDS LIBRARY

Sekil 1. Bazi Nestiiri Patrik ve Piskoposlari*®®

Patrik olabilmek igin biitiin ara kademelerden ge¢mis olmak
gerekmektedir. Bununla beraber tiim bu riitbelere ayni giinde kavusmak da

miimkiindiir. Baz1 istisnai durumlarda sekiiler kKimseler dahi bir giinde papaz

19 Atiya, a.g.e., s. 319.

197 Yonca Anzerlioglu, Nasturiler, s. 25; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 82.

198 J. F. Coakley, “The Church of the East Since 1914”, Bulletin of the John Rylands Library,
1996, c. LXXVIII, sy. 3, s. 184.
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ciragl, diyakon ¢omezi, diyakon ve papaz olabilmislerdir.t®® Bir kimsenin
diyakon olabilmesi i¢in 18, papaz olabilmesi i¢in de en az 25 yasinda olma
zorunlulugu vardir.?® Bununla beraber patrikligin amcadan yegene ge¢mesi
yukarida ifade edilen kurali zaman zaman delmistir. Nitekim tarihte kiigiik bir
cocugun veraset geregi patriklik makamina ¢iktig1 ve o yetiskin oluncaya kadar

toplumun islerini annesinin ya da kizkardesinin idare ettigi vaki olmustur.?%!

Patriklik hakki olan ailenin soyu devam etmedigi donemlerde patrigin
belirlenmesi igin se¢im yapilmistir. Eski donemlerde patrikler, baspiskoposlar
ve piskoposlar evlenebiliyorken daha sonralari bu uygulama ortadan
kalkmistir.2? Diger dogu Hiristiyan geleneklerinde de goriildiigii gibi alt
smiftaki ruhbanlar evlenmekte 6zgiirdiirler. Ancak diger kiliselerden farkli
olarak din adamlarmma esleri vefat ettigi takdirde yeniden evlenebilmeleri
konusunda herhangi bir yasak getirilmemistir.?®> Yonetim kademesindeki
ruhbanlar bekar kalma gelenegini siirdiimiis olmakla birlikte bazi piskoposlarin
evlendigi bilinmektedir.?* Kilise tarihinin ilk bes asrinda patrik dismdaki
yiiksek riitbeli din adamlarmim evlenebildigini fakat bu uygulamanin daha

sonra kaldirildigimi ifade eden arastirmacilar da bulunmaktadir.?%
“Mar Simun” ismi ge¢miste bir Nestlri patriginin ismi iken XIV.
yiizyildan itibaren tiim Nestlri patriklerine verilen bir tnvan haline

gelmistir.2%® Patriklere Mar Simun iinvan1 verilmesi gibi basmetropolitler i¢in

199 Albayrak, “Nestirilik”, s. 16.

200 Albayrak, “Nestriler ve Nesttri Kilisesi, s. 243.

201 Atiya, a.g.e., s. 319.

202 Anzerlioglu, a.g.e., S. 25.

203 Nesttri Kilisesi’nde esi 6len bir din adanu tekrar evlenebilmektedir. Kilise kanunlar1 bu
konuda herhangi bir smirlama getirmemistir. Bununla beraber bazi arastirmacilarin konuyla
ilgili farkli yaklagimlari bulunmaktadir. Ramazan Turgut, “Kocanis: U¢ Asirlik Nestird
Patrikhane Merkezi (1600-1915)” isimli tebliginde Nestlri Kilisesi’'nde esi Olen din
adamlarmin tekrar evlenmelerine kesinlikle izin verilmedigini aktarmistir. (s. 27) Fakat
kendisinin atif yapmig oldugu kaynakta bunun tam tersi ifade edilmektedir. (Vine, The
Nestorian Churches, s. 185) Kanaatimizce eserde gegen “permit” kelimesi sehven olumsuz
manada anlagilmistir. S6z konusu izin ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Vine, The Nestorian
Churches, s. 184-185; Atiya, a.g.e., s. 320; Every, a.g.m., s. 100.

204 Malik, Siiryanilerin Tarihi, s. 363.

205 Every, “Asuriler”, s. 100.

206 Ramazan Turgut, “Kocanis: U¢ Asirlik Patrikhane Merkezi (1600-1915)”, Uluslararast
Tarihte Hakkdri Sempozyumu Bildiri Kitabi, Hakkari, 2014, c.1l, s. 26-27.
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de “Mar Hananyesu” ismi kullanilmistir. “Matran” da denilen Bagmetropilitlik
makami, patrigi se¢en ve takdis eden piskoposlar grubunun en iistiinde bulunan
bir riitbe olmustur.?®” Gegmiste metropolitler kendilerine baglh piskoposlari
patrigin miisaade ettigi durumlarda takdis etme yetkisine sahip iken son
donemlerde kendilerine bagh piskoposlar bulunmadigi igin metropolitlik
sadece bir itibar iinvam olarak kalmistir.?®® Matran 6ldiigiinde sahip oldugu
tim yetkilerin kendi ailesinden birine aktarilmasi s6z konusudur. Bu durum
kilise hiyerarsisindeki tiim yiiksek gorevlerin birka¢ ailenin tekelinde

toplanmasina yol agmustir.

Papazlar genel olarak kendi mahalle meskinlar1 tarafindan segilmekte
ve daha sonra ilgili piskoposun basina elini koyarak onu kutsamasiyla gorevine
baslamaktadir. Sehirdeki baspapaz ile kirsal alanda birkag koyti idare eden
korepiskopos benzer isleri ikame etmekte ve piskoposun olmadigi zamanlarda
onun gorevlerini iistlenmektedir.’®® Basdiyakoz diyakozlugun yonetimi
altindaki bolgenin ckonomik islerini idare eden wve Kilisenin gayr-i
menkullerinden sorumlu bir tiir piskopos yardimcisidir. Cemaatin biiyiikligiine
ve gereksinimlerine gore farkl sayida diyakozlari, okuyucular1 ve gorevlileri

bulunmaktadir.

Her cemaat ya da koy kendi papazini segmekte ve genel anlamda 30-40
aile i¢in bir papaz gorev yapmaktadir. Papazlarin ¢ogunlugu evlidir ve gorevi
genellikle ogullarma ya da damatlarina birakir. Ilk dénemlerde sahip olunan
ilahiyat okullar1 daha sonralar1 kapandigindan papazlar genelde egitimli
kimseler degildir.?!? Papazlarm bircogu kutsal metni lafzen dogru okusalar da
manasina vakif degildir. Papazlarin biiyiik bir boliimi kiiltiirel ve egitimsel
olarak eksik olmalarina ragmen cemaatleri onlara hep saygi gosterir.

Diyakonlar veya diyakon ¢omezleri bir iist goreve talip olmadan hayatlari

207 Dalyan, 19. yiizyil ‘da Nasturiler, s. 32-33.
208 Albayrak, “Nestriler ve Nestiiri Kilisesi”, s. 244.
209 Atiya, a.g.e., s. 320; Albayrak, “Nestlrilik”, s. 16.
210 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 89.
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boyunca ayn1 gorevi devam ettirir. Buna ilaveten ilmi anlamda zayif olsalar da

kilise ritiiellerini kurallarina uygun bir sekilde icra ederler.

Nestiri Kilisesi’nde Kilise ilahicisi olan ve sarkicilar arasindan segilen
“Shahara” adinda bir gorevli de bulunmaktadir. Bu goreve getirilen kimse
kesinlikle diyakon olamamakta fakat papazin olmadigi durumlarda ayini
yonetebilmekte ve cenaze merasimlerini idare edebilmektedir.?!? Giinliik
yasamda piskoposlar ve patrik de dahil tiim ruhbanlar, kilise cemaatinden
giyim kugam bakimindan farkli elbiseler kullanir. Ayrilmis Dogu Kiliseleri’nin
bircogunda oldugu iizere basliklaria sarik dolarlar. Genellikle bir el sanatiyla
mesgul olurlar veya kiigiik ¢apta bir toprak pargasini isleyerek hayatlarini
devam ettirirler. Bununla beraber Kiliseye mensup her kisi bir mesai giiniinii

goniil rizast ile kilisede gorev yapan din adamina ayirir.
1.1. Patrik ve Tayini

Patrik gegmiste Iran’nin Seldsi-Stezifon denilen dini bdlgesinde
piskoposlarca kutsanirdi. Patrikligin bir sembolii olarak; “Mapra” tabir edilen
ve papazlarin kaftanina benzeyen bir ¢esit ayin ciibbesi, “Birouna” ismini
verdikleri bir baslik ve piskoposlara ait “Houtra” seklinde isimlendirilen bir
baston kullanirdi.?*? Patrikler gorkemli bir tdren esliginde piskoposlarin
baskanlik ettigi bir torende Metropolitler araciligiyla takdis edilir ve patriklik
makamia bu kutsamadan sonra ¢ikardi. Patrik resmi olarak tiim “Dogu’nun
Patrigi”?® kabul edilirdi. Patrigin kullanmis oldugu miihiirde “Havari
Tadde/Thaddeus’un yerinde oturan Mar Simon” ibaresi yazardi. Patrik XV,
yiizyildan sonra Nestlri Kilisesi’nin baskani ve yoneticisi oldugu anlamina

gelen berati Osmanl Padisahlarindan alird1.?*

Kilisenin yoneticisi ve baskani olan patrik ilk donemlerde piskoposlar

tarafindan segilirken, 1450’den itibaren veraset yoluyla ayni ailenin

211 Albayrak, “Nestdriler ve Nestiiri Kilisesi”, s. 244.

212 Hacer Yildirim Foggo, Kirmizi Piiskiil, Chiviyazilar Yay., Istanbul, 2002, s. 28; Albayrak,
Keldaniler ve Nasturiler, s. 83.

213 Anzerlioglu, Nasturiler, s. 39.

214 Albayrak, a.g.e., s. 84.
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mensuplarma gegmeye baslamistir.?® Kendi akrabalarmin menfaatine bu
adetin baslaticist olan IV. Simon Basidi (1437-1477), baz1 piskoposlarin da
ayni imtiyaz1 piskoposluk bolgeleri icin kendi menfaatleri dogrultusunda
kullanmalarinin yolunu agmistir. Bu gelenek ayn1 zamanda kilise i¢erisinde bir
grubun tepkisini ¢gekerek Roma’nin otoritesine baglanmalarina ve cemaatten
koplamalarma sebep teskil etmistir.?'® Patrikler evlenemediginden patriklik
makami amcadan yegene aktarilmustir. ki adayin sdéz konusu oldugu
durumlarda patrik, patrik ailesinin mensuplar1 arasindaki piskoposlar
tarafindan secilmistir. Piskoposlar ise halk tarafindan se¢ilmeleri ve patrigin de

bu se¢imi onaylamasi suretiyle goreve baglamistir.

Piskoposluga aday olanlarin dogumlarindan itibaren kesinlikle et
yememeleri ve evlenmemeleri kilise kanunlari tarafindan sart kosulmustur.?!
Bununla beraber balik, yumurta, siit ve peynir gibi gidalar1 tiiketmelerine izin
verilmistir. Piskopos adaymin annesi de gerek hamilelik siiresince gerekse
emzirme déneminde ayni yasaklara tabi tutulmustur. Patrikligin varisi olan bir
aday kendi ailesine miras kalacak bu gorevden vazgectigi takdirde goreve talip
olmayisini akrabalarmin yaninda et yiyerek ilan etmistir.?*® {lgili sahsin gorevi
istemedigini sifahen beyan etmesi patriklik makamia karsi bir saygisizlik
olarak goriilmiistiir. Patrik olmak istemeyen adaylarm bu durumu akrabalarinin

yaninda et yiyerek ifade etmesi zamanla bir ritiiel haline gelmistir.

Patrikler kendi ihtiyaglarini kilisenin almis oldugu tovbe cezasi
paralarindan, cemaat iiyelerinin vergi seklinde ddedikleri mallardan ve tiger yil
arayla piskoposluklardan gelen sahis vergilerinden gelen gelirlerle

karsilamigtir. Bunlarin disinda daglarda yasayan Nestlriler’in her sene patrige

215 Anzerlioglu, Nasturiler, s. 38-40; Nikitine, “Nestdriler”, s. 208. Kadir Albayrak, patrikligin
veraset sistemiyle belirlenen bir makam héaline gelisiyle alakali baslangi¢ tarihi olarak 1552
yilim1 vermektedir. (Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 83.) Fakat bu adeti baslatan IV.
Simon Basidi 1477 yilinda Vefat etmistir. Ayrica daha 6nce de ifade edildigi tizere 1551/1552
yillar1 veraset sistemine itiraz edildigi ve Keldanilerin kiliseden koptugu tarihtir. Dolayisiyla
1552 yili veréset sisteminin basladig: tarih degildir. Patrikligin veréset ile belirlenmesi ilk
olarak 1450 yilinda baglamistir.

216 Albayrak, ,a.g.e., s. 83.

217 Albayrak, a.g.e., s. 83; Foggo, a.g.e., s. 28.

218 Albayrak, a.g.e., s. 83.
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“ris d’sita” diye isimlendirilen bir vergi verdikleri de bilinmektedir.?!® Patrikler
evli olmadiklar1 i¢in gilinlik ev ihtiyaclariyla genellikle akrabalar1 ve kiz
kardesleri ilgilenmistir.?2° Patrik, Simon XI1I. Denha’dan (1662-1700) bu yana
Tiirkiye cografyasi i¢inde yer alan giineydogu bolgesininin yiiksek daglarinin
ortasinda, Hakkari’nin kuzeyindeki Kuganis kdyiinde iskan etmistir. XX.
yiizyilda meydana gelen bazi olaylardan dolay1 buradan ayrilmak durumunda

kalarak Amerika’ya go¢ etmistir.??
1.2. Patrigin Yetki ve Sorumluluklar

Patrik kendi cemaatinin gerek diinyevi, gerekse dini problemlerini
¢6zme konusunda bir otoritedir. Buna ilaveten piskoposlarla birlikte devamli
iletisim halindedir ve onlarla organize bir sekilde kiliseyi idare eder. Her dort
yilda bir genel kurul denebilecek bir toplantiyla ruhbanlar1 toplar ve kiliseyle

alakal1 her tiirlii mesele orada konusulur.

XX. vyiizyllm ilk g¢eyregine kadar Nestlrilerin biiylik bir bolimii
Musul’un kuzey taraflarindaki daglarda bagimsiz topluluklar seklinde kendi
meliklerinin idaresi altinda yasamistir. Bazi gruplarda melikler iktidarin
veraset sistemiyle aktarildigi bir ailenin tiyeleri olarak vefat edinceye kadar bu
gorevi siirdiirmiistiir. Diger kabilelerde melikler koyiin ileri gelenleri
tarafindan ¢ok kisa siireligine secilmis ve patrikler de yeri geldiginde bu

melikleri gdrevden almistir.???

Nestiiri Kilisesi’nde cemaat iiyelerini aforoz etme yetkisi sadece patrige
aittir.??® Aforoz edilme sadece dinden ¢ikarilma degil, ayn1 zamanda toplumun
da digina itilme anlamma gelmektedir. Bu sebeple aforoz miiessesesi Kilise

iiyeleri tarafindan son derece tirkiitiicli bir ceza olarak goriilmektedir.

Patrik Kilise igerisindeki tiim gorev degisikliklerinde goreve gelen

ruhbanlar1 kutsamaktadir. Bu yetki ayni zamanda patrik tarafindan farkli

219 Nikitine, “Nestdriler”, s. 209; Albayrak, a.g.e., s. 85.

220 Bvery, “Asuriler”, s. 100; Albayrak, a.g.e., 85-86.

221 Albayrak, a.g.e., 85-86.

222 Every, a.g.e., s. 98-99; Albayrak, a.g.e., s. 85; Foggo, a.g.e., s. 29.
223 Grant, Nestiiriler ya da Kayip Kabileler, s. 156-157.
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bolgelerdeki piskoposlara veya metropolitlere de verilmistir. Kutsal yagla
yaglama yetkisi de yalniz patrige aittir?>* fakat patrigin olmadig1 durumlarda

onun yetkilendirdigi bir din adami1 bu gérevi yerine getirebilmektedir.
1.3.Piskoposlar ve Piskoposluk Bolgeleri

Piskoposluk terimi aslen Nestari literatiiriinde yer almamaktadir.
Nestliri kutsal kitaplarinda bu kavramin karsihigi olarak papaz ya da rahip
kelimeleri kullanilmaktadir.??® Bu kavram Ardmca konusan Hiristiyan
topluluklar tarafindan Yunanca “Episcopos” kelimesinden esinlenerek
kullanilmistir. Bununla birlikte piskopos kavraminin apostolik donemde de

bilinmedigi ifade edilmektedir.??®

Nestiliri Kilisesi’'nde piskoposluk da patriklik gibi veraset yoluyla
amcadan yegene intikal etmektedir. Bunun yaninda adaylardan evlenmeme, et
yememe vb. sartlar1 yerine getirmeleri de istenmektedir. Piskoposlugun veraset
sistemi seklinde aktarilmasi bazen c¢ocuk yastaki kimselerin o makama
¢ikmalarma sebep olmustur.??’” Bu durum ayni patriklikte oldugu gibi cemaat
arasinda bir¢ok problemin ortaya ¢ikmasia zemin hazirlamistir. Gegmiste bazi
istisnai durumlarda veraset sistemi disinda géreve gelen psikoposlar olsa??® da
cemaat onlara fazla itibar etmemistir. Piskoposlar iaselerini Kiliseye verilen
vergilerden, evlenenlere verilen resmi belge karsiligi alinan ticretlerden,
Kiliselerin takdis edilmesinden ve papazlik torenlerinden gelen para ya da

mallardan karsilamistir.??°

V. ve IX. yiizyillar arasindaki genisleme siirecinde Nestiiri Kilisesi’nin
yirmiyedi baspiskoposluk ve ikiyiizden fazla piskoposluk bdolgesi
bulunmaktaysa da yasanan gelismeler sonucu piskoposluk bolgeleri giderek
azalmistir. XIX. ylizyila gelindiginde kilise yonetim yapisi bir patrik, bir

metropolit (matran) ve on piskopostan tesekkiil etmistir. 10 piskoposlugun 7’si

224 Albayrak, a.g.e., s. 85.

225 Albayrak, a.g.e., s. 86-87.

226 Grant, a.g.e., s. 75; Albayrak, a.g.e., s. 86-87.
227 Albayrak, a.g.e., s. 87.

228 Albayrak, a.g.e., s. 87.

229 Albayrak, a.g.e., s. 87.
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Tiirkiye, 3’ii Iran topraklarinda gorev yapmus ve her piskopos bir grup kilisenin

sorumlulugunu tstlenmistir.

XX. yiizy1l’m ilk ¢eyreginde sadece Semdinli piskoposluk bolgesi elde
kalmistir.?° Koganis (Hakkari’de bir koy) yakinlarindaki kiliseler dogrudan
patrige bagli olmustur. Bagsmetropolit Rustaga (Yaylak-Déra Ras)’da ikamet
etmis ve hakimiyet alam biraz Tiirkiye’den biraz da Iran’dan olmak iizere belli
bash bolgelerle smirli kalmistir. 23! Gegmiste iki yiiziin {izerinde manastir1 ve
birgok bolgede piskoposlugu olan Nestiri Kilisesi’nin giiniimiizde herhangi bir

piskoposluk bolgesi bulunmamaktadir.?3
2. Nestiiri Kilisesi’nde Ayinler

Nesttiri Kilisesi’nde giinliik yasama dair hemen hemen her gelisme i¢in
farkli bir ayin uygulanir. Tanr1’ya yakaris i¢in sabahimn erken saatlerinde kalkilir
ve ogleden sonra ilerleyen vakitlerde Nakusa’nn?®® ¢alinmasiyla birlikte
toplanilir. Evharistiya ayini 6teki kiliselerde oldugu gibi her pazar degil, sadece

Ozel glinlerde ifa edilir.

Evharistiya ayini yerine getirilecegi zaman ayine istirak edecek olanlar
bir 6nceki geceyarisindan itibaren oruca baglamak zorundadir. Ayin papazi ve
diyakon ise komiinyon vaktinin bir 6nceki giinlinde oruca baslayarak dua
etmeye koyulur. Komiinyona dahil olmak igin giinah ¢ikarmak zorunlu
degildir.?** Komiinyon ayininde istirakgilere verilecek kutsal ekmek ogle
vaktine dogru kilise binasi i¢inde detayli bir toérenle hazirlanir. Ekmegin

yapimina baglanmasiyla komiinyon baslamis kabul edilir.

230 Albayrak, “Nestiriler ve Nestiiri Kilisesi”, s. 244.

21 Vine, a.g.e., s. 183-185, Turgut, “Kocanis: Ug Asirlik Nestiiri Patrikhane Merkezi (1600-
1915)”s. 27.

232 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 88.

233 Nestiirilerin cemaati toplamak icin kullandig1, ¢eviz agacindan imal edilen ve gekicle
vurmak suretiyle ses ¢ikartan 6zel bir calgr aletidir. Semantron da denilen bu aletin benzeri
diger Dogu Kiliseleri’nde de kullanilmaktadir. Aletten sesin daha net ¢ikmasi i¢in tahtanin
iizerine birtakim delikler agilir ve farkli bir tahta sopayla Nakusa’nin {izerine vurulur.
Nakusa’y1 kullanacak kimse adet geregi teslisi temsilen ilk olarak Nakusa’ya {i¢ defa vurur. Bu
alet calinmaya baglandiginda kutsal kitaplarin bir emri olarak ilahiler sdylenmesi gerektigi de
ifade edilmistir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Albayrak, a.g.e., s. 208; Anzerlioglu, Nasturiler, s. 25.
234 Atiya, Dogu Hiristiyanhigi Tarihi, S. 326.
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Nestiri Kilisesi yedi sakramenti kabul etmekle beraber, bunlardan {igii
iizerinde net bir ittifak bulunmamaktadir.?3® Nestiiri ilahiyatcilarin genel olarak
kabul ettikleri dort sakrament; vaftiz, evlenme, evharistiya ve kutsal emirler
ayinleridir. Diger li¢ ayin konusunda din adamlar1 arasindaki goriis ayriliklar
ortadan kaldirilamamistir.?*® Nestiri Kilisesi’nde vaftiz sakramentine 6zel bir
onem verilmektedir ve bu ayin genel olarak birka¢ asamada icra edilir.
Bebekler dogumlarmm hemen akabinde bir ruhban tarafindan kutsal suyla
yikanir.2” Bunu takip eden ilk biiyiik yortuda, 0 yortudan 6nce dogmus olan
tiim bebekler biiyiik bir toren esliginde toplu olarak vaftiz edilir.

Papazlar bebekleri vaftiz ederken yiizleri dogu tarafina gelecek sekilde
tutarak ti¢ kez kutsal suya batirirlar ve bunun hemen ardindan bebeklerin tiim
bedenine kutsal yag siirerler. Vaftiz ve evlenme ayinleri ¢ok ayrmtili bir
sekilde, biiyilk heyecan ve seving ile icra edilir. Eslerin bosanmasina izin
verilmez fakat kadinin zina ettigi durumlarda ve patrigin buna izin vermesi
suretiyle bosanma gerceklesebilir.*® Papazlarm kiliseye dahil olmalari,
ruhbanlarin ya da swradan insanlarmm defnedilmesi ve insaati tamamlanmis

kiliselerin hizmete almmasi farkl ayinlerle takdis edilir.?3®
2.1. Nestiiri Litiirjisi
Dogu Kiliseleri’nde kullanilan litiirjiler?*® genel olarak bes temel sinifa

ayrilmaktadir. Bunlar; Iskenderiye, Antakya, Ermeni, Keldani/Nestri ve

Bizans ayin usulleridir. Nestari ayin ustlii dogu Hiristiyanlarindaki diger ayin

235 Albayrak, “Nestrilik”, s. 16.

236 Atiya, Dogu Hiristiyanhigi Tarihi, s. 326.

=7 Atiya, a.g.e., s. 326.

238 Foggo, Kumizi Piiskiil, s. 25, Dalyan, “XIX. Yiizy1l Nasturilerinde Evlilk ve Diigiin”,
Tiirkoloji Aragtirmalart Dergisi, 2011, c. VI, sy. 3, s. 663-664; Albayrak, Keldaniler ve
Nasturiler, s. 81; Atiya, a.g.e., s. 326.

239 Atiya, a.g.e., s. 326.

240 Litiirji kelimesi Grekge Leitourgia kelimesine dayanmaktadir. Topluluk/Halk faaliyeti
anlamina gelen bu kelime, Hiristiyanliktan 6nce Roma’da halkin istirak ettigi her tiirli toplu
faaliyeti anlatmak i¢in kullanilmistir. Hiristiyanliktan sonra kilisede cemaatle birlikte toplu
yapilan ibadetleri ifade etmeye baglamigtir. XVII-XVIIIL. yiizyillardan sonra genel olarak
kilisede uygulanan ibadetler ve ayin usulleri i¢in kullanilan bu kelime, ayn1 zamanda birgok
dinde icra edilen diizenli ayinleri, ibadetleri ve ritiielleri ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir.
Detayli bilgi icin bkz. Alexander P. Kazhdan (Ed.), “Liturgy”, The Oxford Dictionary of
Byzantium, Oxford University Press, 1991, c. Il, s. 1240-1241; Aydin, Ansiklopedik Dinler
Tarihi Sozliigii, . 450-451; Gilindiiz, Din ve fnang Sozliigii, S. 236.
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usullerine nazaran bigimsel olarak daha sadedir. Dogu’nun kendine 6zgi
gorkemi bu ayinlerde bulunmamaktadir.?** Kutsal kitaplardan uzun bdliimler
okunmaz ve ¢ok az sayida azizin ismi zikredilir. Yapilan ayine bir miizik eslik

eder ve hususiyetle sarkilar ve ilahiler bu ayinler i¢in vazgeg¢ilmezdir.

Nestiri litlirjisinin digerlerinden farkli bir tarafi da M.S. 484’de Beth
Lapat Sinodu’nun Mopseustiali Theodore’nin resmi 6gretisini benimsemesi ve
bu o6gretinin farkl kiliseler tarafindan da kabul edilmis olmasidir. Konuyla
alakali V. yiizyil 6ncesine ait kaynaklarm giiniimiize ulasmamis olmasi ayinin
orijinini ortaya koyma hususunda bazi zorluklar dogursa da ayinin ilk
formunun Antakya’da uygulandigi kesindir.?*? VII. yiizyilda katolikos 11,
Iso’yahb ayinle alakali baz1 6nemli degisiklikler yapmistir. Iso’yahb dualar1
tekrar diizenlemis ve digerleri hari¢ olmak iizere yalniz {ic Anaphoranin
uygulanmasini istemistir. Buna ek olarak papazlarin takdis edilmesiyle alakali
ayini kisalttig1 gibi, vaftiz ayininden de baz1 ifadeleri iptal etmistir. Belli zaman
araliklarinda uygulanan bazi ayinlerde okunan siirler ¢ikarildiktan sonra VII.

yiizyildan itibaren ayin usuliiniin 6ziinde herhangi bir degisiklik s6z konusu

olmamistir.?*

Nestiri Kilisesi’nde genel olarak ii¢ farkli litiirji uygulanmaktadir. Tlki
Theodore’un litiirjisidir ve Isa’nm dogdugu Noel’in dnceki aymdan “Kutsal
Cumartesi”’ye kadar kullanilir. Digeri Nestorius™un litiirjisi olan, Mecusilerin
Isa’y1 gérmek i¢in Beytii’l-Lahm’e gelisini kutlayan ve Ocak aymin altisina
denk gelen Yortu, “Grek bilginlerini anma”, “Ninovalilarin Carsambas1” ve

“Kutsal Persembe” yortularinda kullanilan litiirjidir. Uciinciisii, Havari Kiigiik

241 Grant, Nestiiriler ya da Kayip Kabileler, s. 162; Albayrak, a.g.e., s. 94.

242 Albayrak, a.g.e., s. 93-98.

243 Anaphora, kelime olarak kurban/adak manasma gelmektedir. Baslangigta kendi basma
evharistik bir adak/kurban iken, VI. yilizyildan sonra bir duanin bu sunuya eslik etmesiyle
beraber evharistik bir dua halini almistir. IV. ylizyila kadar dogaglama olarak yapilan bu dua,
bu tarihten sonra bir metin olarak kayda gecmis ve sabit bir hale gelmistir. Anaphora,
evharistiya ayinine giris icin merkezi bir yere sahiptir ve dogrudan teslisin ilk unsuru olan Baba
Tanr1’ya yapilir. Anaphoranin ilk olarak Isa tarafindan baslatildigina ve son aksam yemeginde
bizzat O’nun tarafindan yapildigma inanilir. Anaphora kiliseler arasinda farkli sekilde icra
edilir. En eski ve en segkin olanlarmin Antakya, Iskenderiye ve Dogu Siiryani geleneklerine ait
oldugu ifade edilmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Kazhdan (Ed.), “Anaphora”, The Oxford
Dictionary of Byzantium, c. I, s. 85.

244 Albayrak, a.g.e., s. 98
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Yakup tarafindan Kudiis’te ilk Hiristiyan ayinlerinde kullanildig: iddia edilen
ve Havari Mar Adday ile Mar Mari’'nin Kudiis’ten getirdigine inanilan
litiirjidir. Paskalya®® yortusundan Advent’e?*® kadar kullanilan bu litiirji,
Nesttrilerin esas litiirjisi olarak kullanilmis ve eski Urfa Siiryani lehgesindeki
sekliyle korunmustur. Nestiri litiirjisi kilisenin en orijinal 6zelligidir ve

Hiristiyan gelenegi icerisinde en kendine has olani olarak kabul edilmektedir.

Nestliri Kilisesi ana govdeden tecrit edilmis bir yapt oldugu igin
teologlarm bu litiirji tizerinde herhangi bir oynama yapmasi pek fazla miimkiin
olmamustir. Buna bagl olarak da bahsi gegen litiirji hem ¢ok eski bir tarihe

dayanmakta hem de orjinalligini korumaktadir.?4’
2.2. Ayinlerde Kullanmilan Kitaplar

Kitab-1 Mukaddes’in Yeni Ahit bolimiiniin Nestari Kilisesi’nce
kullanilan Siiryanice versiyonuna “Phesitta” ismi verilmektedir. Nestiri
cemaatinde Phesitta’nin dilini anlayanlarin sayisi ¢ok azdir. Hatta kiliselerde
gorev yapan bir¢ok papaz da buna dahildir. Kilise iiyeleri arasinda bile ¢cok
fazla aksan farki bulundugu hesaba katilirsa Phesitta’nun dilini anlayanlarin
sayisinin ¢ok az olmast normal bir durum olarak karsilanabilir. Nesttri
Kilisesi’nin kullandig1 kutsal kitap versiyonunda, Yeni Ahit’in son kismi1 olan
Vahiy Kitab1 ve Havarilerin Mektuplar1 boliimleri yer almamaktadir. Bu
durum, Nestarileri diger Hiristiyan cemaatlerden aywran 6zelliklerden

biridir.2*® Giinliik ayinlerde okunan kitap “Once ve sonra” manasimna gelen

245 paskalya, Kitab-1 Mukaddesin Latince versiyonunda paskha ve Yeni Ahit’teki passover
kelimelerinden tiiremistir. Isa’nin tekrar dirilisi olay1 anismna kutlanan bu giin, Hiristiyanlar igin
en Onemli bayramdir. Paskalya bayrami 21 Mart’tan sonra meydana gelen ilk dolunaydan
hemen sonra gelen Pazar giinii kutlanir. Bu bayram Ay’in durumuna gore belirlendigi icin, her
sene farkli bir giine den gelmektedir. Detayl1 bilgi icin bkz. Mustafa Unal, Dinlerde Kutsal
Zamanlar, IQ Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul, 2008, s. 178-188.

246 Advent kavramsal olarak iki anlama gelmektedir. Bunlardan ilki, Isa’nin yaklasan dogum
giiniinii beklemeyi, ikincisi ise Isa’nin kiyamete yakin bir zamanda hiikmedici olarak tekrar
gelisini ifade etmektedir. Isa’nin dogum vakti icin manevi bir hazirlik dénemi olan Advent,
Noel’den onceki dordiincii Pazar giiniinde baglamaktadir. Advent donemi Noel’e kadar devam
etmekte ve her zaman dort Pazardan tesekkiil eden bir siireci kapsamaktadir. Detayl1 bilgi i¢in
bkz. Mehmet Katar, “Hiristiyan Bayramlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Dini Arastirmalar Dergisi,
Ankara, 2001, c. Ill, sy. 9, s. 10-13.

247 Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, s. 325-326.

248 Anzerlioglu, Nasturiler, s. 22-23; Grant, Nasturiler ya da Kayip Kabileler, s. 61.
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“Qdam Watar” adiyla bilinir ve Mezmurlarm iki boliime ayrilmis bir formudur.
Okunan bu ilahiler kitab1 her biri bir haftada okunmak suretiyle iki bolim
halinde okunur ve onbes giinde bitirilir. Bu kitabin ismi Mezmurlar kitabimin
iki boliime ayrilmasmin disinda, bir hafta dualarm makamli olarak bir Kilise
korosu tarafindan okunmasi ve sonraki haftada geri kalan bolimii diger

koronun karsilikli olarak okumasmdan miilhemdir.

Bu kitaba ilave olarak yine Qdam Watar’in degisik boliimlerinden
secilmis farkli ayinlerde okunan bir koleksiyon da bulunmaktadir. “Genel
Koleksiyon” diye isimlendirilmis bu grup; Incil ayetleri, ilahiler, siikran
ilahileri, dualar, karsilikli okunan dualar gibi her giin i¢in ayrilmis boliimleri
icermektedir.?*® Bunlara ilaveten “Dért Taksi” diye adlandirilan kitaplar vardir.
Bu taksilerden birincisi ti¢ komiinyon ya da Nestlri Kilisesi’ne 6zgii Asay
rabbani?®® ayinlerini, ikincisi ii¢ papazlik derecesinin®! her biri ayr1 olacak
sekilde yapilan atama ve Kutsama tdrenlerini icermektedir. Ugiincii boliim
kutsal vaftiz ayinini, dordiinciisii ise giinahlarin affedilmesi ayinini
kapsamaktadir.?®® Evlilik ve cenaze tdrenlerini ihtiva eden Kkitaplar da
mevcuttur. Bunlar Kilise disindan insanlarla ruhbanlarin merasimlerini ayr1 ayri
diizenlemis olan toren sekillerini igeren ayin kitaplaridir. Resullerin
mektuplarindan ve Incillerden boliimlerin bulundugu bu kitaplarda, Eski
Ahit’ten bazi pasajlar da yer almaktadir. Genel olarak Nestari Kilisesi’nde

kullanilan ayin kitaplarinin oldukg¢a hacimli oldugu ifade edilmektedir.?®3
2.3. Sakramentler

Latince’de “and, yemin, bag” gibi manalar1 olan “sacramentum”
kelimesinden tiiretilmis sakrament terimi, “dini ayin” anlamina gelmektedir. II.
Vatikan Konsili’nin “Kutsal ibadetler Yasasi”nda sakramentlerin gayesinin

insan1 kutsal bir hale getirmek oldugu ifade edilmistir. Protestanlar hari¢, Dogu

249 Surma Hanim, Ninova 'min Yakarist, s. 28-29.

250 Yeniden Dirilme Ayini.

251 Nesttiriler {ig riitbeyi kendi aralarinda da ii¢ dereceye ayirmaktadir. Ug diyakonluk; vaizci
diyakon, yardimci diyakon, diyakon.

252 Surma Hanim, a.g.e., s. 29.

253 Surma Hanim, a.g.e., s. 30.
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ve Bat1 Kiliseleri’nde yedi sakrament uygulanmaktadir. Sakramentler, isa’nin
bizzat kendisinin insa ettigi kurumlara ve O’nun hayatindaki deneyimlerine
kilise vasitasiyla dahil olmak anlamina gelir ve iman etmenin bir alameti kabul
edilir. 2* Nestari Kilisesi’nde de yedi sakrament uygulamas1 bulunmaktadir.
Fakat bu sakramentlerin her biri Bati Kiliseleri’yle veya diger Dogu
Kiliseleri’yle birebir ayni sekilde degildir. Tamamen ayni olan sakramentler
bulunmakta ise de farkli formlarda icra edilenler, isimleri farkli olanlar da
mevcuttur. Nestari Kilisesi’ndeki yedi sakrament su sekildedir; Qurbana
(Evharistiya), Vaftiz, Rahip Takdisi, Giinah Itirafi, Hastalar1 Yaglama,
Evlenme, Malka.?®® Nestri Kilisesi’nde bu yedi Sakrament i¢in “Raze” ismi

de kullanilmaktadir.2°®
2.3.1. Vaftiz

Vaftiz, asli giinahtan, ge¢gmisteki hatalardan kurtulmak ve kutsal bir
hayata sahip olmak gayesiyle bazi usulleri yerine getirmek sartiyla su ile icra
edilen bir ayin tarzidir. Vaftiz, Isa ile Hiristiyanlik igerisine girmis olsa da,
sekilleri ve icerikleri farklilik arz eden bir bigimde degisik din ve kiiltiirlerde
de bulunmaktadir. Bununla beraber vaftizin ilk ¢ikis tarihi konusunda kesin bir
bilgi vermek zordur.?®” Vaftiz, imanla ilgili baz1 sorunlarda, kiliseye ya da dine
kars1 yapilmis saygisizlik durumlarinda, giinahlardan temizlenme gibi anlarda
icra edilmekte ve “Isa-Mesih’in kilisesine kabul edilme”, “Tanr1’nin cemaatine

katilma” ve “Mesih’in bedenine aidiyet” gibi anlamlar tasimaktadir.?®®

Bilindigi iizere Isa, Hiristiyanhkta “Vaftizci Yahya” olarak anilan
Yahya peygamber tarafindan vaftiz edilmistir. Isa’nmn yasadig: siire itibariyle
herhangi bir kimseyi vaftiz edip etmedigi bilinmese de, kutsal kitapta gecen

“Gidin biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin. Onlar1 Baba, Ogul ve

254 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik” (Mabed ve Ibadet), DIA, Istanbul, 1998, c. XVII, s. 349.
2% Surma Hanim, a.g.e., s. 59.

256 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 163.

257 Mustafa Erdem, “Hiristiyanliktaki Vaftiz Anlayist Uzerine Bir Arastirma”, 4.U.LF.D.,
Ankara, 1993, ¢. XXXIV, s. 133.

28Albert M. Besnard, “Katolik Mezhebi”, Hiristivan Ilahiyati, cev. Mehmet Aydin, Ari
Basimevi, Konya, 1983, s. 137; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozligii, s. 776; Ali Erbas,
Huristiyanhkta Ibadet, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul, 2003, s. 126-141.
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Kutsal Ruh ismiyle vaftiz edin. Size buyurdugum her seye uymay1 onlara
ogretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her an sizinle birlikteyim”?> ifadesi,
vaftiz ayininin Hiristiyanlikta dini bir uygulama haline gelmesine sebep
olmustur.?®® Isa’nin Yahya’ya gidip vaftiz olmas1 Hiristiyan teologlar arasinda
tartisma konusu yapilmustir. Isa giinahsiz olduguna gore Yahya tarafindan
vaftiz edilmesinin bir baska gayesi oldugu disiiniilmiis ve O’nun bireysel
giinahlar1 i¢in degil, insanlarin giinahlarini temizleme adma vaftiz oldugu

kanaatine varilmistir.?%?

Diger Hiristiyan kiliselerinde oldugu gibi Nestari Kilisesi’nde de vaftiz
ayini mevcuttur ve kilise ayinleri icerisinde son derece 6nem verilen bir
ritiieldir.?8? Nestiiri Kilisesi’ne gore vaftiz sakramenti viicudu temizledigi gibi
insanin ruhunun temizlenmesine de vesile olur.?%® Vaftiz kilisede papazlar
aracilifiyla yapilmaktadir. Ayine baslayimmca Mezmurlar’dan bazi boliimler
okunur. Daha sonra papaz ellerini Hiristiyanliga girmek isteyen sahsin alnina
koyar ve ona zeytinyagi siirer. Bunun ardindan “Ana Sunak™ ilahisi ile birlikte
bazi dualar okunur ve para toplama islemi yapilir. Bu uygulamalar1 ii¢ kez
tekrar edilmis dersler ve Tanr1’ya yapilan dualar izler. Bunlarin akabinde papaz
elleri st tiste koyma duasimni okur ve dine yeni adim atanlar1 geri gonderir.
“Kutsal Boynuz” getirilinceye kadar papaz arada bir ilahi okur ve Tanr1’ya
ekmekle sarabin takdim edilmesinin yerine gegen zeytinyagini kutsar. Dua da
ayinde oldugu gibi Sursum Corda®®* ile baslar ve “Nethe Mar” duasi
zeytinyaginin iizerine okunur. Papaz ‘“Kutsal Boynuz”un igindeki yag ile
beraber farkli bir zeytinyagi karisimi hazirlar ve ardindan “Goklerdeki
Babamiz” duasini okur. Daha sonra vaftiz olacak kimselerin alinlarini takdis

eder ve onlar1 zeytinyagi ile ovar.?®

259 Matta, 28/19-20.

260 Erdem, a.g.m., s. 139-140.

%1 Erdem, a.g.m., s. 139.

262 Anzerlioglu, a.g.e., s. 25.

263 Albayrak, “Nestrilik”, s. 16.

264 «“Ruhlarmiz1 yiiksek tutun” anlamina gelen ve ayine baslarken papaz tarafindan sdylenen bir
s0z. Bkz. Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, S. 169.

265 Albayrak, a.g.e., s. 169.

62



2.3.2. Qurbana/Evharistiya

Evharistiya seklinde isimlendirilen ekmek-sarap ayini, Hiristiyanlikta
onemli sakramentlerden biridir ve ayinler arasindaki sirasi itibariyle ikinci
sirada yer alir.?®® Evharistiya Grekge bir kelime olup, “Tanri’ya siikretme
faaliyeti” anlammdadir. Kavramsal olarak Isa’nm havarileriyle yedigi son
aksam yemegini sembolize eder.?®’ Isa’nin bu son aksam yemegi Matta’da
soyle ifade edilir: “Yemek swrasinda Isa eline ekmek alds, siikredip ekmegi
boldi ve 6grencilerine verdi. ‘Alin yiyin’ dedi, ‘Bu benim bedenimdir.” Sonra
bir kase alip stikretti ve bunu 6grencilerine vererek ‘Hepiniz bundan i¢in’ dedi.
‘Clinkii bu benim kanimdir, giinahlarin bagislanmasi i¢cin bir¢oklar1 ugruna
akitilan antlasma kamidir. Size sunu sOyleyeyim, Babam’in egemenliginde
sizinle birlikte yenisini igecegim o giine dek, asmanin bu iiriiniinden bir daha
icmeyecegim.’?® Diger Incillerde de bu anlatilanlara benzer ifadeler

bulunmaktadir.?%°

Evharistiya ayini Nestiri Kilisesi i¢in en 6nemli sakramenttir. Onlar bu
ayini “Qurbana” seklinde isimledirmisler ve bunu Markos Incili’nde gecen
“Kurban”?"® kelimesiyle irtibatlandirmislardir. Qurbana kelimesi Nestariler
arasinda “Tanr’ya kendini adamis/adayan” seklinde anlasilmistir.?’
Evharistiya sakramenti Isa’nm son aksam yemegini hatirlatmasiyla birlikte
O’nun ¢armihta kurban edilisini de temsil eder.?’? Bu sebeple Nestdrilerin
evharistiya sakramentini “Qurbana” seklinde isimlendirmesi daha anlasilir bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nestiri Kilisesi’nin Qurbana hakkimndaki

kabulii soyledir: Isa son aksam yemeginde 6grencilerinden Aziz Yuhanna’ya

266 Ekmek-sarap ayinini ifade etmek igin “Evharistiya” kelimesini genellikle Katolikler
kullanir. Protestanlar veya diger kiliselerin bu ayini farkli sekillerde isimlendirdikleri goriiliir.
Detayl1 bilgi i¢in bkz. Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda
Katolikler ve Protestanlar Arasindaki Anlayis Farkliliklar1”, A.UILF.D., Ankara, 1999, c.
XXXIX, s. 439-451.

%67 Broglu, a.g.m., s. 440.

268 \Matta, 26/26-29.

269 Markos, 14/22-25; Luka, 22/19-21.

210 Markos, 7/11-13.

211 W.A. Wigram, The Assyrians and Their Neighbours, London, 1929, s. 195; Anzerlioglu,
a.g.e., s. 23; Surma Hanim, a.g.e., s. 60, Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, S. 163.

272 Erbas, Hiristiyanhkta Ibddet, s. 165.
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iki par¢a ekmek vermis ve O da ekmegin bir pargasini yemeyerek bu pargayi

Hiristiyanligi teblig etmek i¢in vazifelendirilmis havarilere paylastirmistir.

Nesttiriler St. Thaddaeus’dan bu yana nesiller boyunca kendilerine
miras olarak kaldigina inandiklar1 bu ekmek hamurunu (malka), yapilacak her
ayin ekmegi i¢in maya olarak kullanirlar.?’® O dénemden itibaren kutsal
ekmegin her mayalaniginda bir parca hamur daha sonraki mayalanma igin
saklanir. Firmin yaninda tutulan ve kutsal sofraya getirilmeyen ekmek
kutsanmig kabul edilmez. Bununla birlikte o, kadim Dogu Kiliseleri tarafindan
bu sekilde kabul edildiginden dolay1 ekmek sarap ayininin biitiiniiyle alakalidir
ve “apostolik varis” kavrammin bir pargasidir.?’* Ayin igin yapilacak kutsal
ekmegin bugdayr miimkiin olabildigince en iyilerden se¢ilir. Bu bugday
diyakonlar tarafindan, onlarin olmadigi durumlarda ise bakireler araciligiyla
detayli bir sekilde ayiklanir, itinali bir sekilde yikanir ve gilines altinda
kurutulur. O ise 6zgii bir degirmende 6gltiiliir ve ortaya ¢ikan un “Nsipa”
(Halis un) ismini alir. Tiim bu hazirliklardan sonra pisirilmesi igin kiliseye
gotiiriiliir. Bir diyakon tandir atesini yakarken bir digeri de mayali ekmek
hamurunu hazirlar ve bu esnada stirekli ilahiler okunur. Kiigiik biskiiviler
seklinde pisirilen ekmekler tepsilere yerlestirilir ve bunun yaninda bir kap

icerisinde su ile sarap karistirilir.?’®

Ayin esnasinda kahine en az iki diyakon eslik eder. Sunak boliimiine
girildiginde diyakonlardan biri buhurdani, digeri ise ayin esnasinda ¢alinacak
zilleri tutar. Buhurdandan ¢ikan duman diyakon tarafindan dagitilarak diger
insanlara da ulagmasi saglanir. Bu duman Isa’min ruhunu temsil eder ve
arinmanin bir sembolii kabul edilir.2’® Ayin baslarken “Ey Babamiz” ilahisi
okunur ve diyakon sunak kapisiin 6niine ¢iktiginda bir baska gorevli ¢esitli

ilahilerden ve kutsal kitabin bazi boliimlerinden okumaya bagslar.

273 Bvery, “Asuriler”, s. 101, Anzerlioglu, a.g.e., s. 23-24.
274 Every, a.g.m., s. 101.

275 Surma Hanim, a.g.e., s. 38-39.

218 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 168.
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Bu okumalar bitince orada hazir bulunan cemaat Isa’nim havarilerinden
Petrus’a selam gonderir. Kahin Incil ve haci eline eline alip gogiis kisminda
tutar ve bu esnada diyakonlardan biri buhurdanlik ile mumlar1 hazir
bulundurur. Diyakonlardan biri “Isa’min Incil’ini duymak icin ayakta
bekleyiniz” der ve cemaat de “Isa’ya bin sena” seklinde karsilik verir. Kahin
de “Tanrr’nin selam1 size olsun” seklinde bir ifadeyle onlara mukabelede

bulunur.2””

Kahin incil’den o giin i¢in uygun olan boliimleri okur ve cemaate
agiklar. Cemaat dersin bitiminde “Kurtaricimiz Isa’ya bin sena” ifadesini tekrar
sdyler ve ardindan iznik Akidesi okunarak imanlar tazelenir. Kahin bunlarm
ardindan diyakona donerek “Isa’nm aski i¢in Tanr’nmn selamni bir baskasina
ilet” der ve diyakon da ayini yoneten papazin elini 6perek oradaki hazir
bulunan birine yukaridaki selam ifadelerini s6yler. Boylelikle Tanr1 selam1 bir
basgkasma iletilmis olur. Bunun ardindan oradaki tiim cemaat birbirinin eline

dokunarak o selami birbirlerine aktarir.?’8

Ekmek ve sarabin kutsanmasi bitince kahin kaseyi ve ekmek tepsisini
iki ayr1 diyakona verir. Diyakonlar biri sunak kapisinin saginda, birisi de
solunda olacak sekilde pozisyon alirlar. Sunak bagladiginda ilk gelen ¢cocuklar
olur. Ayine katilan kimse ellerini hag¢ seklini olusturacak bigimde birbirinin
tizerine koyar ve rahip de ekmegi onun ellerinin iist kismina birakir. Daha sonra
bu kimse kutsanmis su ve saraptan iger. Bunlarin akabinde kahin son kutsamay1
icra eder ve cemaati serbest birakir. Cemaat kiliseden ¢iktiginda disarida
bekleyen yasli kimselere oruglarini bozmalar1 i¢in birer parga ekmek verir.

Bazi torenlerde ekmegin iizerine yag ve un siiriildiigii de ifade edilmektedir.?’®
2.3.3. Hastalan Yaglama

Hiristiyanlikta hastalar1 yaglama ayinin ¢ikis noktas1 Yeni Ahit’teki su

ifadelere dayamir: “Iginizden biri hasta mu, kilisenin ihtiyarlarin1 ¢agirtsin;

277 Surma Hanim, a.g.e., s. 39.
278 Surma Hanim, a.g.e., s. 39-40.
279 Surma Hanim, a.g.e., s. 40.
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Rabbin adiyla iizerine yag siiriip O’nun icin dua etsinler.”?®° Hastalar1 yaglama
ayini ilk olarak “iyilestirme” islevi lizerine bina edilmistir. IX. yiizyila
gelindiginde sadece 6nemli hastaliklar nedeniyle uygulanmaya baslamistir. Bu
sebeple 6liime hazirlikli olma konusunda biling kazandirma ve ayinin manevi

tesirleri iizerinde durulmustur.

Hastalar1 yaglama uygulamasi dogrudan hasta olan kimsenin
hastaliklarini iyilestirmekten ziyade, hasta lizerinde manevi bir etki yaratma
gayesiyle icra edilir. Hastayi ruhi anlamda 6liime hazirlama ya da hastaligimdan
kurtulup tekrar yasama adapte olmasi igin bir terapi olarak goriilmektedir. Asil
hedef hastanin oldiikten sonra dirilme i¢in motive olmasini saglamak ve bu
ayin esnasinda Isa’nm ¢ektigi 1stiraplar1 o hastaya hatirlatmaktir. 2! Bunlara
ek olarak hastalar1 yaglama ayininin sosyal bir yonii de bulunmaktadir.
Kilisede cemaatin huzurunda gerceklesen bu ayin, ayni zamanda insanlari
kilisede bulunmaya da tesvik etmektedir. Ayinde sadece yaglanan kimse degil,

orada hazir bulunan cemaat de bu manevi ortamdan fayda saglamaktadir.?®2

Nestiri Kilisesi’nde hastalar1 yaglama ayini vaftiz ayinini takip eden
yaglama esnasinda icra edilmektedir. Bu, ayn1 zamanda Bat1 Kiliseleri’nde
oldugu gibi Kiliseye kabul edilme toreniyle benzer bir anlama gelmektedir. Bir
Kilise insa edildigi zaman her tarafi yaglanir ve binanin yedi bolgesine
zeytinyagi ile hag isareti ¢izilir. Papaz yaglama yapmadan once “Goklerdeki
Babamiz” duasini okur, ruhlarin ve bedenlerin kurtaricis1 Mesih’e senada
bulunur ve yaglama islemini yapar. Bunun ardindan Mezmurlardan bazi
boliimler okur ve toren tamamlanir. Nestlri Kilisesi’nde hastalar1 yaglama

ayini son donemlerde unutulan ve artik uygulanmayan bir sakramenttir. 283
2.3.4. Giinah Itirafi

Ingilizce’deki karsiigi “Penitence” olan pismanlik/tevbe kavramu,

mengei itibariyle Latin dilindeki “Paenitentia” kelimesinden tiiretilmistir ve

280 Yakubun Mektubu, 5/14.

281 Erbas, Hiristiyanhkta Ibddetler, s. 182.

282 Frbas, a.g.e., s. 183.

283 Surma Hanim, a.g.e., s. 60; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 172-173.
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sikint1 icinde olmak, pismanlik icerisine girmek gibi anlamlara gelmektedir.284

Hiristiyanlikta tevbe sakramentinin dayanagi Incillerdeki su ifadelerdir:
“Goklerin Egemenligi’nin anahtarlarin1 sana verece§im. Yeryiiziinde
baglayacagin her sey goklerde de baglanmis olacak; yeryliziinde ¢dzecegin her
sey goklerde de ¢oziilmiis olacak.”?®® “Size dogrusunu sdyleyeyim,
yeryiiziinde baglayacagmiz her sey gokte de baglanmis olacak. Yeryiiziinde
¢ozeceginiz her sey gokte de coziilmiis olacak.”?®® “Kimin giinahlarmi
bagislarsaniz, bagislanmis olur; kimin giinahlarin1  bagislamazsaniz

bagislanmamus kalir.”?8

Bu ifadelerden Isa’nin havarilerine giinahlar1 bagislama yetkisi verdigi
anlasilmistir ve bu yetki dogal olarak daha sonralari kiliseye gegmistir.?® Yeni
Ahit’te bunlarin disinda tevbeyle ilgili daha farkli ifadeler de yer almaktadir.?°
Gilinah ¢ikarma ayini Protestanlar disindaki tiim Hiristiyan kiliselerinde
uygulanir. Bununla birlikte ayinin icra edilmesi hususunda kiliseler arasinda
bazi farklar bulunmaktadir. Giinah itirafi, genel olarak bir kimsenin kiliseye
gelip papazin huzuruna ¢ikarak pismanliklarin1 anlatmasi ve papazin da bazi
dua ve ritiieller esliginde o kimsenin giinahlarmi affetmesi suretiyle icra

edilir.2°0

Nestiri Kilisesi de tevbe sakramentinin kutsalligini kabul eden Kiliseler
arasindadir. Nestlri Kilisesi’nde giinah ¢ikarma ayini bireysel anlamda bir
kimsenin papaza gidip giinahlarini itiraf etmesi seklinde degil, cemaatin giinah
itirafina toplu olarak istirak etmesiyle gergeklestirilir. Yani kilisede toplu halde
giinah ¢ikartilir.?®! Katolik Kilisesi'nde oldugu gibi sahislarm papazlara

giderek giinah itiraf etme zorunlulugu yoktur. Bu durum tamamen bireylerin

284 Brbas, a.g.e., s. 187.

285 Matta, 16/19.

286 Matta, 18/18.

287 Yuhanna, 20/23.

288 Brbas, a.g.e., s. 188-190.

289 Matta, 3/1, 4/17, 3/8; Markos, 1/15, Luka, 3/3, 5/32, 11/32, 13/5; Resullerin Isleri, 8/22,
17/30.

290 Erbas, a.g.e., s. 193-196.

291 Anzerlioglu, a.g.e., s. 25; Every, “Asuriler”, s. 101.
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kendisine birakilmistr.?®?> Tevbe sakramenti de, Nestiri Kilisesi’nin son

donemlerde uygulanmay1 biraktigi ayinler arasindadir.?%
2.3.5. Nikah

Yeni Ahit’te evlilik ile ilgili climlelere bilhassa Pavlus’un

mektuplarinda rastlanmaktadir:

“Simdi  bana yazdigmiz konulara gelelim: ‘Erkegin kadma
dokunmamasi iyidir’ diyorsunuz. Ama fuhustan 6tiirii her erkek karisiyla, her
kadin da kocasiyla yasasin. Erkek karisina, kadin da kocasia hakkin1 versin.
Kadmin bedeni kendisine degil, kocasina aittir. Bunun gibi, erkegin bedeni de
kendisine degil, karisma aittir. Gegici bir siire i¢in anlasip kendinizi duaya
vermekten baska bir nedenle birbirinizi mahrum etmeyin. Sonra yine birlesin
ki, kendinizi denetleyemediginiz i¢in seytan sizi ayartmasin. Bunu bir buyruk
olarak degil, bir uzlasma yolu olarak soyliiyorum. Herkesin benim gibi
olmasini dilerdim. Ama herkesin Tanr1’dan aldig1 ruhsal bir armagani vardir;
kiminin sdyle, kiminin boyle. Yine de evli olmayanlarla dul kadinlara sunu
soyleyeyim: Benim gibi kalsalar kendileri i¢in iyi olur. Ama kendilerini
denetleyemiyorlarsa, evlensinler. Ciinkii i¢in i¢in yanmaktansa evlenmek daha

iyidir.”2%

Yine; “Evlilereyse sunu buyuruyorum, daha dogrusu Rab buyuruyor:
Kadm kocasindan ayrilmasin. Ayrilirsa evlenmesin, ya da kocasiyla barigsin.
Erkek de karisini bosamasm. Geri kalanlara Rab degil, ben soyliiyorum: Eger
bir kardesin karisi iman etmemisse ama kendisiyle yasamaya raziysa, onu
bosamasin. Bir kadinin kocasi iman etmemisse ama kendisiyle yasamaya
raziysa, kadin onu bosamasin. Cilinkii iman etmemis koca karist araciligiyla,
iman etmemis kadin da imanli kocas1 araciligiyla kutsanir. Yoksa ¢ocuklariniz
murdar olurdu. Ama simdi kutsaldirlar. Iman etmeyen ayrilirsa ayrilsim.

Kardes ya da kizkardes boyle durumlarda 6zgiirdiir. Tanr1 sizi barig i¢inde

292 Malik, Siiryanilerin Tarihi, s. 363; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 172.
293 Albayrak, a.g.e., s. 172.
29 Korintlilere 1. Mektup, 7/2-9.
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yasamaya c¢agirdi. Ey kadin, kocani kurtarip kurtaramayacagini nereden
biliyorsun? Ey erkek, karmi1 kurtarip kurtaramayacagmi nereden

biliyorsun??%

Hiristiyanlikta evlilik Isa’nm inga ettigi bir kurum olarak gériiliir?®® ve
Isa ile kilisenin birligini sembolize eder.?®’ iki kimse evlendiklerinde artik
Tanri’nin yaninda tek bir sahis olarak kabul edilir. Hiristiyan inancina gore bu
birlik bizzat Tanri tarafindan saglanir ve yine bizzat Tanri tarafindan korunur.
Tiim bunlar nikahm bir sakrament olarak icra edilmesinin temel sebepleridir.%
Hiristiyanlikta evlililigin dini bir ayin haline doniismesi tarihsel bir siireg
sonucunda vuku bulmustur. ik dénemlerde sadece bir aile tesis etme seklinde

goriilen evlilik, V. yiizyildan sonra sonra dinsel bir merasim halini almigtir.?%

Nestari Kilisesi’nde “Burakha” denilen evlilik merasimi kendine has
birtakim 6zelliklere sahip olmakla birlikte bazi yonleriyle Bizans devri
uygulamalariyla paralellikler arz etmektedir. Ayin esnasinda eslerin tag
giymesi ve bu ayin esnasinda zil calimmasi s6z konusudur. I¢inde kutsanmis bir
sarap bulunan vazonun i¢ine gelinin zili, ufak bir ha¢ ve kutsal su katilir. Daha
sonra bu saraptan gelin ve damat i¢er. Papaz evlilik merasiminin sonunda gelin
ve damada ta¢ giydirir. Bu merasim genellikle iki ya da yedi giin

siirmektedir.3%°

Ciftler evlenmeye karar verdiklerinde damat adaymin ailesi oncelikle
kiz evini ziyaret etmeye gider ve karsi taraftan da olumlu bir yanit aldiklarinda
nisan yapmaya gelecekleri giinii kizin ailesine bildirirler. Kilise papazi nisanin
kesin bir sekilde yapilacagini anlamak i¢in nisandan 6nce iki kadin ile birlikte
damadin nisan yliziigiinii kiz evine gonderir. Gelin aday1 herhangi bir sekilde

konusmaz ve eger yiizligli parmagmna takarsa evlenmeye niyetli oldugu

29 Korintlilere 1. Mektup, 7/10-16.

29 Erbas, a.g.e., s. 198.

27Asife Unal, “Hiristiyanlikta Evlilik Anlayisi ve Evlenme Torenleri”, Dinlerde Nikdh
Milletlerarast Tartismali Ilmi Toplanti ( 06-08 Nisan, Izmir), 1.5.A.V. Yay., istanbul, 2012, s.
280.

2% Unal, a.g.m., s. 283.

299 Unal, a.g.m., s. 287.

300 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 210.

69



anlasilir.® Daha sonra nisan yapilacag: giin gelin ve damat aday: haric iKi
tarafin aileleri (iki tarafin vaftiz anne ve babalar1 da dahil) ve ilgili kilisenin
papazi gelin adaymin evinde toplanirlar. Papaz “Goklerdeki Pederimiz”
duasin1 okur ve ardindan iki tarafin temsilcilerinin ellerini birlestirerek
karsilikli olarak herhangi bir baski altinda kalmadan birbirleriyle evlenmek
isteyip istemediklerini sorar. Olumlu cevap alinca nisan duasi yapilir ve kilise
yiiksek meclisi kanunlarinin bir geregi olarak geline verilecek hediyeler bir
kayit altina alinir. Bu belge oradaki sahitler tarafindan imzalanir ve akabinde

geline verilecek hediyeler papaz tarafindan takdis edilir.%?

Kilisede yapilan nikah toreninden kirk giin sonra bir kutsama toreni
daha yapilir.2® Kiliseye nikah torenine giderken damadin yaninda vaftiz babasi
ve arkadaglari, gelinin de vaftiz babasi ve kendisine sarkilarla eslik edecek kiz
arkadaslar1 bulunur. Gelin, damat, vaftiz anne ve babalar1 disinda kiliseye
kimse giremez. Onlar igeri girdiklerinde yiizleri sunak bolimiine doniik bir
vaziyette beklerler. Gelin ve damat 6nceden kendilerine verilmis olan taglar
baslarina takarlar. Papaz “Goklerdeki Pederimiz” duasiyla torene baslar.3%
Duanin bazi béliimlerinde ¢iftler birbirlerinin ellerini tutarlar. Toren siirecinde
gelin ve damadin baglari tizerine takdis dualar1 okunarak kutsanirlar ve kutsal

kitap baglar1 iizerinde olmak suretiyle okunur.

Sonra ikisi de kutsanmis bardaktan sarap yudumlar. Vaftiz babalar1 da
ayni seyleri yapar ve dnceden kutsanmis sarabin i¢ine atilan yiiziigii ciftlere
takar. Sonra eve gitmek iizere kiliseden yola ¢ikilir. Eve yaklastiklarinda
pencerelerden, evlerin ¢atilarindan iizerlerine lziimler sagilir ve toéren bu

sekilde sona erer.3®

301 Surma Hanim, a.g.e., s. 50; Albayrak, a.g.e., s. 210.

302 Surma Hanim, a.g.e., s. 50-51; Albayrak, a.g.e., s. 210-211.

303 Isaac H. Hall, “Two Nestorian Ritual Prayers”, Hebraica, New York City, 1891, c. VII, sy.
4,s. 241-244,

304 Surma Hanim, a.g.e., s. 51; Albayrak, a.g.e., s. 211.

%05 Surma Hanim, a.g.e., s. 51; Albayrak, a.g.e., s. 211-212.
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2.3.6. Rahip Takdisi

Hiristiyanlikta bugiin bilinen kilise teskilat1 ilk donemlerde sistemli bir
sekilde goriilmese de, cemaat dnderi ve yardimcilari, yani psikopos ve diyakon
tarzi gorevlilerin oldugu bilinmektedir. Hiristiyanligin ilk zamanlarinda kilise,
kardeslik bagiyla birbirlerine baglanan bireylerden tesekkiil ediyordu. Kilise
hiyerarsisinin 1V. yiizyilda sistemli bir sekilde tesekkiil ettigini s6ylemek
miimkiindiir.3% Hiristiyanlikta din adamlig1 isa’dan miras kalmis bir gorevdir.
Bu gorev ayinleri yonetme, tevbeleri kabul etme, imanlar1 tazeleme seklinde
icra edilir ve din adamlig1 da bir ayin esliginde kisilere verilir. Rahiplerin takdis
edilerek gdreve baslamalari, o kimselerin Isa adina tevazu sahibi olarak kiliseyi

diizenleme ve idare etme sorumlulugunu iistlenmeleri anlamma gelir.3%

Nestiiri Kilisesi’nde rahip takdisi ayini son derece 6nemli sakramentler
arasindadir. Kilise i¢i hiyerarside her gorev degisikliginde ayr1 ayr1 takdis
uygulamasi s6z konusudur.®®® Bununla birlikte ayinin hem ge¢miste hem de
bugiin nasil icra edildigine dair tespit edebildigimiz kadariyla detayl bir

malumat bulunmamaktadir.
2.3.7. Malka

Malka kelime manasi itibariyle “Melik” anlamina gelse de, kilisenin
yedi ayininden biri olan “Qurbana” sakramentinde kullanilan kutsal ekmek i¢in
gerekli olan unun en ince olanina verilen isimdir. Bir sonraki ayin i¢in
saklanilan mayali hamura da Malka ismi verirlir. Malka ayini dogrudan
Qurbana ile alakali olsa da basli basina bir ayin olarak kabul edilmistir. Malka
denilen bu un, kilisenin “Gazza” ad1 verilen boliimiinde bir tekne igerisinde

muhafaza edilir.

Her ayinde kullanilmak iizere bir parga hamur diger ayin i¢in saklanir
ve o giinkii kutsal mayali hamurun i¢ine ilave edilir. Bu daha once de

bahsedilen apostolik doneme atfedilen bir inamstir. Isa’min  havarisi

%06 Erbas, a.g.e., s. 209-210.
%07 Brbas, a.g.e., s. 212-213.
308 Atiya, Dogu Hiristiyanhigr Tarihi, s. 320.
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Yuhanna’ya bir par¢a ekmek vermesi, O’nun da bu parcayr digerleriyle
boliismesi ve bu sekilde nesilden nesile aktarilan bir kutsallik s6z konusudur.
Malka da Isa’dan kalan bu kutsallig1 temsil etmektedir. Malka’nimn eksilmesine
izin verilmez ve Paskalya’dan bir evvelki persembe i¢ine ince un ve tuz
eklenerek artirlir. Ayni zamanda bu mayanin her ayin hamuruna bir par¢a dahil

edilmesi suretiyle Kudiis’teki ilk Qurbana ile manevi bir bag kurulmus olur.3%°
2.4. Dini Giinler ve Bayramlar

Hemen hemen her dinde veya kiiltiirde kutsal kabul edilen bazi
zamanlar ve mekanlar bulunmaktadir. Bu kutsal zamanlar her dinin kendi
icerisinde bir sistematige sahiptir ve farkli dini ritiieller esliginde kutlanir.31°
Nesttri Kilisesi’nde de bu sekilde kutsal kabul edilen bazi dénemler
bulunmaktadir. Nestari Kilisesi’nin dini takviminde yil 1 Aralik giinii
baslamakta ve takriben 7 haftadan olusan dokuz aya boliinmektedir. Noel

kutlamas1 ve Paskalya giinii kutlanan énemli vakitler arasindadir.3!

Nestlri Kilisesi’nde dort farkli oru¢ ibadeti bulunmaktadir. Bu
oruglarm en uzunu paskalyadan 6nce tutulan 49 giinliik “Biiyiik Oru¢’tur. En
kisa olani ise Agustos aymda 15 giinlik “Mart Maryam (Kutsal Meryem)”
orucudur. Sene boyunca ¢arsamba ve cuma giinleri de orug giinleri olarak kabul
edilmektedir. Bir yil siirecinde tutulan oruglarm toplami genel olarak 172 giin

seklinde aciklanmigtir.32

Nestiri Kilisesi Paskalya’dan once tutulan oruca Bati Kiliseleri’ne
kiyasla daha fazla 6nem verir. Bu siire zarfinda siit, peynir, et ve balik
tikketilmez. Dini bir emir olarak hafta i¢inde tutulmasi mecburi olan bu orug
pazar giinii disindaki diger giinlerde eda edilir. Bunlarin haricinde Mesih’in
yortular1 seklinde ifade edilen ve “Dogus”, “6 Ocak”, “Tekrar Dirilis”,

“Hamsin”, “Yikselis”, “Tecelli” ve “Ha¢in Bulunmasi (3 Mayis)” Yyortular1

309 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 173-174; Surma Hanim, a.g.e., s. 60-62; Anzerlioglu,
Nasturiler, s. 23-24.

310 UJnal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, s. 17-20; 27-32.

311 Anzerlioglu, Nasturiler, s. 24.

812 Atiya, Dogu Hiristiyanhigi Tarihi, s. 326-327; Albayrak, a.g.e., s. 81-82.
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olmak iizere toplam yedi adet dini bayramlar1 bulunmaktadir.®!® Nestiriler
hastalarmn sifa bulmasi, Tanr1’ya siikretmek ve O’nun liitfuna mazhar olmak
i¢in kilise Oniinde kurban keserler ve bu kurbanin kaninin bir kismini1 kilisenin
kapisina ya da esigine siirerler.®'* Bazi durumlarda kurban adayan kisinin
evinin oniinde de kesilir ve civar komsulara kurban etinden dagitilir. Kurban
etinin ilk gilin tiketilmesi gerektigi din adamlar1 tarafindan halka
anlatilmaktaysa da cogu zaman halkin bu telkine uymadig ifade edilmistir.3%
Nadir de olsa Nestiri Kilisesi’nde cemaate vaaz verilmektedir ve organize

edilen biiyiik merasimlerde azizler i¢in herhangi bir dua yapilmamaktadir.
3. Gegis Torenleri

Insan hayati, dogum, ¢ocukluk, genclik, olgunluk ve yashlik ile kendini
gosteren bir siirecler biitiiniidiir. Bu siiregler esnasinda gerceklesen dogum,
evlilik ve 6liim gibi hadiselerin hepsi bir gecis donemini ifade etmektedir.
Insan hayatinda var olan bu gecis donemleriyle alakah gesitli din ve kiiltiirlerde
belli bash ritiieller uygulanmaktadir. Bunlarin geneli din kaynakh
uygulamalardir ve insanlarin hayatinda 6nemli yerleri vardir. Cogu zaman
sancil evrelerden gegerek meydana gelen bu gecis donemlerinin dinsel ayinler
esliginde daha rahat atlatildigma inanilir.3'® Nestari Kilisesi de bu gecis

donemleriyle alakali kendine has bazi geleneklere sahiptir.
3.1. Evlilik

Nestrilerde kisilerin evlilik donemleriyle ilgili olarak erkeklerde 15 ile
20, kizlarda ise 12 ile 14 arasinda bir yas yelpazesinin bulundugu s6ylenebilir.
Evlilikte bayanin erkekten yas¢a biiyiik olmasi toplumda hos karsilanan bir
durum degildir. Kizlar 17 yasma gelene kadar evlenmemis ise bundan sonra

evlenmeleri daha da zorlasir.®!” Ileride ruhban olmay1 planlayanlarin disinda

313 Anzerlioglu, a.g.e., s. 24; Albayrak, a.g.e., s. 182.

814 Grant, Nestiiriler ya da Kayp Kabileler, s. 143.

315 Grant, a.g.e., s. 143.

316 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Dig1, Gece Yay., Ankara, 1991, s. 160-164; Mustafa Giire,
Dinlerde Gegis Dénemlerivle Ilgili Inang ve Uygulamalar, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2015, s. 5.

317 Foggo, Kirmuzi Piiskiil, s. 25; Dalyan, “XIX. Yiizyil Nasturilerinde Evlilik ve Diigiin”, s.
663-664.
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erkeklerin bekar kalmasina pek miisaade edilmez.®'® Daha once de ifade
edildigi iizere bosanma, ancak kadmin zina etmesi durumunda ve patrigin de

buna izin vermesiyle gergeklesen bir olaydir.3®

Nestiri Kilisesi’ne gore ¢ok eslilik Nestlri olanlarin kesinlikle
yaklasmamas1 gereken bir durumdur. Bir kimse ancak mevcut esi vefat
ettiginde veya haniminin kisir olmasi durumunda tekraren evlenebilir.
Nestirilerde akraba evligi yasak olmasina ragmen bazen bu yasagin delindigi
vaki olmustur. Esi vefat etmis bir bayanin kayniyla, erkegin ise baldiziyla
evlenmesi s6z konusu degildir.>?° Bir Nesttrinin farkli dinden ya da farkl bir
Hiristiyan mezhebinden olan kimselerle evlenmesine pek sicak bakilmaz.
Bununla birlikte nadiren de olsa boyle vakalarin gergeklestigi bilinmektedir.
Eger farkli bir Hiristiyan mezhebine mensup bir bayan Nestiri bir erkekle
evlenmek istiyorsa Nesturi Kilisesi’ne ait tiim geleneksel uygulamalar1 yerine

getirmek durumundadir.®?*

Farkli dogu toplumlarinda goriildiigi tizere Nesthrilerde de besik
kertmesi ve bashik parasi adetleri bulunmaktadir.’?> Buna ilaveten XIX.
yiizyildan sonra besik kertmesi uygulamasinin yavas yavas terkedildigi ifade
edilmistir. Nesthri toplumunda insanlarin bekar kalmasi ruhbanlar haricinde
hos karsilanmamustir. Bundan dolay1 gengler evlenme konusunda toplumsal bir

bask1 hissederler ve genelde de aile reislerinin kabullerini alarak evlenirler.3%

Diigiin giinli damat kendisine sagdiclik yapacak kisi ya da bir arkadas1
ile beraber kiliseye gotiiriiliir ve orada bir miiddet tek basma birakilir. Damadin
sagdict esi ile birlikte gelini almaya gider. Gelinin kiz kardesi sol koluna,
sagdicin esi de sag koluna girer ve onu da kiliseye getirirler. Gelin evin

icerisinde yemek pisirmek i¢in ates yakilan yerde ve kilise etrafinda ii¢ kez

318 Bvery, “Asuriler”, s. 100.

319 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 81; Atiya, Dogu Hiristivanhig: Tarihi, s. 326; Foggo,
Kurmizi Piiskiil, s. 25; Dalyan, a.g.m., s. 663-664.

320 Dalyan, a.g.m., s. 664.

%2 Dalyan, a.g.m., s. 664.

322 Biilent Ozdemir, Siiryanilerin Diinii Bugiinii, T.T.K. Yay., Ankara, 2014, s. 64-65; Foggo,
a.g.e., s. 26; Dalyan, a.g.m., s. 665.

%23 Dalyan, a.g.m., s. 665.
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dondiiriiliir. Daha sonra kiz evine gelin almaya gidilir ve gelin evden
cikartilinca baba evi etrafinda yedi defa dondiiriiliir. Kiliseye dogru yola
¢iktiklarinda gelin at iizerindeyken kucagmda ¢ocuk olan bir kadin gelir ve
cocugu geline verir. Daha sonra gelinin vaftiz annesi gelir ve elinde daha
onceden yakmis oldugu tiitsiiyii gelinin basinin iizerinde gezdirir.3* Bu
yapildiginda gelinin de ¢ocuk sahibi olmasi i¢in kendisine sans getirdigine

inanilir.

Nikah toreni i¢in kiliseye gelen davetliler diigiin merasimi sona
erinceye kadar digiin icin hazirlanan yemekten yemezler. Kilisedeki ayin
sabah erken bir vakitte baglar ve papazin huzurunda icra edilen térende gelinin
ailesi sira kendilerine gelinceye dek Kilisenin bir kdsesinde dururlar. Gelin
damadin sag tarafinda ayakta bekler. Bu esnada sagdi¢ da damadin sol yaninda
durur. Daha sonra “Tanr’nin kadini Adem’in sol tarafindan yarattig1”
seklindeki inancin bir tezahiirii olarak gelin damadin sol yanina getirilir. Bunun
ardindan papaz her ikisine de dua eder. Gelin ve ona sagdiglik yapan kimsenin

boynuna bir 6rtii gegirerek onlar1 ¢apraz bir bigimde baglar.3?®

Kilisede téren bitince damat gelinden Once eve gider. Gelin atin
iizerinde veya bir ara¢ esliginde eve gotiiriiliir. Gelin bahgeye girmeden dnce
bir bigak araciligi ile bahge kapisina bir hag sekli ¢izer. Bahg¢eden girince evin
kapisma gelene kadar ¢ocuklar ¢atidan gelinin iizerine para ve seker atarlar.
Gelin eve girdiginde kendisine i¢cinde yag olan bir kap getirilir ve oda bu kabin
icine parmagmi batirir. Gelinin boyle yapmasi i¢inde bulundugu durumdan
memnun oldugu anlamma gelir. Daha sonra gelin ve damat papazin daha
onceden hazirlamis oldugu ve ismine “Bayt Gnuna” denilen odalarina
girerler.32® Odaya girdiklerinde yatagin bir kdsesine damat ve gelin, diger bir
tarafina ise sagdi¢ ve esi oturur. Bu sirada gelinin kucagma bir oglan ¢ocugu
verilir ki bu da ilk ¢ocuklarinin erkek olmasimi Tanr1’dan beklemek anlamina

gelir.

%24 Dalyan, a.g.m., s. 666-667; Foggo, a.g.e., s. 25-26.
%25 Dalyan, a.g.m., s. 667-668.
326 Surma Hanmm, Ninova 'min Yakarisi, s. 51.
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Diigiin slirdigli miiddet¢e tanidiklar ve komsular gelin ve damada
yemek getirirler.®?’ Diigiin gecesi damat evinde davetlilere yemek ikram edilir
ve burada ruhbanlara son derece saygi gosterilir. Yemek yenilirken davetliler
de baz1 miizik atletleriyle eglendirilirler. Yemegin ardindan misafirler yeni
ciftlere bazi hediyeler verir. Bu hediyeler ¢ogu zaman kiigiikbas veya biiyiikbas
hayvandir. Bahsi gegen hediyelerin verilmedigi durumlarda nakit para olarak
hediye takdimi yapilir. Ertesi giin tekrar kilisede gergeklesen bir ayinle diigiin

merasimi son bulur.32®
3.2. Dogum ile Tlgili Uygulamalar

Cocuklar heniiz sekiz giinliikkken kiliseye getirilir ve vaftiz edilir. Vaftiz
babas1 veya annesi bebegin diyakona sunulacagi esnada sarilmasi gereken
ipekten beyaz bezi ve bashigi dnceden hazirlar. Bu sirada Kutsal Kitabin
Mezmurlar boliimiinden bazi pasajlar okunur. Bebegin basliginin tepe kismina
ii¢ adet puskiil dikilir. Bu piiskiiller siyah, beyaz ve kirmizi renklerinde olur.
Siyah olan 6liimii, beyaz olan icra edilen vaftiz ayinini, kirmizi ise o kimsenin
basina gelebilecek olumsuzluklar1 simgeler. Baz1 Nestiri toplumlarinda bu

puskiiller sadece beyaz renkte dikilir.3?®

Vaftiz i¢in gerekli hazirliklar bittikten sonra vaftiz babalar1 bebeklerle
birlikte ayinin yapilacagi kilisenin kapisinda beklemeye baslar. Bu esnada
kilisenin i¢inde ayini gergeklestirecek ruhbanlar ellerinde kutsal kitap, hag,
buhurdanlik ve mumlar ile hazir bulunur. Vaftiz olacaklar iceri girdiginde din
adamlar1 kutsal kitaptan boliimleri okumaya baslar. Daha sonra vaftiz i¢in
kullanilacak su takdis edilir ve bebekler babalarinin kucaklarindan alinarak
alinlarina mesh yapilir. Bu vaftiz “Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina” yapilir ve
bebegin yiizii doguya doniik bir sekilde tim viicudu ii¢ kez suya batirilip
cikarilmak suretiyle icra edilir. Vaftiz ayininde en az iki kahin bulunmak

durumundadir.®*® Daha sonra diyakon bebegi babasina geri verir ve o da bebegi

327 Albayrak, a.g.e., s. 212; Surma Hanim, a.g.e., s. 50-52; Dalyan, a.g.e., s. 668-669.
328 Dalyan, a.g.m., s. 669.

329 Surma Hanim, a.g.e., s. 19-20; Foggo, a.g.e., s. 27.

330 Surma Hanim, a.g.e., s. 20; Albayrak, a.g.e., s. 81.
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beyaz elbiseleriyle giydirerek kutsal komiinyonu kabul ettigi kilisenin kapisina
gotiiriir. Orada ayini icra eden papaz bebegin piiskiillerle siislenmis basligini
ona giydirir. Ayin sona erince vaftiz heyeti kilise bahgesine ¢ikar ve bazi biiyiik

torenlerde miizisyen toplulugu esliginde evlere doniiliir.33!

Vaftiz babalar1 vaftiz keklerini bebegin ailesinin yasadigi eve getirir.
Vaftiz ayini papaz takdis torenleri ve kutsal komiinyonun ara boliimlerinde de
uygulanir.¥ Cocuk i¢in yapilan vaftiz toreninden kirk giin sonra ¢ocuk ve
annesi kiliseye tekrar gelirler ve burada tekrar kiiciik bir merasim daha yapilir.
Bu, nikah torenindeki uygulamaya benzemektedir.3*® Cocugun ayinde giymis
oldugu beyaz elbise ile baslik saklanir ve 0 kimse 6ldiigli zaman kendisiyle
birlikte onlar da gomiiliir. Evlenirken bu bashg: takar fakat manastir hayati

siirmeyi tercih ederse vaftiz bashig iiyelige kabul toreninde takilir.33

Vaftiz babalar1 vaftizden sonra bebegin anne ve babasiyla kan bagiyla
bagli olmuscasina birbirlerine baglanirlar ve son derece yakin akraba olurlar.
Bu sebeple her iki ailenin gocuklar1 birbirleriyle evienemez. Aileden biri
oldiigiinde cenaze torenine ilk olarak vaftiz babasi veya anasi istirak eder.3%
Cocuk dogurmasi miimkiin olmayan kadmlar erkek bir ¢ocuga sahip olmalar1
durumunda o ¢ocugu kiliseye adayacaklarmna dair s6z verirler. Eger bu ¢ocuk
kiz olursa evlilik siirecinde alinacak baslik parasini kiliseye bagislama sozi

verilir.33¢
3.3. Oliim ve Cenaze Torenleri

Bir kimse vefat ettiginde ilgili kilisenin papazina ve 6len sahsin vaftiz
anne-babasma haber verilir. Taziyede bulunmak ve cenaze sahiplerine
yardimc1 olmak amactyla komsular cenaze evine gelirler.®*” Cenaze yikama

islemi su sekilde gergeklesir; dlen sahis dncelikle dogu tarafina dondiiriiliir. Tki

331 Surma Hanim, a.g.e., s. 20-21.

332 Surma Hanim, a.g.e., s. 20.

333 Hall, “Two Nestorian Ritual Prayers”, s. 244.
334 Surma Hanim, a.g.e., s. 21.

335 Surma Hanim, a.g.e., s. 21.

336 Foggo, a.g.e., s. 27.

337 Surma Hanim, a.g.e., s. 53.
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gdziiniin tam ortasima bir hag isareti ¢izilir. Ilk &nce basi, yiizii, boyun kism1 ve
tim sirt1 yikanir. Ardindan sag eli ve sol eli yikanir. Sonra oturtulur, sag
omzunun Ustiine su dokiiliir ve akabinde dizlerine kadar yikanir. Hemen
ardindan bunun aynisi sol taraf igin de uygulanir. Daha sonra sirt istii
yatirilarak tiim viicuduna su dokiiliir. Sonra yiiziistii yatirilarak dizlerinden
asagis1 yikanir ve tekrar oturtulur. Basindan asagi ii¢ kez su dokiilmesi suretiyle

yikama islemi tamamlanir ve beyaz kefen giydirilir.3%

Ruhbanlar iizerlerindeki elbiseler ¢ikarilmadan yikanir. Yikama islemi
bitince elbiselerinde hi¢ su kalmayacak sekilde iyice sikilir. Sonra onu
yikayanlar arasindan bir kisinin diginda orada bulunanlarin tiimii digar1 ¢ikar.
Bu kimse 6len sahsin en yakinlarindan olan biri olur ve herkes ¢iktiktan sonra
Oliinlin elbiselerini degistirir. Bu yikama esnasinda herhangi bir kimsenin
yaninda ha¢ bulundurmasi uygun gériilmez.3*® Cenazeyi cenaze sahipleri,
papaz ya da diyakonlar yikar ve kefenleyip tabuta koyar. Olen sahis eger bir

din adamiysa onu sadece papazlar yikayabilir.

Tabutlama islemi yapildiktan sonra cenaze ruhbanlarm soyledikleri
ilahiler esliginde kiliseye getiririlir ve burada 61ii i¢in bir ayin yapilir.*° Bunun
ardindan Oliilyli gommek lizere mezarlhiga gidilir ve mezar kazildiktan sonra
kabrin basinda da kisa bir cenaze téreni yapilir. Cenaze gomiildiikten sonra
olen kimsenin cinsiyeti ya da yasma gore farkli dualar edilir.>** Merasim

bitince oradakiler cenaze evine gidip taziyede bulunur, yemek yer ve dagilirlar.

Ikinci giin kilisede bir téren daha yapilir ve cenaze sahipleri kilisenin
kapisinda ihtiyag sahiplerine ikramda bulunur. Taziye adeti li¢ giin boyunca
devam eder. Ugiincii giin saat dortte “Qurbana” yapilmadan evvel papaz ile
birlikte cenaze sahipleri arasindan bir kadin kabrin basina gider ve papaz orada

tiitsiileme islemini yapar. Bu, Isa vefat ettikten sonra bazi kadinlarm onu

338 Hall, “The Nestorian Ritual of the Washing of the Dead”, Hebraica, New York City, 1888,
c. 1V, sy. 2, s. 84-86.

339 Hall, a.g.m., s. 84-85.

340 Surma Hanim, a.g.e., s. 53.

341 Hall, “Specimens From The Nestorian Burial Service”, Hebraica, New York City, 1888, c.
1V, sy. 4, s. 193-200.

78



ziyaret etmesini sembolize eder. Her cenaze sahibi kendi 6liisiiniin mezar1

iizerinde ates yakar.3*2

342 Surma Hanim, a.g.e., s. 53.
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UCUNCU BOLUM
KURULUSUNDAN iTiBAREN NESTURI KiLiSESI’NiN YAYILDIGI
COGRAFYALAR VE NESTURILERIN BUGUNKU DURUMLARI

1. Tarihte Nestiiri Kilisesi’nin Yayildigi1 Bolgeler

Nestorius’un sahip oldugu 6greti kendisi vefat ettikten sonra takipgileri
tarafindan diinyanin gesitli cografyalarina yayilmistir. Iran iizerinden diinyanin
cesitli bolgelerine dagilan Nestlr1 hareket, once Orta Asya daha sonra da Asya
olmak iizere Cin ve Hindistan’a kadar gitmistir.>*> Siiphesiz ki bu yayilma

Nestiri misyonerlerin olaganiistii gayretleri sayesinde ger¢eklesmistir.

Roma Imparatorlugu Hiristiyanlig1 gesitli bolgelere ulastirmust1 fakat
Sasani yonetiminin engel olmasi sebebiyle Orta Asya topraklaria girmesi ¢ok
kolay olmamist1. Bu siiregte Roma ile Sasaniler arasinda cereyan eden savaslar
neticesinde elde edilen esirler, Roma’nin Hiristiyanlig1 Orta Asya’da yaymasi
icin bir firsat dogurmustu. Merv, Herat ve Meshed gibi sehirlerin daha 6nceden
Helen kiiltiirtine sahip olmalar1 Hiristiyanhigin buralarda taraftar bulmasini
kolaylastirmis ve bu bdlgede bir baspiskoposluk kurulmasina da imkan
saglamustir.>** Roma’nin eliyle kurulan bu piskoposluk merkezi, daha sonra
kendi topraklarindan disladigi Nestiriler tarafindan ele gegirilmis ve bir

Nestiri Patriklik merkezi haline gelmistir.

Ismi gecen sehirler ticaret yollarinim iizerinde yer aldig1 igin Nesttiri din
adamlar1 buralar1 merkez kabul etmistir. Hiristiyanlik onlarin vasitasiyla bu
bolgelerden Orta Asya iglerine, oradan da Asya’ya kadar genislemistir. Roma
ile Sasaniler arasindaki rekabet Nestari Kilisesi’nin giiglenmesini saglamig ve
yapilan misyon faaliyetlerinin de oniinii agmistir. Sdsani yonetimindeki iktidar

kavgalar1 daha sonraki siirecte Nest(irilere zarar vermis olsa da, Hiristiyanligin

33 Celik, Orta Dogu Mozaigi Siiryani ler-Nasturiler, s. 55.

344 Kenneth Scott Latourette, The First Five Centuries a History of the Expansion of
Christianity, London, 1937, s. 102-103; Mustafa Unal, “Nasturilik ve Tiirkler”, Dinler Tarihi
Aragtirmalart III: 2000. Yilinda Hiristiyanlk (Diinii Bugiinii ve Gelecegi), Ankara, 2002, s.
531.
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Nestiriler araciligiyla Iran iizerinden farkhi cografyalara yayilmasinin dniine

gecememistir.34°
1.1. Anadolu

431 Efes Konsili’nde fikirleri mahkiim edilen Nestorius ve taraftarlari
artik kendi kaderlerini ¢izmek durumunda kaldilar. Nestorius siirgiine
gonderilse de takipgileri Nestorius’un gosterdigi yoldan gitmeye devam ettiler.
Nestorius’un siirgiin edilmesinden sonra Nestorius’a tabi olanlarmn yaptigi ilk
is Urfa’ya yerlesmek ve burada bir ilahiyat okulu agmak oldu.3* Urfa’da agilan
bu okul, hem Efes Konsili kararlarini tanimayanlarin toplandigi bir yer oldu,
hem de uzun bir siire Nestorius’un fikirlerinin yayilmasinda basrol oynadi.
Daha sonraki siiregte Nestdrileri iilke i¢in bir tehdit olarak goéren Imparator
Zenon Urfa’daki bu okulu kapatti. Urfa’daki okulun kapatilmasiyla Nestorius
taraftarlar1 sahip olduklar1 6gretiyi yayma ugruna Nusaybin’de bir akademi
daha agtilar. Nusaybin’de agilan bu okul, birgok toplumun Hiristiyanligin
Nestliri yorumuyla bulusmasina imkan sagladi.®*’ Nusaybin Akademisi pek

348 ve miitercimin yetismesine ev sahipligi yaptu.

cok ilim adaminm, doktorun
Dini ilimlerin yaninda geometri, astronomi, miizik, matematik gibi bilimlerin
de 6gretildigi bu okulda, 6zellikle Aristo’nun ve daha pek ¢ok fizlozofun

eserleri Siiryanice ve Arapca dillerine cevrildi.3*°

Islam hakimiyetinin bu topraklara gelmesi ve halifelerin de ilmi
faaliyetlere 6nem vermesi, Nestlriler ile Miisliimanlarin arasinda bir etkilesim
meydana getirdi. Nitekim pek ¢ok Nestiri ilim adami ve tabip Abbasi halifeleri
tarafindan desteklendi ve calismalarinda tesvik edildi. Bu anlamda Nestiriligin

ortaya ¢iktig1 ve sekillendigi ilk bélge Anadolu topraklar: oldu.>*

345 Unal, a.g.m, s. 531-532.

346 Anzerlioglu, Nasturiler, s. 29.

347 Suayip Ozdemir, “Tarihi Siirec Igerisinde Nusaybin Medresesinin Bélge Kiiltiiriine
Katkilar1”, Makalelerle Mardin II1: Egitim - Kiiltiir - Edebiyat, 2007, s. 79-80.

348 Allen O. Whipple, “Role of the Nestorians as the Connecting Link Btween Greek and Arabic
Medicine”, Bulletin of the New York Academy of Medicine, New York, 1936, c. XII, sy. 7, s.
455-461.

39 Anzerlioglu, a.g.e., s. 30-31.

30 Ozdemir, a.g.m., s. 81-82.
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Roma Imparatorlu’gunun siirekli baskilarma maruz kalan Nestiriler
once Iran’a oradan da Orta Asya’nin gesitli bdlgelerine yayildilar ve bu
bolgelerde bir¢ok toplumu Nestlri 6gretisiyle tanistirdilar. Timur’un Asya’da
giiclendigi doneme kadar rahat bir siire¢ gegiren Nestiriler daha sonra
kendilerine karsi artan baskilar sebebiyle tekrar Anadolu’ya go¢ etmek
durumunda kaldilar. Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerine
yonelen Nestdriler, Hakkari, Nusaybin, Tahran ve Tebriz gibi sehirlere

yerlestiler.!
1.2. Orta Asya

Orta Asya, ¢ok erken donemlerden itibaren Zerdisliik, Budizm,
Hinduizm, Maniheizm, Yahudilik ve Samanizm gibi ¢esitli inaniglarin var
oldugu bir cografyadir. Hiristiyanigin Orta Asya’ya girisi ve yayihis1 Iran
iizerinden olmus ve takriben 120°li yillarda baslamustir. iran’in Media, Gilan,
ve Parthia gibi farkli yerlesim yerlerinde M.S. 1l. asrin sonu ve M.S. Ill. asrin
baslarnda SiiryAni Hiristiyanlarin yasadiklar1 ve Kuzey Iran’da bir
piskoposluk kurduklar1 bilinmektedir. Hiristiyanligin Orta Asya’nin 6nemli
yerlesim merkezlerinden olan Merv’e Isa’dan yaklasik iki asir sonra “Papaz
Berehya” isimli bir sahis tarafindan getirildigi de ifade edilmektedir. Bu
bolgede yapilan arkeolojik kazilarda Ill. yiizyil ile VI. yiizyillardan kalma
manastirlar, kilise harabeleri, Hiristiyanlara ait mezarlar ve ¢esitli objeler tespit
edilmistir.>*? Bununla birlikte Merv’de bulunan Hiristiyan piskoposlugunun
Nestlrilerin eline gegmesiyle birlikte Nestlriligin Orta Asya’daki ilk merkezi

Merv sehri olmustur.®>3

Efes Konsili’nde Nestorius’un aforoz edilmesi ve akabinde siirgiine
gonderilmesi, yonetimin Nestorius taraftarlar1 tizerindeki baskisinin artmasina

ve Nestlrilerin de farkli cografyalara go¢ etmesine sebep olmustur. Roma ile

351 Unal, a.g.m. s. 537; Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 362.

32 fbrahim Cesmeli, “Mogollar Oncesi Orta Asya’da Siiryni Hiristiyanlig1”, Arkeoloji ve
Sanat, Istanbul, 2012, sy. 140, s. 196-197.

353 Jean Paul Roux, Orta Asya Tarih ve Uygarlik, ¢ev. Lale Arslan Ozcan, Kabalci Yay.,
Istanbul, 2014, s. 215. Hiristiyanligin Merv’e girisi ve hicri ilk asirdaki durumu hakkinda bkz.
Mesut Can, Islam Tarihi ve Medeniyetinde Merv Sehri, Gece Kitapligi Yay., Ankara, 2017,s.
326- 332.
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Sasaniler arasindaki miicadele Nestdrilerin Iran topraklarmna sigmmalarmna,
Iran’in da onlar1 bu miicadelede bir koz olarak kullanmasma yol agmustir.
Nesttirilerin Iran topraklarinda yayilmalar1 ve giiglenmeleri daha onceden
burada var olan Hiristiyanligimn giderek Nestlri bir anlayisa sahip olmasi
durumunu ortaya ¢ikarmustir. Iran’m ilk donemlerdeki hosgoriisiiyle rahat bir
sekilde yayilma imkan1 bulan Nestdriler, iran’1 Orta Asya’ya agilan bir kap1
olarak gérmiis ve buradan Orta Asya iclerine kadar gitmislerdir. Orta Asya’da
bircok toplumu Hiristiyanlikla tamistiran Nestlri hareket, 6zellikle Tiirkler
arasinda ilgi cekmistir.®® Kirgizistan’m Krasnaya Recka sehri civarinda
yapilan kazilarda bulunan ve Isa’dan sonra V. ve VII. yiizyillar arasinda
yapildig1 tahmin edilen bronz ve bakirdan imal edilmis haglar, kolyeler ve dini
sembolleri temsil eden metal esyalar Nestlriligin bu bolgedeki varligini ortaya

koymaktadir.

Kirgizistan’in Tokmak sehrinde ortaya cikartilan ve tarih olarak VII.
veya VIII. yiizyillara ait oldugu tahmin edilen Nestiiri manastiri, Nestdrilerin
Orta Asya’daki etkilerinin en agik orneklerinden biridir. Bunlara ilaveten Cu
vadisinde, Talas yakinlarinda, Kazakistan ve Ozbekistan’da da Nesttrilere ait
kilise veya manastirlar ortaya c¢ikartilmistir. Tiirkmenistan, Tacikistan,
Ozbekistan, Kazakistan ve Kirgizistan gibi bolgelerde yapilan arkeolojik
kazilar, Nestlriligin bu cografyalarda V. ve XIV. yiizyillar arasinda var
oldugunu, bununla birlikte Nestiriligin sadece Tiirkler arasinda degil,
Mogollar ve Sogd’lar gibi milletler arasinda da taraftar buldugunu ortaya
koymaktadir.®*® Birden fazla Mogol toplulugunun ¢ok erken dénemlerde
Nestlrilige tabi oldugu da bilinmektedir. Bazi Mogol askerinin, kadinlarm ve

cocuklarm alinlarinda goriilen hac isareti, hastaliklar1 tedavi etmek veya

34 Cesmeli, a.gm., s. 198-199.

35 Sayime Durmaz, “Hiristiyanlara Ait Buluntular Isiginda Ortagag’da Yedi Su Bolgesinde
Nasturilik ve Dini Hayat”, Otekilerin Pesinde: Ahmet Yasar Ocak’a Armagan, 2015, s. 210-
213; Merv civarinda yapilan bir kazida I. Yezdicerd’in iizerinde tagidig1 tahmin edilen, iizerinde
ters hagin bulundugu broz bir para ortaya ¢ikartilmistir. Detayl bilgi i¢in bkz. Can, a.g.e., S.
326- 328.
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Oonlemek amaciyla uygulanan daglama yOnteminin bir sonucu oldugu

distiiniilmektedir.

XII. yiizyilda Mogol Hani olan Abaka’nin bir Tiirk’ii Nesttri patrigi
olarak atadigi bilinmektedir.®*® Bunlara ek olarak Nestfriligin Nayman,
Karayit, Karluk ve Tiirgisler arasinda taraftar buldugu da ifade edilmektedir.3’
VIII. ylizyilda Nestlriligi tercih eden bir Tiirk hiikiimdar1 Talas sehrinde
devasa bir metropolitlik insa ettirmis ve birbirinden farkli kiliseler yaptirmistir.
Insa edilen bu metropolitligin Samanogullari’nin Talas’1 Karluklarin elinden
aldig1 donemde o bolgenin en biiyiik mabedi oldugu ifade edilir. Yine yedinci
ve sekizinci asirlarda I¢ Asya ve Urallarda bulunan Hiristiyanliga ait
buluntularin Karluklardan kalma oldugu bilinmektedir. Turfan ve Yedisu
bolgelerinde elde edilen Siiryani harfleriyle yazilmis Nestarilere ait Tiirkce

mezar taglari, Nestlrilerin Orta Asya’daki varliklara dair 6nemli eserlerdir.

Yine Orta Asya’nin farkli bélgelerinde Hiristiyanlik tarihindeki bazi
olaylara isaret eden freskler ve Isa ile Meryem’e ait ikonlar elde edilmistir.3%®
Kirgizistan’m baskenti Biskek ve Tokmak sehirleri civarinda bulunan ve XIII.
yiizyila ait oldugu tahmin edilen Nestlri mezarhiginda yaklasik ii¢ bin kadar
mezarin oldugu, bu mezarlarin ¢ogunda hag¢ isaretinin bulundugu ve yine
bircogunda da Siiryani harfleriyle yazilmis Tiirkge kitabelerin yer aldig: tespit
edilmistir. Bu mezarlikta medfiin olan kimselerin veba hastaligindan 6ldiikleri

de yine bu kitabelerde gecen ifadelerden ¢ikariimaktadir.®®

Nestriler ilim ve ticaret ile ugrastiklarindan ve yeniliklere daima agik
bir toplum olduklarindan farkli gruplarla iletisim kurma konusunda ¢ok fazla
problem yasamamigslardir. Sahip olduklar1 bu meziyetler onlara Nestlri
doktrinini farkli gruplara ve cografyalara ulastrma noktasinda bir avantaj

saglanustir.  Ornegin misyon faaliyetleri cercevesinde Tiirkmenistan

%6 Sever, Asur Tarihi, s. 207-208.

357 V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, cev. Hiiseyin Dag, Caglar Yay., Ankara, 2004, s.
113; Durmaz, a.g.m. s. 214.

38 Harun Giingor, “Tiirklerle Hiristiyanlar Arasindaki iliskilere Genel Bir Bakis”, Dinler
Tarihi Arastirmalary III: 2000. Yilimda Huristiyanhk (Diinii Bugiinii ve Gelecegi), Ankara,
2002, s. 458-459.

9 Giingor, a.g.m. s. 459-460.
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topraklarinda bulunan bazi Nestariler, burada ipek bocegi yetistiriciligiyle
ilgilenmisler, elde ettikleri ipek bdcegi yumurtalarmi Bizans’a ulastirarak
orada ipek bocegi yetistiriciliginin 6niinti agmiglardir. Bu durum Bizans ile iyi
iliskiler kurmaya vesile olmus ve Bizans’in kendilerine karsi diigmanca

tavriin yumusamasini saglamugtr. 3%

Islamiyet Orta Asya topraklarma ulastiginda Nest(riligin bu cografyada
cok etkili bir giicii bulunmaktaydi. Keza VII. yilizyil ortalarinda Kasgar, Hira,
Nisibis, Bakerda, Basrah, Destasan, Erbil, Honita, Maalta, Karka, Skiagadate,
Dakuk, Merv, Horasan, Teredon, Patriyarkalis, Adiabene, Taursium,
Atropatene, Ravardsir, Rey, Herat, Ninova, Singara, Drangerde, Isfahan,
Nisabur, Segestan gibi bir¢cok bolgede ¢esitli psikoposluklar ve metropolitlikler
bulunmaktaydi. Bu kadar farkli bolgede Nestari Kilisesi’nin var olmasi Orta
Asya topraklarinda ve daha bir¢ok cografyada ne kadar etkili olduklarini gozler

oniine sermektedir. 36!

Nestiriligin Orta Asya’da yayilmasmin bir¢ok sebebi bulunmakla
birlikte, bunlardan en 6nemlisi sahip olduklar1 sik1 manastir sistemidir. Dini
yaymak i¢in her tiirlii sikintiy1 ve tehlikeyi géze alan Nestiriler, insa ettikleri
manastirlarda hem dinlerini taviz vermeden yasamislar, hem de bu manastirlar
vasttastyla cesitli toplumlara Nesthriligi ulastirmislardir. Bir digeri, iran’daki
huzur ortaminin kaybolmasi ve kendilerine yapilan baskilar sebebiyle
Tirklerin yasadigi Orta Asya topraklara gitmek zorunda kalmalaridir. Bizans
tehdidi bat1 tarafina gitmelerine engel olmustur. Kendilerine hosgoriiyle
yaklasan Tiirk Hakanlar1 Nest(rilerin rahat bir ortam bulmalarini saglamis ve

bu durum Nestariligin Orta Asya’da yayillmasma imkan tanimugtir. 362

Her ne kadar ilk donemlerde Mogollarla iyi iligkiler kurulsa da,
Timur’un Hiristiyanlarin yogun bir sekilde yasadigi bolgeleri almasi ve oradaki

gruplara baski uygulamasi, Nestlrilerin Orta Asya’daki varligmi sikintiya

360 Maria Brosius, The Persians, London, 2006, s. 183; Altungék, “Erken Ortacaglarda iran ve
Bizans iligkilerinde Nesttiri Hiristiyanlarin rolii”, s. 61; Yohannan, Mezopotamya 'mn Kayip
Halki Nasturiler, s. 55-56.

361 Atiya, Dogu Hiristiyanhigr Tarihi, S. 283.

362 Unal, a.g.m., s. 533-534.
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ugratmis ve eski giiclerini kaybetmelerine sebebiyet vermistir. Orta Asya’da
artik barmamayacaklarini anlayan Nesturiler, bu defa tekrardan Anadolu
topraklarina go¢ etmek durumunda kalmislardir. Ozellikle Timur’un oglu Ulug
Bey doneminde (XV. yiizy1l) Nestdrilerin Orta Asya topraklarmdan tamamen

silindikleri aktarilmustir. 363
1.3. Orta Dogu

Nestlriligin Orta Dogu bolgesine girisinden ¢ok daha once
Hiristiyanhigin bu bélgelerde var oldugu bilinmektedir.®®* Isa’dan sonra 222
yillinda Katar’da ve Bahreyn civarinda piskoposluklarin oldugu ve
Hiristiyanligin Himyer, Gassan, Taglib, Tanuk, Tay ve Kudaa gibi Arap
kabilelerde de tercih edildigi ifade edilmektedir.®®® IslAm’m ortaya ciktig1
donemlerde Dogu Roma devleti sinirlarinin iicra kdselerinde yer alan Suriye
ve Irak gibi bolgelerde ve Sasani imparatorlugunun Irak’a yakin olan yerlesim
yerlerinde genel anlamda tecrit edilmis Hiristiyan gruplarin yasadigi
bilinmektedir.®®® Bunun disinda Gassaniler gibi bazi Arap kabileleri siyasi

olarak Roma’ya bagli olmuslar ve Monofizit bir anlayis1 benimsemislerdir. 3%’

Sasani imparatoru II. Sapur doneminde baslayan ve daha sonra artarak
devam eden Hiristiyanlara yonelik baskilar, Nesttrilerin de farkli cografyalara
gd¢ etmelerine neden olmustur. Bu bolgelelerden biri de Orta Dogu
cografyasidir. Aslinda Sasani yonetiminin baskilarindan dnce de bazi1 Nestri
gruplarin Orta Dogu bdlgesinde var oldugu bilinmektedir. Baski doneminden
once Arap Yarmmadasinin kuzeydogu, dogu, glineydogu ve Yemen gibi
bolgelerinin Sasani egemenligi altinda olmasi Nestirilere buralarda yayilma

imkani saglamustr, 368

363 Giingor, a.g.m. s. 462.

364 Wright Thomas, Early Christianity in Arabia, London, 1855, s. 13-16; Atiya, a.g.e., s. 285.
365 Atiya, a.g.e., s. 285.

366 Zekiye Sénmez, Islam i Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, TDV
Yay., Ankara, 2012, s. 84.

37 Sénmez, a.g.e., s. 85.

%8 Sénmez, a.g.e., s. 85.
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Nestiriligin V. ve VI. yiizyillar arasinda Hire bolgesinde yasamlarini
siirdiiren el-ibad, Benu Cu’fi, Cufne, Abdiissems, Benu Eyyub, Kelb, Selim,
Tayy gibi kabileler arasinda taraftar buldugu da ifade edilmektedir.®®® Hire
gegmiste Nestiri Kilisesi i¢in 6nemli bir bolge olmustur. Nitekim 580°de tahta
gecen son Lahmi*® hiikiimdar1 Numan b. Miinzir, 594 yilinda tiim aile
tyeleriyle birlikte Nestarilige gee¢mistir. Bu tarihten sonra Nestriligin
patriklik merkezi belli bir miiddet Hire’de yer almistir. Hire’nin cografi konum
olarak farkli bolgelerle olan baglantisi, Nestliri misyonerlerin rahat bir sekilde
Bahreyn, Umman ve Basra Korfezi gibi bolgelere ulagmalarina imkan

saglamistir.®"*

Bir Nestiri piskoposu olan Barsauma®’? ve 447°de hayatin1 kaybeden
Nestiri misyoner Pethion’un®”? gayretleri, Nestriligin Irak bdlgesi icinde
kalan, Beyt Arbaya, Musul, Selecuia, Meysan, Hedyab, Enbar gibi yerlesim
yerlerinde taraftar bulmasina ve birgok piskoposlugun buralarda insa
edilmesine imkan saglamistir.®”* Nesttrilerin bu bolgelerde hizli bir sekilde
yayllmasmin en Onemli sebeplerinden biri, Sasanilerle Roma arasindaki
miicadelede Sasanilerin Nestrileri ileride bir koz olarak kullanma stratejisidir.
Iki devlet arasmndaki siyasi miicadeler, Nestfrilik agisindan ¢ogu zaman bir

firsata donlismiistiir.

Sasaniler egemen olduklar1 Arap bdlgelerindeki Hiristiyan gruplar

icerisinde en ¢ok Nestirileri desteklemistir. Ornegin VI. yiizyilm sonlarina

%9 H.A.R. Gibb, Mohammedanism an Historical Survey, Oxford University Press, 1962, s. 23-
34; Sénmez, a.g.e., s. 107.

7011, yiizy1l ile VIL yiizyillar arasi Irak’ta bulunan Hiristiyan-Arap hanedanlig1. Detayl bilgi
icin bkz. Mehmet Ali Kapar, “Lahmiler”, DIA, Istanbul, 2003, ¢. XXVII, s. 54.

371 Hiiseyin Ali ed-Dakiiki, “Hire”, DIA, Istanbul, 1998, c. XVIII, s. 123.

372 Nusaybin Piskoposu olan Barsauma Sasani imparatoru L. Firuz’un danismanligmi yapmustir.
O donemde Sasani egemenliginde olan Nusaybin, Nestriligin adeta merkezi konumundadir.
Nesttirilik Sasani sultasi altinda olan Arap Yarimadasinin kuzeydogu bolgelerine Nusaybin
Piskoposu Barsauma’nin yogun calismalar1 sayesinde yayilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Kazhdan (Ed.), “Barsauma”, The Oxford Dictionary of Byzantium, c. I, s. 258.

373 Sasani imparatoru II. Yezdicerd zamaninda yasamis Nestliri bir kesistir. Dini insanlara
anlatmadaki gayreti ve yogun gabalar1 sayesinde bir¢ok insan Nestirilige ge¢mistir. Pethion
hakkinda daha detayl: bilgi igin bkz. Sebestian P.Brock, Susan Ashbrook Harvey, Holy Women
of the Syrian Orient, University of California Press, 1998, s. 66-67.

374 Sénmez, a.g.e., s. 108-109.
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dogru Yemen’in liman sehirleri ve kwrsal yerlesim yerlerinde Nestiri
Hirsitiyanlarin ¢ok etkili olduklar1 bilinmektedir. Nestirilerin Yemen’deki bu
yayilist ve etkileri daha sonraki asirlarda da sirmiistir. VIII. yizyilin
sonlarinda Nestiri patrigi olan Timoteos’un Yemen ve San’a’ya birer piskopos

> Nestirilik, Hiristiyanhgm Havari

tayin ettigi rivayet edilmektedir.?’
Bartholomeus zamaninda girdigi ifade edilen Hicaz bolgesinde de yer almustir.
Nesttirilerin bu bolgede Araplarin yogun olarak yasadiklar1 yerlerde dini egitim
veren manastirlar kurduklarindan®® ve Islimiyet gelmeden 6nce Medine’de
Nesttrilerin bir piskoposlugunun ve ii¢ tane de kilisesinin bulundugundan

bahsedilmektedir.®””

Hz. Muhammed déoneminde Necran’dan gelen Hiristiyanlar arasinda bir
Nestiiri piskoposunun oldugu bilinmektedir.3’® Bununla beraber gerek Hz.
Muhammed zamaninda gerekse ondan sonra gelen Halifeler, Emeviler ve
Abbasiler donemlerinde Nestarilerin Miisliimanlarla olan iligkilerinin son
derece iyi oldugu ve Miisliiman yonetimi altindaki Nesttrilere kars1 herhangi
bir baskinin ya da 6zgiirliigti kisitlayacak olumsuz bir girisimin olmadigi ifade
edilmektedir.3’® Hali hazirda Orta Dogu’daki Nesthri niifusunun 30-40 bin

civarinda oldugu tahmin edilmektedir.38°
1.4. Cin

Nestirilerin Cin’e gelisleriyle ilgili tarih olarak 505°li yillar1 ifade

edenler bulunsa da®!, kayitlardaki Cin’e yonelik ilk misyonerlik faaliyetinin

375 Sénmez, a.g.e., s. 134.

376 Gibb, a.g.e., s. 25-26; Sénmez, a.g.¢., s. 146.

377 Sénmez, a.g.e., s. 196.

378 Selva Belhac Salih, el-Mesihiyyetii’l-Arabiyyetii ve Tatvirdatuhd, Beyrut, 1997, s. 74;
Nikitine, “Nestriler”, s. 208. S6z konusu eserlerde her ne kadar boyle bir bilgi verilmis olsa
da Hz. Muhammed’in Necran Hiristiyanlariyla yaptig1 goriismeye dair aktarilan rivayetlerde
peygamberle goriismeye gelen Hirsitiyan toplulugun mezhebi hakkinda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Fakat Necran bolgesinde yasayan Hiristiyan topluluklart arasinda
Nesttirilerin de oldugu goz Oniine almirsa boyle bir ihtimalin olabilecegi de gbz ardi
edilmemelidir. Konuyla alakali daha detayl: bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed’in
Necranli Hiristiyanlarla Gériismesi ve Miibahale”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara, 1975, sy. 2, s. 143-149.

379 Levent Oztiirk, Islam Toplumunda Hirsitivanlar, Ensar Yay., Istanbul, 2012, s. 94-113.

380 UJnal, “Nasturilik ve Tiirkler”, s. 538.

381 Malik, Siiryanilerin Tarihi, s. 285.
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VIl. yiizyilin baslarinda, yani Sasani hiikimdar1 II. Yesuyab devrinde
gerceklestigi bilinmektedir.3®? Bunun en biiyiik kanitlarindan biri 1625 yilinda
Peder Semedo tarafindan Cin’in Sensi eyaletindeki Sinngnan-fu sehrinde
kesfedilen Nesttirilere ait dev anittir.3®® Bu anit, Nestiiri Patrigi Hanan Shua’nin
gorev yaptigr donemde (M.S. 781) dikilmistir. Anitin iizerinde 67 Nestiri
misyonerin isimlerinin ve gorevlerinin yazili oldugu ifade edilmektedir.384

Anittin insa edilme sebebi olarak kitabe girisinde su ifadeler yer almaktadir;

“Orta Krallikta aydinlik dininin yayilmasini 6ven bu kaside, bir anit
tizerine ozsozle birlikte Ta-chin manastiri rahibi, ayni zamanda Zinostan

Korepiskoposu ve papazi Ching-Ching tarafindan yazilmustir.”3%

Nesttirilik Cin’de genel olarak Cin’li olmayanlar arasinda, 6zellikle de
Tirklerin ve Mogollarin yasadiklar1 Cin boélgelerinde yayilma imkani
bulmustur.®® Tiirklerin diger dinlere olan miisamahas1 ve Cinlilerin de
geleneklerine sik1 sikiya bagli olusu bdyle bir durumun ortaya ¢ikmasinda ana

etkenlerden biridir.

Cin’e gelen Nestiriler VII. ve VIII. yiizyillarda kolay yayilma ve
taraftar bulma imkanima sahip olsalar da (Bu donemlerde Cin’in on eyaletinde
Nesttriligin yayildig: ifade edilir), IX. yiizyilda Cin hiikiimdar1 Wu-tsung’un
iilkedeki tiim din adamlarmna sekiiler bir hayat yasamalari konusundaki
baskilari, Nestirilerin Cin’deki varliklarini sikintiya ugratan bir durum
olmustur. Bu donemden sonra Nestlriligin Cin’de yayilmasi pek s6z konusu

olmasa da, Ortacag’a kadar burada varliklarm siirdiirdiikleri bilinmektedir. %’

382 Vine, The Nestorian Churches, s. 130-131; Atiya, Dogu Hiristivanhg Tarihi, s. 289.

383 Saeki, The Nestorian Monument in China, s. 160-181; Yohannan, Mezopotamya 'nin Kayip
Hallk: Nasturiler, s. 55; Atiya, a.g.e., s. 289; Colless, “The Legacy of the Ancient Syrian
Church”, s. 90; Herbert Allen Giles; Vine, a.g.e., s. 130-131; Eski Cin’de Dinler, ¢ev. Deniz
Uludag, Dogu Bati Yay., Ankara, 2017, s. 60; Edgar Johnson Goodspeed, “The Nestorian
Tablet”, The Biblical World, The University of Chicago Press, 1909, ¢. XXXIII, sy. 4, s. 279.
384 Yohannan, a.g.e., s. 55; Atiya, a.g.e., s. 290.

385 Atiya, a.g.e., s. 290.

386 |, Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, gev. Sadrettin Karatay, TDK Yay., Ankara, 1986, s. 307-308;
Anzerliogu, Nasturiler, s. 18.

387 Atiya, a.g.e., s. 290.
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Atiya’nin verdigi bilgilere gére 1076 yilinda Cin’in Sfanfu ve Chengtu
bolgelerinde iki adet Nestliri manastir1 bulunmaktadir. Buna ilave olarak 1093
yilinda patrik III. Sabaryesu’nun George ismindeki bir ruhbani Sestan
bolgesine piskopos olarak atadigi ve daha sonra bu din adammi Cin’in

kuzeyindeki Cathay kilisesine gérevlendirdigi bilinmektedir. 38

Sekil 2: Cin’in Sinngnan-fu sehrindeki Nestiiri Anitr®®

XIII. yiizyillda Cin’in Yang-Chau-fu sehrinde Nestdrilere ait ii¢ adet
kilise bulunmaktadir. Bu siirecte 1278-1280 yillarinda Cin’in Kian Su eyaletini
idare eden ve daha sonra Kubilay Han’in saraymnda gorevlendirilen Mar
Sargius isimli bir Nestiirinin 1281 yilinda yedi adet manastir insa ettigi ifade
edilmektedir. Bu tarihlerde Chin-Kiang-fu sehrinde 215 tane Nestdrinin
yasadigi da nakledilen bilgiler arasindadir.®® Nestdrilerin Cin’deki

varliklartyla ilgili elimizdeki tek belge yukarida ifade edilen Nestlri anitidir.

388 Atiya, a.g.e., s. 290-291.

389 Frist V. Holm, The Nestorian Monument an Ancient Record of Christianity in China,
Chicago, 1909.

390 Atiya, a.g.e., s. 291.
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Zamaninda Nestlrilerin bu bolgede insa etmis olduklar1 kilise ve manastirlar
giiniimiize kadar varligin1 devam ettirememistir. Budistlerin ve oradaki diger
gruplarin Nestirilere olan tahripkar tavri, Nestarilere ait herhangi bir eserin

giiniimiize ulasmasini engellemistir.3%
1.5. Hindistan

Hiristiyanlik Hindistan’a Aziz Toma (Thomas) zamaninda girmistir.3%2
Nestiiri Kilisesi de bunu ayni sekilde kabul etmektedir.®® Efes Konsili’nden
sonra gesitli bolgelere yayilan Nestorius taraftarlarinin V1. yiizyilda Giiney
Hindistan’da bir Nestiri cemaati olusturduklar1 nakledilmektedir.>%*
Hindistan’daki bu Nestari Kilisesi’ne “Malabar Kilisesi/Hiristiyanlar1” ismi de
verilmektedir.3® XV. yiizyila gelindiginde Cin’de ve Orta Asya topraklarida
neredeyse tiim etkinligini kaybeden Nestiri Kilisesi, Hindistan’da bugiin bile

varhigim devam ettirmektedir.3%

XV. yiizyilda Nestlri-Keldani ayrimi  gergeklestikten  sonra
Hindistan’daki Nesttriler Katoliklerin misyonerlik faaliyetlerinin de etkisiyle
Keldanilige gecmistir.3®” 1876 yilinda Keldanilere ve Yakubilere muhalefet
eden Nestdri bir din adami olan Eliaa Mellus, Hindistan’da yeniden Nesttrilige
dontis hareketi baslatmistir. Mellus’us faaliyetleri sonucunda ger¢ek anlamda
Nestlriligi temsil eden “Mellusi Trichur Kilisesi” isminde bir kilise
kurulmustur. Mellus’un 6liimiinden sonra da cemaatin varligi devam etmis ve
dénemin Nestlri patrigi, sayilar1 8 bini bulan bu topluluga kendilerine dini
konularda onderlik etmesi igin Abimelek isimli Basdiyakonu “Giliney

Hindistan Piskoposu Mar Timotheus” iinvaniyla tayin etmistir.3%

391 Malik, a.g.e., s. 288.

392 George Milne Rae, The Syrian Church in India, London, 1892, s. 27-30.
393 Yohannan, a.g.e., s. 23.

394 Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 95-96.

3% Yohannan, a.g.e., s. 24; Albayrak, a.g.e., s. 100.

39 Yohannan, a.g.e., s. 24; Albayrak, 70.

397 Yohannan, a.g.e., s. 24.

398 Atiya, Dogu Hiristiyanhigi Tarihi, s. 318.
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Abraham Yohannan, XX. ylizyilin baslarinda Hindistan’da 200 bin
Nestiirinin oldugunu aktarmistir.>*® Fakat Yohannan’in burada vermis oldugu
say1 oldukg¢a abartilidir. Nitekim Nestdrilerin diinya iizerindeki niifuslariyla
ilgili bilgi veren farkli yazarlar, XX. ylizyilin ortalarinda Nest@ri niifusunun
takriben 100 bin civarmda oldugunu ifade etmektedir.*®® Dolayisiyla ilgili
tarihlerde diinya geneli i¢in bile 100 bin dolaylarinda bir say1 zikredilirken,
sadece Hindistan’da 200 bin Nestdrinin oldugunu ifade etmek pek makul
goriinmemektedir. Bununla birlikte Hidistan’daki Nest(irl niifusun biiyiik bir

boliimii XX. yiizyilin sonlarina dogru Amerika’ya gog etmistir. %

2. Giiniimiizde Nestiiriler

Nestiiri Kilisesi resmi anlamda tesekkiiliinden itibaren diinyanin farklh
cografyalarina yayildi. Ulastig1 her bélgede uzun yillar varligin1 devam ettiren
Nestriler, gittikleri bu bodlgeler arasinda en fazla kalicihg: iran, Irak ve
Tirkiye topraklarinda sagladi. Bunun en 6nemli sebebi Nestiriligin dogusu ve
yayilisinin bu cografyalarda olmasi ve kilise yOnetiminin genel olarak

buralarda bulunmus olmasidir.

Daha onceleri Bagdat, Musul ve Urmiye gibi sehirlerde bulunmus olan
patrikhane merkezi 1600 yilinda Hakkari’deki Koganis kdyiine tasindi ve 1915
yilina kadar burada ikdmet etti.*> 1. Diinya Savasi’na kadar bu bolgede
varliklarmi siirdiiren Nestdariler, buradaki Kiirt komsulariyla bazi problemler
yasamaya bagladilar ve Musul’da Osmanli’ya kars: itilaf devletlerinin yaninda
yer aldilar.*®® Misyonerlerin kiskirtmalari, Nestarilerin bagimsizlik {imidiyle
Ruslarm ve Ingilizlerin tarafinda konumlanmasina ve Osmanli’ya kars

Savasmalarina sebebiyet verdi.

399 Yohannan, a.g.e., s. 24.

400 V/ine, The Nestorian Churches, s. 183-184; Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler
Tarihi, s. 363; Atiya, a.g.e., s. 313.

401 Albayrak,a g.e., s. 90. Dogu Asur Kilisesi Hindistan Metropoliti Mar Aprem ile 18.10.2017
tarihinde e-posta yoluyla yaptigimz goérismede Mar Aprem, giliniimiizde Nestirilerin
diinyadaki toplam niifusunun 300 binin altinda oldugunu, bunun 25 bin kadarmnin Hindistan’da
yasadigini ifade etmistir.

402 Turgut, “Kocanis: Ug Asirlik Patrikhane Merkezi (1600-1915)”, s. 19.

403 Atiya, Dogu Hiristiyanlig1 Tarih, s. 314.
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Nestlirilerin I. Diinya Savasi’nda aldiklar1 bu pozisyon, biyik bir
kiyima ugramalarina yol acti. Nitekim bircok kadin ve cocuk bu siirecte
hayatmi kaybetti.*®* 1918 yilinda Nestiri Patrigi Mar Samun’un
katledilmesiyle ondersiz kalan Nestariler, bu tarihten sonra Amerika’nin

Chicago kentine go¢ etmek durumunda kaldilar.*%®
2.1. Tiirkiye Nestiirileri

Osmanli topraklarindaki Nesttriler I. Diinya Savasi’ndan hemen dnce,
Iran sinirindan baslayp Musul’a kadar olan daglik bélgede hayatlarin1 devam
ettiriyorlardi. Bolgedeki Zap Suyu nehrinin kaynagi ile bazi kollar1 civarinda
iskdn ediyorlardi. Adi gecen bu bolgelerde sekiz adet Nestirl asireti
bulunuyordu. Bunlarin isimleri Asagi Tiyari, Yukari Tiyari, Tuhup, Valto, Tal,
Diz, Baz ve Cilo’dur. Osmanh topraklarindaki en biiyiik Nestri varlig1 ise
patrikligin yer aldig1 Hakkari’deki Kocanis koyli yakinlartydi ve gogebe bir
yasam siiriiyorlardi. Osmanli’nin son donemlerinde Nesttri niifusu hakkinda
farkli kanaatler?®® olsa da, genel olarak 110 bin civarinda bir Nestirinin oldugu

ifade edilmektedir.*%”

Nestirilerin yasadiklar1 daglik bolgelerin iklim kosullar1 agisindan son
derece elverissiz olmasi Nestirileri gogcebe bir hayata mecbir etmis, bu durum
niifuslarinin tespit edilmesini zorlastirmustir. Yasadiklar1 bolge tarim ya da
ticaretle ugrasmaya imkan vermediginden Nestirilerin biiyiik bolimi
hayvancilikla ge¢imlerini saglamistir. Bir kismui ise calismak iizere farkli

yerlere gitmek durumunda kalmustir.4%®

404 Atiya, a.g.e., s. 315.

405 Sarikcioglu, Baslangigctan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 363; Albayrak, Keldaniler ve
Nasturiler, s. 78; Atiya, a.g.e., s. 315.

406 Abdurrahman Yilmaz, “XX. Yiizyilin basinda Nasturiler: Kiiltiirleri, Kiirtler ve Merkezi
Otorite Tle Tliskileri”, Tt tirkoloji Arastirmalart Dergisi, c. VIII, sy. 5, Ankara, 2013, s. 235;
Matiyef, Asurlar ve Modern Cagda Asur Sorunu, . 45.

407 Satilmus, “XIX. Yiizyilda Hakkari’de Hiristiyan Bir Cemaat: Nestdriler (idari, Iktisadi ve
Sosyal Durumlar1)”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Afyon, 2006, c.
VIII, sy. 2, s. 104-105; Anzerlioglu, Nasturiler, s. 34.

408 Satilmig, a.g.m., s. 105-106; Dalyan, “Nasturi Toplumunda Hayvan Yetistiriciligi ve Ticareti
(XIX. Yiizyilin Ikinci Yarisinda)”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2010,
c. I, sy: 29, s. 240-249
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Osmanli topraklarinda yasayan Nestlriler ibadet dili olarak
Siiryanice*®, giinliik yasamda ise Kiirtce ve Tiirkce dillerini kullanmuslardir.
Bunlarm diginda Nestirilerin kendi aralarmda Dogu Ardamca’nin bir kolu olan
Turoya/Turoyo isminde bir dili konustuklar1 da ifade edilmektedir.*'® Osmanl
yonetimi altindaki Nestdriler kendi aralarinda da sistematik bir yonetim diizeni
uygulamiglardir. Patrik cemaatin hem dini hem de diinyevi lideri olarak gorev

yapmis ve patrigin diginda her agiretin ve kdyiin melikleri bulunmustur.

Baxren

Sekil 3: Haldedri’deki Nestiiri Patrikligi 'nin Bulundugu Koganis Koyii*tt

Bu melikler, mensubu olduklar1 koyiin veya asiretin glinliik
problemlerini ¢ozmiisler ve yaptiklar1 isleri patrik ile istisare ederek ifa
etmislerdir. Meliklerin belirlenmesinde de yetki sahibi tek kisi patriktir. Bir
agiretten veya koyden iki tane melik aday1 ¢ikmus, patrik de bu ikisinden birini
melik olarak tayin etmistir. Patrik toplumun genelini ilgilendiren durumlarda
melikleri Koganis’te toplamis ve ¢oziime kavusturulmasi gereken meseleleri

orada halletmistir.**?

Nestariler XI1X. yiizyilin sonlarma kadar Osmanli topraklarinda genel
olarak sorunsuz bir hayat siirmiislerdir. Fakat 1843 yilinda gergeklesen

Bedirhanbey katliami Nestdriler iizerinde korkung bir travmaya sebep

409 George Percy Badger, Nestorians and their Rituals, London, 1952, s. 218.

410 Cemal Sener, Tiirkiye'de Yasayan Etnik ve Dinsel Gruplar, Etik Yay., istanbul, 2006, s.
207; Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 193-194.

“11 Fortescue, The Lesser Eastern Churches, s. 127.

412 Ozdemir, Siiryanilerin Diinii Bugiinii, s. 62.
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olmustur. Bir Kiirt lideri olan Bedirhanbey, 1843 yilinda bagimsizlik adma
devlete isyan etmis ve bolgede yasayan binlerce Nestirlyi katletmistir. Bu
katliama maruz kalan Nesttriler, Rusya’nin Kafkasya bolgesine ve Musul’a
kagmak durumunda kalmislardir.*®® I. Diinya Savasi da Nestiriler i¢in son
derece olumsuz gelismelere sahne olmustur. Daha Once Bedirhanbey
katliaminda hem niifus acisindan, hem de hayatlarin1 devam ettirme
bakimindan biiyliik bir yara alan Nestariler, 1. Diinya Savasi sirasinda
yasadiklar1 bolgelerden kopma noktasina gelmislerdir. Bu savas esnasinda 40

bin Nesttirinin farkli yerlere gog ettigi ifade edilmektedir.**

Bu donemden sonra Nestlrilerin biliyilk bir kismi Amerika’ya
tagmnmugtir. NestOrilerin Tirkiye’deki bugiinkii sayisinin 5-6 bin civarinda
oldugu ifade edilse de**®, bu konuda yapilmis bir niifus sayimi ya da herhangi
bir alan aragtirmasi bulunmamaktadir. Bundan dolay1 giiniimiiz Tiirkiyesindeki
Nesttri varhigini tespit etmek oldukga zordur. Nestiriler bugiin farkli
cografyalarda Siiryani, Asuri, Keldani ve Nestiiri gibi ¢esitli kimlikler altinda
varkliklarin1 devam ettirseler de, Tirkiye topraklar1 igerisinde kendisini

Nestiiri olarak tanimlayan herhangi bir topluluk bulunmamaktadir.*'®

2.2. Irak Nestiirileri

Irak, Nestlri Kilisesi’nin tarihi agisindan 6nemli bir yere sahiptir.
Nitekim Kilise’nin resmi tesekkiilii Irak topraklarinda gergeklesmistir.
Bizans’m baskilar1 sonucu Iran’a iltica eden Nestdriler, daha dnce 410 yilinda
burada agilmis olan Hiristiyan kilisesine hakim olmuslar ve 498 yilinda ilk
Nestari Patrikligi’ni Sasani yonetimi altindaki Irak kentinde kurmuslardir.
Nestiiriler Irak’in genelinde faaliyet gostermisler ve burada bir¢ok kilise inga

etmislerdir.

413 Atiya, Dogu Hiristiyanhg Tarihi, s. 314; Unal, a.gm., s. 538; Sener, a.g.e., s. 203-205;
Foggo, Kirmiz: Piiskiil, 53-73.

414 Atiya, a.g.e., s. 314.

415 Sener, a.g.e., s. 209.

416 Albayrak, “Gegmiste ve Giiniimiizde Nesttiri Misyonerligi”, Islami Arastirmalar Dergisi,
2007, c. XX, sy. 2, s. 169.
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Nestirilerin Irak’ta yogun olarak yasadiklar1 yerlerden biri Kerbela
kentinin kuzey tarafinda kalan Enhar sehri olmustur. V. yiizyilin sonlarindan
itibaren Enhar sehrinde Nestiiri Piskoposlarin varhg: bilinmektedir.**” Yine
burada 486-497 yillarinda Moise isimli bir Nestari piskoposun misyon
caligmalar1 yiirtittiigli ve donemin Nestlri Patrigi Mar Aba’nin buray: ziyarete
geldigi aktariimaktadir.*'® Nestirilerin Irak’ta yayilmalar1 Sasanilerin onlar:

Bizans’a kars1 himaye etmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Nestiri Kilisesi’nin Irak topraklarinda kurmus oldugu Onemli
manastirlardan bir tanesi Musul civarinda yer alan Beth Abhe manastiridir. Bu
manastrr ilk onceleri Nusaybin Izla dagindaki biiyiik manastirm bir subesi
olarak faaliyete girmistir. Daha sonra Nestirilerin Nusaybin’den tecrit edilmesi
buradaki manastir1 bir merkez haline getirmistir.*!® Bu manastirn dnemli
kesislerinden biri Margali Thomas’tir.*?° Thomas, Beth Abhe manastri tarihini

yazmis olmasi itibariyle Nesthri Kilisesi i¢in 6nemli bir figiirdiir.

Bizans, Irak topraklarinda yasayan Nestirilerle zaman zaman iletisime
gecmeye ve aradaki gergin ortami sakinlestirmeye caligmistir. Bu esnada
Bizans ile irtibata gegen Nestlriler Sasanilerin tepkisini ¢gekmis ve yonetim
tarafindan bask1 altma alinmislardir.*** Bunun sonucunda bazi Nestiri gruplari
[ran’m Dogu bolgelerine c¢ekilmislerdir. Nestirilerin Bizans ile olan
yakinlagmasi yillardir yasadiklar1 Irak topraklarindan uzaklagmalar1 sonucunu
dogurmustur. Buradan Iran’in iclerine ve Orta Asya bdlgesine yayilmak
durumunda kalmiglardir. M.S. VII. yiizy1l ile M.S. XIII. yiizyillar arasinda Orta

Asya’nim bir¢ok bolgesinde varliklarini devam ettiren Nestlriler, Mogol istilas1

47 Senmez, Islam n Ortaya Ciktigt Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, s. 107-108.
418 Qalih, el-Mesthiyyetu’l Arabiyyetu ve Tatvirdtuhd, s. 59-60.

419 Murat Tural, Ortacag Hiristivanhginda Manastir Hayati, 1Q Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul,
2011, s. 105.

420 Margal1 Thomas Beth Abhe manastirinin 6nemli kesislerinden biridir. IX. yiizyilda kaleme
aldig1 “Book of the Governors” ismiyle ingilizce’ye gevrilen kitabi, Beth Abhe manastirmin
tarihi hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Thomas VI. yiizyilda bu manastirda evli kesislerin
bulundugundan, bununla birlikte s6z konusu kesislerin daha sonra manastirdan
uzaklastirildigindan bahsetmektedir. Bu manastir hakkinda daha detayl: bilgi i¢in bkz. Thomas
( Bishop of Marga), The Book of Governors, Siiryani ce’den Ingilizce’ye cev. E.A. Wallis
Budge, London, 1893.

421 Altungék, “Erken Ortagaglarda iran ve Bizans Iliskilerinde Nesttiri Hiristiyanlarinm Rolii”,
59.
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ile birlikte tekrar ilk yasadiklari topraklara go¢ etmislerdir. Bu tersine gog
sonrasi Iran ve Irak topraklar1 en yogun olarak yasadiklar1 bolgeler olmustur.
Patriklik merkezi uzun yillar (XVI-XIX. yiizyillar) Hakkari’de bulunsa da
ozellikle Irak, Nestlri niifusunun biiyiik bir bolimiiniin ikamet ettigi bir yer

olmustur.

I. Diinya Savasi’na kadar Irak’ta bazi sikintilar yasamakla birlikte genel
olarak huzurlu bir hayat siiren Nestariler, bu siirecten sonra hayatlarini
derinden etkileyecek problemlerle karsi karsiya kaldilar. Ingiliz devletinin
1929 yilinda Irak’tan ¢ekilme karar1 almasi burada yar1 6zerk bir konumda
yasayan Nestirileri rahatsiz etti. Ingilizler Irak topraklarma girdigi andan
itibaren Nestlrileri himaye etmisti. Fakat Ingilizlerin buradan cekilmesi
Nestiirilerin korunmasiz bir durumda kalmalar1 anlamma geliyordu.*?? 1932
yilinda Irak bagimsiz bir devlet olarak kurulduktan sonra Ingilizler i¢in ¢alisan
parali Nestliri ve Keldani askerler devlet tarafindan ortadan kaldirild1.#?® Bu
donemde 6zerk olmak ve Musul’un kuzeyinde toplu bir sekilde yasamak istegi
iizerine Ingiliz hiikiimetine basvurdularsa da herhangi bir olumlu cevap

alamamislardir.

Yeni kurulan Irak hiikiimetini tanimayan Nesttriler zaman zaman isyan
girisimlerinde bulundular. 1933 yilinda baslattiklar1 isyanda devlet tarafindan
bastirildilar. Bu isyan sirasinda hiikiimet, Nestiri patrigini Kibris’a siirgiine
gonderdi ve 3 bin civarinda Nestlri bu isyan girisiminde yasamini kaybetti.
Yasanan bu olaylardan sonra Amerika ve Ingiltere’ye basvuran ve kendilerine
bir yerlesim yeri tahsis edilmesini talep eden Nestiriler bundan da bir sonug
elde edemediler.*?* 1948°de Israil’in Birlesmis Milletler tarafindan tanmmasi
Nestdirileri tekrardan bir devlet kurma adina heyecanladirmis olsa da, yaptiklari

girigimler yine sonugsuz kalmstir.

422 fhsan Serif Kaymaz, “Aldatilan Bir Halkin Trajedisi”, Akademik Orta Dogu-Orta Dogu
Arastirmalart Dergisi, 2007, sy. 2, s. 130-131.

423 Kaymaz, a.g.m. s. 130.

424 yusuf Malek, The British Betrayal of the Assyrians, Chicago, 1935, s. 45.
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Baas partisinin Irak’ta yonetime gelmesiyle birlikte Nestirilere ve
Keldanilere genis haklar taniyan diizenlemeler yapildi Siiryani dilini
ogrenmeleri ve bu dili kullanmalar1 konusundaki yasaklar ortadan kaldirildi.
Kendilerine taninan genis haklara ragmen bdlgede yasayan Nestariler ve
Keldaniler bagimsizlik miicadelelerinden hi¢ geri adim atmadilar. 1979 yilinda
Saddam Hiiseyin’in yonetime el koymasi Nestlriler i¢in olumsuz sonuglar
dogurdu. Bolgede yasayan farkli etnik unsurlara karsi bir asimile politikasi
uygulayan Saddam Hiiseyin, Nesttrilerin ve Keldanilerin tiim kiiltiirel haklar
ortadan kaldird1.*?® Bu durum Nesttirilerin Amerika’ya olan gdclerini daha da
hizlandird1.

Bugiin Irak’ta yasayan Nestdrilerin dini merkezleri Bagdat’tadir.
Bununla birlikte Basra, Musul ve Kerkiik gibi sehirlerde de yasayan Nestriler
vardir.*?® Sayilar1 hakkinda kaynaklarda ¢ok farkli kandatler zikredilmektedir.
Nestiriler ve Keldaniler i¢in ortak bir kavram olan Asurlu ismi
kullanildigindan sadece Nestirilerin niifusunu tespit etmek oldukga zordur.
Bununla beraber Irak’taki Nestiri ve Keldani varligmin 100 bin civarinda

oldugu da ifade edilmektedir.*?’
2.3. iran Nestiirileri

Iran tarih boyunca bir¢ok dini icinde barmdiran bir yer olmustur. Uzun
donemler boyunca devletin dini olan Zerdistliglin yanm sira, Hiristiyanlik,
Yahudilik, Maniheizm ve Islamiyet gibi dinler Iran topraklarinda taraftar
bulabilmistir.*?® Tarihsel siirec itibariyle farkli dinlerin Iran’da yer almast,
toplumsal cesitliligin olugsmasma da imkan saglamistir. Bu baglamda iran,

giiniimiizde de ¢ok farkli kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi yapmaktadir.

Nestdrilerin Iran’a girisi V. yiizyila tekabiil etmektedir. Bizans

takibinden kurtulmak isteyen Nestariler, Sasani hiikiimetinin destegiyle Iran’a

425 Kaymaz, a.g.m. s. 131.

426 Coakley, “The Church of the East Since 19147, s. 188.

427 Kaymaz, a.g.m. s. 132.

428 Ahmet Altungok, Eski [ran’da Din ve Toplum, Hikmetevi Yay., Istanbul, 2015, s. 23-28,
78-82, 92-101, 109-129.
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g0¢ etmisler ve resmi anlamda teskilatlanmay1 burada gergeklestirmiglerdir. Bu
siirecte Nestirilere en biiyiik destegi iran hiikiimdari kral Firuz vermistir.*?° 1.
Yezdicerd zamaninda ¢esitli baskilarla karsilassalar da Iran’daki varliklar1 hep
devam etmistir.**® Iran Nestiriler icin genel olarak merkezi bir konumda
bulunmustur ve Asya’nin degisik bolgelerine Iran {izerinden ulasmislardr.
Nestiiri Patrikligi cok uzun siireler iran topraklarinda bulunmustur. Mogol
istilas1 karsisinda Orta Asya’dan tekrar geri cekilen Nestdriler, Iran’daki
Urmiye kentini iskan yeri olarak tercih etmisler ve burada ¢ok uzun donemler
varhiklarini - siirdiirmiislerdir.*3 Urmiye kenti gecmiste Nestirilerin iran

cografyasinda en yogun yasadiklar1 bolge olmustur ve Nestdriler igin bu

Onemini hala korumaktadir.

XX. yiizyilin baslarmda Tiirkiye-Iran smir1 ve Urmiye goliiniin bat1
tarafinda kalan yerlerde yasayan Nestarilerin niifusunun yaklasik olarak 35 bin
civarmda oldugu ifade edilmistir.**? Urmiye ve Salmas sehirlerinde Miisliiman
niifusun ¢ogunlukta oldugu ve buradaki Miisliimanlarin bolgedeki Nesttrilerle
birlikte yasadiklar1 bilinmektedir.**® Urmiye sehri Hakkari’deki gocebe
dindaslarina nazaran Nesturilerin yerlesik olarak yasam stirdiikleri, tarim ve
ticaretle mesgul olduklar1 bir yer olmustur. I. Diinya Savasi’ndan sonra farkli
cografyalardaki bir¢ok Nestri’nin Amerika Birlesik Devletleri’ne go¢ etmesi
gibi, Iran’daki Nest(ri niifusu da biiyiik oranda Amerika’ya goc etmek

durumunda kalmustir.
I. Diinya Savasi’ndan 6nce Iran’daki Asuri (Nestiird, Siiryani, Keldani)
niifusunun 200 bin civarinda oldugu ifade edilmektedir.®3* Iran’da Islam

Devrimi’nden 6nce Nestlriler, Keldaniler ve Ermeniler i¢in dil kursu

429 Recep Albayrak Hacaloglu, Tiirkmen Asur Kiliselerinde Okunan Tiirkge Ilahi Metinleri,
T.K.AEE. Yay., Ankara, 1997, s. 21.

430 Altungok, “Erken Ortacaglarda Iran ve Bizans iliskilerinde Nesttiri Hiristiyanlarinim Rolii”,
S. 56.

431 Su, “Dogu Siiryani Kilisesi Tarihi Cercevesinde Iran Asuri- Keldanilerine Genel Bir bakis”,
s. 132; Matiyef, Asurlar ve Modern Cagda Asur Sorunu, S. 43-45; Coakley, “The Church of
the East Since 19147, s. 185.

432 Ozdemir, Siiryanilerin Diinii Bugiinii, s. 67.

433 Rafael Blaga, fran Halklar: El Kitabi, Yeni Zamanlar Yay., Istanbul, 1997, s. 345; Ozdemir,
a.g.e., s. 67; Nikitne, “Nestiriler”, s. 208.

434 Blaga, a.g.e., s. 345.
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diizenleyen okullarin oldugu ve bu okullarda 25 bin civarinda 6grenciye egitim
verildigi bilinmektedir.**® Fakat devrimden sonra s6z konusu okullarin biiyiik
bir boliimii ortadan kaldirilmis ve bu okullarda hizmet veren din adamlar: tilke
disma ¢ikmaya zorlanmistir. iran’da devrim gerceklesince iilkedeki Asurilerin
biiyiik boliimii bati iilkelerine go¢ etmistir. Devrimden Once yiizbinlerle ifade
edilen Asuri niifusu, devrimden sonra 20 binlere kadar diismiistiir.*®® iran
hiikiimeti Iran-Irak savasi esnasinda gayr-i miislim okullarinda Islami egitimi
zorunlu tutmus, iilkede yasayan azimliklar iizerindeki baskilar1 artrmustir.*3” Bu
durum azinliklarin bir anlamda asimile olmalarina ve iilkeden ayrilarak farkli

bolgelere go¢ etmelerine zemin hazirlamistir.

Cemaat tiyelerinin kendi dillerini konusma orani da son donemlerde
azalma gostermistir. Ulkedeki egitim dilinin Farsga olmasi, yeni yetisen neslin
Stiryanice olan dini metinleri anlamasmi zorlastirmistir. Dil konusunda
karsilasilan problemler beraberinde kimlik sorunlarmi da getirmistir. Bunlara
ilave olarak, tilkede faaliyet gosteren cesitli Katolik ve protestan misyoner
teskilatlar1 Hiristiyan topluluklar {izerine yogun caligmalar yiiriitmiis ve
bircogunun mezhep degistirmesine sebep olmustur.*3® Monarsi donemindeki
niifus saymmlar1 iran’daki Nestfri ve Keldanilerin rakamin1 25 bin civarinda
oldugunu ifade etse de, 1986 yilinda yapilan niifus sayimi bu saymin daha
sonra oldukea diistiigiinii gostermektedir.*3® Nitekim 1993 yilinda iilkedeki
Hiristiyan niifusun toplamda 120 bin, Nestiri ve Keldanilerin genel niifusunun
ise 17 bin civarinda oldugu ifade edilmektedir.**? iran hiikiimeti iilkede yapilan
niifus sayimlariyla alakali verileri baska iilkelerle paylasmadigi i¢in bugiin
[ran’da yasayan Nestlri niifusu rakamsal olarak saptamak neredeyse
imkansizdir. Bugiin Iran’daki Nestiriler ve Keldaniler Asur ismi altinda azinlik

statlisiinde hayatlarini1 devam ettirmektedirler.

435 gy, a.g.m., s. 135.

436 Blaga, a.g.e., S. 345.

437 8y, a.g.e., s. 135.

438 Blaga, a.g.e., s. 346-350.
439 gy, a.g.m., s. 135.

440 gy, a.g.m., s. 135.
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2.4. Batr’da Nestiiriler

Nesttriler XIX. yiizyilda aralarinda heyetler olusturup Amerika’ya ve
Avrupa iilkelerine kendi kilise ve okullar1 i¢in yardim toplamaya gitmislerdir.
Bazi Nesturiler tarafindan hos karsilanmayan bu uygulama zamanla bir gelenek
haline gelmis ve daha sonra gidilen iilkelerde kalici olma durumunu ortaya
cikarmustir.**! ABD’ye ilk Nestirf gocii 1850 yilinda olmustur fakat en yogun
sekilde 1918 ile 1970 yillar1 arasinda gergeklesmistir. ABD’ye gbé¢ eden
Nestiriler genel olarak Iran, Tiirkiye, Filistin, Suriye, Liibnan ve Irak gibi
ilkelerden gitmislerdir. XX. yiizyilin sonlarma dogru ABD’deki Nestiri,
Yakibi ve Keldanilerin toplam sayisinin ortalama 300 bin kadar oldugu ifade
edilmektedir.**? Nestirilerin go¢ edislerinde birgok faktdr rol oynamaktadr.
Yasadiklar1 cografyalarda karsilastiklar1 problemlerin yaninda en biiytiik etki I.

Diinya Savas1 olmustur.

ABD’de Amerikan Asurlular Birligi 6nctigiinde ¢esitli mahalli
dernekler kurulmustur. Asurlar birligi Asur Yildizi, Asur Birligi, Huyada
Mezopotamya ve el-Heres gibi dergilerin yayinlanmasinda onciiliik etmekte,
ABD’de ve Iran’da bulunan Asur okullarini finanse etmektedir.**® Chicago
kentini merkez edinen Nestiriler burada toplumla kaynasmis bir vaziyette

hayatlarin1 devam ettirmekte ve ¢esitli is kollarinda ¢alismaktadirlar.

Nestiriler ABD disinda farkl iilkelere de go¢ etmislerdir. Bunlardan
biri de Rusya’dir. 1970 yilinda Sovyetler Birligi’'nde yapilan bir sayimda
Asurlarm sayismin 24 bin (Bu sayiya Keldaniler de dahildir) oldugu tespit
edilmistir. 1980 yilindaki sayimlara gore ise 50 bin rakami verilmektedir.*4
Bugiin Rusya’daki Nestdrilerin ve Keldanilerin biiyiik boliimii Moskova’da
yasamaktadir. Rusya’daki Nest@ri niifusuyla alakal kesin bir rakam mevcut

degildir.

441 Ozdemir, Siiryanilerin Diinii Bugiinii, s. 65-66

442 Matiyef, Asurlar ve Modern Cagda Asur Sorunu, s. 40-41.
443 Matiyef, a.g.e., s. 41.

444 Matiyef, a.g.e., s. 45.
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XX. ylizyiln sonlarina dogru ABD’de 300 bin, Latin Amerika
devletlerinde 150 bin, Fransa’da 8 bin, Isvec’te, 40 bin, Avusturalya’da 35 bin,
Almanya’da 55 bin, Hollanda’da 30 bin, Yunanistan ve diger Avrupa
tilkelerinde ortalama 4 bin Asurlunun (Keldani ve Nestiri) yasadigi ifade
edilmektedir.**® Verilen bu rakamlar Nesttrilerin Avrupa iilkelerindeki
dagilimlarini net bir sekilde ortaya koymak i¢in yetersizdir. Ciinkii bu rakamlar
sadece Nestuarileri degil ayn1 zamanda Keldanileri de kapsamaktadir. Hem
Nesttrilerin hem de Keldanilerin Asurlu olarak takdim edilmesi niifuslarinin
ayr1 ayr1 ortaya konmasimi imkéansiz hale getirmektedir. Diinya lizerinde 150
bin civarinda olduklar1 varsayilan Nestariler, su anda patrik ailesinden bir
iiyenin yoOnettigi American Assyrian Apostolic Church isminde bir kilise
yapisina mensup olarak hayatlarini devam ettirmektedirler.**® Bununla birlikte
Nestrilerin giinimiizde diinya {izerindeki niifuslarini ve dagilimlarini ortaya

koyan miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir.

445 Matiyef, a.g.e., s. 46.
446 Kadir Albayrak, “Nestriler ve NestOri Kilisesi”, Demokrasi Platformu [Tiirkiye’de
Tarikatlar ve Cemaatler - 111], 2006, c. 1, sy. VIII, s. 245.
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SONUC

Aragtirmamizin basindan itibaren Nestlriligin ortaya ¢ikisini, bunda
etkili olan sebepleri, Nestorius’un sahip oldugu 6gretiyi, Kilisenin resmi olarak
tesekkiil etmesinden sonra Nestiri anlayisin hangi bolgelerde taraftar
buldugunu, kilise i¢i hiyerarside ve ibadet ile ilgili uygulamlarda Nestiri
Kilisesi’nin kendine 6zgii taraflarint mevcut bilgiler 1518inda tespit etmeye
calistik. Bu bakimdan konunun igerigi ile ilgili ulastigimiz sonuglar1 birkag

husus gergevesinde degerlendirmek miimkiindiir.

Calismamizin birinci boliimiinde ortaya ¢iktig1 lizere, Hiristiyanlik
tarihinde heretik kabul edilen akimlarla alakali yapilacak ¢aligmalarda ilgili
sahislarin teolojilerini olustururken kullandiklar1 terminolojinin dikkatli bir
sekilde analiz edilmesi 6nem arz etmektedir. Bu baglamda Kilise Babalarinin
antik Yunan felsefesinden devsirilen bir¢ok kavrami ¢ogu zaman kendi
diistince sistemlerinde yeniden insa ederek kullandiklari dikkatleri ¢ekmistir.
Ayni terimlerle farkli seylerin kastedilmesi, Hiristiyan ilahiyatinin olusumunda
degisik algilarin sekillenmesinde ve kristolojik meselelerin karmasik bir hale
gelmesinde temel sebeptir. Bu durumun en giizel 6rnegi Nestorius’tur. Nitekim
O da kendi ogretisini olustururken donemin diger ilahiyatgilariyla aymi
terminolojiyi kullanmasina ragmen anlamlandirmadaki farkliliklar yiiziinden
tam olarak anlasilamamis ve heretik bir konuma itilmistir. Bunun neticesinde
dénemin siyasi ve dini otoritesi tarafindan aforoz edilerek ana omurgadan
dislanmigtir. Bu da beraberinde bagimsiz bir mezhebin dogmasina sebep olmus
ve yiizyillar boyunca farkli toplumlarm bu &gretiyi benimsemesine ortam
hazirlamistir. Oysa bugiin bakildiginda Nestorius’un esdsen donemin hakim
ogretisiyle ¢cok da farkli kandatlere sahip olmadig1 gayet agiktir. Nestorius’un
aforoz edilmesinde Isa’nin Tanrisalligiyla ilgili tartigmalarm tarihi arka plani
da gozden kacirilmamalidir. Nestorius’tan Once yapilan kristolojik
tartigmalarda Isa’nin Tanr1 olmadigini ifade eden birgok akim ve grubun
olmas1, merkezi otoritenin bu konuda bir refleks sahibi olmasina ve Nestorius’a

kars1 onyargili davranmasina neden olmustur.
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Aragtirmamizda tespit ettigimiz sonuglardan bir digeri din ve siyasetin
karsilikli olan etkilesimi ile ilgilidir. Hiristiyanlik tarihinde en biiytlik
pargalanmalar, Hiristiyanligin devletin resmi dini olmasmdan sonra
gerceklesmistir. Bu donemden sonra siyasi otoritenin din lizerindeki etkisi ¢ok
acik bir bigimde kendini gostermistir. Nitekim ilk donem ekiimenik konsilleri
devlet bagkanlarinin irddesi dogrultusunda toplanmig ve bu konsillerde s6z
konusu irddenin onayladigi kararlar gegerli kabul edilmistir. Ayn1 zamanda
devletleraras1 rekabet de gozden kacirilmamalidir. Nestdri hareket ortaya
ciktig1 donem itibariyle Bizans ve Sasaniler arasinda ¢ok kullanigh bir
enstliriman olmustur. Bizans, Nestirileri iilkeden tecrit edince Sasaniler onlara
kucak acmis ve bu yapiyr uzun bir siire Bizans’a karsi bir koz olarak
kullanmigtir. Bu durum Nestari Kilisesi’nin tesekkiil etmesi ve giiclenerek
farkli cografyalara yayilmasmda en onemli etkendir. V. yiizyilda Iran
tizerinden Orta Asya’ya yayilan Nestlrilik, bu cografyada bir¢ok Tiirk
toplulugunun sempatisini kazanmistir. Daha sonra Cin ve Hindistan’a kadar
yayllmis ve farkli toplumlarm Hiristiyanlikla tanigmasmi saglamistir.
Dolayisiyla ilk donem 1’tizal hareketleri incelenirken donemin siyasi

konjonktiirii de g6z ard1 edilmemelidir.

Calismamizin sonuglari itibariyle ifade edecegimiz son husus kiliseler
veya mezhepler arasinda ibadetlerin uygulanmasi hususundaki farkliliklarla
ilgilidir. Hiristiyanlik igerisinde ana akim kiliseden kopmus bir¢ok kilise ve
mezhebin oldugu bir vakiadir. Bagimsiz her Kilisede dini ritiiellerin icra
edilmesinde bazi farkliliklarin oldugu da bilinmektedir. Nitekim birgok dinin
icerisinde de ayn1 durum gozlenmektedir. Bu, esasen sosyolojik temelleri olan
bir olgudur. Dini pratiklerin uygulanmasindaki farkliliklarda cografya, etnik
koken ve sosyal ¢evre gibi bir¢ok faktor etkilidir. Nest(ri Kilisesi 6zelinde
degerlendirecek olursak; Nestirilik dogusundan itibaren diinyanin ¢ok farkl
bolgelerinde yayilmis ve bunun bir neticesi olarak da farkli kiiltiir ve
medeniyetlerle etkilesim igerisine girmistir. Bu durum Nestirilerin hem giinliik
hayatlarinda hem de dini yasantilarinda meydana gelen degisimde son derece

etkili olmustur. Nestlriler genel olarak yasam sartlar1 zor olan bolgelerde
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hayatlarint idame ettirdiklerinden, Kkilisenin dini ayinleri diger Dogu
Kiliseleri’nin uygulamalariyla mukayese edildiginde sadeligin daha ¢ok on
plana ¢iktig1r goriiliir. Dini metinlerin Siiryanice olmasi, Nestlri hareketin
ortaya ¢ikisi itibariye Arami topluluklar arasinda taraftar bulmasiyla ilgilidir.
Bununla birlikte Orta Asya’da yapilan arkeolojik kazilarda Nestarilere ait
Uygur dilinde yazilmis metinler de tespit edilmistir. Tiim bunlar, cografyanin
dini hayat iizerindeki etkisini ortaya koymak bakimmdan énemli verilerdir. Bu
baglamda ayinlerin icra edilmesi ve dini uygulamalar hususundaki farkliliklar
analiz edilirken sosyo-kiiltiirel ortam, bolgesel faktorler ve eski geleneksel
aliskanliklar dikkate alinmadan yapilan degerlendirmeler siibjektif yaklasimlar

olarak kalacaktir.

Bati’da doguyla ilgili caligmalar bundan birkag asir evvel baslamustir.
Yapilan bu arastirmalar dogrultusunda Dogu toplumlarinin geleneksel yapilari,
kiiltlir ve medeniyetleri, sosyolojik durumlar1 ve dini inanglar1 en ince
ayrintisina kadar incelenmistir. Ozellikle Islam dini {izerinde yogunlasan
arastirmalar, Miisliiman toplumlarin daha 1yi taninmasina olanak saglamistir.
Ne yazik ki bizim kendi cografyamizla alakali dini, kiiltiirel ve sosyal
konularda yaptigimiz akademik faaliyetler oryantalist ¢alismalara kiyasla ¢ok
sOniik kalmistir. Bu agik yavas yavas kapatilmaya c¢alisilsa da hala istenilen
seviye yakalanamamistir. Avrupa’nin ve Amerika’nin bir¢ok iiniversitesinde
bulunan Islam dinini arastirma enstitiilerine benzer olarak, bizde de
Hiristiyanligi, Yahudiligi ve diger diinya dinlerini arastirma merkezlerinin

kurulmasi elzem hale gelmistir.

Nestorius’un goriisleri cercevesinde sekillenen Nestlirl Kilisesi’ni
inceledigimiz bu arastirmanin nihayetinde betimleyici bir ¢aligmanin ortaya
¢ikmis oldugu kanaatindeyiz. Ilk dénem Hiristiyan heretikleri arasimda kabul
edilen Nestorius ve O’nun takipgileri olan Nestiiriler hakkinda genel ve
sistemli bilgi vermeyi amaglayan bu ¢alismanin, iilkemizdeki dinler tarihi
aragtirmalar1 ve heresioloji bakimindan miitevazi bir katki saglamasmi timit

ediyoruz.
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Apostolic Succession Of The Catholicos Patriarchs of the Church Of The East From the House of d’beth Mar Shimun
(Starting with Mar Timotheus II - 1318 Until Mar Eshai Shimun XXIII - 1975

Mar Timathiuos I Mar Dinkha Il Mar Dinkha IIl Mar Shimun Il Mar Shimun IV
1318-1328 1329-1359 1359-1368 1369-1392 1403-1407

Mar Elia IlT Mar Shimun V Mar Shimun VI MarElia V Mar Shimun VII Mar Eshuyow Shimun VI
1407-1420 1420-1447 14481490 1491-1504 1305-1338 1338-1351

Mar Dinkha Shimun IX (Bar Mama) Mar Yoalaha Shimun X Mar Dinkha Shimun XI Mar Elia Shimun XII - Mar Eshuyow Shimun XIII
15521538 15581380 1580-1600 1600-1633 1653-1690

Mar Yoalaha Shimun XIV ~ Mar Dinkha Shimun XV Mar Shlimun (Sulaiman) ~ Mar Mikhail (Mukhattis) ~ Mar Youna (Yuna)
1690-1692 1692-1700 Shimun XVI Shimun XVIT Shimun XVIIT
1700-1740 1740-1780 1780-1820

Mar Awraham Shimun XIX ~— Mar Rowil Shimun XX Mar Benyamin Shimun XXI  Mar Poulus Shimun XX~ Mar Eshai Shimun XXII
1820-1860 1860-1903 1903-1918 1918-1920 1920-1975

Prepared by Fred . Kelaita - Last Revised: July 1988 Sources: The Book Of The Marganitha and Private d'Mar Shimun Family Trees
Copyright © 2007 A. d'Mar Shimun. Al Rights Reserved

1318-1975 Yillart Arasinda Patriklik Yapmis Sahislar

Kaynak: http://marshimun.com/new/pdfs/PatFamTree.pdf, (ET; 22.11.2017)
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Kirgizistan’da Bulunan Bir Nestiiri Aniti

Kaynak: Ali Celik, “Cetin Cumagulov, Kirgizistandaki Nesturi-Tiirk Yazitlar:
(XII-XIV. Yuzyillar)”, Tiirkoloji Arastirmalart Dergisi, c. 1X, sy. 9, 2014, s.
1095.
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Ozbekistan’in Kuva Sehrinde Bulunan Nestirilere Ait Giimiis Bir Hag
Kaynak: Sayime Durmaz, “Hiristiyanlara Ait Buluntular Isiginda Ortacag’da
Yedi Su Bolgesinde Nasturilik ve Dini Hayat”, Otekilerin Pesinde: Ahmet
Yasar Ocak’a Armagan, 2015, s. 216.
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Nestiirilerin Oliilerini Defnederken Okuduklart Dualardan (Siiryinice) Ornek Birkac Pasaj

Kaynak: Isaac H. Hall, “Specimens From The Nestorian Burial Service”,
Hebraica, New York City, 1888, c. 1V, sy. 4, ss. 194-197.
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X. Yiizyda Nestiiri Kilisesi’nin Bulundugu Cografyalart Gosterir Temsili Bir Harita

Kaynak: Aubrey R. Vine, The Nestorian Churches, London, 1937, s. 136.
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1405-1936 Yillar:t Arast Nestiiri Kilisesi’nin Bulundugu Cografyalart Gosterir Temsili Bir Harita

Kaynak: Aubrey R. Vine, The Nestorian Churches, London, 1937, s. 196.
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EK-7

Cemaati Toplamak I¢in Kullanilan Calgi Aleti Nakusa/Semantron

Kaynak:http://www.johnsanidopoulos.com/2010/09/monk-musician-plays
semantron.html (ET; 29.11.2017)
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