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OZET

imam Ziifer, imam-1 A‘zam Ebd Hanife’nin yetistirdigi en 6nemli
miictehitlerden ve onunla birlikte Hanefi fikhin1 tedvin eden on biiyiik fakihten
biridir. Zamanin 6nde gelen Alimlerinden temel islami ilimleri tahsil ettikten sonra
hadis ilminde yogunlasan ve bu ilimde oénemli bir mesafe alan imam Ziifer,
karsilastigi fikhi bir meseleden dolayr Ebéi Hanife’nin ders halkasina katilmis ve
kesintisiz yirmi sene ondan fikih ilmini 6grenmistir. Fikihtaki ilk ve tek hocas1 Ebi
Hanifedir. Akl, zekasi, fikhi meseleleri kavrama giicii ve mukayese kabiliyeti ile
dikkatleri iizerine cekmis, kisa zamanda hocasinin 6vgii ve iltifatlarina mazhar
olmus; onun vefatindan sonra da ders halkasinin basina gecmistir. Ancak kirk sekiz
yasinda yani hocasindan sekiz sene sonra cok erken denilebilecek bir yasta vefat
etmistir. Belki de bu nedenle kendisinden fikhi goriislerini ihtiva eden bir eser intikal
etmemis; bu goriisleri Hanefi mezhebinin muhtelif kaynaklarinda zikredilmistir.

“fmam Ziifer’in Hanefi Mezhebindeki Konumu ve Fikhi Goriigleri” isimli bu
calisjmann birinci béliimiinde imam Ziifer’in hayati ve Hanefi mezhebindeki
konumu ayrmtih bir sekilde ele alinmustir. fkinci béliimde ise Ziifer’in Hanefi
mezhebinde diger iic imamdan yani imam Ebd Hanife, imam Eba Yasuf ve imam
Muhammed’den farklh olarak ortaya koydugu ve mezhepte yalniz kaldig: ictihatlari
ve fikhi goriisleri tespit edilmistir. Goriisler verilirken o6zellikle Ziifer’in
gerekcelerine, nedenlerine, delillerine, usul ve kaidelerine yer verilmis; mezhepte
miiftibih olan veya tercih edilen goriislerine isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ziifer, Hanefi Mezhebi, Ebi Hanife, imam, Fikhi Goriisler
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ABSTRACT

Imam Ziifer is one of the gratest interpreters of Islamic Law brought up by
Imam al-A'zam Abu Hanifa and along with him one of the ten greatest figh scholars
of Hanefi madhab. After receiving education in basic Islamic sciences from the
leading scholars of his time, Imam Ziifer who had focused on the science of hadith
and revealed significant mastery; participated in the lectures Imam al-A'zam Abu
Hanifa for a matter in figh and continued these lectures for twenty years without an
interruption. His first and only teacher in figh is Imam al-A'zam Abu Hanifa. He
drew plublic attention due to his intelligence, logic, comprehension, and comparison
abilities, and received the praise and compliments of Imam al-A'zam Abu Hanifa in a
short time. When Imam al-A'zam Abu Hanifa passed away, he took over his role and
the pulpit. However, Imam Ziifer died, at an early age, at the age of forty-eight, eight
years after Imam al-A'zam Abu Hanifa had passed away. This is probably the
underlying that there is no individual work containing his own views; yet his views
are mentioned in various sources of Hanefi madhab.

In the first part of the present study entitled "Imam Ziifer's Position in the
Hanafi Madhab and his Islamic jurisprudence Views'" Imam Ziifer's life and his
position in the Hanafi madhab will be covered in detail. In the second part, the
diverging views of imam Ziifer from the other three imam, namely Imam Abu
Hanifa, Imam Abu Yusuf, and Imam Muhammad, and the jurisprudence of him in
which he remained unique were determined and presented. While presenting these
views of Imam Ziifer, these were defined together with the underlying reasons,
causes, evidences, procedures, and principles. Moreover, the views of Imam Ziifer
preferred in the madhab have also been pointed out.

Key words: Imam Ziifer, Hanefi Madhab, Eba Hanife, imam, F 1qh interpretations
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ONSOZ

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) risdleti ile viicut bulup onunla (s.a.s.) saglam
temeller lizerine oturan, sahdbe ve tabilnun istliin gayretleri ile biyiik gelisme
kaydeden Islam fikhinin ve hukukunun altin ¢agi, dort mezhep imamlarmm da
aralarinda bulundugu biiyiik miictehidlerin neset ettigi, birbirinden degerli ve dnemli
alimlerin yetistigi hicri ikinci asir olarak kabul edilir.

Bu donemde yogun bir sekilde baslayip devam eden Islam{ ilimlerdeki tedvin ve
telif faaliyetleri ilmi ve kiiltiirel hareketliligi daha ileri dizeylere gotlirmis; bu
ilimlerin sonraki nesillere sahih ve eksiksiz bir sekilde aktarilmasinda hayati bir role
sahip olmustur. fslam hukukunun gelismesinde énemli bir konuma sahip olan fikih
mezheplerinin temelleri bu donemde atilmig, mezhep imamlarinin ictihadlarinda takip
ettikleri ustl ve kaideler bu donemde sekillenmistir. Esasinda her miictehid sayisinca
bir mezhepten bahsetmek miimkiin olmakla birlikte bu mezheplerden birgogu gesitli
nedenlerden dolay: tarihi siire¢ igerisinde kaybolmus; ancak bunlardan ekol haline
gelebilenler sonraki donemlerde etkisini devam ettirmistir. Bu ekollerden en dnemli
olanlari dort mezhep olarak bilinen Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleridir. Bu
mezheplerin Islam fikhina katkilar1 hayallerin iizerindedir.

Dort mezhep imaminin hiikiim ¢ikarmada itimat ettikleri deliller biiyiik oranda
ayni olsa da takip ettikleri metot itibariyle teferruatta aralarinda biiyiik farklar vardir.
Hatta ayni ekolden olan imamlar arasinda dahi bu farklilik s6z konusudur. Bu
nedenledir ki, fikhi hitkimlerde mezhepler arasinda ihtilafli pek ¢ok mesele oldugu
gibi ayn1 mezhepten olan imamlar arasinda da ihtilafli pek ¢cok mesele vardir. Ayni
mezhepten oldugu halde imamlar arasindaki ihtilaflarin en ¢ok goriildiigii mezhep
Hanefi mezhebidir. Ciinkii Hanefi mezhebi, basinda imam-1 A‘zam Eba Hanife nin
oldugu ve aralarinda imam Ziifer, imam Ebd Ydsuf, imam Muhammed gibi
ogrencilerinin de yer aldig1 bir medresedir. Mezhebin fikhi anlayisini, ictihadlarini ve
goriislerini de bu medresenin hoca ve dgrencilerinin anlayisi, ictihatlart ve gorisleri
olusturur. Ancak bu olusuma rengini veren biiyiik oranda medresenin hocasidir.

Hanefi mezhebinin olusumunda biiyiik role sahip olan miictehidler arasinda yer
alan Imam Ziifer, Ebd Hanife’nin 6nde gelen dgrencilerindendir. Onunla birlikte

mezhebi tedvin eden on kisiden biri olan Ziifer, zamanla mezhep igerisinde bu



Onemini, tamamen olmasa da ciddi anlamda kaybetmis; mezhep ici tercihlerde
goriislerine fazla itibar edilmemis, bazi meselelerde gorisleri tercih edilse de bunlarin
disinda kalan goriisleri ile fetva verilmesi caiz goriilmemistir. Muhtemelen bunun bir
yansimasi olarak sonraki dénemlerde onun ictihadlar fazla dikkate alinmamis ve
hakkinda yeteri kadar ciddi arastirmalar yapilmamistir.

Imam Ziifer hakkinda bazi calismalar yapilmis olsa da bu ¢alismalarin bir
kisminin kapsaminin dar olmasi; ayrintili olarak yapilan az sayida ¢alismanin da ustl
ve igerik agisindan bazi problemler ihtiva etmesi -ki bunlara ilgili yerde ayrintili olarak
temas edilecektir- ve 6zellikle Tiirk¢e’de kapsamli bir arastirmanin yapilmamis olmasi
bizi boyle bir ¢alismaya sevk etti.

Calisma; giris, iki boliim, degerlendirme ve sonug kisimlarindan olugsmaktadir.
Giris kisminda arastirmanin kapsami, énemi, kaynaklar1 ve Ziifer hakkinda yapilan
caligmalara temas edilmistir. Birinci béliimde Imam Ziifer'in yasadigi ¢agin
ozellikleri, hayati, yetismesi, ilim tahsili, hocalari, 6grencileri, muhalif oldugu ustlleri
ve tercih edilen fikhi goriisleri ile Hanefi mezhebindeki konumu ele almmustir. Tkinci
bolimde Ziifer’in Hanefi mezhebinde yalmz kaldig1 goriislere yer verilmistir. Bu
goriisler verilirken ibadat, muamelat ve ukabat seklinde bir tertip dikkate alinmustir.
Goriislerden mezhepte tercih edilenlerine ve kimler tarafindan tercih edildigine isaret
edilmistir. Bu meselelerin tamaminda olmasa da biiyiik bir kisminda Ziifer’in goriist
ile ayn1 olan diger mezhep imamlarina yer verilmistir.

Bu ¢alismadan asil maksadimiz Tmam Ziifer’i ve goriislerini iilkemizde daha iyi
tanitabilmek, ona hak ettigi degerin verilmesine vesile olabilmektir. Yorucu ve zor
ama bir o kadar zevkli olan bu ¢alismamizin eksiksiz olmasi i¢in elimizden gelen
gayreti ortaya koyduk. Ancak biitiin bu gayrete ragmen birtakim hatalar ve kusurlar
olabilir. Ciinkii hata ve nisyan ile maliil olan insan, ortaya koydugu amellerinde ve
davranislarinda kusurlardan hali degildir. Calismanin kapsami dikkate aliarak bu tiir
hatalarin anlayisla karsilanacagini iimit ediyorum. Hata ve noksan bizden, iyi ve dogru
Rahmandandir. Her zaman kusursuz yapan ve yaratan, biitiin noksanlardan miinezzeh

olan yiice Rabbimizdir.
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GIRiS
I.  ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Tez konumuz “Imam Ziifer’in Hanefi Mezhebindeki Konumu ve Fikhi
Goriisleri”dir. Bu ¢alismada Hanefi mezhebinin 6nemli bir miictehidi olan Imam
Ziifer’in (v. 158/775) fikhin biitiin konularinda Hanefi mezhebinde diger imamlardan
yani fmam Ebd Hanife (150/767), imam Eb Yasuf (182/798) ve Imam
Muhammed’den (v. 189/805) farkli olarak ortaya koydugu fikhi goriisleri, ictihadlari
tespit edilmistir.

Calisma ile fikhi goriisleri Hanefi fikhinin muhtelif kaynaklarinda ilgili
konularda zikredilen imam Ziifer’in dagmik olan bu goriisleri bir araya getirilmeye
caligiimistir. Boylelikle Hanef fikhini tedvin eden on fakihten biri olan Imam Ziifer’in
fikhi gorisleri bir kitapta toplanmis; bu goriislerden hareketle onun diger imamlardan
farkli bir ictihad ortaya koymasinin nedenleri, ictihadinda takip ettigi usil ve esas
aldig1 kaideler tespit edilip fikh1 ortaya konulmustur.

Imam Ziifer’in fikhi goriislerinin bilinmesi giiniimiizde karsilagilan bir takim

fikhi sorunlarin ¢oziime kavusmasina katki saglayacaktir.

II. ONEMI

Imam Ziifer Hanefi fikhinin kése taslarindan biri oldugu, mufassal ve
mukayeseli yazilan temel eserlerde mutlaka kendisine atif yapildig: halde giiniimiizde
fikih tedrisatinda ve yapilan arastirmalarda gorisleri fazla itibara alinmayan, bu
nedenle de adi ve ictihadlart kitaplarda zikredilmekten ibaret kalan bir miictehid
konumuna gelmistir.

Bunda belki de el kitab1 mahiyetinde olan fikih kitaplarimizda onun, ii¢ imama
mubhalefet edip muhalefet ettigi goriisii, muhalefet nedeni ve delili net olarak ortaya
konulmaksizin, “fihi hilafu Zifer” veya “hilafen li Zifer” seklinde fikhinin
gecistirilmesinin ve bundan dolay1 da fikih tahsili yapan kisinin nazarinda Ziifer’in
dikkate alinmayan, itibar edilmeyen bir miictehid olarak algilanmasinin etkisi vardir.
Buna ilaveten bir de kitabin miiellifi ti¢ imamin goriistinii verirken “vas 47, delilini

I3

veriken “w ,” Imam Ziifer’in goriisiinii verirken “sxe ;”, delilini verirken de “4 ”



seklinde ifadelerle kendisini {i¢ imam ile o6zdeslestirir ve Imam Ziifer’i de
otekilestirirse fikih tahsili yapan bir 6grenci “Acaba Imam Ziifer baska bir mezhebin
imami m1?”” demekten kendisini alikoyamaz.

Imam Ziifer’in hayatinin ortaya konulmasi, genel olarak fikihtaki 6zel olarak da
Hanefi mezhebindeki konumunun tespit edilmesi, onun da Tmam Malik (v. 179/795),
Imam Safii (v. 204/820), Imam Ahmed (v. 241/855), Tmam Ebi Yasuf (v. 182/798) ve
Imam Muhammed (v. 189/805) gibi bir miictehid oldugunun bilinmesi siiphesiz ki
Ziifer’in 6neminin farkina varilmasinda biiyiik katki saglayacaktir.

Iste bu galisma ile fmam Ziifer’in hayati, ilmi seviyesi, hakkinda soylenenler,
mutlak mictehid olmasi, ictihadlart ve fikhi goriisleri ilmi bir sekilde ortaya
konmustur. Calisma bu hali ile Tmam Ziifer hakkinda olusan algmin degismesinde

etkin bir rol alacak; karsilagilan fikhi sorunlarin ¢oziimiinde ufuk agacaktir.

III. YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Oncelikle ¢alisilan konunun modern doénemle degil klasik donemle alakali
oldugu bilinmelidir. Bu nedenle ¢alismada fikih konularinin klasik tasnifi dikkate
alinmis ve miimkiin mertebe klasik temel kaynaklardan istifade edilmistir.

Fikih konularmin tasnif ve tertibinde klasik kaynaklar da farklilik arz ettigi igin
Hanefi mezhebinin en muteber kaynaklarindan biri olan fmam Merginani’nin (v.
597/1197) el-Hiddye fi serhi’l-Biddye adli eserindeki tertip g6z Oniinde
bulundurulmus; ancak bu tertipte de bazi takdim ve tehirler yapilmistir.

Imam Ziifer’in ¢agmmin genel ozellikleri, hayati, ilmi durumu, hocalari,
ogrencileri gibi hususlar tespit edebilmek amaciyla tarih, tabakat, terdcim ve menakib
tirinden yazilan kaynak eserlere miiracaat edilmis; bu eserlerin ilk donem eserler
olmasina 6zen gosterilmistir. Ancak eserlerin birgogunda ayni bilgiler tekrar ettigi igin
Ziifer’in hayatina dair ¢ok ayrintili bilgilere ulagilamamistir.

Imam Ziifer’in fikhi goriislerini belirleyebilmek amactyla mezhebin en temel ve
ilk donem kaynaklarindan olan fmam Muhammed’in (v. 189/805) el-Camiu’s-sagir,
el-Camiu’l-kebir, el-Asl (el-Mebsiit) isimli eserlerinde yapilan aragtirmada Ziifer’e ait
cok az sayida goriise rastlanmustir. Bu goriislerin birgogu da fmam Muhammed’in

Imam Ziifer ile ayni olan gbriislerini ihtiva etmektedir. Cessas’m (v. 370/981)



Tahavi’nin (v. 321/933) el-Muhtasar’ina yaptig1 ve Serhu Muhtasari’t-Tahavi adini
tagtyan serhte yapilan arastirmada da Ziifer’in yalmz kaldigi ¢ok az goriisii
bulunabilmistir. Bu nedenle goriislerin tespitinde mezhebin iki temel kaynag: kabul
edilen Serahsi’nin el-Mebsit’v ve Kasani’nin Beddiu's-sandi’ adli eserleri esas
almmustir. Bu iki eserde yapilan arastirmada Ziifer’in yalniz kaldigi bircok goriis ve
mesele tespit edilmistir. Bu iki eserin miellifi, Zifer’in yalmz kaldigi gorislerin
nerede ise yarisinda Imam Safii’nin, Ziifer ile ayni olan goriislerine de yer
vermislerdir. Goriislerin tespitinde sadece bu iki eserle iktifa edilmemis, sonraki
donem eserlerden olan Merginani’nin (v. 597/1197) el-Hiddye fi serhi’l-Biddye,
Bedriiddin el-Ayni’nin (v. 855/1451) el-Bindye fi serhi’l-Hiddye ve ibn Abidin’in (v.
1252/1836) Reddii’l-muhtar ale 'd-Diirri’l-muhtar adli eserlerine de miiracaat edilerek
el-Mebsiit ve el-Beddi'’de olmayan gériisler tespit edilmistir. Islam Hukukunun ilk
kanunlastirma faaliyeti olan Mecelle, Osmanli Aile Hukuk Kararndmesi, Ali Haydar
Efendi’nin (v. 1936) Mecelle’nin tizerine yaptigt serh olan Diirerii’l-hiikkdm fi serhi
Mecelleti’I-ahkdm, Omer Nasuhi Bilmen’in (v. 1971) Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1
Fikhiyye Kamusu da Ziifer’in goriislerini belirleyebilmek icin ¢aligmamizda en ¢ok
basvurdugumuz eserler olmustur.

Imamlarin goriisleri verilirken hepsinin ihtilaf ettigi meselelerde isimleri ayri
ayn zikredilmistir. Ancak imam Eba Hanife (150/767), imam Eba Yasuf (182/798)
ve Tmam Muhammed’in (v. 189/805) ayni, imam Ziifer’in farkli olan gbriisleri
verilirken de her defasinda ilk ii¢ alimin ad1 ayr1 ayr1 zikredilmeden “ii¢ imama gore”
ve “Imam Ziifer'e gdre” seklinde verilmistir. Mezhepte miiftdbih olan veya ittifak
edilen meseleler ve goriisler verilirken genelde “Hanefi mezhebinde” kaydi konularak
verilmekle birlikte bazen “mezhepte” veya “mezhep igerisinde” seklinde mutlak
olarak verilmistir ki, bu ifadeden Hanefi mezhebinin kast edildigi izahtan varestedir.

Caligmanin siirlarini  zorlayacagr i¢in bazi meseleler hari¢ {i¢ imamin
goriislerinin delillerine yer verilmemistir. Sadece Imam Ziifer'in goriislerinin
delillerine ve gerekgelerine yer verilmistir. Bazi meselelerde kaynak eserlerde onun
goriisii zikredilip gerekgesi zikredilmedigi igin sadece bu goriisii nakledilmistir.

Bu ¢aligmada diger mezhep imamlarinin imam Ziifer ile ayni olan bir kisim
goriislerine de yer verilmistir. Bu goriislerin tespiti i¢in Ibn Riisd’iin (v. 595/1198)
Bidayetii’l-miictehid, Ebl Ishak es-Sirdzi’nin (v. 476/1083) el-Miihezzeb, Ibn



Kudame’nin (v. 620/1223), el-Mugni ve Ziihayli’nin (v. 2015) el-Fikhu’ I-Islami ve
Edilletiihii adli eserlerden istifade edilmistir. Bunlarla birlikte Hanefi mezhebi
kaynaklarindan olan ancak mezhep imamlarinin ve diger miictehidlerin goriislerine de
yer veren Bedreddin Ayni’nin el-Bindye ve Omer Nasuhi Bilmen’in Hukuk-1 Islimiyye
ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu gibi eserlerinden de faydalanilmistir.

Tabi ki ¢alismada istifade edilen eserler sadece bunlardan ibaret degildir.
Bunlarin tamamu bibliyografyada verildigi i¢in burada ¢alismada en fazla miiracaat

edilen eserlere yer verilmis, digerlerine temas edilmemistir.

1V. SINIRLARI

Caligma yukarda da isaret edildigi iizere Imam Ziifer’in fikhim biitiin konularinda
Hanefl mezhebinde yalniz kaldig1 goriisleri kapsamaktadir. Ziifer’in EbG Hanife, Eba
Yisuf veya Tmam Muhammed ile aym olan gbriislerine calismada yer verilmemistir.
Zira bu goriislere de temas edilmesi durumunda ¢aligmanin sinirlari genisleyecek ve
hacmi artacaktir. Ancak 6nemli birkag meselede imam Ziifer’in bu imamlardan biri ile
ayni olan gorisi zikredilmistir.

Esasinda fmam Ziifer’in fikhini tam olarak ortaya koyabilmek igin onun diger
imamlarla ayn1 olan fikhi goriislerinin de tespit edilmesi gerekir. Fakat bu, farkli bir
caligmanin konusu olabilir.

Giincelligini tamamen kaybettigi icin Imam Ziifer’in kolelikle alakal
goriislerine temas edilmemis; ancak bu konuda mezhepte tercih edilen birkag goriisiine
yerinde isaret edilmistir.

Imam Ziifer’in fiiru fikha ait goriisleri ile birlikte, bunlardan Hanefi mezhebinde
tercih edilen ve fetva verilen gorisler de ¢alismada yer almistir. Ayrica Ziifer’in ustilde
farkli oldugu bazi hususlara isaret edilmis; ustl ile ilgili ayrmntilar ¢alismanin

sinirlarini zorlayacagi igin baska bir caligmaya birakilmistir.

V. KONU iLE iLGILi YAPILAN CALISMALAR

Imam Ziifer oldukga meshur olmasina ragmen hakkinda, onun bu sohretine
paralel olarak ¢ok fazla calismanin yapildigi sdylenemez. Yapilan calismalar da

ekseriyetle yiiksek lisans diizeyinde olup son yillara aittir.



Tespit edebildigimiz kadariyla onunla alakali yazilan eserler, ¢alismanin

yapildigt tarihi siraya gore sunlardir:

1. Intilafu Ziifer ve Ya'kiib

Adindan da anlasilacag iizere Imam Ziifer (v. 158/775) ile imam Ebd Yisuf (v.
182/798) arasindaki ihtilaflardan bahseden eser, Hanefi fikih kitaplarinda ve 6zellikle
de Serahsi’nin (v. 483/1090) el-Mebsiit’unda Imam Ziifer’in goriisleri verilirken ¢okga
zikredilir. Bazi kaynaklarda Ihtildfu Ziifer ve Ebi Yiisuf seklinde de geger.

Eserin giinimiizde higbir niishast bulunamadigi i¢in kimin tarafindan ve ne
zaman yazildigina dair bilgileri 6grenme imkanina sahip degiliz. Katib Celebi (v.
1067/1657) bu eser igin: “Fakihlerden birine ait” demektedir.! Ancak Tbn Maze nin (v.
501/1108) el-Burhdn’inda gegen: “Belhi’nin, [htildfu Ziifer ve Ya 'kith’da zikrettigine
gore ...”? seklindeki ifadesinden bu eserin Eb Hanife nin (v. 150/767) talebelerinden
Ebi Muti® el-Belhi’ye (v. 199/814) ait oldugu; Serahsi’nin “Ibn Stica® Serhu Ihtildfu
Ziifer ve Ya'kiib’da zikretti ki...”® seklindeki ifadesinden de eserin Muhammed Tbn
Stica“ es-Selci (v. 266/879) tarafindan serh edildigi anlasiimaktadir.

2. ‘Ukivdu’d-diirer fima yiifta bihi min akvali’l-Imam Ziifer

Ebiti’l-Abbas Sihabiiddin el-Hamevi (v. 1098/1687) tarafindan manzim olarak
yazilan bu eserde imam Ziifer’in mezhepte tercih edilen ve miiftabih olan goriisleri bir
araya getirilmistir. Otuz ii¢ beyitten olusan eserde fmam Ziifer’in tercih edilen on beg

gdriisiine yer verilmistir. [leride eserin igeriginden ayrintili olarak bahsedilecektir.

3. el-Kavlii’l-ezher fima yiifta fihi bi kavli’l-imam Ziifer

Burhaniiddin Ibrahim b. Hiiseyn Pirizade (v. 1099/1688) tarafindan yazilan
kiigiik hacimli bu eserde Imam Ziifer’in mezhepte tercih edilen on sekiz griisiine yer
verilmistir. Eser Omer b. Muhammed es-Seyhli tarafindan tahkik edilerek 2011 yilinda

Sam’da nesredilmistir.

! Katib Celebi, Kesfii z-ziiniin, 1/32.
2 fbn Maze, el-Burhdn, 1/142.
3 Serahsi, el-Mebsiit, IV/83.
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4. Nukiidu’s-surer serhu ukiidi’d-diirer fima yiifti bihi min akvali’l-Imém
Ziifer

Eser, Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi (v. 1143/1731) tarafindan Hamevi’nin

manziimesine yapilan bir serh ¢aligmast olup Sahin Unal tarafindan tahkik edilerek

2017 yilinda Isldm Arastirmalar: Dergisi’nin 37’inci sayisinda nesredilmistir.*

5. Siilakii iili’n-nazar lihalli Ukadi’d-diirer fima yiiftd bihi min akvali’l-
Imaém Ziifer
Hicri on ii¢, miladi on dokuzuncu asrin alimlerinden olan Ismail Ebu’s-Samat

tarafindan Hamevi’nin manzumesine yapilan bir serh ¢aligmasidir.

6. Vesiletii’z-zafer fi’l-mesaili’l-leti yiifta fiha bi kavli Ziifer
Eski adi ile el-Ahsd’ (sL..~31) yeni adi ile Bahreyn miiftiisii olan Abdullatif b.

Abdurrahman el-Molla (1339/1922) tarafindan kaleme alian eser, imam Ziifer’in
fetva verilen on bes goriisiinii icermektedir. Bu goriisler eserde ayrintili olarak ele
alinmis ve diger imamlarin ictihadlarina da yer verilmistir. Miellif bunlardan on
ikisinin mezhepte racih, iigiiniin de merciih oldugunu ifade etmektedir.’

Eser, Hamevi’nin (v. 1098/1687) manzumesi dogrultusunda ibn Abidin (v.
1252/1836) tarafindan belirlenen Imam Ziifer’in (v. 158/775) mezhepte tercih edilen
yirmi goriisiiniin serhi mahiyetindedir. Yazarin torunu Abdiililah el-Molla tarafindan

tahkik edilerek 2001/1422 yilinda Beyrut’ta 150 sayfa olarak nesredilmistir.

7. Lemehatii’n-nazar fi sireti’l-Imam Ziifer

Muhammed Z4hid el-Kevseri (v. 1952) tarafindan yazilan bu eser Imam Ziifer’in
hayatina dair yapilan en kapsamli galismalardan biridir. Miiellif fmam Ziifer’in
hayatini, ilim tahsilini, hakkinda sdylenenleri, hocalarini, 6grencilerini ayrintili olarak

ele almis ve Ziifer hakkinda yapilan elestirilere cevap vermistir.

4 Sahin, Unal, “Tahkiku Nukiidi 's-surer serhu Ukiidi’d-diirer fima yiifta bihi min akvali’l-Imam Ziifer”,
Islam Arastirmalart Dergisi, Sayt: 37, Yil: 2017, s. 149-210.

5> Abdullatif b. Abdurrahman el-Moll4, Vesiletii z-zafer fi 'l-mesaili’l-leti yiiftd fiha bi kavli Ziifer, s. 72,
101-105.
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8. el-Imam Ziifer Ibnii’l-Hiizeyl Usiiluhii ve Fikhuhii

Abdussettar Hamid tarafindan Bagdat’ta Imam A‘zam Fakiiltesinde tez
caligmasi olarak yapilmistir. Tezin yiiksek lisans m1 yoksa doktora mi oldugu ifade
edilmemistir; ancak hacimli olmasindan doktora tezi olarak sunuldugu tahmin
edilmektedir. Calisma 1979 yilinda Evkaf Bakanligi tarafindan nesredilmistir.
Yazarin, “i¢ y1l matbaada basilmayr bekledikten sonra, eseri sahiplenip nesreden
Bakanhga tesekkiir ederim” demesinden® galigmanin 1976’1 yillarda yapildig:
anlasilmaktadir.

Yazar ¢alismasini mukaddime (6ns6z), temhid (giris), ti¢ bab (bolim) ve bir
hatime (sonug) seklinde yapmistir. Temhid kisminda fmam Ziifer’in ¢agimin sosyal,
kiiltiirel ve siyasal dzelliklerinden, birinci babda iki fasil halinde Tmam Ziifer’in hayati,
yetismesi, ilim tahsili, 6grencileri ve hocalarindan, ikinci babda bes fasil halinde
Ziifer’in hitkim ¢ikarmada kullandig asli ve feri delillerden, kaide ve usillerinden,
tgiincli babda Zifer’in fikith metodundan ve fikhi goriislerinden, hatimede de

caligmasinda elde ettigi neticelerden bahsetmistir.

9. el-Imam Ziifer ve Arauhu’l-fikhiyye

Ebu’l-Yakzan Atiyye el-Cubiri tarafindan 1978’li yillarda Bagdat’ta doktora
caligmasi olarak yapilan calisma 1980°de Bagdat Universitesi tarafindan iki cilt olarak
nesredilmistir. Toplam 654 sayfadir.

Calisma iki kisimdan olusmaktadir. Birinci kisim yiiz iki sayfa olup on bes
sayfast mukaddime, seksen yedi sayfasi da temhiddir. Mukaddimede konuyu segme
nedenlerinden, yapilan calismanin béliimlerinden ve bu béliimlerde ele alinan
konulardan; temhid kisminda ise Imam Ziifer’in c¢aginin genel ozelliklerinden,
hayatindan, yetismesinden, ilim tahsilinden, hocalarindan ve 6grencilerinden
bahsetmistir. Ortalama bes yiiz elli sayfa olan ikinci kism1 dort bab ve bir hatimeye
ayiran yazar birinci babda Ziifer’in ibadetlerle alakal1 goriislerine, ikinci babda eyman,
nezir, hudid ve cinayat ile alakali goriislerine, tiglincii babda aile hukuku ile alakali
goriislerine, dordiincii babda muamelat ile alakali goriislerine, hatimede de Ziifer’in

muhalif kaldig1 birtakim usil kaidelerine ve bunlardan ¢ikan bazi hiikiimlere, onun

¢ Abdussettar Hamid, el-fmdm Ziifer Usiiluhii ve Fikhuhil, s. 624.
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diger imamlar gibi meshur olmamasinin nedenlerine, ¢alismanin dzetine ve bundan
elde ettigi sonuglara yer vermistir.

Caligmada sadece fmam Ziifer’in yalmz kaldigi goriisleri degil, onun diger
imamlarla ayni olan goriigleri de verilmis, taraflarin delilleri zikredilmistir. Yazar,
zaman zaman bu goriislerden kendine gore isabetli olanlara isaret etmis; ancak fmam
Ziifer’in mezhepte tercih edilen goriislerine veya kimin tarafindan tercih edildigine

temas etmemistir.

10. Imam Ziifer ve Fikhi

Muhsin Kogak tarafindan 1979 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis; daha sonra el-fmdm Ziifer ve
Fikhuhii adiyla Arapgaya terciime edilerek 1996 yilinda Samsun’da nesredilmistir.
Eserde Imam Ziifer’in (v. 158/775) Serahsi’nin (v. 483/1090) el-Mebsiit’unda
zikredilen yalniz kaldigi goriislerine yer verilmistir. Calisma sadece el-Mebsiit ile

sinirli kalmastir.

11. Imam Ziifer, Eserleri ve Islam Hukukundaki Yeri
Muhammed Bayraktar tarafindan 1988 yilinda Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisiinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. 75 sayfa olarak yapilan

calisma nesredilmemistir.

12. Imam Ziifer’in Hayati ve Fikhi Goriisleri

Rifat Uslu tarafindan 1992 yilinda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmustir. imam Ziifer’in yalmz kaldig1 veya diger ii¢ imamdan
bir ya da ikisi ile ayni olan goriislerin ele alindigi” ve 130 sayfa olarak yapilan ¢aligma

nesredilmemistir.

13. Imam Ziifer, Hayati ve Fikih Goriigleri
Ali Unal tarafindan 1998 yilinda Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde

lisans bitirme tezi olarak hazirlanmistir.

7 Qslu, Rifat, fmam Ziifer'in Hayati ve Fikhi Goriisleri, s. 2 (Yayimlanmanus yiiksek lisans tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992, Konya).



13

14. el-Mevsili’nin el-Muhtarinda Ziifer’e Ait Goriislerin Tahkiki

Ayse Cesme tarafindan 2010 yilinda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmugtir. Calismada fmam Ziifer’in {ig
imama muhalet ettigi ve el-Mevsili’nin (v. 683/1284) el-Muhtdr’nda zikredilip 67’si
miiellif tarafindan isaret edilen, 135’1 de ¢alismay1 yapan kisi tarafindan tespit edilen
toplam 202 meselenin tahkiki yapilmistir.® 93 sayfa olarak yapilan g¢alisma

nesredilmemistir.

15. Bediiu’s-sandi® Temelinde Imam Ziifer’in Hanefi Mezhebi Icerisinde

Ibadetlerle Tlgili Gorisleri

Hiiseyin Parmak tarafindan 2015 yilinda Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmugtir. Imam Ziifer’in, Kasani’nin (v.
587/1191) el-Bedadi® adli eserinde zikredilen ibadetlerle alakali goriisleri ile

simirlandirilan’ ve 153 sayfa olarak yapilan ¢aligma nesredilmemistir.

16. Imam Ziifer, Hayati, Eserleri
flhan Yali tarafindan 2014 yilinda Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde

lisans bitirme tezi olarak hazirlanmistir. Calisma 34 sayfadir.

17. Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid Nihdyetii’l-Muktesd adli Eserinde Ebii

Yiisuf, Imam Muhammed ve Imam Ziifer’e nispet Edilen Goriisler ve

Bunlarin Hanefi Mezhebi Acisindan Degerlendirilmesi

Salih Giiner tarafindan 2015 yilinda Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. Tmam Ziifer
6zelinden ziyade ii¢c Hanefi imaminin Tbn Riisd’{in (v. 595/1198) Biddyetii’l-miictehid
adli eserinde zikredilen goriislerinin tahkiki ile alakali olan'® ve 131 sayfa olarak

yapilan ¢alisma nesredilmemistir.

8 Cesme, Ayse, el-Mevsili'nin el-Muhtdrinda Ziifer'e Ait Goriislerin Tahkiki, s. 90 (Yayimlanmamig
yiiksek lisans tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, Konya)

9 Parmak, Hiiseyin, Beddius-sandi‘ Temelinde Imam Ziifer’'in Hanefi Mezhebi Icerisinde Ibadetlerle
Ilgili Gériisleri, s. 2 (Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
2014, Elaz1g).

10 Giiner, Salih, fbn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid Nihdyetii'l-Muktesid adli Eserinde Ebi Yisuf, Imam
Muhammed ve Imam Ziifer'e nispet Edilen Goriisler ve Bunlarin Hanefi Mezhebi Agisindan
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18. Imam Ziifer’in Hanefi Mezhebinde Miiftibih Olan Goriisleri

Mustafa Arasoglu tarafindan 2017 yilinda Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiistinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. Arastirmada
Hamevi'nin (v. 1098/1687) “Ukiidii'd-diirer”, Pirizade'nin (v. 1099/1688) “el-Kavlii'l-
ezher”, Abdiillatif el-Molla'nin (1339/1922) “Vesiletii'z-zafer” adh eserleri ile Tbn
Abidin'in "Reddii'l-muhtdr" adli eserinin nafaka bahsindeki bilgiler esas almmugtir.'!
fmam Ziifer’in mezhepte tercih edilen otuz goriisii iizerinde yapilan ve 93 sayfa olarak

hazirlanan ¢alisma nesredilmemistir.

Bu yapilan ¢alismalarla birlikte Tmam Ziifer’in goriisleri s6z konusu oldugu
zaman ilk akla gelebilecek bir eser olan Necmiiddin Eba Hafs en-Nesefi’nin (v.
537/1142) el-Manziimetii’[-hildfiyydt’indan da mutlaka bahsetmek gerekir. Hanefi
mezhebinin kaynaklar1 arasinda yer alan bu eser imam Ziifer 6zelinde olmadig1 igin
ayri bir baslik halinde ele alinmamustir.

Mezhebin dért imamimin gériisleri ile birlikte Tmam Malik (v. 179/795) ve imam
Safii’nin (v. 204/820) goriislerinin de yer aldigi ve ilk manzum fikih kitabi olarak
kabul edilen eserde en-Nesefi, “Bdbu’l-cevabat i-lleti kdle Ziifer muhdlifen eshabehii
fimé zeker” baghgi altinda Tmam Ziifer'in mezhepte ii¢ imama muhalefet ettigi
goriislere yer vermistir. Toplam {i¢ yiiz otuz bes beyitten olusan bu boliimde ii¢ yiiz
yirmi ii¢ beyitte imam Ziifer’in muhalif kaldig1 ii¢ yiiz yedi mesele manzum olarak
verilmistir. On beyitte {i¢ imamin goriislerine temas edilmis, sondan bir 6nceki beyitte
Ziifer ile alakali bolimii bitirdigi tarihi not diismiis; son beyti de hamd ve salat ile
nihayete erdirmistir. Beyitte verilen tarihe gére miiellif bu béliimle alakali caligmasini
hicri 503 yilinda terviye giiniinde bitirmistir.!”* Eser Hasan Ozer tarafindan tahkik
edilerek 2010/1431 yilinda nesredilmistir.

Oyle goriiliiyor ki, Nesefi’nin bu kitabi1 Imam Ziifer’in yalniz kaldigi goriisleri

bu hacimde ve toplu olarak bir arada veren ilk ve tek kaynaktir. Ancak meseleler

Degerlendirilmesi, s. 128 (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitﬁsﬁ 2014, Canakkale).

"' Arasoglu, Mustafa, fmam Ziifer'in Hanefi Mezhebinde Miiftabih Olan Goriisleri, s. 3
(Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017,
Konya).

12 Nesefi, Necmiiddin Ebt Hafs, el-Manziimetii’l-hildfiyyat (Thk. Hasan Ozer), s. 543-613.
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manzum olarak verildigi i¢in bunlarin delillerini ve gerekgelerini 6grenme imkani
bulunmamaktadir. Ayrica ¢ok muhtasar olmasindan dolay:1 anlagilmasinda birtakim
zorluklarla karsilagilmaktadir. Fakat eserin muhakkiki dipnotlarda vermis oldugu
orneklerle beyitlerin anlagilmasinda karsilasilan zorluklari kolaylagtirmistir. Bu yonii

ile de yapilan tahkik caligmasi esere 6nemli bir katki saglamustir.

VI. KONUYU CALISMAYA DUYULAN iHTiYAC

Imam Ziifer’in fikhini anlayabilmek igin 6zellikle onun Hanefi mezhebinde
yalmiz kaldig1 goriislerini, bu goriislerin gerekcelerini kapsamli olarak ele almak
gerekmektedir.

Onunla alakali, yukarida arz etmeye ¢alistigimiz gibi, cogu modern donemde
olmak iizere birgok ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalar ve yazilan eserler
incelendiginde kapsamlarinin;

1. Imam Ziifer’in Hanefi mezhebinde tercih edilen ve miiftibih olan gdriislerini
tespit etmeye yonelik oldugu,

2. Tbadetler gibi belirli bir alanla siirlandirildigs,

3. Goriislerin tespitinde Serahsi’nin el-Mebsut’u veya Kasani’nin Beddius -
sandi‘ ya da Mevsili’nin el-Muhtdr’1 gibi tek bir eserle iktifa edildigi,

4. Tmam Ziifer’in fikhi goriislerinin ancak iigte birine yer verildigi,
Goriilmektedir.

Gliniimiizde Arap diinyasinda Ziifer’in usil ve fiiru fikihla alakali goriislerini ele
alan iki kapsamli caligma bulunmaktadir. Bunlardan biri Abdussettar Hamid
tarafindan el-fmdam Ziifer Ibnii’l-Hiizeyl Usiiluhii ve Fikhuhii adiyla yapilmistir.
Kitabin 6ns6z ve fihrist kisimlarina bakildiginda eserin hacimli olmasinin da etkisiyle
caligmada Tmam Ziifer’in ustl ve fiiru ile alakali biitiin yonlerinin ortaya kondugu
izlenimi olugmaktadir. Ancak asil boliimler incelendiginde ¢alismada konu ile alakali
olmayan birgok bilgiye yer verildigi goriilmektedir.

Mesela giris kisminda sadece on {ig sayfa sosyal, siyasal ve kiiltiirel durumlardan
bahsedilmistir ki, burada verilen bir¢ok bilgi konu ile alakali degildir. Ziifer’in
hayatindan bahsedildigi yetmis sayfalik birinci babda yirmi bes sayfa hocalarinin ve

ogrencilerinin hayat hikayelerinin verilmesi, boliimiin hacmini artirmistir. Delillerin
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ele alindig1 ikinci babda alt1 sayfa sahabe ve tabitin doneminde fikihtan, yirmi sayfa
Kur’an-1 Kerim’in kaynakligi ile alakali bilinmesi gereken ilimlerden, otuz dort sayfa
stinnetin kaynaklik degerinden, siinnet ile alakali ustl bilgilerinden, haber-i vahidden
ve sahabe kavlinden, kirk iki sayfa tiglincii delil olarak ifade edilen ictihad, ictihadin
tarihgesi, gelisimi, fikihtaki 6nemi, delil olmasi, sartlar1 ve miictehidte olmasi gereken
sartlardan, yirmi dort sayfa kiyas ve kiyas ile alakali usal bilgilerinden ve
tartismalardan, alt1 sayfa istihsan, orf ve istishabtan, miisterek, mukteza, emir, mi‘yar,
amm, has, delillerin tadruzu, harf-i cerler ve bazi harfler, illet ve ehliyete mani olan
durumlardan bahsedilmis; bunlar ele alinirken zaman zaman Imam Ziifer’in bu
delillere istinaden istinbat ettigi bazi fikhi hiikiimlere yer verilmis, muhalif kaldig:
ustllere temas edilmistir. Ugiincii babda ise imam Ziifer’in fikih metodundan, fikha
olan yatkinligindan ve fiiru fikih ile ilgili gériislerinden bahsedilmistir. Bu baglamda
ibadetlerle alakali on sekiz, muamelatla alakali yirmi alti, aile hukuku ile alakali on
bir, diyet, kisas ve hadler ile alakali on dort mesele olmak {izere toplam altmis dokuz
fikhi meseleye yer verilmistir. Bu meselelerde Ziifer’in yalniz kaldigi sadece kirk
civarinda goriisiine temas edilmis; muhalif kaldigi onlarca goriisiine temas
edilmemistir.

Calismada fikhi meseleler verilirken ilmi aragtirma kriterlerine gereken
hassasiyetin  gosterilmedigi miisahede edilmektedir. Mesela imamlarin fikhi
goriislerinin kaynaklar1 ya verilmemis ya da diger mezheplerin eserleri gosterilmis, '
hadislerin kaynaklari verilirken de ayni hata yapilmis, yani ya kaynag: gosterilmemis
ya da kaynak olarak meselenin gectigi fikih kitabi gdsterilmis,'* bazi meseleler
gereksiz yere ayrintili bir sekilde ele almmistir.’> Ayrica fikhi meseleler ele almirken
Kasani’nin (v. 587/1191) Beddiu s-sandi‘ adl eseri ile iktifa edilmistir.

Caligmanin tamaminda Tmam Ziifer’in ictihadinda takip ettigi ustile 6rnek olarak
yiiz on iki civarinda fikhi goriisiine yer verilmis; bu goriisler de adeta usil konulart
arasinda kaybolmustur. Zikredilen goriislerin bircogu ayni1 zamanda Eb{ Hanife, EbQ

Yisuf veya imam Muhammed’in de sahip oldugu fikhi goriislerdir. '

13 Bkz. Abdussettar Hamid, a.g.e., s. 451, 461, 480, 482, 505, 509, 545.

14 Bkz. Abdussettar Hamid, a.g.e., s. 447, 461, 463, 464, 465, 481, 522, 543, 544,

15 Bkz. Abdussettir Himid, a.g.e., s. 412-418, 444-450, 481-489.

16 Bkz. Abdussettar Hamid, a.g.e., s. 412, 427, 431, 440, 443, 445, 460, 481, 489, 497, 502, 508, 518,
536, 541, 542.
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Tamam dikkate alindiginda; ¢alismanin ancak iigte biri dogrudan fmam Ziifer
ile alakalt olup Zifer’in ustl ve fiirua dair gorisleri net bir sekilde ortaya
konulamamistir. Onunla ilgili verilen bilgiler de ¢alisma ile dogrudan alakali olmayan
diger bilgilerin arasinda kaybolmustur.

Diger calisma ise el-Imdm Ziifer ve Arduhii’l-fikhiyye adiyla Ebu’l-Yakzan
Atiyye el-Cubri tarafindan yapilmistir. Ziifer’in fikhi goriisleri ile alakali olarak
yapilan arastirmalarin en kapsamlist olan bu caligma genel olarak basarili olmakla
birlikte birtakim olumsuz yonleri ihtiva etmektedir.

Soyle ki, kitaba baslarken on bes sayfa olarak yazilan mukaddime, ¢aligmanin
simirlarinin - zorlandig1  izlenimini vermektedir.!” Hakikaten diger kisimlar da
incelendiginde bu rahatlikla goriilmektedir. imam Ziifer’in hayatmm ele alindig
seksen yedi sayfalik temhidde ortalama on bes sayfa Imam Ziifer’den bahsedilmis;'®
cagmin genel 6zellikleri, hocalar1 ve 6grencileri hakkinda bilgi verilirken ¢alisma ile
dogrudan alakali olmayan ¢ok ayrmtili bilgilere yer verilmistir.'” Fikhi meseleler ele
alinirken de birgogunda ayni sekilde gereksiz ayrintilara girilmistir.2

Caligmada ilmi arastirma kriterlerine de ¢ok fazla riayet edilmedigi miisahade
edilmektedir. Hanefi mezhebine veya Imam Ziifer’e ait fikhi bir griisiin kaynag
olarak diger mezheplerin eserleri verilmis ve aksi durumlar da s6z konusu olmustur.”!
Bu nedenle bazi goriislerin nispetinde hatalar goriilmektedir.?> Bazi fikhi meselelerin

23 Goriisler zaman zaman mezhebin asli

de kaynagi hi¢ gosterilmemistir.
kaynaklarindan degil, tli kaynaklarindan nakledilmistir.* Baz1 konular daha énce ele
alindig1 halde bagka yerlerde tekrar verilmis,> hadis-i seriflerin kaynag birgok yerde
gdsterilmemis veya kaynak olarak ibn Kudame’nin el-Mugni’si gibi baz1 fikih

kitaplar1 verilmistir.?® Dipnotlarin gosteriminde de gerekli hassasiyet gosterilmemis,

17 Bkz. Cubtri, el-Imdm Ziifer ve Arauhit’l-fikhiyye, 1/3-18.

18 Bkz. Cubiri, a.g.e., 1/49-64.

19 Bkz. Cubiri, a.g.e., 1/17-102.

20 Bkz. Cubiri, a.g.e., 1/118-119, 143-146, 156, 213-215.

21 Bly. Cubiri, a.g.e., 1/104, 107, 108, 115, 129, 137, 180, 183, 214, 216, 217, 223, 226, 243, 249, 250,
264, 298, 305, 11/239, 244.

22 Bkz. Cubdri, a.g.e., 1/129.

23 Bkz. Cubiri, a.g.e., /108, 109, 110, 117, 121, 122, 123, 152, 160, 234, 236, 237, 277, 290, 295, 302,
11/86, 124, 128, 131, 132, 140, 144, 152, 156, 164, 179, 185, 259.

24 Bkz. Cub(iri, a.g.e., /117, 311.

25 Bkz. Cubri, a.g.e., I/117-123, 107-140, 124-172-185, 156-165, 170-186.

26 Bkz. Cubdiri, a.g.e. 1/118, 121, 213, 231, 240, 255, 291.



18

dipnotlar bazen goriislerin bas kisminda ilgili imamin isminin zikredildigi yere, bazen
climlenin orta kismina bazen de son kismina konulmustur.

Eserde, i¢ imamin birlikte oldugu goriisler verilirken pek ¢ok yerde —u=Y1 .. ve
Sl-Y1 Ws gibi ifadelerin kullanilmasi, imam Ziifer igin de 4 . ve 3 s veya 4 gibi

ifadelerin kullaniimasi*’ Ziifer’in Hanefi fakihi olmadigi gibi bir izlenime sebep
olmaktadir.

Kapsamli olmasina ragmen calismada toplam bes yiiz yirmi bir fikhi meseleye
yer verilmistir. Bunlardan dort yiiz elli i meselede Imam Ziifer, ii¢ imamdan farkli
bir goriise sahip iken altmis sekiz meselede diger iic imamdan biri ile ayn1 goriise
sahiptir. Bu ¢alismamizda Ziifer’in Hanefi mezhebinde yalniz kaldig: alt1 yiiz yirmi
alt1 meseleye yer verildigi dikkate alindiginda s6z konusu ¢alismada onun yiiz yetmis
¢ gortisiine yer verilmedigi anlasilacaktir.

Esasinda Atiyye el-Cubiri’nin bu calismasimi, fmam Ziifer ekseninde Hanefi
mezhebi imamlarinin fikhi goriislerinin mukayeseli olarak ele alindig: kiigiik hacimli
mukaran bir ¢aligma olarak degerlendirmek daha isabetli olur.

Zikrettigimiz gerekgelerden dolayr imam Ziifer’in yalmz kaldigi fikhi meseleleri
ihtiva eden kapsamli bir ¢alismanin yapilmasi énem arz etmektedir. Tiirk¢e’de bu
sekilde bir ¢alismanin yapilmamis olmasi bu 6nemi pekistirmektedir. Alaninda ciddi
bir boslugu doldurmasi, imam Ziifer’in ve fikhinin tanitilmasinda, fikhi goriislerinden
istifade edilmesinde onemli katkilar saglamasi ve bilhassa Arapga eserlere ulasma
noktasinda zorluklarla karsilasan bazi arastirmacilara Imam Ziifer hakkinda 6nemli
fikirler vermesi gibi birtakim saiklerle “Imam Ziifer’in Hanefi Mezhebindeki Konumu

ve Fikhi Goriisleri” adiyla bir ¢alismanin yapilmasi gerekli goriilmiistiir.

27 Bkz. Cubiiri, a.g.e., I/117, 175, 257, 11/47, 55, 58, 70, 109, 139, 154, 233.
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BIiRINCi BOLUM
IMAM ZUFER’IN HAYATI VE iLMi KiSIiLiGi
I. CAGININ GENEL OZELLIiKLERi VE CAGDASLARI

Imam Ziifer (v. 158/775) hicri ikinci asrmn ilk yarisinda uzun siire Kife’de
yasayan Omriniin sonunu da Basra’da tamamlayan bir miictehiddir. Onun
dogumundan 6liimiine kadar (110-158/728-775) olan bu zaman dilimi, siyasi a¢idan
hareketliligin ve istikrarsizligin hitkiim stirdiigii, Emevi Devletinin yikilip yerine
Abbasi Devletinin kuruldugu bir devirdir. Buna mukabil 6zellikle yasadig1 ve yetistigi
muhit olan Kife ilmi agidan 6nemli bir ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmistir.

Hz. Omer (v. 23/644) zamaninda kurulan Kife iklim ve yerlesim bakimindan
diger yerlere nazaran daha uygun oldugu i¢in buraya gelenlerin sayist kisa zamanda
hizl1 bir sekilde artmisti. Hz. Ali (v. 40/661) zamaninda hilafet merkezinin Medine’den
buraya taginmast ile de 6nemini fazlasi ile artirmis ve Hz. Ali (v. 40/661), Abdullah b.
Mesad (v. 32/652), Sa“d b. Ebl Vakkas (v. 55/675), Ebli Misa el-Es‘ari (v 42/662),
Mugire b. Su‘be (v. 50/670), Ammar b. Yasir (v. 37/657), Enes b. Malik (93/711) gibi
biiyiik sahabilerin buraya yerlesmelerine sebep olmustur. Kiife’ye bu donemde yetmis
civarinda Bedir, tigyiiz civarinda da Secere-i Ridvan ashabinin yerlestigi ifade edilir.
Daha sonraki donemlerde adeta bir ilim merkezi haline gelen Kufe’de ozellikle tefsir,
hadis, fikih, dil, tarih ve kiraat gibi alanlarda pek ¢ok alim yetismis; Kife merkezli
ilmi ekoller ortaya ¢ikmuigtir.?®

Hayreddin Karaman, bu dénemde ilmi ekollerin olusma sebebini ve siirecini su
sekilde degerlendir: “Hulefé-i rasidin devrinin sonlarina dogru bir kisim sahabe irsad
ve talim vazifesiyle Islam leminin gesitli yerlerine dagilmislar; Hz. Omer (v. 23/644),
Abdullah b. Mestid’u (v. 32/652) Kife’ye gondermisti. Hz. Ali de (v. 40/652) idare
merkezini oraya nakletti. Emeviler idareyi ele alinca bilhassa onlardan memnun
olmayan sahabe alimleri tekrar Hicaz’da toplanmaya baslad. Iste bu sebeple Islam’1
ogrenmek isteyen tabitin alimleri, aradiklarini daha ziyade ya Hicaz’da veya Irak’ta

bulmus; bu iki merkezde toplanmis bulunan sahabe alimlerinin etrafinda

28 Zerkd, Mustafd Ahmed, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-Gmm, 1/185-186; Unal, ismail Hakki, fmdm Ebﬁ
Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 27-28; Avci, Casim, “Kuafe”, DIA,
XXV1/342.
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halkalanmislardir. Sahabe devrinde gerek mekan ve hoca ve gerekse prensip farklarina
bagli olarak medrese ve mezhepler teessiis etmemisti. Fakat onlarin talebesi
durumunda olan tabiGnun ilk neslinde, hadis ve fikihtaki ilmi canliligin sonucunda
ictihattaki ustl farkliliginin da etkisiyle iki ilmi grup tesekkiil etmistir: Birincisi,
merkezi Medine olan “Hicaz Medresesi”, ikincisi de Kife merkezli “Irak Medresesi”.
Hicaz Medresesinin sahabe hocalari, Hz. Omer (v. 23/643), Zeyd b. Sabit (v. 45/665),
Abdullah b. Omer (v. 68/687), Hz. Aise (v. 58/677) ve Abdullah b. Abbas’tir (v.
68/687). Bu Medineli sahabenin burada yetistirdigi ve yedi fakih olarak bilinen Said
b. Miiseyyeb (v. 94/713), Urve b. ez-Zibeyr (97/712), Kasim b. Muhammed (v.
102/720), Harice b. Zeyd (v. 100/718), Eba Bekr b. Abdurrahman (v. 92/713),
Siileyman b. Yesar (v. 107/725) ve Ubeydullah b. Abdullah (v. 98/716) gibi tabiin
alimleri Medine Medresesini temsil etmiglerdir. Kife Medresesinin hoca olarak
tanidig1 sahabe alimleri Hz. Omer, Hz. Ali b. Ebi Talib ve ibn Mesid’dur. Bu
sahabenin yetistirdigi Alkame b. Kays (v. 62(682), Esved b. Yezid (v. 75/694), Mesrik
b. el-Ecda‘ (v. 63/683), Surayh b. el-Haris (v.78/679), Ibrahim en-Nehai (96/714) gibi
tabiGn alimleri de Kife Medresesi mensuplar ve temsilcileridir. Bu iki ekol arasinda
bazi prensip farklar1 bulunmasina karsilik aralarindaki fark daha ¢ok mubhit, hoca ve
bilgi farkindan kaynaklanmakta olup her iki grup da hiikkiim ¢ikarmada Kitap, siinnet
ve sahabe icmasina dayanmaktadir.”?> Ancak iki grup arasindaki bu farkliliga ragmen
Miisliimanlar arasinda ilim ve fikih, Tbn Kayyim el-Cevziyye nin (v. 751/1350) ifadesi
ile bu alimler kanaliyla yayilmistir.*°
Ziifer, bu donemde Emevi halifelerinden Hisam b. Abdilmelik (105/724 -
125/743), Velid b. Yezid (125/743-126/744), Yezid b. Velid (126/744), Ibrahim b.
Velid (126/744-127/745) ve Mervan b. Muhammed’e (127/744-132/750), Abbasi
halifelerinden de Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed es-Seffah (132/750-136/754)
ile Ebl Ca‘fer el-Mans(r’a (136/754 — 158/775) ¢agdaslik etmistir.
Bu dénemde Ravendiyye, Mukanna‘iyye, Hurrdmiyye gibi bir takim ilhad
hareketleri ortaya ¢ikmus, Cebriyye, Kaderiyye, Miircie ve Mu‘tezile gibi itikadi

2 Karaman, Hayreddin, Islam Hukukunda Ictihad, s. 99-101, Islam Hukuk Tarihi, s. 152-153. Ayrica
bkz. ibn Haldtin, Mukaddime, 111/948-950; Zerka, a.g.e., 1/186-190; Zeydan, Abdiilkerim, e/-Medhal,
s. 130-131.

30 {bn Kayyim el-Cevziyye, [ lamu’l-muvakk: ‘in, 1/25.
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firkalar da faaliyetlerini yogunlastirmis; ayrica hilafet konusundaki siyasi ihtilaflarin,
zindiklik ve ilhdd hareketlerinin ve itikadi mezheplerin etkisiyle hadis uydurma
faaliyetleri yayginlagmigt1.®!

Siyasi ve itikadi agidan hareketliligin ve istikrarsizligin yasandigi bu donem
Islami ilimlerde 6zellikle de tefsir, hadis ve fikihta 6nemli gelismelere sahne olmus;
bu ilimler miistakil birer ilim dali olarak ortaya ¢ikmis ve bu alanlarda ayr1 ayr1 eserler
yazilmistir.3? Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz’in (v. 101/720), ilk hadis miidevvini
kabul edilen ibn Sihab ez-Ziihri’ye (v. 124/742) verdigi talimatla, daha énce baslayan
hadis tedvin faaliyetleri resmi olarak tesvik ve takip edilmeye baslanmistir.3?

Alimler bir taraftan hadis uydurma hareketleri karsisinda sahih hadisleri bir
araya getirme c¢abasinda iken, diger taraftan nazari ve pratik olarak fikih faaliyetlerine
devam etmislerdir. Bu ilmi faaliyetlere tabitn nesli 4lim ve miictehidleri damgasin
vurmugtur. Bu doénemde fikih inkisaf etmis, sahasi geniglemis, bablara gore tasnif
edilerek ilk sistematik fikih kitaplari yazilmistir. Hasen el-Basri’nin (v. 110/728)
fetvalari konularina gore diizenlenerek 7 cilt, Zihri’nin (v. 124/742) de fetvalari 3 cilt
olarak toplanmis, Zeyd b. Ali (v. 122/740) el-Mecmu " adl1 fikih kitabin1 yazmustir.
Bununla beraber fikihtaki tedvin faaliyeti hicri ikinci asrin ikinci yarisindan itibaren
hiz kazanmistir. 34

Tefsirde Ali b. Ebi Talha (v. 143/760), Mukatil b. Siileyman (150/767), Yahya
b. Sellam (200/815), Abdurrezzak b. Hemmam (211/827), hadiste yukarida zikredilen
alimlerin yaninda bilhassa ilk hadis musanniflari olarak bilinen Tbn Ciireyc (v.
150/767), Siifyan es-Sevri (v. 161/778), Ma‘mer b. Rasid (v. 153/770), Said b. Ebi
Artbe (v.156/774), Rebi® b. Subeyh (v. 160/ 777), Hammad b. Seleme ( v. 167/784),
Velid b. Miislim (v. 195/809), Siifyan b. Uyeyne (v. 198/812), fikihta ise Zifer’in
hocasi Tmam-1 A’zam ve arkadast Ebd Yisuf basta olmak iizere Hasan el-Basri (v.
110/728), Vehb b. Miinebbih (v. 110/728), Ata b. Ebi Rabah (v. 114/732), Katade b.
Diame 8118/736), Mekhil (v. 119/737), Imam-1 A’zam’m hocas1 Hammad b. Ebi

31 flhad hareketlerinin ve itikadi firkalarin ¢ikisi, faaliyet ve ozellikleri igin bkz. ibn Halddn,
Mukaddime, 11/571-580, 111/978-988; Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, s. 117- 135, 140.

32 Tefsir, hadis ve fikih gibi ilim miistakil olarak ortaya ¢ikist ve bu ilimlerde telif edilen eserler
hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ibn Haldfin, a.g.e., 111/932-977.

3 Zeydan, a.g.e., s. 133, 136; Kogyigit, a.g.e., s. 203-205; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s. 269.

3 Zerka, a.g.e., 1/188-189, 201-202; Zeydan, a.g.c., s. 137; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 150-153,
157, 163.
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Stileyman (v. 120/738), Bukeyr b. Abdullah el-Esecc (v. 120/738), ez-Zihri (v.
124/742), Ebu’z-Zinad Abdullah b. Zekvan (v. 131/748), Zeyd b. Eslem (136/753),
Rabiatii’r-re’y (136/753), Osman el-Betti ( v. 145/760), ibn Ebi Leyla (v. 148/765),
Abdullah b. Miibarek (v. 165/781), el-Leys b. Sa“d (v. 165/781), Evzai (v. 176/792),
fmam Malik (v. 179/795), el-Fudayl b. Tyad (v. 187/803) ve miiteahhiriin ulemanin
refarans aldiklari, ilimde otorite olarak kabul edilen pek gok alim Imam Ziifer'in
cagdagidir.®®

Yukarida 6zetle vermeye calistigimiz bilgilerden de anlasilacag iizere Ziifer,
Islami ilimler agisindan biiyikk 6nem arz eden, tefsir, hadis ve fikih gibi ilimlerde
otorite kabul edilen alimlerin yetistigi, ilimlerde tasnif ve tedvin faaliyetlerinin
baslayip hiz kazandigi bir zamanda ve muhitte yasamstir. O, ilimdeki bu verimli
ortami en giizel sekilde degerlendirerek kendini yetistirmis ve fikhin onciileri arasinda

yerini almustir.

II. HAYATI

A. ismi, Dogumu ve Nesebi

Ad1 Ziifer b. el-Hiizeyl b. Kays et-Temimi el-Anberi el-Kif1 olup Eb Halid ve
Eb( Hiizeyl olarak da anilmaktadir. Ziifer’den bahseden kaynaklarin hemen hemen
tamaminda, babas1 Hiizeyl*® Isfahan (isbahan) valisi iken 110/728 yilinda Isfahan’da
diinyaya geldigi ifade edilmektedir.’” Aslen Basrali olup babasi Arap, annesi Fars
asillidir. Bu sebeple olsa gerek ki, Ziifer'in simasmin Acemlere, konusmasinin da

Araplara benzedigi ifade edilmistir. Kevser, Herseme ve Sabah adinda ii¢ kardesi

3 [bn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 27-30; Cerrahoglu, a.g.e., s. 269; Kogyigit, a.g.e., s. 206; Karaman,
a.g.e.,s. 154, 161.

36 Hiizeyl b. Ziifer, Mervan ve Yezid b. Velid zamaninda Isfahan valisi idi. Yezid'in vefatindan sonra
Velid b. Abdilmelik baga gegince kargasa meydana ¢ikmis, Hiizeyl ¢ikan kargasadan faydalanarak iki
yil kadar Isbahan’a hilkmetmis; ancak h. 128 (bazi kaynaklarda 127 olarak geg¢mektedir) yilinda
Abdullah b. Muaviye tarafindan Isbahan’dan ¢ikarilmistir (Ebu's-Seyh el-Isbehani, Tabakatii'l-
muhaddisin bi Isbehdn, 1/450; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, XX1/224). Kefevi, Hiizeyl b. Ziifer’in
Basra’da vali oldugu ve vali iken burada vefat ettigini soylemektedir (Kefevi, Ketdibii a ‘lami’l-ahyar
min fukahdi mezhebi’n-Nu ‘'mani’l-Muhtdr, 1/408). Ancak bu bilgi, diger kaynaklardaki bilgi ile
¢elismektedir.

37 ibn Kesir el-Bidaye adli eserinde Ziifer’in dogum tarihini 116/734 olarak vermis ve 42 yasinda iken
158/773 yilinda vefat ettigini ifade etmistir ki, gorebildigimiz kadartyla ibn Kesir bu hususta tek
kalmustir (Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihéye, X/377).
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vardir. 3 Meshur muhaddis Halid b. el-Haris’in 3 (v. 168/802) kiz kardesiyle
evlenmistir. Kiinyelerinden Ziifer’in Hiizeyl ve Halid isminde iki erkek ¢ocugunun
oldugu anlagilmaktadir.

Kaynaklarda baz kiigiik farkliliklarla Imam Ziifer’in tam adi ve nesebi su sekilde
gecmektedir: Ziifer b. el-Hiizeyl b. Kays b. Selm (Siileym ve Salim olarak da geger) b.
Kays b. Miikmil b. Ziihel b. Ziieyb b. Clizeyme b. Amr b. Hancud (Hanctr) b. Cindeb
b. el-Anber b. Amrb. Temim b. Mur b. Ad b. Tance b. ilyas b. Mudar b. Nizar b. Mead
b. Adnan.

Bu bilgilerden, imam Ziifer’in nesebinin Ilyas b. Mudar’da Peygamber

Efendimizin (s.a.s.) neseb-i tahiresi ile birlestigi anlagilmaktadir.*’

B. Yetismesi

Imam Ziifer'in ¢ocukluk ve genglik ¢aginda kimlerden ve nasil bir egitim
aldigina dair kaynaklarda ayrmtilt bilgi bulunmamaktadir. Ancak o, yetisme ¢aginda
iken babasi Isbahan valisi idi. Babasinin valiligi h. 128 yilina kadar devam etmistir ki
bu tarihte Ziifer 18 yaginda bulunuyordu.

Bu donemde 6zellikle varlikli aileler gocuklarini, daha kiigiik yaslardan itibaren
Kuran-1 Kerimi ezberlemeye, kiraat ilmi, Arap dili edebiyat ve belagati gibi ilimleri
ogrenmeye yonlendiriyordu. Ziifer, kiiltiirlii ve varlikli bir aileye mensup olmasinin
avantajiyla kiiglik yaslarda ilim hayatina baslamis; Kuran-1 Kerim hifz1 ve kiraat ilmi,
Arap dili ve belagati gibi temel ilimleri tahsil ettikten sonra hadisleri, sahabe s6zlerini
ve siirleri ezberleme konusunda adeta bir rekabetin yasandig: Isfahan'da bulunmasinin

da etkisiyle hadis ilmine yonelmistir.*!

3% Isbahani, Herseme'nin nesep ilminde ve siirde insanlarin en limi oldugunu ifade etmektedir. Sabah
b. el-Hiizeyl ise Temim Ogullari'nin zekat memuru idi. Mansur tarafindan Bahreyn valiligine
atannistir. (Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibra, VI11/388; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashébih, s. 112;
isbahani, a.g.e., [/451).

3 Halid b. el-Haris b. Ubeyd b. Siileyman el-Hiiceymi el-Basri. Hadis hafiz1 ve Arap dahilerindendir.
120/738 tarihinde Basra’da diinyaya gelmistir. 186/802 yilinda yine Basra'da vefat etmistir. (Zehebi,
Siyeri a 'lami'n-niibela, 1X/126; Zirikli, 4 ‘lam, 11/295).

40 [bn Hallikan, Vefayatii'l-a ‘van, 1/342; Ayni, Bedriiddin, Megdni’l-ahydr, 1/330; Ebu’l-Yakzan Atiyye
el-Cubri, el-Tmam Ziifer ve Arauhu’l-fikhiyye, 1/51.

41 Ali Muhammed el-Omeri, el-Hildf beyne Ebi Hanife ve ashdbih, s. 121.
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Imam Ziifer (v. 158/75) takriben h. 130’lu yillarda Ebi Hanife’nin (v. 150/767)
ders halkasina katilmis ve kendi ifadesiyle 20 yili askin EbG Hanife’nin ders
halkasinda fikih tahsilinde bulunmustur.*?

Kaynaklarimizda onun hakkinda yer alan “ilk 6nce ehl-i hadisten idi, sonra ehl-
i reyden oldu” ifadesi onun daha 18-20 yaslarinda iken hadis alimlerinden biri olarak
kabul edildigini acik¢a ortaya koymaktadir ki bu, bize, imam Ziifer’in cocukluktan
itibaren nasil bir egitim aldig1 hakkinda fikir vermektedir. Kendisinden rivayet edilen,
“cok az yer, ¢ok az uyurdum. Ekseriyetle bir kitap elimde iken agligimi bastirabilecek
kadar bir seyler atistirirdim. Defalarca kitap elimde iken uyuyakaldim ve bu az uyku
ile yetindim. Nice kereler az yedigim i¢in ve ilmin lezzeti ile yats1 namazini kildigim

abdest ile sabahlamisimdir” 4

sozleri de onun hakkinda sdylenenleri dogrular
mahiyettedir.

Bu verilerden hareketle, kiiltiirlii ve varlikli bir aileye mensup olmasint da goz
ontinde bulundurdugumuzda, onun kiigiik yastan itibaren ¢ok iyi bir egitim aldigini
rahatlikla sdyleyebiliriz. Babasinin siyasi hayatindaki maruz kaldig: sikintilar Zifer’in
tamamen diinyadan yiiz ¢evirip kendini ilme ve ziihde vermesinde etkili oldugu da

sdylenmektedir.**

C. Vefati

Imam Ziifer kardesinin vefati nedeniyle Basra’ya gitmis, Basralilarin 1srari
tizerine orada ikamet ederek onlara fikih 6gretmeye baslamisti. Ancak ¢ok gegmeden
158/775 yilinda saban aymnda 48 yasinda iken Basra’da vefat etmig ve oraya
defnedilmistir. Ziifer’in vefat tarihi hakkinda higbir ihtilaf bulunmamaktadir.*’

Tbn Kesir (v. 774/1372) Vakidi’den (v. 207/823) naklen bu sene siddetli veba
hastaliginin ¢iktigini, bu sebeple bir¢ok insanin 6ldiigiinii, Ziifer’in de bu hastaliktan

vefat ettigini ifade etmektedir.*®

42 Kevseri, Muhammed Zahid, Lemehdtii'n-nazar fi sireti’l-Imam Ziifer, s. 12; Bedir, Murteza, “Ziifer
b. Hiizeyl”, DI4, XXXXIV/528.

4 Kasim b. Kutluboga, el-Mendkib, Varak 96b, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Ahmet Pasa,
No: 244.

“ Ebu’l-Yakzan Atiyye el-Cubdri, a.g.e., 1/52.

45 Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, s. 113; Kurasi, el-Cevdhiru'l-mudiyye, s.159; Ibn Kutluboga,
Tacii't-teracim fi tabakdti'l-hanefiyye, s. 167-170; Kevseri, a.g.c., s. 28.

46 {bn Kesir, el-Biddve ve n-nihdve, X/377.
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D. Kisiligi

Imam Ziifer’den bahseden eserlerin pek ¢ogunda onun ziihd, takva ve vera sahibi
bir alim oldugu vurgulanmaktadir. Hatta EbG Yasuf’un (v. 182/798) kadilik gorevini
tercih etmesi onun diinyaya aldandigi; Ziifer’in kadilik vazifesinden israrla kaginmasi,
huzurunda higbir kimsenin diinyalik namina bir seyden bahsetmeye -cesaret
edememesi, onun daha fazla sevilmesine ve takdir edilmesine vesile oldugu seklinde
degerlendirmeler yapilmaktadir.

Yahya b. Eksem (v. 242/857), babas1 Eksem b. Muhammed’den (178/794) “Ebu
Hanife’den sonra, diinyadan yiiz ¢evirip fikhi ve takvay1 birlestiren Ziifer’in meclisini
tercih ettim”, “Ebl Hanife nin talebeleri icerisinde en fakih olan1 ve biitiin iyilikleri
kendisinde toplayani Ziifer idi” dedigini nakletmektedir. Bisr b. el-Kasim Ziifer’in,
“Oldiikten sonra arkamda hesabini vermekten korktugum higbir sey birakmiyorum”
dedigini rivayet etmektedir. Nitekim Ziifer vefat edince kalan mali hesap edilmis ve
malinin ti¢ dirhemi gegmedigi tespit edilmistir. Sekerat hali yaklastiginda Ebt Ytsuf
(v. 182/798) ve baz1 dostlar1 ziyaretine gider. Eb(i Yasuf: “Eb{ Hiizeyl! Bir vasiyetin
var m1?” diye sordugunda Ziifer: “Gordiigiiniiz bu mallar hanima, su ii¢ bin dirhem de
yegenime aittir. Hi¢ kimsenin benden bir alacagi, benim de kimseden herhangi bir
alacagim yoktur” seklinde cevap vermistir. Veki® b. Cerrdh (v. 197/812) Ziifer
hakkinda: “Ziifer asir1 derecede Allah’tan korkar ve siipheli seylerden kaginir, kiyas
kabiliyeti miikemmel olup az yazar, duydugu her seyi ezberlerdi. Ibadet ve ilme ok

diiskiindii” demektedir.*’

L. iLMi YONU

A. Hocalar ve Ogrencileri

Imam Ziifer’in temel ilimleri kimlerden tahsil ettigine dair kaynak
kitaplarimizda herhangi bir malumat verilmemektedir. Hadis ilmini yukarda isimlerini
zikrettigimiz ve Ziifer’in, kendilerinden hadis rivayetinde bulundugu alimlerden tahsil

ettigi anlasilmaktadir. Fikih ilmindeki ilk ve tek hocasi imam A‘zam Eba Hanife’dir.

47 Saymeri, a.g.e., s. 111; Kerderd, a.g.e., [1/460; Ayni, a.g.e., 1/331-332; Kefevi, a.g.e., I/408; Temimi,
a.g.e., [11/256-257.
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Ziifer (v. 158/775) kendi ifadesiyle 20 y1l1 askin Ebt Hanife’ye (v. 150/767) talebelik
yapmis, fikih ilmini ve us@liini ondan almustir.

Ogrencileri arasinda; kendisinden hadis rivayet eden ve yukarda isimlerini
zikrettigimiz birgok alim hadiste Imam Ziifer’e dgrencilik yapmistir. Fikihta da Ebd
Hanife’nin vefatindan sonra onun ders halkasina hocalik yaptigi ve talebelerin de ona
meylettigi herkes tarafindan bilinen bir husus olduguna gére o anda Ebli Hanife’nin
ders halkasinda talebe olarak bulunan ve Hanefi mezhebinin onde gelen alim ve
miictehidlerinden olan basta meshur alim Yahya b. Eksem’in*® (v. 242/857) babasi
Eksem b. Muhammed (178/794), imam Muhammed es-Seybani (v. 189/805), Kasim
b. Ma‘n® (v. 175/179), Muhammed b. Abdullah el-Ensari, Halef b. Eyyib, Isam b.
Yisuf, Esed b. Amr*® (v. 190/806), Veki* b. Cerrah (v. 197/812), Ebii Muti® el-Belhi®!
(v. 197/812), Dahhak Ebii Asim en-Nebil® (v. 212/828), Hasan b. Ziyad (v. 204/820)
ve Hilaliirre’y olarak bilinen Hilal b. Yahya el-Basri>® (v. 245/860) olmak iizere birgok

alim ondan fikih 6grenmistir.>

B. Hadis ilmindeki Yeri
Ziifer, fikih ilmiyle mesgul olmadan 6nce uzun siire hadis ilmiyle mesgul

olmustu. Hadis ilmini, zamaninda hafiz ve sika olarak bilinen hadis alimlerinden tahsil

48 Ebl Muhammed Yahya b. Eksem b. Muhammed et-Temimi, el-Mervezi, el-Bagdadi. Hanefi fakihi
ve miictehididir. imam Muhammed, Abdullah b. Miibarek ve Siifyan es-Sevri’den hadis dinlemis ve
yirmi yasinda iken Basra kadisi olmus, daha sonra Halife Me’mun tarafindan Bagdat kadiligina
atanmigtir. Hac doniisii Rebeze denilen yerde 242/857 yilinda vefat etmistir (Kurasi, a.g.e., s. 425;
Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, s. 22).

49 Kasim b. Ma'n b. Abdurrahim el-Hiizeli, el-Kfi. Abdullah b. Mestd'un (r.a.) torunlarindandir. Ebd
Hanife kendisine "Siz benim kalbimin siirurusunuz" demistir. Hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati, siir
ve nesep ilminde imam idi. Kife kadiligi yapmus ve 175/791 yilinda 75 yasinda iken Kafe'de vefat
etmistir (Leknevi, a.g.e., s. 251-252; Zirikli, a.g.e., V/186).

50 Esed b. Amr b. Amir el-Kuseyri. Ebii Hanife'nin talebelerinden ve onun fikhini ilk tedvin edenler
biridir. Vasit ve Bagdat kadiliklarini yapmistir (Kurasi, a.g.e., s. 95).

1 Hakem b. Abdullah b. Mesleme b. Abdurrahman. Eb Hanife’nin talebelerinden olup el-Fikhu I-
ekber’in ravisidir. 16 sene Belh kadiligi yapmustir. Abdullah b. Miibarek’in dvgiilerine mazhar
olmustur. 197/812 yilinda vefat etmistir (Kurasi, a.g.e., s. 460).

52 Dahhak b. Mahled b. ed-Dahhak b. Miislim es-Seybani el-Basri. en-Nebil lakabiyla meshur olup
zamanin hadis hafizlarimin hocasi idi. Fikh1 Ebi Hanife ve Ziifer’den aldi. 122/740 yilinda Mekke’de
dogmus 212/828 yilinda Basra’da vefat etmistir (Kurasi, a.g.e., 173; Zirikli, a.g.e., [1[/215).

3 Ebtl Bekr Hilal b. Yahya b. Miislim el-Basri (6. 245/860). Genis ilmi birikimi, re’y ve kiyasi ¢ok
kullanmas1 gibi sebeplerle Hilaliirre’y lakabiyla taninmistir. Fikih tahsilini, EbGi Hanife’nin 6nde
gelen talebeleri Ebll Yasuf ve Ziifer b. Hiizeyl’den yapt1. Irak’ta Hanefi fikhinin otoritelerinden biri
oldu ve ¢esitli konulardaki goriisleri kendinden sonraki mezhep kaynaklarinda yer aldi (Cengiz
Kallek, DI4, XVIII/21).

5% Zehebi, a.g.e., VIII/39; Kefevi, a.g.e., 1/414; Kevseri, a.g.e., s. 13.
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etmis ve onlardan hadis rivayet etmis; hadis hafiz1 ve sika olan alimler de ondan hadis
rivayetinde bulunmustur.®®

Ondan bahseden eserler, "O, ehl-i hadisten idi, sonra ehl-i rey oldu" ifadesini
kullanir. Cerh ve tadil alimleri onun, hadiste hafiz, giivenilir (sika) ve saglam (mutkin)
oldugunu beyan etmektedir.’® Buhari’nin (v. 256/870) meshur hocalarindan biri olan
hadis hafiz1 EbG Nuaym el-Fadl b. Dikkeyn (v. 219/834): “Bildigim hadisleri Ziifer’e
arz ederdim. Ziifer, bana: ‘Bu hadis nasih, bu mensih; bununla amel edilir, bununla
amel edilmez’ derdi” demektedir.’” ibn Semaa (v. 233/847) imam Ziifer’in su soziinii
nakleder: “Yiiz bin hadis yazdim ve onlarin hepsini, sizin Kur’an-1 Kerim’den bir stre
ezberlediginiz gibi ezberledim. Ben hadis, fikih veya baska bir ilimden ne yazdimsa
yazdiklarimi tamamen ezberledim.”® Ebi Nuaym el-Fadl b. Diikeyn, imam Ziifer’den
hadis yazdirmasini talep ettiklerini ve kendilerine ezberden otuz bin hadis yazdirdigini
ifade eder.”’

Ebti Ca‘fer el-Ukayli®® (v. 322/934) ve Ebu’l-Feth el-Ezdi®' (v. 367/977) gibi
alimler, Ibn Sa‘d'm (v. 230/845) e D) ooy “Ziifer hadiste bir sey

degildi”®? soziinden ve Abdurrahman b. Mehdi'nin®® (v. 198/812) Ziifer’den hig hadis

3 Kevserd, a.g.e., s. 12-13.

56 {bn Hibban, Kitabii's-Sikat, Biyografi No: 8015, V1/339; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 111/539;
Nevevi, Tehzibii'l-esmd, 1/197; Zehebi, Siveru a'lami'n-niibeld, V111/39; ibn Hacer, Lisdnii'l-mizén,
1/502; ibn Hacer, el-Isdr bi ma'rifeti ruvdti'l-Asdr, s. 43; ibn imad el-Hanbeli, Sezerdtii'z-zeheb, 1/243.

7 Gazzi, a.g.e., 111/2555; Zehebi, a.g.e., VIII/40.

58 bn Kutluboga, el-Mendkib, Varak 106a, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Ahmet Pasa, No:
244.

% ibn Kutluboga, el-Mendkib, Varak 96b, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Ahmet Pasa, No:
244.

% Ebil Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Miisd b. Hammad el-Ukayli el-Mekki. Hadis hafizlarindan biri olup
cerh ve tadile dair yazdig1 ed-Duafd adli eseri ¢ok onemlidir. 322/934 yilinda Mekke’de vefat etmistir
(Zirikli, a.g.e., VI/319).

61 Muhammed b. Hiiseyn Ebu’l-Feth el-Ezdi, el-Mevsili. Hadis rical ilmine dair “ed-Duafd” adli bir eser
telif etmistir. Musil halki kendisine itibar etmezdi. Rivayetleri arasinda miinker olan hadisler vardir.
Diger alimlerin sika kabul ettigi pek ¢ok kisiyi hi¢bir delile dayanmaksizin zayif kabul etmistir
(Zehebi, ag.e., XV1/347 v.d.). Leknevi, ibn Hacer’den “Hig kimse el-Ezdinin, bir kisi hakkinda &

2 ifadesini kullanmasina itibar etmemistir” degerlendirmesini nakletmektedir (Leknevi, er-Rafic*
ve t-tekmil, 273).

2 {bn Sa‘d, a.g.c., VI/388.

9 Abdurrahman b. Mehdi Eba Said el-Anberi el-Ezdi, el-Lii'lii. Hicri 135 yilinda dogmustur. Tebe-i
tabiinin biiyiiklerindendir. Hadiste hafiz ve sika olup ¢aginin en iyi hadis bilgini kabul edilir. ilim ve
amelde insanlarin 6nderi idi. imam Safii onun hakkinda: "Bir benzerini bilmiyorum" demistir.
198/812 yilinda Basra'da vefat etmistir (Zehebi, a.g.e., IX/193; Zirikli, a.g.e., 111/339).
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rivayet etmemesinden hareketle Ziifer'in hadiste zayif oldugunu soylemistir.** Tbn
Hacer el-Askalani (v. 852/1449) Ziifer’in saglam ve giivenilir bir hadis alimi olduguna
dair bir takim rivayetlerde bulunduktan sonra hadis hafiz1 Ebi Misa Muhammed b.
el-Miisenna’nin (v. 252/866), “Abdurrahman b. Mehdi’nin ondan hadis rivayet ettigini

duymadim” s6ziine binaen Ukayli ve Ebu’l-Feth el-Ezdi’nin onu zayif raviler arasinda

zikrettiklerini; ancak a5 2 Y Vs 5 yani “Abdurrahman b. Mehdi’nin ondan

rivayette bulunmamasi ve Ukayli ile el-Ezdi’nin onu zayif raviler arasinda zikretmeleri
Ziifer’i hadis ilminde zayif kilmaz” degerlendirmesini yapmistir.®
Kasim b. Kutluboga (v. 879/ 1474) es-Sikdt mimmen lem yeka' fi'l-Kiitiibii's-sitte
adli cerh ve tadile dair yazdig1 hacimli eserinde Ziifer'i cerh eden bu rivayetlere yer
verdikten sonra hadisteki saglamligi ve hifz1 meshur olan bir ravi hakkinda sebebi
belirtilmeyen cerhe itibar edilmeyecegini ifade etmistir. ®® Muhammed Zahid el-
Kevseri de (v. 1952), Tbn Sa“d’in sdziiniin “Ziifer’in fazla hadis rivayet etmedigi”
anlamida oldugunu ¢ Abdurrahman ibn Mehdi’nin ondan hadis rivayetinde
bulunmamasinin ise Siifyan es-Sevri’nin (v. 161/778) etkisinden kaynaklandigini,
Stifyan es-Sevri’nin de ilim ehli arasinda meydana gelen rekabet sebebiyle Ziifer’e
kargt olumsuz tavir takindigini, Ebu’l-Feth el-Ezdi’nin elestirisinin de muteber
olmadigini beyan etmistir.*®
Ziifer’in hadis ilmini 6grendigi ve kendilerinden hadis rivayetinde bulundugu
hadis alimlerinin 6nde gelenleri sunlardir: Eyytib es-Sahtiyani (v. 131/748), Yahya b.
Said el-Ensari (v. 143/760), Haccac b. Ertat (v. 145/762), Siileyman b. Mervan el-
A'mes (v. 148/765), Ismail b. Ebi Halid (v. 148/765), Ebi Hanife (v. 150/767),

% Ukayli, ed-Duafa, 11/97.

% [bn Hacer, el-Isdr, s. 44.

% Kasim b. Kutluboga, es-Sikdt mimmen lem yeka' fi'l-Kiitiibi's-sitte, 4/316-319.

7 Leknevi, bu ifade her ne kadar bir kisim cerh tadil alimi tarafindan “ravinin zayif oldugu” anlaminda
kullamilsa da bunun mutlak olmadigimi, ibn Ma‘in gibi bazi alimlerin de bu ifadeyi ravinin “fazla
hadis rivayet etmedigi, rivayetinin az oldugu” anlaminda kullandigini, sonraki ulemanin da ondan
naklen bu anlamda kullandigini beyan etmektedir (Leknevi, a.g.e., 212-213). ibn Sa‘d'n bu
degerlendirmesi imam Ziifer'in hadiste zayif oldugu anlamina gelse bile cerh-tadil ilminde otorite
olan alimlerin onun hakkindaki olumlu degerlendirmeleri karsisinda ibn Sa“d'm bu s6zii hiikiimsiiz
kalir. Nitekim Zehebi de Ibn Sa“d'in séziinii naklettikten sonra a3 &l aaual) bl 4 (,S;- L1 ks (Cerh-

tadil ilminin imami —yani Yahya Ibn Ma‘in- onun sika ve giivenilir olduguna hiikmetmistir)
degerlendirmesini yapar ki bu, Zehebi'nin de Ibn Sa“d'in gériisiine katilmadigini ifade eder (Zehebi,
a.g.e., VIII/41).

8 Kevseri, a.g.e., s. 22-24.
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Muhammed b. fshak (v. 151/768), Said b. Ebi Artbe (v. 156/773), Siifyan es-Sevri (v.
161/778), Yahya b. Abdullah et-Teymi (v. 180/796), Zekeriyya b. Ebi Zaide (v.
182/798). Imam Ziifer’den hadis rivayetinde bulunan alimlerin &nde gelenleri de
sunlardir:  Abdulvahid b. Ziyad (v. 176/792), Eksem b. Muhammed (v. 178/794),
Abdullah b. Miibarek (v. 181/797), Nu‘man b. Abdiisselam (v. 183/799), Hassan b.
Tbrahim el-Kirmani (v. 186/802), Halid b. el-Haris (v. 186/802), Muhammed b. Hasan
(v. 189/805), Sakik b. fbrahim (194/810), Veki' b. el-Cerrah (v. 198/812), Siifyan b.
Uyeyne (v. 198/814), Hasan b. Ziyad (v. 204/819), Abdulaziz b. Ebi Rizme (v.
206/822), EbG Ali Ubeydulldh el-Basri (v. 209/825), EbG Vehb Muhammed b.
Miizahim el-Mervezi (v. 209/825), Seddad b. Hakim (v. 210/826), Ebti Asim en-Nebil
Dahhak b. Mahled (v. 212/828), Tbrahim b. Siileyman (v. 213/829), Muhammed b.
Ayan (v. 213/829), Abdullah b. David el-Hureybi (v. 213/829), Bisr b. el-Kasim (v.
215/831), Muhammed b. Abdillah el-Ensari (v. 215/831), Said b. Evs (v. 215/831),
Ebi Nuaym el-Fadl b. Diikeyn (v. 218/834), Miislim b. Ibrahim (v. 222/838),
Muhammed b. Vehb (v. 243/857), Hilal b. Yahya er-Rai (v. 245/859), el-Hakem b.
Eyytb, Malik b. Fiideyk, el-Hasan b. el-Velid, Omer b. Zeccac.*’

Bu alimlerin tamami, daha sonraki déonemlerde basta Kiitiib-i Sitte olmak {izere
hadis ilminin asli kaynaklari olarak kabul edilen hadis kiilliyatinin ravileri arasinda yer
almaktadir. Ayrica 6grencilerinden Abdullah b. Muhammed el-Ensari Ziifer’in fikhi

goriiglerinin aktariimasinda énemli kanallardan biridir.”

C. Fikih flmindeki Yeri
Imam Ziifer, ilim yolculuguna hadis ilmiyle baglamis ancak fikihta karar kilmig
ve fikhin otoritelerinden biri olmustur.
Imam Ziifer'in fikth ilmindeki yeri, ilerleyen béliimlerde, "Tmam Ziifer'in Hanefi

Mezhebindeki Konumu" baslig1 altinda ayrintili bir sekilde anlatilacaktir.

9 Nevevi, a.g.e., 1/197; Zehebi, a.g.e., VIII/39; ibn Hacer, el-Isdr, s. 43; Kevseri, a.g.e., s. 13-14; Bedir,
Murteza, a.y., XXXXIV/528.
70 Bedir, Murteza, a.y., XXXXIV/530.
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D. Kelam ilmindeki Yeri

Imam Ziifer'in kelam ilmiyle alakasi hakkinda miistakil bir bashk agan
Muhammed Zahid el-Kevseri bu hususta su rivayetlere yer verir: “Kur'an mahlik
mudur? diye soru soran birine Ziifer: 'Bununla mesgul olacagina keske sana fayda
verecek bir ilimle mesgul olsaydin. Stiphe yok ki bu diisiince sana zarar verir. Allah
seni, senden razi olacagi bir amele muvaffak kilsin. Kendini, sorumlu olmadigin
konularda zorlama!' diye cevap verir. Bir sahis Hasan b. Ziyad'a (v. 204/820), ‘Ziifer
kelami meselelerle ugrasti mi1?' diye sorar. O: 'Béyle sagma bir sorudan Allah'a
siginirim. Sen bizim istadlarimiz hakkinda onlarin kelami meselelere daldigimi m1
sOylemek istiyorsun? Onlar ilmin ve fikhin merkezi idiler. Ancak akli olmayan kisiler
bu tiir meselelere dalip gider. Onlar Allah'in koydugu sinirlar1 en iyi bilen kisilerdi ve
senin kastettigin kelami konular1 konusmaktan da Allah'a siginirlardi. Onlar fikihtan
baska hicbir seyle ilgilenmezler, bu sordugun hususlarda da kendilerinden 6ncekilere
tabi olurlardi” seklinde cevap verir.”!

Kevseri bu rivayetler yer verdikten sonra su degerlendirmeleri yapar: “Bunun
anlami, kelam ilminin inceliklerine vakif olmayan kisileri, hataya diiserler endisesiyle
bu gibi meselelere dalmalarina engel olmaktir. Haddi zatinda onlar kelam ilminin de
imamlar1 olup kelami meselelerde insanlarla tartismiglar ve onlari susturmuslardir.
Cemaliiddin Ebfl Ya‘la Ahmed b. Mesid el-Isbahani’nin (v. 359/970) Halid b. Zeyd
el-Omeri’den naklettigi, “Ebd Hanife, Ebd Yisuf, imam Muhammed, Tmam Ziifer ve
Hammad b. Ebi Hanife kelami meselelerde muhataplarint susturmustur” sézii bunun
delilidir. 7

Heniiz Islami ilimlerin tefsir, hadis, fikih, kelam gibi miistakil ilim dallarina
ayrilmadigi bu donemde fikhin, dinde derin bilgi sahibi olmak anlaminda
kullamldigini”® da g6z o6niinde bulundurdugumuzda Kevseri’nin de isabetle belirttigi
gibi dini ilimlerde mutlak miictehid olan bir alimin, 6zellikle de Mutezilenin ortaya
cikt1g1 ve kelami meselelerin yogun bir sekilde tartisildig bir ortamda bu konulardan

habersiz olmasi ve buna dair bilgisinin olmamasi diisiiniilemez. Bu tartismalardan

7! ibn Ebi’l-Avvam, Feddilii Ebi Hanife, s. 296.

2 Kevseri, a.g.e., s. 17, 18.

73 Fikih kelimesinin ilk donem biitiin dini ilimlere iliskin nitelikli bilgiyi ifade etmek i¢in kullanildigina
dair bkz. Kose, Saffet, Islam Hukukuna Giris, s. 22-23; Yaman, Ahmet ve Cahs, Halit, slam
Hukukuna Giris, s. 18-19.



31

haberi ve bilgisi olmakla birlikte kelami meselelerde konusmay uygun gérmemesi, bu
donemde kelam ilmiyle mesgul olan kisilere iyi gozle bakilmamast muhtemelen bu tiir
tartismalarla mesgul olmasina engel olmustur. Nitekim kelami meselelerin yogun bir
sekilde tartisilmaya baslandigr bu donemde selef ulemas: itikadi hususlari miicmel
olarak tasdik edip bu meseleler iizerinde ayrintilara girmemisler, Miisliimanlarin
maslahatina olmadigi i¢in tartismalardan kaginip tevakkuf yolunu tercih etmisler, hatta
bu gibi meselelerden soru sormay: bid‘at olarak gdrmiislerdir. Ehl-i bid‘at olarak
niteledikleri bu ziimreye muhalefet ettikleri i¢in de bir¢ogu kirbaglanmis ve hapse
atilmistir.”*

Yirmi iki yasina kadar gesitli itikadi firkalarla uzun uzun kelami meseleleri
tartisan ama sonunda fikihta karar kilan hocas1 Ebi Hanife’nin de bu konuda etkisi
g6z ard1 edilmemelidir.”® Tmam Ziifer’in, hocas1 Eb(i Hanife’den naklettigi su olay Ebf
Hanife’nin kelami meselelerle alakali tavri hakkinda bir fikir vermektedir: “Once
kelam ilmi ile ugrasiyordum. Oyle ki bu konuda parmakla gosterilecek kadar meshur
oldum. Hammad b. Ebi Siileyman’in ders halkasi yakininda oturuyorduk. Bir giin bir
kadin gelerek bana soyle dedi: “Karisi cariye olan bir adam onu siinnet iizere bosamak
isterse kag kere bosamasi gerekir?” Ne diyecegimi bilemedim. Bunu Hammad’a
sormasini, daha sonra gelip haber vermesini istedim. Kadin Hammad’a sordu.
Hammad, “hayi1z ve cimadan beri oldugu zaman bir kere bosar, sonra iki hayiz gegene
kadar onu terk eder, temizlendikten sonra onunla evlenmesi helal olur” dedi. Kadin
dondii ve bunu bana haber verdi. Bunun iizerine “Kelam’a ihtiyacim yok” dedim, gidip

Hammad’1n ders halkasina oturdum.”®

E. Eserleri
Elimizde matbu olarak Imam Ziifer'e ait miistakil herhangi bir eser, kitap
bulunmamaktadir. Ona ait mahtuta (el yazmasi) bir eser de tespit edilememistir. Fakat

bazi tabakat kitaplarimizda Imam Ziifer'e birtakim eserler nispet edilmektedir.

™ ibn Haldtn, Mukaddime, 111/974, 983; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 111/17; Golciik, Serafettin ve
Toprak, Stileyman, Keldm, s. 50. Bu donem selef ulemasinin kelam ilmine mesafeli durmalar1 ve
bunun sebepler igin bkz. Hasan Mahmid es-Safii, Kelama Giris (Trc. Stileyman Akkus), 46-55.

5 Imam-1 A'zam’in gesitli firkalarla yaptig1 kelami tartismalar1 ve sonrasinda fikihta karar kilmast
hususunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Ebt Zehre, Ebii Hanife, s. 32-39.

7 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X111/333, Biyografi No: 7297.
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Hediyyetii'l-arifin'de Tmam Ziifer’in el-Makaldt ve fiiru fikha ait el-Miicerred
adlr iki eserinin oldugundan; Kesfii'z-ziiniin ve el-A ‘lam'da ise sadece "el-Makdlat’dan
bahsedilir. Kegfii'z-ziiniin'da bu eserin kelam ilmiyle alakali eserler bahsinde
zikredilmesi bunun, keldmi meselelerle alakali olabilecegi ihtimalini akla

getirmektedir. Mu ‘cemii'l-miiellifin'de eserlerin ismi zikredilmeksizi cisles 4 (Ziifer'in

bir takim eserleri vardir) ifadesi kullanilir. Hakim en-Nisabari (v. 405/1025) Ma ‘rifetii
uliimi'l-hadis'inde Ziifer'e ait biri Seddad b. Hakim el-Belhi’den digeri de EbGi Vehb
Muhammed b. Miizahim el-Mervezi’den rivayet edilen iki hadis niishasindan

bahsetmektedir. Kevseri, Nasbu'r-raye'ye yazmis oldugu mukaddimesinde ¥ o<

“Ziifer’in Kitdbu l-Asdr’1 vardir” ifadesini kullanir. Bazi kaynaklarda da ondan rivayet
edilen iki hadis niishasmin oldugu zikredilir. 7’

Ancak Ibn Hacer el-Askalani’nin el-Asdr’m ravilerinin biyografilerini verdigi
el-Isar bi ma'rifeti ruvdti’l-Asar adli eserinde imam Zifer'i el-Asdr’m ravileri
arasinda zikretmesi bu eserin Imam Ziifer’in Eba Hanife’den rivayeti olabilecegi
ihtimalini kuvvetlendirmektedir.”®

Kaynaklarimizda verilen bu bilgilerden hareketle Ziifer'in fiiru’ fikha dair el-
Miicerred, kelama dair e/-Makalat ve hadisle alakali Ebt Hanife’den rivayet ettigi el-
Asdr adli {i¢ eseri oldugu soylenebilir. Ancak bunlarin niishalari elimizde mevcut
olmadig icin eserlerin mahiyetleri ve imam Ziifer'e aidiyetleri konusunda kesin bir
sey soylemek miimkiin degildir. Hasan b. Ziyad’in (v. 204/820) fikha dair yazdig: e/-
Miicerred adli eseri yanlislikla ona nispet edilmis olabilir. Ona ait fikhi goriisler fikih
kitaplarinda mevcuttur. Tkinci béliimde Imam Ziifer’e ait bu goriisler ayrintili olarak

ele alinacaktir.

77 Hakim en-Nisabari, Ma rifetii uliimi’l-hadis, s. 237; Hac1 Halife, Kesfii'z-ziiniin, 11/1782; ismail Pasa,
Hediyyetii'l-drifin, 1/373; Omer Riza Kehhale, Mu cemii'l-miiellifin, TV/181; Kevseri, a.g.e., s. 13;
Zeylai, Nasbu'r-raye, 1/25; Ali Muhammed el-Omeri, a.ge., s. 135; Bedir, Murteza, a.y.,
XXXXIV/528.

78 Bkz. ibn Hacer, el-Isdr, s. 44.
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VII. HANEFi MEZHEBINDEKiI KONUMU
A. Fikih ilmine Yénelmesi

1.imam-1 A‘zam ile Goriismesi ve Onun Ders Halkasia Katilmasi
Imam Ziifer’in hayatinin dniim noktas1 siiphesiz ki, Ebti Hanife (v. 150/767) ile
tanigip onun ders halkasina devam etmesidir. Ziifer’in Ebi Hanife’nin ders halkasina
katilmadan once hadis ilmi ile mesgul olup bu ilimde zamanin 6nemli alimlerinden
biri olduguna yukarda temas edilmisti. Hadis ilminde alim olmasi onun karsilastig
bazi fikhi meselelerin iginden ¢ikmasina kifayet etmemis olmal ki, daha sonra fikih
tahsiline yonelmistir.

Saymeri (v. 436/1045), Muhammed b. Vehb’den (v. 243/857) Ziifer’in Eba
Hanife’nin fikih halkasina katilmasiyla ilgili olarak su olayr nakleder: Zifer ve
arkadaslari bir problemle karsilasir; fakat isin i¢inden ¢ikamazlar. Ziifer meseleyi Ebl
Hanife’ye arz eder. Ebi Hanife: “Bu meselenin cevabi su sekildedir” deyince Ziifer
delilini sorar. O da: “Su hadise binaen bu bdyledir. Ayrica su cihetle de kiyas bunu
gerektirir” der ve “Sayet mesele soyle olsaydi cevabi ne olurdu?” diye bir soru sorar.
Ziifer: “Bu mesele oncekinden daha kapali” seklinde karsilik verir. EbG Hanife: “Su
gerekee ve delilden dolayi cevabi sdyledir” der. Daha sonra “Peki mesele boyle olsaydi
bunun cevabi ne olurdu?” diye tigiincii bir soru yonelttigi zaman Ziifer yine herhangi
bir sey sdyleyemez. Ebli Hanife bu sorunun da cevabini gerekgeleriyle agikladiktan
sonra Ziifer arkadaglarinin yanina gider. Eb(i Hanife’nin sordugu sorulari ayni
minvalde arkadaslarina sorar; fakat hicbiri cevap veremez. Onlara meseleleri ayrintili
bir sekilde agikladiktan sonra “Bunlart kimden 6grendin?” diye soran arkadaslarina,
Ebl Hanife’den 6grendigini sdyler. Bdylece bu ii¢ mesele sayesinde arkadaglar
arasinda ders halkasinin basi olur. Ama Ziifer fazla vakit kaybetmeden Ebti Hanife nin
ders halkasima katilir.”

Ziifer, kendi ifadesiyle yirmi yil Ebii Hanife’ye talebelik yaptigina gore®® onun
ders halkasina takriben 130/747 yilinda yirmi yaslarinda iken katilmis olmalidir ki, o

daha bu yaslarda iken 6nemli hadis alimlerinden biri idi.

7 Saymeri, a.g.e., s. 112-113.
80 Kevseri, a.g.e., s. 12.
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Zifer kisa zamanda Ebt Hanife’nin ders halkasinda da on plana ¢ikmis ve
hocasiyla ileri derecede bir iinsiyet kurmus olmali ki, diigiin merasiminde hocas1 Ebl
Hanife nin konusma yapmasini arzu eder. Bunun iizerine Ebti Hanife: “Ziifer, ilimde
ve serefte Mislimanlarin imamlarindan ve otoritelerinden biridir” seklinde kisa bir
konusma yapar. Akrabalarindan bazilar1 Zifer’e: “Kavminin 6nde gelenleri burada
iken Eba Hanife’ye oOncelik verdin” diyerek bunu tasvip etmediklerini ihsas
ettirdiklerinde, onlara: “Sayet babam burada olsaydi yine Ebl Hanife’ye oncelik

verirdim” diye karsilik verir.®!

2. Fikih ilminde Olgunlasmasi

Saglam bir alt yapiya ve keskin bir zekdya sahip olan Tmam Ziifer uzun siire
Imam A‘zam’a talebelik yapmis ve fikhin otoriteleri arasinda yerini almistir. Daha
talebelik yillarinda iken hocasi Eba Hanife onu hemen yanina oturtmak suretiyle diger
talebelerine tercih etmis, zaman zaman hakkinda: “Zifer, Mislimanlarin imam ve
otoritelerinden biridir. Ogrencilerimden kiyasi en iyi bilen kisidir” seklinde iltifat dolu
sozler soylemistir. Zehebi (v. 748/1348) Ziifer hakkinda: “Zamaninin en zekilerinden
ve fikih deryalarindan biri idi” degerlendirmesini yapmuistir. 8

Ebt Hanife’nin 6nemli 6grencilerinden biri olan Hasan b. Ziyad’in (v. 204/820)
Ziifer hakkinda: “Imam A‘zam’m talebelerinin en onde geleniydi” demesi,
Muhammed b. Vehb’in “ Ebl Hanife ile birlikte fikhi tedvin eden on biiyiik imamdan
birinin ve en o6nde geleninin Ziifer” oldugunu sdylemesi ve yine hocast Ebil
Hanife’nin, otuz alt1 talebesinden on sekizinin kadiliga, altisinin da fetva vermeye ehil
oldugunu, Ziifer ve Eba Yusuf’u kastederek, iki talebesinin ise hem bas kadilik ve

fetva makamina hem de kadi ve miiftiileri ( slad s s ool ) yetistirmeye ehil

oldugunu ifade etmesi®* onun ders halkasinda haiz oldugu konumu ve fikihtaki idrak,
anlayis ve zekasini ortaya koymaktadir.
Ebd Hanife’nin torunu ve ayni zamanda dénemin fakihlerinden biri olan Ismail

b. Hammad (v. 212/827) Ebt Hanife ile beraber fikhi tedvin eden on kisinin Ebt Y{suf

81 Saymeri, a.g.e., s. 109; Kefevi, a.g.e., 1/408; Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 111/254; Ayni, a.g.e.,
1/332.

82 Ayni, a.g.e., I/331; Kefevi, a.g.e., 1/408; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 169; Zehebi, a.g.e., VIII/39.

8 Ayni, a.ge., 1/331; Kefevi, a.g.e., 1/408; Temimi, a.g.e., 111/258; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye fi
terdcimi’l-hanefiyye, s. 132; Kevseri, a.g.e., s. 1 1.
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(182/798), Ziifer (v. 158/775), Esed b. Amr (v. 190/806), Afiye b. Yezid el-Evdi (v.
162/779), Davad et-Tai (v. 165/782), Kasim b. Ma‘'n (175/791), Ali b. Mishir (v.
189/805), Yahya b. Zekeriyya (v. 183/789), Hibban b. Ali (v. 171/809), Mindel b. Ali
(v. 168/785) oldugunu; bunlarin iginden de higbirinin Ebli Yasuf ve Ziifer gibi
olmadigim ifade etmektedir.®*

Anlatilan su olay da Ziifer’in fikhi meseleleri birbirine kiyas etmedeki giictinii
gostermektedir. Bir adam Ebl Hanife’ye (v. 150/767): “Diin gece nebiz igtim, esimi
bosayip bosamadigimi hatirlayamiyorum. Ne buyurursunuz?” diye sorar. Ebi Hanife
cevaben “Esini kesin olarak bosadigini hatirlayincaya kadar o senin hanimindir” der.
Adam sonra Siifyan es-Sevri’ye (v. 161/778) gelir ve ayn1 soruyu ona sorar. O da:
“Hanimina ricat et. Sayet bosamis bile olsan senin ricatinin bir zarar1 olmaz” seklinde
cevap verir. Daha sonra Serik b. Abdullah’a gelir ve ayni soruyu ona yoneltir. Serik
(v. 177/794): “Hanimini bosa ve ona ricat et” der. Ug farkli alimden iig farkli cevap
alan adam sasirmus bir vaziyette Zifer’e gelir ve soruyu bir kez de ona sorar. Ziifer
adama: “Bu soruyu benden bagka birine sordun mu? dediginde adam, kimlere
sordugunu ve hangi cevaplari aldigini sdyler. Ziifer, Ebt Hanife nin fikha uygun bir
sekilde cevap verdigini, Sevri’nin de takvay: dikkate aldigini, Serik’in cevabina da
tebessiim ederek onun isini saglama aldigini sdyler ve adama: “Elbisesine camurlu su
bulasan bir kisinin durumunu Ebi Hanife’ye sorarsan onun cevabi, “suyun durumu
hakkinda kesin bir bilgi elde edinceye kadar elbisen temiz, kildigin namaz da sahihtir”,
Stifyan’in cevabi, “elbiseni yika, eger su necis ise elbisen temiz olur, necis degilse de
elbisen daha temiz olur”, Serik’in cevabi da, “elbiseni gamurlu suyla iyice 1slat, sonra
yika” seklinde olurdu” diyerek bir drnekle adeta bu ii¢ alimin farkli meseleler

karsisindaki tutumunun ne olacaginin giizel bir mukayesesini yapar.®’

3. Miinazara Kuvveti ve Talebe Arkadaslariyla Yaptigi ilmi Miinazaralar
Bize gelen bilgilerden Imam Ziifer’in cedel ve miinazarada ¢ok mahir bir lim
oldugunu goriiyoruz. Anlasilan o ki, fikhi meselelerde kiyasi ¢ok iyi kullanmasinin
yaninda, Arap diline olan hakimiyeti, yaptigi miinazaralarda ona ¢ok ciddi bir avantaj

saglamustir.

8 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., Biyografi No: 7558, XIV/245.
8 Kurasi, a.g.e., s. 281; Kevseri, a.g.., s. 16, 17.
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Nitekim Zifer’in bizzat kendisi: “Ben birisiyle tartisirken ona iistiin gelinceye
kadar degil, o kisi cinnet gecirinceye kadar onunla tartisirim” der. O kisi nasil cinnet
geeirir? diye soruldugunda, “Ona hi¢ kimsenin sdylemedigini soyletirim” seklinde
cevap verir. Ziifer'in talebelerinden biri olan Hasan b. Ziyad (v. 204/820) da “Ziifer’le
tartisan birini gordiigiimde ona ancak acirim” demistir.%

Ziifer gerek hocas1 iImam A‘zam (v. 150/767) ve gerekse arkadasi Ebt Yasuf'la
(v. 182/798) da ilmi meselelerde uzun siiren tartismalar yapmustir. Ziifer’in (v.
158/775) akic1 bir iisluba sahip oldugu i¢in tartismada ¢ok rahat oldugu, Eba Yasuf’un
ise ona cevap vermede ¢ogu kere aciz kaldigi ve yerinden kalkip gittigi, hatta giderken
Ziifer’in ona “Nereye gidiyorsun? Iste cikis yollari (bazi rivayetlerde "Iste Kinde'nin
kapilar1" seklindedir ki Kinde Kife'de kapilarmimn g¢okluguyla meshur olan bir
kabiledir). Diledigini segebilirsin” dedigi rivayet edilmistir. 87

Kevseri (v. 1952) bu rivayete yer verdikten sonra sdyle bir degerlendirme yapar:
“Baz1 rivayetlerde, yapilan tartismada EbG Yasuf'un galip geldigini goriiyoruz. Mesela
bir defasinda glines dogduktan sonra aralarinda hocalar1 Ebti Hanife'nin de oldugu bir
vakitte ikisi bir meselede miindzaraya baslar. Ebi Yisuf'un soyledigini ve getirdigi
delili Ziifer ciiriitiiyor; Ziifer'in soyledigini ve getirdigi delili de EbG Yasuf
clriitiyordu. Tartisma 6gle ezani okununcaya kadar devam etti. Sonunda Ebéi Hanife,
Ebt Yasuf'un lehine hiikiim verdi ve Ziifer'e donerek: “Onun oldugu bir yerde riyaset
i¢in heveslenme” dedi.®® Hocanin iki talebesinin tartigmasinda hazir bulunmasi ve
sonra dogruyu yanlist agiklamast... Tste fikih melekesinin yerlesmesi i¢in ne harika bir
metot. Fakat her seye ragmen gerek Ziifer ve gerekse EbG Yisuf yarisan iki siivari gibi
idiler.”®
Imam Ziifer ve Ebd Yasuf bir giin Kafe kadis1 Haccac b. Ertat'1 (v. 145/762)
ziyaret ederler. Haccac ile Ziifer arasinda bir mesele cereyan eder. Haccac, Ziifer'in
fesahat ve belagati karsisinda “Sima acemlerin simasi; ama dil Araplarimn dili” der ve
onun nesebine dil uzatir. Aralarinda baslayan tartismada Ziifer, Haccac't susturur. Kadi

Haccac sonra Ebti Yusuf ile bir meseleyi tartigir. Eb Ytsuf da Haccac' ilzam eder ve

8 Saymeri, a.g.e., s. 110-111; Zehebi, a.g.e., VIII/40,

87 Saymeri, a.g.e., s. 111; Kurasi, a.g.e., s. 159; Kefevi, a.g.e., [/408; Ayni, a.g.e., 1/331; Temimi, a.g.e.,
111/255; Leknevi, a.g.e., s. 133; Kevseri, a.g.e., s. 10.

8 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., Biyografi No: 7558, XIV/247.

8 Kevseri, a.g.e., s. 11.
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oradan ¢ikarlar. Haccac onlarin arkasindan kapidaki hizmetgisine: "Bir daha bu ikisini
igeri alma" seklinde talimat verir.*°

Bu rivayetlerden hareketle, Ziifer’in Ebi Hanife’nin talebeleri i¢inde miinazara
ve cedel kabiliyeti en ileri seviyede olan 6nemli bir talebesi oldugu sdylenilse
miibalaga edilmis olmaz. Ebti Hanife'nin, hakkinda: "Talebelerim i¢inde kiyasi en iyi
bilen kisidir" dedigi Ziifer’in, kiyas yapma konusundaki ustaligina dili kullanma
mahareti de eklenince yaptigi miinazaralarda iistiin gelmesi kaginilmaz bir sonug

olmustur.

4. Usiil ve Fiiruda imam-1 A‘zam’a Olan Sadakati
Fukahanin tabakatina dair yapilan tasnifte, imam Ziifer genellikle “mezhepte
miictehid” kisminda zikredilir.”! Ancak bu tespitte Ziifer’in usiil ve fiiruda genelde
hocas1 Eb( Hanife’ye sadik kalmasinin etkili oldugu séylenebilir.
Burada ilk 6nce kisaca ictihadin tanimi ve ictihad yapacak kiside bulunmasi
gereken sartlar1 zikredip sonra imam Ziifer’in miictehid olup olmadigina temas edecek

daha sonra da onun hocasina olan sadakatini izah edecegiz.

a. ictihadin Tanim ve Sartlar

Ictihad genel olarak, “Seri ameli hiikiimlerin tafsili delillerden ¢ikarilabilmesi
i¢in olanca giiciin ortaya konulmasi” seklinde tarif edilmis ve ictihad yapma kudretine
sahip olan kisiye de miictehid denilmistir.”?

Miictehidin; ahkam ile alakali tim ayetleri ve hadisleri dil ve tesri agidan
tafisilatiyla bilmesi, siinnetin hangi yoldan ulastigini, sthhat durumunu, hiikiimlerini
ve ravilerini bilmesi, hem Kitabin hem de siinnetin nasih ve mensithunu bilmesi, icma
edilen hususlarin tamamini bilmesi, Arap diline tam bir sekilde vakif olmasi, fikih

ustiliinii ve Islam hukukunun ana gayelerini bilmesi gerekir.”®

% Saymeri, a.g.e., s. 112; Kevseri, a.g.e., s. 8.

91 Ayrintili bilgi igin bkz. ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/181.

92 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrar, 1V/20; Molla Fenari, Fusilii'l-beddi" fi usili’s-Serdi’, 11/474;
Zekiyyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslar: (Trc. Ibrahim Kafi Dénmez), s. 437.

9 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Cessas, el-Fiisiil fi 'l-usil, 11/367; Gazzali, el-Mustasfa, 11/866-872; Fahriiddin
er-Razi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikh, 11/413-415; Abdiilaziz el-Buhari, a.g.e., IV/21-23; Sevkani,
Irsadii’l-fiihil, s. 819-824; Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.c., s. 438-441.
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Ana hatlar1 ile ifade ettigimiz bu sartlar, mutlak ictihadin sartlaridir. Bu ilimlerin
tamamini cem eden kisi mutlak miictehiddir ve biitiin seri meselelerde fetva verebilir.
Bu kisi ayn1 zamanda, hiikkiim ¢ikarmada kendi koydugu ustllere dayandigi icin
miistakil miictehiddir. Bu sartlarin tamamimi degil de bir kismini haiz olan mesela
namaz fikhini ya da ferdiz ilmini ¢ok iyi bilen kisi bu alanda ictihadda bulunabilir ki,
usil kitaplarinda bu konu ictihadin tecezzi etmesi basligi altinda degerlendirilir.%*

Ictihad etmek isteyen kisi mutlak miictehidlik mertebesine ustil meselelerini,
basgkasina bagimli olmaksizin sadece kendi ikna oldugu ve delilleriyle ispatina
muktedir bulundugu kurallara dayanarak hiikiim g¢ikaracak sekilde ele alabildigi
takdirde ulasabilir. Hiikiim ¢ikarirken bagkalarinin belirledigi kurallara, onlari taklit
etmek suretiyle dayanan kimse miistakil miictehid sayilmaz; usiliini taklit ettigi
imamin ilke ve kurallari ¢ergevesinde miictehid kabul edilir ki, bu kigiye “mezhepte

miictehid” denir.”

b. imam Ziifer’in Miictehid Olup Olmadig

Esasinda Tmam Ziifer’in mezhepte miictehid kabul edilmesi hususunda alimler
arasinda ittifak bulunmaktadir. Bu hususta farkli goriis beyan eden bir alim tespit
edemedik. Thtilaf edilen husus, onun mutlak miictehid sayilmasidir. Ozellikle modern
donemde bazi alimler imam Ziifer’i (v. 158/775) mutlak miictehidler arasinda
zikretmislerdir ki, bunlar onun mezhepte miictehid oldugunu evleviyetle kabul etmis
olmaktadirlar.

Ibn Kemal (v. 940/1534), fukahanin derecelerine dair yaptigi tasnifte Tmam
Ziifer’i mezhepte miictehid tabakasinda zikretmistir. Ibn Kemal’in bu tasnifine gore
fakihler yedi tabakaya ayrilir. Yedi tabaka su sekildedir:

Birinci tabaka dinde miictehid olanlardir. Bunlar dort mezhep imami ve bunlarin
benzeri olan alimlerdir ki, ustl ve fiiruda kimseyi taklit etmeyip seri delillerden kendi
ustillerine gére hiikiim istinbat ederler. Tkinci tabaka mezhepte miictehid olanlardir.
Bunlar imam Ebd Yasuf (v. 182/798), imam Muhammed (v. 189/805) ve Ebi

Hanife’nin (v. 150/767) 6nde gelen diger talebeleri olup hiikiim ¢ikarmada hocalarinin

9 Cessas, a.g.e., 11/368; Gazzali, a.g.e., 11/872; Abdiilaziz el-Buhari, a.g.e., IV/23; Ali el-Kari, Serhu
Muhtasari’l-Mendr, s. 416-417; Sevkani, a.g.e., s. 831; Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.e., s. 438.
%5 Zerka, a.g.e., 1/205; Zekiyyiiddin Sa‘ban, a.g.c., s. 441.
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belirlemis oldugu usil kaidelerine dayamirlar. Ugiincii tabaka Hassaf (v. 261/875) ve
Ebl Ca‘fer et-Tahavi (v. 321/933) gibi meselede miictehid olanlardir. Dordiincii
tabaka Cessas (v. 370/981) gibi tahric ehli olan, besinci tabaka Ebu’l-Hasan el-Kudiiri
(v. 428/1037) gibi tercih ehli olan, altinci tabaka mezheb imamindan rivayet edilen
kaviller arasinda kuvvetli ve zayif olanlart birbirinden ayirabilen temyiz ehli olan,
yedinci tabaka ise bunlarin disinda kalan mukallit fakihlerdir.”®

Ibn Kemal’in bu tasnifi bazi elestirilerle birlikte 6zellikle Hanefi mezhebinde
genel kabul gormiistiir.”” Mezhepte bu tasnif sonraki donemlerde de nazar-1 itibara
almmis ve Imam Ziifer miictehidler arasmda mezhepte miictehid olarak
zikredilegelmistir.”$

Ancak Zahid el-Kevseri (v. 1952), Imam Ziifer’in hayatia dair yazdig1 eserde

"admdl el a1l 34" bashign altinda konuyla ilgili su degerlendirmeleri yapar:

“Bu yaptigimiz nakil ve izahlardan sonra, baska yerlerde de agikladigimiz {izere artik
Ziifer’in mezhepte miictehid oldugunu iddia edenlerin iddialarmin hi¢bir dnemi
kalmamaktadir. Bu tlir zan ve iddialar Ziifer’in, hocasinin goriiglerini 6n plana
¢ikarmasindan ve bu goriislere muvafakat etmesinden kaynaklanmaktadir ki, bu
muvafakat, delilleri bilmesinden ileri gelmektedir. Delilin bilmesinden hareketle
yapilan muvafakat da bilindigi gibi taklit degildir. Tahavi (v. 321/933), Ebii Asim en-
Nebil’den (v. 212/828) Ziifer’in: “Ebt Hanife’ye muhalif olan biitlin ictihatlarim haddi
zatinda daha 6nce onun yaptig ictihatlarin aynisidir. Ancak o, daha sonra benim
muttali olamadigim birtakim delillere muttali olunca bu ictihadlarindan vaz gegmis ve
farkli goriisler ortaya koymustur” dedigini rivayet etmektedir... Ziifer’in goriislerinin
Eba Hanife’nin goriiglerine muvafik olmasi taklit degil, bilakis delilini bilmedigi yerde
stikit etmesi, bildigi konularda da delili dogru bir sekilde anlamis olmasidir ki, zaten

ictihad dedigimiz budur. Eba Hanife’nin bizzat kendisi talebelerini taklitten men eder,

9 fbn Kemal, Tabakdatii’l-fukahd, Thk. Hasan OZER, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Sayi: 14,
Yil: 2009, s. 363-366.

97 ibn Kemal’in bu risalesinin degerlendirilmesi ve hakkinda yapilan elestiriler igin bkz. Ozer, Hasan,
“Ibn Kemal ve Tabakdatii’l-fukahd Adl Eseri”, Islaim Hukuku Arastirmalart Dergisi, Sayr: 14, Yil:
2009, s. 358-360; Saldh, Muhammed Salim Ebu’l-Hac, “el-intikidat ala Tabakati ibn Kemal Basa”,
Usiil: Islam Arastrmalari, Sayt: 24, Yil: 2015, s. 103-130; Inanir, Ahmet, “Ibn Kemal’in Tabakatii’l-
fukahdas ve Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 37, Yil: 2012,
s. 65-86.

9% Bkz. Kefevi, a.g.e., 1/39-41; Temimi, a.g.c., I/12-13; ibn Abidin, a.g.e., 1/181-184; Omer Nasuhi
Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/313-314.
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hakikatin ortaya ¢ikmasi i¢in onlara delillerini agiklamalarini sdyler, sonra beraberce
delilleri miizakere edip tartigirlardi. Talebelerinin de delillerin getirilmesinde ve
meselelerin ayrintili bir sekilde incelenmesinde ¢ok bilyiik maharetleri vardi. Eba
Hanife: “Bir kisinin, sdyledigim hitkmiin kaynagini bilmedikce benim gériislerimle
fetva vermesi caiz degildir” derdi. Bununla beraber Ziifer’in usil ve fiiruda, mezhebin
kitaplarinda tedvin edilmis olan bircok muhalefeti de vardir. Dolayisiyla Ziifer’in
kiyast kullanma konusundaki keskin zekasi, delilleri muhafaza kuvveti, Ibn Hibban ve
benzeri alimlerin, Ziifer’in hadis ilminde otorite oldugunu kabul etmeleri goz oniinde
bulunduruldugunda onun hocasina karsi saygist ve ona miintesip olmasi, kendisini
mutlak miictehitlikten ¢ikarmaz.”®’

Muhammed Eba Zehre de (v. 974), ibn Abidin’in “Mezhepte miictehid tabakas;
Ebl Yasuf, imam Muhammed ve EbG Hanife’nin diger grencileri olup bunlar
hocalarmin kurdugu kaidelere goére delillerden hiikkiim ¢ikarmaya muktedirlerdir.
Onlar bazi fiiru meselelerde hocalarina muhalif dahi olsalar usil kaidelerinde onu
taklit ederler”'® degerlendirmesini naklettikten sonra: “Bu hiikmiin s6z gotiiren
yonleri vardir. Zira Tmam Eb Yasuf, fmam Muhammed, fmam Ziifer ve diger
ogrencileri fikhi goriislerinde tamamiyla miistakil idiler. Taklidin hic¢bir sahasinda
hocalarinin mukallidi degildiler. Hocalarinin reylerini 6grenmis olmalari, ondan ders
almalar1 ve ilk tahsillerine onda baslayip onun kiiltiirii ile asilanmis bulunmalar
onlarm fikir istiklallerine ve ictihad hiirriyetlerine bir mani teskil etmez. Yoksa bir
hocadan ders alan bir 6grencinin mutlaka onun mukallidi sayilmasi icap eder ki, bu
netice itibariyle Eba Hanife’yi de miistakil miictehitler mertebesinden diigiirmek gibi
giiliing bir sonuca varir” sozleriyle ibn Abidin’in bu degerlendirmesini elestirir ve
srarla iImam Ebd Ydasuf, imam Muhammed ve imam Ziifer’in mutlak miictehid
olduklarini, onlarin mezhepte miictehid tabakasindan sayilmalarinin yanlis oldugunu
vurgular. Ayrica “Hanefi mezhebi, Imam-1 A‘zam’in basinda bulundugu fikih

mektebinin reylerinin mecmiiu demektir” ifadesiyle de 6dnemli bir tespit yaparak, bu

9 Kevseri, a.g.e., s. 20-21.
190 Ton Abidin, Ukidii resmi’l-miifii, s. 11.
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mezhebin tek bir imamin ictihadlarindan degil, birgcok imamin ictihadlarindan tesekkiil
ettigini belirtir.!"!

Vehbe Ziihayli (v. 2015), imam Ziifer’in Ebti Hanife’nin 6grencileri arasinda en
isabetli kiyas yapacak kadar kiyasta mahir oldugunu ifade ettikten sonra onun mutlak
miictehid oldugunu ifade etmis; Hanefi mezhebinde sadece Imam Ziifer’in degil, aym
zamanda fmam Ebd Ydsuf ve fmam Muhammed’in de mutlak miictehid oldugu
degerlendirmesini yapmustir.'®2 Ancak “Fakihler ve Fikih Kitaplarmin Tertibi” basligt
altinda fakihleri yedi mertebeye tasnif ettikten sonra birinci mertebede miistakil
miictehidleri, ikinci mertebede de miistakil olmayan mutlak miictehidleri zikretmistir.
Miistakil miictehidlere 6rnek olarak dort mezhep imamini, miistakil olmayan mutlak
miictehidlere 6rnek olarak da Hanefilerden imam Ziifer, imam Ebd Ydsuf ve Imam
Muhammed’i, Malikilerden Abdurrahman Ibnii’l-Kasim (v. 191/807), Esheb (v.
204/819) ve Esed el-Furat’1 (v. 213/828), Safiilerden el-Biiveyti (v. 231/845) ve el-
Miizeni’yi (v. 264/877), Hanbelilerden de Ebt Bekr el-Esrem (v. 273/886) ve Ebu
Bekr el-Mervezi’yi (v. 275/888) zikretmistir.'®® Vehbe Ziihayli’nin bu taksimi
esasinda Tbn Kemal’in taksimi ile értiismekte olup farklilik sadece isimlendirmededir.
Zira Tbn Kemal’in mezhepte miictehid olarak zikrettigi fakihleri Ziihayli miistakil
olmayan miictehidler derecesinde saymaktadir ki, mezkdr fakihler her iki tasnifde de
ayni derecede yer almaktadir.

Said Bekdas da Hanefi mezhebinin tesekkiil siirecini ele aldigi eserinde su
aciklamalara yer verir: “Eba Hanife’nin Ebd Yisuf, fmam Muhammed, Tmam Ziifer
ve benzeri 6grencileri ictihadlarinda miistakil olan miictehid imamlardir. Onlarin da
Imam Malik, Imam Safii ve Imam Ahmed gibi kendilerine has hiikiim g¢ikarma

yontemleri ve kaideleri vardir. Onlar usil ve fiiru ile ilgili birgok meselede Ebi

101 Ebf Zehre, a.g.e. (Trc. Osman Keskioglu), s. 456, 459, 460, 464, 471; Islim Hukuk Metodolojisi
(Tre. Abdulkadir SENER), s. 337-338. Esasinda imam Ebt Yiasuf ve imam Muhammed’in mutlak
miictehid oldugu ilk defa giiniimiiz alimleri tarafindan ifade edilmemistir. Meshur Hanefi fakihi
Leknevi, ibn Kemal’in tasnifini elestirmis ve “imam Eba Yasuf ve imam Muhammed mutlak
miictehidlik derecesine ulastiklarini; ancak hocalarma olan asir1 tazim ve muhabbetlerinden dolay1
ona miintesip olarak kaldiklarin1” séylemistir (Bkz. en-Nafiu'l-kebir, s. 13-15 ve ‘Umdetii r-ridye,
11).

192 Zishayli, Islam Fikih Ansiklopedisi (Trc. Komisyon), 1/27.

103 Ziihayli, a.g.e., 1/38.
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Hanife’ye muhalefet etmisler; bircok meselede de ittifak etmislerdir ki, bu taklitten

degil, ictihadlarinin tevafuk etmesinde kaynaklanmaktadir.”!%

¢. imam-1 Azam’a Olan Muhabbeti ve Saygisi

Zifer’in hadis ilmindeki konumuna ragmen karsilastigi bazi fikhi meselelerden
dolay1r EbG Hanife’nin ders halkasina katildigina, yirmi yili askin ona talebelik
yaptigina ve Eb{i Hanife’ye olan muhabbetine yukarida isaret etmistik.!%

Ziifer’in hocasina duydugu bu saygi ve sadakat sadece goriintiide kalmamis onun
fikhi goriislerine de tesir etmistir. Hatta dylesine ki onun: “Vefatindan sonra imam’a
muhalefet etme ciiretini gosteremedim. Cilinkii o hayatta iken ona muhalefet edip
delilimi ortaya koydugum zaman aninda apagik bir delille beni ilzam eder ve kendi
goriistinii kabul etmem konusunda beni ikna ederdi. Fakat vefat ettikten sonra ona nasil
mubhalefet ederim? Sayet hayatta olsaydi, muhalefet ettigimde belki delilleriyle beni

106 g5zleri bu tesirin boyutunu ifade

ikna eder, kendi goriigiinii kabul etmemi saglardi
etmektedir. Ancak buradaki ifadeyi Zifer’in tamamen Eb Hanife’nin mukallidi
oldugu seklinde anlamamak gerekir. Ciinkii kendisinden rivayet edilen baska bir
ifadesinde Ebli Hanife’nin riicu edip kendisinin sabit kaldig1 goriislerinde sabit kalma
sebebini soyle izah etmistir: “Onun riicu ettigi goriisler benim nazarimda sahih oldugu
ve delili daha kuvvetli oldugu icin ben bunlarla hiikiim verdim.”'%’

Imam Ziifer, ileride de temas edilecegi iizere, Basra’ya gidip Basra’nin fakihi
Osman el-Betti (v. 143/760) ile bir takim ilmi miizakereler yapmis ve bazi konularda

fetva vermistir. Bu miizakere ve fetvalarin, orada bulunanlar tarafindan begenildigini

104 Bekdas, Said, Tekvinii'l-mezhebi’l-hanefi, s. 92.

105 Burada iilkemizde yaygin olan ve bazi kitaplarda gegen (rnegin bkz. Mehmet Raif Efendi,
Mekdsidii’t-talibin, s. 22) 548 ey Wb) (Imamumiz, aramizda lend’nin ninu gibidir) soziine de
kisaca temas etmemiz isabetli olur. Giiya Ebi Hanife, iki talebesi Ziifer ve Ebl Ylsuf’un arasinda
yolda yiiriirken, ikisinin arasinda boyu biraz kisa kalinca Ziifer bu sozii soylemis, Eba Yasuf da
“Eger bu “nlin” olmasaydi geride “la” kalird1 ki bu da hicbir sey ifade etmezdi” diye cevap vermistir.
Boyle bir olay1 ve bu sekilde bir sozii yaptigimiz arastirmalarda herhangi bir tabakat veya menakib
kitabinda tespit edemedik. imam Ziifer’in hocasina saygi ve hiirmette kusur etmemek igin ¢ok hassas
davrandig bilinen bir husus olduguna gére onun, hele hele kiigiimseme kasti ile hocasi hakkinda
bdyle bir s6z sdyleyemeyecegi izahtan varestedir.

106 Kurasi, a.g.e., s. 159; Kevseri, a.g.e., s. 20.

197 fbn Kutluboga, el-Mendkib, Varak 96b, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Ahmet Pasa, No:
244.
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gdriince onlara “Iste bu goriisler ve fetvalar Eba Hanife’ye aittir” diyerek sahip oldugu
ilmin kaynagmin Eb{ Hanife oldugunu sylemistir.!%

Biitiin bunlar, Ziifer’in Ebll Hanife’ye olan bagliligini, sadakatini ve saygisini
acik bir sekilde gdstermektedir. Iste bu baghhgm Ziifer’in fikihta hocasma miintesip
olarak kalmasinda ve mezhepte miictehid kabul edilmesinde etkili oldugu
anlagilmaktadir.'® Ancak bu baghlik Zahid el-Kevserinin ve Eb Zehrenin de
isabetle belirttigi gibi hilkmiin deliline vakif olmaktan neset etmistir ki, bu taklit
degildir. Zifer’in “Ebt Hanife’ye muhalif olan biitiin ictihadlarim haddi zatinda daha
once onun yaptigi ictihadlarin aynisidir. Ancak o, daha sonra benim muttali
olamadigim birtakim delillere muttali olunca bu ictihadlarindan vaz ge¢mis ve farkli
goriisler ortaya koymustur” sozii de esasinda onun, hiikiimleri elde etmede delilden
hareket ettigini ortaya koymaktadir.

Ikinci boliimde de goriilecegi iizere Imam Ziifer’in feri meselelerde mezhepte
yalniz kaldigi ylzlerce goriisii vardir. Bu gorislerin birgogunda fakihler: “Eba
Hanife’nin ilk ictihadi boyle idi. Fakat daha sonra bu goriisiinden riicu etti” seklinde
ifadeler yer alir.!'® Imam Ziifer, Eb0 Hanife’nin mukallidi olsa idi o da bu
goriislerinden riicu eder, farkli ictihadlar ortaya koymazdi.

Ancak Imam Ziifer’in ustilde, Imam Malik (v. 179/795), imam Safif (v. 204/820)
ve Imam Ahmed (v. 241/855) gibi imam Ebt Hanife’ye koklii bir sekilde muhalefet
ettigini soylemek miimkiin gorinmemektedir. Stiphesiz ki, Ziifer’in ustl anlayisi
miistakil olarak ¢alisilir ve ustlii ortaya konursa bu konuda saglikli bir degerlendirme
yapmak miimkiin olur. Her ne kadar ferl meselelerdeki muhalefeti bazi usil
konulardaki farkli yaklagimlarindan kaynaklansa da bu Ziifer’i Hanefi mezhebinin
disinda farkli bir miictehid olarak kabul edilmesi i¢in yeterli degildir. O, hocasinin
ortaya koydugu ve kendisinin de muvafakat ettigi ustllerden hareketle delillerden

hiikiimler ¢ikaran bir miictehittir.

108
109

ibn Hacer, Lisdnii’l-mizan, 1/403; Kevseri, a.g.e., s. 18.

Leknevi’nin, Imam Ebd Yasuf ve imam Muhammed’in de hocalarma olan tazim ve
muhabbetlerinden dolay:r ona miintesip olarak kaldiklarina dair degerlendirmesi i¢in bkz. s. 41,
dipnot: 101.

10 Ebi Hanife, Ebl Yisuf ve Muhammed’in riicu ettikleri fikhi goriisleri, riicu etme nedenleri ve
bunlarin degerlendirmesi i¢in bkz. Rami, Selheb, “Riiciiu’l-eimmeti’l-miictehidin Ebi Hanife ve
sahibeyhi an ba 'zi dardaihimi’l-fikhiyye”, Daru’l-Feth, Amman, 1438/2017.
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Ozellikle giiniimiizde yapilan tasniflerde Tmam Ziifer’in mutlak miictehid
sayilmasi, Tmam Ziifer’in ustl kitaplarimizda mutlak ictihad igin ileri siiriilen sartlar
haiz oldugunu dikkate aldigimizda son derece makul karsilanmalidir.

Mesele daha dakik bir sekilde ele alindiginda bu tiir ihtilaflarin ve farkl
yaklagimlarin, isimlendirmeden veya mutlak miictehidin taniminda alimler arasinda
ittifakin bulunmamasindan kaynaklandigi goriilecektir. Fakat Ziithayli’nin tasnifinden
hareket edilir ve Tmam Ziifer, miistakil olmayan yani miintesip mutlak miictehid kabul
edilirse bu tiir ihtilaflarin Oniine gegilmis olur. Onun birgok ictihadinin Hanefi

! mezhepler aras1 mukayeseli olarak telif edilen

mezhebinde miiftabih olmasi,'!
eserlerde goriislerine atiflar yapilmasi''? bu goriiste olan alimlerin daha isabetli

olduguna isaret etmektedir.

5.Ebii Hanife’den Sonra Onun Ders Halkasina Hocalik Yapmasi

Imam A‘zam Ebd Hanife 150/767 yilinda vefat etmis, arkasida Kife’de biiyiik
ve Onemli bir fikth mektebi birakmisti. Bu mektep, Ebi Hanife’nin vefatiyla
dagilmamus; 6grencileri vasitasiyla ilmi faaliyetlerine devam etmistir.

Genelde Ebl Hanife’nin vefatindan sonra ders halkasinin basina Ebt Yasuf’un
gectigi bilinse de hakikat bu sekilde degildir. Ziifer’in daha hocasi hayatta iken ders
halkasinda 6n planda olmast, fikih ilminde olgunlagmasi, keskin bir zekaya ve kuvvetli
bir kiyas mantigina sahip olmas1 ve zaman zaman hocasinin Ziifer’i diger talebelerine
takdim etmesi gibi sebepler hocasinin vefatindan sonra ders halkasinin basina
gegmesinde ve insanlarmn onun etrafinda toplanmasinda etkili olmustur.

Cerh ve tadil alimleri tarafindan ilmin otoritelerinden biri olarak kabul edilen
Veki* b. el-Cerrah (v. 197/812) Imam Ziifer’e hitaben: “Eb Hanife’den sonra seni
bize bagislayan Allah’a hamdolsun” der; kendisine, “Ziifer ile ni¢in bu kadar ¢cok
hemhal oluyorsun?” diye onunla birlikteligini yadirgayanlara da “Eb( Hanife

hakkinda beni aldattiniz. Simdi de Ziifer hakkinda beni aldatmaya ve yaniltmaya

" Nitekim ikinci boliimde de goriilecegi iizere Imam Ziifer’in yirmi civarinda goriisii mezhepte
miiftabih kabul edilmistir. Toplamda ise tespit edebildigimiz kadariyla takriben elli iki goriisii
muhtelif Hanefi fakihleri tarafindan tercih edilmis ve bunlarla fetva verilmistir.

112 Mesela mukaran fikih kitaplari igerisinde nemli bir yere sahip olan Ibn Kudame’nin e/-Mugni adli
eserinde altmis yedi meselede Imam Ziifer’in gériisiine yer verilmistir (Ornek olarak bkz. Ibn
Kudame, el-Mugni, 1/20, 114, 286, 479; 11/507; 111/191, 305, 457, 503; IV/59, 75, 167, 202, 330,
492; V/28, 167, 242, 398; V1/65, 213, 408; VII/11, 159, 356, 401; VIII/138, 166, 388, 454, 474).
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cahigtyorsunuz. O da vefat ettikten sonra Useyd (Useyd’in kap1 hizmeti ve boyacilik
yapan bir kisi oldugu ifade edilir) ve arkadaslarina muhtag¢ olmami mu istiyorsunuz?”
seklinde mukabelede bulunurdu. Yine Veki‘in “Ebi Hanife vefat edince insanlar
Ziifer’in etrafinda toplandilar. Ebl Yasuf’un etrafinda ise ancak birkag kisi vardi” sozii
insanlarin Zifer’e olan tevecciihiinii ortaya koymaktadir. Zamanin en 6nemli hadis
hafiz1 ve imamlarimdan biri olan Eba Nuaym Fadl Ibn Diikeyn (v. 219/834): “ Ebii
Hanife’nin vefatindan sonra birgok firsatin elimden kagtigim1 fark edince,
talebelerinden en fakih ve takva sahibi olan Ziifer’in ders halkasina devam ettim ve
ondan ¢ok istifade ettim” demistir.''?

Imam Ziifer hakkinda, “Imam, alim, fadil, vera® sahibi, zahid bir kisi idi. Ders
halkasina biiyiik alimler gelir, Ziifer onlara fikih, usil, tefsir, hadis, nahiv, ligat ve
tarih dersleri verirdi”!'* denilmesi hem ilimdeki yerini hem de &limlerin ve ilim
taliplilerin ona olan ragbetini gosterir.

Zifer hayatinin son iki yilin1 Basra’da gecirdigine gore onun Eb( Hanife’nin
vefatindan sonra 156/773 yilina kadar alt1 y1l Kife’de EbG Hanife’nin birakmis oldugu
ders halkasina hocalik yaptigi anlasilmaktadir. Rivayetlerde, ayni vakitte Ebl
Yasuf'un da baska bir halkada ders verdigi, fakat ona ragbetin az oldugu ifade
edilmektedir. Ancak Ziifer 156/773 yilinda Basra’ya gidince ortam tamamen Eba
Yisuf i¢in miisait hale gelmis ve Ebi Hanife nin fikhin1 Kife’de insanlara 6gretmeye

devam etmistir.'"

6. Basra’da Kadilik Vazifesi Yapmasi ve Burada Hanefi Mezhebini
Yaymasi
Zifer Basra'da kardesi ve bazi akrabalar1 bulundugu i¢in biri Eba Hanife hayatta
iken, digeri de vefatindan iki y1l 6nce olmak iizere iki kez oraya seyahat etmis; ikinci
gidisinde Basralilarin yogun talebi {izerine son iki yilin1 burada gecirmistir.
Ziifer'in Basra'da Hanefi fikhin1 yaydig, hatta orada kadilik vazifesini yaptigi

tabakat kitaplarimizda yer alan bilgiler arasindadir. Ancak ondan bahseden bazi

113 Saymerd, a.g.e., s. 111; Ayni, a.g.e., I/331; Temimi, a.g.e., I11/255; Kevseri, a.g.e., s. 10.

114 fbn Kutluboga, el-Mendkib, Varak 95b, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Ahmet Pasa, No:
244.

115 Bedir, Murteza, a.y., XXXXIV/528.
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eserlerde onun bu gorevi yapmadigina dair farkli rivayetleri de gormekteyiz. Bu
sebeple bu bahiste dnce onun Basra'da kadilik gorevi yapip yapmadigi hususu ele

aliacak daha sonra burada Hanefi fikhini yaymasi tizerinde durulacaktir.

a. Basra'da Kadilik Gorevi Yapmasi

fleride de iizerinde durulacag: iizere Ziifer, diinyaya deger vermeyen, ilmi ve
ziithdii cem eden bir miictehiddir. Onun bu hali kendisine kadilik teklif edildiginde de
kendini gostermis, israrlara ragmen bu gorevi kabul etmemistir. Hatta 6grencisi
Muhammed b. Abdullah el-Ensari’den rivayet edildigine gore Imam Ziifer zorla
kadilik gorevine getirilmesi ile karsi karsiya kalinca evini yikarak bir miiddet
gizlenmis, sonra ortaya ¢ikinca evini tamir ettirip normal hayatina devam ederken
tekrar ayni baskiya maruz kalmis, bunun uzerine ikinci kez evini yikip izini
kaybettirmistir.!1®

Zifer'in resmi goreve karsi tavrt bu iken bazi kaynaklarda onun Basra'da kadilik
gbrevi yaptig1 bilgisine yer verilmektedir.!!” Fakat konu tahkik edildiginde bu bilginin
ihtiyatla karsilanmasi gerektigi anlasilacaktir.

Ziifer, biri oradaki bazi akrabalarini ziyaret vesilesi ile digeri de kardesinin vefati
iizerine 156/773 yilinda olmak iizere iki defa Basra’ya gitmistir. Ilk gidisinde bir
siireligine Basra’nin fakihi Osman el-Betti’nin''® (v. 143/760) ders halkasina istirak
etmis, onunla bazi ilmi miizakerelerde bulunmustur. Bu tarihte kadi olarak Sevvar b.
Abdullah el-Anberi (v. 156/773) bulunmakta idi. Sevvar, vefat ettigi 156/773 yilina
kadar bu vazifeye devam etmis, vefatindan sonra da kadiliga oglu Abdullah b.
Sevvar'!® (v. 228/842) getirilmistir. Dolayisiyla Ziifer’in Basra’da kadilik yapmasi

tarih itibariyle ¢ok miimkiin olmadigi gibi, yukarida da temas edildigi iizere, kadilik

16 Kurasi, a.g.e., s. 280; Leknevi, a.g.e., s. 133.

17 ibn Abdilber, el-Intika fi feddili eimmeti’s-seldsti’l-fukahd, s. 335; Kurasi, a.g.e., s. 159; Kerderi,
Mendkibu Ebi Hanife, 11/457; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 170; Temim, a.g.e., I11/255.

18 Eb(i Amr Osman b. Miislim el-Betti, Aslen Kifeli olup Basra'da ikamet etmis ve Basra'nin fakihi
olarak sohret bulmustur. Enes b. Malik ve Sa'bi'den hadis rivayetinde bulunmustur. ibn Main'in,
Osman el-Betti'nin hadiste zay1f oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir (Zehebi, a.g.e., V1/366).

119 Abdullah b. Sevvar b. Abdullah b. Kuddme. Kendisi, babas1 Sevvar ve dedesi Abdullah Basra
kadilig1 yapmustir. {lim ehli olan bir aileye mensup olup hadiste sikadir. 80 yaslarinda iken 228/842
yilinda Basra’da vefat etmistir (Zehebi, a.g.c., VII/447).
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gorevi karsisindaki hassasiyeti dikkate alindiginda onun bu vazifeyi kabul ettigini
soylemek ¢ok isabetli goriinmemektedir.'2

Kevseri, Ziifer'in Basra’da kadilik yaptigi konusundaki iddialarm Ibn
Abdilberr’in (v. 463/1070) el-Intikd adli eserine istinaden yapildigini ifade etmis;
ancak Ziifer’in kadilik vazifesini kabul etmedigi i¢in baskilara maruz kalmasi ve
kardesinin vefati sebebiyle Basra’ya ikinci gitmesinden sonra Basralilarin israri
iizerine vefat edinceye kadar orada ders vermesi gibi nedenlerden dolayr ibn
Abdilberr’in bu hususta yanildig1 degerlendirmesini yapmistir.'?!

Imam Ziifer’in (v. 158/7775) Basra kadihg ile ilgili diger rivayetleri de dikkate
aldigimizda Kevserinin (v. 1952) Ibn Abdilberr hakkindaki degerlendirmesini ve
fmam Ziifer’in Basra kadiligi yapmadigi seklindeki goriisiinii ihtiyatla karsilamak
isabetli olur. Zira kaynaklarimizda verilen bilgilerden imam Ziifer’in Basra’da gok
kisa bir siireligine de olsa kadilik yapmis olmasi ihtimal déhilinde oldugu gibi onun
resmi gorev karsisindaki tutumunu g6z Oniine aldigimizda omriiniin son iki yilin
Basra’da gegirip insanlara fikhi 6gretmesinden ve burada kisa zamanda fikhin
onderlerinden olmasindan dolay1 bu tiir rivayetleri Ziifer’in halk tarafindan Basra’nin
gayr-i resmi kadisi olarak kabul edildigi seklinde degerlendirmek de miimkiindiir.

Imam Ziifer’in Basra’da kadilik yapmas1 onun degerine bir sey katmadig gibi

yapmamis olmasi da onun degerinden higbir sey eksiltmez.

b. Basra’da Hanefi Mezhebini Yaymasi

Ozellikle hicrf ikinci asirdan itibaren fikih ekoliinde ehl-i eser, ehl-i rey ayrimi
daha bariz bir sekilde kendini gostermis, bu sebeple ehl-i reyin imami kabul edilen
Ebl Hanife ve ogrencilerine karsi onyargilarla hareket edilir, hatta daha da ileri

gidilerek onlar bidatci ve sapik olmakla itham edilir olmustu.'??

120 Bedir, Murteza, a.y., XXXXIV/528.

12 Kevseri, a.g.e., s. 27-28.

122 (zafsar, Mehmet Emin, “Kiiltiir Tarihimizde Rey-Eser Catismasi”, Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. XLI, s. 42-43. Rey-Eser ¢atigmasinn tarihi temelleri, sosyal ve kiiltiirel
yansimalari ve bunun sebepleri igin bkz. Ozafsar, Mehmet Emin, a.m., s. 225-270. ismail Hakki
Unal ehl-i eser ve ehl-i rey tabirlerinin tanim ve tarihgesine yer verdigi “/mam Ebi Hanife 'nin Hadis
Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu™ adli eserinde, “Re’y kavraminin mahiyeti, hadis ve
re’y ekollerinin 6zellikleri ve tarihi gelisimi incelendiginde re’y kullanma keyfiyetinin Ebi Hanife
ve ashabi ile sinirli olmadigr anlasilacak; Eba Hanife’nin (ve 6grencilerinin) kullandigr re’yin de
hadis ve siinnetle gelisir bir yoniiniin bulunmadig: goriilmiis olacaktir” degerlendirmesini yapmus;
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Basrali alimler ve bu alimlerin tesiri altinda kalan halk da ayni olumsuz
kanaatlere sahipti. Bunun igindir ki Imam A‘zam Basra’dan gelip ders halkasina
katilan ve kendisinden fikih ilmini tahsil ettikten sonra tekrar Basra’ya donmek isteyen
talebesi Yisuf b. Halid es-Semti’ye'?* (v. 189/805) “Baslarinda hocanin oldugu bir
topluma gidiyorsun. Orada kiirsiiye oturup ders halkasi edinmekte ve “Ebt Hanife bu
konuda soyle dedi, boyle dedi” demekte acele etme. Eger acele edersen fazla
ge¢meden seni oradan uzaklastirirlar” seklinde nasihatte bulunur. Basra’ya gelen
Yisuf es-Semti oranin onde gelen fakihi Osman el-Betti’nin (v. 143/760) ders
halkasina katilir. Bazi fikhi konulari tartisirken onlara “Bu konuda Ebti Hanife nin
hiikmii boyledir” seklinde Ebt Hanife’nin kendilerine muhalif olan hiikiimlerini
sOyler. Bunun iizerine Basralilar Ylsuf es-Semti’yi fiziki ve sozlii miidahaleler ile
oradan uzaklastirirlar.!?*

Bu olaydan kisa bir zaman sonra Ziifer akrabalarini ziyaret vesilesi ile Basra’ya
gider. Kuafe’den ayrilmadan 6nce hocast Eba Hanife: “Basralilarla aramizdaki
hustimeti ve rekabeti biliyorsun. Onlardan kurtulabilecegini zannetmiyorum” diyerek
bir nevi dikkatli olmas1 konusunda uyarida bulunur. Basra’ya varmnca Osman el-
Betti’nin (v. 143/760) derslerini takip eden Ziifer, Yasuf es-Semti’den (v. 189/805)
daha ihtiyatlt davranir. Fliru’ hitkiimlerinin ustllerine uygun oldugu durumlarda onlara
tabi olur; ancak ustllerine muhalif bir hitkiim verdiklerinde uygun bir sekilde bunun,
kendi ustllerine aykirt oldugunu izah eder. Sonra onlara “Verdiginiz bu hiikiimden
daha giizel olan1 var” deyip delilleriyle beraber bildigi hiikmii agiklar ve Osman el-
Betti’den bu hitkmii kabul etmesini ister. Tabii ki biitiin bu ilmi tartigmalara el-
Betti’nin talebeleri de sahitlik etmektedir. Ziifer, soyledigi hilkkmiin onlar tarafindan
kabul edildigini goriince, “Iste bunlar Ebi Hanife’nin fikhidir/sozleridir” der.

Boylelikle Tmam Ziifer, Basralilar sadece Ebd Hanife’yi ve fikhini sevmelerini

bu dénemde yaygin olarak kullanilan bu tabirlerin tanimi tizerinde bir ittifakin olmadigini ifade
etmistir (Unal, a.g.c., 5.29-30).

123 Ebfi Halid Yasuf b. Halid b. Omer es-Semti. Ebt Hanife’nin nde gelen talebelerinden biridir. imam
Safi’nin es-Semti hakkinda, “faziletli kisilerdendi” dedigi rivayet edilir. 189/805 yilimin Recep
ayinda vefat etmistir (Kurasi, a.g.e., s. 435).

124 Saymeri, a.g.e., s. 110; Kerderi, a.g.c., 11/462; Ibn Kutluboga, el-Mendkib, varak 103b; Kevseri,
a.g.e.,s. 18.
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saglamakla kalmaz; ayni zamanda el-Betti’nin talebelerinin kendi etrafinda
toplanmalarina vesile olur.'?*

Ziifer’in ilk gidisinde Basra’da ne kadar kaldig: ve ders okuttugu konusunda
kesin bir bilgiye sahip degiliz. Ancak Basralilara kendini kabul ettirip onlarmn gonliinde
taht kurdugu kesin olmali ki, kardesinin olimii vesilesiyle ikinci defa gittiginde
Basralilarin yogun ilgisi ile karsilagmis ve onlarin asir1 1srarlari tizerine vefatina kadar
burada kalmistir. Saymeri’nin (v. 436/1045) ifadesine gore'?® Basra’daki ilim
taliplileri imam Ziifer’in ders halkasia akin etmistir.

Basra’da Ebt Hanife’yi ve fikhini sevdirip kalabalik bir ders halkasi olusturan
Imam Ziifer’in burada Hanefi mezhebinin yayilmasinda en biiyiik katkiya sahip

oldugunu sodylersek miibalaga etmis olmay1z.

7.Hakkinda Soylenenler
Alimlerin kahir ekseriyeti Imam Ziifer hakkinda son derece olumlu
degerlendirmeler yaparken, bazi alimler birtakim Onyargilardan hareketle onunla
alakali elestirel ve olumsuz degerlendirmeler yapmislardir.
Burada ilk once onun hakkinda olumsuz kanaate sahip olan alimleri ve
gerekeelerini arz edecek, daha sonra olumlu diisiinen alimlere ve onlarin

degerlendirmelerine yer verecegiz.

a. Imam Ziifer Hakkinda Olumsuz Diisiinen Alimler

Imam Ziifer’in hadisgiligi iizerinde dururken onu cerh eden bazi alimlere ve
bunlara verilen cevaplara temas etmistik. Esasinda kaynaklarimizda daha Ziifer
hayatta iken ona kars1 olumsuz tavirlarin takinildigini gérmekteyiz.

Nitekim Ziifer Basra’ya ilk gidisinde kendi asiretinden olan Kadi Sevvar b.
Abdullah’1 (156/773) ziyaret etmek istemis, onun geldigini ve kapida bekledigini
haber veren hizmetciye, Sevvar: “Reyci Ziifer mi? Girmesine izin verme. Ciinkii o

bidat¢idir” demistir. Orada bulunanlardan biri, kadiya, “Amcaoglun —ayni kabileden

125 Saymeri, a.g..e, s. 110; Ibn Abdilber, a.g.e., s. 335; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii l-mizdn, 1/503;
Kevseri, a.g.e., s. 18-19.

Saymeri, Basra’da yasayan tabiin alimlerinden ders alan talebelerin imam Ziifer’in ders halkasina
akin ettigini soyler (Saymeri, a.g.e., s. 113).

126
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oldugu i¢in bu sekilde hitap etmis olmali- yoldan geldi, hos geldigine gitmedin. Simdi
de ziyaretine geldi; fakat igeri girmesine izin vermiyorsun. O, senin agiretinden ilim
ehli bir zattir. Ona izin vermen gerekir” diyerek Sevvar’in tavrini kinayinca, Sevvar:
“Asiretimden oldugu dogrudur ama ilim ehli degildir. Ciinkii o, bize Ebi Hanife’ nin
bidat olan goriislerini getirdi” seklinde mukabelede bulunmustur. Kadi, oradakilerden
aldig1 tepki iizerine Tmam Ziifer’e izin vermek zorunda kalmus; fakat elini uzatan
Ziifer’e elini vermemis, ¢ikincaya kadar ona hi¢ bakmamis ve onunla bir tek kelime
dahi konusmamustir.'?’

Ziifer reyci oldugu icin hicri ikinci asrin 6nde gelen hadis¢ilerinden biri olan
Abdurrahman b. Mehdi (v. 198/813), Ziifer’den hi¢ hadis rivayet etmemis, Siifyan es-
Sevri (v. 161/778) insanlar1 EbQi Hanife ve Ziifer’e gitmekten alikoymus; bir giin
beraberinde oturmakta olan Bisr b. es-Seri’nin (v. 196/ 812) Ziifer’e rahmet dilemesi
tizerine Siifyan ondan yiiz ¢evirmistir. Ebu’l-Feth el-Ezdi (v. 367/977), Ziiferin takip
ettigi yolun (mezhebinin) ve goriisliniin (re’yinin) hos olmayan, tasvip edilmeyen bir
yol ve goriis oldugunu soylemistir.'?

Muhammed b. Zeyd el-Vasiti (v. 343/954) bir siirinde Ebi Hanife ve Ziifer’i
dolayli olarak su sekilde elestirmistir: 12

Aol aae ) el S s sl ol
sl el o bl Masi ol ) obiled

Eger bana yalan s6z soyliiyorsan,
Gtlinahi lizerine olsun Ebli Hanife veya Ziifer’in
Onlar ki meyletmislerdir kiyasa taammiden,

Yiiz ¢evirmislerdir siinnet yolunda gitmekten.

Bu beyti duyan bazi alimler, beyitteki hiicumla iktifa etmemis, tictincti misraz;

1505 & de 8l (Onlar ki asrarla kiyasa atlamislardir) seklinde

degistirmislerdir.

"7 Hakim en-Nisabri, a.g.e., s. 208; ibn Hacer el-Askalani, a.g.e., 1/502.
128 Ukayli, a.g.e., [/97; Ibn Hacer el-Askalani, a.g.e., /502.
129 fbn Abdilber, a.g.e., s. 298; Saymeri, a.g.c., s. 92; Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XI11/411-412.
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Tahavi (v. 321/933) sz konusu beyti duyunca:  Je 5 Loyl 5 gl J Of 53y
Lol (Ebu Hanife ve Ziifer’in iyilik ve miikafatlarinin sevap haneme yazilmasini,

giinahlarmin da giinah haneme yazilmasini arzu ederim) diyerek saire gondermede
bulunmustur.'*
Meshur Hanefi fakihlerinden Kasim b. Kutluboga da (v. 879/1474) Ziifer’i yeren
bu beyte su beyitle karsilik vermistir:'3!
SYG 5 oSG Bl W6 G ST i s S
b e Wl g e Vs S a5 oS 0}

Yalan soylemistir giinahlart nispet eden,
Meseleleri Kitap ve Siinnete kiyas edene,
Kitap ve siinnettir kiyasa delalet eden,

Sakin itibar etme yalan soyleyene.

Bu tiir elestirilerin arka plani diistiniildiigiinde, esasinda elestirilerin ilmi bir
dayanaginin olmadigi, bunun, o dénemde alimler arasinda iyice derinlesen ehl-i eser
ve ehl-i rey catigmasmin yansimalar1 oldugu rahathikla anlagilacaktir. Nitekim fmam
Ziifer'in hal terciimesinde Tbn Abdilber'in (v. 463/1071) el-Intikd adli eserine ta'lik
yapan merhum allime Abdulfettdh Eba Gudde (v. 1997) su degerlendirmelerde
bulunmustur: “Bazilar1 imam Ziifer hakkinda ileri geri konusmus ve onu elestirmistir.
Ciinkii Ziifer ehl-i reyden idi. Bu da onlarin nazarinda elestiri i¢in yeterli bir sebep ve
sug idi. Hocamiz allame Ahmed S$akir de (1958) bazi alimlerin higbir delil olmaksizin

Ziifer'i tenkit ettigini ifade etmektedir.”!*?

b. imam Ziifer Hakkinda Olumlu Diisiinen Alimler
Imam Ziifer'i ényargili ve delilsiz elestiren ve isimlerini yukarda zikrettigimiz
alimleri nazar-1 itibara almadigimizda, diger alimlerin fmam Ziifer hakkinda olumlu

kanaate sahip olduklari ve onu 6ven degerlendirmeler yaptiklar1 goriilmektedir.

130 ibn Abdilber, a.g.e., s. 152; ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizdn, 1/621; Kevseri, a.g.e., s. 24-25.
131 Ibn Kutluboga, es-Sikat, 1/83.
132 fbn Abdilber, a.g.e., s. 335.
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Ziifer’in talebelerinden biri olan Seddad b. Hakim (v. 210/825) Esed b. Amr'a
(v. 190/806), “Ebt Yusuf mu yoksa Ziifer mi daha fakih?" diye sordum. Bana, "Ziifer
daha ¢ok vera sahibidir” dedi. Ona, “Ben sana hangisinin daha fakih oldugunu
sordum” deyince cevaben, “Kisi ancak vera sahibi olmakla ilimde yiikselir” dedi.
Dahhak Ebti Asim en-Nebil (v. 212/828) derse basladiginda “Ebii Hanife boyle dedi,
Ziifer de sunu soyledi” der, baska kimsenin adini zikretmezdi. Hasan b. Ziyad da (v.
204/820), “Eb( Hanife'nin meclisinde en dnde gelen Ziifer idi. Ders halkasindakiler
de ona meylederdi” demektedir. Ebti Nuaym Fadl b. Diikeyn (v. 218/834) “Ebti Hanife
vefat edince talebeleri arasinda en fakih ve en takvali olan Ziifer'e talebe oldum ve
ondan cok istifade ettim” demistir.'** Muhammed b. Osman (v. 288/901), babasi
Osman’a ve Ebl Bekr b. Ebi Seybe’ye (v. 235/849) Ziifer’i sordugunu ve kendisine
“O, zamanini en fakihi idi. Ebli Nuaym onu 6ver ve onun segkin bir fakih oldugunu
soylerdi” seklinde cevap verdiklerini ifade etmektedir.!>*

Zehebi, imam Ziifer’in hal terciimesine “fakih, rabbani miictehid, allime”
sozleriyle baglamig, EbGi Nuaym, Yahya b. Main gibi hadis alimlerinden nakillerle
onun hadiste sika ve giivenilir oldugunu beyan ettikten sonra: “O, fikhin deryalarindan
ve zamaninin en zeki olanlarindan biridir” degerlendirmesini yapmig; David et-Tai (v.
165/781) ile Ziifer’in dost oldugu, daha sonra Daviid et-Tai’nin ilmi birakarak ibadete
meylettigi, Ziifer’in ise ibadeti ve ilmi cem ettigi rivayetine yer vermistir.'>

Ebl Hanife’nin talebesi ve el-Fikhu’l-ekber’in ravisi EbG Muti® el-Belhi (v.
199/814) “Ziifer, insanlarin ictihadlariyla amel ettikleri meselelerde Allah ile kullart
arasinda hiiccettir” derken Veki® b. Cerrdh da (v. 197/812) Ziifer’e hitaben: “Ebl
Hanife’nin halefi olarak seni bize birakan Allah’a hamdolsun” demistir.'*®

Bazi kaynaklarda Ziifer’in faziletiyle alakali olarak su sekilde bir siire yer

verilmektedir. '3’

5 el sl 0¥ il L P i A
B tgssd o s 5 s B 8 s

133 Saymeri, a.g.e., s. 111; Ayni, a.g.e., 1/331; Temimi, a.g.e., I11/255.
134 Saymeri, a.g.e., s. 109; Kerderi, a.g.e., s. 457- 458, 461.

135 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, VI11/38, 39, 40.

136 Temimi, et-Tabaktii’s-seniyye, 111/256

137 Temimi, a.g.e., 111/279-280; Kevseri, a.g.e., s. 29-30.
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Kiyas yay1 hayatta iken onunla kirislenmisti,

Simdi o yay kirissiz kaldi.
Kiyasta oyle bir mertebeye ulasti ki,

Diger fikirler ona ulagmaktan aciz kald1.
Kiyas, fikir deryasinda berrak ve hassas idi,

Haset edenler ise hasetlerinden bulanik kaldu.
[lminden insanlarin faydalanmas: kusurlarin: telafi etti,

Haset edenleri ise onun ilmi kargisinda kaybetti.
Haset edenlerin gece uykulari gozlerinde siirme gibi belirgindi,

Onun gozlerindeki siirmesi uykusuzlugu idi.
Kim ona fikihta denk olabilir ki,

Hig altin, tasa esit mi idi?

B. ictihadinda Takip Ettigi Usiil

Imam Ziifer’in yetistigi ortam onun ictihadinda takip edecegi usilii belirlemede
dogrudan etkili olmustur. Cilinkii hocast Ebti Hanife diger miictehidlerden farkli olarak
meseleleri tamamen talebeleriyle miizakere etmek suretiyle ¢6ziime ulasmaya calisir,
ders halkasinda bulunanlardan her biri gériisiini soyler; goriisiinii kitap, siinnet, sahabe
s0zii veya baska bir delille ispatlamaya ¢alisirdi. Hitkme varirken takip edilen metodu
ise Imam-1 A'zam: “Bir meselenin hiikmiinii Allah’mn kitabinda bulursam onunla amel
ederim. Orada bulamazsam Allah Resuliiniin siinnetine miiracaat ederim. Orada da
bulamazsam sahabenin fetvalaria bakarim. Thtilaf ettikleri durumlarda birini tercih
ederim. Sayet onlarin fetvalarinda da bir hitkkme ulagamazsam bagkalart nasil ictihad

ettilerse ben de ictihad ederim” sozleriyle agiklamaktadir.'3®

138 Tbn Hacer el-Heytemi, el-Hayrdtii 'I-hisan, s. 62-63; Vehbi Siilleyman Gavci, Ebii Hanife en-Nu ‘man,
s. 108-109; Ebl Zehre, a.g.e., s. 101; Zeydan, Abdiilkerim, e/-Medhal, s. 150.
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Diger mezhep imamlarindan farkli olarak, meseleleri ders halkasindaki
ogrencileri ile uzun tartigmalar sonucunda hitkme baglayan ve ictihatta bu sekilde bir
metod takip eden Ebl Hanife’nin (v. 150/767) bu ustildeki hedeflerinden birisi
6grencilerine fikih melekesini kazandirmakti. Bu usil talebelerin tizerinde etkisini
gostermis ve hocalarinin huzurunda ictihada baglamislardi. Ictihadlarinda da
hocalartyla ayn1 metodu takip ediyorlardi.'® Nitekim Ziifer’in (v. 158/775) ictihad
usiliiyle alakali olarak Abdullah b. Miibarek (v. (181/797) ondan: “Eser -ayet, hadis,
sahabe kavli- oldugu siirece re’y ile hiikiim vermeye yeltenmeyiz; eser bize ulastiginda
re’y ile ictihad etmeyi terk ederiz” dedigini nakletmektedir.'** Bu s6z bize Ziifer’in,
hocasi Ebt Hanife ile ayn1 metodu takip ettigini gostermektedir.

Hiikiim ¢ikarmada asli ve feri delillerin itibara alinmasi hususunda Imam-1
A‘zam ve talebeleri arasinda bir fark bulunmamaktadir. Ancak Tmam Ziifer’in yalmz
kaldig: goriisleri incelendiginde bu goriislerin nerede ise tamaminda kiyas delilinden
hareket ettigi ve bu nedenle ayni meselelerde istihsan delilinden hareket eden Ebt
Hanife ve Imameyn’den farkli bir goriise sahip oldugu goriilecektir. Nitekim
¢alismamizin ikinci boliimiinde bunun &rneklerini gokga gérecegiz. Bu nedenle onun
Imam-1 A'zam ve Tmameyn’den farkli olarak kiyas delilini istihsan delilinden daha
¢ok kullandigint sdylemek miimkiindiir. Ebi Hanife nin, 6grencisi Ziifer hakkinda:
“Talebelerim arasinda en kiyas¢i olamidir” sozii, Imam Ziifer’in yalmz kaldigi
goriisleri incelendiginde daha iyi anlagilmaktadir.

Imam Ziifer diger miictehidler gibi ictihadinda hata ettigini gordiigiinde
ictihadindan hemen riicu eder, hatasinda 1srar etmezdi.'*! Zehebi (v. 748/1348) onun
hakkinda: “Bu imam ilmi arastirmalarda taassuptan uzak ve daima haktan yana idi”
degerlendirmesini yaptiktan sonra soyle bir olay nakletmektedir: “Abdulvahid b.
Ziyad (v. 176/792) bir giin Ziifer ile karsilasir ve ona “Insanlar arasinda alay konusu
oldunuz” der. Ziifer: “Ni¢in?” diye sorunca, cevaben, “Siz siiphelerden dolay1 hadlerin
diisecegini sOylilyorsunuz ama siipheli bir durumda hadlerin en bilyiigiini tatbik

ediyorsunuz. Ciinkii Allah Rastlii (s.a.v.): “Kéafiri 6ldiiren Misliimana kisas cezasi

139 Vehbi Siileyman Gavci, a.g.e., s. 265-266; Ebd Zehre, a.g.e., s. 101-102.
140 Ayni, a.g.e., I/331; Temimi, a.g.e., [11/256.
141 Tbn Hibban, es-Sikdt, V1/339, Biyografi No: 8015.
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uygulanmaz”'¥? buyurdu. Siz ise kisas cezasini tatbik ediyorsunuz” diye cevap verdi.
Bunun iizerine Ziifer: “Sahit ol! Ben bu goriisiimde riicu’ ettim” dedi.'** Zehebi bu
olayr naklettikten sonra: “Iste nas karsisinda alim dedigin bu sekilde olur”

demektedir.'#

C. Usil ve Fiiruda Yalmz Kaldig1 Goriisleri

Imam Ziifer’in gerek usiil gerekse fiiru ile alakali meselelerde Ebai Hanife, Ebi
Yasuf ve Imam Muhammed’den farkli goriisleri vardir. ikinci béliimde onun ferf
meselelerde mezhepte yalniz kaldigi goriisler ayrintili bir sekilde ele alinacag: i¢in
burada sadece ustil konularinda farkli olan goriislerine ana hatlari ile temas edecegiz.

Tespit edebildigimiz kadariyla ilk kez usil alimlerinden ed-Debiisi (v. 420/1039)
toplu bir sekilde {i¢ imam ile yani Ebi Hanife, Eb Yasuf ve Tmam Muhammed ile
Imam Ziifer arasindaki usal farkliliklarini ele almistir. Debiisi, “el-Kaviu fi’l-kismi 'l-
llezi fihi’I-hildfu beyne eshabind ve beyne Ziifer” bagligi altinda imamlar arasindaki su
farklar1 beyan etmistir:'43

1. Ug imama gore bir hiikiimde baskas1 yerine konulan bir sey tiim hiikiimde
onun yerini almaz. imam Ziifer’e gore tiim hiikiimde onun yerini alir. Mesela Normal
sekilde namaz kilan bir kisi ti¢ imama gore ima ile namaz kilana uyamaz. Ciinkii onun
ima ile namaz kilmasi, namazinin cdiz olmast hususunda kiydm hitkmiindedir. Bu
cevaz baska bir seye verilemez. Imam Ziifer’e gore normal sekilde namaz kilan ima
ile namaz kilana tabi olabilir. Cilinkii namazin ima ile kilinmasi kiyam hiikmiinde kabul
edildiginden bu cevaz diger hiikiimlere de samildir.

2. Ug imama gore akit ve diger muamelelerde hiikiim, ariz olan bir seyden
dolay1 tevakkuf eder ve degisir. Imam Ziifer’e gére bir muamelenin hiikkmii sonradan
ariz olan bir seyden dolay1 degismez; nasil baglamis ise 6yle devam eder. Caiz ise caiz,
fasit ise fasit olarak kalir. Muamelenin hiikmii ancak akdi yenilemekle degisir. Ornegin

bir kisi hasat zamanina bir sey satarsa vakitteki cehaletten dolay: akit ittifakla fasittir.

142 {bn Mace, Diyat, 21; Eba Davad, Diyat, 11; Tirmizi, Diyat, 16; Nesai, Kasame, 13.

143 {bn Ebi’l-Avvam, a.g.c., 5. 297.

144 Zehebi, a.g.e., VIII/40. Bu mesele hakkinda mezheplerin ve miictehid imamlarin goriisleri igin bkz.
s. 326.

145 Debiist, Eba Zeyd, Te sisii'n-nazar, s. 38-47.
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Ancak akit yapildiktan sonra vakitteki cehalet giderilirse li¢ imama gore akit sahih
akde doniisiir. Tmam Ziifer’e gore akit fasit olarak viicut buldugu icin fasit olarak kalir.

3. Ug imama gore hiikiimlere sonradan ariz olan seye, baslangigta mevcut olan
hiikme muhalif bir hiikiim verilir. Imam Ziifer’e gére baslangigta mevcut olan hiikmiin
aynisi verilir. Ornegin bir kisi kolesini satar, miisteri teslim almadan 6nce kole kagarsa
ii¢ imama gore akit batil olmaz. Ciinkii koledeki kagma vasfi akit kurulurken yok
hiikmiinde kabul edilir. Imam Ziifer’e gore kagma vasfi akit esnasinda varmig gibi
degerlendirildiginden akit batil olur. Imam cuma namazinin birinci rekatmi secde ile
kayitladiktan sonra cemaat namazdan ¢ikarsa {i¢ imama gore cuma namazi sahihtir.
Imam Ziifer’e gore cemaatin sonradan namazdan ¢ikmasi iftitah tekbiri esnasinda
cemaatin olmamast ile ayni oldugundan cuma namazi sahih degildir.

4. Ug imama gore bir seyin bir ciiziiniin bulunmasi tamamimin bulunmasi
gibidir. Imam Ziifer’e gore bir ciiziiniin bulunmasi tamaminin bulunmasi demek
degildir. Mesela bir kimse bir rekat namaz kilmay1 nezrederse ti¢c imama gore iki rekat
namaz kilmasi gerekir. Ciinkii bir rekattin zikredilmesi iki rekattin zikredilmesi
gibidir. imam Ziifer’e gore bir rekat, namaz hiikmiinde olmadig igin iizerine herhangi
bir sey gerekmez. Vaktin sonlarina dogru hayzi biten bir kadinin, gusledip iftitah
tekbiri alacak kadar bir zaman kalmigsa ii¢ imama gore vaktin namazini kilmasi
gerekir. Ciinkii vakit iginde iftitah tekbirine yetismekle namaz vacip hale gelmistir.
Imam Ziifer'e gore gusledip namaz kilacak kadar bir vakit kalmadig1 igin namaz
kilmas1 gerekmez.

5. Ug imama gore vasiftaki farkhiliga itibar edilmez. Farklilik yok
hiikmiindedir. imam Ziifer’e gore vasiftaki farklilik itibara alnir. Ornegin bir kisi bir
sahsa, “esimi rici talak ile bosa” diye vekalet verir, vekil de bain talak ile bosarsa li¢
imama gore bosama gecerlidir. Clinkii vekil vasifta muhalefet etmistir. Bu muhalefet
yok hiikmiindedir. Imam Ziifer’e gére vasiftaki farkliliktan dolay1 vekil vekalete aykiri
hareket ettiginden bosamasi gecersizdir.

6. Ug imama gore az olan seyler ma‘fiivdiir yani bagislanmistir. imam Ziifer’e
gore az olan seyler ma“fiiv degildir, onlara da hiikiim bina edilir. Mesela bir kimse
evde otururken, bu evde oturmayacagmma yemin eder ve hemen evden g¢ikarsa
yemininde hanis olmaz. fmam Ziifer’e gére yemin ettikten sonra az da olsa oturma isi

gergeklestigi igin yemininde hénis olur.
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7. Ug imama gére hiikmiin alakali oldugu seye itibar edilir, hitkkmii ag1ga ¢ikaran
seye itibar edilmez. Tmam Ziifer’e gore hiikmii aciga ¢ikaran seye de itibar edilir.
Ornegin dért kisi zina fiiline sahitlik yapar, iki kiside bu fiili yapanin muhsan olduguna
sahitlik yapar, daha sonra muhsanliga sahitlik yapanlar sehadetinden riicu ederse ii¢
imama gore muhsanliga sahitlik edenler higbir sey tazmin etmez. Cilinkt had cezasi
dort sahidin sehadeti ile alakali olup ithsan vasfina sahitlik yapanlarla ilgili degildir.
Imam Ziifer’e gore, had cezasi bunlarmn sehadeti ile agiga ¢iktig1 igin ihsan vasfina
sahitlik yapip sehadetinden riicu edenler, diyetten hisselerine diiseni tazmin ederler.

8. Bir cinste temyize niyet edilirse niyet amel etmez. Imam Ziifer’e gore ayni
cinslerde temyize niyet edilirse niyet amel eder yani gegerli olur. Mesela bir kisi iki
talaka niyet ederek karisina: “Sen bana haramsin” dediginde {i¢ imama gore bir talak
meydana gelir. Ciinkii “haramlik” tek cins oldugundan ikiye niyet etmesi gegerli
degildir. imam Ziifer’e gére ayni cinste niyet amel ettigi i¢in iki talak meydana gelir.

Debtsi  (v. 420/1039) imamlarin usGldeki ihtilaflarin1 feri meselelerle
orneklendirmistir. Birinci asil i¢in yirmi bir, ikinci asil igin yirmi yedi, tictincii asil igin
yedi, dordiincii asil igin on, besinci asil i¢in iki, altinc asil i¢in on, yedinci asil igin iki
ve sekizinci asil i¢in ii¢; toplamda ise seksen iki feri meseleyi rnek olarak zikretmistir.

Ancak zikrettigi bu ferl meselelerden bazilarmin Imam Ziifer’e nispetinde
ihtiyatla hareket etmek uygun olur. Mesela birinci asil igin, “iki esten birinin liimii
veya halvetin meydana gelmesi ii¢ imama gore sadece miras konusunda diihdl
hiikmiindedir. Bu hiikiim gusiil konusunda gegerli degildir. Tmam Ziifer’e gére miras
konusunda duhiil gibi olan 6liim veya halvet gusiil konusunda da duhiil gibidir. Yani
buna gore esi 6len veya halvet olusan kisinin gusletmesi gerekir” sekilde zikrettigi feri

mesele'*

Zifer’in gortslerini tespit etmek i¢in miiracaat ettigimiz Hanefi fikhinin
temel kaynaklarinda zikredilmemektedir.

Bununla birlikte Debiisi’nin vermis oldugu bu bilgiler bize imam Ziifer’in yalniz
kaldig1 ustlleri hakkinda bir fikir vermektedir. Tabi ki onun yalniz kaldig1 meseleler
bunlardan ibaret degildir. Usil ile alakali mufassal kitaplar ve Hanefi fikhinin temel

kaynaklar1 detayli olarak incelendiginde Imam Ziifer’in ii¢ imamdan ayr kaldig

birgok usil ve kaideleri tespit etmek miimkiindiir.

146 Debiist, a.g.e., s. 38.
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Esasinda Tmam Ziifer’in fikhini tam olarak ortaya koyabilmek igin bunun
yapilmasi zorunluluk arz etmektedir. Ancak bu farkli bir ¢alisma konusu oldugu ve
caligmamizin smirlarini zorlayacagi igin Zifer’in us@li ile alakali Deblsi’den

yaptigimiz bilgilerle iktifa ediyoruz.

D. Mezhepte Tercih Edilen Goriisleri

Hanefi mezhebi sadece Tmam Ebt Hanife’nin goriislerinden degil, imam Ebd
Hanife ile birlikte imam Ziifer, imam Eba Ydsuf, Imam Muhammed ve benzeri
ogrencilerinin ictihadlarindan tesekkiil eden bir mezheptir. Bu nedenle Ebti Hanife nin
ictihadinin yaninda zaman zaman diger imamlarin ictihadlart da mezhebin gorist
olarak kabul edilmistir. Hatta 6rfe dayali olan birgok meselede daha sonra 6rf degistigi
icin miteahhirin Hanefi fakihleri, imamlarin ictihadlarindan farkli ictihadlarda
bulunmuslardir ki, bunlar mezhebin goriisii haline gelmistir.'*” “Hanefi mezhebi
Imam-1 A‘zam’m basinda bulundugu fikth mektebinin reylerinin mecmiu demektir”
diyen EbG Zehre (v. 1974), bazi mielliflerin EbG Hanife’nin 6grencilerinin
ictihadlarmi onun ictihadi gibi gostermeye galistiklarini, bunun ise kabul edilemez
oldugunu, sonraki miictehitlerin ictihadlari ile birlikte tercihlerin ¢ogaldigini, gayet
muhkem ve ince usillerle yapilan tercihler sayesinde de mezhebin gelisip zamanin
ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde genisledigini ifade eder.'#®

Mezhepte goriislerin ¢oklugundan dolayr mezhep disiplini agisindan gorislerin
tercih edilmesine dair alimler tarafindan bazi kriterler ortaya konulmustur.

Bu kriterlere gore, Hanefi mezhebi imamlarinin ittifak ettikleri bir hususta miiftii
veya hakim, ictihada iktidari bulunsa da kendi goriisiine tabi olarak bunlardan
ayrilmaz. Ciinkii onlarin gériisleri daha sahihtir. imamlar arasinda ihtilaf olan
meselelerde imam-1 A‘zam’m kavlini tercih eder. Bunun kavli bulunmazsa fmam Ebt
Yisuf’un kavlince fetva verir. Bu da bulunmazsa imam Muhammed’in kavlini ihtiyar
eder, bundan sonra Imam Ziifer’in veya Imam Hasan b. Ziyad’in kavlini alir. Imam-1
A‘zam bir tarafta, imameyn bir tarafta bulunursa imam-1 A‘zam’im kavlini tercih eder.

Eger miiftii miictehid olursa, o zaman bu iki taraftan birini tercih edebilir. Imameynin

47 Ebl Zehre, a.g.e., 465; Bekdas, Said, a.g.e., s. 91.
148 Ebh Zehre, a.g.e., s. 457, 470.
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veya Imam Ziifer’in kavli, delilinin kuvvetine veya zamanin degismesine gore diger
fukaha tarafindan tercih edildigi takdirde miiftii bu tercihe gore fetva verir. Nitekim on
yedi meselede Tmam Ziifer’in kavli tercih edilmistir. Bununla birlikte genel olarak
ibadetlerle ilgili hususlarda imam A‘zam’m, yargi ve sehadet ile ilgili hususlarda
imam Eba Ydasuf'un, zevi’l-erhdmin varis olmast hususunda Imam Muhammed’in
gortigleri diger imamlarin goriislerine tercih edilir. Bir meselede hem kiyas hem de
istihsan bulunursa istihsan kiyasa tercih olunur. Zahiru’r-rivdye disinda kalan
meseleler merctiun anh yani imamlarin kendisinden riicu ettikleri meselelerdir. Bu
nedenle bunlar miictehidin kavli olarak kalmis olmaz. Ancak bir mesele zahiru’r-
rivayede olmaz baska bir rivayette bulunursa bunun alinmasi taayyiin etmis olur.'#’

Miiftii veya hakim miictehid degilse onun bu tertibin disina ¢ikmasi caiz
goriilmemistir; ancak kuvvetli olan delili bilecek kudrette ise delile gére hareket etmesi
uygun goriilmiistiir.'*°

Mezhepte genel teamiil bu olmakla birlikte tercih ehli olan Hanefi fakihleri
tarafindan muhtelif nedenlerle birgok meselede imam Ebt Yisuf un (v. 182/798) veya
Imam Muhammed’in (v. 189/805) ya da imam Ziifer’in (v. 158/775) ictihad1 tercih
edilerek, bu ictihad mezhebin goriisii kilimustir. Nitekim Tmam Ziifer’in ictihadinin
tercih edildigi meselelerin sayisi alti, on dort, on bes, on yedi, on sekiz veya yirmi
seklinde ifade edilir.'™!

Hamevi (v. 1098/1687) Imam Ziifer’in miiftabih olan goriislerini “Ukidu d-
diirer fima yiifia bihi min akvali’l-Imam Ziifer” adiyla manzime seklinde bir araya

getirmistir. Hamevi’nin manzumesi su sekildedir: !>
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149 Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, s. 464; Pirizade, Risdletiin fi mezhebi’l-imam Ebi Hanife, Thk. Hasan
OZER, [HAD, Sayt: 19, Yil: 2012, s. 331-333; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ale’d-Diirri’l-muhtdr,
VIII/39-40; Ali Haydar, a.g.e., IV/3261-3264; Bilmen, a.g.e., VII1/259-260.

150 Kasim b. Kutluboga, et-Tercih ve't-tashih ale’l-Kudiiri, 36-37; Ibn Abidin, a.g.e., VIII/39; Ali
Haydar, a.g.e., 3264; Bilmen, a.g.e., VIII/258. Said Bekdas, bu gibi kriterlerin, baglayici herhangi
bir delil olmaksizin ilzam etmek (dayatmak) ve sinirlayici bir sey olmaksizin simirlandirmak
oldugunu ifade eder (wsd o wlaud 5 phe o Uiy ois) (Bekdas, Tekvinii'I-mezhebi’l-hanefi, s. 93).

15! Haskefi, a.g.e., s. 263; Pirizade, Ibrahim b. Hiiseyin, el-Kavlii 'l-ezher fima yiiftd fihi bi kavli’l-Tmam
Ziifer, s. 37-46; ibn Abidin, a.g.e., V/339; Ali Haydar, a.g.e., [V/3264; Bilmen, a.g.e., VIII/259.

152 Hamevi, Ukiidii d-diirer fima yiifta bihi min akvali’l-Imam Ziifer, Thk. ve Nsr. Unal SAHIN, Islam
Arastirmalar: Dergisi, Sayt: 37, Yil: 2017, s. 201-202.
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Hamevi bu otuz ii¢ beytin, yedinci beytinden yirmi besinci beytine kadar fmam
Ziifer’in ictihadlarindan miiftabih olan on bes meseleye yer vermistir.

Haskefi’nin (v. 1088/1677) mefkidun esine hakimin nafaka ile hikmetmesi
meselesinde: “Bu, Imam Ziifer’in miiftabih olan alt1 goriisiinden biridir”!** seklindeki
ifadesi tizerine Ibn Abidin (v. 1252/1836) bu konuya temas etmis ve su
degerlendirmeyi yapmistir: “Imam Ziifer’in miiftibih olan goriislerini Hamevi (v.
1098/1687) on bese ¢ikarmis; bunlart da nazim halinde agiklamistir. Ancak onun
acikladigr on bes meseleden; gayr-i menkuliin satisinda dort sinirin belirlenmesi,
amanim sehadeti ve mal varliginin muayyen kismindan tgte birini vasiyet eden bir
sahsin malinin telef olmasi halinde vasiyetin 6denmesi ile ilgili ii¢ meselenin
¢ikarilmas: gerekir. Ciinkii bu meselelerde fetva ii¢ imamin ictihadlan
dogrultusundadir.”!*

Ug meseleyi gikardiktan sonra geri kalan on iki meseleye sekiz mesele de kendisi
ilave eden ibn Abidin bu say1y yirmiye ¢ikarmis ve Ziifer’in goriistiniin tercih edildigi
meseleleri su beyitlerde bir araya getirmistir.'*’
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'3 Haskefi, a.g.e., s. 263.
154 Ibn Abidin, a.g.e., V/338.
155 fbn Abidin, a.g.e., V/338-340.
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Hem Hamevi’nin hem de ibn Abidin’in tespitleri dogrultusunda imam Ziifer’in
tercih edilen ve mezhepte fetva verilen ictihadlart sunlardir:

1. Hasta, farz namazi oturarak kilarken Imam Ebd Hanife ve Imam
Muhammed’e gore kolayma geldigi sekilde oturur. EbG Yusuf’a gdre namaza
basladiginda bagdas kurarak oturur, riikkQi yapacaginda da sol ayagini yere doser ve
iizerine oturur. iImam Ziifer’e gore tesehhiitteki gibi oturur.

2. Nafile namaz oturarak kilindig: takdirde, farkli sekillerde oturulabilecegine
dair mezhepte farkli goriisler bulunmaktadir. Tesehhiitteki gibi oturarak kilabilecegi
gibi bagdas kurarak veya dizlerini dikip kalcalari iizerine oturarak da kilabilir. Ancak
fmam Ziifer’e gore tesehhiitteki gibi oturulur ve bu sekilde kilmr.

3. Gaib olan kisinin karis1 bu adam ile evli oldugunu sahitlerle ispat eder ve
hakimden nafaka talebinde bulunursa ii¢ imama gore hakim davay1 kabul etmez. Tmam
Ziifer’e gdre hakim davay1 kabul eder ve nafaka ile hiikiim verir.!>

4. Bayi, kendi miidahalesi olmadan kusur meydana gelen bir mali murabaha
usilii ile ti¢ imama gore kusuru beyan etmeden satabilir. Tmam Ziifer’e gére kusuru
beyan etmek suretiyle satabilir.

5. Dava agma konusunda vekalet verilen bir kisi {i¢ imama gére mali teslim
alma konusunda da vekil kabul edilir. Imam Ziifer’e gore vekalet sadece dava agma

hususundadir, bu kigi mali teslim alma konusunda vekil olmaz.

156 fkinci boliimde ilgili konuda da ayrintili olarak ele alinacag tizere bu mesele ile alakali iki ayr
hl{susta Osmanl Aile Hukuk Kararnamesi’nde Imam Ziifer’in goriisii kabul edilmistir (Bkz. Hukuk-
1 Aile Kararnamesi, md. 97 ve 99, s. 43-44, Yayina Hazirlayan: Orhan Ceker, 2016, Konya).
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6. Bir kisi devlet baskanima/yetkili mercilere bir sahsi sikayet eder, devlet
bagkani da ona bir mal tazmin ettirirse EbGi Hanife ve Ebl Yusuf’a gore tazmin eden
kisi sikdyet edenden &dedigi mali talep edemez. Imam Ziifer ve Imam Muhammed’e
gore 6dedigi mali sikayet edenden talep edebilir.

7. Bir sahs1 mahkemede teslim etmeye kefil olan kisi i¢ imama gore sehrin
herhangi bir yerinde mekfiliin bihi teslim ederse kefaletten kurtulur. Imam Ziifer’e
gore mahkemede hakimin huzurunda teslim etmedikge kefaletten beri olmaz.

8. Birelbise veya kumas satin alacak kisi bunu diiriilii olarak goriirse ti¢ imama
gore bu kisiden gérme muhayyerligi diiser. Imam Ziifer’e gore elbise veya kumasin i¢
kismini gérmedikge gorme muhayyerligi diismez.

9. Digindan gordiigii bir evi satin alan kisiden ii¢ imama gore gorme
muhayyerligi diiser; Imam Ziifer’e gdre evin igini gérmedikge evi alan kisiden gérme
muhayyerligi diismez.

10. Bir kisi borcunu redi (kalitesiz) dirhem yerine ceyyid (kaliteli) dirhemle
oderse ii¢ imama gore bayi veya alacakl kisi bunlar1 kabul etmeye zorlanir. fmam
Ziifer’e gore zorlanamaz; bayi veya alacakli kisi bu parayr kabul edip etmeme de
serbesttir.

11. Sefi siif*a talebinde bulunduktan sonra fmam Ebd Hanife ve Ebd Yisuf’a
gore, akari almaktan vaz gectigini dili ile sOylemedik¢e satin alma islemlerini
geciktirmekle siif‘a hakki batil olmaz. Tmam Ziifer’e gore bu talepten sonra en fazla
bir ay geciktirebilir. Akar1 almazsa bir ay sonra hakki batil olur. imam Muhammed’in
goriisti de bu sekildedir.

12. Lukatay1 alip onun muhafazasi igin harcama yapan lakit, malin sahibi ortaya
¢ikarsa ondan masrafini almak i¢in mali hapsedebilir. Bu esnada mal telef olursa ii¢
imama gore lakit masraflarini mal sahibinden talep eder. Tmam Ziifer’e gére lakit
masraflarmni almis kabul edilir.

13. Matematiksel anlamini kastederek mesela ii¢ i¢inde bir kere bossun diyen
bir kisinin karis1 ii¢ imama gore bir talak ile bos olur. Imam Ziifer’e gére bu ifadeden

matematik hesabina gore ti¢ sonucu ¢iktig1 i¢in ii¢ talak ile bos olur.
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14. Bir kisi kolesini, “ben oliir veya oldiiriiliirsem sen miidebbersin” seklinde
kolesinin miidebber olmasimni bu iki husustan birine talik ederse ii¢ imama gore kole
miidebber olmaz. Imam Ziifer’e gére bu durumda kdle miidebber olur. !>’

15. Muvakkat nikéh {i¢ imama gore fasittir. Imam Ziifer’e gére ileri siiriilen
vakit sart1 akdin geregi olmadig1 i¢in batil, nikah sahih olur.

16. Paralarin vakfi {i¢ imama gore sahih degildir. Imam Ziifer’e gore sahihtir.

17. Bir kisi karist zannettigi bir kisi ile cinsel iliskiye girerse {i¢ imama gore zan
muteber olmadigindan buna had uygulanir. Imam Ziifer’e gore zan ile yapilan cinsel
iliski stipheli bir iligki oldugu i¢in had uygulanmaz.

18. “Falan kisiye 6diing vermeyecegim” seklinde yemin eden bir kisi onun
gonderdigi bir sahsa 6diing verirse {ic imama gére yemininde hanis olmaz. fmam
Ziifer’e gorer hanis olur.

19. Abdestle mesgul oldugu takdirde namaz vaktin ¢ikmasindan korkan bir kisi
¢ imama gore teyemmiim alamaz. Bu namazin edasi halefine gecer ki bu da onun
kazasidir. imam Ziifer’e gore bu durumda teyemmiim alabilir.

20. Eti yenilen hayvanlarin diskilari {i¢ imama gdre necistir. Imam Ziifer’e gére
temizdir.

Bu yirmi meseleden, Hamevi’nin zikredip ibn Abidin’in ¢ikardig: ii¢ mesele ise

su sekildedir:

1. Gayr-i menkuliin satiginda ii¢ imama gore akar {i¢ sinir1 zikredilmekle malum
hale gelir. Imam Ziifer’e gore akarin malum olmasi i¢in dort sirmnim da zikredilmesi
gerekir.

2. Imam Ebf Hanife ve Imam Muhammed’e gére gdzleri gdrmeyen kisinin
sahitligi makbul degildir. Ebl Ylsuf’a gore olay cereyan ederken gozleri saglam olan
ama sahitligi yerine getirirken gozleri gérmeyen kisinin sahitligi makbuldiir. imam
Ziifer’e gore bu kisinin gérme ile alakali konularda sahitligi makbul degildir; ancak
ama isitme ile ilgili konularda gozii goren kisi ile ayn1 oldugu i¢in sahitligi makbuldiir.

3. Bir kisi tiim malvarliindan muayyen olan bir kisminin iigte birini vasiyet

eder, sonra vasiyet edilen malin tigte ikisi helak olursa li¢ imama gore vasiyet edilen

157 Kolelikle alakali iki ayri meselede fmam Ziifer’in goriisii tercih edilmistir (bkz. ibn Abidin, a.g.e.,

IV/441; V/464).
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maldan kalan iicte biri vasiyet edilen kisiye verilir. Tmam Ziifer’e gore miras olarak
kalan tiim malin ticte biri vasiyet edilen kisiye verilir.

Pirizade (v. 1099/1688), el-Kavlii’l-ezher fima yiiftd fihi bi kavli’l-Imam Ziifer
adli eserinde imam Ziifer’in fetva verilen on sekiz gdriisiine yer vermistir. Bunlardan

on bir mesele yukarda zikredilenler ile aynidir. Diger yedi mesele ise su sekildedir:'>®

1. ki kisinin ortak oldugu miidebber bir cariye bir cocuk diinyaya getirir,
ortaklardan biri ¢ocugun kendisine ait oldugunu iddia ederse ii¢ imama gére cocugun
nesebi bu kisiden olur; ancak ¢ocugun diger ortagin hissesine diisen miktarini, ona
oder. Cariye yine ikisinin miidebber kolesi olarak kalmaya devam eder. Imam Ziifer’e
gore gocugun nesebi bu kisiden sabit olmaz; ¢ocuk ikisinin de ortak mali olarak kalir.

2. Bir kisi, bir kimsenin oturdugu bir evi sahibinden satin aldigini iddia eder ve
buna delil getirir, oturan kisi de evin kendisine ait oldugunu iddia eder ve delil getirir;
ancak her ikisinin de eve sahip oldugu tarih belli olmazsa hakim iki delili de gecersiz
kilar, evi oturan kisiye verir. Ancak evi satin alan kisinin sahidi onun evi satin aldigini
ama evi teslim almadigin sdylerse Imam Muhammed’e gore, evi bu kisiye verir. fmam
Ziifer’e gore hakim bu durumda da evi sahibii’l-yed oldugu i¢in i¢inde oturana verir.

3. Bir kisi falan kisiyle evlenirsem bos olsun der, sonra onunla evlenirse kadin
bos olur. Bundan alt1 ay sonra kadin bir ¢ocuk diinyaya getirirse ii¢ imama goére
gocugun nesebi bu kocaya nispet edilir. Imam Ziifer’e gore cocugun nesebi bu kocaya
nispet edilmez. Cinkii nikdh akdinden hemen sonra zifaf imkani kalmadan kadin bos
olur.

4. Erkek, cariye olan karisini dnce satin alir sonra da satin almanin tizerinden
iddetin bitmesi muhtemel bir vakit gegmeden onu bosarsa Imameyn’e gore bosama
gecerlidir. Tmam Ziifer’e gore bosama gegersizdir.

5. Cariye satin almasi i¢in kendisine vekalet verilen bir kisi, evli olan veya
bosanmadan dolay1 iddet bekleyen bir cariye satin alirsa {i¢ imama gore akdin hitkmii
miivekkili baglar, yani cariye ona ait olur. Tmam Ziifer’e gore akdin hiikmii vekili

baglar ve cariye ona ait olur.

158 Pirizade, a.g.e., 37-47.
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6. Bir kisi, bagka birine kendisini 6ldiirmeyi emreder, bu kisi de onu 6ldiriirse
lic imama gore oldiirene kisas uygulanmaz. Tmam Ziifer’e gore oldiirene kisas
uygulanir.

7. Had cezasmin bir kismi uygulandiktan sonra kagan kisi zaman agimina
ugrayacak bir vakit gectikten sonra yakalanirsa ti¢ imama gore kalan ceza uygulanmaz.
Imam Ziifer’e gore kalan ceza uygulanir.

Hamevi (v. 1098/1687), Pirizade (v. 1099/1688) ve ibn Abidin’in (v. 1252/1836)
zikrettikleri meselelerden miikerrer olanlar1 ¢ikardigimizda Imam Ziifer’in fetva
verilen goriisleri otuz olur. Bu otuz meseleden birgogu mezhebin gorisii iken bir kismi

bazi alimlerin tercihi seklindedir.'>®

ibn Abidin, imam Ziifer’in goriislerini bir araya getirdigi siirin ikinci beytinde,
“bu yirmi meselenin disinda Tmam Ziifer’in ictihadiyla fetva verilmez”!®® seklinde bir
degerlendirme yapmustir ki bu degerlendirmeye katilmak miimkiin degildir. Zira imam
Ziifer de imam Ebii Ydsuf ve imam Muhammed gibi Ebi Hanife nin yetistirdigi ve
miictehid kabul edilmesinde higbir ihtilafin olmadigi énemli bir Hanefi fakihi ve
miictehididir. Nitekim ibn Abidin’den 6nce Imam Ziifer’in bazi goriisleri birgok
Hanefi fakihi tarafindan tercih edilmis; o da kendi zamaninda Ziifer’in 6nceki asirlarda
tercih edilmeyen bazi goriislerini ihtiyaca ve zarurete binaen tercih etmistir. Bundan
sonraki zamanlarda da Orfin degismesi, ihtiya¢ ve zaruret gibi durumlar ortaya
¢iktiginda Tmam Ziifer’in herhangi bir goriisii Miisliimanlarin maslahatina daha uygun
ise, bu goriis tercih edilebilmelidir. Bunu engelleyen ve yasaklayan bir delil de
bulunmamaktadir. 1!

Muhtemelen bu bakis agisindan dolayr fikihtaki kanunlastirma caligmalar:
esnasinda Ziifer’in bazi fikhi goriislerinin dikkate alinmadigini gorebiliyoruz. Mesela

ikinci bolimde ilgili konuda da temas edilecegi iizere Osmanli Aile Hukuk

15 Tmam Ziifer’in mezhepte tercih edilen goriislerinin degerlendirilmesi igin bkz. Arasoglu, Mustafa,
Imam Ziifer’in Hanefi Mezhebinde Miiftabih Olan Gériisleri, Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2017 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).

160 ibn Abidin, a.g.e., V/339.

1ol Nitekim Molla Yegan lakabiyla meshur olan Bursa Kadist Mehmed b. Armagan (v. 865/1461) bir
meselede hitkiim verdiginde kendisine, “bu verdigin hiikiim ti¢ imamin hitkmiine aykiridir” seklinde
itiraz edilince Molla Yegan: “Bu meselede bir maslahat geregi Imam Ziifer’in ictihadiyla fetva
verdim” demistir. Bu cevap tizerine, itiraz edenler susmuslar ve Molla Yegan’i ilzam etmeye
muktedir olamamuslardir (Kefevi, a.g.e., 1/410).
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Kararnamesinin 104’tincii maddesinde sarhosun bosamasi gegersiz kabul edilmistir.
Kararnamenin Esbab-1 Micibe Layihasinda “Muhammed b. Sellam (v. 225/839)
hazretleri talak-1 sekranin gayr-i vaki olduguna kail oldugu gibi Kerhi (v. 340/952) ile
Tahavi (v. 321/933) bunu ihtiyar etmistir. Tatarhdniyye’de dahi mesele boyle
nakledilmistir. imam Safii hazretlerinden mervi olan iki kavilden biri de budur. Osman
b. Affin (r.a.) (v. 35/656) hazretlerinden de boyle rivayet edilmistir” denilmektedir.'®?
Yani Kararnamede bu alimlerin goriisleri kanunlastirilmis; Imam Ziifer’in goriisii de
ayni oldugu halde buna atif yapilmamistr.'®®

Siif*a talebinde bulunan kisi bu talebinden sonra imam Eba Hanife ve Eba
Yisuf’a gore talebinden vaz gectigini agikca ifade etmedikge hakki sakit olmaz. imam
Ziifer’e gore mazeretsiz olarak bir ay bu hakkini kullanmazsa bir ay sonra hakk sakit
olur. fmam Muhammed’in goriisii de bu sekildedir. Bu meselede kuvvetli olan gdriig
Imam Ziifer'in goriisii olup bu, Ziifer’in kavli ile fetva verilen ictihadlarindan
biridir.'®* Mecelle’nin 1034 iincii maddesinde de bu goriis kabul edilerek bunun Imam
Muhammed ve Ziifer’in ictihadi oldugu zikredilmistir. Ancak Mecelle sarihi Ali
Haydar Efendi (v. 1935) ilgili maddenin serhinde Imam Ziifer’in goriisiine temas
etmeyerek bu ictihadin Tmam Muhammed’in griisii oldugunu sdylemistir.'®’

Abdest almak i¢in su bulamayan kisinin, cuma ve bes vakit namaz gibi halefi
olan namazlari, vaktin ¢ikacagi korkusu olsa da teyemmiimle kilinmasi ii¢ imama gore
caiz degildir. Tmam Ziifer gore vaktin ¢ikmasi korkusu varsa namaz, teyemmiim
alinarak vaktinde eda edilir.'®® Bu mesele de Imam Ziifer'in fetva verilen
ictihadlarindan biridir. Ancak bu konuda Hayreddin Karaman, Maliki mezhebine gére
teyemmiim alinarak namazi vaktinde kilmanin caiz ve bu goriisle amel etmenin daha

167

dogru oldugunu sdylemis; '°7 mesele ile alakali olarak Tmam Ziifer’in gériisiine isaret

etmemistir.

12 Hukiik-1 Aile Kararnamesi, s. 93-94.

195 Imam Ziifer’e gore sarhosun bosamasinin gecerli olmadigma dair bkz. Ayni, el-Bindye, V/300;
ibnii’l-Hiimam, a.g.e., [11/472; ibn Abidin, Reddii'I-muhtdr, IV/434; Bilmen, Hukik-1 Islimiyye ve
Istilahdt-1 fikhiyye Kamusu, 11/196; M. Muhyiddin Abdulhamid, el-4hvdlii's-sahsiyye, s. 263.

164 Serahsi, a.g.e., XIV/138; Késani, a.g.e., VI/128; Pirizade, a.g.e., s. 42.

165 Mecelle md. 1034, s. 377; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Mecelleti'l-ahkam, 111/1926.

16 fbn Abidin, a.g.e., /441, 461-462.

167 Karaman, Hayreddin, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar, s. 190
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Konu derinlemesine arastirildiginda buna benzer ornekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir. Bunlar1 arz ederken herhangi bir kimseyi elestirmek gibi bir amacimiz
bulunmamaktadir. Sadece imam Ziifer’in ictihadlarimin fazla dikkate alinmadigina ve
alinmasi gerektigine, hatta yer ve zamana gore bu ictihadlardan faydalanabilecegimize
dikkat ¢ekmek istedik. Clinkii ehlinden sadir olan her ictihadin ayri bir yeri ve degeri

vardir.

E. Hanefi Mezhebindeki Konumunun Degerlendirilmesi

Kiigiikliikten itibaren diizenli bir egitim alan Imam Ziifer, ok geng denilebilecek
bir yasta hadis ilminde derinlesmis; bu ilmin otoriteleri tarafindan saglam ve giivenilir
(sika) bir hadis ravisi olarak kabul gérmiistiir. Nitekim Ibn Hibban onun hakkinda
“sika, giivenilir ve hafiz idi” degerlendirmesinde bulunmustur.

Karsilastigr fikhi bir meselenin cevabini almak tizere Ebi Hanife'ye miiracaat
edince onun fikhindan ¢ok etkilenmis ve ona talebe olmaya karar vermistir. Uzun yillar
ona talebelik yapan Ziifer'in fikih ilmindeki hocasi EbG Hanife'dir. Kisa zamanda
pratik zekasi, derin anlayisi, mukayese giicii, miinazara kuvveti gibi 6zellikleriyle
dikkatleri iizerine ¢eken Ziifer, ders halkasinda en 6nde gelen talebelerden biri olmus
ve hocasinin, “Miisliimanlarin imami, ilimde otorite” gibi iltifatlarina mazhar
olmustur. Ebi Hanife nin vefatindan sonra da onun biraktigi ders halkasinda, Basra’ya
intikal edinceye kadar alti yil hocalik yapmis; sonraki donemlerde Hadis ve Fikih
ilminde otorite kabul edilen onlarca alim ondan ders almistir. Bu andan itibaren Ebl
Yisuf da ayri bir ders halkasi olusturmus; ancak talebeler Ziifer'in halkasini tercih
etmislerdir. Ziifer'in Basra'ya gitmesi ve orada ikamet etmesinden sonra ilim meclisi
Eba Yasuf i¢in daha uygun hale gelmistir.

Hocasini asir1 derecede seven, ona karsi biiyiik bir saygi ve hiirmet gosteren
Ziifer, ustilde ve fiiruda onun metodunu takip etmis; ancak bu tamamen onu taklit etme
anlaminda degerlendirilmemistir. Delilini bildigi ve bunu delil olarak kabul ettigi
hususlarda ona tabi olan Imam Ziifer, baska delilden harcketle gerek ustilde ve gerekse
fiiruda fmam-1 Azam ve Imameyn’den farkli olarak kendi goriislerini de ortaya

koymustur.
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Miictehidlerin tabakatina dair yapilan tasniflerde imam Ziifer, imam Eb Ytsuf
ve Imam Muhammed ile birlikte mezhepte miictehid kisminda zikredilmis ve bu tasnif
Hanefi mezhebinde genel kabul gormiistiir.

Bazi Alimler hem Imameyn’in hem de Imam Ziifer’in, ustl ve fiirudaki farkl ve
muhalif gorislerinden hareketle bunlarin da mutlak miictehid olduklarini ifade
etmisler; ancak miistakil mezheplerinin olmamasindan, fikhi goriislerinin ve
ictihadlarmin Hanefi mezhebi igerisinde ele alinmasindan hareketle de bu {i¢ imamin
fmam Eb Hanife’ye miintesip olduklarini beyan etmislerdir. Dolayisiyla imam
Ziifer’in mutlak miictehid oldugunu séyleyen alimler ile mezhepte miictehid oldugunu
sOyleyen alimler arasindaki ihtilaf, lafzi bir ihtilaf olup neticede her iki gruba gore de
fmam Ziifer, Tmam Eb{i Hanife’nin belirledigi ustl cergevesinde ictihad yapan bir
miictehiddir.

Hanefi mezhebinin fiiru kitaplarida Imam Ziifer'den, Imameyn’e nazaran daha
az bahsedilmesi onun ilmine ve fikhina fazla itibar edilmeyen, dikkate alinmayan bir
alim oldugu izlenimini vermektedir. Ancak bdyle bir kannat isabetli degildir. Ciinkii
mezhep igerisinde birgok meselede onun goriisiiyle fetva verilmesi, mezhepler arasi
mukayeseli yazilan eserlerde Tmam Ziifer'in goriislerine atifta bulunulmasi onun
o6nemli bir Hanefi fakihi oldugunu gostermektedir.

imam Ziifer fikih ilminde imam Malik, imam Ebd Ydsuf, imam Muhammed,
Imam Safii ve Tmam Ahmed gibi miictehidlerden daha asagida degildir. Ehlinden sadir
olan her ictihad bir deger ifade ettigine gore Imam Ziifer’in de ictihadlari ihtiyag
duyuldugunda tercih edilebilir. Onun ictihadlarinin tercih edilemeyecegine dair
baglayict bir nas bulunmamaktadir. Ziifer’in, Hanefi mezhebinde yalniz kaldigi
goriislerinin ¢ogunun diger mezhep imamlarinin goriisleri ile ayni oldugunu nazar-1
itibara alindiginda bunun aksini iddia etmek miimkiin gériinmemektedir.

Nitekim Ziifer’in goriisleri ile ayn1 goriiste olan imamlari tespit etmek amaciyla,
onun ve diger mezhep imamlarinin goriislerinin en ¢ok zikredildigi Bedriiddin el-
Ayni’nin el-Bindye adli Hanefi fikih kitabinda yaptigimiz arastirmada bes ytz kirk
sekiz meselede Imam Ziifer’in goriisiine yer verilmistir. Bunlardan; imam Ebd Hanife
ile elli, fmam Eba Yasuf ile kirk, Tmam Muhammed ile altmus iki, Hasan b. Ziyad ile

yirmi, Imam Malik ile doksan bir, Imam Safii ile yiiz yetmis alt1, imam Ahmed ile yiiz
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bir, Nehai, Atd ve Hasan-1 Basri gibi tabitn alimleri ile on alti meselede goriisleri
birbirine muvafiktir. Ziifer, bes meselede de bazi sahabilerin goriiglerini tercih etmistir.

Imam Ziifer’in gériislerinin, istihsan delilini az kullanan Tmam Safii ve Imam
Ahmed’in, daha daha sonra da Imam Malik’in gbriisleri ile ayni istikamette oldugu;
Hanefi mezhebi imamlarindan da en fazla Tmam Muhammed’in goriisleri ile ayni
oldugu goriilmektedir.

Imam Ziifer hakkinda gelen rivayetlerde onun miitevazi, zahid, takva sahibi, ilmi
ve ameli birlestiren, goriisiine muhalif bir nas ile karsilastiginda hemen goriisiinden
riicu eden bir kisilige sahip oldugu ve bu kisiliginin, hocasinin vefatindan sonra
insanlarin onun etrafinda birlesmelerinde etkili oldugu ifade edilir.

Baz1 eserlerde onun son iki sene fikih ilmini birakip tamamen ibadete yoneldigi
seklinde bilgiler yer almaktadir ki, muhtemelen bu, Ziifer’in émriiniin son iki
senesinde Kufe’deki ders halkasini birakip Basra’ya yerlesmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Halbuki onun buraya yerlesmesinin en 6nemli sebebi Basralilarin
Ziifer’den fikith 6grenmeyi ¢ok arzu etmeleri ve onu birakmamalaridir. Burada Ebt
Hanife’nin fikhinin intisar etmesinde Imam Ziifer’in biiyiik payr olduguna gore,
Omriiniin son iki yilinda fikih ilmini birakip ibadete yonelmesi ile alakali verilen bu

bilginin ihtiyatla karsilamasi isabetli olur.
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iKiNCi BOLUM

IMAM ZUFER’IN FIKHi GORUSLERI

I. IBADAT (iBADETLER)
A. Tahiret (Temizlik ve Abdest)

1. Abdestte Dirsek ve Topuklar1 Yikamanin Hitkmii

Abdest alirken kollarla beraber dirsekleri, ayaklarla beraber topuklari ytkamanin
farz olup olmadigi hususunda Ebé Hanife (v. 150/767), EbG Yusuf (v. 182/798) ve
fmam Muhammed (v. 189/805) ile fmam Ziifer (v. 158/775) arasinda ihtilaf meydana

169

gelmistir.'®® Imam Ziifer’e gore, abdest ayetinde!® gegen ) harfi, “gye” (smir

belirlemek) i¢in olup bundan abdestte yikanilacak kismin, dirsege kadar oldugu
anlasilmaktadir; dolayisiyla dirsegi yikamak farz degildir. O, bu hiikme varirken

«

orucun zamanini tayin eden LU Ji plall 1l o . sonra aksama kadar orucu tam

tutun...” 7% ayetinde LU J kaydi ile orug tutma vaktinin aksam sona erdigi anlasildig:
gibi, abdest ayetinde zikredilen 1) ) kaydi ile de kolda yikanilacak yerin dirsekte

sona erdiginin anlasildifini sdylemis; Peygamber Efendimizin (s.a.s.) dirseklerini
yikadigina dair gelen rivayetleri de buralari yitkamanin siinnet olduguna hamletmistir.
Ug imam ise dirsegin kola, topugun da ayaga dahil oldugunu soyleyerek buralari
yikamanin farz olduguna hiikmetmistir. Onlar bu hilkmiin gerekgesini su sekilde

aciklamislardir: )i (el) kelimesi, parmak uglarindan kol altina kadar olan organ igin

168 Bundan sonraki meseleler ele alinirken imam Ebt Hanife, imam Ebd Yisuf ve imam Muhammed’in
ayni gdriiste oldugu konularda, isimleri ayri ayri verilmeyecek, bunlardan “i¢ imam” seklinde
bahsedilecek; Imam Ziifer dahil hepsi s6zkonusu oldugunda “dért imam” seklinde zikredilecektir.
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kullantlir. Ayetteki s, J kaydi, yikamanin dirsege kadar oldugunu beyan etmek i¢in

degil, dirsekten sonraki kismi yikamanin farz olmadigini ifade etmek igin

zikredilmistir. J harfi “gaye” i¢in olmakla beraber « (birliktelik) anlamina da gelir,
bu nedenle - kelimesi yikanilacak yerin smirini tayin etmek igin uygun degildir.!”!

Dort imam ayaklart yikarken topuklari yikamanin, teyemmiim yaparken
dirsekleri mesh etmenin gerekliligi hakkinda da ihtilaf etmisler; bu iki meselede de
ayni delillerden hareketle, dirsekler hakkinda verdikleri hiikkmii vermislerdir.'”? Yine
bu ihtilaha binaen iki eli dirseklerinden kesik olan kisi ii¢ imama gore teyeyyiimde
kesik olan yeri mesh eder, imam Ziifer’e gore mesh etmez.!”

Dirseklerin ve topuklarin yikamaya dahil olmasi konusunda Safii, Hanbeli
mezhebi ve Maliki mezhebinin ¢ogunlugu, li¢ imamla ayni goriistedir. Maliki
mezhebinin bazi fakihleri ve Ibn Davad ez-Zahiri!™ (v. 297/910) Imam Ziifer (v.
158/775) ile ayni goriistedir.!”® Tmam Malik’ten (v. 179/795) de bu sekilde bir goriis

rivayet edilmistir.'”

2. Bagin Bir veya iki Parmak ile Mesh Edilmesi

Bagsin mesh edilmesinde farz olan asgari miktarin “dortte bir” oldugu hususunda
Hanefi mezhebi imamlari arasinda ittifak vardir. Fakat bagin dortte birinin bir veya iki
parmakla mesh edilmesi halinde ihtilaf edilmistir. Ug imama gore bas, bir veya iki
parmakla mesh edilirse parmak basa konuldugunda basin dértte biri mesh edilmeden
parmaktaki 1slaklik miistamel hale gelecegi igin yapilan mesh caiz degildir. Imam
Ziifer’e gore, mesh miktar1 parmag ileri geri hareket ettimek suretiyle basin dortte

birine ulasirsa bir veya iki parmakla yapilan mesh caizdir. O, bu hususta parmaklarin

17! Serahsi (v. 483/1090), el-Mebsiit, 1/11, Thk. Halil Muhyiddin, Daru’l-Fikir, Beyrut, 2010/1431, 1-
XXX; Kasani, el-Beddiu’s-sandi ', 1/20, Thk. Muhammed Muhammed Tamir, Daru’l-Hadis, Kahire,
I-X; Mevsili, el-Ihtiyar, Daru’l-Erkam, Beyrut, tsz., 1/12; Ayni, Bedriiddin, el-Bindye serhu’l-
Hidaye, 1/162-164, Thk. Eymen Salih Sa‘ban, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2012/1433, I-XIII.

172 Serahsi, a.g.e., I/113; Kasani, a.g.e., 1/175.

173 Serahsi, a.g.e., I/113.

174 Eb Bekr Muhammed b. David b. Ali ez-Zahiri. David ez-Zahirinin oglu ve zahiri mezhebinin
ikinci imamudir. 255/869 yilinda Bagdat’ta dogmus ve 297/910 yilinda orada vefat etmistir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Kose, Saffet, “Ibn David ez-Zahiri”, Di4, XIX/410-411.

175 fbn Kudame, Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, 1/114, Nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan, 2008, I-VIII.

176 Ayni, a.g.e., 1/162.
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sayisina degil, 1slakligin bagin dortte birine isabet etmesine itibar etmis; ayrica parmak
basa konuldugunda, uzvun yikanmasinda ve kaplama mesihde oldugu gibi, parmaktaki
1slakhigin miistamel olmayacagimi sdylemistir.'”’

Basin mesh edilmesi konusunda Tmam Eba Hanife (v. 150/767), imam Ziifer (v.
158/775) ve Imam Ebt Yiasuf (v. 182/798) mesh edilen yere, yani basin dértte birinin
1slanip 1slanmamasina; fmam Muhammed (v. 189/805) ise mesh yapilan parmaklarmn
sayisina itibar etmistir. Bu nedenle imam Muhammed farz olan miktarm, on parmagin
dortte biri olan iki buguk parmak miktari oldugunu; bir parmak tecezzi kabul etmedigi
icin bunun biitiin bir parmak alinarak toplamda en az {i¢c parmak ile mesh edilmesi
gerektigini soylemistir. Tmam Ebd Hanife ve Ebi Yisuf’a (seyhayne) gore, iig
parmakla basin dortte biri mesh edilirse caiz, edilmezse caiz degildir.'”® Tmam
Muhammed, 1slaklik miistamel olacag: i¢in, bir veya iki parmakla meshin caiz
olmadig1 konusunda seyhayn ile miittefik iken; ii¢ parmakla meshin caiz oldugu
konusunda onlardan ayrilmaktadir. imam Ziifer ise ii¢ parmakla, basin dértte biri mesh
edildigi takdirde, meshin caiz oldugu hususunda seyhayn ile miittefik iken; bir veya
iki parmakla meshin caiz oldugu hususunda onlardan ayrilmaktadir.

Imam Muhammed, bir veya iki parmak ile yapilan meshi Imam Ziifer’in yeterli
gordiigiinii; ancak fmam Ebd Hanife’nin buna cevaz vermedigini, ii¢ parmak ile
yapilan meshe ise parmaklarin ekserisi ile yapildigi i¢in cevaz verdigini rivayet
etmektedir.!”’

Bastaki meshin miktar1 konusunda ulemadan on ii¢ farkli goriis rivayet
edilmigtir. On {i¢ goriisiin altist Malikilere aittir. Hanefi mezhebinde, ii¢ parmak
miktari, nasiye miktari ve bagin ligte biri veya dortte biri seklinde ti¢ farkli goriis
rivayet edilmistir. Maliki ve Hanbeli mezhebinde zahir olan basin tamamiin mesh

(kaplama mesh) edilmesidir. Safiilerde sagin bir telinin mesh edilmesi yeterlidir.'$

177 Serahsi, a.g.e., 1/62; Késani, a.g.e., 1/24.

178 Serahsi, a.g.e., 1/62; Kasani, a.g.e., 1/24.

17 Seybani, Muhammed b. Hasan, el-As! (el-Mebsiit), 1/34, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2012/1433, I-XII.
180 Sirazd, el-Miihezzeb, 1/40; bn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid, s. 19; Ayni, a.g.e., 1/167.
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3. Mestler Uzerine Mesh ile ilgili Konular

Sagliklr kisilerin mestler iizere mesh etme siirelerinin; mukim olan igin bir giin
bir gece, seferi olan igin ii¢ giin li¢ gece oldugu hususunda mezhepte ittifak vardir.
Ancak 6ziir sahibi olanlarin mesh miiddeti konusunda ihtilaf edilmistir. Ug imam, 6ziir
sahibinin abdest alirken ve mest giyerken 6zriiniin devam edip etmedigini goz oniinde
bulundurarak mesele hakkinda su sekilde hiikkiim vermistir: Sayet her iki halde, yani
abdest alirken ve mesti giyerken 6zrii kesilmisse bu kisi, meshin miiddeti hususunda
saglikli olanlar gibidir. Diger hallerde ise yani abdest alirken 6zrii devam eder ama
mesti giyerken kesilir veya aksi durum s6z konusu olur ya da her iki halde de 6zrii
devam ederse bu kisi, vakit i¢inde diledigi kadar mesh yapabilir; ancak vakit ¢giktiktan
sonra mestlerin siiresi sona erer. Onlar bu hiikkme varirken 6ziir halinin vakit i¢inde
itibara alinmadigin ama vakit ¢iktiktan sonra dziir sahibi kilan sebebin tekrar etmesi
ile hades (abdestsizlik) halinin meydana geldigini, ziir hali devam ettigi i¢in mestin
de abdest tamamlanmadan giyildigini gerekce gostermislerdir. Imam Ziifer, mesh
miiddeti konusunda 6ziir sahibi olan kisinin aynen saglikli kisiler gibi yani mukim ise
miiddetinin birglin bir gece, seferi ise ii¢ giin ii¢ gece oldugunu sdylemistir. Cilinki
bunun abdesti ser‘an muteber bir abdest olup 6ziir yok hiikmiindedir ve bu abdest ile
kilinan namaz sahihtir.'$!

Istihdza olan bir kadin vakit icerisinde mestlere mesh yapabilir. Vakit ¢iktig
zaman ii¢ imama gore mestler iizerine mesh yapamaz; imam Ziifer’e gére mukim veya
seferi olmasina gére mestin normal siiresini tamamlar.!%?

Mestlere mesh yapilmadan dnce, lizerine giyilen ve deriden yapilmis ¢izme/bot
gibi seylere mesh yapmak ittifakla caiz gorilmiistiir. Ancak ¢izme iizerine mesh
yapildiktan sonra biri ayaktan ¢ikarilirsa, meshin iade edilip edilmemesi konusunda
ihtilaf edilmistir. Tmam Ziifer’e gore sadece ¢ikarilan ¢izmenin altindaki meste mesh
yapilir, ayakta kalan ¢izmeye mesh iade edilmez. Ciinkii baslangigta bir ayakta mest,
digerinde ¢izme oldugunda her ikisine de mesh yapmak nasil caiz oluyorsa bu

durumda da caiz olur. Mezhepte zahir olan rivayete (zahiru’r-rivaye’ye) goére hem

181 Serahsi, a.g.e., 1/99, 11/20; Kasani, a.g.e., 1/42.
182 Ayni, a.g.e., 1/577.
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meste hem de ayakta kalan ¢izmeye mesh iade edilir. Eba Ydsuf’tan (v. 182/798) gelen
bir rivayete gore diger ¢cizme de ¢ikarilir ve mestlere mesh yapilir.'83

Mestlere mesh yapilabilmesi i¢in mestlerde ti¢ parmak miktari veya daha fazla
biiyiikliikte yirtik, delik olmamalidir. Bu konuda ittifak vardir. Ancak daha az olursa
mesh yapilabilecegi konusunda ihtilaf vardir. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore, az da
olsa mestin yirtilmasi ile ayagin bir kismi agiga ¢ikacagi ve bu kisma hades sirayet
edecegi igin, kiyas geregi bdyle bir meste mesh yapilamaz. Ug imam istihsan
delilinden hareket ederck mestin insanlari sikintidan kurtarmak i¢in mesru kilindigini,
mestlerde az miktarda yirtik veya deligin bulunabilecegini, bu sekilde olan mestlere
meshin caiz olmamasi durumunda insanlarin sikintiya maruz kalacaklarini séyleyerek
buna cevaz vermislerdir.'$*

Imam Safii’nin (v. 204/820) mezheb-i cedidine gore yirtik az veya ¢ok olsun
fark etmez, yirtik olan mest {izerine mesh yapilamaz. Imam Ahmed (v. 241/855) ve
Tahavi ye (v. 321/933) gore de hiikiim boyledir. iTmam Malik’e (v. 179/795) gore az
yirttk meshe mani degildir.'®’

Mestler tlizere meshin yeterli olmasi i¢in en az ii¢ parmak miktar: mesh yapilmis
olmalidir. Mestin iizerinde, ii¢ parmak miktarina ulagsmas: halinde bir veya iki
parmakla, meshin yapilabilmesinin caiz olmasi hususunda imamlar ihtilaf etmistir. Bu
konudaki ihtilaf ve verilen hitkiim basin bir veya iki parmakla mesh edilmesindeki
gibidir.'"®® Yani fmam Ziifer’e gore bir veya iki parmakla yapilan mesh, ii¢ parmakla
yapilan mesh miktarma ulastigi takdirde, caizdir. Ug imama gore, bir veya iki
parmakla yapilan mesh, meste ilk dokunuldugu anda parmaklar miistamel olacag i¢in

i¢ parmak miktarina ulassa dahi caiz degildir.

4. Abdesti Bozan Hususlar
Imam Ziifer’e gore kan, irin, idrar gibi necis seyler yaradan, ¢ibandan, 6n veya
arka avret mahallinden ¢ikmasa bile, bunlarin disardan goriilmesi abdestsizlik hali

(i &) oldugu i¢in bu durumda abdest bozulur. Diger ii¢ imama gore 6n ve arkanin

183 Serahsi, a.g.e., 1/97; Késani, a.g.e., 1/49-50.

184 Kasani, a.g.e., 1/50-51.

185 Sirazi, a.g.e., 1/46; Ibn Riisd, a.g.c., s. 26; Ayni, a.g.e., 1/596.
186 Serahsi, a.g.e., 1/94; Késani, a.g.e., 1/54.
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disinda viicudun baska yerinden gelen necésetin abdesti bozmast igin kan, irin ve idrar
gibi necis sayilan seylerin “akici” olmasi gerekir. Bunun da asgari l¢iisii mahallinden
¢tkmasidir. Mahallinde gériilen ama digar1 ¢tkmayan seyler abdesti bozmaz.'®” Buna
gbre burun yumusakligima kadar ulasan kan ittifakla abdesti bozar. Burun kemigine
kadar ulasan kan ise iic imama gore abdesti bozar; imam Ziifer’e gére necaset zuhur
etmedigi i¢in bozmaz.'%$

Kusmugun agiz dolusu olmas: halinde abdestin bozulacagindan ittifak vardir.
Kusmuk agiz dolusundan az olursa ii¢ imama gore abdest bozulmaz. Imam Ziifer’e
gore, az veya ¢ok fark etmez, kusmuk abdesti bozar. Imam Ziifer bu hiikkme varirken

2189

sa- i yani “Kusmuk abdesti bozar rivayetini delil olarak getirmis ve burada

kusmuk hakkinda “az” ya da “cok” seklinde bir ayrintiya girilmedigini ifade etmistir.
Ayrica agiz igi, dis organdan kabul edildiginden necis olan kusmuk viicuttan disar1
¢itkmis olacagi i¢in bu durumda abdestin bozuldugunu sdylemistir. Agiz dolusundan
az kusmugun abdesti bozmadigini sdyleyen ii¢ imam ise 4 3w ixes s yani “agiz dolusu

25190

kusmuktan dolay1 (abdest gerekir) rivayetini delil olarak getirmis ve agiz i¢inin

ayni zamanda i¢ organ hiikkmiinde oldugunu, az olan kusmugu iade etmek miimkiin

187 Kasani, a.ge., 1/101-102, 107; Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, 1/35 (Thk.
Muhammed Tamir, Hafiz Astr, Daru’s-Selam, Kéhire, 2012/1433, I-IV). Bu konuda ii¢ imam
necasetin akici olmasina; imam Ziifer ise yaranin basinda goriinmesine (zahir olmasina) itibar
etmistir. Ancak imamlar ittifakla onden ve arkadan g¢ikan necasetin abdesti bozmasi igin akici
olmasina degil, gériinmesine itibar etmislerdir (ibn Maze, el-Muhitu l-burhani, 1/57).

188 Ayni, a.g.e., 1/287; ibn Abidin, Muhammed b. Emin b. Omer, Reddii 'I-muhtdr ale d-Diirri’l-muhtdr,
1/285, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2015/1436, I-XII.

189 Darekutni, es-Siinen, 1/284, Hadis No: 574; Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve l-dsdr, Taharet, 29, 1/428,
Hadis No: 1208. Ayrica bn Ebi Seybe, tabiinden Ata Sa‘bi ve Hammad’a nispetle ssos &1 3
seklinde rivayetlere yer vermektedir (Bkz. el-Musannef, 1/156).

190 Ebl Ubeyd, Kasim b. Sellam (v. 224/838), et-Tahiir (Thk. Meshtir Hasen Selman), s. 402-403, H.
No: 401; Eba Bekr el-Beyhaki, el-Hildfiyyat (Thk. Meshar b. Hasen Ali Selman), 11/345, H. No:
658. Ebli Ubeyd, hadis-i serifi zikrettikten sonra su degerlendirmeyi yapar: “Bu hadis, hades halini
toplu olarak beyan eder. Ancak bunlardan iiglinde ittifak vardir; dordiinde ise alimler ihtilaf
etmistir”. Hadis-i serifin metni ve Eba Ubeyd’in degerlendlrmesn su seklldedlr
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olacagi i¢in agiz igine gelmekle necis bir seyin viicuttan c¢ikmis sayilmadigini,
dolayistyla bunun abdesti bozmayacagini sdylemistir.!°!

Miicahid (v. 103/721), Hasan-1 Basri (v. 110/728) ve Siifyan es-Sevri’ye (v.
161/778) gére kusmugun az1 ve ¢ogu miisavi olup az olani da abdesti bozar.'?

Namazda iken kahkahanin hem namazi hem de abdesti bozdugunda ittifak eden
dort imam tesehhiit miktar1 oturduktan sonra meydana gelen kahkahanin, namazin
iadesini gerektirmedigi konusunda da ittifak etmisler; ancak abdesti bozdugu
hususunda ihtilaf etmislerdir. imam Ziifer kahkahadan dolayr namaz ve abdestin
bozulacagi hitkmiiniin nas ile sabit oldugunu, namazin iadesini gerektiren her
kahkahanin abdestin de iadesini gerektirdigini; namazin iadesini gerektirmeyen
kahkahanin ise abdesti bozmadigini (dolayisiyla tesehhiitten sonra meydana gelen
kahkaha namazin iadesini gerektirmedigi i¢in bu durumda abdestin bozulmadigini)
ifade etmistir. Ug imam, bu durumda abdestin bozuldugunu ve giilen kisinin sonra
kilacagi namazlar i¢in abdest almasi gerektigini soylemistir.'*?

Ancak namaz kilan kisi, tegsehhiit miktar1 oturup sehiv secdesi i¢in selam verir
ama secdeyi yapmadan kahkaha atarsa bu durumda imam Muhammed de fmam Ziifer
ile ayn1 goristedir. Konu, el-4s/’da su sekilde ele alinmistir: “Son oturusta tesehhiit
yaptiktan sonra sehiv secdesi igin selam veren kisi heniiz sehiv secdesine baglamamis
ise imam Ebi Hanife ve Ebd Ydsuf’a gore bu kisinin namazi tamdir; sehiv secdesine
baslamis ise hala namaz i¢inde sayilir. fmam Ziifer ve Imam Muhammed’e gore her
iki durumda da bu kisi namaz ig¢inde kabul edilir. Bu ihtilafin sonucu olarak mesela
sehiv secdesi igin selam veren ama sehiv secdesine baglamayan bir kisi bu esnada
giilerse seyhayne gore abdesti bozulmaz, sehiv secdesine basladiktan sonra giilerse
abdesti bozulur. imam Ziifer ve Tmam Muhammed’e gore her iki halde de abdesti
bozulur. Namaz kilan kisi seferi olur, tesehhiitten sonra sehiv secdesi i¢in selam verir,
tam bu esnada mukim olmaya niyet ederse; musalli, imam Eb{i Hanife ve Ebi Yasuf’a
gore namaz tam oldugu i¢in miisalli namazi dort rekata tamamlamaz, bu esnada

giilerse abdesti bozulmaz. Imam Ziifer ve imam Muhammed’e gore bu kisi hala

91 Cessas, Eb( Bekr er-Razi, Serhu Muhtasdri’t-Tahavi, 1/372-373; Serahsi, a.g.e., 1/71-72; Kaséni,
a.ge., [/107-108.

192 Ayni, a.g.e., 1/272.

Serahsi, a.g.e. /159, 11/86; Ayni, a.g.e., /287, 11/389.

°
b
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namazda oldugu i¢in namazi dérde tamamlar, bu esnada giildiigii takdirde de abdesti
bozulur,”!%*

Oziir sahibi olan kisilerin abdesti, mevcut olan hadesten (&ziirden) dolay1, imam
Ebi Hanife ve Imam Muhammed’e gore vaktin ¢ikmasi ile bozulur. Ciinkii seriat
namazm ilk vakitte kilinmasmni emretmistir. Bunun i¢in vakit girdiginde abdestli
olmak gerekir. Bu da ancak 6ziir sahibinin abdesti vaktin ¢ikmast ile bozulmus olmasi
kabul edildigi takdirde miimkiin olur. Imam Ziifer’e gére ziir sahibinin abdesti vaktin
girmesi ile bozulur. Ciinkii hades hali oldugu halde namazin kilanabilmesi bir ihtiyaca
binaendir. Vakit girmeden boyle bir ihtiya¢ sozkonusu degildir. Imam Eb Yisuf’a
gore abdest bunlardan herhangi birisi ile yani hem vaktin girmesi hem de ¢ikmasi ile
bozulur. Ciinkii bu kisi 6ziirden dolay1 zarurete binaen abdestli kabul edilmektedir.
Zarurette vakitle smirlt olur ve vakitten nce ya da sonra bu abdeste itibar edilmez.!%®
Bu ihtilafin semeresi su iki durumda agiga ¢ikar: Zevalden dnce abdest alan 6ziir sahibi
bir kisinin abdesti Ebii Hanife ve Imam Muhammed’e gore 6gle vaktinin girmesi ile
bozulmadigindan, bu abdesti ile 6gle namazini kilabilir. Ziifer ve Eba Yusuf’a gore
0gle namazinin vakti girmekle abdset bozuldugu i¢in 6gle namazini kilamaz. Giines
dogmadan once, fecr-i sadiktan sonra abdest alan 6ziir sahibi bir kisinin abdesti de Ebt
Hanife, Ebd Yasuf ve Muhammed’e gore, vakit ¢iktigi igin bozulur. Imam Ziifer’e
gbre yeni bir namaz vakti girmedigi i¢in bozulmaz.'%

Istihaze olan kadin da 6ziir sahibi hiikmiinde olup onun abdesti hakkindaki
ihtilaf, &ziir sahibi kisilerin hakkindaki ihtilafile aynidir. Yani imam-1 A"zam ve fmam
Muhammed’e gdre namaz vakti ¢iktigi zaman, Imam Ziifer’e gore yeni bir namaz vakti
girdigi zaman, Imam Eb{ Y{isuf’a gore de vaktin ¢gikmasi ya da yeni bir vaktin girmesi
halinde 6ziir kan1 géren kadinin abdesti bozulur. Buna goére sabah namazi i¢in abdest
alan istihdzeli kadmin abdesti iic imama gore giinesin dogmastyla bozulur; fmam
Ziifer’e gore bozulmaz. Bu durumdaki kadin zevalden énce abdest almis ise Tmam-1
A‘zam ve Imam Muhammed’e gore 63le vaktinin girmesi ile abdesti bozulmaz; fmam

Ebi Yiasuf ve Ziifer’e gére yeni bir vakit girdigi i¢in bozulur.'®’

194 Seybani, el-Asl, 1/236-237; Ayni, a.g.e., [1/627.
195 Merginani, a.g.e., 1/77-78; Ayni, a.g.e., 1/682.
19 Ayni, a.g.e., 1/681.

197 Serahsi, a.g.e., 1/80; Késani, a.g.e., I/116.
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5. ikiz Cocuk Doguran Kadinin Nifas Hali
Imamlar, bir kadin ikiz ¢ocuk diinyaya getirdiginde nifas halinin hangi gocuktan
sonra baglayacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. Imam Ziifer (v. 158/775) ve imam

Muhammed’e (v. 189/805) gore ilk ¢ocuktan sonra gelen kana itibar edilmez (..t »5);

bu kadinin nifasi ikinci ¢ocuktan sonra baslar. Ciinkii nifas, rahmin bosalmasi ve

rahatlamasi (.~} ) ile alakal1 bir olgudur. Bu da tam anlamiyla ancak ikinci cocugun

dogmasiyla meydana gelir. Tlk cocugu dogurduktan sonra da kadinm hamilelik hali
devam etmektedir. iTmam-1 A‘zam (v. 150/767) ve Ebtl Yaisuf’a (v. 182/798) gore ilk

cocugun dogmasiyla gelen kan muteber bir kandir (z~- ;»); kadinin nifas hali birinci

¢ocugun dogumundan sonra baslar. Ciinkii nifas denilen sey eger ¢ocugun dogmast ile
rahimden gelen kan ise birinci ¢ocugun dogumuyla rahimden kan gelmistir. Rahmin
rahatlamasi ile alakali bir olay ise bu da meydana gelmistir. Dolayisiyla her iki husus
birinci gocugun dogumuyla olustugu igin nifas ilk cocuktan itibaren baslar.!*®

Imam Malik’e (v. 179/795) gore de nifas ilk cocuktan itibaren baslar. Ahmed b.
Hanbel’den (v. 241/855) bu konuda iki goriis vardir. Birinci goriisiinde nifas ilk
cocuktan sonra baslar. Mezhebde sahih kabul edilen bu goriistiir. Tkinci goriisiinde,
nifasin baslangici ilk ¢ocuktan, bitisi de ikinci gocuktan itibarendir. Tkinci goriis hem
baslangicin hem de bitisin ikinci ¢ocuktan sonra basladigi seklinde de rivayet
edilmistir. Safii mezhebinde bu hususta ii¢ rivayet vardir; ancak zahir olan nifasin
ikinci ¢ocuktan sonra basladigidir. Davad ez-Zahiri’ye (v. 297/910) goére de nifas

ikinci gocuktan itibaren baslar.'”®

6. Hayiz (Adet) Giinlerinde Ariz Olan Tuhur (Temizlik) Hali

iki kan arasinda giren tuhrun, hayiz veya tuhur kabul edilmesi hususunda Ebi
Hanife’den (v. 150/767) dort farkli rivayet gelmistir. EbG Yésuf’a (v. 182/798) gore
hayiz basladiktan sonra ariz olan tuhur on bes giinden az olursa, hayzin basladig:
giinden itibaren on giine kadar, hayiz hali kabul edilir. Ariz olan tuhur on bes giinden

fazla ise, tamami tuhur hali kabul edilir. Imam Muhammed’e (v. 189/805) gore hayiz

198 Seybani, a.g.e., I/295—296; Serahsi, a.g.e., II/19, I11/196; Kasani, a.g.c., 1/164.
199 Sirazi, a.g.e., 1/89; Ibn Kudame, a.g.e., 1/285-286; Ayni, a.g.e., 1/696-697.
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miiddetinde basta ve sonda kan goriiliirse, iki kan arasina giren tuhur hayizdan sayilir.
Hayiz miiddetinde basta kan goriiliir ama on giin kan goriilerek sona ermezse, araya
giren tuhur hayiz hali sayilmaz; on giiniin tamam tuhur kabul edilir. Abdullah b.
Miibarek’in (v. 181/797) Ebll Hanife’den rivayetine gore, on glinliik siirenin basinda
ve sonunda goriilen hayzin toplami en az ii¢ giin oluyorsa, ariz olan tuhur hayizdan
sayilir, ii¢ giinden az ise tamami tuhur hali kabul edilir. Tmam Ziifer’in (v. 158/775)
goriisii de bu sekildedir. Hasan b. Ziyad’in (v. 204/820) rivayetine gore, araya giren
tuhur ii¢ giin ve ii¢ gece az olursa hayizdan, fazla olursa tamami tuhurdan sayilir.2%°
Bu meselede farkli Hanefi kaynaklarinda farkli bilgiler mevcuttur. Mesela
Kasani (v. 587/1191) Imam Ziifer’in goriisiine hi¢ temas etmemistir. Ayni (v.
855/1451), Ebl Hanife’nin bes ayri talebesinden bes ayri rivayete yer vermis;
Serahsinin, Abdullah b. Miibarek’ten yaptig1 rivayeti, Imam Ziifer’in rivayeti olarak
nakletmistir. Ayrica imam Muhammed’in kendi goriisii olarak su rivayet edilmistir:
Toplamda gériilen tuhur siiresi, ii¢ giinden az olursa, bu hayizdan kabul edilir. Ug
giinden fazla ve goriilen kan siiresine esit ya da kan siiresi daha fazla ise tuhur yine
hayizdan sayilir. Eger tuhur siiresi basta ve sonda goriilen kan siiresinden daha fazla
ise bu takdirde araya giren tuhur, hayiz halini inkitaya ugratmistir. Bu durumda; basta
veya sonda goriilen kan siirelerini, miistakil olarak hayiz kabul etmek miimkiinse
ikisinden biri hayiz kabul edilir. Degilse tamami tuhur hali kabul edilir. Serahsi (v.
483/1090), Tmam Muhammed’in (v. 189/805) bu goriisiinii miiftabih kabul etmis;
ancak Merginani (v. 593/1197), Ebt Yasuf’un (v. 182/798) rivayetini fetva agisindan

daha uygun bulmustur.?!

7. Miistehdza Halde Biiliga Eren Kiz Cocugunun Adeti

Ergenlik ¢agina ermeden 6ziir kan1 goren ve bu halde iken ergenlik ¢agina giren
kiz ¢ocugu, lic imama gore her ayin on giinii hayiz, yirmi giinii miistehaza kabul edilir.
Imam Ziifer’e gore bunun adeti, hayzin en az siiresi kabul edilir. Ciinkii bu, hayiz hali

i¢in kesin olarak bilinen bir siiredir. En azin iizerindeki giinler ise ise siiphelidir. 2> Bu

200 Serahsi, a.g.e., 111/143-146.
201 Serahsi, 111/143-145; Kasani, a.g.e., 1/165-167; Merginani, a.g.e., 1/75-76; Ayni, a.g.e., 1/655-658.
202 Ayni, a.g.e., 1/668.
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durumda Tmam Ziifer’e gore miistehaza olan kisi i¢in her ayin {i¢ giinii hayiz hali, yirmi
yedi giinii de tuhur hali kabul edilir.

Imam Safii (v. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) gére de bu durumda
hayzin en az siiresi, miistehazali kisi icin hayiz hali kabul edilir. Tmam Safii’den,
kabilesindeki kadinlarin ortalama hayiz giinlerinin dikkate alinacagi seklinde ikinci bir

goriis de rivayet edilmistir.2%3

8. Adetli (Hayiz) Olan Es ile Cinsel iliski
Kadimnin adetli (hayizli) giinleri on giinden az ise giintini bitirdiginde gusiil
abdesti almadan esiyle cinsel iligkinin haram oldugu konusunda ittifak vardir. Ancak

bu durumda kadin gusiil abdesti almadan {izerinden bir namaz vakti2**

gegecek olursa
ii¢ imama gére cinsel iliski mubah olurken imam Ziifer’e gore haramdir. Adetli giin
sayist on giin olursa kadin gusiil abdesti almadan cinsel iligkinin yapilmasi hususunda

2205

da Imam Ziifer, o, s~ 20,5 ¥ “Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin”2%® ayetinde

emredilen temizligin “gusiil” oldugunu ifade ederek gusiil abdesti almadan cinsel
iliskide bulunmanin haram oldugunu; diger imamlar ise bunun mubah oldugunu
soylemistir. 20

Bu ihtilafa binaen, iddet bekleyen kadin iigiincii hayzindan sonra on giin
doldugu anda {ig imama gére kocanin ricat hakki biter. Imam Ziifer’e gore, kadin gusiil
alincaya kadar kocanin ricat hakki devam eder, gusiil ile birlikte bu hak sona erer. Hz.
Omer (v. 23/644), Hz. Ali (v. 40/661), Hz. Abdullah b. Mesid (v. 32/652) gibi
sahabelerden de bu sekilde rivayet olunmustur. Hayzi on giinden az devam ediyorsa;
Imam Ebt Hanife (v. 150/767) ve Eb Yasuf’a (v. 182/798) gore kadin teyemmiim
alip namaz kildiginda, Tmam Ziifer (v. 158/775) ve Muhammed’e (189/805) gore
sadece teyemmiim aldiginda ricat sona erer.”"’

fmam Malik (179/785), Safii (v. 204/820), Ahmed (v. 241/855) ve Ebii Sevr’e
(240/854) gore de gusiil almadan cinsel iliski caiz degildir. David ez-Zahiri’ye (v.

203 Sirazi, a.g.e., 1/79; Ayni, a.g.e., 1/668.

204 Bir namaz vaktinden kasit kadinin hayiz hali bittikten sonra gusiil alip iftitah tekbiri getirebilecek
kadar bir siirenin gegmesidir (Merginani, a.g.e., 1/75).

205 Bakara, 2/222.

200 Serahsi, a.g.e., [1/15; Kasani, a.g.e., [/321.

27 Ayni, a.g.e., V/463-464.
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297/910) gore, kadinin fercini yikamasi; Tavis (106/725) ve Miicahid’e (v. 103/721)
gore abdest almasi durumunda cinsel iliski caizdir. Eba Hanife (v. 150/767), Eba
Yasuf (v. 182/798) ve Imam Muhammed’e (v. 189/805) gore giizel olan cinsel

ilisikinin gusiil abdesti alindiktan sonra olmasidir.?%®

9. Seferi Olan Kisinin Suyu Arama Mesafesi

Imam Ziifer, seferi olup yaninda abdest almak igin su bulunmayan kisinin yol
esnasinda suyu aramasi hususunda mesafeye itibar etmemis; namaz vaktini dikkate
almustir. Ona gore seferi olan kisi vakit ¢ikmadan az bir zaman 6ncesine kadar abdest
i¢in su arar; suyu bulamazsa vakit ¢ikmadan teyemmiim alip namazini kilar. Ug imam
ise bu hususta mesafeyi dikkate almis ve bir mil (yaklasik 1600 m.) mesafe i¢inde su
bulma imidi varsa teyemmiimiin caiz olmadigini; ancak bu mesafede su bulma timidi

yoksa teyemmiimle namaz kilmast gerektigini sdylemistir.”%

10. Teyemmiim

Teyemmiimde niyetin hiikkmiinde de imamlar ihtilaf etmistir. Tmam Ziifer
teyemmiimiin abdestten halef oldugunu, sartlari konusunda halef olan bir seyin asla
aykir1 olamayacagini; asil olan abdestin niyetsiz muteber ve sahih olmasi gibi halef
olan teyemmiimiin de niyetsiz muteber ve sahih oldugunu séylemistir. Ug imama gore
niyet, teyemmiimiin sahih olmasinin sartlarindan biridir. Ciinkii abdestte gercek
anlamiyla bir temizlik s6z konusu iken teyemmiimde bu anlam yoktur ve teyemmiim
bir ihtiyagtan dolay: temizlik kabul edilmistir. Bu ihtiya¢ da ancak niyet ile
bilinebilir.2!° Bu ihtilafin bir sonucu olarak; ii¢ imama gére kafirin abdesti sahihtir,
ancak teyemmiimii sahih degildir. Imam Ziifer’e gore abdestteki gibi teyemmiimde de
niyet sart olmadig1 igin kafirin abdesti gibi teyemmiimii de sahihtir.!!

Ibn Riisd (v. 595/1198) Imam Ziifer’in teyemmiimde niyetin sart olmadigini

soylemekle bu goriisiinde saz kaldigini ifade eder.?!?

208 Sirazd, a.g.e., 1/77; Ibn Riisd, a.g.e., 59-60; Ayni, a.g.c., 1/655.
209 Serahsi, a.g.e., 1/107; Kasani, a.g.e., 1/179, 202.

210 Kasani, a.g.e., 1/192; Merginani, a.g.e., 1/62; Ayni, a.g.e., 1/538.
211 fbn Abidin, a.g.e., 1/465-466.

212 {bn Riisd, a.g.c., s. 68.
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Bir Miisliiman teyemmiim aldiktan sonra irtidat ederse teyemmiimiin bozulup
bozulmadig hususunda da ihtilaf meydana gelmistir. Tmam Ziifer’e gore bu kisinin
teyemmiimii bozulur; irtidat ettikten hemen sonra Islam’a girerse bu teyemmiimii ile
namaz kilamaz. Ciinkii teyemmiimiin sthhati i¢in baglangigta Misliimanlik sart oldugu
gibi sthhatinin devaminda da sarttir. Diger {i¢ imam ise bu kisinin teyemmiimiiniin
bozulmadigmi, irtidat ettikten sonra Islam’a donmesi halinde bununla namaz
kilabilecegini séylemistir. Ciinkii bunlara gore teyemmiimiin sahih olmasi i¢in sadece
baslangigta Miisliiman olmak yeterli olup sthhatinin devamu igin sart degildir.?'3

Teyemmiimlii bir kiginin abdestli kisilere imamlik yapabilecegi konusunda farkli
goriisler vardir. imam-1 A'zam (v. 150/767) ve Ebi Yasuf (v. 182/798), Amr b. As’n
(r.a.) (v. 43/664) ihtilam oldugu soguk bir gecede teyemmiim alarak askerlere namaz
kildirdigini, durum Peygamberimize (s.a.s.) haber verildiginde Efendimizin siikit

214 ye [bn

buyurdugu ve onlara namazi iade etmelerini emretmedigi ile alakali rivayetle
Abbas’n (r.a.) (v. 68/687) fetvasiyla amel ederek abdestli kisilerin yaninda su varsa
teyemmiimli kisinin onlara namaz kildiramayacagini; su yoksa kildirabilecegini
soylemistir. Tmam Ziifer’e (v. 158/775) gore abdestli olan kisilerin yaninda su olsa da
teyemmiimlii kisinin bunlara namaz kildirmast caizdir. imam Muhammed (v. 189/805)
ise Hz. Ali’nin (v. 40/661) “Teyemmiimlii kisi abdestli kisiye imamlik yapamaz?'®
soziinden hareketle abdestli kisilerin yaninda ister su bulunsun isterse bulunmasin
bunlarm teyemmiimlii kisiye uymalarimin caiz olmadigmi sdylemistir.2'® Sayet
muktedinin yaninda su olur, imamin da bundan haberi olmazsa fmam Ebt Hanife (v.
150/767) ve Ebt Yasufa (v. 182/798) gore, muktedinin abdesti bozulur; imam Ziifer’e
(v. 158/775) gore bozulmaz.?!”

Imam Safii’ye (v. 204/820) gore de teyemmiimlii kisi abdestli kisiye imamlik
yapabilir.?!8

213 Serahsi, a.g.e., I/109; Kasani, a.g.e., 1/194.

214 [bn Hibban, es-Sahih, IV/142, H. No: 1315; Darekutni, 1/329, H. No: 682; Hakim en-Nisabiri, e/-
Miistedrek, 1/272, H. No: 628; Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibrd, 1/345, H. No: 1071.

215 Hz. Ali’den nakledilen bu rivayet i¢in bkz. Abdurrezzak, el-Musannef, H. No: 3668, 11/352. Cabir
b. Abdullah’tan merfu bir senetle <oz vz ps: ¥ seklinde gelmistir; ancak isnadi zayiftir. (Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibrd, 1/357, H. No: 1113; Darekutni, 1/342, H. No: 713).

216 Serahsi, a.g.e., [/104; Kasani, a.g.e., 1/205-206.

217 fbn Abidin, a.g.e., [1/405-406, 435.

218 Sirazi, a.g.e., 1/184.
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Bu meselede Tmam Ziifer’in genel ilkesi su sekildedir: Abdestli olan kisinin
teyemmiimli olan, ayaklarmi yikayan kisinin ayaklarma mesh eden, saglam olan
kisinin de &ziir sahibi olan kisi arkasinda namaz kilabilir. fmam Safii’den bu konuda
iki gorils rivayet edilmistir. Sahih olan, Imam Ziifer’in dedigi gibi, iktidimn caiz
oldugudur.?'” Eba Hanife ve Eba Yasuf’a gore ayakta namaz kilan kisi, istihsanen
oturarak namaz kilan kisiye uyabilir; imam Muhammed’e (v. 189/805) gore uymasi
caiz degildir. Ciinkii bu, hali kamil olan bir kisinin hali noksan olan bir kisiye uymasi
kabilindendir. Karinin, immi olana uymasi caiz olmadig: gibi bu da caiz degildir.
fmam Malik’ten (v. 179/795) gelen bir rivayet de bu sekildedir.??

Ayni (v. 855/1451), bu meselede Tmam Ziifer’in de Tmam Muhammed ile ayn
goriiste oldugunu nakletmektedir. Ancak fmam Ziifer’in, saglam kisilerin, 6ziir sahibi
kisiler arkasinda namaz kilabilecegine cevaz verdigi géz 6niinde bulundurulursa, bu
isnad isabetli goriilmemektedir.

Teyemmiimlii kisinin abdestli kisilere -yanlarinda su yoksa- namaz
kildirabilecegini sdyleyen imamlar, namaz esnasinda cemaatten biri su gorse, bu
kiginin namazmin bozulup bozulmayacag:i hususunda da ihtilaf etmislerdir. Tmam
Ziifer’e gore bu kisinin namazi ancak imamin abdestinin bozulmasi ile bozulur. Onun
suyu gormesi ile imamin abdestini bozulmadigina ve imamin namazi sahih olduguna
gore kendi namazi da sahihtir. EbQi Hanife ise “imaminin abdestsiz oldugunu bilen
cemaatin namazi caiz degildir” prensibinden hareket etmis; bu kisi suyu gordigiinde
imamin abdestinin bozulduguna ve dolayisityla namazinin fasit olduguna inandig1 i¢in
namazinm fasit oldugunu sdylemistir. Eb Yfsuf'tan gelen bir rivayet de Imam
Ziifer’in goriisii dogrultusundadir.?!

Abdest almak i¢in su bulamayan kisinin, cuma namazi ve bes vakit namaz gibi
halefi olan namazlari*?? vaktin ¢ikma ihtimali varsa teyemmiimle kilmast, ii¢ imama
gore caiz degildir. Clinkii vakit icerisinde su bulamadan namaz vakti ¢ikarsa, farziyet
bunlarin halefine intikal eder ki, bu da vaktinde kilmamayan namazin kazasidir. fmam

Zifer gore vakit cikacaksa, su bir milden yakin bir mesafede olsa da, namaz

219 Sirazi, a.g.e., 1/185; Ayni, a.g.e., 11/356.

220 Kasani, a.g.e., I/351; Ibn Riisd, a.g.c., s. 144; Ayni, a.g.e., 11/360-361.

221 Serahsi, a.g.e., [/112-113; Kasani, a.g.e., [/222.

222 Cuma namazimin halefi 6gle namazi, vakit namazinin halefi ise bu vaktin kazasidir (Mevsili, el-
Ihtiyar li ta lili’l-Muhtar, 1/35).
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teyemmiim ile vaktinde eda edilir. Ciinkii teyemmiim bir ihtiyaca binaen mesru
kilmmistir ve burada da ihtiya¢ s6z konusudur.?** Tmam Ziifer bu konuda ihtiyag
delilinin yan: sira teyemmiim ayetinin mutlak olarak zikredilemesini delil olarak
getirmigtir.2?*

ibn Abidin (v. 1252/1836), Kunye adli eserden: “Mesayihimizden bu durumda
teyemmiim almabilecegi rivayet edilmistir” seklinde bir goriis naklettikten sonra
allame Tbn Emiru Hac el-Halebi’nin (v. 879/1474): “Muhtemelen bu goriiste olan
mesayih, delili kuvvetli oldugu icin Imam Ziifer’in goriisiinii tercih etmistir”
degerlendirmesine yer vermistir. Ayrica Ibnii’l-Himam’in (v. 861/1457), ihtiyat
delilinden hareketle Tmam Ziifer’in goriisiine meylettigini soylemis ve bu meseleyi
Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda zikretmistir. Ancak kendisi,
[brahim el-Halebi’nin de dedigi gibi Imam Ziifer ile diger imamlarm gériislerini cem
ederek, namazin vaktinde teyemmiimle kilmip sonra abdestle kaza edilmesinin daha
dogru oldugunu ifade etmistir.??

Abdest almak i¢in kalabalik bir grubun kuyu basinda beklerken namaz vaktinin
¢tkmak tizere olmasi, tek bir elbisede namaz kilmak zorunda kalan kalabalik bir
gruptan bazilarina sira gelmeden vaktin ¢ikmasi ve elbisede necaset olup yikama ile
mesgul olundugu takdirde vaktin ¢ikmasi gibi durumlarda da hiikiim ve ihtilaf
yukardaki gibidir.??

Hapse giren ve abdest alacak su bulamayan bir kisinin, teyemmiim alarak
namazini kilmasi hususunda ihtilaf edilmistir. EbG Hanife’nin ilk gortigiine gore bu
kisi sehir disinda hapsedilmis ise teyemmiim alarak namazini kilar; sehirde
hapsedilmis ise sehir merkezinde suyun olmama durumuna ser‘an itibar

edilmediginden, abdest farziyeti sakit olmadigi i¢in teyemmiim almasi caiz degildir,

223 fbn Abidin, a.g.c., 1/441, 461-462.
24 Aym a. g e., 1/516 Teyemmum ayetl abdest ayeti olarak da blhnen Malde stiresinin 6. ayetldlr

25 fbn Abidin, a.g.e., [/461-462, V/340. Tbnii’l-Himam’n goriisii igin bkz. Serhu Fethl ’I- kadzr 1/142
Bu meselede Hayreddin Karaman, Malikilere gore, teyemmiim alinarak namazi vaktinde kilmanin
caiz olup bu goriisle amel etmenin isabetli olacagini soylemistir (bkz. Karaman, Giinliik
Hayatimizda Helaller ve Haramlar, s. 190).

226 fbn Abidin, a.g.c., 1/441.
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kilamadigi namazi daha sonra kaza eder. Ancak Ebt Hanife, genellikle hapishanede
suyun bulunmadigini, bu durumun da ser‘an itibara alinmas: gereken bir husus
oldugunu ifade ederek bu goriisiinden riicu etmis ve hapisteki kiginin vakti icerisinde
teyemmiimle namazini eda edip daha sonra da kaza etmesi gerektigini sdylemistir.
Imam Ziifer, Eba Hanife’nin ilk goriisiinii alarak sehir merkezinde hapiste olan bir
kisinin teyemmiim almasinin caiz olmadigini, kilamadig1 namazlari sonra kaza etmesi
gerektigini; Imameyn ise, sonraki goriisiinii alarak bu kisinin hapiste teyemmiimle
namazii kilip sonra da kaza etmesi gerektigini soylemistir. Ebt Yasuf’tan, bu
durumda namazin daha sonra kaza edilmeyecegi de rivayet edilmistir.??’

Bu meseleyi 6nceki mesele ile birlikte degerlendirdigimizde hapiste olan kisinin
fmam Ziifer’e gére de namazlari teyemmiimle vaktinde kilmasi gerekir. Ciinkii fmam
Ziifer, vaktin ¢ikmasi muhtemel ise zaruretten dolayr su bulamayan kisinin
teyemmiimle namaz kilabilecegini ifade etmistir ki, bu goriiste olan bir alime gore
hapisteki kisinin teyemmiim ile namazlarini kilmasi evleviyetle caizdir. Muhtemelen

bu iki meseleden birinde, hiikmiin Tmam Ziifer’e nispetinde hata s6z konusudur.

11. Necéset-i Galiza ve Necéset-i Hafife

Necasetleri, galiza (agir) ve hafife (hafif) olarak iki kisma ayiran imamlarimiz,
bunlarin hangilerinin agir, hangilerinin hafif oldugunda ihtilaf etmislerdir. Ciinki
fmam Ebt Hanife’ye gére, hakkkinda necis olduguna dair nas bulunan ve bu hiikiimde
baska bir nas ile ¢elismeyen necaset agir necaset, temiz ve necis olmasi hususunda iki
nassin birbiri ile gelistigi necaset ise hafif necasettir. Imameyn’e gére, necis oldugunda
icma edilen necasetler agir necaset, temiz veya necis oldugunda ihtilaf edilen
necasetler ise hafif necasettir. Bu ihtilafa binaen mesela sarap, kan, insanin idrar1 ve
digkisi, eti yenilmeyen hayvanlarin idrari, kopek ve yirtict hayvanlarin salyasi gibi
necis seyler, ittifakla agir necaset; atin ve eti yenen hayvanlarin idrar1 gibi necis olan
seyler de ittifakla hafif necasettir. Ancak hayvanlarin diskilarinda ihtilaf edilmistir:
Ebi Hanife’ye gore hayvanlarin diskilar1 agir necasettir; imameyn’e gore, zaruretten

dolay1, hafif necasettir.??®

7 Serahsi, a.g.e., I/115; Késani, 1/186; Ayni, a.g.e., 1/520.
28 Ayni, a.g.e., 1/728; Siiriinbiilali, Hasan b. Ammar, /mdddu I-fettdh serhu Niri’l-izdh, s. 148-149. Bu
konuda ayrimtili bilgi i¢in bkz. Ayni, a.g.e., 1/726-731; Siiriinbiilali, a.g.e., s. 148-152.



87

Koyun, inek, deve gibi eti yenilen hayvanlarin digkilari, vasifinda ihtilaf
edilmekle birlikte, {i¢ imama goére necistir; ancak Tmam Ziifer’e gore temizdir. Ug

imam, diskinin necis oldugu hususunda Abdullah b. Mesid’un (r.a.) (v. 32/652)
rivayet ettigi, comed) sl By oo 4l JB bl 80 J el S8 o s e lll Lo 1 s
-5 Wl Je sy &l “Allah Rasili def-i hacette bulunmak iizere ¢ikti. Benden,

taharetlenmek igin ti¢ adet tas istedi. Kendisine iki tas ve bir tezek gotiirdiim. Taslar1
alip tezegi: “Bu necistir” diyerek yere att1.” 22° hadis-i serifi ile istidlal etmisler; ayrica
kotii kokusundan dolay: tabiatin tiksinmesinden hareketle eti yenilen ve yenilmeyen
hayvanlarin tezekleri arasinda fark olmadigini ve eti yenilen hayvanlarin da
tezeklerinin necis oldugunu sdylemislerdir. fmam Ziifer ise, geng sahabelerin gerek
evlerinde ve gerekse yolculuklari esnasinda deve tezekleri (cille) ile oynayip onu
birbirlerine attiklarini, necis olsaydi buna dokunmamalari gerektigini soyleyerek eti
yenilen hayvanlarin digkilarinin (tezeginin) temiz oldugunu sdylemistir.?3

Bu konuda fmam Muhammed’in imam Ziifer ile ayn1 goriiste oldugu, yani ona
gore de umum belvadan dolay: eti yenilen hayvanlarin digkilarinin temiz oldugu
rivayet edilmektedir.?!

Ayni (v. 855/1451): “Ibrahim en-Nehai (v. 96/714), Imam Malik (179/795),
Imam Ziifer (v. 158/775) ve imam Ahmed’e (v. 241/855) gore eti yenilen hayvanlarin
idrarlar1 ve digkilar temizdir” dedikten sonra, “Imam Ziifer’in bu konuda sahih olan
goriisii, Eba Hanife (v. 150/767) ve Ebt Yasuf’un (v. 182/798) goriisii ile ayn1 olup
bunlarim diskilarinin hafif necaset oldugudur” degerlendirmesini yapmugtir.>*2 Nitekim
Serahsi (v. 483/1090): “Imam Ziifer’e gore, eti yenilen hayvanlarin diskisinin, namaz
kilanin elbisesinde fazla miktarda olmadik¢a, namaza engel olmadigini”
soylemistir.>** Merginani’nin (v. 593/1197): “Imam Ziifer, eti yenilen hayvanlarimn

diskilarmin hafif necaset oldugunu soylemekle Imameyn’e, eti yenilmeyenlerin

229 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI1/76, H. No: 3966; Buhari, Vudd’, 21; Tirmizi, Taharet, 13; Nesai,
Taharet, 38; ibn Mace, Taharet, 16.

230 Kasani, a.g.e., 1/222.

21 Ayni, a.g.e., 1/728; Ibn Abidin, a.g.e., 1/373.

232 Ayni, a.g.e., 1/728.

233 Serahsi, a.g.e., 1/59.
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diskilarmin agir necaset oldugunu sdéylemekle de Ebi Hanife’ye muvafakat etmistir”
demesi de bunu desteklemektedir.?*

Ancak ibn Abidin (v. 1252/1836) bu meselede, imam Ziifer (v. 158/775) ve bir
rivayette Imam Muhammed’e (v. 189/805) gdre eti yenilmeyen hayvanlarin digkisinin
temiz oldugunu beyan ettikten sonra, “zaruret ve umum belva durumlarinda
kolaylastirma prensibinin asil oldugunu, mesakketin kolayligi, daralmanin genisligi
beraberinde getirdigini, dolayisiyla eti yenilen hayvanlarin digkilarinin temiz kabul
edilmesi gerektigini ifade etmis ve bunu Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen
meseleler arasinda zikretmistir.*>

Mezhepte ittifakla eti yenilmeyen hayvanlarin idrarlarinin agir necaset oldugu
kabul edilmistir. Ancak eti yenilen hayvanlarmn idrarlari konusunda ihtilaf edilmistir.
Ebl Hanife (v. 150/767) ve Eba Yasuf’a (v. 182/798) gore bunlar hafif necasettir.
Mezhepte tercih edilen goriis de budur. Imam Zifer (v. 158/775) ve Imam

236 Onun i¢in Imam

Muhammed’e (v. 189/805) gore bunlar necis degil, temizdir.
Muhammed, eti yenilen bir hayvanin idrar1 suya karisirsa suya baskin olmadikca
idrarmn suyu ifsat etmeyecegini ve bu su ile abdestin alinabilecegini; suya baskin
gelirse abdestin caiz olmadigimi sdylemistir.23

Eti yenilmeyen hayvanlarm idrar1 imam Malik (v. 179/795) Imam Safii (v.
204/820) ve fukahanmin ekserisine gére agir necasettir. Ibrahim en-Nehai’den (v.
96/714) bunun temiz oldugu rivayet edilmistir ama bu rivayet merdiddur. David ez-
Zahir?’ye (v. 297/910) gore tim hayvanlarin idrar ve digkilari temizdir. Eti yenilen
hayvanlarm idrarlari imam Safii’ye gére necistir; Nehai, Sevri (v. 161/778), Ahmed b.
Hanbel (v. 241/855), Safiilerden Rayani (v. 502/1108) ve ibn Huzeyme’ye (v.
311/924) gore hem idrarlar1 hem de digkilar1 temizdir. Tmam Malik’e gore bu konuda
o6l¢li sudur: Hayvanlarin idrarlart ve diskilari onlarm etine tabidir. Eti temiz olanlarin

idrar ve digkilar1 temiz, necis olanlarin necis, eti siipheli olanlarin da siiphelidir 2%

234 Merginani, a.g.e., 1/84-85; Ayni, a.g.e., 1/732.

25 fbn Abidin, a.g.e., [/373-374, V/340.

236 Kasani, a.g.e., 1/221; Ayni, a.g.e., 728.

237 Seybani, a.g.e., 1/24.

238 Sirazd, a.g.e. 1/91; Ibn Riisd, a.g.c., s. 79; Ayni, a.g.c., 1/728.
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12. Meskiik (Siibheli) Su ve Teyemmiim

Katir ve esegin ictigi suyun necis olup olmamasinda sahabeler arasinda ihtilaf
vaki oldugu i¢in Hanefi mezhebi imamlar: bu suya meskik (siipheli) su demistir.
Abdest alacak kiginin yaninda sadece bu su varsa hem meskiik su ile abdest alinir hem
de teyemmiim yapilir. Ancak hangisine oncelik verileceginde farkli hitkiim verilmistir.
Ug imama gore dnemli olan hem abdestin alinmasi hem de teyemmiimiin yerine
getirilmesidir. Thtiyatla amel etmek bunu gerektirir. Her ne kadar faziletli olan abdestin
once alinmasi ise de teyemmiimiin 6nce yapilmasinda bir beis yoktur. Ciinkii su temiz
ise abdest tamdir; temiz degilse teyemmiimiin alinmasi gerekir ki bu kisi de bunu
yerine getirmistir. Imam Ziifer’e gore, abdest alacak kisinin, 5nce meskik su ile abdest
almasi sonra da teyemmiim yapmasi gerekir. Clinkii meskuk su, mutlak suya benzedigi
icin kullanilmasi vacip olan bir sudur. Ayrica teyemmiim su bulunmayan hallerde
megru kilindigindan, bu durumdaki kisinin su bulamayan kisi hitkmiinde olmasi igin,
once meskik suyu kullanmas: gerekir.?>

Baz alimler bu meselede ihtayata daha uygun oldugu igin imam Ziifer’in goriisii
ile amel edilmesini tercih etmislerdir.24°

Imam Safii’ye gore suyun temiz oldugunu bilir ama necis oldugunda siiphe
ederse bu su ile abdest alir. Necis oldugunu bilir, temiz oldugunda siiphe ederse abdest
almaz. Temiz veya necis olduguna dair kesin bir bilgisi yoksa bu su ile abdest alir.
Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayet de dnce meskik su ile abdest alinmasi, sonra
teyemmiim yapilmast yoniindedir. Tbn Teymiyye de (v. 728/1328) meskik suyun,
mutlak su gibi kullanilmasi vacip bir su oldugunu sdylemekle imam Ziifer’e

muvafakat etmistir.?!

13. Miistamel (Kullanilmis) Suyun Hiikmii
Abdestsizlik hali gibi hiikmi necasetin giderilmesinde kullanilan (miistamel)
suyun temizligi konusunda farkli goriisler beyan edilmistir. Imam Ziifer’e gore suyu

kullanan kisi abdestli ise su hem temiz () hem de temizleyicidir (,k"). Yani bu su

temiz oldugu gibi bununla abdest de alinabilir. Bu kisi abdestsiz ise su temizdir ama

9 Serahsi, a.g.e., I/108; Kasani, a.g.e., [/234; Merginani, a.g.e., 1/57.
240 Siiriinbiilali, a.g.e., s. 42; Ibn Abidin, a.g.e., 1/431.
2 Siraz, a.g.e., 1/23-24; Ayni, a.g.c., /495,
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temizleyici degildir. Ciinkii ona gore su ancak hades hali giderildigine miista'mel olur.
Konuyla alakali olarak Tmam-1 A‘zam’dan farkl goriisler rivayet edilmistir. fTmam
Muhammed, Ebli Hanife’ye gore miistamel suyun temiz; fakat temizleyici olmadigin
rivayet etmis ve “Ibadet kast1 ile abdest alindig1 zaman su miistamel oldugu i¢in, suyun
temizleyicilik vasfini kaybettigi; ancak necaset giderilmedigi i¢in temiz olma vasfini
devam ettirdigini” soyleyerek kendisi de bu goriisii tercih etmistir. imam Muhammed,
bu goriigiinii desteklemek icin Huzeyfe b. Yeman (r.a) (v. 36/656) ile karsilasan
Peygamberimiz (s.a.s) onunla musafahalasmak istediginde Hz. Huzeyfe’nin: “Ben

cliniiblim” diyerek elini vermek istememesi tizerine Peygamber Efedimizin (s.a.s.) of
¥ s “Mii’min necis olmaz”?*? hadis-i serifini, Hz. Aise’den (r.a.) (v. 58 /678)

seccadeyi istediginde Hz. Aise’nin: “Ben adetliyim” diyerek seccadeye dokunmak
istemediginde, ona soyledigi #u 3 skes cd “Adetli halin elinde degildir (eline

sirayet etmez)”**

hadis-i serifini ve sahabenin Peygamberimiz (s.a.s.) abdest alirken
teberriik kastiyla abdest suyunu alip azalarina siirmelerini delil olarak getirmistir. Eba
Yisuf ise Ebi Hanife’den abdest almada kullanilan suyun kiigiik necaset (necaset-i
hafife) oldugu goriisiinii rivayet etmis; kendisi de bununla hiikkiim vermistir. Ciinkii bu
iki imama gore su hades hali giderilmis veya ibadet kast1 ile kullanilmis ise miistamel
hale gelir. Hasan b. Ziyad da (v. 204/819) imam-1 A‘zam’dan (v. 150/767) miistamel
suyun agir necaset (necaset-i galiza) oldugu goriisiinii rivayet etmis ve bu gorisi
benimsemistir.>**

Imam Ziifer’in (v. 158/775) ve ayn1 zamanda imam Muhammed’in (v. 189/805)
Imam EbG Hanife’den rivayet ettigi miistamel suyun tahir, gayr-i mutahhir olduguna
dair goriisii, mezhepte sahih kabul edilen ve miiftabih olan gériistiir.>*

Imam Safii (v. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) goriisleri de bu

sekildedir. Tmam Malik’e (v. 179/795) gore miistamel su mekruhtur; ancak bu su

222 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXVIII/417, H. No: 23416; Miislim, Hayz, 29; ibn Mace, Taharet,
80; Ebl David, Taharet, 92; Nesai, Taharet, 172. Metinde Y :»3) o) seklinde gecen hadis, Ebi
Hiireyre’den (r.a) rivayet edilmistir. Huzeyfe b. Yeméan’dan (r.a.) gelen hadis ¥ Jdi of
seklindedir.

243 Miislim, Hayz, 3; Eb(i David, Taharet, 104; Tirmizi, Taharet, 101.

24 Serahsi, a.g.e., 46-47; Kasani, a.g.e., 1/237-239, 244,

245 Ayni, a.g.e., 1/399.
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varken teyemmiim almak caiz degildir. EbG Sevr (v. 240/854) ve David ez-Zahiri’ye
(v. 297/910) gore bu su ile mutlak su arasinda hicbir fark yoktur.?4®

Imamlarimiz, suyun ne zaman miistamel olacaginda da ihtilaf etmislerdir. Imam
Ebli Hanife ve Ebll Ylisuf’a gore, hades (abdestsizlik) hali giderilen veya ibadet kast1
ile (abdest almak icin) bedende kullanilan su miistamel sudur. imam Muhammed’e
gore sadece ibadet kasti ile bedende kullanilan su; imam Ziifer’e gore de sadece hades
hali giderilen su miista‘mel su hiikmiindedir. Buna gore abdestsiz bir kisi (muhdis),
ibadet kasti ile abdest alirsa su ittifakla miista‘meldir. Abdestli olan bir kisi ise
serinleme kasti ile abdest alirsa ittifakla su miista‘mel degildir. Abdesti ibadet kasti ile
alirsa iic imama gore su miista'meldir; Tmam Ziifer'e gére miista‘mel degildir.
Abdestsiz bir kisi serinleme kast: ile abdest alirsa Tmam Ebii Hanife, Ebti Yisuf ve
Ziifer’e gore su miista‘meldir; Imam Muhammed’e gore miista‘mel degildir.>*” imam
Safif’ye gore de su ancak hades hali giderildiginde miista‘mel olur.?*®

Yine buna gore abdesti olmayan (muhdis) bir kimse akicit olmayan kiiciik bir
havuza veya kuyuya serinleme kast1 ile girerse ve tizerinde de necaset olmazsa ittifakla
su tahirdir. Ancak kurbete (ibadet niyeti ile hades halinin kalkmasina) niyet ederse li¢

imama gore su tahir degildir, Imam Ziifer’e gore tahirdir.>*

14. Kuyunun Temizlenmesi

Icinde fare, serce veya bu biiyiikliikte bir hayvan &len kuyudan, kovanin
biiyiikliigiine gore yirmi ile otuz arasinda su ¢ikarilir. Bu miktar su bosaltildiktan sonra
kuyu temiz olur. Bu hususta imamlar arasinda ihtilaf yoktur. Ancak biiyiik bir kova ile
bir defada yirmi veya kirk kovaya esit su ¢ikarilmasi {i¢ imama gére caizdir; imam

Ziifer’den gelen bir rivayete gore caiz degildir.?>

15. Necasetten Temizlenme
Necasetlerin namaz kilan kisinin bedeninden, elbisesinden ve namaz kilacagi

yerden temizlenmesi farzdir. Mezhepte, necaset su ile giderilirse bedenin, elbisenin

240 Sirazd, a.g.e., 1/22-23; Ibn Riisd, a.g.e., s. 32; Ayni, a.g.e., 1/399.
247 Merginani, a.g.e., 1/46-47; Ayni, a.g.e., 1/402.

248 Sirazi, a.g.e., 1/23.

29 fbn Abidin, a.g.e., 1/392.

250 Ayni, a.g.e., 1/448.
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veya namaz kilinan yerin temiz oldugunda ittifak vardir. Necaset sirke, giil suyu gibi
sivilarla giderildiginde fTmam Ebd Hanife (v. 150/767) ve Eba Yiasuf’a (v. 182/798)
gdre necaset temizlenmis olur; Imam Ziifer (v. 158/775) ve Imam Muhammed’e (v.
789/805) gore necasetin su ile temizlenmesi sart oldugu igin bu sivilarla temizlik sarti
yerine gelmez.?’! Imam Malik (v. 179/795), imam Safii (v. 204/820) ve fakihlerin
ekserisi de fTmam Ziifer ve iTmam Muhammed ile ayn1 goriistedir.>*>

Kiitlesi (cirmi) olan necaset, meste (ve deriden mamul benzeri seylere)
bulastiginda toprak ile ovalamak suretiyle giderilirse; Imam Eba Hanife ve Ebi
Yisuf’a gore mest istihsanen temiz olur. imam Muhammed’e gore necaset bulasan
elbise toprakla ovalandiginda temiz olmadigi gibi mest de temiz olmaz.25? Tmam
Muhammed, yollarda gordiigii diskilarin ¢oklugundan dolayr bu goriisiinden riicu
etmistir. Imam Ziifer'e gére de mest, toprakla ovalamak suretiyle degil, su ile
yikamakla temiz olur.?%*

Imam Malik’e gére kuru olan necaset toprakla ovalamakla; yas olan ise
yikamakla temiz olur. Imam Safii’ye gore; diski kuru ise mest ancak yikamakla temiz
olur. Yas ise mezheb-i kadimine gore toprakla ovalamakla; mezheb-i cedidine gore su

ile yikamakla temiz olur.

16. Necasetlerin Namaza Mani Olmasi

Namaz kilan kisinin elbisesinde veya bedeninde kan, idrar, sarap gibi agir
necaset (necaset-i galiza) bulunursa li¢ imama gore necaset, dirhem miktar1 veya ondan
daha az olursa namaz caizdir. Bu miktardan fazla olursa namaz caiz degildir. Onlar bu
konuda istihsan delilinden hareket etmisler ve az pislikten kagimnmak miimkiin
olmadigi igin zaruretin bulundugunu; zaruret g6z 6niinde bulundurulmazsa insanlarin
sikintiya maruz kalacaklarini ifade etmislerdir. Ayrica Hz. Omer’in (v. 23/644),
elbisede bulunan pislik hakkinda sorulan bir soru iizerine sdyledigi “tirnagim
biiyiikliigiindeki pislik namaza engel degildir” soziinii delil olarak getirmislerdir.

Imam Ziifer ise agir necasetin, kagmilmasi miimkiin olmayani ya da gozle

25! Merginani, a.g.e., 1/81.

22 Sirazd, a.g.e., I/17; Ibn Riisd, a.g.e., s. 82; Ayni, a.g.e., 1/704.
253 Merginani, a.g.e., I/82.

254 Ayni, a.g.e., 1/708.

235 Sirazi, a.g.c., 1/97; ibn Riisd, a.g.c., s. 84.
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goriilemeyeni hari¢, azinin da ¢ogunun da namaza mani oldugunu ifade etmistir.
Gerekgesi su sekildedir: Necasetlerin temizlenmesini emreden nas,?*® necasetin azi1 ve
¢ogu arasinda bir ayrim yapmamistir. Ayrica namazin caiz olabilmesi i¢in bedende
veya elbisede hakiki necasetten bir seyin kalmamasi gerekir. Hilkmi hadesten
temizlikte, az bir yer kuru kalirsa, hitkmi necasetten temizlenme sarti ihlal edildiginden
namaz caiz olmadigi gibi, namaz kilanin elbisesinde, bedeninde veya namaz kildigi
yerde necaset olursa, az olsa bile, necasetten temizlenme sarti ihlal edildiginden namaz
caiz olmaz.>*’

Imam Malik’e gore kan disindaki necasetlerin az1 da ¢ogu da miisavidir. Kanmn
az olan miktar1 bagislanmistir. Cok olani ise necistir. fmam Safii’ye goére kanmn
disindaki agir necasetin gozle goriilmeyecek kadar az olani bagislanir. Gozle goriileni
namazin sthhatine engeldir. Bit, pire gibi kaginilmas: miimkiin olmayan hayvanlarin
az olan kanlar1 bagislanir. Bunlarin disindaki hayvanlarin kanlar1 hakkinda iki goriis
vardir: Mezheb-i kadimine gore bu hayvanlarin kanlarinin azi da ¢ogu da namaza
manidir. Mezheb-i cedidine gore insanlarin normal karsiladiklari miktarda olan kan
namaza engel degildir, bu miktardan fazla olursa namaza engeldir.?

iki el veya iki dizin konuldugu yerde, namazin sthhatine méani olacak miktarda
necaset olursa ii¢ imama gore namaz caizdir. Imam Ziifer’e gore elbise veya bedende
bulunan necaset namazin sihhatine méani oldugu gibi, namaz kilinan yerde bulunan
necaset de namazin sihhatine engeldir.?>

Imam Safii’ye gére de namaz kilinacak yerde necasetin olmamasi sarttir.
Necasetin oldugu yerde kilinan namaz sahih degildir. Necasete temas etmeden kilinan
namaz ise sahihtir.26°

Topraga pislik diiser ve pislik kuruyup izi kaybolursa ii¢ imama gore yeryiizii,
tizerine diisen maddeleri degistirip kendi tabiatina donistiirdiigii icin toprak temizdir

ve burada namaz kilinir. Ancak béyle bir toprak ile teyemmiim caiz degildir. mam

2% {lgili nas el-Miiddessir siiresinin 4’{incii yani & < <L, % “Elbiseni temiz tut/temizle!” ayetidir.
257 Kasani, a.g.e., 1/270; Merginani, a.g.e., 1/84.

238 Qirazi, a.g.e., I/117; Ibn Riisd, a.g.e., s. 78, 80.

2% Kasani, a.g.e., 1/276; Ayni, a.g.e., 1/757.

200 Sirazi, a.g.e., I/117.
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Ziifer ise teyemmiimiin caiz olmamasindan hareketle bu topragin temiz olmadigina ve
bunun iizerinde namaz kilmanin caiz olmadigini kail olmustur.2°!
Imam Malik (v. 179/795), imam Safii’nin (v. 204/820) kavl-i cedidine ve Imam

Ahmed’e (v. 241/855) gore de bu durumda toprak temiz degildir.>%>

B. Namaz

1. Yolculukta Namazlarin Kisaltilmasi (Kasru’s-Salat)

Mezhep iginde mukim bir kisinin yolculuga (sefere) ¢ikmadan 6nce sadece
yolculuga niyetlenmekle namazlarini kisaltamayacagi konusunda ittifak vardir. Seferi
olan kisi, yolculuga baslayip yerlesim alanini gegtikten sonra namazlarini kisaltabilir.
Vaktin basinda, ortasinda ya da sonunda yolculuga ¢ikilmasi o vaktin namazini
kisaltmaya engel degildir. Hatta iki rekat kilabilecek kadar az bir zaman kaldiktan
sonra yolculuga ¢iksa vaktin namazini kasr eder. Ancak bundan daha az bir zaman
kaldiktan sonra yola ¢ikarsa, vakit namazinin nasil kilinacagi hususunda ihtilaf vardir.
Imam Ziifer’e gore yolcu, vaktin namazini kasr etmeyip dort rekat olarak kilar. Diger
imamlara gore iftitah tekbiri alabilecek kadar bir vakit kaldiktan sonra yolculuga
baslasa bile bu vakti kasr ederek kilar. Bu konudaki ihtilaf imamlarin usiil
farklihgindan kaynaklanmaktadir. Imam Ziifer’e gore bir namaz vaktinde farzi -en az
iki rekati- eda edebilecek kadar bir zaman kalirsa; digerlerine gore de iftitah tekbiri
alabilecek kadar bir zaman kalirsa namazin viictibiyeti sabit olur.

Bu usul farkliligi, vaktin en son kisminda adetli kadinin temizlenmesi, gocugun
biilluga ermesi, kafirin Miisliiman olmasi, deliren veya bayilan kisinin, bes vakit
namazdan fazla bir zaman gectikten sonra ayilmasi gibi durumlarda da hiikiim
farklihigma sebep olmustur. Bu gibi hallerde, imam Ziifer’e gére farz eda edemeyecek
kadar bir zaman kalirsa, namaz farz olmadig: gibi farz olan namazin vasfinda da bir
degisiklik olmaz (kasr edilemez); digerlerine gore vakit iftitah tekbiri alamayacak
kadar daralmadikg¢a, vakit namazi farz olur veya namazin eda vasfi degisir (kasr

edilir).?63

261 Serahsi, a.g.e., I/188; Kasani, a.g.e., 1/283; Merginani, a.g.e., 1/84.
202 Sirazi, a.g.e., 1/97; Ayni, a.g.e., 1/720.
203 Serahsi, a.g.e., [/217; Kaséni, a.g.e., 1/316, 318-319; Ayni, a.g.e., 111/33.
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Bu meselede Kudiri (v. 428/1037) Tmam Ziifer’in (v. 158/775) goriisiinii; Kerhi
(v. 340/952) ve muhakkik alimlerin ekserisi ise ii¢ imamin goriisiinii tercih etmistir.264

Bir sehri kusatip orada on bes giinden fazla kalmaya niyet eden Miisliiman
askerlerin, namazlarmi nasil kilacaklari konusunda da ihtilaf olmustur. imam Ziifer’e
gore eger hakimiyet tamamen Miislimanlarin elinde ise, onlarin ikdmete niyet etmeleri
sahih oldugundan, namazlarini tam kilarlar. Ciinkii hakimiyet Miislimanlarda olup
diismanin onlar1 rahatsiz etme ihtimali kalmamis ve askerlerin oraya yerlesmeleri
miimkiin hale gelmistir. fmam Eba Hanife (v. 150/767) ve imam Muhammed’e (v.
189/805) gore de bu durumda olan askerler, ikdmete niyet etmeleri sahih olmadigi i¢in
namazlarim kisaltarak kilarlar. Tki imam benzer bir meselede Tbn Abbas’a (r.a) (v.
68/687) sorulan bir soru iizerine onun, “ailene doniinceye kadar namazlarini iki rekat
kil” seklindeki cevabini delil olarak getirmis ve askerler, kafirlerin her an saldirisina
maruz kalabilecekleri i¢in déarlharbin onlarm yurdu olmadigini, bu nedenle de sefer
halinin devam ettigini ifade etmistir. Eba Yasuf’a (v. 182/798) gore askerler, sehrin
disinda acik arazide kaliyorlarsa seferi hilkkmii devam etmektedir; evlerde kaliyorlarsa,
ikamete niyet etmeleri sahih olur ve namazlarini tam kilarlar.2%°

Miisliiman askerler darulharbe girdiklerinde, burada ikdmete niyet etseler de
yine namazlarin kasr ederek kilarlar. Imam Ziifer’e gore ikamete niyet ettikleri igin
namazlarini tam olarak kilarlar. imam Ebd Yasuf’tan da bu sekilde rivayet edilmistir.
Imam Safii’den konuyla alakali iki rivayet vardir: Bir rivayete gore askerler dort giin
ve fazla kalmaya niyet ederlerse mukim olarak kilarlar. Diger rivayete gore ikamete
niyet etseler de seferi olarak kilarlar.?%

Imamla beraber namaza baslayan seferi bir kisinin (miidrikin) abdesti bozulur,
abdest ile mesgul olurken imam namazdan ¢ikar, bu esnada da o kisi mukim olmaya
niyet ederse li¢ imama gore farzin vasfinda bir degisiklik olmaz, bu kisi namazini iki
rekat olarak tamamlar. Imam Ziifer’e gore farzin vasfi degistiginden, namazini dort

rekat olarak tamamlar.?¢’

264 Kasani, a.g.e., 1/318; Ayni, 11/65.

265 Serahsi, a.g.e., [/227; Kasani, a.g.e., 1/326-327; Ayni, a.g.e., 111/23.
200 Sirazi, a.g.e., 1/195; Ayni, a.g.e., 111/23.

207 Kasani, a.g.e., 1/328.
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Mukim imamin arkasinda namaza baslayan seferi bir kisi imamla birlikte namazi
tam olarak kilar. Daha sonra imamin, namazi ifsad ettigi anlasilirsa iic imama gore
seferi olan kisi namazmi iki rekat olarak kaza eder. Imam Ziifer'e gére muktedi,
imamin namazini {izerine ilzAm ettigi i¢in dért rekat olarak kaza eder. imam Malik,
Imam Safii ve Imam Ahmed’e gore de dort rekat olarak kaza eder.2®

Seferi olan kisi mesela 6gle namazini kilarken ikinci rekatta tesehhtidii okur,
selam vermeden iigiincii rekata kalkar ve bu rekatin secdesini yaptiktan sonra mukim
olmaya niyet ederse iki rekati tamamlamakla farzin vasfi kesinlik kazandigi igin
namazin vasfinda herhangi bir degisiklik olmaz. Bu durumda namaza bir rekat daha
ilave ederek son iki rekati nafile vasfiyla eda eder. Uciincii rekata bir rekat ilave
etmeden o rekat: bozarsa, i¢ imama gore namaz tamdir; ayrica son iki rekati kaza
etmesine de gerek yoktur. Selamu tehir ettigi igin sehiv secdesi yapar. Imam Ziifer’e
gdre son iki rekati kaza etmesi gerekir.?%’

Son rekatta selam vermeyi unutup ayaga kalkan mukim kisi de bu rekati secde
ile kayitlamigsa bir rekat daha ilave eder. Bir rekat ilave etmeden besinci rekati bozarak
namazdan ¢ikarsa hiikiim yine aynidir. Yani ii¢ imama gore bu rekati kaza etmez,
Imam Ziifer’e gore kaza eder.?”

Seferi olan bir kisi, namazda sehiv secdesi yapmak zorunda kalir, iki rekat kilip
sehiv secdesini yaptiktan sonra selam vermeden 6nce mukim olmaya niyet ederse
namazini dort rekat olarak kilar. Bu durumda sehiv secdesi namazin ortasinda yapilmig
olacagindan {ic imama gore namazin sonunda sehiv secdesini tekrar iade etmesi
gerekir; Imam Ziifer’e gore iade etmesine gerek yoktur.?”!

Seferi olan bir kisi, aralarinda seferilerin de bulundugu bir cemaate namaz
kildirirken abdesti bozulur ve yerine imam olarak mukim birini halef olarak tayin
ederse (istihlaf), yapilan bu istihlafin caiz oldugunda hem fikir olan imamlar,
cemaatten seferi olanlarin namazinin dort rekata dontisiip doniismedigi hususunda
ihtilaf etmiglerdir. Tmam Ziifer, mukim olan imamin arkasinda seferilerin namazi tam

kilmasi gerektigi hilkmiinden hareketle, onlarin, halef tayininden sonra mukim bir

268 Sirazi, a.g.e., 1/194; Ayni, a.g.e., 111/24.

269 Kasani, a.g.e., 1/329.

270 Kasani, a.g.e., 1/552; Ayni, a.g.e., 11/620, 624.
271 Kasani, a.g.e., 1/331, 332.
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imama tabi olduklarini ve tam kilmalari gerektigini ifade etmistir. Ug imam ise,
mukim, zaruretten dolay1 halef birakildig1 i¢in namaz rekatinin sayisinda asil imam
gibi oldugunu; bu nedenle seferilerin aynen seferi imamin arkasinda namaz kilryyormus
gibi hareket etmeleri gerektigini sylemistir.?”>
Seferi imamin arkasinda namaza baglayip abdest bozulmasi gibi bir sebeple 1ahik
hiitkmiinde olan bir yolcu, imamin selamindan sonra kilamadig: rekatlar1 kaza ederken
ikamete niyet ederse bu kisi, li¢ imama gore imamla namaz kilan kisi hitkmiinde olup
namazini iki rekat olarak kilar. Imam Ziifer’e gore, vakit igerisinde namazin vasfini
degistiren ikamete niyet etme sebebi mevcut oldugu i¢in namazi dort rekath olarak
kilar.?”
2. Namazda Kiraat
Namazlarda kiraatin farz oldugu hususunda alimlerin ittifaki vardir. Ancak
kiraatin hangi rekatlerde farz oldugu ihtilaflidir.>”* Hanefi mezhebinde miiftabih olan,
farzlarin iki rekatinde, nafile ve vitir namazinin her rekatinde kiraatin farz
oldugudur.?”> Hanefi mezhebine ait baz1 kaynaklarda bu hiikiim ii¢ imama nispet
edilmis ve onlara gore tek rekatte yapilan kiraat ile namazin sahih olmadigi; ancak
Imam Ziifer’e gore kiraat farzinin iki rekatte degil, emir tekrar ifade etmedigi igin
sadece bir rekatta oldugu soylenmistir.?’®
Bedriiddin Ayni (v. 855/1451), farz namazlarda kiraatin hitkmii ile alakali dokuz
goriis zikreder. Bu goriisler sunlardir:
1. Tmam Ebd Hanife, imam Ebd Ytsuf ve Imam Muhammed’e gore kiraat iki
rekatta farzdir.
2. Imam Safii’ye gore kiraat namazin her rekatinda farzdir.?”’
3. Imam Malik’e gore kiraat, rekatlarin ekserisinde (mesela dért rekatl namazin

ti¢ rekatinda) farzdir.

272 Kasani, a.g.e., 1/335, 336.

273 Kasani, a.g.e., 1/337.

274 Muhammed b. Abdurrahman, Ebii Abdullah, ed-Dimeski el-Osmani es-Safii, Rahmetu l-iimmeti
[fi'htilafi’l-eimmeti, s. 24.

275 Merginani, a.g.e., /173, 175.

216 Ayni, a.g.e., [1/524; Zeylai, Tebyinii’I-hakdik, 1/432; Strinbulali, Imdddii’I-fettih, s. 228; ibn Abidin,
a.g.e., [1/573.

277 Sirazi, a.g.e., 1/138.
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4. Ebh Bekr el-Esam, fsmail b. Aliyye, Hasan b. Salih ve Siifyan b. Uyeyne’ye
gore kiraat miistehaptir. Hz. Omer ve Hz. Ali’den de bu sekilde bir goriis rivayet
edilmistir.

5. Beyhaki, Zeyd b. Sabit’ten kiraatin siinnet oldugunu rivayet etmistir.

6. Hasan-1 Basri, Ziifer ve Malikilerden Mugire’ye gore kiraat bir rekatta farzdir.
7. Imam Malik’ten gelen baska bir rivayete gore kiraatsiz namaz sahihtir.

8. Imam Sifii’den gelen baska bir rivayete gore kiraat unutularak terk edilirse
namaz sahihtir.

9. 1Ibn Abbas’dan (r.a.), 6gle ve ikindi namaz1 gibi sessiz kilman namazlarda
kiraatin vacip olmadigi rivayet edilmistir.

Ayni bu goriisleri siraladiktan sonra, emir tekrar ifade etmedigi igin, esasinda
kiraatin bir rekatta farz olmasi gerektigini; ancak Hanefi mezhebi imamlarina gore,
birinci rekat ile ikinci rekatin birbirine olan tam benzerliginden dolayi, birinci rekattan
istidlal edilerek (a5 5 035 Tez L 30 YWawa), ikinei rekatta da kiraatin farz oldugunu

ifade etmistir.?’®

Imam Ziifer’in, kiraatin bir rekatta farz kilindig1 goriisiine kail oldugu hususunda
ihtiyatla hareket etmek isabetli olur. Ciinkii 6nemli ve dikkat ¢ekici bir meselede hem
Serahsi (v. 483/1090) hem de Kasani (v. 587/1191), iImam Ziifer’e ait boyle bir goriise
yer vermemistir. Buna ilaveten, iiglincli rekatta imm1 birinin imamlia halef tayin
edilmesi meselesinde ii¢ imama gore namaz fasit olurken Imam Ziifer’e gore fasit
degildir. Yine kari bir kisi U¢lincii rekatta tiim bildiklerini unutup iimmi hale gelse
Imam Ebt Hanife’ye gére namazin iadesi gerekir, Imam Ziifer’e gore bu kisi namazin
tamamlar. imam Ziifer bu iki meselede gerekce olarak, kiraatin iki rekatta farz
oldugunu, bu farzin da yerine getirildigini séyler.””” Bu gerek¢eden imam Ziifer’in
kiraatin iki rekatta farz kilindig1 goriisiine kail oldugu anlagiimaktadir. Tmam Ziifer’in
timmi ile alakali bu goriisii, ona kiraatin bir rekatta farz oldugunu nispet eden alimlerin
kitaplarinda da yer almaktadir.®® Ayrica mezhepte nafile namazlarin her rekatinda
kiraatin farz oldugu hususunda farkl bir goriis zikredilmemektedir. Sayet imam Ziifer,

farz namazlarda kiraatin bir rekatta farz oldugunu sdylemis ise, kiyastan hareketle,

278 Ayni, a.g.e., 11/524-525.
27 Bu gerekge igin bkz. Serahsi, a.ge., 1/167-168, 11/89; Kasani, a.g.e., II/112, 138.
280 Bkz. Ayni, a.g.c., [1/374; ibn Abidin, a.g.e., /412, 431.
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nafile namazlarda da kiraatin birinci ve liglincii rekatlarda farz oldugunu sdylemesi
gerekirdi ki mezhebe ait muteber kaynaklarda bu sekilde bir ihtilaf yer almamaktadir.
Imam Muhammed’in, “Bir kisi, dort rekatli nafile bir namazi kiraatsiz tamamlar veya
sadece birinci ve figlincii rekatlerde ya da birinci ve dordiincii rekatlerde kiraatta
bulunursa kag rekat kaza eder?” seklindeki sorusuna, imam Ebd Hanife: “Birinci halde
iki rekat, ikinci halde dort rekat; Eba Ydasuf her iki halde de dort rekat; imam Ziifer,
her iki halde de iki rekat kaza eder” demistir. Bu meselede Tmam Muhammed’in
goriisii de Imam Ziifer’in goriisii ile aymdir.?®! imam Ziifer’in bu cevabi ona gore de

namazda kiraatin iki rekatta farz oldugunu gostermektedir.

3. Secde ile Alakah Meseleler
Secdenin, namazin riikkiinlerinden bir rikin oldugunda ittifak eden Hanefi
fakihleri secdenin hangi organlar iizerine yapilmasi gerektigi hususunda ihtilaf

etmislerdir. imam Ziifer'e gére sl inm s amuf of ouf “Yedi kemik iizerinde secde

etmekle emrolundum”?*? hadis-i serifinden dolay1 secdenin yiiz, iki el, iki diz ve iki
ayak olmak iizere yedi azanin iizerinde yerine getirilmesi gerekir. Diger lic imama gore
secdenin ylizlin bir kismiyla yerine getirilmesiyle farz yerine gelmis olur. Onlar bu
goriislerini “Secdenin herhangi bir organ belirtilmeksizin mutlak olarak yerine
getirilmesi talep edilmistir. Bu mutlak emir, alimlerin secdenin yiiz ile yerine
getirilmesinde ittifak etmesiyle kayitlanmistir. Dolayisiyla yiiziin disinda baska bir
organin tayin edilmesi caiz degildir. Gelen rivayet haber-i vahid olup ayetin
mutlakhigini takyit edecek kuvvette degildir. Her iki delil ile de amel etmek i¢in hadis-
i serifi ayetin agiklamasi olarak degerlendiririz” seklinde delillendirmislerdir.?®?
Imam Malik’e (v. 179/795) gore sadece alin iizerine yapilan secde caizdir; burun
lizerine yapilip alin iizerine yapilmayan secde caiz degildir. Tmam Safii’ye (v.
204/820) gore alin lizerine secde etmek farzdir; burun iizerine secde etmek ise
siinnettir. Tmam Ahmed’e (v. 241/855) gore secdenin yedi organ {izere yapilmasi

vaciptir.284

281 Seybani, a.g.e., 1/134-135.

282 Buhari, Ezan, 134; Miislim, Salat, 44.

283 Kasani, a.g.e., 1/343.

284 Sirazd, a.g.c., 1/145; Ibn Riisd, a.g.c., s. 122; Ayni, a.g.c., 11/241-242.
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Bu ihtilafin bir sonucu olarak secdede iken ellerini ve dizlerini koydugu yerde
necaset bulunsa imam Ziifer’e (v. 158/775) gére namaz caiz degildir; diger lic imama
gore caizdir. Secdede alnin1 koydugu yerde necasetin oldugunu fark eder bu secdeyi
temiz bir yerde iade ederse; Imam Ziifer'e gore ilk secdenin fesadiyla namaz
bozuldugu icin ikinci secdeyi iade etmesi ile namaz sahih hale gelmez. imam Ebi
Yisuf’a (v. 182/798) gore necaset olan yerde yapilan secde yapilmamis hiikmiinde
oldugu igin temiz yerde yapilan ikinci secde yeterlidir ve namaz sahihtir.2®> Bu
meselede imam Ebd Hanife’den (v. 159/767) iki rivayet vardir: Bir rivayete gore,
secde de kiyam gibi bir riikiin oldugu i¢in namaz sahih degildir. Fakat secdeyi temiz
bir yerde iade edecek olursa ii¢ imama gdre namaz sahihtir. Diger rivayete gore,
burnun ucunun secdede yere temas etmesi vacip olup burun da dirhem miktarindan az
oldugu i¢in, namaz sahihtir.2%¢ Siiriinbiilali (v. 1069/1659): “Zahiru’r-riviye ye gore,
secdede alin necis olan bir yere konuldugunda, secde iade edilse de, namaz sahih
degildir. Eba Yusuf’tan rivayet edildigine gore, secde temiz yerde iade edilirse namaz
sahihtir” demektedir.2®” Tbn Abidin (v. 1252/1836) bu goriislere yer verdikten su
degerlendirmeyi yapar: “Onceki rivayet nadiru’r-rivayedir; zahiru’r-riviye ise
Imdadii’l-fettah’ da zikredilen goriistiir.2%

Buna gore, yukarida Serahsi’den (v. 483/1090) yaptigimiz, “necis yerde yapilan
secdenin temiz yerde iade edilse bile namazin sahih olmayacagi” goriisii, sadece fmam
Ziifer’in degil, aym zamanda Imam Ebt Hanife ve Tmam Muhammed’in de gdriisii
olmaktadir.

Namaz kilan kisi, namaza ait bir secdeyi ya da tilavet secdesini yapmasi gerektigi
halde yapmadan selam verip namazdan gikarsa Imam Ziifer’e gore her iki secde yani
hem namaza ait olan secde hem de tilavet secdesi ayni hiikiimde oldugu i¢in, bu kisi
namazi iade eder. Diger li¢c imama gore iki secde hiikiim itibariyle birbirinden farkl
oldugundan namaza ait secdeyi yapmadiginda namazi iade etmesi gerekir; tilavet

secdesini yapmadiginda namaz iade etmesi gerekmez.?*

285 Serahsi, a.g.e., 1/187-188.

26 fbn Abidin, a.g.e., 11/253.

27 Siiriinbiilali, a.g.e., s. 212.

288 fbn Abidin, a.g.e., [1/253-254, 466.
289 Serahsi, a.g.e., 1/204.
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4. Setr-i Avret (Namazda Tesettiir)

Bir kadin veya erkek namaz kilarken, iizerindeki elbise yere diiser ve namazin
setr-i avret gart1 ihlal edilirse ii¢ imama gore namaz kilan kisi rikknii eda edecek kadar
bir zaman gegmeden diisen elbiseyi alir, drtliniirse namaz bozulmaz. Riiknii eda edecek
kadar bir zaman gegerse namaz fasit olur. Imam Ziifer’e gore, riikiin eda edecek kadar
bir zaman ge¢mese de her haliikdrda namaz fasit olur. Ciinkii setr-i avret nas ile farz

kilmmustir. Gegen siire kisa da olsa elbisenin diismesi ile bu farziyet ihlal edilmistir.2%°

5. Vitir Namazi

Vitir namazinimn hiitkmii konusunda imamlar arasinda ihtilaf vardir. Bu konuda
Ebl Hanife’den ii¢ goriis rivayet edilmistir. Birinci gorlis vitir namazinin vacip
oldugudur. Bu, Eba Hanife’nin en son goriisiidiir ve mezhepte miiftabih olan budur.
Ikinci gériis vitir namazmin farz oldugudur. Imam Ziifer bu gériisii tercih etmistir.
Ucgiincii goriis vitir namazinin miiekked siinnet oldugudur. imameyn de bu goriisii
tercih etmistir. Sonraki alimler, EbGi Hanife’den gelen bu farkli rivayetlerin arasini cem
etmek i¢in vitir namazinin amelen farz, itikaden vacip, siibGten (delil itibariyle) siinnet
oldugunu ifade etmislerdir.?!

Burada yer alan bilgiden Imam Ziifer’in, vitir namazinm farz olduguna kail
oldugu anlagilmaktadir. Ancak Siiriinbiilali (v. 1069/1659): “Imam Ziifer ilk once
Imam Eb@ Hanife’den rivayet edilen vitrin farz oldugu gbriisiinii tercih etmis, sonra
bundan riicu ederek siinnet oldugunu sdylemis, bu goriisiinden de riicu ederek en son
vacip olduguna kil olmustur. Bu, Imam Ziifer’in vitir namazmin hiikmii ile alakali en
son sahip oldugu goriistiir” agiklamasina yer vermistir.?

Usulciilerin, zanni delil ile sabit olan bir hitkkme farz, kati delil ile sabit olana da
vacip demeleri yaygm bir kullanim oldugu®*® ve Hanefi mezhebinin bazi

kaynaklarinda “vitir namazi ameli bir farzdir” denildigi®* dikkate alinirsa fmam

290 Kasani, a.g.e., 11/140; Ayni, 11/133.

21 Ayni, a.g.e., 11/473-474; Omer ibn Niiceym, Siraciiddin b. Ibrahim, en-Nehru'l-fdik serhu Kenzi'd-
dekdik, 1/290; Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdab, 1/87.

22 Siiriinbiilali, a.g.e., s. 385.

293 fbn Abidin, a.g.e., IX/522.

294 Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkdm, 1/112; Tbn Abidin, a.g.e., IX/522.
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Ziifer’e gore de vitir namazi ameli bir farz, yani -Siirtinbiilali’nin (v. 1069/1659) de

ifade ettigi gibi- vaciptir ve o, bu hususta EbG Hanife ile ayn1 goriistedir.

6. ima ile Namaz

Ayakta namaz kilmaya giicii yetmeyen ve namazi ima ile kilmak zorunda olan
bir kisinin, tahiyyat: okurken normal tesehhiitte oturur gibi oturacaginda ittifak vardir.
Ancak “kiraat” ve “riiki” gibi riikiinleri yerine getirirken nasil oturmasi gerektiginde
ihtilaf edilmistir. Imam Eba Hanife: “Hastalik mazereti sebebiyle, “kiyaim” gibi
kuvvetli bir riikniin farziyeti diistiigiine gére onun daha asagisinda olan “oturma”
keyfiyetinin hiikmii evleviyetle diiser” diyerek, bu kisinin kolayina geldigi sekilde
oturabilecegini sdylemistir. Tmam Ziifer’e gore, ima ile namaz kilan kisi biitiin
riikiinlerde sol ayagini yere doser ve tizerine oturarak namazini kilar. Eba Yisuf’a gore
namaza basladiginda bagdas kurarak oturur, riikdi yapacaginda da sol ayagmi yere
doser ve tizerine oturur.”%

Ayni (v. 855/1451); Ebi Hanife'nin gériisiinii, Imam Muhammed’in ondan
rivayeti olarak vermis, sahih olanin da bu oldugunu sdylemistir. Hasan b. Ziyad’mn (v.
204/820) Ebu Hanife’den rivayeti ise “namaza bagladiginda bagdas kurar, riikia
gittiginde sol ayagini toplar ve iizerine oturur” seklindedir. Eba Yasuf’un goriisiinii de
“namazin tamaminda bagdas kurar” seklinde vermistir.>’® Bu mesele, imam Ziifer’in
mezhepte goriisiiniin tercih edildigi meselelerden biridir.2*’

Namaz kilan kisi, ayakta durma giicline sahip ama riikkii ve secde yapmaya gii¢
yetiremiyorsa EbG Hanife’ye gore oturarak kilar, ayakta kilmasi hos olmamakla
birlikte caizdir. Imam Ziifer’e gére bu kisi namazin1 ayakta kilar, oturarak kilmasi caiz
degildir.?*® Bu konuda Tmam Safii ve diger mezhep imamlar1 da Tmam Ziifer ile ayni
goriistedir.”? Camide cemaate istirak ettigi takdirde kiyama gii¢ yetiremeyecek olan
hasta bir kisinin camide oturarak kilmasi yerine evde kiyami terketmeden kilmasi

tercih edilmis ve bununla fetva verilmistir.3%

295 Kasani, a.g.e., 1/347.

2% Ayni, a.g.e, 11/637.

27 fbn Abidin, a.g.e., V/339.

298 Kasani, a.g.e., 1/347; Ayni, a.g.e., 11/644.

29 Sirazi, a.g.e., 1/191; Ayni, 11/644; ibn Abidin, 11/164; Ziihayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 1/504.
39 fbn Abidin, a.g.e., 11/165.
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Namazini normal sekilde kilamayan bir kisi namazini oturarak, buna da giicii
yetmiyorsa basi ile Tma ederek kilar. Basi ile ima ederek kilamayan kisi nasil hareket

eder? Ug imam Peygamberimizin (s.a.s), bir hasta hakkinda soyledigi, 1. e o 0
el Jgsd ol allls oz o3 0 slas) 10 Ll Jub “Oturarak kilamazsa sirt distii yatarak (kafasiyla)

ima eder, buna da giicii yetmiyorsa Allah, 6zrii kabul etmeye en layik olandir3°! hadis-
i serifinden hareketle kafasiyla ima etmekten aciz olan kisinin kalbi ve gozii ile ima
etmesinin sart olmadigin sdylemistir. Tmam Ziifer’e gore bu kisi gozii ile ima ederek,
g0zii ile de yapamiyorsa kalbiyle ima ederek namazini kilmalidir. Ziifer, bu goriisiiniin
gerekgesini su sekilde izah eder: “Namaz ancak acziyet halinde sakit olan bir ibadettir.
Acziyet oraninda namaz sakit olur; giiciin yettigi oranda da namazin kilinmasi gerekir.
Organin biri ile bu ibadet yapilamadiginda hiikiim diger organa intikal eder. Kisi diger
organlarla yerine getirmekten aciz kaldiginda namazini kalbiyle ima eder. Her organin
namazdan bir nasibi vardir ve kalp de bu organlardan biridir. Ciinkii namazin sihhati
igin sart olan niyet, kalp ile yapilmaktadir.”3?2

Ayni (v. 855/1451) Imam Ziifer’in (v. 158/775) goriisiinii, “6nce kaslariyla, buna
giicii yetmezse gozleriyle, buna da gii¢ yetmezse kalbiyle ima ederek namazini eda
eder” seklinde vermistir. Hasan b. Ziyad (v. 204/820), “kaslar1 ve gozleri ile ima eder,
kalbiyle ima etmez” demistir.

Imam Malik (179/795), Imam Safii’ye (v. 204/820) ve Imam Ahmed’e gore bu
durumda olan kisi 6nce gozleriyle, buna giicii yetmezse kalbi ile ima eder.%

ima ile namaz kilmaya baslayan bir kisi, namaz esnasinda sifa bulur ve namazini
normal sekilde kilacak giice kavusursa ii¢ imama gore namazini bastan itibaren tekrar
kilar. Ciinkii ayakta namaz kilan kisi, ima ile namaz kilan kisiye uyamaz. Tmama
uymanin sahih olmadig1 yerde namazi bina etmek de sahih degildir. Ayrica namazin

sonu basina bina edilemez. Imam Ziifer’e gore, namazina kaldig1 yerden devam eder.

301 Bu hadis-i serif ayni lafizlarla hadis kaynaklarinda gegmemektedir. Ancak bu manaya yakin bir

sekilde Hz. Ali (r.a.) Peygamber Efendimizden (s.a.s.) su hadis-i serifi rivayet etmistir:
ko 10 Ly Of oty oS O 45 n (il o fnomy Lagl oy OF ity () 01 1156 o ity oJ 00 pllaral O] WG el s
~W‘\}AWQ?)UW3¢;&;\“wg&\}ﬁjéﬂwéﬁjw‘v‘éw\;ﬁ‘\“wg&
(Bkz. Beyhaki, 11/307, H. No: 3655; Darekutni, I1/377, H. No: 1706).
302 Serahsi, a.g.e., 1/198; Kasani, a.g.e., 1/349.
303 Sirazi, a.g.e., 1/191; Rafii, el-Aziz serhu’l-Veciz (es-Serhu’l-kebir), 1/485; Karafi, ez-Zehira, 11/166;
Ziihayli, a.g.e., I/508.
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Ciinkii ayakta namaz kilan kisi, ima ile namaz kilan kisiye uyabilir. Imama uymanin
sahih oldugu yerde namazi bina etmek de sahihtir. Ayrica namazin sonu basina bina
edebilir. 3

Imam Malik (v. 179/795), Imam Safii (v. 204/820) ve imam Ahmed’e (v.
241/855) gore de namazi yeniden kilmaz, amelini korumak amaciyla kaldig1 yerden
devam eder.®

Namaz kilacak elbisesi olmayan bir kisi (uryan), mezhepte tercih edilen goriise
gbre namazini ima ile kilar. Ayaklarini kibleye uzatir, rikkQ ve secdesini ima ederek
namazini tamamlar. Ciinkii bu hal, setr-i avrete (avret mahallin 6rtiinmesine) en uygun
olanidir. Tbn Abbas (v. 68/687), Tbn Omer (73/692), Ata (v. 114/732), Tkrime (v.
105/723), Katade (v. 117/735), Evzail (v. 157/774) ve Ahmed b. Hanbel’den de (v.
241/855) bu sekilde rivayet edilmistir. Imam Ziifer'e (v. 158/775) gore uryan,
namazini normal bir sekilde kilar. Riiku ve secdeyi normal hal {izere yerine getirir.
Miicahid (v. 103/721), Malik (v. 179/795) ve Safii’ye (v. 204/820) gére de uryan kisi

namazini normal sekilde kilar.3%

7. Erkegin Kadinlara imamlik Yapmaya Niyet Etmesi

Hanefi mezhebi miictehidleri, imamin erkeklere namaz kildiracaginda, onlara
imamlik yapmaya niyet etmesinin sart olmadigini sdylemisler; ancak kadinlara namaz
kildiracaginda imamliga niyet etmesinin sart olup olmadiginda ihtilaf etmislerdir.
Imam Ziifer, kadinlara imameti erkeklere imamete kiyas etmis ve erkegin kadilara
namaz kildirirken onlar i¢in imamliga niyet etmesinin sart olmadigini soylemistir.
Ayrica bu hiikkmii, mezhepte kadinin bayram ve cuma namazlarinda niyet olmaksizin
iktidasinin sahih goriilmesine kiyas etmistir. U¢ imam ise erkegin kadina namaz
kildiracaginda imamhiga niyet etmesinin sart oldugunu ifade etmistir. Onlarin
gerekgesi su sekildedir: Tmamliga niyet etmeden kadinin erkege uymasi caiz olsaydi,
erkek namaz kilarken kadin, erkegin rizas1 olmaksizin onun hizasinda ona tabi olur ve
namaziin bozulmasina sebep olabililir. Bu nedenle bir erkek kadina namaz

kildiracaginda namaza zarar gelmemesi i¢in, erkegin imamliga niyet etmesi gerekir;

304 Serahsi, a.g.e., 1/200; Kasani, a.g.e., 1/351.
305 Sirazi, a.g.e., 1/192; Ayni, a.g.e., 11/645.
300 Sirazi, a.g.e., 1/127; Ayni, a.g.e., 11/136; Ziihayli, a.g.e., 1/456.
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bu niyet olmadan kadinin ona uymasi caiz degildir. Hasan b. Ziyad (v. 204/820), imam
Eb( Hanife’nin (v. 150/767), “kadin imamin arkasinda namaza durursa, imamete niyet
olmasa da namaz sahihtir. Sayet erkegin yanina durmus ise erkegin degil, kendi namazi
fasit olur” goriistinii rivayet etmistir. Serahsi’ye (v. 483/1090) gore bu, Ebli Hanife nin
ilk ictihadidur. 37

Bu ihtilafin semeresi sudur: Tmam, kadina imamete niyet eder, kadin da safta bir
erkegin yaninda namaza durursa erkegin namazi fésit olur. Kadina imamete niyet
etmezse ii¢ imama gore kadinin namaz fasit olur; erkegin namazi fasit olmaz. imam

Ziifer’e gore, imamete niyet sart olmadig icin, erkegin namaz fasit olur.3%%

8. Namazlarm Kazasi

Bir kisi darulharpte Miisliiman olup farz oldugunu bilmedigi i¢in uzun miiddet
namaz kilmazsa, namazin farz oldugunu 6grendiginde, kilmadig1 namazlarin kazasinin
vacip olup olmadig1 hususunda ihtilaf edilmistir. Imam Ziifer’e gore bu kisi Islam’a
girmekle Islam’m biitiin hiikiimlerini kabullenmis olmaktadir. Islam’mn bir hiikmiinii
bilmemek darulislamda mazeret olarak kabul edilmedigi gibi darulharpte de mazeret
olarak kabul edilemez. Cehalet darulharpte namazlarin edasinda mazeret olabilir;
ancak bu kazayi 1skat etmez. Bu sebeple kilmadigi namazlari daha sonra kaza eder. Ug
imama gore darulharpte Islam’m hiikiimlerini ayrmtili olarak bilme ve 6grenme
imkani bulunmadigi i¢in cehalet gegerli bir mazeret olacagindan kilinmayan
namazlarin daha sonra kaza edilmesi vacip degildir; ancak kendisinden dini hiikkiimleri
sorup dgrenecegi biri bulunur, ondan Islam’in hiikiimlerini grenmezse bu durumda
kazas1 vaciptir.>®”

Bir kadin, namaz vakti girdikten sonra adet gormeye baslarsa, mezhepte zahir
olan goriise (zahiru’r-rivayeye) gore vaktin namazi kadinin zimmetinden diiser; kadin
daha sonra bu namazi kaza etmez. imam Ziifer’e gore kadin, vaktin sonlarmna dogru,
namazi eda edebilecek kadar bir vakit varken adet gérmiigse hiikiim yine boyledir.
Ancak kadin bundan daha az bir vakit kaldiginda adet gérmiis (hayiz olmus) ve bu

vakte kadar da namazini eda etmemis ise bu namazin kazasi vacip olur. ima Ziifer bu

307 Qerahsi, a.g.e., I/171; Kasani, a.g.e., /411, 441.
308 Merginani, a.g.e., 1/147-148; Ayni, a.g.e., [I/351.
309 Serahsi, a.g.e., 1/224; Kasani, a.g.e., 1/429.
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hiikmii, vaktinde namaz kilmayip vakit ¢iktiktan sonra adet goren kadinin bu namazi

kaza etmesinin vacip olmasina kiyas etmistir.3'®

9. Séhib-i Tertiblikten Cikmada Olg¢ii

Unutmak, uyku veya gaflet gibi bir nedenle vaktinde kilinamayan namaz
hatirlandigr zaman vakit namazindan 6nce kilinir ki buna tertib denir. Namazi kaza
ederken tertibe riayet etmek zorunda olan kisiye de sahib-i tertib denir. Mezhebte
miiftabih olan goriise gore ergen oldugu andan itibaren alt1 vakitten az yani bes vakit
namazi kazaya kalan kisi sahib-i tertib hilkmiinii alir. Tertibin hitkmii, vakit namazi
icin vaktin daralmasi ile veya unutmakla ya da kazaya kalan namazlarin ¢oklugu ile
diiser.’!"

Bir kisinin “sahib-i tertib” kabul edilmesinde veya tertibin hiikmiiniin
diismesinde itibara alman kaza namazlarmmn sayisinda ihtilaf edilmistir. Mezhepte
zahir olan goriise (zahiru’r-rivaye’ye) gore bir kisi en fazla bes vakti kazaya birakmis
ise sahib-i tertib olmaya devam eder; altinci vakti kazaya birakirsa tertip sahibi
olmaktan ¢ikar. Imam Ziifer’e gore bir kisi bir aylik namazdan fazlasi kazaya
birakmadikga sahib-i tertip olmaya devam eder; bir aydan fazla namaz kazaya kalmis
ise sahib-i tertip olmaktan ¢ikar. Bu ihtilaftan hareketle mesela bir kimse bir vakit
namazi vaktinde kilmaz, kilmadigini bildigi halde bunu kaza etmeden bir ay namaz
kilarsa; Eb(i Hanife’ye gore sadece kilamadigi namazi kaza eder. fmameyn’e gore
kilamadig1 namazla birlikte sonraki bes vakit namazi da kaza eder. imam Ziifer gore
bu kisi sahib-i tertib oldugu i¢in kilamadigi namazla beraber bir aylik namazin
tamamini kaza eder.’'

Bu meselede fmam Ziifer’den, tertibin hiikmiiniin ebediyen diismeyecegi veya
kazaya kalan namaz on vakit ve daha fazla olursa tertibin diisecegi gibi farkli gortisler

de rivayet edilmistir.’!3

310 Serahsi, a.g.e., 11/14.

311 Merginani, a.g.e., 1/185; Karabagi, Serhu’l-Muhtéar (Thk. Abdiilkadir Kabdan), 1/106; Meydan,
a.g.e., 1/96; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 490.

312 Serahsi, a.g.e., 1/143, 223; Késani, a.g.c., 1/330-331. Bu mesele mezhepte 4 saslys Loas ot 511"
"L seklinde meshur olmustur (Kasani, a.g.e., I/331).

313 Ayni, a.gee., 1/588.
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Sahib-i tertib hitkmiine binaen mesela bir ¢goban, her giin sabah namazi vaktinde
o giliniin biitiin namazlarmi kilarsa; ilk giin kildig1 sabah namazi caizdir, ikinci giin
kildig1 sabah namazi sahib-i tertib hiikmiine binaen caiz degildir. Diger giinlerin sabah
namazi ise, tertib hiikmii diistiigii i¢in caizdir. Imam Ziifer ve Hasan b. Ziyad’a (v.
204/820) gore, bu kisi sayet, tertib hiikkmiinden dolay1 kazaya kalan namazlarin, vakit
namazina mani oldugunu bilmiyorsa ikinci giiniin namazi caizdir, biliyorsa caiz

degildir. 314

10. Rekétlar Arasinda Tertibin Hiikmii

Hanefi fikih kitaplarimizda genel olarak namazda rekatlar arasi tertibe ridyet
etmenin fmam Ziifer’e gore farz, {i imama gore vacip oldugu ifade edilir.>'3

Iftitah tekbiri ve ka‘'de-i ahira (son oturus) gibi bir namazda ya da (kiraat haric)
kiyam, riik( ve secde gibi bir rekatta tekerriir etmeyen riikiinler arasinda tertibe ridyet
etmek, ittifakla farzdir. Onun i¢in bir rekat igerisinde iftitah tekbirini kiyamdan, kiyami
riikiidan, riikiu secdeden énce yapmak gerekir. Once riikiiu yapan sonra da kiyama
kalkan bir kisinin riikfiu tekrar yapmasi, bundan dolayr da sehiv secdesi yapmasi
gerekir. Riikiu tekrar yapmazsa namazi sahih olmaz. Secdenin riikia takdim
edilmesinde de durum aynidir. Son oturus da biitiin riikiinler yerine getirildikten sonra
yapilir.®'¢

Ancak her namazdaki rekatlar ve bir rekattaki ikinci secde gibi tekkerriir eden
riikiinler arasinda tertibe ridyet etmek {i¢ imama gore vacip; Imam Ziifer’e gore farzdir.
Bu nedenle ikinci secde ile diger riikiinler arasinda veya rekatlar arasinda tertibe ridyet
edilmediginde {i¢ imama gére namaz sahihtir; ancak sehiv secdesi gerekir. Imam
Ziifer’e gore riikiinler arasindaki tertip farziyeti ihlal edildigi i¢in namaz fasittir.>!’

Bu ihtilafin sonucu olarak bir kimse imamla beraber namaza baslar, namaz
esnasinda uyuma ya da abdestsizlik halinin ariz olmasi gibi bir sebeple bazi rekatlar

acirir, sonra imama uyarsa®'® Imam Ziifer’e gore bu kisi, 6nce kilamadig1 rekatlar:
ki A 318 Ziifer’ bu kisi, kilamad katl.

314 Ayni, a.g.e., 11/596.

315 Ayni, a.g.e., 11/386, 397, 401.

316 fbn Abidin, a.g.e., I1/172.

317 {bn Abidin, a.g.e., [1/189-191.

318 Bu durumda olan kisiye lahik denir. Imamin arkasinda namaz kilan kisinin ii¢ hali vardir: Miidrik,
lahik ve mesbik. Namazin biitiin rekatlarint imamla birlikte kilan kisiye midrik, rekatlarin bir
kisminda veya tamaminda imama yetisemeyip imamin selamindan sonra yetisemedigi rekatlar
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kaza eder, sonra imamla devam eder; aksi durumda namazi sahih degildir. Ug imama
gore bu kisinin, kilamadigr rekatlar1 kaza edip sonra imama uymasi vacip olmakla
birlikle aksini yapmasi yani 6nce imama tabi olur, daha sonra kilamadig: rekatlari kaza
ederse, bu durumda da namaz sahihtir. imam Ziifer, riikd yapilmadan secde yapmanin
sahih olmamasindan hareketle bu hitkme varmstir. Diger imamlar; (56 Ly 1kas (551 L

236 “(fmama) yetistiginiz yerden namaza devam edin, kilamadiginiz1 kaza edin”3"?

hadis-i serifini delil olarak getirmis ve hadiste iki emrin, s (vav) harfi ile cem

edilmesinin mutlak cem’i ifade ettigini, dolayisiyla kisi hangisini yaparsa yapsin,
emredileni yerine getirmis olacagini sdylemislerdir. 32

Mesbik, tertibin aksine hareket etmek zorundadir. Lahikin ise kaza ettigi
rekatlarda tertibe ridyet etmesi iig imama gére vacip; imam Ziifer’e gore farzdir. Lahik,
6nce imama tabi olur, sonra kilamadig1 rekatlar1 kilarsa {ic imama goére vacibi terk
ettigi icin giinah islemis olur; Imam Ziifer’e gore namaz fasit olur.3?!

Bayram veya cuma namazinda imamla namaza basladiktan sonra kalabaliktan
dolay1 secde yapacak yer bulamadig: i¢in, ilk rekat: imamla beraber kilamayip diger
rekat1 imamla tamamlayan kisi hakkinda da hiikiim buradaki gibidir.3??

Yine tertib konusundaki ihtilafin bir sonucu olarak; hem lahik hem de mesbik

(3smadt 3>501) konumunda olan kisi oncelikle 1ahik iken kilamadigi, sonra da mesbuk

iken kilamadigi rekatlari kaza eder. Aksini yaparsa yani 6nce mesbik iken, sonra da

lahik iken kilamadigi rekatlar1 kaza ederse; {i¢ imama gore namazlarin rekéatlart

kendi bagina kaza eden kisiye mesbiik, imamla namaza baslayip bir mazeretinden dolay1 namazdan
ayrilan ve imam selam vermeden ona tabi olup selamdan sonra kilamadig rekétlari tamamlayan ya
da imamin selamindan sonra yetisip kilmadigi rekatlara, kaldig1 yerden devam eden kisiye de lahik
denir (Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/92). Bunlarin her birinin kendine has hiikiimleri vardir.
Ayrmtili bilgi igin bkz. Molla Hiisrev, a.g.e 1/192-194; ibn Abidin, 11/414-422.

319 Tayalisi, Siilleyman b. David, el-Miisned, 1V/108, Hadis No: 2471; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
XI11/192, Hadis No: 7250; Bezzar, Eba Bekr Ahmed b. Amr, el-Miisned, X1V/142, Hadis No: 7664;
ibn Hibban, es-Sahih, V/517, Hadis No: 2145. Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’ini tahkik eden
Suayb Arnavit, hadis-i serifin Buhari ve Miislim sartlarina gore sahih oldugunu ifade etmektedir
(Bkz. el-Miisned, X11/192).

320 Serahsi, a.g.e., /173, 221-222; Kasani, a.g.e., /435, 11/102, 162.

321 fbn Abidin, a.g.e., 11/190, 192.

322 Kasani, a.g.e., 1/435.
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arasinda tertib farz olmadig1 igin, namaz sahihtir; imam Ziifer’e gore rekatlar arasinda
tertib farz oldugu i¢in namaz sahih degildir.3?3

Bir kimse ikinci rekatin riikisunu yaparken, Onceki rekatin secdesini
yapmadigini hatirlar, bu secdeyi yapmak icin secdeye giderse Imam Ziifer’e gore
kiyam, kiraat ve riik(iu tekrar yapmasi gerekir. Digerlerine gore tertibe ridyet etmek
icin secdeden sonra bu riikiinleri iade etmesi daha giizel olmakla birlikte, iade etmese
de namaz sahihtir.32*

Bir kisi namazin sonunda birinci rekatta okudugu tilavet secdesini ve ikinci ya
da tigtincii rekata ait bir secdeyi yapmadigini hatirlarsa Ziifer’e gére namazin secdesi
daha kuvvetli oldugu i¢in 6nce onu, daha sonra tilavet secdesini kaza eder. Digerlerine
gore bu kisi tertibi dikkate alarak hareket eder ve dnce tilavet secdesini, sonra da diger

secdeyi kaza eder.’?

11. Normal Sekilde Namaz Kilan Kisinin ima ile Namaz Kilana Uymasi

Normal sekilde namaz kilan bir kisinin ima ile namaz kilana uymasi imam
Ziifer’e gore caizdir; digerlerine gdre caiz degildir. Imam Ziifer’in gerekgesi su
sekildedir: Namazda asil olan riikQi ve secdenin farziyeti, halefe yani ima ile kilmaya
intikal etmistir. Farzin, halef (olan ima) ile eda edilmesi, asil (olan riiki ve secde) ile
eda edilmesi gibi olup bu, ayagmi yikayan kisinen mesh edene, abdestlinin
teyemmiimliiye uymasi ile ayni seydir. Diger imamlar ise ima ile kilinan namazda rika
ve secdenin noksan, normal sekilde kilinan namazda ise rikki ve secdenin tam
oldugunu; tam olan bir namazin da eksik namaz lizerine bina edilemeyecegini ifade
etmislerdir.3*

Bu meselede Tmam Safii’ye (v. 204/820) gore normal bir sekilde namaz kilan
kisi, fma ile namaz kilan kisiye uyabilir; Tmam Malik (v. 179;795) ve Imam Ahmed’e

(v. 241/855) gore uyamaz.*?’

32 Omer bn Niiceym, a.g.e., 1/248; ibn Abidin, a.g.e., 11/384, 417.

324 Qerahsi, a.g.e., I/173; Kasani, a.g.e., [/525-526. Bir kimse, unuttugu secdesini yapmak {izere kavme
yapmadan direk riikiidan secdeye giderse imam Ebt Yiasufa gore riiki ile secde arasindaki kavme
farz oldugu i¢in riikkGu iade etmesi gerekir (Kasani, a.y.). Bu durumda, riikiinleri iade etmezse iig
imama gore tertibe ridyet etmedigi igin sehiv secdesi yapmasi gerekir; imam Ziifer’e gore, tertibe
ridyet farz oldugu i¢in namaz: fasit olur (Haz.).

325 Qerahsi, a.g.e., 1/207; Kasani, a.g.e., 1/525, 529.

320 Serahsi, a.g.e., 1/197, 11/113; Kasani, a.g.e., 1/439.

327 Sirazi, a.g.e., 1/185; Ayni, a.g.e., 11/363; Ziihayli, a.g.e., 11/294.
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Hastalig1 sebebiyle namazmin bir kismini ima ile kildiktan sonra normal sekilde
kilabilecek hale gelen kisi, yukaridaki meselede oldugu gibi, {ic imama gdre namazini

tekrar kilmast gerekirken (isti’naf), Imam Ziifer’e gére namazini ikmal eder.’?®

12. iftitah Tekbirini Alma Zamam
Imam Eba Hanife ve Muhammed’e gore cemaatle namaz kiliacaginda miiezzin

Sl e i dediginde, Ebl Yaisuf’a gore kameti bitirdikten sonra imam iftitah tekbirini
alarak namaza baslar; bunlara gére miiezzin >4\ Je ~ dediginde cemaatin ayaga
kalkmas1 miistehaptir. Imam Ziifer’e gore miiezzin birinci kez sl e 1 dediginde

cemaat ayaga kalkar; ikinci kez dediginde de imam tekbiri alarak namaza baslar.

Ciinkii namaza kalkilmasini ve baglanmasini ifade eden ¢agri s uis 2 ifadesidir; ~

o s degildir.*?

13. Riikiida imama T4bi Olma

Rekatte imama yetigmis olmanin sart1 en gec riikkiida iken imama uymaktir.
Imam riikiida iken ona tabi olan kisi, ittifakla, bu rekate yetismis olur. Imam ayakta
iken iftitah tekbiri alarak ona tabi olan kisi, imam riikGia gittiginde riikkiia gitmez,
riikidan kalktiktan sonra riikiiu yaparsa yine ittifakla rekate yetismis olur.>** Ancak
imam riikida iken iftitah tekbirini alan ve kisa bir siire ayakta durup imam riikidan
kalkarken riikfia giden kisinin bu rekate yetismis olmasi hususunda ihtilaf vardir. Tmam
Ziifer’e gore bu kisi o rekata yetismis sayilir; {i imama gore rekata yetismis olmaz.>3!
Imam Ziifer’in gerekgesi su sekildedir: “Rekat, ala (ayaktaki hal) ve esfel (oturulan
hal) olarak iki kistm olup bunlar birbirinden farklidir. Ala kisminda kiyam ve riikd
birbirine esittir. Esit oldugu icin rilkida imama yetigen kisi o rekata yetismis sayilir ve
onun riikk(ida imama uymasi, kiyamda uymasi gibi degerlendirilir. Bu nedenledir ki bir

kisi kiyamda imamla birlikte tekbir alir, rilkiida imama tabi olmaz; imam riikidan

328 fbn Abidin, a.g.e., 11/439-440.

329 Qerahsi, a.g.e., 1/40; Kasani, a.g.e., 11/29.
30 Ayni, a.g.e., 11/578.

31 Merginani, a.g.e., 1/184.
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kalktiginda riikGia giderse namazi sahihtir.’3? Bu sahih oldugu gibi imam riikida iken
tekbir alir, riikGia giderken imam riikidan kalkarsa bu da sahihtir ve rekata yetismis
olur. Ug imam, bu konuda Hz. Ebu Bekir’in (r.a.) (v. 13/634) tatbikatini delil
getirmistir. Buna gore Hz. Ebu Bekir, mescide girdiginde imam riikiida iken hemen
kapinin oniinde tekbir alarak riikfia gitmis ve imama tabi olmustur.>** Onlar, bu
rivayetten hareketle riikiida imama yetismek sart olmasaydi, Hz. Ebu Bekir’in (r.a.)
boyle hareket etmeyecegini ifade etmislerdir. Ug imam, bu istidlal ile birlikte su izahatt
yapar: “Kiyam, her reatta bir ritkkiindiir. O rekata yetismis olmanin sart1 hakiki kiyamda
veya hakiki kiyam hitkmiinde olan riikiida (hiikm1i kiyamda) imamla birlikte olmaktir.
Bu sart, kiyamda imama tabi olup imam riikiidan kalkarken riikGia gidildiginde
bulunmamaktadir. Bu nedenle bu durumda olan kisi o rekata yetismis
olmamaktadir.33*

Ibn Ebi Leyla (v. 148/765), Siifyan es-Sevri (v. 161/778) ve Abdullah b.
Miibarek de (v. 181/797) bu konuda Imam Ziifer (v. 158/775) ile aym goriistedir.>3®

14. Riiki ve Secdede imamdan Once Hareket Etmek

Imama uyan kisinin, riiki ve secdeye giderken imamdan once hareket etmesi
mekruhtur. Sayet imamdan 6nce gittigi bu rikknii eda ederken imamla birlikte hi¢
hareket etmemis ve riiknii kaza etmeden selam vermisse namazi batil olur. Eger bir
kisminda imamla birlikte hareket etmisse Imam Ziifer’e gére imama uymada birlikte
hareket etmek asil oldugu ve burada asla muhalefet s6z konusu oldugu igin, riikiin batil
olmus, batil olan bu riikne diger riikiinler bina edildigi i¢in, onlar da ayni hikkmi

almigtir. Diger imamlara gore bu durumda namaz sahihtir. Ciinkii riikniin, imamdan

32 Bu husus, {i¢ imama gore de bu sekildedir (ibn Abidin, a.g.e., 11/624).

333 Hz. Ebl Bekir (r.a.) ile alakali bu rivayeti tespit edemedik. Ancak Abdullah b. Mestid’un (r.a.) bu
sekilde hareket ettigi rivayet edilmektedir. Rivayet igin bkz. Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr,
Salat, 54, Hadis No: 3455. Ayrica Ebt Bekre’den (r.a.) su rivayet edilmistir:

1453 oger A 955 08 gl e A Lo o 2 G5 206 atal ) o 81 45 50 15 s s e e 00 ) B A 8K T e
Ebu Bekre (r.a.) Peygamberimiz (s.a.s.) riikkiida iken mescide girer, safa varmadan bulundugu yerde
riikGia gider. Bunu Peygamber Efendimize (s.a.s.) arz ettigi zaman Peygamberimiz (s.a.s.): “Allah
ragbetini artirsin. Ancak bir daha boyle yapma!” buyurur (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
XXXIV/109, Hadis No: 20457; Buhari, Ezan, 114; Eba David, Salat, 8).

334 Serahsi, a.g.e., 11/86-87; Merginani, a.g.e., 1/184; ibn Abidin, a.g.e., 11/623-624. Riikida veya
herhangi bir riikiinde imama yetismis olmak i¢in o riikQi veya riikniin bir ciiz’iinde imamla birlikte
miisareket sarttir (Merginani, a.g.e., 1/184).

35 Ayni, a.g.e., 11/579.
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once yapilan kismina itibar edilmeyip imam ile birlikte olunan kismi eda edilmis

hitkmiinde olur.>*®

15. Lahikin, ilk Oturusu Yapmayan imama Tabi Olmas

Lahik, abdestle mesgul olurken imam ilk tesehhiidii unutur ve namazin sonunda
selam vererek namazdan c¢ikarsa, lahikin bu tesehhiidii yapip yapmamasi hususunda
ihtilaf edilmistir. Tmam Ziifer, vacip olan ilk oturusun vacipten daha kuvvetli bir
durumda terkedilebilecegini, burada boyle bir durum s6z konusu olmadigi igin, lahikin
tesehhiidii yapmasi gerektigini ifade etmistir. Ug imama gore; imamla birlikte namaz
kilan kisinin boyle bir durumda imamla birlikte hareket etmesi gerektigi, lahik da
imamin arkasinda namaz kilan kisi hiikmiinde oldugu i¢in, bu durumda tesehhiit

yapmaz.>¥’

16. imamn Namazda Halef Tayin Etmesi (istihlf)

Namaz esnasinda abdesti bozulan imam, yerine cemattan bir kadinit halef tayin
ederse Tmam Ziifer’e gdre cemaatte bulunan erkeklerin namazi fasit olur, imamliga
gecen kadmnin ve diger kadinlarin namazi fasit olmaz. Ciinkii kadinin kadina imamlik
yapmasi caizdir; ancak erkeklere imamlik yapmasi caiz degildir. Diger imamlara gore,
kadin halef yapilirsa kadiin erkeklere imamlik yapmasi caiz olmadigi i¢in, imamlik
kimseye intikal etmemektedir. Bu nedenle imamin namazi bozulur, onun namazinin
bozulmast ile cemaatin de namazi bozulur.33

Imam, kiraatin vacip olmadigi rekatlardan birinde (yani {igiincii veya dordiincii
rekatte), immiyi (Kur’an-1 Kerim’den namaz sahih olacak kadar bir sey bilmeyen
kisi), uryani (¢iplak) ya da ima ile namaz kilan birini halef tayin ettiginde de ii¢c imama
gbre namaz fasit olur. Imam Ziifer’e gore, imam iimmiyi ilk iki rekatta kiratta
bulunduktan sonra yerine halef tayin ettiginden, namaz sahih olur. Ciinkii kiraat farzi

ilk iki rekatte okunmakla yerine getirilmistir.’>

336 Kasani, a.g.e., 11/86; Merginani, a.g.e., I/184; Ayni, a.g.e., 11/579-580.
37 Qerahsi, a.g.e., 11/90-91; Kasani, a.g.e., 11/102.

338 Serahsi, a.g.e., 1/167, 225; Kasani, a.g.e., [I/111,112; Ayni, a.g.e., 11/378.
33 Serahsi, a.g.e., 11/89; Késani, a.g.e., [1/112; Merginani, a.g.e., 1/151.
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Imam, tesehhiit miktari oturmadan {immi birini halef tayin ederse, ii¢ imama gore
namaz fasittir; Tmam Ziifer’e gore sahihtir. Tesehhiit miktar1 oturduktan sonra (immi
birini halef tayin ederse namaz ittifakla sahihtir.>*°

Kari, imminin arkasinda namaza baslar, sonra namazim bozarsa mezhepte
kuvvetli olan goriise gore bozdugu namazi kaza etmez. Ctinkii kari, immiye tabi olursa
namaza baglamis sayilmaz. Tmam Ziifer’e gore kari, bu durumda namaza baslamis
hiikmiinde olur. Bu nedenle bozdugu namazi kaza eder.>!

Imam, birinci rekati kildirdiktan sonra, ilk rekéta yetisen ama uyudugu veya
abdest almaya gittigi icin bu rekatr imamla kilamayan (1ahik) birini halef tayin ederse
-ki bu kisiyi istihlaf hos olmamakla birlikte caizdir- halef olan bu kisi dnce kendi
basina kilamadigi rekatt kilar, daha sonra cemaate namazi kildirir. Bu sekilde
yapmay1p once cemaate namazi kildirir, selam vermeden 6nce yerine halef birakir,
daha sonra kilamadig1 rekati kilarsa ii¢ imama gore namazi sahihtir. Ciinkii bu kisi
namazin tiim rekatlarini yerine getirmis; ancak tertibi terk etmistir. Tertibin terki de
namazi ifsat etmez. Imam Ziifer’e gore namaz sahih degildir. Ciinkii namazda tertip

farz olup bu kisi tertibi terk etmistir.>+?

17. Umminin (Kur’an-1 Kerim Bilmeyen Kisinin) Namazi

Ummi olan (Kur’an-1 Kerimden namaz sahih olacak kadar bir sey bilmeyen) bir
kisi, namazin bir kismin1 kildiktan sonra namaz esnasinda bir stire 6grenirse veya bazi
stireleri bilen bir kisi (kari) namaz kilarken, (ikinci rekat: kildiktan sonra) bildiklerini
unutup immi bir hale gelirse Imam Ziifer’e gore her iki durumda namaz sahihtir.
Ciinkii namazda kiraat iki rekatta farz olup ilk iki ya da son iki rekatta kiraatta
bulunmakla farz yerine gelir. Bu durumda da kiraat farzi yerine getirilmekle namaz
sahih olur. Tmam-1 Azam’a gore her iki halde namaz fasit; Tmam Ebd Yasuf ve
Muhammed’e gére birinci durumda fasit, ikinci durumda istihsinen sahihtir. imam-1
A‘zam, kiraat farziyetinin acziyet halinde diisecegi ilkesinden hareket etmis ve her iki
durumda da namazin bir kisminda kiraati 1skat eden acziyet ortadan kalktigi igin,

namazin yeniden kilinmasi gerektigini soylemistir. Imameyn, birinci durumda

340 Merginani, a.g.e., [/151; Ayni, a.g.e., [1/374.
341 Ayni, a.g.e., 11/373.
342 Serahsi, a.g.e., 1/221-222, 11/91; Késani, a.g.e., [I/115.
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namazin noksansiz olarak eda edilmesi igin tekrar kilinmasi gerektigini; ikinci
durumda da namazin en azindan bazi rekatlarinda kiraat sartt bulundugu igin yeniden
kilinmayip iki rekat {izerine bina edilmesinin istihsanen daha uygun oldugunu

soylemistir.>*

18. Cuma Namazi

Cuma giinii 6gle vaktinde hangi namazin farz oldugu hususunda imamlardan
farkl rivayetler gelmistir. Eba Hanife (v. 159/767) ve Eba Yisuf’a (v. 182/798) gore,
saglam olan ve 6zrii bulunanlar (kotiriim, ama vb. olanlar) i¢cin vaktin farzi 6gle
namazt olup saglam olanlarin cuma namazini kilmak suretiyle 6glenin farzini
zimmetlerinden disiirmeleri; 6zrii bulunanlarin ise ruhsatla amel ederek cuma
namazini ya da azimetle amel ederek dgle namazim kilmalar gerekir. imam Ziifer’e
(v. 158/775) gore farz olan cuma namazidir; 6gle namazi ondan bedeldir. Ciinkii cuma
giinll 6gle namazinin cuma namazt ile nesh edilmesi ve cuma kilinamadigi zaman vakit
¢iktiktan sonra cuma namazini degil de 6gle namazini kaza etmenin vacip olmast aslin
cuma namazi, bedelin de 6gle namazi olduguna delildir. fmam Muhammed’den (v.
189/805) konuyla ilgili iki rivayet vardir. Bir rivayete gore vaktin farzi cuma
namazidir; ancak 6gle namazinin kilinarak cumanin farzinin iskat edilmesi ruhsattir.
Diger rivayete gore 6gle vaktinde farz tayin edilmis degildir; hangisi kilinirsa o namaz
farz olarak tayin edilmis olur.>*

Imam Malik (v. 179/795), mezheb-i cedidinde fmam Safii (v. 204/820) ve fmam
Ahmed’e (v. 241/855) gore cuma giinii vaktin farzi cuma namazidir. Ayni’nin (v.
855/1451): “Cuma namazinin farziyeti 6gle namazinin farziyetinden daha kuvvetlidir”
aciklamasindan, vaktin farzimin ona gore de cuma namazi oldugu anlasilmaktadir.3*’

Imam Muhammed’in el-Asl adli eserinde yer verdigi su bilgi esasinda Tmam
Muhammed’in goriisiiniin de Imam Ziifer’le ayni olduguna isaret etmektedir: “Bir
kimse cuma namazini kilarken, sabah namazini kilmadigim hatirlarsa Tmam Ebt
Hanife ve EbG Yusuf’a gore namazi birakir, sabah namazini kaza eder; imama

yetisebilirse cumayi tamamlar, yetisemezse 6gle namazmi kilar. Tmam Ziifer ve

** Serahsi, a.g.e., 1/167-168; Kasani, a.g.e., [/138.
344 Kasani, a.g.e., 11/183-184; Ayni, a.g.e., I/561; ibn Abidin, I11/5-6.
345 Qirazi, a.g.e., 1/207; Ayni, a.g.e., [1I/41; Ziihayli, a.g.e., 11/367.
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Muhammed’e gore, cuma namazini kilamama endisesi varsa imamla birlikte cuma
namazini tamamlar, sonra kazaya kalan namazii kilar. Clinkii cuma namazi ancak
imamla birlikte sahih olan bir farzdir.””**¢ Nitekim Cessas (v. 370/981), Tahavi’nin (v.
321/933) el-Muhtasar’ma yaptigi serhte, “Imam Eb( Hanife ve Ebd Ydsuf’a gore
cuma giinii vaktin farzi 6gle namazidir; Tmam Muhammed’e gére cuma namazidir. ..
Imam Ziifer’in goriisii de imam Muhammed’in gériisii ile aynidir” demektedir.*

Haskefi (v. 1088/1677): “Cuma namazi, 0gle namazindan daha kuvvetli,
miistakil bir farzdir ve 6gle namazindan bedel degildir” demektedir.>*® O, bu
aciklamasiyla, cuma giinii farz olan namazm cuma namazi oldugunu séyleyen Imam
Ziifer’in goriisiinii tercih etmis olmaktadir.

Cuma namazina gitmemek i¢in mazereti olmayan bir kisi, cuma namazi
kilinmadan &nce evde 6gle namazini kilar, daha sonra da cuma namazini kilmak tizere
evinden ¢ikmaz ise lic imama gore, mekruh olmakla birlikte bu kisi vaktin farzini eda
etmistir. Bunun, cuma kilindiktan sonra 6gle namazini iade etmesine gerek yoktur.
Imam Ziifer’e gore, 6gle namazi cuma namazindan bedeldir. Bedele, su ve teyemmiim
konusunda oldugu gibi, asilda bir mazeret oldugu zaman gidilir. Bu nedenle, kisi
mazeretsiz bir sekilde vaktin farzi olan cuma namazini terk ettigi, imam cuma
namazini kildirmadan 6nce de 6gleyi eda ettigi i¢in, kilinan 6gle namazi sahih degildir;
cuma namazi kilindiktan sonra bunu tekrar iade etmek zorundadir.>*

Imam Malik, mezheb-i cedidinde Tmam Safii ve Imam Ahmed’e gore de
mazereti olmayan kisi, cuma kilinmadan dnce evinde 6gle namazini kilarsa namaz caiz
degildir.**°

Ancak mazereti olmayan bir kisi, evinde 6gle namazini kildiktan sonra cuma
namazini kilmak iizere camiye hareket ederse: 1) Ug imama gore, evinden ¢iktigi anda
imam cuma namazini bitirmis ise kildig1 6gle namazi sahih olur. Imam Ziifer’e gore
0gle namazi nafile olur, namazi iade etmelidir. 2) Camiye varir, imamla birlikte cuma
namazini eda ederse; li¢ imama gore 6gle namazi vaktin farzidir, kildig1 cuma namazi

nafile olur. Imam Ziifer’e gore vaktin farzi cuma namazidir, 6gle namazi nafile olur.

346 Muhammed es-Seybani, a.g.e., 1/304-305.

347 Cessés, a.g.e., 11/143-144,

348 Haskefl, a.g.e., s. 107.

349 Serahsi, a.g.e., 11/30; Késani, a.g.e., [1/186; Merginani, a.g.e., 1/207.
350 Sirazi, a.g.e., 1/207; Ayni, a.g.e., 111/73-74; Ziihayli, a.g.e., 11/410.
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3) Cuma namazina baslar ama tamamlanmadan dnce, mesela namazda konugmak gibi
bir fiil ile cuma namazini gegersiz kilarsa, EbGi Hanifeye gore kildigi 6gle namazi
nafile olur, dgleyi tekrar iade eder. Imameyn’e gére kildig1 6gle namazi farzi olur.
Imam Ziifer’e gdre mazeretsiz olarak evinde 6gle namazini kildig1 igin, gle namazint
tekrar iade eder. 4) Evinden cuma namazi kilmak tizere ¢iktiginda imam heniiz cumay1
bitirmemis, camiye geldiginde cuma namazi tamamlanmus olursa; fmam Eba Hanifeye
gore kildig1 63le namazi nafile olur, dgleyi tekrar iade eder. Imameyn’e gére kildigt
6gle namazi sahihtir.>!

Cuma giinii evde kilinan 6gle namazinin nafile veya farz kabul edilmesi
hususunda fTmam Ebi Hanife, kisinin 6gle namazim kildiktan sonra cuma namazini
kilmak iizere evden ¢ikmasina; fmameyn ise cuma namazi kildiran imama tabi
olmasina itibar etmistir. Buna gore 6gle namazini kildiktan sonra cuma kilinincaya
kadar evinden ¢ikmayan (ya da cuma kilma niyeti disinda baska bir niyetle evinden
¢ikan) kisinin 6gle namazi sahihtir. Cuma namazini kilma niyeti ile evinden ¢ikan
kisinin kildig1 6gle namazi; Eba Hanife’ye gére evden ¢iktiginda, fmameyn’e gore
imama tabi oldugunda nafile olur.>*?> Imam Ziifer’in ictihadlarindan, onun bu hususta
imamin cuma namazini bitirip bitirmemesini itibara aldig1 anlagilmaktadir. Ona gore,
cuma namazi bitmeden 6nce evde kilinan namaz nafile olur, imam cumay bitirdikten
sonra 6gle namazi iade edilmelidir.

Bir kisi, hastalik veya yolculuk gibi bir mazeret sebebiyle 6gle namazini evinde
kilarsa ittifakla onun farzi 6gle namazidir. Ancak namazi kildiktan sonra camiye
giderek cuma namazini da kilarsa ii¢ imama gére, 6gle namazini cumanin farziyla iskat
ettigi i¢in, vaktin farzi cuma namazi olur; gle namazi nafileye doniisiir. Imam Ziifer’e
gore mazeretten dolay1 bu kisiye nispetle vaktin farzi 6gle namazi oldugu i¢in, kilinan
6gle namazi sahihtir; cuma namaz nafile olur.>> Cumhur ulemaya gore de bu
durumda cuma namazi nafile olur.3%*

Imam Ziifer’e gore, cuma namazinim sahih olmast igin imamin hiir ve mukim

olmasi sarttir. Imam, yolcu ya da kole olursa cuma namazi sahih degildir. Diger

31 Kasani, a.g.e., 11/186-187.

332 Cessas, a.g.e., [1/143, 145.

353 Serahsi, a.g.e., 11/30; Késani, a.g.e., [1/187; Ayni, 111/76, 78.

3% Sirazi, a.g.e., 1/206; ibn Abidin, a.g.e., I1/35-36; Ziihayli, a.g.e., 1/412.
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miictehidlere gore, kole veya seferi (yolcu) olan bir kiginin cuma namazini kildirmasi

sahihtir. Imam Ziifer bu hilkme varirken, iy aals ool sl (ke Bner Y el “Dort

kisiye; yani yolcuya, hastaya, kéleye ve kadina cuma namazi farz degildir.”*** hadis-i
serifinden hareket etmis ve bunlarin cuma namazini kildirmalari1 durumunda namazin
nafile oldugunu, farz kilanin da nafile kilana uymasinin sahih olmadigini ifade
etmistir. Diger ii¢ imam ise Peygamber Efendimizin (s.a.s) Mekke fethedildigi zaman

seferf oldugu halde cuma namazini kildirmasini ve gaxl i de Sl 0y Olaldl lyaf

“Basinizda burnu kesik (hi¢ degeri olmayan) Habesli bir kole de olsa devlet bagkanina
itaat edin%® hadis-i serifini delil getirmistir. Ayrica bu imamlar, zaruretten dolay1 bu
kisilere cuma namazini kilmama ruhsatinin verildigini ama cuma namazini kildiklari
takdirde azimetle amel ettikleri i¢in, kildiklart namazin nafile degil farz oldugunu,
dolayistyla bu durumda farz kilamin farz kilana tabi oldugunu ifade etmislerdir.>>’

Bu meselede Tmam Ebfi Yasuf’un ve Tmam Safii’nin de Tmam Ziifer ile ayni
goriiste oldugu da rivayet edilmistir.’>

Cuma namazinin sahih olmast i¢in hem hutbe esnasinda hem de namaz kilinirken
cemaatin bulunmasi hususunda ittifak vardir. Ancak bulunmasi gereken cemaatin
asgari sayisinda ihtilaf edilmistir. EbQi Hanife ve Ziifer’e gére imamdan baska en az ii¢
kisi, Imameyn’e gére imamdan baska en az iki kisi olmalidir.>>

Asgari saymin, namazin sonuna kadar bulunmasinin gerekliligi konusunda da
ihtilaf edilmistir. Ug imam cemaatin, vakit gibi cuma namazinin asli sartlarmdan biri
olmayip cumanin mesruiyeti i¢in sadece baslangicta sart oldugunu, bu nedenle
cemaatin namazin sonuna kadar bulunmasinin gerekli olmadigini ifade etmistir. Ancak

Ebl Hanife’ye gore en az bir rekat asgari cemaat ile kilinirsa namaz sahihtir. imameyn

355 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asdr, 1/527, H. No: 199; Hiiseyin b. Muhammed el-Husrev el-
Belhi, Miisnedii Ebi Hanife, 1/181, H. No: 16; Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, 1/72, H. No: 202;
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111/265, H. No: 5652.

3% Hadisin ayni anlamda farkli lafizlarla olan rivayetleri i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
XXVII/209; H. No: 16649; Buhari, Ahkam, 4; Tirmizi, Cihad, 28; Nesai, Kitabu’l-Beyat, 26.

357 Serahsi, a.g.e., 1/227, 11/34; Kasani, a.g.e., 11/197-198, 209.

38 Ayni, a.g.e., [1I/73.

3%9 Merginani, a.g.e., 1/206; Ayni, a.g.e., 11I/64. Kasani asgari sayiy;; “Imam-1 A‘zam ve Imam
Muhammed’e gdre imamdan baska en az ii¢; Imam Eb Yésuf’a gére imamdan baska en az iki kisi
olmalidir” seklinde vermistir (Kasani, a.g.e., 11/214). Merginani de, “sahih olan, imam Ebd Yisuf’a
gore imamdan bagka en az iki kisi olmalidir” demistir (a.y.).
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ise asgari cemaatin, sadece iftitah tekbiri almirken bulunmasini yeterli gormektedir.3¢
Imam Ziifer’e gore, “abdest, vakit, kible, avret mahallinin drtiilmesi” gibi, bir ibadetin
sahih olmasi i¢in sart kilinan seyler, nasil ki o ibadetin tiim ciizleri igin gegerli ise
cumada da bagslangigta sihhati igin sart kosulan cemaat, namazin sonuna kadar
bulunmasi gerekli ve gecerli olan bir sarttir. Buna gore mesela cemaatle bir rekat
kildiktan sonra cemaat namazi birakip giderse Ziifer’e gore imam cuma namazini
degil, 6gle namazini kilar; ii¢ imama gore imam kildirdig: farzi cuma namazi olarak
tamamlar.>*!

Bir kisginin, cuma namazina yetismis olmasi igin, imamla miisareketi
(birlikteligi) sarttir. Imam Ebd Hanife ve Ebii Yisuf’a gore miisareketin tahrimede
(iftitah tekbirinde) bulunmasi (yani imam bu tahrime ile basladigi namazdan
ayrilmadan dnce ona tabi olunmasi) yeterlidir. imam Muhammed’den bu hususta iki
rivayet vardir: Birincisi miisareketin en az bir rekatta olmasi, digeri ise en az bir
riikiinde olmasidir. Imam Ziifer’e gore de herhangi bir riikiinde miisareketin olmasi
yeterlidir. Buna gore mesela tesehhiit miktar1 oturduktan sonra imama tabi olan bir kisi
Imam Ebl Hanife ve Ebl Ydsuf’a gore tahrimede, Imam Ziifer'e gére riikiinde
miisareket oldugu igin cumaya yetismis kabul edilir. Tmam Muhammed’in birinci
goriisiine gore rekatta miisareket olmadig1 igin cumaya yetismis kabul edilmez. Tkinci

goriisiine gore riikiinde miisareket oldugu igin cumaya yetismis kabul edilir.3¢?

19. Nifile Namazlar

Bir kimse nafile namaza niyet ederek 6gle namazini kildiran imama tébi olur,
namazi bozar, sonra bu nafilenin kazas igin tekrar ayn1 imama tabi olursa; imam
Ziifer’e gore, bozulan nafilenin kazasi o kisinin zimmetinde bor¢ olup bunun kazasi
farkli namaz kilan bir kisinin arkasinda kilinamayacagindan, bu namaz nafile namazin

kazasi yerine gegmez. Ug imama gore bu durumda kilinan namaz, bozulan nafilenin

360 Kasani, a.g.e., 11/210-211.

361 Serahsi, a.g.e., [1/32; Kasani, a.g.e., [1/210-211, 219; Ayni, a.g.e., [11/67-68.

362 Serahsi, a.g.e., 11/212-213. Cuma namazinda tesehhiitte imama yetisen bir kisi, imam Ebt Hanife ve
Ebi Ydsuf’a gore cuma namazina yetismis kabul edilir. imam Ziifer ve Muhammed’e gore son
rekata yetismedigi i¢in cuma namazina yetismis kabul edilmez; imamin selamindan sonra namazini
dort rekat olarak tamamlar (Muhammed es-Seybani, a.g.e., 1/313). Bu mesele hakkinda Imam
Ziifer’e iki farkl goriis nispet edilmistir: Imam Muhammed: “Ziifer’e gdre cuma namazina yetismis
olmanin sart1 son rekatta imama yetisebilmektir” derken, Serahsi: “Ziifer’e gére cumaya yetismis
olmak i¢in herhangi bir riikiinde miisareketin olmasi yeterlidir” demektedir (Haz.).
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yerine geger. Clinki bu kisi, bozdugu namazi tamamlamak amaciyla ayni imama tabi
olmaktadir.3%

Mekruh olan bir vakitte baglanilip bozulan nafile namazin kazasi Imam Ziifer’e
gbre vacip degildir. Ciinkii mekruh vakitte baslanilan nafile namazin tamamlanmasi
zorunlu (miilzim) degildir. O, bu hikmii, mekruh olan bir vakitte baslanilip bozulan
orucun hitkmiine kiyas etmistir. Zira hem Eb( Hanife hem de Ziifer’e gére mekruh
vakitte tutulan orug gayr-i miilzimdir yani baglayici degildir. Mekruh vakitte baslanilip
bozulan nafilenin kazasi diger ii¢ imama gore vaciptir. Clinkii bu vakitte nafile namaza
baslamakla namaz miilzim (baglayict) olur. Miilzim oldugu i¢in de bozulmasi halinde
kaza edilmesi gerekir. Onlar bu konuda nafile namaz ile farz veya vacip olan namazlar
arasinda fark gozetmemislerdir. Nasil ki, mekruh vakitte baglanilip bozulan farz veya
vacip namazin kazasi vacip ise nafilenin kazas1 da vaciptir. Ancak nafile namaz, ayni
veya baska bir mekruh vakitte kaza edilirse bu yeterli olmakla birlikte bunun mekruh
olmayan bir vakitte kaza edilmesi daha giizeldir. Imameyn bu meselede nafile orug ile
nafile namazi ayn1 hiikiimde degerlendirmis; Ebi Hanife ise bu iki nafileyi birbirinden
aylrmlstlr.364

Serahsi (v. 483/1090), imam Ziifer’in, mekruh vakitte baslanilan ve bozulan bir
nafilenin, zimmette bor¢ haline geldigi i¢in, mekruh vakitte kaza edilmesinin caiz
olmayip normal vakitte kaza edilmesi gerektigine dair farkli bir gorisini
nakletmektedir. Ayni de (v. 855/1451) bu sekilde bir gériise yer vermektedir.%3

Tavaf namazi, tahiyyetii’l-mescid, tilavet secdesi, cenaze namazi ve bu vakitte
kilmmasi nezredilen namazlar hakkindaki ihtilaf da bu sekildedir.3

Bir kimse, kilmadigini zannettigi bir namazi kaza etme niyetiyle namaza baslar,
sonra zimmetinde bdyle bir namaz borcunun olmadigini bilir ve namazi bozarsa ya da
mesela 6gle namazini evde kildiktan sonra camiye gelir, namazi kildigin1 unutarak
imama tabi olur, namaz esnasinda &gleyi evde kildigin1 hatirlar ve namazi bozarsa,
Imam Ziifer’e gore bozdugu bu namazi kaza etmesi gerekir. Ug imama gére kaza

etmesi gerekmez.3%

363 Serahsi, a.g.e., [1/11; Kasani, a.g.e., 11/278.

36% Serahsi, a.g.e., [/192; Késani, a.g.e., 11/278-279.
365 Serahsi, a.g.e., [1/94, 121; Ayni, a.g.e., 11/55.
30 Ayni, a.g.e., 11/55.

397 Serahsi, a.g.e., 11/89; Kasani, a.g.e., 11/281.
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Namaz kilan kisi, farz namazi kilarken son oturusta tesehhiit miktari oturduktan
sonra selam vermeden ayaga kalkar, yanlis yaptigint anlayip bu rekatta selam vererek
namazdan gikarsa, farzi ittifakla tamdir. Ancak Imam Ziifer’e gore, fazladan kildigt
rekat nafile olup bunu iki rekdta tamamlamasi gerekir. iki rekdti tamamlamadan,
basladigi bir nafileyi bozdugu i¢in, bunu kaza etmesi icap eder. Digerlerine gore ziyade
edilen bu rekat, nafile kast1 ile kilimmadig1 igin herhangi bir sey gerekmez.3%

Nafile namazlarin her iki rekati miistakil bir namazdir. Bu nedenle her iki rekatin
sonunda tesehhiitte bulunulur. Tesehhiit yapilmadigi zaman, kiyasen bu namazin fésit
olmasi gerekir. Nitekim Imam Ziifer ve imam Muhammed’in gériisii bu sekildedir.
Ancak fmam Ebt Hanife ve Ebd Yiisuf’a gore miistehap olan, namazin fasit olmamasi
ve bu eksikligin sehiv secdesi ile telafi edilmesidir. Ciinkii nafile kilan kisi, ilk oturusu
yapmaz iigiincii rekate kalkarsa bu dért rekatli nafile bir namaz sayilir.*®® Bu konuda
vitir namazinda da ihtilaf edilmistir. Vitir namazini tek oturusla kilarsa imam Ziifer ve
Imam Muhammed’e gore caiz degildir. Imam Ebd Hanife ve Eba Yasuf’tan ise bu
durumda vitir namazinin caiz oldugu ve olmadig: seklinde iki farkli goriis rivayet
edilmistir.>7

Binek iizerinde mazeret olmadan nafile namaz kilinabileceginde ittifak eden
fakihler, yerde baslanilan nafile namazin binek tizerinde veya binek iizerinde
baglanilan nafile namazin da yerde tamamlanabilmesi hususunda ihtilaf etmislerdir.
fmam-1 A'zam ve Tmam Muhammed’e gore, bir kisinin binek {izerinde basladig
namazi yerde tamamlamasi caizdir; yerde basladigi namazi binek {izerinde
tamamlamasi caiz degildir. Ciinkii birinci durumda namaz, baglanilan namazdan
eksiksiz olarak yerine getirilirken, ikincisinde baglanilan namazdan eksik bir sekilde
tamamlanmig olmaktadir. Ayrica 6nceki durumda amel-i kalil sonrakinde de amel-i
kesir vardir. Eba Yusuf, “kuvvetlinin zayif iizerine bina kilinmasi” ilkesinden
hareketle her iki durumda da namazin yeniden kilinmas1 gerektigini ifade etmistir.

Imam Ziifer’e gore her iki halde de namaz tamamlanabilir. Ciinkii baslangigta binek

368 Serahsi, a.g.e., 1/208.
39 Ayni, a.g.e., 11/529.
370 Ayni, a.g.e., 11/559.
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tizerinde nafile kilinmasi caiz ise, yerde baslanilan bir nafilenin binek iizerinde devam
ettirilmesi evleviyetle caizdir.?”!

Tilavet secdesi binek iizerinde okundugu zaman binek lizerinde ima ile eda
edilmesi caizdir. Clinkii Hz. Ali (v. 40/661) binek iizerinde iken tilavet secdesi okumusg
ve onu ima ile eda etmistir. Binek tizerinde okunan tilavet secdesi yerde eda edilebilir;
yerde okunan bir tilavet secdesi binek ilizerinde eda edilemez. Ancak bir kisi binek
iizerinde tilavet secdesini okur, secdeyi yapmadan yere iner ve tekrar binege binerse,
Imam Ziifer’e gore yere indiginde secdeyi yerde yapmasi vacip olup bunu binek
tzerinde yapamaz. Digerlerine gore binege tekrar bindikten sonra ima ile binek
lizerinde secdeyi yapabilir.?”

Nafile namazlarin mazeret olmaksizin oturarak kilinmasi caizdir; ancak bunda
ayakta kilinan nafile namazin sevabinin yarisi vardir. Mazeretten dolay: oturarak
kilinan nafile namazda sevap eksilmez. Oturarak baslanilan bir nafile namaza ayakta;
ayakta baglanilan bir nafile namaza da oturarak devam edebilir.’”* Nafile namaz ve
mazeretten dolayr farz namaz oturarak kilindigir takdirde, farkli sekillerde
oturulabilecegine dair mezhepte farkli goriigler bulunmaktadir. Tesehhiitteki gibi
oturarak kilabilecegi gibi bagdas kurarak veya dizlerini dikip kalcalar1 {izerine oturarak
da kilabilir. Ancak Imam Ziifer’e gore tesehhiitteki gibi oturulur ve bu sekilde
Kkalar 37

Bu konuda; Ebu’l-Leys Semerkandi (v. 373/983), Serahsi (v. 483/1090),
Merginani (v. 593/1197)/ ve Haskefi (v. 1088/1677) gibi alimler, Imam Ziifer’in
ictihddinm muhtar olan (tercih edilen) goriis oldugunu ifade etmistir.’”® ibn Abidin
(v.1252/1836), bu goriisiin imam Ziifer’e (v. 158/775) ait olmakla birlikte imam Ebd
Hanife’den (v. 150/767) de boyle bir goriisiin rivayet edildigini ve mezhepte tercih
edilenin, bu goriis oldugunu beyan etmis ve su izdhati yapmistir: “Muhtar olan bu

goriisten, kiraat esnasinda ellerin, baldirlar tizerine konulmasi anlasilabilir. Halbuki

37 Serahsi, a.g.e., 1/229.

372 Serahsi, a.g.e., I1/8; Késani, a.g.e., 1/572-573.

373 Haskefi, a.g.e., s. 93.

374 Serahsi, a.g.e., 1/192-193; ibn Abidin, a.g.e., [1/587; Ayni, a.g.e., I11/192.

375 Merginani, a.g.e., 1/178; Ayni, a.g.e., 11/541; Kefevi, a.g.e., 1/409; Haskefi, a.g.e., s. 93.
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kiraat esnasinda asil olan, hakiki veya hiikmi tim kiyamda sag elin sol el iizere

konulmasidir.”37¢

20. irtikaf

Bir kimse mesela, “Allah i¢in otuz giin i‘tikafa girmek, iizerime bor¢ olsun”
seklinde i‘tikafa nezrederse; li¢ imama gore otuz giin ve otuz gece ara vermeksizin
i'tikAf nezrini yerine getirmek zorundadir. Imam Ziifer’e gore, i'tikafa nezrederken pes
pese olma (tetdbu®) sartini soylememis ve buna da niyet etmemis ise, soziin mutlak
delaleti ile amel edilir. Bu da i'tikdfin ara verilmeden pes pese yapilmasinin sart
olmamasidir. Bu durumda kisi muhayyerdir: Dilerse pes pese tutar, dilerse ayri
zamanlarda tutar.3”’

Ramazan aymnin tamamini i‘tikafta gegirecegine dair nezirde bulunan bir kisi,
mazeretten dolay! ramazan orucunu tutamazsa orucun kazasini tutarken i‘tikaf nezrini
de yerine getirir. Ramazan orucunu tuttugu/kaza ettigi halde i‘tikdf yapmazsa
mezhepte zahir olan goriise gore bu kisi sonra oruglu olarak itikaf nezrini yerine getirir.
Imam Ziifer'e ve Hasan b. ZiyAd’a gore nezredilen itikAf ramazan orucuna
baglanmustir. Itikafi nezreden kisi ramazan orucunu tutar ama i‘tikAf yapmazsa geriye
sadece i'tikaf kalir. Nezredilen bu i‘tikdfin da orugsuz bir sekilde edasi caiz
olmadigindan, daha sonra bu kisiye herhangi bir sey gerekmez. imam Ebd Yustf’tan

gelen bir gériis de bu sekildedir.’’

21. Cenaze ile Alakall Meseleler

Kadin, kocasi vefat ettikten sonra onun cenazesini yikayabilir. Ciinkii kocanin
vefatindan sonra nikdh bagi iddet bitinceye kadar devam etmektedir. Kadin, rici
talaktan iddet beklerken koca vefat ederse nikah bagi devam ettigi icin, yine kocasini
yikayabilir. Bu hiikiim, koca hayatta iken aralarinda beyn{inet yani bain talak veya ii¢
talak ile bosama meydana gelmedigi takdirde boyledir. Aralarinda beyn@net olur,
kadin iddet beklerken de koca vefat ederse kadin yabanci hale geldigi i¢in kocasini

yikayamaz. Ancak kocanin vefatindan sonra kadinin dinden ¢ikip tekrar Miisliiman

376 fbn Abidin, a.g.e, 11/587.
377 Serahsi, a.g.e., 111/110; Kasani, a.g.e., I11/12-13; Ayni, a.g.e, IV/135.
378 Serahsi, a.g.e., III/111.
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olmasi gibi, beyntineti gerektiren bir durum olursa li¢ imama gore kadin yine kocasimin
cenazesini yikayamaz. Clinkii kadina iddet igerisinde bakmay1 ve dokunmayi helal
kilan nikah bagy, irtidat ile sona ermistir. Imam Ziifer’e gére, kocanin vefatindan sonra
kadmin irtidat etmesi iddet igerisinde mevcut olan nikdh bagim ortadan kaldirmadig:
icin, kadin kocasini yikayabilir. Kadmin, kocasinin vefatindan sonra tivey oglu ile
cinsel iliskiye girmesi ya da onu sehvetle pmesi gibi, beyniineti icap ettiren hallerde
bulunmasinda da hiikiim buradaki gibidir.>”

Bu konuda ii¢ imam yikama esnasinda, imam Ziifer de kocanim 6liimii aninda
nikah baginin devam edip etmedigine itibar etmislerdir. Imam Ziifer’e gore 6liim
aninda, digerlerine gore yikama esnasinda evlilik bagi devam ediyorsa kari, kocasini
yikayabilir; aksi takdirde yikayamaz.3%

Kafir, cenazenin alin, burun, el, diz ve ayak gibi secdede yere temas eden
uzuvlarina konulur. Imam Ziifer bunlara ilaveten bedendeki kurtlanmay1 engellemesi
i¢in goz, burun ve agza da kafirun konulmasini miistehap gormiistiir.*®!

Cenaze kefenlendikten sonra agilmamasi i¢in kefeni bir bez pargasi ile baglarlar.
Bu bez pargasinin, dizinden gdgsiine kadar olan kisma veya karin ve gogiis iizerine
veya ayak ve karin bélgesine baglanmas gibi farkl goriisler vardir. imam Ziifer’e gére
bez pargasi cenazenin baldirlari iizerine baglanir.>$?

Cenaze namazinda imam besinci tekbiri alirsa; Imam Ziifer’e gore muktedi
imama tabi olur ve besinci tekbiri alir. Clinkii cenaze namazinin tekbirlerinde alimler
arasinda ihtilaf vardir. Diger imamlara gore cenaze namazinda dort tekbirden fazla
almabilecegine dair gelen rivayetler nesh edildigi i¢in, imamin besinci tekbiri almasi
hata olup cemaat bu hatada imama tabi olmaz.>**
fbn Ebi Leyla’ya (v. 148/765), Imam Ahmed’e (v. 241/855) ve Zahiri

mezhebine gore muktedi besinci tekbirde imama tabi olur. imam Ebd Yasuf’tan da (v.

182/798) bu sekilde bir goriis rivayet edilmistir.3%*

379 Serahsi, a.g.e., 11/64, X/132; Kasani, a.g.e., [1/317-318.

3% fbn Abidin, a.g.e., III/107.

381 Serahsi, a.g.e., 11/55; Kasani, a.g.e., 11/328; Ayni, a.g.e., I11/188.

32 Ayni, a.g.e., 111/201.

383 Serahsi, a.g.e., [1/58; Kasani, a.g.e., 11/344.

38 Ayni, a.g.e., [11/221. Ulemanin ekserisine gore cenaze namazi dért tekbirle kilinir. Bes, alti veya yedi
tekbirle kilinmasina dair gelen uygulamalar mensthtur. ibn Ebi Leyla’ya gore yedi, ibn Sirin ve ibn
Hazm’a gore ii¢ tekbirle kilinir (Ayrintil bilgi igin bkz. Ayni, a.g.e., 111/229-220).
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C. Zekat

1. Zekatin Farz Olmasin Sartlar

Zekat verecek kiginin zekatla miikellef olabilmesi i¢in Miisliimanlik, biilug, akil,
hiirriyet (kole olmamak) ve borglu olmamak gibi sartlarda ittifak eden imamlar,
“miikellefin zekatin farziyetini bilmesi” sartinda ihtilaf etmisledir. fmam Ziifer’e gore
bir Miisliimanin zekat ibadetiyle miikellef olabilmesi igin, zekat ibadetinin farz
oldugunu bilmesi sart degildir. Mesela darulharbte Miisliiman olup zekatin farziyetini
bilmeden senelerce orada yasarsa, daha sonra Islam diyarina hicret edip orada zekatin
farziyetini 6grenirse, bu kisinin énceki senelerin zekatin1 vermesi gerekir.%

Bir malda zekatin farz olmasi i¢in o malda tam miilkiyetin (milk-i mutlak)
bulunmasi1 gerekir diyen i{i¢ imama karsin Tmam Ziifer bunun sart olmadigmi
sOylemistir. Bu ihtilafin bir sonucu olarak, mal-1 zimara yani kaybolan, gaspedilen,
borg olarak verilip inkar edilen fakat daha sonra alinan, gémiilen ama yeri bilinemeyen
mallara zekatin farz olmasi hususunda ihtilaf etmislerdir. Ug imama gore, Hz. Ali’nin
(v. 40/661): “Mal-1 zimarda zekat yoktur” s6ziine binaen, mal-1 zimara zekat vacip
olmaz. Imam Ziifer’e gore, lizerinden senelerce gegse de mal-1 zimara zekat vacip olur.
Ciinkii zekatin vacip olmasi i¢in aranan nisab sart1 tahakkuk etmistir. Malin, sahibinin
elinde olmamasi, zekatin vacip olmasina mani degildir. Zira yolcunun, memleketinde
olan malina da zekat vaciptir.  Onun malinda tasarruf edememesi zekata mani
degildir.3%

fmam Safii’nin kavl-i cedidine ve Tmam Ahmed’den gelen bir rivayete gore,
mal-1 zimar kabilinden olan mal, sahibi tarafindan teslim alindiginda; imam Malik’e

gore bu kabilden olan mal teslim aliip iizerinden bir y1l gectiginde zekat vacip olur.>s’

2. Zekat Verilecek Malin Helak Olmasi, Eksilmesi ya da Gasp Edilmesi
Bir kimsenin mali; ister koyun, keci, sebze, meyve, tahil gibi emval-i zéhira

olsun isterse altin, giimiis, para gibi emval-i batina olsun helak olur veya onceki

385 Serahsi, a.g.e., [/167; Kasani, a.g.e., 11/385-386, 521.

3% Serahsi, a.g.e., [1/181; Kasani, a.g.e., 11/398; Merinani, a.g.e., 1/248; Ayni, a.g.e., I11/305-306.

37 Sirazi, a.g.e., 1/263; Ibn Riisd, a.g.e., s. 251; ibn Kudame, a.g.e., 11/373; Ayni, a.g.e., I11/305; Ziihayli,
a.g.e., 257-259.
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senelerden zekat borcu kalir, daha sonra yeni bir nisaba sahip olursa Imam Ebti Hanife
ve Tmam Muhammed’e gore bu kisi sahip oldugu yeni nisab nedeniyle zekatla

miikellef degildir. Ciinkii bunlara gére hem nisaba taalluk eden zekat & = s5))
(<Ladi hem de zimmette borg haline gelmis dnceki yillara ait zekat (s} :.5) yeni nisaba

mani olur. Imam Ziifer’e gore onceki nisabin helak olmasi veya énceki senelerden
kalan zekat borcu sonradan sahip olunan nisdba engel olmaz, kisi yeni nisabtan zekat
vermekle miikelleftir. Ciinkii zekat bir ibadet olup nezir, kefaret gibi Allah igin
verilmesi vacip olan bor¢lardandir. imam Ziifer, bu konuda emval-i batina ve emval-i
zahira ayrim1 yapmamustir. Ancak onun bu gériisiiniin, sadece emval-i batina hakkinda
oldugu da rivayet edilmistir. EbGi Ytsuf, malin helak olmasmin yeni nisaba mani
olmadigim1 sdylemekle imam Ziifer’e, onceki senelerden kalan borcun yeni nisaba
mani oldugunu séylemekle de imam Ebt Hanife ve Imam Muhammed’e muvafakat
etmistir.*®® Buna gore bir kisi, iizerine zekat farz olduktan sonra mali helak olur, sonra
tekrar yeni bir nisib miktari mala sdhip olursa; Imam Eb Hanife ve Imam
Muhammed’e gore bu nisaba zekat diigmez. imam Ziifer ve imam Eba Yisuf’a gore,
onceki nisabin helak olmasi sonraki nisdba mani olmadigindan, bu nisaba zekat diiser.
Mesela bin dinari olan bir kisinin, {izerinden bir sene gegtikten sonra, yirmibes dinar
zekat borcu olur. Bir sene sonra kirk dindra sahip olur ama bu siiregte bin dinar1 helak
olursa; kirk dindrin iizerinden bir yil gectiginde, Imam Ebi Hanife ve Imam
Muhammed’e gore lizerindeki yirmibes dinar borg, kirk dindra zekatin diismesine
engeldir. Imam Ziifer ve imam Eba Yasuf’a gére engel degildir.’®
Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebine gore zekat farz olduktan sonra malin helak

olmast ile zekat borcu diismez, bu borcun 6denmesi gerekir.>°

Onceki yillara ait zekat borcunun da (ss)i -.») sonra sahip olunan nisdba mani

olmasinda ihtilaf edilmistir. Ug imama gore énceki yillara ait zekat borcu, sonraki
nisdba manidir. Bu bor¢ sonra kazanilan maldan diistiriliir. Distirildiikten sonra mal
nisaba ulasirsa zekat verilir, degilse verilmez. Imam Ziifer’e gore 6nceki zekat borcu

sonra kazanilan malin nisabindan disiiriilmez. Nezir ve kefaret borglari nisaba mani

388 Kasani, a.g.e., [1/393; Merginani, a.g.e., 1/247.
389 Ayni, a.g.e., 111/302.
0 Ziihayli, a.g.c., TI1/270.
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olmadig1 gibi bu bor¢ da mani degildir.>*' Bu ihtilafa binaen, mesela nisaba ulasan
malin tizerinden zekat verilmeden, iki sene gegerse; ilk sene verilmesi gereken miktar,
ic imama gore ikinci senenin nisabindan diisiiriilerck, Imam Ziifer’e gore
diisiiriilmeden, ikinci senenin zekat borcu hesaplanir. Ornegin bir kimsenin on devesi
olur ve iizerinden iki sene gegerse {i¢ imama gore bu kisinin ilk sene i¢in “iki”, ikinci
sene igin “bir” koyun olmak iizere toplam “ii¢ koyun” zekat vermesi gerekir. fmam
Ziifer’e gore hem ilk hem de ikinci sene igin “ikiser koyun” olmak iizere toplam “dort
koyun” zekat vermesi gerekir. Yine “kirk koyunu” olup tizerinden iki sene gegen bir
kisi de ii¢ imama gore ilk sene “bir koyun” verir, ikinci sene i¢in herhangi bir sey
vermez. Imam Ziifer’e gore her bir sene icin “birer koyun” vermesi gerekir.>*> Bir
kimsenin mesela bin dirhemi olup zekatini vermeden tizerinden bes sene geger, sonra
bes yliz dirhemini kaybederse Ziifer’e gore yine 6nceki yillarin zekat: bin dirhem
iizerinden hesap edilerek her sene igin yirmibes dirhem zekat verilir.3%*

Zekata niyeti olmaksizin malin tamamini tasadduk eden kisiden, ti¢ imama gore
istihsanen zekat borcu diiser. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore kiyasen zekét borcu
diismez. Tmam Malik (v. 179/795), Imam Safii (v. 204/820), imam Ahmed’e (v.
241/855) gore de zekat borcu diismez. imam Muhammed’den (v. 189/805) gelen bir
rivayette bu sekildedir.’*

Saime olan hayvanlar diisman tarafindan alikonulur ya da biri tarafindan gasp
edilir ve birkag¢ sene sonra asil sahibine iade edilirse, ii¢ imama goére dnceki yillarin
zekat: verilmez. Tmam Ziifer, diismanin eline gegen hayvanlarla gasp edilen hayvanlari
birbirinden farkli degerlendirmistir. Buna gére, hayvanlar diismanin eline gegtiginde
sahibinin miilkiyetinden ¢ikip onlarin miilkiyetine girdigi i¢in bunlarda dnceki yillarin
zekat1 verilmez; ancak biri tarafindan gasp edilen mallar gasp edenin miilkiyetine
girmedigi ve hala sahibinin miilkiyetinde oldugu i¢in bunlarin zekat: verilir.3%°

Imamlarin bu hususta ihtilaf etmelerinin nedeni, onlarin mal-1 zzmar hakkinda

ihtilaf etmelerinden kaynaklanmaktadir.

31 Merginani, a.g.e., 1/247; Ayni, a.g.e., I11/301.

392 Serahsi, a.g.e., [1/155, 169; Kasani, a.g.e., 11/394.
393 Qerahsi, a.g.e., I111/32.

394 Ayni, a.g.e., 111/312.

395 Serahsi, a.g.e., 11/157.
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Vasiyetin riiknii; iic imama gore musinin (vasiyet edenin) icabta, masalehin de
kabulde bulunmasidir. Tmam Ziifer’e gore riikiin sadece msinin icabta bulunmasidir,
kabul sart degildir. Buna gore mesela bir kisi, bir sahsa bin dirhem vasiyet eder,
musinin vefatindan birkag sene gegtikten sonra miisalehin bundan haberi olur ve bin
dirhemi alirsa {i¢ imama gore bu sahis, mal miilkiyetine girmedigi i¢in gegmis yillarin
zekatin1 vermekle miikellef degildir. Tmam Ziifer’e gore vasiyette kabul sart olmadigi,
miicerret icab ile mal misélehin miilkiyetine girdigi i¢in, dnceki yillarin zekatini
vermekle miikelleftir.3%

Bir kisi mesela “bin dirhem” mehir karsiliginda bir kadini nikahina alir, mehir
parasini verdikten bir sene sonra zifaf gerceklesmeden kadini bosarsa; tic imama gore
kadin “bin dirhem” iizerinden zekat vermekle miikelleftir. Tmam Ziifer’e gore, kadin
talaktan sonra mehrin yarisini iade edecegi i¢in “bes yiiz dirhem” iizerinden zekatini

verir.>?’

3. Borcun Zekat Mahndan Diisiiriilmesi

Zekatla miikellef olan kisi borglu olur, miilkiyetinde zekata tabi olan mallarla
birlikte tabi olmayan mallar da bulunursa; mezhepte muteber olan goriis, borcun zekata
tabi olan mallardan diisiiriilmesidir. imam Ziifer’e gore borg hangi malin cinsinden ise
o mala dahil edilir. Yani borg, zekata tabi mallarin cinsinden ise o mallardan, zekata
tabi olmayan mallarin cinsinden ise bu mallardan disiiliir. Ciinkii borcun, cinsinden
olan mallarla 6denmesi daha kolaydir. Mesela bir kisi evlendigi kadina mehir olarak
bir hizmetgi borglanir, yaninda mal olarak iki yiiz dirhemle birlikte bir de hizmetci

bulunursa zekat verecegi zaman iizerinde olan mehir borcu, mezhepte muteber olan

3% Qerahsi, a.g.e., I11/39; Kasani, a.g.e., X/502.

397 Serahsi, a.g.e., [1/192; ibn Abidin, a.g.e., [1I/285. Buradaki ihtilafin sebebi akitlerde paralarin tayin
ile taayyiin edip etmemesidir. Ug imama gore “paralar tayin ile taayyiin etmez”, imam Ziifer’e gore
“paralar tayin ile taayyiin” eder. Bu kaideden hareketle, ii¢ imama gore kadin bosanmadan sonra
mehir parasi olarak aldig1 paralarin aynisimi degil, herhangi bir “bes yiiz dirhemi” iade eder. Bu da
zimmetine taalluk eden zekattan hicbir sey disiirmez. Ziifer’e gore kadmn aldigi “bin dirhemin”
yarisini iade etmek zorunda oldugu ve geriye besyiiz dirhem kaldig1 i¢in bin dirhem tizerinden degil
“bes yiiz dithem” tizerinden zekat verir (Serahsi, a.g.e., 11/192). Bu durumda sayet kadin mehrini
teslim almasaydi erkege de kadina da zekat vacip olmazdi. Ciinkii erkek borglu durumdadir; borglu
olanlardan zekat diiser. Kadin, mehri kocasinin zimmetinde olup bu para ona nispetle zayif alacak
durumundadir. Ayrica parasini teslim almadan 6nce yarisi kocanin hakki olmus, diger yarisinda da
onu teslim alip {izerinden bir yil gegmemistir. Bu nedenle kadin zekat borglusu degildir (ibn Abidin,
a.g.e., I11/285).
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fetvaya gore iki yiiz dirhemden diisiiriiliir; fmam Ziifer’e gore bu borca karsilik

hizmetgisi hesap edilir.>*

4. Zekat Mahnmn Uzerinden Bir Y1l Ge¢cmesi (Havelanii’l-havl)

Bir malin zekata tabi olmasi i¢in iizerinden bir sene geg¢mesi sartinda ittifak
vardir. Bir sene dolmadan nce ticari bir mal bagka ticari bir mal ile ya da altin, glimiis
gibi para cinsinden olan bir mal kendi cinsinden baska bir mal ile degistirilirse, sene
sart1 kesintiye ugramaz. Saime olan bir mal, baska cins sdiime bir mal ile (mesela deve
koyun ile) miibadele edilirse, ittifakla sene sart1 kesintiye ugrar. Ancak kendi cinsinden
bir sdime hayvan ile mesela deve ile deve, koyun ile koyun miibadele edilirse ii¢
imama gore yine sene sart1 kesintiye ugrar. Imam Ziifer’e gore cins birligi sz konusu
oldugundan bu muamele paranin para ile miibadelesine benzedigi i¢in sene sarti
kesintiye ugramaz.>%’

Zekat verilecek mal nisaba ulastiktan sonra nisab sene ortasinda eksilirse ¢
imama gore sene ortasinda meydana gelen bu eksilmeye itibar edilmez; sene sonu
dikkate alimir. Tmam Ziifer’e gére zekatin vacip olmast igin senenin basindan senenin
sonuna kadar nisabin tam olmasi gerekir. Sene ortasinda nisap eksilirse, nisabin
iizerinden bir sene gegme sart1 kesintiye ugrar. “*° Sene ortasinda nisibin tamamen
helak olmasr, ittifakla sene sartin1 inkitaa ugratir.*"!

Hanbell mezhebinde sene ortasindan nisapta meydana gelen uzun siireli
eksilmeler sene sartini kesintiye ugratir. Birkag saat gibi kisa siireli eksilmelerin (naks-
1 yesirin) sene sartini kesintiye ugratmast hususunda ise iki farkl gériis vardir.*?

Sene ortasinda nisibta meydana gelen bor¢lanma Imam Ebl Ydsuf’a gore
havelanii’l-havl sartin1 inkitaa ugratmaz. imam Ziifer’e gore ugratir. Ciinkii bor¢lanma
sonrast, asli ihtiyaglardan fazla mala sahip olma sarti kaybolmus ve miikellef dinen

zengin sayilma vasfini kaybetmistir.*®

38 Kasani, a.g.e., 11/395.

399 Serahsi, a.g.e., [1/152-153; Kasani, a.g.e., 11/413.

400 Serahsi, a.g.e., 11/148, 158; Késani, a.g.e., 11/395, 414.
401 Ayni, a.g.e., 111/386.

402 {bn Kudame, a.g.e., 11/259;

403 Serahsi, a.g.e., 11/147; Kasani, a.g.e., 11/395.
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Haskefi (v. 1088/1677), sene ortasinda meydana gelen borcun, sene sartini
kesintiye ugratmayacagi goriisiinii imam Muhammed’e nispet etmis ve el-Bahru’l-
muhit'te bu goriisiin tercih edildigini ifade etmistir.*** fbn Abidin ise Haskefi’nin,
Imam Muhammed’e nispet ettigi bu goriisiin basta Beddiu ’s-sandi’ olmak iizere birgok
eserde fmam Ziifer’e nispet edildigini, el-Bahru I-muhit te de bunun Imam Ziifer’in
goriisii olarak verildigini ifade etmis; borcun, sene sartinin baglamasina mani oldugu
gibi bu sartin devamina da evleviyetle mani oldugunu sdylemistir.**3

Zekat verilecek nisaba ulasan bir mal, baskasina hibe edilir, mal onun yaninda
birka¢ ay durduktan sonra hibe eden kisi (vahib), hibesinden riicu ederse teslim
teselliim ile mal el degistirdigi i¢in sene sart1 (havelanii’l-havl) yeniden baslar. Ancak
hibe edilen mal, bir sene hibe edilenin (mevhibunlehin) yaninda kaldiktan sonra hibe
eden kisi hibesinden riicu ederse {i¢ imama gore ne hibe eden ne de hibe edilen kisi bu
malin zekdtini verir. imam Ziifer, vahibin hibesinden hakimin hiikmiiyle riicu edip
etmemesini géz oniinde bulundurarak hibeden hakim karariyla doniilmis ise zekat
verilmeyecegini; hakimin karari olmadan doniilmiis ise bu senenin zekatinin, hibe
edilen kisi tarafindan verilmesi gerektigini sdylemistir. Ciinkii hibe edilen Kkisi,
hakimin karart olmadan kendi irddesiyle zekat vacip olduktan sonra maldaki

miilkiyetini izale etmis olmaktadir.**®

5. Saime Olan Hayvanlarm Zekat1

Nisaba ulagmis ve tamami ya da bir kismi bir yasini doldurmus olan sdime
hayvan siiriisiine zekatin vacip oldugu hususunda ittifak vardir. Ancak siiriiniin tamami
bir yasin1 doldurmayan yavrulardan olusuyor ise imam Ebti Hanife’nin son goriisiine
ve Imam Muhammed’e gore, zekat vacip degildir. Aralarinda bir tane biiyiik olursa
zekat vacip olur. EbQl Yasuf’a -ayn1 zamanda Ebl Hanife’ nin ikinci goriisiine- gore
siiriiniin iginden bir tanesi zekat olarak verilir. Tmam Ziifer, tamamen yavrularimn

olusturdugu siiriiden de yasini doldurmus biiyiik bir hayvanin zekat verilmesi

404 Haskefi, ed-Diirrii ' I-muhtdar, s. 126.

405 fbn Abidin, a.g.e., I11/215.

400 Serahsi, a.g.e., 11/189, 111/29. Bu durumda vahibin zekatla miikellef olmadiginda ittifak vardir. Ancak
li¢ imama gore vahib ister hakimin hiikmii ile isterse hakimin hiikkmii olmadan hibeden riicti etsin,
mevhiibunleh de zekatla miikellef degildir. Imam Ziifer’e gore hakimin hiikmii olmadan hibeden
riict edilirse, bu yeni bir hibe oldugu icin, mevhibunlehe zekat vacip olur (ibn Abidin, a.ge.,
111/286).
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gerektigini sdylemistir. Gerekgesi soyledir: sobws cu LY o0 o 5 s $ “yirmi bes

deveden iki yasia girmis disi bir deve zekat olarak verilir*4%’

Ve ol g AN e B S
iy “otuz sigirdan, bir yasma girmis bir tane erkek veya disi buzagi zekat olarak

verilir™*® hadis-i seriflerinde zekat verilmesi vacip olan hayvanlar mutlak olarak
zikredilmis ve aralarinda biiyiik kiigiik ayrimi yapilmamistir. Ayrica ona gore; c.f b

22409

sLs sLe “kark koyunda bir koyun zekat olarak verilir”™*™" ve sls ¥ o ~x & “bes devede

bir koyun zekat olarak verilir**'* hadis-i seriflerinden, zekat verilecek hayvanin biiyiik
(yasint doldurmus) olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Bundan dolayi, bir yasmi
dolduran siiriiden zekat olarak verilmesi gereken hayvan igin aranan yas sarti,
tamamen yavrularin olusturdugu siiri i¢in de gegerli olup bu siiriiden de yasini
doldurmus bir hayvanin zekat verilmesi gerekir. Imam Ebs Hanife’nin ilk gériisii
Imam Ziifer’in bu gdriisii ile aynidir.*!!

fmam Malik (v. 179/795), David ez-Zahiri (v. 297/910) ve Hanbelilerden Ebii
Bekir el-Hallal’a (v. 311/923) gore yavrularin olusturdugu siiriiden, yasini dolduran
biiyiik bir hayvan zekat olarak verilir. Sevri (v. 161/778) ve Sa‘bi (v. 104/722) gibi
fakihlere gore tamamen yavrularin olusturdugu siiriiye zekat verilmez, aralarinda
biiyiik hayvan olursa verilir. Imam Safii (v. 204/820) ve Evzai’ye (v. 157/774) gore

tamamen yavrulardan olusan siiriiden, aralarmdan bir tanesi zekat olarak verilir.*1

407 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI111/253, Hadis No: 4632; ibn Mace, Zekat, 9; Ebt David, Zekat, 4;
Tirmizi, Zekat, 4.

408 fbn Mace, Zekat, 13; Tirmizi, Zekat, 5.

49 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV11/409, Hadis No: 11307; ibn Mace, Zekat, 13; Eba Davad, Zekat,
4; Tirmizi, Zekat, 4. Suayb Arnavit, hadis-i serifin Miislim sartina gore sahih ve ravilerinin sika
oldugunu séylemektedir (Bkz. Miisned-ii Ahmed, XV11/410).

410 Bu hadis, bir énceki dipnotta kaynaklari verilen hadis-i serifin bag kismi olup hadisin tam metni su
sekildedir:
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41 Cessas, a.g.e., 11/269; Serahsi, a.g.e., [1/145; Kasani, a.g.c., [1/454-456.

412 Sirazi, a.g.e., 1/275; ibn Riisd, a.g.e., s. 242; ibn Kudame, a.g.e., [1/240; Ayni, a.g.e., [11/343.
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6. Zimminin Ticiretini Yaptigi Mallardan Osiir (Vergisi) Ahnmas

Zekat toplamakla goérevli kisiler (asir, amil), Miislimandan aldiklar1 gibi
zimmiden de senede bir kez, zekat ad1 altinda (alinan hakikatte zekat olmasa da) Osiir
alir. Ciinkii zimmi, zimmet akdini yapmakla, Miislimanin lehine ve aleyhine olan
seyleri, kendisi i¢in de kabullenmis olmaktadir.** Zimmi, ticretini yaptig1 ickiyi ya
da domuzu zekat olarak vermek iizere asire geldiginde, imam Eb{i Hanife ve Imam
Muhammed’e gore asir, i¢kinin degerinin onda birini alir; domuzdan herhangi bir sey
almaz. Imam Ziifer’e gore her ikisinden de degerlerinin onda biri oraninda zekat alinir.
Ciinkii her iki mal da zimmi i¢in miitekavvimdir. Miisliimana gore sirke ve koyun ne
ise zimmi icin de icki ve domuz ayni anlam ifade eder. fTmam Ebi Yasuf’a gore
domuzdan almmamakla birlikte zimmi her iki mal1 birden asire getirirse i¢kiye teban

domuzdan da almir.*'*

7. Zekdtin Aym ya da Farkli Cins Mal ile Odenmesi

Zekat olarak verilen mal, verilmesi vacip olan zekat nisabi ile farkli cinsten
olursa zekat verilirken vacip olan degerin gbz oniinde bulundurulacaginda ittifak
vardir. Verilmesi gereken degerden daha az verilirse eksik degerin tamamlanmasi
gerekir. Eger aymi cinsten olursa imam Ebd Hanife (v. 150/767) ve Eba Yasuf’a (v.
182/798) gore miktara, Tmam Muhammed’e (v. 189/805) gore fakirin menfaatine,
Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore degere itibar edilir.*!> Mesela bir tiiccarin iki yiiz
dirhem degerinde ticaretini yaptig1 iki yiiz 6lgek kaliteli bugday: olur ve bunun zekati
olarak bes dlgek diisiik kaliteli bugday verirse; Ebil Hanife ve Ebl Yasuf’a gore vacip
olan miktar 6denmis olmakta iken Tmam Muhammed’e gore fakirin menfaatine aykir
oldugu, Ziifer’e gore de verilmesi gereken degerden az oldugu i¢in zekat eksik olarak

verilmistir, eksik kalan miktarin tamamlanmast gerekir.*'®

413 Kasani, a.g.e., 11/472.

414 Kasani, a.g.e., 11/474; Merginani, a.g.e., [/271.

415 Serahsi, a.g.e., [1/187; Kasani, a.g.e., 11/483.

416 Kasani, a.g.e., [1/483-484. Ayni meselenin farkli bir 6rnegi igin bkz. Serahsi, a.g.e., 111/34; Bilmen,
a.g.e., IV/111. Hanefl mezhebinde zekatin, kiymeti ile 6denmesi caizdir. Mesela dort normal koyun
yerine bu degerde ii¢ besili koyun verilebilir. Ancak bu, gayr-i misli (kiyemi) mallarda olur. Keyli
veya vezni olan misli mallarda, zekat, ayni cins mal ile denecek ise kiymete itibar edilmez. Ornegin
bes kalitesiz (redi) dirhem yerine dort kaliteli (ceyyid) dirhem veya bes dlgek kalitesiz bugday yerine
dort 6lgek kaliteli bugday verilirse zekat olarak dort dirhem veya dort 6lgek bugday verilmis olur,
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Adak (nezir) konusundaki ihtilaf da yukaridaki ihtilaf gibidir. Mesela bir kimse
bir 6lcek kaliteli bugday vermeyi nezredip bir dlgek kalitesiz bugday verirse; imam
Ebh Hanife ve Ebl Yiisuf’a gére adak yerine gelmistir. Imam Muhammed ve Ziifer’e

gdre yukarida zikredilen gerekgelerden dolayr adak eksik olarak denmistir.*!”

8. Zekat Verilecek Kisiler

Tevbe stresi 60’1nc1 ayette belirtildigi tizere zekat fakirlere, miskinlere, zekat
memurlarina, Allah yolunda cihad edenlere, borglulara ve yolda kalanlara verilir;
zenginlere, kafirlere, anneye, babaya, dedeye, nineye ve toruna verilmez.*'®

Zimmiye zekat verilmesi ise tartismali bir konudur. Mezhepte kabul edilen
goriise gore zimmiye zekat verilmez. Imam Ziifer'e gore, sadaka-i fitir, nezir ve
keféretler zimmiye verilebildigi gibi zekat da verilebilir. Ciinkii zekat verilecek kiginin
Miisliiman olmas: sart degildir. Ayrica zekattan maksat, Allah rizas icin bir fakire
yardim etmektir ve bu maksat, zimmiye zekat verildiginde de hasil olmaktadir.*'

Maliki ve Hanbeli mezhebine gore miiellefe-i kuliib simifina giren zimmilere
Islama girmelerini tesvik etmek igin zekat verilebilir. Bu hususta Safii mezhebinde
verilebilecegine ve verilemeyecegine dair iki farkli goriis bulunmaktadir. Ziihri (v.
124/742) ve Ibn Siibriime’ye (v. 144/761) gore zimmiye zekat verilebilir.*°

Ug imama gore, nisdb miktarina ulasan bir meblagm, mesela ikiyiiz dirhemin,

bir fakire zekat olarak verilmesi mekruh olmakla birlikte caizdir ve zekat veren kisiden

zekat borcu diiger. Imam Ziifer’e gére, bu miktarin bir fakire verilmesi caiz olmayip

kalan miktarin ayrica verilmesi gerekir. Bu hiikiim {i¢ imama gére boyledir. imam Ziifer’e gére misli
olan mallarda ayni cins mal ile 6deme yapilacagi zaman da degere itibar edilir (imam Ziifer’in bu
goriistine gore bes redi dirhem yerine dort ceyyid dirhem verilmesi caizdir (Haz.). Misli mallarda
zekat farkli cins bir mal ile ddenecekse ittifakla kiymete itibar edilir. Misli mallarin zekati, ayni cins
mallar ile 6denecekse; imam Muhammed bu konuda kiymet veya miktardan fakirin menfaatine
uygun olanina, seyhayn miktara, imam Ziifer de kiymete itibar etmistir. Bu nedenle mesela bes 6lgek
kaliteli bugday yerine, dort dlgek degerinde, bes dlgek kalitesiz bugday verilirse imam Muhammed
ve Imam Ziifer’e gore caiz degil; Seyhayn’e gore caiz ancak mekruhtur. Bes 6lcek kalitesiz bugday
yerine bes 6lgek kaliteli bugday verilmesi ise ittifakla caizdir. Bes kalitesiz dirhem yerine, bunun
degerinde, dort kaliteli dirhem verilmesi {i¢ imama gdre caiz degil, Imam Ziifer’e gore caizdir (Ibn
Abidin, a.g.e., 111/250, 270).

417 Kasani, a.g.e., 11/485.

418 Mevsili, a.g.e., I/171-174; Karabagi, a.g.e., 1/189-191. Tevbe siiresi 60’ inc1 ayet-i kerime:

& o 2o g o o om0 5 D o 35 il 1 s 100 0l e il st il i 1)
419 Serahsi, a.g.e., [1/186; Ayni, a.g.e., [11/461.

420 Sirazi, a.g.e., 1/315; ibn Kudame, a.g.e., [1/278, 286; Ayni, a.g.c., I11/461; Ziihayli, a.g.c., 111/359,
369.
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verilmesi durumunda o kisiden zekat borcu diismez. Ciinkii bu meblag fakiri zengin
kilacaktir; zengine de zekat vermek caiz degildir.*?! Hasan b. Ziyad’a (v. 204/820)

gdre de bir fakire nisaba ulasan bir meblagin zekat olarak verilmesi ciz degildir.**

9. Maln Uzerinden Bir Sene Gecmeden Zekitin Verilmesi (Ta‘cilii’z-
Zekat)

Zekat verilecek malin tizerinden bir sene gegmeden zekatin verilebileceginde
(ta’cilit’z-zekat) Hanefi fakihleri arasinda ittifak vardir. Yine {i¢ imama gore,
sonradan kazanilacak veya elde edilecek mallar g6z oniinde bulundurarak, mevcut
nisaptan daha fazla nisabin zekatini erken vermek de caizdir. imam Ziifer’e gore ise
mevcut olan nisaptan fazla nisabin zekatini erken 6demek caiz degildir. Ciinki bu,
sebep olugmadan yapilan bir 6deme olup higbir nisaba malik olmadan zekat vermekle
ayn1 seydir. Bu ictihad farkliligindan hareketle mesela yaninda iki yiliz dirhemi olan
bir kisi bes dirhem yerine, kazanacagimi disindiigii bin dirhemi gbz Oniinde
bulundurarak “yirmi bes dirhemi” zekat olarak verir; sene sonunda da toplam mali “bin
dirhem” olursa ii¢ imama gdre malinin tamaminin zekatin1 vermis kabul edilir. Tmam
Ziifer’e gore bu kisi sadece iki yiiz dirhem nisabin zekatini vermis olur.*?

Maliki mezhebine gore nisabin {izerinden bir yil gegmeden zekatin takdim
edilmesi caiz degildir. Safii mezhebine gore nisap ve senenin sart oldugu mallarda
sahip olunan nisabin zekatini takdim etmek caizdir; ancak heniiz sahip olunmamis
nisabin zekatin1 énceden vermek caiz degildir. Osiir, maden ve hazine (rikiz) gibi sene
sart1 olmayan mallarda ise zekatin takdim edilmesi caiz degildir. Hanbeli mezhebine
gore de sahip olunan nisabin zekatinin takdim edilmesi caizdir; ancak sahip olunmayan

nisabin zekatinin takdim edilmesi caiz degildir.***

10. Odiing (idre) Olarak Verilen Arazinin Osrii
Bir kimse, arazisini bir Miisliimana 6diing olarak verir, 6diing alan kisi de araziye

ekin ekerse, ¢ikan mahsuliin Gsrii iic imama gore 6diing alan kisinin (miisteirin)

1 Serahsi, a.g.e., [11/13; Késani, a.g.e., 11/502; Merginani, a.g.e., 1/289.

422 Ayni, a.g.e., 478.

423 Serahsi, a.g.e., 11/163, 111/30; Kasani, a.g.e., 11/509.

424 Sirazi, a.g.e., 1/305, 308; Ibn Riisd, a.g.c., s. 252; Ibn Kudame, a.g.c., [1/260-261; Ayni, a.g.c.,
111/365.
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lizerinedir. fmam Ziifer’e gore 6diing vermek, bir bedel almaksizin menfaati temlik
etmektir. Kisi arazisini 6diing vermekle menfaati yani ekini hibe etmis olacagindan

425

arazinin Osrii, arazi sahibine (muire) aittir. Imam Ziifer bu hiikmii, ‘“kiralanan

arazide dsriin kiraya verene (mficire) ait olmasi” hiikkmiine kiyas etmistir. >

D. Oruc¢

1. Oruca Niyet

Ug imama gore biitiin oruglarm sahih olabilmesi igin “niyet” sarttir. imam Ziifer,
mukim olan kiginin ramazan ayinda oruca niyet etmesinin sart olmadigini ifade
etmistir. Gerekgesi ise su sekildedir: «wads o2 S ags s “... Sizden her kim ramazan

427 ayet-i kerimesinde orug tutma emri mutlak olup

ayina yetisirse oru¢ tutsun ..
burada niyet sart kilimmamustir. Niyet, bir vakitte birkag¢ ibadeti yapma ihtimalinin
oldugu durumlarda ibadeti tayin i¢in gerekli olup mukimin, ramazan aymnda sadece
farz orucu tutma imkani olmakla baska oruca ihtimal kalmadig: ve orugta asil olan
imsak sarti da yerine getirildigini igin, niyet ederek orucun tayinine ihtiyact
bulunmamaktadir.*?® Bu ihtilafin bir sonucu olarak mesela bir kimse ramazan ayinda
orug tutmaya (veya tutmamaya) niyet etmeksizin sabah kalktiginda bir seyler yiyip
igerse ii¢ imama gdre orug siiphesine binden sadece kaza gerekir; Imam Ziifer’e gore
hem kaza hem de kefaret gerekir.*?’

Kerhi (v. 340/952) niyetin sart olmadig1 goriisiiniin Imam Ziifer’e aidiyetini

kabul etmemis ve “ona gore tek bir niyet ramazan orucunun tamami igin yeterlidir”

45 Serahsi, a.g.e., I11/6; Kasani, a.g.c., 11/523. Abdullah b. Mubarek (v.165/781) 6sriin imam-1 A‘zam’a
gore de arazi sahibine (muire) ait oldugunu rivayet etmistir (Kasani, a.g.e., 11/523). Arazi bir
zimmiye Odiing olarak verilirse fakirin hakkina binaen &siir ittifakla 6diing veren kisi (muir)
iizerinedir (KAsAni, a.y.; ibn Abidin, a.g.e., 111/325).

420 Arazi, birine kiraya verildiginde Eb( Hanife’ye gore 6srii, kiraya veren kisi tarafindan alinan kira
iicretinden (arazi sahibi tarafindan) 6denir. Imameyn’e gore dsiir kiraci iizerinedir. Mezhepte
Imameyn’in kavlini tercih edenler olmakla birlikte gogunluk Ebti Hanife’nin kavli ile fetva
vermistir. Ancak Ibn Abidin: “Arazi diisiik iicretle kiraya verildiginde alinan iicret Ssrii 5demeye
yeterli gelmediginde Imameyn’in kavli ile fetva verilmekten sarf-1 nazar edilemez”
degerlendirmesini yapmaktadir (ibn Abidin, a.g.e., I11/325-326). Bu konuda imam Ziifer’in kavlinin
de Tmam Ebd Hanife ile ayni oldugu asikardir (Haz.).

427 Bakara, 2/185. Ayet-i kerimenin tam metni su sekildedir:
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428 (Cessas, a.g.e., 11/401; Serahsi, a.g.e., III/56_; K%séni, a.g.e., [1/601; ibn Abidin, a.g.e., I11/397.
429 Kasani, a.g.e., 11/649; Ayni, a.g.e., IV/99; Ibn Abidin, a.g.e., [11/433.
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agiklamasim yapmistir.*** Haskefi (1088/1677) de Imam Ziifer’e gére tek bir niyetin
namazda oldugu gibi tim ramazan ayi orucu igin gegerli olacagi goriisiine yer
vermistir.*3!

Ibn Riisd (v. 595/1198), alimlerin cumhuruna gére ramazan ayinda oruca niyet
etmenin sart oldugunu; ancak fmam Ziifer’e gore hasta ve yolcular harig digerleri icin
niyetin sart olmadigini ve bu konuda onun yalniz (saz) kaldigini ifade etmistir. Ayni
(v. 855/1451) ise Ata (v. 114/732) ve Miicahid (v. 103/721) gibi alimlere gore de
mukim olan kisinin ramazan ayinda oruca niyet etmesinin sart olmadigini séylemistir.
Imam Malik (v. 179/795), Leys (165/781), Abdullah b. Miibarek (v. 181/797) ve
Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) gore tamamina niyet ettigi takdirde tek bir niyet tiim
ramazan orucu igin yeterli olur. imam Safii’ye (v. 204/820) gére ramazan aymin her
giinil igin ayr1 ayr1 niyet etmek sarttir.**?

Oruglara geceden yani fecr-i sadiktan 6nce niyet etmek asildir. Orug tutan kisi,
oruca fecr-i sadiktan sonra niyet ederse; eger orug kaza orucu ise ittifakla niyet sahih
degildir. Ancak ramazan orucu, mutlak olarak tutulan nafile oru¢ veya muayyen nezir
orucu ise iig imama gore fecr-i sadiktan sonra yapilan niyet sahihtir. fmam Ziifer, seferi
kisinin oruca niyeti hususunda farkli diisinmektedir. Ona gore ramazan ayinda
yolcuya oru¢ tutmak farz olmadigi i¢in onun hakkinda bu ay orug ibadeti olarak
taayyiin etmis degildir. Dolayisiyla yolcunun, ramazan aymda vacip olan baska bir
oruca niyet etmesi sahihtir. Bu sebeple yolcunun, tutacagi orucu geceden tayin etmesi
sarttir; fecr-i sadiktan sonra/zevalden Once ramazan orucuna niyet etmesi sahih
degildir. Ishak’a (v. 238/853) ve Imam Ahmed’den (v. 241/855) gelen bir rivayete gore
bugiiniin orucu kaza edilmelidir. 4*3

Imam Malik’e gore biitiin oruglara, imam Safii’ye gore farz olan oruglara, imam

Ahmed’e gore de farz ve vacip olan oruglara geceden niyet etmek sarttir.*3*

430 Serahsi, a.g.e., 111/56; Ayni, a.g.e., IV/98.

1 Haskef, a.g.e., s. 143.

42 §irazd, a.g.e., 1/231; Ibn Riisd, a.g.c., s. 269; [bn Kudame, a.g.c., [1/412; Ayni, a.g.c., [V/4-5, 12, 98;
Ziihayli, a.g.e., I1I/157.

433 Serahsi, a.g.e., 111/59, 80; Kasani, a.g.e., [1/606, 609; Ayni, a.g.e., IV/12.

434 bn Riisd, a.g.c., s. 270; Sirazi, a.g.e., 331; Ibn Kudame, a.g.c., 11/409.
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2. Orucun Kazasi

Ramazan ay1 gelmeden 6nce cinnet gegiren ve bu ay ciktiktan sonra akli bagina
gelen kisinin ramazan orucunu kaza etmeyecegine dair mezhep i¢inde goriis birligi
vardir. Ramazan ay1 girdikten sonra deliren ve bu ay ¢tkmadan akli basina gelen kisi,
mezhepte kuvvetli olan goriise gore tutamadigi oruglar1 kaza eder. Ancak Imam Ziifer
bu durumda, cinnet halinde iken gecen oruglarin kazasmim vacip olmadigini ifade
etmistir. Cilinkii kaza, edas1 vacip olan bir ibadetin aynisini yerine getirmektir.
Mecnin, giicii olmadigi i¢in ibadetlerin edasiyla muhatap olmamstir. Bu nedenle
edasiyla muhatap olmadig bir ibadetin kazasiyla da muhatap degildir.**

Imam Ziifer, imam Safii ve Imam Ahmed’e gore ramazanda tam bir giin cinnet
gegiren kisi bugiiniin orucunu kaza etmez.*3¢

Ramazan aymin, gece veya giindiiz bir ciiziine sahit olunmakla o giiniin orucu
farz olur. Bundan dolay1 hayiz veya nifas halinden temizlenen bir kadimnin, akli basina
gelen bir delinin, sagligina kavusan bir hastanin, o giiniin orucunu kaza etmesi gerekir.
Bu konuda imamlar arasinda ittifak vardir. Ancak ramazan ayinda giin igerisinde
Miisliiman olan bir kisinin veya bulug ¢agina eren bir gocugun, o giinlin orucunu kaza
etmesi konusunda ihtilaf edilmistir. Mezhepte kuvvetli olan goriise gore bu iki kisi o
glinlin orucunu kaza etmez. Ciinkii bunlar, giiniin ilk ciiziinde ehliyetleri olmadig1 igin
ibadetle miikellef degillerdir. Miikellef olmadiklari i¢in de o giiniin orucunu kaza
etmezler. Imam Ziifer’e gore, ramazan ayinda, giiniin her hangi bir ciiziinde viiciib
ehliyeti oldugunda o giinlin orucu farz oldugu i¢in, bunlar ibadetle miikelleftirler.
Ibadetle miikellef olduklari igin bu iki kisinin de o giiniin orucunu kaza etmesi
gerekir,*’

ibn Abidin (v. 1252/1836) bu meselede imam Ziifer’in muhalif oldugu gériisiinii
zikretmistir. Serahsi (v. 483/1090) ve Kasani (587/1191) ise bu konuda fmam Ebi
Yisuf’un (v. 182/798) muhalefetini zikrederek, ona gore bu durumda olan kisilerin o
giiniin orucunu kaza etmesi gerektigini beyan etmis; Imam Ziifer’in (v. 158/775) bu

konuda muhalif bir goriisiine temas etmemistir.*** Muhtemelen bu ihtilaf, imam Eba

435 Serahsi, a.g.e., 111/81,82; Kasani, a.g.e., [1/614-615; Ayni, a.g.e., [V/96.
436 Sirazi; a.g.e., /325; ibn Kudame, a.g.e., [1/417; Ayni, a.g.e., 111/299.
47 Ayni, a.g.e., IV/91; ibn Abidin, a.g.e., I1/441.

438 Bkz. Serahsi, a.g.e., [11/86; Kasani, a.g.e., [1/613.
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Yisuftan, biri imam Eba Hanife (v. 150/767) ve imam Muhammed’le (v. 189/805)
ayni, digeri de Imam Ziifer’le aym iki farkli goriisiin rivayet edilmesinden

kaynaklanmaktadir.

3. Orucu Bozan Hususlar

Bir kisi, disleri arasinda geceden kalan nohuttan kiigiik parcalari oruca
basladiktan sonra yutarsa, mezhepte zahir olan goriise gore orug¢ bozulmaz. Eger
parcalar, nohut gibi veya ondan daha biiyiik olursa sadece kaza gerekir, kefaret
gerekmez. Imam Ziifer’e gore bu parcalar, her ne kadar vasfinda degisme olsa da
aslinda yenilen bir madde oldugu ve orug tutan kisi tarafindan da bilerek yenildigi i¢in
hem kaza hem de kefaret gerekir. Ziifer bu meseleyi, disardan agzina bu biiyiikliikte
pargalar alip yiyen kisinin orucuna kiyas etmistir.**

Ibnii’l-Hiimam (v. 861/1457) bu konuda miiftiiniin, insanlarin tabiat ve
durumuna gore hareket etmesi gerektiginin ifade ederek, “sayet kisi bunu isteyerek
yemedi ise iImam Ebd Yisufun goriisii; isteyerek yedi ise Imam Ziifer’in goriisii ile
fetva verilmesi dogru olur” demistir.*

Oruglu kisinin disleri arasinda kalip yedigi kiiglik pargalar {i¢ imama gore az
olursa orucu bozmaz; ¢ok olursa bozar. imam Ziifer’e gore, her iki durumda da orucu
bozar. !

Imam Safii’ye gore disler arasinda kalan parcalarin yutulmasi durumunda orug
bozulur. Tmam Ahmed’e gore pargalar kaginilmasi miimkiin olmayacak derecede az
olursa oru¢ bozulmaz. Yutulmas: miimkiin olacak kadar fazla olursa yine bozulmaz.
Ancak fazla olur ve kasith olarak yutulursa orug bozulur.**?

Oruglu oldugu halde ikrah altinda bir seyler yiyen veya icen bir kisinin
(miikrehin) orucu, ii¢c imama gore bozulur. Tmam Ziifer, ikrah halini unutarak yiyip
igen kisinin haline kiyas etmis ve ikrah altinda olan kisi unutarak yiyip igen kisiden
daha biiyiik mazerete sahip oldugu i¢in, unutan kisinin orucu bozulmadig: gibi ikrah

altinda olan kisinin de orucunun bozulmadigini sdylemistir. Uykuda iken kocasi

439 Serahsi, a.g.e., 111/87, 131; Kasani, a.g.e., 11/620; Merginani, a.g.e., I/311.
0 Tonii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 11/338.

41 Merginani, a.g.e., 1/311; Ayni, a.g.e., IV/47-48.

42 8irazd, a.g.c., 1/334; Ibn Kudame, a.g.c., 11/428.
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tarafindan cimada bulunan ve cima esnasinda uyanmayan kadinin orucu ile yine
uyurken agzindan bir seyler yedirilen kisinin orucunun bozulmasit konusundaki
goriigler buradaki gibidir.**®

Imam Safii’ye ve imam Ahmed’e gore de ikrah altinda bir seyler yedirilen veya
igirilen kisinin orucu bozulmaz.**

Oruglu oldugunu unutarak bir seyler yiyip igen kisi, “sen oruclusun” denildigi
halde, orucunu hatirlamayip yemeye ve igmeye devam ederse EbG Hanife’ye gore
orucu bozulur. imam Ziifer ve Hasan b. Ziyad’a (v. 204/820) gére bozulmaz.*®

Oruglu oldugunu unutup karisiyla cima eden kisi oruglu oldugunu hatirlayip
hemen esinden uzaklasir ya da gece cima esnasinda fecr-i sadik dogarsa, mezhepte
zahir olan goriise gore, bu kisinin orucu tamdir. imam Ziifer’e gore, cimanim bir ciizii
az da olsa orug hatirlandiktan veya fecir dogduktan sonra meydana geldigi i¢in, orucun
kazasi gerekir.**® Ayni (855/1451), el-Muhit’den naklen bu durumda imam Ziifer’e
gore hem kaza hem de kefaretin gerektigini ifade etmektedir.**” Ancak Imam Ziifer’e
yapilan bu nispet, Serahsi (483/1090) ve Kasani’nin (587/1191) naklettigi bilgilere
aykirt oldugu i¢in isabetli gériinmemektedir.

Bir kisi bilerek orucunu bozduktan sonra ayni giin zorla yolculuga ¢ikarilirsa,
fmam Ziifer’e gore bu kisiden kefaret diiser.***

Mezhepteki kuvvetli olan goriise gore bir kimse, ramazan ayinda mesela cima
eder (ya da kefareti icap eden baska bir amel yapar) bunun kefaretini verir, bir baska
giin yine cima ederse, tekrar kefiret vermesi gerekir. Imam Ziifer’e gore (ki Ebl
Hanife’den rivayetidir) bu kisinin baska kefaret vermesine gerek yoktur.**?

Kisi, esiyle cima ettigi giin karis1 hayiz olur, kendisi de hastalanirsa; ii¢ imama
gore, her ikisinden de keféret diiser. imam Ziifer’e gore; hayiz hali oruca engeldir ve
orugta gliniin sonuna itibar edilir. Ayrica bir giinliik orug ikiye boliinemez, sonradan

meydana gelen hayiz hali, 6nceden sahih bir sekilde baslanilan orucu gegersiz kilar.

43 Serahsi, a.g.e., 111/91, 126; Kasani, a.g.e., 11/620; Merginani, a.g.e., 1/328-329. Hanefi mezhebinde
bir kisi oruglu oldugunu unutarak yer veya igerse ya da ikrah altinda bir baskasi tarafindan zorla
yedirilip igirilirse ittifakla orucu bozulmaz. (ibn Abidin, a.g.e., I11/430).

44 Sirdzi, a.g.c., 1/335; Ibn Kudame, a.g.c., 11/431.

45 Ayni, a.g.e., IV/37.

406 Serahsi, a.g.e., 111/61, 130; Kasani, a.g.e., 11/622.

7 Ayni, a.g.e., IV/37.

8 Kasani, a.g.e., 11/648.

49 Serahsi, a.g.e., 111/69; Kasani, a.g.e., 11/650.
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Bu sebeple kefaret, hayiz olan kadindan diiser; ancak hastalik, hayiz gibi olmadig1 i¢in
kocadan diismez.*>°

Bir kimse, tizerine vacip oldugu zanniyla (s »s2), oruca baslar, sonra vacip

olmadigini anlar ve orucu bozarsa; ii¢ imama gore bozdugu bu orucun (her ne kadar
bozmayip oruca devam etmesi faziletli olsa da) kazas1 gerekli degildir. imam Ziifer’e
gore bu kisi orucun kendisine farz olmadigini anladigi anda orucu nafile olarak
tuttugunu 6grenmis, orucu bozdugunda da basladigi nafile bir orucu bozmus
oldugundan, orucu kaza etmesi gerekir.*’! Bozdugu orucun kefaretini tutarken, zengin
olan kisinin de o giin tutmus oldugu orug¢ hakkindaki ihtilaf, buradaki ihtilaf ile

aynidir.*?

E. Hac

1. Giines Batmadan Once Arafat’tan Ayrilma

Arefe giinii zevalden sonra giines batincaya kadar Arafat’ta vakfe yapilmasi
vaciptir. Haci, giines batmadan dnce Arafat’tan ayrilirsa ceza olarak kurban (dem)
keser. Ancak Arafat’tan ayrildiktan sonra, giines batmadan ve hac emiri Arafat’tan
ayrilmadan tekrar Arafat’a doner, giines battiktan sonra hac emiriyle birlikte
Arafat’tan ayrilirsa {i¢ imama gdre ona ceza olarak terettiip eden dem sakit olur; fmam
Ziifer’e gore sakit olmaz. Giines battiktan sonra Arafat’a donerse ittifakla dem sakit

olmaz.**

2. Haccin Vacipleri ile Alakali Meseleler

fhramdan ¢ikmak igin tiras olmanin (s-J') yeri ve zamani konusunda Hanefi
mezhebi imamlari ihtilaf etmistir. Eb( Hanife’ye gore tiras olmak, harem sinirlarinda
ve kurban kesme giinlerinde (~ »\f) vacip iken Eb Yasuf’a gore, tirag olmanin belli
bir zaman1 ve mekani yoktur. imam Muhammed, tiragin harem smirlar igerisinde

vacip oldugunu; ancak bunun zamanla kayitli olmadigini séylemistir. imam Ziifer ise

Peygamber Efendimizin (s.a.s) ve sahabelerin Hudeybiye senesinde Hudeybiye’de

450 Serahsi, a.g.e., 111/70, 77.

41 Serahsi, a.g.e., 111/77; Kasani, a.g.e., 11/652.

42 Serahsi, a.g.e., [11/77, 125; Kasani, a.g.e., VI/364.

43 Kasani, a.g.e., [T1/58; Ayni, a.g.e., [V/227, 364; ibn Abidin, a.g.e., I11/599, 664.
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tirag olarak ihramdan ¢ikmalarini delil getirerek tirasin nahr giinlerinde vacip
oldugunu ama bunun i¢in belli bir mekanin sart olmadigini ifade etmistir. Ayrica bu
hiikme varirken, ihramdan ¢ikmayi ihrama girise kiyas etmis, ihrama giris vakitle (hac
aylartyla) kayith oldugu gibi, ihramdan ¢ikisin da vakitle kayitli oldugunu
belirtmistir.*>*

Tiras konusunda Ebdi Hanife’ye gore zaman ve mekan, imam Muhammed’e gore
mekan, imam Ziifer’e gore zaman kayitlarina uyulmamasimin cezast “dem” yani “bir
kiigiikbas hayvanin” kurban edilmesidir.*>

Tirasin zamanla veya mekanla kayitli olmasi, ihramdan ¢ikilmis kabul edilme
(tehalliil) ile alakli degil, cezanin terettiibii ile alakalidir. Ciinkii tehalliil konusunda
tirag olmak, ittifakla zaman ve mekan ile kayitl degildir. Umrede tiras olmak, ittifakla

zaman ile kayith degildir.**®

3. Arafat ve Miizdelife’de Cem (Namazlarin Birlestirilmesi)

Arafat’ta 6gle ve ikindi namazinin cem edilerek kilinabilmesi igin hac niyetiyle
ihrama girilmis olmasi sarttir. Mesela Mekke ehlinden olan bir kimse 6nce 6gle
namazini kilip sonra ihrama girerse, bu kisi ikindi namazin1 vaktinde eda etmelidir.
fmam Ziifer bu konuda kisinin hac i¢in ihrama girmesini sart kogsmamus ve bir kisinin,
ihramsiz olarak 6gle namazini kilar, hac ihramina girer ya da umre ihraminda iken
ogleyi kilip sonra hac ihramma girerse ikindi namazini da cem ederek 6gle vaktinde
kilacagini sdylemistir. >’

Arafat’ta 6gle ve ikindi namazlar ittifakla cem edilerek kilinir. Ancak 6gle
namazini kagirip ikindi namazinda imama yetisen bir haci, imam Ebt Hanife’ye gore
namazlart cem etmez ve ikindi namazini vaktinde kilar. Clinkii Arafat’ta 6gle vaktinde
yapilan cem, kiyasin hilafina imamimn arkasinda cemaatle mesru kilmmustir.
Dolayistyla cem yapilabilmesi igin her iki vakitte imam ve cemaat sarttir. fmam
Ziifer’e gore her iki vakitte degil, sadece ikindi namazinda imam ve cemaat sart

oldugundan, bu durumda da 6gle ve ikindi namazini ikindi vaktinde cem ederek kilar.

454 Serahsi, a.g.e., IV/64; Kasani, a.g.e., [11/97; Merginani, a.g.e., 1/414.

455 Serahsi, a.g.e., [V/64; Kasani, a.g.e., 111/99.

456 Ayni, a.g.e., IV/369.

47 Serahsi, a.g.e., IV/16; Kasani, a.g.e., [11/129-130. Eb( Hanife’den rivayet edilen ikinci goriis de bu
sekildedir (Kasani, a.y.).
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Imameyn’e gére cemde imam ve cemaat sart degildir. Miinferiden namaz kilan kisi de
namazlar1 cem ederek kilar.*3

Mezhepte miiftabih olan, Arafat’ta 6gle ve ikindi namazi cem edilirken bir ezan
ve iki kametin; Miizdelife’de ise aksam ve yats1 namazi cem edilirken bir ezan ve bir
kametin getirilmesidir. Imam Ziifer’e gore; Peygamberimizden (s.a.s.) rivayet edilen,

Sl Al laadl 5 il de e s oale Al Jo all sy of  yani “Allah Rasiilii (s.a.s)

Miizdelife’de aksam ve yatsi namazini iki kametle eda etti”** hadis-i serifinden ve
Arafat’taki cemde iki kamet getirilmesinden dolay1, Miizdelife’de de aksam ve yats1
namazlar1 ezanla birlikte iki kimetle eda edilir.*® Tahavi (v. 321/933) bu konuda,
delili kuvvetli oldugu i¢in Imam Ziifer’in gériisiinii tercih etmistir.*¢!

Maliki ve Safil mezhebine gore Miizdelife’deki cem bir ezan ve iki kamet ile
yerine getirilir. Hanbeli mezhebine gore ezan okunmaksizin her namaz igin iki ayri
kamet getirmek caiz olmakla birlikte faziletli olan cemin bir ezan ve iki kamet ile
yapilmasidir.*6?

Miizdelife’de yapilan cemde iki namazin arasi nafile bir namazla ayrilirsa
mezhepte muteber olan goriise gore yats1 namazi i¢in ikinci bir kametle iktifa edilir.
Imam Ziifer’e gore, iki namazm arasi nafile ile ayrilmakla her bir namaz hiikmen

vaktinde eda edildiginden, yatst namazi kilinirken de ezan okunup kamet getirilir.**

4. Mikat Yerinden ihramsiz Gecilmesi

Hac veya umreye yapmak isteyen bir kisi mikati ihramsiz gecer, bulundugu
yerde ihrama girdikten sonra mikata donerse; Tmam A‘zam’a gore mikatta telbiye
getirirse mikat1 ihramsiz gegmesinden dolayi terettiip eden ceza kurbani sakit olur.

Mikata doner ama telbiye getirmez, Mekke’ye giderek tavafini yaparsa dem sakit

48 Serahsi, a.g.e., IV/16; Merginani, a.g.e., [/361; Ayni, a.g.e., [V/217-218.
439 Rivayet ayni lafizlarla hadis kaynaklarinda gegmemektedir; ancak Tahavi (v 32]/933) cem‘in

Miizdelife’de iki kametle yap]ldlgma dair Abdullah b. Omer’den (r.a.) < o2

dde s, 08 oad Jo st g, ws sy hadisini rivayet

etmekte ve G sl & ;213 yorumunda bulunmaktadir (Serhu Meam ’I-Asdr, 11/214, Hadis No:

3968).
40 Serahsi, a.g.e., [V/18; Kasani, a.g.e., /479, 111/134; Merginani, a.g.e., 1/364.
461 Ayni, a.g.e., IV/229-230.

42 {bn Kudame, a.g.c., I1I/168; Ayni, a.g.e., [V/229-230

403 Serahsi, a.g.e., [V/56.
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olmaz. Tmameyn’e gore telbiye getirsin veya getirmesin mikat yerine donmekle her
haliikdrda ceza kurbani sikit olur. fmam Ziifer'e gore ister telbiye getirsin ister
getirmesin ceza kurbani sakit olmaz. Ciinkii mikattan ihramsiz gegmekle sug islenmis
ve ceza terettiip etmistir. Bu sug, mikata geri donmekle ortadan kalkmayacagi i¢in ceza
da diismez. 404

Imam Malik ve Abdullah b. Miibarek’e gére mikatin ihramsiz gegilmesi ile dem
terettiip eder ve geri doniilmekle veya baska bir mikattan ihrama girilmekle bu caza
sakit olmaz. Tmam Safii’ye gore mikattan sonra ihrama girilir ve hac menasikinden
higbiri yapilmadan mikata doniiliirse dem sakit olur; hac menasikinden biri yapilirsa
mikata doniilse de dem sikit olmaz. iTmam Ahmed’e gore mikata tekrar doniiliir ve
burada ihrama girilirse dem sakit olur, bulunulan yerden ihrama girilirse dem sakit
olmaz.*6

Haci, ihramsiz gegtigi mikattan baska bir mikata donerse lic imama gore dem
cezast diiser; Imam Ziifer’e gore diismez. Bulundugu yerde ihrama girdikten sonra
mikata donmeden hac veya umre menasikinden birini eda ederse ceza ittifakla sakit
olmaz. Mikat1 ihramsiz gecer bulundugu yerde ihrama girerse; hac i¢in ihrama niyet
ettiyse Arafat’ta vakfeden once, umre icin ihrama niyet etti ise tavaftan 6nce esiyle
zifaf yapmak suretiyle ihramini ifsad ederse ii¢ imama gore hacci veya umreyi kaza
edecegi i¢in, mikat1 ihramsiz gegmenin cezasi olan dem sakit olur. imam Ziifer’e gore
sakit olmaz. Ciinkii hac veya umrenin diger yasaklari ihlal edildiginde hac veya umre
kaza edilmekle bunlar diismedigi gibi, mikati ihramsiz gegmesinden dolay1 terettiip
eden ceza da diigmez.*%®

Bir kisi, Mekke-i Miikerreme’ye veya Harem’e gitmeye niyet eder ama mikati
ihramsiz gegerse kendisine hac ya da umre yapmak vacip olur. Ciinkii Mekke-i
Miikerreme’ye veya Harem’e girme niyeti ile mikattan ihramsiz gegmek haramdir ve
oradan gegen kisi delaleten “bana ihram vacip olsun” demis gibidir. Dolayisiyla bunu
dili ile sdyleyen bir kimseye hac veya umre vacip oldugu gibi, delaleten sdyleyen

kisiye de hac veya umre vacip olur. Mekke’ye ihramsiz olarak girdikten sonra ayni hac

464 Cessas, a.g.e., 11/514; Serahsi, a.g.e., IV/155; Kasani, a.g.e., [11/162; Merginani, a.g.e., 1/432.

405 Sirazi, a.g.e., 1/373; Ibn Riisd, a.g.e, s. 301; Ibn Kudame, a.g.e., [11/44; Ayni, a.g.e., [V/421.

466 Serahsi, a.g.e., [V/157; Kasani, a.g.e., I1I/163; Merginani, a.g.e., 1/432-433; Ayni, a.g.e., [V/424-
425.
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mevsiminde mikata doner, ancak farz olan hacca veya daha once nezrettigi bir hacca
ya da umreye niyet ederek ihrama girerse; Mekke’ye girmesinden dolay1 vacip olan
hac ya da umre istihsanen sakit olur. Imam Ziifer’e gore, Mekke’ye girmesinden dolay1
vacip olan hac veya umreye niyet ederck ihrama girmedikge, lizerine vacip olan borg
sakit olmaz. Ciinkii bir vacip baska bir vacibe niyet edilerek yerine getirilemez.*¢’
Ifrad haccina niyet eden kisiye ceza olarak bir dem (kiiciikbas hayvan) gereken
hallerde, hacc-1 kirana niyet eden bir kisiye (karine), ceza olarak biri haccin digeri de
umrenin olmak tizere, iki dem gerekir. Ancak karin, mikati ihramsiz olarak gecer,
mikata donmeden bulundugu yerde ihrama girerse; {i¢ imama gore ceza olarak tek

kurban (dem) kesmesi gerekir, Imam Ziifer’e gore iki kurban kesmesi gerekir.*¢®

5. Temettu® Haccina Niyet Edip Hedy Kurbam Kesememek

Temettu* haccina niyet eden kisinin, imkan: varsa siikiir olarak hedy kurbani
kesmesi vaciptir. Imkani yoksa hac mevsiminde ii¢, hac sonrasinda veya iilkesine
dondiigiinde de yedi giin olmak iizere toplam on giin orug tutar.*®® Hac doneminde
tutacag ti¢ giinliik orucu, hac veya umre i¢in thrama girmeden 6nce tutamayacaginda
ittifak vardir. Umre ihramina girip hac i¢in ihrama girmeden once {i¢ imama gore ii¢

13

giinliik orucu tutabilir. Imam Ziifer s~ 3 slf @3 ploas 4o oJ o3 “... Her kim kurban

”

kesmeye gii¢ yetiremezse hacda ii¢ giin oru¢ tutsun...” ayetini goz Oniinde
bulundurarak hac i¢in ihrama girmedik¢e orug tutmasinin caiz olmadigini séylemistir.
Ucg imama gore faziletli olan orucun terviyeden bir giin énce, terviye ve arefe giinii
tutulmasidar. 47

Imam Malik (v. 179/795) ve imam Safii’ye (v. 204/820) gére de ii¢ giinliik orug

hac igin ihrama girildikten sonra tutulur. imam Ahmed’e (v. 241/855) gore orucu

ihraml1 olarak tutmak faziletli olmakla birlikte ihramsiz tutulmasi da caizdir.*”!

47 Serahsi, a.g.e., [V/156; Kasani, a.g.e., 111/163-164; Merginani, a.g.c., 1/433; Ayni, a.g.c., [V/423.
468 Serahsi, a.g.e., [V/156; Merginani, a.g.e., 1/430-431.
469 Bu husus, Bakara stresi 196’inc1 ayet-i kerimesi ile sabittir. Ayet-i kerime su sekildedir:
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40 Kasani, a.g.e., 111/184; Merginani, a.g.e., 1/388; Ayni, a.g.e., IV/294.
471 Tbn Kudame, a.g.c., I11/213-214; Ayni, a.g.c., IV/294.
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6. Thsarla Alakah Meseleler

Muhsar olan kisi sadece hac i¢in ihrama girer, hac zamani heniiz gegmeden ihsar
hali kalkar ve hacci eda etme imkéan1 bulursa; mezhepte kabul edilen gériise gére bu
kisi kazaya niyet etmeksizin, ihrama girip haccin1 eda eder. Ayrica bunun, umre
yapmasi da vacip degildir. Muhsar oldugu sene hac yapamaz, hacct sonraki seneye
kalirsa, hacct ve umreyi kaza niyeti ile yerine getirir. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore
muhsar, yeniden ihrama girecegi i¢in her iki durumda da hem haccit hem de umreyi
kaza niyeti ile yerine getirir.*7?

Muhsar, hedyi gonderdikten sonra ihsar halinden kurtulur, hedy kesildikten
sonra, hac zamani gegmeden 6nce Mekke’ye yetisme imkami olursa; Tmam-1 A'zam’a
gore, o kisinin hedy kurbani kesildikten sonra ihramdan ¢ikmasi istihsanen caizdir.
Imam Ziifer’e gore, hac farizasmi yerine getirmeye mani olan hususlar ortadan kalktig1
i¢in, ihramdan ¢ikmayip Mekke-i Miikerreme’ye hareket etmesi gerekir. Imameyn’e
gore muhrasin gonderdigi hedy sadece nahr giiniinde kesilebilecegi i¢cin muhsarin ya
hedye ve hacca yani her ikisine yetisebilme imkani vardir ya da yoktur. Yetisebilme
imkani varsa Mekke’ye hareket etmesi vaciptir; degilse vacip degildir.*”

Bir kisi, hac veya umre niyeti olmaksizin ihrama girdikten sonra muhsar olursa
bir hedy ile ihramdan ¢ikar ve istihsanen bir umre kaza eder. imam Ziifer’e gore, hac
veya umreden hangisini yaparsa ilk yaptigi bu amel, ihsardan dolay1 gereken hac veya
umre i¢in tayin edilmis olur.*™

Bir kadin nafile hac i¢in ihrama girdikten sonra evlenirse {i¢ imama gore
kocasinin onu ihramdan ¢ikarmasi caizdir; Imam Ziifer’e gore caiz degildir.*”

Kocasinin izni olmadan nafile hac i¢in ihrama giren ama kocasi tarafindan
engellenen, daha sonra engeli kalkan kadin da muhsar durumunda oldugundan onun

hakkindaki hiikiim ve ihtilaf buradaki hiikiim ve ihtilaf ile aynidir.*’®

472 Serahsi, a.g.e., [V/151; Késani, a.g.e., 111/207.

473 Serahsi, a.g.e., [V/99; Merginani, 1/440; Ayni, a.g.e., [V/440, 454-455.
474 Ayni, a.g.e., IV/442.

475 Serahsi, a.g.e., IV/151; Késani, a.g.e., 111/206-207.

476 Serahsi, a.g.e., IV/151; Kasani, a.g.e., 111/206-207.
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7. ihram Yasaklar

Thramh kiginin mutat oldugu sekilde dikisli elbise giymesi yasaktir. Ancak
muhrim mutat olmayan bir sekilde, mesela kollarini gegirmeden sadece omuzlarinin
tizerine atmak suretiyle, genis bir gomlegi lizerine alirsa bu, giyme hiikkmiinde
olmadig1 icin, yasak ihlal edilmis olmaz. Imam Ziifer dikisli elbisenin bu sekilde
iizerine atilmasini, omuz, sirt gibi viicudun bir kismi ortiildiigii ve bu da bir ¢esit giyme
oldugu igin caiz gdrmemistir.*”’

Ihraml kisinin, tirnaklarini kesmesi caiz degildir. Oziirsiiz olarak bir el ya da
ayak parmaklariin tamamiin tirnagini keserse, ceza kurbani kesmesi gerekir. Bir el
ya da ayak parmaklarinin tirnaginin birkagini keserse ti¢ imama gore her tirnak bast
yarim sa¥’® sadaka vermesi gerekir. fmam Ziifer’e (ve Tmam Ebt Hanife’nin ilk
goriisiine) gore ti¢ parmagin tirnagini keserse, istihsanen yine kurban kesmesi gerekir.
Ciinkii ti¢ parmak, bir el ya da ayakta ¢ogunluk hilkmiindedir. Cogunluk hiikmiinde
olan seyler i¢in de tamaminin hitkmii uygulanir.*”

Genellikle zarar verme oOzelligi bulunmayan sirtlan, tilki gibi bir hayvan
saldirirsa ii¢ imama gore ihraml kisinin bu hayvani 6ldiirmesi caizdir; dldiirdiigi
takdirde ona herhangi bir ceza terettiip etmez. Imam Ziifer ise, saldirgan bir devenin
6ldiiriilmesinde oldugu gibi burada da 6ldiirmeyi yasaklayan ihram hali bulundugu ve
ihramlinin fiiliyle yasak ¢ignendigi icin, cezanin terettiip edecegini soylemistir. **

Insanlara saldirma 6zelligi bulunmayan sirtlan, maymun, fil ve domuz gibi
hayvanlar av hayvani hiikmiinde oldugu igin, ihramliya saldirmadik¢a bunlarin
oldiiriilmesi caiz degildir. imam Ziifer, .t B 5 Sl oS ey “calgr aletlerini kirmak

29481

ve domuzlart oldiirmek tizere gonderildim rivayetinden hareketle, domuzlar

477 Serahsi, a.g.e., [V/113; Késani, a.g.e., [11/213.

478 Bir sa“ ortalama 3800 gramdir (Ziihayli, a.g.e., I/58).

47 Serahsi, a.g.e., [V/70; Kasani, a.g.e., 111/239.

480 Serahsi, a.g.e., [V/82; Kasani, a.g.e., 11/247; Merginani, a.g.e., [/424.

481 Hanef fikih kitaplarinda zikredilen bu rivayet, bu sekliyle hadis kitaplarinda gegmemektedir. Eb
Umame’den (r.a.) Peygamber Efendimizin (s.a.s) “Ben, dleme rahmet ve hidayet olarak; putlari,
¢algi aletlerini ve cahiliyye adetini yok etmek tizere gonderildim” (Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-kebir,
VIII/211, H. No: 7852) buyurdugu rivayet edilmistir. Hadis-i serifin metni soyledir:

c;;?«».u\»_‘\ /V; «;;g[,;j’j g)ujg b8 4 ol sl daty gy ‘.L‘«; PRERAL] JLp Al Jyzs 36 06 ke 4 & el &;j =

Ancak hadis kaynaklarimizda Hz. sa’nin (a.s.) niizdlii ile ilgili bahislerde, (= liy ekl )

“...hag1 kiracak ve domuzu 6ldiirecek...” seklinde birgok rivayet bulunmaktadir. Hadis-i serif i¢in
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6ldiirmemizin mendup kildigin1 ifade ederek, bu tiir hayvanlardan domuzu istisna
etmis; bu hayvanin o&ldiirilmesinin caiz oldugunu ve bundan dolayr cezanin
gerekmedigini sylemistir.*%?

Muhrim, eti yenilmeyen bir hayvani avlarsa ceza olarak kiymetini oder.
Zahiru’r-rivaye’de bu kiymet, “kii¢iikbas hayvanin degerini gegmeyecegi” seklinde
takdir edilmistir. Tmam Kerhi’ye (v. 340/951) gore kiymetin, “kiiciikbas hayvanin
degerinden” daha az olmasi gerekir. Imam Ziifer ise eti yenmese de, ceza olarak bu
avin kiymetinin tamamen 6denmesi gerektigini sOylemistir. Ciinkii bu, degeriyle

tazmin edilen (il 0sezs) bir hayvan olup degeriyle tazmin edilenlerde kiymetinin

tamami itibara alinir. Buna binden, eti yenilmeyen hayvanlarin avlanmasi durumunda
da ceza olarak, eti yenilen hayvanlarda oldugu gibi, degeri neye ulasirsa ulassin
kiymeti tamamen ddenir. **

Harem bdlgesinde 6ldiiriilen hayvanlarin, 6ldiiren kisi ister muhrim olsun ister
halal olsun, cezasi vardir. Oldiiren kisi ihramli ise Eb&i Hanife (v. 150/767) ve Ebi
Yasuf’a (v. 182/798) gore ceza olarak, oldiiriilen hayvanin oldiiriildagii yerdeki
kiymeti verilir. Kiymetini de iki bilirkisi takdir eder. Kiymet konusunda kisi
muhayyerdir: Kiymeti, hedy satin almaya yeterse bir hedy satin alir, bunu Harem
bolgesinde keserek fakirlere dagitir veya kiymetini sadaka olarak dagitir ya da
kiymetine tekabiil eden her yarim sa® bugday veya bir sa“ hurma i¢in, tam giin orug
tutar. imam Muhammed’e gore, muhayyerlik 6ldiiren kiside degil, bilirkisilerdedir.
Oldiiren kisi kiymete karsilik orug tutmay1 tercih ederse iic imama gore, hayvanin

kiymetine giicii yetse de orug tutabilir. Tmam Ziifer’e gore, kiymetine giicii yeterse

bkz. Buhari, Biiya, 102, Mezélim, 31, Ehadisii’l-enbiyé, 49; Miislim, Tman, 71; Tirmizi, Fiten, 54.
Hadis-i serifin Buhari’deki rlvayetl su seklldedlr
il 2858 e s g K Uk ) km;wh;u,» J.,.wwoxpmw J,, J6 06 (s 4D =2 a,,\;t oo)B
s G
- | o J,w R
Hadis, bazi lafiz farkliliklari ile baska tariklerden, ibn Mace’nin es-Siinen’i, Ahmed b. Hanbel’in
el-Miisned’i, ibn Hibban’1n es-Sahih’i, Ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’i basta olmak iizere pek gok
kaynakta zikredilmektedir (Haz.).

42 Kasani, a.g.e., 111/249.
483 Serahsi, a.g.e., [V/83; Kasani, a.g.e., [11/257; Merginani, a.g.e., 1/424.
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oru¢ tutmasi caiz degildir; kiymetini tazmine imkan bulamadigi zaman orug
tutabilir.*34

Harem bolgesinde bir havyan: 6ldiiren kisi ithramli degilse, ii¢ imama gore ceza
olarak orug tutmasi caiz degildir. Hayvanin kiymetini fakirlere tasadduk eder. Ciinkii
bu ceza tazmindir, kefaret degildir (muhrim igin bu ceza kefarettir). Orug, fiillerin
cezasinda kefaret olmaya uygundur; mahal ile alakali cezalar tazmin oldugu ve orug
ile mahal arasinda benzerlik olmadig1 i¢in oru¢ mahallin tazmininde ceza olmaya

uygun degildir (Jowd oz ¥ JWY1 i haas ppal). Imam Ziifer’e gore, cezanin tazmininde

muhrim orug tutabildigi gibi haldl de orug¢ tutabilir. Cilinkii orug, fiillerin cezasi
karsihigr kefarete uygun oldugu gibi mahallin tazmininde de ceza olmaya uygundur

(Jodt Slez 5 JWYI el =l o5all). Bu kisiye ceza hedyin yeterli olmasi hususunda iki

rivayet vardir: Bir rivayete gore halale hedy yeterlidir. Diger rivayete gore hedy yeterli
degildir.*%

Halal; Tmam Malik (v. 179/795), Tmam Safii (v. 204/820) ve imam Ahmed’e (v.
241/855) gore de muhrim gibi, ceza olarak orug tutabilir. Kiymet olarak hedy
kestiginde bu da yeterli olur.*%¢

Muhrim, bir av hayvani yakalar, hayvan elinde iken baska bir muhrim hayvani
oldiriirse her ikisine de ceza terttliip eder. Ancak ii¢ imama gore hayvani yaklayan
muhrim, onu dldiirenden 6dedigi cezayi talep eder; Imam Ziifer’e gore talep edemez.
Imam Ziifer'in gerekgesi soyledir: Av hayvam, muhrimliye nispetle gayr-i
miitekavvim bir mal oldugu igin, yakalayanin miilkiyetine girmez. Bu ceza, onun
hayvana taarruz etmesinin cezasidir. Sayet 6dedigi cezayr hayvani 6ldiren kisiden
talep ederse, bu onun sahip konumuna ¢ikarmak olur.*%

Harem bolgesinde kendiliginden biten bitkilerin kesilmesi veya koparilmasi caiz
degildir. Bu hususta muhrim ve halal esittir. Bitkilerin koparilmasinda veya
kesilmesinde ceza olarak, hayvanlarin 6ldiirilmesinde oldugu gibi, bitkinin kiymeti

verilir. Ug imama gore cezanmn tazmininde orug tutmak caiz degildir. Ciinkii orug

484 Serahsi, a.g.e., [V/76; Kasani, a.g.e., 111/250.

45 Serahsi, a.g.e., [V/88; Kasani, a.g.e., [11/273-274, 281; Merginani, a.g.e., 1/427.

486 Jbn Kudame, a.g.e., I11/247; Ayni, a.g.c., 407.

47 Serahsi, a.g.e., [V/80; Kasani, a.g.e., [11/270; Merginani, a.g.e., [/429; Ayni, IV/412.
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mahallin tazminine uygun bir ceza degildir. Tmam Ziifer’e gore orug, mahallin
tazminine uygun bir ceza oldugu igin, tutulabilir.*%®

Harem bolgesinde muhrim veya halal olan bir kisi, halal olan baska birinin
gostermesiyle bir hayvami avlarsa, li¢ imama gore sadece avlayanin ceza vermesi
gerekir; avi gosteren bundan dolay1 giinah islemis olur. imam Ziifer’e gore hem avi
gosteren haldle hem de avlayana ceza gerekir. O, bu hitkme varirken halali thramli
kisiye kiyas etmis, ihramlinin ihramliya avi gostermesi durumunda her ikisine de ceza
gerektigi gibi burada da her ikisine ceza gerektigini soylemistir.*®

Merginani (v. 593/1197) bu meselede Imam Eba Yasufun (v. 182/798)
goriisiinii Tmam Ziifer’in (v. 158/775) goriisii ile birlikte vermistir. Yani ona gére de
hem avlayana hem de delalet edene ceza gerekir.**

Muhrimin, aglik gibi herhangi bir sebeple hayvan avlamak mecburiyetinde
kalirsa, sonradan cezasini 6demek sartiyla avlanmasinda bir beis yoktur. Muhrim
boyle bir durumda, ihtiyacini karsilayabilecegi 6lii bir hayvan bulursa; {i¢ imama gore
av hayvanini, 6lii hayvana tercih etmesi ve 6lii hayvani yememesi gerekir. imam Ziifer
muhrimin 6l hayvan etini tercih edip hayvan avlamamasi gerektigini soylemistir.
Ciinkii muhrim tarafindan avlanan hayvan 6lii hayvan hiikmiinde olup ihramli, bu
durumda hem hayvani avlamak hem de 6lii hayvan etinden yemek suretiyle iki yasak
fiili islemis olmaktadir.**!

Cinsel iliski sebebiyle hac ibadetlerini ifsat eden kar1 ve koca takip eden sene
haclarin1 kaza ederler. Kaza ederlerken tekrar cimaya diisme ihtimaline binaen
mekanlarinin ayrilip ayrilmamasi (birlikte ayn1 yerde kalip kalmamasi) hususunda
fakihler ihtilaf etmislerdir. Ug imam, bunun sart olmamakla birlikte cima yapma
ihtimali s6z konusu ise ayrilmalarimin miistehap oldugunu séylemistir. Tmam Ziifer,
bazi sahabe fetvasini ve kari-kocanin tekrar ayni hataya diisme ihtimalini g6z oniinde
bulundurarak ihrama girdikleri yerden itibaren aralarinin ayrilmasinin vacip oldugunu

ifade etmistir.*%?

488 Kasani, a.g.e., 111/281; Ayni, a.g.e., [V/413.
489 Serahsi, a.g.e., [V/90; Kasani, a.g.e., 111/276.
490 Merginani, a.g.e., 1/416.

41 Serahsi, a.g.e., [V/95.

42 Serahsi, a.g.e., [V/107; Késani, a.g.e., 111/301.
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Bu konuda Tmam Malik ihrama girdikleri yere, Imam Safii’de dnceki sene cima
yaptiklar1 yere geldiklerinde ayrilmalarinin vacip oldugunu sdylemistir. Imam
Malik’ten, evden ¢iktiklari andan itibaren ayrilmalar gerektigine dair ikinci bir goriis
de rivayet edilmistir. imam Ahmed’den, “ihrama girdiklerinde veya cima yaptiklari

yere geldiklerinde ayrilirlar” seklinde iki farkl goriis rivayet edilmistir.*?

8. Hacla ilgili Muhtelif Konular

Hac emiri hac déneminde; terviyeden bir giin dnce, Arefe giinii ve bayramin
ikinci giinii olmak iizere ii¢ hutbe irid eder. Imam Ziifer’e gére de hac emiri ii¢ hutbe
irad eder; ancak hutbeler terviye giinii, Arefe giinii ve bayramin birinci giinii verilir.***

Hacda kesilecek nafile hedy, deve veya sigir cinsinden ortaklasa kesilirse,
kesenlerin hepsinin ibadet niyeti ile kesmeleri gerekir. Ibadet niyeti olduktan sonra
hangi maksatla keserlerse kessinler caizdir. Imam Ziifer ibadet niyetinin yaminda
maksatlarinin da bir olmasi gerektigini ifade ederek farkli maksatlarla ortaklasa
kesilen hedy kurbaninin caiz olmadigini soylemistir.*>

Hristiyan bir kisi Miisliiman olur ya da bir ¢ocuk buluga erer ve kendi adina farz
olan hacci vasiyet edip hac vaktine yetisemeden vefat ederse Imam Ebt Yasuf’a gore
yapilan vasiyet gecerlidir. Imam Ziifer’e gore, hac vaktine yetisemeden vefat etmesi
sebebiyle hac ibadeti ile miikellef olmadigi igin, vasiyet batildir.*%

Sahih bir sekilde ihrama girildikten sonra ithramdan ¢ikilmasi, hac veya umreden
birinin edast ile miimkiindiir. Mesela hac i¢in ihrama giren bir kisi hacct (Arafat’ta
vakfeyi) kagirirsa umre yapmak suretiyle ihramdan ¢ikar. Bu durumda fmam-1 A'zam
ve Imam Muhammed’e gore ihram, hac ihramidir; ancak umre ile ihramdan gikilmig
olmaktadir. Tmam Ebd Yisuf’a gore ihram, umre ihramma doniisiir. fmam Ziifer’e
gore ithrama girerken, riikiinlerinden bazilarinin gegmesiyle digerleri sakit olmayan
hac menasikini iizerine vacip kildig1 i¢in yaptig1 tavaf ve sa’y hac amellerindendir.
Ciinkii bu kisi, yetisemedigi riikiinleri kagirmis olmakla birlikte yetisebildigini de

yapmakla miikelleftir.*"7

493 fbn Kudame, a.g.e., I/127; Ayni, a.g.e., IV/350-351; ibn Abidin, a.g.e., II/675.
494 Serahsi, a.g.e., [V/48; Merginani, a.g.e., 1/358.

495 Serahsi, a.g.e., IV/131.

49 Serahsi, a.g.e., IV/158.

47 Serahsi, a.g.e., IV/159.
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F. Yemin, Nezir (Adak) ve Kefaret

1. Yeminle Alakah Meseleler

Kelime olarak gii¢ ve kuvvet anlamina gelen yemin terim olarak bir seyi yapma
veya yapmama konusunda Allah admma and igmektir. Yemin; gamis, lagv ve
miin‘akide olmak iizere ii¢ kisimdir.**®

Muzari® sigasiyla ve muksemun bih (kendisine yemin edilen) zikredilerek .sf
b el 5 aly wesf 5 Uy geklinde yemin edilirse; muzari', o andaki zamana delalet ettigi
icin, bu ittifakla yemin olarak kabul edilmektedir. Muksemun bih (<t lafz1) agikca
soylenmediginde yani sadece sl 5 _il~f of .31 denildiginde de li¢ imama gore yine

yemin sayilir. fmam Ziifer, bu durumda yeminin Allah’tan bagkasmin adia olma

ihtimalini goz oniinde bulundurarak, bunu yemin kabul etmemistir.**’ Yine ... o

ifadesini {i¢ imam yemin olarak kabul etmis, Tmam Ziifer ayn1 gerekceden hareketle
bu ifadeyi yemin olarak kabul etmemistir.°°

Imam Safii’ye gére muksemun bih agik¢a sdylenmezse yemin olmaz. imam
Malik: “Bu s6zle yemine niyet ederse yemin olur, niyet etmez veya lafzi mutlak
kullanirsa yemin olmaz” demistir. Tmam Ahmed bir goriisinde muksemun bih
olmadan yapilan yeminlerin yemin oldugunu, diger goriisiinde de yemin olmadigini
mutlaka muksemun bihin zikredilmesi gerektigini ifade etmistir.>!

ki yemin arasina atif harfi getirilmeden yapilan yeminlerde, ikinci yemin
birincinin tekrart veya onu teyit eden bir lafiz olarak kabul edilerek bunun tek yemin

oldugu ifade edilmistir. Ancak araya 1is" sl ¥ o> ) 5 oy (Allah’a ve Rahman’a yemin

olsun ki boyle yapmayacagim) seklinde atif harfi getirilmesi durumunda fmam
Muhammed’e (ve bir rivayette Imam-1 A’zam ve Tmam Ebi Yasuf’a) gore, bu ifade
iki ayr1 yemin kabul edilmistir. Imam Ziifer’e (ve Ebu Hanif’e ile Ebd Yiisuf’tan gelen

diger rivayete) gore bu sekildeki yemin tek yemin olarak kabul edilmistir. imam

48 Ayrintih bilgi igin bkz. Mevsili, a.g.e., IV/273-276; Karabagi, a.g.e., 11/271-274; Meydani, a.g.e.,
111/103-107.

49 Serahsi, a.g.e., VIII/22; Kasani, a.g.e., [V/23.

90 Kasani, a.g.e., IV/24; Ayni, a.g.e., VI/127.

501 fbn Riigd, a.g.c., s. 375-376; Ayni, a.g.e., VI/127; Ziihayli, a.g.c., IV/218-219.
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Ziifer’in gerekgesi sudur: Atif harfi Arap dilinde bazen “isti’naf” (yeni ciimle), bazen
de “sifat” i¢in kullanilmaktadir. Bu nedenle atfedilen ikinci kelimenin, birincisinden
ayr (isti’naf ciimlesi) olmasi muhtemel oldugu gibi onun sifat: olmas: da muhtemel
olup atifli yapilan yeminlerde, ciimlenin iki yemin igermesi siiphesi vardir. Imam
Muhammed’in, atifla yapilan yeminde, ikinci kelimeyi tekrara hamlederek bunu
istihsanen tek yemin kabul ettigi de rivayet edilmistir.’> Ayni (v. 855/1451), imam
Ziifer’in (v. 158/775) bu goriistinii Hasan b. Ziyad’in (v. 204/820) Ebt Hanife’den
rivayeti olarak vermis ve “imam Ziifer de bu sekilde soylemistir” degerlendirmesinde
bulunmugtur.>*

Yemininde hanis olan kisi, kefaret olarak bir kdle azat etmek veya on fakiri
giydirmek (kisve) ya da on fakiri doyurmak (it"dm) arasinda muhayyerdir. Bunlara
giicii yetmez ise ii¢ giin pes pese orug tutar.’** Giydirmenin en az dlgiisii ii¢c imama
gore elbisenin, bedenin tamamini kapatacak sekilde olmasidir. Bu nedenle don
(gobekle diz kapagi arasini kapatan i¢ camasir) kefarette yeterli degildir. Ancak
giydirmeye yeterli olmayan bir mal, kiymet olarak doyurmaya yetiyorsa (yarim sa“
bugday degerinde ise) bu mal ile kefaret yerine gelmis olur. Mesela ayakkabi, mest
gibi bir mal, elbise degerine balig olmaz ama yemek (it‘am) degerine ulasirsa, bunlar
kefaret olarak verilebilir. Imam Ebt Ydsuf’a gore, it'am niyeti ile verilirse yeterli olur,
degilse olmaz. Imam Ziifer’e gore giydirmeye yeterli olmayan bir mal, kiymet olarak
it'dma denk olsa bile kefaret olarak verilemez. fTmam Malik, Tmam Safii ve Tmam
Ahmed’e gore yedirme veya giydirmenin kiymeti kefaret olarak verilemez.>%°

Bir kisi herhangi bir seye niyet etmeden, “biitiin helaller bana haram olsun”
seklinde genel bir yemin yaparsa, bu istihsanen sadece yiyecek ve igecekleri kapsar.
Niyet etmedikge karis1 yemin kapsaminda degildir. imam Ziifer’e gore, lafiz umumi

olarak soylendigi icin, kiyasen goz kapaklarini agmak, oturmak, kalkmak gibi biitiin

02 Kasani, a.g.e., [V/28, 29, 30.
03 Ayni, a.g.e., VI/133.
04 Bu husus Méide sﬁresi 89’uncu ayet-i kerimesi ile sabittir Orucun pes pese tutulmaSI Hanefi

_)_u_([.%u .u,vjhu,»;x <..L~ §UST IS
505 Tbn Kudéme, a.g.e., VIII/113; Aym a.g.e., VI/137
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helal olan seyleri kapsar. Bu sekilde yemin eden kisi, helalin herhangi bir ¢esidinden
bir an da olsa uzak kalamayacagi iin, bu séziiniin akabinde yemininden hanis olur.>%

Sonraki donemlerde bu ciimle bosama anlaminda yaygin bir sekilde kullanildig:
i¢in, miiteahhirtn Hanefi fakihleri, bu sozle bir taldkin meydana geldigini sdylemisler
ve bu goriise gore fetva vermislerdir. Merginani (v. 593/1197) de bunun miiftabih
oldugunu ifade etmektedir.>"’

Goge ¢ikacagina veya dokunacagina dair yemin eden bir kisi, bu yemini ile
muksemun bihin hiirmetini ihlal etigi i¢in, glinah islemis olur. Giinah olmakla birlikte
¢ imama gore yemin miin‘akittir. Yemin eden kisi gége ¢ikamayacagindan veya
dokunamayacagindan yemininde hanis olup yemin kefareti verir. fmam Ziifer’e gore,
yeminin miina‘kit olmasi i¢in kiginin muktedir oldugu bir seye yemin etmesi gerekir.
Miistehil (imkansiz) olan bir seye yemin etmekle yemin miina‘kit olmaz. Goge ¢ikmak
veya dokunmak kisinin giicii dahilinde bir sey olmadigindan, yemin eden kisi miistehil
olan bir seye yemin etmistir. Bu nedenle yemin miina‘kit olmaz ve bu durumda kefaret
gerekmez.**® Hanbeli mezhebinde de miistehil olan bir seyi yapmaya yemin eden
kisiye kefaret lazim gelmez.>%

Karisint  bosamayacagina yemin eden bir kisi, bildhire ona dort ay
yaklagmayacagina dair yemin eder (ilada bulunur) ve bu siire de nihayete ererse; imam
Ebl Yisuf’a gore kadin bain talakla bos oldugu i¢in, adam yemininde hanis olur.
Imam Ziifer’e gore iladan sonraki bosama, kadindan zarar1 gidermek icin hiikmen
meydana geldiginden, adam yemininde hanis olmaz.3'°

Bir kimse mesela “falan seyi satin almayacagim” seklinde yemin ettikten sonra
fasit bir akitle o seyi satin alirsa; ic imama gore akit kabal ile miina‘kit oldugundan,
bu kisi yemininde hénis olur. Tmam Ziifer'e gore, fasit akitte miilkiyet malin
kabzedilmesi ile meydana geldiginden, bu kisi satin aldigi mali kabzetmedikge
yemininde héanis olmaz. Zira Ziifer’e gore fasit akitte kabz, sahih akitteki kabdl ile

aynidir. 3!

9 Serahsi, a.g.e., VI/59; Kasani, a.g.e., IV/433; Merginani, a.g.e., [1/702.
507 Merginani, a.g.e., [1/702; Ayni, a.g.e., VI/141; ibn Abidin, a.g.e., V/534.
508 Serahsi, a.g.e., IX/7; Merginani, a.g.e., [I/715; ibn Abidin, a.g.e., 621.
59 {bn Kudame, a.g.e., VIII/195.

510 Serahsi, a.g.e., IX/8.

S Serahsi, a.g.e., 1X/9, 25.
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Oturmak, giymek, binmek gibi eylemlerde yeminin bozulmus olmasi igin
devamlilik sart1 aranir. Buna gore bir kimse, “bu evde oturmayacagim”, “bu elbiseyi
giymeyecegim”, “bu binite binmeyecegim” seklinde yemin eder ama bu eylemleri
yapmaya devam ederse yemininde hanis olur. Ancak bu kisi yemin ettikten sonra
evden ¢ikar, elbiseyi ¢ikarir veya binitten inerse; ti¢ imama gore eylemde devamlilik
s6z konusu olmadigindan yemininde hanis olmaz. imam Ziifer’e gore, yemin ettikten
sonra az da olsa eylemin bir parcasi yapildigi i¢in, yemininde hanis olur.>'?

Safii ve Hanbeli mezhebine gore oturma, giyme veya binme denilebilecek bir
zaman gegmedikge yemininde hanis olmaz; degilse hanis olur. imam Malik’ten evde
oturma ile ilgili olarak, “bir giin ve bir geceden asag1 oturursa yemininde hanis olmaz,
degilse olur’seklinde bir goriis rivayet edilmistir.>'®

Bir kisi, yapmayacagma dair yemin ettigi bir hususu vekiline yaptirirsa fmam
Ebl Yasuf’a gére yemininde hanis olmaz; imam Ziifer’e gore hanis olur. “Falan kisiye
6diing vermeyecegim” seklinde yemin eden kisi onun gonderdigi bir sahsa verirse yine
iic imama gore yemininde hanis olmaz, Imam Ziifer’e gorer hanis olur. Bu kisinin
yemininden hanis olmasi konusunda fetva imam Ziifer’in kavli tizere olup ibn Abidin
bunu, fmam Ziifer’in tercih edilen gériisleri arasinda zikretmistir.3'*

Bir kisi, “falan seyi falan kisiye hibe edecegine” yemin eder, onu hibe etmek
istedigi sahsa verir ancak kabul etmezse ii¢ imama gore yemininde hanis olur. imam
Ziifer’e gére mevhibun leh hibeyi kabul etmedigi igin hanis olmaz.’'> Bu meselede
Merginani ve Ayni, imamlara gore hiikmii su sekilde vermistir: Ug imama gore
mevhiibunleh yemininde hanis olmaz; Imam Ziifer'e gdre hanis olur.>!® el-
Hidaye’deki ibarenin devamindan bu meselede isabetli olanin Serahsi’den yaptigimiz
nakil oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii fmam Ziifer’e gore hibenin tamamlanmast igin
kabtl ve kabz sarttir, diger imamlara gére bu sart degildir. Nitekim Ayni’nin bu
meselede e/-Kafi’den yaptigr nakil de Serahsi’nin verdigi bilgi ile ortiigmektedir.
Muhtemelen el-Hidaye’nin ibaresinde miistensihlerden kaynaklanan bir hata

bulunmaktadir.

512 Cessas, a.g.e., VI1/428-429; Serahsi, a.g.e., VIII/135; Merginani, a.g.e., 11/705.
513 Sirazi, a.g.e., I1I/100; ibn Kudame, a.g.e., VIII/138; Ayni, a.g.e., VI/154

514 1bn Abidin, a.g.e., VI/665, V/340.

315 Serahsi, a.g.e., 1X/9.

516 Merginani, a.g.e., 11/733; Ayni, a.g.e., VI/253-254.
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Bir kimse vakit belirterek, mesela “falan vakitte bu yiyecegi yiyecegim” diye
yemin eder, belirttigi vakit gelip gectigi halde onu yemezse; yiyecek mevcut ise
ittifakla yemininde hanis olur. Yiyecek telef olmus ise ii¢ imama gore yemininde hanis
olmaz, Imam Ziifer’e gére yemininde hanis olur.>!” Safii mezhebinde bu konuyla
alakali iki farkli goriis bulunmaktadir.®'®

Bir kisi taze/yas hurma (rutab)®'® yemeyecegine yemin eder, yari taze (biisr-i
miizennib) haldeki hurmay1 yerse; Imam Ebd Hanife’ye gore miizennib (yar taze)
haldeki hurmaya hem biisr hem de rutab ismi verildigi i¢in yemininde hanis olur. imam
Ebt Yisuf’a gore biisr ve rutab birbirinden farkli oldugu i¢in yemininde hanis olmaz.
Imam Ziifer’e gére miizennib haldeki hurmaya biisr ve rutab denilen bélgede (yani her
iki ismin kullanildig1 yerde) yemininde hénis olur. Sadece biisr denilen bdlgede (rutab
isminin kullamlmadig1 yerde) yemininde héanis olmaz. Imam Muhammed de fmam
Ziifer’in goriisiinii tercih etmistir.>2

Kadin evden ¢ikmak iizere iken kocasi: “Eger ¢ikarsan, sen bogsun” dediginde,
kadin bir siire evde oturur, daha sonra evden ¢ikarsa; lic imama gore koca bu soziinde
hanis olmaz. Yine bir kisi, evine gitmek {izere olan misafirine: “Otur! Birlikte &gle
yemegi yiyelim” der, o da: “Eger 6gle yemegi yersem kolem hiir olsun” der, sonra
evine gider ve 6gle yemegi yerse; ii¢ imama gore, yemininde hanis olmaz. Imam
Zifer’e gore her iki durumda da yemin eden kisi yemininde hanis olur. Safii
mezhebinde “Allah’a yemin olsun ki bunu bdyle yapacaksin” diyen kisi bu so6zii ile
yemini kast ederse yemin etmis sayilir.>?!

Bu meseleye fikihta yemin-i fevr denilir. Yemin-i fevr, hal tizere yapilan yani
bir s6ze veya bir ige cevap olarak yapilan yemindir. Bu yemin ti¢ imama goére halin
delaleti ile sadece o an ile kayitlidir. Daha sonra yemine aykiri hareket edilmekle
yemin yapan kisi istihsanen yemininde hanis olmaz. Imam Ziifer’e gére yemin o an ile
degil, soz veya is ile kayithdir. Bu nedenle daha sonra yeminine aykiri hareket eden

kisi kiyasen yemininde hénis olur.>*

317 Seybani, a.g.e., 11/319.

318 Sirazi, a.g.e., [1I/114.

51 Hurma ham, yas ve kuru hallerinde farkli isimlendirilir. Ham iken biisr, yas ve olgun haldekine rutab,
kuru haldekine temr denir (Feyyami, e/-Misbdhu’l-miinir, s. 59, 89, 251).

320 Muhammed es-Seybani, a.g.e., 11/322.

21 Ayni, a.g.e., VI/162-163; Sirazi, a.g.e., 111/99.

522 Merginani, a.g.e., [1/708; Ayni, a.g.e., VI/162.
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Borg olarak verdigi paray1 (mesela dirhemleri), parga parca almayacagina yemin
eden bir kisi, dirhemleri iki defa tartarak ayri ayri teslim alir, bu esnada tartmanin
disinda higbir seyle mesgul olmazsa istihsanen yemininde hanis olmaz. Imam Ziifer’e

gore dirhemleri iki parca halinde aldig1 igin yemininde héanis olur.’*

2. Nezirle (Adakla) Alakal Meseleler

Senenin tamaminda orug tutmaya nezreden bir kisi ramazan bayrami, kurban
bayrami ve tesrik giinlerinde iftar eder. Bu hususta ittifak eden imamlar, iftar edilen
giinlerin kaza edilmesi hususunda ihtilaf etmislerdir. Ug imama gore iftar edilen bu
giinlerin kaza edilmesi gerekir. Tmam Ziifer’e gore, bu giinlerde orug tutmak aslen
mesru olmayip kula mesru olmayan bir seye baslamak caiz olmadigindan, bu giinlerin
kazas1 gerekli degildir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (5.a.5) »Li Ll sbW ods 5 lgageas ¥ ¥

4 5 JsT “Bu giinlerde orug tutmaymiz! Ciinkii bu giinler, yeme ve igme giinleridir>>*

buyurarak, bu giinlerde orug tutmay1 yasaklamistir.’?

Safii ve Hanbeli mezhebine gore de senenin tamaminda oru¢ tutmaya
nezredilirse ramazan ay1r ve bayram giinleri nezre dahil degildir. Bu nedenle bu
giinlerin orucunu kaza etmez.>2

Kurban bayraminda ve tesrik tekbirleri getirilen glinlerde orug tutmaya nezreden
bir kisinin nezri, i¢ imama gore sahihtir; ancak bu gilinler orug¢ tutmaz, tutmadigi
giinlerin orucunu sonra kaza eder. Imam Ziifer’e gére, bu giinlerde orug tutmaya
nezredilirse yapilan nezir gegerli degildir. Zira Hz. Omer (r.a.) bayram giinii irad ettigi

hutbede: uf 3 \-<~<«J (..»J o ».)}lfl—s u;v—k%’\ oo i 9 oersd) cpda oo o & \a-l«} ade il Lol gy O
Sl 2 oShis il oy “Allah Rasilii (s.a.s.) bu iki gilinde orug tutmayi yasakladi. Kurban

giinll, kurbanlarimizin etlerinden yersiniz. Fitir bayraminda zaten orucunuzdan iftar
ettiniz”>?’ buyurarak, Peygamber Efendimizin (s.a.s.) bu giinlerde orug tutmayi

yasakladigini haber vermistir. Yasaklanan giinlerde orug¢ tutmak masiyettir; ma‘siyet

23 Ayni, a.g.e., V1/250.

524 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV1/389, Hadis No: 10664; Nesai, Styam, 72; Tahavi, Serhu Medni’l-
Asar, 11/245, Hadis No: 4111; Darekutni, 111/158-159, Hadis No: 2287. Suayb Arnavit, hadis-i
serifin sahih oldugunu sdylemektedir (Bkz. Miisned-ii Ahmed, XV1/389).

323 Serahsi, a.g.e., I11/88-89; Merginani, 1/330; Ayni, a.g.e., IV/116.

526 Sirazi, a.g.e., 1/445; ibn Kudame, a.g.e., VIII/211, 218.

527 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/24, Hadis No: 163; Ebti Davad, Savm, 48; ibn Méce, Savm, 36.
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olan bir seyi nezretmek de sahih degildir. Ayrica tesrik giinlerinde baslandiktan sonra
bozulan orucun kaza edilmemesi de bu giinlerde oruca nezretmenin sahih olmadigini
gostermektedir.’?® Abdestsiz veya kiraatsiz namaz kilacagini nezreden kisi igin de
Imam Ziifer’e gore nezri baglayici degildir.>%

Cumhur ulemaya goére de bu giinlerde orug tutmayr nezretmek sahih degildir.
Ciinkii bu masiyet olan bir seyi adamaktir. Masiyet olan bir seyi adamak ise caiz
degildir. Ancak adanirsa Hanbeli mezhebine gére kefaret verilir.>°

Bu meselede imam Ebd Yiasuf, imam Ebd Hanife’den, yapilan nezrin sahih
olmadigina dair ikinci bir gériis rivayet etmistir.>*! Haskefi (v. 1088/1677) mezhepte,
yapilan nezrin ibadet oldugu i¢in sahih; ancak bugiinde orug tutmanin ma‘siyet kabul
edildigini, muhtar olan goriisiin de bu oldugunu sdylemistir.>3?

“Allah i¢in oglumu kesmek, iizerime vacip olsun” seklinde oglunu kesmeyi
nezreden kisinin Imam Ebd Hanife ve Muhammed’e gore istihsanen kurban kesmesi
gerekir. Faziletli olan; kesilecek hayvanin oncelikle deve, sonra inek, sonra da koyun
olmasi ve bunu tesrik giinlerinde kesmesidir. imam Ziifer’e gore bu, masiyet olan bir
seyi nezretmek oldugu igin, yapilan nezir sahih degildir.33* Tmam Ebi Yiisuf ve imam
Safit’nin de goriisleri Imam Ziifer’in goriisii ile aynidir.33*

Sarta ta‘lik edilen nezirde sart meydana gelmeden nezrin yerine getirilmesi
ittifakla caiz degildir. Sarttan 6nce yerine getirilen nezir nafile olur. Zamana veya
mekana izafe edilerek yapilan nezir, kayitlara ridyet edilmeden eda edilirse {i¢ imama
gdre caizdir ve nezir sahihtir. Imam Ziifer’e gore nezir kayitlara ridyet edilerek eda
edildigi takdirde yerine getirilmis olur. Aksi takdirde vadine muhalefet ettigi i¢in nezir
kisinin uhdesinden sakit olmaz. Imam Muhammed, zamana izafe edilerek yapilan
nezirde Tmam Ziifer ile ayni goriiste iken mekana izafe edilerek yapilan nezirde
seyhayn ile ayn1 goriise sahiptir. Yani zamana izafe edilen nezirde zaman kaydi seyhne

gdre baglayict degil; imam Ziifer ve imam Muhammed’e gére baglayicidir. Mekana

928 Kasant, a.g.e., VI/325; Merginani, 1/329. Sayet bu nezir ile yemini kast ettmis ise orug tutmadiginda
yemin kefareti verir (Merginani, a.y.).

29 Ayni, a.g.e., 11/544.

530 fbn Riigd, a.g.e., s. 385; Sirazi, a.g.e., 1/441; Ibn Kudame, VIII/192; Ziihayli, a.g.e., IV/292, 300.

531 fbn Abidin, a.g.e., I11/482.

332 Haskefi, a.g.e., s. 150.

533 Kasani, a.g.e., VI/330.

53 [bn Riigd, a.g.c., s. 388.
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izafe edilen nezirde ise mekan kaydi ii¢ imama gore baglayici degil; ancak Tmama
Ziifer’e gore baglayicidir.’> Bu ihtilafa binaen bir kimse mesela Mekke’de bir ay orug
tutacagini, i'tikdfa girecegini ya da iki rekdt namaz kilacagini nezreder ama nezrini
baska bir yerde yerine getirirse li¢ imama gore nezrin geregini yerine getirmis olur.
Imam Ziifer’e gore nezir borcu devam eder. Muayyen bir camide namaz kilmaya
nezretmesi durumunda da hiikiim aynidir. Ancak 6rnegin recep ayinda orug¢ tutmaya
nezreden bir kimse recep ayindan 6nceki ay nezrini yerine getirirse seyhayne gore
nezrini yerine getirmis olur; imam Ziifer ve imam Muhammed’e gore nezrini yerine
getirmis olmaz. Yine bir kimse, “falan giin namaz kilacagim” seklinde nezirde bulunur
ama o giin gelmeden dnce nezrini yerine getirirse, seyhayne gore nezir sahihtir; imam
Muhammed ve fmam Ziifer’e gore sahih degildir.>3°

Ebiissuid Efendi (v. 982/1574), malinin bir kismint Mekke fakirlerine tasadduk
etmeyi nezreden kisi ile alakali bir meselede, “Allahu a‘lem bu babda imam Ziifer’in
reyi hakik ve rezin, fikri dakik ve rasindir” diyerek onun ictihadiyla fetva vermistir.>3’

Bir kimse, “falan kisi gelirse, geldigi giin, omriimiin sonuna kadar orug
tutacagim” seklinde nezreder, o kisi de zevalden sonra veya nezredenin orug tutmaya
niyet etmedigi bir giin gelirse, nezreden kisi her sene o giin orug tutar. Ancak kisinin
geldigi giiniin orucunun kaza edilmesi hususunda ihtilaf edilmistir. fmam
Muhammed’e gore nezreden kisi, o giiniin orucunu kaza etmez. imam Ebd Yisuf’a
gore kaza eder.’3® Bu meselede, o giiniin orucunun kaza edilmesi goriisii fmam Ebi
Yisuf’a degil, imam Ziifer’e nispet edilmektedir.>*

“Sahip oldugum her sey fakirlere sadaka olsun” diyen bir kimsenin, istihsanen
gayr-i menkulleri ve koleleri diginda (zekat mali olan) tim mallarini tasadduk etmesi
gerekir. Tmam Ziifer’e gore kiyasen tiim mal varligini tasadduk etmesi gerekir. imam

Ziifer bu konuda, kb & <L of i . “Bir kimse Allah’a itaat etmeyi nezrederse ona

itaat etsin (yani nezrini yerine getirsin)”’>** hadis-i serifinden istidlal etmistir.>*!

333 Serahsi, a.g.e., [11/119-120; Kasani, a.g.e., V1/349.

536 Serahsi, a.g.e., I11/122-123; Kéasani, a.g.e., VI/349; ibn Abidin, a.g.e., I11/487-488.

37 Kefevi, a.g.e., 1/411-412.

38 Haskefi, a.g.e., s. 151.

539 fbn Abidin, a.g.e., I11/490

340 Buhari, Eyman, 28, 31.

541 Serahsi, a.g.e., XII/81; Merginani, a.g.e., I11/1087; ibn Abidinzade, Alauddin Muhammed, Kurratu
uyuni’l-ayhar (Reddu’lI-muhtdar ile birlikte), XI/57; Ayni, a.g.e., IX/87, X/218.
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Imam Malik ve fmam Ahmed’e gére malimin iigte birini; Ibrahim en-Nehai, Leys

ve Imam $afii’ye gore de malinin tamamini tasadduk etmesi gerekir.>#?

3. Kefaretle Alakali Meseleler

Kefaret, bir tiir ceza ve telafi yolu olup giinah ve kusurlarin affedilmesine vesile
olan yollardan biridir. Keféretler bir bakima ibadet, bir bakima da uktbet (ceza)
mahiyetindedir. Bunlar katl, zihar, yemin, fitr, cinayetii’l-hac olmak {iizere bes
kisimdir.**®

Zihar ve katil gibi kefareti gerektiren iki farkli fiilden dolayr bir kefaret
verelecegi zaman, kefaretin hangisi i¢in verildigine niyet edilmesi gerekir. Niyetle
belirtilmeksizin yerine getirilen keféret, higbirinden olmaz. Tki ayr1 kefareti gerektiren
fiil ayn1 cinsten olursa, {ig imama gore, niyetin tayini sart degildir. imam Ziifer’e gére
bu durumda da niyetin tayin edilmesi gerekir. Ornegin bir kisi, iki farkli zthardan
dolay1 kefaret olarak iki ay orug tutar, orucu hangi zihar i¢in tuttugunu tayin etmezse
iic imama gore istihsanen bu kisi kefareti herhangi birine sayabilir. imam Ziifer’e gore,
oruca basladiginda bunun hangisine keféret oldugunu niyetle tayin etmedigi icin,
kefaret kiyasen higbirinden olmaz.3*4

Zihar kefaretinde, it‘am (yemek yedirmek) degil de temlik (vermek) tercih
edilirse; altmig fakire yarim sa‘ bugday veya un ya da bir sa‘ hurma veya arpa verilir,
bundan daha az verilmesi caiz degildir. Bir cinsten verilmesi gereken miktardan az
ama deger olarak diger cinse esit olursa, mesela yarim sa‘ bugdaya denk olmak tizere
yarim sa‘ hurma verilirse ii¢ imama gére caiz degildir. Imam Ziifer'e gore, amag
kiymetin verilmesi olup bu sekilde maksat hasil oldugu igin caizdir.>*

Kefaret yerine getirilirken, niyet ile eylemin birbirine yakin (mukarin) olmasi
gerekir. Niyet, kefaret eylemine yakin olmazsa, bu keféaret sahih degildir. Ancak bir
kimse, mesela yemin veya zihar ya da katl kefaretinden dolay1 kdle olan babasini ya
da oglunu, kefarete niyet ederek satin alirsa istihsanen keféret yerine gelmis olur.

Cilinkii akraba olan kdlenin satin alinmasi, i'tak (azat etmek) hikmiindedir. Kole olan

542 Sirazi, a.g.e., 1/442; ibn Kudame, a.g.e., VIII/196; Ayni, a.g.e., IX/87, X/218.
3 Erdogan, Mehmet, a.g.e., s. 302.

4 Serahsi, a.g.e., VIII/10; Kasani, a.g.e., VI/368; Ayni, a.g.e., V/559.

5 Serahsi, a.g.e., VIII/15-16.
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babasim veya oglunu, kefirete niyet ederek aldiginda keféret sahihtir. Imam Ziifer’e
gore bu durumda azat olma (1tk) eylemi, akrabalik sebebiyle kendiliginden meydana
gelmekte; bu durumda niyet ile azat etme (itak) eylemi birbirine yakin olmamaktadir.

Bu nedenle kefaret yerine gelmis olmaz.>*¢

54 Serahsi, a.g.e., VIII/8; Kasani, a.g.e., VI/368.
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II. AHVAL-i SAHSIYE (AILE HUKUKU)

A.  Nikah (Evlilik)

1. Nikéhta Velayet

Bir kisi; her iki tarafa asaleten veya vekaleten ya da her iki tarafin velisi vasfiyla
veya kendine asaleten karsi tarafa vekaleten nikdh akdi yaparsa ii¢ imama gore akit
sahihtir (miin‘akit olur). Tmam Ziifer’e gore, tek kisi ile nikah akdi asla miin‘akit
olmaz. Ciinkii nikah akdinin riikknii olan icab ve kabil, ancak iki farkli kisiden sadir
oldugu zaman yerine gelir.>*

Maliki mezhebine gore veli, veldyeti altinda bulunan kadini kendine
nikahlayabilir. Safii mezhebine gore amcaoglu gibi kadin ile evlenmesi caiz olan bir
kisi veli vasfiyla nikahta bulunuyorsa kadmm adina vekaleten kendi adina asaleten
nikah akdini kiyamaz. Bu durumda icab ve kabil iki farkli kisiden sadir olmalidir.>4®

Bu konuda Kasani (v. 587/1191), imam Ziifer’in goriisiinii genel olarak vermis,
yani Ziifer’e (v. 158/775) gore bir kisi, nikdh akdinde ister veli isterse vekil vasfiyla
olsun, iki kisi admna nikahi akdedemeyecegini ifade etmistir. Ancak Serahsi (v.
483/1090), Tmam Ziifer’e gére bir kisinin her iki taraf adina velayet vasfi ile nikahi
kiyabilecegini, vekaleten ise bunun caiz olmadigini belirtmistir. Imam Safii’ye gore
de veli iki taraf adina nikdhi yapabilir ama vekil yapamaz.>*’

Biiyiik (balig) olan erkek veya kadin mecniin ise ii¢ imama gore, velinin velayeti
icbari olup veli velayeti altinda olan kisiyi zorla evlendirme hakkina sahiptir. Burada
deliligin asli olmasi ile 4r1zi (bulug ¢cagindan sonra) olmas arasinda fark yoktur. imam
Ziifer'e gore, delilik (ciintin) asli olursa icbari velayet soz konusudur. Arizi olan
delilikte icbari velayet olamayacagi igin veli, velayeti altinda bulunan mecnfinu zorla
evlendirme hakkina sahip degildir.3*°

Nikdhta mecniin, mecniine ve ma'tihun velayeti imam Ebi Hanife ve Ebi
Yisuf'a gore oncelikli olarak ogul veya oglun ogluna aittir. Tmam Muhammed, daha
sefkatli oldugu gerekcesiyle velayette babayr ogula takdim etmistir. Tahavi, Imam

Muhammed’in goriistinii tercih etmistir. Bu hususta ii¢ imama gore clininun asli ve

47 Serahsi, a.g.e., V/16; Kasani, a.g.e., 111/341.

548 bn Riisd, a.g.e., s. 447; Sirazi, a.g.e., [1/431.

3 Sirazi, a.g.e., 11/431.

550 Serahsi, a.g.e., [V/184; Kasani, a.g.e., 111/368, 377.
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arizi olmasi arasinda fark yoktur. imam Ziifer’e gére, asli olan ciininda hiikiim fmam
Muhammed’in dedigi gibidir. Ancak ciinlin arizi olursa, biilGig ile birlikte velayet
kalktig1 igin herhangi bir kimsenin veldyet s6z konusu olamaz.>*!

Bakire kiz velisi tarafindan evlendirildiginde kocas1 kendisine, “nikah akdi sana
arz olundugunda susmustun” der, kadin da: “Hayir! Reddetmistim” diye cevap verirse,
iic imama gore kadinin soziine itibar edilir. Tmam Ziifer’e gore, kadi yeni bir sey iddia
edip koca da inkar makaminda oldugu i¢in, miinkirin yani kocanin sézii muteberdir.>>?
Bu meselede cumhur fukahanim kavli de ii¢ imamin gériisii ile aynidir.>>

Velayette, yakin olan uzak olandan 6nce gelir. Ancak yakin veli muvakkat bir
suire ortaliktan kaybolursa velayet, lic imama gore uzak veliye intikal eder ve bu velinin
evlendirme hakki olur. fmam Ziifer’e gore bu durumda veldyet, uzak veliye intikal
etmedigi gibi uzak velinin evlendirme hakk: da olmaz. Yakin veli gelinceye kadar
kimse kiz1 evlendiremez.3* Bu durumda uzak veli kiz1 evlendirirse ii¢ imama gére
yakin veli gelse de akit gecerlidir. Imam Ziifer’e gore, uzak velinin velayeti olmadig
i¢in yakin veli geldigi zaman akit batil olur.>>> Serahsi (v. 483/1090), bu konuda Ebii
Yasuf'un Imam Ziifer’in goriisiine riicu ettigini ifade eder.3

Yakin veli sefer mesafesi yola ¢iktig1 zaman velayet Maliki mezhebine gore uzak
veliye, Safii mezhebine gore de devletin yetkili merciine (sultana) intikal eder.>’

Bir kadinin, anne baba bir erkek kardesi ile baba bir erkek kardesi olursa, ti¢
imama gére veldyette anne baba bir erkek kardes hak sahibidir. imam Ziifer’e gore,
velayette akrabalik anne tarafindan degil, baba tarafindan muteber oldugu ve bunlarin
baba cihetinden akrabalik mesafesi esit oldugu i¢in, her iki kardes velayette ayn1 hakka
sahiptir.3%®

Bir kadin, bir sahsa kendini evlendirmesi igin vekalet verir, miivekkili de iki
sahidin huzurunda kadmi kendine nikahlarsa, {i¢ imama gore nikah akdi sahihtir.

Ciinkii nikah akdini, kendine asaleten karsi tarafa vekaleten yapmustir. imam Ziifer’e

551 Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/514; Ayni, a.g.e., V/105; Omer ibn Niiceym, a.g.e., [1/217; ibn Abidin,
a.g.e., IV/192.

32 Serahsi, a.g.e., V/5; Kasani, a.g.e., 111/374; Merginani, a.g.e., 11/479.

553 [bn Kudame, a.g.c., VI/398.

554 Serahsi, a.g.e., [V/202; Kasani, a.g.e., 111/39.

555 Ayni, a.g.e., V/103-104.

3% Serahsi, a.g.e., [V/203

557 [bn Riisd, a.g.c., s. 445; Sirazi, a.g.c., [1/429.

558 Serahsi, a.g.e., [V/201; Ayni, a.g.e., V/93.
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gore, bir kisi, nikah akdinde ayni anda hem miilk edinen hem de miilk edindiren
(miimtelik ve miimellik) olamayacag igin, nikah akdi sahih degildir.>%° Tmam Safii’ye
gdre de bu durumda nikéh akdi gegerli degildir.>*

Peygamber Efendimizin (s.a.s.), s ;» wiv g~ .31 “Dul kadin, kendi hakkinda

karar vermeye, velisinden daha ¢ok hak sahibidir*®! hadis-i serifinde gegen “el-
Eyimmii” kelimesi kelime olarak, kocasi olmayan kadin anlamindadir. Bu anlamu ile
kelime bekar, dul, kiigiik veya biiyiik evli olmayan tiim kadmnlari kapsamaktadir.
Ancak alimlerin cumhuru, bu kelimeyi “kocasindan bosanan kadin” yani “dul kadin”
olarak tefsir edilmistir. Kiife ulemasi ve imam Ziifer ise bu kelimeyi umum manasinda
yani kocasi olmayan tim kadinlar anlaminda tefsir etmislerdir. Ayni (v. 855/1451) de

kelimenin umum anlaminda kullanilmasinin gerektigini ifade etmistir.>¢?

2. Evlilikte Denklik (Kefaet)

Nikahta erkegin, evlenecegi kadina denk veya ondan daha istiin olmasina kefaet
(denklik) denir. Denklik; erkek agisindan aranan bir sarttir, kadin tarafindan aranmaz.
Yani erkegin kadina denk olmasina bakilir, kadinin erkege denk olmasina bakilmaz.
Hanefi mezhebine gore kefaet nikahin lizum (baglayicilik) sarti olup erkegin nesepte,
Islamiyet’te, dindarlikta (diyanette), hiirriyette, malda ve sanatta (hirfette) kadina denk
veya ondan {istiin olmas1 gerekir. Denklik; Maliki mezhebinde sadece diyanette ve
kusurlardan selamette olma hususlarinda, Safii mezhebinde kusurlardan selamette
olma, hiirriyet, nesep, iffet ve hirfet hususlarinda, Hanbeli mezhebinde ise diyanet,
sanat, zenginlik, hiirriyet ve nesep hususlarinda aranir. Hasan-1 Basri (v. 110728),
Siifyan-1 Sevri (v. 161/778), ibn Hazm (v. 456/1064) ve Hanefilerden imam Kerhi (v.
340/952) gibi alimler evlilikte kefaetin sart olmadigima kail olmuslardir.>%

Kiz, dengi olmayan biri ile evlenir, velilerden biri de buna razi olursa, ii¢

imama gore nikah akdi caiz olup veldyette bu seviyede olan veya daha uzak olan bagka

39 Ayni, a.g.e., V/122.

60 Sirazi, a.g.e., 11/431.

561 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111/377, H. No: 1888; Miislim, Nikah, 9; Eba David, Nikah, 26;
Tirmizi, Nikah, 17. Miisned-ii Ahmed’in muhakkiki allame Suayb Arnavit, hadis-i serifin Buhari
ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu ifade etmektedir (Bkz. el-Miisned, 111/377).

2 Ayni, a.g.e., V/77.

563 Ayrmtili bilgi igin bkz. Ibn Riisd, a.g.c., s. 446; Sirazi, a.g.c., [1/433; Bilmen, a.g.c., 11/65-75.
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bir velinin bu nikaha itiraz1 muteber degildir; sadece daha yakin velinin itiraz hakki
vardir. Imam Ziifer’e gore aym seviyede olan bagka bir veli de bu nikaha itiraz edebilir.
Bu hususta Imam Eb{l Y@suf’tan iki rivayet gelmistir. Biri yukarida agiklandi iizere,
ayni seviyedeki uzak velinin nikaha itiraz edemeyecegidir. Digeri de Imam Ziifer’in
goriisii ile ayn1 olup esit seviyedeki uzak velinin itiraz edebilecegidir.’**

Bedriiddin Ayni (v. 855/1451), aynmi diizeydeki tiim velilerin ayn1 hakka sahip
oldugunu ve bu hakkin tecezzi etmedigini sdylemistir. Tmam Safii’ye (v. 204/820) gore
de diger velilerin itiraz hakki vardir.>®

Kadin, nesebini gizleyen ama nesep itibariyle kendine denk olan (mesela Kureys
kavminden oldugunu sdyleyip daha sonra Kureysli olmadigt agiga ¢ikan) biri ile
evlenirse veliler kar1 ile kocanin ayrilmasini (aralarinin tefrikini) talep edemez. Ancak
bu durumda {i¢ imama gére kadinin muhayyerlik hakki vardir. Imam Ziifer’e gére
burada denklige aykir1 bir durum s6z konusu olmadig: i¢in kadinin muhayyerlik hakki

yoktur.*

3. Evlenilmesi Haram Olan/Olmayan Kisiler

Bir kadin ile bu kadiin 6nceki kocasindan olan kizini (ivey kizini) ya da bir kiz
ile bu kizin iivey annesini bir nikdhta cem etmek {i¢ imama gore, aralarinda
mahremiyet bagi olmadig igin, caizdir. Imam Ziifer’e gore bunlarm bir nikahta cem
edilmeleri caiz degildir. Ciinkii kadin ile tivey kizinin bir nikahta birlestirilmesi
meselesinde kiz, erkek kabul edildiginde, bunun digeri ile evlenmesi; kiz ile livey anne
meselesinde de kiz1 erkek kabul edildiginde {ivey annesi ile evlenmesi caiz degildir.>®’

Bu konuda Hasan el-Basri (v. 110/728), Tkrime (v. 105/723) ve ibn Ebi Leyla’ya
(v. 48/765) gore de kadin ile tivey kizinin ya da kiz ile tivey annenin bir nikahta cem

edilmeleri caiz degildir.>¢®

6% Serahsi, a.g.e., V/24.

65 Ayni, a.g.e., V/109; Sirdzi, a.g.e., 11/432.

% Serahsi, a.g.e., V/28.

67 Kasani, a.g.e., [11/422; Merginani, a.g.e., 11/465.
8 Ayni, a.g.e., V/31.
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4. Muvakkat (Gegici) Nikah

Nikah akdi, vakit tahdid edilerek, temettu veya istimta lafizlari ile yapilirsa miit‘a
nikahi olur. Mut‘a nikdhimin haram ve batil oldugunda ehl-i siinnet ulemas: ittifak
etmistir. Islam’in ilk zamanlarinda zaruret nedeniyle gegici olarak cevaz verilen bu
nikah, Hayber’in fethinden sonra tamamen yasaklanmustir. ibn Abbas’in (r.a.) (v.
68/687) ilk dnce buna cevaz verdigi, vefatindan 6nce bu goriisiinden riicu ettigi rivayet
edilmistir. Temettu veya istimta lafizlari olmaksizin vakit tayin edilerek yapilan nikdha
muvakkat/muakkat nikah denir.>®

Nikah akdinin, Ornegin i 52 syl “on giinliigline seninle evleniyorum”

seklinde, muvakkat (gegici) olarak yapilmasi, ii¢ imama gore fasittir. imam Ziifer ileri
suriilen vakit sartinin fasit oldugunu, fasit sartlarin da nikah akdini ifsat etmedigini;
dolayisiyla boyle bir nikdh akdinde sartin batil, akdin de gegerli oldugunu ifade
etmistir.>”°

Muvakkat nikah sahabe ve fukahamn cumhfiruna gore batildir. Hz. Omer (v.
23/644), Hz. Ali (v. 40/661), Abdullah b. Omer (v. 73/692) ve Abdullah b. Mesid (v.
32/652) (r.anhiim) gibi sahabelerden, Imam Malik (v. 179/795), Imam Safii (v.
204/820), Evzai (v.157/774) ve Leys (165/781) gibi fakihlerden muvakkat nikahin
haram oldugu rivayet edilmistir. Ahmmed b. Hanbel’den (v. 241/855) bu konuda iki
rivayet vardir: Bir rivayete gore muvakkat nikah batil ve haramdir. Mezhepte kuvvetli
olan goriis budur. Diger rivayete gére muvakkat nikih mekruhtur. Sahabeden ibn
Abbas (v. 68/687) ve Ebll Said el-Hudri (v. 74/693) (r.anhum), tabiinden Ata (v.
114/732), Tavis (v. 106/725) ve Ibn Ciireyc’ten (v. 150/767) muvakkat nikahin caiz
oldugu rivayet edilmistir.’! Hasan b. Ziyad (v. 204/820): “Sayet kar1 ve kocanin
ortalama yasayabilecegi bir zaman diliminden daha fazla, 6rnegin yiiz sene gibi, bir

vakit zikredilirse nikdh gecerlidir. Daha kisa siire zikredilirse nikah fasittir”

39 Mut‘a nikahu ile alakal ayrmtili bilgi igin bkz. Cessas, a.g.e., IV/367-368; Serahsi, a.g.e., V/136-137;
Ayni, a.g.e., V/61-66; Bilmen, a.g.c., [1/24-25; Dénmez, ibrahim Kafi, “Miita”, D4, XXXI1/174-
180.

370 Cessas, a.g.e., [V/368; Serahsi, a.g.e., V/136; Kasani, a.g.e., 111/449-450; Merginani, a.g.e., 11/472.
ibrahim en- Nehai’den, “nikéh sarti, sart da aligveris akdini hiikiimsiiz kilar” dedigi rivayet
olunmustur (Ayni, a.g.e., V/65).

57! [bn Kudame, a.g.e., V/523. Ibn Kudame, mut‘a nikahi ile muvakkat nikahi ayirt etmemis; her ikisini
de ayn1 kapsamda degerlendirmistir. Muvakkat nikahin caiz olduguna kail oldugu sdylenen alimler
mut‘a nikahi ele alinirken de zikredilmektedir (bkz. Ayni, a.g.e., V/62). Muhtemelen bu, muvakkat
nikah ile mut‘a nikdhimn birlikte ele alinmasindan kaynaklanmaktadir (Haz.).
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demistir.>’? Tbnii’l-Hiimam (v. 861/1457) bu meselede, “muvakkat olarak yapilan
nikah akdinde vakit sart: batil olur ve akit miiebbeten miin‘akit olur” diyerek imam
Ziifer’in goriisiinii tercih etmistir.”

Esasinda muvakkat nikihin imam Ziifer’in ashna gore fasit olmasi gerekir.
Ciinkii ilerde akdi ifsat eden hususlarda da goriilecegi lizere akit fasit olarak viicuda
gelirse ii¢ imama gore fesat sebebi giderildiginde akit sahih olur. Imam Ziifer’e gore
fasit olarak viicut bulan bir akit fesat sebebi giderilse de sahih akde doniismez. Ancak
nikah akdinde fmam Ziifer bu kiyastan riicu etmis ve fasit sartlarin nikah akdini ifsat
etmedigini soylemistir. Mesela akit paranin hasat zamani, hacilarin gelme vakti gibi
tam olarak bilinmeyen bir vakitte 6denmesi sartiyla yapilir, daha sonra vade
kaldirilirsa ii¢ imama gére fesat sebebi giderildigi igin akit sahih olur. Imam Ziifer’e
gore akit fasit olarak viicut buldugu i¢in sahih akde dontismez. Nitekim bu konuda
Imam Ziifer’e karsi, “muvakkat nikaha caiz dedigin gibi bu akde de caiz demen
gerekir? seklindeki bir istidlale Baberti (v. 786/1384): “Bu, Imam Ziifer’in
sOylemedigi bir seyle istidlal etmektir ve bu sekilde karsi bir istidlal uygun degildir”

demistir.>’* Ciinkii fmam Ziifer’e gore nikah akdi fasit sartlarla batil olmaz.3”

5. Mehirle Alakalh Meseleler

Mehrin en azinin on dirhem oldugunda mezhep igerisinde ittifak vardir. Mehr-i
miisemma, on dirhemden az ise {ic imama gére, mehir on dirheme tamamlanir. fmam
Ziifer’e gore nikahta mehrin on dirhemden az olmasi durumunda mehir fasit olur.
Mehrin fesadr halinde de kadina mehr-i misil gerekir.’’® Bu ihtilafa binden, erkek,
mehir olarak kadinla, 6rnegin bes dirheme anlasir, koca vefat eder veya zifaftan sonra
karisini bosarsa, tic imama gore on dirhem; zifaf meydana gelmeden bosarsa bes

dirhem vacip olur. fmam Ziifer’e gére on dirhemden asag1 konusulmakla mehir fasit

572 Serahsi, a.g.e., V/136-137; Ayni, a.g.e., V/65. ibn Abidin, a.g.e., IV/143, VIII/97.
573 [bnii’l-Hiimam, a.g.e., 111/240.

574 Baberti, el-Indye, 111/608.

575 Baberti, a.g.e., 11/246.

576 Cessas, a.g.e., [V/418; Kasani, a.g.e., [11/457, 460; Ayni, a.g.e., V/137.



166

oldugu icin, koca vefat eder veya zifaftan sonra karisin1 bogarsa mehr-i misil; zifaftan

577 vacip olur.>’8

once bosarsa miit‘a

Belirli bir mehir konusularak nikdh akdi yapilir, sonra koca mehirde artirma
yaparsa; li¢c imama gore zifaf olur ya da koca vefat ederse bu ziyade caizdir. Ancak
zifaftan dnce bosarsa, ziyade batil olur. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore akitten sonra
meydana gelen bu ziyade caiz degildir. Bu meseledeki ihtilafin nedeni, akitten sonra
semende veya mebide yapilan ziyadeligin akdin aslina iltihak edip etmemesidir. imam
Safii’ye (v. 204/820) gore de akitten sonra mehri artirmak caiz degildir. Artirilan
miktar hibe hitkmiindedir.>”®

Zifaftan 6nceki bosanmalarda, mehirde meydana gelen miistakil ziyadeler>*

(oY) e 35l et 5130) Ti¢ imama gore mehrin yari yartya boliinmesine engeldir. Bu

durumda kadin as1l mehrin yarisinin kiymetini kocasina iade eder. Imam Ziifer’e gore
bu ziyade, teslim almadan 6nce olusan artislarda oldugu gibi asla tabidir. Bu sebeple
kadin, ziyadeyle birlikte aslin kiymetinin yarisini kocasina iade eder.!

Nikah akdinde mali kiymeti olan bir ey ile birlikte herhangi bir menfaat, 6rnegin
kadinin bulundugu sehirden baska sehre gotiiriilmemesi veya diger esini bosamast gibi
bir husus, mehir olarak zikredildiginde; koca s6ziinii yerine getirirse kadin ittifakla
mehr-i miisemmay1 hak eder. Soziinii yerine getirmezse, ii¢ imama gore kadina mehr-
imisil vacip olur. Bu durumda kadinin aldig1 mehr-i miisemma, mehr-i misile esit veya
ondan fazla ise bu mehir kadma ait olur, bundan bir sey alinmaz. Mehr-i miisemma,
mehr-i misilden az ise bu mehir, mehr-i misle tamamlanir. Tmam Ziifer'e gore,
kocanin, mehirle birlikte verdigi sdz, degerli bir elbise almak gibi mali degeri olan
hediye kabilinden bir ey ise hiikiim boyledir yani kadina mehr-i misil verilir. Misil,

miisemmadan az ise, miisemmaya tamamlanir. Verilen sdz, ikinci esini bogsama gibi

577 Miit'a: Nikah esnasinda mehir konusulmamus, zifaftan 6nce de koca esini bogamus ise, goniil alma
kabilinden kadma verilen egyaya denir. Miit'ada kocanin durumu dikkate alinmakla birlikte
ortalamast tig parca elbiseden yani gomlek, etek ve basortiisiinden ibarettir (Nesefi, Tilbetii t-talebe,
s. 134; Merginani, a.g.e., 11/492).

578 Serahsi, a.g.e., V/74; Merginani, a.g.e., 11/493.

7 Serahsi, a.g.e., V/79; Ayni, a.g.e., V/146; Ziihayli, a.g.e., X/226.

380 Akitten sonra malda meydana gelen ziyadelikler igin bkz. Ceker, Orhan, Fikih Dersleri 1, 60.

381 Serahsi, a.g.e., V/66; Kasani, a.g.e., 111/515.
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menfaat kabilinden bir sey ise kadina sadece mehr-i miisemma verilir. Cilinkii kiymeti
takdir edilemeyen bir menfaat mal ile tazmin edilemez.*®?

Bir kisi, bir kadinla, mehrinin mesela onu sehrinden ¢ikarmazsa bin dirhem,
cikarirsa iki bin dithem olmasi sartiyla evlenirse; EbG Hanife’ye gore birinci sart
gecerli olup kocanin sarta aykiri hareket etmesi durumunda kadina mehr-i misil verilir.
Bu mehir, mehr-i miisemmanin alt sinirindan asagida, tist sinirindan yukarida olamaz.
Ebl Yosuf ve Muhammed’e gore her iki sart da gegerlidir. Tmam Ziifer’e gére, her bir
sart digerine muhalif olmakla mehirde cehalet s6z konusu oldugundan her iki sart da
fasit olup kadina mehr-i misil verilir. Bu mehir konusulan mehirden yani bin
dirhemden az, iki bin dirhemden fazla olamaz.%

Imam Malik, fmam Safii ve Ebu Sevr’e gore de her iki sart fasit olur ve kadina
mehr-i misil verilir. >

Eslerden birinin, zifaftan 6nce, eceli ile 6lmesi veya 6ldiiriilmesi durumunda
mehrin teekkiit edeceginde ittifak vardir. Ancak kadin intihar ederse; ti¢c imama gore
hiikiim yine boyledir. imam Ziifer’e gore kadm intihar etmekle, irtidat halinde oldugu
gibi kocasmin hakkini elinden aldigi i¢in kocadan mehir diiser.’®® Safii mezhebinde
konu ile alakali iki farkl1 hiikiim bulunmaktadir. Sahih olan mehrin diismeyecegidir.3%

Kadin, mehrini teslim almadan 6nce (2 J3) tamamini kocasina hibe eder, sonra
kocasi, zifaftan 6nce onu bosarsa; {ic imama gore mehir ister ayn (biitiin vasfi belirli
ve ortada mevcut olan mal) ister deyn (ortada mevcut olmayip zimmette borg olan mal)
olsun kadmin mehri diiser. Imam Ziifer’e gére mehr deyn ise kadin mehrin yarisini

hak eder. Ciinkii deyn olan malim 1skati (.. bli) onun kullanilmasi (45=.) anlamina
gelir. Kullanmak ise oncelikle malin teslim alinmasini (2.2) gerekli kilar. Be sebeple

kadin, bu durumda 6nce mehrini teslim almig sonra da onu kocasina hibe etmis
hiikmiindedir.>%

382 Qerahsi, a.g.e., V/81; Kasani, a.g.e., [11/468; Ayni, a.g.e., V/165-166.

83 Serahsi, a.g.e., V/82; Kasani, a.g.e., [11/479; Merginani, a.g.e., [1/498.

58 Ayni, a.g.e., V/167; Ibn Riisd, a.g.c., 5. 457.

385 Kasani, a.g.e., 111/500; Merginani, a.g.e., 11/510.

5% Sirazi, a.g.e., 11/467.

87 Serahsi, a.g.e., VI/54; Kasani, a.g.e., [11/504. Merginani, a.g.e., 11/497. Serahsi burada mehrin ayn
veya deyn ayrimina girmeden Ziifer’e gore kadinin mehrin yarisini hak ettigini ifade etmektedir
(a.y.).
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Mehir dinér veya dirhem cinsinden ayn olup kadin mehri teslim aldiktan sonra
kocasina hibe eder, kocas1 da zifaf olmadan 6nce de onu bosarsa; ii¢ imama gore koca
mehrin yarisini karisina iade eder. Imam Ziifer’e gére, koca mehirden herhangi bir sey
iade etmez. Ciinkii altin ve glimiis para akit ile taayyiin ettigi (4l s SU) 5 oa),1) yani

belirli hale geldigi gibi fesih ile de taayyiin eder (geill coxs U 5 al,). %88

Imam Malik’e (v. 179/795) gore koca mehirden herhangi bir sey vermez. Imam
Safii’den (v. 204/820) bu hususta iki goriis vardir. Sahih olan kocanin mehrin yarisini
vermesidir.’%’

Bir kisi karisini, mehrini teslim ettikten sonra ve zifaftan 6nce bosarsa, kadin
aldig1 mehrin yarisini iade eder. Burada iic imama gore kadin, mehir aynen mevcut
olsa dahi ayninin (mehrin aynisinin) yarisini iade etmek zorunda degildir; mislinin
(benzerinin) yarisini iade edebilir. imam Ziifer’e gore mallar fesih ile de taayyiin ettigi
i¢in mehir aynen mevcut ise, mislinin degil ayninin yarisini iade etmek zorundadir.>

Kadin, mehrinin yarisini teslim aldiktan sonra, teslim aldigi ile birlikte mehrin
tamamini veya sadece kalanini kocasina hibe eder, kocasi da zifaftan 6nce karisini
bosarsa; Eba Hanife’ye (v. 150/767) gore, mehir ister taayyiin eden isterse taayytin
etmeyen bir mal olsun, kar1 veya koca birbirinden her hagi bir hak talebinde
bulunamaz. fmam Ziifer’e gore koca, karisindan mehrinin yarisimi talep eder.
Imameyn’e gdre, kadmin teslim aldigi mehrin yarisini karisindan talep eder.>!

Mehir, taayylin eden (yani para cinsinin diginda) bir mal olur, kadin mehrini
teslim alsin veya almasin, mehrini kocasina hediye eder, daha sonra kocast da onu
zifaftan 6nce bosarsa istihsanen kadin mehrinden higbir talepte bulunamaz. fmam
Ziifer’e gore kiyasen kadin mehrinin yarisini talep eder. Ciinkii bu durumda vacip olan
kadina mehrin yarismin verilmesidir. fmam Safii ve Imam Ahmed’e gore de kadina
mehrinin yaris1 verilir.>?

Kadin ve erkek mehir olarak, belli sayida deve veya koyun ya da Herat kumasi

gibi cinsi bilinen ama vasfi bilinmeyen bir mal iizerinde anlagirlarsa, koca muhayyer

588 Serahsi, a.g.e., VI/54; Késani, a.g.e., 111/505.

5% fbn Riisd, a.g.e., s. 454; Sirazi, a.g.c., 11/469.

30 Kasani, a.g.e., [11/510.

O Ayni, a.g.e., V/163.

2 Ayni, a.g.e., V/163-164; Ziihayli, a.g.e., X/235.
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olur ve mehir olarak ya konusulan malin vasat olanini ya da bunun kiymetini verir.
Koca kiymetini verdiginde kadin bunu kabul etmek zorundadir. Mehrin, mesela
muayyen (belirlenen) bir Herat kumasi olmasi konusulur ama verilen mehir Herat
kumasi olmazsa; Ebi Yasuf’a gore, kadin vasat kalitede Herat kumagmin bedelini
talep eder. iImam Ziifer’e gore bu durumda kadin muhayyerdir: Dilerse kumas1 aynen
alir, dilerse kocasindan orta kalitede Herat kumasinin bedelini talep eder. Cilinki akit,
belirlenen bir kumas tizerine izafe edilerek yapilmis; fakat kumas konusulandan farkl
¢itkmistir. Bu nedenle de kadin muhayyer olur. Vasfi belirlenmemis mutlak bir Herat
kumast mehir olarak konusulur, koca da bu kumasi veya bunun kiymetini verirse;
kadin bunu kabul etmek zorundadir. Kumasin vasfi ayrintili olarak belirlendiginde,
mezhepte tercih edilen goriise gore, kadin malin bedelini kabul edip etmeme
hususunda muhayyerdir. Ancak Imam Ziifer'e gére bu durumda kadin muhayyer
degildir; koca kumagin bedelini getirirse bunu kabul etmek zorundadir. Ciinkii kumas,
vasfi ayrmtilt olarak konusulmakla misli kabul edilir ve selemin caiz oldugu mallar
simifina dahil olur. fmam Ebd Yisuf ise bu durumda mehrin muaccel veya miieccel
olmasina itibar etmis ve mehir muaccel ise muhayyer olmayip kocanin verdigi bedeli
kabul etmek zorunda oldugunu; miieccel ise kadinin muhayyer olup kiymeti kabul
etmek zorunda olmadigin1 sdylemistir.>>

Bu tiir meselelerde kar1 veya kocanin muhayyerligi konusunda 6l¢ii sudur:
Selem caiz olan biitiin mallarda muhayyerlik kocanin, selem caiz olmayan mallarda
ise muhayyerlik kadinindir.>%*

Heniiz kocanin elinde iken mehirde basit bir kusur meydana gelirse {i¢ imama
gdre bu durumda kadinin muhayyerligi olmaz. Imam Ziifer'e gére kadin mehri
kusursuz olarak hak ettigi icin muhayyerlik hakk: vardir. Kusur biiyiik olur ve semavi

bir afet ile meydana gelirse ittifakla kadin muhayyerdir: Dilerse akdin yapildigi

93 Serahsi, a.g.e., V/72-73; Ayni, V/172. Mehir, malimii’l-cins ve’l-vasif olunca tesmiye edilen seyin

verilmesi icab eder. Mesela zimmetinde borg olmak tizere mekilattan veya mevzinattan bir sey,
vasfi beyan olunarak mehir tesmiye edilse bunun verilmesi lazim gelir. Fakat mehir tesmiye edilen
sey, cinsen malum oldugu halde vasfen mechul bulunsa zeve bunun vasatisinin kiymetini verme
hususunda muhayyer olur. Mesela laalettayin bir at, bir koyun veya Bursakari bir sevb mehr tesmiye
edilse zevg, dilerse bunlarin orta hallisini verir, dilerse kiymetini eda eder. Vasfi beyan olunmaksizin
tesmiye edilen mekilat ve mevziimat hakkinda da hiikiim byledir. Mehir tesmiye edilen sey hem
cins hemde vasfen mechiil olursa baligan ma belag mehr-i misil ldzim gelir (Bilmen, a.g.e., 11/121-
122).
9% Haskefi, a.g.e., s. 191.
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giindeki mehrin degerini talep eder, dilerse mehri kusurlu olarak kabul eder. Mehri
kusurlu olarak kabul ederse li¢ imama gore kusurdan kaynaklanan farki kocadan talep
edemez. Ancak Imam Ziifer’e gére mehir kocanin elinde iken mazmin binefsihi**®
oldugu igin, farki kocadan talep edebilir.>?

Zifaftan onceki bosamada, mehirde kadindan kaynaklanan bir noksanlik
meydana gelirse; ii¢ imama gore koca, noksan haldeki mehrin yarisini1 veya yarisina
tekabiil eden kiymetini geri alir, noksanliktan kaynaklanan farki talep edemez. fmam
Ziifer’e gore, mehir, akitle degil teslim alinmakla (kabizla) tazmin edilir. Kadin mehri

teslim almakla tazminle miikellef oldugu igin (L2l Lle 0seae o)), koca noksanlik

nedeniyle meydana gelen farki ona tazmin ettirebilir. Mehirde, kadindan
kaynaklanmayan bir noksanlik meydana geldiginde de hiikiim imam Ziifer’e gore yine
boyledir.>"?

Baba, kiiciik oglunu evlendirir ve onun mehrine kefil olur ama mehri 6demeden
vefat ederse; kadin mehrini kaymbabasinin terekesinden alabildigi gibi kocasindan da
alabilir. Mehrini kaymbabasinin terekesinden alirsa ii¢ imama gore, varislerin bunu
ogulun hissesinden alma veya taksimat yapilmis ise bizzat oguldan talep etme haklari
vardir. Tmam Ziifer’e gore, varislerin boyle bir hakki olmadigindan bu meblag
oguldan talep edemezler. Ciinkii kefalet akdinde, bor¢ 6dendigi zaman kefil borcu kefil
olunan kisiden talep edemez. Bundan dolayr baba hayatta iken mehir borcunu
6deseydi, bunu oglundan talep edemeyecekti. Vefat ettikten sonra da terekesinden
mehir borcu ddendiginde varisler bunu kefil olunan kisiden yani oguldan talep
edemez.>®

Baba kiigiik kizin1 evlendirirse, onun mehrini alma velayeti babaya aittir.
Babanin mehri teslim almasi igin, ii¢ imama gore nikdh akdinde kizim1 hazir
bulundurmast sart degildir. Ancak Tmam Ziifer’e gore sarttir. fmam Ebd Yésuf’un son

ictihad: da bu sekildedir.>’

35 Mazmin binefsihi: Kendi 6z degeri ile tazmin edilmesi gereken sey. Gasbedilen ve sevm-i sira’ {izere

teslim alinan mallar gibi. Bu gibi mallarin, telef olmasi halinde, gergek degeri tizerinden tazmin
edilmesi gerekir (Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIligii, s. 332).

% Serahsi, a.g.e., V/67-68.

7 Kasani, a.g.e., 111/520.

59 Serahsi, a.g.e., IV/209; Ayni, a.g.e., V/187; ibn Abidin, a.g.e., TV/279.

39 Ayni, a.g.e., V/188.
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Kart ve koca ev esyalar1 konusunda ihtilaf ettiklerinde, nikah aralarinda hala
mevcut ise Tmam Ebf Hanife ve fmam Muhammed’e gore kadina uygun olan egyalar
kadnin, erkege uygun olanlar da kocanin hem kadina hem de erkege uygun olanlar ise
kocanin olur. Ebll Yusuf’a gore, kadmin emsallerine ¢eyiz olabilecek esyalarmn
tamaminda kadinin soziine itibar edilir. Imam Ziifer’in konuyla ilgili iki goriisii vardir:
Bir goriisiine gore kadin ve erkegin kendilerine ait olduklarini iddia edip kime ait
olduguna dair delil bulunmayan esyalar, aralarinda yar1 yariya taksim edilir. Diger
goriigiine gore, kart ve koca hiir oldugundan ev egyalarinda her ikisinin hakki s6z
konusu oldugu i¢in esyalarm tamami aralarinda yari yariya taksim edilir.6®°

Imam Safii (v. 204/820), Osman el-Betti (143/760), el-Leysi (v. 466/1074) ve
Zahiri mezhebine gore karsilikli yemin ettikten sonra esyalar aralarinda yart yari
taksim edilir. Tmam Malik (v. 179/795), Ahmed (v. 241/855), ibn Ebi Leyla (v.
148/765) ve Sevri’ye (v. 161/778) gére, yeminleri ile birlikte erkege uygun olan
erkegin, kadina uygun olan kadmim olur. Her ikisine de uygun olan aralarinda yar1
yartya taksim edilir. Ancak Tmam Malik her ikisine uygun olan esyalarm erkege
verilecegini sdylemistir. Tbn Siibriime’ye (v. 144/761) gore kadinin iizerinde bulunan
elbiseler diginda biitiin esyalar erkege verilir. Hasan-1 Basri’ye (v. 110/728) gore ev
kadinin ise erkegin elbiseleri hari¢ biitiin esyalar kadinin; ev erkegin ise kadmin
elbiseleri harig biitiin esyalar erkegin olur.*!

Bu ve benzeri konularda toplumlar arasinda, hatta bir toplumda bdlgeler arasinda
¢ok farkli uygulamalarin bulundugu bir gergektir. Bu sebeple farkli bolgelerdeki
uygulamalarin dikkate alinarak o bolgenin orfii ile hareket edilmesi birgok niza’in
Oniine gegecektir.

Koca vefat eder, kadinla kocanin varisleri arasinda ev egyalarinin taksiminde
ihtilaf ¢ikarsa; EbG Hanife’ye (v. 150/767) gore, kime ait olduguna dair delilin
olmadig1 esyalarda kadinin séziine, Ebt Yasuf’a (v. 182/798) gore kadimin emsallerine
ceyiz olabilecek esyalarin tamaminda kadinin séziine, Tmam Muhammed’e (v.
189/805) gore kocanin vérislerinin soziine itibar edilir. imam Ziifer’e gére, esyalar,

aralarinda yar1 yariya taksim edilir.%%?

% Serahsi, a.g.e., V/188; Kasani, a.g.e., [1/535-536.
01 Sirazi, a.g.e., 111/424; Ibn K}ldéme, a.g.e., VIII/454; Ayni, 1X/373; Ziihayli, a.g.e., IX/247.
002 Kasani, a.g.e., 111/537; ibn Abidin, a.g.e., VIII/366.
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Kasani (v. 587/1191), bu konuda Tmam Ziifer’in (v. 158/775) goriisiinii tercih
etmis ve tercihinin gerekgesini su sekilde izah etmistir: “Koca hayatta iken ev
esyalarinda karisindan daha fazla hak sahibi idi. Vefat ettiginde kocanin bu hakki zail
olmakla kadimn da varislerle ayn1 hakka sahip oldu. Bu sebeple aralarinda esit taksim
edilmesi daha uygundur.”%%

Bir kisi, iki karisina hitaben: “Ikinizden biriniz bossunuz” der, hangisinin bos
oldugunu beyan etmeden vefat ederse; her iki karisi ile zifaf yapmis ise ikisi de mehrin
tamamini hak eder. Iki karisi ile zifaf ger¢eklesmemis ise iki es aralarmda bir buguk
mehri (tam mehir ve tam mehrin yarisin1)®* taksim eder. Eslerin nikah akdi esnasinda
mebhirleri belirlenmemis ise esler aralarinda mehr-i misli ve miit‘ay1 taksim eder. Birisi
icin mehir belirlenmis, digeri i¢in belirlenmemis ise mehri belirlenen es mehrin dortte
tigtinii alir. Clinkii bunun nikahli es olma ihtimali oldugu gibi bosanan es olma ihtimali
de vardir. Nikahli es olma ihtimaline binaen mehrin tamamini, bosanmis es olma
ihtimaline binaen de mehrin yarisini hak eder. Bu sebeple mehri belirlenen es, her iki
durumdaki mehrin yarsini; yani toplaminda belirlenen mehrin dortte tigiint alir. Mehri
belirlenmeyen esin de nikahli es ya da bosanan es olma ihtimali vardir. Nikahli es olma
ihtimaline binaen mehr-i mislin tamamini hak eder, bosanan es olma ihtimaline binaen
de mehirden higbir sey hak etmez. Bu sebeple mezhepte tercih edilen goriise gore
mehri belirlenmeyen es, mehr-i miisemmanin yarisinit hak eder; istihasanen kendisine
miit‘adan hicbir sey verilmez. Tmam Ziifer, bu esin, bosanmis es olma ihtimaline
binaen miit‘anin da yarisini hak ettigini sdylemistir. O, bu hiikme varirken kiyas
delilinden hareket etmistir. Soyle ki kadin nikahli es ise mehr-i meslin tamamini,
bosanmig es ise miit‘anin tamamii hak eder. Bir durumda mehr-i mislin diger
durumda da miit*anin tamamini hak etmesinden dolay1 her ikisi yar1 yartya bu ese
verilir ki bu da mehr-i mislin ve miit*anin yarisidir. S6z konusu bu hiikiim, nikah akdi
esnasinda mehri belirlenen kadm bilindigi zaman bu sekildedir. Mehri belirlenen es
bilinmiyorsa; her iki es tam mehri ve tam mehrin dortte birini alarak bunu aralarinda
yar1 yartya taksim eder. Ciinkii her iki esin, nikdhli olma veya bosanmis olma

ihtimaline binaen mehr-i miisemma ve mehr-i mislin tamamini ya da yarisini hak etme

603 Kasani, a.g.e., 111/537.
04 Eslerden biri, zifaftan 6nce bosanmis olacagindan mehrin yarisini hak eder; digerinin mehri, kocanin
olimii ile teekkiit etmis olur (Haz.).
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ihtimali vardir. Bu iki ihtimale binaen eslerin her biri, mehrin dortte tiglinii ya da
mehrin yarisini hak eder. Bu nedenle her birine hak ettikleri mehir yar1 yariya hesap
edilerek; yani mehr-i miisemmanin yarisi, mehr-i mislin de sekizde biri verilir.
Istihsanen eslere miit‘a verilmez. Imam Ziifer, yine yukardaki kiyastan hareketle her
bir esin, miit‘anin da yarisin hak ettigini ifade etmistir.®%

Hristiyan bir erkek Hristiyan bir kadinla mehir konusulmadan ya da mehrin
meyte olmasi konusulur, bu da dinlerinde caiz olursa; Tmam Ebt Hanife’ye gore, zifaf
olsun veya zifaf olmadan kocasi bosasin ya da koca vefat etsin fark etmez, kadina
mehir verilmez. Darulharpte de hiikiim bu sekildedir. imameyn’e gore, harbiler
hakkinda hiikiim Ebt Hanifenin dedigi gibidir. Evlenen kisiler zimm iseler, zifaftan
veya kocanin dlimiinden sonra kadina mehr-i misil verilir, zifaftan dnceki bosamada
ise miit‘a verilir. imam Ziifer’e gére hem zimmiler hem de harbiler hakkinda hiikiim
Imameyn’in dedigi gibidir. Yani bu durumda harbi olan kadin i¢in de mehr-i misil
vardir. Ciinkii nikdhin mehir karsiliginda olacag hiikmii, 3053 1ies 5 205 o b 20 45

2606

... Bunun digindakiler, mehirlerini vermeniz sartiyla size helal kilindz... ayet-i

kerimesinde umumi olarak ifade edilmistir. Bu umumi hitkme harbiler de dahildir.®?

6. Zimmilerin Nikdhi

Zimmiler, kendi dinlerinde sahih olan nikahlar1 yapabildikleri gibi arzu etmeleri
halinde Islam’a uygun bir nikah akdi de yapabilirler.

Imam Ebd Hanife’ye gore, evlilik yapacak her iki zimmi de Islam’in hiikmiine
raz1 olmadikga, evlilik konusunda onlara Tslami hiikiimler tatbik edilmez. Sadece
birinin islami hiikiimlere raz1 olmasi yeterli degildir. imam Muhammed de imam Ebd
Hanife ile ayni goriistedir; ancak ona gore, taraflardan biri Islami hiikiimlere razi
olursa digerinin rizasia bakilmaksizin aralarinda Islam? hiikiimler tatbik edilir. iTmam
Ebl Ytsuf’tan, taraflardan biri mahkemeye miiracaat etmedikce evlilige miidahele

edilmeyecegi, birinin miiracaat: ile diger taraf razi olsun veya olmasin, aralarinda

05 Kashn, a.g.c., [V/581-582.
%06 Nisa, 4/24. Ayet-i kerimenin tam metni su sekildedir:

Sl g A W et 2 patt Sl 10 5T 18 s 1 10 s 1K D s O KB ) e o Sasdls B

Gass le 0l &) am d aig 2 117 i K08 12 N K 245,20 8400

%07 Merginani, a.g.e., 11/506; Ayni, a.g.e., V/201.
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Islami hiikiimlerin tatbik edilecegi rivayet edilmisti. Ebu Cafer et-Tahavi (v.
321/933), imam Eba Ydsuf’a nispet edilen bu goriisin imam Muhammed’e ait
oldugunu sdylemis ve ona gore sahitsiz yapilan evliligin disindaki tiim hususlarda
zimmilere Islam’m hiikiimlerinin tatbik edilecegini, hatta onun: “Eger imkanim
olsaydi kendi memleketlerinde de Islam’in hiikiimlerini tatbik ederdim” dedigini
zikretmistir.%%%

Gayr-i miislimlerin nikdhi ile alakali Hanefi mezhebinde ii¢ kaide vardir: 1.
Miisliimanlar arasinda sahih olan her nikah gayr-i miislimler arasinda da sahihtir. 2.
Sahitsiz veya iddet icerisinde yapilan evlilik gibi, Miislimanlar arasinda haram olan
nikahlar, Eba Hanife’ye gore, kendi inanglarinda sahih kabul ediliyorsa, gegerlidir;
Miisliiman olduklarinda bu nikahlar1 iizere devam ederler. Tmam Ziifer'e gore
zimmilerin bu tiir nikdhlar1 caiz degildir. Cilinkii zimmiler, zimmet akdini
kabullenmekle ayni zamanda Miisliiman toplumun hiikiimlerine bagli kalacaklarini
kabullenmis olmaktadirlar. Imameyn, sahitsiz yapilan nikahi caiz kabul etmekle imam
Ebi Hanife; iddet igerisinde yapilan nikahi caiz kabul etmekle de fmam Ziifer ile ayni
goriistedir. 3. Mahremle evlilik gibi, mahal haram oldugu i¢in Miisliimanlar arasinda
haram kilan nikahlar, gayr-i miislimler arasinda caizdir. Ancak Irak ulemas: bu tiir
nikahi fasit kabul etmistir. Muteber olan, nikahin caiz oldugudur. Caiz oldugu i¢in de
kartya nafaka vacip olur, zina iftirasi atana had cezasi uygulanir; fakat kari-koca
arasinda miras cereyan etmez.’” ikinci maddedeki nikahlar1 caiz gérmeyen fmam
Ziifer, tiglincii maddede sayilan nikahlari da evleviyetle caiz gormemektedir.

Bu meselede, imam Ziifer’in goriisii verilirken Serahsi (v. 483/1090) ile Kasani
(587/1191) arasinda soyle bir fark vardir: Serahsi, Ziifer’e gore zimmilerin fasit olarak
yaptiklar1 nikaha, mahkemeye intikal etmedikce veya iki zimmi Miisliman olmadik¢a
miidahale edilmeyecegini; Kéasani ise Ziifer’e gore, bu tiir nikahlar mahkemeye intikal
etmese de nikdha miiddhale edilecegini ve zimmilerin bizim hiikiimlerimize
yonlendirilecegini ifade etmektedir. Merginani de (v. 593/1197) Imam Ziifer’in

goriisiinii, Serahsi ile aym dogrultuda vermistir.®'

008 Cessas, a.g.e., [V/344-345, 349, o
0 Serahsi, a.g.e., V/35; Kasani, a.g.e., 11/540-541; Haskefi, a.g.e., s. 198; ibn Abidin, a.g.e., [V/349.
010 Serahsi, a.g.e., V/35; Kaséni, a.g.e., 11/540-541; Merginani, a.g.e., 11/515.
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7. Fasit Nikah
Kadin fasit nikdhla evlenir ama zifaf meydana gelmezse nikah hiikiimsiiz
oldugundan kadma mehir verilmez. Zifaf olmus ise; lic imama gére kadina mehir

olarak mehr-i miisemma veya mehr-i misilden az olan verilir ki buna “ukr”®'" ()
denir. Imam Ziifer’e gére bu durumda kadina, miktar1 ne kadar olursa olsun (&b b W)

mehr-i misil verilir. Ciinkii kadma verilen bu miktar, fercten faydalanmanin
kargiligidir. Mal hiikkmiinde olan seyler, sahih veya fasit akitle deger kazandig: gibi,
menfaatler de sahih veya fasit akitle deger kazanir. Bu deger, fasit nikah aktinde mehr-
i mislin, sahih nikah aktinde ise mehr-i miisemmanin vacip olmasidir. fmam Ziifer bu
hiikmii, fsit akitte mebiin kiymetinin tam olarak denmesine kiyas etmistir.*'?

Merginani (v. 593/1197), ti¢ imama gore fasit akitle meydana gelen evlilikte
mehr-i mislin vacip oldugunu, bu mehrin de mehr-i miisemmadan fazla olamayacagini
ifade etmektedir.®'> Fakat bu ihtilaf lafzi olup neticede kadn, ii¢ imama gore her iki
durumda da iki mehirden az olan1 almaktadir.

Cinsel birlesmenin oldugu fésit nikah feshedildikten sonra, iddet {i¢ imama gore
kadinla erkegin arasi tefrik edildikten veya koca cinsel iligkiyi tamamen terk ettikten
sonra baslar. fmam Ziifer’e gore fasit nikahta iddet tefrikten sonra degil, en son yapilan
cinsel iliskiden sonra baslar. Ciinkii iddet, cinsel iliskiden dolayr rahmin istibrasi
(hamileligin anlasilmasi) i¢in vacip kilmmistir. Bu da iddetin en son yapilan cinsel
iliskiden sonra baglamast ile miimkiin olur. Son iliskiden sonra {i¢ hay1z gegerse kadin
iddetini tamamlamis olur.®'* Fasit nikahta 6liim iddetinin baglangic1 hakkindaki ihtilaf
da buradaki ihtilaf ile aynidir.®'

Bu hususta Mecmeu ’l-enhur’da Ebu’l-Kasim es-Saffar (v. 534/1139) tarafindan

Imam Ziifer’in ictihadinin tercih edildigi zikredilmektedir.®'®

o1l Ukr: Siipheli cinsel iliskide kadina verilen mehirdir (Nesefi, a.g.e., s. 134).

612 Serahsi, a.g.e., [V/185; Késani, a.g.e., 111/603-604.

613 Merginani, a.g.e., [1/501.

614 Serahsi, a.g.e., IV/209; Késani, a.g.e., [11/604; Ayni, a.g.c., V/182, 610. Nikah akdinin olmadig1 ve
stiphe ile meydana gelen birlesmelerde iddet, stiphe ortadan kalktiktan sonra, mesela birlikte oldugu
kadimin kendi esi olmadigini anladiktan sonra, son birlesme itibariyle baslar (ibn Abidin, a.g.e.,
V/208).

615 Kasani, a.g.e., IV/493.

016 Seyhizade Damad Efendi, Mecmeu 'l-enhur, 1/523.
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8. Dinden Cikmann (irtidadin) Nikdha Etkisi

Eslerden biri, zifaf olsun veya olmasin, irtidat ederse; fmam Eb@ Hanife ve Eba
Yisuf’a gore nikah, talaksiz olarak fesih olur. imam Muhammed’e gbre, irtidat eden
kadin ise hitkiim bunlarmn dedigi gibidir. Ama irtidat eden koca ise fesh ile birlikte bir
talak meydana gelir.

Imam Ziifer’in bu konuda goriisiine temas edilmemistir. Ancak bir sonraki
meseleden anlagilan onun da Eb{i Hanife ile ayni gériiste oldugudur. Nitekim fbn
Kudame’nin (v. 620/1223): “Zifaftan 6nce, kar1 veya kocadan biri irtidat ederse
ulemanin cumhuruna gore nikah miinfesih olur. Irtidat zifaftan sonra olursa Omer b.
Abdiilaziz (v. 101/720), Hasan-1 Basri (v. 110/728), Ebli Hanife (150/767), Zifer (v.
158/775), Malik (v. 179/795), Sevri (v. 161/778) ve Ebl Sevr’e (v. 240/854) gore
nikdh yine miinfesih olur. Ahmed b. Hanbel’den (v. 241/855) gelen bir rivayet de bu
sekildedir” demesi bunu dogrulamaktadir. Ayni de bu konuda ibn Kudame’den
nakilde bulunmustur.®'’

Kart ve koca birlikte irtidat eder, daha sonra Miisliiman olurlarsa ti¢c imama gore
kari-koca, istihsanen nikahlar1 iizere devam ederler. Tmam Ziifer’e gore ikisi de irtidat
ederse, eslerden biri dinden ¢iktiginda nikahlarinin feshedilme sebebi olan irtidat
burada daha giiglii bir sekilde mevcut oldugu icin, nikah evleviyetle batil olur.%'®

Imam Malik, Safii ve Ahmed’e gore de iki es birlikte irtidat ettiklerinde nikahlar
batil olur.”

Tkisi de irtidat ettikten sonra eslerden biri Miisliiman olursa ii¢ imama gore nikah
fasit olur. Bu durumda Miisliiman olan koca ise kadina mehirden bir sey lazim gelmez.
Kadin Misliman olursa; zifaf meydana gelmis ise mehrin tamamini, meydana
gelmemis ise mehrin yarisim hak eder. Tmam Ziifer, Malik, Safii (v. 204/820) ve
Ahmed’e gore eslerden birinin Miisliiman olmasi, ikisinin irtidadi sonras1 meydana

gelen ayrilikta (furkatta) herhangi bir degisiklige sebep olmaz.®*

17 {bn Kudame, a.g.e., V/519; Ayni, a.g.e., V/247.

618 Serahsi, a.g.e., V/45; Kasani, a.g.e., 11/610, 1X/442; Merginani, a.g.e., 11/520.
19 Ayni, a.g.e., V/248; Ziihayli, a.g.e., IX/127.

020 Ayni, a.g.e., VI/249; Zihayli, a.g.e., IX/127.
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B. Taliak (Bosama)

1. Siinni (Siinnete Uygun) Bosama

Hayizdan kesilen (ayise) kadinlar ile hayiz gérmeyen kiigiik kiz ¢ocuklarin,
stinnete en uygun bosanma sekli (ahsen-i talak); tic imama gore, cimadan hemen sonra
da olsa tuhur déneminde bir rici talak ile bosamaktir. Imam Ziifer’e gore, bunlara
nispetle siinnete en uygun olan bosama, cima ile bogsamanin arasini bir ay ayirmaktir.
Ciinkii bunlarin ay ile iddet beklemeleri hayiz yerine gegmektedir. Hayiz gérenlerde
cima ile talakin arasi bir hayiz miiddeti ayrilmaktadir. Hayiz gérmeyenlerde de bu siire
bir ay olmalidir.®?!

Tuhur doneminde cimadan sonra bosamanin mekruh olmasi hayiz gorenlerle
ilgili olup bu, hamilelik ihtimaline binaen iddetin karismamasi igindir. Nitekim
Semsii’l-eimme el-Halvani’den (v. 452/1060) su nakledilmektedir: “Kerahet hiikmii,
yast kii¢iik oldugu i¢in hamile kalma ihtimali olmayan kiz ¢ocuklar hakkindadir.
Hamile kalma ihtimali olanlarda, Imam Ziifer’in dedigi gibi, cima ile bosamanin
arasmin bir ay ayrilmasi daha uygundur.”%?

Stinnet lizere bosama, talakin adedinde ve bosama vaktinde olur. Adet
konusunda, zifaf olan kadin ile zifaf olmayan kadin arasinda fark yoktur. Ancak vakit
konusunda ii¢ imam, siinnet iizere bosamanin zifaf olan kadinla alakali oldugunu, zifaf
olmayan kadini kocasinin tuhur veya hayiz doneminde bosayabilecegini sdylemistir.
Imam Ziifer’e gore zifaf olan kadinda oldugu gibi, zifaf olmayan kadinda da siinnet
lizere bosama tuhur doneminde olur. Kocanin, hi¢ zifafta bulunmadig esini hayiz
doneminde bosamasi mekruhtur.%%3

Bir kisi, zifafta bulundugu ve hayiz géren esine, «. 135 3l i “sen siinnet lizere

ii¢ talak ile bossun” der, bunu derken herhangi bir niyeti olmazsa kadin her tuhur
doneminde bir talak ile bos olur. Fakat bununla kadinin hemen veya her ayin baginda
bir talak ile bos olmasina niyet ederse, lic imama gore bosama niyet ettigi sekilde olur.
Yani hemen bosamaya niyet ettiyse kadin o anda ii¢ talak ile her aym baginda

bosamaya niyet etti ise her ayin basinda birer talak ile bos olur. Imam Ziifer’e gore, ii¢

21 Cessas, a.g.e., V/32; Serahsi, a.g.e., VI/11; Kasani, a.g.e., IV/240.
922 Ayni, a.g.e., V/290; Ibnii’l-Hiimam, a.g.e., [11/458; ibn Abidin, a.g.e., IV/422-423.
923 Merginani, a.g.e., 11/533; Ayni, a.g.e., V/287-288.
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talaki ayn1 anda vermek siinnete aykirt ve bid“at oldugu i¢in kocanin ayni anda ti¢
talaka niyet etmesi sahih degildir. Bu bosama sekli, slinnet iizere bosamanin diginda
baska bir seye muhtemel olmadig1 i¢in her tuhur doneminde bir taldk meydana gelir.
Hig zifaf olmamis esine bu sozii sdylediginde ittifakla hemen ii¢ talak meydana
gelir 624

Sayet kadin, ay hesabiyla hayiz goriiyor veya hayizdan kesilmis ise; koca talaka
niyet ederek, “sen siinnet lizere {i¢ talak ile bossun” seklinde karisini bosadiginda kadin
hemen bir talak, bir ay sonra bir talak, bir ay sonra da bir talak olmak tizere ii¢ talak
ile bos olur. Hemen bosamaya niyet ederse ii¢c imama gore hemen ii¢ talak meydana
gelir. Imam Ziifer’e gore, bu sekilde bosama siinnete aykir1 oldugu icin, ii¢ talak ayn

anda meydana gelmez.

2. Farsca Lafizla Bosama
Mezhepte, Farsga kelimelerle yapilan bosamanin hitkmiinde ihtilaf edilmistir.

Farsca s g ji caxs (22 kelimeleri ile yapilan bosama; Eb(i Hanife’ye gére bosamaya

niyet edilmedikge gegerli degildir. Bosamaya niyet edilirse, Farslilarin dilinde sarih
veya kinevi lafiz olabileceginden, bir rici taldk meydana gelir. Eba Yusuf ve
Muhammed’e gore, bu lafizlar bosamada sarih oldugu igin, bosamaya niyet edilsin
veya edilmesin, bunlarla yapilan bosama bir ric talaktir. Imam Ziifer’e gore bu

lafizlar, Araplarin kullandigi cils “seni serbest biraktim” kelimesi ile aymidir. Bu

nedenle, bosamaya niyet edilirse bain talak olur; {i¢ talaka niyet edilirse tig, iki talaka
niyet edilirse iki talik meydana gelir.®?

Ibn Kudame’ye (v 620/1223) gére bu ve benzeri lafizlarla, niyete ihtiyag
olmaksizin bir talak vaki olur. Gerekgesi su sekildedir: “Bunlar, acemlerin dilinde
talak i¢in kullanilmakta olup Arapg¢a’da kullanilan talak lafizlarina benzer. Sayet bu
lafiz bosamada sarih kabul edilemezse, Arap¢a’nin disindaki bir dilde bosama igin
kullanilan sarth bir lafzin olmadig: gibi bir sonuca varilir ki, bu makul bir sey degildir.

Bunun, Arapga’daki .= anlaminda olmasi da bir sey degistirmez. Ciinkii bu da

bosama anlaminda sarihtir; Fars¢a lafiz da boyledir. Ancak Fars¢a lafizla bosamaya

924 Serahsi, a.g.e., VI/83; Kasani, a.g.e., IV/248; Merginani, a.g.e., 11/535.
25 Serahsi, a.g.e., VI/118; Késani, a.g.e., [V/274-275.
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niyet edilirse, talakin meydana geldiginde bir ihtilaf bulunmamaktadir. Sa‘bi (v.
104/722), Nehai (v. 95/714), Hasan-1 Basri (v. 110/728), Malik (v. 179/795), Sevri (v.
161/778), Ebl Hanife (v. 150/767), Zifer (v. 158/775) ve Safii’den (v. 204/820) de
boyle rivayet edilmistir.”626

Bu meselede Hanefl imamlar arasindaki ihtilaf, Fars¢ada kullanilan lafzin
bosamaya delaletinde sarih veya kinevi kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.
Bundan dolayidir ki Serahsi (v. 483/1090) el-Mebsiit 'ta, “Ebl Hanife (v. 150/767) ve
Ebt Yasuf’a (v. 182/798) gore mezklr kelimelerle yapilan bosama, kelimelerin
“tahliye” anlamina gelmesi muhtemel oldugu igin, bain talaktir” gorisiine de yer
verir.®?” Esasinda, hangi dilde olursa olsun bir kelime bosamada sarih oldugunda,
liglincli bosama degilse rici talakin; kinevi oldugunda da bain taldkin meydana

geldiginde Hanefi imamlar arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.

3. Sarih veya Kinevi Lafizla Bosama

Kinevi lafizlarla bosamaya niyet edilir veya halin delaleti olursa, bain talak
meydana gelir. Talak meydana geldiginde insan mutlaka ya riza ya ofke ya da
miizakere halinde olur. Bu ii¢ halden, kar1 ve kocanin aralarinda bogsamay1 konusuyor
olmalar1 (miizakere) veya 6fke hali, halin delaleti kabul edilir. Kinevi lafizlar “buradan
¢ik, buradan git, buradan kalk” sdzlerinde oldugu gibi, kadinin bogsanma talebine cevap
olmaya veya hakaret etmeye uygun olabildigi gibi, bunlarin disinda farkli bir anlama
da gelebilir.?? Bu nedenle kinevi lafizlar1 sdylerken, koca bosamaya niyet eder veya
buna hélin delaleti olursa, bin taldk olur. Lafiz bagka bir amagla telaffuz edilirse, talak
meydanan gelmez.

Ug imama gore beyninet; galiza ve hafife olmak iizere iki kisimdir. Galiza
doniisii olmayan bosama, hafife ise doniisii miimkiin olan bosamadir. Buna gore bir
kimse, kinevi lafizlarla ii¢ bosamaya niyet ederse ii¢ talak; bir veya iki bosamaya niyet
ederse bir talak meydana gelir. ki talaka niyet ederse bir taldk meydana gelir. imam

Ziifer’e gore beyniinet; galiza, mutevassita ve hafife olmak iizere ti¢ kisimdir. Kinevi

26 {bn Kudame, a.g.e., VI/65.

927 Serahsi, a.g.e., VI/118.

928 M. Muhyiddin Abdiilhamid, a.g.e., s. 266-267.

02 Merginani, a.g.c., I1/554, 556; Haskefi, a.g.c., s. 214; Omer ibn Niiceym, a.g.c., 11/356.
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bir lafiz iige (galizaya) samil oluyorsa, evleviyetle ikiye de (mutevassitaya da) samil

olur. Peygamber Efendimizin (s.a.s) ¢y L s+ U Wiy “Herkese ancak niyet ettigi sey

vardir...”%? buyurmasi, buna delalet etmektedir. Dolayistyla koca, kinevi lafizla hangi
saylya niyet ederse, niyet ettigi say1 kadar bosama meydana gelir.®*!

imam Malik, imam Sifii ve Imam Ahmed’e gore de kinevi lafizlarla hangi
saylya niyet ederse, niyetindeki say1 kadar talak vuku bulur.%*?

Mezhepte, kinevi lafizlar, sonucunun bain veya rici talak olmasi itibariyle iki

kisimda degerlendirilmis ve bunlardan iigii ile yani sl “say”, ¢l e “rahmini
temizle” ve sa-1y «if “sen teksin” sozleri ile rici talakin olacagi kabul edilmistir. Ciinki
ilk iki lafizda &b <sf “sen bogsun™ anlami, tigiincii lafizda da .1y b U =it “sen bir

talak ile bossun” anlami mevcuttur. Ancak kinevi olduklar1 i¢in bosamada niyete
muhtagtir. Bosama niyeti varsa, ii¢ lafzin i¢erdigi anlamlardan dolay: bir tici talak
vuku® bulur.%3* imam Ziifer, iigiincii lafiz ile yani “sen teksin” sozii ile diger kinevi
lafizlarin ayni oldugunu soyleyerek, bununla da bir bain talakin olacagini ifade
etmistir.®*

Bir kisi, karisini, bosamaya uygun olan ve uygun olmayan iki farkl lafzi,

Ornegin J 5 =3 “git ve yemek ye” veya o . 5 23 “git ve elbiseyi sat” seklinde,

bir ciimlede sdyleyerek bosar, bununla da bosamaya niyet ederse; Eb(l Ylsuf’a gére
ciimle hiikiimsiizdiir, bu szle bogsama meydana gelmez. Clnki “elbiseyi sat” sozii
orfen ahgveriste kullamlan bir sozdiir. Imam Ziifer’e gore koca, ciimlede bosamaya
ihtimali olan ve olmayan iki lafiz sdylemistir. Bu iki lafizdan bosamaya ihtimali
olmayan hiikiimsiizdiir, ihtimali olan ciimle ise gegerlidir ve bununla bosama meydana
gelir.®

Omer Ibn Niiceym (v. 1005/1596): “Koca, esine ‘kalk ve sat’ derse Imam Eba

Yisufa gore talak meydana gelmez. Ancak Imam Ziifer de ona muvafakat etmistir”

930 Buhari, Bedii’l-vahy, 1; Miislim, el-imare, 45.

031 Serahsi, a.g.e., VI/58, 60; Kasani, a.g.e., IV/290. Merginani, a.g.e., 11/557

92 [bn Riisd, a.g.e., s. 497; Sirazi, a.g.e., I1I/14; Ibn Kudame, a.g.c., VI/80; Ayni, a.g.e., V/363, 370;
Ziihayli, a.g.e., IX/313.

633 Merginani, a.g.e., 11/554-555; Ayni, a.g.e., V/362.

034 Ayni, a.g.e., V/362.

935 Serahsi, a.g.e., VI/64; Kasani, a.g.e., [V/289; Ayni, a.g.e., V/365-366.
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demektedir.®*® Tmam Ziifer’e gore bosamaya niyet edildigi takdirde bu ifade ile de
talakin vuku buldugunu sdylemek daha isabetli olur. Ciinkii ona gore, bosamaya
ihtimali olmayan lafiz hiikiimsiiz, ihtimali olan da gecerlidir.

Bir kisinin, bosama niyetiyle ilk lafz1 tekrar ederek ast sl veya sl o)
yada sl sl seklinde soyledigi soz, mahkemede (kazden) iki bosama kabul edilir.

Sayet koca, “bununla bir talaka niyet etmistim” derse, diyaneten niyeti tasdik edilir.
Imam Ziifer’e gore, ikinci kelime birincinin tekrar1 olmakla ziyade bir hiikiim ifade
etmedigi i¢in, mahkemede (kazden) kocanin niyetine gore hitkkiim verilir. Eba Yasuf

ilk lafizda imam Ziifer ile ayn1 gériistedir. Ciinkii - “fa” harfi vasl i¢in olup bununla

bagslayan lafiz ayr1 bir talak anlaminda degildir. Ancak ona gore ikinci lafizda ayn
kelime tekrar ettigi, tiglincii lafizda da ikinci kelime birincisine atfedildigi ve atif da
ayni hitkiimde ortaklhig1 ifade ettigi igin, iki talak meydana gelir.®*” Koca ii¢ defa pes

pese el el sl der ve ilk s6z ile “bir talaki”, diger ikisi ile de “talaktan dolay:

hayz1 saymasini” kast ettigini iddia ederse kazden dedigi tasdik edilir. Yani bir bain
talak meydana gelir. Ancak “diger iki lafiz ile herhangi bir seye niyet etmemistim”
derse, halin delaletinden dolay: bunlar da talak kabul edilir ve kazaen ii¢ talak meydana
gelir.®*® Ancak bu durumda imam Ziifer, Imam Malik ve Imam Safii’ye gére bir talak
vuku bulur.%%

Karisina hitaben: s~ e =it “Sen bana haramsin” veya e sk~ 15 “Seni kendime

haram kildim” dediginde; {i¢ imama gore bire niyet ederse bir, lige niyet ederse ti¢ talak
meydana gelir. Tmam Ziifer’e gore hangi sayiya niyet ederse niyet ettigi say1 kadar
bosama meydana gelir.®4

Bir kisi karisina: 3 < “Sen bossun” der, bununla iki veya ii¢ talaka niyet ederse

lafiz bosamada sarih oldugu i¢in niyete itibar edilmez, sadece bir rici bosama meydana

gelir. imam Ziifer, bosama sayis1 konusunda sarih lafizlarda da kocanin niyetine gore

636

Omer ibn Niiceym, a.g.c., 11/360.

937 Serahsi, a.g.e., VI/66; Ayni, a.g.e., V/372.

038 Serahsi, a.g.e., VI/66; Merginani, a.g.e., 11/557.

03 Ayni, a.g.e., V/371.

040 Kasani, a.g.e., IV/429; Ayni, a.g.e., V/501, 502. “Sen bana haramsin” sozii hakkinda &limlerden
gelen on bes farkli goriis vardir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ayni, a.g.e., V/501.
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bosamanin meydana gelecegini sdylemistir. Cilinkii sarih lafiz, kinevi lafizdan daha
kuvvetlidir. Kinevi lafizda niyete itibar edilirse sarih lafizda niyete evleviyetle itibar
edilir.5!

Imam Malik (v. 179/795), imam Safii (v. 204/820), Leys (v. 165/781), bir
rivayetinde Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) ve Zahiri mezhebine gore sarih lafizla hangi
saylya niyet ederse, niyet edilen say1 kadar bosama meydana gelir. Tkiye niyet ederse,
iki talak; lige niyet ederse ii¢ talak vuku bulur. EbG Hanife’ nin (v. 150/767) ilk goriisii
de bu sekildedir. Hasan el-Basri (v. 110/728), Amr b. Dinar (v. 126/744), Evzai (v.
157/774) ve Ebii Sevr’e (v. 240/854) gore sarih lafizlarda niyete itibar edilmez.®*

Ancak koca, o3kl st “sen taldksin” veya &l gl < “sen bosun bosusun” ya
da b L il “sen bir gesit bogsun” gibi sozlerle bosamaya niyet etmez veya bir ya

da iki talaka niyet ederse, bu lafizlarin bir talak vermede kullanimi sarihlestigi i¢in, bir
rici talak meydana gelir. Bu lafizlarla ii¢ talaka niyet ederse niyetine itibar edilir.
Ciinkii ciimlede gegen masdar cins isim oldugundan, bunun umuma ve ¢ogula delaleti
muhtemel olup en az1 ve en ¢ogu yani bir ve ii¢ talaki kapsar. Ancak {i¢ imama gore,
koca iki talaka niyet ederse lafzin iki sayisina ihtimali olmadigindan, iki talaki
kapsamaz. Imam Ziifer’e gore iige niyet sahih oldugu gibi ikiye de niyet sahihtir. Bu
nedenle iki talaka niyet ederse iki talak meydana gelir.®*3

Imam Malik ve Tmam Safii’ye gére de koca bu lafz1 sdylerken iki talaka niyet

ederse iki talak meydana gelir.5**

4. Rici veya Bain Bosama

Pekistirme anlami tastyan, suas of & aales b i “sen giliclii/siddetli bir sekilde
bos ol” seklindeki sozlerle yapilan bosamalar, bain bogamadir. Ancak, Jts e 3 o
115”0 yani “sen buradan suraya kadar bossun” seklindeki uzunluk ifade etmek igin

kullanilan lafizlarla yapilan bosama, ii¢ imama gore rici bosamadir. Imam Ziifer’e

%41 Serahsi, a.g.e., VI/63.

2 [bn Riisd, a.g.e., s. 496; Sirazi, a.g.e., [11/14; Ayni, a.g.e., V/308; Ziihayli, a.g.e., IX/305.
o83 Merginani, a.g.e., 11/540.

%4 bn Riisd, a.g.c., s. 496; Sirazi, a.g.c., [11/14; Ayni, a.g.c., V/310.
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gore, bu tiir lafizlar da pekistirme anlami tasiyan sozler gibidir ve bu sekilde yapilan
bosama bain bosamadir.®4

Bosama soziiniin, mesela s,Y) , ohe /bl ke (b <l “sen dagin biiyiikliigii/igne
bagmnin biiyiikliigii kadar bogsun” veya s 4 e [l e 3 <l “sen dag gibi/igne

bast gibi bogsun” seklinde biiyiikliik ifade eden kelimelerle nitelenmesi durumunda
yapilan bosama; imam Ebt Hanife (v. 150/767) ve Muhammed’e (v. 189/805) gore
bain talaktir. Eb( Yhsuf’a (v. 182/798) gore talak lafzi, ke kelimesiyle sifatlanirsa

bain, L kelimesiyle sifatlanirsa rici taldk olur. Imam Ziifer’e gore bosama, insanlar

nazarinda biiyiik olan bir seye tesbih edilirse bdin, onlarin kiigiik gordiikleri bir seye
benzetilirse rici talak olur.®*® Buna gore, “igne basi1 kadar/gibi” lafz1, Ebi Hanife’ye
gore bain, “daglar gibi” lafz1 Ebli Hanife ve Ziifer’e gore bain, “daglar biiyiikliigiinde”
lafz1 da hepsine gére bain talak olur.®’

Bu gibi meselelerde talakin bain kabul edilmesindeki 6l¢ii; Eba Hanife’ye gore,
talak herhangi bir seye tesbih edilmesi, Imam Eba Ydsuf’a gore, “biiyiikliik” sifatiin
zikredilmesi, imam Ziifer’e gore, insanlarm “biiyiikliik”” ifade etmek icin kullandiklar
sifatlarla vasiflanmasidir. imam Muhammed, Ebt Hanife ile aym goriistedir. Onun
Ebd Yisuf ile ayn1 goriiste oldugu da rivayet edilmistir.®*®

Rici talakla bosanan bir kadin iddet beklerken tiglincii hayzi tamamlarsa;
kadinin hayzi on giin ise gusletmese de on giinliik siirenin bitiminde kocanin ricat
hakk: sona erer. Hayzi on gilinden az ise, kadin gusletmedik¢e kocanin ricat hakki
devam eder, guslettiginde bu hak biter. Bu durumda kadin, namaz vaktinden ¢ok az
bir zaman kalincaya kadar gusletmeyi geciktirirse, li¢ imama gore, kocanin ricat hakki
yine sona erer. Imam Ziifer’e gore, kocanin ricat hakki devam etmektedir. Ciinkii
sahabelerden bu konuda, “kadin gusletmedikce koca ricat edebilir” hitkkmii rivayet
edilmisitir. Ayrica, on giinliik siire heniiz nihayete ermedigi i¢in hayiz kaninin gelme

ihtimali bulunmaktadir.®*

045 Kasani, a.g.e., IV/295; Merginani, a.g.e., 11/543.
46 Serahsi, a.g.e., VI/102; Merginani, a.g.e., 11/552.
%47 Ayni, a.g.e., V/352.

o4 Merginani, a.g.e., 11/552.

4 Serahsi, a.g.e., VI/20.
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5. Tefvizii’t-Taldk (Bosama Yetkisinin Kadina Verilmesi)

Bosama yetkisi, sarta bagli olmadan veya vakitle sinirlandirtlmadan mutlak bir
ifade ile kadina verildiginde, meclis ile sl olur. Kadm, mecliste oldugu siirece
yetkiyi kullanma veya kullanmama hususunda muhayyerdir. Mecliste yetkiyi
kullanmaz ya da yetkiyi reddederse muhayyerlik sona erer. Kadimin mecliste
oturuyorken ayaga kalkmasi da muhayyerligi sona erdirir. Buna ilaveten imam Ziifer
kadinin normal sekilde otururken sirt iistii yatmas: halinde de muhayyerligin sona
erecegini ifade eder. Ciinkii ona gore, kadinin bu sekilde davranmasi kendine
devredilen yetkiyi reddetmesi anlamina gelir.%>® Imam Eba Yasuf’tan, kadin sirt iistii
yattiginda, biri muhayyerliginin bozulacag: digeri de muhayyerliginin bozulmayacag:
651

seklinde iki farkli rivayet vardir.

Mezhep imamlari, ces o) s 3 < “yarin sen, istersen bossun” ifadesi ile was o)
14 @b b “istersen, yarin sen bogsun” ve i 3k b asldi ces o) “su anda istersen, yarm

sen bossun” ifadelerini farkli degerlendirmistir. Mezhepte, kadina havale edilen
bosama yetkisinin, ilk ciimlede “yarin” ile kayitlandig, diger iki climlede ise “meclis”
ile kayitlandig goriisii kabul gérmiistiir. imam Ziifer’e gore, her iki durumda da kadia
havale edilen yetki meclis ile kayitlanmistir. Cilinkii sart ve cezanin ciimlede takdim
ve tehir etmesi, anlam agisindan bir sey degistirmez. Sart olmadan ceza vuku
bulmadigindan, ctimledeki “istersen” sart1 her ne kadar climle i¢inde sonra zikredilse
de mana itibariyle 6nceliklidir. Bu ifadeler s sl <l il clss o) ve  wdss o) e b il

S ciimleleriyle aym hiikiimdedir.%%?

Bir kisi, karisina, <l it “kendini bosa” der ve bununla herhangi bir sayrya

niyet etmez veya bir talaka niyet eder, kadin da “ben kendimi bosadim” derse bir rici
talak vuku bulur. Koca bunu sdylerken ii¢ talaka niyet eder, kadin da “ben kendimi ti¢

talak ile bosadim” derse, ii¢ talak meydana gelir. Clinkii bu s6ziin anlami &L jai !

“bosanma isini yap” demektir ve cins isim olmakla hem bire hem de tice ihtimali

vardir; ikiye ise muhtemel degildir. Bir bosamaya niyet ettiginde, lafiz sarih oldugu

650 Serahsi, a.g.e., VI/175; Kasani, a.g.e., IV/304.
%51 Merginani, a.g.e., 11/563; Ayni, a.g.e., V/389.
952 Serahsi, a.g.e., VI/170-171.
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igin rici talak olur.®53 Tmam Ziifer, imam Malik, Tmam Safii ve imam Ahmed’e gore,
koca bu s6z ile iki bosamaya niyet ederse iki talak meydanan gelir.®>*

Koca, bosama yetkisini verirken, s 5.{ “igin, senin elindedir” seklinde mutlak

bir kinevi lafiz kullanir ve bununla ii¢ bosama yetkisine niyet ederse; ii¢ imama gore,
kadin bir veya {i¢ talak ile kendini bosayabilir, iki talak ile bogsamasi durumunda bir
talak gegerlidir. Tmam Ziifer’e gore kadin iki talika niyet ederse iki talik meydana
gelir.%%

Bir kisi karisina, 4¢ ax 5 146 5 25l S 40 “bugiin, yarm ve ertesi giin isin senin

elindedir” diyerek muhayyerlik hakki verirse ittifakla kadmimn sadece o giin

muhayyerlik hakki olur, diger glinler olmaz. Ancak 4 ax 5 25l 8 251 “bugiin ve ertesi

glin isin senin elindedir” dediginde mezhepte miiftabih olan, gecenin bu soziin
kapsamina dahil olmadigidir. Bundan dolayz, iki vakit, araya gece girmekle birbirine
bitisik olmadig1 ve ikisinin arasinda baska bir zaman oldugu i¢in, kadinin hem o giin
(glines batimina kadar) hem de ertesi giin muhayyerlik hakki olur. O giin muhayyerlik
hakkini kullanmasa da ertesi gilin yine muhayyerdir. Bu hakkini1 gece kullandiginda

bosama gegersizdir. Imam Ziifer’e gore bu ifade, 1 au; p0dl U i 567ii ile ayn1 olup

ikinci kelime, tekrar etmeden birinci kelime iizerine atfedildigi i¢in, bu ifade iki ayr
muhayyerlik degil, bir muhayyerlik kabul edilir; dolayisiyla kadinin sadece o giin
muhayyerlik hakki olur.®%

Koca, karisina: cz: WS 3L <if “Her ne zaman istersen, sen bogsun” diyerek

talaki kadinin dilegine bagh olarak yapar, kadin da ii¢ taldk ile kendini bosar, baska
bir erkek ile evlenir, daha sonra tekrar 6nceki kocasina donerse; {i¢ imama gore kadina
devredilen bosama yetkisi sona erer, kadinin onceki yetkiye binaen yaptigi sonraki
bosamalar gecersizdir. imam Ziifer’e gore, “her ne zaman” kaydia binaen, kadina

daha 6nce verilen bosama yetkisi devam etmektedir. Bu sebeple kadinin bu yetkiyi

33 Merginani, a.g.e., 11/563.

54 [bn Riisd, a.g.e., s. 497; Sirazi, a.g.e., [11/14; ibn Kudame, a.g.e., VI/80; Ayni, a.g.e., V/392.

55 Kasani, a.g.e., IV/313.

9% Serahsi, a.g.e., VI/185; Merginani, a.g.e., I/561; Ayni, a.g.e., V/385; ibn Abidin, a.g.e., TV/557.
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kullanarak yaptig1 bosamalar gegerlidir.®*” Hanbeli mezhebine gore de bu yetki meclis
ile siurlt degildir, kadin diledigi zaman kendini bosayabilir.**®

>

Adam, iki karisina hitaben, oWl Lsb Las o) “ Isterseniz ikinizde bossunuz’

dediginde, bosama sart ikisinin de istemesine bagl kilinmis olur. Bundan dolayi,
sadece biri bosanmay talep ederse bosama gegersizdir. Imam Ziifer’e gore, kocanin

bu climlesi, her bir esi igin ayr1 ayri cx o] b «sf “istersen sen bogsun” hiikkmiinde

oldugundan, bosanmay1 talep eden esin bosamas gegerlidir.®>

Baska bir kisiye, Ji+ slb “karimi bosa” seklinde, mutlak bir ifade ile verilen

yetkinin vekalet oldugu (bosama yetkisi konusunda bir kisiye vekalet verildigi)
hususunda mezhepte ittifak vardir. Vekil kadmi mecliste veya meclisten ¢iktiktan
sonra bosayabilir. Koca da istedigi zaman bu vekaletten riicu edebilir. Ancak bu ifade,

s o) “dilersen/dilediginde (karimi bosa)” kayd: ile kayitlanirsa ii¢ imama gore bu

durumda talakin temliki (bosama yetkisinin devredilmesi) soz konusudur ve bu yetki
meclis ile sinirlidir, meclisten kalktigt zaman yetki sona erer. Ayrica mecliste iken
koca bu temlikten riicu edemez. Tmam Ziifer’e gore, bosama konusunda baskasina
vekalet verilirken, “dilersen” sekilde kayitlandiginda da yetkinin temliki degil, yine
bosama yetkisi konusunda bir baskasina vekaletin verilmesi sézkonusudur. Ciinkii bu
durumda vekaletin mutlak verilmesi ile mukayyet verilmesi ayni seydir. Zira vekalet

verilirken vekilin diledigi zaman bunu yapabilecegi bilindigi igin, climledeki .z o)
“dilersen” kaydi fazlaliktir. Bu fazlaliga hiikiim bina edilmez ve geriye, i, s “karimi

bosa” ifadesi kalir. Birine, “bunu sat” diyerek vekalet verildiginde, vekaletin

“dilersen” seklinde kayitlanmasi durumunda da temlik degil, vekalet s6z konusu

olur.%%® Safit mezhebinin goriisii de imam Ziifer’in goriisii ile aynidir.%¢!

957 Serahsi, a.g.e., VI/165; Kasani, a.g.e., IV/321.

8 bn Kudame, a.g.e., VI/136.

%9 Serahsi, a.g.e., VI/166.

00 Serahsi, a.g.e., VI/168; Kasani, a.g.e., IV/324-325; Merginani, a.g.e., [1/564.
o1 Sirazi, a.g.e., I1I/8; Ayni, a.g.e., V/395.
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Mutlak ifadelerle bosamada vekalet verilirse bu yetki ittifakla meclis ile kayith
degildir. Vekil meclisten ayrildiktan sonra da kendine verilen yetkiyi kullanabilir.
Ama mutlak ifadelerle bogamanin temlik edilmesinde bu yetki meclis ile kayitlidir.56?

Bir kisi, karismi bogsama konusunda iki kisiye vekalet verirse iki vekil
birbirinden bagimsiz hareket edemez. Her ikisinin de bosama iizerine birlesmeleri
gerekir. Hasan-1 Basri, Evzai, Sevri, Malik, Safii, Eba Sevr ve Eba Ubeyd’e gore de
hiikiim b&yledir. iImam Ziifer’e gére biri digerinden bagimsiz hareket edebilir.®® Bedel

olmaksizin yapilan talakta ti¢ imama gore de iki vekilden biri digeri olmadan tasarrufta

bulunabilir.®*

6. Sarta Bagh Olan veya Zamana izafe Edilen Bosama

Bir adam, karisia, 636 gL «ib W wlss o) “eve girersen {i¢ talakla bogsun” der,

kadin eve girmeden de karisini iki talak ile bosar, kadin ser i tahlilden sonra, 6nceki
kocast ile evlenir ve eve girerse; imam Ebt Hanife ve Ebli Yiisuf’a gore kadin iig talak
ile bos olur. Ciinkii ikinci evlilik, kalan tek talak hakkimni sifirladigindan, kadin ilk
kocasina ii¢ talak hakki ile déner. Tmam Ziifer ve Tmam Muhammed’e gére kadm bir
talak ile bos olur. Ciinkii ilk kocanin hala tek talak hakki vardir. Kadin eve girdiginde
kalan bu talak da sifirlanmis olur. Bu meselede ihtilafin nedeni, sonraki evliligin, ilk
kocasinin kalan talak hakkini yok edip etmemesinden kaynaklanmaktadir. Imam Ebd
Hanife ve Ebt Yusuf’a gore sonraki evlilik, ilk kocanin tigtin altindaki talak hakkini
yok eder. Kadin, ikinci evlilikten sonra ilk kocasina dondiigiinde, bu kocanin yeniden
ti¢ talak hakki olur. ITmam Ziifer ve Imam Muhammed’e gore, ikinci evlilik, ilk kocanin
kalan talak hakkini yok etmez. Kadin ikinci evlilikten sonra ilk kocast ile evlendiginde,
ilk kocanin énceden kalan talak hakki devam eder.%%

Be meselede; Tbn Mestd (v. 32/652), Tbn Omer (73/692), Tbn Abbas (v. 68/687)
(r.anhum), Kad1 Surayh (80/699), Ata (v. 114/732) ve Ibrahim en-Nehai’ye (v. 96/714)
gore kadin {i¢ talak ile bos olur. Ciinkii bunlara gore ikinci evlilik, ilk kocanin {iglin

altindaki talak hakkini yok eder. Kadin seri tahlilden sonra ilk kocasina ti¢ talak hakki

002 Kasani, a.g.e., [V/324.

663 Ayni, a.g.e., V/409.

664 Kasani, a.g.e., VII/438.

05 Merginani, a.g.e., 11/573, 591.
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ile doner. Hz. Omer (v. 23/644), Hz. Ali (v. 40/661), Ubeyy b. Kab (v. 33/654), Imran
b. Husayn (v. 52/672), Ebii Hiireyre (v. 58/678) (r.anhum), Tmam Malik (v. 179/795),
Imam Safii (v. 204/820) ve Imam Ahmed (v. 241/855) ise kadinin bir talak ile bos
olacagini sylemislerdir. Zira bunlara gore ikinci evlilik, ilk kocanin talak hakkini yok
etmez.%6

Ancak koca, karisina, b3 b «ib ) s o) “eve girersen li¢ talakla bogsun” der,

bilahire sart olusmadan esini ti¢ taldkla bosar, seri tahlil olur ve tekrar evlendikten
sonra karisi eve girerse li¢ imama gore bu durumda herhangi bir talak meydana gelmez.
Ciinkii sart ve ceza bu nikah miilkiyeti ile ilgilidir. Koca, esini ii¢ talak ile bosamakla
nikah miilkiyeti yok oldugundan sart ve ceza gegersiz olur. Imam Ziifer’e gore talak
mutlak sarta baglandiginda, sart her ne zaman yerine gelirse taldk da meydana
geleceginden, bu durumda kadin ii¢ talak ile bos olur.®®’ Imam Safii’ye gore de kadin
ii¢ talak ile bos olur.%%®

Sart edatlart; L s 2o (LSS L3 03) ) *dir. Bu edatlarin sarti ne zaman mevcut

olursa yemin bozulur ve sartin hitkmii sona erer. Ciinkii bu edatlar umum ve tekrar

ifade etmez. Ancak L5 edati umum ve tekrar ifade eder.®® Buna gore karisma, L
b il wdss “her ne zaman eve girersen sen bossun” dediginde kadin eve her

girisinde bir talak ile bos olur. Kadin bir baskasi ile evlenir, seri tahlil olur, sonra
onceki kocast ile evlenir ve kadin eve girerse; ii¢ imama gore kadin bos olmaz. imam
Ziifer’e gore kadin yine bos olur.6”

Imam Malik, imam Safii ve imam Ahmed’e gore de Lk edati umum ve tekrar
ifade eder.®”!

Bir kimse: “Bu eve girersem, karim bos olsun” dediginde, yanindaki kisi de “bu

eve girersem, bana da boyle olsun” der ve sonra eve girerse; Imam Ebi Yisuf’a gore

0 Sirazi, a.g.e., I11/51; ibn Riisd, a.g.e., s. 506; ibn Kudame, a.g.e., VI/75; Ayni, a.g.e., V/427, 483;
Ziihayli, a.g.e., [X/307.

67 Serahsi, a.g.e., VI/76; Kasani, a.g.e., IV/337. Merginani, a.g.e., [1/573-574. Bu konuda farkli rnekler
icin bkz. Serahsi, VI/ 77, 78.

8 Ayni, a.g.e., V/428.

% Merginani, a.g.e., 11/570.

070 Kasani, a.g.e., IV/347; Merginani, a.g.e., [1/570-571; ibn Abidin, a.g.e., IV/597.

71 Sirazi, a.g.e., [1I/21; ibn Kudame, a.g.c., VI/121; Ayni, a.g.c., V/410.
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eve giren bu ikinci sahsin karisi bos olmaz. Tmam Ziifer’e gore ikinci sahis bosamay1

eve girdiginde kendi iizerine gerekli kildig1 ve sart da yerine geldigi icin bos olur.®”
Ug imam, talak iki sarta bagl kilindiginda bosamanin gergeklesebilmesi igin,

nikdh miilkiyetinin veya iddetin iki sartla birlikte ayn1 anda bulunmasmi sart

gdrmemistir. Tmam Ziifer ise bunun sart oldugunu sdylemistir. Ornegin karisina: o|
@b wsb Las 5y culs” “Zeyd ve Amr ile konusursan bos ol” dedikten sonra onu bosar;

kadin iddeti bittikten sonra Zeyd ile konusur, yeni bir nikah akdi ile kocastyla tekrar
evlenir, sonra da Amr ile konusursa, ii¢ imama gore kadin bos olur. imam Ziifer’e gore
her iki sart farkli zamanlarda meydana geldigi i¢in, kadin bos olmaz. Ciinkii talak,
kadinin hem Zeyd hem de Amr ile konusmasi sartina baglanmistir ki sartin yerine
gelmesi i¢in ya nikah miilkiyetinin mevcut olmasi veya kadinin iddetinin bitmemis
olmasi gerekir.®”> Koca: “Zeyd ve Amr ile konusursan ii¢ talakla bos ol” dediginde de
hiikiim buradaki gibidir. Yani ii¢ imama gére ii¢ talakla os olur; Imam Ziifer’e gére
herhangi bir bir talak meydana gelmez.%7*

Karisina b «sf clalbl J L 63 @l <ot “seni bosamadigim siirece sen iig talak ile bos

ol” dedikten hemen sonra, “sen bos ol” derse; li¢ imama gore bir taldk meydana gelir.

Imam Ziifer'e gore, koca, Ut b =il “sen ii¢ talakla bogsun” dediginde talak
bosamanin olmadig bir zamana izafe edilmistir. Bu nedenle, s\ «Ji “sen bos ol” sozii
sylenmeden dnce iig taldk meydana gelir.”® Ancak, b oif Sl J L b <l “seni

bosamadikgca sen bir taldk ile bossun; sen bogsun” drneginde; kadinla zifaf olmus ise
¢ imama gore istihsanen ilk sdyledigi “sen bossun” sozii ile degil, ikinci sdyledigi
“sen bogsun” ifadesi ile bos olur. Imam Ziifer’e gére kiyasen hem birinci hem de ikinci
“sen bogsun” ifadeleri ile bos olur. Ciinkii ilk sdyledigi “sen bossun” sdziinden sonra,
“seni bosamadikga” soziinli sdylemeden dnce az da olsa kadini bosamadigi bir zaman

dilimi vardir.’

72 Serahsi, a.g.e., [X/28.

73 Serahsi, a.g.e., VI/88; Kasani, a.g.e., IV/338.

74 Merginani, a.g.e., 11/573.

75 Serahsi, a.g.e., VI/92; Kasani, a.g.e., IV/349-350. Serahsi bu meselede drnegi st susls lilof J Lo
0 sk dedikten sonra ara vermeden hemen .~y & <if derse ... seklinde sart ve cezayi takdim ve
tehirli vermistir (a.y.). .

76 Merginani, a.g.c., 11/546; ibn Abidin, a.g.c., [V/478.
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!“

Sart ve cezanin oldugu sib <l 0 <dss o) “sen eve girersen bogsun” seklindeki

ciimleler, yemin olarak kabul edilmistir. Bu nedenle, sart oldugu zaman ceza da

gergeklesir. Ancak kocanin, iz o> 13 Jb =i “sen tam bir hayiz gordiigiinde bogsun”
sOzli mezhepte .l I =sf “sen siinnet tizere bogsun” seklinde yorumlanmis ve bu sdz

yemin olarak kabul edilmemistir. Bu nedenle kadin ancak hayiz halinden
temizlendiginde bos olur. fmam Ziifer’e gore ciimle sart ve cezay igerdigi icin, bu séz
yemin hiikmiindedir.%””

Koca, karisina, e~ of 5t sl i elss o “eve girersen sen bainsin veya haramsin”

diyerek kadinin bosanmasini eve girme sartina baglar, sonra karisini bain talak ile veya
muhalaa yaparak bosar, daha sonra kadin, iddet igerisinde iken eve girerse; {i¢ imama
gore sart sebebiyle bir taldk meydana gelir. Imam Ziifer’e gére, biin bosamadan sonra
nikdh miilkiyeti olmadig1 igin, sart batil olur ve bosama meydana gelmez.®”® Bu
meselenin bir benzeri de su sekildedir: Bir kisi karisina ila yapar, dort ay bitmeden de
onu bain talak ile bosar, kadin bu bosamadan dolayr iddet beklerken, ona
yaklagmaksizin dort ay sona ererse iic imama gore iladan dolayi, bir taldk daha
meydana gelir. Imam Ziifer’e gore, iddet igerisinde nikah miilkiyeti olmadigindan ila
nedeni ile talak meydana gelmez.

Talak, .~ J &b <if “sen, bir vakte kadar bossun” seklinde .3 oL .~ “vakit,

zaman, yakin” gibi mutlak olan bir zaman dilimine izafe edilerek yapildiginda, niyete

itibar edilir. Belli bir zamana niyet edilmemisse ..~ ve ol; kelimelerinde alt1 ay, 3

kelimesinde bir aydan az bir siire (yani yirmi dokuz giin) baz alinir. Esine, hemen

bosamaya niyet ederek < J) b «sf “sen bir aya kadar bossun” dediginde esi hemen

bos olur. Hemen bosamaya niyet etmezse bir ay gegtikten sonra bos olur. Ancak fmam

Ziifer’e gore bu durumda da hemen bog olur. Cinkii = ) kaydi, son vakti beyan

etmek i¢indir. Bir seyde son vaktin beyan edilmesi onun aslini (talakin hemen gegerli

77 Serahsi, a.g.e., VI/83.

78 Serahsi, a.g.e., VI/68; Kasani, a.g.e., IV/353. Bir kisi karisina ila yapar, dért ay bitmeden de onu bain
talak ile bosar, kadin bu bosamadan dolay: iddet beklerken, ona yaklagmaksizin dort ay sona ererse;
fig imama gore, iladan dolay1 bir talik daha meydana gelir; Imam Ziifer’e gore talak meydana gelmez
(ibn Abidin, a.g.e., 534).

7 fbn Abidin, a.g.e., 534.
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olmasini) yok etmez; bilakis son vaktin belirtilmesi, ancak aslin olmast ile
miimkiindiir. Bu durumda asil, yani talak, hemen meydana geldigi ve beyan edilen son
vakte de talakin ihtimali olmadig1 icin, tayin edilen siire gegersizdir.®*" Ayrica fmam
Ziifer bu durumda taldkin hemen meydana gelmesini, & ) bs o 36 i “buradan
Mekke’ye bogsun” drnegine kiyas etmis; bu drnekte gaye batil oldugu i¢in hemen bir
talak meydana geldigi gibi, “sen bir aya kadar bogsun” 6rneginde de taldkin hemen
meydana geldigini soylemistir.%®!

Esine, s 5 & &b <ol “sen yarmn ve bugiin bossun” dediginde matif ve
matifunaleyh hiikiimde bir oldugu i¢in, kadin hem bugiin ve hem de yarin birer talakla
yani toplaminda iki talakla bos olur. Imam Ziifer’e gdre bu séziin sigasi (yapisi,
dizilisi) sifat1 cagristirdigt icin kadin her iki vakitte yani bugiin ve yarin sadece bir
talak ile bos olur.®*?

Koca, herhangi bir seye niyet etmeden karisina, 5 Js" 3 <3l “Sen her giin bos
ol” dediginde; {i¢ imama gore bir talik meydana gelir. Tmam Ziifer’e gore Is” kelimesi,
isimleri cem ettiginden bu s6z »» s 3 b <5t “sen her giinde bos ol” anlaminda olur ve

li¢ giinde ii¢ ayr1 talak meydana gelir.®®> Koca; bu ifade ile her giin bir bosamayi kast

eder yada ;s IS s 3l ol seklinde harf-i cerri agikea zikrederse ittifakla ii¢ giinde ii¢

talak meydana gelir. Her cuma veya her ay denilmesi de boyledir.®®*

Koca, iki egine hitaben: zldi g st~ L1 “Uzun dmiirlii olaniniz hemen bos

olsun” derse, eslerden biri vefat ettiginde hayatta kalan diger es o anda bos olur. Imam
Ziifer’e gore esin bogsanma hitkkmii o an degil, kocanin sozii séyledigi andir. Cilinkii
koca bosamay1 mevcut olan bir sarta baglamistir. Ancak mevcut olan bu sart yani hangi
esin daha uzun émiirlii oldugu, bir esin vefat ile agiga ¢ikmugtir.®%

Bosamayi ikrér ettikten sonra bundan riicu etmek sahih degildir. Mesela 3 <

5= b Y sasly “Sen bir talakla bogsun. Hayir, iki taldkla...” dediginde koca 6nce bir

980 Serahsi, a.g.e., VI/94, 96.

81 fbn Abidin, a.g.e., TV/465.

82 Serahsi, a.g.e., VI/95.

683 Serahsi, a.g.e., VI/116; Ayni, a.g.e., VI/297.
84 fbn Abidin, a.g.e., IV/473.

85 Serahsi, a.g.e., VI/99.
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talakla sonra da iki taldkla esini bosadigindan ti¢ taldk meydana gelir. Ancak ikrar,
haber verme anlaminda ise ikrardan riicu etmek mezhepte tercih edilen goriise gore
istihsanen sahihtir. Imam Ziifer’e gére kiyasen sahih degildir. Ornegin koca, karisina

hitaben, .1 i ¥ saxly ool clilb " “seni, diin bir talakla bosamigtim; hayir, iki

taldkla...” dediginde kocanin ikrarindan riicu etmesi istihsanen sahihtir ve iki talak
meydana gelir. Tmam Ziifer’e gére “bir” ve “iki” bosamalar birbirinden farkli seyler
olup ikrar edilen “bir bosamadan” riicu etmek sahih olmadigindan, ciimlede gegen hem
“bir” hem de “iki” talikin tamam1 yani toplamda ii¢ talak meydana gelir.%%

Koca, esine, “falan kisinin gelmesinden bir ay énce bossun” veya “falan kisinin
6lmesinden bir ay énce bossun” derse; imameyn’e gore kadn, o kisinin gelmesinden
veya Olmesinden sonra hemen bos olur. Ciinkii bosanma sart1 buna bagl kilinmistir

(o3 §f 20280 Y= e n222). Tmam Ziifer’e gére gelme veya lme olaymin meydana geldigi
vaktin bir ay &ncesi itibariyle bos olur (<2523l <38 Ji1iz:.4). Ebli Hanife, gelme sartinda

Imameynle; 6lme sartinda da fmam Ziifer’le ayni goriistedir. Bu ihtilafin semeresi
iddette ortaya gikar. Iddet, Tmameyn’e gore gelme veya 6lme olaymin hemen
sonrasindan itibaren; imam Ziifer’e gore, bu olayin meydana geldigi vaktin bir ay
oncesi itibariyle baslar. Bu bir aylik siire esnasinda adam, karisiyla cinsel iliskiye
girerse, talak rici ise fTmam Ziifer’e gore bu iliski ric‘at kabul edilir; imameyn’e gore
ric‘at kabul edilmez. Bu sartin sdylenildigi andan itibaren, bir ay dolmadan once,
gelme veya 6lme hadisesi olursa, ittifakla talak meydana gelmez.%’

Bu sckilde yapilan bosama, $afii ve Hanbeli mezheplerine gore de olaym

meydana geldigi vaktin bir ay 6ncesi itibariyle baslar.®%

7. Muhilaa

Muhalaa, kadmin bir bedel karsiliginda kocasindan bosanmay: talep etmesidir.
Koca, kadimin teklifini kabul eder, kadin da tizerinde anlastiklar1 bedeli getirirse bir
bain talak meydana gelir. Bogsanma sebebi kocanin gec¢imsizligi ise, kocanin muhalaa

bedelini almasi mekruh goriilmiistir. Bosanma sebebi kadinin gecimsizligi ise

% Serahsi, a.g.e., VI/103.
%7 Serahsi, a.g.e., V1/96-97; Tbn Abidin, a.g.c., IV/474.
88 Sirazi, a.g.e., 111/34; Ibn Kudame, a.g.e., VI/104; Ziihayli, a.g.e., X1/348.
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kocanin, esine verdigi mehirden fazlasim almasi yine mekruh kabul edilmistir.®%

Muhalaada bosama, “muhalaa” lafz1 ile olursa bain talak, sarih bosama sozlerinden
biri ile olursa ric’i talak olur.®®

Bir kisi, muhdlaa bedeli zikredilmeksizin (25 .+ &), karisma, k== “sana

muhalaa yaptim” der ve bununla bosamaya niyet ederse bir bain talak meydana gelir,
bosamaya niyet etmezse talak meydana gelmez. Sayet birden fazla bosamaya niyet
ederse ilic imama gore ii¢ talaka niyet ederse ii¢ bain talak; bir veya iki bosamaya niyet
ederse bir bain talak meydana gelir. Imam Ziifer’e gére bu ifade “sen bainsin” sozii ile
ayn1 hiikiimde olup kag talaka niyet ederse o kadar talak meydana gelir.*!

Koca, karisina: Wi zbel 131 136 Jb <l “Bana bin dirhem verdiginde, ii¢ talak ile

bogsun” der, kadin da bin dirhemi getirirse kocanin bunu kabul etmemesi dogru
degildir; ancak koca kabule de zorlanamaz. Bununla birlikte kadin, bin dirhemi
kocasinin éniine koydugunda kadin istihsanen bos olur. imam Ziifer’e gore koca bu
bedeli kabul etmedikce kadin bos olmaz.*?

Kadin 6liimciil hastaliga yakalandiginda kocasindan bir bedel karsiligi muhalaa
talebinde bulunur, bosandiktan sonra da vefat ederse ii¢ imama gore kocaya muhalaa
bedeli kadimin biraktigi malin iicte birinden verilir. Tmam Ziifer'e gore malin
tamamindan verilir. Ziifer bu meseleyi hasta bir adam bir kadinla evlenir, mehri teslim
etmeden vefat ederse mehrin terekenin tamamindan verilmesi gerektigi hiikkmiine kiyas
etmistir.®

Muhalaa bedeli sarap, domuz gibi gayr-i miitekavvim bir mal olursa ii¢ imama
gore kadim herhangi bir bedel olmaksizin bos olur. Imam Ziifer’e gére, bu durumda

kadin bedel olarak, aldigi mehri verir.%*

%89 Mevsili, a.g.e., I11/190-191.

90 fbn Abidin, a.g.e., V/94-96.

1 Serahsi, a.g.e., VI/142; Késani, a.g.e., IV/372.

992 Serahsi, a.g.e., VI/152.

93 Serahsi, a.g.e., VI/159. Oliimciil hastaliga yakalanan kisi, bu durumda iken isledigi bir cinayetten
dolay1 bir bedel iizerine sulh yaparsa mezhepte kabul edilen goriise gore sulh bedeli terekesinin
tamamindan alinir; imam Ziifer’e gore iigte birinden alinir. imam Ziifer, muhalaa ve sulh bedelini
farkli degerlendirmis ve sulhta bedelin, hakiki karsiligi mal olmayan kisasa karsilik ceza olarak
alindigini, muhalaada ise bedelin, karsilig1 mal olan bir miilkiyete karsilik alindigini ifade etmistir
(a.y.).

4 Ayni, a.g.e., V/515; ibn Abidin, a.g.e., V/96.
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8. i1

f1a, kocanm, dort ay veya daha fazla siirede, karist ile cinsel iliskiye
girmeyecegine dair yemin etmesidir. Koca, yemin ettigi siire bitmeden 6nce esiyle
cinsel iliskiye girerse yemin keféreti verir. Cinsel iliskiye girmeden dort ay geger veya
yemin edilen siire sona ererse kadin bir bain talak ile bos olur. Koca, dort aydan daha
az bir siireye yemin ederse, i1a yapmis olmaz.%%

Koca, 1l yaptiktan sonra dort aylik siire sona ermeden bain talakla veya muhalaa
ile esini bosar, kadin iddet beklerken, cinsel iliskiye girmeden dort ay biterse; ii¢
imama gore i1a sebebiyle bosama meydana gelir. Imam Ziifer’e gore bain bosamadan

sonra nikah miilkiyeti olmadig1 igin iladan dolay1 kadin bos olmaz.%%

Koca, iki karisina hitaben, L5 ¥ U, “Allah’a yemin olsun ki ikinize de
yaklagmayacagim” veya dort esine hitaben, <31 ¥ 4, “Allah’a yemin olsun ki sizlere

yaklagmayacagim” seklinde yemin ederse; ii¢ imama gore, istihsanen koca ila yapmis
olur. Yeminine bagli kalir ve eslerine yaklasmadan dort ay gegerse, esleri bain talak
ile bos olur. imam Ziifer'e gore, kiyasen koca eslerinden herhangi biriyle cinsel
iliskiye girmeden 1la yapmis olmaz. Soyle ki, ilk 6rnekte koca, iki karisindan biriyle
cinsel iligkiye girince digeri hakkinda; ikinci ornekte de eslerinden iicii ile cinsel
iliskiye girince dordiinct esi hakkinda ila yapmis olur. Cilinkii yeminini bozmadikca
esine yaklasma imkani bulamayan kisiye mdli (ild yapan) denir. Yemini bozmak,
birinci drnekte her iki esiyle, ikinci 6rnekte de dort esiyle cinsel iliskiye girme sartina
baglanmistir. Bu sebeple koca yeminini bozmadan birinci 6rnekte bir es ile ikinci
ornekte ise ti¢ es ile cinsel iligskiye girebilir. Her iki 6rnekte de son esiyle iliskiye
girdigi takdirde yeminini bozmus olur.%’

Koca, karisina: s ~ e &z o “Sana yaklagirsam ¢ocugumu kurban edeyim”
seklinde onunla iliskiye girdiginde cocugunu kesmeyi nezrederse, iic imama gére muili
(i1a yapmus) olur. Imam Ziifer’e gore, kisinin evladini kurban etmeyi nezretmesi batil

oldugundan, bu sozii hiikiimsiizdiir.®®

%95 Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, s. 232.

9% Serahsi, a.g.e., VI/69; Kasani, a.g.e., [V/354.

7 Serahsi, a.g.e., VIII/25; Kasani, a.g.e., [V/417- 418.
%8 Kasani, a.g.e., IV/427.
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Karisina: s V) w. eu3f ¥ iy “Bir glin harig, bir sene sana yaklasmayacagima

Allah’a yemin ederim” dediginde li¢ imama gore, bu kisi hemen ila yapmis sayilmaz.
Cinsel iliski yaptig1 giin itibariyle dort ay ve daha fazla zaman kalirsa, bu andan
itibaren 114 yapmus olur. Imam Ziifer’e gore, bu kisi sozii sdyledigi andan itibaren ila
yapmis olur. Ciinkdi istisna edilen “bir giin” senenin son giinii olarak kabul edilir, kalan
diger giinler de i1a miiddeti olur.®®® Tmam Safii’nin mezheb-i kadimine gére koca, bu
sozii soyledigi anda ila yapmus olur.”*

fla, aymn bagma tesadiif ettiginde kalan giinlerin hilale gore hesaplanmas
hususunda ittifak vardir. Ayin diger giinlerine tesadiif ederse EbQi Yasuf’a gore, “yiiz
yirmi giin” hesabi yapilir. imam Ziifer’e gore, ilk ay “giin” hesabia gére, ikinci ve
dgiincti aylar “ay/hilal” hesabina gore yapilir. Birinci aym eksik kalan gtinleri
1

dordiincii ayin giinleri ile tamamlanir.”

Kocanin 114 siiresi i¢inde karisina dénmesine fey’ (- 4) denir. Fey’, fiili ve kavli
olmak tizere iki kisim olup fiili, cinsel iligki ile kavli de cux), 5 =5 “dondiim” ve benzeri

sozlerle olur. Doniisiin sahih olabilmesi i¢in bunun 6ncelikle fiili, bu miimkiin degilse
kavli olarak gergeklesmesi gerekir. Koca, cinsel iliskiye muktedir olur ama hitkmen
buna imkan bulamazsa; ii¢ imama gore kavli olarak riicu etmesi sahih degildir. imam
Ziifer, halvetteki hitkmi acziyetin hakiki acziyet olarak kabul edilmesinden hareketle
burada da hiikkmi acziyeti hakiki acziyet olarak degerlendirmis ve riicunun sahih
oldugunu ifade etmistir.”"

f1a sonras1 meydana talakin adedi; {i¢ imama gore miiddetin tekerriir etmesine
bagli olup miiddet bir olursa talak bir, miiddet birden fazla olursa talak birden fazla
olur. Tmam Ziifer’e gore, taldk, yeminlerin tekerriir etmesine bagh olup yemin bir
olursa talak bir, yemin birden fazla olursa talak birden fazla olur. Ziifer’in gerekgesi
su sekildedir: flamn hiikmii, talakin meydana gelmesi veya kefaretin gerekliligidir. fla
da bir yemindir ve hiikiim yeminle birlikte var olur. Yemin bir olursa hiikiim bir, yemin

birden fazla olursa hiikiim de birden fazla olur.

99 Serahsi, a.g.e., VIII/24; Kasani, a.g.e., [V/441; Merginani, a.g.e., 11/593.
70 Siraz, a.g.e., I1/55; Ibn Kudame, a.g.e., V1/213.

01 Kasani, a.g.e., [V/442, 504; ibn Abidin, a.g.e., V/64.

702 Serahsi, a.g.e., VIII/27-28; Kasani, a.g.e., [V/445.
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Bu ihtilafa gore, 6rnegin koca, karisina mecliste bir defa 3 ¥ 4, “Allaha

yemin olsun ki sana yaklagsmayacagim” derse, yemin ve miiddet bir oldugu i¢in, dort

ay sonra kadin bir bain talak ile bos olur. Koca ayni mecliste ii¢ defa, ¥ <y &l ¥ aiy
Sty ally elsf der ve son iki climle ile ilk soyledigi s6ziin tekrarini kast ederse, bu hem

yeminini bozan hem de yeminine bagli kalan kisi hakkinda ittifakla bir ila
hiikmiindedir. Yeminine bagli kalip esine yaklasmadan dort ay gegerse, kadin bir bain
talak ile bos olur. Dért ay bitmeden esine yaklasirsa bir yemin kefareti verir. Ikinci ve
ugtincii lafz1 s6ylerken herhangi bir niyeti olmazsa; bu, tic imama gore yeminine baglh
kalanlar icin bir ila, yeminini bozanlar igin ii¢ ila hitkmiindedir. imam Ziifer’e gore
hem yeminine bagl kalan hem de yeminini bozan igin ii¢ ila hitkmiindedir. Buna gore
bir mecliste ii¢ defa karisina yaklasmayacagina yemin eden kisi yeminine baglh kalirsa
{i¢ imama gore bir bain talak; Imam Ziifer’e gore ii¢ bain taldk meydana gelir. Dért ay
bitmeden esine yaklasirsa hem ii¢ imama hem de Tmam Ziifer’e gére yani ittifakla iic
yemin keféreti verir.”%

Ikinci ve iiglincii sdzii tagliz, tesdid ve tecdit kastr ile tekrar ederse, bu, yeminini
bozmayan kisi igin Imam Eb{i Hanife ve Ebl Yasuf’a gore istihsanen bir i1a; imam
Ziifer ve fmam Muhammed’e gore kiyasen ii¢ ila hiikmiindedir. Yeminin bozan kisi
igin ise ittifakla {i¢ 1la hiikmiindedir.” Bu ihtilafa binaen, yeminine sadik kalarak esine
yaklagmadan dort ay gecerse Ebti Hanife ve Ebu Yisuf’a gore istihsanen bir bain talak;
Imam Ziifer ve Imam Muhammed’e gére ii¢ bain taldk meydana gelir. Yeminini bozar
esine yaklagirsa, ittifakla ii¢ yemin kefareti vermek zorundadir.”®> Dért ay sonra iig
talakin meydana gelmesi ayn1 anda degildir. Once bir talak, bir miiddet sonra bir talak
bir miiddet sonra da bir talak; toplaminda birbirini takip eden ti¢ farkli vakitte ti¢ talak
meydana gelir.”

Adam, esine, “vallahi sana yaklasmayacagim” der, dort ay gegerse li¢ imama
gore bir talak meydana gelir. Koca nikahi yeniler, ona yaklasmadan dort ay daha
gecerse yine bir talik daha meydana gelir. imam Ziifer’e gére talakin tekerriir etmesi

yeminin tekerriir etmesi ile alakali oldugu i¢in bu durumda dort ay sonra bir talak

703 Kasani, a.g.e., [V/454-455.

704 Muhammed es-Seybani, a.g.e., V/34; Serahsi, a.g.e., VII/30; Kasani, a.g.e., IV/455.
705 Cessas, a.g.e., V/167-168.

796 Serahsi, a.g.e., VII/30; Kasani, a.g.e., IV/455.
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meydana gelir. Nikah yenilendikten sonra, cinsel iligki olmasa da tekrar taldk meydana
gelmez.”%

Koca, “esine asla yaklasmayacagma” dair yemin ettikten (miiebbet i’ladan)
sonra onu ii¢ talak ile bosarsa, ii¢ imama gére ilanin hiikmii sona erer. imam Ziifer’e
gore 1la tehir edilmis olur. Buna gore mesela koca, ila yaptiktan hemen sonra karisini
¢ talak ile bosar, kadin bir bagkasiyla normal evlilik hayati yasayip bosanir ve tekrar
onceki kocastyla evlenirse; lic imama gore ilanmn hiikmii sona ermistir. Koca, esiyle
cinsel iliskiye girmeden dort ay gecmis olsa dahi herhangi bir bosama s6z konusu
olmaz. imam Ziifer’e gore bu durumda ilanm hiikmii devam etmekte olup koca dort
ay igerisinde esiyle cinsel iliskiye girerse yemin kefareti verir, cinsel iliskiye girmeden

dort ay gegerse kadin bir bain talakla bos olur.”®

9. Bosamada Sahitlik

Davalagsma olmaksizin bosamaya sahitlik edilmesi halinde bu sahitlik
makbuldiir. Ancak iki kisi, bir adamin iki esinden birini bosadigina sahit olduktan
sonra: “Biz iki esinden birini ii¢ talakla bosadigina sahidiz. Ama hangi esi oldugunu
unuttuk” derlerse sahitlikleri gegersizdir. Imam Ziifer’e gore sahitlikleri makbul olup
kocanin hangi esini bosadig1 acik¢a ortaya c¢ikincaya kadar iki esinden uzaklastirilir.
Ciinkii dava olmaksizin bosamaya sahitlik edilmesi durumunda sahitlik makbuldiir.

Sahitlerin sehadeti ile sabit olan hiikiim de kocanin ikrari ile sabit olan gibidir.”®

9. Halvetin Muhsanhga Tesiri
Kadin, erkeklik organi kesik olan (mecbiib) kocasi ile sahih halvet meydana

geldikten alt1 ay sonra ¢ocuk dogurursa, gocugun nesebi ittifakla kocaya aittir. Dogum

710

sebebiyle kadinin muhsana’'® olmasinda ihtilaf edilmistir. imam Ziifer’e gére cocugun

nesebi kocaya nispet edildigi icin kadin muhsana olur. Ebdi Ydsuf’a gére olmaz.”!!

707 Bilmen, a.g.e., 11/299.

708 Serahsi, a.g.e., VIII/28, 34; Kasani, a.g.e., IV/457-458; Ayni, a.g.e., V/493.

79 Serahsi, a.g.e., VI/119.

710 Zina sugunda recim cezasinin uygulanabilmesi igin kadin veya erkegin ihsan sartlarini tagimasi yani
akil, balig, hiir, Miisliiman ve evli olmasi gerekir. Bu sartlar1 tasiyan erkege muhsan, kadmna da
muhsana denir (Erdogan, Mehmet, a.g.e., s. 393).

7 Serahsi, a.g.e., V/135.
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Beyniinet-i kiibra ile kocasindan ayrilan kadin mecbib olan bir erkekle
evlenirse, duhil sart1 yerine gelmedigi i¢in kadin dnceki kocasina helal olmaz. Ancak
kadin hamile kalirsa Ebll Yusuf’a gore onceki kocasimna helal olur ve muhsana kabul
edilir. Imam Ziifer'e gore bu durumda kadinin hamileligi hakiki duhdl ile degil,
hakikat yerine kabul edilen hiikkmi duhdl ile meydana gelmistir. Seri tahlil, ancak
hakiki duhdl ile olabileceginden, kadin dnceki kocasina helal olmadigi gibi muhsana

712

da kabul edilmez.”'? ibn Abidin bu meselede imam Ziifer’in gériisiinii daha isabetli

bulmaktadir.”"?

10. Oliimciil Hastaliktaki Bosanmada Kadinin Mirascihg

Bir kisi talaki; bir vaktin gelmesine, bir kisinin fiiline, kadinin fiiline veya kendi
fiiline ta“lik ettiginde (bagladiginda) ya ta‘lik saglikli iken olur, sart da hastalik halinde
ya da her ikisi de hastalik halinde olur. Talak, bir vaktin gelmesine veya bir kisinin
fiiline ta‘lik edildiginde, {i¢ imama gore hem sarta ta‘lik hem de sartin meydana
gelmesi hastalik halinde olursa kadin kocasina miras¢i olur. Saglikli iken sarta ta“lik
eder ama sart hasta iken vuku® bulursa kadin kocasina miras¢1 olamaz. Imam Ziifer ise
sart hastalik halinde iken meydana geldiginde, saglikli iken yapilan ta‘liki hasta iken
yapilan ta‘lik gibi degerlendirmistir. Kendi fiiline ta‘lik ettiginde ister saglikta olsun
isterse hastalikta olsun talak-1 far hilkkmiinde oldugundan her héliikarda kadin mirasg1
olur. Kadnin fiiline ta‘lik ettiginde, koca hastalik halinde olur ve sart1 yeme igme gibi
kadinin mutlaka yapmasi gereken bir seye baglarsa kadin mirasci1 olur. Bir kimse ile
konusma gibi, kadinin uzak kalabilecegi bir sarta ta‘lik ederse miras¢i olamaz. Koca
talaki saglikli iken karisinin bir fiiline ta‘lik eder, sart da hasta halinde meydana
gelirse; kadinin uzak kalabilecegi bir fiil ise, kadin miras¢1 olamaz. Kadinin mutlaka
yapmasi gereken gereken bir fiil ise Tmam Ebi Hanife ve Ebd Yisuf’a gore mirasci
714

olur. imam Ziifer ve Imam Muhammed’e gore mirasg1 olamaz.

Buna binaen; koca, saglikli iken karisina mesela, b b 138" 45 ) sl 131 “falan
> > s & P liS ) J

ay geldiginde sen bossun” der, koca 6liimciil bir hastaliga yakalanir; bu halde iken s6z

konusu ay gelir, kadin iddet beklerken de kocasi vefat ederse ii¢ imama gore kadin

712 Kasani, a.g.e., [V/485.
713 [bn Abidin, a.g.c., V/48-49.
714 Merginani, a.g.e., 11/579-580.
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kocasina varis olamaz. Tmam Ziifer’e gére kadin kocasina varis olur. Ciinkii bu

durumda, b2l we e baly gledt of  “hitkmi sarta ta‘lik eden kisi, sart meydana

geldiginde onu yiiriirliige koyan kisi gibidir” kaidesi geregi koca hasta halinde iken
karisina, “sen iig talikla bogsun” demis hiikkmiindedir.”'* Koca, saglikli iken bogamay1
yabanci bir kisinin her hangi bir fiili yapmasi sartina bagladiginda da hiikiim ve ihtilaf
aynidir.”!®

Koca, maraz-1 mevtinde (6liim hastaliginda) iken karisin1 bosar, kadin iddet
beklerken de vefat ederse ittifakla kadin kocasina mirasg1 olur. Koca, iddet bittikten
sonra vefat ederse mirds¢1 olamaz.”'7 Koca, maraz-1 mevtinde karisin1 bosadiktan
sonra, kadin iddet beklerken, adam hastaligindan sthhat bulup normal hayatina doner,
daha sonra tekrar hastaligi niiksedip vefat ederse; ti¢c imama gore kadin kocasina varis
olamaz. Tmam Ziifer’e gore, bosamanin sarta ta‘lik edildigi zaman, mirasa hak edilen
bir zamandir. Oliim zamam da miras hakkinin sabit oldugu bir zaman olup hastalik her
iki zaman dilimini i¢ine almaktadir. Kocanin, hastaliktan sihhat buldugu vakit aralig
ne bosamanin sarta ta‘lik edildigi ne de kadinin mirasg1 olacagi bir zaman dilimidir.
Bu sebeple aradaki kesintiye itibar edilmez ve kadm kocasia mirasc1 olur.”'®

Cumbhur ulemaya gore de kadin bu durumda kocasina miras¢1 olamaz. Tbrahim
en-Nehai (v. 96/714), Sa‘bi (v. 104/722) ve Sevri (v. 161/778) gibi alimlere gore
bosama talak-1 far kabilinden oldugu igin kadin kocasina mirasg1 olur.”"’

Maraz-1 mevtte yapilan bosamada kadin iddet beklerken, koca hastaligindan sifa
bulur, ancak baska bir hastaligindan dolayr vefat ederse li¢ imama gore kadin yine
kocasina miras¢1 olamaz. fmam Ziifer’e (v. 158/775) gore miras¢1 olur.”? Ziihri (v.
124/742), Sevri (v. 161/778), Evzai (157/774), Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) ve Ishak
b. Rahiiye’ye (v. 238/853) gore de kadimn kocasina mirasgi olur.”?!

Koca, maraz-1 mevtte iken karisinin emri ve talebi {izerine onu iig talak ile bosar,

sonra karisina borcunun oldugunu ikréar eder veya ona vasiyette bulunursa; iic imama

715 Serahsi, a.g.e., VI/129; Kasani, a.g.e., IV/571; Ayni, a.g.e., V/448.

716 Serahsi, a.g.e., VI/129.

717 Merginani, a.g.e., [1/577. Maraz-1 mevtte yapilan bosama sonrasinda kadinin kocasina mirasgi olmast
hakkinda alimlerin on dort farkli goriisii bulunmaktadir. Ayrintil bilgi igin bkz. Ayni, a.g.e., V/439.

718 Kasani, a.g.e., IV/576; Bilmen, a.g.e., 11/392.

1% {bn Kudame, a.g.e., V/264.

720 Serahsi, a.g.e., VI/128; Merginani, a.g.e., 11/580.

21 Ayni, a.g.e., V/439, 451.
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gore kadina miras ve ikrardan (veya vasiyetten) az olam verilir. Tmam Ziifer’e gére,
bu durumda bosama karmin talebiyle oldugu i¢in ona miras verilmediginden, kadina

ikrar veya vasiyet edilen malin tamami verilir.”*2

11. Bosama ile ilgili Muhtelif Konular

Nikahtan sonra zifaftan once yapilan bosamalarda talak lafzir sb b b o

seklinde ayr1 ayr telaffuz edilirse kadin bir talak ile bos olur. Ciinkii sdylenen ilk
bosama lafzindan sonra kadin tamamen kocaya yabanci hale geldiginden diger

bosamalar hiikiim ifade etmez.”*® Ancak, koca, zifafta bulunmadig karisini, st e
sibs s sl “sen yirmi bir defa bogsun” veya 6% 5 o2 36 i “sen otuz iki defa bogsun”

gibi ifadeler kullanarak bosarsa; ii¢ imama gore atif harfi ile kullanilan miirekkep
sayilar tek sdz hiikkmiinde oldugundan ii¢ talak meydana gelir. imam Ziifer’e gore,
birinci 6rnekte bir, ikinci drnekte ise iki bosama meydana gelir. Ciinkii atif harfi ile
kullanilan sayilar ayri ayr1 s6z hitkmiinde olup koca ikinci sayiy1 birinci say1 tizerine
atfetmistir. Birinci say1y: telaffuz ettiginde bosama meydana geldigi icin, ikinci say1
hiikiimsiiz kalmigtir.”>*

Duhtlde bulunmadigi karisina, e 5 5 sasly Jb <sf “sen tam ve yarim taldk ile

bossun” dediginde yine Imam Ziifer’e gore, bosama atif harfi kullanarak iki ayr sozle
yapildig1 i¢in ikincisine itibar edilmeyeceginden, bir bosama meydana gelir. Ug imama
gore, bir talak pargalara ayrilmadigi igin yarim taldk, bir talak kabul edilir. Bu nedenle
bir sézle iki talak verildiginden, kadin iki talakla bos olur.”®

Bosama; el, ayak, parmak gibi bedenin tamamini ifade etmeyen herhangi bir
organina nispet edilerek yapilirsa {i¢ imama gore talak gegersizdir. imam Ziifer’e gore,
bu organlar kadinin bedeninin bir par¢ast olup nikah akdi ile bunlardan
faydalanilmaktadir. Talakin, bedenin bir ciiziine nispet edilmesi tamamina nispet
edilmesi gibidir. Bu sebeple bu organlara nispet edilerek yapilan bosamalar

gecerlidir.”?

22 Merginani, a.g.e., 11/578.

72 Merginani, a.g.e., 11/552.

724 Serahsi, a.g.e., VI/110; Kasani, a.g.e., [V/365.

725 Serahsi, a.g.e., VI/109.

726 Serahsi, a.g.e., V1/74; Kéasani, a.g.e., IV/370; Merginani, a.g.e., [1/541.
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Imam Malik, Tmam Safii ve imam Ahmed b. Hanbel’e gore de el, ayak, parmak
gibi, bedenin tamamini ifade etmeyen organlara nispet edilerek yapilan bosama
gecerlidir. Ancak Tmam Ahmed, tirnak ve saga nispet edilen talakin gegersiz olduguna
kaildir. Hanefl mezhebinde, bu organlar (mesela el) ile bedenin tamamina niyet
edilirse talakin olacag ifade edilmistir.”?’

Cessas, organlara nispet edilerek yapilan bosamalari ti¢ kisimda ele almustir.
Birincisi; kafa, fer¢, boyun, yliz gibi zikredildiginde viicudun tamamini ifade eden
organlara nispet edilerek yapilan bosamalar gecerlidir. Ikincisi; yarisi, dortte biri gibi
bedenin tamamina oranla ciizii si‘ (bedenin ayrilmayan pargasi) olan kelimelere
nispet edilerek yapilan bosamalar da gegerlidir. Ugiinciisii; el, ayak, sa¢ gibi bedenin
tamamini ifade etmeyen organlara nispet edilerek yapilan bosamalar lic imama gore
gegersiz, Imam Ziifer’e gore gegerlidir.”*®

Sag, tirnak, dis, tiikriik gibi seylere izafe edilerek yapilan talakin gegerli
olmadiginda ittifak vardir. Bosama hakkinda olan bu ihtilaf zihar, ila ve kisas hakkini
bagislama gibi tasarruflarda da aynidir. Nikah gibi helalliga sebep olan hususlarda
bedenin bir ciiz’iine yapilan izafeler ittifakla muteber degildir.”*

Koca, o V) o) o 3 <ol “sen iki talakla, iki talak hari¢ iki taldkla bogsun”

seklinde istisna edati kullanarak karisini bosadiginda Imameyn’e gore iki bogama
gerceklesir. Imam Ziifer’e gore istisnada miistesna (istisna edilen), kendine en yakin
olan kelimeden yapilir. Burada iki, ikiden istisna edilmis olmaktadir ki bu, miistesna
kil mine’l-kiil (tamamini tamamindan istisna etmek) kabilinden olur. Bu sekilde

<

yapilan istisnalar caiz degildir. Bu nedenle ciimle . =0 30 <if “sen ikiger ikiser

bossun” anlaminda olup bu bosama ile ii¢ talak meydana gelir.”*

Baslangi¢ ve son (ibtidaii’l-gaye ve intihaii’l-gaye) ifade eden kelimelerle
yapilan bosamada Ebi Hanife’ye gore sadece baslangi¢ bildiren kelime, imameyn’e
gore de her iki kelime hiikiim ifade eder. imam Ziifer’e gore gayeler hilkkme dahil

olmadigindan sadece, baslangi¢ ve son bildiren kelimelerin arasinda kalan kelime

727 Sirazi, a.g.c., I1I/8; ibn Kudame, a.g.e., VI/160, 163; Ayni, a.g.c., V/313.

728 Cessas, a.g.e., V/90-91.

729 fbn Kudame, a.g.e., VI/163; ibn Abidin, a.g.e., IV/461.

730 Kasani, a.g.e., IV/400. Istisnanin sahih olmasi i¢in miistesnanin miistesna minhten fazla olmast
gerekir. Istisnanin hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa el-Galayini, Camiu d-duriisi’l-arabiyye,
111/94-95.
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hiikiim ifade eder. Ornegin koca, karisia .z Jj 51~y g i “sen birden ikiye kadar

3

bogsun” veya ol J) s>y o L Jb <l “sen bir ile iki arasinda bogsun” derse, Ebi

Hanife’ye gore bir, imameyn’e gore iki talak meydana gelir; ancak Tmam Ziifer’e gére

talak meydana gelmez. Sayet, &3 J)s.-15 » 3 <sf “sen birden lige kadar bogsun” veya
S ) sl o L @il il “sen bir ile Ti¢ arasinda bossun” derse Ebli Hanife’ye gore iki,

Imameyn’e gore ii¢, Imam Ziifer’e gore bir bosama meydana gelir. Ciinkii fmam

Ziifer’e gore .- harfi gayenin (smirin) baslangicini, ) harfi de sonunu ifade eder.

Baslangig ve son ifade eden gaye, kendine sinir konulan seyin hiikmiine dahil degildir.
Ornegin “Basra’dan Kife’ye yiiriidiim” denildiginde Basra yiiriimenin baslangig
noktasi, Kife ise yilirimenin bitis noktasidir. Ya da “bu duvari buradan suraya kadar
sattim” denildiginde sadece aradaki kisim satisa dahil olur.”!

Bu sekilde yapilan bosamada Hanbeli mezhebine gore de iki talak meydana
gelir. Ciinkii gdyenin baslangici lafzin kapsamia dahil olur, sonu ise dahil olmaz.”*?

Matematiksel anlamda ¢arpma iglemine niyet edilerek yapilan bosamada; ii¢
imama gore sadece garpan say1 kadar talak meydana gelir, ¢arpilan say1 hesap edilmez.

Imam Ziifer’e gore hem garpan hem de carpilan say1 hesap edilerek elde edilen sonug

kadar bosama meydana gelir. Ornegin koca, karisma: .1 s 34~y sl =i “Sen bir kere
iki kadar bogsun” veya &3t i sals 3 st “Sen, bir kere ii¢ kadar bogsun” ya da b
o= =3 “Sen iki kere iki kadar bogsun” derse; ti¢ imama gore ilk iki 6rnekte bir, son

ornekte iki bosama meydana gelir. Tmam Ziifer’e gore, ilk 6rnekteki ifade “sen iki
talakla bogsun” anlamina geldiginden iki bosama, ikinci ve tiglincii 6rnekte ise “sen {i¢
talakla bogsun” ve “sen dort talakla bogsun” anlamina geldiginden ii¢ bosama meydana

gelir.73?

731 Cessas, a.g.e., [11/303; Serahsi, a.g.e., VI/111; Kasani, a.g.e., [V/410; Merginani, a.g.e., [1/542; ibn
Abidin, a.g.e., IV/463.

732 [bn Kudame, a.g.e., VI/180.

733 Serahsi, a.g.e., VI/112; Kasani, a.g.e., [IV/411; Merginani, a.g.e., 11/543.
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Bu meselede Hasan b. Ziyad (v. 204/820) Tmam Ziifer ile aym goriistedir.
Muhakkik alim Tbnii’l-Hiimam Imam Ziifer’in goriisiinii tercih etmis; Tbn Abidin de
bunu, imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda zikretmistir. 7>

Bu sekilde yapilan bosamalarda Imam Malik ve bir goriisiinde Imam $afii de

fmam Ziifer ile ayn1 goriistedir.”*> Hanbeli mezhebinde koca, karisina mesela, s <
o= B sasls “sen bir kere iki kadar bossun” dediginde, bununla ka¢ bosamaya niyet

etmisse o kadar talak meydana gelir. Niyeti olmaz, hesab islemini bilen birisi olursa
fmam Ziifer’in dedigi gibi iki talak meydana gelir.”3®

Bir kimse haram olan seyleri igmek suretiyle sarhos olur ve bu halde iken
karisini bosarsa mezhepte miiftabih olan goriis, bogsamanin gecerli oldugudur. Ancak
Imam Ziifer, sarhosun bosamasiin gegerli olmadigina dair Hz. Osman’dan (v. 35/656)
(ra.) gelen rivayeti tercih ederek sarhosun bosamasmim gecerli olmadigini
sOylemistir.”’

Mezhebin, el-Mebsiit ve el-Beddi', el-Hiddye gibi temel kaynaklarinda fmam
Ziifer’in bu konuda farkli ictihadda bulunduguna dair herhangi bir bilgi yer almamustir.
Ancak miiellifler, Tahavi (v. 321/933) ve Kerhi (v. 340/952) gibi miictehidlerin,
sarhosun talakinin gegerli olmadigina dair Hz. Osman’dan gelen rivayeti tercih
ettiklerini ifade etmislerdir.”?®

Hz. Ali (v. 40/661), Muaviye (v. 60/680), Ibn Abbas (v. 68/687), Said b.
Miiseyyib (v. 94/713), Ata (v. 114/732), Miicahid (103/721), Hasan-1 Basri (v.
110/728), ibn Sirin (v. 110/728), Sa‘bi (v. 104/722), Nehai (v. 96/714), Malik (v.
179/795), Sevri (v.161/778), Evzai (v. 157/774) ve bir rivayette Safii (v. 204/820) gibi
alimlere gore sarhosun talaki gegerlidir. Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) bir goriisii
de bu sekildedir. Hz. Osman (v. 35/656), Omer b. Abdiilaziz (v. 101/720), Tavis
(106/725), Rabia (v. 136/753), Yahya el-Ensari (v. 143/760), Leys (v. 165/781), Ebl
Sevr (v. 240/854), Miizeni (v. 264/868) ve Hanbeli fakihi Eba Bekr el-Hallal’dan (v.

734 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., IV/21; ibn Abidin, a.g.e., IV/464, V/339.

35 Ayni, a.g.e., V/320.

736 jbn Kudame, a.g.e., VI/180.

737 Ayni, a.g.e., V/300; Ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I11/472; Ibn Abidin, a.g.e., IV/434; Bilmen, a.g.e., [1/196;
M. Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 263.

738 Serahsi, VI/145; Kasani, a.g.e., [V/267; ibnii’l-Hiimam, a.g.c., [11/472.
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311/923) sarhosun talakinn vuku bulmadigi rivayet edilmistir. fmam Safii (v.
204/820) ve Tmam Ahmed’in (v. 241/855) bir goriisleri de bu sekildedir.”>

Osmanli Aile Hukuk Kararnamesinde “Sarhosun taliki muteber degildir”
seklinde sarhosun bosamasinin gegerli olmadigi kabul edilmistir.”*

Koca, uzun siire karisindan ayr1 kalir, bir adam kadina gelerek kocasinin onu
bosadigini ve onu evlendirmek iizere de kendine vekalet verdigini, mehrine de kefil
oldugunu soyler, kadin da adamin dediklerinden hareketle evlenir, bir siire sonra da
kocast doner ve adamin dediklerini inkar ederse kocanin soziine itibar edilir. Bu
durumda ti¢ imama gore, talak sabit olmadigi ve ikinci nikah da batil oldugu igin, kadin
vekil oldugunu sdyleyen kisiden herhangi bir mal (mehir) talebinde bulunamaz. imam
Ziifer’e gore, kadm vekilden mal talebinde bulunabilir. Ciinkii vekil, ikinci nikah
akdinin sthhatini kabul etmis, mehre kefil olmakla da mal iizerine vacip olmustur.
Yaptig1 ikrart da kendi hakkinda delildir.”*!

Imam Malik (v. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) gore, vekil olan
sahsin kada mehri tazmin etmesi gerekir.”*

Ug talak ile bosanan kadin baska biri ile evlenir, ikinci kocas: zifaftan sonra
kadin1 bosar (ser’1 tahlil), kadin 6nceki kocasi ile tekrar nikdh akdi yapar ama duhtil
olmadan kocas1 bosarsa; Imam Eba Hanife (v. 150/767) ve imam Ebd Ydsuf’a (v.
182/798) gore ilk nikahtan sonraki duhtl ikinci nikéh i¢in de gecerli olup kadinin
yeniden iddet beklemesi gerekir. iImam Ziifer (v. 158/775) ve imam Muhammed’e (v.
189/805) gore onceki duhdl, sonraki nikah i¢in gecerli degildir. Bu nedenle kadinin
yeniden iddet beklemesi gerekmez, mehrin de yarisini hak eder. Ancak bu durumda
Imam Muhammed’e gore, kadinin ilk kocasina helal olabilmesi igin ikinci kocasinim
yaptigl bosamadan sonra kalan iddet siiresini tamamlamasi gerekir. fmam Ziifer’e
gore, ikinci nikdhtan sonra birlesme olmadan meydana gelen bosama sonrasinda
kadimnin iddet beklemesi gerekmedigi gibi nceki iddeti tamamlamasi da gerekmez.”*

ibn Abidin (v. 1252/1836), bu mesele ile alakali olarak su agiklamaya yapar:

“Imam Ziifer’in bu gériisii istismara acik oldugu i¢in, hakim bu goriisle hiikiim verse

739 [bn Kudame, a.g.e., VI/57; Ayni, a.g.e., V/300.
740 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 104, s. 49.

741 Serahsi, a.g.e., XX/40.

2 [bn Kudame, a.g.e., IV/167.

743 Tbn Abidin, a.g.e., V/213.
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de verilen hiikiim gegerli degildir. Baz1 muhakkik alimler imam Ziifer’in griisiiniin
fasit oldugunu sdylemistir. Ayrica bazi alimlerden Tmam Ziifer’in bu meselede diger
{i¢ imam ile ayni gdriiste oldugu rivayet edilmistir.”7**

Bain talakla bosanan kadin, iddetini bitirmeden tekrar kocasi ile nikahlanir,
kocasi da duhilden 6nce onu bosarsa; Imam Ebii Hanife ve Ebi Yaisuf’a gére kadin
tam mehri hak eder ve yeniden iddet bekler. Tmam Muhammed’e gore, kadin mehrin
yarisini hak eder, énce kalan iddetini tamamlar. Imam Ziifer’e gore kadin mehrin
yarisini hak eder, yeni bir iddet beklemez. Imam Ziifer’in gerekgesi sudur: Onceki
iddet, ikinci nikahla sakit olur ve diisen tekrar geri gelmez. ikinci evlilikte de duhdl
olmadig iin iddet vacip degildir. 7*

Dengi olmayan birisi ile evlenen ve zifafa giren bir kadin velilerin itiraz1 izerine
hakim tarafindan ayrilirsa kadina mehir ve iddet vacip olur. Kadn iddet beklerken
tekrar esi ile nikdhlanir, ancak velilerin itiraz1 sonucu hakim tarafindan tefrik edilirse
kadina verilecek mehir ve kadinin beklemesi gereken iddet hakkindaki hikkim ve
ihtilaf 6nceki mesele ile aynidir.

Innin (iktidarsiz) bir koca ile karisi, birlesmenin olup olmadigr hususunda
mahkemelik olur, kadin birlesmenin olmadigini, erkek de birlesmenin oldugunu idda
eder ve kadm da dul olursa; ii¢c imama gore yemini ile birlikte kocanin soziine itibar
edilir. imam Ziifer’e gore kadinin soziine itibar edilir. ibn Ebi Leyla’nin (v. 148/765)

goriisii de Tmam Ziifer’in goriisii ile aynidir.74¢

C. Nafaka

Sahih bir nikah akdinden sonra kadin, kocasinin kendisinden istifade edebilecegi
bir yerde bulunuyorsa nafakay: hak eder. Alimlerimiz, % b 58 1wl 2wl 55 Gl
[ D0 s i G ) e 4 G Y 4 et &, 5aU05 “Eli genis olan elinin genisligine
gore nafaka versin. Rizki dar olan da Allah’in ona verdiginden (o 6lgtide) harcasin.

Allah bir kimseyi ancak kendine verdigi ile yiikiimlii kilar. Allah bir gii¢liikten sonra

744 {bn Abidin, a.g.e., V/213.
5 Ayni, a.g.e., V/612-613.
746 Ayni, a.g.e., V/586.
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29747

bir kolaylik yaratacaktir ve g ) i SIS Y cgndl sitesg sab, 450 s

Onlarin (annelerin) yiyecegi, giyecegi drfe uygun olarak babaya aittir. Higbir kimseye

giiciiniin iistiinde bir yiik ve sorumluluk teklif edilmez...”74

ayet-i kerimelerinden
istidlal ederek koca tizerine nafakanin vacip oldugunu sdylemislerdir. Nafaka yiyecek,
icecek, giyecek, mesken ve tedavi gibi hayatin normal ihtiyaglarinin hepsine
samildir.”®

Koca yeme, i¢gme, giyim, kusam ve mesken gibi ihtiyaglarda orfe uygun bir
sekilde karisinin nafakasini karsilamakla miikelleftir. Ancak hizmetli nafakasinin ona
vacip oldugunda imamlar ihtilaf etmistir. Eger kadinin kendine ait bir hizmetlisi varsa
ittifakla koca nafaka ile miikellef olur. Tki hizmetlisi varsa imam EbG Hanife ve imam
Muhammed’e gére, koca ikinci hizmetlinin nafakasi ile miikellef degildir. imam Ebi
Yisuf’a gore, kadin iki hizmetliye ihtiya¢ duyabilecegi igin, koca iki hizmetlinin
nafakasini da karsilamak zorundadir. Kadinin kendine ait hizmetlisi yoksa li¢ imama
gdre, koca hizmetli nafakasi ile miikellef degildir. Imam Ziifer’e gore koca, karismin
yemek ve diger ihtiyaglarini kargilamasi gerekir. Bunu yapamiyorsa karisina bir
hizmetli i¢in nafaka vermelidir. Kadin da bu nafaka ile dilerse kendine hizmetli tutar,
dilerse ihtiyaglarin1 kendisi karslar.”>

Kocanin, karisina nafaka ile miikellef olmasi igin kocanmn mevcut olmasi
gerekir. Koca kaybolur, nerede oldugu bilinmez, ona ait mal olur, karist da bu maldan
nafaka talebinde bulunursa; hakim bunlarin evli oldugunu biliyorsa kadina yemin
ettirir ve ona nafaka verilmesine hiikkmeder. Ancak gaib olan kocanin da menfeatini
diisiinerek, kadmn alacagi nafaka karsiliginda ondan bir kefil alir. Koca geldikten
sonra, nafakay1 esine 6dedigini iddia eder ve bunu ispatlarsa kadin, aldigini iade eder.
Koca bunu kadindan alabilecegi gibi kefilden de alabilir.”>' Hakim kadimin bu erkekle
evli oldugunu bilmiyor; ancak kadm evli olduguna dair sahit getirir ve nafaka
verilmesini talep ederse {i¢ imama gore, kaybolan kisi (gaib) hakkinda sahit ile hiikkiim
verilmesi caiz olmadig1 igin, hakim bu davay: kabul etmez. imam Ziifer’e gore hakim

sahidi ve davayr kabul eder. Sahit, kadmla erkegin evli olduguna sahitlik yaparsa

747 Talak, 65/7.

748 Bakara, 2/233.

749 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/341-342.
750 Serahsi, a.g.e., V/160-161; Ayni, a.g.e., V/669.

75! Serahsi, a.g.e., V/173; Kasani, a.g.e., V/132.
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hakim kadma nafaka verilmesine, adamin mali yoksa nafakasi i¢in kocast adina
borglanmasina hitkkmeder. Koca geldikten sonra evliligi ikrar ederse hakim ona nafaka
borcunu 6demesini sdyler; inkar ederse kadindan tekrar sahit getirmesini ister. Kadin
sahit getirirse hakim kadinin lehine, getiremezse aldigini iade etmesi veya nafaka
borcunu ddemesi igin, aleyhine hiikiim verir. Imam Ziifer’in gerekgesi sudur: Bu
meselede hakim, sahit dinleyerek bir kisinin gryabinda evli olup olmadigina dair bir
hiikiim vermemis; sahidin sdylediklerinden hareketle nafakanin gerekliligine dair
hiikkiim vermistir. Ayrica sahit dikkate alinarak nafaka ile hiikiim verilmekle kadinin

752

hakki korunmustur. Bunda kocanin zarar1 da s6z konusu degildir.”>? Ibrahim en-

Nehai’ye (v. 96/714) ve Eba Hanifenin ilk ictihadina gore de hakim déavay: kabul eder
ve gerekli goriirse kadina nafaka verilmesi i¢in hiikiim verir.”>

Kasani (v. 587/1191), bu meselede hakimin, kadmnn sahidini ve davasini kabul
etmeyecegi goriisiinii Imam Ebi Y@suf'a nispet etmis ve su degerlendirmeyi
yapmistir: “Sahih olan goriis budur. Ciinkii imamlarimiza gére mahkemede hazir
olmayan (gaib olan) bir kisi hakkinda hiikiim verilemez ve aleyhine sahit kabul
edilemez.”>* Ancak Merginani (v. 593/1197), hakimlerin ihtiyaca binden Imam
Ziifer’in gorisi ile fetva verdiklerini, Timurtasi de bunun miiftabih oldugunu soyler.
Sarih Haskefi (v. 1088/1677), bunun imam Ziifer’in ictihadiyla fetva verilen alti
meseleden biri oldugunu ifade eder. ibn Abidin’e gére de sahih olan, bu goriistiir.”>

Mefkidun mali birinde emanet olur ya da bir kisiden alacagi olur veya malini
mudarebe usulii ile birine verir, bu kisiler de malin ona ait olup kadinin da mal sahibi
ile evli oldugunu ikrér ederler ya da hakim bunlarin tamamini bilirse; ti¢ imama gore
hakim kadina bu paradan nafaka verilmesine hitkmeder. Imam Ziifer’e gore, hakim
mefkiid kocaya ait olan emanet paradan veya onun alacagindan kadin igin nafaka ile

hiikmedemez. Cinkii bu, mevcut olmayan mal sahibini mahkemede hasim (sanik)

konumunda kilmak ve gaib kisinin giyabinda hiikiim vermektir.”>®

752 Serahsi, a.g.e., V/174, X1/37; Kasani, a.g.e., V/131; Merginani, a.g.e., [1/651.

753 Kasani, a.g.e., V/130.

754 Kasani, a.g.e., V/131.

735 Merginani, a.g.e., 11/651; Timurtasi, Tenviru l-ebsdr ve camiu’l-bihar, s. 263 (ed-Diirrii I-muhtar ile
birlikte); Haskefi, a.g.c., s. 263; ibn Abidin, a.g.e.,, V/295, 311, 337-339.

756 Serahsi, a.g.e., V/174, X1/35; Kasani, a.g.e., V/132, VIII/319; Ayni, a.g.e., V/683.
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Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971): “Imam Ziifer’e gore, hakim mefkidun
malindan hi¢bir kimse i¢in nafaka takdir ve i'ta edemez. Ciinkii bu takdir, gaib aleyhine
bir hiikiim mahiyetindedir” demektedir.”>” Ancak bu hiikmiin, mefkidun alacagi veya
emanet birakti1 mallarla ilgili oldugunu nazar-1 itibara almamiz gerekir. Ciinkii Imam
Ziifer’e gore hakim kadinin talebi ve evli oldugunu ispatlamasi halinde, mefkidun
mevcut olan malindan nafaka almasi ya da onun adina bor¢lanmasi i¢in hiikiim verir.

Osmanli Aile Hukuku Kararndmesinde, “Zevc zevcesini bila nafaka terk ile
ihtifa yahut miiddet-i sefer baid veya karib bir mahalle giderek tagayyiib eder veya
mefkid olursa hakim zevcenin zevciyyet hakkinda ikdme edecegi beyyine iizerine
zevcin nafaka terk etmedigine ve el‘an nasize ve iddeti gegmis mutallaka olmadigina
zevceeyi tahlif ettikten sonra yevm-i talepten itibaren nafaka takdir eder. Ve lede’l-hace
zecv namina istidine etmesi igin zevceye izin verir ” seklinde bu meselede fmam
Ziifer’in goriisii kabul edilmistir.”>®

Hakim hiikiim vermeden 6nce kadin nafakasi i¢in kendi malindan harcama
yapar veya kocast adina borglanirsa, bunu kocasindan talep edemez. Nafakasi igin
goniillii olarak kendi malindan harcama yapmis kabul edilir. Kocaya ait mal kadinin
elinde ve nafaka cinsinden olursa, kadin hakimin hiikkmii olmaksizin bu maldan
nafakasini alabilir.”>’

Kadin iddet beklerken kocasinin dnceki karisindan olan oglu ile cinsel iliskide
bulunursa ii¢ imama gore kadinin nafakasi batil olmaz. fmam Ziifer, bu hali nikahli
hale kiyas etmis ve kadin livey oglu ile cinsel iliski yaparsa, nikahli iken nafakasi

diistiigii gibi iddet igerisinde de nafakasimin diistiigiinii sdylemistir.”*

D. Hadane
Sahsi islerini yapamayacak yastaki kiiciik ¢ocugun, bakmaya hak sahibi olan
yakin bir akrabasi tarafindan belli bir yasa kadar terbiye edilmesine hadane denir.”®!

Hadanede kadinlar, daha miisfik ve cocuk yetistirmeye daha ehil olduklari igin, 6ncelik

757 Bilmen, a.g.c., VII/217-218.

8 Hukuk-1 Aile Kararndmesi, md. 97, s. 43.

759 Kasani, a.g.e., V/130-131.

70 Serahsi, a.g.e., V/180; Ayni, a.g.e., V/692.

761 M. Muhyiddin Abdulhamid, a.g.c., s. 404. Hadane hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhyiddin
Abdulhamid, a.g.e., s. 404-420; Karaman, Hayreddin, a.g.e. 1/394-397.
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hakkina sahiptirler. Daha sonra erkeklere sira gelir. Kadinlarda dncelik siralamast su
sekildedir: Anne, anneanne, babaanne, anne-baba bir kiz kardes, anne bir kiz kardes,
baba bir kizkardes. Baba bir kizkardes ile teyzenin onceligi hakkinda imam Eba
Hanife’den iki farkli rivayet vardir: Bir rivayete gore baba bir kizkardes teyzeden 6nce
gelir. Diger rivayete gore teyze, baba bir kizkardesten once gelir.”®? Kasani (v.
587/1191) bu iki rivayeti verdikten sonra Tmam Ziifer (v. 158/775) ve Muhammed’in
(v. 189/805) ikinci rivayeti tercih ettigini ifade etmistir. Ancak Cessas (v. 370/981),
Tahavi’nin (v. 321/933) hadane ile alakali tertibini, “anne, anneanne, babaanne, anne-
baba bir kizkardes, anne bir kizkardes, teyze, baba bir kizkardes, hala” seklinde
verdikten sonra su agiklamay1 yapar: “Bisr b. Velid (v. 238/853), Ebt Yasuf’tan (v.
182/798), o da Tmam Ebi Hanife’den (v. 150/767), baba bir kizkardesin teyzeden
oncelikli oldugunu rivayet etmistir. imam Ziifer’in (v. 158/775) goriisii de budur.”’63

Imam Ziifer’in, bir sonraki meselede de izah edilecegi iizere teyzeyi babaanneye
tercih ettigini dikkate aldigimizda, onun teyzeyi baba bir kizkardese tercih ettigi
goriisiiniin daha isabetli oldugu anlasilir.

Hadane hakki hususunda {i¢ imama gore babaanne teyzeden, anne-baba bir kiz

kardes de anne bir kizkardesten 6nce gelir. Ancak Tmam Ziifer’e gore s.u, s “Teyze

anne (gibi) dir”7® hadis-i serifinden dolay1 teyze babaanneden dnce gelir.”®® Yine ona
gore, anneye esit mesafede akrabaligi olanlar hadane hususunda ayni hakka sahip
olduklarindan anne-baba bir kiz kardes ile anne bir kiz kardes hadane hakki hususunda

birbirine esittir.”®®

E. Lian

Bir kisi, karisina zina isnadinda bulunur, iddiasina dair dort séhit getiremez ya
da karisinin dogurdugu ¢ocugun nesebini reddeder, kadin da hadd-i kazif (iftira cezas)
talebinde bulunursa kar1 ve koca mahkemede hakimin huzurunda seri usile uygun

olarak dorder defa sehadette bulunduktan sonra kendilerine lanet ve gazab okurlar ki

762 Kasani, a.g.e., V/169-170.

763 Cessas, a.g.e., V/322.

764 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11/160, Hadis No: 770; Tahavi, Serhu Miiskili’I-Asdr, VI11/93, Hadis
No: 3082; Taberani, e/-Mu ‘cemu 'l-kebir, XV11/243, Hadis No: 677.

765 Serahsi, V/185; Kasani, a.g.e., V/171.

766 Serahsi, a.g.e., V/185; Ayni, a.g.e., V/647; ibn Abidin, a.g.e., V/269.
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767 sabit olan lidn;

buna lian (miila‘ane) denir. Nir siresi 6’inc1 ve 9’uncu ayetlerle
kadin hakkinda zina haddi, erkek hakkinda da kazif haddi yerine geger ve miila‘ane
sonrasinda hakimin tefriki ile bir bain talak meydana gelir. Li‘an, ¢ocugun nesebini
kabul etmeme iizerine yapilmis ise kocanin dogan ¢ocukla nesep bag: kesilir.”®®

Lian, zina isnadindan dolay1 yapiliyorsa; koca dort defa L dstall o ) bl agsf
Gl e @ L, “Allah sahidim olsun ki, karima isnat ettigim sucglamada ben dogru
sdyleyenlerdenim”, besincisinde ise Ul o « Lty L 31 0 05 0] ade )l 2 “Ona isnat

ettigim su¢lamada yalan soyleyenlerden isem Allah’in laneti onun iizerine olsun” der.

Kadin ise dort defa U » & by s 380 o i) b a2 “Alllah séhidim olsun ki bana isnat
ettigi suclamada o yalan sdyleyenlerdendir”, besincisinde de -stall o0 0150) Lde all (s
Ul o« Sl L yani “Bana isnat ettigi suglamada dogru sdyleyenlerden ise Allah’in
gazab1 kadinin tizerine olsun” der. Imam Ziifer: “Kocanin sehadetindeki s, Los
“Benim ona isnat ettigim...” lafz1 ile karmin sehadetindeki b, L “Onun bana isnat

ettigi...” lafz1 gaib sigast oldugu i¢in bu ifadeden, baska birinin anlagilma ihtimali

bulunmaktadir. Bu ihtimale firsat vermemek icin sehadette kocanin el Ls “Benim
sana isnat ettigim...”, karmin ise .=, L. “Senin bana isnat ettigin...” seklinde muhatap

sigalari ile sahitlikte bulunmasi gerekir” demistir. Bu konuda Hasan b. Ziyad’in (v.
204/820) imam Eb Hanife’den rivayet ettigi bir goriis de imam Ziifer’in gériisii ile
aynmdir. 7%

Miila‘ane sonrasi ti¢ imama gore hakimin, kart ile kocanin arasini tefrik etmesi
(ayirmast) gerekir. Kari-koca hakim tarafindan tefrik edilmedikg¢e sadece lian ile tefrik
meydana gelmez. Buna binaen, lidandan sonra hakimin tefrikinden 6nce kocanin talaki,
zthari ve ilasi gegerlidir; biri vefat ederse aralarinda da miras cereyan eder. imam

Ziifer’e gore kari-koca karsilikli miila‘anede bulunduktan hemen sonra tefrik meydana

767 Nr stresinin ilgili ayetleri su sekildedir:

G 00y e o £ B fetsis (6) st o) 4 oy st g S aaed o o s sl o ol b

& (9) sl o 58 e W a8 ey (8) s S )l st gl g 3 i s s (7) s

78 Merginani, a.g.e., [1/612-615; Mehmet Erdogan, a.g.e., s. 327.
769 Kasani, a.g.e., V/32; Ayni, a.g.e., V/570.
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gelir. Cinkii Efendimiz (s.a.s.): il Okese ¥ oedd “Lidn yapan kigiler asla

birlesemez””’® buyurmustur. Sayet nikdh bagi devam etseydi kari ile kocanin
birlesmeleri miimkiin olurdu.””!

Hanbelilerden Hiraki’ye (v. 334/945) gore de hakimin hiikkmiinden sonra tefrik
meydana gelir. Ancak Hanbelilerden Ebt Bekr el-Hallal (v. 311/923), imam Malik
(v. 179/795), Ebtl Ubeyd (v. 224/839), Ebl Sevr (v. 240/854) ve David ez-Zahiri’ye
(v. 297/910) gore lian sonras1 hemen tefrik meydana gelir. Hz. Ibn Abbas’dan da (v.
68/687) bu sekilde rivayet olunmustur. Imam Safii’ye (v. 204/820) gére koca lian
tamamladiginda tefrik meydana gelir.”’

Bu ihtilafin sonucu olarak; lidndan sonra hakim taraflarin arasini tefrik ederse,
aralarinda miras cereyan etmez. Bu konuda mezheplerin ittifaki vardir. Lian
tamamlanmadan kart veya kocadan birisi vefat ederse alimlerin ¢cogunluguna gore
aralarinda miras cereyan eder. fTmam Malik’e (v. 179/795) gore koca lidndan sonra
vefat eder, kadin da lidnda bulunursa birbirine miras¢i olamazlar; kadin lidnda
bulunmadiysa kocasina mirasg1 olur. imam Safii’ye (v. 204/820) gore kar1 veya koca
lian tamamlanmadan 6nce oliirse firkat 6liim ile meydana gelir ve taraflar birbirine
miras¢1 olur. Koca lidn1 tamamladiktan sonra oliirse kadin ona miras¢1 olamaz. Lian
tamamlanir ama hakim aralarmi tefrik etmeden ikisinden birisi vefat ederse Ebt
Hanife ve Imameyn’e gore kar1 ve koca birbirlerine mirasg1 olurlar. Imam Ziifer, imam
Malik, Ziihri, Rebia, Evzai ve David ez-Zahiri’ye gore hakimin tefriki olmaksizin
ayrilma meydana geldigi igin birbirlerine miras¢1 olamazlar.”’3

Liandan sonra meydana gelen tefrik Tmam Ebd Hanife ve Imam Muhammed’e
gore bir bain bogamadir. Daha sonra koca yalan sdyledigini itiraf eder ve hadd-i kazif
cezasi alirsa lian hiikiimsiiz kalir; kari-koca tekrar evlenebilirler. imam Ziifer ve Eba

Yisuf’a gore, lian bosamanin olmadigi bir ayrilik olup lidn yapanlarin ebediyen

70 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, X111/307, Hadis No: 5288; Ebti Nuaym el-isbehani, Miisnedii Ebi
Hanife,1/155. Hadis-i serif, \uf ol ¥ 5,513 oledeall seklinde de rivayet edilmistir (Bkz. Abdiirrezzak,
el-Musannef, VII/112, H. No: 12433; Said b. Mansir, e/-Miisned, 1/405, H. No: 1561; Taberani, el-
Mu'cemii’l-kebir, 1X/334, H. No: 9661; Darekutni, IV/416, Hadis No: 3706; Beyhaki, es-Stinenii’l-
kiibrd, VI1/672, Hadis No: 15354).

711 Cessas, a.g.e., V/208; Serahsi, a.g.e., VII/40; Kasani, a.g.e., V/53.

772 Sirazi, a.g.e., I1I/91; ibn Riisd, a.g.e., s. 532; Ibn Kudame, a.g.e., VI/298; Ayni, a.g.e., V/571;
Ziihayli, a.g.e., IX/453.

73 Sirazi, a.g.e., 111/92; ibn Kudame, a.g.c., V/206-207, V1/294; Ziihayli, a.g.c., IX/455-456.
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birlesemeyecegini ifade eden hadis-i seriften dolayi, taraflar birbirine miiebbeten
haram olur.”™ Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahiri mezheplerine gére de haramlik ebedi
olur.””

Kari ile koca hata ile kargilikli olarak miildanede bulunursa {i¢ imama gore
miilaane sonrasi aralari tefrik edilir. Imam Ziifer, Imam Malik, Imam Safii ve Imam

Ahmed’e gore aralar1 ayrilmaz.”’®

F. iddet

Dérdiincii evliligini yapan ve duhtilden sonra eslerinden birini bosayan bir kisi
kadinin iddeti bitmeden baska biri ile evlenemez. Ancak iddetin bitebilecegi bir siire
gectikten sonra kadin iddetinin bittigini dogrular veya siik{it ederse adam baska biri ile
evlenebilir. Iddetin bitebilecegi bir siire gectigi halde kadin iddetin bitmedigini iddia
ederse iic imama gore koca bir baskasi ile evlenebilir. fmam Ziifer’e gore, bu gibi
konularda kadmin soziine itibar edildigi igin iddet heniiz bitmemis kabul edildiginden
erkegin dordiincii kadinla evlenmesi caiz degildir.””’

Kadin dengi olmayan biri ile evlenir, duhil olduktan sonra velinin itiraz1 iizerine
hakim aralarin1 ayirirsa kadina mehir ve iddet vacip olur. Kadn iddet beklerken ayni
erkekle velinin izni olmadan tekrar evlenir, hakim yine aralarim tefrik ederse Ebl
Hanife ve Ebil Yasuf’a gére kadina tekrar mehir ve iddet gerekir, imam Muhammed’e
gbre yeni bir mehir gerekmez, kadin onceki kalan iddetini tamamlar. Imam Ziifer’e
gore kadina mehir vacip olmadig1 gibi herhangi bir iddet de gerekmez.”’®

Rici talakta kadin iddet beklerken kocanin esine ricat etmeden 6nce onunla

yolculuga (sefere) ¢ikmast i imama gore caiz degildir. Clnkil = Vs reis oo pem55 Y

i il 0L 01 Y1 “Apagik bir hayasizlik yapmalart diginda onlari (bekleme siiresince)

2779

evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de c¢ikmasinlar... ayet-i kerimesi ile iddet

beklerken kadilarin evden ¢ikmasi yasaklanmustir. imam Ziifer, kocanin ricat arzusu

774 Kasani, a.g.e., V/55-56; Ayni, a.g.e., V/573.

775 Sirazi, a.g.e., I1/91; Ibn Riisd, a.g.e., s. 532; ibn Kudame, a.g.e., VI/298; Bilmen, a.g.c., 11/106.
776 Ayni, a.g.e., V/582.

777 Serahsi, a.g.e., [V/192.

778 Serahsi, a.g.e., V/26.

77 Talak, 65/1.
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olmasaydi yasagi ¢ignememek i¢in buna tesebbiis etmeyecegini ifade ederek kocanin
iddet bekleyen esi ile sefere ¢ikmasini ricat olarak degerlendirmis ve buna cevaz

vermistir.”%

G. Nesebin Siibiitu

Hamileligin en az siiresi alt1 ay, en uzun siiresi iki senedir. Kocasindan bosanan
ve zifaf olmadigi i¢in iddet beklemesi gerekmeyen bir kadinin, alti aydan once
dogurdugu ¢ocugun nesebi, kocasindan oldugu yakinen bilinmedik¢e ona nispet
edilmez. Iddet beklemesi gereken bir kadmin da bosandiktan alti ay sonra diinyaya
getirdigi cocugun nesebi, kocasindan oldugu yakinen bilinmedikge ona nispet edilmez.

Buna gore; sk & Lol sl 1 “Evlendigim her kadm hemen bos olsun” diyen bir

kisinin evlenip bosadigi karist nikahtan alti ay sonra bir ¢ocuk dogursa mezhepte
muteber olan goriise gore cocugun nesebi kocaya nispet edilir. iTmam Ziifer’e gore
¢ocugun nesebi, zifafin miimkiin olacag1 bir nikah akdinden sonra kocaya nispet edilir.
S6z konusu durumda nikéah akdi ile bosama arasinda zifaf miimkiin olmadigi i¢in nesep
kocaya nispet edilemez. Imam Muhammed’in ilk goriisii de Imam Ziifer’in goriisii ile
aymdir. Pirizade (v. 1099/1688) bu meseleyi Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen
meseleler arasinda zikretmistir.”®!

Zifaftan sonra kocast olen bir kadinin, vefattan sonra iki sene igerisinde
dogurdugu ¢ocugun nesebi {i¢ imama gore, bu siire i¢inde iddetinin bittigini ikrar
etmese de 6len kocasina nispet edilir. imam Ziifer’e gore, kocanin vefatindan on ay on
giin (vefat iddeti ve alt1 ay) gectikten sonra dogan ¢ocugun nesebi 6len kocaya nispet
edilmez. Ciinkii iddet siiresince kadin hamile oldugunu iddia etmedigi ve hamilelik
hali de belli olmadig1 i¢in kadinin beklemesi gereken iddet vefat iddetidir. Vefat iddeti
biter ve alt1 aydan fazla bir zaman gegerse kadinin hamileligine ihtimal kalmaz. Siiphe
tizerine de nesep sabit olmaz. Ancak vefat iddeti bittikten sonra alt1 ay igerisinde dogan

cocugun nesebi ittifakla dlen kocaya nispet edilir.”®?

780 Serahsi, a.g.e., V1/29; Kasani, a.g.e., IV/461, 529; Merginani, a.g.e., 11/587.
81 Kasani, a.g.e., IV/543-544; Ayni, a.g.e., V/631; Pirizade, a.g.e., s. 44.
782 Serahsi, a.g.e., VI/40, XVI1/146; Késani, a.g.e., [V/550; Merginani, a.g.e., 11/634.
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Bosanmanin tizerinden veya vefattan sonra iddet bekleyen kadmin alti ay
icerisinde dogurdugu ¢ocugun nesebi, sahide gerek kalmadan kocaya nispet edilir. Alt1
ay gectikten sonra dogurdugu ¢ocugun nesebi, kadinin hamile oldugu bilinmez veya
cocuk koca tarafindan inkar edilirse, ancak sahitle sabit olur. Sahitlikte nisab Ebi
Hanife’ye gore iki erkek veya bir erkek iki kadindir. imameyn’e gore Miisliiman, hiir
ve adaletli bir kadmin sahitligi yeterlidir. Tmam Ziifer’e gore, yalniz basina kadmin
sahitligi yeterli degildir. imam Malik ve fbn Ebi Leyla’ya gore iki kadinm, Tmam
Safi’ye gore dort kadnin, imam Ahmed’e gore bir kadinm sahitligi ile nesep sabit

olur.”®

H. Rada‘ (Siit Emme)

Belli sartlar dahilinde, ¢ocuklarin kadinlardan siit emmesi halinde, emen ile
emzirenin kendisi ve ailesi arasinda evlilige engel olacak sekilde akrabalik meydana
gelir. Siit akrabaligimin evlenme manii teskil etmesi Islam hukukuna has bir hiikiim
olup buna higbir beseri hukuk sisteminde rastlanilmamaktadir. 17 Subat 1926 yilinda
kabul edilen Tiirk Medeni Kanunu’nda siit akrabaligina yer verilmis; ancak daha sonra
mevcut hiikiim kanundan ¢ikartilmistir,”34

Siit akrabaliginin meydana gelebilmesi ig¢in emen g¢ocugun en fazla; Ebl
Hanife’ye gore otuz aylik, imameyn’e gore iki yasinda, imam Ziifer’e gore ii¢ yasinda
olmasi gerekir. Ebli Hanife’ye gore otuz aydan, Imameyn’e gore iki yasindan, imam
Ziifer’e gore li¢ yasindan biiyiik olan ¢ocugun siit emmesi durumunda siit akrabalig
olusmaz. Tmam Ziifer bu konuda “tam seneye” itibar etmis ve Eba Hanife’nin dedigi
gibi iki yildan sonra siit akrabaligi oluyorsa bunun alt1 ay degil, tam bir sene olmasi
gerektigini ifade etmistir. Ciinkii siit iki yildan 6nce doyurma 6zelligine sahip oldugu
gibi iki yildan sonra da doyurma 6zelligine sahiptir. Ayrica gocugun yemege aligmasi
ve siitten kesilmesi birdenbire degil asama asama olmaktadir. Bu nedenle iki yil

lizerine mutlaka bir ilave olmalidir ve bu ilave senenin bir kismi degil, tamami

8 Ayni, a.g.e., V/636; Ziihayli, a.g.e., X/15-16. )
784 Siit akrabaligi hakkinda ayrintil bil_gi igin bkz. Ceker, Orhan, Islam Hukukunda Akidler, s. 253-259;
Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/316-317.
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olmalidir. Sonugcta ilave ile birlikte siit emzirmenin en son siiresi toplamda ii¢ yil
olur,”®

Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971) bu konuda imam Ziifer’in gériisiinii Imameyn’in
goriigii ile birlikte iki kameri yil olarak vermistir.”® Ancak bu bilgi yukarida nakil
yaptigimiz Hanefi mezhebinin temel kaynaklarindaki bilgilerle uygunluk arz
etmemektedir.

Hz. Omer (v. 23/644), Hz. Ali (v. 40/661), Tbn Omer (v. 73/692), ibn Mesid (v.
32/653), ibn Abbas (v.68/687), Ebl Hiireyre (v. 58/678) ve Hz. Aise’nin disindaki
ezvic-1 tahirdttan (r.anhum), Sa'bi (v. 104/722), Ibn Siibriime (v. 144/761), Evzai
(v.157/774), Safii (v. 204/820), Eba Sevr (v. 240/854) ve Ahmed b. Hanbel’den (v.
241/855) siit akrabaliginin meydana gelebilmesi i¢in emen ¢ocugun en fazla iki
yasinda olmasi gerektigi rivayet edilmistir. Konu ile alakali imam Malik’ten (v.
179/795) iki rivayet vardir: Birincisi iki yas, digeri iki yasima bir veya iki aym ilave
edilmesidir. Hz. Aise’den (v. 58/678), biiyiik cocuklarin emzirilmesi ile mahremiyetin
olusacagi rivayet edilmis; ancak bir yag araligi belirtilmemistir. Ata (v. 114/732), Leys
(v. 175/791) ve David ez-Zahri’nin de (v. 270/884) gériisleri bu sekildedir.”®

Fakihler siit emme yast dolduktan sonra ¢ocugun emzirilmesinin caiz olup
olmamasi hususunda da ihtilaf etmislerdir. Mezhepte miiftabih olan, siit insanin bir
clizi olup ¢ocuk zaruretten dolayr emzirildigi ve yas dolduktan sonra bu zaruret

ortadan kalktig1 i¢in bunun caiz olmadigidir.”8®

785 Cessas, a.g.e., V/263, 268; Serahsi, a.g.e., V/122-123; Kasani, a.g.e., V/77-78.

78 Bkz. Bilmen, a.g.c., 11/81.

87 Sirazi, a.g.e., 111/142; Ibn Riisd, a.g.e., s. 463; Ibn Kudame, a.g.e., VI/408; Bilmen, a.g.e., II/81;
Ziihayli, a.g.e., X/38-39.

75 Ayni, a.g.c., V/263-264.
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III. MUAMELAT
A. Bey' (Satim/Alsveris) Akdi

Bey*; miilk edinme niyetiyle miitekavvim yani dinen faydalanilmasi mubah olan
bir mal1 miitekavvim olan bir mal ile degistirmektir. Aligverisin riiknii icab ve kabul,
sart1 akit yapan kisilerin akit yapmaya ehil olmasi, mahalli mebi‘ yani mal, hitkmii ise

miisterinin mala, bayiin de bedele sahip olmasidir.”®

1. Akdin Sihhati ile Alakali Meseleler

Aligverisin sahih olarak viicuda gelebilmesi (in‘1kadi) i¢in icab ve kabuliin iki
ayr1 kisiden meydana gelmesi gerekir. Akitte bir kisi hem icab hem de kabilde
bulunamaz. Ancak ti¢ imama gore baba kendine ait bir mali kiymeti mukabilinde veya
piyasada aldanilmasi normal olan bir bedel karsiliginda kiiciik ogluna satabilir ya da
ogluna ait bir mali ayni sekilde kendisi igin alabilir. Tmam Ziifer’e gore akitte bir
kisinin hem icapta hem de kabulde bulunmasi caiz degildir. Ciinkii akdin teslim almak,
teslim etmek ve muhakeme edilmek gibi bir takim hukuku vardir ki bunlar akit yapan
(icab ve kabtilde bulunan) kisileri baglar. Sayet bir kisi akitte ayn1 zamanda hem alan
hem de satan olursa bu kisi teslim alan, teslim eden, talep eden ve talep edilen
konumunda olmaktadir ki bu caiz degildir. Bu sebeple babanin kiigiik oglunun malint
kendine almasi veya kendi malin1 ona satmasi caiz degildir.”*

Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerine gore de baba kendine ait bir mal kiiciik
ogluna satabilir ya da ogluna ait bir mali aym sekilde kendisi igin alabilir. imam
Malik’ten bunun caiz olmadig1 da rivayet edilmistir.”!

Akitte, 6rnegin bir ev alintyorsa, akit sartnamesine L s s s» 55 L6 1S5 “Evden

olan veya evin i¢inde bulunan kiigiik bityiik her sey akde dahildir” seklinde bir ifadenin
yazilmasinda imamlar ihtilaf etmistir. Tmam Ebd Yisuf’a gore akde béyle bir ifade
yazilmaz, yazilirsa evin i¢ine konulan ve satilmaya mahal olan her sey akde dahil olur.

fmam Ziifer boyle bir ifadenin yazilmamasini tercih etmis; ancak yazildiginda lafzin

78 Mevsili, a.g.e., [1/251-252. Aligveris akdinde, akit teklifine yani sdylenen ilk séze icab, buna karsilik
sOylenen soze de kabul denir. Icabi yapan kisi bayi‘ de miisteri de olabilir (Ceker, Orhan, a.g.e., s.
39).

790 _Cessés, a.g.e., 111/280; S;rahsi, a.g.e., XXVIII/30; Kasani, a.g.e., VI/474.

! ibn Riigd, a.g.e., s. 686; ibn Kudame, a.g.e., IV/177.
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hakiki anlamina binaen, satilmaya mahal olsun olmasin evden olan ve evin i¢inde
bulunan kiigiik biiyiik her seyin akde dahil oldugunu sdylemistir. fmam Muhammed

”»

ifadenin s~ o« “... evin haklarindan olan her sey...” seklinde kayitlanarak

yazilmasini tercih etmistir.”*>

Zimminin zimmiye i¢ki ve domuz satmasi caizdir. Bir zimmi, diger zimmiye
ickiyi bor¢ olarak verir, borcunu almadan Miisliman olursa icki Miisliimanin
miitekavvim mali olmadig1 i¢in bayi® karsi taraftan herhangi bir bedel alamaz. Ickiyi
borg alan zimmi Miisliiman olursa, bu konuda Imam-1 A‘zam’dan iki goriis rivayet
edilmistir. EbQ Y{suf’un rivayet ve tercih ettigi goriise gore ickiyi bor¢ alan herhangi
bir bedel 6demez. Imam Ziifer’in rivayet ve tercih ettigi goriise gore de borg alan
zimmi igkinin degerini bor¢ veren zimmiye 6demek zorundadir. Ciinki ickiyi alan
zimmi Misliman olmakla bir nevi igkiyi bor¢ veren zimminin malini telef etmis
olmaktadir. Miisliman, zimmiye ait igkiyi telef ettifinde bunu tazmin etmekle
miikelleftir. Tmam Muhammed de Imam Ziifer’le aym goriistedir. Her ikisi de
Miisliman olursa ittifakla ickiyi bor¢ veren kisi bor¢ verdigi sahistan bir sey talep

edemez. Ciinkii icki onlar agisindan miitekavvim bir mal olmaktan ¢ikmistir.”

2. Akdin Hiikmii

Ug imama gdre, mebi‘ ve semen anlam itibariyle birbirinden farkli ve birbirine
zit (mitebayin) olan isimlerdir. Bu sebeple mebi® aligveriste tayin ile taayyiin eder
(gosterilmekle belirli hale gelir), semen ise tayin ile taayyiin etmez. Ancak arizi bir
sebeple mesela selem akdinde miislemiin fihin (siparis verilen malin) tayin ile taayyiin
etmemeye, semenin de tayin ile taayyiin etmeye ihtimali vardir. imam Ziifer’e gore,
mebi ve semen miiteradif yani ayni anlama gelen isimlerden olup biri digerinden

basina dahil olan :\ “Ba” harfi ile ayrilir. Clinkii ayetlerde mebi* ve semen birbirinin

yerine kullamlmistir. Mesela, .5 1 UL 15225 Yy “Ayetlerimi az bir karsiliga satmayin

2794

(degismeyin) ayetinde Cenab-1 Hak satin alinan mebii (L kelimesini) semen

olarak nitelendirmistir: Bundan da mebi® ile semenin aynt seyler oldugu

92 Hakim es-Sehid, Kitabu 's-Surit, (el-Mebsiit igerisinde), XXX/147.
793 Muhammed es-Seybani, a.g.e., 11/517, X11/145; Kasani, a.g.e., V1/495.
794 Bakara, 2/41.
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A

anlagilmaktadir. Bu sebepledir ki <2 “sird” kelimesinin =~ “meb

~ess
1

anlaminda
kullanimi caizdir. .+ <.+ denildiginde buradaki <.+ kelimesi - anlaminda
kullanilmaktadir. Nitekim Cenab-1 Hakk: sspaxe w85 s o 05,45 “Onu ucuz bir fiyata,
birkag dirheme sattilar”’®> buyuruyor. Buradaki =, kelimesi, ss. anlamindadir. Semen

bir seyin kiymeti demektir. Bir seyin kiymeti ise onun yerine gegen sey olup baskasinin
yerine gectigi i¢in kiymet olarak isimlendirilmistir. Semen (bedel) ve miisemmen
(mebi") birbirinin yerine kullanildig1 i¢in bunlardan her biri ayn1 zamanda semen ve
mebi® olmaktadir. Bundan anlasilan dil itibariyle semen ve mebi arasinda bir fark
bulunmamakta; bu sebeple mebi tayin ile taayyiin ettigi gibi semen de tayin ile taayytin
etmektedir. Bu ihtilafa binaen; lic imama gore, dirhem ve dinarlar (altin ve glimiis
paralar) semen olup bedelli akitlerde tayin ile taayyiin etmez. Imam Ziifer'e gore

dirhem ve dinarlar tayin ile taayyiin eder. Mesela bayi: sie 5 w2l sde Csl s 2hin cns
Lt “Bu elbiseyi sana su giimiis veya altin paralar mukabilinde sattim” dediginde ti¢

imama gére miisteri bayinin gosterdigi paralar1 degil de ayni cins ve vasifta baska
paralari verebilir. Imam Ziifer'e gore semen isaretle taayyiin ettigi icin bayi isaret
edilen paralar1 hak etmistir, miisteri bu paralar1 vermek zorundadir. Taayyiin eden bu
paralar teslimden 6nce telef olursa akit batil olur.”®

Imam Malik (v. 179/795), Tmam Safii (v. 204/820) ve Tmam Ahmed’e (v.
241/855) gore de semenler tayin ile taayyiin eder.”’

Bir kisi, bir dirhem kargihginda fiilas™®

satin alir, aldigr fiilisun tamamu
tedaviilden kalkmis olursa akit batil olur. FiilGsiin bir kismi tedaviilde olur, bir kism1
tedaviilden kalkmis olursa veya bu fiilisu bazi esnaf kabul eder, bazilari kabul
etmezse; Tmam Ebd Hanife’ye (v. 150/767) gore kabul edilmeyen fiils az olur ve
bunlar baska fiilis ile degistirilirse akit sahih olur, cok olursa batil olur. imam Ziifer’e

(v. 158/775) gore ister az ister ¢ok olsun, kabul edilmeyen fiiliis hakkinda akit batil

95 Yisuf, 12/20.

7% Serahsi, a.g.e., XIV/14; Késani, a.g.e., VII/168-169.

7 ibn Kudame, a.g.e., I11/342; Ayni, a.g.e., VIII/209.

78 Fiilds, fels (&) kelimesinin gogulu olup altin ve giimiis disindaki madenlerden basilan paraya denir.
Tedaviilde iken dirhemin altida biri olarak takdir edilmekte idi (ibrahim Mustafa ve Digerleri, el-
Mu ‘cemu’l-vasit, 11/701).
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olur. Tmameyn’e gore gegersiz olan fiiliis paranin iade edildigi mecliste degistirilirse
akit sahih olur, degistirilmezse batil olur.”’

Mezhepte, tedaviilden kalkan fiilisun dirhemle miibadelesi sarf akdi olarak
degerlendirilmemistir. Tedaviilde olan fiilisii ise li¢ imam semen (para) olarak kabul
ederken fmam Ziifer bunu keyli veya vezni bir esya gibi degerlendirmistir. Bu nedenle
mesela bir kisi, bir ditheme yiiz fiilas alir, elli fiildsii teslim aldiktan sonra tedaviilden
kalkarsa tic imama gore fiillisun semenlik vasfi kayboldugu icin kalan elli fiilds
hakkinda akit batil olur. imam Ziifer’e gore akit batil olmaz, gegerlidir. Ciinkii fiilas
taayytin ettiginde yani belirlendiginde akit fiilisiin semenlik vasfi ile degil, maddesi
(metali) ile alakali olmustur. Fiilasiin semenlik vasfi kalksa da maddesini teslim etmek
miimkiindiir. 3%

Bir kisi, fultis daniki (st s , fillistin altida biri) veya fullis kiratt (56 Li3
fiilGsiin on ikide biri) ya da fiilGis dirhemi (_+s& +»3) ile bir sey alirsa Ebli Ylsuf’a (v.

182/798) gore paranin miktart malum oldugu igin akit caizdir. imam Muhammed’e (v.
189/805) gore fiiliis dirhemi ile yapilan akit caiz olmaz. Imam Ziifer’e (v. 158/775)
gore, miisteri fiilasiin adedini agik¢a sdylemedik¢e bunlarn hig birisi ile akit caiz
olmaz. Ciinkii yapilan akit dirhem, danik veya kirdt ile degil dogrudan fiils ile
alakalidir ve akitte fiildstin miktart malum degildir yani semende cehalet vardir. Danik
veya kiratin sdylenilmesi ile fiilis malum hale gelmez. Ayrica danik ve kirat vezni
(agirlik) birimidir, fiilds ise adedidir. Akitte fiil(s zikredilmekle bunlarin vezniligi
hiikkiimstiz kalir. Dolayisiyla akdin sihhati igin fuilGisiin adedinin sdylenilmesi
gerekir. !

Bu meselede orfe binaen Ebl Yusuf'un goriisii daha sahih kabul edilmistir.
Ancak danik ve kirdt birbirinden farkli ise miinazaaya sebep olacagi igin Imam
Ziifer’in goriisii daha isabetli goriilmiistiir. %2

Miisteri satin aldigi malin parasini (dirhem olarak) saticiya verdikten sonra bu
paralarin tamaminin veya bir kisminin gegersiz, ziiyaf (kalitesiz) ya da baskasina ait

oldugu ortaya cikarsa; mebi‘ heniiz musteri tarafindan teslim alinmamis ise bayi

799 Kasani, a.g.e., VII/191.

800 Serahsi, a.g.e., XIV/22-23.

801 Serahsi, a.g.e., XIV/23-24; Merginani, a.g.e., [11/1044.
802 Ayni, a.g.e., VIII/417; ibn Abidin, a.g.c., VII/573.
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hakkini alincaya kadar mebi‘e el koyabilir (onu yaninda rehin tutabilir). Mebi" saticinin
haberi dahilinde misteri tarafindan teslim alinmis, dirhemlerin de ziiyGf oldugu ortaya
cikmis ise; lic imama gore bayi mebii yaninda rehin almak {izere miisteriden geri talep
etme hakkina sahip degildir. imam Ziifer rehin akdinde oldugu gibi burada da bayi hak
ettigi bedeli alamadigr i¢in, mebii yaninda rehin almak iizere geri talep etme hakkina

sahiptir. Tmam Ebd Yasuf’un bir goriisii de bu sekildedir.%%

3. Akdi ifsat Eden Hususlar

Akitlerin fasit olarak viicut bulmasi durumunda ti¢ imama gore akdi ifsat eden
husus asli unsurlar ile alakali ise fesat sebebi kaldirilmakla akit sahih olmaz; tali
unsurlar ile alakali ise fesat sebebi kaldirildiginda akit sahih hale gelir. Tmam Ziifer’e
gore bir akit herhangi bir sebeple fasit olarak viicut bulmus ise, fesat sebebi giderilse
dahi asla sahih akde doniigmez.5%4

Taraflar, akdin geregi olmayan ama akde uygun olup onun hiikmiini
kuvvetlendiren birtakim sartlar ileri siirebilirler. Buna gore bayi‘ miisteriden aldigt
malin bedelini ddeyinceye kadar kefil veya rehin talep edebilir. Ancak {i¢ imama gére
miisteri 0rnegin rehin vermeyi kabul ettigi halde mali teslim aldiktan sonra rehin
vermekten kaginirsa rehin vermeye zorlanamaz. imam Ziifer’e gore, akitte rehin sart
kilinmakla akdin hukukunun bir pargast olmustur. Miisteri akdin hukukunu yerine
getirmekle miikellef oldugundan rehin vermeye icbar edilir.°

Akit esnasinda akdin geregi olmayan, akde de uygun olmayan ama insanlarin
teamiil haline getirdikleri sartlar taraflardan birine menfaat saglasa da istihsanen
caizdir. Ornegin bir kisi ayakkabicidan kendine ayakkabi dikmesi sartiyla deri satin
alirsa bu akit insanlar arasinda teamiil haline geldigi icin caizdir. Ancak Tmam Ziifer’e
gore bu sart akdin geregi olmayan ve iki taraftan birine menfaat saglayan bir sart

oldugu i¢in caiz degildir, akit fasit olur.®°® Imam Safii’ye gore de akit fasittir.5’

803 Serahsi, a.g.e., XIII/162; Kasani, a.g.e., VII/211. Rehin akdinde paranin gegersiz ¢ikmasi veya
bagskasina ait olmasi durumunda {i¢ imama gore de bayi, rehin almak tizere satilan mali miisteriden
geri talep edebilir (Serahsi, a.g.e., XIII/163).

804 Serahsi, a.g.e., X111/24; Kasani, a.g.e., VII/32.

805 Kasani, a.g.e., VII/14.

806 Kasani, a.g.e., VI/15; Ayni, a.g.e., VIII/189.

807 Sirazi, a.g.e., 11/23; Ziihayli, V1/338.



221

Esasinda orf haline gelmeyen ve taraflardan birine menfaat saglayan sartlar akdi
ifsat eder. Bu tiir sartlar 6rf haline gelirse 6rfden dolay: kiyas terkedilecegi icin akit
fisit olmaz. Bu hususta mezhepte ittifak vardir.®®® Ancak buradaki ihtilaf,
ayakkabicidan deri alirken bunun ayakkabi yapilmasmnm 6rf haline gelip
gelmemesinden kaynaklanmaktadir.

Vadeli aligverislerde vade siiresinin belirlenmesi gerekir. Siiresi belirlenmeyen
vadeli aligverisler fasittir. Bir bayi, tam olarak belirlenmeyen ama ekinin hasat zamani
gibi az ¢ok bilinen (cehalet-i miitekaribe olan) bir vadeye malini satar, sonra akit
feshedilmeden ve konusulan vade dolmadan 6nce miusteri vadeyi iptal ederse ii¢
imama gore akit sahihtir. Imam Ziifer’e gore, baslangigta vade belirlenmedigi icin akit
fasittir. Ne zaman vuku bulacagi tahmin edilemeyen veya hi¢ belirlenmeyen bir vade
karsiliginda yapilan (vadesi cehélet-i miitefahise olan) bir akit, taraflar mecliste iken
vade iptal edilir ve miisteri tarafindan para hemen ddenirse sahih olur. Imam Ziifer’e
gore akit, fesat sebebi giderilse de sahihe donmeyecegi icin fasit olur.®” Tmam Safii‘ye
gore de akit sahih akde doniismez, fasittir.$!°

Vadenin cehalet-i miitefahise oldugu bir akit, taraflar meclisten ayrilmadan iptal
edilmez veya vade belirlenmezse bir siire sonra fesat sebebi giderilse de ittifakla akit
sahih akde doniismez. Ciinkii akitteki fesat teekkiit etmigtir.®!!

Bir kimse pesin olarak sattigi bir mali vadeliye ¢evirirse i¢ imama gore akit
vadeli olur. Tmam Ziifer'e gore akit vadeli olmaz. Ciinkii paranin pesin olmasi
miisterinin bir vadidir. Satic1 arzu ederse paray1 hemen talep edebilir. Tmam Safii’ye
gore de hitkiim boyledir.3'

Bir kisi, degerini bilmedigi bir kumasi “degerini 6deme” karsiliginda alir;
taraflar meclisten ayrilmadan kumasin degerini 6grenir ve akde razi olursa alisveris
caizdir. Tmam Ziifer’e gore alisveris sahih degil, fasittir. Miisteri meclisten ayrildiktan

sonra kumasin degerini dgrenirse ittifakla akit fasittir.%!®

808 Kasani, a.g.e., VII/9, 14; Merginani, a.g.e., [11/981-982.

809 Serahsi, a.g.e., X111/24; Kasani, a.g.e., VII/31; Merginani, a.g.e., I11/985.
810 Ayni, a.g.e., VIII/192.

811 fbn Abidin, VII/280-281.

812 Ayni, a.g.e., VIII/257.

813 Kasani, a.g.e., VII/32.
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Bu orneklerde oldugu gibi fesat, akdin tali unsurlarinda ise i¢ imama gore fesat
sebebi giderildiginde fasit akit sahih akde doniisiir. Ancak Tmam Ziifer’e gore fasit
olarak viicut bulan akit, daha sonra fesat sebebi ortadan kaldirilsa da asla sahih olmaz.
Ciinkii bu durumda akitte istihale (doniisiim) s6z konusudur.3!#

Menkul olan seylerin teslim alinmadan satilmasi (23 13 s «2) ittifakla caiz

degildir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.s) teslim alinmayan seyin satilmasini
yasaklamistir.#’> Gayr-i menkuliin teslim alinmadan &nce satilmasi ise fmam Eba
Hanife ve Ebl Ylsuf’a gore istihsanen caizdir. imam Ziifer ve Imam Muhammed’e
gore rivayet umumi olup yasak sadece menkul olan esyalari degil, gayr-i menkulii de
kapsamaktadir.$'®

Ikrah altinda yapilan aligveris akdi iic imama gore fasittir. Imam Ziifer’e gore
fuzali akdi gibi bu akit de mevkuftur. Bu ihtilafa binaen ikrah altinda yapilan akitte
mebi‘ {i¢ imama gére miisterinin miilkiyetine girer ve onun mal iizerindeki feshi
miimkiin olmayan tasarruflar1 gegerli olur. Ikrah kalktiktan sonra miikreh akde icazet
verirse fesat kalkar. Imam Ziifer’e gore ikrah altinda yapilan satis, hazilin satis1 gibi
olup mal miisterinin miilkiyetine girmez ve tasarruflari da gecersiz olur. Ancak ikrah
kalktiktan sonra miikreh icazet verdigi takdirde tasarruflar1 gegerli olur.8!”

Bu meselede Mecelle’de, “Ikrah-1 mu‘teber ile vuki* bulan bey* ve sira ve icar
ve hibe ve ferag ve an malin sulh ve ikrar ve ibra ve te’cil-i deyn ve iskat-1 siif'a
mu‘teber olmaz. Gerek ikrah-1 miilci olsun gerek gayr-i miilci olsun. Fakat miikreh,

ba‘de zevali’l-ikrah miiciz olursa ol halde mu‘teber olur”!®

seklinde Imam Ziifer’in
goriisii kanunlastirilmistir.

Ziihayli de (v. 2015) ikrah altinda yapilan aligveris konusunda imam Ziifer’in
goriisiinii daha kuvvetli ve daha isabetli bulmaktadir.®'

Maliki mezhebine gore miikrehin tasarruflart ikrah kalktiktan sonra miikrehin

icazetine mevkuftur. Safii mezhebinde yapilan ikrah haksiz ise alisveris gegersiz, hakli

814 Kasani, a.g.e., VII/32-33.

815 Hadis-i serif igin bkz. Buhari, Buyd*, 55; Miislim, Buyd", 8; ibn Mace, Ticarat, 37.
$16 Kasnt, a.g.c., VII/38; ibn Abidin, VII/231.

817 Serahsi, XX1V/48; Kasani, a.g.e., X/123; Merginani, a.g.e., 111/1335.

818 Mecelle, md. 1006.

819 Ziihayli, a.g.e., V/161.
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ise gegerlidir. Hanbeli mezhebinde miikrehin, aligveris dahil higbir tasarrufu gegerli
degildir.5?

Mezhepte miisterinin satin aldigr mali ayn1 saticiya aldig: fiyattan daha asagiya
satmast ittifakla caiz degildir. Ornegin bin liraya aldig1 bir mali ayni kisiye bin liradan
daha asag1 fiyata satamaz. Beyu’l-ine olarak bilinen bu satis sekli imam Malik ve
Ahmed b. Hanbel’e gore de caiz degil; Tmam Séfii’ye gore kerahetle caizdir.®?! Ancak
miisteri mali aldig1 fiyata veya aldigindan daha fazla bir bedele ya da deger olarak bin
dirhemden az olan bir egya karsiliginda satabilir. Bu hususta alimlerin ittifaki vardir.
Deger olarak bin dirhemden az olan dinar (veya baska bir semen) mukabilinde satarsa
lic imama gore akit istihsanen caiz degildir; Imam Ziifer’e gore kiyasen caizdir. Bu
meselede Kerhi (v.340/952), Za“ferani (v. 260/874) ve Saffar (v. 534/1139) gibi

fakihlerin fmam Ziifer’in (v. 158/775) goriisiine meylettikleri rivayet edilmistir.5??

4. Taraflarin ihtilaf Etmesi
Bayi ile musteri, bedelin (semenin) miktar1 konusunda ihtilaf eder, mal mevcut
olur ve her ikisinin de delili olmazsa karsilikli yemin ettikten sonra miisteri mali, bayi

de bedeli iade eder. Clinkii hadis-i serifte 1515 5 s ol iles 13 “Taraflar ihtilaf ederse

karsilikl yemin ederler, mali ve bedeli iade ederler’”®** denilmistir. Bu durumda fmam
Ebl Yisuf ve Imam Muhammed’e gore yemine énce miisteri baglar. imam Eba

Hanife’den konuyla alakali iki rivayetten birisi de bu sekildedir. Tmam Ziifer, k113
SU 6 L L6 ol “Bayi ve miisteri ihtilaf ederse s6z bayinin soziidiir.”*** hadis-i

serifinde hareketle once bayinin yemin etmesi gerektigini sdylemistir. Clink{ hadiste
ihtilaf edildiginde bayinin soziine itibar edilmistir. Bu nedenle anlagmazlik halinde
onun yemini ile iktifa edilmeli, yemini ile iktifa edilmiyorsa en azindan yemine satici

baslamalidir. Zira satic1 yeminden kaginirsa anlagmazlik kendiliginde ortadan kalkar.

820 Sirazi, a.g.e., 11/3; Ibn Kudame, a.g.e., VII1/466; Zithayli, a.g.c., V/160-161.

821 fbn Kudame, a.g.e., [11/350; Ziihayli, a.g.e., V/326.

822 Ayni, a.g.e., VIII/173.

823 Tahavi, Serhu Miigkili 'I-Asdr, V1/163, Hadis No: 2389.

824 Bazi lafiz farkliliklari ile birlikte hadis-i serif igin bkz. Eb(i David, Biiyu*, 74; Darimi, Biiyu', 16;
Beyhaki, V/543; Hadis No: 10809; Darekutni, I11/412, Hadis No: 2862; Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-
kebir, X/215, Hadis No: 19365; Tahavi, Serhu Miiskili’I-Asdr, X1/337, Hadis No: 4481. Darimi’nin
es-Siinen’ini tahkik eden Hiiseyin Selim hadis-i serifin isnadinin zayif, fakat hadisin sahih oldugunu
ifade etmektedir (Bkz. Darimi, I11/1661).
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Miisteri yeminden kaginirsa anlagmazlik kalkmaz; fakat saticinin iddia ettigi bedeli
0demek zorundadir. EbG Hanife’den gelen ikinci rivayet ve Eb Yasuf’un ilk goriist
Imam Ziifer’in goriisii ile aynidir.®?> Tmam Safii (v. 204/820) ve imam Ahmed’e (v.
241/855) gére de yemine 6nce byi baglar.52

Bayi ile miisteri, akdin vadeli olup olmadigi, vadenin zamani, sart muhayyerligi,
semenin bir kisminin ya da tamaminin teslim alindigi gibi hususlarda ihtilaf ederse ti¢
imama gore, ihtilaf ma“kidu aley (mebi) veya ma‘ktdu bih (semen) hakkinda olmadig:
icin, taraflara karsilikli yemin ettirilmez. Yemini ile birlikte miinkirin sozii itibara
alinir. imam Ziifer’e (v. 158/775) gore bu ihtilaflar bir nevi bedelin maliyeti konusunda
ihtilaf etmek gibi oldugundan, taraflar karsilikli olarak yemin eder.®?’

Bu gibi durumlarda fmam Safii’ye (v. 204/820) gore de taraflar karsilikli olarak
yemin ederler. Ahmed b. Hanbel’den (v. 241/855) konu ile alakali iki rivayet vardir.
Birine gore, taraflar karsilikli olarak yemin ederler, digerine gére yemini ile birlikte
vadeyi inkar eden kisinin (yani bayinin) séziine itibar edilir. 82

Bayi ile miisteri hem semende hem de mebi* de ihtilaf ederse imameyn’e gore
semen hakkinda saticinin delili, mebi* hakkinda da miisterinin delili muteberdir. imam
Ziifer’e gore, her ikisi hakkinda da miisterinin delili muteberdir. Tmam Ebt Hanife nin
(v. 150/767) ilk goriisii Imam Ziifer’in goriisii ile aymdir. Ancak o daha sonra

Imameyn’in goriisiine riicu etmistir.®>

5. lkale

Ikale yapilan aligveristen vaz gegmek, caymak demektir ki bu, ihtiyaca binaen
bayi ve miisterinin karsilikli rizast ile caiz olarak kabul edilmistir.5°

ikale; fTmam Ebé Hanife’ye gore ister mebiin tesliminden énce olsun ister
tesliminden sonra olsun, akdi yapanlar hakkinda fesih, ti¢iincii sahis hakkinda yeni bir

akittir. EbG Hanife’den, teslimden 6nce fesih, teslimden sonra aligveris (bey) akdi

825 Serahsi, X111/26; Ayni, a.g.e., [X/354.

826 Sirazi, a.g.e., 11/65; ibn Kudame, a.g.e., 111/458.

827 Ayni, a.g.e., 1X/356-357; ibn Abidinzade, a.g.e.,, XI/601-602. Serahsi, “taraflar vade konusunda
ihtilaf ettiklerinde {i¢ imama gore taraflara yemin ettirilmez, saticinin soziine itibar edilir”
demektedir (Serahsi, a.g.e., XIII/31).

828 Sirazi, a.g.e., 11/65; ibn Kudame, a.g.e., 111/462.

829 Ayni, a.g.e., IX/352.

80 Mevsili, a.g.e., 11/260; Karabagi, a.g.e., /279.
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oldugu yonde bir goriis daha rivayet edilmistir. EbG Ytsuf’a gore ikale hem akit
yapanlar hem de tGiglincii sahis hakkinda yeni bir akittir; ancak yeni bir akit kilinmasi
miimkiin olmazsa fesih kabul edilir. Imam Muhammed’e gore ikale biitiin taraflar
hakkinda fesihtir; fesih kilnmasi miimkiin degilse bey‘ akdi kabul edilir. Tmam
Ziifer’e gore ikale tiim taraflar hakkinda fesih kabul edilir. Imam Ziifer bu gériisiinii

su sekilde gerekgelendirmistir: Tkale, kelime olarak &) “gidermek, kaldirmak™
anlamindadir. Nitekim wLall oy a2 1 J67 Lst JUf -x “Kim, yaptig1 akitten dolayr pisman

olan bir kisinin aligverisini giderirse (iptal ederse), Allah da kiyamet giiniinde onun

2831
5

hatasini giderir A B Y elze oledd s st “Hali miistakim olan kisilerin, had

digindaki kiigiik hatalarin1 kaldirm (affedin)’®? hadis-i seriflerinde bu anlamda

kullanilmustir. Akdin kaldirilmast (421 #3,), onun feshedilmesi demektir. Bey* ve ikale

ismen birbirinden farkli olduguna gore hiikiim itibariyle de farkli olmalar1 gerekir.
Bey* bir seyi ispat etmek, ref* ise bir seyi yok etmektir. Dolayisiyla iki akit arasinda
tezat vardir. Tkale, yapilan akdi fesh etmek, kaldirmak olunca ikaleden sonra alisveris
kalmaz ve fesh anlami taraflarin hepsi i¢in gegerli olur. Bu ihtilafa binaen 6rnegin bir
kisi ev alir, evde siif’a hakki olan sefi‘ de bu hakkindan vaz geger, daha sonra bayi ve
miisteri akdi bozarsa (ikale ederse); imam Ebd Hanife (v. 150/767) ve Ebdl Yaisuf’a (v.
182/798) gore ikale tigiincii sahis hakkinda yeni bir bey* oldugundan sefi* siif*a hakki
sebebiyle evi alabilir. Imam Ziifer (v. 158/775) ve Imam Muhammed’e (v. 189/805)
gore ikale herkes icin fesh olmakla sefiin siif'a hakki olmadigindan, evi satin
alamaz.533

Ikalenin iigiincii sahis hakkinda yeni bir bey* kabul edilmesi, mebiin miisteri

tarafindan teslim alinmig olmasi halindedir. Sayet mebi‘ misteri tarafindan teslim

831 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, X11/400, Hadis No: 7431; ibn Hibbén, es-Sahih, X1/404, Hadis No:
5029; Tahavi, Serhu Miiskili’I-Asdr, XII1/314, Hadis No: 5291; Beyhaki, es-Siinen, VI/44, Hadis
No: 11129. Hadis-i serif Buhéri ve Miislim’in sartlarina gore sahihtir (Bkz. Miisned-ii Ahmed,
X11/400).

832 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XLI11/300, Hadis No: 25474; Ebti Daviid, Huddd, 4; Tahavi, Serhu
Miiskili’l-Asdr, V1/149, Hadis No: 2377; Beyhaki, VIII/465, Hadis No: 17229. Hadis-i serif diger
tarik ve sahitlerle hasen derecesindedir (Bkz. Miisned-ii Ahmed, XLI11/300).

833 Kasani, a.g.e., VI1/344-344, 348.
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alimmamis ise ikale, akarn digindaki bitiin mebilerde herkese gore fesih
hiikmiindedir.®**

Ikalenin sahih olabilmesi igin Eba Hanife ve Ziifer’e gore mebiin feshi kabul
edebilir 6zellikte olmas1 gerekir. Feshe mani olacak sekilde mebide meydana gelen
ziyadelikler ikaleye mani olur. Ciinkii ikale yapilan akdi feshetmek oldugundan
mahallin de feshedilmeye ihtimalinin olmas1 gerekir. Tkale, Eba Yiisuf’a gore yeni bir
akit oldugu, imam Muhammed’e gére fesh olsa da miimkiin oldugunda yeni bir akit

kabul edilebildigi i¢cin mahallin feshe ihtimalinin olmasi sart degildir.®*

6. Faiz

Mamul olan madde, hammaddesi karsiliginda itibar yolu ile (bitariki’l-i‘tibar)
miibadele edilebilir. Tarik-1 i‘tibdr, mamul maddenin hammaddede bulunan
karsiligindan fazla olmasidir. Ornegin susam ile susam yag1 miibadele edileceginde;
mamul olan yag susamda bulunan yaga, fazlaligin da yag elde edildikten sonra kalan
posaya tekabiil etmesi icin, yagin susamdan fazla olmasi gerekir. Zeytin ile
zeytinyaginin, keten ile keten yaginm, iiziim ile iizlim pekmezinin, yiin ile yiinii
kirpilmayan koyunun, siit ile memesinde siit olan koyunun, hurma ile hurmasi olan
agacin miibadelesi de bu esasa gore caizdir.®** Mamul olan maddenin hammaddede
bulunan karsiligindan az veya ona esit olmasi halinde miibadele caiz degildir. Ancak
az veya ¢ok oldugu bilinmiyor, bilirkisilere soruldugunda da farkli cevaplar veriliyorsa
miibadele ii¢ imama gére caiz degildir. Imam Ziifer’e gore, bu durumda faizin varlig:
siipheli olup akitlerde gegerlilik (nefaz) asil oldugu igin yapilan miibadele caizdir.3%
Yine bu ihtilafa binden 6rnegin giimiisle siislenmis bir kilicin dirhem karsiliginda
miibadelesinde kiligtaki giimiisiin dirhemden az oldugu bilinmiyorsa {i¢ imama gore
faiz siiphesinden dolay1 akit fasittir. Imam Ziifer’e gore akdi ifsat eden husus kesin
olarak bilinip karsilig1 bulunmayan fazlalik oldugu ve akitlerde de asil olan nefaz

oldugu igin akit caizdir.3*

84 Bilmen, a.g.e., VI/27.

835 Kasani, a.g.e., VII/350.

836 Kasani, a.g.e., VII/60, 63.

837 Serahsi, a.g.e., X11/154; Késani, a.g.e., VII/72-73, 77; Ayni, a.g.e., VII1/292.

838 Serahsi, a.g.e., XIV/5. Ayni konuda baska bir 6rnek igin bkz. Serahsi, a.g.e., XIV/11.
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Ug imama gore tiirleri farkli olsa dahi tiim deve, inek ve koyun cesitleri kendi
aralarinda ayni cins olup farkli cins et ile ornegin inek veya deve, koyun eti ile
miibadele edilebilir. imam Ziifer tiim hayvan etlerini ayni cins kabul etmis ve hayvan
karsiliginda hayvan etinin miibadelesini caiz gormemistir. Ziifer bu goriisiine Said b.

Miiseyyeb’in (v. 94/713) rivayet ettigi ot ol oo o & s ole dll Lo 4 OF yani

“Peygamber Efendimizin (s.a.s.) hayvan karsiliginda hayvan etinin satilmasini
yasaklamistir”$3® hadis-i serifini ve Hz. Eb Bekir’in (v. 13/634), oglak karsihginda et
almak isteyen bir kisinin bu miibadelesine cevaz vermemesini®* delil getirmistir.34!

Imam Safii’ye gore de tiim etler ayni cinstir ve hayvan karsihiginda etin
miibadelesi ciz degildir. Imam Ahmed’den bu konuda birbirine muhalif farkli
rivayetler bulunmaktadir. Sahih olan asillarna gore etlerin farkli cins kabul
edilmesidir. Hayvan karsiliginda etin miibadelesi ise caiz degildir.5+?

Karisik olan iki farkli cins mal birbiriyle miibadele edilirse mallar ribevi
sinifindan olmadigi takdirde miibadele caizdir. Mallar arpa ve bugday gibi ribevi olan

mallardan olusuyorsa {i¢ imam kismet-i tashihe (z>sd 2..3) (mallarin farkli cinsler ile

eslestirilmesine) itibar ederek miibadelenin caiz oldugunu séylemistir. imam Ziifer ise

kismet-i isda ve tevzi‘a (ms 5 icls) i3) (ayni cins mallarin aym cins mallar ile

eslestirilmesine) itibar ederek ribevi mallarin bu sekilde miibadelesinin faiz oldugu
i¢in caiz olmadigim sdylemistir. Ornegin bir ton arpa ve bir ton bugdayn, iki ton arpa
ve iki ton bugdaya miibadelesi {ic imama gore caizdir. Ciinkii bu miibadelede bir ton
arpa iki ton bugdaya, bir ton bugday da iki ton arpaya karsilik gelir (kismet-i tashih).
Farkli cinsten olan ribevi mallarin, pesin olmasi sartiyla, esit miktarda olmasa da
birbiriyle miibadelesi caizdir. Imam Ziifer’e gore bu akitte bir ton arpa ile iki ton arpa,

bir ton bugday ile de iki ton bugday (kismet-i isda ve tevzi‘) miibadele edilmektedir.

839 Abdiirrezzak, el-Musannef, V111/27, Hadis No: 14162; Hakim, el-Miistedrek, BuyQ®, 23, Hadis No:
2252; Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibra, V/484, Hadis No: 10571.

840 Rivayet i¢in bkz. Beyhaki, Ma "rifetii 's-Siinen ve l-asdr, V111/66, Hadis No: 11142; Begavi, Serhu’s-
Stinne, VIII/76, Hadis No: 2066. Rivayetin metni su sekildedir:

e Y is K 410 (s 1 s g T sl 1065 gl s s K5 e B s S b

841 Serahsi, a.g.e., XII/155..

842 Sirazi, a.g.e., 11/30, 39; ibn Kudame, a.g.e., 111/330, 333.
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Bu sekilde olan miibadele faiz oldugu i¢in akit caiz degildir. Bir dirhem ve iki dinérin,
iki dirhem ve bir dinara miibadelesi hakkinda da hiikiim aynidir.%43

Imam Safii (v. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) gére de bu sekilde
yapilan aligverisler caiz degildir.3*

Akitlerde faiz haram oldugu gibi faiz siiphesi de haramdir. Onun i¢in yapilan
akdin faiz siiphesinden de uzak olmasi gerekir. Bundan dolayi ribevi mallarin gotiirt
usulii ile (kabala satis seklinde) miibadelesi caiz degildir. Bu konuda temel kaide,

WY Loy @l 4l alslidl 4 5l L IS “Birbiriyle fazla olarak miibadele edilen seyler,

gotiirii usulii ile de miibadele edilebilir. Fazlaligin caiz olmadig: seylerde gotiirii usulii
caiz degildir” seklindedir. Buna gére bir yigin bugday ile bir y1gin bugdayin miibadele
edilmesinde bugdaym kilosu bilinmiyorsa akit ittifakla caiz degildir. Sayet bugdaylar
esit agirlikta olur bu da mecliste iken bilinirse akit caizdir. Taraflar birbirinden
ayrildiktan sonra bugdaylarin esit oldugunu 6grenirlerse ti¢ imama gore akit yine caiz
degildir. Ciinkii bugdaylarin mecliste iken esit olduklarinin bilinmesi akdin sihhati i¢in
sarttir. Ancak imam Ziifer’e gore akit esnasinda bugdaylarim esit olmasi sart kosuldugu
ve bu sart da tahakkuk ettigi icin, esitlik ister mecliste iken isterse meclis dagildiktan
sonra bilinsin fark etmez, yapilan akit caizdir.®*> Altin ile altinm veya giimiis ile
glimiisiin gotiirli usulii ile satilmasi da faiz siiphesinden dolayi caiz degildir. Ancak ii¢
imama gore taraflar mecliste iken bedeller tartilir ve birbirine esit olursa akit caizdir.
Meclisten sonra tartilirsa, birbirine esit olsalar dahi akit fasittir. Imam Ziifer’e gore,
meclisten sonra da altin veya giimiisler tartildiginda birbirine esit olursa akit caizdir.®*¢

Akit dirthem kargilig1 yapilir ama 6deme deger itibariyle dirhemin degerinden az
olan dinar ile olursa li¢ imama gére miibadele faize sebep oldugundan akit istihsanen
caiz degildir. Ciinkii dirhem ve dindr stireten farkli cins olsa da her ikisi de para olmasi
itibariyle ayni cins kabul edilir. Tmam Ziifer’e gére akit kiyasen caizdir. Ciinkii dirhem
ve dinar karsilikli miibadele edildiginde faiz cereyan etmediginden bunlarin iki farkli
cins oldugu anlasilmaktadir. Tki farkli cinsin birbiri ile bu sekilde miibadelesi de

caizdir.?*’

8 Serahsi, a.g.e., XI1I/161; Késani, a.g.e., VII/63-64; Merginani, a.g.e., 111/1039-1040.
844 [bn Kudame, a.g.e., 111/335; Ayni, a.g.e., VIII/403.

845 Serahsi, a.g.e., X11/163, XIV/12; Kasani, a.g.e., VII/70.

846 Ayni, a.g.e., VIII/399.

847 Serahsi, a.g.e., XI11/104.
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7. Sarf Akdi

Sarf akdi semen vasfi olan seylerin birbiri ile miibadele edilmesidir ki paray1
paraya, altini altina, altin1 giimiise, giimiisii altina satmaktir. Sarf akdinde altin ve
giimiisiin basilmis olani ile kiilge halinde olan1 arasinda fark yoktur. 34

Sarf akdinde mecliste iken bedelin degistirilmesi li¢ imama gore caiz degildir.
Ciinkii sarf akdinin sahih olmasi i¢in bedellerin mecliste karsilikli olarak teslim
alinmast (kabzedilmesi) gerekir. Bedeldeki degisiklik bedellerin kabzedilmesine
manidir. imam Ziifer’e gore taraflar mecliste iken sarf akdinin bedellerinde degisiklik
yapilmast (istibdal) caizdir. Clinkii akit, heniiz teslim edilmeyen ve hala zimmette olan
bedelin bizatihi ayni ile yapilmadigi icin zimmetteki bedel de bizatihi tayin etmis
(belirlenmis) olmamakta; zimmette var olan bedelin benzeri bir bedele yapilmis
olmaktadir. Akdin sonucunda miisteriye gereken, zimmetindeki bedel ile ayni cins ve
sifatta olan bir bedel vermesidir. Dolayisiyla miisteri mecliste iken zimmetinde olan
bedelin cinsine ve sifatina benzeyen baska bir bedel verdiginde sarf akdi sahih olur.®*

Taraflar akit meclisinde iken sarf bedeli teslim alinmadan 6nce bedelde yapilan
tasarruf {i¢ imama gore caiz degildir. Imam Ziifer’e gore sarf bedeli heniiz taayyiin
etmedigi i¢in belirlenmemis; belirlenmedigi igin de akit mutlak bir bedel mukabilinde
yapilmigtir. Bu durumda sarf bedelinde yapilan tasarruf caizdir. Mesela sarraf, on
dirhem karsiliginda bir dinar satar, on dirhemi teslim almadan bununla gomlek satin
alirsa, {i¢ imama gore gomlek akdi caiz degildir; Tmam Ziifer’e gore caizdir. Merginani
(v. 593/1197): “Esasinda Imam Ziifer’in usuliine gore elbisede yapilan akdin gegerli
olmas1 gerekir. Fakat zahir olan ona gére de bunun caiz olmadigidir” diyerek bu
meselede Tmam Ziifer’in iic imamla ayn1 goriiste oldugunu soylemistir.® Ancak
Tbnii’l-Hiimam (v. 861/1457) konuyla alakali Kudiri’nin fmam Ziifer’den, biri caiz
olduguna digeri de caiz olmadigina dair iki farkli rivayette bulundugunu ve onun akdin
cevazina kail oldugunu belirtmis; kendisi de akdin caiz oldugu gériisiinii teyit ve tercih

etmistir.®!

88 Mevsili, a.g.e., 11/295; Karabagi, a.g.e., 1/314; Bilmen a.g.e.,VI/8.
849 Kasani, a.g.e., VII/131-132.

850 Merginani, a.g.e., [11/1038.

851 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., VII/133; ibn Abidin, a.g.e., VII/556-557.
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Sarf bedelin mecliste olan baska bir kisiye havale edilmesi veya meclisteki
birinin sarf bedeli icin kefil gosterilmesi ii¢ imama gore caizdir; iTmam Ziifer’e gore
caiz degildir.%%

Bir kisi sarraftan yiiz dinar karsiliginda bin dirhem satin alirken, sarraf yiiz dinar1
aldiktan sonra miisteriye: “Verecegim bin dirhem, daha 6nce senden alacagim bin
dirheme karsilik olsun” der, miisteri de raz1 olursa sarf akdi ii¢ imama gore istihsanen
caizdir, ancak miisteri bunu kabul etmeye zorlanamaz. Tmam Ziifer’e gére bu sekilde
yapilan sarf akdi kiyasen caiz degildir. Ciinkii sarf akdinde, bedellerin mecliste iken
kargilikli teslim alinmasi gerekir. Mecliste 6denen bedelin onceki alacaga karsilik
olarak kabul edilmesi halinde bedellerin mecliste iken teslim alinmasi sart1 ihlal
edilmektedir. Sayet bu sekilde yapilan akde cevaz verilirse sarf akdindeki bedel ile
daha once 6denmesi vacip olan bir bor¢ ddenmis olmaktadir ki bu sarf bedelinin
istibdali (baska bir bedele degisimi) olur ve caiz degildir.®* Imam Sifii ve Imam
Ahmed’e gore de yapilan akit caiz degildir. Ciinkii bu, borcun borca satilmasidir.33*

Mezhepte borcun borgludan baskasina satilmast (.4 «le oo & 0 201 o) ittifakla

batildir. Cilinkii bey® akdi, miitekavvim mal {izerine miin‘akit olur. Bir sahsin
zimmetinde olan bir alacak ise baskasi hakkinda miitekavvim bir mal degildir.
Alacakl, alacagini ne zaman alip miisterisine veya mal aldig1 sahsa teslim edecegini
bilemez. Bor¢ mukabilinde borglu disinda baska birinden bir mal satin alinmasi

() ke 5 o e pll (1,201 se Tig imama gore yine batildir; Tmam Ziifer’e gore caizdir.

Ornegin, bir kimsenin, Ali’nin zimmetindeki bin lira alacagimi Ahmed’e satmasi
ittifakla caiz degildir. Ancak bu bor¢ mukabilinde Ahmed’den bir sey satin alirsa bu
akit {i¢ imama gore caiz degildir; imam Ziifer’e gore caizdir. Imam Ziifer bu meseleyi
alacaklinin, alacagi bor¢ mukabilinde bor¢ludan bir mal satin almasina
(¥ ade 52 e b o2)) mukayese etmis ve alacaklinin borcu olan sahistan borg

mukabilinde bir sey satin almasi caiz oldugu gibi bagka bir sahistan da borg

mukabilinde bir sey satin almasmm caiz oldugunu sdylemistir.®®>  Alimlerin

852 Kasani, a.g.e., VII/132.

853 Serahsi, a.g.e., XIV/17; Ayni, a.g.e., VIII/407; Ziihayli, a.g.e., VI/475.

854 [bn Kudame, a.g.e., [11/344; Ayni, a.g.c., VIII/407.

855 Serahsi, a.g.e., XIV/19-20; Merginani, 111/1140; Ayni, IX/256-257; Bilmen, a.g.e., V1/96-97.
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ekserisinin caiz gormedigi bu muamele, Kadi Siireyh (v. 80/699) ve Tbrahim en-Nehai
(v. 96/714) tarafindan da caiz goriilmiistiir.%%

Dirhem veya dinarlar bir sarrafin yaninda emanet olup sarraf dirhem karsiliginda
dinar1 veya dinar karsiliginda dirhemi satar, taraflar meclisten ayrilmadan mal sahibi
gelir ve emanet biraktigi dirhem veya dinarlan talep ederse sarraf miisteriye ayni
bedeli 6demek zorundadir. Eménet birakan kisi, taraflar meclisten ayrildiktan sonra
gelir ve emanet parasini alirsa akit batil olur; ancak yapilan akde icazet verirse caizdir.
Bu durumda sarraf emaneti birakan kisiye borglu olur. imam Ziifer’e gore taraflar
meclisten ayrildiktan sonra mal sahibinin akde icazet vermesi akdi caiz kilmaz;
miilkiyet meydana gelmeden taraflar meclisten ayrildigi igin akit batildir.%%

Bir kisi on dirheme, on dirhem agirliginda oldugu zanni ile bir glimis kiilgesini
satin alir ama kiilge yirmi dirhem agirhiginda ¢ikarsa kiilgenin fiyat: yirmi dirhem olur.
Bu durumda taraflar meclisten heniiz ayrilmamis ise {i¢ imama gore miisteri ya yirmi
dirhemi verir kiilgeyi alir ya da almaktan vaz gecer. Imam Ziifer’e gore akit yirmi
dirhem agirhgindaki bir giimiis kiilgenin on dirheme satilmasi seklinde yapildigi, bu
da faizli bir islem oldugu igin batildir.®>

Giimiis veya altindan olan kapkacak satilir sonra bir kism1 baskasina ait oldugu
ortaya ¢ikarsa ii¢ imama gore miisteri muhayyer olur: Ya hissesi oraninda kalan kismi
da satin alir veya mali iade eder. Malda ortaklik devam etmez. Ciinkii kapkacak tiirii
esyalarda ortaklik kusurdur. iTmam Ziifer’e gére yapilan akit caiz degildir. Tmam Safii
ve Imam Ahmed’e gore de akit caiz degildir.®

Sarf aktinde taraflardan biri i¢in muhayyerligin sart kosulmasi caiz degildir.
Muhayyerlik sart kosulduktan sonra taraflar meclisten ayrilmadan 6nce bu sart iptal
edilirse ii¢ imama gore akit sahih olur. Imam Ziifer’e gore akit, fasit olarak viicut

buldugu i¢in sartin iptal edilmesiyle sahih akde doniigmez.%*

856 jbn Kudame, a.g.e., 111/344; Ayni, a.g.e., X/22; Bilmen, a.g.e., VI/97; Borcun borg¢ karsihiginda
satilmasi ile alakali ayrintili bilgi igin bkz. Kara, Yakup, “islam Hukkunda Deynin Deyn
Karstliginda Satimi”, JHAD, sy. 20, s. 389-415.

857 Serahsi, a.g.e., XIV/22.

838 Serahsi, a.g.e., XIV/74.

859 Ayni, a.g.e., VIII/403.

860 Serahsi, a.g.e., XIV/21; Késani, a.g.e., VII/135; Ayni, a.g.e., VIII/393.
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8. Selem Akdi

Selem akdi pesin para veya pesin verilen bir mal ile veresiye bir mal satin
almaktir. Pesin para veya mal veren miisteriye “rabbu’s-selem”, satictya “miislemiin
ileyh”, satin alinan mala “miislemiin fih”, pesin verilen paraya veya mala “re’si
mali’s-selem” denir. Bu akde selef akdi de denilir.%¢!

Selem akdi {i¢ imama gore s 5 el colul veya 118 3 el csilf “sana sundan su
kadar siparis verdim” seklinde .LJ “selem” ve il “selef” gibi lafizlarla ya da

miisterinin selem akdine uygun sartlari zikrettikten sonra saticiya: “Bu sartlarla senden
sunu satin aldim” demesi ile kurulur (miin‘akit olur). Imam Ziifer’e gore selem akdi
sadece “selem” kelimesi kullanilarak yapildiginda miin‘akit olur. Ciinkii bu akit,
kisinin yaninda olmayan bir mali satmak oldugu i¢in kiyasa aykiri olarak nas sebebiyle
caiz kilmmigtir. Akdin caiz oldugunu beyan eden nas ise sadece selem lafzini
zikretmistir. 802

stirilmesi akdi ifsat eder. Taraflar akit meclisinden bedenen ayrilmadan once ileri
siiriilen bu muhayyerlik iptal edilirse ii¢ imama gore akit sahih akde doniisiir. imam
Ziifer’e gore fasit olarak kurulan akit sahih akde doniisemeyecegi igin selem akdi
fasittir. %> Tmam Malik (v. 179/795) ve Imam Safii’ye (v. 204/820) gore de bu durumda
selem akdi sahih akde doniismez.3%*

Selem akdinde semenin (re’sii’l-malin) mecliste iken bayi tarafindan teslim
alinmasi gerekir. Semen teslim alinmadan taraflar meclisten ayrilirsa akit fasit olur.
Semenin mecliste bayi tarafindan teslim alinmadan once baska bir sey ile
degistirilmesi (istibdali) de caiz degildir. Degisiklik sifatta olursa mesela semen eski

(t2») dithem veya dinar olur, miisteri bayiye konusulan dirhem veya dinardan daha
eskisini (15) verirse farklilik cinste degil de sifatta oldugu i¢in akit caizdir; ancak bayi
bunu kabul etmeye icbar edilemez. Semenin yeni (+>) olmast konugulur ama misteri

daha yenisini (>»f) verirse yine akit caizdir. Ancak bayi bu semeni kabul etmezse ii¢

8! Bilmen, a.g.e., VI/8.

862 Serahsi, X11/171; Kasani, a.g.e., VII/88, 172-173.

863 Serahsi, a.g.e., X11/124; Késani, a.g.e., VII/89; Merginani, a.g.e., [11/1025.
864 Sirazi, a.g.e., 11/5, 72; Ayni, a.g.e., VIII/354; Ziihayli, a.g.e., V/447.
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imama gore bayi semeni kabule icbar edilir. imam Ziifer’e gore miisteri semenin daha
yenisini vermekle esasinda saticiya bagista bulunmaktadir. Bagis yapilan kisi bagist
kabul etmeye icbar edilemeyecegi gibi burada da satic1 daha yeni olan semeni kabule
zorlanamaz.*®> Bu mesele imam Ziifer’in goriisiiniin tercih edildigi meselelerden
biridir.36¢

Bir kimse pamuk veya demir gibi mevzinat olan (tartilabilen) bir seyde dirhem
veya dinar karsiliginda selem akdi yaparsa cins ve 6lgli birligi olmadig: igin akit
caizdir. Ancak ayn1 selem akdini, para olmayan altin veya giimiis kiilgesi karsiliginda
yaparsa Ebl Yusuf’a gore, altin ve giimiis kiilce halinde de olsa semen kabul
edildiginden caizdir. iTmam Ziifer’e gore selem akdi caiz degildir. Ciinkii miislemiin
fih ve selem bedeli (re’sii mali’s-selem) mevziinattan olup dl¢ii birliginden dolay:
yapilan akitte vade faizi (ribe’n-nesie) tahakkuk etmektedir.3¢?

Selem akdinin ikélesinden veya fesh edilmesinden sonra semenin farkli cins bir
bedele degistirilmesi ii¢ imama gore caiz degildir. imam Ziifer’e gore, karz (borg) ve
gasp bedelinin farkli bir bedel ile degistirilmesi caiz oldugu gibi bu da caizdir.®®

Taraflar selem akdinden cayarlarsa (akit ikale edilirse), miigteri saticiya verdigi
paray1 teslim almadan ondan baska bir sey satin almasi {i¢ imama gore caiz degildir.
Imam Ziifer’e gore ikale sonrasi selem akdi batil oldugu ve para miislemiin ileyhin
zimmetinde bor¢ olarak kaldigi i¢in miisteri parayi teslim almadan Once saticidan
baska bir mal alabilir. Tmamlarin bu meselede ihtilaf etmelerinin nedeni sudur:
Selemde ikale sonrast semenin teslim alinmadan once istibdali {i¢ imama gore caiz
degildir. Imam Ziifer’e gére, deynlerde (zimmette sabit olan borglarda) istibdal caiz
oldugu gibi burada da caizdir.%¢’

Bu durumda fmam Malik’e (v. 179/795) gore rabbu’s-selem miislemiin ileyhin
zimmetinde olan selem parasi ile bayiden, bagka bir mal satin alamaz; fmam Safif (v.
204/820) ve Sevri’ye (v. 161/778) gore ayn olan ve tek illet nedeni ile ribevi olmayan

bagka bir mal satin alabilir.57

865 Serahsi, a.g.e., X11/132, XIV/16; Kasani, a.g.e., VII/94.

866 fbn Abidin, a.g.e., V/339.

867 Kasani, a.g.e., VII/51-52.

868 Serahsi, a.g.e., X11/128, XX/146; Kasani, a.g.e., VII/94

869 Serahsi, a.g.e., X11/128; Merginani, a.g.e., I11/1026; Ayni, a.g.e., VIII/357
870 Sirazi, a.g.e., I/81; Ibn Riisd, a.g.c., s. 603; Ayni, a.g.c., VIII/357, 359.
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Selemde semenin mecliste olan birine havale edilmesi {i¢c imama gore caizdir.
Imam Ziifer’e gére caiz degildir. Ziifer’in gerekgesi soyledir: Havle, meclis sonrasina
tehir edilmesi mimkiin olan birtakim haklar1 giivence altina almak icin mesru
kilinmustir. Selem akdinde semenin meclis sonrasina tehiri miimkiin olmadig1 igin
semenin havile edilmesi veya semen i¢in kefil gosterilmesi sahih degildir.®”!

Miislemiin fih karsiliginda kefil ve rehin alinmasi ii¢ imama gore caizdir. fmam

Ziifer’den bu konuda iki rivayet vardir: Ibn Siica“in (v. 266/879) rivayetine gore > Js°
350l e 0 JSU 5 ) 3s B ad LW Sy ) S w28 e Y (Mecliste teslim alinmasi caiz

olmayan ama tehir edilmesi caiz olan borcun mukabilinde, borcu garanti altina almak
i¢in, rehin veya kefil alinmasi caizdir) kaidesine binaen bu muamele caizdir. Hasan b.

Ziyad’m (v. 204/820) rivayetine gore s ¥ a JoiS 5 ool dsb (2@l 15« Jaza¥) e ¥ s IS

yani “Teslim alinmadan once istibdali caiz olmayan borcun karsiliginda rehin veya
kefil alinmasi caiz degildir” kaidesine binaen bu muamele caiz degildir.®”

Vezni olan (tartilabilen) seylerin, vezni olan bir bedel karsiliginda selem akdi ile
miibadelesi caiz degildir. Buna gore bakirdan yapilan kaplar tartilarak satiliyor ise bu
kaplar karsihiginda, vezni olan mallarin selem akdi ile alinmasi caiz degildir. Ancak
altin ve giimiisten yapilan kaplarin semenlik vasfi sabit oldugu i¢in {i¢ imama gore bu
kaplar karsiliginda zaferan, seker gibi vezni olan mallar selem akdji ile almabilir. Tmam
Ziifer’e gore bu kaplar da bakirdan yapilan kaplar gibi vezni olarak satildigindan
bunlar mukabilinde vezni olan mallarin selem akdi ile satin almmasi caiz degildir.5”

Miisterinin bayiden alacagi borcun selem akdinde semene mukabil sayilmasi
hususunda borcun sebebi dikkate alinmistir. Buna gore; borcun sebebi gasp veya karz
olursa ittifakla bor¢ semene mukabil sayilabilir. Sebep selem akdinden sonra yapilan
bir akit ise ittifakla bor¢ semen mukabili sayllamaz. Ancak borg daha 6nce yapilan bir
akitten kaynaklanir ve selem akdindeki semen ile bu borg birbirine esit olursa ii¢
imama gore karsilikli riza ile istihsanen bor¢ semen mukabili sayilabilir. Taraflardan
biri buna razi olmazsa bor¢ semen mukabili sayilamaz. imam Ziifer’e gore kiyasen

karsilikli r1iza olsun ya da olmasin bu durumda borcun semen sayilmasi selem akdini

871 Kasani, a.g.e., VII/94-95.
872 Serahsi, a.g.e., X11/130-131.
873 Serahsi, a.g.e., XII/171.
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batil kilar. Ciinkii selem akdinde semenin hakiki olarak kabzedilmesi (teslim alinmast)
sart olup alacagin semen kabul edilmesi semenin teslim alinmadan meclisin dagilmasi
anlamina gelir. Bu ihtilafa binaen mesela miisteri satictya veresiye olarak on dirheme
bir kumas satar, daha sonra satictya on dirhemlik bugday siparisi verir ve kumastan
alacagl paray1 siparis verilen bugdayin parasina karsilik sayar, satici da buna razi
olursa ii¢ imama gore selem akdi sahihtir; Imam Ziifer’e gore akit batil olur.®7*

Paranin yarisini pesin, diger yarisini da daha sonra vermesi sartiyla yapilan
selem akdi i{i¢ imama gore pesin olan kisminda caiz diger kisminda batildir. imam
Ziifer’e gore her ikisinde de akit batildir. Ciinkii akitteki fesat ii¢ imama gore akdin
tamamina sirdyet etmez; Imam Ziifer’e gore sirdyet eder. Bu ihtilafa binaen bir kisi bin
dirhem karsiliginda bugday siparisi verir, bes yiiz dirhemi mecliste teslim eder, diger
bes yiiz dirhemi de bor¢lanirsa ii¢ imama gore selem akdi mecliste teslim edilen bes
yiiz dirheme karsilik olan bugdayda caiz iken borg karsilii olan da batildir. Tmam
Ziifer’e gore borca karsilik gelen selem akdindeki fesat kuvvetli olup bu diger kismini
da ifsat ettiginden akit tamamen batildir.%7

Selem akdi, vezni ve keyli olan (tartilabilen ve 6lgiilebilen) seylerde caiz oldugu
gibi ii¢ imama gore adedi olup bilyiikliigii birbirine yakin (adediyat-1 miitekaribe) olan
ceviz ve yumurta gibi seylerde de caizdir. Cilinkii adediyat-1 miitekaribe olanlarda
selem akdi yapmak anlasmazlhiga sebebiyet vermez. Ancak Imam Ziifer’e gore,
biiyiikliigii birbirine yakin olsa da adedi olan mallarda selem akdi caiz degildir. Ciinkii
adedilerde biiyiikliik ve kiigiikliigiine gére malin fiyat1 degismekte ve iri olanlar1 daha
yiiksek fiyata satilmaktadir.®’

Miislemiin fih akit yapildigi andan malin teslimi i¢in konusulan zamana kadar
mevcut olur ama mal teslim alinmadan 6nce piyasada tamamen tiikenirse ii¢ imama
gore rabbu’s-selem muhayyerdir: Dilerse parasmni geri alir, dilerse mal teslim
edilinceye kadar sabreder. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore akit batil olur, miisteri

parasini geri alir. Ciinkii malin piyasadan tamamen tiikenmesi, malin teslimi

874 Kasani, a.g.e., VII/101-102.

875 Serahsi, a.g.e., X11/123; Ayni, a.g.e., VIII/355.

876 Serahsi, a.g.e., XI1/118; Kasani, a.g.e., VII/106, 315-316; Merginani, a.g.e., I1I/1019; Ayni, a.g.e.,
VIII/371.
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hususunda helak olmasi gibidir. Kerhi’den (v. 340/952) bu durumda selem akdinin
batil oldugu rivayet edilmistir.%”’

Bu meselede imam Malik’ten (v. 179/795) iki farkli goriis rivayet edilmistir.
Sahih olani miisterinin, parasmi almak veya ertesi yila kadar beklemek arasinda
muhayyer olmasidir. Tmam Safii’den (v. 204/820) de iki farkli goriis rivayet
edilmistir.*’®

Miisteri, belli bir semen (dirhem) karsilig1 bugday siparis eder, semeni teslim
etmeden de bayi ile baska bir bor¢tan dolayi bu semen iizerine sulh akdi yapar, sulh
akdi yaptig1 semeni heniiz bayie teslim etmeden bununla baska bir sey satin almak
isterse li¢ imama goére misterinin bu sekilde bir tasarrufta bulunmasi caiz degildir.
Imam Ziifer’e gore miisteri boyle bir tasarrufta bulunabilir. Ciinkii bayi ile yapilan
selem akdi fesh olmustur, semen (dirhem) de zimmetinde borg¢ olarak durmaktadir.
Diger bor¢larda (deynde) oldugu gibi burada da zimmette olan borcun istibdali (baska
bir semen ile degisimi) caizdir.?”®

Bayi, siparis edilen malin bedeli olan parayr miisteriden teslim alip meclisten
ayrildiktan sonra paranin gegersiz dirhemler (ziiy(f)**° oldugunu fark eder ama buna
razi olursa akit gegerli olur. Ciinkii ziiyQf para dirhem cinsindendir; ancak kusur vardir.
Kusurlu olmasi bunlari farkli bir para cinsi kilmaz. Buna razi oldugunda hakki olan
paray1 almis (miistevfi) kabul edilir. Buna rdzi olmaz, paray1 miisteriye iade eder ve
iade edilen mecliste de paranin baska bir paraya degisimini kabul ederse akit
Imameyn’e gére istihsanen sahihtir. Ciinkii semenin istibdali teslim almadan énce
(kable’l-kabz) caiz degil; ancak kabzedildikten sonra caizdir. imam Ziifer’e gére ziiyGf
nedeni ile bedel reddedildiginde akit bozulur; paranin iade edilen mecliste bagka bir
bedele degistirilmesi ile de sahih olmaz. Cilinkii kalitesizlik nedeniyle semenin iade
edilmesi, 6nceki akdin mucebi olan kabzi tamamen gecersiz kilar. Kabzin tamamen

gegersiz olmast da akdin aslen yok (batil) oldugu anlamma gelir.%%!

877 Serahsi, X11/117; Ayni, a.g.e., VIII/339.

878 Sirazi, a.g.c., 11/81; Ibn Riisd, a.g.c., s. 602; Ayni, a.g.c., VIII/339.

879 Serahsi, a.g.e., X11/128, XX1/38.

880 Ziiy(f: Bakir ve diger madenlerle karisik oldugu igin kalitesi diisiik olan dirheme denir. Bu tiir
dirhemi beytiilmal gegersiz kilar ama tiiccar arasinda tedaviildedir (Serahsi, a.g.e., XII/124; Nesefi,
a.g.e.,s.237).

881 Serahsi, a.g.e., XI1/124-125.
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Taraflar miislemiin fthte vadenin olup olmadig1 hususunda ihtilaf ederlerse akdin
vadeli oldugunu rabbu’s-selem iddia ediyor, miislemiin ileyh inkar ediyorsa®? ii¢
imama gore rabbu’s-selemin soziine itibar edilir ve selem akdi caiz olur. Vadeyi
miislemiin ileyh idda ediyor, rabbu’s-selem inkar ediyorsa bu durumda Ebt Hanife’ye
gdre miislemun ileyhin séziine itibar edilir. Tmameyn’e gore yine rabbu’s-selemin
soziine itibar edilir ve selem akdi fasit olur. Imam Ziifer’e gore taraflar vadede ihtilaf
ettiklerinde onlara yemin etmeleri teklif edilir; yemin ederlerse mallar iade edilir.

Ziifer bu konuda 1515 5 W olalzal cales113) “Akit yapan kisiler ihtilaf ederse yemin ettirilip

mal ve semen iade edilir’®®® hadis-i serifinin mutlak olmasindan hareket etmis ve
gerekee olarak sunu soylemistir: “Vade, selem akdinin unsurlarindandir. Akdin
unsurlarinda olan ihtilaf, sifatlarinda olan ihtilaf gibidir. Akdin unsuru olmayinca akit
sahih olmadig1 gibi sifati olmadiginda da sahih degildir. Bu nedenle vade selem
akdinde mahallin sifat1 gibi oldugundan ihtilaf durumunda taraflarin yemin etmeleri
vacip olur.”8®* Vadenin siiresinde ihtilaf edildiginde de ii¢ imama gére taraflara yemin
teklif edilmez. Imam Ziifer’e gére bu konuda rabbu’s-selemin séziine itibar edilir.®s
Rabbu’s-selem ve miislemiin ileyh, selem akdi yapildiktan sonra paranin (ra’st
mali’s-selemin) teslim almip alinmadig1 konusunda ihtilaf ederse Tmam Ziifer’e gore
paranin teslim alindigin1 iddia eden kisinin soziine itibar edilir. Zira rabbu’s-selem ve
miislemiin ileyhin akdin yapildigini kabul etmeleri, paranin mecliste teslim edildigini
kabul etmeleri anlamina gelir. Ciinkii selem akdi para mecliste teslim edildikten sonra
tamamlanir. Ebli Yasuf’a gore para kimin elinde ise onun soziine itibar edilir.¢
Ug imama gore selem akdi yapmak iizere vekil kilman kisi miivekkilden rasii’l-
mal olarak ddedigi bedeli alincaya kadar miislemiin fihi rehin alabilir. imam Ziifer’e
gore vekilin mali teslim almast mivekkilin teslim almasi hiikkmiinde olup vekil

miislemiin fihi rehin alamaz. Odedigi bedel miivekkil iizerine borg olarak kalir. Ciinkii

S eSS s B W Y o) “vekilin elinde helak olan mal miivekkilin elinde

882 Selem akdinde, miislemiin fihin pesin olmasi durumunda akdin sahih oldugu miictehidler arasinda
ihtilafl1 bir husustur. Ciinkii Imam Safii’ye gore selemde bedellerin pesin olmasi caizdir. Konu
miictehediin fih oldugundan, bu durumda akdin sihhati i¢in vadenin konusulmus kabul edilmesi kati
degildir (Merginanti, a.g.e., [11/1029-1030; Ayni, a.g.e., VIII/326-327).

883 Tahavi, Serhu Miiskili'I-Asdr, V1/161, Hadis No: 2389.

884 Kasani, a.g.e., VIII/516.

885 Kasani, a.g.e., VIII/517; Ayni, a.g.e., VIII/368; Bilmen, a.g.e., VI/114.

886 Serahsi, X11/146-147.
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helak olmus gibidir” kaidesi geregi vekilin teslim aldig1 mal onun elinde emanet olup
emanetcinin eménet mah rehin alma hakki yoktur.%7

Insanlarin 6rf haline getirmedikleri mallarda yapilan siparislerde miiddet
belirtilirse akit ittifakla selem akdidir. Orf ve teamiil haline getirdikleri seylerde,
miiddet zikredilsin veya zikredilmesin, istisna“ akdi yapmak ti¢ imama gore istihsanen
caizdir. Ciinkii insanlarin teamiilinden dolayr bunun cevazinda icma meydana
gelmistir. Ancak Tmam Ebd Hanife’ye gore, akitte miiddet zikredildigi zaman bu,
selem akdine doniisiir ve onun sartlarina tabi olur.%%® imam Ziifer’e gore, teslim tarihi
belirlenmeyen istisna“ akdi, insanin yaninda olmayan bir seyi satmak kabilinden

oldugu icin, caiz degildir.®®’

9. Murabaha Akdi

Bir kimsenin almig oldugu bir mali kendisine kaga mal oldugunu sdyleyerek
ondan fazla bir bedele bagkasina satmasi seklinde yapilan akde murdbaha akdi denir.®°

Murébaha akdinde ilk semende (saticinin aldig fiyatta) meydana gelen indirim
veya artis lic imama gore ikinci semenden de (saticinin sattig1 fiyattan) indirim veya
artiy yapmay1 gerekli kilar. Ciinkii bu artis veya indirim, akdin ashna iltihak eder.
Imam Ziifer’e gore ilk fiyattaki indirim veya artis miistakil bir hibedir, akdin aslina
iltihak etmez. Ciinkii mebi ve semen birbirine mukabil kullanilan iki kelime olup
semenin mebisiz, mebiin de semensiz olmasi diigiiniilemez. Sayet satici, semende
artirma yaparsa artan bu bedelin miisterinin miilkiyetinde bir karsilig1 olmaz; miisteri
artirma yaparsa bunun da saticinin miilkiyetinde bir karsilig1 olmaz. Dolayisiyla artan
seyin karsiligi olmadigindan, bu ne mebidir ne de semendir; karsiligi olmayan bir

fazlahiktir. Bu sebeple yapilan artis, miistakil bir hibe kabul edilir. Imam Ziifer bu

konuda lsss V) aadl g=zey ¥ ol 0 “Para, akitle degil ancak bir bedel karsiliginda hak

edilir” ilkesinden hareket etmistir.®”! Ornegin bir kisi onbin liraya bir araba satin alir,
miisteri saticiya: “Bes bin lira da benden olsun” der veya satici: “Bu araba ile birlikte

su kislik tekerler benden olsun” der, hem miisteri hem de bayi buna razi olursa; ii¢

887 Serahsi, a.g.e., X11/174.

838 Merginani, a.g.e., 111/1030; Bilmen, a.g.e., VI/117.

889 Ayni, a.g.e., VIII/373, 374.

80 Mevsili, a.g.e., [1/280; Karabagi, a.g.e., 1/298; Bilmen, a.g.e., VI/8.

81 Serahsi, a.g.e., X111/72; Kasani, a.g.e., VII/143, 227-228; Merginani, a.g.e., [11/1000.
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imama gore araba onbir bin liraya satilmis veya onbin liraya bir araba ile birlikte kislik
tekerler satilmug olur. imam Ziifer’e gore ilave edilen bin lira veya tekerler hibe kabul
edilir. Yine bir kimse bin liraya satin alip baskasina bin iki yiiz liraya murabaha yolu
ile sattiginda; ilk bayi bin liradan faraza yiiz lira indirim yaparsa {ic imama gére o
kimsenin de bin iki yiiz liradan yiiz yirmi lira indirim yapmasi gerekir. imam Ziifer’e
gore ilk bayinin indirim yapmasi miistakil bir hibe olup indirim akdin aslina iltihak
etmediginden ikinci bayinin indirim yapmas1 gerekmez. Vekil tarafindan yapilan artis
veya indirimler de bu ihtilaf {izerinedir.%*?

Imam Safii’ye gore de akitten sonra yapilan artislar veya indirimler akdin aslina
iltihak etmez; indirim veya artis miistakil bir hibe kabul edilir.®*

Mebide, saticidan veya baska bir sahistan kaynaklanan (arizi) bir kusur meydana
gelirse saticinin bu kusuru sdylemeden mali murabaha usulii ile satmas ittifakla caiz
degildir. Ancak kimsenin miidahalesi olmaksizin kendiliginden (semavi) bir kusur
meydana gelirse tic imama gore satici bu kusuru sdylemeksizin mali murabaha usulii
ile satabilir. Imam Ziifer’e gore kusuru olan mallarin satis1 aldatma siiphesinden hali
degildir. Cilinkii miisteri, mebideki kusurun bayinin yaninda iken meydana geldigini
bilseydi bunu murabaha usulii ile almayabilirdi. Bu sebeple saticinin, semavi de olsa
meydana gelen kusuru sdylemeden mali murabaha usulii ile satmasi caiz degildir.5%*

Imam Ziifer bu hilkme varirken ze~ .81 5 SLos® o) yani “vasiflarin semenden hissesi

vardur” ilkesinden hareketle semavi kusur ile insanlarin miidahalesi neticesinde olan
arizi kusuru esit degerlendirmistir (s 3 st goas 3 &gl BT Cand). 5

Bu meselede, Ebu’l-Leys es-Semerkand? (v. 373/983) Imam Ziifer’in goriisiinii
ihtiyata uygun bulmus ve bu goriisii tercih etmistir. Bu ayn1 zamanda, mezhepte
Ziifer’in tercih edilen goriislerinden biridir. Imam Safii’nin de (v. 204/820) gériisii bu
sekildedir.®

82 Kasani, a.g.e., VII/143, 227-228; Merginani, a.g.e., 111/1033; Bilmen, a.g.e., VI/121-122.
893 Sirazi, a.g.e., 11/58; Ayni, a.g.e., VII1/255; Bilmen, a.g.e., VI/121-122.

894 Serahsi, a.g.e., XI11/68; Kasani, a.g.e., VII/145.

893 Serahsi, a.g.e., X111/68.

896 Ayni, a.g.e., VIII/242-243; Sirdzi, a.g.e., [1/49; ibn Abidin, a.g.e., V/339.
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10. Sart Muhayyerligi (Hiyaru’s-sart)

Sart muhayyerligi taraflardan birinin veya her ikisinin akdi muayyen bir miiddet
icinde fesih veya icdzetle infaz edebilmek hususunda muhayyer olmasidir. Bu
muhayyerlik aligveris, icare, havale gibi feshi kabil olan 1dzim akitlerde sahih olur.%"?

Akit esnasinda taraflardan biri i¢in konulan muhayyerlik sartmim siiresi imam
Ebl Hanife ve Ziifer’e gore en fazla ii¢ giin olup siirenin {i¢ glinden fazla olmasi akdi
ifsat eder. Imameyn’e gore sart muhayyerligi {i¢ giinden fazla olabilir. Imam Eba
Hanife ve Ziifer’e gore, esasinda sart muhayyerligi kiyasa gore sahih degildir. Ancak

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) sahabeden Hibban b. Miinkiz’a, sl Jy 23 ¥ s el 13
w3 “Aligveris yaptigin zaman soyle sdyle: Aldatmak yok! Benim igin ii¢ giin

muhayyerlik vardir”®*® buyurmustur. Bu hadis-i serife binaen kiyas terk edilmis ve sart
muhayyerligi en fazla ii¢ giin ile takdir olunmustur.%%’

Imam Safii’ye (v. 204/820) gore sart muhayyerliginde siire ii¢ giinden fazla
olamaz. Imam Malik’e (v. 179/795) gdre muhayyerlik sarti olarak ihtiyacin
gerektirdigi bir siire konulabilir.”*

Akitte taraflardan biri i¢in muhayyerlik sart kosulur ama muhayyerlik stiresi
belirlenmezse akit ittifakla fasit olur. Ancak muhayyerlik hakkina sahip olan kisi ii¢
giin bitmeden ve aralarinda akit feshedilmeden 6nce muhayyerligi iptal ederse akit ii¢
imama gore sahih olur. Imam Ziifer’e gore akit yine fasittir. Ciinkii fasit olan akit fesat
sebebi giderilmekle degil, yenilendigi takdirde sahih akde déniisiir. Ug giin gectikten
sonra bu hakkini iptal ederse Ebti Hanife’ye (v. 150/767) ve Ziifer’e (v. 158/775) gore
akit fasittir; Tmameyn’e gore caizdir. Akit muhayyerlik siiresi belirlenmeden
yapildiktan sonra taraflar muhayyerlik i¢in “dort glin” veya “bir ay” seklinde muayyen
bir siire tayin ederler; ancak ii¢ giin bitmeden ve fesat sebebiyle akit feshedilmeden

once muhayyer olan kisi muhayyerlik hakkin1 iptal ederse ii¢ imama gore akit caizdir,

897 Bilmen, a.g.e., VI/7.

898 Buhari, Buyd, 48; Miislim, Buy@®, 12; Humeydi, el-Miisned, 1/537, Hadis No: 677; ibn Mace,
Ahkam, 24. Hemen hemen hadis kaynaklarinin tamaminda zikredilen bu hadis-i serifin birgok
rivayetinde “ii¢ giin” kaydi bulunmamaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu kayit ibn Mace’nin
es-Siinen’i ve Humeydi’nin e/-Miisned 'inde yer almaktadr.

899 Serahsi, a.g.e., XI11/36; Kasani, a.g.e., VII/21-22; Merginani, a.g.e., [11/949.

90 {bn Riisd, a.g.c., s. 606; Sirazi, a.g.c., II/5; Ayni, a.g.e., VIII/48.
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fmam Ziifer’e gore caiz degildir. Ug giin gectikten sonra bu hakkimi iptal ederse akit
ittifakla caiz degildir.°!

Sart muhayyerliginde Ebl Hanife’ye gére mebi® bayiin miilkiyetinden ¢ikar,
miisterinin miilkiyetine girmez. Imameyn’e gdre bAyiin miilkiyetinden ¢ikar,
miisterinin miilkiyetine girer. Buna gore, mebi‘ muhayyerlik siiresi i¢erisinde telef olur
veya onda herhangi bir kusur meydana gelirse; muhayyerlik bayiin ise ittifakla mebiin
kiymeti vacip olur. Miisterinin ise {ig imama gore mebiin semeni; Imam Ziifer’e gore,
bayiin muhayyerliginde oldugu gibi, kiymeti vacip olur.’”

Sart muhayyerliginin hem bayi hem de miisteri i¢in olabileceginde ittifak eden
imamlar iigiincii sah1s hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ug imama gore, bayi ve miisterinin
disinda iiciincii bir sahis i¢in de sart muhayyerligi olabilir. fmam Ziifer ise kiyasen
tiglincii sahis igin sart muhayyerliginin s6z konusu olmadigini sdylemistir. Clinkii sart
muhayyerligi nassa binaen, kiyasa aykir1 olarak sadece akit yapanlar hakkinda caizdir.
Diger sahislar hakkinda, nas olmadig: icin asil olan kiyas delili gegerli olur. fmam
Ziifer bu meseleyi, parayr miisteriden baskasinin 6demesi sart kosuldugunda akdin
sahih olmamas1 hiikmiine kiyas etmistir.?%

Vekilin mali satarken miivekkili i¢in ileri slirdiigli sart muhayyerligi hakkindaki

ihtilaf da buradaki ihtilaf ile aynidir.?%*

11. Gérme Muhayyerligi (Hiydru’r-Ru’yet)

Bir mal (mebi‘) hakkinda goriilmeden yapilan bir akitten dolay1 akit yapanlardan
biri i¢in mali gdriidiigiinde sabit olan muhayyerlige gorme muhayyerligi denir.”%®

Disindan gorerek bir ev satin alan kiginin {i¢ imama gore gérme muhayyerligi
yoktur. Miisteri ancak bir kusur sebebiyle evi iade edebilir. Imam Ziifer’e gore bu kisi
evin icini gordiikten sonra gérme muhayyerligi ile evi iade edebilir.”*

Bu konuda Serahsi su izahatt yapmugtir: “Imam Ziifer’in bu hitkmii Kife’deki

evlerin genislik ve darlik itibariyle farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu 6zelligin

901 Serahsi, a.g.e., XI11/54; Kasani, a.g.e., VII/31; Merginani, a.g.e., VIII/950.
902 Merginani, a.g.e., I11/951; Ayni, a.g.e., VIII/58.

903 Serahsi, a.g.e., XI11/41; Kasani, a.g.e., VI1/22; Merginani, a.g.e., 111/953.
904 Serahsi, a.g.e., XIX/43.

95 Bilmen, a.g.e., VI/7.

90 Serahsi, a.g.e., XI11/66; XV/36; Merginani, a.g.e., 111/959
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disinda biitiin evler ayni Ozellikte olup disaridan bakilmakla bilinebilir. Bizim
memleketimizde evlerin maliyeti miistemilatinin azlik ve cokluguna gore farklilik arz
ettigi i¢in bu gibi evler ancak igeriden bakmakla bilinebilir ve bu durumda hiikiim
Imam Ziifer’in dedigi gibi olur.”"’ Diiriilii bir elbise veya kumagin bir kisminin
goriilmesi ile gorme muhayyerliginin diigmesi hakkindaki hiikiim ve ihtilaf da
buradaki gibidir.?*®

Kasani (v. 587/1191) bu meselede Tmam Ziifer’in gériisiine temas etmemis;
ancak bu sekilde yapilan akitte gorme muhayyerliginin dismedigini Hasan b. Ziyad’in
(v. 204/820) Ebt Hanife’den rivayeti olarak nakletmistir. Onun konuyla alakali
degerlendirmesi su sekildedir: “Evin veya elbisenin bir kisminin gériilmesi ile tamami
goriilmiis gibi olacagindan gérme muhayyerliginin diismesine dair zdhiru r-rivayede
yer alan bu goriis alimlerimiz tarafindan tevil edilmistir. Buna gore evin digindan
goriildiigiinde i¢ine dair bilgi sahibi olunuyor, diiriilii elbisenin bir kismi goriildiigiinde
tamami hakkinda fikir sahibi olunuyorsa gorme muhayyerligi diiser. Aksi takdirde
evin dig tarafi veya elbisenin bir kismi goriilmekle tamami hakkinda bilgi sahibi
olunmuyorsa gorme muhayyerligi devam eder. imam Kerhi de (v. 340/952), “6nceleri
Kuafe’de evler disaridan goriildiigiinde igi hakkinda bilgi sahibi olunuyordu. Ama
simdi i¢i ve dig1 farkli oldugu i¢in mutlaka i¢inin de goriilmesi gerekir” demistir.”?%

Merginani (v. 593/1197), Ayni (v. 855/1451), ibn Abidin (v.1252/1836) ve
Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971) gibi muhakkik alimler gérme muhayyerliginin
diismedigi goriisiinii Imam Ziifer’e nispet etmisler ve mezhepte miiftabih olan gériisiin
bu oldugunu ifade etmislerdir.”'

ibn Abidin bu ihtilaftan hareketle, seri iiretimle imal edilen, modelleri ve
fiyatlar1 ayni olan elbiselerden, sadece birinin (numunenin) goriilmesinin kafi
gelecegini, diger elbiselerde kalite farki olmadik¢a gorme muhayyerliginin diisecegini
sOylemistir. Clinkii numunenin goriilmesi miisteriyi diger mallar hakkinda bilgi sahibi

yapmaktadir.”!!

907 Serahsi, a.g.e., XII1/66.

908 Serahsi, a.g.e., XV/36.

909 Kasani, a.g.e., VII/314.

910 Merginani, a.g.e., I11/959; Ayni, a.g.e., VIII/91; ibn Abidin, a.g.e., VII/154-155; Bilmen, V1/67.
911 fbn Abidin, a.g.e., VII/153.
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Sadece disaridan gordiikleri bir evi aralarinda taksim eden iki kisinin, evi
iceriden gordiiklerinde gorme muhayyerliklerinin olmas1 hakkindaki hiikiim ve ihtilaf

da buradaki gibidir.”1?

12. Kusur Muhayyerligi (Hiyaru’l-Ayb)

Bir malda (mebi‘de) mevcut olan bir kusurun akitten sonra ortaya ¢ikmasindan
dolay1 akit yapanlardan biri igin sabit olan muhayyerlige kusur muhayyerligi denir.”!?

Ayip muhayyerliginin sabit olabilmesi i¢in saticinin maldaki kusurlardan beri
oldugunu sart kosmamasi gerekir. Bayi boyle bir sart kosar veya miisteri: “Her kusuru
ile mal makbuliimdiir” derse miisteri o malda kadim ayip davasi agamaz. Bayi malin
ya akit esnasinda mevcut olan kusurlardan veya mutlak olarak biitiin kusurlardan ya
da akitten sonra, miisteri tarafindan teslim alinmadan once olabilecek tiim kusurlardan
beri oldugunu sart kosabilir. Akit esnasinda olan kusurlardan beri oldugunu sart

kosmasi durumunda bu sart ittifakla akitten sonra ve mebiin miisteri tarafindan teslim

almmasindan 6nce (kable’l-kabz) meydana gelen kusuru kapsamaz. Bayi, i Je cw
sl s e “ben biitiin kusurlardan beri olmam sartiyla bunu sattim” sekline mutlak

bir ifade ile tiim kusurlardan beri oldugunu sart kosarsa; Ebt Yusuf’a gore gerek akit
esnasinda var olan gerekse akitten sonra malin tesliminden 6nce meydana gelen tim
kusurlar bu sarta dahildir. Imam Ziifer ve Imam Muhammed’e gore sadece akit
esnasinda bulunan kusurlar bu sarta dahil olup akitten sonra malin tesliminden dnce
meydana gelen kusur, beri olma sartinin kapsamina girmez; miisteri bu kusur sebebiyle
mali iade edebilir. Ciinkii bayinin kusurlardan beri oldugunu sart kosmasi, kusurun
akit esnasinda var olmasini gerekli kilar. Mevcut olmayan kusurlardan berf olmay:1 sart
kosmak, makul bir sey degildir. Akitten sonra, teslimden 6nce meydana gelen kusur,
akit esnasinda yok hitkmiinde olup beri olma sartina dahil degildir. Dahil olursa, beri
olma sart1 kusurun meydana gelecegi zamana izafe edilmis olur ki sartin zamana izafe

edilmesi caiz degildir.”'

912 Serahsi, a.g.e., XV/36; ibn Abidin, a.g.e., [X/436.
913 Bilmen, a.g.e., VI/7.
914 Serahsi, a.g.e., XI11/80; Kasani, a.g.e., VII/272-273; Merginani, a.g.e., [11/970; Bilmen, a.g.e., VI/77.
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Hasan b. Ziyad (v. 204/820) ve bir goriisiinde imam Ebd Yisuf’a (v. 182/798)
gore mutlak beréette sadece akit esnasinda bulunan kusurlar bu sarta dahildir; akitten
sonra malin tesliminden énce meydana gelen kusurlar buna dahil degildir.”!®

Bayi ile miisteri bir malda meydana gelen kusurdan dolay: ihtilaf eder; bayi
kusurun akit esnasinda mevcut oldugunu soyleyip bunun beri olma sartina girdigini,
miisteri de kusurun akitten sonra teslimden 6nce meydana geldigini sdyleyip beri olma
sartinin bunu kapsamadigini iddia ederse Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore bu durumda
miisterinin s6ziine itibar edilir. Ciinki{i miisteri ibra eden ve hakkini 1skat eden, yani
bayinin kusurlardan muaf oldugunu kabul eden taraf oldugu i¢in ibra ettigi bir konuda
onun sozii gecerlidir. fTmam Eb Yhsuf’a (v. 182/ 798) gére bayi, mutlak bir berdet
sart1 ile tiim kusurlardan muaf oldugu, imam Muhammed’e (v. 189/805) gore de
miinkir konumunda oldugu igin yemini ile birlikte bayinin s6zii muteberdir.”'®

Miisteri mesela iki parcadan olusan esya satin aldiktan sonra, teslim almadan
once birinin kusurlu olduguna muttali olursa ya her ikisini de iade eder ya da her ikisine
de raz1 olur; sadece kusurlu olani iade hakkina sahip degildir. Cilinki teslimden 6nce
akit heniiz tamamlanmamistir. Tamamlanmayan bir akdin ikiye boliinmesi de caiz
degildir. Sayet miisteri mali teslim aldiktan sonra birindeki kusura muttali olur, iki
esyanin birbirinden ayrilmasinda zarar s6z konusu olmazsa {i¢ imama gore misteri, ya
sadece kusurlu olan esyay1 semenden hissesi mukabilinde ya da bayinin kabul etmesi
sartryla her ikisini de iade edebilir. Tmam Ziifer’e gore miisteri ya esyalarn her ikisini
iade etmeli ya da ikisine de razi olmalidir; onun sadece kusurlu olani iade etme hakk1
yoktur. Cunkil tiiccarlar genellikle, kalitesiz veya kusurlu olan mali elinden
cikarabilmek i¢in kaliteli olan mal ile birlikte satmay1 adet edinmislerdir. Miisteri,
kusurlu olan mali iade edip kaliteli mali yaninda biraktig1 takdirde, kalitesiz malin
degerine kaliteli bir mal satin almis olur ki bu bayiye zarar verir. Teslim almadan 6nce
sadece kusurlu olanin iade edilememesinin sebebi saticinin zarar gérmesi idi. Ayni
illet teslimden sonra da oldugu i¢in miisteri bu durumda da kusurlu olan: iade edip
saglam olani alma hakkina sahip degildir. Bu ihtilafa binaen mesela bir kisi kirk liraya
iki pantolon satin alir, teslim almadan once birinin kusurlu oldugunu fark ederse

miisteri ya ikisini de iade eder ya da ikisine de razi olur. Teslim aldiktan sonra birinin

915 Ayni, a.g.e., VIII/138.
916 Serahsi, a.g.e., XIII/81; Kasani, a.g.e., VII/275.
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kusurlu oldugunu fark ederse ya kiymeti oraninda pantolonun birini iade eder ya da
bayi razi olursa ikisini birden iade eder. Imam Ziifer’e gore miisteri ya ikisini birden
iade eder veya ikisine de raz1 olur; sadece kusurlu olani iade edemez.”!’

Bu durumda $afii mezhebinde miisterinin ya her iki malin iade edilebilecegi ya
da kusurlu olani iade edip bunun parasini geri alabilecegi seklinde iki farkli goriis
bulunmaktadir.”'8

Bir kisi yiyecek cinsinden bir sey satin alir, bir kismini sattiktan sonra yiyecegin
kusurlu oldugu ortaya cikarsa ii¢ imama gére miisteri kalan kismi saticiya iade

edemedigi gibi kusurdan kaynaklanan noksani da talep edemez. Imam Ziifer’e gore

miisteri kalan kism1 iade edebilir ve kusurun sebep oldugu noksani da talep edebilir.”!

13. Tayin Muhayyerligi

Kiyemiyattan olan ve bedelleri ayr1 ayr1 beyan olunan iki veya ii¢ seyden
misterinin diledigini almasi veya bayiin diledigini vermesi iizere yapilan akitteki
muhayyerlige tayin muhayyerligi denir.”?

Miisteri tarafindan, fiyati ayni olan dort veya daha fazla elbise arasinda
mubhayyerlik talep edilerek yapilan akit ittifakla fasittir. Ancak miisteri iki veya ii¢
elbiseden birini ti¢ giin icerisinde alacagini soyleyerek muhayyerlik talebinde
bulunursa ii¢ imama gore akit sahih olur. imam Ziifer’e gére iki veya ii¢ elbise arasinda
muhayyerlik talep etmekle daha fazla elbise arasinda muhayyerlik talep etmek
arasinda higbir fark olmadigi i¢in bu sekilde yapilan akit her haliikarda fasittir. Ciinki
satilan elbise birbirinden farkli olup hangisinin satildig1 mechuldiir (mebide cehalet).
Birbirinden farklilk arz eden esyalarda mebiin bilinmemesi akdin sihhatine
engeldir.”?! Safii ve Hanbeli mezheblerine gére de bu sekilde yapilan alisveris
cehaletten dolay1 batildir.%??

Bayi miisteriye: “Bu mal1 gétiir, bugiin iyice diisiin. Eger hosuna giderse veya

razi olursan mal bin liraya senindir” derse, li¢ imama gore akit konustuklar: sekilde

917 Serahsi, a.g.e., XII1/65, 87; Kasani, a.g.e., VII/299-300; Bilmen, a.g.e., VI/75.

918 Sirazi, a.g.e., 1I/51; Ayni, a.g.e., VIII/127.

919 Serahsi, a.g.e., XI11/86; Kasani, a.g.e., VII/306.

920 Bilmen a.g.e., VI/7. Tayin muhayyerligi igin bkz. ibn Abidin, a.g.e., VII/133; Bilmen, a.g.e., VI/63;
Ceker, Orhan, Islam Hukukunda Akidler, s. 89.

92! Serahsi, a.g.e., XI11/47; Merginani, a.g.e., 111/954.

922 Ayni, a.g.e., VIII/158; Ziihayli, a.g.e., V/376.
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istihsanen caizdir. Tmam Ziifer’e gore bayi, icabi miisterinin razi olmasi sartina
bagladig, aligveriste icabin sarta baglanmasi da (sarta ta‘liki) caiz olmadig: igin akit

kiyasen batildir.??

14. Nakit (Para) Muhayyerligi

Muayyen bir zamanda satilan malin bedelinin satana verilmesi veya malin
saticiya iade edilmesi; bedel verilmez veya mal iade edilmezse satim akdinin olmamasi
seklinde yapilan akitte meydana gelen muhayyerlige nakit muhayyerligi denir.”>*

Akitte taraflarin, para, tic giine kadar teslim edilmedigi takdirde aralarinda
aligverigin yok hitkmiinde oldugunu séyleyerek yaptiklari aligveristeki muhayyerlige
nakit muhayyerligi denir. Nakit muhayyerligi imam Ebd Hanife ve Eb(i Yaisuf’a gore,
ii¢ gline kadar caizdir. imam Muhammed’e gore dort giin veya daha fazla olabilir.
Imam Ziifer’e gére, bu sekilde yapilan akit fasittir. Ciinkii akdin ikalesi (akitten
cayilmas) ii¢ giin igerisinde paramin teslim edilmemesi sartina baglanmistir. Tkalenin
bir sarta baglanmasi ise akdi ifsat eden bir unsurdur. Ayrica bu sart akdin geregi olan
bir sart da degildir.?*

Miisteri 6rnegin ii¢ gline kadar parayr teslim etmedigi takdirde aralarinda
aligverisin yok hitkmiinde oldugunu séyleyerek aligveris yaparsa istihsanen bu akit
gecerli (miin‘akit) bir akittir.

Bu sekilde yapilan aligveris, Hanbeli ve Maliki mezhebine gore sahih; Safii

mezhebine gore fasittir.”?

B. lcare (Kira) Akdi

Kelime olarak “kiralamak” anlamina gelen icare, fikih 1stilahinda “menfaati
satmak” demektir. Icare heniiz ortada olmayan, ma’dum olan ve zamanla ortaya ¢ikip
var olan menfaatin satis1 s6z konusu oldugu i¢in kiyasin hilafina mesru kilmmustir.
Mesruiyeti kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Icare akdinin sahih olmasi igin; taraflarin

akit yapmaya ehil olmasi, mahallin, menfaatin ve iicretin malum olmasi, menfaatin

923 Serahsi, a.g.e., XII1/52.

924 Bilmen, a.g.e., VI/7.

925 Serahsi, a.g.e., XII1/15; Kasani, a.g.e., VII/23; Ayni, a.g.e., VIII/52, 54.
926 {bn Kudame, a.g.c., 111/307.
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istifade edilebilir durumda olmast ve miitekavvim olmasi gerekir.”?” Sihhat

sartlarindan birini kaybeden icare akdine fasit icare denir.*?

1. licare Akdinin Fasit veya Batil Olmasi

Icare akdinde mahallin veya iicretin meghul olmasi akdi fasit kilar. Ancak iicreti
ve mahalli malum olan iki veya ii¢ seyi gostererek bunlardan biri tizerinde icare akdi
yapmak {li¢ imama gore caizdir. Dort ve daha fazla esyay1 gostererek biri iizerinde icare
akdi yapmak ise caiz goriilmemistir. imam Ziifer’e gore icare akdi, dort esyaya izafe
edilerek yapildiginda, mahal mechul oldugu i¢in caiz olmadig: gibi iki veya ii¢ esyaya
izafe edilerek yapildiginda da mahal mechul oldugu igin caiz degildir. Ornegin micir:
“Sana bu evi aylik iki yiiz liraya, su evi aylik {i¢ yiiz liraya, sunu da aylik dortyiiz liraya
kiraya verdim” derse bu icare akdi kiracty1, mahalli ve iicreti malum olan {i¢ sey
arasinda muhayyer kilmak kabilinden oldugu igin ii¢ imama gére caizdir. Ancak imam
Ziifer’e gore mahal meghul oldugu icin caiz degildir.’?

Safii ve Hanbeli mezhebine gore de bu sekilde yapilan akit cehaletten dolay1
batildir.?*°

Is ve iicreti ayr1 ayr1 belirterek, mesela “Bu kumast usfur (aspir/yalanci safran)
ile boyarsan bir lira, zaferan (safran) ile boyarsan iki lira” seklinde, iki seyden herhangi
birinin yapilmas igin bir usta ile hizmet akdi yapmak ii¢ imama gore caizdir. imam
Ziifer, akdin mahalli mechul oldugu igin bu sekilde yapilan icare akdine cevaz
vermemistir.?3!

iki sart ve her bir sartin karsihiginda iki iicret zikredilerek, yapilan icare akdinde
EbG Hanife’ye (v. 150/767) gore birinci sart sahih, ikinci sart fasittir. Sart fasit
oldugunda ecr-i misil verilir; ancak bu birincisinden fazla, ikincisinden de az olamaz.
Imameyn’e gore her iki sart da caizdir. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore akdin mahalli
megchul oldugu igin her iki sart batil, akit fasit olur. Fasit icare akdinde de miktar neye

ulagirsa ulagsin ecr-i misil gerekir.?>?

97 Ceker, Orhan, a.g.e., s. 152-153.

928 Kasani, a.g.e., VI/77.

929 Kasani, a.g.e., V/544.

930 Ziihayli, a.g.e., V/376.

931 Kasani, a.g.e., V/545.

932 Serahsi, a.g.e., XV/88; Kasani, a.g.e., V/546; Merginani, a.g.e., [11/1290.
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Imam Malik (v. 179/795), Tmam Safii (v. 204/820), ishak (v. 238/853) ve
Sevri’ye (v. 161/778) gore de her iki sart batil, akit fasit olur ve miktar neye ulasirsa
ulagsin ecr-i misil gerekir . Tmam Ahmed’den (v. 241/855) bu konuda akdin sahih
olacagina ve olmayacagima dair iki farkli rivayet bulunmaktadir.”*

Bu ihtilafa binaen miisteri, terziye: “Elbiseyi bugiin diker, teslim edersen yirmi
lira, yarin dikersen onbes lira” seklinde sart kosarak yapilan akitte terzi isi o giin
bitirirse ti¢ imama gore yirmi lira alir. Ertesi giin bitirirse EbG Hanife’ye gore terziye
onbes liradan az, yirmi liradan fazla olmamasi sartiyla ecr-i misil; imameyn’e gore,
onbes lira verilir. Tmam Ziifer’e gore mahal meghul oldugu igin, akit her haliikarda
fasittir. “Bugiin dikersen yirmi lira, yarin dikersen sana higbir licret yok” seklinde
yapilan akit ise, kumari ¢agristirdigi icin, ittifakla fasittir. Misterinin terziye, kumasi
Rum (Tirk) tarzi dikersen yirmi lira, Fars tarzi dikersen on lira seklinde sart kogmasi
durumunda, Ebti Hanife (v. 150/767) ilk 6nce akdin fasit oldugunu ifade etmis, daha
sonra her iki sartin da caiz oldugunu sdyleyen Imameyn’in gériisiine riicu etmistir.
Imam Ziifer’e (v. 158/775) gére, mahal meghul oldugu icin akit fasittir.?>*

Bu sekilde yapilan icare akdi Tmam Malik (v. 179/795), Tmam Safii (v. 204/820)
ve bir goriisiinde Tmam Ahmed (v. 241/855), Ishak (v. 238/853), Ebt Sevr (v. 240/854)
ve Sevri’ye (v. 161/778) gore de sahih degildir.”*®

Bir kisi tarla kiralandiginda ma“kidu aleyh yani tarlaya ne ekilecegi konusulmaz
ise icdre akdi fasit olur. Ancak miiste’cir tarlaya uygun bir iiriin eker, iizerinden bir yil
gecerse li¢ imama gore akit istihsanen sahih akde doniisiir ve ecr-i miisemma lazim
gelir. Imam Ziifer’e gére akit fasit olarak viicut buldugundan sahih akde déniismez ve

ecr-i misil lazim gelir.”*® imam Safii ve Imam Ahmed’e gére de ecr-i misil gerekir.”’

2. Ucret
Icare akdinin hiikmii miiste’cirin menfaate, micirin de iicrete sahip olmasidir.

AKkit, licretin pesin olmasi sart kosulmaksizin mutlak olarak yapilirsa ii¢ imama gore

akdin hitkmii ayni vakitte sabit olur. Yani akdin mahalli olan menfaat elde edildikce

93 Tbn Kudame, a.g.e., VI/459; Ayni, a.g.e, X/325, 327.
934 Serahsi, a.g.e., XV/87-88.

935 [bn Kudame, a.g.e., VI/460; Ayni, a.g.e., X/322.

93¢ Merginani, a.g.e., 111/1286.

97 Ayni, a.g.e., X/308.
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mal sahibi de ticreti hak eder. Ciinkii bedelli akitlerde esitlik akit yapanlarin arzu ettigi
bir seydir. Mesela bir yilligina tarla kiralanmis ise tarla sahibi her giinlin sonunda ya
da belli bir mesafeye gotiiriip getirme lizerine akit yapilmis ise arag sahibi her bir
merhalenin sonunda (yolun yaklasik iigte biri bitince) ticreti hak eder. Ancak akitte is
bitinceye kadar ticretin 6denmeyecegi seklinde bir sart kosulursa bu sart baglayici olur.
Imam Ziifer’e gore mutlak olarak yapilan icire akdinde konusulan zaman veya siire
bitmeden iicret hak edilmis olmaz. Imam A‘zam’in ilk gériisii de Imam Ziifer’in
goriisii ile ayn1 iken daha sonra bu goriisiinden riicu etmistir.”*®

Fasit icare akdinde akit yapilirken ticret belirlenmis ise ittifakla miktari ne olursa
olsun ecr-i misil®®*® vacip olur. Ucret belirlenmemis ise menfaatler miitekavvim
olmadigt i¢in yine ecr-i misil vacip olur; ancak bu ii¢ imama gore belirlenen ticretten
(ecr-i miisemmadan) fazla olamaz. Imam Ziifer’e gore menfaatler mallar gibi
miitekavvim olup menfeaatlerin tam degeri ile tazmin edilmesi vaciptir. Bu sebeple
dcretin belirlenmedigi fasit icarede, miktar1 ne olursa olsun (baligan ma belag) ecr-i
misil gerekir.’** Esasinda icare akdi hangi suretle fasit olursa olsun Imam Ziifer’e gére
baligan ma belag (hangi miktara ulagirsa ulagsin) ecr-i misil lazim gelir.”!

Imam Malik ve Imam Safii’ye gore de fasit icrede miktari ne kadar olursa olsun
ecr-i misil lazim gelir.?*?

Miisteri (miistasni®) ve usta (sani’) ticretin pesin olmasi tizerine anlasur, is bitince
miisteri siparisini verdigi tirinden (masnu‘) memnun kalirsa {i¢ imama gore usta {icreti
alincaya kadar yaptig1 {iriinii rehin alabilir. Tmam Ziifer’e gore, hammadde miisteriye
ait ise ustanin Uriini rehin alma hakki bulunmamaktadir. Ciinkii akdin konusu
(ma‘kudu aleyh) “is¢ilik” vasfi olup bu vasif ustanin rizasi ile miisterinin miilkiyetine

bitismekle ona teslim edilmistir.’*

938 Serahsi, a.g.e., XV/96-97; Késani, a.g.e., VI/37; Merginani, a.g.e., [11/1269; Ayni, a.g.e., X/236, 237.
imam-1 A"zam’in kavl-i evvelinde ve imam Ziifer’in mezhebinde, cemii menfaat istifd ve ciimle
amel ifa olunmadikga iicretten bir sey lazim gelmez. Imam-1 A*zam rahimehullahu ted’la sonra
bundan riicu ederek istifa edilen menafi’a mukabil liizim-u ticrete kail olmustur (Ali Haydar, a.g.e.,
1/704).

° Akit esnasinda belirlenip belirlenmemesine gore iicret ecr-i miisemma ve ecr-i misil olmak iizere iki
kisimdir. Ecr-i Miissemma: Sozlesme zamaninda taraflarca belirlenmis olan tcrettir. Ecr-i Misil:
Tarafsiz bilirkisilerin takdir edecekleri ticrettir (Erdogan, Mehmet, a.g.e., 112).

940 Kasani, a.g.e., VI/77; Merginani, a.g.e., [11/1278.

%41 Ali Haydar, a.g.e., 1/691.

942 {bn Kudame, a.g.c., IV/415; Ayni, a.g.e., X/270.

943 Serahsi, a.g.e., XV/80.

93
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Ug imama gére iscinin veya ustanin emek sarf ettigi {iriinii, iicretini almadan
rehin alabilmesinin Ol¢iisii sudur: Camasirci, boyaci, dokumact gibi herhangi bir
sanatkarin ig¢iligi tirlinde tezahiir ederse sanatkar bu {iriinii rehin alabilir. Hamal gibi
herhangi bir is¢inin veya ustanin isciligi tirlinde tezdhiir etmezse is¢i triint rehin
alamaz. Tmam Ziifer’e gore her iki halde de isginin veya sanatkarin boyle bir hakki
yoktur. Uriinii rehin alirsa gasip durumuna diiser; telef olmas1 durumunda kiymeti ile
tazmin eder.*** Tmam Safii’nin bir kavli ve Tmam Ahmed’e gore de isginin mali
hapsetme hakki yoktur.”#

Bir kisi 6rnegin Kife’den Bagdat’a gitmek tizere bir arac¢ kiralar, heniiz
binmeden arag sahibi ile ticret konusunda ihtilaf eder, arag sahibi aract Kife’den Kasr
sehrine kadar elli liraya kiraya verdigini, miisteri de Kufe’den Bagdat’a kadar elli
liraya kiraladigini iddia eder, her ikisi hakimin huzurunda bu sekilde yemin eder ve
iddialarin1 ispat etmek iizere de delil getirirlerse; imam-1 A‘zam’a gore taraflarm
yemininden ve delillerinden ticretin Kiife’den Kasr’a kadar elli lira, Kasr’dan Bagdat’a
ise yirmi bes lira oldugu zorunlu olarak anlasilmaktadir. Her iki tarafin yemini ve delili
dikkate alindiginda miisterinin Kafe’den Bagdat’a yetmis bes lira 6demesi gerekir.
Imameyn’e gore, ziyade mesafeyi ispatlayanin delili daha makbul oldugu igin miisteri
Kiife’den Bagdat’a elli lira 6der. Imam-1 A‘zam daha sonra imameyn’in goriisiine riicu
etmistir. imam Ziifer, imam Eba Hanife nin ilk ictihadini benimsemis ve miisterinin

yetmis bes lira 6demesi gerektigini soylemistir.”*®

3. Kiralanan Esyanin (Miiste’cerin) Telef Olmasi Halinde Tazmini

Miiste’cer, kiracinin veya is¢inin elinde emaénettir. Ancak esyada teaddi veya
taksir neticesinde kendi fiilinden kaynakli bir zarar meydana gelirse, ecir (is¢i)** ister
has olsun ister musterek olsun, esya emanet olmaktan ¢ikar ve ittifakla zararin tazmin
edilmesi gerekir. Teaddi veya taksir olmaz, ecir de ecir-i has (6zel is¢i) olursa, is¢i

ittifakla zarar1 tazmin etmez. Ancak ecir-i miisterek (ortak isci) ise li¢ imama gore

944 Serahsi, a.g.e., XV/92-93; Merginani, a.g.e., [1I/1271.

945 Sirazi, a.g.e., [1/271; Ayni, a.g.e., X/241-242.

946 Serahsi, a.g.e., XV/149. Ayni konuda farkli bir &rnek igin bkz. Serahsi, a.g.e., XV1/7-8.

947 Belli bir miiddetle herhangi bir is veya sadece belli bir is igin {icret mukabilinde insan kiralanmasi
caizdir. Bu sekilde kiralanan insana ecir (is¢i) denir. Ecir, ecir-i has ve ecir-i miisterek olmak tizere
iki kisimdir: Ecir-i has, kendisini ticretle tutan kisi igin ¢alisip baskasi adina ig yapmayan; ecir-i
miisterek ise sadece belli bir sahsa degil, herkese is yapan kisidir (Ceker, Orhan a.g.e., 5.156-157).
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teadd? veya taksir olmasa da zarar kendi fiili ile meydana geldigi i¢in ecirin bunu
tazmin etmesi gerekir. Imam Ziifer’e gore, ecir-i miisterek izinli oldugu bir isciligi
yerine getirirken kasti (teaddi ve taksir) olmaksizin zarar meydana gelmistir. Bu gibi
seyler, kagmilmas: miimkiin olmayan hususlardandir. Bu sebeple ecir-i miisterck de
ecir-1 has gibi kusur ve teaddisi olmaksizin hata ile meydana gelen zarari tazmin etmez;
ancak kusuru veya ihmali ile meydana gelen zarar1 tazmin etmek zorundadir.®*®

Imam Malik (179/795), Imam Safii (v. 204/820) ve Tmam Ahmed’in de (v.
241/855) aralarinda bulundugu fakihlerin ekserisine gore, ecir-i miisterek hata ile
meydana gelen zarari tazmin eder. Ata (v. 114/732), Tavas (v. 106/725), Hammad b.
Ebi Siileyman (v. 120/738), Hasan b. Ziyad (v. 204/820) ve Imam Safii’nin ikinci
goriigiine gore ecir-i miisterek teaddi ve kusuru olmadikca hata ile meydana gelen
zarar1 tazmin etmez.*%’

Ecir-i miigterek, igini bitirdikten sonra kendi fiili olmaksizin esyada zarar
meydana gelirse Ebi Hanife’ye (v. 150/767) gore isciye licret verilmez ve ona zarar
da tazmin ettirilmez. Imam Ziifer (v. 158/775) ve Hasan b. Ziyad da (v. 204/820) bu
goriistedir. Tmameyn’e gore, yangin gibi kagimilmasi miimkiin olmayan bir afetten
dolay1 esyanin zarar gérmesi hari¢ normal durumlarda is¢i esyada meydana gelen
zarar1 tazmin etmek zorundadir.?>°

Bu meselede Hanefl mezhebinin miiteaahirtin fukahasinin ictihadi su sekildedir:
Ecir-i misterekin elindeki miistecerun fih olan mal, kaginilmasi miimkiin olmayan bir
sebepten dolay telef olursa miistecir ile aralarinda o malin kiymetinin yarisi lizerine
cebren sulh edilir. Mezhepte bu goriisle fetva verilmistir. Diger bir kavle gére de bu
halde bakilir: Eger ecir-i miisterek tamirci ise zarari tazmin etmez; tamirci degil ise
tazmin eder. Bu durumda eger ecir mestiru’l-hal (durumu bilinmeyen) bir kisi ise
malin kiymetinin yaris1 iizere sulh yapilir. Insanlarin malim korumak igin ecir-i
miisterekin tazmini hakkinda daha sonra imameyn’in kavli miiftibih sayilmistir.”!

Ali Haydar Efendi (v. 1935), “Zamanat”in iigiincii fasli olan “Ecirin Zaman”

bahsinde “Ecirin teaddisi yahud taksiri ile miistecerun fih telef olsa zamin olur?

948 Cessas, a.g.e., 111/398-399; Serahsi, a.g.e., XV/90-91,93; XVI/51; Kasani, a.g.e., VI/61.
94 Tbn Kudame, a.g.e., IV/472; Ayni, a.g.e., XI/314, 315.

950 Serahsi, a.g.e., XV/89, 93; Merginani, a.g.e., [11/1287.

%51 Bilmen, a.g.e., VI/234.

952 Mecelle, md. 607.
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maddesinin izahatinda ecirin zamani ile ilgili “Ecir-i hds veya ecir-i miisterekin
teaddisi yahut emr-i muhafazada taksiri ile miiste’cerun fih telef ve zayi olsa zamin
olur”, “Ecirin teaddi ve taksiri olmaksizin miistecerun fih telef olsa inde’l-imami’l-
A‘zam zaman lazim gelmez. Ecir gerek has gerek miisterek olsun”, “Ecir-i miisterekin
kendi fiili ile tevelliit eden hasar1 teaddi ve taksiri olmasa bile zamin olur” kaidelerini
zikrettikten sonra su degerlendirmeleri yapar: “Ecir-i hassin yedi “yed-i emanet”
olduguna ittifaku’l-eimme bulunup Mecelle’nin 610. maddesinde dahi tasrih edilmis
ve serhan tavzih olunmasi mukarrer bulunmustur. Ecir-i miistereke gelince bunda dort
kavil vardir. Kavl-i evvel, imam-1 A‘zam kavlidir. imam-1 A‘zam, imam Ziifer ve
Hasan b. Ziyad ve Hammad (v. 120/738) rahimehumullahii tedlaya gore -kiyas olan da
budur- bunun yedi de ecir-i hassin yedi gibi “yed-i emanet”tir. Zira kabz miistecirin
izniyle vaki’ olmus olmakla vedia gibi olup vaziu’l-yed olan miistecir lizerine mazmin
olmaz... Buna binden ecir-i miisterek bila sun‘thi mistecerun fih telef ve helak
oldugunda gerek kable’l-amel ve gerek bade’l-amel telef olsun ve gerek ecir-i
miisterek olan ¢coban yedindeki hayvani kurt yemek gibi miimkiinii’t-teharriiz olan ve
gerek miimkiinii’t-teharriiz olmayan bir sebepten dolay1 telef olsun ve gerek zaméan
sart edilsin ve gerek edilmesin iImam-1 A‘zam’a gére zaman lazim gelmez... imameyn
hazertma gore ecir-i miisterekin yedi, “yed-i zaman”dir... Kavl-i sani imameyn’in
kavilleridir. Miisarun ileyhimaya gore hatfe enfihi telef veya biiyiik yangin ve eskiya
cemiyetinin basmasi ve karyenin mer’as1 ormanlik olup da ¢obanin kéffe-i hayvanata
bakmas1 miimkiin olmamasi cihetiyle bir hayvan zayi olmasi gibi miimkiinii’t-teharriiz
olmayan bir sebepten dolay: telef olsa zaman lazim gelmez ise de ¢alinmak ve
kapilmak gibi miimkiinii’t-teharriiz bulunan bir sebepten dolay: telef olur ise zaman
lazzim gelir... Kavl-i salis, miiteahhirin fukahanin kavilleridir. Soyle ki bazi
miiteahhirin-i ulema ecir-i misterek yedinde miimkiinii’t-teharriiz olan bir sebepten
dolay1 miistecerun fihin telefi takdirinde nisf-1 kiymeti iizerine cebren tarafeynin sulh
edilmesi cihetini tensib eylemislerdir... Kavl-i rabi‘, diger bazi ulemanin kavilleridir.
Soyle ki bu kavle gore “ecir muslih ise zaman lazim gelmez, muslih degilse zaman
lazim gelir. Ve eger mestirii’l-hal ise nisf-1 kiymet iizerine sulh olunur” demis ve

Feteviy-1 Hayriyye’de bu kavl-i rabiin pek giizel oldugu zikr olunmustur.”

953 Ali Haydar, a.g.e., 1/856-859
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Icare akdinin mahalline aykiri hareket etmek gasp kapsamina girer ve bu tazmin
sebeplerinden olur. Ornegin ekin ekmek iizere kiralanan tarlaya nohut ekmek, pamuk
veya li¢ ton yiik tasimak tizere kiralanan vasita ile {i¢ ton demir veya bes ton yiik
tasimak akdin mahalline aykir1 hareket olarak degerlendirilmistir. Akdin mahalline
muhalefet, mahallin cinsinde, miktarinda veya sifatinda s6z konusu olur. Bu
muhalefetin bazilarinda, dogan zararin tamami tazmin edilirken bazilarinda da bir
kismi1 tazmin edilir. Ancak {i¢ ton bugday tasimak iizere kiralanan vasita ile ii¢ ton arpa
tasinmasi 6rneginde oldugu gibi, muhalefet akdin mahalline esit olur ve miiste’cerde
zarar meydana gelirse li¢ imama gore mistecir istihsanen zarari tazminle mikellef
degildir. Cilinkii bu durumda miistecir akdin mahalline hakiki anlamda aykir1 hareket
etmis olmamaktadir. Tmam Ziifer’e gore bu tiir muhalefet de gasp kapsaminda oldugu
icin miiste’cir zarari tazminle miikelleftir. On ton bugday tasimak iizere kiraladig:
hayvan ile on bir ton bugday tasir, hayvan telef olursa lic imama gére miiste’cir,
hayvanin degerinin onbirinde birini tazminle miikelleftir. fmam Ziifer ise hayvanmn
ziyade olan yiik sebebiyle telef oldugunu ve bu nedenle degerinin tamaminin tazmin
edilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu konuda ulemanin ekserisi {i¢ imamla, Tbn Ebi
Leyla (v. 148/765) ise Imam Ziifer’le (v. 158/75) ayn1 goriistedir. >3

Belli bir mesafeye kadar vasita kiralanir, ancak bu mesafe asilarak akdin
mahallinde muhalefet meydana gelirse li¢c imama gore vasitada zarar olmadan anlagsma
sinirlarina (vifaka) doniilse dahi miiste’cer emanet olmaktan ¢ikar ve vasita sahibine
teslim edilinceye kadar miiste’cirin 6deme sorumluluguna girer. Miiste’cir, vasitayi
sahibine teslim etmeden 6nce meydana gelen zararlar1 tazmin etmekle yikiimlidir.
Imam Ziifer’e gére normal sekilde vifika déniiliirse miiste’cer emanet hiikkmiindedir;
miiste’cir vifaktan sonra teaddi ve kusur olmaksizin meydana gelen zararlari tazminle
yiikiimlii degildir. Bu meselede Tmam-1 A‘zam’m ilk goriisii Imam Ziifer’in goriisii ile
ayni iken daha sonra bu goriisiinden riicu etmistir.”>> Omer Nasuhi Bilmen vifaktan
sonra miiste’cerin teaddi ve kusuru yoksa tazminle yiikiimlii olmadigina dair goriisii

Imam Ziifer’i zikretmeksizin, “... bazi fukahaya gore...” seklinde vermistir.”>®

954 Kasani, a.g.e., V1/65-67.
955 Kasani, a.g.e., V1/70.
9% Bilmen, a.g.e., VI/203.
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Ancak bu meselede Tmam Ziifer’in goriisiiniin farkli olmamasi gerekir. Ciinkii
emanet akdinde de gelecegi lizere emanet alan kisi konusulan sartlara aykiri hareket
ettikten sonra emanet alman esyaya higbir sey olmadan vifaka donecek olursa iig
imama gore vifaktan sonra esya yine emanet hiikiimlerine tabi olur; teaddi veya kusur
olmaksizin esyaya herhangi bir zarar gelirse mida tazminden beri olur. Imam Ziifer’e
gore vifaktan sonra esya emanet hilkkmiinde olmaz ve meydana gelen zarar midamn
tazmin sorumlulugundadir. Tmam Ziifer bu meseleyi emaneti inkar edip sonra ikrar
eden, bir seyi 6diing alip veya bir sey kiralayip sartlara muhalefet eden kisinin vifaka
donse dahi tazmin sorumlulugundan muaf olmamasina kiyas etmistir.”>’ Dolayisiyla
iki meseleyi birlikte degerlendirdigimizde burada da Tmam Ziifer’e gore miiste’cirin
vifaktan sonra tazminden beri olmamasi gerekir.

Mezhepte muteber olan goris, icare akdinden sonra meydana gelen ortakliginin

()l ¢ 5-20) icdre akdine zarar vermedigidir (5-Y1 b2 ¥ t5,lall g 5o21). Imam Ziifer ise akitten
sonra olusan ortaklik ile akit esnasinda var olan ortaklign (oial gssd)  bir
degerlendirmis (ol ¢5.208 )kl ¢ 5.20) ve icdreyi akit esnasinda meveut olan ortakligin

sona erdirdigi gibi sonra meydana gelen ortakligin da sona erdirecegini ifade etmistir.
Buna gore, iki kisi bir evi kiraya verir, sonra birisi vefat ederse onun hissesine diisen
oranda akit bozulur. Ancak bu durumda varisler akde razi olursa ti¢ imama gore icare
akdi devam eder. Tmam Ziifer’e gore ortaklardan birinin 6liimii ile icare akdi sona erer.
Hisseye sonradan ortak olan varislerin buna razi olmasi hiikmii degistirmez.”*®

Bir tiiccar ile hamal, bir sahsa bugday: teslim etmek {izere anlasir, hamal tarif
edilen yere vardiginda adamin 6ldiigiinii 6grenir ve bugdayi tekrar tiiccara getirirse lig
imama gore bugday misteriye teslim edilmedigi icin hamala tagima ticreti verilmez.
Imam Ziifer’e gére hamal bugday: tasinacak yere gétiirmekle iicreti hak etmis; ancak
oradan geri getirmekle gasip konumuna diismiistiir. Bugday: gasp etmekle tagimadan

kaynaklanan iicreti kaybolmaz ama bugday telef olursa onu tazminle miikelleftir.”>

957 Kasani, a.g.e., VIII/377. Bu mesele igin bkz. s. 264.
958 Serahsi, a.g.e., XV/134.
9% Hakim es-Sehid, Kitdbu s-Surit (el-Mebsiit ile birlikte), XXX/173; Ayni, a.g.e., X/246-247.
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C. Kefialet

Kelime olarak ilave etmek anlamina gelen kefalet terim olarak bir malin veya
bir kisinin talep edilmesi hususunda kendi sahsini baskasinin sahsina ilave ederek o
sahis i¢in gerekli olan sorumlulugu kendisi i¢in de taahhiit etmektir. Bagkasina taahhiit
olan kisiye kefil, kefil olunan sahsa mekfiliin anh, alacakliya mekfiliin leh, kefil
olunan seye de mekfiiliin bih denir.”*

Kefil kefalet malin1 bir baskasina havale eder, alacakli ve havale edilen sahis da
bunu kabul ederse ii¢ imama gore kefil kefaletten ¢ikar. Ciinkii havale kisiyi bor¢tan

ve borcun talep edilmesinden berf Kilar (taes 2dlad 5 201 2 55,0 i), Tmam Ziifer’e gore

havale kisiyi borgtan beri kilmadigr i¢in kefil olunan malin baskasina havale edilmesi

ile kefil kefaletten ¢ikmis olmaz (Slof ;e o Wlglt). %!

Bir kisinin, bir sahista 6rnegin bin lira alacagi olur, borcun da vadesi gelir, bagska
bir kisi de borglu adina bir seneye kadar bu borca kefil olursa ti¢ imama gore kefalet
caizdir. Alacaklt hem kefile hem de asil bor¢luya bu vakte kadar miihlet vermis kabul
edilir. Tmam Ziifer’e gore alacakli ézellikle kefil olan kisiye miihlet vermis, asil
borgluya bu miihleti vermemistir. Kefilin borgtan beri kilinmas ile asil borglu borgtan
beri kilinmadig: gibi kefile miihlet verilmekle asil bor¢luya miihlet verilmis olmaz. Bu
nedenle asil borglu iizerinde borg pesin olarak devam eder.”®

Bir kisiyi teslime kefil (kefale bi’n-nefs) olan kisi alacaklinin onu mahkemeye
¢ikarmasi miimkiin olan bir yerde teslim ederse kefaletinden beri olur (kurtulur). Dag,
¢0l veya koy gibi mahkemeye ¢ikarilmasi miimkiin olmayan bir yerde teslim ederse
kefaletten beri olmaz. Sehirde teslim edilecek yerin 6rnegin “biiyiik camide” veya
“carsida” teslimi seklinde kayitlanmasi iic imama gore baglayici bir sart degildir.
Ancak Tmam Ziifer’e gore borglunun hakimin huzurunda veya muayyen bir yerde
teslim edilmesi sart kosulur ama baska yerde teslim edilirse kefil borgluyu tayin edilen
yerde teslim etmedikge keféletinden beri olmaz. %%

Serahsi (v. 483/1090), konu ile alakali olarak, “sehirlerde belirli bir yerin tayin

edilerek bor¢lunun burada teslim edilme sartinin baglayici olmamasi mezhep

%0 Mevsili, a.g.e., 11/441; Karabagi, a.g.e., 1/483; Bilmen, a.g.e., V1/245, 247.
%1 Cessas, a.g.e., [11/236; Kasani, a.g.e., VII/380.

992 Serahsi, a.g.e., XX/28.

93 Tbn Abidin, a.g.c., VI/606.
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imamlarinin kendi zamanina gore verdikleri bir fetvadir. Sonraki donem alimleri,
bdyle bir sart kosulmussa sartin baglayict oldugunu ve bor¢lunun baska yerde teslim
edilmesi ile kefilin kefaletten beri olmadigini sdylemislerdir ki fasiklarin ve fesadin
ortaya ¢iktig1 giiniimiizde kefalet akdinde konusulan bdyle bir sart baglayici olur”
demis ve soz konusu ictihadi sonraki alimlere nispet etmistir.”®* Tbn Kemal (v.
940/1534) ve Omer Ibn Niiceym ise (v. 1005/1596) mezkir goriisii imam Ziifer’e
nispet etmis ve bu goriisiin miiftabih oldugunu ifade etmistir.”®> Haskefi (1088/1677)
bu goriisii herhangi bir imama nispet etmeksizin mutlak olarak zikretmis ve
“Guiniimiizde insanlar hakki teslim etme noktasinda hassas davranmadiklari igin fetva
bu goriise goredir” degerlendirmesini yapnustir.”®® Ancak sarih ibn Abidin (v.
1252/1836), miiellifin mutlak olarak zikrettigi bu goriisii Imam Ziifer’e nispet ederek
bunun fmam Ziifer’in kavli ile fetva verilen meselelerden biri oldugunu, bazi limler
tarafindan miiteahhirGn ulemaya nispet edilen bu ictihadin muhakkik &limler
tarafindan fmam Ziifer’den nakledildigini ve bunun onlara nispetinin dogru olmadigini
soylemistir.”®’

Kefalet veya havale akdinde, asil borglu olan kisi 6rnegin bir kusur veya gérme
muhayyerligi gibi herhangi bir nedenle mali iade ederse lic imama gore kefélet ve
havale akdi batil olmaz. Ciinkii bu nedenler semenin asil bor¢luya vacip olmadigini
gostermez. imam Ziifer’e gore kefalet akdi de havéle akdi de batil olur. Ciinkii bu
nedenlerle akit bozulur ve semen miisteriden sakit olur.”*®

Riikniiddin el-Kirmani (v. 543/1149) bu meselede kendine sorulan bir mesele
iizerine havalenin batil oldugunu sdylemis ve “Ben miictehidim, bu meselede Imam
Ziifer’in kavlini tercih ediyorum” demistir.”®

Koca, nikah akdinden sonra karisinin borcuna kefil olur, zifaf olmadan kadindan
kaynaklanan bir sebeple karisini bosarsa ii¢ imama gore koca kefaletten beri olmaz;

Imam Ziifer’e gore beri olur.””®

964 Serahsi, a.g.e., XIX/145.

995 fon Kemal, el-Izdh fi serhi’l-Isldah, 11/166; Omer ibn Niiceym, a.g.e., I11/549.
9% Haskefl, a.g.e., 452.

%7 {bn Abidin, a.g.c., VII/606.

968 Serahsi, a.g.e., XX/84.

99 Kefevi, a.g.e., 1/409-410.

970 Serahsi, a.g.e., XX/84.
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Kefalet akdinde borglu vefat ettiginde alacaklinin (mekfalii lehin) diger
alacaklilar arasinda ii¢ imama gore oncelikli bir hakki yoktur; Tmam Ziifer'e gore
oncelikli hakki vardir. Kefil vefat ederse, borcun vadesi gelmemis olsa da alacakli
kefilin terekesinden borcunu alir; ancak {i¢ imama gore varisler vadesi gelinceye kadar
asil borgludan odedikleri parayr talep edemez. Imam Ziifer'e gore varisler asil
bor¢ludan alacaklarini hemen talep edebilir. Ciinkii onlar kefilin yerine asil borglu
adma borcu Odemislerdir. Bu durumda kefil bor¢ veren (mukriz) konumunda
olmustur.’”!

Bir kisi mekfili anhin izni ve emri ile ona kefil olursa, keflet borcunu
Odedikten sonra borcu ondan talep edebilir. Ciinkii bu durumda kefélet akdi,
baslangicta teberru iken sonradan muavazali bir akde doniismiistiir. Mekfilii anhin izni
ve emri ile degil, kendi rizasi ile olursa bu hem baslangi¢c hem de son itibariyle teberru
hiikmiinde olur ve ddedigini ondan talep edemez.”’* Ancak alacakli sahis, borcun inkar
edilmesi durumunda mahkemeye miiracaat ederek, “falan kisiden su kadar alacagim
var. Bunun emri ile falan kisi de buna kefil olmustur” der ve bunu sahitle ispatlarsa
hakim hem kefil hem de bor¢lu aleyhine hiikiim verir. Bu durumda borcu kefil 6derse,
{i¢ imama gore kefil, asil borgludan 8dedigini talep edebilir. Imam Ziifer’e gore
6dedigini talep edemez. Clinkii kefil olan sahis mahkeme oncesi borcu ve keféleti inkar
etmekle alacakliya zulmetmistir. Hakim hiikiim verdikten sonra da baska bir kisiye

haksizlik yapamaz.®’

D. Havile

Havale, bir borcu bir zimmetten baska bir zimmete yani bir zattan bagka bir zata
nakletmektir ki borg artik ikinci sahsin zimmetine havale edilmis olur. Borcu havale
eden kisiye muhil, alacakli kisiye muhaliin leh, havale edilen kisiye muhaliin aleyh,
havale olunan borca muhdlin bih denir. Havale mutlak ve mukayyet olarak iki

kisimdir. Mutlak havale bazi yonlerden mukayyet havaleden farklidir.*”

97 Serahsi, a.g.e., XX/85; Ayni, a.g.e., VIII/427.

972 Merginani, a.g.e., I11/1051.

973 Merginani, a.g.e., I11/1057; Ayni, a.g.e., VIII/465.

97 Mevsili, a.g.e., 111/5; Karabagi, a.g.e., 1/492; Bilmen, a.g.e., VI/286.
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Havale akdi, muhil, muhal ve muhaliin aleyhin rizasi ile sahih ve tamam olur.
Akit tamamlandiktan sonra {i¢ imama gore muhil borgtan berf olur. iImam Ziifer’e gore,
kefalet akdinde oldugu gibi havale akdinde de muhil borcundan beri olmaz. Borg
havale 6ncesinde oldugu gibi sonrasinda da muhilin zimmetinde sabit kalir. Ciinki
havale akdi de kefalet akdi gibi alacagi garanti altina almak i¢in mesru kilinmigtir. Asil
bor¢lunun borcundan beri kilinip borcun bagka bir kisiden talep edilmesi, alacagin
garanti altina alinmasi prensibine aykiridir. Muhaliin aleyh ile birlikte asil borglu da
borgtan mesul olursa alacak garanti altina alinmis olur.””>

Fukahanin ekserisi bor¢ havale edildiginde muhilin borgtan beri olduguna
kaildir. Ancak tabiinden Hasan el-Basri (v. 110/728), alacakli tarafindan borg
diistiriilmedikge baskasina havéle edilmekle muhilin borgtan beri olmadigini
sOylemistir.”’®

Havale mutlak ve mukayyet olarak iki kisimdir. Mutlak olan havalede muhalun
aleyh borcu 6demeden 6nce muhil vefat eder, muhilin bu bor¢tan baska borglari da
bulunur, fakat muhalun aleyhten alacagi parasindan baska mali da olmazsa muhalun
leh vefat eden muhilin kalan malinda diger alacaklilara nazaran daha oncelikli bir
hakka sahip degildir. Bu hususta mezhepte ittifak vardir. Ancak havale mukayyet
olursa ii¢ imama gore yine kalan mal borglulara alacaklari oraninda dagitilir, muhalin
lehin terekede onceligi olmaz. imam Ziifer’e gore muhédlun leh diger alacaklilar
arasinda oncelik hakkina sahiptir. Zira bu mala, muhalun lehin hakki, rehinde oldugu
gibi muhilin vefatindan 6nce taalluk etmistir.”””

Bu meselede Mecelle’de ... Ve kable’l-edd muhil diiyinu terekesinden ezyed
oldugu halde fevt olsa sair dainleri miihaliin biha miidahele edemezler” yani “muhaliin
lehi, borglular arasinda yapilacak taksimata dahil edemezler, onlardan 6nce alacagi
borcunu alir” seklinde fmam Ziifer’in goriisii tercih edilmistir.’”®

Bayi, “miisterimin zimmetinde olan alacagimdan verilmek {izere...” seklinde
mukayyet havale yapar; miisteri mali teslim almadan mal, muhayyerlik gibi herhangi

bir nedenle bayiye iade edilir veya semen sakit olur ya da akit bozulursa ti¢ imama

75 Serahsi, a.g.e., XIX/142; Kasani, a.g.e., VII/396; Merginani, a.g.e., [11/1063.

976 fbn Kudame, a.g.e., IV/59.

977 Serahsi, a.g.e., XX/62; Kasani, a.g.e., VII/395; Ayni, a.g.e., VIII/492; Bilmen, a.g.e., VI/301.
978 Mecelle, md. 692; Ali Haydar, a.g.e., 11/1079, 1V/3262.
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gore havéle batil olmaz, muhaliin aleyh borcu muhaliin lehe ddedikten sonra muhile

miiracaat eder. iImam Ziifer’e gore bu durumda havale batil olur.”

E. Vekalet

Mezhepte kuvvetli olan goriise gore dava agma (husimet) konusunda vekil olan
kisi miivekkilinin aleyhine ikrarda bulunabilir. iTmam Ziifer’e gore dava agmaya vekil
olan kisi miindzaaya yani miivekkilin hakkini savunmaya vekildir. Miivekkilin
aleyhine yapilan ikrarda sorumluluk altina girmek s6z konusu olup bu da vekalete
aykirt oldugu i¢in hustimete vekil olan kisi miivekkilinin aleyhine ikrarda bulunamaz.
Ebd Yasuf un (v. 182/798) ilk goriisii Imam Ziifer’in (v. 158/775) goriisii ile aym iken
daha sonra bundan riicu ederek hakimin huzurunda yapilan ikrarin sahih oldugunu,
baska yerde yapilan ikrarim ise sahih olmadigimi sdylemistir.”*® Cessas (v. 370/981) bu
meselede imamlarin gorislerini su sekilde nakletmektedir: Ebi Hanife (v. 150/767) ve
Muhammed’e (v. 189/805) gore sadece hakimin huzurunda yapilan ikrar, Ebl Yasuf’a
gore hem hakimin huzurunda hem de baska yerde yapilan ikrar caizdir. Ziifer’e gore
ister hakimin huzurunda ister baska yerde olsun miivekkilin aleyhine yapilan ikrar caiz
degildir.”®!

Mecelle’de “HusGimete vekil olan kimsenin, miivekkili aleyhine ikrar1 eger
huzur-u hakimde ise muteber olur. Huzur-u hakimde degilse muteber olmaz” seklinde
fmam Ebd Yasuf'un goriisii kabul edilmistir.”®> Ancak baba ve vasinin hakimin
huzurunda yaptiklar1 ikrar sahih degildir.”®® Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971), fmam
Ziifer’in (v. 158/775) gortsiini aktardiktan sonra su degerlendirmeyi yapar: “Kiyasa
uygun olan budur. Ciinkii husimete vekalet, miindzaayr miistelzimdir (hakkini
savunmay1 gerektirir). Ikrar ise miisilemet (kabullenmek) demektir. Bir sey, ziddina

miitenavil (kapsayict) olamaz.”%%*

7 Bilmen, a.g.e., VI/302.

980 Serahsi, a.g.e., XIX/5, 90; Kasani, a.g.e., VII/418; Merginani, a.g.e., I11/1149.
981 Cessas, a.g.e., 111/267.

92 Mecelle, Md. 1517.

983 Ali Haydar, a.g.e., 111/2584.

%4 Bilmen, a.g.e., V1/348.
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Ibn Ebi Leyla (v. 148/765), Tmam Malik (v. 179/795), Tmam Safii (v. 204/820)
ve fmam Ahmed’e (v. 241/855) gore gerek hakimin huzurunda gerekse baska yerde
vekilin miivekkilinin aleyhine yaptig1 ikrar gegerli degildir.”®®

Hakimin, vekilin yeminden kaginmasi halinde verdigi hiikiim {i¢ imama gore
miivekkili baglar. Tmam Ziifer’e gore hiikiim vekili baglar. Omegin altin bir kolyeyi
satmaya vekil kilinan kisi, kolyeyi sattiktan sonra misteri higbir delil olmaksizin
kolyenin kiiciik ve sahte oldugunu iddia eder, vekil de onu ikrar ederse vekilin ikrari
miivekkili hakkinda degil, kendi hakkinda gecerli olur. Vekil miisterinin iddiasini
inkar eder, hakim de bir delilden hareketle kolyenin iade edilmesine hiikiim verirse,
hiikiim miivekkili baglar. Vekile yemin teklif edilir, ancak yeminden kaginir, hakim
de vekilin yeminden kaginmasindan hareketle kolyenin iade edilmesine hiikiim verirse
{i¢ imama gdre hitkiim yine miivekkili baglar. Imam Ziifer’e gére vekilin yeminden
kacinmas ile miivekkili aleyhine yaptig: ikrart ayni anlama geldiginden, bu sekilde
verilen hiikiim miivekkili baglamaz.’%¢

Borcun teslim alinmasi, emanetin sahibine teslim edilmesi gibi baskasi ile
istisarenin gerekli olmadif1 tasarruflarda iki kisiye vekalet verilirse her bir vekil
miistakil olarak tasarrufta bulunabilir. Istisarenin gerekli oldugu hususlarda iki vekil
miistakil olarak tasarrufta bulunamaz. Ancak dava agma konusunda iki kisiye vekalet
verilirse ii¢ imama gore iki kisiden biri, digeri olmadan dava acabilir; dava konusu, bir
malin teslim alimmasi ise davay1 agan kisi bu mali teslim alabilir. Tmam Ziifer’e gore
iki kisinin goriisti bir kiginin gortsiinden farkli oldugu igin iki vekilin her ikisi de
olmadan tek kisi dava agamadig1 gibi mali da teslim alamaz. *%’

Imam $afii ve Imam Ahmed’e gore de diva agma hususunda bir vekil, diger
vekil olmadan tasarrufta bulunamaz.*$®

Bir mali teslim almak i¢in verilen vekalet, husumete (dava agmaya) vekaleti
gerekli kilmaz. Bu konuda ittifak vardir. Ancak bir mal davasma vekil olan kisi iig
imama gore mali teslim almaya (kabza) da vekil kabul edilir. Imam Ziifer’e gore mal

davasina vekil olmak, mali teslim almaya vekil olmayr gerekli kilmaz. Ciinki

985 Ebt Yasuf, [htilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, XXX/127 (el-Mebsiit ile birlikte); Sirazi, a.g.e.,
11/167; ibn Kudame, a.g.e., IV/161; Ayni, a.g.e., [X/293.

986 Serahsi, a.g.e., XIV/54; Ayni, a.g.e., IX/276-277.

97 Serahsi, a.g.e., XIX/11; Kasani, a.g.e., VII/439; Ayni, a.g.e., IX/282.

988 Sirazi, a.g.c., 11/168; Ibn Kudame, a.g.c., IV/159.
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miivekkil sadece dava agma vekaleti vermis, mali teslim alma vekaleti vermemistir.
Mal davasma ehil goriilen biri, mal teslim almaya layik ve ehil goriilmeyebilir.
Bundan dolay1 vekile, mali teslim alma vekaleti verilmemigse onun bu konuda
salahiyeti olamaz. Dava agmak, hakk: ortaya ¢ikarmak i¢indir; malin teslim alinmasi
dava agma ile alakali bir husus degildir. Ayrica insanlar dava agma konusunda ikna
giicii en iyi olana, mali teslim alma konusunda da en giivenilir olana vekalet verirler.”®

Bu meselede Merginani (v. 593/1197), Haskef1 (v. 1088/1677), Molla Hiisrev
(v. 885/1480) ve Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971) gibi alimler toplumda fesat
yaygmlastigl icin fmam Ziifer’in (v. 158/775) ictihadinin miiftibih oldugunu
belirtmistir. Mecelle’de de “Hustmete vekalet kabza vekaleti miistelzim olmaz?*°
seklinde Tmam Ziifer’in goriisii kabul edilmistir.””' Ali Haydar Efendi (v. 1935) bu
madde ile alakali olarak su degerlendirmeyi yapar: “Zira miivekkil ancak vekilinin
husumetine razi olup kabz ise husiimetin gayridir. Vakia diger eime-i Haneflyye
indinde husiimete vekalet kabza vekaleti miistelzim ise de bazi viikela-i deavinin
hiyanetleri zahir olduguna ve husimete emniyet olunan her kimseye teslim-i mal
hususunda emniyet olamayacagma ve miivekkil kabz-1 deyne amenii’n-nasi ve
husimete dahi elahhu’n-nasi ihtiyar edecegine mebni inde’l-fukahd Tmam Ziifer’in
kavli miiftabih tutuldugundan Mecelle’de dahi kavl-i mezkar tercih edilmistir.”*%?

fmam Malik (v. 179/795), imam Safii (v. 204/820) ve imam Ahmed’e (v.
241/855) gore de husiimete vekil olan kisi kabza vekil degildir. Kabz i¢in ayrica
vekalet vermek gerekir.””?

Ug imama gére dava agmaya ve mali teslim almaya vekil kilman bir kisi sulha
da vekil olur. Imam Ziifer’e gore davaya ve mali teslime vekalet sulha vekaleti gerekli
kilmaz. Bu nedenle bir kimse bagka bir sahs1 davasina vekil edip o da izin almaksizin
bu davadan sulh olsa Tmam Ziifer’e gore sulh sahih ve gegerli (nifiz) olmaz. Bu

meselede zamanin fesadindan dolayr Tmam Ziifer’in goriisii ile fetva verilmistir.***

9% Serahsi, a.g.e., XIX/20-21; Merginani, a.g.e., IT1/1148; ibn Abidin, a.g.e., VIII/306.

99 Mecelle, Md. 1509.

9! Merginani, a.g.e., 111/1148; Haskefi, a.g.e. s. 505; Molla Hiisrev, a.g.e., 11/291; Bilmen, a.g.¢., V1/349
92 Ali Haydar, a.g.e., 111/2586-2587.

993 Sirdzi, a.g.e., 11/168; ibn Kudame, a.g.c., IV/158; Ayni, a.g.c., IX/289.

%4 Bilmen, a.g.e., VIII/14.
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Borcu almaya vekil olan kisi, miivekkilinin alacagini bor¢lu olan sahistan talep
ettiginde borglu borcunu 6dedigini iddia eder ve vekilden miivekkilin borcu aldigimi
bilmedigine dair yemin etmesini talep ederse imam Eb{ Hanife ve Ebfi Yisuf’a gére
borglu, bdyle bir talepte bulunamaz. Imam Ziifer’e gore borglu, vekilden bunu talep
edebilir, vekil yeminden kaginirsa vekaleti diiser; ancak bor¢lu borcundan beri olmaz,
alacakli kisi delil ibraz etmek suretiyle borcunu talep edebilir. Clinkd vekil
miivekkilinin borcunu aldigimni ikrar ederse ikrar1 baglayict oldugu igin; inkar ederse
yeminden kagindigi igin borcu teslim alma hakki kendisinden diiser.””> Bu meselede
bazi alimler tarafindan Tmam Ziifer’in ictihadi daha dogru kabul edilmistir.**®

Bir seyi satmaya vekil kilinan kimse ikinci bir sahsa o mali satma konusunda
vekalet verir, ikinci sahis da birinci vekilin huzurunda mali satarsa li¢ imama gore akit
caizdir. Giyabinda satarsa akit birinci vekilin veya miivekkilin icazetine mevkuftur;
bunlar icazet verirse akit gegerlidir, vermezse akit gegerli degildir. imam Ziifer’e gore
ikinci vekilin yaptig1 satim akdi her iki halde de gegerli degildir. Ciinkii akdin hukuku
akit yapan kisi ile alakalidir. Miivekkil ikinci vekilin tasarrufuna degil, vekalet verdigi
kisinin tasarrufuna giivenmektedir.”’

Safii ve Hanbeli mezhebine gore de ikinci vekilin tasarrufu gegerli degildir.”*®

Ikiye bolinmesinde zarar veya kusurun oldugu bir mali almaya vekil olan kisi
onun yarisini alirsa ti¢ imama gore akit mevkuftur; kalan kismi aldigi zaman akit
miivekkili adina lazim hale gelir (gegerli ve baglayici olur). Tmam Ziifer’e gére vekil
boliinmesinde zararin oldugu bir malin yarisini aldigi zaman akit kendi adina lazim
hale gelir.””’

Bir sey satin almaya vekil olan kisi, bu mali aldiktan sonra ii¢ imama gore
miivekkilden parasini alincaya kadar mali yaninda tutabilir (hapsedebilir). fmam
Ziifer’e gore, alinan mal vekilin yaninda emanet oldugu ve tlsl Ji <Ul¥1 gy of (S ol o)

221000

“Allah emanetleri sahibine teslim etmeyi emrediyor ayeti mucibince emanetlerin

95 Serahsi, a.g.e., XIX/10; Kasani, a.g.e., VII/423.

9 fbn Abidinzade, a.g.e., XI/476 — 477.

97 Serahsi, a.g.e., XIX/28, 52; Kasani, a.g.e., VII/427.

98 Sirazi, a.g.e., [1/166; Ibn Kudame, a.g.e., [V/159; Ayni, a.g.e., IX/285.
999 Kasani, a.g.e., VI1/432.

1000 Nisa, 4/58.
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de sahibine teslim edilmesi gerektigi icin vekil miivekkili adina aldigi mali yaninda
hapsedemez; hapsederse gasip konumunda olur.'%!

Imam Malik, imam Sifii ve Imam Ahmed b. Hanbel’e gére de vekil mal
yaninda hapsedemez.!%

Vekil, miivekkili adina aldigi mali hapseder, mal miivekkilin talebinden 6nce
helak olursa ii¢ imam gore eméanet mal gibi helak olmus kabul edilir. Imam Ziifer’e
gore malin tazmin edilmesi gerekir. Vekil, miivekkil istedigi halde mali teslim etmez
ve mal telef olursa imam Eba Hanife ve imam Muhammed’e gore vekil bir nevi bayi
konumuna diistiigii icin, mebiin tazmini seklinde yani malin semenini tazmin etmesi
gerekir. Imam Ebii Yisuf’a gore mebi, rehin alinan mal gibi olup vekil rehnin tazmini
seklinde yani mebiin kiymetinden veya semeninden az olanini tazmin eder. Tmam
Ziifer’e gore, mebi gasp edilen mal konumunda olup vekil gasp edilen malin
(magsiibun) tazmini seklinde (yani kiymetini) tazmin eder.'°® Ornegin malin bedeli
on lira, kiymeti de onbes lira olursa; vekil, Imam Ziifer’e gore gasib konumunda
oldugu i¢in malin kiymetini yani onbes lira tazmin eder; ancak miivekkil semen
farkindan kalan bes liray1 vekilden talep eder. Digerlerine gore, on lira tazmin eder.
Kiymeti on lira, semeni onbes lira olursa; imam Ziifer’e gore kiymetini ddeyeceginden
on lira, EbQl Yasuf’a gore semen ve kiymetten az olani tazmin edeceginden on lira,
fmam Ebi Hanife ve Muhammed’e gére malin semenini yani onbes lira tazmin
eder, 1004
Gasp edilen mal telef oldugunda mal misliyattan ise misli ile kiyemiyattan ise
gasp zamanindaki ve mekanindaki kiymeti ile tazmin edilir. Kiyemi olan mallar, telef
oldugu zamandaki kiymeti ile tazmin edilmez.'%%

Baba, ¢ocugunun malint satmak tizere bir kisiye vekalet verir, cocugun varisi de
sadece baba olursa ii¢ imama gore (cocugun oliimii ile) vekalet batil olur. fmam
Ziifer’e gore miivekkilin vekalet verdigi maldaki miilkiyeti gocugun vefat: ile sabit

hale geldigi igin vekalet batil olmaz.!°%

1001 Serahsi, a.g.e., X11/174, XIX/53; Kasani, a.g.e., VII/449; Merginani, a.g.e., [11/1136.
1002 Ayni, a.g.e., [X/242.

1003 Serahsi, a.g.e., X11/175; Kasani, a.g.e., VII/449, X/94; Ayni, a.g.e., IX/244.

1004 Ayni, a.g.c., [X/244; ibn Abidin, a.g.c., VIII/286.

1005 Bilmen, a.g.e., VII/358.

1006 Serahsi, a.g.e., XIX/37.
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Vekil, miivekkilin sdyledigine muhalefet ederse tasarrufu gecerli olmaz.
Ornegin miivekkil vekile evini dirhem karsiliginda kiraya vermesini soyler vekil de
dinar karsiliginda kiraya verirse ittifakla akit caiz degildir. Ancak sylenenden daha
fazlaya kiraya verirse drnegin miivekkil bin dirhem kiraya vermesini sdyler vekil de
iki bin dirheme kiraya verirse iic imama gore akit caizdir. Imam Ziifer’e gore, bin
dirheme mali satmasi istenilen vekilin iki bin dirheme satmasi meselesinde oldugu gibi
vekil séylenene muhalefet ettigi igin akit caiz degildir.!®” Miivekkil mali muayyen bir
yerde 6rnegin Kife ¢arsisinda satmasini soyler ama vekil mali evinde satarsa hiikiim
ve ihtilaf yine buradaki gibidir.'%%®

Miivekkil, genel bir ifade ile bir kisiye satin alma konusunda vekalet verir, vekil
de keyli veya vezni olan bir bedel karsiliginda miivekkilin istedigini satin alirsa fmam-
1 A"zam’1n son goriisii ve Imameyn’e gére vekil bunu kendisi igin satin almis olur.
Cunkii miivekkilin genel ifadesi, vekilin “nakit” ile satin almasi seklinde tahsis edilir.
Imam Ziifer’e gore vekilin keyli veya vezni bir bedele satin almasi ile nakit
kargiliginda satin almasi ayni sey oldugu i¢in aldigr mali miivekkili adina satin almig
kabul edilir.'%

F. Vedia (Emanet)

Vedia bir kimseye, muhafaza etmesi igin birakilan maldir. Mali emanet birakana
madi* veya miistevdi‘, emanet birakilan kisiye mida®, vedi® veya miistevda® denir.!*!°

Mida‘ emanete muhalefet eder, esyaya zarar gelmeden vifaka geri donerse iig
imama gére tazmin yiikiimliiligiinden beri olur. Imam Ziifer'e gore mida*
muhalefetten sonra tazmin yiikiimliiliiglinden beri olmaz. Ciinkii m@ida‘ emaénete
muhalafet etmekle emanet akdi ortadan kalktigi i¢in tazmin sorumluluguna girmis
olmaktadir. Taraflar arasinda emanet akdi tekrar yenilenmedikg¢e onceki akit hitkiim
ifade etmez. Emaneti inkar edip sonra ikrar eden, bir seyi ddiing alip veya bir sey
kiralayip sartlara muhalefet eden vifdka donse dahi tazmin sorumlulugundan muaf
olmadig gibi bu durumda da mida‘ tazmin sorumlulugundan muaf olmaz.''! Bu

meselede ii¢ mezhep imaminin goriisii de imam Ziifer’in goriisii ile aymdir.'?'?

1007 Serahsi, a.g.e., XIX/117.

1008 Serahst, a.y., XIX/139; Tbn Abidinzade, a.g.e., X1/362.

1009 Serahsi, a.g.e., XIX/139.

1010 Bilmen, a.g.e., [V/144.

1011 Kasani, a.g.e., VIII/377; Ayni, a.g.e., X/117-118.

1012 {bn Kudame, a.g.e., V/320; Ayni, a.g.c., X/116; Bilmen, a.g.c., IV/176; Ziihayli, a.g.c., VI/188.
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Emaénet birakilan mal, sahibi talep ettiginde mida‘ inkar ederse, emanet akdi
inkarla birlikte ortadan kalktig1 icin ittifakla eméanet midein 6deme sorumluluguna
(zamanmna) girer. Sahibinin giyabinda emaneti inkar ederse Imam Ebf Yasuf’a (v.
182/798) gdre eméanet mda‘in 6deme sorumluluguna girmez. Imam Ziifer'e (v.
158/775) gore miidein emaneti sahibinin giyabinda inkar etmesi ile huzurunda inkar
etmesi aym sey olup bu durumda da eménet midein 6deme sorumluluguna girer.!°!?
Bu konu, “Ihtilafu Ebi Yisuf ve Ziifer” adli eserde gectigi i¢in, burada sadece Ebii
Yasuf'un goriisii zikredilmistir. Ancak mesele ile alakali imam Eba Hanife (v.
150/767) ve Imam Muhammed’in (v. 189/805) goriisii de imam Ebi Yasuf’un goriisii
ile aynidir.!01

G. Ariyet (Odiin¢ Verme)

Ariyet, aymnin iade edilmesi sartiyla menfaati bir kimseye karsiliksiz olarak
temlik edilen maldir ki, kisaca “menfaatlerin hibe edilmesi” olarak tarif edilir.
Menfaati temlik edene muir, temlik edilene de miisteir denir.'"

Ariyenin riiknii i¢ imama gore icaptir; imam Ziifer’e gore icapla birlikte kabil
de riikiindiir. Bir kimse falan kisiye 6diing vermeyecegine dair yemin eder, daha sonra
ona 6diing verirse miisteir, ddiing verilen esyay1 kabzetmese dahi {i¢ imama gore bu
kisi yemininde hénis olur. Imam Ziifer’e gore kabz ariye akdinde riikiin oldugundan
miisteir esyay kabzetmedikge yemin eden kisi yemininde hanis olmaz.'?!®

Cinsi ve agirligt belli olan bir seyi tagimak {izere bir vasita ddiing alan kisi bu
vasita ile ayni agirlikta baska bir sey tastyabilir. Bu esnada vasita telef olursa miisteir
bunu tazmin etmez. Imam Ziifer’e gore miisteirin ayni agirhkta dahi olsa konusulan
cinsten bagka bir egya tasimasi akde muhalefet oldugu i¢in vasitanin telef olmasi
halinde bunu 6demek zorundadir.'®"”

Bir kimse tarlasini bagka birine 6diing verir, 6diing alan kisi de buraya ev yapar
ya da agag diker, bir miiddet gegtikten sonra tarla sahibi tarlasini geri isterse ddiing
alan kisi tarlayr bos bir sekilde teslim etmek zorundadir. Evi yikmasindan veya

agaclar1 sokmesinden dolay1 herhangi bir zarari s6z konusu olursa ittifakla tarla sahibi

1013 Serahsi, a.g.e., XI/99; Kasani, a.g.e., VII1/378-379; Merginani, a.g.e., 111/1243.
1014 Ayni, a.g.e., X/119.

1015 Mevsili, a.g.e., 111/68; Bilmen, a.g.e., 144-145.

1016 K asani, a.g.e., VIII/385.

1017 K asani, a.g.e., VIII/391.
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bu zarari tazmin etmekle yikiimli degildir. Ancak akit esnasinda vakit ileri striiliir,
tarla sahibi bu vakitten Once tarlasini geri isterse ii¢c imama gore bu mekruhtur ve tarla
sahibi ortaya ¢ikacak zarari tazmin etmekle miikelleftir. Imam Ziifer’e gére, tarla
sahibi vakit konusulmadan yapilan akitte olusabilecek zarari tazminle miikellef
olmadig gibi vakit konusuldugunda da olusabilecek zarar1 tazminle miikellef degildir.
Ciinkii ariye akdinde, vaktin konusulmasi baglayici degildir.'°'$

H. Hibe

Hibe, bir malin bir kisiye bedelsiz olarak derhal temlik edilmesidir. Bedelsiz
olmast itibariyle bey® akdinden; derhal olmasi itibariyle de vasiyetten ayrilir. Hibe
eden kisiye vahib, hibe edilen kisiye mevhibu leh, hibe edilen seye mevhib denir.!*"”

Hibenin riiknii i¢ imama gore vahibden icabin meydana gelmesidir; mevhibu
lehin hibeyi kabul etmesi hibe eden kisi agisindan istihsanen riikiin degildir. fmam
Ziifer’e gore icab ile birlikte kabul, diger bir goriisiinde de kabul ve kabz hibenin
riikntidiir. Bu ihtilafa binden mesela bir kisi falan kisiye hibe etmeyecegine dair yemin
eder ama daha sonra ona bir sey hibe ederse ii¢c imama gore o kisi kabul etmese de
véhib yemininde hanis olur. Imam Ziifer’e gore, mevhiibu leh hibeyi kabul etmedikge,
diger goriisiine gore kabul ve kabz etmedikge hibe eden yemininde hanis olmaz.!%2

Hibenin teslim alinmas: (kabzi) vahibin izni dahilinde olmahdir. izin “al, tut,
izin veriyorum” seklinde sardhaten olabildigi gibi mevhibu lehin hibeyi eline
aldiginda vahibin bir sey dememesi seklinde deldleten de olabilir. Vahib meclisten
¢iktiktan sonra mevhibu lehin hibeyi kabzetmesi ii¢ imama gore istihsanen caizdir.
Imam Ziifer’e gore mecliste iken hibenin kabzedilmesi bir riikiin oldugu igin taraflar
meclisten ayrildiktan sonra mevhibu lehin hibeyi kabzetmesi kiyasen caiz degildir.!%?!

Hibe akdi kabz ile tamamlandiktan sonra mevhib, mevhibu lehin miilkiyetine
girer. Fakat miilkiyetin sabit olmasi gayr-i lazim olup (baglayici olmayip) vahib
hibesinden riicu edebilir. Riicunun sahih olmast i¢in ya karsilikli rizanin ya da hakimin

hiikmiiniin olmast gerekir. Clinkii hibe tamamlanmis bir akit olup tamamlanan

akitlerin feshi bu iki seyden biri ile olur. Ancak; mevhibun hibe edilen kisinin elinden

1018 Serahsi, a.g.e., XI/120; Ayni, a.g.e., X/153.

1019 Karabagi, a.g.e., 11/55; Bilmen, a.g.e., IV/223.

1020 Serahsi, a.g.e., IX/9; Késani, a.g.e., VIII/99; Ayni, a.g.e., X/160.
1021 Kasani, a.g.e., VIII/123-124.
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¢tkmasi, hibe edenin Olmesi, hibede meydana gelen muttasil ziyadelik, hibe
karsiliginda bedel alinmasi gibi bir takim arizi sebeplerden dolay1 hibeden riicu etmek
sahih olmaz.!°”? Hibe edilen mal karsiliginda mevhibii lehin verdigi bedelin, hibe
bedeli oldugu vahib tarafindan bilinmelidir. Bu bilinmezse alinan bedel hibeden riicu
etmeye engel olmaz. Bu durumda vahib hibesinden, mevhiibu leh de bedelinden riicu
edebilir.!??

Hakimin hiikmiinde sonra hibeden riicu etmenin fesih oldugunda ittifak vardir.
Hakimin hitkmii olmaksizin karsilikli riza ile hibeden riicu etmenin fesih mi yoksa yeni
bir hibe akdi mi oldugu ihtilaflidir. Ug imama gére ister hakimin hitkmii olsun isterse
olmasin, hibeden riicu etmek taraflar ve tg¢iincii kisi hakkinda fesih hiikkmiindedir.
Imam Ziifer’e gére bu yeni bir hibe akdi hiikmiindedir. Ciinkii mevhiibun miilkiyetinin
karsilikli riza ile vahibe donmesi, malin bir kusurdan dolay1 reddedilmesine
benzemektedir. Kabzedilen malin kusur sebebiyle reddedilmesinde oldugu gibi
kabzedildikten sonra hibeden donmek de iigiincii kisi hakkinda yeni bir akit olur.!%?*
Bu ihtilafin semeresi su hususta ortaya ¢ikar: Hibe edilen bir malin baskasina hibe
edilmesi, hibeden riicu etmeye engeldir. Ancak mevhibu leh kabzettigi hibeyi bir
baskasina hibe eder, hibenin tesliminden sonra hakimin hiikmii olmaksizin veya
karsilikli riza ile hibesinden riicu eder ya da bu sahis hibeyi mevhiibu lehe iade ederse
iic imama gore mali hibe eden ilk sahsin hibesinden riicu etme hakki vardir. imam
Ziifer’e gore, mevhibu leh hakimin hiikmii olmaksizin hibeden riicu ettigi i¢in ilk hibe
yapan kisinin hibesinden riicu etme hakki yoktur. Cilinki hibe edilen mal karsilikli riza
neticesinde mevhibu leh hakkinda hibe edilen, sadaka verilen veya miras kalan bir
mal gibi yeni bir mal hitkmiinde olur.'**

Hibe edilen mal ic¢inde agacin veya evin bulundugu bir tarla olur, vahib
hibesinden riicu etmek istediginde: “Ben sana tarlay: bu sekilde hibe etmistim” der,
mevhibu leh de: “Tarlada agag veya ev yoktu” diyerek bunu inkar ederse bu durumda
{i¢ imama gore vahibin sdziine itibar edilir. Imam Ziifer’e gore tarlanmin miilkiyetinin

mevhibu lehde olmasi, hibe edilen malda olusan ziyadelik konusunda vahibin

1022 K asani, a.g.e., VIII/133, 136.

1023 Ayni, a.g.e., X/196.

1024 Kasani, a.g.e., VIII/149; Ayni, a.g.e., XI/201; ibn Abidin, a.g.e., VIII/597.
1025 Serahsi, a.g.e., X11/74-75; Ayni, a.g.e., X/202.
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hakkinin olmadigin1 géstermektedir. Bu nedenle vahibin degil, mevhibu lehin sdziine
itibar edilir.!”?® Hibe edilen malda meydana gelen ziyade hakkinda vahib ve mevhiibu
leh ihtilaf ederse ii¢ imama gére vahibin sziine, imam Ziifer’e gére mevhiibu lehin
soziine itibar edilir.!??’

Vahib, hibenin karsiliginda bir bedel (1vaz) aldiktan sonra bedelin bir kisminin
baskasina ait oldugu ortaya ¢ikarsa kalan kisim ti¢ imama gore mevhiibun tamami
karsiliginda alinan bir bedel olur. Vahib dilerse bedelin kalan kismin1 iade eder ve hibe
ettigi malin tamamimi geri alabilir. fmam Ziifer'e gore hibe karsiliginda bedel
alinmakla hibe akti muavazali (bedelli) bir akit oldugu i¢in vahib baskasina ait olan
kismin mevhiiba tekabiil eden miktarin1 mevhibu lehten talep eder.!%%

Hibe akdi, mesela “bana su elbiseyi vermen sartiyla sana bunu hibe ettim”
seklinde bir bedel olmas: sartiyla yapilirsa ti¢ imama gore bu akit baslangigta hibe,

sonu itibariyle de satim akdi seklinde bir akittir (ses) & 5 \42) 2»). Bunun sonucu olarak

kabizdan Once taraflarin mallarda miilkiyeti sabit olmaz; biri kabzeder digeri
kabzetmez ise her biri malin1 geri alabilir. Karsilikli olarak kabzettikten sonra siif*a
hakki, kusur ve gérme muhayyerlikleri sabit olur. Tmam Ziifer’e gore bu akit hem bast

hem de sonu itibariyle alisveris akdi olup (s&! 5 ¢lz) «) tamamen onun hiikiimleri

gecerli olur. Taraflar, mali kabzetmeseler dahi miilkiyet sabit oldugundan akitten riicu
edemezler. Gerekgesi su sekildedir: Satim akdi, mali bir bedel karsiliginda temlik
etmekten ibaret olup bu anlam, ibareler fakli olsa da yapilan hibe akdinde
bulunmaktadir. Bey* ve temlik kelimelerinde oldugu gibi akitte anlamlart bir, lafizlar
farkl1 olan kelimelerin kullamilmas: hiikiimlerin farkli olmasini gerekli kilmaz.'%%

Imam Malik (v. 179/795), Tmam Safii (v. 204/820) ve fmam Ahmed’e (v.
241/855) gore de bedel karsilig1 yapilan hibe hem baglangi¢ hem de son itibariyle bey*
hiikmiindedir.'3

Mevhibun bir kism1 vahibe hibe edilirse ii¢ imama gore bu mal bedel olarak

kabul edilmez; fmam Ziifer’e gére bedel kabul edilir. Ornegin hibe olarak verilen bin

1026 Serahsi, a.g.e., XI1/77.

1027 Ayni, a.g.e., X/192.

1028 Serahsi, a.g.e., XI1/68; Kasani, a.g.e., VIII/141; Merginani, a.g.e., [11/1263.
1029 Cessas, 1V/26; Serahsi, a.g.e., X11/69-70; Kasani, a.g.e., VIII/145.

1030 Ayni, a.g.e., X/204; Bilmen, a.g.e., [V/243; Ziihayli, a.g.e., VI/174.
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liranin on liras1 ya da genis bir evin bir odas1 hibe eden kisiye verilirse li¢c imama gore
verilen on lira ya da bir oda bedel degildir. Bu nedenle akit hibe akdi olarak kalir.
Imam Ziifer’e gore, verilen mal bedel kabul edilir ve akit bedelli bir akit olur. Ciinkii
bu durumda mevhib, mevhiibu lehin miilkiyetine girmis; o da miilkiyetindeki herhangi
bir mali bedel olarak vermis olmaktadir.'®! Bu ihtilafa binaen mevhibun bir kismi
vahibe verildiginde ii¢ imama gore bu hakiki bir 1vaz (bedel) olmadigindan vahib
hibesinden riicu edebilir. fmam Ziifer’e gére bu mal mevhiibdan bir parca olsa da
neticede hakiki bir bedeldir ve vahib hibesinden riicu edemez.'**

Hibe akdi sadaka akdi ile birlikte olursa mesela bir kisi ayni sahsa bir evinin
once yarisini hibe eder daha sonra diger yarisin1 sadaka olarak verirse Ebt Yasuf’a
gdre evin teslimi iki teberru akdi ile tamamlandig1 igin akit caizdir. Tmam Ziifer’e gore
hibe akdi caiz degildir. Ciinkii vahib 6nce evin yarisini hibe etmis, daha sonra diger
yarisini tasadduk etmis ve sonugta iki farkl akitle evi teslim etmis olmaktadir. Bu da
hem akitte hem de malin kabzedilmesinde parcalanmaya sebep olmaktadir.!%%

Borg, borg¢lu olan sahsa hibe edilirse ti¢ imama gore akit bor¢lunun kabuli ile

tamam olur (U5t V) o5 ¥ ) ade cer 2 20). Borglu, “kabul etmiyorum™ derse borg

devam eder. Borcun ibra (iskat) edilmesi halinde kisinin kabulii olmadan akit tamam

olur  (Jss = o o2 oY), Imam Ziifer’e gére borcun hibe ve ibra edilmesi ayni sey olup

her ikisinde de borg kabiile muhtag olmadan sakit olur. Ciinkd her iki akitten yani hem
borcun borgluya hibe edilmesinden hem de borcun ibra edilmesinden maksat temlik
degil, 1skattir. Kabul temlikin oldugu akitlerde sarttir; 1skat olan akitlerde sart degildir.
Deyn olan bir sey ise temlike mahal olamaz.'%**

Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971) bu meselede Imam Ziifer’i zikretmeksizin
borcun borgluya hibe edilmesinde kabuliin sart olmadigini ve sahih olan kavlin bu
oldugunu sdylemistir.'®> Maliki mezhebine gére borcun borgluya hibe edilmesinde

onun kabulii gerekir; Safii ve Hanbeli mezhebine gore bu sart degildir.'%3

1031 Serahsi, a.g.e., XI1/69; Ayni, a.g.e., X/197.

1032 Ali Haydar, a.g.e., 11/1537.

1033 Serahsi, a.g.e., XII/71.

1034 Serahsi, a.g.e., XI1/73-74.

1035 Bilmen, a.g.e., IV/251.

1036 Sirazi, a.g.e., 11/337; Ibn Kudame, a.g.c., IV/571; Bilmen, a.g.c., [V/253-254.
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Borcun, borglu alan sahistan baskasina hibe edilmesi ise batildir. Ancak ti¢
imama gore alacakli, borcun kabzedilmesine sarahaten izin verir, mevhibu leh de bunu
kabz ederse hibe akdi istihsanen gegerli ve caizdir. Imam Ziifer’e gére akit kiyasen
caiz degildir. Cinkii deyn mal olarak kabul edilmez. Bir kimse, baskasindan alacag:
oldugu halde, “hi¢bir malim yok™ seklinde yemin ederse yemininde hanis olmamasi,
deynin mal olmadiginin ispatidir. Hibe ise bir mali temlik etmek iizere yapilan bir akit
olup bu akdin mal olmayan bir seye izafe edilmesi caiz degildir. Borg teslim
alindiginda deynin mal hitkmiinde olacagindan hareketle (deynin mealine itibarla)
akdin sahih kilinmasi da dogru olmaz. Zira bu bir Misliimanin bagka bir Miislimana,
sirke yapacagini diisiinerek igkiyi hibe etmesi gibidir.'%7 Safii mezhebine gére de
borcun borgludan bagkasina hibe edilmesi sahih olan kavle gére caiz degildir.'%®

i.  Rehin (ipotek)

Rehin, bir mali, kendisinden tamamen veya kismen alinmasi miimkiin olan mali
bir hak mukabilinde karsilikli riza hak sahibinin veya baskasinin elinde tutmaktir.
Rehin veren kisiye rahin, rehin alan kisiye miirtehin, rehin verilen mala merhin,
rehinin kurtarilmasina da fekk-i rehn denir.!%%°

Rehin akdi icab ve kabil ile miin‘akit; kabz yani teslim ile tamam olur. Ancak
bunlarin riikiin mii sart mi oldugunda ihtilaf edilmistir. icab ittifakla riikiin kabul
edilirken kabil bazilarina gore riikiindiir, bazilarina gore sarttir. Kabz ise akdin 1azim
olmasinin sartidir.'*° Mezhepte kabul edilen goriis icab ve kabiliin riikiin, kabzin ise
sart oldugudur. iTmam Ziifer, rehni hibe akdine kiyas ederek hibe akdinde oldugu gibi
rehinde de merhtnun kabzedilmesinin riikiin oldugunu sdylemistir. Bu ihtilafa binaen
bir kimse: “Falan kisiye higbir seyi rehin vermeyecegim” diyerek yemin eder ama daha
sonra ona rehin verirse mezhepte kabul edilen goriise gore miirtehin rehni kabzetmese
de rahin yemininde hanis olur. Tmam Ziifer’e gére kabz rehnin riiknii oldugu igin,
miirtehin rehni kabzetmediginde rahin yemininde hanis olmaz.!%4!

Rehin akdinin sahih olabilmesi i¢in miirtehinin, merhGinu rahinin izni ile

kabzetmesi gerekir. izin, ii¢ imama gore hibe akdinde oldugu gibi rahin mecliste iken

1037 Serahsi, a.g.e., XI11/62.

1038 Bilmen, a.g.e., [V/254.

1039 Bilmen, a.g.e., VII/5.

1040 Merginani, a.g.e., IV/1555; Ayni, a.g.e., X11/467.
1041 Kasani, a.g.e., VIII/153, 159.
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ya da meclisten ayrildiktan sonra, sarihaten veya delaleten olur. imam Ziifer’e gore
miirtehinin merhinu rahinin huzurunda, onun izni ile ve mecliste kabzetmesi sarttir.
Rahin meclisten ayrildiktan sonra merhiinun kabzedilmesi sahih degildir.!%+?

Bir seye bitisik olan ve ondan ayrilmadan rehin verilmesi miimkiin olmayan bir
mal, bitisik oldugu yerden ayrilip teslim edilirse rehin akdi caiz olur. Mesela agacinda
olan bir meyve koparilip teslim edilirse rehin akdi caizdir, aksi takdirde caiz degildir.
Ancak bu durumda rahinin izni olmadan bitisik oldugu yerden ayrilmasi caiz degildir.
Réhin izin verirse {i¢ imama gore ister akit meclisinde olsun ister meclis haricinde
olsun bitisik olan malin yerinden ayrilip rehin verilmesi caizdir. imam Ziifer’e gore
hibe akdinde oldugu gibi rehin akinde de merhiinun mecliste iken kabzedilmesi riikiin
oldugundan rahinin izni olsa da meclis disinda miirtehine teslim edilirse rehin akdi
sahih olmaz.!%

Imam Ebi Hanife (v. 150/767) ve Imam Muhammed’e (v. 189/805) gore, rehin
miirtehin tarafindan teslim alindiktan sonra rahin tarafindan rehinde artirma
yapilabilir; ancak borcta (deynde) artirma yapilamaz. fmam Eba Ydsuf’a (v. 182/798)
gdre hem rehinde hem de deynde artirma yapilabilir. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore
rehinde de borgta da artirma yapilamaz. Ornegin yiiz lira bor¢ mukabilinde kiymeti
yiiz lira olan bir mal rehin olarak birakildiktan sonra rahin ayr1 bir mali rehin olarak
verirse ikinci rehin ii¢ imama gore caizdir, imam Ziifer’e gore caiz degildir. Rahin
miirtehine yiiz lira borg ile birlikte tekrar borglanir ve hem dnceki borcun hem de bu
borcun mukabilinde aym elbiseyi rehin olarak vermek isterse imam Eba Hanife, imam
Ziifer ve Imam Muhammed’e gére bu caiz degildir; imam Ebd Yasuf’a gore caizdir.
Buradaki ihtilafin nedeni imamlarin akitten sonra semen ve miisemmende meydana
gelen artis hususunda ihtilaf etmelerindenden kaynaklanmaktadir. '

Merhtinun mukabili olan hakkin, deyn ise deyn-i sahih; ayn ise binefsihi
mazmiin olmasi gerekir. Binaenaleyh borg olarak alinan bir meblag veya magsib bir

mal ya da teslim alinan bir mebiin semeni igin rehin almak caizdir. Fakat emanet olan

bir mal i¢in, mudarebe ve sirket mallar1 i¢in, sif*a veya kisas hakki i¢in rehin caiz

1042 Kasani, a.g.e., VIII/161.
1043 Kasani, a.g.e., VIII/162.
1044 Serahsi, a.g.e., XX1/84; Kasani, a.g.e., VIII/165; Merginani, a.g.e., IV/1597.
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degildir. Ciinkii bunlar mazmin degildir.'®*> Deynlerin sebebi ne olursa olsun, teslim
alinmadan once istibdale (baska bir bedel ile degismeye) ihtimali olsun ya da olmasin
{ic imama gore her tiirlii deyn karsiliginda rehin almabilir. Imam Ziifer’e gore selem
akdindeki rasu’l-mal, miislemiin fth ya da sarf akdindeki sarf bedeli gibi teslim
alinmadan Once istibdale ihtimali olmayan deynler karsiliginda rehin alinmasi caiz
degildir. Ciinkii rehin helak oldugunda deynin sakit olmasi istifa (deynin 6denmesi)
yolu ile degil, istibdal yani birbirine karsilik sayilmas: seklinde olur ki helak olan
rehin, deyn karsiliginda bedel kilmnir. Istifa, iki bedel ayni cins oldugunda gergeklesir.
Deynin ve rehnin genel itibariyle cinsleri fakli olur. Dolayisiyla rehin helak oldugunda
deynin istifa yolu ile diistigiini sdylemek miimkiin degildir. Bu nedenle rehin, teslim
alinmadan 6nce istibdale ihtimali olan deynlere tahsis edilir ve bunlarmn karsiliginda
alinabilir; istibdale ihtimali olmayan deynler karsiliginda rehin alinamaz.'%4

Bir kisi cinsi ve vasfi belirlenen (ayn olan) dirhemlerle bir sey satin alir, bunun
mukabilinde de saticiya rehin verirse lic imama gore paralar bedelli akitlerde tayin ile
taayyiin etmedigi i¢in ayn olan para mukabilinde rehin caiz degildir. Imam Ziifer’e
gore bunlarin mukabilinde rehin verilmesi caizdir. Ciinkii paralar tayin ile taayyiin
ettiginden miisteri bizzat belirlenen (ayn olan) paray1 6demek zorundadir.'%4?

Rehin {i¢ imama gore kiymetinden veya borgtan az olan deger mukabilinde
mazmundur. Buna gore, rehin miirtehinin elinde telef olur, borg ile rehnin kiymeti de
birbirine esit olursa miirtehin hiikmen borcunu almis kabul edilir. Rehnin kiymeti
borgtan fazla ise fazlalik miirtehinin elinde eméanet hiikmiindedir. Borgtan az ise
miirtehin aradaki farki rahinden talep eder. Imam Ziifer'e gére rehin kiymetinin
tamami ile mazmindur. Bundan dolayi telef olan rehnin kiymeti borgtan fazla ise rehin
emanet hitkmiinde degil, mazmiindur. Mesela telef olan rehnin kiymeti bin besytiz lira
olur, borg da bin lira olursa rahin bes yiiz liray1 miirtehinden talep eder.'*4$

Rehin miirtehinin elinde iken helak olursa rehnin tazmin edilebilmesi i¢in borcun
duruyor olmasi gerekir. Miirtehin borcunu aldiktan sonra rehni teslim etmeden heniiz

rehin elinde iken helak olursa, rehin ittifakla borcun karsiliginda helak olmus kabul

1045 Bilmen, a.g.e., VII/11.

1046 Kasani, a.g.e., VIII/173; Merginani, a.g.e., [V/1567; Ayni, a.g.e., X11/502.
1047 K asani, a.g.e., VIII/175.

1048 Merginani, a.g.e., IV/1559; Ayni, a.g.e., X11/481.
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edilir; miirtehin aldig1 bedeli rahine iade eder. Ancak bor¢ miirtehin tarafindan ibra
edilir veya rahine hibe edilir, rehin de heniiz miirtehinin elinde iken helak olursa iig
imama gore rehin eménet mal gibidir, tazmin edilmez. Imam Ziifer’e gore, borcun
ibrasi ve istifas1 ayni hiikiimde oldugu i¢in, miirtehin rehni tazmin etmek zorundadir.
Ciinkii rehin kabzedildikten sonra helak olursa miirtehin borcunu almis olur. Borcunu
alir ama rehni teslim etmez ve elinde iken helak olursa rehni tazmin eder. Miirtehin
borcunu 1skat eder, sonra da rehni teslim etmeden elinde iken helak olursa yine rehni
tazmin eder. Zira rehin, mirtehin tarafindan teslim alindiginda, helaki durumunda
mazmun bir mal olmustur. Kabz hali devam ettigi siirece tazmin edilme hiikkmii de
devam eder.!%*

Miirtehinin elinde iken rehnin degeri diiserse ii¢ imama gore, rehindeki eksilme
ve artiglarin borca yansimasi s6z konusu olmadigi igin, borgtan herhangi bir sey
eksiltilmez. Imam Ziifer’e gore rehin alinan malin degerinde eksiklik meydana gelirse
bu eksiklik bor¢tan diisiiriiliir. Ziifer bu hitkmii, aynda (rehin verilen malin kendisinde)
meydana gelen eksiklik durumuna kiyas etmistir. Ciinkii mezhepte ittifakla aynda
meydana gelen eksiklik deynden diisiiriiliir.!°%

Miirtehin, drnegin bin lira karsiliginda bir mali rehin olarak alir, sonra bir kisi
goniillii olarak (miitatavvi‘) rahinin borcunu oder, rdhin malini geri almadan
miirtehinin yaninda iken helak olursa ii¢ imama gore miirtehin mali miitetavvi‘a
tazmin eder. fmam Ziifer’e gore miirtehin mali rahine tazmin eder. Ciinkii miirtehinin
rehni teslim almasiyla mal onun tazmin sorumluguna girmis, teslim alma hali devam
ettigi siirece de rehin rahinin hakki olarak kalmigtir. Miitatavvi® borcu ddemekle
teberruda bulunmustur. Bu da rahinin tazminden kaynaklanan hakkini degistirmez.!%!

Bedeli mutatavvi‘tarafindan 6denen bir malin kusur sebebiyle iade edilmesi
halinde bedelinin geri verilmesi, mehri miitetavvi® tarafindan 6denen kadinin dinden
¢ikmas1 durumunda mehrinin geri 6denmesi gibi bedeli mutatavvi® tarafindan 6denen
tiim akitlerde iade edilen bedel {i¢ imama gére miitatavvi‘a verilir; Imam Ziifer’e gore

akdi yapan kisiye verilir.'%>?

1049 Serahsi, a.g.e., XX1/78-79, 82; Kasani, a.g.e., VII1/204; Merginani, a.g.e., IV/1599.
1050 Serahsi, a.g.e., XX1/91; Merginani, a.g.e., IV/1590-1591.

1051 Serahsi, a.g.e., XX1/82; Ayni, a.g.e., XII1/59.

1052 Serahsi, a.g.e., XX1/83.
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Bir kisi, miisterinin rehin vermesi sartiyla bir mali satar, daha sonra miisteri rehin
vermekten imtina ederse {i¢ imama gore miisteri rehni teslim etmeye icbar edilemez.
Ciinkii rehin teberru akdidir. Teberru akitlerinde de icbar s6z konusu olamaz. Imam
Ziifer’e gére miisteri rehni getirmeye icbar edilir. Clinkii rehin, bayi tarafindan sart
kosulmakla akdin bir hukuku olmustur. Bey® lazim hale gelince onun hukuku olan
rehin de lazim hale gelir.!®>® Bu durumda Tmam Malik (v. 179/795) Ebu Sevr (v.
240/854) ve Tbn Ebi Leyla’ya (v. 148/765) gore miisteri rehni getirmeye icbar edilir.
Imam Safii ve imam Ahmed b. Hanbel’e gore miisteri rehin vermeye icbar edilemez,
bayi muhayyer olur.'%>

Bir kimse mesela bir elbise satin alir ve saticiya: “Bu elbise paray1 sana
verinceye kadar yaninda kalsin” derse, li¢ imama gore satict parasini teslim alincaya
kadar elbise onun yaninda rehin olur. Imam Ziifer’e gore, elbise rehin olmaz. Ciinkii

«

miisterinin “... senin yaninda kalsin” ifadesi elbisenin rehin olarak kalmasina da

emanet olarak kalmasma da muhtemeldir. Imam Eba Yasuf'tan gelen bir rivayet de
Imam Ziifer’in goriisii ile aynidir.'%%

Yed-i emin rehnin satilmasi icin bir kisiye vekalet verir, vekil de yed-i eminin
oldugu bir ortamda rehni satarsa akit {i¢ imama gore caizdir; Imam Ziifer’e gore caiz
degildir.'*® Tmam Ziifer’in bu akdi caiz gormemesinin nedeni, vekalet bahsinde de
aciklandigi tizere rahin ve miirtehinin tasarruf konusunda yed-i emine giivenmesi ve
akdin hukukunun akdi yapan kisi ile alakalt olmasidir.

J.  ikrah

Ikrah bir kimseyi tehdit ile ve korkutarak, rizasi olmaksizin bir sézii sdylemeye
veya bir isi yapmaya haksiz yere sevketmektir. Tehdit edilen kisiye miikreh, tehdit
edene miikrih, tehdit edilen seye de miikrehiin bih denir. Tkrah, 61diirmek veya bir uzvu
telef etmek ya da bunlara sebep olacak sekilde dovmek seklinde olursa ikrah-1 miilci;
bu sekilde olmaz yalniz gam ve elemi gerektirecek sekilde dovmek veya hapsetmek

gibi seylerle olursa ikrah-1 gayr-i miilci olur.'%7

1053 Merginani, a.g.e., IV/1573.

105 {bn Kudame, a.g.e., 111/602; Ayni, a.g.e., XI1/525.
1055 Merginani, a.g.e., IV/1574; Ayni, a.g.e., X11/526.
1056 Serahsi, a.g.e., XX1/72.

1957 Bilmen, a.g.e., VI1/270.
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Bir kisiyi katl-i amd ile 6ldiirmeye icbar edilen kisi (miikreh), sayet 6liim tehdidi
(ikrah-1 miilci) altinda bunu yaprmus ise Imam Eba Hanife (v. 150/767) ve
Muhammed’e (v. 189/805) gore kisas miikrihe uygulanir; miikrehe uygulanmaz, ona
tazir cezasi verilir. Ebll Yasuf’a (v. 182/798) gore ikisine de kisas uygulanmaz,
miikrihin diyet vermesi gerekir. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore kisis miikrehe
uygulanir. Clinkll Glale «Jy) Ul ai Lsllae 15 .y “Kim haksiz yere dldiriliirse velisine

kn1058

yetki verdi ayet-i kerimesinde gegen ull. kelimesi “katile kisasin uygulanmas1”

anlaminda olup hakiki ve hissi anlamiyla 6ldiirme isini yapan miikreh oldugu icin bu
hakikate itibar edilmesi ve bir delil olmadan bu hakikatin terk edilmemesi gerekir.'%’

Imam Malik (v. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) gore hem miikrehe
hem de miikrihe kisds uygulanir. Tmam Safii’ye (v. 204/820) gore kisds miikrihe
uygulanir. Miikrehe uygulanmasi hususunda imam Séfii’den iki farkli rivayet vardir.
Sahih olan miikrehe de kisasin uygulanmasidir. !¢

Birinin elini kesmeye icbar edilen kisiye kisas uygulanmasi hususundaki ihtilaf
da buradaki ihtilaf ile aymidir.!°" Yani bir kimse ikrah altinda bir kisinin elini keserse;
Imam Ebii Hanife ve Muhammed’e gore kisas miikrihe uygulanir, miikrehe tazir cezasi
verilir. Tmam Eb{i Yasuf’a gore her ikisine de kisas uygulanmaz, miikrih kesilen elin
diyetini tazmin eder. fmam Ziifer’e gore kisas miikrehe uygulanir.

Bir kisi: “Ya onu dldiirtirsiin ya da seni 6ldiiriirim” seklinde bir sahs1 6ldiirmeye
icbar eder, 6ldiiriilmek istenen sahis da miikrehe: “Baski altinda olmaksizin beni 6ldiir,
kanim sana helal olsun” der, miikreh de onu 6ldiiriirse ii¢ imama gore 6ldiiren kisiye
(miikrehe) de miikrihe de kisas uygulanmaz; ancak miikrih diyet verir. Imam Ziifer’e

gore miikrehe kisds uygulanir. Pirizide bu meseleyi Tmam Ziifer’in fetva verilen
goriisleri arasinda zikretmistir.!°6?
Bir kimse, baska bir sahsin icbart ile marisini 6ldiiriirse ti¢ imama gore miikreh

mirastan mahrum kalmaz. imam Ziifer’e gore bu kisiye kisas vacip oldugu icin

1058 fsra, 15/33.

1059 Cessas, a.g.e., VIII/451; Serahsi, a.g.e., XXIV/64; Kasani, a.g.e., X/107; Merginani, a.g.e., [11/1340.
1090 Sirazi, a.g.e., [11/178; Ibn Riisd, a.g.e., s. 767; ibn Kudame, a.g.e., VII/10-11; Ayni, a.g.e., X1/60.
1061 K asani, a.g.e., X/109.

1062 Serahsi, a.g.e., XXIV/80; Kasani, a.g.e., X/108; Pirizade, a.g.c., s. 46.



276

mirastan mahrum kalr.'°3 Bu durumda Tmam Safii’ye gore de miikreh mirastan
mahrum kalir.!064

Miirisini 6ldiirmesi i¢in bagkasini icbar eden kisi (miikrih); Imam Ebt Hanife ve
Imam Muhammed’e gére, kisis miikrihe uygulanacag: igin mirastan mahrum kalir.
Imam Ziifer ve Eb Yasuf’a gore, bu kisiye kisas gerekmedigi icin mirastan mahrum
kalmaz. 06

Tkrah neticesinde yapilan bosama, azat etme, nikah, ricat, yemin, nezir gibi
feshedilmesi miimkiin olmayan tasarruflar gecerlidir.!°®® Algveris, hibe, icare gibi
feshedilmesi miimkiin olan tasarruflar ise ikrah altinda yapilirsa ti¢ imama gore fasittir;
ancak fasit de olsa fasit bir miilkiyet sibit olur. Imam Ziifer’e gore, ikrah altinda
yapilan bu gibi tasarruflar, fuzGlinin akdi gibi, miikrehin icazetine mevkuf olup onun
icazetinden Once miilkiyet sabit olmaz. Ciinkii riza, tasarrufun gecerli olmasmnin

sartidir. Cenab-1 Hakk ... pl5 e 3 055 0l W1 LU (Ko (Sl 1155 Y 1507 00 el L “Ey

iman edenler! Mallarimizi aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile
yapilan ticaretle olursa bagka...”!%” buyurmustur ki, bu ayet miikrehin kendi rizasi ile
tasarrufa icazet vermesi halinde tasarrufun gecerli olacaginda delalet etmektedir.'%%

Osmanli Aile Hukuku Kararndmesinde, “ikrah ile vukd bulan nikéah fasittir” ve
“Ikrah ile vuk{ bulan talak muteber degildir” seklinde miikrehin nikdhi ve talaki
konusunda ii¢ mezhep imaminin gériisii kabul edilmistir.!°

K. Hacr

Hacr, bir sahs1 kavli tasarruflarindan men etmektir ki, hacr altina alinan sahsa
mahcur denir. Hacrin sebepleri Imam Ebti Hanife ve Ziifer’e gore delilik, gocukluk ve
koleliktir. imameyn’e gore bu icii ile birlikte sefeh, tebzir (savurganlik), zengin kisinin

borcunu savsaklamasi (matlu’l-gani), bor¢larin birikmesi, malin ticarette kaybolma

1063 Kasani, a.g.e., X/109.

1064 Sirazi, a.g.e., 11/407.

1065 K asani, a.g.e., X/109.

1066 K asani, a.g.e., X/112.

1067 Nisa, 4/29.

1098 K asani, a.g.e., X/123; Merginani, a.g.e., 111/1335; ibn Abidin, a.g.e., IX/221.
1069 Hykiik-1 Aile Kararnamesi, Md. 57, s. 34; Md. 105, s. 49.
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korkusu, telcie ve alacaklilardan bagkas1 igin yapilan ikrar da hacr

sebeplerindendir.'”!

Hacr altinda olan kisiden, ticarete akli erdiginde hacrin kaldirilmasi {i¢ imama
gore izindir; Imam Ziifer’e gore tevkil ve inabedir.'’”?> Bu ihtilafin semeresi sudur:
Ticarette belli bir alana izin verilen bir kisi (meziin) ti¢c imama goére bu alanla sinirli
olmaz. Imam Ziifer’e gére mezin hangi alanda izin verilmis ise sadece bu alanda
ticaret yapabilir. Ticaretin herhangi bir alaninda konulan yasak da {ic imama goére
sadece bu alanla simirli olmaz. imam Ziifer’e gore sadece bu alanla simirli olur.'”> Bu
konularda fmam Safii de Imam Ziifer ile ayn1 gériise sahiptir.!0™*

Izin, {i¢ imama gore sarahaten olabildigi gibi delaleten de olabilir. Imam Ziifer’e
gore izin sadece sardhaten olur, delaleten olmaz. Bu ihtilafa binden mesela
kolesini/cocugunu ticaret yaparken goren bir kisi buna siikait ederse {i¢ imama gore bu

delaleten izin olur. Imam Ziifer’e gére velinin/efendinin siik{it etmesi izin say1lmaz.'%’

Imam Malik, Tmam Safii ve imam Ahmed’e gore de izin sadece sarahaten olur.'?’®
Zengin olan kisinin borcunu geciktirmesi hapsedilmesi i¢in mesru bir
gerekcedir. Bunun i¢in alacaklinin hakime miiracaat ederek hapsedilmesini talep
etmesi gerekir. Hakim, gerekli arastirmalar1 yaptiktan sonra, borglunun zaruret
olmaksizin borcunu geciktirdigi kanaati hasil olursa, bor¢luyu hapseder. Borglu
hakkinda kararsiz kalirsa kanaati netlesinceye kadar yine onu hapseder. Bir siire sonra
borglunun, fakir oldugu i¢in borcunu ddeyemedigi kanaati olusursa serbest birakir.
Borglu disari ¢iktiktan sonra hakim, borcunu 6demesi igin borgluya belirli bir siire
tanimamig ise ii¢ imama gore alacaklilarla borglunun arasma girmez; alacaklilar

borcunu tahsil edebilmek igin borgluyu takip eder. Imam Ziifer’e gore alacaklilar, fakir

1070 Stirf, danisikly, igi goriiniisiinden baska olan akde telcie akdi denir (Erdogan, a.g.e., s. 56).

1071 Kasani, a.g.e., X/77; Bilmen, a.g.e., VI1/267.

1072 Merginani, a.g.e., IV/1363; Ibn Abidin, a.g.e., TV/325, IX/264, 268. izin Mecelle’de su sekilde tarif
edilir: “Izin, hacri fekk etmek ve hakk-1 men’i iskat eylemektir ki, izin verilen sahsa me’ztin denir
(md. 942). Iznin bu tarifi eimme-i selasemize géredir. Amma Imam Ziifer ve Safii’ye gore izin tevkil
ve indbeden ibarettir. Semere-i hilaf sudur: Eimme-i selasemize gore izin zeman ve mekan ve bir
nev‘i ahz ve i'ta ile tekayyiit ve tahassus eylemez. Ciinkii izin iskat olup iskat ise tevkiti kabul etmez.
Amma miisarunileyhimdya gore izin bunlar ile tekayyiit ve tahassus eder. Zira izin tevkil ve
indbedir.” (Ali Haydar, a.g.e., I1I/1766, 1803).

1073 Merginani, a.g.e., IV/1364-1365.

1074 Ayni, a.g.e., XI/131.

1075 Merginani, a.g.e., IV/1363.

1076 Ayni, a.g.e., XI/133, 138; Ziihayli, a.g.e., VI/525.
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oldugu i¢in borcunu 6deyemeyen kisiyi takip edemezler, bor¢luya belli bir miihlet
verirler. Ciinkii Cenab-1 Hak, 3. Ji ks 5,00 55 0501 “Eger borglu darlik i¢inde ise ona

21077

eli genisleyinceye kadar miihlet verin. ayet-i kerimesinde fakire miihlet

verilmesini (3%), “fa” (W) harfi ile zikretmistir ki bundan hakim borgluya miihletin
verilmesi ile hikkmetmese de ona belli bir siirenin taninmasinin gerekli oldugu
anlagilir.'078

L. Gasp

Gasp, bir kimsenin miitekavvim ve degerli bir malin1 sardhaten veya delaleten
veya Orfe gore izni olmaksizin haksiz yere elinden veya tasarrufundan almaktir. Mali
alan kigiye gasib, alinan mala mags(ib, mali almana da magsiibun minh denir.'?”

Gasp edilen mal mevcut ise aynen iade edilir. Telef olursa, mal misli ise misliyle
tazmin edilir. Misli oldugu halde misli ile tazmin imkani olmazsa; Ebt Hanife’ye gore,
dava edilen giindeki kiymeti, Ebll Yisuf’a gore gasp edilen giindeki kiymeti, fTmam
Ziifer ve Imam Muhammed’e gore piyasada benzerinin tiikendigi giindeki (yevme’l-
inkita®) kiymeti dikkate alinarak tazmin edilir. Kiyemi ise ittifakla gasp edilen giindeki
kiymeti ile tazmin edilir.!°%

Gasp edilen mal keyli, vezni veya aded-i miitekaribe olursa bu mallarin tazmini
lic imama gore misli ile olur. Tmam Ziifer’e gore ceviz ve yumurta gibi aded-i
miitekaribe olan seyler birebir birbirinin aynisi olmadigi igin kiymeti ile 6denir. Clinkii
deger itibariyle taneleri birbirinden farkli olan seyler her ne kadar biiytikliikleri
birbirine yakin olsa da aded-i miitefavite olup kiyemidir.'*®!

Gasp edilen malda meydana eksilmeler magstibun aynen iade edilmesine engel
olur ve mal bu durumda kiymeti ile tazmin edilir. Ancak bu eksiklik, malda hasil olan

bir ziyadelik ile telafi edilebiliyorsa ii¢ imama gére malin aynist iade edilir. Tmam

1077 Bakara, 2/280.

1078 Serahsi, a.g.e., XX/77; Kasani, a.g.e., X/90.

1979 Bilmen, a.g.e., VII/327-328.

1080 Merginani, a.g.e., IV/1375-1376; Ayni, a.g.e., X1/184, 185.

1081 Serahsi, a.g.e., XI/43; Kasani, a.g.e., X/28; Ayni, a.g.e., XI/186; ibn Abidin, a.g.e., IX/423. Buradaki
ihtilafa binaen taneleri arasinda iri-ufak, kiigiik-biiyiik ayrimi yapilarak farkl fiyata satilan her sey
imam Ziifer’e gore kiyemidir. Ornegin ceviz, badem, antep fistig1, elma, nar gibi iiriinlerin irileri
daha yiiksek fiyata satilirken ufak olanlari diisiik fiyata satilmaktadir. Bu nedenle bu gibi iiriinler ti¢
imama gore mislidir; ancak Imam Ziifer’e gore kiyemidir (Haz.).
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Ziifer'e gore bu durumda da mal kiymeti ile tazmin edilir.'®? U¢ mezheb imamina
gore de noksanlik, olusan ziyade ile telafi edilmez; kiymeti ile tazmin edilir.!%?

Mal sahibinin: “Seni tazminden ibra ettim” seklinde géasibi tazminden beri
kilmasi iig imama gére sahihtir; bu durumda gasip tazminden berf olur. Imam Ziifer’e
gore mal sahibinin ibrasi sahih degildir, magsib mazmin hitkmiinde olmaya devam
eder. Clinki ibra etmek 1skat etmektir. Aynlarda ise 1skat yok hiikmiinde olup bunlar
ibraya mahal degildir. Iskat yok hiikkmiinde oldugundan geriye malin mazmin olma
hitkmii kalir. Bu ihtilafa binaen ibradan sonra magsib gasibin elinde telef olursa ti¢
imama gore gasib mali tazmin etmez; Imam Ziifer’e gore tazmin eder.!%

Gasibin ddeyecegi gasp bedelinde tecil (tehir, vade) li¢ imama gore caizdir.
Imam Ziifer’e gére karz (borg) bedelinin tecili sahih olmadig1 gibi gasp bedelinin tecili
de sahih degildir. Ciinkii karz ve gasp bedelinin 6denmesinde vade baglayici degildir.
Ayrica her ikisinde de 6deme esnasinda bedellerin birbirine denk olmasi gerekir. Pesin
ve vadeli 6deme arasinda maliyet farki vardir. Vadeli 6demede ya daha iyisi ya da
daha kotiisii ile 6deme s6z konusu olur ve bedeller arasinda denklik saglanamaz. Bu
nedenle gasp bedelinin 5denmesinde vade caiz degildir. '8

Gasp edilen malda iadeye engel olacak sekilde bir degisiklik meydana gelirse
mal sahibinin rizast veya hakim hiikmii ile magsibun bedeli 6denmeden gasibin
magsibtan faydalanmasi ii¢ imama gore istihsanen helal ve caiz degildir. imam
Ziifer’e gore, magsub gasp edildigi andan itibaren tazmini vacip olmakla géasibin
miilkiyetine girdigi icin bedel 6denmeden gasibin ondan faydalanmasi helal ve caizdir.
Imam Ziifer bu hiikmii, gAsibin magsibu satmasi veya hibe etmesi durumunda bu
tasarrufun gegerli olmasi hitkmiine kiyas etmistir. Hasan b. Ziyad’m (v. 204/820)
goriisii de Imam Ziifer’in goriisii ile aynidir.!%¢

Serahsi (v. 483/1090) ve Merginani’nin (v. 593/1197): “Gasibin bedelini
6demeden magsiibtan faydalanmasi bize gore helal ve caiz degildir; Ziifer’e gore helal

ve caizdir” seklindeki sézlerinden konu hakkinda ihtilafin ii¢ imam ile Imam Ziifer

1082 Merginani, a.g.e., VI/1386; Ayni, a.g.e., XI/197. Bu hiikiim daha ¢ok bir cariyenin gaspedilir,
gasibin yaninda iken onda bir eksiklik meydana gelir, daha sonra cariyenin gocugu olursa
noksanligin, dogan ¢ocukla telafi edilmesi ve buna benzer durumlarda ele alinmistir (Haz.).

1083 Sirazi, a.g.e., [1/200; Ayni, a.g.e., X1/242.

1084 Serahsi, a.g.e., X1/90; Kasani, a.g.e., X/31-32.

1085 Serahsi, a.g.e., XIV/30, 44; Kasani, a.g.e., X/32.

1086 Serahsi, a.g.e., X1/74; Merginani, IV/1380.
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arasinda oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu meselede imamlarin goriiglerinde bazi
farkliliklar bulunmaktadir. Mesela Merginani (v. 593/1197), Ebu’l-Leys’in (v.
373/983) Ebti Hanife’den yaptigi rivayetin Imam Ziifer’in gériisii ile ayni oldugunu
ifade ederken Kasani (v. 587/1191) Imam Eba Hanife (v. 150/767) ile imam
Muhammed’in (v. 189/805) goriisiinii, Imam Ebd Yasuf (v. 182/798) ile de imam
Ziifer’in (v. 158/775) goriisiinii ayn1 minvalde nakletmistir. Ayni (v. 855/1451) imam
Ebi Yésufun goriisiiniin  Tmam Muhammed’in goriisii ile ayni oldugunu
soylemistir.'®” Omer Nasuhi Bilmen’in (v. 1971) bu konudaki agiklamasi ise su
sekildedir: “Magstib, ad1 tamamen degisecek surette tagayyiir edince, mesela bugday
iken ogiitiilerek un haline gelince gasib ona zamani (bedelini 6demesi) mukabilinde
derhal malik ve daha bedelini 6demeden onunla hemen intifa etmesi (faydalanmasi)
helal olur mu? Bu meselede iki kavil vardir: Bir kavle gore gasib, miicerred boyle bir
tagayyiir ile magsiiba malik olamaz. Binaenaleyh onunla intifa da helal olmaz. Belki
gasib ya bedel-i zamani te’diye etmeli veya bu zaman ile hakim tarafindan hitkm
edilmeli veya iki taraf zamana razi olmalidir ki bu miilkiyet sabit ve intifa caiz olsun.
Diger kavle gore ise bu halde malikiyet derhal sabit olur. Onunla intifa ise istihsanen
helal olmazsa da kiyasen helal olur. Ciinkii gésib i¢in miilk sabit olmustur. Tiyb
olmanin (malin helal olmasinin) sarti ise bedel ile miilkiyetin siibutudur. Bunun i¢indir
ki gasib daha bedelini vermeden bu mali baskasina satabilir, hibe edebilir. Bunlar
maa’l-hurme (haramlikla birlikte) nafiz olur. Bu fmam-1 A‘zam’in kavlidir. Tmam
Ziifer de buna kaildir.”!%%

Gasp edilen mal giimiis bir kap olur, kap gasibin elinde kirilirsa sahibi
muhayyerdir: Dilerse mali aynen alir, dilerse farkli cinsten bir bedel ile tazmin ettirir.
Mal sahibi mahkemeye miiracaat edip hakim mal sahibinin lehine, giimiis kabin
kiymetinin farkli cinsten bir bedel ile tazmin edilmesine hiikiim verir; ancak bedeli
teslim almadan taraflar birbirinden ayrilirsa ii¢ imama gore hakimin hiikmii batil
olmaz. Tmam Ziifer’e gére bu bir sarf akdi hiikkmiinde oldugu ve taraflar bedelleri

kabzetmeden ayrildig: igin hakimin hiikmii batil olur.'%%?

1087 K 4sani, a.g.e., X/35; Merginani, IV/1380; Ayni, a.g.e., X1/208.
1088 Bilmen, a.g.e., VII/334 X
1089 K asani, a.g.e., X/51; Ibn Abidin, a.g.e., VII/554.
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Gasip, mahkemede malin1 gasp ettigi kisiye: “Senden bin lira gasp ettik” der,
sonra, “biz on kisi idik” derse; Ebli Ylisuf’a gore gasibin “on kisi idik” sdziine itibar
edilmez. imam Ziifer’e gére gasibin “... gasp ettik” s6zii, hakiki cemi® (gogul) ifade
eder. Kelimenin hakiki anlami ile amel etmek vacip olup bu anlami miifrede (bir
kisiye) hamletmek hakikatle ameli terk etmektir. Bu nedenle gasibin “on kisi idik”
soziine itibar edilir.'®° Tkrar edenin: “Biz on kisi idik” soziine itibar edilmezse gasp
edilen paranin tamamu; itibar edilirse sadece dsrii yani onda biri (rnegimize gore yiiz
lira) tazmin edilir.'®"!

Bir kisi, keresteyi gasp edip kapisinda, demiri gasp edip kilicinda ya da tuglay:
gasp edip binasinin ingaatinda kullanirsa {i¢ imama gore gasp edilen mal gasp edene
ait olur ve sahibinin maldaki miilkiyeti sona erer. Gasib mal sahibine magsiibun
kiymetini tazmin eder. Mal sahibi malin1 geri almak i¢in yapilan seyleri yiktirma veya
bozdurma hakkina sahip degildir. Imam Ziifer’e gére gasp edilen malda sahibinin
hakki devam eder. Cilinkii bu malda meydana gelen sey bir vasfin ziyadesi olup
bununla magsib tamamen kullanilmig ve istihlak edilmis (tiiketilmis) degildir. Malin
aynmin iadesi miimkiin olup iadesinden dolayr da herhangi bir kimse zarar
gdrmeyecektir. Bu nedenle mal sahibi malin aynini geri talep etme hakkina sahiptir.'%%?

Imam Malik (v. 179/795), Safii (v. 204/820) ve Ahmed’e (v. 241/855) gére de
bu durumda magstbtan sahibinin miilkiyeti kesilmemistir; mal sahibi magstibu aynen
talep etme hakkina sahiptir.'%3

Bir kisi devlet baskanina veya devletin yetkili bir merciine bir sahs1 sikayet eder,
sikdyet {izerine bu sahistan haksiz yere bir mal alimirsa; Imam EbG Hanife ve imam
Ebl Yusuf’a goére mali alinan sahis sikdyette bulunan kisiye kendisinden alinan mali
tazmin ettiremez. fmam Ziifer’e gére tazmin ettirebilir. fmam Muhammed’in goriisii
de Tmam Ziifer’in goriisii ile ayni olup bu meselede sikayetler cogaldigi icin caydirict
olmas1 amaciyla Tmam Ziifer’in goriisii ile fetva verilmis ve bu, Imam Ziifer’in

goriisiiyle fetva verilen meseleler arasinda sayilmugtir,!%4

109 Serahsi, a.g.e., XIV/43; Kasani, a.g.e., X/63.

101 Ali Haydar, a.g.e., IV/2761.

1092 Serahsi, a.g.e., XI/78; Bilmen, a.g.e., VII/364.

1093 Sirazi, a.g.e., 11/202, 205; Ibn Riisd, a.g.c., s. 702; Ayni, a.g.e., XI/214.

1094 fon Maéze, a.g.e., V/490; ibn Niiceym, a.g.e., VIII/394; bn Abidin, a.g.e., V/338-339.
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M. Siif‘a

Satilan veya bedel sart1 ile hibe edilen bir akarm belli sartlar dahilinde miisteri
veya bayiin ya da mevhibii lehin rizasina bakilmaksizin satis fiyati {izerinden, siif"a
hakkina sahip olan igiincii bir sahsin cebren temellikk etmesine siif'a denir. Sif'a
hakki, akarin kendisinde veya haklarinda ortaklik ya da akara komsuluk gibi sebeplerle
sabit olur. Mesruiyeti slinnet ve icma ile sabittir. Stif*a hakkina sahip olan kisiye sefi*
veya siif*adar, siif"a hakkinin taalluk ettigi akara mesfa®, siif"aya sebep olan hakka
mesfiun bih denir.'%

Stf’a hakkinin kullanilabilmesi i¢in akarin bedelli bir akitle satilmasi gerekir.
Akarin bedel olmaksizin, karsiliksiz hibe yoluyla bagislanmasi halinde siif’a hakk:
kullanilamaz. Ancak hibe karsilikl1 olursa yani kars1 taraf da hibe olarak aldig1 akarin
karsiliginda baska bir seyi hibe olarak verirse (ivazli hibe) akit hibe akdinden bedelli

akde donmiistiir. Bu durumda ii¢ imama gore bedeller karsilikli olarak teslim

alindiginda (L=ud <34) siif*a hakki vacip olur. Tmam Ziifer'e gore karsilikli olmast
sartiyla yapilan hibe baglangigtan itibaren muavazal bir akit oldugu igin s b,z 2.4))
(s 5 sl «, akit kuruldugu andan itibaren (1l =3,) bedeller teslim alinmasa da siif*a

hakki vacip olur.'®° ibn Abidin (v. 1252/1836) bu meselede Makdisi’nin (v.
1004/1596) Tmam Ziifer’in ictihadim tercih ettigini; ancak ondan baska bu goriisii
tercih eden bagka bir alim gormedigini ifade etmistir.!%’

Bir kisi ortaklik veya komsuluk sebebiyle siif'a hakkini iddia ederse, akar
satildiginda siifa hakkia sebep olan akarm kendi miilkiyetinde olmasi gerekir.
Miisteri akari satin aldiktan sonra sefi® siif*a hakkini talep eder, miisteri de bu hakki
inkar ederse sefi‘in bunu kendine ait oldugunu ispatlamasi gerekir. Bunu ispatlamadan
siif*a hakki sebebiyle satilan akari (mesfi’u) miisteriden alamaz. Tmam Ziifer’e gore,
ispata gerek olmaksizin sefi‘in soziine itibar edilir. Clinkii yed-i zahirin delaletiyle
sefi'in bu miilkiyeti onceden sabit oldugu anlagilmaktadir. Onceden sabit olan
miilkiyetin de ortadan kalktigina dair bir delil olmadik¢a devami asildir.'®® Bu

meselede Serahsi (v. 483/1090), delil olmaksizin sefi‘in soziiniin muteber olduguna

10% Bilmen, a.g.e., VI/131; Ceker, Orhan, Fikih Dersleri 1, 135-140.

10% Serahsi, a.g.e., XIV/120; Kasani, a.g.e., VI/118; Ayni, a.g.e., X1/359.
107 fon Abidin, a.g.e., IX/391.

109 Serahsi, a.g.e., XIV/138; Késani, a.g.e., VI/128; Ayni, a.g.e., X1/310.
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dair hitkkmii Ebd Yasuf’un goriisii olarak nakletmistir. Kasani (v. 587/1191) de bunu
Ebl Ytsuf’tan (v. 182/798) gelen ikinci rivayet olarak zikretmistir. Pirizade (v.
1099/1688) buna benzer bir mesele zikrederek bunun Imam Ziifer’in kavli ile fetva
verilen gdriislerden oldugunu sdylemistir.!%

Cocugun siif'a hakki velisine aittir. fTmam Eba Hanife (v. 150/757) ve Ebi
Yisuf’a (v. 182/798) gore veli, onun adina siif*a hakkini talep edip mesfii’u alabilir;
isterse bu hakki teslim de edebilir. Veli siif'a hakkini teslim ederse ¢cocugun, biiluga
erdikten sonra siif'a hakki olmaz. imam Ziifer (v. 158/775) ve imam Muhammed’e
(v.189/805) gore siif'a hakki, cocuga ait bir hak olup velinin ona ait olan bu hakki
¢ocugun menfaatine aykiri oldugu i¢in teslim etmesi sahih degildir. Bu sebeple ¢ocuk,
biiluga erdikten sonra siif*a hakkini kullanabilir. Yetimin vasisi hakkinda da hiikiim ve
ihtilaf buradaki gibidir.!'° Bu konuda Ibn Ebi Leyla’nin (v. 148/765) goriisii de imam
Ziifer’in gbriisii ile aynidir.!1°!

imam Malik (v. 179/795), Safii (v. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel’e (241/855)
gore de cocuk biiyiidiigii zaman siif'a hakkini talep edebilir.!'%

Ug imama gore bir baba, siif'a hakkina sahip oldugu ve ¢ocugu adma aldigi bir
akar1 daha sonra gocuktan kendi adina satin alabilir. imam Ziifer’e gore babanin siif'a
hakkini kullanarak akari ¢ocuktan almasi caiz degildir. Ciinkii bir baba ¢ocugun malini
kendi adina satin alamaz.''%

Sefi® akarmn satildigini duyduktan sonra siif*a hakk: sebebiyle akari kendisinin
alacagimi talep etmelidir. Bu talepten sonra Imam Eb{i Hanife ve Ebd Yasuf’a gore,
akar1 almaktan vaz gegtigini dili ile soylemedikge satin alma iglemlerini geciktirmekle
sefi‘in siif*a hakki batil olmaz. Ebl Yusuf bagka bir goriisiinde mahkemeye miiracaat
edebilecek bir zaman gectigi halde miiracaatin1 yapmazsa sefi‘in siif*a hakkinim batil
olacagini sdylemis, buna dair bir zaman tayin etmemistir. EbQi Yisuf, kendisinden
yapilan {glincii bir rivayette, bu hakkin batil olmasin1 hakimin takdirine havale
etmistir. Imam Ziifer’ gore sefi‘in talebi iizerinden bir ay gegtigi halde mazeretsiz

olarak akar1 satin almazsa siif*a hakk: batil olur. Ciinkii bu hakkin mazeretsiz olarak

109 Serahsi, a.g.e., XIV/138; Késani, a.g.e., VI/128; Pirizade, a.g.e., s. 42.

1100 Muhammed es-Seybani, a.g.e., IX/275, 306; Serahsi, a.g.e., XIV/132; Kasani, a.g.e., VI/133.
10V Ebd Yasuf, [htildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, XXX/124 (el-Mebsiit ile birlikte).

1102 fbn Kudame, a.g.e., IV/339, 341; Ziihayli, a.g.e., VII/302.

1103 Serahsi, a.g.e., XIV/132.
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geciktirilmesinde miisterinin zarar1 s6z konusudur. Sefi‘in zarari, bagka bir kimseye
zarar verilerek giderilemeyecegi i¢in bu siirenin en fazla bir ay olarak takdir edilmesi
gerekir. Imam Muhammed de bu siireyi en fazla bir ay olarak takdir etmistir.!1%

Bu meselede Mecelle’de “Taleb-i takrir ve ishdddan sonra sefi® eger ahar diyarda
bulunmak gibi bir 6zr-ii serisi yok iken taleb-i husimeti bir ay tehir ederse hakk-1
siifaist  sakit olur” seklinde Imam Ziifer ve Imam Muhammed’in goriisii
maddelestirilmistir. ibn Abidin de bu meseleyi Tmam Ziifer’in kavli ile fetva verilen
meseleler arasinda zikretmistir.''%

Sefi siif'a hakkini talep etmek tizere birine vekalet verir, vekil de sif‘a
hakkindan feragat eder veya miivekkilinin siif'a hakkindan feragat ettigini sdylerse
fmam Ebt Hanife ve Tmam Muhammed’e gére vekilin bu tasarrufu veya ikrar sadece
hakimin huzurunda caizdir. imam Eb YGsuf’a gére vekilin, miivekkilinin siif*a
hakkindan feragat ettigine dair ikrar1 hakimin huzurunda; diger tasarrufu da mutlak
olarak gegerlidir. Imam Ziifer’e gore vekilin tasarrufu ve ikrari hakimin huzurunda da
baska bir yerde de gegerli degildir.''%

Sefl’, akarm &rnegin bin dirhem satildigini duyar, sonra da bes yiiz dinara
satildigin1 haber alirsa akarin degeri bin dirhem ve iizeri olursa siif’a hakki yoktur; bin
dirhemin altinda olursa siif’a hakki vardir. Imam Ziifer’e gore her iki durumda da
sefi‘in gtif*a hakki vardir. Ciinkii dirhem ve dinar iki farkli para cinsidir. Bu farkliligin
dikkate alinmasi gerekir. Zira bin dirheme imkén bulamayan bir kisi bes yiiz dinara
imkan bulabilir."!” U¢ mezhep imami da Tmam Ziifer’le ayn1 goriistedir.!'%

Tek akitle birbirinden ayrilabilen iki akar satilir, sefi® de her ikisine siif*adér olup
sadece birini satin almak isterse ti¢ imama gore ya her ikisini de satin almak ya da her
ikisini de birakmak zorundadir. Tmam Ziifer’e gore bir akari digerinden ayirmakla
herhangi bir zarar s6z konusu olmadigi igin sefi® anlagilan bedelden her bir akarin

hissesine diisen fiyat karsihginda diledigi akari alabilir.!'? ibn Abidin, kile sigast ile

1104 K asani, a.g.e., VI/139; Merginani, a.g.e., IV/1399.

1105 fon Abidin, a.g.e., V/339; Mecelle, md. 1034; Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, s. 376-377.
1106 Serahsi, a.g.e., XIV/131-132.

1107 Serahsi, a.g.e., XIV/90; Kasani, a.g.e., VI/141; Merginani, a.g.e., IV/1413.

1108 {bn Kudame, a.g.e., IV/330; Ayni, a.g.e., XI/281.

1109 Serahsi, a.g.e., XIV/136; Késani, a.g.e., VI/156; Ayni, a.g.e., X1/390.
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bu meselede fetvanin Tmam Ziifer’in ictihadina gore (45 e sy 13) oldugunu ifade

etmektedir.'1?

Sefi® akarin satildigini duydugunda siif*a hakkindan vaz geger, miisteri de akari
teslim aldiktan sonra bir kusurdan dolay:r hakimin hiikkmii olmaksizin akari sahibine
iade eder ya da taraflar akdi bozarlarsa ii¢ imama gore sefi siifa hakki sebebiyle akari
alma hakkina sahiptir. Ciinkii hakimin hitkmii olmaksizin kusur sebebiyle yapilan iade

iigtincii sahis hakkinda yeni bir akittir (<)t s~ 3 s so 3 Lgh 5 g 5Y). [mam Ziifer’e
gore miisteri yeni bir akit niyeti ile degil de karsilikli olarak akdi feshetme niyeti ile
akari iade ettiginden bu hem akdi yapanlar hem de ticilincli sahis hakkinda fesih
hiikmiinde olur (eJt s~ b 5 Lei> 3 = <Y). Bu nedenle sefi siif"a hakkindan feragat

ettigi ve bu hakkin yenilenmesi i¢in herhangi bir sebep de mevcut olmadig: igin siif’a

hakkini vesile ederek akari alma hakkima sahip degildir.!'!!

Imam Safii ve Imam Ahmed’e gére de bu durumda sefi‘in siif*a hakki olmaz.''?
Bir sulh akdinde, bir ev tizerinde anlasilir, evde siif’a hakki olan sefi‘ bu
hakkindan feragat eder, evi alan kisi daha sonra yeni bir anlagsma ile ya da hakimin
hitkmii ile veya boyle bir hitkiim olmaksizin evi ilk sahibine iade ederse, evde sefi‘in
sif'a hakki olmaz. Ciinkii evin iadesi i¢in yapilan anlagsma akit olmadigindan bu
anlasma ile feragat edilen siif*a hakki avdet etmez. Taraflar, aralarinda yaptiklar1 akdin
telcie veya 1vazli rehin akdi oldugunu soyledikten sonra da sefi® siif*a hakkindan
feragat ederse hiikiim yine boyledir. Sefi® siif"a hakkindan vaz gegmezse evi alma
hakkina sahip olur; taraflarin sefi‘in siif*a hakkindan vaz gectigine dair iddialar itibara
alinmaz. Imam Ziifer’e gore taraflarin sefi‘in siif'a hakkindan feragat ettigine ve bu
nedenle onun hakkini kabul etmediklerine dair ileri siirdiigii iddialar1 itibara alinir.!''?
Vadeli olarak, 6rnegin bedelinin bir sene sonra 6denmesi seklinde satilan bir
akarda sefl’ li¢ imama gdre muhayyerdir: Ya vadenin bitmesini bekler ve vade sona
erince siifa‘ talebinde bulunur ya da ayni fiyata pesin 6demek suretiyle akari satin alir.

Akar1 aym sartlarda vadeli olarak satin alma hakkina sahip degildir. imam Ziifer’e gore

1110 fbn Abidin, a.g.e., VII/163, IX/410.

11 Serahsi, a.g.e., XIV/106.

1112 Sirazi, a.g.e., [1/217; ibn Kudame, a.g.e., IV/323, 337; Ayni, a.g.c., XI/367.
113 Serahsi, a.g.e., XIV/150.
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vade, borcun (deynin) sifatt olup bu sifatla siif'a hakkini talep ederek ayni sartlara
vadeli olarak akar1 satin alabilir.!!!4

Imam Malik, imam Ahmed ve kavl-i kadiminde fmam Safii’ye gére de sefi‘in
akar1 vadeli olarak satin alma hakki vardir, !

Yan yana olan iki biiyiik ev (,.V) arasindaki duvara (&5~ iki ev sahibi ortak olur,
iki biiyiik evin icerisinde baska kiigiik evler (J;u)) de bulunur ve bu evlerden biiyiik

evin ana kapisina giden kiigiik bir yol olur, biiyiik ev ¢ikmaz bir sokak icerisinde

bulunur, bu ¢ikmaz sokakta baska biiyiik evler (1) de olursa; {i¢ imama gore kiigiik

evlerden biri satildiginda duvara ortak olan biiyiik ev sahibi, siif*a hakki hususunda
diger biiyiik ev sahiplerinin tamamindan daha 6ncelikli hakka sahiptir. Imam Ziifer’e

gore bu kisi, sadece duvarda siif'a hakkina sahiptir; kiigiik evlerin (J;«)) tamaminda
biiyiik ev (,;) sahipleri ayn1 hakka sahip olur. Ciinkii onun ortakligi muayyen bir

yerde olup akarin tamaminda degildir. Bu nedenle sadece ortak oldugu duvari satin
alma hususunda 6ncelik hakkina sahiptir. imam Ebt Yasuf’tan da bu sekilde bir goriis

rivayet edilmisgtir.!''¢

N.  Sirket (Ortakhk)

Sirket akdi indn veya mufavaza olsun, ortakligin sahih olmasi igin ittifakla
sermayenin ayn (mevcut) olmasi, deyn (zimmette) olmamasi gerekir. Ancak ii¢ imama

gore ortakligin sihhati i¢in ayn olan sermayenin karistirilmasi (.Ju) Lis) sart degildir;

Imam Ziifer’e gore sermayelerin karigtirilmasi sarttir. Bu ihtilafa binaen, sermaye ayr1
cins (dirhem veya dinar) olursa ortaklik ii¢c imama gore caizdir, Imam Ziifer’e gore
caiz degildir. Sermaye ayni cins olur; ancak bazisinin siyah dirhem bazisinin beyaz
dirhem olmas1 gibi sifatlari farkli olursa yine {i¢ imama gore ortaklik caizdir, Imam
Ziifer’e gore caiz degildir. Imam Ziifer’in gerekgesi sudur: Ortaklik karisim demektir,
karisim ise sermayeler ayrt ayri oldugu zaman tahakkuk etmez. Karisim

gerceklesmeyince ortaklik da gergeklesmez. Ayrica ortaklikta, sermayenin helak

!4 Serahsi, a.g.e., XIV/88; Merginani, a.g.e., [V/1404.
1115 fbn Riisd, a.g.e., s. 650; Ibn Kudame, a.g.c., IV/330; Ayni, a.g.e., X1/329; Ziihayli, a.g.e., VII/287.
1116 Serahsi, a.g.e., XIV/154.
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olmasi durumunda helak olan mal ortaklarin hepsinden gider; karisimdan 6nce helak
olan sermaye ise helak olan mal kime aitse o kisiden gider. Bu da ortakliga
aykaridar. !

Imam Malik’e gdre sermayelerin hakikaten veya hissen karigtirilmasi gerekir.
Sermayelerin ayni cins olmast hususunda ise birbirine muhalif iki goriis
bulunmaktadir. Tmam Safii’ye gore ortaklikta sermayenin cins ile vasfinin esit olmast
ve sermayelerin karistirilmast gerekir, '8

imamlarin  sirket akdinde sermayenin karistirilmasi hususunda ihtilaf
etmelerinin temel nedeni sudur: Ug imama gore kardaki ortaklik sermayeye degil,

ortaklik akdine dayanir (JW o5 aid J) sass =) 3 3523). Imam Ziifer ve Tmam Safii’ye

gore ortaklik sermayeye dayanir. Cinkii kar sermayenin bir ciiz’idiir. Bu ciiz,
sermayede ortaklik meydana gelirse miimkiin olur a2 ax Yl &)l Je g8 s ¥y JWl ¢ 3 1)

()% . Ortaklik da ancak sermayelerin karisimi ile miimkiindiir.''*?

Ug imama gore ortaklik akdinde sermaye (mal), ¢alisma (amel) veya 6deme
sorumlulugu (daman) gibi ii¢ sebepten biri ile kar hak edilir. Imam Ziifer’e gore sadece
sermaye ile kar hak edilir. Bu asildan hareketle ortaklik kurulurken karin ve zararin
sermayeye gore esit veya fazla taksim edilmesini sart kosmak caiz olup ortaklar bu
sarta gore kardan veya zarardan hisselerine diiseni alirlar. Sermaye esit olur,
ortaklardan biri i¢in kardan hissesinin fazla olmasi sart kosulursa; sayet ortaklarin
tamaminin ¢aligmast sartiyla ortaklik akdi yapilmigsa ii¢ imama gore bu caizdir. Ancak
Imam Ziifer’e gore ortaklar kir1 ancak sermayesine gére hak ettigi igin ortaklardan
birine kardaki hissesinden fazla sart kosulmasi caiz degildir. Sermaye esit olmaz,
ancak ortaklar galistiklar1 takdirde karin aralarinda esit olmasini sart kosarlarsa bu ti¢
imama gére yine caizdir. Imam Ziifer’e gore kar sermaye oraninda hak edildigi igin
caiz degildir. 1%

Imam Malik ve Safii’ye gore de sermaye esit olmadiginda ortaklardan birinin

kérdan fazla almasi caiz degildir.''?!

17 Serahsi, a.g.e., XI/129-130; Kaséni, a.g.e., VII/517-518; Merginani, a.g.e., 11/914, 915.

18 Sirazd, a.g.e., [1/156-157; ibn Riisd, a.g.e., 643-644; Ayni, a.g.c., VII/400, 404.

119 Merginani, a.g.e., 11/915.

1120 Cessas, 111/254; Serahsi, a.g.e., X1/133; Késani, a.g.e., VII/522-524; Merginani, a.g.e., [1/913.
1121 Sirazi, a.g.e., 11/158; Ibn Riisd, a.g.c., s. 644; Ayni, a.g.e., VII/397, 409; Bilmen, a.g.c., VII/93.
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Sirket-i amelde de (is ortakliginda) ortakligin sermayesi olan is, ic imama gore
farkl1 olabilir. Tmam Ziifer’e gore is tiirlerinin mal ortakliginda oldugu gibi ayn1 olmasi
gerekir. Buna gore terzi ile gamasir yikayicinin veya ¢amasirci ile boyacinin ortaklik
kurmas {i¢ imama gore caizdir. Imam Ziifer’e gére, is farkliigindan dolayi ortakliktan
arzu edilen beklenti tahakkuk etmeyecegi i¢in caiz degildir.''?> Ciinkii sirket-i amelde
amelin ve mekanin birligi iic imama gore sart degildir. Tmam Ziifer’e gore amel ile
mekanin birligi sarttir.!!?

imam Ziifer’den bir rivayete gore sirket-i amel caiz degildir. Ciinkii karda
ortaklik, sermayedeki ortaklik {izerine bina olur. Sirket-i amelde ortaklarin, aslh
ortakliga konu olan mallar1 yoktur. Boyle asil olmayinca temyiz tasavvur olunamaz.

fmam Safii’nin kavli de boyledir.!!?*

0. Mudarebe Sirketi

Mudarebe sirketi, bir taraftan sermaye diger taraftan amel olmak tizere kurulan
ortaklik aktidir. Sermaye sahibine rabbu’l-mal, sermayeyi calistiracak olan kisiye de
mudarib denir.'?

Mudarebe akdinde sermayenin ayn (ortada mevcut) olmasi gerekir; deyn
(zimmette) olan sermaye ile yapilan mudarebe akdi fasit olur. Bagkasinin yaninda
emanet veya borg olarak bulunan paralar mudarebe akdinde sermaye olabilir. Ancak
magsibun (gasp edilen malin) mudarebede sermaye olmasi ihtilaflidir. fmam Ebi
Yisuf’a gére magstib olan mal ile mudarebe akdi yapmak caiz iken Imam Ziifer’e gore
caiz degildir. Ornegin bir kisi, parasini gasp eden kisiye, “gasp ettigin parayt mudarebe
yolu ile kullan. Kar aramizda yar1 yariya olsun” derse bu mudarebe akdi imam Eba
Yisuf’a gore sahihtir, imam Ziifer’e gore sahih degildir. imam Ziifer’in gerekgesi su
sekildedir: Mudarebe akdi sermayenin, mudaribin elinde emanet olmasini gerekli
kilar. Gasp edilen mal ise gasibin elinde eménet degil magstib konumunda oldugundan

gAsibin magsiibda mudarebe akdi seklinde tasarrufta bulunmasi caiz degildir.'!?

1122 Serahsi, a.g.e., XI/131; Kasani, a.g.e., VII/529; Merginani, a.g.e., 11/917.
1123 Merginani, a.g.e., 11/917; Bilmen, a.g.e., VI1/93.

1124 Sirazi, a.g.e., 11/158; Bilmen, a.g.e., VII/93.

1125 Bilmen, a.g.e., VII/61.

1126 Serahsi, a.g.e., XX11/27; Kaséni, a.g.e., VIII/17-18.
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Mudarib, sermaye disinda bir bedel mesele herhangi bir ticaret mali vererek mal
satin alirsa aldigi mal ittifakla sirket adina degil, kendi adina olur. Ciinkii mudarib
sirketin sermayesi ile ticaret yapabilir; sermaye cinsi olmayan bir seyle sirket adina
ticaret yapmasi caiz degildir. Ancak sermaye dirhem olur dinarla veya dinér olur
dirhemle borglanarak bir seyler satin alirsa tic imama gore alinan bu mal istihsanen
sirket adina alinmis olur. Ciinkd tiiccar 6rfiinde dirhem ve dinar ayni cins paradir; bu
nedenle hem sirket akdinde sermaye olmasi hususunda hem de vadeli aligveriste
dirhem ve dinar bir cins kabul edilir. imam Ziifer’e gére mudarib bu durumda sermaye
cinsinden olmayan para ile ticaret yapmistir. Bu nedenle ticareti kendi adina yapmus;
mali da kendi adina almig kabul edilir. Clinkii dirhem ve dinar kiyasen iki ayr1 para
cinsidir. Ayrt iki cins oldugundan hem ortaklik akdinde sermaye kabul edilmesinde
hem de vadeli aligveriste iki farkli para cinsi kabul edilir.!'?’

Mudaribin aligveris yaptig1 para sermayedeki para ile sifatta farklilik arz ederse
yine ii¢ imama gore ticaret sirket adina yapilmis; Imam Ziifer’e gore mudarib adia

yapilmis kabul edilir. Mesela sermaye siyah dirhemler!'?®

olur ama mudarib beyaz
dirhemlerle vadeli olarak aligveris yaparsa aldigi bu mal istihsanen sirket adina olur.
Imam Ziifer’e gore mudarib, sermayede olmayan para ile aligveris yaptig1 igin kiyasen
bu mal1 kendi adma almus olur.''?*

Rabbu’l-mal sermayeyi verirken mudaribe: “Diledigin gibi hareket edebilirsin”
derse mudarib sermayeyi bir baskasina mudarebe usulii ile verebilir. Boyle demezse
mudarib onun izni olmadan sermayeyi mudarebe usulil ile bir baskasina veremez.
Rabbu’l-mal bdyle demedigi halde mudarib onun izni olmadan sermayeyi bir
bagkasina verirse; sartlari itibariyle ya her iki mudarebe sahih olur ya da her ikisi de
fasit olur veya biri sahih digeri fésit olur. Her ikisi de sahih olan mudarebede ikinci
mudarib hicbir is yapmadan ve kar elde etmeden 6nce sermaye telef olursa {ic imama
gore birinci mudarib sermayeyi tazmin etmez. Ciinkii sermaye miicerret olarak bir
baskasina verilmekle mudaribin tazmin sorumluluguna (mazmiinuna) girmez. Bu

nedenle 6rnegin sermaye, ikinci mudaribin elinde iken onun tarafindan isletilmeden

once telef olursa emanet bir mal gibi telef olmus kabul edilir. Ancak sermaye, Eba

1127 Serahsi, a.g.e., XI/147, XXI11/148-149; Kasani, a.g.e., VIII/37-38; Ayni, a.g.e., X/85.
1128 Siyah dirhem, siyah kiilge giimiisten yapilan giimiis paradir (Serahsi, a.g.e., XIV/16).
1129 K asani, a.g.e., VIII/38.
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Hanife’ye gore ikinci mudarib tarafindan isletilir ve kar elde edilirse; imameyn’e gore
de kar elde edilsin veya edilmesin isletilmekle mazm@n olur. Tmam Ziifer’e gére
birinci mudarib izinsiz olarak ikinci mudaribe sermayeyi vermekle mudarebe akdine
aykar1 hareket etmistir. Bu nedenle sermaye, ikinci mudarib isletsin ya da igletmesin,
miicerret olarak ona verilmekle birinci mudaribin mazmiinuna girer; telef oldugunda
da birinci mudarib bunu tazmin eder. EbG Ydasuf’tan, sermaye ikinci mudarib
tarafindan isletilmeden 6nce telef olursa birinci mudaribin sermayeyi tazmin etmesi
gerektigine dair ayr1 bir goriis de rivayet edilmistir.!'3°

Ug mezheb imamina gore de ilk mudarib ikinci mudaribe sermayeyi izinsiz
vermekle sermaye onun mazminuna girer.'3!

Rabbu’l-malin mudarebe malindan, mudaribin de rabbu’l-malin malindan
aligveris yapmast {i¢ imama gore kar olmadig1 takdirde caizdir. Imam Ziifer’e gére
mudarebe malindan mudarib ile rabbu’l-malin kendi aralarinda aligveris yapmalari,
vekil ile miivekkil arasinda oldugu gibi, caiz degildir. Ciinkii biitin mal rabbu’l-méala
ait oldugu icin bu aligveris rabbu’l-malin malini kendisine satmak veya ona ait mali
ondan satin almak gibidir.!!*?

Bir kisi mudarebe usulil ile dinarlarini bir baskasina verir, o kisi de bu sermaye
ile bir siire i yaptiktan sonra kari aralarinda paylasmak isterlerse sermaye sahibi
oncelikle sermaye olarak verdigi dinarlarin1 veya dinarlarin kiymetini alir. Ciinki
mudarib sadece kara ortak olup kar, sermaye aynen ya da kiymeti ile sermaye sahibi
tarafindan teslim alindiktan sonra belli olur. Ancak kiymetini alirken ii¢ imam
dinérlarmn taksim yapacaklari giindeki kiymetini itibara almistir. Imam Ziifer’e gére
sermaye sahibi sermayesini kiymeti ile alacaksa taksim yapilacak giindeki kiymetini
degil, sermaye olarak verdigi giindeki kiymetini alir.!!33

Mudarib, rabbu’l-malin kendisine mudarebe usulii ile kar1 yar1 yartya paylasmak
iizere bin dirhem verdigini, bu sermaye ile de bin dirhem kazandigini; sermaye sahibi

de mudaribe verdigi sermayenin iki bin dirhem oldugunu iddia ederse Imameyn’e gére

yemini ile birlikte mudaribin s6ziine itibar edilir. Clinkd ihtilaf teslim alinan miktarda

1130 Kasani, a.g.e., VII1/49; Serahsi, a.g.e., XX11/87; Merginani, a.g.e., 111/1229.
131 Sirazd, a.g.e., 11/229; Ayni, a.g.e., X/65; Ziihayli, a.g.e., VI/129-130.

1132 Kasani, a.g.e., VIII/61-62; Merginani, a.g.e., 111/997, 1237; Ayni, a.g.e., X/97.
1133 Serahsi, a.g.e., XI/141.
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oldugunda yemini ile birlikte teslim alan kisinin sozii muteberdir. Imam Ziifer’e gore
mudarib, sermaye sahibine ait olan sermayeden elde edilen bir kisim malda hak iddia
etmektedir ki bu iddias1 ancak bir delil ile kabul edilir. Delil ile bunu ispatlayamazsa
sermaye sahibinin séziine itibar edilir. Imam-1 A‘zam’in gériisii ilk énce imam
Ziifer’in goriisii ile ayn o iken daha sonra Imameyn’in gériisiine riicu etmistir.!'*

Sermaye sahibi kar1 yar1 yariya paylagmak iizere sermayeyi mudaribe verir,
mudarib bununla drnegin tahil ticareti yapar, sermaye sahibi de: “Ben sana sermayeyi
bugday ticareti yapman sartiyla vermistim” diyerek tahil ticaretine itiraz eder, mudarib
de cevaben: “Benimle mutlak olarak mudarebe akdi yaptin. Herhangi bir sey
sOylemedin” derse li¢ imama gore yemini ile birlikte mudaribin soziine itibar edilir.
Imam Ziifer’e gore ticarete izin vermeye yetkili olan kisi sermaye sahibi oldugu igin
bu durumda onun sdziine itibar edilir.'!*®

Mudarebe akdi yapildiktan sonra sermaye sahibi borcu karsiliginda alacakliya
sermayeyi rehin olarak verebilir. Ancak bu durumda ii¢ imama goére sermayede
mudaribin hakki oldugu i¢in sermayenin degerini tazmin eder. Imam Ziifer’e gore
sermaye sahibi rehin olarak verdigi sermayeyi mudaribe tazmin etmek zorunda
degildir.!!3¢

Mudarib, sermayeyi teslim aldiktan sonra mudarebe sartlarina uygun olarak
ticaret yapmasi i¢in sermameyi bizda usulil ile yani kendisine yardimci olmasi ve
calisma karsiliginda ticret almamasi sartiyla tekrar rabbu’l-mala verir, rabbul’l-mal da
ticaret yapar ve kar elde ederse ti¢ imama gore karda mudaribin hig¢ katkis1 olmasa da
yapilan mudarebe akdi gegerlidir. Elde edilen kar aralarinda konustuklari sekilde
taksim edilir. imam Ziifer’e gére mudaribin sermayeyi rabbu’l-mala teslim etmesi
mudarebe akdini bozmasi anlamina gelir. Ciinkii mudarebe akdinde sermaye bir
taraftan, calisma kars1 taraftan olur. Sermaye sahibinin ayni anda sermayeyi isletmesi

mudarebe akdine aykiridir. Bu nedenle kazancin tamami sermaye sahibine ait olur.!137

1134 Serahsi, XVIII/105, XXI1/80; Merginani, a.g.e., 111/1239.
1135 Serahsi, a.g.e., XXII/38; Ayni, a.g.e., X/103-104.

1136 Serahsi, a.g.e., XX1/134.

1137 Serahsi, a.g.e., XXI1/75, 78; Merginani, a.g.e., [11/1235.



292

Mudarib, sermayeyi rabbu’l-méla bizda olarak degil de mudarebe usulii ile
verirse li¢ imama gore ikinci mudarebe akdi fasittir; ancak bu, birinci mudarebe akdine
zarar vermez. Imam Ziifer’e gore her iki mudarebe akdi de fasit olur.!!%®

Imam Muhammed’in: “Sermaye sahibi sermayenin helak olmasi durumunda
mudarib tarafindan tazmin edilmesini arzu ederse nasil hareket etmelidir?” sorusuna
Ebl Hanife soyle cevap vermistir: “Rabbu’l-mal, sermayesini mudaribe borg olarak
verir. Sonra borg alan kisi (mustekriz), bor¢ verene (mukriz) bu sermayeyi, karini yari
yartya veya anlastiklar: sekilde aralarinda pay edilmesi sartiyla, mudarebe usulii ile
verir.” Bu durumda mukriz (sermaye sahibi), bu parayr mustekriza (mudaribe), bizaa
usulii ile verirse Ebi Hanife ve Ebtl Yiisuf’a gore, kar anlastiklari sekilde olur. fmam

Ziifer’e gore, kar tamamen galisan kisiye aittir.!'>

P. Vakf

Mezhebte vakfin iki farkli tanimi yapilmistir. Eba Hanife’ye gore vakif, bir
miilkiin ayni, sahibinin miilkiinde kalmak {izere menfaatinin bir cihete tasadduk
edilmesidir. Tmameyn’e gore vakif, bir miilkiin menfaatini halka tahsis edip aynini
Allah’in miilkiinde kilarak onun temlik ve temelliik edilmesinden ebedi olarak men
etmektir. Vakif yapan kisiye vakif, vekfedilen mala mevkaf denir. !4

Yapilan vakfin sahih olabilmesi i¢in birtakim sartlar vardir. Bu sartlardan biri de
vakfedilen seyin akar yani gayr-i menkul olmasi gerekir, menkullerin vakfi caiz
degildir. Ancak fmameyn’e gore gayr-i menkule tabi olan ve silah, at ve deve gibi cihat
i¢in kullanilan menkullerin vakfi caizdir. Tmam Ebd Yasuf’a (v. 182/798) gore
bunlarm digindaki menkullerin vakfi caiz degildir; imam Muhammed’e (v. 189/805)
gore insanlarin orf haline getirdiklerin biitiin menkullerin vakfi caizdir. Mezhepte
tercih edilen de Tmam Muhammed’in goriisiidiir.'™*!

Dirhem ve dinar gibi paralarin, menkul oldugu i¢in vakfedilmesi caiz degildir.

Ancak Imam Ziifer’den (v. 158/775) paralarin vakfinin caiz oldugu rivayet edilmistir.

1138 Ayni, a.g.e., X/89.

1139 Seybani, a.g.e., [X/485-486.

1140 Bilmen, a.g.e., [V/284.

1141 Merginani, a.g.e., 11/926-927; Omer ibn Niiceym, a.g.e., IT/312; ibn Abidin, a.g.e., VI/557.
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Ona, “dirhemler nasil vakfedilir?” denildiginde cevaben: “Onlar mudarebe olarak
verilir, kar1 tasadduk edilir” demistir.!'4?

ibn Abidin (v. 1252/1836); daha sonraki dénemde paralarin vakfi 6rf haline
gelince birgok Hanefi fakihinin buna fmam Muhammed’in goriisiine binaen cevaz
verdigini; ancak bu hususta ilk fetvanin fmam Ziifer’e ait oldugunu ifade etmis ve bu
meseleyi Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda zikretmistir.''*3 Bu
hususta bazi alimlerin: “Paralarin vakfi 6rf haline geldigi i¢cin bunun mesruiyyeti,
fmam Muhammed’in, 6rf haline gelen menkliin vakfinm caiz oldugu goriisiine dahil
olur. Bunu Imam Ziifer’in mezhebine tahsis etmeye ihtiyag yoktur” ifadeleri dikkat
cekicidir.!'#*

Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971) konu ile alakali su agiklamay1 yapar: “Niikiidun
vakfi miiteAmil olarak tecviz edilmistir. Niikiidun vakfiyesini esasen Tmam Ziifer de
tecviz etmistir. Vakif paralara ait bir kisim miiseccel vakfiyelerde Imam
misarunileyhin kavline binaen bu vakiflarin sihhat ve lizumuna hiikiim verildigi
goriilmektedir.”!4

Maliki mezhebinde yiyeceklerin ve paralarin vakfedilmesi caiz goriilmistiir.
Safil mezhebinde paralarin kira olarak verilmesini caiz kabul eden alimler
vakfedilmesinin de caiz oldugunu soylemis; kira olarak verilmesine cevaz
vermeyenler vakfedilmesine de cevaz vermemistir. Hanbeli mezhebinde maddesi
(ayn1) kullanilmakla faydalanilabilen ve zamanla ayni telef olan mallarin vakfi caiz
olmadigindan paralarin vakfi caiz degildir. Ancak Hanbeli mezhebinde zayif bir

rivayette paralarin vakfinin caiz oldugu sdylenmistir. !14¢

1142 Omer b. Niiceym, a.g.e., I1[/312; ibn Abidin, a.g.e., VI/557-558. ibn Kemal Pasa paralarin vakfi
hususunda “Risdle fi cevazi vakfi'd-derdhim ve'd-dendnir” adli bir risale kaleme almis; bu
risalesinde ihtiyaca binaen imam Ziifer’in goriisiiniin tercih edilmesi gerektigini savunmustur
(Risale ve degerlendirilmesi igin bkz. Ozcan, Tahsin, “Ibn Kemal'in Para Vakiflarina Dair Risalesi”,
Islam Arastirmalar Dergisi, y1l: 2000, sy.: 4, s. 31-40). Paralarin vakfi ile alakali ayrintili bilgi igin
bkz. Ozcan, Tahsin, “Para Vakiflarinmin Mesrulastiriimasi Siireci: islam Vakif Hukukunun Osmanl
Toplumunda Uygulanmasina Dair Bir Analiz ”, Istanbul Universitesi [lahiyat Falkiiltesi Dergisi, yil:
2008, sy. 18, s. 235-248; Okur, Kasif Hamdi, “Para Vakiflar1 Baglaminda Osmanli Hukuk Diizeni
ve Ebussutd Efendinin Hukuk Anlayisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Gazi Universitesi Corum
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/1-2, cilt: IV, say1: 7-8, s. 33-58.

1143 fbn Abidin, a.g.e., VI/558, V/340. Ayrica bkz. Kefevi, a.g.e., 1/409, 414.

1144 Sevhizade Damad Efendi, Mecma u’l-enhur, 11/580; Ibn Abidin, a.g.e., V1/557.

1145 Bilmen, a.g.e., V/47.

1146 Sirazi, a.g.e., 11/323; ibn Kudame, a.g.c., IV/558; Ziihayli, a.g.c., X/251.
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Q. Sahitlik

Babanin ogul, oglun baba, kadinin kocasi ve kocanin karisi lehine yapacagi
sahitligin, bliyiik glinah isleyen ve hadd-i kazif cezasi alan kisinin sahitliginin makbul
olmadiginda mezhepte ittifak vardir. Ancak ama olan (iki gozii gérmeyen) kisinin
sahitligi hakkinda imamlar ihtilaf etmistir. imam Eb Hanife (v. 150/767) ve imam
Muhammed’e (v. 189/805) gore gozleri gormeyen kisinin sahitligi makbul degildir.
Ebl Ytsuf’a (182/798) gore olay cereyan ederken (tehammiilii’s-sehade) gozleri
saglam olan ama sahitligi yerine getirirken (edaii’s-sehade) gozleri gormeyen kisinin
sahitligi makbuldiir. Tmam Ziifer’e (v. 158/775) gére bu kisinin gérme ile alakali
konularda sahitligi makbul degildir; ancak isitme ile ilgili konularda, gozi goren kisi
ile ayn1 oldugu igin, sahitligi makbuldiir.''*” Merginani (v.593/1197) ve ibn Abidin (v.
1252/1836), isitme ile alakali konularda dmanin sahitliginin kabul olduguna dair
goriigii Tmam Ziifer'in Imam EbG Hanife’den rivayeti olarak nakleder.!'*® Omer
Nasuhi Bilmen (v. 1971), konuyla alakali olarak bir yerde hem Imam Ziifer’e hem de
Ebl Ytsuf’a gore isitme yoluyla bilinebilen konularda &ménin sahitliginin makbul
oldugunu ifade ederken baska bir yerde de “Tmam Ziifer’e gére Amanin sehadeti yalmz
ensab (neseplerle alakali bilgiler) hususunda kabul edilir” bilgisine yer verir.!"* Ali
Haydar Efendi de (v. 1935) imam Ziifer ve Ebfi Yasuf® gére Aménim sahitliginin caiz
oldugunu ve Behce’de buna dair bir fetvanin bulundugunu ifade eder. Hamevi de bu
meseleyi imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen mseleler ile birlikte zikreder.!'>

Ibn Abbas (r.a.) (v. 68/687), Imam Malik (179/795), imam Safii (v. 204/820) ve
Imam Ahmed’e (v. 241/855) gére sadece isitme ile bilinen konularda &manin sahitligi
makbuldiir. Hasan-1 Basri’ye (v. 110/728) gére amanin, 4ma olmadan 6nce bildigi
konularda sahitligi makbuldiir. Ziihrd (v. 124/742), Ata (v. 114/732) ve ibn Hazm’a (v.

456/1064) gore gorenlerin sahitligi gibi amanm sahitligi de makbuldiir.!'!

147 Serahsi, a.g.e., XVI/113. Sahitligi kabul edilen ve kabul edilmeyen kisilerle alakali ayrintil bilgi
icin bkz. Serahsi, a.g.e., XVI/105-112; Kasani, a.g.e., IX/7-26.

1148 Merginani, a.g.e., [1I/1102; ibn Abidin, a.g.e., VIII/219. Ayrica bkz. Ibn Abidinzade, Kurratu
uyini’l-ahyar (Reddu’lI-muhtar ile birlikte), X1/156.

14 Bilmen, a.g.e., VIII/167, 173.

1150 Ali Haydar, a.g.e., IV/3000; Hamevi, Ukiidu’d-diirer fima yiifta bihi min akvali’l-Imam Ziifer, s.
178 (Thk. Unal Sahin, Islam Arastirmalart Dergisi, Sayi: 37, Yil: 2017, s. 149-210).

151 Sirazi, a.g.e., 111/456; ibn Kudame, a.g.e., VIII/341-342; Ayni, a.g.e., IX/134; Bilmen, a.g.c.,
VII/170-171.
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Hadler ile alakali konularda sahitlerin erkek olmasi gerektiginde ittifak vardir.
Hadlerin disinda diger hukuki konularda bir erkekle birlikte iki kadmin sahitligi
makbuldiir. Bir kisinin muhsan kabul edilip edilmemesinde sadece erkeklerin
sahitliginin sart oldugunda ise ihtilaf edilmistir. Ug imama gdre muhsanlikta sahitlerin
tamamen erkek olmasi sart olmayip bir erkek ve iki kadinin sahitligi ile de muhsanlik
sabit olur. Tmam Ziifer ise sahitlerin erkek olmasinin sart oldugunu soyler. Ciinkii ona
gore cezalarin (ukbatin/hadlerin) illetinde sahitlerin erkek olmasi sart olup bir erkek
ve iki kadmin sahitligi ile bu cezalar sabit olmaz. Muhsanlik vasfi da cezanin
verilebilmesi igin aranan illetin vasiflardandir. Ornegin recm cezasmin illeti sadece
zina yapmak degildir. Zina cezas1 muhsanlik sifat1 ile galiz (agir) hale geldiginden bu
sifat cezanin illetleri arasindadir. Hatta bir kimsenin zina yaptigini ikrar ettikten sonra
bundan riicu etmesi sahih oldugu gibi muhsan oldugunu kabul edip sonra bu ikrarindan
riicu etmesi de sahihtir. Bundan dolayr muhsanlik sifat1 kadinlarin sahitligi ile sabit
olmaz.!"*? Ug mezheb imamma gére de muhsanhiga sahitlik yapacak kisilerin erkek
olmasi gerekir.!'>?

Hakim tarafindan zina sugunun islendigine dair bir hiikkiim verilmeden 6nce
sahitliklerinden riicu eden sahitlere hadd-i kazif cezasi verilir. Sahitlerin sahitligi ile
zina suguna hitkmedilip had uygulandiktan sonra sahitliginden riicu edenlere, zina
haddinin cezasi celde (yiiz kirbag) ise ittifakla yine hadd-i kazif uygulanir. Uygulanan
ceza recm ise; Olen makzifun diyetinin séhitlerce ddenmesi gerektiginde ittifak
olmakla birlikte sahitlere hadd-i kazfin uygulanmasi hususunda ihtilaf edilmistir. Ug
imama gdre hadd-i kazf uygulanir; Imam Ziifer’e gdre sahitlerin sehadetinden riicu
etmesiyle bunun iftira oldugu agiga ¢ikmistir. Ancak recmedilen kisinin (makzGfun)
oliimti ile hadd-i kazfin uygulanma talebi varislere intikal etmedigi i¢in sahitlere hadd-
i kazif uygulanmaz.''**

Had cezasi olarak celde uygulandiktan sonra bir sahit riicu ederse ittifakla riicu
edene hadd-i kazif uygulanir. Uygulanan had recm cezasi olursa {i¢ imama gore riicu
edene hadd-i kazif uygulanir. imam Ziifer’e gore sehadetinden riicu edene hadd-i kazif

uygulanmaz. Ciinkii makzif vefat ederse hadd-i kazif hakki varislere intikal etmez.

'3 Serahsi, a.g.e., [X/35; Kasani, a.g.e., [X/45-46; Ayni, a.g.e., VI/367.
1153 Tbn Abidin, a.g.e., VI/57.
1154 Kasani, a.g.e., IX/71; Merginani, a.g.e., [1/761.
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Ancak bu durumda sehadetten riicu eden kisi makzifiin diyetinin dortte birini tazmin
eder. 1155
Hakim zina sugu ile hitkiim vermeden 6nce sahitlerden sadece biri sehadetinden
riicu ederse {ig imama gore hepsi hadd-i kazif cezasi ile cezalandirilir. Imam Ziifer’e
gore sadece sehadetinden donen kisiye hadd-i kazif uygulanir. Ciinkii sahitlik, nisap
ile tamam olduktan sonra sahitlerin hepsi riicu ederse iftiraya dondstir. Bir kisi riicu
ettiginde digerleri sehadeti iizere oldugundan sadece riicu edenin sehadeti iftiraya
doniigiir. Hakimin hitkmiinden sonra had uygulanmadan 6nce bir kisinin sehadetinden
riicu etmesi durumunda ise fmam Ebt Hanife ve imam Ebi Yisuf’a gore hepsine had
uygulanirken Tmam Ziifer ve Imam Muhammed’e gore sadece donen kisiye
uygulanir, '3

Hékim nazarinda zina sugu sabit olup suglu recmedildikten sonra bu kisinin
muhsanligima ve zina yaptigina sahit olan kisiler sehadetinden riicu ederlerse ii¢ imama
gore diyeti sadece zina fiiline sahitlik edenler dder; muhsanliga sahitlik yapanlar
diyetin tazminine istirak etmez. Imam Ziifer’e gore diyeti hem zina suguna hem de
muhsanliga sahitlik yapanlar birlikte tazmin eder. Clinkii muhsanlik recm cezasinin
uygulanabilmesinin bir sartidir. Bu nedenle sartin siibut bulmas: hususunda sahitlik
yapan kisiler diyeti tazmin ettikleri gibi sebebin siibut bulmasi hususunda sahitlik
yapan kisiler de diyeti tazmin ederler.''>’

Imam Malik ve Tmam Safii’den bu konuda iki farkli goriis rivayet edilmistir: Bir
rivayette ihsan tizere sahitlik yapanlar sahitliginden riicu ederlerse diyeti tazmin
ederler; diger rivayette tazmin etmezler. Ahmed b. Hanbel’e gore ihsén iizere sahitlik
yapanlar sahitliginden riicu ederlerse diyeti tazmin ederler.''>

iki kisi, bir adamin zifaftan 6nce karisin1 bosadigina sahitlik eder, hakim de
nikah esnasinda mehir belirlenmedigi i¢in kadina miit'a verilmesine hitkmeder, daha
sonra iki sahit sahitlikten riicu ederse ii¢ imama gore sahitler miit'ay1 tazmin ederler.
Imam Ziifer’e gore iki sahit herhangi bir sey 6demez. Ciinkii nikah akdi ile mehrin

tamami teekkiit eder; ancak zifaftan 6nce bogsanma meydana geldigi i¢in mehrin yarisi

1155 Cessas, a.g.e., VI/230; Serahsi, a.g.e., [X/40; Késani, a.g.e., [X/73.

1156 Serahsi, a.g.e., IX/39; Kasani, a.g.e., IX/72-73; Ayni, a.g.e., V1/340.

1157 Serahsi, a.g.e., IX/38; Merginani, a.g.e., [1/764; Ayni, a.g.e., VI/347.

1158 Sirazi, a.g.e., [11/465; Ibn Kudame, a.g.c., VIII/397; Ayni, a.g.c., IX/214.



297

sakit olur. ki sahit, sahitlikleriyle kocamin vermesi gereken mehirden bir kisminin
sakit olmasina sebep olmus, ona herhangi bir seyi vacip kilmamugtir,!'>

iki sahitten biri, 6ldiirmenin veya yaralamanin kasitl ya da hata ile olduguna
sahitlik eder, digeri de failin bu olay: itiraf (ikrar) ettigine sahitlik ederse sahitlikleri
makbul degildir. Clinkii biri fiile, digeri de isitilen bir seye (ikrara) sahitlik etmektedir
ki, bu iki eylem birbirinden farklidir. iki sahit 6ldiirmenin ya da yaralamanin zamani
ve mekani konusunda ihtilaf ederse, iki farkli seye sahitlik yaptiklarindan, yine
sahitlikleri makbul degildir. Ancak aligveris akdinde zaman, mekén ve itiraf (ikrar)
gibi hususlarda sahitlerin ihtilaf etmeleri iic imama gore sahitlige mani degildir. imam
Ziifer’e gore sahitlerin bu gibi hususlarda da ihtilaf etmesi sehadete manidir. Ciinkii
iki sahit, sahitlik edilen hususta ihtilaf ettiginde ihtilaf neticesinde bir mekanda mevcut
olan diger mekanda mevcut olmamaktadir. Bu nedenle 6ldiirme ve yaralama gibi
olaylarda oldugu gibi, aligveris akdinde zaman, mekan ve itiraf (ikrar) gibi hususlarda
sahitler ihtilaf ederse sahitlikleri makbul olmaz.''®

Ibn Kudame (v. 620/1223): “Bir kisi, “cumartesi giinii Sam’da 61diirdii veya ona
zina iftirasi att1 ya da ondan mali gasp etti” seklinde fiile; bir baskasi da “o, bu yaptigini
persembe giinii Humus’ta yanimda ikrar etti” seklinde ikrara sahitlik yaparsa sahitlik
makbuldiir. Eba Hanife ve Safiinin kavli de boyledir. Ziifer’e gore yapilan sahitlik
makbul degildir.” demektedir.''®! ibn Kudame’nin, imam Ebé Hanife’ye yaptig1 bu
isnad, yukarida Serahsi’den yapilan nakil ile ¢elismektedir. Zira Serahsi, bu durumda,
Hanefi mezhebine gore sahitligin makbul olmadigini sdylemis ve imamlar arasinda
konu ile alakali herhangi bir ihtilafa yer vermemistir. Ancak bu nevi sahitligin aligveris
ile alakali konularda ii¢ imama gére makbul oldugunu, Imam Ziifer’e gére makbul
olmadigini ifade etmistir.

iki sahit, bir kisinin digerinden bin lira alacagina sahitlik eder; fakat sahitlerden
biri borglunun bin lira borgtan bes yiiz lirasini 6dedigini iddia eder, alacakli da bunu

inkér ederse bin lira borg iizerine yapilan sahitlik {i¢ imama gore gegerlidir. imam

1159 Serahsi, a.g.e., XVII/6.
1160 Serahs, a.g.e., XVI/127-128.
116! fon Kudame, a.g.e., VIII/388.
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Ziifer’e gore miiddei (alacakli), sahitlerden birini tekzip ettigi icin sahitlerin sahitligi
makbul degildir.''¢?

Diger haklar konusunda oldugu gibi vekalet konusunda da sahitlik caizdir.
Sahitlerin zaman ve mekan konusunda ihtilaf etmeleri ile vekalet akdi fasit olmaz.
Ciinkii vekalet akdinin zaman1 ve mekani hususunda olusan ihtilaf, hakkinda sahitlik
yapilan konuda (meshidii bihde) ihtilaf degildir. Ama 6rnegin iki sahit, iki kisinin
vekalet akdi yaptiklarma sahitlik yapar; fakat sahitlerden biri miivekkilin vekili
vekaletten azlettigini ifade ederse {i¢ imama gore bu sahitlikle vekalet akdi sabit olur
ama vekilin azledildigini sdyleyen sahidin sahitligi gecersizdir. Imam Ziifer’e gore iki
sahitten biri vekilin o an itibariyle vekil olmadigini iddia ettigi i¢cin hakimin bu
sekildeki bir sahitlikle iki kisi arasinda vekalet akdinin olduguna hiikkmetmesi caiz
degildir.!'® Kefalet konusunda da hiikiim ve ihtilaf buradaki gibidir.'!®*

iki sahit bir kisinin yemin ettigine, diger iki sahit de sartin meydana geldigine
sahitlik yaptiktan sonra hepsi sahitlikten riicu ederse ti¢ imama gore meydana gelen
zarar1, o kisinin yemin etmesine sahitlik yapanlar tazmin eder. Imam Ziifer’e gore

zarar1 sahitlerin tamami tazmin eder.!'®®

R. Dava (Muhikeme)

Dava, bir kimsenin bir hakki hakimin huzurunda baskasindan talep etmesidir.
Davaci olan kisiye miiddei, davali olan kisiye miiddeaaleyh, dava edilen seye de
miiddea denir.!!%

Davanin sahih olabilmesi i¢in ayn veya deyn olan miiddeanin malum olmasi
gerekir. Ayn olan miiddea menkul ise hakimin huzuruna getirilmesi, gayr-i menkul ise
sinirlarinin belirtilmesi ile malum olur. Gayr-i menkul, bir veya iki smirinin

belirtilmesi ile malum hale gelmez; malum olmasi i¢in li¢ imama gore en az li¢

simirinin belirtilmesi gerekir. Imam Ziifer’e gore dort siirin ve bu sinirlar ile birlikte

1162 Serahsi, a.g.e., XX/70. Benzer bir drnek igin bkz. Merginani, a.g.e., I11/1112.
1163 Serahsi, a.g.e., XIX/17.

1164 Serahsi, a.g.e., XX/100-101.

1165 Ayni, a.g.e., [X/214.

11 Bilmen, a.g.e., VIII/81.
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bulundugu bdlgenin agikga belirtilmesi gerekir. Deyn olan miiddeanin malumiyeti ise
cinsinin, tiiriiniin (nev‘inin), sifatinin ve miktarmin agiklanmas ile olur. ''¢’

ibn Abidinzade (v. 1306/1889), Hamevi’nin (v. 1098/1687) bu konuda imam
Ziifer’in (v. 150/775) goriistinii tercih ettigini nakletmis ve bu goriisle fetva verilen
baska bir fikih kitab1 gérmedigini ifade etmistir.!'®®

Miiddei miiddeaaleyhe hirsizlik, gasp gibi herhangi bir fiil isnadinda
bulunmaksizin sadece onun elindeki bir seyin kendisine ait oldugunu iddia etmis ya da
miilkiyetle birlikte hirsizlik ve gasp gibi bir fiil iddiasinda bulunmus olabilir. Fiil
iddiasinda bulundugunda malin elinde oldugu kisi (zilyed): “Bunu falan kisi bana
emanet verdi, bana kiraya verdi, bana rehin verdi...” der ve buna dair delil getirirse
dava diiser. Miiddei: “Benden gasp olundu, benden alindr” gibi faili bilinmeyen bir fiil
sOyleyip miiddedaleyhin elindeki mali iddia eder, miiddedaleyh de mesela o malin
kendisine emanet birakildigina dair delil getirirse dava diser. Ancak “benden ¢alindr”
seklinde faili bilinmeyen bir fiili sdyleyerek zilyedin elindeki mali iddia ederse fmam
Ebt Hanife (v. 150/767) ve Eba Yusuf’a (v. 182/798) gore “hirsizlik” ile “almak ve
gasp” eylemleri birbirinden farkli seyler oldugu icin dava istihsanen diismez. Imam
Ziifer (v. 158/775) ve Imam Muhammed’e (v. 189/805) gore dava “alindi, gasp
olundu” fiillerinde diistiigii gibi “calindi” fiilinde de kiyasen diiger.''®

Bir kisi bagkasindan bir mal alacagini iddia eder, miiddeaaleyh de “senin benden
alacagin higbir sey yoktur” diyerek bunu inkar eder, mahkemede miiddei borcunun
olduguna, miiddeaaleyh de bu borcu ddedigine veya alacaklinin ibra ettigine dair
sahitler getirirse ii¢ imama gdre hakim miiddeaaleyhin davasim kabul eder. Imam
Ziifer’e gore hakim miiddeaaleyhin davasimi ve sahitlerini kabul etmez. Ziifer’in
gerekgesi sudur: Miiddeaaleyh once, “senin benden alacagin hicbir sey yoktur”
demekle higbir suretle borcunun olmadigimni iddia edip sonra da borcunu 6dedigine
veya borcun ibra edildigine dair sahit getirmekle kendisini yalanlamig olmaktadir. ibn
Ebi Leyla’ya (v. 148/765) gore de hakim bu durumda miiddeaaleyhin davasini kabul

etmez.''7°

1167 Serahsi, a.g.e., XV1/87; Kasani, a.g.e., VIII/414, IX/96; Merginani, a.g.e., 111/1156.
1168 fon Abidinzade, a.g.e., X1/536.

1169 K asani, a.g.e., VII1/439.

1170 Merginani, a.g.e., I11/1083-1084; Ayni, a.g.e., IX/74.
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Bir Miisliiman ile bir Hristiyan, bir ¢ocuk hakkinda babalik iddiasinda bulunursa
ic imama gore Miisliimanlik ve babalik agisindan ¢ocugun menfeati géz oniinde
bulundurularak Miisliimanin iddias1 kabul edilir. Tmam Ziifer’e gore, her ikisi de
iddialarinda esit seviyededir.!!”!

Hristiyan, Yahudi ve Mectsi ayri ayri, bir ¢ocugun nesebinin kendisine ait
olduguna iddia ederler ve buna dair sahit getirirlerse ii¢ imama gore Yahudi ve
Hristiyanin dini Mec@sinin dininden daha ehven oldugu i¢in bu ikisinin lehine hiikiim
verilir. Imam Ziifer’e gore, miilkiyet davasinda oldugu gibi nesep davasinda da dine

bakilarak hiikiim verilemeyecegi icin hicbirinin sahidi digerine tercih edilemez.!'”?

S.  ikrar

Tkrar, bir kimsenin kendisiyle aldkadar olup bagkasina ait olan bir hakki haber
vermesidir. Tkrarda bulunan kisiye mukir, kendisi lehine ikrarda bulunulan kisiye
mukarrunleh, ikrarda bulunulan hakka mukarrunbih denir.!'”?

Bir kisinin, baskasina borcu oldugunu ikrér ettikten sonra bundan belirli bir
miktar1 istisnd etmesi caizdir. Ancak yapilan istisndnin caiz olabilmesi i¢in Tmam
Ziifer ve Tmam Muhammed’e gére miistesna ile miistesndminhin ayni cinsten olmast
gerekir. Ciinkii miistesndminhe dahil olan bir seyin miistesnaminhten ¢ikarilmasina
istisnd denir. Bu da ancak miistesnd ile miistesnaminhin ayni cinsten olmasi
durumunda gergeklesir. Imam Ebd Hanife ve Eba Yaisuf’a gore bu sart degildir. Bu

ihtilafa binaen mesela bir kKimse Gy 2,3 V) oal)3 3,22 e 03 “Falan kisiye, bir settiika'!7*

hari¢ on dirhem borcum var” dediginde bu kisinin borcu Imam Ebt Hanife ve Eba
Yasuf’a gore istihsanen bir settikanin kiymeti on dirhemden disiiriildiikten sonra
kalan miktardir. Tmam Ziifer ve Tmam Muhammed’e gore kiyasen bor¢ tam on

dirhemdir. Ciinkii dirhem ile settiika farkl cins oldugundan miistesna batildir.''”?

171 Ayni, a.g.e., 1X/423.

1172 Serahsi, a.g.e., XVII/75.

173 Bilmen, a.g.e., VIII/37.

174 Settik: Glimiis suyuna batirilan kalitesi diisiik bakir paraya denir. Siittik ve Tiistik seklinde de
telaffuz edilir (Firdzabadi, e/-Kdamiisii’I-muhit, s. 593). Merginani’ye gore settiika semen cinsinden
degildir (Merginani, a.g.e., IX/1200).

1175 Muhammed es-Seybani, a.g.e., VIII/282-283, 286, 415; Serahsi, a.g.e., XVIII/76; Kasani, a.g.e.,
X/190-192. Farkl1 6rnek i¢in bkz. Merginani, a.g.e., I1I/1197; Ayni, a.g.e., IX/451.
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Imam Malik (v. 179/795) ve imam Safii’ye (v. 204/820) gore miistesna ile
mistesnaminhin ayni cins olmasi sart degildir. Farkli cinsten istisna yapilabilir.
Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) gore her ikisinin de ayn1 cins olmasi gerekir.'17¢

Bir kisi, w25 3,2 Je o3 “falan kisiye on dirhemin iizerinde borcum var” seklinde

itirafta bulunursa {i¢ imama gore borg on dirhemdir. imam Ziifer’e gore, s harf-i

21177

cerri sbe 4 =36 “Kullarimla birlikte cennete gir ayet-i kerimesinde oldugu gibi

« anlaminda olup sdylenilen ciimle, “falan kisiye, on dirhemle birlikte on dirhem

borcum var” anlamina geldiginden borg yirmi dirhemdir.'!”®

Bir Miisliman miiste’men veya zimmi olan birine: “Senden, darulharpte harbi
iken bin lira aldim ve harcadim” der, o da “Bin lirayr ben darulislamda ve
miistemen/zimmi iken almigtin” derse imam Ebd Hanife ve Ebfl Yasuf’a gore ikrarda
bulunan Miisliiman bin liray1 demek zorundadir; imam Ziifer ve imam Muhammed’e
1179

gore 6demek zorunda degildir.

Bir kisi, o5t ) 8L o b Je oW “falan sahsa yiizden iki ylize kadar borcum var”
yada .=l J) wb e Je o3 “falan kisiye yiiz ile iki yiiz arasinda borcum var” seklinde

ikrarda bulunursa bu kisinin Ebti Hanife’ye gore yiiz doksan dokuz, imameyn’e gore
iki yiiz, Ziifer’e gore doksan dokuz lira borcu vardir. “Falan kisiye bir liradan on liraya
kadar borcum vardir” seklinde ikrarda bulunursa Ebl Hanife’ye gore dokuz,
Imameyn’e gore on, Imam Ziifer’e gdre sekiz lira borcu olur.!®® “Falan kisiye bir
liradan iki yiiz liraya kadar borcum var” seklindeki ikrarinda ise Eba Hanife’ye gore
yiiz doksan dokuz, Imameyn’e gore iki yiiz, Ziifer'e gore yiiz doksan sekiz dirhem
borcu olur. Ciinkii Ebli Hanife’ye gore gaye sayiya dahildir, mugayya dahil degildir.
Imameyn’e gére her ikisi de sayiya dahildir. Imam Ziifer’e gére baslangig ve son ifade
eden gaye ve mugayye (had ve mahdiid) birbirinden farkli seylerdir ve bunlar aradaki

saytya dahil degildir."'®! Aym sekilde vasiyette bulundugunda hiikiim ve ihtilaf yine

1176 jbn Kudame, a.g.e., 1V/202.

1177 Taha, 20/71.

1178 Serahsi, a.g.e., XVIII/7.

179 Kasani, a.g.e., X/211.

1180 Kasani, a.g.e., X/215.

181 Serahsi, a.g.e., XVIII/84. Farkli bir 6rnek igin bkz. Merginani, a.g.e., I1I/1196, ibn Abidin, a.g.e.,
VII1/420.
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buradaki gibidir. fTmam Muhammed, Tmam Ziifer’in goriisiinii onun fmam Eba
Hanife’den rivayeti olarak nakletmistir.!!%?

Bir kiginin: sl LY a3 2l Je 4 “Onun bende yiiz dirhem, hayir iki yiiz dithem

alacagr vardir” seklindeki itirafinda ise ii¢ imama gore itirafta bulunan kisinin

istihsanen yiiz dirhem borcu olur. Imam Ziifer'e gore, L ¥ kelimesi yanlistan riicu

etmek ve ikinci ifadeyi birinci ifade yerine koymak i¢in kullanildigindan ilk ikrardan
riicu etmek gecersiz; ikinci ikrarmn birinci ikrdr yerine konulmasi da sahihtir. Bu
nedenle mukir her iki borcu da ikrar etmis oldugundan bu kisinin kiyasen ii¢ yiiz
dirhem borcu olur.''#

Bu meselede Serahsi, {ic imama gore yiiz dirhem lazim geldigi ifade etmektedir.
Ancak devam eden agiklamalardan ii¢ imama gore ikinci ikrar edilen malin yani iki
yiiz dirhemin lazim gelmesi anlagilmaktadir. Muhtemelen burada matbaa hatasi s6z
konusudur. Nitekim Kurratu uwyiini’l-ahyar’da konu ile ilgili su aciklama yer

almaktadir: ks G L s I Je o34 “falan kisinin bende bin dirhem; hayir iki bin dinar

alacagi vardir” seklindeki ikrarda oldugu gibi, miistesna iki farkli cins olursa ittifakla
her ikisi de lazim gelir. Cinsleri bir ama kalite farki olan ya da fazlalik s6z konusu olan
iki mal zikredilirse ii¢ imama gore daha kaliteli ya da daha fazla olan mal borg olur.
Imam Ziifer’e gore her iki mal gerekli olur. Hiilasa bu tiir meselelerde miistesna ayri
cins ise ittifakla her ikisi lazim gelir. Farkli cins ise; lic imama gore eger kalite veya
miktar farki varsa kaliteli veya miktari fazla olan mal, imam Ziifer’e gére her iki mal
lazim gelir.!!8*

Bu konuda Tmam Safii (v. 204/820) ve imam Ahmed b. Hanbel de (v. 241/855)
ii¢c imam ile David ez-Zahiri (v. 297/910) ise Imam Ziifer ile ayn1 goriistedir.!>

Bir kisinin, ;.22 I e o “falan kisiye kalitesiz bin dirhem borcum vardir”
seklindeki ikrarina, mukarrunleh, “st» . L “hayir, borg kalitesiz bin dirhem degil,

kaliteli bin dirhemdir” diye mukabelede bulunursa {i¢ imama gore borg, ikrar edildigi

1182 Muhammed es-Seybani, a.g.e., V/532.
1183 Serahsi, a.g.e., XVIII/9.

1184 fbn Abidinzade, a.g.e., XII/177-178.
1185 {bn Kudame, a.g.e., IV/214.
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gibi kalitesiz (ziiyaf) bin dirhemdir. Tmam Ziifer’e gére mukarrunleh ikrari reddettigi
ve farkli bir sey iddia ettigi igin yapilan ikrar batildir.!18

Bir evlat, oW ¥ o Al ey o0l “babam, malmin iigte birini falan kisiye

vasiyet etti; hayir ona degil, falan kisiye vasiyet etti” seklinde ikrarda bulunursa iig
imama gore malin tigte biri ilk ikrar edilen kisiye verilir, ikinciye bir sey verilmez.
Imam Ziifer’e gore bu, iki farkli ikrar hiikkmiinde oldugundan her ikisine de maln iigte
biri verilir.!'%

Bir kisi, “falan kisinin bende bir dirhemden on dindra veya bir dinardan on
dirheme kadar alacagi vardir” diye ikrarda bulunursa bu kisinin borcu Eb Hanife’ye
gore dort dinar ve bes dirhem, imameyn’e gore bes dinar ve bes dirhem, Ziifer’e gore
dort dinar ve dort dirhemdir.''88

Bir kisi, “falan kisiye bin dirhem borcum vardir” seklinde ikrarda bulunduktan
sonra fasila vermeksizin, “borcumu 6dedim” der, sonra buna dair delil getirirse ii¢
imama gore istihsanen ikrar1 ve iddiasi kabul edilir. Imam Ziifer’e gére borcunu
ddedigine dair iddias ve delili kiyasen kabul edilmez. Ciinkii borcun ikrarindan sonra
hemen borcun 6denmesi imkansiz olup ikrardan sonra onu 6dedigini sdylemesi ¢eligki
arz etmektedir. Celiskinin de delillerle ispat edilmesi miimkiin degildir.''*

Bir sahis, “falan kisinin bizden bin dirhem alacagi vardir” seklinde bor¢lularin
ismini vermeksizin ikrarda bulunduktan sonra “bizden” maksadim, “su kisilerdir”
derse tic imama gore ikrar eden kisi bin dirhemin tamami 6demekle yiikiimliidiir.
Imam Ziifer’e gore ikrar gogul kalibi ile olup birden fazla sahsi igerdiginden ikrar
edenin agikladigr isimlere itibar edilir ve ikrar eden sadece hissesine diigen miktarda
1190

borglu olur.
Matematiksel ¢arpma islemini kastederek, w2 s 3 a3 ies Je 03 “falan
kisiye bes dirhemde bes dirhem borcum vardir” seklinde ikrarda bulunan bir kisinin

ii¢ imama gore bes dirhem borcu vardir. imam Ziifer’e (v. 158/775) gore bes dithemde

bes dirhem yirmi bes dirheme esit oldugu igin bu kisinin yirmi bes dirhem borcu

1186 Serahsi, a.g.e., XVIII/161; Ayni, a.g.e, IX/461; ibn Abidinzade, a.g.e., XII/194.
1187 Serahsi, a.g.e., XVIII/164; Haskefi, a.g.e., s. 537.

1188 Kasani, a.g.e., X/216.

1189 Serahsi, a.g.e., XVIII/156.

119 Serahsi, a.g.e., XVIII/160.
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vardir.""! Tmam Malik (v. 172/795), imam Ahmed (v. 241/855) ve Hasan b. Ziyad’a
(v. 204/820) gore de yirmi bes dithem lazim gelir. Ancak bu ifadeyi sdylerken carpma
islemini degil bununla ~ “mea” anlamim kast ettigini sdylerse {ic imama gdre on

dirhem; Imam Ziifer’e gore de mutlak olarak sdylediginde on dirhem borcu olur.''*?

Maraz-1 mevte (6liimciil hastaliga) yakalanan bir kisi, bu halde iken Hristiyan
olan ogluna borcu oldugunu ikrar ettikten sonra oglu Miisliiman olursa {i¢ imama gore
yapilan ikrar vérisi i¢in oldugundan, sahih degildir. Tmam Ziifer’e gore yapilan ikrar
muteberdir. Ciinkii ona gore ikrarda yapildig: ana itibar edilmekte olup ikrar meydana
geldiginde din ayrihgindan dolay1 ogul babaya varis olamaz. Ikrar yapildiktan sonra
oglun babaya miras¢1 olmasi, daha once ikrar ile sabit olan hakk iptal etmez.''3 Ikrér
aninda mirasgt olmayip daha sonra miras¢t olunan diger durumlarda da hitkim
aynidir. 1%

Maraz-1 mevtte olan bir kisi, yabanci bir kadin i¢in ikrarda bulunur, daha sonra
bu kadinla evlenirse {i¢ imama gére ikrar1 batil olmaz. Imam Ziifer’e gore, kadina
borglanmadan kaynakli bir ikrarda bulunursa ikrar batil olur.''%

Bir adam vefat eder, geride bir oglu kalir, ogul: “Babamin bir hanimi vardi”
seklinde ikrarda bulunur, kadina mirastan hissesini verdikten sonra kadin da dlen
kisiden olma bir oglunun oldugunu ikrar eder ama bu ogul: “Ben dlenin ogluyum, fakat
sen karis1 degilsin” diyerek onun, annesi oldugunu inkar ederse ya da 6len kisi kadin
olur, geride kalan oglu kadinin kocasi oldugunu ikrar eder, kocaya mirastan hissesini
verdikten sonra koca da kadindan bir oglunun oldugunu ikrar eder ama bu ogul: “ Ben
6lenin ogluyum, ancak sen kocast degilsin” seklinde onun, babasi oldugunu inkar
ederse; Imam Ebi Hanife ve imam Muhammed’e gbre, ticiincii ikrar edilen kisi (son

ikrar edilen ogul), ikinci ikrér edilen kisiden (karidan/kocadan) mirastan aldig: biitiin

hisseyi alir. Imam Ziifer’e gore son ikrar edilen kisi, ilk ikrar eden kisiden (Slenin

1191 Kasani, a.g.e., X/216; Ayni, a.g.c., IX/445; Haskefi, a.g.c., s. 529. Bu meselede imam Ziifer’den,
ti¢ imamin goriisii ile ayni olan farkl bir goriis de rivayet edilmistir. Bu goriis ve bu konuda farkli
bir 6rnek igin bkz. Ibn Abidinzade, a.g.e., XII/163. Talak bahsinde de buna benzer bir mesele
zikredilmis ve bu konuda bazi alimler tarafindan imam Ziifer’in goriisii tercih edilmistir (ibn
Abidin, a.g.e., V/339).

192 fbn Kudame, a.g.e., [V/216; Ayni, a.g.e., [X/445.

1193 Serahsi, a.g.e., XVIII/29; Kasani, a.g.e., X/516.

119 Serahsi, a.g.e., XVIII/29. Bununla ilgili diger drnekler igin bkz. Serahsi, a.y.

195 Ayni, a.g.e., IX/474.
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geride biraktig1 oguldan) mirasta aldigi hisseyi tamamen alir. Ciinkii varislerin hepsi
son ikrar edilen kisinin 6lenin oglu oldugunu kabul etmektedir. Uzerinde ittifak edilen
kisi, mirasa digerlerinden 6ncelikli olarak hak sahibidir. imam Eb Yasuf son ikréar
edilen kisinin inkarma itibar edilmeyecegini; bunun mirastan kendi hissesi kadarmi
ikinci ikrar edilen kisiden alacagini sdylemistir.''%®

Bir kimse vefat eder, varislerden biri de, “onun falan kisiye su kadar borcu vardi”
diyerek borg ikrarinda bulunur ama diger varisler bunu inkar ederse zahiru -rivaye’ye
gore borcun tamamu ikrar eden varisten alinir. Zayif bir rivayete gore borgtan, ikrar
eden varise tekabiil eden hisse oraninda alinir. Ancak varislerden biri vasiyeti ikrar
ederse, bu vasiyet ittifakla ikrar eden vérisin hissesinden yerine getirilir. Ornegin vefat
eden kisi ii¢ bin lira miras birakir ve {i¢ ogul miras¢1 olursa ogullardan her biri bin lira
alir. Miras taksim edildikten sonra bir kisi vefat edenin kendisine malinn tigte birini
vasiyet ettigini iddia eder, varislerden biri de bunu tasdik ederse vasiyet edilen kisiye
istihsanen ikrar eden varise verilen hissenin iigte biri verilir. Imam Ziifer'e gore,
masalehe kiyasen bu vérise verilen hissenin beste iicii verilir.'!®7 Vefat eden kisinin
iki oglu olursa bu durumda ti¢ imama gore yine ikrar eden oglun aldig: hissenin iigte

biri; Imam Ziifer’e gore aldig1 hissenin yarisi misalehe verilir.!'%

T. Sulh

Ortak olan iki kisinin bir kisiden alacagi olur, alacaklilardan biri bor¢ludan
paranin yarisini tahsil ederse teslim alinan para iki kisi arasinda ortak olur; bor¢luda
kalan miktarda da ortakliklart devam eder. iki ortaktan biri, hissesi mukabilinde
borgludan bir mal satin alirsa, diger ortagin bu kisiden alacak meblagin dortte birini
talep etme (tazmin ettirme) hakki vardir. Ancak bu meblagdaki hissesi mukabilinde
borglu ile bir mal tizerinde sulh yaparsa iic imama gore ortagina dilerse malin yarisini
verir, dilerse alacagm dortte birini dder. Imam Ziifer’e gore, bir mal satin almasi
halinde oldugu gibi bu durumda da sulh yapan ortak diger ortaga malin yarisini degil,

alacaklar1 meblagin dértte birini der. Muhayyerlik s6z konusu olmaz.!'*

119 Serahsi, a.g.e., XXVIII/182.

197 ibn Abidin, a.g.c., VII/424-425, X/401.

1198 Tbn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1X/251; Merginani, a.g.e., IV/1737; Ayni, a.g.e., XIII/438; ibn
Abidin, a.g.e., X/401.

19 Ayni, a.g.e., X1/34.
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U. Vasiyet

Bir mali veya menfaati 6liim sonrasinda bir sahsa veya bir hayir cihetine teberru
yolu ile yani karsiliksiz olarak temlik etmekye vasiyet denir. Vasiyet herhangi bir seyle
kayitlanmaz ise “mutlaka”, kayitlanirsa “mukayyede” olur. Vasiyet edene misi,
kendisine vasiyet edilen kisiye miisaleh, vasiyet edilen seye masabih denir.'2%

Vasiyetin riiknii i¢ imama gore masinin icabta, misalehin de kabtlde
bulunmasi; Imam Ziifer’e gore sadece misinin icabta bulunmasidir, kabul sart
degildir. Ciinkii masalehin milkiyeti, varisin miilkiyeti gibi olup her ikisi de 6liim ile
kendilerine intikal eder. Varisin miilkiyetinin kendisine intikalinde kabtl sart olmadig1
gibi misalehin malinm kendisine intikalinde de kabal sart degildir.'2!

Alimlerin ekserisine gore de vasiyette misalehin kabulii sarttir. imam Safii’nin
meshur olmayan bir gériisii Imam Ziifer’in gériisii ile aymdir. Vasiyet fakirler,
miskinler veya mescit ingas1 gibi genel olursa ittifakla kabtl sart degildir; mGsinin
vefati ile vasiyet lazim hale gelir.'?%?

Missaleh musi hayatta iken vasiyeti kabul ederse vasiyet edilen mal teslim alinsin
veya almmasin musi vefat ettiginde masalehin olur. Musi 6ldiikten sonra musaleh
vasiyeti reddederse ii¢ imama gore vasiyet batil olur. Imam Ziifer’den bu konuda iki
rivayet vardir: Bir rivayete gore, i¢ imamin dedigi gibi vasiyet batil olur. Diger
rivayete gore, miris mirasi reddetmekle miras ret olunmadig: gibi masaleh de vasiyeti
reddetmekle vasiyet batil olmaz.!?%

Miisalehin vasiyeti kabllii, misinin vefatindan sonra olmalidir. Ciinkii vasiyetin
hiikmii, msinin vefatindan sonra sabit olur. Bu nedenle misi hayatta iken misélehin
kabtlii muteber degildir. Kabtl sarahaten olabilecegi gibi deldleten de olabilir.
Delaleten kabil masalehin icabi reddetme ihtimalinin zevali ile yani icab1 reddetme
timidinin kesilmesi ile olur. Mesela miisinin vefatindan sonra misalehin vasiyyeti

kabul veya red etmeden vefat etmesi delaleten kabil hitkmiindedir.'2%*

1200 Bilmen, a.g.e., V/115.

1201 Kaséni, a.g.e., X/502; Merginani, a.g.e., IV/1725. Bu ihtilafa binien; misaleh vasiyet edilen mall
birkag yil sonra alirsa ii¢ imama gére onceki yillarin zekatni vermekle miikellef degildir. imam
Ziifer’e gore onceki yillarin zekatin1 vermekle miikelleftir (Serahsi, a.g.e., 111/39).

1202 Ayni, a.g.e., XI11/403.

1203 Serahsi, a.g.e., XXVIII/43.

1204 Bilmen, a.g.e., V/118.
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Bir kisi: “Oglumun hissesini vasiyet ediyorum” seklinde vasiyette bulunursa iig
imama gére misinin oglu varsa vasiyet batildir. Ciinkii bu, bagkasinin malini vasiyet
etmektir. Oglu yoksa vasiyet gegerli olur. “Oglumun hissesinin benzeri kadar mal
vasiyette bulunuyorum” derse {i¢ imama gore ister oglu olsun ister olmasin, vasiyet
gegerli olur. Ciinkii “oglun hissesi” ile “bunun benzeri” birbirinden farkli mallardir.
Imam Ziifer’e gore her iki durumda da yapilan vasiyet gecerlidir. Ciinkii vasiyet
yapildigr anda biitiin mal vasiyet edenin miilkiindedir. Bu meselede ihtilafin nedeni
vasiyet konusunda ii¢ imamm oOlimden sonrasina, imam Ziifer’in ise vasiyetin
yapildig1 ana itibar etmeleridir.'?%°

Bir kimse: “Falan kisiye yiiz ile iki yiiz arasinda veya ylizden iki ylize kadar
vasiyette bulundum” derse vasiyet edilen sahsa imam Ebt Hanife’ye gére yiiz doksan
dokuz, Imameyn’e gore iki yiiz, Imam Ebu Ziifer’e gore yiiz doksan sekiz dirhem
verilir.12%

Bir kisi, matematiksel anlamda ¢arpma islemine niyet ederek, “falan kisiye on
i¢inde on vasiyet ettim” derse ii¢ imama gére masilehe on dirhem verilir; fmam
Ziifer’e gore yiiz dirhem verilir.!2"7

Imam Eb{l Ylsuf’a gore vasiyet edilen malin ayrilabilen pargalari vasiyete dahil
degildir. imam Ziifer’e gore faydanin kendisi ile tamamlandig1 pargalar vasiyet edilen
esyadan ayrilsa da bu mala tabi oldugundan pargalar vasiyete dahildir. Buna gore bir
kimse bir sahsa Mushaf’1 vasiyet ederse imam Ebii Yisuf vasiyete sadece Mushaf’mn
dahil oldugunu; Tmam Ziifer ise, kilif Mushaf’a tabi oldugu igin vasiyete Mushaf ile
birlikte kilifin da dahil oldugunu ifade etmistir. Bir terazinin vasiyet edilmesinde de
Ebi Yisuf sadece iki kefe ile terazi kolunun (kefeleri tutan demirlerin); Imam Ziifer
ise bunlarla birlikte gostergenin ve binicinin de vasiyete dahil oldugunu sdylemistir.
ibn Abidin bu meseleyi imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda
zikretmistir.!208
Bir kisi bir adama koyun siiriisii veya bugday y1gin1 gibi muayyen olan ya da

ayni cinsten keyli veya vezni olan muayyen malinin tgte birini vasiyet eder, sonra

1205 Merginani, a.g.e., IV/1729-1730; Ayni, a.g.e., X111/419.

1206 K4sani, a.g.e., X/563. Benzer bir 8rnek igin bkz. Serahsi, a.g.e, XXVIII/75.
1207 K asani, a.g.e., X/563.

1208 Kasani, a.g.e., X/565; ibn Abidin, a.g.e., V/339.
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vasiyet edilen malin {icte ikisi helak olursa ii¢ imama gore vasiyet edilen maldan kalan
ligte biri masélehe verilir. Tmam Ziifer’e gore miras olarak kalan tiim malm iite biri
miusalehe verilir. Clinkii mosi, vasiyette bulunurken malin helak olacag ve
miilkiyetinden ¢ikacagi bilinmiyordu. icabta bulunduktan sonra misaleh, misinin
malinin tgte birine ortak olmustur. Bu nedenle helak olan mal ortak maldan gitmis
kabul edilir; kalan malin tamaminda ise ortaklik devam eder.'?*

Bu meselede ihtilafin nedeni vasiyette ii¢ imamin 6liim sonrasina, Imam
Ziifer’in de vasiyet edilen zamana itibar etmeleridir. Imam Malik ve bazi1 Sfii fakihleri
Imam Ziifer ile aym goriiste iken Imam Safii ve Imam Ahmed ii¢ imamla ayni
goriistedir. Hanbeli mezhebinde hem vasiyet anina hem de 6liim sonrasina itibar
edilecegine dair farkli bir goriis de bulunmaktadir. Hanefi mezhebinde bazi alimler
Imam Ziifer’in goriisiinii tercih etmislerdir. Hamevi (v. 1098/1687) de bu meseleyi,

Imam Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda zikretmistir.!?!°

V. Vesayet

Vasi nasb etmek anlamina gelen 1sd bir seyin yapilmasini birine siparis etmek,
ismarlamak demektir. Bir kimsenin mallarinda veya ¢ocuklarinin islerinde tasarruf
etmek tizere nasb edilen kisiye vasi veya masdileyh, vasinin haiz oldugu vasfa da
vesdyet, vesdyette bulunan kisiye de masi denir.'?!!

Bir kimse, kendisine vesayet teklif edildiginde masi hayatta iken yiiziine kars1
vesayeti reddeder, bunu kabul etmezse vesayet batil olur. Misinin yiiziine kars: siikiit
eder ama giyabinda reddeder; ancak reddetmesi misiye ulasmadan vesdyeti kabul
ederse ii¢ imama gore bu kisi vasi olarak kabul edilmez. Imam Ziifer’e gore bu
durumda masaileyh vasi kabul edilir. Clinkii masaileyh misinin giyabinda vesayeti
kabul etmezse haber ona ulastiginda vesayet reddedilmis kabul edilir. Haber ona
ulasmadan vesayeti kabul ederse, sanki kabul etmeme hadisesi hi¢ olmamis gibi

degerlendirilir ve misaileyh vasi olur.!?!?

1209 Serahsi, a.g.e., XXVII/148, XXVIII/101; Merginani, a.g.e., [V/1731.

1210 Sirazi, a.g.e., 1/341; Ibn Kudame, a.g.e., V/112; Ayni, a.g.e., XI11/423; Hamevi, Ukiidu d-diirer
fima yiifta bihi min akvali’l-Tmam Ziifer, s. 193 (Thk. Unal Sahin, Islam Arastirmalar: Dergisi,
Say1: 37, Y1l: 2017, 149-210); ibn Abidin, a.g.e., XI/391.

1211 Bilmen, a.g.e., V/116.

1212 Serahsi, XXVIII/22.
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Bir kisi kendisine vesayet teklif edildiginde siikiit ederse musinin vefatindan
sonra vesayeti kabul edip etmeme arasinda muhayyerdir. Sayet vesayeti reddederse
hakim bununla hiikkiim vermedikge tekrar vesayeti kabul edebilir. Hakim hiikiim
vermeden bilahire vesayeti kabul ederse vasi olur. Hakim, reddine binaen yeni bir vasi
tayin etmekle reddini infaz ettikten sonra vesayeti kabul ederse buna itibar edilmez,
vasiligi iptal olur. fmam Ziifer’e gore misaileyhin, “vesdyeti kabul etmiyorum”
demesi ile hakimin hiilkmiine gerek kalmadan vesdyet batil olur. Reddettikten sonra
tekrar vesdyeti kabul etmesine itibar edilmez.'?"?

Vasi olan sahis bir kisiye, “seni terikeme vasi kildim” seklinde miiphem veya
“seni her iki terikeme vasi kildim” seklinde sarih olarak vesayette bulunursa, bu vasi
(vastyyii’l-vasi), zahiru r-rivdye’ye gore her iki terikeye (hem dnceki maisinin hem de
bunun vasisinin terikesine) vasi kabul edilir; Imam Ziifer’e (v. 158/775) gére her iki
terikede de vasi kabul edilmez.'?'* Bu meselede Tmam Safii (v. 204/820) ve ibn Ebi
Leyla (v. 148/765) da fmam Ziifer ile aym goriistedir.'?!

Vesayet altinda olan matih biilug ¢agmna erdiginde Tmam Ebt Yasufa (v.

182/798) gdre vasinin mal ve candaki vesdyeti (&l 5 JL s 2Lo4) devam eder. Ciinkii

matih veya akilli olarak biiluga ermek arasinda fark yoktur, bu ikisi birbirine esittir.
Imam Ziifer’e gore akilli olarak biiluga eren kiginin caninda ve malinda kimsenin
velayeti olamaz. Bu nedenle akilli olarak biiluga eren matth iizerinde vasinin vesayeti

sona erer.'2!°

W. Lukata

Lukata kelime olarak alip kaldirmak demektir. Istilahta ise “canli ve cansiz
kay1p olan veya diisiiriilen ve maliki bilinmeyen mal ya da yolunu sasiran hayvan veya
kaybolmus herhangi masum bir mal” olarak tarif edilmistir. Kaybolan mali bulana lakit

veya miiltakit denir.'!”

1213 Ayni, a.g.e., XITI/503; Ibn Abidin, a.g.e., X/436-437; Bilmen, a.g.e., V/180.

1214 fon Abidin, a.g.e., X/447; Bilmen, a.g.e., V/186-187.

1215 Serahsi, a.g.e., XXVIII/21; ibn Abidin, a.g.e., X/447; Bilmen, a.g.e., V/186-187.
1216 Ayni, a.g.e., XI11/93.

1217 Bilmen, a.g.e., VI1/209.
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Lukata, muhafaza edilip sahibine teslim edilmek iizere alindiginda miiltakitin
elinde emanettir. Clinkii bu niyetle lukatanin alinmast mesru, hatta alimlerin
cogunluguna gore daha faziletlidir; kaybolmasindan endise edilirse alinmasi vaciptir.
Bu nedenle lukata mazmin degildir. Ancak lukatayr kendisi igin alirsa ittifakla
mazmin olur. Ciinkii bu takdirde baskasina ait bir mali sahibinden izinsiz ve dinin
mesru gormedigi bir sekilde almis olur.'?'8

Miiltakit lukatay: sahibine teslim etmek iizere aldiktan sonra aldig1 yere iade
eder, sahibi almadan 6nce mal telef olur veya biri tarafindan telef edilirse yine alan
kisi lukatayr tazmin etmez. Zira miicerret olarak almak onun muhafazasini vacip
kilmaz. Ancak lukatay1 kendisi i¢in alir, daha sonra aldig1 yere iade eder, mal da telef
olursa ii¢ imama gore alan kisi mali tazmin eder. Ciinkii miiltakit lukatay1 kendisi igin
aldiktan sonra onu sahibine teslim ederse tazminden beri olur, aksi takdirde beri olmaz.
Imam Ziifer’e gdre miiltakit lukatay: yerine iade etmekle tazminden berf olur. Ciinkii
onu aldig1 yere iade etmesi kendisi i¢in alma eylemini hiikiimsiiz kilmaktadir.'?"

Miiltakit, lukata icin kendi malindan bir takim harcama yaptiktan sonra mal
sahibi ortaya ¢ikip malini talep ederse masraflarini alincaya kadar mali hapsedebilir.
Ancak hapsettikten sonra mal telef olursa miiltakitin yaptig1 harcama li¢ imama gore
sakit olmaz; imam Ziifer’e gore sakit olur.'??° Merginani (v. 593/1197) ve Haskefi (v.
1088/1677): “Yapilan harcama, mali hapsetmeden once telef olursa sakit olmaz,
hapsettikten sonra telef olursa sakit olur. Ciinkii mali yaninda hapsetmesi rehin akdine
benzer” diyerek bu meselede imamlar arasindaki ihtilafi zikretmeksizin masraflarin
sakit oldugu ictihadini tercih etmistir. Ancak ibn Abidin bu ictihadin imam Ziifer’in
gdriisii oldugunu ifade etmis ve bunu Imam Ziifer’in miiftabih olan ictihadlar arasinda

zikretmistir.'??!

1218 Merginani, a.g.e., 11/891.

1219 Serahsi, a.g.e., XI/12.

1220 fpn Abidin, a.g.e., VI/433.

1221 Merginani, a.g.e., 11/894; Haskefi, a.g.e., s. 356; Ibn Abidin, a.g.e., V/339, V1/433.
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X. Udhiye (Kurban)

Kurban kesmek, ittifakla mukim ve zengin olan Miisliimanlara vaciptir. fmam
Muhammed (v.189/805) ve bir goriisiinde fmam Ebt Yasuf (v. 182/798); kurbanin,
zenginler igin terkedilmesi caiz olmayan bir siinnet olduguna kail olmustur. Ancak
Eba Hanife (v. 150/767), Ziifer (v. 158/775), bir gortisinde EbG Yasuf ve Hasan b.
Ziyad’dan (v. 204/820) meshur olan goriis, zengin olan kisilere kurbanin vacip
oldugudur. Zenginlik 6lgiist, bir kimseye sadak-i fitrin vacip olmast i¢in aranan
dlgiidiir. Imam Muhammed’den de kurbanin vacip oldugu rivayet edilmistir. '

Imam Eb0 Hanife ve EbQ Y{suf bir kisiye kurbanin vacip olmasi igin akill
olmanin ve buluga ermenin sart olmadigimni, imam Ziifer ve imam Muhammed ise akil
ve bulugun sart oldugunu sdylemistir. Buna gore veli veya vasi, zengin olan ¢ocugun
ya da delinin kurbanini keserse fmam Eb{i Hanife ve Ebti Yasuf’a gore veli veya vasi
bunu tazmin etmez; ancak Imam Ziifer ve imam Muhammed’e gére tazmin eder. '

Kurbanimni kesmesi igin baskasina vekalet vermek caizdir. Vekalet verilirken
izin agikca olabilecegi gibi delaleten de olabilir. Ornegin kurban etmek iizere aldig
bir koyunu Kurban Bayrami giinii kesmek iizere yan tarafina yatirip ayaklarini baglar,
tam bu esnada bir baskasi gelir, sahibine bir sey demeden koyunu keserse sahibinin
miidahale etmemesi ii¢ imama gore delaleten izin kabul edilir ve istihsanen kurban
caiz olur. imam Ziifer ise kurban, sahibinin izni olmadan kesildigi icin kiyasen onun
adma kesilmedigini; ayrica kesen kisinin de kurbani tazmin etmesi gerektigini
soylemistir.'??* Tmam Malik de Tmam Ziifer ile ayn1 goriistedir.'??

Tki kisi kurbanlarini karistirir ve her biri diger arkadasimin kurbanini keserse iig
imama gore kesilen kurbanlar istihsanen sahibi adina kesilmis olur. Habersiz olarak
etinden yerlerse karsilikli helallesirler; aralarinda problem c¢ikar, helallesmekten

kagmirlarsa etin kiymetini birbirine tazmin ederler. Tmam Ziifer’e gore bunlar izinsiz

olarak birbirinin kurbanini kestigi i¢in kurban, sahibi adina olmaz; biri digerine

1222 Cessas, a.g.e., VII/305; Merginani, a.g.e., [V/1463.
1223 Kasani, a.g.e., VI/271; Merginani, a.g.e., IV/1464.
1224 K asani, a.g.e., V1/278.

1225 {bn Kudame, a.g.e., VIII/25.



312

kurbanin degerini tazmin eder.'??® Ug mezheb imamina gore de kurban caiz degildir,
taraflar kurbanin bedelini karsilikl olarak tazmin ederler.'??’

Ortak kurbani kesenlerin hepsinin ibadet kast1 ile kesmeleri gerektigi hususunda
mezhepte ittifak vardir. Ancak ibadet cihetinin ayn1 olmasi yani hepsinin ayni ibadet
cesidine niyet etmesi konusunda ihtilaf edilmistir. Ug imama gore ibadet kast1 olduktan
sonra ibadet cihetinin farkli olmast kurbana zarar vermez. Imam Ziifer’e gore; kurban
kesme isi tek parca olup tecezzi kabul etmedigi, kurbanin farkli ibadetlere niyet
edilerek kesilmesi biitiinliige aykiri oldugu i¢in ortaklarin kurbani ayni ibadet ¢esidine
niyet ederek kesmeleri gerekir.'??®

Ug imama gore ortaklarin farkl ibadet cihetlerine niyet ederek kurban kesmeleri
caiz olmakla birlikte Imam-1 A‘zam’dan ve Imam Eb@ Ydsuf’tan bu sekilde kurban
kesmenin mekruh aldugu ve kurbani ayni ibadet cihetine niyet ederck kesmenin daha
faziletli oldugu rivayet edilmistir.!??’

Bir kisinin, kurban etmek tizere aldig1 bir inege daha sonra basgkalarini da ortak
kilmasi istihsanen ii¢ imama gore caizdir; imam Ziifer’e gore kiyasen caiz degildir.
Ciinkii bu kisi ilk bastan itibaren kurbanlik hayvani tekarrub (Allah’a yakinlik ve
ibadet) i¢in hazirlamis ama daha sonra tekarrub igin hazirladig hayvanin bir pargasini
satmis olmaktadir. Bu ise tekarrub i¢in yaptigi hazirliktan donmek anlaminda oldugu
i¢in caiz degildir.'?*°

Kesilecek kurbanin kurban kesmekle miikellef olan kisiye ait olmasi gerekir,
bagkasina ait bir hayvanin kurban edilmesi caiz degildir. Buna gére drnegin bir kimse
gasp ettigi bir hayvani kendi adina keserse kurban; miilkii olmadig: igin kendi adima,
sahibinin izni olmadigi igin de onun adina kesilmis olmaz. Ancak daha sonra sahibine

hayvanin canli olarak degerini tazmin ederse ii¢ imama gore gasip giinahkar olmakla

birlikte cleally sl cbsezd of “Tazmin edilen seyler tazmin edenin miilkiyetine girer”

kaidesince hayvan gasibin miilkiyetine girdigi i¢in istihsanen kurban onun adina

kesilmis olur. Imam Ziifer’e gére mazmin olan seyler tazmin edenin miilkiyetine

1226 Mergindni, a.g.e., [V/1474-1475; Ibn Abidin, a.g.e., [X/545-546.

1227 Ayni, a.g.e., XI1/59.

1228 Cessas, a.g.e., VII/352; Serahsi, a.g.e., XII/11; Kaséni, a.g.e., VI/291; Ayni, a.g.e., XII/15, 49.

1229 Kasani, a.g.e., VI/291; Tbn Abidin, a.g.e., IX/540.
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1230 Serahsi, a.g.e., X1I/14; Merginani, a.g.e., X11/1466.
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girmeyecegi igin hayvanin canli haldeki degeri 6dense dahi kurban gasibin adina
kesilmis olmaz.!?*! Mezhepte, kurban gasp eden kisinin, degerini Kurban Bayrami
glinlerinde tazmin ettigi takdirde bunu kendi adina kurban etmis olacagina dair bir
gdriis rivayet edilmistir. Ug¢ mezhep imamina ve Imam Ebt Yiisuf’tan gelen diger bir
rivayete gore gasb edilen hayvanin kurban olarak kesilmesi caiz degildir.!>*

Hayvan kurban edilmek iizere yan tarafina yatirildiginda kesilmeden once
hayvanda kurban edilmeye mani bir kusur meydana gelirse mesela ayag: kirilirsa ii¢
imama gore istihsanen hayvan kurban edilebilir. Imam Ziifer’e gore bu hayvanm

kurban olarak kesilmesi caiz degildir.'?*?

Y. Sayd (Avlanma)

Av hayvan atilan ilk ok ile kagamayacak duruma diiger, buna ragmen ayn1 avci
ikinci oku atip hayvani dldiirtirse ittifakla bu hayvan yenilmez. Ciinkii hayvan ilk ok
ile yaralanip kagamayacak hale gelmis ve evcil hayvanlar gibi bogazindan kesilmesi
vacip olmustur.!23*

Av hayvaninin miilkiyeti hususunda ittifakla okun ava isabet etme anina itibar
edilir. Avlanan hayvanin etinin helal olmasi hususunda ise ii¢ imama gore oku atma
anina; fmam Ziifer’e gére okun isabet etme anina itibar edilir. Buna gore iki kisi bir
hayvana ayni anda oku atar ve ok ayni anda ava isabet ederse hayvanin eti helaldir ve
av her ikisine ait olur. kiside ayni anda atar ama &nce birinin oku isabet eder ve
hayvani agir yaralar, sonra da digerinin oku isabet eder ve hayvani 6ldiiriirse hayvan,
oku ilk isabet edene ait olur. Ancak etinin helal olmasi hususunda ihtilaf edilmistir. Ug
imama gore hayvanin eti helaldir ve yenilir. Ciinkii her iki ok atildiginda hayvan av
hayvani hilkkmiindedir. Tmam Ziifer’e gore hayvanm eti helal degildir. Ciinkii birinci
ok isabet ettifinde hayvan av hayvani olmaktan ¢ikmis ve kagamayacak duruma
diismiistiir. Tkinci ok da av hayvam olmaktan c¢ikan bir hayvana isabet etmistir.

Dolayistyla boyle bir hayvana ok atmak bir koyuna ok atmak ve onu 6ldiirmekle ayni

1231 Serahsi, a.g.e., X11/16; Kasani, a.g.e., V1/304.
1222 Ayni, a.g.e. XI1/63; ibn Abidin, a.g.e., [X/547.
1233 Merginani, a.g.e., IV/1471; Ayni, a.g.e., X11/44.
1234 Serahsi, a.g.e., XI/212.
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hiikiimdedir.'>*> Yine bir kisi av hayvanina oku atar, ok isabet etmeden 6nce hayvan
tokezler ve kagamayacak hale gelir, sonra okun isabet etmesi ile 6liirse iic imama gore
hayvanin eti helaldir; Imam Ziifer’e gore helal degildir.!>¢

Avlanan hayvanin etinin yenilebilmesi i¢in avlayan kisinin oku av hayvanini
hedef alarak atmasi gerekir. Oku av hayvani olmayan bir seye atar ama ok av
hayvanina isabet ederse hayvanin eti helal degildir. Ciinkii bu durumda hayvani
avlama ve oldiirme fiili avciya nispet edilemez. Avci bir ses duyar, bunu av hayvani
zannederek ona dogru oku atar ama ok baska bir hayvana isabet eder, sesi duyulan
seyin de koyun, inek gibi evcil bir hayvan ya da insan oldugu anlasilirsa ittifakla
avlanan hayvanin eti helal degildir. Ancak sesi duyulan ve av hayvani zannedilen sey
bunlarin diginda bir hayvan olur, ok da eti yenilen bir hayvana isabet ederse ii¢ imama
gbre sesi duyulan hayvan eti yenilen bir hayvan olsun veya olmasin, avlanan hayvanin
eti helaldir. Tmam Ziifer'e gore sesi duyulan seyin yirtict bir hayvan gibi eti
yenilmeyen bir hayvan oldugu anlasilirsa okun isabet ettigi hayvan eti yenilen bir
hayvan da olsa bunun eti helal degildir.'>*” Imam Ebt Yasuf bu meselede domuzu
istisna etmis ve duyulan sesin domuz sesi oldugu anlasilirsa avlanan hayvanin etinin

helal olmadigint sdylemistir.'23

Z. Feriiz (Miras)

Iki erkek bir kadmnim kendi karist oldugunu iddia edip birini digerine tercih etme
imkani olmaz, kadin da herhangi bir ikrarda bulunmazsa aralar1 ayrilir; ancak kadin
daha sonra bir ¢ocuk dogurursa g¢ocugun nesebi her ikisine nispet edilir. Cocuk
oldiigiinde iki baba, bir baba hissesi oraninda miras¢i olur ve bunu aralarinda taksim
ederler. ki baba vefat ederse iic imama gore bu cocuk her ikisine ayr1 ayr erkek
evladm hissesi oraninda miras¢1 olur. Tmam Ziifer’e gore her iki baba gocuga bir
babanin hissesi oraninda miras¢t oldugu gibi ¢cocuk da her ikisine bir ogulun yarim

hissesi oraninda mirasg1 olur.!?*

1235 Serahsi, a.g.e., XI/212; Kasani, a.g.e., V1/243-244; Ayni, a.g.e., X11/462.
1236 Serahsi, a.g.e., XI/213.

1237 Serahsi, a.g.e., XI1/18; Kasani, a.g.e., V1/245-246.

1238 Kasani, a.g.e., V1/245-246; Merginani, a.g.e., IX/1547.

1239 Serahsi, a.g.e., V/140.
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Serahsi, nikah bahsinde ele aldigi bu meselenin bir benzerini feraiz bahsinde
cariye ile alakal bir meselede de ele almis; ancak burada Tmam Ziifer’in goriisiinii su
sekilde vermistir: Iki kisi arasinda ortak olan bir cariye cocuk diinyaya getirir, her ikisi
de ¢ocugun kendisine ait oldugunu iddia ederse, ¢ocuk ikisine de nispet edilir ve iki
kisi de ¢ocugun babasi kabul edilir. Bu durumda ii¢ imama gore iki baba vefat
ettiginde, ogulluk boliinmeyi kabul etmedigi igin, ogul her ikisine ayr1 ayri, tam bir
ogul hissesi oraninda mirasg1 olur. Ogul vefat ettiginde her iki baba bir baba hissesi
oraninda ogula miras¢1 olur. imam Ziifer’e gore ogulluk boliinmeyi kabul etmedigi
icin bu ogul her iki babaya tam hissesi ile miras¢i1 oldugu gibi babalik da bolinemedigi
i¢in her iki baba ogula ayr1 ayr1 hisseleri oraninda mirasc1 olur.'24

Miisliimanlarin birbirine miras¢1 olabildigi tiim sartlarda zimmiler de birbirine
miras¢t olur. Ancak zimmiler iddet igerisinde veya sahitsiz nikdh yaparlarsa kari
kocanin birbirine miras¢1 olmasi hususunda ihtilaf edilmistir. Imam A‘zam’a (v.
150/767) gore bu iki durumda kar1 koca arasinda miras cereyan eder. Imam Ziifer’e
(v. 158/775) gore her iki durumda da zimmiler birbirine miras¢1 olamaz. imameyn’e
gore iddet igerisinde yapilan nikahta kari koca birbirine miras¢i olamaz; ancak sahitsiz
yapilan nikahta mirasg1 olabilir.!>*!

Bu meselede imamlarin ihtilaf etmelerinin nedeni, nikdh bahsinde de gegtigi
iizere, onlarm zimmiler arasinda yapilan nikahi farkli degerlendirmeleridir. Ug imama
gore cevaz sartlarini biinyesinde bulunduran ve iki Misliiman arasinda caiz olan her
tiirlii nikah zimmiler arasinda da caizdir. Miisliimanlar arasinda fasit olan nikahlar ise
zimmiler arasinda duruma gdre sahih veya fasit olarak degerlendirilir. imam Ziifer’e
gore zimmiler, zimmet akdini kabullenmekle Miisliiman toplumun hiikiimlerine bagli
kalacaklarmi kabullenmis olduklarindan Miislimanlar arasinda fasit olan her tiirlii
nikah, zimmiler arasinda da fasittir.'>*?

Imam Safii’ye (v. 204/820) gore sahitsiz yapilan nikdhta zimmiler birbirlerine
mirasg1 olurlar; Hasan b. Ziyad’a (v. 204/820) gore olamazlar. iddet igerisinde yapilan
nikdhta Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) gore birbirine miras¢i olurlar. Gayr-i

mislimler Miisliman olduklarinda, mahremler arasi yapilan evlilikte birbirlerine

1240 Serahsi, a.g.e., XXX/39.
1241 Serahsi, a.g.e., XXIX/26.
1242 Ayrmtil bilgi icin bkz. s. 173-114.
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mirasg1 olamayacaklarina dair mezhepler arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Kendi
dinlerine goére sahih olup Misliiman olduktan sonra devam ettirdikleri diger
evliliklerde birbirlerine varis olurlar. Miisliman olduktan sonra devam ettirmedikleri
evliliklerde miras¢1 olamazlar.!24?

Bir Hristiyan vefat ettikten sonra hanimi: “Onun vefatindan sonra Miisliman
oldum” der, adamin varisleri de kadinin adam hayatta iken Miisliman oldugunu iddia
ederlerse i imama gore varislerin sdzii kabul edilir. Tmam Ziifer’e gore, kadinin sdzii
kabul edilir. Ciinkii Miislimanlik sonradan olan bir seydir (yani hadistir). Sonradan
olan sey (hadis) de en yakin yakin vakte izafe edilir ki, bu, kadinin 6limden sonra
Miisliiman oldugudur. Tmam Safii’ye gore de kadinin szii itibara alinir.'?* Esasindan
i¢ imama gore de hadis olan sey, en yakin vakte izafe edilir. Fakat bu, bir sey isbat
etme hususunda degil, hakki savunma yani isbati defetme hususunda bayledir. fmam
Ziifer ise bunu isbat hususunda da delil kabul etmistir.'>*3
Mezhepte kabul edilen goriise gore hayatta olan bir kisi, ancak 6len bir kisiye

mirasg1 olabilir (c.i .+ ~) &)). Buna gore bir sahsin vefat: hakikaten veya hiikmen

tahakkuk etmedik¢e mirasgilik cereyan etmez ve varislerin onun mallari tizerinde
tasarruflar1 sahih olmaz. Imam Ziifer’e gore varisler miiverrise hayatmin en son

asamasinda yani vefatinin hemen dncesinde mirasci olur (.~ .+ ~ <). Bundan dolay1

miras birakilan mal miiverrisin vefatindan hemen 6nce onlarin miilkiyetine geger ve
varislerin bu mallar iizerindeki tasarruflari sahih olur.!24¢

Ibn Abidin, canhinin ancak dlilye mirasg1 olabilecegi (<l oo ) &) gOrilsiinii
Imameyn’e; canlinin hayatinin en son aninda vefat etmeden &nce canli olan bir kisiye

mirasg1 olabilecegi goriisiinii de () .+ ) <)) Imam Ziifer’e ve Irak ulemasina nispet

etmis ve Tatarhdniyye’de bu gériisiin tercih edildigini soylemistir.'>*’

1243 bn Kudame, a.g.e., V/242.

1244 Merginani, a.g.e., I1I/1085; Ayni, a.g.e., IX/78.
1245 Ayni, a.g.e., IX/79.

1246 fon Abidin, a.g.e., X/527; Bilmen, a.g.e., V/221.
1247 b Abidin, a.g.c., X/527-528.



317

IV. UKUBAT (CEZA HUKUKU)
A. Hudid (Hadler)

Had, kelime olarak men etmek anlamina gelir. Zarar1 diger insanlara sirayet eden
bazi fena hareketlerden insan1 men ettigi icin Islam hukukunda birtakim cezalara
“hudtid” denilmistir. Bunlar suglular hakkinda birer ceza oldugu gibi sahitler hakkinda
da birer ibret vesilesi teskil eder ve herkesin menfaatlerini igine alir. Bu cezalar hadd-
i sirkat, hadd-i sekr veya hadd-i hamr, hadd-i kazf ve hadd-i zina olup bunlar Allah
hakki i¢in vacip kilinmis ve sari® tarafindan belirlenmistir. Mesruiyyeti Kitap, stinnet
ve icma ile sabit olmustur, !4

Hadd-i kazif hari¢ hadlerin tamaminda sahitligin gegerli olmasi igin sahitligin
zaman agimina ugramamasi gerekir. Zina, hirsizlik, icki igme haddinde sahitligin
zaman agimina ugramamasi sarttir. Clink{i sahit olayr goérdiigii zaman Allah hakki
olarak sahitlik yapmak ya da kardesinin kusurunu ortmek icin sahitlik yapmamak
arasinda muhayyerdir. Olayin iizerinden belli bir zaman gegtigi halde sahitlik
yapmamasi, kardesinin kusurunu ortmeyi tercih ettigi anlamina gelir. Bundan sonra
sahitlik yapmak istemesinden, kin ve diismanligin onu sahitlige sevkettigi anlasilir ki,
bu durumda sahitlik kabul edilmez. Ayrica zaman agimi slipheyi beraberinde getirir.
Bu siiphe nedeniyle, hadlerdeki sahitlik makbul degildir. Clinkii hadler stiphe ile diiser.
Hadd-i kazifte ise zaman agimi sart degildir, bunda belli bir zaman gecse de sahitlik
makbuldiir.'?4?

Haddi icap ettiren {i¢ sugta yani zina, hirsizlik ve igki igme haddinde zaman
asiminin siiresi su sekildedir: Eb Hanife (v. 150/767) bunlara bir siire takdir etmemis,
bunu hakimin takdirine birakmistir. Eba Yasuf (v. 182/798) ve Muhammed (v.
189/805) ise zaman agimini bir ay olarak takdir etmistir. Merginani’ye (v. 593/1197)
gore mezhepte sahih olan zaman asiminda takdir edilen siirenin bir ay olmasidir.'?>

Had gerektiren sucun ikrar ile kabul edilmesinde zaman asimimin sart olup
olmamasi da tartismalidir. Hadd-i kazifte zaman agimi sahitlige engel olmadig gibi

ikrara da engel degildir. Zaman asimi olsa da ikrar ile sabit olan kazifte had tatbik

1248 Nesefi, a.g.e., s. 175-176; Karabagi, a.g.e., [1/301; Bilmen, a.g.e., 111/14.
1249 Kasani, a.g.e., 1X/48, 200, 201, 290-291; Merginani, a.g.e., 11/757.
1250 Kasani, a.g.e., [X/201-202; Merginani, a.g.e., 11/758; Ayni, a.g.e., V1/328-329.
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edilir. Clinkii hadd-i kazifte sahitligin kabulii i¢in zaman asimi sart olmadigindan
ikrarm kabulii i¢in de evleviyetle zaman asimi sart degildir. Zina haddinde de iig
imama gére hiikiim bu sekildedir. Ancak Imam Ziifer’e gore, zina haddinde sahitlik
zaman asimindan dolay: kabul edilmedigi gibi ikrar da zaman asimindan dolay: kabul
edilmez. Hadd-i stirbde Eba Hanife ve Ebli Yasuf’a gore ikrarin zaman asimina
ugramamasi sarttir. Imam Muhammed’e gére bunda zaman agimi sart degildir. Ciinkii
bu iki imama gore i¢ki igmede haddin uygulanmasi i¢in i¢ki kokusunun devam ediyor
olmasi gerekir; imam Muhammed’e gore gerekmez.'>*!

Ug imama gore zaman asimi, baslangicta sahitligin kabuliine engel oldugu gibi
yargt hilkkmiinden sonra olusan zaman asimi da haddin uygulanmasina engel olur.
Imam Ziifer'e gére yargi kararindan sonra meydana gelen zaman asimi haddin
uygulanmasina engel olmaz. Ornegin zani, had geregi celdenin bir kismi (mesela
altmis kamg1) uygulandiktan sonra firar eder, zaman agimina ugradiktan sonra tekrar
yakalanirsa ii¢ imama gore zaniye kalan ceza (yani yirmi kame1) uygulanmaz. fmam
Ziifer’e gore bu durumda zaniye kalan ceza da uygulanir. Pirizide bu meseleyi, imam
Ziifer’in kavli ile fetva verilen meseleler arasinda zikretmistir.'25

Kisaslarda da hadd-i kazfin disindaki hadlerde oldugu gibi, sahitligin zaman
asimina ugramamasi sarttir, 253

Hadlerde zaman asimu ile sahitligin ve ikrarin kabul edilmemesi hususunda
fmam Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) gériisii de Hanefi mezhebinin goriisii ile
aynidir. Tmam Malik (v. 179/795) ve Imam Safii’ye (v. 204/820) gore zaman asimi
hadlerde ikrarin ve sahitligin kabul edilmesine engel degildir. ibn Ebi Leyla’ya (v.
148/765) gére zaman agimi sahitligin ve ikrarm kabuliine engeldir.'?3*

1. Hadd-i Zina (Gayr-i Mesru Cinsel iliskinin Cezasr)

Zina, Islam yurdunda islami hiikiimlerle muhatap olan, aralarinda nikah ve
miilkiyet baginin veya siiphesinin olmadig: kadin ve erkegin kendi iradeleri ile cinsel
iliskide bulunmalaridir. Zina sugunda sartlar tahakkuk ederse had cezasi olarak celde

veya recm uygulanir. Biiluga ermemis veya mecniin olan bir kisi zina yaparsa had

1251 Kasani, a.g.e., [X/212.

1252 Merginani, a.g.e., 11/757-758; Ayni, a.g.e., VI/327; Pirizade, a.g.e., s. 46-47.
1253 Kasani, a.g.e., 1X/290.

1254 Ayni, a.g.e., VI/325.
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uygulanmaz. Bunlardan biri ile kendi istegiyle zina yapan kadina ise lic imama gore
had cezas1 uygulanmaz. Imam Ziifer’e gore kadina had uygulanir. Ciinkii zina fiilinin
meydana gelmesine engel olan husus tek tarafla alakalidir. Haddin uygulanmamasi da
ona has olan bir durumdur. Akilli ve ergen olan biri, kii¢iik veya mecniine olan bir
kizla zina yaptiginda had nasil ki tek tarafa uygulaniyorsa, burada da tek tarafa yani
sadece kadina uygulamr.'?>> fmam Ebd Yasuf’tan (v. 182/798) gelen bir rivayet de
Imam Ziifer’in (v. 158/775) goriisii ile aynidir. Tmam Malik (v. 179/795), Tmam Safii
(v. 204/820) ve imam Ahmed’e (v. 241/855) gore de kadina had uygulanir.'?>

Stphe ile olan iliskilerde zina haddi uygulanmaz. Ancak ama olan kisi,
yataginda yatan bir kadin ile iliskiye girdikten sonra kadinin karis1 olmadigi agiga gikar
ve “ben onu karim zannetmistim” derse fmam EbG Ydsuf’a gore yatakta baska
kadnlarin da yatma ihtimali oldugu i¢in zan ile yapilan bu iligkiyi helal kabul etmek
caiz olmadigindan Amaya had uygulanir. imam Ziifer’e gére had uygulanmaz. Ciinkii
zahir olan yatakta karisimin uyumasidir. Amanmn zanm da zahir olan bir delile
dayanmaktadir. Kendi karisi1 zannederek baska bir kadmn ile zifafa girdiginde siipheli
iliski s6z konusu oldugu gibi burada da siipheli bir iliski vardir.'>’

Merginani (v. 593/1197) bu meseleyi ama ile kayitlamaksizin, “bir kisi
yataginda yatan bir kadm ile esi oldugunu zannederek cinsel iliskiye girerse, ona had
uygulanir. Ctinkd iligki dncesi yapilan sohbet ile karisiklik kalmaz. Boylece kocanin
zanni herhangi bir delile dayanmaz” seklinde ifade etmistir.'**® Tmam Ziifer, imam
Malik, Tmam Safii ve Tmam Ahmed’e gére bu kisiye had uygulanmaz. Onlar bu
hiikmii, zifaf gecesi olan karisiklik durumundaki hiikme ve igki olmadigini zannettigi
bir igkiyi igen kisi hakkindaki hiikme kiyas etmislerdir.'>>

ibn Abidin de (v. 1252/1836) konuyla alakali su bilgileri verir: “Bir kisi eve
vardiginda yataginda bir kadin bulur, onunla cinsel iliskiye girer ve “onu esim
zannetmistim” derse bu konuda Imam-1 A‘zam’dan (v. 150/767) iki rivayet vardir:
Imam Ziifer’in naklettigine gore, sayet birlesme gece ise had cezasi uygulanmaz,

giindiiz ise uygulamir. imam Ebd Ydsuf'un (v. 182/798) nakline gore, gece veya

1255 Kasani, a.g.e., IX//166-167; Merginani, a.g.e., 11/754.

1236 Sirazi, a.g.e., 111/338; Ayni, a.g.e., VI/316; Bilmen, a.g.e., 111/204.
1257 Serahsi, a.g.e., IX/48; Kasani, a.g.e., IX/176.

1258 Merginani, a.g.e., 11/750.

1259 Ayni, a.g.e., VI/305; Bilmen, a.g.e., [11/204.
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giindiiz fark etmez, had cezasi uygulanir. Ebu’l-Leys (v. 373/983) Imam Ziifer’in
rivayetini tercih etmistir.” Bu mesele, Tmam Ziifer’in kavli ile fetva verilen
meselelerdendir. 2%

Zina haddinin uygulanabilmesi i¢in, sahitlerin sahitlik yaptiklari fiilin ayn
olmasi gerekir. Sahitlerin bir kismu fiilin bir mekanda, digerleri farkli bir mekanda
meydana geldigine sahitlik ederler, bu iki farkli mekan da aradaki mesafeden dolay1
fiilin ayn1 anda yapilmasina uygun olmazsa sahitlerin sahitlikleri gecersiz olur. Bu
durumda aleyhine sahitlik ettikleri kisilere had cezasi uygulanmadigi gibi ii¢ imama
gore sahitlere de hadd-i kazif uygulanmaz. Imam Ziifer, sahitler bu fiilin farkli
mekanlarda olduguna sahitlik yaptiklari igin sahitlik nisabimin eksildigini; sahitlik
nisabimin eksilmesi de kazif haddini icab ettirdigi igin sahitlere hadd-i kazfin
uygulanmast gerektigini sdylemistir. Iki kisi kadinin ikrah altinda zina yaptigina, diger
iki kisi de isteyerek zina yaptigina ya da iki kisi adamm bir kadnla diger iki kisi de
farkl1 bir kadinla zina yaptigina sahitlik etmesi durumunda da 6nceki meselede oldugu
gibi ti¢ imama gore sahitlere hadd-i kazif uygulanmaz; Ziifer’e gore nisap eksildigi
i¢in hadd-i kazif uygulanir.’?*! Yine mesela dért sahit kadinla erkegin giines dogarken
Nahile mevkiinde, diger dort sahit de giines dogarken Dir-i hind mevkiinde zina
yaptiklaria sahitlik yaparlarsa had cezasi diiser. Ancak, her bir grubun dogru sdyleme
ihtimaline binaen ii¢ imama gore sahitlere de hadd-i kazif uygulanmaz. imam Ziifer’e
gore, sahitlerden hadd-i kazif sakit olmaz.!26?

Daort kisi bir evde zina fiilinin yapildigina sahitlik edip bunlardan ikisi fiilin evin
bir yerinde, diger ikisi de evin baska bir yerinde olduguna sahitlik ederse istihsanen
zina yapan kisiye had uygulanir. Imam Ziifer’e gore zina fiilinin iki farkli evde
yapilmasina sahitlik edilmesinde oldugu gibi burada da sahitlik edilen zina fiilinin iki
ayri fiil olmasi ihtimaline binaen zina yapan kisiye had uygulanmaz.'?®* imam Malik
ve Safii’ye gore de bu durumda had uygulanmaz.'2¢*

Ikrah altinda bir kadina zina yapan kisiye (miikrehe) had uygulanmast hakkinda
da ihtilaf edilmistir. imam Eba Hanife ilk goriisiinde bu kisiye had uygulanacagim

1260 fon Abidin, a.g.e., V/340, VI/40.

1261 Serahsi, a.g.e., IX/51; Kasani, a.g.e., [X/206.
1262 Ayni, a.g.e., VI/333.

1263 Serahsi, a.g.e., IX/51; Merginani, a.g.e., 11/759.
1264 Sirazi, a.g.e., [11/461; Ayni, a.g.e., VI/332.
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ifade etmis daha sonra bu goriisiinden riicu ederek miikrihin devlet bagkani (sultan)
olmasi durumunda zina edene had uygulanmayacagini, aksi takdirde uygulanmasi
gerektigini sdylemistir. imameyn’e gére miikrihin devlet baskam veya bu konuma
yakin yetkili bir kisinin olmas: durumunda had uygulanmaz, bunlardan baskasi olursa
uygulanir. fmam Ziifer’e gore miikrehe had uygulanir. Ciinkii erkeklik organimin
intisar etmis olmas1 kisinin zinay1 arzu ettigine delildir.'2%3

Bu konuda fmam Eb( Y@suf’'un imam Ebt Hanife ile aym gériiste oldugu da
rivayet edilmistir. Ancak meshur olan onun Imam Muhammed ile aym gbriiste

oldugudur. 266

Imam Malik, iTmam Safii ve Imam Ahmed’e gore de miikrehe had uygulanir.'2¢’

Dort kisi, bir sahsin zina yaptigina sahitlik yapar, ancak zani muhsan oldugunu
inkar ederse esi ve ¢ocugu varsa muhsan kabul edilir; muhsan olmadigini inkar
etmesine itibar edilmez. Clinkii ¢ocugunun olmas: zifafin olduguna ve dolayisiyla
muhsan olduguna delildir. Sayet diger sartlar da mevcut ise recm edilir. Esi var ama
cocugu olmaz; fakat bir erkek ve iki kadin onun muhsan olduguna sahitlik eder ve
diger sartlar da mevcut olursa, ii¢ imama gore yine recm edilir. Ancak Tmam Ziifer’e
gore bir kisinin muhsan kabul edilmesinde kadimlarin sahitligi kabul olmadig: igin
recm edilmez.'?*® Tmam Malik, imam Safii ve Imam Ahmed’e gore de muhsanlikta
kadinin sahitligi gecerli olmadig1 igin bu kisi recm edilmez.'?%

2. Hadd-i Sirkat (Hirsizlik Su¢unun Cezasi)

Hirsizlik sugunun sabit olabilmesi i¢in malin gizlice (istihfa yolu ile) kapali bir
yerden almmasi gerekir. Buna gore bir kisi herhangi bir mali muhafaza altinda olan bir
mekandan digar1 atar ama mekandan ¢ikmadan yakalanirsa eli  kesilmez.
Yakalanmadan 6nce mekandan disari ¢ikar, atmis oldugu mali alirsa ii¢ imama gore

eli kesilir. Tmam Ziifer’e gore malin kapali bir yerden atilmasi mali oradan ¢ikarmakla

olur. Malin disart atilmasi onun mekandan ¢ikarilmast anlaminda olmadig1 gibi malin

1265 Cessas, a.g.e., VIII/454-455; Serahsi, a.g.e., IX/49, XXIV/78; Merginani, a.g.e., [1/754-755.
1266 Cessas, a.g.e., VIII/455.

1267 fbn Kudame, a.g.e., VII/326; Ayni, a.g.e., VI/318.

1268 Merginani, a.g.e., 11/763-764.

1269 Ayni, a.g.e., V1/346.
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disaridan alinmasi da kapali yerden alinmasi anlaminda degildir. Dolayisiyla boyle bir
durumda hirsizlik sartlari tahakkuk etmedigi i¢in bu kisinin eli kesilmez.'?”

Bir grup eve girer, oradan bir esya alir ve esyay1 i¢lerinden birinin sirtinda disar1
¢ikarirlarsa iig imama gore istihsanen hepsinin eli kesilir. imam Ziifer’e gére hirsizlik
sugunun tahakkuk etmesi i¢in alinan malin kapali mekandan disari ¢ikarilmasi gerekir.
Burada esyayi ¢ikarma isini sadece bir kisi yapmis, digerleri ona yardim etmistir. Had
cezasi yardim edene degil, miibasire (dogrudan sugu igleyene) tatbik edilir. Bu nedenle
kiyasen sadece mal sirtinda tasiyarak disar1 ¢ikaranin eli kesilir.'?’! imam Safii’ye
gore de mali ¢ikaranin eli kesilir.'?”?

iki kisi, “su iki sahis falan kisinin bin lirasmi ¢almustir” seklinde sahitlik eder,
hirsizlardan biri mahkemede olur, digeri olmazsa li¢ imama gore mahkemede olanin
eli kesilir. Hirsizlardan birinin hakimin huzurunda: “Falan kisi ile hirsizlik yaptik”
seklinde ikrar etmesi durumunda da yine ti¢ imama gére mevcut olan kisinin eli kesilir.
fmam A‘zam’m ilk ictihadina ve Tmam Ziifer’e gére, mahkemede olmayan kisinin
gelip stipheli bir durumu iddia etmesi ihtimal dahilinde oldugu i¢in her iki halde de
mevcut olan kisinin eli kesilmez.'?”3

Miiste’menin malini ¢alan hirsizin eli iig imama gore istihsanen kesilmez. Tmam
Ziifer’e gore bu kisinin mali da zimminin mali gibi dokunulmaz oldugu i¢in kiyasen
hirsizin eli kesilir.'?7

Maliki, Safii ve Hanbell mezheplerine gore de miiste’menin malini ¢alan kisinin
eli kesilir.!?”

Aralarinda gocuk veya delinin yer aldig1 bir grup hirsizlik yaparsa Imam Ebt
Hanife ve Ziifer’e gore el kesme cezasi hepsinden sakit olur. Ciinkii hirsizlik olay tek
bir eylem olup bu sug, had cezas1 uygulanmasi gereken ve had cezasi uygulanamayan
kisilerden meydana gelmistir. Adam 6ldiirme sugunda 6ldiirmeyi kast edenle (amid)
hata ile yapan (hat1’) bir eylemde birlestiginde ikisinden de kisas diistligii gibi burada
da had hepsinden diiser. Ebti Yiasuf’a gore mali gocuk veya deli disar1 ¢ikarirsa had

1270 Serahsi, a.g.e., IX/126; Kasani, a.g.e., IX/250; Merginani, a.g.e., [1/791.
127! Serahsi, a.g.e., IX/127; Kasani, a.g.e., IX/252; Merginani, a.g.e., [1/791.
1272 Sirdzi, a.g.e., 111/354.

1273 Serahsi, a.g.e., 1X/144-145.

1274 Serahsi, a.g.e., IX/154.

1275 Bilmen, a.g.e., 111/269.
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hepsinden sakit olur; digerlerinden biri ¢ikarirsa ¢ocuk veya deli disindakilerin eli
kesilir.'?’® Yol kesme cezasinda da aralarinda ¢ocuk veya mahrem varsa hiikiim ve
ihtilaf buradaki gibidir.!?”’

Calman malin sahibi, hirsizlig1 ispat etmek i¢in dava agma hakkina sahip oldugu
gibi emanet¢i (mhda‘), ddiing alan (miisteir), sermayeyi isleten (mudarib), gasip ve
rehin alan (miirtehin) kisiler de dava hakkina sahiptir. Ancak bunlarin davasi ile had
cezasmin uygulanmasi hususunda ihtilaf edilmistir. U¢ imama gére, bunlarin davasi
ile hirsizlik sucu sabit oldugu icin hirsiza had cezasi uygulamir. imam Ziifer’e gore
bunlar, mali sahibine iade edebilmeleri ig¢in zorunlu olarak dava agma hakkina
sahiptirler. Zaruretle sabit olan sey zaruretin disinda yok hitkmiindedir. Burada hirsizin
elinin kesilmesi zaruretin disinda oldugu ve bu kisiler de malin gercek sahibi (yed-i
sahiha) olmadig1 i¢in bunlarin talebi ile had uygulanmaz yani hirsizin eli kesilmez.'?7®

Bu meselede imamlarin ihtilaf etmesinin nedeni sudur: Ug imama gére sahibinin
disinda mali muhafaza etmek zorunda olan herkes, malin ¢alinmasi durumunda dava
acma hakkina sahip oldugu gibi sug sabit olunca bunlarin talebi iizerine hirsiza had
cezast da tatbik edilir. Tmam Ziifer’e gore bunlar dava agabilir ama bunlarin talebi ile
hirsizin eli kesilemez. Ciinkii haddin uygulanmasinda mal sahibinin talepte bulunmasi
saﬂtmmg

Imam Séfii’ye gore de had cezasinin tatbik edilebilmesi i¢in mal sahibinin had
talebinde bulunmast sarttir. !>

Hirsizlik sugu sabit olduktan sonra had cezasi tatbik edilmeden 6nce ¢alinan esya
sahibine iade edilirse veya mal sahibi hirsiza ¢aldigi esyay: satarsa Imam Eb( Hanife
ve Muhammed’e gére had sakit olur. Imam Ziifer’e gore hirsizlik sugu sabit oldugu
i¢in had sakit olmaz. Imam Ebd Yisuf’tan gelen ikinci rivayet imam Ziifer’in goriisii
ile aynidir.'?8!

Bir kisi esyay! kapali alandan disar1 ¢ikardiktan sonra esyanin parasal degeri

diiser, bu nedenle de esyanin degeri el kesme nisabinin altinda olursa ii¢ imama gore

1276 K asani, a.g.e., 1X/253-254; Merginani, a.g.e., 11/798.
1277 Merginani, a.g.e., 11/807.

1278 Serahsi, a.g.e., IX/123; Késani, a.g.e., 1X/296.

1279 Merginani, a.g.e., 11/796-797.

1280 Ayni, a.g.e., VII/58.

1281 Merginani, a.g.e., 11/798.
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hirsizin eli kesilmez. imam Ziifer’e gére hirsizlik aninda el kesme nisabi tahakkuk
ettikten sonra esyanin degerinde meydana gelen eksilmeler el kesme cezasina engel
olmadig igin hirsizin eli kesilir. imam Muhammed’den gelen ikinci rivayete gore bu
durumda hirsizin eli kesilir.!?®? Imam Malik, Safii ve Ahmed’e gore de sug sabit
olduktan sonra malin iade edilmesi veya hirsiza satilmasi ya da degerinin diismesi ile
had sakit olmaz.!?83

Hirsizlik sugu sabit olduktan sonra hirsiza had cezasi tatbik edilirken cellat
hirsizin sag elini degil de sol elini keserse; cellat hakimin: “Elini kes!” seklinde mutlak
bir emri tizerine hirsizin sol elini keserse cellat sol eli tazmin etmez. Ciinkii hakimin
mutlak olarak sdyledigi “kesme” emrini yerine getirmistir. Hakim cellata: “Sag elini
kes!” dedikten sonra hirsiz sol elini gostererek: “Iste sag elim” der, bunun iizerine
cellat onun sol elini keserse, bu hatasindan dolay1 yine herhangi bir tazminde
bulunmaz. Hakim: “Sag elini kes!” seklinde emir verir, hirsiz elini uzatmaz, cellat da
yanliglikla sol elini keserse ii¢ imama gore bu hatasindan dolay1 cellat herhangi bir
tazminde bulunmaz. imam Ziifer’e gore kul hakk1 olan hususlarda yapilan hatalar 6ziir
olarak kabul edilemeyecegi icin cellat sol eli tazmin eder.!?** Bu meselede Ebii Hanife,
celladin hataen veya bilerek kesmesi arasinda fark gdzetmemistir. imameyn, hata ile
kesilende tazmini gerekli gormemis; bilerek kesilen de tazmini gerekli gérmistiir.
Imam Ziifer, sag ve sol elin bilinememesini 6ziir olarak kabul etmedigi icin hata ile
kesileni de bilerek kesilen el gibi degerlendirmistir.!2%

3. Hadd-i Kazf (iftira Atmanmn Cezasr)

Iftiraya maruz kalan kisi (makzif), iftira aninda hayatta olursa hadd-i kazif
konusunda dava agma hakki sadece kendisine aittir. Kendisinden baskas1 hadd-i kazif
i¢in diva acamaz. Bu hususta makz(f Imam Ebd Hanif’e (v. 150/767) ve imam
Muhammed’e (v. 189/805) gore bir bagkasina vekalet veremez, imam Ebi Yasuf’a
gore vekalet verebilir. Iftiraya maruz kaldiktan sonra vefat ederse dava agma hakk1

diiser, bu hak ¢ocuklarina intikal etmez. Olen bir kisiye iftira atilirsa dava agma hakki

1282 Serahsi, a.g.e., IX/139-140; Merginani, a.g.e., 11/798.
1283 [hn Kudame, a.g.e., VII/393; Ayni, a.g.e., VII/63, 64.
1284 K asani, a.g.e., IX/307.

1285 Merginani, a.g.e., I1/795; ibn Abidin, a.g.e., VI/168.
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usul ve fiirda intikal eder. Kardesler, amca, day1, hala, teyze gibi yakinlar1 dava agma

hakkina sahip degillerdir.'2%

Olen kisiye iftira atildiginda, davd agma hakkima sahip olan kisilerden'?%
yakinin uzaga takdim edilmesinde yani tertibin gerekli olup olmadigi hususunda
imamlar ihtilaf etmislerdir. U¢ imam bunun gerekli olmadigim, usul ve fiirudan
herkesin ayn1 hakka sahip oldugunu séylemistir. Tmam Ziifer yakin akrabalarin atilan
iftiradan daha fazla etkilendiklerini, dolayisiyla yakin akraba varken uzak akrabanin
dava agma hakkina sahip olmadigini ifade etmistir.'>*® Bu nedenle ogul varken oglun
oglu (torun) ii¢ imama gore dava agma hakkina sahiptir; ancak Imam Ziifer’e gére ogul
oldugu i¢in torun dava acamaz.'?®

Bu durumda dava acan kisinin muhsan olmasi gerektigi hususunda da imamlar
ihtilaf etmislerdir. Ug imama gore dava acan kisinin muhsan olmast sart degildir; kéle
ve zimmi gibi muhsan olmayan kisiler de vefat eden akrabasina atilan iftiradan dolay:
dava acabilirler. Imam Ziifer bunlarm muhsan olmasimni sart kosmustur. Bu nedenle
kole ve zimmi gibi muhsan olmayanlar dava agma hakkina sahip degildir. Cilinkii 6len
kisinin usul ve furGu, &len kisiye iftira atilmasindan dolayr akraba olduklari igin
manevi olarak dava agabilme hakkina sahip olmustur. Halbuki muhsan olmayan bir
kisiye iftira atilsaydi iftira atana had gerekmezdi. Bu bdyle olunca muhsan olmayan
kisi manen sahip oldugu bir haktan dolay1 akrabasina iftira atan kisiye evleviyetle had

uygulanmasni talep edemez.'?%

B. Kisias ve Diyetler
1. Kisas

Kelime olarak esitlik anlamima gelen kisas ser‘an katili maktil mukabilinde
oldiirmek ya da yaralanan veya kesilen bir uzuv mukabilinde uzvu yaralayan veya
kesen kisinin ona esit olan uzvunu yaralamak veya kesmektir ki bu itibarla, kisas fi’n-

nefs ve kisas fi’l-etraf olmak iizere iki kisimdir.'>”!

1286 Cessas, a.g.e, VI/213-214; Kasani, a.g.e., 1X/220-221.

1287 Dava agma hakkimna sahip olanlar ogul, oglun oglu, ..., baba, dede, ... seklindedir (Merginani, a.g.e.,
11/769; Ayni, a.g.e., VI/367).

1288 Cessas, a.g.e., VI/215; Serahsi, a.g.e., IX/95; Késani, a.g.e., [X/221.

1289 Merginani, a.g.e., 11/769.

129 Serahsi, a.g.e., IX/95; Kasani, a.g.e., IX/222; Merginani, a.g.e., 11/769.

1291 Bilmen, a.g.e., 111/18.



326

Kiséasin uygulanabilmesi igin ti¢ imama gore katilin fiilinde muhtar olmasi (ikrah
altinda olmamasi) gerekir. imam Ziifer’e gore katilin fiilinde muhtar olmasi, kisasin
uygulanabilmesi i¢in gerekli sartlardan biri degildir. Bu esastan hareketle ii¢ imama
gdre ikrah altinda birini dldiiren kisiye (miikrehe) kisis uygulanmaz; Imam Ziifer’e
gore uygulanir.'?%?

Kisasin uygulanabilmesi i¢in oldiiriilen kisinin kaninin mutlak olarak masum
olmasi gerekir. Harbi gibi kani masum olmayan ya da miiste‘men gibi masumiyetinde
siiphe olan kisilerin 6ldiiriilmesi halinde dldiirene kisas uygulanmadigi gibi “Beni
6ldiir” diye emreden kisinin, emredilen sahis tarafindan 6ldirtilmesi ile de ii¢ imama
gore katile kisas uygulanmaz. fmam Ziifer’e gore oldiirme emrini veren kisi, kanm
masumiyetini zedeleyemez. Bu nedenle kisinin masumiyeti mubah kapsaminda
olmadigindan katile kisas uygulanir.'?%?

Zimmiyi ldiiren Miisliimana ti¢ imama gére kisas uygulanir. $a“bi (v. 104/722)
ve Ibrahim en-Nehai (v. 96/714) de bu goriistedir. Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore
zimmiyi 6ldiiren Miisliimana kisas uygulanmaz. Hasan-1 Basri (v. 110/728), Ata (v.
114/732), imam Malik (v. 179/795), Imam Safii (v. 204/820), imam Ahmed (v.
241/855), Ebl Sevr (v. 240/854), Sevri (v. 161/778), Evzai (v. 157/774) ve Zahirilere
gore de hiikiim boyledir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.s.), A o0 i ¥ “Kafire
kargt Miisliiman 8ldiiriilmez”!*** buyurmustur. Ayrica zimmi ile Miisliimanin kani
arasinda esitlik sozkonusu degildir.'?%°

Bir kisi varislerinden olan kardesini kastederek baska bir sahsa: “Kardesimi
6ldiir” der, o da oldiiriirse Ebt Hanife’ye (v. 150/767) gore katile kisas uygulanmaz,
ondan diyet aliir. Imam Ziifer’e gore emri veren kardes, ldiiriilen kardesin kani
hususunda yabanci biri hitkmiinde olup kardesini 6ldiirmeye dair verdigi emrin ve
iznin higbir gecerliligi olmadigindan katile kisas uygulanir.'?%

Oldiiriilen kisinin iki velisi olur, velilerden biri katili affederse diger veliden

kisas hakk diiser, bu hakk: diyete donisiir. Diyetin de yarisini hak eder. Bu durumda

1292 Serahsi, a.g.e., XXIV/64; Kasani, a.g.e., X/254.

1293 Serahsi, a.g.e., XXIV/80; Késani, a.g.e., X/257.

1294 Ebu David, Diyat, 11; Tirmizi, Diyat, 16; Ibn Mace, Diyat, 21; Nesai, Kasame, 13.

1295 Sirazi, a.g.e., I1I/171; Ibn Riisd, a.g.c., s. 769; ibn Kudame, a.g.c., VII/17; Ayni, a.g.e., XII1/79.
129 Serahsi, a.g.e., XXIV/80; Kasani, a.g.e., X/258.
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akile'”” kasden adam oldiirmede diyet 6demeyeceginden diyet katilden alinir; katil
bunu ii¢ senede demekle miikelleftir. fmam Ziifer’e gore katile vacip olan, tam diyetin
yarisidir. Birinin elini yanlishkla kesen kisiye yarim diyet vacip olup bunu iki senede
6demek zorunda oldugu gibi burada da katil yarim diyeti iki senede 6demek
zorundadir. '8

iki veliden biri katili affettikten sonra diger veli katili oldiiriirse; sayet oldiiren
veli diger velinin affettigini bilmiyor ya da affettigini biliyor ancak katili 6ldiirmenin
haram oldugunu bilmiyor veya diger velinin affetmesi ile katilden kisasin diistiigiini
bilmiyorsa ii¢ imama gore bu veliye kisas uygulanmaz. Imam Ziifer’e gore katilin kan,
bir veli affettikten sonra diger veli bunu bilsin veya bilmesin, masum hale gelmistir.
Katili 6ldiiren veli hakkinda, masum bir cana kiydigi i¢in bir zan s6z konusudur. Zan,
kisasin sebebi tahakkuk ettiginde kisasin yerine getirilmesine méni degildir. Bu
nedenle, velisini 6ldiirdiigii zanniyla bir sahs1 6ldiirdiikten sonra velisi ortaya ¢ikan
katile kisas uygulandigi gibi burada da katili 6ldiiren veliye kisas uygulanir.'**® Sayet
diger velinin affettigini ve 6ldiirmenin haram oldugunu bildigi halde katili 6ldiiriirse
ittifakla kisas gerekir.!3%

1ki kisi kasten iki sahs1 6ldiiriir, katillerin her biri maktullerin oglu olur ve kisas
hakkinda onlara varis olursa; EbG Yasuf’a (v. 182/798) gore her ikisine de kisas
uygulanmaz. Hasan b. Ziyad’a (v. 204/820) gore her biri kisas hakkinin alinmasi igin
baska bir sahsa vekalet verir, vekiller karsilikli olarak kisas hakkin1 alir. imam Ziifer’e
(v. 158/775) gore kisas hakkinin alinmast igin hangisinden baglayacagina hakim karar
verir. Hakim ikisinden herhangi birini digerine teslim eder ve ona kisas1 uygularsa
digerinden kisas diiger. Ciinkii kiséds kasten 6ldiirmeden dolay: her bireri tizerine sabit
olan bir haktir. Ancak her ikisinden kisas hakkini almak miimkiin degildir. Ciink biri

digerinden bu hakk: aldiginda kisas diger katile miras kalir ki bu durumda kisas ondan

1297 Akile bir sahsin mensup oldugu divan ehli veya asiretidir ya da beytiilmaldir. Bunlarin arasinda bir
alaka, irtibat, himaye ve istifade mevcuttur. Buna binaen bdyle bir akile, kendi etrafindan birinin
hata suretiyle ya da kasta benzeyen siiphe (siiphe-i amd) ile yaptig1 cinayetin diyetini veya gurreyi
usulii dairesinde 6demekle miikelleftir (Bilmen, a.g.e., I11/54).

1298 Serahsi, a.g.e., XXVI/141; Kasani, a.g.e., X/286; Merginani, a.g.e., [V/1622.

129 Serahsi, a.g.e., XXVI/145; Kasani, a.g.e., X/286.

1300 Bilmen, a.g.e., 111/104.
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sakit olur. Bundan dolayr kisasin tatbikinde tercih hakime birakilir. Birine kisas
uygulandiginda digerinden diiger.!3!

Katil, bir sahsi hata ile dldiirdiigiinii ikrar eder, maktuliin velisi de kasith olarak
(amden) 6ldiirdiigiinii iddia ederse mezhepte kabul edilen goriise gore istihsanen katile
diyet gerekir. Tmam Ziifer’e gore kiyasen hicbir sey gerekmez. Ciinkii veli katile
kisasin uygulanmasini gerektirecek bir iddiada bulunuyor ama katil bunu inkar ediyor;
katil de diyeti ikrar ediyor ama veli bunu tekzip ediyor. O bu hiikmii, katil kasitl olarak
oldiirdtigiint ikrar ederken velinin hata ile dldirildiigiinii iddia etmesi durumunda
katile bir sey gerekmedigi hitkmiine kiyas etmistir.'3%?

Oldiiriilen kisinin 61diiriilme aninda nm yoksa 6liim aninda m1 yoksa her iki anda
mi1 masum kabul edileceginde ihtilaf edilmistir. Tmam Ebt Hanife’ye gore sadece
6ldiirme anina; fmameyn’e gore hem 6ldiirme hem de 6lme anma itibar edilir. fmam
Ziifer’e gore tazmin 6ldiirme sonucu gerekli olur. Bir eylem, hayat yok olduktan sonra
6ldiirme eylemi kabul edilir. Bu nedenle sadece 6liim anina itibar edilir. Bu ihtilaftan
hareketle bir kisi bir Misliimana ok atar, o kisi bu esnada miirted olup ok isabet eder
ve miirted olarak dliirse; Imam Eb{i Hanife’ye gore ok atilirken Miisliiman oldugu igin
ok atana diyet gerekir. Oldiirme eylemi hata sonucu olursa diyet akileden, kasten
olursa kendi malindan alinir. fImameyn ve Imam Ziifer’e gore 6len kisi 6liim aninda
miirted oldugu i¢in bir sey gerekmez. Yine bir sahis, miirted veya harbi olan bir kisiye
ok atar, bu esnada o sahis Miisliiman olur ve ok isabet ettikten sonra vefat ederse ii¢
imama gore ok atana bir sey gerekmez; Imam Ziifer’e gore diyet gerekir.'*> Bu
konuda Imam $afii ve Imam Ahmed de Imam Ziifer ile ayn1 gériistedir.'>%

Iki siivari karsilikli ¢arpisma sonucu &liirse ii¢ imama gére her birinin diyeti
istihsanen karsidakinin akilesi iizerinedir. fmam Ziifer’e gore kiyasen her bir akile
tizerine karsi tarafin diyetinin yarisi vacip olur. Clinkii bunlardan her biri hem kendi
fiili hem de kars1 tarafin fiili sonucu 6lmustiir. Kendi fiili sonucu olan zarar heder

olarak kabul edilir, sadece kars: tarafin fiili neticesinde olusan zarar tazmin edilir. Bu

da diyetin yarisina karsilik gelir. Ziifer bu meseleyi kendini yaralayan bir kisi baska

1301 K4sani, a.g.e., X/293-294.

1302 Serahsi, a.g.e., XXVI1/92.

1303 Kasani, a.g.e., X/299-300; Merginani, a.g.e., IV/1635.
1304 Sirazi, a.g.e., 111/202; Ayni, a.g.e., X111/157.
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bir sahsin yaralamasi sonucu Oliirse, yaralayan kisiye diyetin yarisinin gerektigi
hiikmiine kiyas etmistir.'*°> Bu konuda Tmam Malik ve imam Sifii de Imam Ziifer’le
ayni goriistedir.'3%

Bir duvarmn yikilarak bir kisinin telefine sebebiyet vermesine cindyet-i hait denir
ki bu bazen zararin 6denmesini icap eder, bazen icap etmez. Bir duvar glizelce bina
edilmis iken bilahare bir sahsin lizerine yikilarak 6liimiine sebebiyet verirse duvar
sahibi {lizerine herhangi bir sey lazim gelmez. Fakat duvar1 yikilmaya meyilli bir halde
yaptirmis ise sahibinden duvari yikma talebi olmasa da diyet lazim gelir. Bir duvar
daha sonra yikilmaya meyleder ve yikilip bir kimsenin 6liimiine sebep olursa; sahibine
duvar yikma talebi iletilmis ve duvari yikacak kadar bir zaman ge¢mis ise diyet vacip
olur, aksi takdirde vacip olmaz.'3%’

Bir evin duvarmin yikilmas: sonucu 6len kisinin diyetini ev sahibinin akilesi
dder. Ancak akilesi, evin o sahsa ait oldugunu inkar ederse; Imam Muhammed’e gére
ev sahibinin, evin kendisine ait oldugunu ispatlamasi gerekir. Aksi takdirde bu sahsin
evde oturmasi (yed-i zahir) ile evin ona ait olduguna hiikiim verilmez. imam Ziifer’e
gore yed-i zahir ile evin o sahsa ait olduguna hiikiim verilir.!3%

Hamile bir kadin, karnindan aldig1 darbe sonucu cenini 6lii olarak diisiiriirse
buna sebep olan kisi istihsanen diyet olarak gurre verir. Gurre ceninin cinsiyetine gore
erkek veya kadmin diyetinin onda biridir. Bu goriis mezhepte istihsanen verilen bir
hitkimdiir. Kiyasen, ceninin yasadigi kesin olarak bilinmedigi i¢in, vuran kisiye
herhangi bir ceza gerekmez. Ciinkii ceninin vurma sonucu 6lme ihtimali oldugu gibi
vurma olayindan &nce dlmiis olma ihtimali de vardir. Stipheden dolay: da tazmin vacip
olmaz. Imam Ziifer’in bu meselede kiyasa gore hiikiim verdigi rivayet edilmistir.'3*
Ama Imam Ziifer’e nispet edilen bu rivayetin isabetli olmama ihtimali vardir. Ciinkii
konuyla alakali soyle bir olay nakledilir: Bir kisi Tmam Ziifer’e gelerek 6lii olarak
diisiiriilen ceninin diyetini sorar. Imam Ziifer ona, “erkek veya kadinin diyetinin onda

biri vacip olur” der. Soru soran kisi: “Cenin ya vurma sonucu 6lmiistiir ya da heniiz

ona ruh verilmemistir. Vurma sonucu 6lmiis ise tam diyet vacip olur; ruh verilmemis

1305 Serahsi, a.g.e., XXVI/170; Kasani, a.g.e., X/352; Merginani, a.g.e., IV/1674.
1306 Sirazi, a.g.e., [11/206; Ayni, a.g.e., X111/260.

1307 Bilmen, a.g.e., [11/119-120.

1308 K asani, a.g.e., X/381.

1309 Ayni, a.g.e., XI11/219.



330

ise cansiz oldugu igin herhangi bir sey gerekmez” diye itiraz edince Tmam Ziifer siikiit
eder ve fmam Ebi Yhsuf’a gelir. Meseleyi ona arzedince Ebil Yasuf Tmam Ziifer’in
verdigi cevabin aynisini soyler. Ziifer, kendisine itiraz edildigi gibi Ebll Ylisuf’a itiraz
edince Ebu Yisuf ona: .l wadl yani “Bu hiikiim siinnetle sabittir” seklinde cevap verir.
Bu olay1 nakleden Baberti (v. 786/1384): “Anlatilan bu hadise imam Ziifer’in bu
konudaki gériisiiniin kiyas degil, istihsan oldugunun delilidir” demistir.!3!°

Bir kisinin sag elini bileginden kesen bir sahsin kisas geregi sag eli bileginden
kesildikten sonra, bunlardan biri digerinin kolunu dirseginden keserse {i¢c imama gore
esitlik (miimaselet) saglanamayacagindan kisas uygulanmaz; bu durumda hiikimet-i
adl s6z konusu olur. imam Ziifer’e gore kesilen organim yeri belli olup kisasin esit bir
sekilde uygulanmasi miimkiin oldugu i¢in kisas uygulanir; hitkimet-i adle gidilmez.
fmam Eba Yasuf’un da fmam Ziifer’le aym goriiste oldugu rivayet edilmistir.!3!!

Hiktmet-i adl, ser‘an belirlenmeyen, bilirkisilerce usulii dairesinde takdir ve
tayin edilen diyettir. Diyet su sekilde takdir edilir: Kendisinde yara izi kalan kisi, yarasi
iyilestikten sonra kole farz edilir. Yarasiz ve yarali haliyle kendisine iki fiyat belirlenir.
Bu iki fiyat arasindaki farkin kdlenin degerine olan nispeti diyete uygulanarak o oranda
yara diyeti belirlenir. Mesela yarali kisinin yarasiz haliyle yiiz, yarali haliyle doksan
birim kiymeti takdir olunursa, aradaki onda birlik nispet diyete uygulanir ve diyetin
onda biri kadar bir miktarm yara diyeti olarak ddenmesi gerekir. 112

Iki sahit, bir kisinin bir sahsin bileginden elini kestigine, iigiincii bir sahit de
ikinci kisinin ayn1 sahsin dirseginden itibaren kolunu kestigine ve bu nedenle adamin
oldiigiine sahitlik ederse, lic imama gore bileginden elini kesen kisinin eli kesilir,
digerine de kisas uygulanir. imam Ziifer’e gore her ikisine kisas uygulanir. Ciinkii 6len
adam, kisas1 gerektiren kasith iki eylem nedeniyle 6lmiistiir. Nasil ki, bir kisi bir sahsin
elini, digeri de ayagini keser ve o sahis oliir, bundan dolay: her ikisine de kisés
uygulantyorsa burada da durum aynidir. Bir kisi, kasith olarak bir sahsin parmagini

keser, bagka biri de parmag: kesilen sahsin elini bileginden keser ya da her iki kesme

1310 Baberti, a.g.e., VI/385; ibn Abidin, a.g.e., X/259.
311 Kasani, a.g.e., X/424.
1312 Cessas, a.g.e., V/451; Erdogan, Mehmet, a.g.e., 207-208.
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fiili kasith degil de hata ile olursa hiikiim ve ihtilaf yine buradaki gibidir.'*!* Bu
konuda fmam Safii de Tmam Ziifer ile aym gériistedir.!3!4

Bir kisi, hiir bir cocugu gasp eder ve gotiiriir, gocuk da gasibin elinde aniden ya
da veba gibi bir hastalik sonucu 6liirse ittifakla gasiba cocugun tazmini vacip degildir.
Cocuk, tasin isabet etmesi, duvarin gogmesi veya yilan 1sirmasi gibi bir nedenle oliirse
iic imama gore istihsanen gasp eden kisi cocugu tazmin eder. imam Ziifer’e gore bu
durumda da gasip, 6len gocugu tazmin etmez. Ciinkii hiir olan bir insanin kagirilmasi
gasp kapsamina girmez. Ayrica gasp edilen malin tazmini miitekavvim olan mallarla
alakali olup hiir cocuk miitekavvim bir mal degildir. imam Ziifer bu hiikmii gocugun
semavi bir nedenle 6lmesi hiikmiine kiyas etmistir.'>!* Ug¢ mezhep imamina gore de bu
durumda gasip, dlen ¢ocugu tazmin etmez.'31¢

Iki felgli organ arasinda kisas uygulanmaz. Buna gore mesela eli kesilen kisinin
felg orani kesen kisinin felg oranina ister esit ister ondan daha az ya da daha ¢ok olsun
felgli olan eller arasinda ii¢ imama gore kisas uygulanmaz. imam Ziifer’e gére; felg
orani esit ise kisas uygulanir, kesilen elin fel¢ orani daha az olursa eli kesilen sahis,
kesen kisiden kisas talep edebilecegi gibi felgli haldeki elinin degerini de tazmin
ettirebilir. Felg oran1 daha fazla ise kisas talep edemez, elinin diyetini tazmin ettirir.'>!”
2. Diyetler

Diyet, cinayet nedeniyle mecniyyiin aleyhe (kendisine karsi sug islenen sahsa)
veya varislerine bir nevi tazminat mahiyetinde olarak 6denmesi icab eden maldir.
Soyle de tarif edilmistir: Oldiirmek suretiyle meydana gelen cinayette maktiliin
nefsine, bedel ve uzuvlarda yapilan cinayetlerde de yaralanan veya kesilen uzva bedel
cani veya akilesi {izerine lazim gelen muayyen miktar maldir.!3!8

Bir kisinin dis rengi vurma sonucunda siyah, kirmizi veya yesil renge doniisiirse,
dis ile saglanan fayda yok oldugu igin dise vuran kisinin diyet olarak tam ers'!”

vermesi gerekir; sart renge doniisiirse hiikimet-i adl gerekir. imam Ziifer’e gére vurma

1313 Serahsi, a.g.e., XXVI/152; Kasani, a.g.e., X/427.

1314 Sirazi, a.g.e., 111/174.

1315 Serahsi, a.g.e., XXVI1/166; Merginani, a.g.e., IV/1695.

1316 Ayni, a.g.e., XI11/321.

317 Kasani, a.g.e., X/425.

1318 Bilmen, a.g.e., [11/12.

1319 Her bir dis igin verilen ers/diyet, bes deve veya bes yiiz dirhemdir (Kasani, a.g.e., X/454; Bilmen,
a.g.e., I11/50).
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sonucunda dis sar1 renge doniisiirse disteki gilizellik kayboldugu i¢in bu durumda da
tam ers gerekir.!32

Bas veya yiize isabet eden yaraya secce denir ve yaranmn durumuna gore harisa,
damia, damiye, badia, miiteldhime, simhak, madiha, hasime, miinakkile ve amme
olmak tizere on kisimdir. Bas ve yiizde meydana gelen bu on kisim yaralanmalarda
kisas uygulanir; diger yaralanmalarda ise esitlik saglanamayacagindan kisas
uygulanmaz.'3?!

Midiha tiirtindeki yaralanmada yani kafanin ve sagmn telef olarak kemigin
goriilecek sekilde yaralanmasi sonucunda kisinin akli veya gorme, isitme, konugma
tatma, koklama gibi duyu ozelliklerinden biri yok olursa mudihanin ersinin diyete
dahil olup olmadiginda ihtilaf edilmistir. fmam Eb Hanife ve Muhammed’e gore
mudihanin ersi sadece sagin veya aklin yok olmasinda verilecek diyete dahil olur
(tedahiil); digerlerinin diyetine dahil olmaz, diyetle birlikte ersin de verilmesi vacip
olur. Tmam Ebid Yasuf’a gore midihanin ersi sadece gérme 6zelliginin gitmesinden
dolay1 verilmesi gereken diyete dahil olur, digerlerinde dahil olmaz. Imam Ziifer’e
gore iki elin veya iki ayagimn kesilmesi gibi bunlarin da her biri miistakil cinayetler
kapsaminda olup mtidihanin ersi higbirinin diyetine dahil olmaz. Dolayisiyla basin
yaralanmasinin ersi ile mesela sagin dokiilmesinden dolayr 6denmesi gereken diyet
ayr1 ayri tazmin edilir.3?

Imam $afii, Hasan b. Ziyad ve fmam Ahmed’e gére de iki diyet ayr1 ayr1 tazmin
edilir, midihanm ersi diyete dahil olmaz.!3%

Ug imama gére kafadaki midiha, higime, miinakkile, Amme gibi yaralanmalarin
hepsi tedahiil hususunda aynidir. Yaralanma, diyetin miktarini gegmedikge birden
fazla olmasi da fark etmez. Amme kapsamindaki iki veya ii¢ yaralanmada sa¢ veya
akil yok oldugunda da ers diyete dahil olmaz. Tmam Ziifer’e gore yine bunlarin her biri
ayr1 ayri cinayetler kabul edilir, ers diyete dahil olmaz. Amme kapsamindaki dort farkls
yaralanmada sadece diyet miktar1 dahil olur. Ciinkii 6liim disindaki cinayetlerde gok

aza tabi olmaz. imam Ziifer’e gore bunda da tedéhiil s6z konusu degildir. Buna gore

1320 Serahsi, a.g.e., XXV1/88; Kasani, a.g.e., X/456; Ayni, a.g.e., X11I/211.
1321 Merginani, a.g.e., [V/1648-1649.

1322 K asani, a.g.e., X/460; Merginani, a.g.e., IV/1653.

1323 Sirazi, a.g.e., [11/221; Ayni, a.g.e., X111/200.
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mesela amme kapsamindaki dort yaralanmada ii¢ imama gore tam diyet ve ers olarak
da diyetin iicte biri verilir. Tmam Ziifer’e gore iki tam diyet ile birlikte ers olarak

diyetin iigte biri verilir.!32*

C. Kasame

Katili bilinmeyen ve iizerinde katl (6ldiiriilme) eseri bulunan bir
katilin/maktaliin bulundugu mahaldeki elli kisinin “Allaha yemin olsun ki, onu ben
6ldiirmedim ve 6ldiireni de bilmiyorum” seklinde yemin etmelerine kasame denir. Bir

mahallede, kdyde veya bir sahsin miilkiinde'*>

yahut bir yerlesim yerine ses isitilecek
derecede yakin olup kimsenin miilkiinde olmayan bir yerde, kendisinde dldiiriildiigiine
delalet eden izin oldugu bir ceset bulunur ve katili bilinmez; dldiiriilen kisinin velileri
de herhangi bir delil olmaksizin, orada oturanlarin inkarlarina ragmen onlarin
oldiirdiigiinii dava edip yemin etmelerini talep ederlerse, maktuliin velilerinin sececegi
elli kisiye hakim tarafindan yemin ettirilir. Yemin edeceklerin sayisi elliye varmaz ise,
say1 elli oluncaya kadar yemin tekrar ettirilir. Kasame yapildiktan sonra o yerlesim
yerinin miikellef olan erkeklerine veya miilkiin sahibi olanlara ya da o miilkte
oturanlara maktdliin diyeti esit bir sekilde taksim edilerek ii¢ senede 6demeleri ile
hitkmolunur. Bu hususta zengin fakir ayrimi yapilmaz ve varsa akileleri de diyete dahil
edilir. Bu halde cinayet katl-i amd olsa yani kasitli olarak yapilmis olsa da kisas

uygulanmaz.!326

1324 Kasani, a.g.e., X/462.

1325 Bir kimse kendi miilk hanesinde veya kiraladig1 bir meskende veya isti’car etmis oldugu (kiraladig1)
bir diikkkdnda veya herhangi bir miiessesede veya kendisinin miilkii olan héli (bos) bir arsada
oldiiriilmis bir halde bulunsa, mahalle ahalisi vesaire lizerine kasame ve diyet lazim gelmez. Yalniz
kendi akilesi ve diger bir itibara nazaran vérislerinin akilesi iizerine diyet lazim gelir. Akile bu diyeti
varislere verir. Ciinkii darulislamda hi¢bir kimsenin miihderiiddem birakilmayacagini bir hadis-i
serif natiktir. Bu mesele imam-1 A*zam’dan bir kavle goredir. Fakat yine ondan diger bir kavle ve
imameyn ile imam Ziifer’e gére bu halde akileye de bir sey lazim gelmez. O kimse kendi miilkiinde
ya da yed-i tasarrufunda bulunan bir yerde intihar etmis sayilir. Miintehirin kani ise hederdir.
Maahaza varisler ayni hadisede hem mahkimun aleyh hem de mahkimun leh olamazlar. Miiftabih
olan da budur (Kasani, a.g.e., X/401; Bilmen, a.g.e., I1I/164). Bu meselenin katili meghul olan,
katili bulunamayan cinayetlerle alakali oldugunu dikkate almamiz gerekir. Birtakim delillerden
hareketle katili bulunan bir cinayet hadisesinde katilin cezasiz kalmayacag: izahtan varestedir
(Haz.).

1326 Bilmen, a.g.e., [11/156-157. Akilenin diyete dahil edilmesi 6ldiirme, hata (katl-i hata) ile oldugu
zamandir. Kasten meydana gelen dldiirmelerde yani katl-i amidde ise diyete akileler dahil degildir
(ibn Abidin, a.g.e., X/321; Meydani, el-Liibab, 111/50).
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Kasamenin yapilabilmesi i¢in 6ldiriilen kiside yara, darp, bogazmin sikilmisg
olmasi gibi dldiirildiigiine dair birtakim izler olmali, 6ldiriilen kisi (katil/maktal)
insan olmali, katil mechul olmali, cinayet hakkinda dava acilmali ve kasame talep
edilmeli, cinayetle itham edilenler bunu inkar etmeli, cesedin bulundugu yer mahalle,
koy, mesken gibi bir yer olmali, cesedin en az yarisindan fazlasi veya bas ile birlikte
yarist mevcut olmalidir. Kamuya ait olup iskan edilmeyen yerlerde bulunan cesetten
dolay1 kasame icra edilmez; bunun diyeti beytiilmale ait olur. Cesedinin yarisindan
az1 mesela sadece ellerin ve ayaklarin bulunmasi gibi durumlarda kasame ve diyet
lazim gelmez. Zira cesedin diger parcalart bulundugunda kasame ve diyet buna icra
edilir.3%

Kasame cahiliyye doneminde Araplarin yaptigi bir uygulama olup Efendimiz
(s.a.s) bunu ikrar etmis ve Yahudilerin oturdugu bir mahallede bulunan cesetten dolay1
Yahudilere kasme ve diyeti tatbik etmistir.!*?®

Kasamenin yapilabilmesi igin 6ldiiriilen sahsin, bir kisinin milkiyetinde veya
yerlesim yerinde ya da sesin duyulup yardimin ulasabilecegi sekilde yerlesim yerine
yakin bir arazide bulunmasi gerekir. Sayet 6len kisi cesedi siiriiklenir vaziyette Firat,
Dicle, Seyhun gibi biiyiik bir nehirde bulunursa, biiyiik nehirler kimsenin miilkiyetinde
olmadig igin kasime yapilmaz. Imam Ziifer’e gére, kimseye ait olmayan ve yiiriiyen
bir hayvanin tizerinde 6lii bir sahis bulundugunda buraya en yakin yerlesim yerinin
sakinlerine kasdme yapildigi gibi'*?? biiyiik bir nehirde 6lii olarak bulunan sahis igin
de buraya en yakin yerlesim yerinin sakinlerine kasime yapilir. !>

Cesedin bulundugu mahalle veya koy halkina kasame icra edildikten sonra,
bunlarla birlikte akileleri de katilin diyetini ii¢ sene igerisinde esit bir sekilde dder.

Ancak mahalle veya koy halki, i¢lerinden birinin katil oldugunu bilir ve onu ortaya

¢ikarirlarsa yemin etmezler. Bu konuda zdhiru r-rivaye’de kasamenin mahalle

1327 Kasani, a.g.e., X/387-390; Bilmen, a.g.e., I1I/158-160. Kasdme hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Serahsi, a.g.e., XXVI1/95-108; Kasani, a.g.e., X/382-407; Bilmen, a.g.e., I1I/156-172.

1328 Serahsi, a.g.e., XXV1/95. Bu konudaki hadisler ve hadislerin degerlendirmeleri igin bkz. San‘ani,
Siibiilii’s-seldm, s. 836-840, Hadis No: 1192, 1193; Sevkani, Neylii'l-evtdr, s. 1315-1319, Hadis
No: 3033-3038.

1329 Sayet katil (8len), siiriiciisii, yedicisi, rakibi bulunmayan bir hayvan iizerinde bulunursa bakilir; eger
bulundugu mevzi bir mahalle veya bir karye ise kasame ve diyet, o mahalle veya karye halisine
tevecciih eder ve eger bunlardan baska hali (bos) bir mahal ise buraya en yakin olup ses isitilecek
bir mesafede bulunan kdy veya mahalle ahalisine miiteveccih olur. Fakat ses isitilemeyecek kadar
uzak bir mesafede bulunursa kimseye kasdme ve diyet lazim gelmez (Bilmen, a.g.e., I11/167).

1330 Kasani, a.g.e., X/391-392.
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halkina, diyetin de mahalle halki ile birlikte akilelerine lazim gelecegi ifade edilmistir.
Ancak Ihtilafu Ziifer ve Ya 'kith adli eserden Imam Ziifer’e gore hem kasamenin hem
de diyetin mahalle halki ve akilesine gerektigi, iImam Ebl Ysuf'tan da akileye
kasAmenin degil diyetin vacip oldugu rivayet edilmistir.'*3!

Mabhalle ve karyelerinde katil bulunup da kendilerine kasame tevecciih edecek
ahali, iclerinden veya harigten birinin bu cinayeti irtikap ettigini idda ettikleri takdirde
bakilir: Eger bu iddialarini beyyine (sahit/delil) ile ispat eder, kendilerine veliyy-i katil
de muvafakatte bulunursa miiddeaaleyh hakkinda icap eden katl hitkmii icra edilir.
Ahali kasameden ve diyet vermekten kurtulur. Fakat velliy-i katil muvafakat etmez
yani miiddeaaleyhin katil oldugunu tanimazsa, artik ne o ahaliye ne de miiddeaaleyhe
bir sey lazim gelir. Ciinkii ahali, ikame ettikleri beyyine ile kendilerinin cinayetten beri
oldukalarmi ispat etmis olurlar. Miiddeaaleyh ise katil oldugu kabul edilmemekle
veliyy-i katil tarafindan ibra edilmis sayilir. Su kadar var ki, ahalinin ikdme edecekleri
sahitler, kendilerinin bulunduklart mahalle veya karye ahalisinden olamazlar. Zira
bunlarin hepsi de davaci mevkiindedirler. Bu hususta imam-1 A‘zam ile Imameyn
arasinda ittifak vardir,!332

Bir insanin evinde bulunan 6lii bir sahis nedeniyle icap eden kasame ve diyet
fmam Eba Hanife (v. 150/767) ve imam Muhammed’e (v. 189/805) gore ev sahibi ve
orada hazir olan akilesi iizerinedir. Kasani (v. 587/1191) Ihtildfu Ziifer ve Ya 'kiib adli
eserden rivayet ettigine gore imam Ebd Yasuf (v. 182/798) ister orada olsunlar ister
olmasinlar, akileye kasime icra edilmeyecegi ictihadinda bulunmustur. Imam Ziifer
(v. 158/775) ise, cesedin mahallede bulunmasinda verilen hitkme kiyasla ve diyetin
akileye vacip olmasindan hareketle, ev sahibi ile birlikte her haliikarda akileye de
kasame icra edilmesi gerektigini soylemistir.'3*?

Bir ev satilir, misteri evi teslim almadan 6nce iginde 6li bir kisi bulunursa
kasame ve diyet Eb(i Hanife’ye gore akitte muhayyerlik yoksa satana ve akilesine;
muhayyerlik varsa ev kimin elinde bulunuyorsa o kisiye (zilyed olana ve akilesine)
gerekir. imameyn’e gore akitte muhayyerlik yoksa evi satin alana; muhayyerlik varsa,

muhayyerlik sonrast ev kimin miilkiyetinde kalirsa o kisiye (ve akilesine) gerekir.

1331 Serahsi, a.g.e., XXVI/98; Ayni, a.g.e., XII1/332.
1332 Bilmen, a.g.e., 111/170.
1333 Kasani, a.g.e., X/399.
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Imam Ziifer’e gore saticinin muhayyerlik hakki varsa diyet ve kasdme saticiya; yoksa
miisteriye gerekir. Ciinkii muhayyerlik olmadigr zaman miilkiyet misteriye aittir.
Muhayyerlik saticiya aitse miilkiyet saticidan heniiz gikmamigtir. !>

Bu meselede Kasani (v. 587/1191) kasamenin sadece Imam Ebd Hanife’ye gére
hikkmiinii agiklamis, diger imamlara gore acikca bir hiikiim zikretmemistir. Meseleyi
bir onceki paragrafta gecen mesele ile birlikte degerlendirdigimizde bu durumda
kasdme, Tmam Muhammed’e gore diyet verecek kisi ve orada hazir olan akileleri
iizerine; Imam Ziifer’e gore hem diyet verecek kisi hem de akileleri iizerine gerekir.

fmam Eba Yiasuf’a gore sadece diyet verecek kisi iizerine kasdme gerekir, akileleri

tizerine gerekmez.

D. Ackile

Akile; diyeti yiiklenip 6deyen asabe, asiret, divan ehli ve benzerleridir. Bunlar
kendi bireylerinden birinin siibhe-i amd veya hata ile yaptigi cinayetin diyetini veya
gurre denilen mali tazminat: 6demekle miikelleftirler.'33

Katil, 6rnegin Kife halkindan olup buradaki divanindan geliri olur ama hakim
tarafindan akilesine diyetle ilgili hiikiim verilmeden dnce Basra’ya go¢ eder, buray:
yurt edinir ve burada cinayetten dolayr hakim huzuruna ¢ikarsa ii¢ imama gore hakim
diyeti katilin Basra’daki akilesine odetir. Imam Ziifer’e gore hakim diyeti katilin
Kafe’deki akilesinin ddemesi yoniinde hiikiim verir. Ciinkii diyetin sebebi Basra’da
degil, Kiafe’de tahakkuk etmistir. Katile cinayet anindaki divami akilelik yapmasi
gerekir ki, bu divan Kife’dedir. Imam Ebf Yisuf'tan gelen bir rivayet de Imam
Ziifer’in goriisii istikametindedir.**® Ug mezhep imamma gore de hakim diyeti

Kife’deki akile iizerine gerekli kilar.!3%

1334 Kasani, a.g.e., X/400.

1335 Bilmen, a.g.e., I11/7.

1336 Serahsi, a.g.e., XXVII/120; Merginani, a.g.e., IV/1716; Ayni, a.g.e., XII1/385.
1337 Ayni, a.g.e., XI11/377.
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V. SIYER

Siyer, Misliimanlarin miisriklere, harbilere, miiste‘'menlere, zimmilere,
miirtedlere ve devlete bagkaldiran bagilere karsi muamelelerinde takip ettikleri yol ve
usuldiir. Modern hukukda Devletler Hukuku adi altinda ele alinan bu konular fikih
kitaplarinda “cihad”, “megazi” ve daha ziyade “siyer” bolimlerinde veya bu isimle

yazilan miistakil eserlerde islenmistir.'**

A. Miirted ile Alakah Hiikiimler

Bir kisi irtidat eder ve hakim tarafindan miirted olduguna hiikiim verilirse mallar1
varislerine intikal eder, borglar1 da pesin hale gelir; alacaklilar1 miirtedin terekesine
hemen miiracaat edebilir. Ancak borglarinin hangi malindan 6deneceginde ihtilaf
edilmistir. imameyn’e gore borglar, miirtedin hem Miisliiman iken hem de miirted iken
kazandig1 mallarin tamamindan 6denir. Ciinkii onlara gére miirtedin mallar1 tamamen
miras hiikmiindedir. Tmam Eb{ Hanife’nin bu konuda ii¢ farkl goriisii vardir. Ebd
Yasufun rivayet ettigi bir goriisiine gére mirtedin biitiin borglar mirted iken
kazandigi mallardan; bunlar yetmezse Miisliiman iken kazandigi mallarindan 6denir.
Hasan b. Ziyad’in (v. 204/820) rivayet ettigi diger gorlise gore borglar Miisliiman iken
kazandig1 mallardan, yetmezse miirted iken kazandigi mallardan odenir. fmam
Ziifer’in rivayet ettigi liglincii goriise gore Miisliiman iken olusan borglar Miisliiman
iken kazandig1 mallardan, miirted iken olusan bor¢lar miirted iken kazandig1 mallardan
odenir. Ebal Hanife’den rivayet edilen bu ii¢ gériisten sahih olam iigiinciisiidiir. fmam

Ziifer’in de tercihi ve goriisii bu sekildedir.'3*

B. Gayr-i Miislimin Cocugunun Miisliimanhg1

Gayr-i miislimin biilug ¢agina ermeyen ama akli basinda olan bir ¢ocugu
Miisliiman oldugunu ilan ederse ii¢ imama gore istihsanen diinya hiikiimleri agisindan
onun Misliimanhigna itibar edilir. Cocuk daha sonra Misliimanliktan ¢iktigini
soylerse Imam Ebd Hanife ve Imam Muhammed, diinya ahkdmi bakimindan ¢ocugun

miirted olmasina da itibar etmisler; bu durumda gocugun Miisliiman olmasi igin

1338 Serahsi, a.g.e., X/3; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111/225.
1339 Serahsi, a.g.e., X/87; Kasani, a.g.e., IX/450; Bilmen, a.g.e., [V/28.
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zorlanmasi gerektigini ama olmazsa &ldiiriilmeyecegini soylemislerdir. fTmam Eba

Yisuf gocugun dinden ¢ikmasini irtidat olarak kabul etmemistir. fmam Ziifer, .. &
iy o all e i e li¢ kisiden kalem kaldirilmugtir: Thtilam oluncaya kadar

cocuktan...”!3*" hadis-i serifinden dolayi, diinya ahkami1 bakimindan akli basinda dahi
olsa kiyasen ¢cocugun Miisliiman olmasina da kafir olmasina da itibar etmemistir. Bu
ihtilafa binaen ii¢ imama gére ¢ocuk Miisliiman olur, ebeveyni de gayri miislim olursa
ebeveyni cocuga varis olamaz; fmam Ziifer’e gore varis olur.'3*!

Hanbeli mezhebine gore ¢ocugun Miisliimanligina itibar edilir. $afii mezhebine

gore biilug ¢agina erinceye kadar cocugun Miisliiman olmasina itibar edilmez.'3%?

C. Cizye

Gayr-i miislimlerden alinan cizye ya karsilikli riza ile olur veya sulh yolu ile
olur. Karsilikli riza ile olursa, cizye olarak iizerinde anlasilan bedel alinir. Digeri de
devlet baskaninin onlar1 yenmesi iizerine, miilklerinde kalmalar1 karsiliginda alian
vergidir. Bu vergi zengin olanlardan senede kirk sekiz dirhem, orta halli olanlardan
yirmi dort dirhem, calisan fakirlerden de on iki dirhem olarak alinir ve bunlar esit
taksitler halinde on iki ayda odenir. Kadinlardan, ¢ocuklardan, kotirim ve ama
olanlardan, yaslilardan vergi alinmaz.'**® Ancak Beni Taglib Hristiyanlar1 bu
uygulamadan ayri tutulmustur. Onlardan cizye yerine, Miislimanlardan alinan zekat
nisbetinin iki kat1 vergi olarak alinir. Ciinkii Hz. Omer onlarla bu sekilde sulh yapmis
ve sahabelerden itiraz eden olmamistir.’*** Uc imama gore vergi Beni Taglib’in
erkeklerinden almdigi gibi kadmlarindan da almir, cocuklarindan alinmaz. fmam
Ziifer’e gore ¢ocuklarindan alinmadigi gibi kadinlarindan da alinmaz. Ciinkii onlardan
alinan her ne kadar sadaka/vergi olarak isimlendirilse de hakikatte cizyedir. Alinan
paralarin, cizyenin harcandigi yerlerde harcanmasi bunun delilidir. Gayr-i miislimlerin

kadinlarindan cizye alinmadigina gore Beni Taglib’in kadinlardan da alinmaz. imam

1340 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XL1/224, Hadis No: 24694; Tirmizi, Huddd, 1; Eba David, Huddd,
16; Ibn Mace, Talak, 15.

1341 Cessis, a.g.e., VI/129, 131; Serahsi, a.g.e., X/98; Merginani, a.g.c., [1/879; ibn Abidin, a.g.c.,
V1/393.

1342 fbn Kudame, a.g.e., VII/280.

1383 Merginani, a.g.e., 11/860, 863.

134 Rivayet igin bkz. Malik b. Enes, el-Muvatta’ (Muhammed b. Hasan es-Seybani rivayeti), Zekat,
1/117, Hadis No: 334; Abdurrezzak, e/-Musannef, X/367, H. No: 19392.
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Safii’ye gore de onlarin kadinlarindan cizye alinmaz.!*** Beni Taglib’in

mevlalarindan, hem harag ve hem de cizye almir. imam Ziifer'e gore, Taglib
ogullarindan iki kat alindigr gibi mevlalarindan da harag¢ ve cizye iki kat olarak

almir.'34¢

1345 Merginani, a.g.e., 11/868, 869; Ayni, a.g.e., VII/262; Sirazi, a.g.e., 111/310.
1346 Merginani, a.g.e., 11/869.



340




341

SONUC

Imam Ziifer, Islami ilimler agisindan olduk¢a verimli ve énemli olan; ilmi ve
kiiltuirel faaliyetlerin yogun oldugu bir zaman diliminde yasamustir. Kiltiirlii ve varlikli
bir aileye mensup olmanin verdigi avantajla kiigiikligiinden itibaren diizenli ve
seviyeli bir egitim almig, saglam bir ilmi alt yapiya sahip olmustur. Daha sonra hadis
ilmine yonelerek hadis ilminde derinlesmis; bu ilmin otoriteleri tarafindan saglam ve
giivenilir bir hadis ravisi olarak kabul gormistiir.

Fikhi bir meseleden dolay1 Eb Hanife'ye miiracaat edince ondan ¢ok etkilenmis
ve ona talebe olmaya karar vermistir. Yirmi yaslarinda EbG Hanife nin ders halkasina
katilarak kirk yasina kadar, yirmi yil ona talebelik yapmistir. Zekasi, derin anlayisi,
mukayese giicli, miinazara kuvveti, dili kullanma becerisi ve ilmi birikimi ile dikkatleri
lizerine ceken Tmam Ziifer, ders halkasinin 6nde gelen talebelerinden biri olmus; Ebd
Hanife nin vefat1 iizerine de, onun biraktig1 ilim meclisine hocalik yapmistir. imam
A‘zam’1n talebeleri Ziifer’in etrafinda toplanmis; bu sayede ders halkasi dagilmadan
devam etmistir. Sonraki donemde Hadis ve Fikih ilminin 6nde gelen alimlerinden
sayilan onlarca alim ondan ders almistir. Ders halkasinda alt1 y1l hocalik yapan fmam
Ziifer 156/773 yilinda Basra’ya intikal edince ilim meclisinin bagina fmam Eb@ Ydsuf
gegmistir.

Aslen Basrali oldugu i¢in akrabalarini ziyaret etmek amaciyla iki defa Basra'ya
giden fmam Ziifer, ilk gidisinde ilmi siyaseti ile Basralilarin Ebii Hanife ve mezhebine
kars1 olan 6n yargilarini yikmis; onlarin EbG Hanife'yi sevmelerini ve ona saygi
duymalarimi saglamustir. Tkinci gidisinde Basralilarim 1srar1 {izerine burada kalmig ve
onlara fikth ilmini 6gretmistir. Omriiniin son iki y1lmni1 burada gegiren Ziifer, Basra’nin
fakihleri olarak bilinen Osman el-Betti (v. 143/760) ve Evzai (v. 157/774) gibi
alimlerin halk nazarindaki otoritesine ragmen, ilmi siyaseti ve derin fikhi ile Hanefi
mezhebinin Basra'da yayilmasinda biiyiik ve 6nemli katkilarda bulunmustur.

Imam Ziifer, usulde ve fiiruda hocast Ebii Hanife’nin metodunu takip ederek
ictihadlarinda Kitap, siinnet, icma, kiyas, sahabe kavli, orf ve istihsan gibi asli ve feri
delilleri kullanmistir. Ancak bu, tamamen onu taklit etme anlaminda olmay1p delilini
bildigi ve bunu delil olarak kabul ettigi hususlarda ona tabi oldugu seklinde

degerlendirilmistir. fmam Ziifer’in baska delillerden hareketle gerek ustilde gerekse
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fiiruda fmam-1 A’zam’dan ve imameyn’den farkli gériislere ve ictihadlara sahip olmasi
bunu dogrular mahiyettedir.

Fukahanin derecelerine dair yapilan tasnifte imam Ziifer, mezhepte miictehid
olarak zikredilmistir. Bu tasnif, sonraki donemlerde genel kabul gérmekle birlikte bazi
alimler onun mutlak miictehid oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bu ihtilaf esasli bir
ihtilaf olmayip bunun nedeni alimlerin mutlak miictehidin tanimini farkli yapmalar
veya isimlendirmede bagka bir tasnifi benimsemis olmalaridir. Mutlak miictehid
oldugunu soyleyenler onun Ebii Hanife’nin belirledigi esaslar dogrultusunda ictihad
yaptigim ifade etmislerdir. Neticede bu alimler Imam Ziifer’in miintesip mutlak
miictehid oldugunu kabul etmis olmaktadirlar ki, bu, mezhepte miictehid ile ayni
anlama gelmektedir.

Mezhep igerisinde birgok meselede Imam Ziifer’in gériisleriyle fetva verilmesi,
mezhepler arasinda mukayeseli yazilan eserlerde goriislerine atifta bulunulmasi onun
onemli bir fakih ve miictehid oldugunun kanitidir. Mesela Ibn Kuddme’nin el-Mugni
adli eserinde altmis yedi meselede Imam Ziifer’in goriisiine yer verilmistir.

Hanefi mezhebinin fiiru kitaplarinda imam Ziifer'den, imam Ebd Ydsuf ve imam
Muhammed'e nazaran daha az behsedilmesi onun, ilmine itibar edilmeyen ve fikhi
gortisleri dikkate alinmayan bir alim oldugu izlenimini vermektedir; ancak bdyle bir
kanaat isabetli degildir. Ciinkii Ziifer, EbG Hanife’nin riyasetinde Hanefi fikhini
tedvin eden on biiyiik alimden biri ve 6nde gelenidir.

Ziifer hakkinda boyle bir olumsuz kanaatin olugsmasinda birtakim sebepler
vardir. Bu sebepleri soyle siralayabiliriz:

1. O, hocasmin vefatindan sekiz sene sonra yani kirk sekiz yasinda vefat
etmistir. Erken vefat etmesinden dolay1 kendisine ait herhangi bir eser bize intikal
etmedigi gibi kendisinden sonra fikhi goriisleri tedvin de edilememistir. Onun
goriisleri muhtelif fikih kitaplarinda daginik olarak kalmigtir. Sayet Ziifer, EbQ Yasuf
ve Imam Muhammed gibi daha uzun yasayip yetistirdigi talebeleri de fikhi goriislerini
yazili olarak nakletselerdi muhtemelen Hanefi fikhinda imam Ebd Ydsuf ve imam
Muhammed kadar imam Ziifer'den de bahsediliyor olacakt1.

2. Tmam Ebt Yasuf ve fmam Muhammed’in uzun siire kadilik gérevi yapmus
olmalar1 goriislerinin yayilmasinda etkili oldugu bilinen bir gercektir. Ayrica kadilik

tecriibelerinden dolayr bazi goriislerinden riicu ettikleri kitaplarimizda zikredilen
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hususlardandir. Bu tecriibeleri nedeniyle éncelikle Tmam Ebd Yisuf’un daha sonra
fmam Muhammed’in yarg ile ilgili konulardaki ictihadlar1 mezhepte daha muteber
kabul edilmistir. Imam Ziifer ise kadilik yapmamis veya kadilik yaptigma dair gelen
rivayetleri dikkate alsak da bu siire ¢ok kisa olmustur. Uzun siire kadilik vazifesi
yapmis olsaydi onun goriisleri de daha fazla yayilabilirdi.

3. Zifer’in yalmiz kaldigi goriisleri incelendiginde bu  goriislerinden
birgogunun diger ii¢ imamin goriislerine nazaran hiikmii zorlastirict bir mahiyette
oldugu goriilecektir. Clinkii diger imamlar bir mesele ile karsilastiklarinda orf, zaruret,
umum belva gibi gerekcelerle kiyasi terk ederek bu meselenin benzerlerinin hitkmiinii
vermemigler; istihsan delilinden hareket ederek kolaylastirici farklt bir hiikiim
vermislerdir. fmam Ziifer ise istihsan delilini az kullanmis ve bu meseleyi benzer bir
meseleye kiyas ederek ona da ayni hiikmii vermistir. Mesela kiigiik ve basit seyler li¢
imama gére mafiiv olup yok hiikkmiinde iken, Imam Ziifer buna itibar ederek {izerine
hiikiim bina etmistir. Bu ihtilafa binaen, az olan necaset i¢ imama gore namaza engel
degildir ama Tmam Ziifer’e gore engeldir. Mestlerdeki az olan yirtik ve sokiik iig
imama gére meshe mani degil iken Tmam Ziifer’e gdre manidir. Yine fasit olarak viicut
bulan bir akit, fesat sebebi giderilirse ii¢c imama gore sahih olur. Imam Ziifer’e gore
akit nasil miinakit olmussa o sekilde kalir, fesat sebebi giderilse de sahih akde
doniismez. Buna benzer birgok mesele bulunmaktadir. Hikmii kolaylastirict
olmasindan dolay1 bu ve benzeri meselelerde diger imamlarin goriisleri daha ¢ok tercih
edilmistir.

4. Mezhepte bazi alimlerin, bir meselede imamlarin ictihad: tercih edilirken,
“5nce Imam Ebd Hanife’nin, sonra imam Ebd Yisuf un, sonra imam Muhammed’in,
sonra da Imam Ziifer’in ictihadlari tercih edilir” seklinde bir oncelik siras1 belirlemis
olmalar1 da onun goriislerinin fazla tercih edilmemesine neden olmustur. Mezhepte
yirmi civarindaki meselede Ziifer’in goriisii ile fetva verileceginin sdylenip bunlarin
disinda onun goriisii ile fetva vermenin caiz gériilmemesi bunun bir yansimasidir.

Ozellikle ilk donemlerde bazi alimler imam Ziifer ile ilgili olarak, “mezhebinin
ve goriiglerinin yanlis, kendisinin de ehl-i bidat oldugunu” iddia etmisler, onun
hakkinda buna benzer haksiz ithamlarda bulunmuslardir. Bu tiir elestiriler Ziifer'in rey
ehli olmasindan neset etmistir ve tamamen konjonktiireldir. Zira ayni iddialar, ithamlar

belki daha siddetli bir sekilde hocasi ve diger arkadaslari i¢in de yapilmistir. Ancak
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higbir delile dayanmayan bu elestiriler alimlerin ekseriyeti tarafindan reddedilmis,
yapilan elestirilerin haksiz ve yersiz oldugu ifade edilmis; Ziifer'in 6zellikle fikih ve
hadis ilminde otorite alimlerden biri oldugu vurgulanmstr.

Calismamizda Imam Ziifer’in, toplam alt1 yiiz elli dort goriisiine yer verilmistir.
Bunlardan yirmi sekizi diger iic imamdan biri ile ayn1 olan gériisleridir. Ug imama
muhalif kaldig1 alti1 yiiz yirmi alti goriis tespit edilebilmistir. Bu goriislerden yiiz
yetmis biri ibadetlerle alakali, yiiz elli biri yemin, nezir ve kefaretlerle alakali, ikiyiiz

ellisi muamelat ile alakali, elli dordi ukabat ile alakali konulardir.

Imam Ziifer’in Yalniz Kaldig1 Goriislerin Istatistigi

Tbadat Yemin, Nezir ve Kefaret Muamelat | Ukdbat Toplam
171 151 250 54 626

Bu goriislerden elli dordii Kudari, Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Serahsi, Kirmant,
Kasani, Merginani, Ayni, Tbnii’l-Hiimam, Ebussuid, Molla Yegan, Haskefi, Tbn
Abidin ve Omer Nasuhi Bilmen gibi alimler tarafindan tercih edilmistir. Elli dort
gorilisten yirmisi mezhepte miiftabih kabul edilmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Mecelle’de dort, Osmanli Aile Hukuk Kararndmesi’nde de iki olmak iizere toplam altt
madde Tmam Ziifer’in goriisii istikametinde kanunlastirilmistir.

fmam Ziifer’in muhalif kaldig1 goriislerin nerede ise tamami, hakkinda sarih
ve sahih bir nassin bulunmadig, tartismaya agik olan meselelerdir ve bunlarin ¢ok
azinda imamlarin ayr ayri istidlal edindigi hadisler s6z konusudur. Bunun nedeni Ebt
Hanife’nin adeta bir §rd meclisi gibi olan ilim halkasinda ele alman meseleler
hakkinda sarih ve sahih bir nas oldugunda hiikmiin bu nassa bina edilmesi; bdyle bir
nas olmadiginda da imamlarin ayr1 ayri ictihad etmeleridir. Bu meselelerde ti¢c imam
genelde istihsan delilinden, imam Ziifer ise kiyas delilinden hareket etmistir.

Imam Ziifer’in yalniz kaldigi meselelerde diger mezhep imamlar1 da biiyiik
oranda onunla ayn1 gériise sahiptir. imamlardan en ¢ok Tmam Safii’nin daha sonra da
Imam Ahmed’in gériisleri onun gériisleri ile ayni istikamettedir. BununAbdullah
nedeni imamlarin bu meselelerdeki ictihadlarinda istihsandan ziyade kiyasi kullanmig

olmalaridir.
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Teklifler

I.Imam Ziifer’in, fmam Ebt Hanife ve Tmameyn’e ustlde muhalefet ettigi
konularin tespiti i¢in onun uslii hakkinda bir ¢alisma yapilabilir.

2.Imam Ziifer’in ibadat, muamelat ve ukf{ibat ile alakali gériisleri mukayeseli
olarak ¢alisilip degerlendirilebilir.

3.Mecelle ve Aile Hukuk Kararndmesi’nde Imam Zifer’in  gdriisleri
dogrultusunda kanunlastirilan maddelerin tespitine yonelik bir ¢calisma yapilabilir.

4.Tmam Ebd Yésuf ve Tmam Muhammed’in de yalniz kaldigi goriisleri ve

bunlardan mezhepte tercih edilenleri tespit etmeye yonelik bir ¢alisma yapilabilir.
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