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Kur'an biitiin diisiince sistemini tevhid iizerine insa ederek theosentrik/lahuti bir dil
dizgesine sahiptir. Basta kdinat, toplum olmak iizere tabii ve tarihi biitiin fenomenler
tevhid akidesi merkeze alimarak yorumlanmistir. Bu anlamda tevhid Kur'dn'mn dil ve
diisiince diinyasma hakim olup Kur'ani biitiin degerler manzumesinin ana eksenini
olusturmakta, insan ve insani olan her seyi kusatmaktadir. Kur'an ozel ifade bigimi
ve essiz yontemiyle tevhidi insanoglunun biitiin mana aleminde koklestirdigini ve
hayatimmn merkezine yerlegtirdigini gormekteyiz. Kur'dn tevhid gercegini
ansiklopedik bir tarzda monoton ve soyut bir sekilde anlatmadig gibi tevhidi ne
sadece insamn zihin diinyasina ne de sadece ruhi alemine aktarmakla yetinir. Bu
calsmamizda, Kur'dn'in her seyden once tevhidin meleke haline gelmesini
hedefledigini ve bu konuda bircok metot kullanarak tevhidin basta zihin olmak
iizere insanoglunun kalp, ruh, vicdan, his, hayal hatta vehim gibi insini bir¢ok
duygunun en derin noktalarmma aktarmayr ve koklii bir sekilde yerlestirmeyi
amacladigim gordiik. Bu dzelligiyle bir biitiinliik arz etmesi agisindan Kur'an biitiin
beseri yapitlardan ve diger dini kitaplardan ayrildigim séylememiz miimkiindiir.
Semantik ve tematik a¢idan tevhid gergegine siirekli vurgu yapan Kur'dn tevhidi
melekelestirme hedefine ulagabilmek igin "kissalardan, darbimesellerden, kevni
dyetlerden, akli belgelerden" yararlanmig bunlarin yaminda nimetleri ve dzellikle
dyet sonlarinda Allah'mn isim ve sifatlarim siirekli hatirlatarak hem dogru ve tutarh
bir tevhid tasavvurunu olusturmayi amaclamis hem de insanin biitiin mana alemine
hitap edecek bir yontemi izlemistir. Kur'dn salt kurgusal, teorik ve zihinsel
onermelerle tevhidi sunmadig gibi pasif, cansiz ve donuk olan bir inan¢ bigimini de
elestirmistir.
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Quran have got a theosentric language system by establishing the whole thought
system on tawheed. All the natural and historical phenomenons especially the
universe and the society interpreted by putting the tawheed belief in the centre. in
this sense the tawheed dominating the language and thought of the Quran, it makes
up all the main axis values of the Quran, it encompasses human everything that is
humanistic. We see that the Quran with its exclusive expression and unique method
rooting the tawheed in the all realm of meaning of mankind and placing it in the
centre of its life as the Quran does not tell the tawheed reality in encyclopedical,
monotoneand abstract style also it does not satisfies by passing on tawheed just to
the human mind or just to the spiritual world.in this study before everything else
Quran is aiming to turn tawheed into routine and in this regard by using a lot of
methods it is targeting to well -establish and pass on the tawheed to the human mind
and also to the heart soul conscience feelings dreams, and many more very deep
points of human emotions even such as suspicion from the point of completeness
reason we can say that Quran is separated from all of the civil works and religious
books. The Quran which very often emphasises the tawheed from semantic and
thematic point, benefits from "stories, proverbials, universal verses, documentaries"
for reaching the goal of turning tawheed to routine also beside all of these by
mentioning all the blessings and reminding Allahs names and attributes especially at
the end of the verses, intended to create real and logical concept of tawheed and also
observe human that will appeal to the whole realm of meaning. The way that Quran
is not representing the tawheed by fictional, theorical and intellectual suggestions, it
is also criticizing the passive, inanimate and dull way of the belief too.
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ONSOZz

Butlin dvgller insanoglunu yaratan, onu akilla degerli kilan ve vahiyle ona dogru
yolu gosteren Yice Allah'a aittir. Salat ve selam yasayan Kur'an olan Allah'm elgisine,
ilahi o6gretilerin biitliin beseriyet alemini aydinlatmasi i¢in biiyiikk bir 6zveride bulunan
ashabina ve bu biiyiik hakikatlerin kusaktan kusaga tasinmasina vesile olan biitiin
muminlerin tizerine olsun.

Siiphesiz ki Kur'an, Allah'in beseriyet alemine tecelli ettigi fazil ve rahmetinin en
blyuk gostergesidir. Maddi alanda insanoglunu terbiye eden Yiice Yaratici, manevi sahada
da vahiy gondermek suretiyle insanogluyla iletisime ge¢mis ve onu muhatap konumuna
getirerek onurlandirmistir. Bu niteligiyle insanoglu evrendeki diger varliklara oranla daha
saygin bir riitbeye erigsmistir (esref-i mahlkat, ahsen-i takvim). Bu anlamda insan birtakim
Odevlerle yikumli tutulan bir varlik olmasi yoniiyle bitiin séylem ve eylemleri, bireysel
ve sosyal tutum ve davraniglari ya lehine veyahut da aleyhine islemektedir (mikellef,
mesul, memur). Zira halife (halife-i arz) unvaniyla yaratilan insan diinya ve ahiret, madde
ve mana arasindaki dengeyi korumakla sorumlu tutulmustur. "Degerler Dizgesi"nden
yoksun bir sekilde insanin vazifelerini yerine getirmesi, olgunlasma yolunda mesafe
katetmesi, maddi ve manevi alanlarda iiretken olmasi olduk¢a zor gériinmektedir. "Kur'ani
Degerler Sistemi"ni irdeledigimizde semantik, tematik, filolojik agidan tevhidin biiyiik bir
oneme sahip oldugunu gormekteyiz.

"Kur'ani Degerler Sistemi"nde tevhid, vahyin 6zind, temelini ve ana déngusiini
olugturmaktadir. Biitlin elgilerin ortak mesaji ve en giliclii ¢agrisi olan tevhid, Kur'an
sisteminde kendisiyle baglantis1 olmayan tek bir alandan bile s6z edilemez. Kur'an'in dil,
uislup, diisiince ve mevzular itibariyle ana temay1 olusturan tevhid ayn1 zamanda Kur'an'in
ruhuna tamamen egemen olan ve ona asil rengini veren temel yapisini olusturmaktadir. Bu
acidan tevhid, Islami, Islam medeniyet ve kiiltiiriinii ifade etmenin en kisa Ozetidir
denilebilir.

Kur'an'm tevhidi bizlere nasil ve ne sekilde ilettigini 6nemli bir konu oldugunu diisiinen
bizler, Kur'an'in insanogluna tevhidi nasil anlattigini, insanin Kalp, ruh, vicdan, nefis ve
akil gibi manad aleminde tevhidi nasil koklestirdigini, tevhidin anlattimda Kur'an'm one
cikan ve onu diger beseri yontemlerden ayiran temel oOzelliklerinin neler oldugu gibi

sorulardan hareketle yola ¢iktik. Bu miitevazi c¢alismamizda bu sorularin yanitlarini
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aramaya calistik. Nitekim beseri diisiincelerin -bilhassa tasavvuf, felsefe veya kelamin-
trettikleri ve gelistirdikleri tevhid tasavvuru bazi noktalarda 6nemli bir gereksinimi
karsilasa da birtakim sapmalarin var oldugu ve tevhid kavraminin dar bir ¢ergevede ele
alindig1 da bir gercektir. Bunun yaninda ilgili disiplinlerin tevhidi hissedilecek ol¢iide
kapali ve anlagilmaz bir islupla ile islemelerinin yaninda sadece belirli cevrelerin
anlayacagi salt teorik bir kaliba dokmeleri ve hayattan kopuk bir diislince iizerinde
durmalar da elestirilen hususlarinda basinda gelmektedir. Bu konuda en saglikli ve tutarl
yol vahye uygun bir tevhid anlayisi ve bu hususta vahyin takip ettigi yontemi tespit etmek,
varolan zihin karigikliklarina ¢oziimler iiretmek bizlerin temel hedefi olmustur.

Calismamizin Birinci Boliimii Kavramsal Cergeve, Ikinci Béliimii Tevhid
Melekesinin Insasi, Uciincii Boliimii ise Tevhid'in Mii'min Uzerindeki Yansimalarindan
olusmaktadir.

Birinci bolimde tevhid ve meleke kavramlariin anlamlarini irdeledik. "tevhid
kavrami, tevhidi kisimlara ayirmanin dayanagi, tevhidin kisimlari arasindaki bag,
Kur'dn'da semantik ve tematik acidan tevhid" gibi 6nemli gordiigiimiiz basliklar isledik.
Ayrica "meleke" mefthumu iizerinde durduktan sonra bir biitlin olarak "tevhid melekesi"
denilince neyi anlamamiz gerektigine dair genel bir bakis agisin1 belirmeye ¢aligtik.

Ikinci Boliimde "Tevhid Melekesinin Insdsi" bashg altinda Kur'an'in tevhidi
anlatirken ve aktarirken nasil bir metot izledigini tespit etmeye calistik. Tevhidi insanin
kalbine, aklina, zihin diinyasina, vicdanina, hislerine vb. biitiin beseri latifelerine naksetme
ve koklestirme amacini tagiyan Kur'an'in bu konuda darb-1 meseller, kissalar, kevni ayetler
(enfusi ve afaki belgeler), nimetlerin siirekli hatirlatma (tezKir-i nimet), aklt deliller, Esmé-
1 Hiisna gibi birgok metot ve usliibu kullandigini tespit etmekle beraber bunu nasil ve ne
sekilde kullandiginin da yanitlarii aradik. Yine, vahyin temel ilkesi ve vazgegilmez
karakteristigi olan tevhid konusunu isleyen felsefe, kelam ve tasavvuf gibi disiplinlerin art1
ve eksik yonlerini -Islam'm temel bilgi kaynagi, son vahiy ve evrensel mesaj 6zelliklerini
tasiyan Kur'an'1 merkeze almak siretiyle- olumlu ve olumsuz anlamda elestirdik.

Ugtincti Bolimiinde ise "Tevhidin Melekesinin Yansimalari" bash@ altinda tevhid
perspektifinden "insana, topluma, hayata, kainata, tarihe" karsi dogru ve tutarli bir bakis
acisini nasil gelistirmemiz gerektigine dair genel bir ¢cerceve ¢izmeye calistik.

Biitiin gayretimiz dogru, tutarli ve biitiinciil bir tevhid tasavvurunun olusturulmasi
ve bunun melekeye doniistiiriilmesidir. Bu miitevazi ¢alismamiz daha sonra bu alanda

calisacak ilim yolcularina bir bakis agis1 kazandiracaksa kendimizi bahtiyar sayariz.

Vil



Calismamizda Kur'an-1 Kerim'i esas aldik. Bunun yaninda bu alanda yazilmis olan
degerli eserlerden de yararlanmaya ¢aligtik.

Calismamizin bu konuda yeni ¢alismalara zemin olusturmasini dilerken, tim bu
caligmalarimizda maddi ve manevi destegini esirgemeyen, her konuda yardimci olan ve
tecriibelerini bizlerle comertce paylasan degerli hocam Prof. Dr. Ali AKPINAR'a, Prof. Dr.
Mehmet Sait SIMSEK'e ve Yrd. Dog. Siileyman NAROL'a tesekkiirii bir borg bilirim.

Eyylp TUNCER
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GIRIS
A. KONUNUN ONEMI

Beseriyetin diistince tarihini inceledigimizde birgok farkli ekollerin, tamamen
birbirine zit mesreb ve mezheplerin, farkli fikir hareketlerinin, g¢esitli temayiillerin ve
birbirine karsit veya -kismi de olsa- birbirine uygun dinlerin mevcudiyetine taniklik
etmekteyiz. Dini, felsefi ve ideolojik btun sistemlerin insan i¢in birtakim yollar olusturma
iddiasinda bulunduklarmi g6z oniinde bulundurdugumuzda aslinda insanoglunun ¢ok
kompleks bir alanla kars1 karsiya kaldigin1 s6yleyebiliriz. Tarih boyunca yolunu ve ydniini
bulmak, insanlig1 yoran bir faaliyet olmus ve olmaya devam etmektedir.

Tim bunlarin yaninda insanin fitratinda var olan merak, hayret, sorgulama,
ogrenme, kesf vb. saikler beseriyetin hikmet arayisimi siirekli tetiklemis, onu bircok
sergiizeste sevketmis, hikmet havzalar1 ve medeniyetin baskentleri arasinda sureklilik arz
eden bir¢ok yolculugun yapilmasini zorunlu kilmistir. Ancak bu ¢aba ve gayretin neticesi
menfi ve miispet olmak {izere iki sekilde tezahiir etmis; beseriyet bazen seyrine saglam ve
dogru bir sekilde devam ederken bazen de varolusunun gayesini unutacak derecede getin
problemlerle ve asilmasi gii¢ krizlerle karsi karsiya kalmistir. Nitekim beseriyete
bahsedilen bes duyu organi (havass-1 hamse), akil vb. biiyiik nimetler ¢ogu zaman heva ve
heves agina takilmis ve vazifelerini hakkiyla icrd edememistir.

Tarih boyunca insanlarin salt beseri birikimleriyle bir¢ok problemi g¢6zmede
yetersiz kaldiklarin1 ve hayati derecede dnemli olan sorulara dogru ve tutarli yanitlar
veremediklerini gormekteyiz. Tevhidi esas alarak meseleye yaklastigimizda beseri
diistincenin teizm, ateizm, monoteizm, politeizm, deizm, henoteizm, agnostizmden
materyalizm, transteizm, apateizm, panteizm, pananteizm, disteizm ve monizm gibi birgok
farkli "ilah tasavvurlarn" ortaya cikardigini ve biitiin bu diislincelerin vahye uygunluk arz
etmedigini sOylememiz mumkiin gorinmiyor. Bu da gosteriyor ki, salt beseri tecriibe
bazen yorgunluktan dteye gecememektedir. Kur'an biitiin bu ¢abalar "¢calisan ve yorulan'?
kimsenin 6rnegiyle bizlere bildirmektedir. Ayni zamanda bu inang bi¢imlerini "ugurumun

lizerinde yapilan bir eve"® ve "kékiinden sokiilmiis bir agaca™ benzerek insanlar1 kendi

L A'raf, 7/176, 179; Kehf 18/28; Taha 20/16; Furkan 25/43; Kasas 28/50; Casiye 45/23.
2 Gasiye 88/3.

3 Tevbe 9/109.

4 Ibrahim 14/26.



evrensel mesajlarina ¢agirmaktadir. Kur'an ¢izdigi ve gosterdigi bu yol "dosdogru" olarak
tarif edilen "sirat-1 mustakim"dir.

"Kur'an, insanlarin bu yorgunlugunu gidermek, zorluklarimi kolaylagtirmak,
karmasik bulduklar1 bu alan1 sade bir hale getirmek i¢in 'yol' kavramini g¢esitli sekillerde ve
detayl1 bir bi¢imde ele almis ve insanlar1 derinlemesine bilgilendirmeye ¢aligmistir. "Sirat,
sebil, tarik, millet, seriat" gibi kelimeler, yol anlamini ifade ettigi igin s6z konusu
edilmistir. Bu tanim, tamamen manevi nitelikli bir tanimdir. Insan ile insan arasindaki
manevi olusumlarin meydana getirdigi ¢izgi de bu yolun igine girmektedir. Demek ki
Kur'an'daki "sirat-1 mustakim" kavraminin igeriginde, Allah ile kul; kul ile kulun
arasindaki dengeli iliskiler yer almaktadir. Insanin génliinden ve beyninden ¢ikan, sosyal
hayat1 kapsayan, oradan Allah'a uzanan bu yol, aslinda uzun goriinse de dogru olmasi
sebebiyle en kisa yolu temsil etmektedir."

Gegmisten gliniimiize kadar varolan ve bilinen toplumlarin gidisati incelendiginde
insanoglunun varlik kategorisi icerisinde yol gosterilmeye (rehbere; hiidaya)® muhtag bir
canl tlrl oldugu anlasilacaktir. Her ne kadar Allah insana akil gibi bir temyiz giicu ve
idrak kabiliyeti vermisse de, beser aklimin ulasamayacagi, ihata edemeyecegi ya da
coziimlemede giicliik cekebilecegi birgok konu vardir. Insan her zaman yamlabilir veya
fitratin1 6rtecek bazi etkenlerle maruz kalabilir.” Nitekim insanlhigin bazen sahte, kot ve
¢ikmaz yollara girmig olmasi ve bu yollarda iimit etmedigi ve hi¢ beklemedigi Gileler
¢ekmis olmasi bu diisiinceyi destekler mahiyettedir. Yanlis inang, batil fikir ve seytanin
olusturdugu bu tefrika yollari, insanligin hayatina kara bulutlar getirmis, lekeler siirmiis ve
karanliklar birakmanin o6tesinde bu tiir yollar insanligin hiirriyetine, hiir atilimina ve
gelisimine zincir vurmustur. Yiice Allah'in "dogru yol" 6gretisi, o sikintili anlarda imdada
yetismis ve insanligin 6niinli agmistir. Kur'an'da "dogru yol", bu sikintilardan ve buhranl
haletten bir ¢ikis yoludur. Bu meyanda insan1 amacina kisa yoldan ulagtiran metoda 'yol'
denilmistir. Amag dogru ise ona ulastiran yol da dogru yol olacaktir. Yanlis amaca gotiiren
metoda, yani yola "dogru yol" denmesi miimkiin degildir.®

Kur'an cift kutuplu (mesani)® 6zelligi ile bir taraftan "dogru yol"u gésterirken
diger taraftan da tarih boyunca beseriyetin gidisatini elestirmekte, batil ve bozuk inanglari

delilleriyle beraber reddetmekte, insanlig1 sorgulamaya ve diislinmeye sevk etmektedir.

5 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Istanbul, 2013, 1, 148.

6 Bakara 2/2, 5, 38, 120, 185; Al-i Imran 2/3-4; Enam 6/71, 88, 90; A'raf 7/72, 154; Taha 20/123.

" Tbn HaldOn, Mukaddime, I, 138; Ramazan Altintas, "Hz. Peygamberin Itikddi Sapmalar: Diizeltmesi",
CUIFD, s. 2, 1998., ss. 260.

8 Bayrakly, a.g.e., I, 148.

9 Ziimer 39/23.



Kur'an'm bu yontemi aynt zamanda rehber olmaksizin insanoglunun yolunu
bulamayacagini, ilerleyisine dogru bir sekilde devam edemeyecegini gostermektedir. Yuce
ve Askin Yaratici tarthin muayyen zaman dilimlerinde beseriyet alemine "dogru yol"u
gostermistir. Nitekim insanligin kurtulus ve ¢ikis bekledigi bir hengdmede Hakim-i Mutlak
rahmet ve liitfiiyle insanogluna kendi cinslerinden olan restller ve nebiler vasitasiyla vahiy
gondermistir ve her seyin tekrar rayina oturmasini irdde etmistir. Semadan arza iletilen
temel ve yegane mesaj/ogreti nedir sorusuna bir tek kelime ile yanit vermek mimkin
olsayd1 hi¢ siiphesiz ki "tevhid" diyebilirdik. Burada tevhidden maksadimiz Islam'm
bittnudir. Nitekim bircok Misliman bilgin bu gergegi "islam tevhiddir; tevhid islam'm
tumidir" veya "Kur'an'in tiimii tevhiddir" seklinde formiile etmislerdir. 1°

Kur'an, tevhid akidesinin en serefli abidesidir.!! Zira tevhid, her zaman icin
vahyin ana ilkesi, temel 6gesi, degismez ekseni, aslini ve 6ziinii olusturan evrensel hakikati
olmustur. Nitekim beseriyetin diisiince tarihini irdeledigimizde anliyoruz ki: Insan
vahiyden uzaklastigi ve rabbani olan1 ihmal veya terk ettigi siirece heva ve hevesin
karanliklar1 olarak nitelendirdigimiz cahiliyye tasavvurunun eséreti altinda kalmis ve
kokiinden sokiilen bir aga¢ misali giinden giine kurumus'? veya ugurumun tizerinde tesis
edilen bir bina gibi giinden giine asmaya ve izmihlale mahkum olmustur.® Bu yoniyle,
beseriyetin tevhid akidesinden uzaklagsmasi aslinda kendi varolus gayesini ve insaniyet
kimligini kaybetmesiyle es degerdir denilebilir.’* "Tevhid Akidesinin Tarihi" ismiyle
nitelendirilen "Peygamberler Tarihi" ve tevhid arasindaki siki bag meselenin kiinhiine
vakif olmak adma onemli bir rol oynamaktadir. Zira bu miihim tespit aym1 zamanda
riséletin 6zl olan tevhide yapilan en gercekei ve dokunakli vurgudur denilebilir.

"Tevhid bir ilke, bir akide olmanin 6tesinde; 1rk, dil, mezhep, kiltlr, yas, cinsiyet,
gelir dizeyi, egitim ve meslek durumu ne olursa olsun Allah ile samimi bir bag kurmus
batin Mislimanlarin duygu, diisiince ve davranislarina yon veren ve anlam kazandiran bir

bilgi kaynagidir. Tevhid, Islam medeniyetinin 6zidir, medeniyetin maddi ve maddi

10 fbn Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz, (thk. Abdusselam Muhammed), Daru'l-Kutubi'l-[lmiyye, Beyrit, 1422,
I, 412; Eb0 Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, (thk. Sidki Muhammed), Daru'l-Fikr, Beyr(t, 1420, 111, 68; Nehhas,
Meani'l-Kur'an, (thk Muhammed Ali es-Sabdni), Camiatu Ummi'l-Kura, Mekke, 1409, 1, 418; Serefuddin
et-Tibi, Futdhu'l-Gayb, (thk. Cemil Beni A'td), Caizetu Duba ed-Devliyye, 2013, IV, 170; Ali Seriati,
Marifetu'l-slam, (trc. Haydar Mecid), Daru'l-Emir, I1. Bsk., 2007, s. 189; Abdurrahman et-Temimi, Kitabu't-
Tevhid, (thk. Muhammed Uy(n), Mektebetu'l-Mueyyed, Suudi Arabistan, 1990, s. 5; Ebu'l-Mutarraf el-
Kanazif, Tefsiru'l-Muvatta’, (thk. Amir Hiiseyn), Daru'n-Nevadir, Katar, 2008, I, 139; Mahmut Abdulhalim,
et-Tefkiru'l-Felsefi, s. 53; Ibn Kayyim, Medaricu's-Salikin, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1996.

11 fsmail Karagam, Sonsuz Mucize Kur'an, Cag Yayinlari, Istanbul, 1987, s. 531.

2 fprahim 14/26.

13 Tevhe 9/109.

14 Hagr 59/109.



olmayan butln unsurlarint dinamik bir bittin halinde bir arada tutan '6z mana'dir. Tevhid
Islam'in bas1 ve sonudur."'® Fariiki bu gercege soyle Ozetlemektedir: "Islam’daki dini
yasantiin 6zii tevhiddir.!®* Bu meyanda "vahye ve niibiivvete dayali dinin en temel
kavrami tevhid, dinin biitiin anlam alanlarina ve insanin zihin diinyasina yon vermektedir.
Tevhidi esas almayan hig¢bir diisiincenin, fikriyatin din temelinde bir karsilig1 yoktur. Bu
nedenle Islam alimleri ve miitefekkirleri -tevhidden sapmaya yonelik birbirlerini itham
eden bir¢ok kars1 fikir ortaya koysalar da- tevhidi en basat kavram olarak diisiince
sistemlerinin merkezine yerlestirmislerdir."’ Nitekim Kkainatta varliklar arasindaki denge;
insanin i¢ alemini olusturan beyin, goniil ve nefis arasindaki denge ve bunlarin arasindaki
Olciilii hareket, dikkat edilmesi ve korunmasi gereken bir yoldur. Kur'an'a gore, dogru
yolun iizerinde oturdugu denge, tevhid akidesi olmadan saglanamaz. Tevhid akidesi, Allah
ile kainat arasindaki iliskilerin biitiinliigiinii olusturmasi bakimindan olduk¢a 6nemli bir
yere sahiptir.18

Tevhid akidesi -vazgecilmez ve degismez bir hakikat olarak- c¢esitli ekollerin
isledigi 6ncelikli konu olmustur. Ozellikle islam Diisiincesinde 'felsefe, kelam ve tasavvuf'
gibi disiplinler tevhid konusuna ayricalik tanimis ve onu detayli bir sekilde incelemislerdir.
Kelamin bir diger isminin ‘tevhid ilmi' olmasi veya tasavvufun 'marifet ilmi' veyahut
felsefenin ‘hikmet ilmi' olarak tanitilmasi bu gercegi ifade etmektedir. Bu ii¢ disiplin
tevhidi anlamada ve yorumlamada vahyi esas almak suretiyle akil (nazar-istidlal vb.), kalp
(sezgi, kesf, ilham vb.) gibi baska yoOntemleri de kullanmayr ihmal etmemislerdir.
Bagslangic itibariyle dogru bir adim olarak kabul edilecek bu yontemler zamanla orijinal
halini kaybetmis ve sentetik bir sekle doniismiistiir.’® Ozellikle erbabinin elinden ¢ikip -bn
Haldun'un ifadesiyle- mukallid ve tufeylilerin hevesine terk edilen bu ilimler zamanla

mecrasmin disina ¢ikmis ve biitiin islevsel fonksiyonlarini yitirmistir.?°

Anilan U¢
disiplinin bir¢ok hakikati ihtiva ettigini kabul etmekle beraber tevhidi anlatmada ve
aktarmada yeterli olmadiklarini, konuyu kapali ve anlasilmaz hale getirdiklerini, pargaci

(mitecezzi/atomcu) bir anlayisa sahip olduklarini iddia etmekteyiz.

5 Beylii Dikegligil, "Bilimsel Bilgi Uretme Siirecinde Kelime-i Tevhid”, (I. Uluslararasi Harakani
Sempozyomu), Kafkas Universitesi , Kars, 2012, ss. 274

16 fsmail Raci Fariki, Tevhid, (trc. Dilaver Yardim ve Latif Boyac1), Insan Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 172-
173.

17 Mehmet Murat Karakaya, "Basit ve Miirekkeb Kavramlar: Acisindan Ibn-i Sina'da Tevhid", Eskiyeni,
30/Bahar, 2015, ss. 133.

18 Bayrakly, a.g.e., I, 150.

19 Muallim B&Ki, Tevhit Kelimesinin Tarihi Safhalar:, Daru'l-Funun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul,
Subat, 1930, ss. 61-72.

20 Tbn Haldtn, Kitabu'l-/ber, Daru'l-Fikr, Beyr(t, 1408, 1, 6.
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Bu meseleye temas eden Burhanettin Tatar bu konuda 6zet olarak sunlari
sOylemektedir: "Gorebildigimiz kadartyla vahyin indigi ilk donemlerde 'tevhid' inancinin
anlasilma tarzi ile kelami, felsefl ve tasavvufi yaklasimlarin gelistigi donemlerde anlasilma
tarzlar1 arasinda farklilik vardir. Bu farklilik, en fazla ilk dénemde tevhidin pratik bir
yasama tarzi olarak anlam kazanmasima karsin, daha sonralari bir kavramsal diisiinme
bigimine doniismesinde aciga ¢ikmaktadir."?! Bir baska deyisle, "bu dénemde tevhid
akidesi mantiksal, matematiksel ve hatta metafiziksel 'birlik' kavrami ile dogrudan ilgili
olmayip, insanin kendi tarihsel ve uhrevi baglamda 6zgiirliik ve sorumluluk alaninin kesif
stirecidir. Boylece o, insanin karsisinda kaskati buldugu bir sabit gerceklik alani degil,
insanin kendi ahlaki ve dini gergekligini arama seriivenine yol agan, onu yonlendirmeye
calisan ve daima bu seriivene gore yeni anlamlar kazanabilen bir iligkiler agidir. Kisacasi
bu zaman diliminde tevhid akidesi, zihnin bir muhtevasindan ziyade inananlarin varliginin
doniisiimii esnasinda Allah ile insan arasinda yeniden sekil kazanan iliskilerin adidir."??

Bu noktadan hareketle calismamizi "Kur'an'da" seklinde kayitlandirdik.
Boylelikle temel 6lglimiz ve mihenk tasimiz Furkan-1 Hakim ve Mitheymin-i Musaddik
niteliklerine sahip olan Kur'an-1 Kerim olacagini pesinen ifade etmeliyiz. Gerekgelerimizi
detayli bir sekilde tezimizde serdettik. Dolayisiyla 'Kur'an'da’ kaydi bizim bakis acimiza
gore, siradan (ittifaki) degil; kayitlayicidir (ihtirazidir).

‘Tevhid Melekesi' dedigimizde ise Kur'an'i kalp, akil, his, vicdan, vehim, ruh ve
biitiin letaiflere naksettigi aktif ve canli bir izafeden s6z ediyoruz. 'Tevhid Melekesi'
Kur'an'in gesitli tisluplarla ortaya koydugu (takrir, tezKir, iade, rucd, te'kid, te'yit, tasrif ve
tespit vb.2%)?* metodunun bir sonucudur. Baslangi¢ ve sonug arasindaki manevi bir tesis ve
yapilandirma var ki bunu "inga" kavrami ile ifade etmeyi uygun gordiik. Dolayisiyla "inga"
kanaatimize gore Kur'an'm 6zgl metoduna verilecek en 6zel mefhGmdur denilebilir.
Burada 'melekenin ingasi' dedigimizde manevi bir hakikate isaret etmekteyiz ki bunu 'zihin
insasindaki' mecazi kullanima benzetebiliriz. Nitekim meleke kavraminin manevi
hakikatler i¢in kullanildig1 vakidir.

Tevhid melekesinin insas: neticesinde ortaya ¢ikan canli profil ise -Ibn Haldun'un
tabiriyle- "rabbani mi'min" olmaktadir.?® Tevhidin meleke kesbetmesi 'dayanak noktas:' ve

'baglilik/aidiyet noktasi' olmak tizere iki temele dayandirilabilir (nokta-i istinat ve nokta-i

21 Burhanettin Tatar, Tevhid-Sanat Iliskisi Uzerine Felsefi Notlar, (V1. Dini Yayinlar Kongresi, 29-30 Kasim-
01- Aralik), Istanbul, 2013, ss. 85-90.

22 Tatar, a.g.m., ss. 85-90.

23 Yagar Fersahoglu, Kur'an'da Zihin Egitimi, Marifet Yayimlari, I1. Bsk. 1998, s. 530.

2 Enam, 6/46, 65, 105, A'raf, 7/58, Had, 11/120, isra, 17/41, 89, Kehf, 18/54, Furkan, 25/32, Zimer, 39/23.
%5 {bn Haldtin, a.g.e., |, 796.



istimdad). Ozellikle, genel manada istinat noktas1 biitiin beseri diisiincenin de odak noktasi
olmasi itibariyle 'nokta-i nazarin; bakis acisinin ve degerlerin' temelini teskil etmektedir.
Dolayisiyla anlama, muhakeme, yorumlama, davranig, tutum vb. butln insani faaliyetlerde
etkisini gosterir; manzaraya yeni sekiller verir. Eski bilginler 'nazar ve manzara' arasindaki
miinasebeti 'nazar manzaray: yaratir' seklinde formiilize etmislerdir. Bu anlamda kisinin
durdugu ve dayandigi nokta hayati bir éneme sahiptir denilebilir. Dolayisiyla insanin
bilgisi ve yorumlar1 itibar/saymaca, zan/sani, vehim/kuruntu, ihtimal/olasilik gibi
zafiyetlerden hicbir zaman icin kurtulamayacagi gibi hayatina bir anlam kazandirma
noktasinda da birgok sorunla karsi karsiya kalmasi kaginilmazdir. Nitekim istinad noktasi
degistigi andan itibaren manzarayi/vakiayl/malumati anlayacak ve yorumlayacak olan
bakis acis1 da tamamen degisir ve bilgi tamamen siibjektif bir 6geye doniisiir ki bunun 6nii
alinamaz. Verilecek hilkiim ise yerine gore saglam ve tutarli yerine gore ¢ok ¢irkin ve
anlamsiz/batil olabilir.?°

Tevhid melekesi nokta-i istinddi (dayanak noktasini) insd etmek suretiyle
md'minin hayatinin odak noktasini, temel bakis acisini ve hareket mevziini siiphe ve
duraksamaya gerek birakmayacak sirette belirler. Varolani yani en genis anlami ile
'kainath ve 'mevcidati’ anlamada ve yorumlamada temel 6lgl ve gergegi sahtesinden
ayiracak mihenk tas1 islevini gériir ve mii'minin hayatin1 'degerler manzumesine' ¢evirir.?’

Bu giin beseriyetin kaybettigi veya ihmal ettigi en hayati mefhumlardan biri de
siiphesiz ki: Tevhiddir. 'Bilginin Islamilestirmesi' tezi de tevhid akidesi iizerine insa
edilmistir ki bu, mi'minin olmazsa olmazi ayni zamanda mevcldiyetinin de gayesidir
denilebilir.?® Elbette tevhid -felsefi istilahla- sadece epistemolojiyi (bilgi felsefesi) degil;
ontololoji (varlik felsefesi), aksiyoloji (degerler felsefesi) vb. hayati ve var olanin
biitiiniinii kapsar. Tevhidin beseriyete takdim ettigi Halik-MahlQk, Mab(d-Abid, Rab-Kul
hakikati hala ilk giinkii gibi biitiin canliligin1 korumakta ve koruyacaginda hicbir kusku
bulunmamaktadir.

Biitiin degerleri tireten tevhid akidesinin kalp, akil, zihin, ruh, nefis hatta vehim ve
hayal alemine aktarilmasi ve naksedilmesi gereklidir. Sozgelimi, "insan zihninin en
kompleks faaliyetlerinden biri diislincedir. Diislince, herhangi bir objeye olaya, goriise,
kanaate, inanca vs. zihinsel yonden derinligine yapilan bir yaklagimdir. Kavramlar, hiikiim

yiiriitmeler ve sonu¢ ¢ikarmalar diisiincenin temelini olustururlar. Bir kelimenin anlami,

26 Casiye 45/21; Ankeb(t 29/4; Nahl 16/59; Enam 6/136.
27 Enam 6/71 110, 125; A'raf 7/187; YunQs 10/11; Hicr 15/72.
28 Zariyat 51/56.



kavram demektir. Kavram bir semboldiir ve ortak 6zellikleri bulunan seylerin hepsini de
ifade eder. Insan diisiiniirken kavramlar1 kullanir. Kavramlar arasinda iliskiler kurar,
hilkiimler yuritir.?® "Kavramlar arasinda iliskiler kurma, hiikiimler yiiritme ve sonug
cikarma bilgiye ulagsmanin ve bilgi liretmenin de temel unsurlaridir. O halde olusturulacak
bilgi yapisinin saglam ve giivenilirligi i¢in, bilginin yap1 taslart diyebilecegimiz
kavramlarin, dogru anlamlandirilmasi ve dogru yerlestirilmesi gerekir".

Akdemir'in ifadeleriyle nokta-i istinad kavramini su sekilde acabiliriz: "Iman,
insan zihnini ve diisiincesini sekillendiren, onu bir gayeye yonlendiren ve eyleme
doniistiiren tlimiiyle kisilige yon veren unsurdur. Diger bir deyisle iman, bireyin diistince,
s0z ve eylemlerini belirleyen en 6nemli dinamizm ve gududir. Bu yoniyle iman, bireyin
yasaminda zihinsel ve eylemsel faaliyetlerine Oncelik katan ve gerekirse diger tiim
yasamsal gereksinimlerini ve arzularimmi ona tabi kilan bir 6nciildiir. Bu onciil kisinin
yasaminda &nceligi ve belirleyiciligi olan en &nemli zihni bir kabuldiir."! Bu acidan
bakildiginda, "tevhid egitimi, akln egitimi"*? oldugu gibi bir biitiin olarak "biitiin hayatin
egitimidir" diyebiliriz.

Islam'n beseriyet fikrine sundugu tevhid ve hayata kazandirdigi istikAmet
hakikatinin giindeme getirilmesi, 6zellikle akademik sahaya aktarilmasi ve tevhidin butln
beseriyete degisik vasitalar ve vesilelerle aktarilmasi biz ilim adamlarinin temel 6devidir.
Tevhid her zaman icin tarihin ve medeniyetlerin seyrini iyiliklere, erdemlere ve gerceklere
sevk etmeye muktedirdir. Bu konuyu islememizin temel sebeplerinden biri de bu
diisiincemiz olmustur. Sayet 'Miisliimanlarin geri kalmasi ile diinya neler kaybetti?"
seklindeki soruyu bir kelime ile yanitlamis olsaydik en kisa yanmitimiz 'tevhid' olabilirdi.
Gerek doguda gerek batida biitiin beseriyetin krizlerini ¢6zecek, insanligin varolus hakikati
beyan edecek ve zihin diinyasindaki parcalanmigligi ortadan kaldiracak en biiyiik hakikat
Kur'an'in 6ziinii ve ana eksenini olusturan aktif ve etkin bir tevhid anlayigidir.

Tevhidin anlasilmasi noktasinda tasavvufun, felsefenin ve kelamin birtakim
onerileri mevcuttur. Ancak bu konuyu islemeye bizleri sevk eden husisiyetlerden biri de
vahyin odak noktas: tevhid olduguna gore 'bunu en giizel ve etkileyici sekilde ifade edecek

olan yine vahyin kendisi olmalidir' seklindeki diisiincemizdir. Beseri diisiince ya vahye

2 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yaynlari, Istanbul, 2013, IX. Bsk., s. 92-93.

%0 irfan Seving, Esma-i Hiisna'dan el-Vedud Isminin Din Ogretimine Konu Edilmesi ve Ders Uygulama
Ornegi, KSUIFD., 26 (2015), ss. 92.

81 Fuat Akdemir, "Imanin Degersel Anlami ve Islam'da Inan¢ Ozgiirliigiiniin Temelleri", DUSOBED., sene:
6,s. 2, ss. 38.

32 Abdullah Ozbek, Kur'an'da Tevhid Egitimi, Esra Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 5-6.

3 Bkz. Ebu'l-Hasan Ali Nedvi, Miisliimanlarin Gerilemesi ile Alem Neler Kaybetti, Kayihan Yayinlari,
Istanbul, 2014.



gore veyahut da vahyin ¢izdigi model yontemi (usve-i haseneyi) esas alarak tevhid
tizerinde tefekkiir etmesi gerektigine inanmaktayiz. Bu meyanda tevhidin insanin
maneviyat aleminde koklesmesinde, tasavvuru ve zihni insa etmesinde, ruh, kalp, vicdan,
akil, his vb. letdiflere sirayet etmesinde ve koklesmesinde Kur'an'in izledigi insa metodunu

tespit etmeye calistik.

B.KONUNUN AMACI

Bu mitevazi arastirmamizda tevhid ve tevhidin kisimlarma (aksamu't-tevhid,
envau't-tevhid) temas etmekle birlikte tevhid melekesinin insdst ve Kur'an'mm bu noktada
takip ettigi ilahi metodu tespit etmeye ¢alistik. Boylelikle Kur'an'in odak noktasi ve ana
ekseni olan tevhidin kalpte, vicdanda, akilda, ruhta, histe vb. Iletaiflerde
resmedilmesi/naksedilmesi ve koklesmesi adina bizatihi Kur'an'in nasil bir metodu
izledigini belirlemek adina s6z konusu calismamizi yaptik. Zira hikmetin temeli olan
tevhidin Hakim-i Mutlak tarafindan beseriyet alemine nasil ve ne sekilde iletildigi blyuk
bir énem tasimaktadir. Ozellikle Kur'an tevhidi islerken ve onu biitiin beseri duygularda
koklestirmeye calisirken adina 'teyit, tekid, takrir, tekrir ve tasrif' diyebilecegimiz '¢esitli
yontemleri' kullanmaktadir. Kur'an, -tespit ettigimiz kadariyla- tevhid melekesinin
olusumu ig¢in kissalar, darb-1 meseller, nimetlerin siirekli hatirlatilmasi (nimetlerin tezkiri),
ic ve dis belgeler (enfus ve afak ayetleri), akli ayetler/deliller (hudds, imkan, tevarud,
temanu’), esma-i husnd vb. metot ve isluplart kullanmasi cihetiyle diger semavi
kitaplardan ve beseri diisiince iirlinii olan yapitlardan temayiiz etmektedir. Kuran bu

niteligiyle kuskuya yer vermeyecek rabbant islibuyla, tevhid melekesini inga etmektedir.



C.KONUNUN ICERIGI

Bu calismamizda tevhid melekesini iglerken temel kaynagimiz Kur'dn olmakla
birlikte Islam Diisiincesinde ge¢misten giiniimiizde kadar tevhid ile ilintili yapitlar1 da
g6zden gecirmeyi ihmal etmedik.

Calismamiz {i¢ boliimden olusmaktadir:

I. Boliimde 'Tevhid Hakikati ve Tevhidin Kisimlar1' arasindaki baglantiyr; meleke
kavramimin mahiyetini, tevhidin Kur'an'daki semantik alani ve Kur'an'in muhtevasi
acisindaki yerini islemeye calistik. Tevhidin kisimlart ile ilgili yapilan birtakim dini eksenli
veya ideolojik tartismalarin da son bulmasi temel amaglarimizdan biri olmustur. Bu tiir
konulara zaman harcanacagi yere tevhid hakikatini bir biitiin olarak ele alip insanligin
zihnine ve gonlliine yon verecek bir nitelikte islenmesi gerektigini diisiinmekteyiz.
Ozellikle tevhidin kistmlari seklinde yapilan siniflandirmanin dogru anlasilmasi igin gayret
sarf ettik. itham, inhisar vb. olumsuz yaklasimlardan uzak durmaya calistik.

I. Bolumde tasavvufgularin (mutasavvifenin), kelamcilarin (mitekellimdnun) ve
felsefecilerin (felasifenin) tevhid ile ilgili diistincelerini ve yorumlarini asli ve talil
kaynaklarindan yararlanmak sireti ile tespit etmeye gayret ettik. Burada asil gayemizin
Kur’an’in egsiz ve 0zgiin yontemi ile beseri diisiincenin tirettigi metodu mukayese etmeye
zemin hazirlamak oldugunu sdyleyebiliriz. Kur'an't merkeze alarak bu ii¢ egilimin art1 ve
eksi yonlerini tartigtik.

[1. Bolumde ise tevhid melekesinin bir sonucu olarak nitelendirdigimiz 'Rabbani
Mii'min Uzerindeki Yansimalari' bash altinda tevhidin bir dayanak noktasi ve bakis
acisim1 belirleyen bir nirengi noktast olmasi cihetiyle 'insani, kainati, tarihi, toplumu,
ahireti, diinyayr' kapsayan boyutuna vurgu yaptik. Bu baslik tezimizin tamamlayict bir
unsuru mahiyetinde oldugunu ifade etmekle birlikte 'tevhid melekesinin' zorunlu bir
yansimasini ifade etmesi bakimindan islenmesini gerekli gordik. Bunun yaninda sunu da
belirtmek durumundayiz: Isledigimiz 'insan, kainat, tarih, toplum, ahiret, diinya' vb.
hakikatlerin her birinin birer tez konusu oldugunun farkinda olan bizler bu baslig1 'bir 6neri
manti81 ¢ercevesinde' ele aldik. Burada dogru, tutarli ve biitiinciil bir bakis agis1 belirleyip

daha sonraki ¢aligmalara zemin hazirlayabilecegini diisiindiik.



I.BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
Tezimizin odak noktasini olusturan tevhid ve meleke kavramlarini isleme
zorunlulugu ortadadir. Zira kavramlari saglam bir zemine oturtmadan tutarli ve dogru
onermeler ortaya koymak miimkiin degildir. Bu boliimde 6zellikle mevzu bahis edilen iki
kavrami islemekle beraber gerek bu kavramlarla ilgili gerekli bilgilere gerekse ikinci
bolimiin alt yapisimi olusturacak bazi basliklara da yer verecegiz. Bu husustaki

gerekgelerimizi ilgili bagliklarin altinda serdedecegiz.

A. TEVHID

Tezimizin ana kavramlarindan biri olan tevhid kavramini islerken sozliik ve terim
anlamlarina yer verecegiz. Ozellikle terim anlamu ile ilgili baz1 bilginlerin yapmis olduklart
tanimlart ve tasnifleri irdeleyecegiz. Polemik konusu olarak siirekli dile getirilen bazi
meselelere de temas edecegiz.

a. Sozlukte Tevhid

Morfolojik agidan tevhid sozciigii (2 ¢ s) maddesinden tiiremis olup ‘tesniye ve
teslis’ kelimeleri gibi ‘tef'il’ babindan gelmektedir.3* Kip olarak mastardir. Genelde bu tiir
sigalar miteaddi/gecisli olarak gelir. Bazen de lazimi/gegissiz olarak kullanilir. Arapgada
bunun 6rnekleri vardir. Bu meyanda tevhid kelimesi iki anlam1 da kapsamaktadir. Oyleyse
‘tef’il” babindan gelmesi her iki anlami igerdigini gosterir: Birincisi "¢okluk, tekrar ve
miibalaga”, ikincisi ise "bir defada vuku bulmas1; meydana gelmesi".®®

Tevhid kelimesinin kok olarak (2 z ) maddesinden tiiredigini sdyleyen
bilginlerinin yaninda (* ¢ ) maddesinden tiiredigini soyleyenler de olmustur. Nitekim
Arapcada ‘vav’in ‘hemzeye’; ‘hemzenin’ ‘vav’a déniistiigii vakidir.*® Buradan hareketle
her iki kullanima 6rnekler verilmistir: (lxs 58 44 335) "Allah't birledi" ve (i, 231) "Rabbini
birle!" gibi.>’

Filologlarm kelimeyi ele alis tarzlar1 degisiklik arz etmektedir. ilk Arapca sozliigii
olan "Kitabu'l'Ayn" yazar1 Halil Ibn Ahmed'e (v.170/786) gore (= - ¢ -5) maddesi "“infirad;
bir ve tek olma” anlam1 tasimaktadir. Nitekim (2 5 Ja 3V) denildiginde "tek basina kalmus,

yalniz olan ve dostu olmayan kimse" kastedilir. Tevhid kavrami da bu kdkten tiiremistir;

3 Cevherd, es-Sihah, Daru’l-ilm li’1-Melayin, Beyrdt, 1987, 11, 548.

%5 Ebt’l Kasim el-Eshehani et-Temimi, el-Hiicce fi Beydni’l-Mehacce ve Serhu Akideti Ehli's-Stnne, (thk.
Muhammed B. Rebf), Daru’r-Raye, Riyad, 1999, IlI. Bsk., I, 331.

% {bn Cinni, Sirru Sinaati'l-/"rab, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrit, 2000, s.106.

37 Carullah Zemahseri, Esasu'l-Beldga, (thk. Muhammed Basil), Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, Beyrit, 1998, I,
323.
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"Allah'in yegane olduguna, ortagi ve yardimcist olmadigina inanmak" demektir.*® Halil b.
Ahmed'in verdigi bu bilgiler daha sonra bircok filolog tarafindan referans olarak
kullanilmustir.

Halil b. Ahmed'den (v.170/786) bazi boliimleri alimlaylp bunu orneklerle
zenginlestiren Ibn Faris (v.395/1004) (= - ¢ -s) maddesinin “infirad; bir ve tek olma”
anlamina delalet ettigini bildirmektedir. Ayn1 sekilde ‘vahdet’ sozciigii de buradan istikak
etmistir. Nitekim ‘kabile icinde esi ve benzeri olmayan kimse’ igin ‘43l 3 5 98 denilir. Bu
manaya geldigine dair Arap Edebiyatindan ‘s 41 sGY) 8 L dll el aaly L By
insanlar iginde esi ve benzeri olmayan Araplarin biricik ferdi" siirini ornek olarak
zikretmektedir.*

Kur'dn-1 Kerim sozciikleri tizerinde yaptigi 6zgiin ¢alismasi ile bilinen Ragib el-
Isfehani (v.502/1108) sozciigiin ‘infirdd’ anlamina geldigine dikkat ¢ektikten sonra ‘vahid’
kelimesinin miisterek bir lafiz oldugunu ve alti anlama geldigini zikreder: a. Cins ve tur
itibariyle birlik b. Ittisal yoluyla birlik ¢. Esinin ve benzerinin olmamasi yoniiyle birlik d.
Pargalanmas1 imkansiz yani tecezzi/pargcalanma kabul etmeyen birlik e. Mebde olmasi
acisindan birlik. Ragib el-Isfehani, bu aciklamalardan sonra sunu ekler: “Vahdetin biitiin
bu mezkdr anlamlari arazidir. Bu kavram ile Allah nitelendirildigi zaman ‘hakkinda
tecezzinin/b6linmenin ve tekessiriin/¢ogalmanin miimkiin olmadig: zat’ anlamina gelir.”
Bu vahdetin zorlugundan dolay1 miisriklerin tevhidden uzak durduguna imada bulunur.*
Miiellif kelimenin altinci anlamina deginmemistir. Ragib’in ‘vahid’ sozctigi ile ilgili
olarak zikrettigi tecezzi/parcalanma ve inkisdm/par¢alanma kabul etmez tanimlamasi
elestireye maruz kalmistir. Nitekim bu tanim sézliilk anlamindan daha ¢ok kelamcilarin
tanimlamasina yakin durmaktadir.

FirGzabadi (v.817/1415) Ragb el-isfehani'nin ifadelerini  oldugu gibi
nakletmesine ragmen altinct madde ile ilgili bir bilgi aktarmamstir.** Yalmz o, ek olarak
su bilgiye yer verir: Tevhid ‘bir seyi bir kilma’ anlammna gelir.*> Ancak Allah hakkinda

2

kullanildig1 zaman ‘tasdik’ ve ‘tekzib’ kelimelerinde oldugu gibi ‘kilma; J=>’ anlamina
degil; ‘nisbet’ anlamindadir. Oyleyse & &35 ibaresi ‘Allah’t bir kildim® degil; ‘Allah’1

vahdaniyete nisbet ettim; O’nun vahdaniyetini kabul ettim” demektir. Ciinkii Allah’in

3 Halil ibn Ahmed, Kitabu'l-Ayn, (thk. Mehdi el-Mahztimi, Ibrahim es-Semerai), Mektebu'l-Hilal, 111, 280-
281.

% Tbn Faris, Makdyisu’I-Luga, (thk. Abdusselam Muhammed Harun) Daru’l Fikr, Beyrut, 1979, VI, 90-91.

40 Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, Daru’l Kutub’il Ilmiyye, Beyrut, 2004, I, 857.

41 Fir(zabadt, Besdir Zevi’t-Temyiz, Lecnetu Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, Kahire, 1996, V, 170-171.

42 FirGzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, Miiessestu’r-Risale, Beyrut, 2005, I, 324; Muhammed Ali et-Tehanevi,
Kegsdfu Istldhdti’[-Funiin ve’[-Ul0m, Mektebetu Libnén, Libnan, 1996, I, 528.
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vahdaniyeti birilerinin onu bir kilmasi ile alakasi yoktur. Allah zaten zati itibariyle
Vahid’dir.*3

Ibn Manzfr (v.711/1311) (2 - ¢ - 5) maddesi ile ilgili detayli bir malumat takdim
etmektedir: ilgili kelimenin maddesi ve tiirevleri ‘infirad, tek, yegane, bir’ gibi manalar1
ihtivd etmektedir. Tevhid sozciigiinii ise ‘ortagi, esi ve benzeri olmayan Allah’a iman
etmek’ seklinde tanimlamistir.** Murtedd Zebidi (v.1205/1790) de kelimenin izahia
etraflica yer vermektedir. S6zkonusu maddeden tlireyen kelimelerin temelde "bir, birlik,
yegane, tenha, yalnizlik, esi ve benzeri olmama, tek, teklik"* gibi birbirine yakin
anlamlara indirgememiz mumkundur.

Serif Ciircani (v.816/1413) liigat agisindan ‘tevhid’ sozciigiiniin ‘bir seyin bir

® manasima geldigini zikrederken

olduguna hiikkmetme’ ve ‘bir seyin bir oldugunu bilme’*
Suy(ti (v.911-1505) "bir olan1 bir bilme"4’ seklinde agiklamaktadir. Bu tariflerin Fahreddin
er-Razi'den (v. 606/1210) alinmis olma ihtimali oldukga yiiksektir. Nitekim Razi'ye gore
tevhid sozliikk anlamu itibariyle "bir seyin bir olduguna hiikkmetmek ve onun bir ve yegane
oldugunu bilmektir."4®

et-Temimi (v.535/1141) farkli bir yoruma deginir. Ona gore tevhid sdzciigii nasil ki
tazim kavrami “Allah’in azametini bildim”; ‘tekbir kavrami ise “Allah’in yilice oldugunu
bildim” anlamlarina geliyorsa tevhid kavrami da ‘Allah’in vahdetini bildim’ manasina
gelir. Allah’in vahdeti ise zat ve sifat yoniiyle her tiirlii 6rnek ve benzerden miinezzeh
olmas1 demektir.*® Sahih-i Buhari’nin iki sarihi olan ibn Hacer el-Askalani (v.852/1148) ve
Bedreddin el-Ayni (v.855/1451) bu goriisii benzer ifadelerle nakletmislerdir. Su farkla ki;
bn Hacer kelimenin tef’il veznininde gelmesinin ‘selbiyet’ icin olduguna da deginir.>

Alintiladigimiz bu tanimlardan ve agiklamalardan hareketle su hususlarin altim
cizmemiz gerekmektedir: (2 - = - 5) maddesi ‘teklik, 6zel olma, esi ve benzeri olmama’;
‘tevhid’ kavrami ise ‘ifrad/birleme’ anlamina gelmektedir. Baz1 dilcilerin, kelam ilminin

etkisinde kaldig1 da bir gergektir. Nitekim ‘v-h-d’ maddesinin temelde tasimadigi birtakim

manalar1 sonradan yiikledikleri agikg¢a goriilmektedir. Yine, bazi bilginlerin ‘Allah’in

43 sefarint, Levamiul Envari’l-Behiyye, Miiessesu’l-Hafikin, Dimesk, 1982, I, 57.

4 Tbn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, Daru Sadir, Beyrat, 1414, I11. Bsk., III, 445-452.

4 Murteda Zebidi, Tach'l-Arls, Kuveyt Resmi Matbaasi, Kuveyt, 1965, 1X, 263-276.

46 Serif Ciircani, et-Ta 'rifdt, Mektebetu Libnan, Beyrut, 1985, s.73.

47 Celaleddin es-SuyGti, Mu'cemu Makalidu'l-Ulam fi'l-HOdGd ve'r-Rusdm, (thk. Muhammed ibrahim
Ubade), Mektebetu'l-Adab, Kahire, 2004, s.73.

4 Fahreddin er-Razi, Kitdbu Levamiu'l-Beyyindt Serhu Esmdillahi Tedld ve's-Sifat, (tsh. Seyyid Muhammed
Bedreddin), et-Matbaatu'l-Serefiyye, Misir, 1323, s. 233.

4 et-Temimi, a.g.e., I, 331.

50 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Marife, 1379, XII1, 344; Bedreddin el-
Ayni, Umdetu’I-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, XXV, 81.
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vahdeniyetini bilme veya itikat etme veyahut birligine iman etme’ tarzindaki izahlar
sozliik anlamdan ziyade terimsel bir karakteristik arz etmektedir. Dolayisiyla yapilan bu
tanimlar sozliiksel anlam degil; terimsel anlam merkezlidir. Kur’an’da tevhid kelimesi
dogrudan dogruya gegmemekle beraber "sas 5" «"aai" ¢"aal 5" gibi fer’? lafizlar1 birgok ayette
zikredilmistir. Ayrica (2 - z - 5) maddesi haricinde Kur’anda tevhide delalet eden birgok
kavram yer almaktadir. Bu konuyu ‘Kur'dn'da Semantik Ag¢idan Tevhid" bashgi altinda

etraflica ele alacagiz.

b. Terim Olarak Tevhid

Kuskusuz ki, tevhid kavrami ile birgok ilim dali ilgilenmistir. Bunun sebebi ise
tevhidin kelam, tasavvuf, felsefe, tefsir, hadis vb. bircok ilmin/bransin temel konusu olmasi
hasebiyledir. Her ilim dali, tevhid kavramini kendi bakis agisina gore farkli tariflerle
tanimlamistir ki bu da olduk¢a dogal bir durumdur. Eski bilginlerin deyisiyle "istilahlarda
tartisma yapilmaz.®'" Burada temel o6lci, bu mefhumlardan nelerin kastedildigidir.
Dolayisiyla 'anlami1' gérmezden gelerek sadece 'lafiz' engeline takilmak dogru ve tutarli bir
tutum degildir. Bununla yapilan biitliin tamimlarin yeterli ve ihtiyaci karsilayacak diizeyde
oldugunu da demek istemiyoruz. Elbette bir¢ok tanimin eksik ve elestiriye maruz
kalabilecek yonleri vardir. Emir Padisah'in da ozetle ifade ettigi gibi "kisi istegi sekilde
sozciiklerden yararlanarak terimler olusturabilme hakkia sahiptir. Ancak zaruret
olmaksizin "merciih"u "racih"e dnceleyecek kadar yetki sahibi degildir.">2

Bizler bu baslik altinda andigimiz temel 6l¢iileri esas alarak "kelamcilar, filozoflar ve
mutasavviflar" tarafindan yapilan tevhid tanimlarima yer verecegiz. Bilginlerin yapmis
olduklar1 tanimlarindan bazis1 tevhidin ana Ogelerinden sadece bir kismuni ifade edecek
kadar dar bir sahada ele alinirken bazis1 da imanin biitiin riikiinlerini i¢ine alacak kadar

genis bir sekilde ele alindigin1 gérecegiz.

b.a. Kelamcilara Gore Tevhid
Bu bashik altinda kelamcilarin yapmis oldugu "tevhid" tanimlarina yer verecegiz.
Pesinen ifade etmeliyiz ki baglikta zikrettigimiz "kelamcilar" kaydiyla genel anlamda

"akide ilmi" ile ugrasan ve eser yazan "bilginleri" kastediyoruz.

5! imam Gazali, el-Mustasfa, el-Matbatu'l-Emiriyye, Misir, 1366, 1, 28.
52 Emir Padisah, Teysiru't-Tahrir, (nsr. Mustafa el-Babf el-Halebf), Daru'l-Fikr, Beyr{t, 1996, 11, 130.
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Ik dénem bilginlerinden olan Ebl Hanife'ye (v.150/767) nisbet edilen®® "el-Fikhu'l-
Ekber" isimli eserde o, tevhidi biitiin iman esaslarini ihtiva edecek sekilde tarif etmistir.
Ona gore tevhid kiltir diinyamizda "amentu esaslar" olarak bilinen ‘Allah’a, ahiret
gundne, meleklere, kitaplara, resullere, éldukten sonraki hayata, hayriyla serriyle kadere
iman etmek’ gibi iman riikiinlerini kapsamaktadir. EbG Hanife, Allah’in bir olmasini, aded
ve sayl olarak degil, seriki/ortagi olmama anlaminda 'bir' oldugu ifade eder. ihlas
sOresininde ifade edilen mananin bu oldugunu vurgular.>* Burada 6zellikle alt1 gizilmesi
gereken temel konu, Allah’a nisbet edilen bu “bir"ligin, herhangi bir say1 dizisinin ilk
basamagi anlamina gelmedigi ve buradaki "bir"in, “ciizlerden olusmus miirekkeb bir varlik
olmayan, benzeri ve dengi bulunmayan, yegane tapinilacak varlik" anlamima geldiginin
bilinmesidir.>

Burada Imam-1 A'zam biitiin inan¢ esaslarmni "aslu'l-usQl" olan "tevhid akidesine"
irca etmekte ve akide konularinin birbirinden ayrilmayan bir biitiin oldugunu beyan
etmektedir.®® Nitekim ustlu'd-din bilginlerinin akide metinlerine ve kelam bilimine
"tevhid" ismini vermelerinin temel sebebi budur. Zira onlara gore bir ilmin en serefli
konusu mecéz-1 miirsel sanatiyla biitiiniine sdylenebilir.>’

Imam Safii'nin de "el-Fikhu'l-EKber" isimli bir risale telif ettigi sdylenmektedir. °
Ona nispet edilen risalenin 6n kisminda Ezher Kiitiiphanesi katibi Ahmed Efendi adinda
birinin nafakasindan karsilanmak suretiyle basildigi yazmaktadir.®® Bu iki calismadan
anliyoruz ki ilk donemlerden itibaren “tevhid ve akide ilmi" igin "el-Fikhu'l-Ekber" ismi
kullanilagelmistir.

Imam-1 Azam'n takipgilerinden olan Imam Matiiridi (v.333/944) tevhidi, ‘zatinda
bir olan, biitiin birlerin kendisine ihtiya¢ duyan, degisim, donilisim ve yok olustan

miinezzeh olan, ezeli olan' seklinde tanimlamaktadir.?® Matiridi, "Turuku't-Tevhid"

53 Bkz. Ramazan Altintas, "Eb( Hanife'nin Kelam Metodu ve el-Fikhu'l-Ekber Adli Eserine Yoneltilen Bazi
Itirazlar", IAD, c. 15, s. 1-2, [Ebd Hanife Ozel Sayisti], ss. 185-205

5 Eb{ Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, (Islam Akaid Metinleri, nsr. ve trc. Ali Pekcan), Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2017, s. 54.

5 Bekir Topaloglu, "Allah", TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, II, 478; Eba Mansir el-Mataridi, Kitabu't-
Tevhid, (thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arug1), Mektebetu'l-irsad, Istanbul, 2001, s. 88; Kemaleddin
Ahmed Beyazi, Isaretu’l-Meram min Ibdrati’l-Imam, (thk. YusOf Abdurrezzak), Zam Zam Publishers,
Karachi-Pakistan, 2004, s. 107.

5% Muhammed b. Behauddin, el-Kavlu'l-Fas! Serhu Fikhi'l-Ekber, Mektebetu'l-Hakikat, Istanbul, 2011, s. 11.
57 Osman Cem'a Damiriyye, Medhal li'Diraseti'l-Akideti'l-Islamiyye, s.105.

58 Katip Celebf, Kesfit'z-Zun(n, 11, 1288.

% Bkz. imam Safii, el-Fikhu'l-Ekber, |. Bsk., Matbaatu'l-Evbiyye, Misir, try.

6 Eb( Mansdr el-Matdridi, Kitabu't-Tevhid, (thk. ve nsr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arug1) Irsad Kitabevi,
Istanbul, s. 188.
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bashigr altinda basta dehriler, seneviler, Yahudiler, Hiristiyanlar, Mutezile olmak Uzere
bircok din ve mezhebin tevhid tasavvurlarini ciddi bir sekilde elestirmistir.®*

Es'ari kelamcilarin "tevhid" konusundaki tanimlar1 birbirine yakin oldugunu
soyleyebiliriz. E'sari Mezhebinin kurucusu kabul edilen Imam E'sar'i'nin (v.324/936) "el-
Lum'a" isimli eseri incelendiginde "tevhid" anlayisinin temelde "evrende mutlak ilim,
hikmet, kudret sahibi olan ve hig¢bir yaratilmisa benzemeyen tek bir yaratici" diislincesine
dayandig1 goriilmektedir.5?

Es'ari kelamcilarinin 6nemli isimlerinden sayilan Bakillani'nin (v. 403/1013)
"tevhid" goriisii temelde Imam Es'ari (v.324/936) ile paralellik arz etmektedir. Zira ona
gore tevhid "evrende diri, her seyi bilen, isiten, goren, irdde ve kudret sahibi olan ve
istedigi sekilde tasarruf eden yegane bir yaratic1” inanci demektir. Ozellikle bu diisiinceyi
desteklemek adina araz ve cevher konusunu merkeze alarak "hudus delili" {izerinde sikca
durmustur.%®

"Hiiccetu'l-islam" lakabiyla bilinen en meshur Es’ari kelamcilarindan biri olan Imam
Gazzali'ye (v.505/1111) gore tevhid "Allah'in yegane olmasi, esi ve benzeri olmamas1”
demektir. Cevher ve araz meselesine temas eden Gazzali, Allah i¢in bolinme, smirlilik,
pargalanma, toplanma, zaman ve mekanin smirlamasi, degisim, yetersizlik/acizlik vb.
zaafiyetlerin s6z konusu olamayacagini belirtmektedir. Bu anlamda Allah "vahid/yegane,
kadim/ezeli ve baki/ebedi, ilim ve kudret sahibi, her seyi bilen ve goren,
miitekellim/konusan"dir.*

Tevhid konusunu birgok eserinde genis bir sekilde isleyen Fahreddin er-Razi'ye (v.
606/1210) gore tevhidin terim anlamini tespit etmenin oldukga gli¢ olduguna isaret eder.
Ona gore akil birtakim sonuglara varsa dahi dil bunu tam olarak ifade edemez.
Tasavvufgulardan kesitler sunan Razi, tevhidin taniminin sozle yapilamayacagi
diigiincesini pekistirmeye c¢alisir. Nitekim Ciineyd el-Bagdadi'dan yapmis oldugu bir
alintida soyle der: Tevhid konusunda sdylenecek en degerli s6z, kisinin bilme/marifet
yetersizligini kabul edebilme erdemliligini ortaya koyabilmesidir.®® Bunun yaninda
Rézi'nin tevhid tanimi degil de tanitimi kabilden birtakim agiklamalar yaptiginmi biliyoruz.

Bu da daha ¢ok kelamcilarin dillendirdigi "Allah'in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir

61 gl-Mat0ridi, a.g.e., s. 186-191

62 Ebu'l-Hasen el-Es'ari, Kitabu'l-Lum'a fi'r-Reddi ala Ehli'z-Zeygi ve'l-Bida’', (thk. Hamlde Garabe),
Matbaatu Misir, 1955, s. 17-31.

6 Eb( Bekr el-Bikillani, Temhidu'l-Evail ve Telhisu'd-Delail, (thk. ImAduddin Ahmed Haydar),
Miessesetu'l-Kutubi's-Sekafiyye, Beyr(t, 1987, s. 38-48.

6 EbG Hamid Gazzali, el-Iktisad fi I-Itikad, (tsh. Mustafa el-Kebani), Matbaatu'l-Evbiyye, 1. Bsk., Misr, try.,
s. 13-38.

® Razi, a.g.e., s. 233.
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olmast" seklindedir. Son tahlilde Razi "Allah'in cevher veya araz olmadigini, mekan ve
cihetlerden, mirekkeb ve bélinmeden miinezzeh oldugunu, benzeri ve zitt1 olamayacagini"

A

vurgulamaktadir.%® Nitekim Razi "el-Mebahisu'l-Mesrikiyye" isimli eserinde bu goriislerini
felsefi olarak temellendirmeye calismaktadir.®” Unli tefsirinde de bu meselelere sikga
deginmektedir.®®

Teftazani (v.797/1395) tevhidi "Vacibu'l-Vucid'un evrenin bir tek yaraticisi olmasi”
olarak tanimlar. Teftazani "temanu' deliline/irade catismasi" 6nem vermekte ve bu delilin
"Yer ve gokte Allah'tan baska ilahlar mevcut olsaydi, bunlarin nizami/diizeni bozulurdu"®®
ayetine dayandigini belirtir. Bu delile gore birden daha fazla ilah olsaydi evrendeki diizen
bozulurdu. Ciinkii tanrilardan birinin irade ettigini digerlerinin istememesi halinde evrende
kaos cikar; biitiin hassas sistemler bozulacakti. Ilke ve yasalara gore evrenin belirli bir
uyum icinde olmasi "buyruklarin" tek bir kaynaktan ciktigin1 gostermektedir. Ancak

~n

Teftazani'nin temanu' delilini "burhani" degil de "iknai" olarak yorumlamasi ¢ok ciddi
elestirilere maruz kalmasina hatta bazi gevrelerce tekfir edilmesine bile yol agmistir.”

Es'ari bilginlerinden Sehristani (v.510/1116) tevhid konusunu bir¢ok eserinde islemis
onemli sahsiyetlerden biridir. Sehristani'nin tevhid anlayisi "Allah''n zat itibariyle bir
olmasi, boliinmemesi, fiilerinde yegane olmasi" diislincesine dayanmaktadir. Ona gore
"Allah zatiyla birdir ve kesinlikle boliinemez. Ezeli sifatlarinda yeganedir ve hi¢bir benzeri
yoktur. Fillerinde tek olandir ve higbir ortag: yoktur."” Sehristani baska bir eserinde buna
benzer bir tanim yapar. Burada ozellikle filozoflarin ve mutezile kelamcilarin tevhide
iliskin ileri siirdiikleri tamimlar1 tenkit eder.’” Nitekim Sehristini o6zellikle tevhid
meselesinde Musliiman filozoflar1 elestirmek tiizere "Musaraatu'l-Felésife” isminde
miistakil bir eser kaleme almistir.”®

Yukarida zikretmis oldugumuz tariflerin genel anlamda Allah''n vahdaniyetini
merkeze aldigin1 gérmekteyiz. Bunun yaninda "ibadet ve ublidiyete" dikkat ¢ceken ve vurgu

yapan bazi bilginler de olmustur. Nitekim Sah Veliyullah ed-Dihlevi (v. 1176/1762)

% Razi, a.g.e., s. 232.

67 Fahreddin er-Razi, el-Mebahisu'l-Masrikiyye fi Ilmi'l-llahiyydt ve't-Tabiiyyat, Dairetu'l-Madrif,
Haydarabad, 1343, 11, 448-501.

68 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru'l-Fikr, Beyrdt, 1981, 1, 43, IV, 192-198.

6 Enbiya 21/22.

0 Sa'duddin et-Teftdzani, Serhu'l-Akaidi'n-Nesefiyye, (thk. Ahmed Hicazi), Mektebetu'l-Kulliyati'l-
Ezheriyye, Kahire, 1998, s. 29-30.

> Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, (tsh. Ahmed Fehmi Muhammed), Daru'l-Kutubi'l-fimiyye,
Il. Bsk., Beyrdt, 1992, I, 37.

2 Abdulkerim es-Sehristani, Nihayetu'l-Tkddam fi IImi'I-Kelam, (tsh. Ferid Ceyydm), Mektebetu's-Sekafeti'd-
Diniyye, Kahire, 2009, s. 85.

8 Abdulkerim es-Sehristani, Musaraatu'l-Felasife, (thk. Suheyr Muhammed Muhtar), Matbaatu'l-Cebelavi,
Misir, 1976, s. 57 vd.
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tevhidin dort mertebeyle ancak gerceklesebilecegini sdyler ve 6zellikle tevhidin ibadet ve
ubiidiyet boyutunu vurgular. Ona gore tevhidin esaslar1 su dort maddedir:’*

1- Vacibu'l-vucld olarak yalniz Allah't kabul etmek. O'ndan baska hi¢bir kimseye
veya hig¢bir unsur "zorunlu varlik" olarak nitelendirelemez.

2- Goklerin, yerin, arsin ve biitiin her seyin yaratilisini sadece Allah'a izafet etmek.

3- Allah'in gdkler ve yerler olmak tizere her seyi deruhte ve idare ettigine inanmak.

4- Allah'in bagka hig bir seye ibadet etmemek.

Sah Veliyullah ed-Dihlevi burada énemli bir noktaya temas etmektedir. Ona gore ilk
iki madde ilahl kitaplar tarafindan islenmemistir zira misrik araplar, Yahudiler ve
Hiristiyanlar basta olmak iizere herkes bu konuda goriis birligi i¢indedir. Asil muhalefet
son iki madde ortaya ¢ikmaktadir. Son iki madde tabii olarak birbirine bagli ve birbirinden
ayrilmasi diisiiniilemez. "

Ebu'l- Avn es-Seférini (v.1188-1774) tevhidi ‘Mabid olan Allah’in zat, sifat ve
efalinde yegane olduguna itikat ederek ibadeti sadece ona yapmaktir” seklinde tarif

etmistir.’®

Sefarini'nin yapmis oldugu bu tanimda tevhid kavramini biraz daha
genislettigini gdrmekteyiz. Ozellikle zikretmis oldugu ubddiyet kaydiyla tevhidin pratik
yansimalarina dikkatleri ¢ekmis ve bu noktada yegane otoritenin Allah (c.c) oldugunu
belirtmistir. Benzeri bir goriis serdeden Muhammed Abduh (v.1323-1905) “tevhid Allah’in
vahid/yegane olduguna ve higbir seriki/ortagi olmadigina inanmak” seklinde bir tanim
yapmaktadir. Ona goére Allah’in evreni yaratmasinda zat ve fiilinin vahdeti, biitiin
olusumlarda yegane mercii ve biitiin yoneliglerin nihal noktasi olmasidir. Resullerin ve
nebilerin gonderilmesinin ‘en biiylik amaci’ diyerek tevhidin ulGhiyet ve ub(diyet
boyutuna dikkat cekmektedir.””

Bu goriisii daha once keskin hatlarla ele alan ve tevhid kavramimi "Allah'in
ulfihiyetine, rubiibiyetine, sifat ve ef'dline inanmak" seklinde tanimlayan Ibn Teymiyye
(v.728-1328) tevhid mefhumunun anlasilmasi i¢in onu bazen c¢li bazen de ikili tasnife
tabi tutmaktadir. Ona gore resullerin ve nebilerin goénderilis gayesi rubtbiyeti de igeren ve
‘ibadette higbir seyi ortak kosmaksizin Allah’a kulluk yapma’’® anlamina gelen ul(hiyet
tevhididir. Kulun asil sorumlu ve yikiimlii oldugu tevhid gesidi ulGihiyet tevhididir.”® Tbn

Teymiyye, ‘halikiyyet’ anlayisina dayanan ‘miicerred rubdbiyet tevhidini’ miisriklerin de

7 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi'l-Baliga, (thk. Seyyid Sabik), Daru'l-Cil, Beyrdt, 2005, 1, 115,
75 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi'l-Baliga, 1, 115.

76 gs-Sefarini, Levamiul Envari’l-Behiyye, |, 57.

" Muhammed Abduh, Risdletu 't-Tevhid, Daru’l-Kitabi’l-Arabf, s. 5.

78 ibn Teymiyye, Serhu’l-Akideti’I-Esfahaniyye, Daru’l-Kutubi’l-Islamiyye, s. 23.

7 ibn Teymiyye, el-Fetdva’I-Kiibra, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1987, II, 421.
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kabul ettigini ileri siirmektedir.?® Bu goriisiinii ayetlere dayandirarak birgok eserinde farkli
ibarelerle tekrar etmektedir.®® Ona gore asil sorun ulithiyet ile alakalidir. Hakk’mn
rubibiyetine sahitlik etmek ve bunu kabul etmek yeterli degildir.®?

Ibn Teymiyye’nin (v.728-1328) talebesi ve en 6nemli takipgisi Ibn Kayyim el-
Cevziyye de (v.751-1350) hocasinin bu anlayisini kabul etmis, bir¢ok eserinde nakletmis
ve yeri geldigi zaman biitiin gayretiyle miidafaa etmistir.83 Buna gore rub(biyet tevhidi,
ulCihiyet tevhidine biiyiik bir delil teskil etmektedir.?* UlGhiyeti dile getiren konular
rub(biyete bagli olanlardan daha istin bir mevkiye sahiptir.?> ibn Kayyim baz
eserlerinde tevhidi ‘ilmi haberi itikadi’ ve ‘irddi ameli’ olmak tizere iki kisma ayirmis ve
Kur’an’m ana dongiisiinii bu iki konunun olusturdugunu ifade etmistir.?® Diger bazi
eserlerinde ise ‘iradi ameli’ kavrammi ‘ameli kasdi iradi’;®” “ilm7 haberf itikadi’ yerine ise
‘kavIi ilmf haberi® kavramim tercih etmistir.% Bazen de 'irddi ameli’ yerine ‘iradi talebi’
kavramimni yeglemistir.%® Buna gore ibn Kayyim tevhidin iki kisma ayrildigini kabul
etmektedir. Tevhidin bu iki kismmi a. [lmi Kavli Haberi Itikddi b. Ameli Iradi Kasdi
Talebi seklinde isimlendirmektedir. Bu taksimin birinci maddesi ‘rubbiyet tevhidi ile sifat
ve efal tevhidini’ ikinci kismu ise ‘uldhiyet tevhidinin® karsiligidir. Dolayisi ile tevhidin
birinci makami marifete; ikinci makami ise ubldiyete dayanmaktadir. Aslinda Ibn
Kayyim’in yapmis oldugu bu taksimler iistad1 Ibn Teymiyye’den birer alintidir. O, sadece
farkl1 veya benzer isimlerdirmelerle konuyu aym agidan degerlendirmeye tabi tutmustur,*
Bu konuyu "Tevhidin Kisimlar1" ve "Tevhidi Kisimlara Ayirmanin Dayanagi" bagliklar

altinda daha genis bir sekilde isleyecegiz.

8 ibn Teymiyye, Beydnu Telbisi’lI-Cehmiyye, Mecma Melik Fehd, 1426, 111, 142.

8 bn Teymiyye, Minhdcu Siinnetii’n-Nebebiyye, Camietu’l-imam Muhammed b. Sud el-Islamiyye,
Medine, 1986, V, 327.

8 fbn Teymiyye, el-Istikdme, Camietu’l-imam Muhammed b. Sudd el-islamiyye, Medine ,1403, I1, 31.
8 Tbn Kayyim, Igdsetul Lehfan, |, 30, 11, 135.

8 Tbn Kayyim, Tariku'l Hicreteyn ve Babu's Saadeteyn, Daru’s-Selefiyye, Kahire, 1394, s. 45.

8 Tbn Kayyim, Uddetus Sabirin ve Zahiretu s-Sakirin, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1409, s. 46.

8 Tbn Kayyim, Ictimau'l-Cuy(si'l- Islamiyye, Metabi’l-Ferazdak, 1988, Riyad, 11, 93.

87 Tbn Kayyim, Medaricu's-Salikin, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1996, 11, 148.

8 [bn Kayyim, es-Savaiku'l-Miirsele, Daru’l-Asime, Riyad, 1408, Il, 401.

8 1bn Kayyim, Medaricu's-Salikin, 111, 418.

% {bn Teymiyye, Mecmiul Fetava, XIX, 179.
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b.b. Filozoflara Gore Tevhid

Filozoflarin tevhid ile ilgili tanimlarina baktigimizda temelde "véacibu'l-vucid"un
ortagi olmamasi ve "iki zorunlu varligin" bir arada bulunmasinin olanaksizlig1 diisiincesine
dayanmaktadir.®? Filozoflara gére biitiin her sey zorunlu bir varliga muhtagtir. Zorunlugu
varligin olmadigi varsayilirsa ortaya konulacak mantiki 6nermeler neticesinde "vacibu'l-
vucld"a yine de ulagilabilir. Ciinkii "miimkinler alemi"ni zorunlu bir sekilde "vacibu'l-
vucld"a gereksinimler vardir; onsuz var olabilmeleri miimkiin degildir. Zorunlu varhig
bircok sekilde ispatlama girisimlerinde bulunun filozoflara gére bu varlik "boliinemez,
pargalanamaz, tamdir, esi ve benzeri olmadigi gibi zidd1 yoktur. Bilesik degildir." Kisaca
vermis oldugumuz bu bilgilerden sonra simdi de birkag Islam filozofunun tevhid anlayisina
yer verelim;

Miisliiman filozoflardan Farabi (v. 339/950) tevhidi su sekilde yorumlamaktadir;
"Allah'n varligi zorunlu olup® diger biitiin varliklar O'ndan ayrilir.®® Diger bitin
varliklardan ayrilmasi, O'nun zatinda bir oldugunu gostermektedir. (432 & oas ). Iste
tevhidin anlamlarmdan biri de budur."®* Felsefenin temel hedefinin "marifetullah”
oldugunu belirten Farabi'ye gore Tanri birdir, hareket etmez, biitiin yaratilmislarin ilk
illetidir (illet-i fail), comertligi, hikmeti ve adaletiyle evreni diizenlemektedir.%®

Miisliiman filozoflardan ibn SinA "vahid" kavramm genis bir sekilde tahlil
etmektedir. Ona gore "her baglangicin/mebdein zorun bir varliga gereksinimi vardir. Bu
zat, cinsin, neviin, haddin, burhanin sinirlar1 i¢inde idrak edilemeyecegi gibi keyfiyetten,
kemiyyetten, mahiyetten, hareketten, mekan ve zamandan minezzehtir. Hicbir
seriki/ortag, benzeri ve zidd1 yoktur. O, biitiin ydnleriyle yeganedir ve boliinemez." Ibn
Sind, vahdaniyetten soz ederken o6zellikle Allah'in varlik agisindan tam oldugunu
vurgulamakta ve nicelik itibariyle boliinemeyecegini ifade etmektedir. Vacibu'l-Vucid yok
olarak varsayilamaz ¢iinkii bu olanaksiz bir seydir. Bu durumda miimkinler olmus olur ki

bunlarin netice itibariyle zorunlu varhiga ihtiya¢ duyduklarni onermelerden hareketle

ispatlamak durumunday1z.%

%1 Epu'l-Hasen el-Amidil, Gdyetu'l-Merdm fi Ilmi'l-Kelam, (thk. Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru’l-Kutubi’l-
Islamiyye, Beyrit, 2004, s. 138.

92 Farabl, Arau'l-Medineti'l-Fadila ve Mudadduha, Mektebetu'l-Hilal, Beyrit, 1995, s. 25.

% Farabi, a.g.e., s. 35.

% Farabi, a.g.e., s. 35.

% Farabi, Mebadiu'l-Felsefeti'l-Kadime, el-Mektebetu's-Selefiyye, Kahire, 1910, s. 13.

% fbn Sina, en-Necat, (thk. Macid Fahri), Daru'l-Afak, s. 262, 263, 265, 266.
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Fakih ve filozof Ibn Riisd (v. 595/1198) gére ise vahid, "kemiyyet, suret ve keyfiyyet

yoniiyle par¢alanmamay1" ifade eden bir kavramdir.’

b.c. Mutasavviflara Gore Tevhid

Genel anlamda kelamcilarin, felsefecilerin ve diger bilginlerin tevhid anlayislarina
yer verdik. Tevhidin, tasavvuf geleneginde ise birbirinden oldukga ¢ok farkli, siirsel, kisa,
6z ve bir o kadar zor diyebilecegimiz renkli sekillerde tarif edildigine tanik olmaktayiz.%®
Tasavvufun vicdani/irfani, ruhi bir hal ve zevk gibi 0Ozelliklerinden olacak ki her
mutasavvif 6zgiin tecriibesinden hareket ederek farkli bir tevhid tanimlamasi yapmistir. Bu
anlamda her bir mutasavvif kisisel tecriibesini merkeze alarak tevhidin bir veya birkag
yOniine isaret etmekle yetinmistir.

Her seyden dnce mutasavviflar isldim’in tevhid iizerine kuruldugunu ve tasavvufun
da bu gerg¢egin iizerine insa edildigini kabul etmekte; takip ettikleri yolun selef ulemasinin
yolu oldugunu ifade etmektedirler. Bu meyanda tevhid anlayislarinda ‘ta’tile ve temsile’
yer vermedikleri gibi Allah'm "sekil, yon, par¢alanma, boliinme, mekan, bir yere yerlesme"
vb. niteliklerden miinezzeh oldugunu ve O'nun biitiin cemal, celal ve kemal sifatlarina
sahip oldugunu kabul etmislerdir.*®

Tasavvufcgularin bazilar1 ‘delil ve belgelere’e biiylik 6nem vermiglerdir. Bu baglamda
Eb(d Muhammed el-Hariri sahid ve delil iizerine insa edilmeyen bir tevhidin kisiyi telef ve
yok olmaktan kurturmayacagini sdylemis ve bu soziiyle taklidin yetersizligine vurgu
yapmlstlr.loo

Mutasavviflardan baska bir kesim ise tevhidin taniminin ibare, isaret, ima ve nutuk
ile yapilmayacagini sdylemislerdir. Bu konuda tanim yapanlar1 mulhid, putperest ve gafil
olmakla tenkit etmislerdir.!®* Nitekim bu diisiinceye sahip stifilere gore tevhid sadece bilgi
ve sdretten ibaret degildir. Duygu ve sevgi agirlikli vecd ehlinin bu 6zgiin dilini
aciklamaya calismak onu daha kapali ve anlagilmaz hale getirecegini soylemektedirler.
Kendilerine 6zgiin bu anlayislarin1 “tevhid-i sOfiyye, tevhid-i hali, hakikat-i tevhid, tevhid-

i ameli™ gibi farkli sekillerle isimlendirmektedir.%? Ciinkii bu akli ilimlerle (ilmu'l-ukdl) ve

7 Tbn Riisd, Tefsiru Ma Verau't-Tabia, Maurice Bouyges, Beyr(t, Daru'l-Masrik, 1973, s. 547.

% Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, Muessetu'l-Kutubi's-Sekafiyye, Beyrt, try., s. 7

9% Eb( Bekr el-Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Mektebetu'l-Hanci, Kahire, 1994, s. 13;
Kuseyri, a.g.e., s. 14, 15.

10 Kuseyri, a.g.e., s. 7.

101 Kuseyri, a.g.e., s. 295.

102 Siileyman Uludag, "Tevhid", TDV Islam Ansiklopedisi, 2002, XXXIV, 21-22.
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sir ilimlerin (ilmu'l-esrar) ortasinda yer alan bir "hal ilmidir (ilmu'l-ahval)".1% Tipki balin
tad1, sabrin acisi, i¢ coskunluk, ask, sevk gibi ancak tadilarak ve hissedilerek anlasilabilir.
Dolayisiyla tatmayan kimsenin bu makami ve durumu bilmesi miimkiin degildir.1%

Tasavvufun Onde gelenleri arasinda yer alan ve "Seyyidu't-Taife" olarak bilinen
Clneyd el-Bagdadi (v. 298/911) tevhidi ‘sonsuz olan1 sonlu olandan; sonsuzlugu sonludan
ayirmak’ olarak tarif etmistir. Nitekim baska bir tanimda Allah’in vahdaniyetine deginen
Clneyd el-Bagdadi Allah’in benzeri ve ziddi olmadigini ifade ettikten sonra ‘tesbih, tekyif,
tasvir ve temsili’ reddetmistir.'%®

Zannan el-Misri (v. 245/860), tevhidin taniminda One ¢ikarttigi hususlar ‘Allah’in
vahdaniyeti, essiz sanati, kdinatin yegane mutasarrifi’ ger¢egi olmus ve ‘Allah’in vehmin
tasavvur ettigi hicbir seye benzemedigini’ belirtmistir. Benzer ifadeleri er-RUzbari de
kullanmugtir.*®

Mutasavviflar tevhidin tanimini yaparken vurguladiklari baskin hustsiyetleri su
sekilde 6zetlememiz miimkiindiir: "Kisi ezeli ve ebedi olan zati, fani ve gegici varliklardan
ayirmali, rublibiyet ve endniyet (benden, benim sayemde, ben yaptim, benim gibi vb.)
iddiasindan vazgecmeli, vasita ve vesileleri ortadan kaldirmali, Allah'in her tasavvurun
otesinde oldugunu bilmeli, Hakk'in tasarruf ve hiikiimlerinin iizerinde gecerli oldugunu
kavramali, his ve hareketlerini O'nun iradesine teslim etmeli, Hakk'in davetine karsilik
vermeli ve halkin g¢agrilarindan uzak durmali, zamansal kayitlarin dar cercevesinden
kurtularak ebediyet fezdsmin genisligine erigsmeli, elest bezmi olarak nitelendirilen ilk
misaka dénmelidi (stfiler buna son halinin ilk hali olmasi demektedirler)."%’

Kuseyri’nin vermis oldugu bilgilere gore bir hiikiim verecek olursak diyebiliriz ki;
mutasavviflarin tevhid anlayis1 daha ¢ok ‘marifet’ {izerine tesis edilmistir. Zira Kuseyri
tevhid ile alakali olarak sunmus oldugu mutasavviflarin sozlerini ve nakillerini ‘Babu’l-
Marife Billah’1%® baslig1 altinda aktarmistir. Diger bir baslik ise ‘Babu’l-Edeb’tir.2%® Ciinki

tasavvufta, tevhid, kulun Allah’a karsi olan tutum ve davraniglarimi da ihtiva etmektedir.

103 Muhiddin Ibn Arabi, el-Fut(hatu'l-Mekkiye, (thk. Osman Yahya), 1l. Bsk., el-Mektebetu'l-Arabiyye,
Misir, 1985, 1, 147.

104 fbn Arabi, a.g.e, I, 139.

105 Kuseyri, a.g.e., s. 7; Ebu'n-Nasr es-Serrac et-T0si, el-Luma’, (thk. Abdulhalim Mahm(d - Abdulbaki
Surdr), Daru'l-Kutubi'l-Hadise, Misir, 1960, s. 49.

16 Kuseyri, a.g.e., s. 7.

107 es-Serrac et-T0st, a.g.e., s. 49-55; Kuseyri, a.g.e., s. 492-498.

108 Kuseyri, a.g.e., s. 303.

199 Kuseyri, a.g.e., s. 277.
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Dolayist ile kul vasita ve vesilelere son vermeli ve benligini ortadan kaldirmalidir.
Beseriyet ve ullhiyeti birbirine karistirmamalidir.°

Filozoflar "Vacibu'l-Vuctid"u o©ne ¢ikartan bir tevhid anlayisin1 benimserken
kelamcilar buna "sifat ve fiilleri" de eklemektedirler. Yine, miitekellimler "tek ilah"
doktrini lizerine yogunlasirken mutasavviflar nefsin ilahlik iddiasina son verme ve benligi
yok etme ile ugrasmislardir. Bu egilim ve konsantrasyon onlarin tevhidi tanimlamalarinda
bliyiik oranda etkili olmustur. Kelam ve tasavvuf arasindaki bu temasi su sekilde
yorumlamamiz miimkiin: "Kelam ilmi daha ¢ok Allah'in zat1 ile sifatlar1 arasindaki iliskiyi
ele almis, bu konuda tevhide zarar veren fikirlerle miicadele etmis, alemde yalnizca bir ilah
oldugunu akil, Kur' an ve Siinnet c¢ercevesinde ispat etmeye c¢alismistir. Mutezile
kelamcilar1 ise Allah'in sifatlarint O'nun Zat'h ile iligkilendirme konusunda akli 6n plana
cikarmistir. Bu sahada safilerin eserlerindeki hassasiyet ise daha cok kendi suluk
tecriibeleri etrafinda, insan nefsinin Rabbi karsisindaki ilahlik iddiasin1 yok etme
konusunda olmustur. Kur'an'da sirk ile alakali pek cok ayet olmakla beraber sifilerin
dikkatini en ¢ok ceken ayet, "Nefsini/hevasini kendine Rabb edineni gordiin mii?" (Casiye,
45/23) ayeti olmustur. Baska bir deyisle sifiler dis alemdeki sirk vesilesi olan putlarla
miicadeleyi kelamcilara birakmislar, bunun yerine insanin i¢ aleminden kaynaklanan nefsi
ilah edinme, riyakarlik ve Allah'a gizli sirk kogmak gibi meselelere ¢areler aramiglardir.
Onlar acik sirkten ¢ok gizli sirk ile miicadele etmislerdir. "Sen ¢ekilirsen aradan kalir seni
Yaratan" seklinde Yunus'un formiil ettigi bu anlayis, basta ibn Arabi olmak iizere Hz.

Mevlana gibi pek cok sdfinin eserlerinden gérilmektedir."!!

c. Tevhidin Kisimlari
"Tevhidin Kisimlar1" (aksdmu't-tevhid veya envau't-tevhid) hakkinda bilginler
degisik tasniflerler ve degerlendirmeler yapmistir. Bu kategorilere yer verdikten sonra
yapilan taksimlerin dayanagini tartismak ve irdelemek durumundayiz. Zira bu konuda
farkli kanilar ve gesitli egilimler ortaya ¢ikmuistir: Kimi bilginlere gore tevhid, ilmi-haberi
tevhid ve irddi-talebi tevhid olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.}*? Buna kavli tevhid ve

ameli tevhid''® veyahut marifet-isbat tevhidi ve kasd-taleb tevhidi''* diyenler de olmustur.

110 Kuseyri, a.g.e., s. 295.

11 Silleyman Demir, "Saml: Bir Sifi: Seyh Arslan Dimagki ve Tevhid Risdlesi", Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, yil: 11, say1: 26, 2010, ss. 91-104.

112 fbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu's-Salikin, 111, 450.

113 Tbn Teymiyye, Mecmiul Fetava, I, 367.

114 Muyhammed Ibn Halife et-Temimi, Mu'tekadu Ehli’s-Siinne ve’l-Cemadti fi Tevhidi’s-Sifati ve’l-Efal,
Edvéu’s-Selef, Riyad, 1999, s. 38.
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Tevhidi Gc¢lu taksime tabi tutunlara gore ise; rubibiyet tevhidi, sifat ve efal tevhidi,
ulGhiyet tevhidi'!® seklindedir. Seriate bagliliga daha fazla vurgu yapmak adina hakimiyyet
tevhidi veya ittiba tevhidit*® de ekleyerek iiclii taksimi dorde ¢ikartan bilginler de vardir.
Tevhidi, siyadet tevhidi ve ibadet tevhidi'!’ olmak iizere ikili tasnife yer verenler ise daha
cok yonetim ve ibadeti 6n plana ¢ikarmiglardir.

Son zamanlarda en ¢ok benimsenen taksim ise "rublbiyet tevhidi, sifat ve efal
tevhidi, ulGhiyet tevhidi" ftgliisii olmustur. "Hakimiyyet ve ittiba tevhidi" aslinda
"rububiyet tevhidi” ve "ulOhiyet tevhidi” ile ilintilidir. "UbGdiyet veya ulGhiyet tevhidi"
ise miiradif kavramlardir. Birincisi kula nisbeten ve izafeten ikincisi ise Allah’a nisbeten
ve izafeten kullanilmigtir.*® Ancak bilginlerden bazilar1 bu iiglii taksimi yetersiz gdrmiis
ve "yaratma, tedbir, hakimiyet, ibadet, taat, muhabbet ve vela" olmak iizere yedi baslik
altinda incelemislerdir.**°

Tevhidin, diger tasnifleri de toparlayict ve genel bir mahiyet arz eden baska bir
tasnife gore ise, tevhid iki kisimda degerlendirilmistir:

a. Imanda Tevhid (Rubiibiyet): Allah Teala’y1 zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir ve
tek olarak kabul etmek, bu noktalarda O’na ortak kogsmamaktir. Bu tevhidin teorik yanim
teskil etmektedir.

b. Ibadette Tevhid (Uldhiyet): Zihniyle Allah’1 kavrayan ve O'na iman eden kisinin
bunu davranislarinda sergilemesi demektir. Bu anlamda "sevgi, saygi, korku, iimit, taat,
adak sunma, tevekkiil, , siginma, tevbe" vb. kalbi ve ameli fiiler sadece Allah'a ait olmasi
gerekmektedir. 12 Tevhidi ikili bir kategorizeye tabi tutmanin miimkiin olacagim ifade
eden Mevlit Ozler'e gore ise:

a) Uldhiyet Tevhidi: "Allah'in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir, yegane ve

benzersiz olmasidir." Bu ayn1 zamanda kelamcilarin yapmis oldugu tevhid tanimdir.%

115 Tbn Ebi el-izz, Serhu’l-Akidetu’t-Tahaviyye, (thk. Suayb Arnait, Abdullah et-Turki), Miiessetu’r-Riséle,
Beyrut, 1997, I, 24; Molla Ali el-Kari, (thk. Muhammed Mervan), Serhu Fikhi'l-Ekber, Déaru'n-Nefais,
2009,s. 39; es-Sefarini, a.g.e, I, 128; Useymin, Esmdulldhi ve Sifdtihi, Daru’s-Seria, 2003, s. 9; Muhammed
Ibn Salih Ibn Useymin, el-Kavdidu’I-Musla, (thk. Esref ibn Abdulmaksid), Mektebetu's-Siinne, Kahire,
1994, s.7; s. 13; es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahmdn fi Tefsiri’|-Keldmi’l-Mennn, Miiessetu’r-Riséle,
Beyrut, 2006, s. 40, 68; Omer ibn Abdurrahman, frsddu'l-Enam ila Usdli ve Mihimmati'l-Isidm, Déru'l-
Kabes, 2016, Suld-i Arabistan, s. 23.

116 et-Temimf, a.g.e., s. 37.

17 et-Temimf, a.g.e., s. 40.

118 Muhammed Eman el-Cami AR, es-Sifdtu'l-llghiyye, el-Camiatu'l-Islamiyye, Medine, 1408, s.131.

119 Muhammed Tbn Abdillah, Nazmu't-Tecdid fi'l-Zslam, London/Kingdom Unite, 2004, s. 138-139.

120 Ahmed Ibn Ali el-Makrizi, Tecridu t-Tevhidi’l-Mufid, (thk. Abdulkadir Seybe) Mektebetu'l-Melik el-
Fehd,, Riyad, 2011, s. 13-15.

121 Abdurrezzak Ibn Abdi'l-Muhsin el-Bedr, el-Kavlu's-Sedid fi'r-Reddi ala Men Enkera Aksame't-Tevhid,
Daru Ibn Affan, Misir, 2003, s. 51-52.
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b) Rubibiyet Tevhidi: "Allah'tan baskasina tapmamak ve sigmmamaktir."
Yazarimiza gore ulthiyet, zihni bir fonksiyondur ve imanin teorik yanini olustururken
rubiibiyet ise ameli/pratik yanini olusturmakta ve iman bu ikisinin birlesmesiyle meydana
gelmektedir. Birinci kisimda yer alan ulthiyet tevhidi "fikir hiirriyeti"ni saglarken ikinci
kistmda yer alan rubiibiyet tevhidi ise "duygu hiirriyeti"ni saglamaktadir.1?2

Yapilan bu smiflandirmalar aslinda isim olarak farkli olsa dahi igerik olarak ayni
manalar1 barindirmaktadir. Dolayisi ile miisemma/koken agisindan ¢ok biiyiik bir farklilik
mevcut degildir. Burada biitiin bu tasnifleri/taksimleri sdyle bir ¢ati altinda toplamamiz
mumkandur:

a. Ilm1 Kavli Haberi Itikadi: Rubibiyet ile Sifat ve Efal (iman/Teorik).

b. Ameli iradi Kasdi Talebi; Ulthiyet veya Ubddiyet (Ibadet/Pratik).

Bunun yaninda ulithiyeti iman ile, rublibiyeti islam ile ve ubtdiyeti salih amel ile es
deger goren bilginlere gore bu kategorize ii¢ baslik altinda incelenmistir.'?3

Akide ve kelam bilginleri tevhidi zikrettigimiz kategorilerde siniflandirirken
mutasavviflar duygu, ahlak, ibadet, sevgi, nefsin tezkiye edilmesi gibi bircok unsuru goz
oniinde bulundurarak farkli gruplandirmalardan s6z etmektedirler.

Ebl Bekr es-Sibli'ye gore tevhid iki ayrilmaktadir:

a. Beseriyet Tevhidi: "Cezadan ve azabtan korkarak ibadet yapmaktir."

b. UlGhiyet Tevhidi: "Sayg1 ve sevgi kaynakli olarak ibadet yapmaktir."24

Mutasavviflar bu sdzii su sekilde yorumlamislardir: "Insanoglu yapisi itibariyle
bagka varliklardan bir karsilik bekler, yaptigi isin sonucunu hemen goérmek ister ve bu
meyanda asir1 tutkulu davranir. -Her ne kadar Allah'tan korkarak onu birlemek onurlu ve
degerli bir davranis olsa da- kisinin Allah'tan korktugu i¢in O'mu birlemesi O'na olan
saygisindan dolayr O'nu birlemesiyle esit seviyede degildir. Ikincisi daha iistiin bir nitelige
sahiptir''?® Nitekim"beseriyyetten siyrilarak ulGhiyete yonelme"nin anlami, kulun beseri
zaafiyetlerinden kurtularak Allah'1 merkez noktas1 yapmasi olarak yorumlanmustir.

Bagka bir kategorizeye gore tevhidin li¢ ¢esidi bulunmaktadir:

a. Hakk'in Hakk" Tevhidi: Allah'm kendi zatim1 "bir bilmesi" ve bunu "Ben Bir'im"
diye haber vermesidir.

b. Hakk'in Halki Tevhidi:Allah'in bir insan i¢in "bu kulum muvahhiddir" diye

hiikiimde bulunarak onun i¢in tevhidi yaratmasidir.

122 Mevliit Ozler, "Tevhid", TDV Islam Ansiklopedisi, 2002, XXXIV, 18-20.
123 {slamoglu, Hakikatu't-Tevhid, Kur'ani Hayat Dergisi, ss. 13.

124 gs-Serrac et-T0st, a.g.e., s. 54.

125 gs-Serrac et-T0st, a.g.e., s. 54.

24



c. Halkin Hakk"n Tevhidi: Kulun Allah birleyerek hiikiim vermesi ve bunu haber
vermesidir.?

Tasavvufcular arasinda tevhidin en meshur tasniflerinden biri de sudur:

a. Avam Tevhidi: "Lailahe illallah: Allah'tan baska ildh olmadigma" tamklik
etmektir. Bu tevhid anlayis1 kelam bilginlerinin goriisleriyle paralellik arz etmektedir.

b. Havés Tevhidi: Hakk ile birlikte baskasin1 gormemek olarak tarif edilmektedir.

c. Havassu'l-Havas Tevhidi: Tek zattan baskasini gormemektir.*?’

bn Arabi bu gruptakileri "avam, ehl-i rusdim, ehl-i ihtisas" olarak nitelendirir.*?®

Mutasavviflardan bazilari tevhidi "kustdi, suhlidi ve vuctidi" olmak tizere ti¢lii gruba
ayirirken diger bazilari ise "tevhid-i ef'dl, tevhidi's-sifat ve tevhidi'z-zat" olmak {izere baska
bir tasnif yapmaktadir.?®

Tevhid ile ilgili gerekli gordiigiimiiz tasniflere yere verdik. Bundan sonraki baslikta
"tevhidi" kisimlara ayirmanin dayangi/mesnedi lizerinde duracagiz. Pesinen ifade edelim
bizler bu kategoriler icinde "a. ilmi Kavli Haberi itikddi: Rubibiyet ile Sifat ve Efal
(Iman/Teorik). b. Ameli irddi Kasdi Talebi; Uldhiyet veya Ubddiyet (Ibadet/Pratik)"
seklinde yapilan tasnifi esas alarak konuyu irdeleyecegiz. Gerekge olarak su argiimanlari
one surebiliriz:

a. Bu siniflandirmanin digerlerini de icine alabilecek en kapsayici kategorize olmasi.

b. Uzerinde daha fazla polemigin yapiliyor/yapilmis olmasi.

c. Halen giincel bir mesele olarak karsimizda durmasi; bu anlamda daha fazla zihin
kargasasinin yasanmasina yol agmasi. Bizlerin bu baglamda sunacagimiz ¢oziimlerin
yararli olacagini diisiinmemiz.

d. Digerlerine oranla daha agik ve segik olmasi. Nitekim diger kategorizeler biraz

daha gizemli veya dar ¢ercevede ele alinmistir.

c.a. Tevhidi Kisimlara Ayirmanin Dayanag
Bu baslik altinda "tevhidin kisimlar" (aksamu't-tevhid veya envau't-tevhid) olarak
bilinen tasniflerin otantikligini irdeleyecegiz. Nitekim bdyle bir siniflandirmanin
dayanaklar1 ve mesriiyeti anlasilmadan mesele lizerinde yapilan tartigsmalar ve ¢oziim

arayslar ciddi bir anlam ifade etmeyecektir.

126 Abdulkerim el-Kuseyri, er-Riséle, (thk. Abdulhalim Mahmid - Mahmad Ibn es-Serif), Daru's-Sa'b,
Kahire, 1089, s. 493.

127 Abdurrezzal el-Kasani, Letdifu'l-A'lam fi Isdrdti Ehli'l-Ilhdm, (thk. Ahmed Aburrahim - Tevfik Ali
Vehbe), Mektebetu's-Sekéafetu't-Diniyye, Kahire, 2005, I, 299.

128 Thn Arabi, a.g.e, |, 173.

129 g]-K4sani , a.g.e., s. 300-301.
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Temelde karsi karsiya kaldigimiz ve ¢0zum bekleyen en ciddi sorulart maddeler
halinde su sekilde tespit etmemiz miimkiindiir:

a. Bu kavramlar terimsel mi ser'i mi?

b. Yapilan bu kategorize yapay/sentetik m1 dini/serT mi?

c. Bu simiflandirmalarda yer alan kavramlara yiiklenen anlamlarin niteligi nedir?

Bu sorularin yanitlarini bulabilmek i¢in tevhidin g¢esitlerini olusturan kavramlarin ve
tevhid ile ilgili yapilan s6zkonusu kategorizenin ilk donemlerdeki kullaniminin keyfiyet ve
mabhiyeti biiyiik bir dnem tasimaktadir. Dolayisiyla kilit isim vasfini tastyan Ibn Teymiyye
(v.728/1328) oOncesi ve sonrasi bu kavramlara yiiklenen anlamlarm ve ilgili
smiflandirmanin 6zii ancak bu yolla anlasilabilir. Zira ibn Teymiyye 6ncesi 6-7 asirlik bir
zaman dilimine tekabilil etmektedir ve bu kavramlarin/kategorizenin alt yapisinm
olusturabilecek bir zeminin varlig1 veya yoklugu bakis acimiz1 belirlemede ve dogru ve
tutarli bir kanaate ulasmamizda oldukga etkili olabilecegini diistiniiyoruz.

Sirastyla, hicri 6-7 asirlik donemde yapilan ve kaynak degeri olusturan eserleri
incelemek stretiyle ilgili kavramlarin ve kategorizenin otantik alt yapisinin olup
olmadigini tespit ettikten sonra Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ile birlikte ilgili kavramlarmn

ve kategorizenin keyfiyeti lizerinde duracagiz.

c.a.a. Ibn Teymiyye Oncesi

Ulthiyet ve rublbiyet kavramlarinin kokenini olusturan "ilah" ve "rab" sozciikleri
Kur'an ve Siinnette bir¢ok sekilde kullanilmistir. Hatta bu kelimelerin cahiliye doneminden
beri dillerde dolastigi bilinen bir gercektir. "Ilah" ve "rab" sozciiklerinin "ul(ihiyet ve
rublbiyet" formatinda kullanimi c¢ok erken donemlerde (sadr-1 evvelde) bilginlerin
eserlerinde yerini aldig1 s6ylememiz miimkiindiir.

"Tevhidin ulGhiyyet ve rublbiyyet alternatifleriyle ele alinarak islenisi erken
donemlerde baslamigtir”" goriisiinii benimseyen Bekir Topaloglu (v. 2006) bu kavramlarin
dayanagi olarak Kur'an'min birinci stiresi olan Fatiha'nin besinci ayetini ve ilk donemlerde
yazilan yapitlar1 referans olarak gostermektedir. Topaloglu bu baglamda Yusuf ed-
Dicvi’nin (v.1946) rubfibiyet ve ulfihiyet kavramlar1 ve sdzkonusu edilen taksimi Ibn
Teymiyye’yenin bir bulusu ve eseri imis gibi lanse etmesini dogru gérmemekte ve onu
elestirmektedir.**

Ibn Teymiyye &ncesi hicri ilk 6 asirda kaleme alinan eserleri inceledegimizde ilgili

kavramlarinin erken donemlerden itibaren kullanildigina taniklik etmekteyiz. Nitekim

130 Bekir Topaloglu, "Allah", TDV Islam Ansiklopedisi, 11, 478.
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Imam A'zam Ebs Hanife'ye (v.150/894) nispet edilen "el-Fikhu'l-Ebsat" isimli eserde
"rublibiyet ve ulihiyet" sdzciiklerinin birlikte kullandigimi gérmekteyiz.!3! Eb( Hanife'nin
hicri 80 yilinda dogup 150'de vefat ettigini géz 6niinde bulundurdugumuzda sadr-1 evvel
dedigimiz ilk donemlerde bu sozciiklerin bilginler tarafindan kullanildigini séyleyebiliriz.

Kaynak olarak Ebl Hanife'nin "rubibiyet ve ulGhiyet" kullanimi ilkler arasinda yer
almakla birlikte Eba Nuaym'in (v. 948/1038) "Hilyetu'l-Evliyd" adli eserinde yer alan bir
mevkaf rivayete gore Resdlullah'in "Ey Ebu Bekir! Uldhiyet yiiceldi. Rubibiyet ulu
oldu™?? s6zii bu konuda bir fikir vermesi agisindan iizerinde diisiiniilmesi gercken bir
nokta olarak degerlendirebiliriz.

[k {i¢ asirdaki rivayetleri tefsirinde derleyerek bizlere zengin bir bilgi malzemesi
sunan Ibn Cerir et-Taberf "Camiu'l-Beyan" (v.310/923) isimli eserinde "rublbiyet ve
ulthiyet" sozciiklerinin kullanimlari ve anlamlar ile ilgili 6nemli ipuglart vermenin
yaninda, zihnimizi aydinlatacak ve bizlerde dogru bir kanaatin olugmasina vesile olacak
ehemmiyetli degerlendirmeler yapmaktadir. Taberi s6zkonusu yapitinda farkli yerlerde ve
ayr1 olarak harf-i cersiz hem "ulhiyet” hem de "rublbiyet" szcuklerini tam 17 defa; harf-i
cerli olarak "rubtibiyeti" 14, "ulihiyeti" ise toplam 6 kez zikretmistir.®*® Tefsirinin birgok
yerinde ise "ulhiyet" ve "rublbiyet" sdzciiklerini ayn1 pasajda kullanmistir.3*

Taberi'nin 6zellikle "ulthiyet" kavramini "ibadet"; "ilah" kavramini ise "ma'btd"
olarak yorumlamasi oldukc¢a dikkat cekici ve bu meselede bizlere 151k tutabilecek bir
mabhiyet arz etmektedir. Bu diisiincesini "ilah" kelimesinin morfolojik yapisini ve kdkenini
inceleyerek desteklemeye calismaktadir.!®® Nitekim bazi ayet tefsirlerinde "ulihiyet ve
ibadet" sozciiklerini es anlamli olarak beraber ele almak silretiyle bu diislinceyi
pekistirdigini gormekteyiz.'*® Ozellikle "ibadetin Allah disinda higbir kimseye ve hicbir
seye yapilamayacaginin" altin1 ¢izen Taberi, "Allah'in rubibiyetinde bir ve uldhiyetinde
yegane" olmasini buna gerekce olarak zikretmektedir.t3’

Taberi, bazi bolimlerde "ulGhiyet" ve "rublbiyet" kavramlarinin es anlamlh

olabilecegini hissettirecek yorumlara da yer verdigi gibi'® bu iki kavramin tamamen farkli

131 Eb(l Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, (nsr. Mustafa Oz), MUIFVY ., Istanbul, 2004, s. 57.

132 Ep( Nuaym el-Esbehant, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakatu'l-Esfiya, Daru'l-Fikr, Beyr(t, 1996, X, 267.

133 Taberf, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, (thk. Mahmad Muhammed Sakir - Ahmed Muhammed
Sakir), Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, try., I, 123, 133, 262; III, 99, 265; VI, 150, 488; XII, 12; XIV, 213
vh.

134 Taberi, a.g.e., VI, 149; XV, 19, 466.

135 Taberi, a.g.e., I, 123 vd.

136 Taberi, a.g.e., XII, 12.

137 Taberi, a.g.e., VI, 148.

138 Taberi, a.g.e., X1V, 213.
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anlamlara geldigini gosterebilecek ifadeler kullanmasi dikkat cekicidir.!®® Taber'nin
"rublibiyet ve ibadette Allah1 birleyiniz''%°, "ibadeti sadece Allah igin yapariz ve
rubdibiyetinde O'na hicbir seyi ortak kosmayiz"**!, "rublbiyette ve ibadette Allah'a hicbir
seyi ortak kosmayimiz"'*?, "rubdbiyeti iddia edip de sizleri bana ibadete cagiracak
degilim"*3, "Hz. Muhammed ne rubiibiyet sifatim1 iddia etti ne de ubtdiyet sifatindan

vazgecti"14

gibi yorumlar1 bu farklilig1 gosteren emareler arasinda saymamiz miimkiindiir.

Tevhid kavramindan sz ettigi bir pasajda Ozellikle "ulhiyet" ve "rubtibiyet"
mefhumlariyla tevhidi yorumlamas: mevzu-bahis olan kategorizeye bir zemin teskil etme
ihtimalinden s6z edilebilir. O sunu sdylemektedir: "...Bu Allah'in disinda rubtbiyeti iddia
edenlerin yalan soylediklerini ve ulhiyettinde O'na ortak kosanlarin biitlin sdzlerinin bosa
gittigini gdstermektedir..."4°

Taberi baska bir eseri olan "Tehzibu'l-Asar"da dikkatimizi ceken bir rivayete yer
veriyor: "O Iblis, rubtibiyeti kabul etti fakat ameli/ulihiyeti inkar etti"'*® mealindeki s6z
cok net bir sekilde iki kavram arasindaki farkliliga delalet etmektedir.

Taberi bazen "tevhid, rublbiyet ve ulthiyet" kavramlarini beraber kullanmakta bazen
"tevhidi" bu iki kavramdan birisiyle beraber anmaktal*’” bazen de "rublbiyet ve
vahdaniyet"*® veyahut da "ul@hiyet ve vahdaniyet"'*° kavramlarin1 beraber zikretmektedir.

Taberi (v.310/923) ile ¢agdas olan Ebd Manslr Matdridi (v.333/944) "Kitabu't-
Tevhid" isimli yapitinda "ulGhiyet" ve "rubtbiyet" kavramlarini sik¢a kullanan biiyiik
kelamcilardan biridir.!®® imam Mataridi Hz. Isi'min "Allah'in ¢ocugu" olamayacagini
delillerle ciiriitmeye calisirken bunu iki gerekgeye dayandiriyor: "Birinci, Hz. Tsa
"rubdbiyet” ile nitelendirilemez. Cunkl yeme, icme, yashilik, c¢ocukluk vb. beseri

zaafiyetlerle icicedir. ikincisi ise bizatihi insanlari Allah'in ibadetine ¢agirmis, O'na

139 Taberi, a.g.e., XV, 19.

140 Taberi, a.g.e., I, 362.

141 Taberi, a.g.e., 111, 99.

142 Taberi, a.g.e., VIII, 324

143 Taberi, a.g.e., XV, 302.

144 Taberi, a.g.e., XVIII, 532.

145 Taberi, a.g.e., XV, 466.

146 Taber], Tehzibu'l-Asar, (thk. thk. Mahmud Muhammed Sakir), Matbaatu'l-Medeni, Kahire, 1982, Rivayet
No: 1020, 111, 678.

146 Maturidf, a.g.e., s.38,39.

147 Taberi, a.g.e., IX, 331.

148 Taberi, a.g.e., X1V, 213.

149 Taberi, a.g.e., I11, 266.

10 Mathridi, a.g.e, s. 85, 87, 99, 299.
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yalvarmis ve yakarmis. Bunu agik¢a yapan birisi rab olamaz." Bu pasajda Imam Matiridi
"rublibiyet" ve "ulthiyet" kavramlarini farkli anlamlarda kullanmigtir. 1

Imam Mattridi, Hz. Is4 doneminde yasayan insanlari elestirirken "ubtdiyet/ulihiyet"
ve "rublbiyet" kavramlarma 1sik tutabilecek yorumlar yapmaktadir. O soyle der: "Su
insanlarm yaptiklart yadirganacak bir durumdur. Hz. {si hayatta iken bircok mucizeye
sahit olmalarina ragmen onun niiblivvetini dahi kabul etmeyenler o goge yiikseltikten sonra
bu sefer onun "risdletine ve ubldiyetine" razi olmadilar ve onu "rublbiyet" payesine
eristirdiler."*%?

"Rubibiyet" ve "ulGhiyet" kavramlart net c¢izgilerle birbirinden ayirt eden ve
eserlerinde ¢okca zikreden oOnemli bilginlerinden biri de ibn Batta el-Ukberi'dir
(v.387/997). Ona goére Allah'a iman etmenin esaslari (aslu'l-iman billdh) ¢ maddenin
birlesmesi ile miimkiindiir. Bu {ic madde bir araya gelmedigi miiddetce tevhidden
bahsedilmez:

a. Yaratictyt inkar eden kimselerinin inancindan ayrilmak igin Allah'in
rublbiyetine/rabbaniyetine iman etmek (ehl-i ta'til/dehriler/ateistler).

b. Yaraticinin varligmma inanip da "ibadette/ublidiyette" ona sirk kosanlarindan
inancindan ayrilmak icin "Allah'in vahdaniyetine" iman etmek (ehl-i sirk/miisrikler).

c. Ilim, hikmeti kudret vb. sifatlarla Allah kendisini nasil nitelendirmis ise buna iman
etmek.!%3

Bu iclii siniflandirmaya isaret eden bilginlerden biri de muhaddis, miifessir ve
Maliki mezhebi fakihi Tartdsidir (v.520/1126). O, "Siracu'l-Muldk™ isimli eserinin
mukaddimesinde "Ben Allah'in rublbiyetine, ulGhiyetine ve yiice sifatlarina tamiklik
ederim" ibaresiyle tevhidin {ic maddesine isaret etmistir.1>*

Tespit ettigimiz kadariyla bu kavramlarin her ikisini veya sadece birini kullanan
bilginleri eserleriyle birlikte kisaca su sekilde zikredebiliriz:

Ahmed b. Hanbel (v.241/855) "er-Red ala'l-Cehmiyye™®®  kavramm 1 kere
kullanmustir.
Tahavi  (v.321/933) "Serhu Miiskili'I-Asar*'®® "rubdbiyet" kavrammi 1 kere

kullanmustir. Tahavi'nin yazmis oldugu akide kitabin1 serh eden Ibn Ebi'l-izz'e gore

151 MatQridi, a.g.e, 291.

152 MatQridi, a.g.e, 292.

153 [bn Batta el-Ukberi, el-7bdanetu'I-Kubra, (thk. Yusdf el-Vabil), Daru'r-Raye, Riyad, 1418, VI, 172-173.

154 Muhammed Ibn Velid et-Tartisi, Siracu'l-Muldk, Matbaatu Blak, Misir, 1872, s. 3.

155 Ahmed Ibn Hanbel, er-Red ala'l-Cehmiyye ve'z-Zenadika, (thk. Sabri ibn Selame Sahin), Daru's-Sebat,
Riyad, 2003, s. 136.

156 Eh{ Ca'fer et-Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asar, (thk. Suayb Arnait), Miiessetu'r-Riséle, BeyrQt, 1994, X, 31.
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Vi.

Vii.

viii.

(v.792/1390) Tahavi mukaddimesinde tevhidin iice ayrildigmi ifade ettigini ileri
stirmektedir.®’

fbn Zenceveyh (v.251/865) "Kitabu'l-Emval"®® "rublibiyet" kavrammi 1 kere
kullanmustir.

Ibn Hibban el-Busti (v.354/965) "Sahih" isimli hadis kitabinda ana basliklarin birinde
""rubiibiyet" kavramii 1 kere;® baska bir eseri olan "Ravdatu'l-Ukald"sinda ise
"rublibiyet ve ultthiyet" kavramlarini beraber kullanmigtr.*6°

Mervezi (v.294/906) "rubibiyet" kavramini "Tazimu Kadri's-Salat"inda birgok kere
zikretmekte ve bazen de "rubdbiyet” ve "ubldiyet/ibadet" veya "vahdaniyet/ilahiyye"
sozciiklerini ayni1 pasaj i¢cinde sunmaktadir.6?

Ebu's-Seyh el-Esbehani (v.369/979) "el-Azame" isimli eserinde "bana dua edin;
yalvarin ben de sizlere karsilik vereyim" (Gafir, 40/60) ayetinin tefsiri baglaminda ibn
Abbas'in bu ayeti "rublbiyetimde beni birleyiniz ki ben de sizleri affedeyim" seklinde
yorumladigima dair zayif bir rivayet aktarmaktadir.6?

Ibn Sahin "Serhu Mezdhibi Ehli's-Suinne"sinde "rubdibiyet" kavramimm bir kere
kullanmigtir.*63

Mutezele mezhebine bagli en bliylik miifessir ve dilcilerden sayilan Zemahseri
(v.538/1143) nlii "el-Kessaf" isimli eserinde ""rublbiyet" kavramimi sikc¢a
kullananlardan biridir. -Tespit edebildigimiz kadariyla- "ulGhiyet" kavramini
kullanmayan Zemahseri, bunun yerine ayni anlami ifade eden "ildhiyye" kavramini
yeglemistir.164

Endiiliislii miifessir ibn Atiyye (v.542/1148) "el-Muharraru'l-Veciz" isimli tefsir
eserinde "ullhiyet ve rubiibiyet" kavramlarini farkli boliimlerde bazen ayri bazen de

birlikte sik bir sekilde kullanmistir.!®® Ibn Atiyye bazi pasajlarda "ultihiyet ve

157 Sadreddin ibn Ebi'l-izz, Serhu'l- Akideti't-Tahaviyye, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Mektebetu'l-Melik
el-Fehd, Riyad, 1418, s. 26-27.

1% Humeyd Ibn Zenceveyh, Kitabu'l-Emval, (thk. Sakir Feyyad), Merkezu'l-Melik Faysal, 1986, Riyad, s.
569.

159 Tbn Hibban el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn, (thk. Suayb Arnaiit), Miiessetu'r-Risale, Beyr(t , 1993, 11, 220.
160 fbn Hibban el-Biisti, Ravdatu'l-Ukala ve Niizhetu'l-Fudala, (thk. Muhammed Muhiddin Abdulhamid),
Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, s. 14.

161 Muhammed ibn Nasr el-Mervezi, Tazimu Kadri's-Salat, Mektebtu'd-Dar, Medine, 1406, II, 695, 697,
702.

162 Ehy's-Seyh el-Esbehant, el-Azame, (thk. Ridaullah el-Mubarekfdri),Daru’l-Asime, Riyad, try., 11, 516.

163 Eby Hafs ibn Sahin, Serhu Mezdhibi Ehli's-Sinne, (thk. Adil ibn Muhammed), Miiessetu Kurtuba, 1995,
s. 319.

164 Zemahseri Carullah, el-Kessaf an Hakdiki Gavami't-Tenzili ve Uylni'l-Ekavili fi Vucthi't-Te'vil, (thk.
Ahmed Adil vd.), Mektebu'l-Abikéan, Riyad, 1998, II, 366, 375, 493.

165 Abdulhak Ibn Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz, (thk. Abdusseldm Muhammed), Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye,
Beyr(t, 2001, 1, 443, 449, 466; 11, 263, 325; 111, 179, 314, 515.
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rublibiyet" kavramlarini ¢ok net gizgilerle birbirinden ayirt ederken bazen de birbirine
yakin anlamlarda kullanmaktadir. Mufessirimize goére "rubdbiyet" daha ¢ok "yaratma,
rizik verme, diriltme, 6ldiirme" gibi sifatlar1 ihtiva ederken, "ulGhiyet" kavrami ise

daha ¢ok "ibadet ve ubddiyeti" ifade etmektedir.6®

c.a.b. ibn Teymiyye Sonrasi

Ibn Teymiyye 6ncesi bu kavramlar erken dénemelerden baslayarak bilginlerden

tarafindan nasil kullanildigina temas ettikten sonra ilgili kavramlarin bilginler tarafindan ne

sekilde ele alindigini anlamak ve dogru bir degerlendirmek yapmak icin Ibn Teymiyye

sonrasint da incelemek durumundayiz. Bir fikir sahibi olabilmek adma kaynak eser

mahiyetini teskil ettigini diistindiigiimiiz kitaplar inceledik. Kisaca bu meseleyi maddeler

halinde su sekilde arz etmemiz miimkiindiir;

*

Ibn Teymiyye'den (v.728/1328) ders okuyan biiyiik miifessir, muhaddis ve tarihgi ibn
Kesir (v.774/1373) meshir tefsirinde "rublibiyet ve ulthiyet" kavramlarimi farkli
anlamlarla kullanmustir. ibn Kesir'in "¢ogu kez Allah (c.c), ulfhiyet makamini
rubtlibiyet tevhidini hatirlatarak anlatmaktadir" ifadesi, s6zkonusu iki kavrami farkl
anlamlarda kullandigmin en somut Ornegidir. Nitekim ona gore -ayetlerden de
anlasilacag lizere- miisrikler zaten bir "yaraticiya" inanmiyorlardi. Burada esas olan
ulihiyet meselesidir. Zira onlar bir "yaraticiya" inanmakla birlikte ibadette/ublidiyette
ona sirk kosuyorlardi.?®” Tbn Kesir Nas Siresi tefsirindeki "Allah'n ii¢ sifat1 burada
zikredilmistir; rublbiyet, miilk ve ulthiyet" yorumu, tevhidin rubibiyet, ulGhiyet,
sifat ve ef'al olmak iizere iice ayrildigina isaret etmis olabilir.1®8

Ebu's-Suld Efendi "rab ve ilah" kelimelerinin gegtigi yerlerde "ulGhiyet iinvani ile
rubiibiyet sifatinin birlesmesi konunun 6nemine biiyiik bir vurgu vardir" yorumunu
yapmis olmasi iki kavramu farkli anladigimi gdsteren bir emare sayilabilir.'®® Ebu's-
Sutid Efendi, ulthiyet kavramimi "ma'budiyet" kavrami ile es anlamli olarak
kullanmaktadir.}’® Ona gére ultihiyet kavrami "biitiin kemal sifatlar" ihtiva etmekte;
rublibiyet ise "terbiye etmeyi, yetistirmeyi, diizenlemeyi, deruhte etmeyi" ifade

etmektedir.1’!

166 bn Atiyye, a.g.e.,l, 72; I, 171, 315; 111, 379, 404.

167 Epu'l-Fida Tbn Kesir, Tefstru'l-Kur'ani'l-Azim, V1, 294.
168 Tbn Kesir, a.g.e., VIII, 539.

169 Epu's-Sulid Efendi, frsddu'l-Akli's-Selim, 1, 420.

170 Epu's-Sudd Efendi, a.g.e., |, 423.

171 Ebu's-Sudd Efendi, a.g.e., 11, 151.
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Ibn Teymiyye sonras: bu diisiinceyi sistem olarak benimseyen bilginlerden birkag
Ornegi misal olarak zikredebiliriz:
[bn Teymiyye'nin talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350) bu bu diisiinceyi
sistmatik olarak kabul etmis ve birgok eserinde bunu farkl: ifadelerle dile getirmistir.'’2
Ibn Ebi'l-izz (v.792/1390) "Tahavi Akidesi" serhinde bu diisiinceyi benimsemis ve
Tahavi'nin ifadelerini bu baglamda yorumlamugtir.1"3
Makrizi'nin (v.845/1441) tevhid ile ilgili kaleme aldig1 eserinde bu diisiinceyi
benimsedigini gérmekteyiz.}’
Molla Ali el-Kari (v.1014/1606) "el-Fikhu'l-Ekber" serhinde bu kategorizeyi oldugu
gibi almis. Yapmis oldugu yorumlarda ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ifadelerini
degistirmeden aktarmistir.}”
Kisaca Ibn Teymiyye oncesi ve sonrasi bilginlerin "rubiibiyet ve ulfihiyet"
kavramlarin1 kullanimlart ve kategorizeye alt yapi olusturabilecek bilgi malzemesinin
keyfiyeti Gzerinde durduk. Asagidaki baslik altinda bu konudaki bilginlerin meseleye

yaklagimlarini inceleyecegiz.

c.b. Tevhid Kisimlarimin Otantikligi Uzerinde Yapilan Tartismalar

Tevhid konusunun filozoflar, kelamcilar ve tasavvufcular tarafindan farkl
bicimlerde ele alindigini inceledik. Bu konuda tevhidin kisimlara ayrildigini ve her ekolun
kendine 6zgii birtakim kategorizeler ortaya koyduguna temas ettik. Saymis oldugumuz
gerekgeleri goz oniinde bulundurarak bu baslik altinda "tevhidin kisimlarinin otantikligi"ni
ele alirken ikili (ulGhiyet ve rubiibiyet) ve {ii¢lii (ulGhiyet, rubibiyet, sifat ve ef'al)
kategorizeyi esas alacagiz.

Tevhidi kisimlara ayirma noktasinda ciddi polemikler yasanmakta ve taraflarin
birbirlerini agir ifadelerle itham altinda biraktiklarina sahit olmaktayiz. Yapmis oldugumuz
arastirma neticesinde bu konuda ti¢ farkli egilimin varligindan s6z edebiliriz:

i.  Yapilan ayirimin ser'i/dini oldugunu savunan bilginler. Bu gruptakilere
gore tevhid bu kategorizenin disinda bagka bir sekilde anlatilamaz. Anlatilmazi cdiz
degildir.

ii. Yapilan simiflandirmanin higbir tarihsel ve dini kdkeni olmadigini ileri siiriip

tamamen bidat oldugunu savunan bilginler. Onlara gore bu kategorize tamamen Ibn

172 fbn Kayyim, Igdsetul-Lehfan, 1, 30, 11, 135.
173 1bn Ebi el-izz, a.g.e., |, 24.

174 gl-Makrizi, a.g.e., s. 13-15.

175 Molla Ali el-Karf, a.g.e., s. 39.

32



Teymiyye'nin goriisiidiir ve selef bilginlerinin hicbirinden bdyle bir smiflandirma
rivayet edilmis degildir. Bu grupta yer alanlara gore bidat¢ilarin yapmis oldugu bu
smiflandirma reddedilmesi ve higbir srette kabul gérmemesi gerekir.

iii. Iki grup arasinda mutedil bir goriis ortaya koymaya ¢alisan bilginlere gore
ise bu siniflandirma yapaydir ve terimseldir. Dolayisiyla sozciiklere degil; anlami
merkeze almak gerekir. Bu gruptakiler daha ¢ok muhtevanin/igerigin 6nemli oldugunu
ifade etmektedirler.

Bu ii¢ gruba/egilime kisaca isaret ettikten sonra asagida temel argiimanlarini ve

gerekeelerini ele alacagiz. Sonrasinda ise tercih ettigimiz goriise yer verecegiz.

c.b.a. Tevhidin Kisimlarim Ser'i Kabul Edenlerin Gerekgeleri

Selef bilginlerinin bu kategorizeye isarette bulundugunu ileri siiren goriis
sahiplerine gére Ibn Teymiye ve talebesi ibn Kayyim sadece bu kavramlar1 agik bir sekilde
ortaya dile getirmislerdir. Onlara gore, bu durumu nahiv kurallarinin tesbit etme sekline
benzetmektedirler: Araplar nahiv kurallarindan “isim, fiil, harf” seklinde bir kategorizeden
haberleri olmamalarina ragmen konusabiliyorlar; duygu ve diisiincelerini dile
getirebiliyorlardi. Nitekim dilin kendi yapisinda bu kaideler zaten sakliydi. Daha sonra
gelen nahivceiler Arapgayi istikrd/tiimevarim yoluyla inceleyerek daha once zihinlerde var
olan bu kurallar tesbit etmislerdir.t"®

Sabhni’nin Taberi, Ibn Kesir gibi kaynak tefsirleri kisaltirken tahrifat yaptigmi
ispatlamak (izere bir risale kaleme alan Ebli Zeyd, s6zkonusu taksimin tiimevarim yoluyla
sabit oldugunu ve biitiin selef alimlerinin bunu takrir ettigini zikretmektedir. Ona gore
"nasil ki nahivciler kelimeyi isim, fiil ve harf seklinde tlice ayirdiklarinda hickimse onlari
kinamadigr gibi bu taksim i¢inde herhangi bir sekilde yadirganacak bir durum sézkonusu
degildir.'’” Bu goriisii savunan miifessirlerden Sinkiti’ye gore; "tiimevarim ile Kur’an’1
inceledigimizde bu neticeye varmamiz miimkiindiir."'"8

Tevhidin smiflandirilmasma karsi ¢ikan muhaliflere yanit vermek {iizere "el-
Kavlu's-Sedid" adli mistakil bir eser kaleme alan el-Bedr, bu kategorizeyi hararetle
savunmakta ve muhaliflerine karsi ¢cok agir tenkitler yapmaktadir. el-Bedr, bu taksimin

disinda tevhidin anlatilamayacagim iddia etmektedir.!"

176 Adil es-Seyhani , Hakikatu I-Imdn, Riyad,Usulu’s-Selef, 2005, s. 97-98.

177 Bekir b. Abdillah Eb( Zeyd, et-Tahzir, Vizaretu’l-I’lam, Riyad, 1410, 11, Bsk., s. 30-31.

178 Muhammed Emin es-Sinkiti, Edvdu I-Beyan fi 1zahi'l-Kur'ani bi'l-Kur'an, Daru Alemi'l-Fevaid, 111, 488.
19Abdurrezzak el-Bedr, el-Kaviu’s-Sedid alé Men Enkera Taksime’t-Tevhid, Daru Ibn Affin, Suudi
Arabistan, 2003, s. 16 vd.
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Bu meseleyle ilgili en genis ¢alisma yapan bilginlerden biri olan Ebl Bekr
Muhammed  Zekeriyya, ilgili  siniflandirmanin = dogrulugunu iki  gerekgeye
dayandirmaktadir:

a. Nasslardan tlimevarim (istikra ve tetebbu') yolu ile bu sonucu varilabilir.

b. Selef bilginlerinden bize ulasan ibareler/sozler ya agikga ya da isaret yoluyla bu
neticeye ulasmamiza imkan tanimaktadir. 1%

Ebd Bekr Muhammed Zekeriyya, birinci gerekceyi reddeden muhaliflerin

181 jkinci gerekgesini ispatlamak tizere

itirazlarina teker teker karsilik vermeye caligmakta;
basta sahabe tabakas1 olmak iizere selef bilginlerinden pasajlar sunmaktadir.8?

Bu grupta yer alan bilginlere gore bu siniflandirmanin kokenini ve zeminini
nasslar ve selef alimlerinin s6zleri olusturmaktadir. Dolayisiyla bunun disinda herhangi bir
kategorizeden s6z edilemez. Aslinda bu argiimanlariyla varmak istedikleri sonug ilgili
taksimin "ser'’/dini" oldugunu ispat edip ona baglayici bir hiiviyet kazandirmaktir. Bu
baglamda tevhidin her li¢ maddesine iman etmeyenin muvahhid olamayacagini ileri
stirmektedirler.'83

c.b.c. Tevhidin Kisimlarini Bidat Telakki Edenlerin Gerekceleri

Bu grupta yer alanlara gore boyle bir taksim tamamen yersizdir ve bidat¢ilarin 6ne
stirdiigii bir siniflandirmadir. Onlara gore bdyle bir taksimin hi¢bir dayanag: ve tutarligi
yoktur. Bunu savunmak ve kabul etmek de bi'datin ta kendisidir. Bu kategorizeyi
reddetmek Uizere -tespit ettigimiz kadariyla- iki miistakil eser yazilmustir:

a) Hasan b. Ali es-Sekkaf "et-Tendid" adinda miistakil bir eser telif etmis ve bu
kategorizeyi ‘teslis inancina’ benzeterek tamamen reddetmistir.'® Ona gore bu bidat olarak
kabul edilmesi gereken bir smiflandirmadir ve hicri 8. asirdan once bdyle bir taksim
mevcit degildir. Yazarin iddiasina gore tekfire zemin hazirlamak i¢in bdyle bir ayirima
gidilmis.!8

b) Vabil Abdullah es-Sazeli de "Galat-u Taksimi't-Tevdid" adinda reddiye igerikli
kiiciik bir risale kaleme almis ve bu taksimi reddetmistir. '

Bu grupta yer alan bilginlere gore yapilan bu siniflandirmanin higbir tarihi kokeni ve

nasslara dayanan bir hakikati olmadig1 gibi tamamen ideolojiktir. Bu kategorize hicri 7/8.

180 Epu Bekr Muhammed Zekeriyya, es-Sirk fi'l Kadim ve’l-Hadis, Riyad, Mektebetii’r-Riisd, I, 70-97.

181 Ebu Bekr Muhammed Zekeriyya, a.g.e., 71 vd.

182 Epu Bekr Muhammed Zekeriyya, a.g.e., I, 81 vd.

183 Ehu Bekr Muhammed Zekeriyya, a.g.e., 76.

184 Hasan Ibn Ali es-Sekkaf, "et-Tendid bimen Addde't-Tevhid", Daru’l-iman en-Nevevi, Umman, 1992, II.
Bsk., s. 5.

185 gs-Sekkaf, a.g.e., s. 8.

186 Bkz. Vabil Abdullah es-Sazeli, Galatu't-Taksimi't-Tevhid, yy., try.
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asirda Ibn Teymiyye ile baslamistir. Burada temel amag "tevessiil" vb. isleri yapan tarikat

erbabindan olan kimseleri tekfir etmektir.18’

c.b.c. Tevhidin Kisimlarim Istilah Kabul Edenlerin Gerekceleri

Mutedil bir ¢izgi benimseyen Salah es-Savi ve bu goriise istirak edenlere gore tevhid
ile ilgili yapilan bu taksimi 1stilahi bir tasnif olarak degerlendirmek en dogru olanidir.
Onlara gore, bu taksim, bilginler tarafindan ortaya konulmus ve konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in bir nevi pedagojik bir nitelik tasimaktadir. Dolayis1 ile ‘istilahlarda
miinakdsa olmaz’ anlamma gelen ‘z3daa¥) & 4alis ¥’ disturunu one stren Salah es-
Savi'ye gore bu ayirim igin net bir sinirin olmadigini, bu hustista ne muhkem bir ayetin ne
de takib edilecek bir siinnetin olmadigini ileri siirmektedir. Bu goriisiinii teyit etmek adina
Mecelle’de de yer alan meshir ‘ibret makasid ve meaniyedir. Elfdz ve mebaniye degildir’
kaidesini serdetmektedir. Bazi bilginlerin asirlarca bu taksimi zikretmeleri bunu selefi
mirasin bir pargas1 yapmistir. Bu nedenle sdzkonusu taksim dogru kabul edilebilir ve bidat
olarak tasavvur edilemez. es-Savi taksimin kabulunu ‘vela ve berd hususunda nihat bir s6z
sdylenmemek’ sartina baglamaktadir.®

es-Savi, tevhidin igerik ve muhtavasinini ‘es-sevabit/sabiteler’ bagligi altinda
degenlendirirken yapilan taksimleri ve tasnifleri ‘el-miitegiyyirat/degiskenler’ basligi
altinda incelemistir. Zira biitiin miiminlerin ittifak ettigi nokta sudur: Tevhid yaratma,
hiikkiimran olma, rizik verme, tedbir etme vb. ile namaz, kurban, dua, istigase vb. butln
hususlarda Allah’in bir ve yegane olduguna inanmaktir. Sifat ve efal konusunda ta’til ve
temsile kagmamaktir. Bir mii’min bunlara iman ettiginde zaten problem ¢oziilmiis olur.
Gerisi ise nazariyye ve ekollere gore sekillenecek kavramlar kalmigtir.°

Abdulfettah Ebli Gudde kendisine atilan iftiralar1 ve hakkinda sdylenen yanlig

sozleri reddetmek tizere telif ettigi "Kelimat" isimli eserinde tevhidi kisimlara ayirmanin
hi¢cbir sakincast olmadigini bilakis bu kategorizenin bilgiler tarafindan nasslardan (Kur'an
ve Siinnet) elde edilen terimsel/ist1lahi bir simiflandirma oldugunu belirtmektedir.!%

Savi ve bu goriisii benimseyenlere gore bu taksim artik "selefin bir mirasi” olarak
bizlere kalmistir. Bi'dat olarak degerlendirmek ne kadar yanlis ise ser'l olduguna dair

1srarct olmak da o derece yanlis bir tutumdur.

187 es-Sekkaf, a.g.e., s. 8.

188 Salah es-Savi, es-Sevdbit ve'l-Miitegiyyirdt fi Mesireti’l-Ameli’l-Islami’I-Muasir, Sharia Academy of
Amarica, 2009, s. 195-196.

189 Salah es-Savi, a.g.e. s. 195-196.

190 Abdulfettdh Eb( Gudde, Kelimdtun fi Kesfi Ebatile ve Iftiradtin, Mektebetu'n-Nahde, Haleb, 1411, 1I.
Bsk., s. 37.
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c.C. Tevhidin Kisimlar1 Arasindaki Bag

Bu kavramlarin dogru anlasilmasi i¢in su hususlarin alti ¢izilmelidir: ‘Tevhid
Cesitleri ve Kisimlar1® anlamina gelen ‘Aksamu’t-Tevhid veya Envau’t-Tevhid’ dedigimiz
bu taksim birbirinden bagimsiz degildir. Tam aksine kavramlar arasinda ciddi bir bag
(telaziim, tazammun ve sumil) vardir. Dolayisi ile birilerinin zannettigi gibi tevhidin bir
kisminda ‘muvahhid’ diger bir kisminda ‘miisrik veya kafir’ seklinde ileri siirdiikleri bir
onerme kesinlikle yanlis oldugu gibi bu kisimlardan birini 6n plana ¢ikartmak ve
digerlerini ihmal etmek de yanlis bir yontemdir. Nitekim tevhid, hem kelime itibar1 ile hem
de muhteva agisindan bdyle bir anlayisi bizatihi kendisi reddetmektedir.

Ozellikle kendilerini selefi olarak tanitan bilginlerden bir grubun ‘Allah’in
rubibiyetini miisrikler de kabil ediyordu; esas olan ulthiyettir’ seklindeki genel hikuimleri
cok tutarli degildir. Oyleki akide alaninda yazdiklar1 neredeyse bitiin Kitaplarinda
rublibiyet konusunu ele alirken hemen su klise ciimlelerle baslamaktadirlar: "Rub(biyeti

rubiibiyeti miisriklerde biliyorlardi".*%

nn

miisriklerde kabul ediyorlardi

Bu tespit tarihin belli bir zaman dilimi icin gecerli olabilir ancak genelleyici bir
hiikiim oldugu tam olarak sdylenemez. Nitekim vakia da bu hiikkmii desteklememekdir.
Bugiin i¢in ayni seyleri sdylemek imkan dahilinde degildir. Bugiin evreni yaratan bir ilah
kabul etmeme anlayisi tarihte hi¢bir donemle kiyas kabul etmeyecek kadar kendine taraftar
bulmustur. Ozellikle XIX. asirda ateizm, pozitivizm, nihilizm ve materyalizm gibi akimlar
cok ciddi boyutlarda insanlii etkilemistir ve bu giinde etkilerinin devam ettigini
soyleyebiliriz. Ik ve ortagagda toplumsal boyutta bir ateizmden bahsetmek belki mimkiin
degildir. ik ¢aglarda her ne kadar politeist, antropoformist vb. gibi yanlis ilah tasavvurlart
varsa da teknik anlamda buna ateizm demek mimkin gérinmemektedir. Bu dénemde her
ne kadar ateizm niivelerini tasiyan birtakim diislinceler mevcut ise herhangi bir sekilde
toplumsal sahada etkili olduklar1 sdylenemez. Ortacagda ise herhangi bir yiikselis soz
konusu degildir. Yenicagda durumun daha c¢ok farkli oldugunu gérmekteyiz. Bu ¢agda
ateizm toplumsal sahada kendisini ifade edebilecek kadar yaygin bir taban kazanmigstir.
Nitekim Fransiz Devrimi (1789) ile birlikte diinyadaki biitlin diislincelerde ciddi degisim
ve kirilmalar meydana gelmistir ve bu vaziyet bir sekilde modern déneme kadar giderek
artis gostermistir. Modern donemde basta Schopenhaur (1878-1860), Ludwig Feuerbach
(1804- 1872), Karl Marx (1818-1883), Emile Durkheim (1858-1917), Friedrich Nietzche

191 ffadelerin orijinal sekilleri: (csS_dall 43 581 2 5) (¢S all o Su al) (058 il 4y IS) (OR8240 4 S8 2m 5 158),
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(1844-1900), Sigmund Freud (1856-1939), Jean Paul Sartre (1905-1980), Albert Camus
(1913-1960) ve Alfred Jules Ayer, (1910- 1989) olmak Uzere 6zellikle 1920'i yillarda
Viyana Universitesi'nde toplanan ve bu nedenle "Viyana Cevresi Filozoflari" diye de
isimlendirilen Otto Neurath, Rudolf Camap ve Hanz Reichenbach gibi bilim adamlari
aciktan veya dolayli olarak ateizmi temsil etmislerdir ve sonraki donemlerde bireysel ve
toplumsal alanlarda ciddi bir sekilde etki birakmislardir.%?

Uldihiyetin 6n planda tutulmasi, rubtbiyeti ihmal edecek bir hal almamasi gerekir ki
dogru olan mutedil yolun da bu oldugunu diisiinmekteyiz. Aslinda Ibn Teymiyye’ nin
ibareleri ¢cok muhtelif olmakla beraber temelde rublbiyetin "sadece yaratma" olarak
anlasilmasina kars1 ¢gikmaktadir. Onun ‘Allah’in rubtbiyetini miisrikler de kabul ediyordu’
dedigi ve vurguladig1 noktanm bu oldugu anlasilmaktadir.'%

Ibn Teymiyye'yi bu diisiinceye sevketmis olan faktor, kendi dénemindeki tevhid
tasavvuru veya bilginlerin nazari/teorik ve hayattan kopuk bir inangla daha ¢ok mesai
harcamalari  olmus olabilir. Etki-tepki arasindaki siki  bagi gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda, Ibn Teymiyye onlarin nazari/teorik yaklasimlarma kars1 ameli/pratik
tevhid anlayigini giindeme getirmek istemis olma ihtimalini de gézden kagirmamak
gerekir. Bu husustaki kanaatimize gére Ibn Teymiyye kelamcilarm ve felsefecilerin
tutumlarin1 elestirmek i¢in mubhtelif ibareler kullanmak suretiyle onlart ikaz etmek
istemistir. Ayrica yapmis oldugu tenkit zamanindaki bir yanlhs tasavvuru islah etmek
adinaydi. "Isbat-1 Vacib" konusunda mufrit bir tavir sergileyen kelamcilara ve felsefecilere
kars1 Ibn Teymiyye'nin bu ¢ikisim1 dogal gérmek gerekir. Nitekim benzer bir tutumu daha
once Imam Gazal'nin (v.505-1111) de sergiledigini gérmekteyiz. Oyleyse Ibn Teymiyye

blyik bir hakikate temas etmekle birlikte tamamen "pratik tevhid™'e (ameli/iradi tevhide)
yogunlagmasist ve onu on plana ¢ikartmasini eksik bir tasavvuru i1slah etme baglaminda
degerlendirmek en gergekgi tutum olacaktir.

Ibn Teymiyye'nin bu kavramlara yeni bir mana yiikledigi ve kendi diisiince
sistematigi iginde degerlendirdigi de dogru bir tespittir. Yukarida bu meseleye deginmistik.
Bu taksimi 1stilahi/yapay bir taksim/tasnif olarak kabul ettigimizde elestiriye mahal
kalabilecek bir durum yoktur. Nitekim alimlerin eserlerini inceledigimizde bazen bu

kavramlara ayni bazen de ayr1 manalar yiikledikleri vakidir. Yukarida verilen orneklere

baktigimizda ilgili ayetlerin yorumunda bu kavramlara iliskin ince niikteleri istinbat eden

192 Ferhat Akdemir, "Ateizmin Tarihi Uzerinde Kisa Bir Deneme", OMUIFD, sayt: 17-18, Samsun, 2005, ss.
356.
193 Tbn Teymiyye, Beydnu Telbisu’I-Cehemiyye, 111, 142.
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bilginleri gormek de miimkiindiir. Kisacasi, tevhid parcalara bolinmeyen bir bitintdr.
Taksimat/tasnifat ne sekilde yapilirsa yapilsin mii'min olabilmenin yegane 0Ol¢iisii Allah'tan
gelen bitin vahyi tasdik etmek, O'na itaat ve ibadet etmektir.

Sonug olarak denilebilir ki, tevhid; Allah'in rubibiyetine, ulthiyetine, sifat ve efaline
iman etmektir. Bu ii¢ kisim arasinda kopmaz iliski (telaziim, tazammun ve sumdl) vardir;
herbiri miistakil olarak degerlendirilemez. ‘Aksamu’t-tevhid veya envau’t-tevhid’
dedigimiz her ii¢ kisimda da Allah'in yegane, bir ve tek olduguna; hi¢bir serikinin
olmadigina kesinkes inanmak gerekir. Resillerin ve nebilerin ulGhiyyet; ubidiyet hakikati
yaninda rubiibiyet, sifat ve efal iizerinde durduklar1 Kur'an ile sabittir. Oyleyse bu konuda
nihai ve kesin bir hiikiim 6ne siirmemekle birlikte soylenecek oliiglii goriis su olsa gerek:
"UlOhiyet/ubOdiyet bir cevherdir. Kinhl ise rubdbiyettir' veya "ulGhiyet/ubldiyet,
rubiibiyetin ag13a ¢ikardig bir cevherdir."*** Bu konuda séz konusu ilkenin ve diisiincenin
benimsenmesi, vasat iimmet olma vasfina daha yakin goriinmektedir.!® Ozetle:

"ulCihiyetin/ubldiyetin 6z{ rubdbiyettir,"1%

DEGERLENDIRME

Tevhidi kisimlara ayirmanin mesriiyeti ve otantikligi meselesinde {i¢ farkli
egilimin oldugunu belirttik. Bu konuda varmis oldugumuz kanaate gore bu gruplardan
ilgili kategorizenin ser'i/dini oldugunu savunanlarmin asir1 ugta yer aldiklar1 gibi bidat
olarak degerlendirme yapanlarin da haksiz olduklarini diisinmekteyiz.

Ser't/dini bir siniflandirma oldugunu ileri siirenlerin temel argiimanlarina gore bu
lic isimledirmenin disina ¢ikalamayacagidir. Ozellikle bu konuyu islerlerken "tevhidin her
tic kismima iman edilmeli ya degilse kisi muvahhid olamaz" demektedirler. Onlara gore
bunun disinda bagka bir formiil veya kategorizeden s6z edilemez. Halbuki referans kabul
ettikleri bagta Ibn Teymiyye ve talebesi Ibn Kayyim bile net bir ayirim yapmamuslardir.
Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim "ilmi kavli haberi itikAdi: rublbiyet, sifat ve efal ve ameli
iradi kasdi talebi; ultihiyet veya ubtidiyet" seklinde muhtelif kavramlar kullanmislardir.

Tevhidi kisimlara ayirmanin bidat oldugunu ileri siirenlerin gerekgeleri de tatmin
edici degildir. Bu konuya hasredilen iki miistakil eser reddiye mantig1 ile yazilmustir. Ileri
stirdiikleri argiimanlarin bazilar1 ilmi iken geneli ilmi olmaktan ¢ok uzaktir. Nitekim bu

eser sahipleri sozkonusu taksimi daha gucli ve yerinde argiimanlarla ve ilmi tespitlerle

194 Eb( Nuaym, Hilyetu'l-Evliya, X, 354.
195 Tphn Acibe, el-Bahru'l-Medid, 1, 91.
19 Bursevi, Ruhu'l-Beyan, VII, 422,
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cliriitmek yerine daha c¢ok On yargi ile hareket etmislerdir. Birinci eserin bunu "teslis
akidesine" benzetmesi oldukga ilmi bir elestiri olmaktan uzak iken ikinci eserin bunu
"Salat" olarak degerlendirmesi kabul edilemez. Bu konuda mutedil bir tutumun
sergilenmemesi ilmin kaide ve kurallariyla bagdagsmamaktadir.

Bizim kanaatimize gore bu meselede ikili veya {iglii taksimin yapisina itiraz etmek
yerine mana ve muhteva merkeze alinarak degerlendirilme yapilmalidir. Taksimin ser’i ve
istilahl olmasi lafzi bir polemik olmaktan Oteye gecememektedir. Buna gore, tevhidin
"Allah’1 rubibiyetinde, ultihiyetinde, sifat ve efalinde birtek ve yegane olduguna iman
etmektir" tanimini ‘Allah’in zatinda, ibadetinde, sifait ve efilinde birtek ve yegane
olduguna iman etmektir’ sekline ¢cevirmemiz de miimkiindiir. IslAm aleminde bunun aksini
iddia eden eden higbir bilgin mevcut degildir. Allah disinda ne baska ilahlarin ne de baska
rablerin varligmi iddia eden ne de ubidiyetin Allah disinda baskalarina yapilmasini
gerektigini savunan tek bir Islam alimi mevcut degildir. Bu noktann alt1 ¢izilmesi gerekir.

Miitekellimlerin ‘Isbat-1 Vacib’ konusu iizerinde durmalari ve bu meseleye
yogunlagmalar1 hicbir sfrette onlarin ubldiyeti kiiglimsedikleri veya ‘ubidiyetin Allah
disinda bagkalarina yapilmasi halinde hi¢bir problem teskil etmez’ dediklerini veya bunu
savunduklari neticesi ¢gikmaz. Ancak ‘Isbat-1 Vacib’ iizerinde gok¢a durmalar1 daha sonraki
mukallitlerin zihinlerini tamamen bu meseleye yonlendirmis ve tevhidin diger yonlerine
kars1 bir lakaydsizligin ortaya c¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bizce bunun en biiyiik
faktori sonraki mukallitlerin keldam ilminin mesailini (ama¢ konula) ve vesailini (ara¢
konular) birbirine karistirmalari olmustur. Nitekim kelamcilarin ortaya ¢iktiklarn ilk
donemlerde bu meseleler miinakasa konusuydu. Onlar da ilm-i keldmin tabiati itibariyle bu
meseleyi halletmeye ¢alistilar ve Islam akidesini korumaya gayret gosterdiler.

Sonug olarak sunu 6nerebiliriz:

Lafizlardan daha ¢ok mefhiimlar/anlamlar tizerinde durmak daha dogru ve tutarli bir
metot olacaktir. Dolayistyla ne ser'l ne bid'1 oldugunu ispatlamaya ¢alismak dogru bir
tutum degildir. Sartlanmiglik, Onyargi vb. olumsuz davramislardan uzak durmak
gerekir.

Pedagojik agidan tevhidin anlasilmasi i¢in bu kategorizenin kullanilmasinda herhangi
bir sakinca yoktur. Yalniz bilginlerin "ulGhiyet" ve '"rubibiyet" kavramlarina
yukledikleri anlamlara dikkat edilmelidir.

Tevhidi "rublbiyet ve ulGhiyet" veya ""rubibiyet, ulthiyet, sifat ve ef'al" gibi iki veya
ticlii kategoriziden birini tercih ederken bir kismin1 6n plana ¢ikartip diger kisim veya

kisimlart ihmal edilmemelidir. Tevhid bir biitiinliiliik i¢inde anlatilmalidir. Zira
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tevhidin biitiin kisimlar1 arasinda birbirinden kopmaz bir bag vardir. Birinin eksik veya
yanlig anlagilmasi diger kisimlar1 da olumsuz anlamda etkileyecektir.

Bu taksimi ideoloijik bir yapiya dontstiirerek tekfire ve dislamaya zemin hazirlamak
kesinlikle kabul edilecek bir durum degildir. Bu taksimi tekfirde veya miisliimanlari
dislamada bir argiiman olarak kullanmak oldukga riskli ve menfi neticelerin dogmasina
sebebiyet verecegi kesindir. Nitekim vakiada bu tiir tehlikeli ve Tlziintii verici
temayiilleri miisahede etmekteyiz. Ozellikle giiniimiizde ortaya ¢ikmis bazi akimlar, bu
taksimi adeta ganimet olarak telakki etmekte ve kendilerini 6zel bir konumda kabul
ederecek basgkalarin1  dislamakta ve muhtelif adlar altinda itham altinda
birakmaktadirlar. Mii'min, zihin ve kalp alemini insa ederken bu taksimden
yararlanmas1 miimkiindiir ancak zikretmis oldugumuz unsurlar1 da gézden kagirmamasi

gerekmektedir.

d. Kur'an'da Tevhid

Kur'an'da tevhidin semantik ve tematik yonleri izerinde durulmadan gercek anlamda
bir "meleke"den s6z etmenin eksik kalacagini diisiinmekteyiz. Bu meyanda Kur'dn'da
tevhidin semantik ve tematik" basliklar1 altinda isleyecegimiz iki konu, "melekenin ingas1"
acisindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

"Semantik Ac¢idan Tevhid" seklindeki bagligin konumuzla siki bir ilintisi vardir.
Nitekim Kur'an'm 6zgiin iislubu (teyit, tekrir, takrir, tekit ve tasrif) ile melekenin olusumu
arasinda Onemli bir biitlinliikk s6zkonudur. Soyle ki, Kur'an'da tevhidin farkli ve ¢esitli
kavramlarla siirekli dile getirilmesi aslinda hem melekenin varligina bir isarettir hem de
tevhidin Kur'an alemindeki 6nemine ciddi bir vurgudur. Boylelikle tevhidin mahiyeti ve ne
derece islevsel/fonksiyonel bir nitelige sahip oldugunu -asagida da ele alacagimiz gibi-
acik bir sekilde ortaya g¢ikacaktir. Kur'én, tevhid disinda higbir mefhumu bu derecede
cesitli kelime ve kavramlarla ele almis degildir. Dolayisiyla bu konunun tezimizde
islenmemesi bir eksiklik olacakti. Bizler de miifessirlerin yorumlardan hareketle
"Kur’an’da Semantik Agidan Tevhid" bashg ile tevhide delalet ettigi diisiiniilen
kavramlari tespit etmeye ¢alistik. Miifessirlerin biitiin eserlerini kaynak taramasi yapmak
sureti ile tevhide delalet eden kavramlari tespit etmeye ¢alistik. Hangi kavramlarin tevhidi
gosterdigini ve kullanim yogunlugunu ispat etmek Uzere dipnotta ulasabildigimiz bitin
eserlerin ismini zikretmeye 6zen gosterdik.

Kaleme almis oldugumuz calismamizi bir biitlin halinde disiindiigiimiizde bu

basligin/bashiklarin degeri ve Onemi rahathikla anlagilacaktir. Dolayisiyla bu konuyu
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mustakil bir mevzu degil; tezin kiilliyatindan (bGtunu i¢inde) ehemmiyetli bir parca teskil
ettigini sOyleyebiliriz. Boyle disiiniildiginde "tevhid melekesinin insasinda" biitiin bu
kavramlarin ciddi bir rol oynadig1 goriilecektir. Bir metafor ile izah edecek olursak burada
islenen her bir kavrami "tas1 delen su katrelerine™ veya "duvari 6ren taglara™ benzetmemiz
mimkindiir.t®” Benzeri gerekceleri "Tematik Agisindan Tevhid" bashigi igin de One

surebiliriz.

d.a. Semantik Ac¢idan Tevhid
Insanoglunun yeryiiziindeki varolus gayesini en 6zlii bir bicimde "ubtidiyet" kavrami
ile ifade edebiliriz. Tevhid olmadan ubidiyetten s6z etmek miimkiin degildir. Nitekim

miifessirler ibn Abbas'n "Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibddet etsinler diye

yarattim™'®® ayetinde gecen " ibadet etsinler diye " ifadesini "beni tanisinlar" seklinde
yorumladigim aktarmaktadirlar. Burada Ibn Abbas "ibadet/ubtdiyet" kavramini "marifet"
olarak yorumlamasi dikkat ¢ekicidir. ibn Abbas'm bu goriisiinii "Kur'an'da gecen her tiirlii

ibadet sozciigii tevhid anlamimdadir"'®®

seklinde 6zl bir ifadeyle dile getirdigi birgcok
kaynakta zikredilmektedir. Bu yorumdan anlayoruz ki: Tevhid ve ublidiyet arasinda ¢ok
sik1 bir baglant1 vardir. Ubtdiyetin saglikli ve makbul olmasi, dogruluk ve tutarlilik arz
eden bir tevhid anlayisina baglanmistir. Nitekim Kur'dn, kendi 6ziinii olusturan tevhid
hakikatini birgok farkli ifadelerle/kelimelerle dile getirmis ve Allah'in birligini insanlara
farkli tislub ve kavramlarla telkin etmeye ¢alismistir.

Miifessirler, selef bilginlerinden gelen rivayetleri ve Arapganin imkan tanidigi
Olculeri esas almak suretiyle Kur'an'da gecen bu farkli ifadelerden hareketle bazi
kavramlar1 "tevhid" olarak yorumlamiglardir. Miifessirlerin yorumlarindan hareketle
tevhidin semantik sahasini tespit etmek gergekten dnemlidir.??® Bu ehemmiyeti ii¢ baslik
altinda 6zetleyebiliriz.

Kur'an1 daha iyi anlamak; dogru, tutarli ve biitiinciil yorumlar yapabilmek adina bu
yorumlardan haberdar olmak gerekir. Boylelikle Kuran'da gecen kavramlara hangi
anlamlarin yiiklendigini, bunlarin nasil anlagildigini ve bunlarin agilimlarinin neler

oldugu noktasinda bir fikir sahibi olabilecegiz.

197 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XX, 310.

198 Zariyat, 51/56.

199 Nesefi, Medariku't-Tenzil, 1, 65.

200 Ahmet Celik, "Kur'dn'da Tevhid Kavramimin Semantik Alanlar”, EKEV Akademi Dergisi, c. Ill, sy. 2;
ErzuR0m, Giiz 2001, 5.121-137; "Kur’dn’da Tevhid Kavraminin Semantik Alanlar", AUIFD, 2002, say1: 17,
s. 127-150.
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Semantik sahanin tespit edilmesi Kur'dn1 anlamak adma bizlere yardimei olmasi
onemli oldugu kadar tevhidin hangi "anlam dizgesi" ile ¢ergevelendigini bilmek i¢in de
onemli islev gorecektir.

Tevhid olarak yorumlanan her bir kavram, tevhid melekesinin insa edilmesine yapilan
bir vurgudur. Melekenin olusumu i¢in siireklilik, tekrar vb. unsurlar1 goéz Oniinde
bulundurdugumuzda ilgili yorumlarin 6nemi rahat bir sekilde anlasilacaktir.

Miifessirlerin yorumlarindan hareketle Kur'an'da tevhide delalet eden kavramlar1 su
sekilde belirledik:

1) es-Siratu’l-Mustakim (aiiual) Lol pall)

Kur’an’da marife ve nekra seklinde zikredilen es-siratu’l-mustakim (aiiuwell Lol pall)
ve siratun mustakim (aies kbl pa) kavramlari bir kisim miifessir tarafindan ‘tevhid’
seklinde te’vil edilmistir.?®' Nitekim es-siratu’l-mustakim "tevhid sahasina" uzanan bir
yoldur.2%2 Bu yoniiyle es-siratu’l-mustakim tevhidin bizzatihi kendisidir.?%® icinde tevhidin
olmadig1 hicbir din es-siratu’l-mustakim olarak deger kazanamaz.?®* Tevhid ve sirk
arasinda kalmis ve kalp gozli kor kesilmis biri i¢in miistakim/dosdogru yoldan
bahsedilemez.?%

2) el-IstikAme (AalEiuy)

Fussilet ve Ahkaf Surelerinde beyan edilen (1s4& & ...sonra istikamet Gzere
yurdyenler... 41/30-46/13) ayetindeki ‘istikamet’ kavrami ‘tevhid’ veyahut da ‘tevhid
lizere kalmak’ seklinde yorumlanmustir.?®® Zira ‘istikamet’in asli kalbin tevhid iizere
kalmasidir. Bu da baskalarina yonelmemeyi gerektirir. Kalb marifetullah, hagyet, saygi,

tazim, muhabbet, Umit, dua, tevekkil ile istikamet bulunca butiin organlar taat lzere

201 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stuleyman, I, 278; Ill, 883, 800; Ebl es-Semerkandi, Bahru’I-
Ulim, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, I, 270; el-Vahidi, et-Tefsiru’I-Vasit, (thk. Ahmed Abdulmevcud),
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1994, I, 296; el-Cevzi, Zddu’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir, 111, 528; Beydawi,
Envéru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, IV, 263; ibn Adil, el-Liibab fi Ulimi’l-Kitab, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1998, V, 256; Ebl Suld, frsddu’l-Akli’s-Selim ild Mezdyd I-Kitabi’l-Kerim, V, 265; Muhammed
Senaullah el-Mazhari, Tefsiru’l-Mazhari, (thk. Gulam Nebi), Mektebetu’r-Riisdiyye, Pakistan, 1412, VIII,
360; Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’dn, ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tanusiyye, Tunus, 1984,
VII, 350, X1V, 317; Eb( Bekir el-Cezairi, Eyseru t-Tefasir, 1V, 649.

202 Kuseyri, Letaifu'l-Isarat, 1, 50.

203 Thnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 11, 51.

204 Suy(th, ed-Durru'l-Mensdr, 1, 24.

205 Resid Riza, el-Menar, VII, 356.

26 Taberi, Camiu’l-Beyin an Te vili’l-Ayi’l Kur’dn, XX, 422; Mekki b. Ebl Talib, el-Hiddye ild Buliigi’l-
Hidaye, XX, 6518; Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt, thk. Ibrahim el-Besy(ni, el-Heyetu’l-Misriyye, III. Bsk., III,
328; el-Vahidi, el-Veciz, 1, 955; el-Cevzi, Zddu I-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir, IV, 51; el-iz b. Abdisselam, Tefsiru’l-
Kur’dn, (thk. Abdullah el-Vehbi), Daru ibn Hazm, Beyrut, 1996, III, 130; Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil, 1V, 346; Eb( Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit, thk. Sidki Muhammed, Daru’l-Fikr, Beyrdt, 1420,
IX, 303; Sevkani, el-Fethu’l-Kadir, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1414, IV, 550.
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istikamet kazanir. Cilinkii kalp, sultan gibidir. Organlar ise askerdirler. Melikin istikameti
raiyyenin ve askerlerin de istikameti ciddi bir sekilde etkiler. Daha sonra ise kalbin
terciimani ve tabir etme yetisi olan lisan/dil gelir.?®’ Nitekim istikametin asl1 olan tevhid
kimin kalbinde varsa Cehennemden azad olur. Denilebilir ki: Istikamet, tevhide gore bir

hayat yasamadan var olmas1 miimkiin degildir.2%®

3) el-Ibade (33

Miifessirlerin =~ birgogu  ‘ibadet’ kavraminin  tevhid anlamina  geldigini
sdylemislerdir.?%° Nitekim Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gére ‘Kur’an’da zikredilen her
(\s¥cVibadet ediniz) clmlesi (\s33s/Allah't  birleyiniz; tevhid sahibi olunuz)
anlamindadir.?'® Buradaki temel espri/niikte sudur: Tevhid olmadan hicbir ibadet gecerlilik
kazanmaz. Bunun yaninda ubldiyetin temeli tevhid {izerine insa edilmistir. Nitekim
ustluddin bilginleri de bircok ayetten hareket ederek tevhidi asil; ubtdiyeti fer' kabul
etmistir. Oyleyse tevhid agac ise ibadet onun meyvesidir denilebilir. Anilan bu esas dikkate

alinarak ubtdiyet ve ibadet kavramlari tevhid kavramiyla agiklanmistir.?!!

4) el-Huda (s2¢))

Kur’an’in muhtelif surelerinde gegen (el-H{ida-s2¢!)) kavrami miifessirler bir kismi
tarafindan ‘tevhid’ anlamina geldigi sdylenmistir.?*2 ibn Abbas’a nisbet edilen ‘Tenviru -
Makabis’ adli eserde ‘hiida’ kavrami mubhtelif bircok yerde ‘tevhid’ seklinde
yorumlanmustir.?® Nitekim hidayetin zirve noktasi tevhid’tir.?!* Butiin resullerin ve
nebilerin birlestikleri temel unsur tevhid’tir. (13/42) ayetindeki ‘Hiida’ kavraminin ‘tevhid’

manasina geldigini teyit etmektedir. Hidayetten kasit fer’t ameli meseleler degildir.?®

207 fhn Receb, Revdi t-Tefsir, Der. Ebt Muéz, Daru’l-Asime, 2001, 11, 264.

208 fbrahim el-Bikal, Nazmu d-Durer fi Tenastbi ’s-Suver, Daru’1-Kitabi’l-islami, Kahire, XVII, 183, XVII,
143.

209 Mukatil b. Siileyman, age., , I, 494, 519, 11, 43, 44, 46, 48; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, thk.
Es’ad Muhammed, Mektebetu Nezzar, Suudi Arabistan, 1419, 111, Bsk., I, 60; el-Bagavi, age., I, 452, 454;
Kurtubf, age., XVII, 229; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, (thk. Sami b. Muhammed Sellame), Daru
Tayyibe, 1999, II. Bsk., I, 195; ibn Adil, el-Liibab fi Uliimi’I-Kitab, , Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998,
X, 505, XIX, 382; Suydti, ed-Durru’l-Mensur fi'T-Tefsir bi’l-Me’siir, Daru’l-Fikr, Beyrut, I, 85, 111, 485;
Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’I-Munir, Matbaatu Balak, Kahire, 1285, 1V, 390; Ebl Suld, Irsddu’l-
Akli’s-Selim, 1, 58.

210 Taberi, Camiu’l-Beyan, |, 362-363.

211 Razl, Mefatihu'l-Gayb, 1, 215.

212 Mukatil b. Stleyman, a.g.e., Ill, 59; IV, 45; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Sibli,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, II, 601; es-Sa’lebi, a.g.e., 11l, 385; el-Bagavi, a.g.e., |, 702; er-Razi,
a.g.e., XIIL, 56; Eba Hayyan, a.g.c., IV, 577; ibn Adil, a.g.e., VII, 17.

213 Fir(izabadi, Tenviru I-Mikbas, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, s. 80, 108, 143, 249, 262, 328, 429, 430
214 Tbn Asr, a.g.e., VII, 337.

215 Sinkiti, Edvdu ’l-Beydnﬁfddhi’l-Kur *dni bi’l-Kur’an, Daru’l-Firk, Beyrut, 1995, I, 376.
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Imam Gazali ‘el-Mustasfa’ kitabinda hiida kavrammin tevhid anlamina geldigi goriisiinii
benimsemistir. Ona gore, seriatlar muhtelif ve ¢ok olduguna gore resullerin ve nebilerin
ortak paydasmin tevhid oldugunu soéylemektedir. Buna gore ‘miistereck hidayet’ ancak

‘tevhid’ olabilir.26

5) ed-Din (¢2') ve ed-Dinu’l-Kayyim (asl) cpall)

Miifessirlerin bir¢oguna gore ‘din ve ed-dinu’l-kayyim’ kavramlar1 ‘tevhid’
manasina gelmektedir. Zira tevhid olmadan dinden s6z edilemez. Dinin esés1 ve asli tevhid
tizerine tesis edilmistir. Bu diisinceden hareketle miifessirlerin birgogu -hakli olarak- ‘din
ve ed-dinu’l-kayyim’ kavramlarini ‘tevhid’ olarak yorumlamistir. Bu yorumun Mukatil b.
Suleymén'dan (v.150-767) itibaren yapilmis olmasi olduk¢a manidardir. Daha sonraki
miifessirlerin  birgogu onun yapmis oldugu bu yorumu benimsemistir. Mukatil b.
Stileyman'nin (v.150-767) daha erken donemlerde bu yorumu tercih etmis olmasinin

elbette sahabe ve tabiin tabakasindan menkil/me'sir olma ihtimali ¢ok yiiksektir.?!’

6) el-Urvetu’l-Vuska (551 5.52l)

Kur’an’da iki defa (Bakara/256; Lokman/22) ayetlerinde zikredilen el-urvetu’l-vuska
kavrami genel anlamda ‘kelime-i tevhid’ seklinde yorumlannmustir.?® flgili ayetlerin
mealleri su sekildedir: “O halde, seytani giiclere ve diizenlere uymay:1 reddedenler ve
Allah'a inananlar, higbir zaman kopmayacak en saglam kulpa (saglam mesnede)
tutunmuslardir: Zira Allah her seyi isitendir, her seyi bilendir.”?!® “Kim biitiin benligiyle
Allah'a teslim olursa ve ayn1 zamanda dogru ve yararl islerde bulunursa, hi¢ sarsilmayan
saglam bir kulpa sarilmis olur; (saglam bir dayanak elde etmis olur.)”??® ibn Abbas el-
Urvetu’l-Vuska'yt Tevhid olarak yorumlamistir.??! Tevhidin "saglam bir tutanak bir
mesnet" oldugu konusunda hicbir siiphe yoktur. el-Urvetu’l-Vuska'yr tevhid olarak

anlamak/yorumlamak kadar dogal bir sey olamaz.

216 fmam Gazali, el-Mustasfa, thk. Muhammed b. Abdisselam, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993, I, 167.
217 Mukatil b. Stuleyman, a.g.e., I, 267, 111, 389, 413, 439, 669, 672; Yahya b. Sellam, a.g.e., 682; Taberf, VI,
276; Vahidi, a.g.e., I11, 433; Tbn Cevzi, a.g.e., I, 440, 111, 423.

218 Yahya b. Sellam, a.g.e., Il, 679; Taberi, a.g.e., V, 421, XX, 120; es-Sa’lebi, a.g.e., II, 237, VII, 321;
Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., I, 854; Kurtubi, a.g.e., XIV, 74; Ibn Kesir, a.g.e., I, 684; Eba Bekir el-Cezairi,
a.g.e., |, 246.

219 Bakara 2/256.

220 | okman 31/22.

221 fbn Abbas, Tenviru'l-Mikbas, s. 36.
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7) Kelime ve Turevleri

- Kelime Tayyibe (dub 4.S). “Gormedin mi ki, Allah nasil bir drnek vermistir:
Guzel bir séz, guzel bir agac gibidir ki, onun kokii sabit, dali ise goktedir.”(Ibrahim,
14/24) ayetinde zikredilen “glizel bir s0z; yani 4ub 4<<” miifessirlerin birgogu tarafindan
‘Tevhid’ olarak yorumlanmstir.??2Ayette sdzkonusu edilen “giizel bir agac; yani 4ub s 25"
ise genel anlamda “hurma agac1” olarak agiklanmistir.??®> Agacin tayini ile ilgili olarak
daha bagska goriisler daha serdedilmistir. Oysa benzetme yapilirken sozii edilen unsurlarin
mutlaka varliklar aleminde var olmasi gerekmez. Miifessirler genel manada “kelime
tayyibe” ile “kelime-i tevhid’in” Xkastettiklerini aktardik. Kuskusuz kelime-i tevhid
kelimelerin en giizeli ve en anlamlisidir; Din’in temeli ve oziidiir. ‘Din Ogretisi’ bu
‘kelime’ iizerine kurulmustur. O halde ilahi mesajlarin her biri bu ‘kelime’nin bir uzantisi
ve acilimudir. tevhid saglam delillere dayanmaktadir. insanlhiga yarari siireklidir.??* Bu
meyanda tevhid giizel bir aga¢ gibidir. Giiglii, kuvvetli, saglam ve meyvelidir. Saglamdir
hicbir sarsintt ve firtina ile yerinde koparamaz. Bu, iyimser kimselere takviye ve tesci
anlaminda verilmis bir 6rnek degildir. Aslinda bu misél, hayatin i¢cinden alinmig bir
gercektir. Kokii derinliklere inen hayir agaci yikilmaz ve yok olmaz. Ser ne kadar iizerine
dogru yiiriise ve yok etmeye caligsa da! Bu misallerin dogrulugunu tecriibe etmek
isteyenler yeryiiziine baksinlar. Ne var ki hayat herciimerci igerisinde cogu kere insanlar bu

gercegi unutuyorlar.??® Bu misal, Miiminlerin kalplerinde yer edinen imani1 ve imandan

222 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, (thk. Abdullah Mahmut), Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut,
1423, 11, 404; 111, 121; Sehl et-Tusteri, Tefsiri Tusteri, (thk. Muhammed Basil), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, I, 87; Mekki b. EbT Talib, el-Hiddye ild Buligi’l-Hidaye, thk. Sahid el-Busihi, Mecmiu’l-Buhisi’l-
Kitab ve’s-Siinne, Sarika, 2007, V, 3804; Zemahseri Carullah, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidu’l-Kur'dn,
Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrdt, 1407, II, 553; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, 1420, I11. Bsk., XII, XIlI; Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, (thk. Abdurrahman el-
Mera’sel?), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, 1418, 111, 198; Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiu't-Te vil,
(thk. Ali Bedevi), Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1998, Il, 171; Nizdmuddin el-Kimmi en-Neysab{rf,
Gardibu’l-Kur’dn ve Ragdibu’I-Furkan, (thk. Zekeriyya Umeyrat), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1416,
IV, 195; EbQ Suld, Irsadu’l-Akli’s-Selim ilé Mezdya I-Kitabi’l-Kerim, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
V, 43; EbQ Bekir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefasir, Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine, 20013, V. Bsk., IlI,
56.

223 Taberl, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Ayi’l Kur’dn, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Miiessesetu’r-Risale,
2000, XVI, 569; es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, Muhammed b. Astr, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
2002, V, 314; el-Vanhidi, el-Veciz fi Tefsiri’I-Kitdbi’I-Aziz, thk. Safvn Adnan, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1415, s.
581; el-Bagavi, Medlimu't-Tenzil, (thk. Abdurrezzah el-Mehdi), Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1420,
IT1, 37; Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1422,
111, 335; Ebu’l-Ferec el-Cevzi, Zddu ' l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, (thk. Abdurrezzah el-Mehdi), Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, 1422, 11, 510; ibn Ciizeyy el-Kelbi, et-Teshil li-Ulimi’t-Tenzil, (thk. Abdullah el-Halid7),
Daru’l-Erkam, Beyrut, 1416, |, 411.

224 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2012, III, 101.

225 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur 'dn, Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1979, III. Bsk., IX, 53-54.
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dallanip budaklanan hayir ve temiz eylemleri; salih amelleri ve bunun neticesinde
meyveler mesabesinde olan Allah’m liituf ve ihsanini anlatmaktadir.?%5

Miifessirlerin ekseriyeti “4e 3 485 4K \glea 5 "Ve bunu (tevhid akidesini) onun ardinda
kalict bir kelime olarak kilp biraktr’??’ ayetinde mezkur olan kelime-i bakiye (&dL 4.K)
kavramini ‘tevhid’tir demislerdir. Kuskusuz Allah (c.c) bu vaadini ger¢eklesmistir. Tevhid
miicadelesinde biiyiik bir imtihan ve zorlukla karsi karsiya kalan Ibrahim Nebinin
zUrriyetinden birgok resdl ve nebi gonderilmis ve hepsi de bu akideyi teblig etmislerdir.
Hatemu'l-Enbiya ile tevhid Akidesi tekrar beka bulmus ve ilel-ebed devam edecektir. Bu
yoniyle tevhid; kelime-i bakiye'dir; zaman ve zemine gore degismeyen mutlak hakikattir.
Muiifessirlerin ekseriyeti daha dogrusu neredeyse tamami kelime-i bakiye'yi tevhid olarak
anlamalar1 bu hakikatin bagka bir tezahiiriidiir. Ayrica ayetin siyak ve sibakindan da
anlasilan bu manadir.?®

Kelimetullah (4 <) “Allah'in kelimesi ise, yiice olandir; s & A LKy (Tevbe,
9/40.) ayetinde anilan “kelimetullah (4 4«IX)” miifessirlerin bir grubu tarafindan ‘kelime-i
tevhid’ seklinde izah edilmistir. Tevhid en biiyiik ve yiice hakikattir. Her zaman ve her
yerde en zirvede yer alir. Tevhidden daha yiice hakikat ne olabilir ki??2°

Kelimetu’t-takva (sl 4<IS) da Tevhid olarak yorumlanmustir. Bir kisim miifessir
“ 58l LK 2423015; Onlar takva sozii tizerinde 'kararlilikla ayakta tuttu” (Fetih/26) ayetinde
zikredilen kelimetu’t-takva (&) 4<S) kavramimi ‘tevhid’ seklinde yorumlamislardir. En
buylk takva tevhid'dir. Nitekim takvanin en iist zirvesi sirkten sakinmaktir yani tevhide
sartlmaktir. Takva ve tevhid arasindaki bu siki miinasebetten daolay: bir kisim miifessir
mezkd{r kavrami tevhid ile tefsir etmislerdir.?*°

el-Kelimu’t-tayyib («ukll 2<V), “Gizel s6z O'na yikselir; il K Aaia 43l (Fatir,
35/10) ayetinde zikredilen el-kelimu’t-tayyib (<kl  AKV)  ‘tevhid® manasina

yorumlanmustir. 3! Nitekim daha ilk dénemlerden itibaren Mukatil b. Silleyman?3? (v.150-

226 Kurtubft, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Berdiini, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964, 1I. Bsk., IX,
359.

221 Zuhruf 43/28.

228 Taberi, a.g.e., XX, 557; Kuseyri, a.g.e., lll, 365; Vahidi, a.g.e., IV, 69; Bagavi, a.g.e., IV, 158;
Zemahseri, a.g.e., IV, 246; ibnu’l-Cevzi, a.g.e., IV, 76; Razi, a.g.e., XXVI, 629; Nesefi, a.g.e., III, 270; ibn
Ciizeyy, a.g.e., Il, 257; Ebl Hayyan, a.g.e., X, 369; el-Bikal, a.g.e., XVII, 416; Ebd Sudd, a.g.e., VIII, 45;
Sevkani, a.g.e., 1V, 633; Kasimi, a.g.e., VIII, 387.

229 TaberT, a.g.e., XII, 261, XII, 446; Bagavi, a.g.e., I, 353; Ibn Atiyye, a.g.e., lll, 36; Razi, a.g.e., XVI, 54;
Kurtubf, a.g.e., VIIIL, 149; ibn Ciizeyy, a.g.e., I, 338; Ibn Kesir, a.g.e., IV, 155; Sevkani, a.g.e., Il, 416.

230 Taberi, a.g.e., XXII, 256; Kuseyri, a.g.e., lll, 430; Razi, a.g.e., Il, 267; Nizamuddin en-Neysabdri, a.g.e.,
I, 138; Meragi, a.g.e., XXVI, 111.

231 Vahidi, a.g.e., III, 502; Bagavi, a.g.e., III, 690; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 431; ibnu’1-Cevzi, a.g.e., 1ll, 507;
Kurtubi, a.g.e., X1V, 329; Beydavi, a.g.e., IV, 255; Eb( Hayyan, a.g.e., 1X, 18; Ebl Suld, a.g.e., VII, 45

232 Mukatil, Tefsir, 111, 553.
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767), Yahya b. Sellam®3® (v.200-815) Semerkandi®* (v.375-985) el-kelimu’t-tayyib

kavramini tevhid olarak anlamiglardir.

8)  el-Kaviu's-Sabit (<531 J3i)
“Allah, iman edenleri, diinya hayatinda ve ahirette sapasaglam sozle sebat iginde

3,

kilar; 3391 a5 W slall o el 3l 1 il Gl 40 & (Tevbe/27) ayetinde zikredilen el-
kavlu’s-sabit (ieéﬂ\ J3dll) ayeti neredeyse biitiin miifessirler tarafindan ‘kelime-i tevhid’
manasina geldigi soylenmistir. Tevhid el-kavlu’s-sabit iken sirk batildir; kopiik gibidir.

Hicbir temeli yoktur.2®

9) el-Ahd (2¢~) ve el-Misak (&l

Kur’an’in muhtelif surelerinde birgok defa zikredilen gerek el-Ahd (2¢=) gerekse el-
misak (3wll) kavramlari birgok miifessir tarafindan ‘tevhid’ anlamina yorumlanmustir.
Nitekim beseriyetin yaratilis gayes budur. Allah bir ¢ok ahit ve misak ile bu hakikati

insanlara hatirlatmistir. Tevhid ahdin ve misakin vazgecilmez konusudur.?%

10) el-Kist (=dll) ve el-Adl (J=)

Kur’an’in muhtelif surelerinde bir¢ok defa zikredilen gerek el-Kist (&-dll) gerekse el-
Adl (J2)') kavramlari bircok miifessir tarafindan ‘Tevhid’ anlamima yorumlanmustir.?’ zire
tevhid ve adalet miilazim iki kavramdir.?®® Nitekim Mutezileye gore sabit olan sudur ki;
Din ancak tevhid ve adalet ile tamama erer.?*® Aralarindaki bu sik1 iliskiden olsa gerektir
ki; Zemahseri, Allah katinda serefli ve yiikksek ilmin tevhid ve adalet oldugunu
soylemistir.?*° Zemahseri “Allah’m dini tevhid ve adaletten ibarettir” “Islam adalet ve

tevhidten ibarettir’ tespitini "el-Kessdf" adli eserinde birgok yerde sarahaten ifade

233 Yahya b. Sellam, Tefsir, 11, 780.

234 Semerkandt, Bahru'l-UIGm, 111, 101.

23 Taberi, a.g.e., XVI, 630; es-Sa’lebi, a.g.e., V, 316; Vahidi, a.g.e., I, 29; Bagavi, a.g.e., III, 38; I, ibnu’l-
Cevzi, a.ge., II, 512; Kurtubi, a.g.e., IX, 362; Nesefi, a.g.e., II, 172; ibn Ciizeyy, a.g.e., I, 411; ibn Adil,
a.g.e., 382; Ibn Receb, a.g.e., I, 590; Nizdmuddin en-Neysabiri, a.g.e., VI, 387; es-Sa’lebi, a.g.e., III, 381;
Sevkani, a.g.e., ITI, 128; Tbn Asir, a.g.e., XIII, 227.

2% vahidi, a.g.e., 1, 426; Bagavi, a.g.e., II, 248; Razi, a.g.e., XV, 403; Kurtubi, a.g.e., VI, 117; Ebi Hayyan,
a.g.e., V, 220; Ibn Astr, a.g.e., I, 584.

237 Bagavi, a.g.e., IlI, 92; Razi, a.g.e., XX, 259; el-iz b. Abdisselam, a.g.e., II, 200; ibn Adil, a.g.e., XII,
143; Sirbini, a.g.e., 11, 256.

2% Razi, a.g.e., X, 167.

239 R4z, a.g.e., XVIII, 365.

240 Zemahseri, a.g.e., |, 303.

47



etmektedir.?*! Tbn Kayyim tevhid ve adaletin biitiin kemal sifatlarmi bir arada topladigina
dikkat ¢ekmisgtir.24?

Kasimi (6. 1332-1914) el-kist (&) kavramimi izah ederken su tespitlere yer
vermistir: “Kist’in en yiicesi ve onemlisi tevhiddir. Hatta adaletin bas1 ve temel tasi
tevhidtir. Tevhid adaletin en adil olanidir.”?*® Ibn Astir da benzer ifadelelerle bu tespitini
teyit etmektedir.?* el-Kist (:all) kavrammin ‘tevhidi, adaleti ve bitiin ibadetleri ihtiva

etmesinde miinafat ve yadirganacak bir durum yoktur.?4

11) Ni’met (dexd)
Kur’an’da (&) 43; Nimetullah), (des; Nimet), (<tiesi; Ni’metuke) seklinde gesitli
kaliplarda zikredilen kavramlar ¢ogu miifessirin gorlisine gore tevhid anlamina

gelmektedir. Nitekim tevhidten daha yiice ve 6nemli bir nimet olacag: diisiiniilemez.24®

12) el-Hiisna (sl

Kur’an’da “Ve en giizel olan1 dogrularsa! Sl Gia g (Leyl/6) ayette zikredilen el-
hiisna (1) kavrami miifessirlerin geneli ‘kelime-i tevhid® seklinde yorumlamigtir. el-
Husnd, kelime-i tevhidin bir sifatidir. Nitekim tevhid biitiin giizellikleri ve hayirlar iginde

barindan yegane haikattir.?4’

13) el-Mar(f (< =all)

Kur’an’in muhtelif surelerinde birgok defa zikredilen el-mar(f (< =) kavrami
baz1 miifessirlerce tevhid anlamina yorumlanmistir.?*® hatta ‘en biiyiik maruf tevhidtir’
seklinde Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet bircok kaynakta zikredilmistir. Ibn Abbas'in bu

sozii yoruma ihtiyag birakmayacak kadar agik ve nettir.?4°

241 Zemahseri, a.g.e., |, 345.

242 ibni Kayyim, a.g.e., I, 182.

243 Kasimf, a.g.e., 1, 152.

244 Tbn Astr, a.g.e.,VIII, 86.

25 Kasimi, a.g.e., V, 35.

26 Bagavi, a.g.e., V, 32; Zemahseri, a.g.e., VI, 302; Ibn Atiyye, a.g.e., V, 98; ibnu’l-Cevzi, a.g.e., Il, 572;
Nesefi, a.g.e., 11, 312.

247 Sa’lebi, a.g.e., XX, 217; Vahidi, a.g.e., I, 1208; Bagavi, a.g.e., lll, 84; Razi, a.g.e., XXXI, 183; Nesefi,
a.g.e., ITI, 650; ibn Ciizeyy, a.g.e., ll, 488; Eb( Hayyan, a.g.e., X, 493; Sealibi, el-Cevihiru’I-Hisan, V, 598;
MaverdT, en-Niiket ve’l-Uydn, VI, 287.

248 Sa’lebi, a.g.e., IV, 318; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., l11, 241; Razi, a.g.e., VIII, 326.

29 Taber?, a.g.e., VII, 105; Razi, a.g.e., VIIL, 326; ibn Adil, a.g.e., V, 468; Nizamuddin en-Neysabari, a.g.e.,
11, 234; Resid Riza, el-Menir, IV, 50; Meragi, a.g.e., 1V, 30.
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14) Nebe’ Azim (adae L)

Kur’an’da “De ki: Bu bilyuk bir haberdir; ke & 35 3 (Sad/67) ayetinde yer alan
Nebe’ Azim (adae L) kavranmi hem ‘tevhid’?>® hem de ‘Kur’an’ manasima yorumlanmistir.
Kur’an manasini1 yegleyen miifessirler Kur’an’in biiyiik haber olusunu yine tevhide davet

etmesine baglanmiglardir.?!

15) el-Hakk (=)

Kur’an’mn mubhtelif surelerinde bir¢ok defa zikredilen el-hakk (3~)) kavrami birgok
mifessir tarafindan ‘tevhid’ manasina yorumlanmistir.>? Nitekim hakk’m gayesi tevhidtir.
En bilytk hak; tevhiddir.2®3

16) ez-Zekat (3<) ve (et-Tezkiye; S xll)

Kur’an’in muhtelif surelerinde mastar ve fiil seklinde birgok defa zikredilen ez-zekét
(3<3V) ve (et-tezkiye; 4S3ll) kavramlart tevhid manasina yorumlanmustir.?®* Selef
ulemasindan bir¢ok miifessir bu goriistedir. Ciinkii tevhid Allah disinda kalan biitiin
ulthiyet tasavvurlarini nefyetmektedir ki bu da kalbin temizlenmesi ve Allah’in
ulbhiyetinin yegane sahibi oldugu anlamina gelmektedir. Bu agidan bakildiginda tevhidin

kalbleri ve ruhlari armdirdig1 ve pak hale getirdigi anlasilacaktir.?>®

17) el-Thsan (Olea!)

Kur’an’da “Ihsanin karsiligi ihsandan baskasi midir? Sady) 5?1 oLaYl 2a (a”
(Rahman, 55/60) ayetinde gegen birinci el-ihsén (olsaY) kavrami birgok miifessire gore
tevhid; ikinci el-ihsan kavrami ise Cennet anlamina gelmektedir.256 Bu durumda ayetin
meéli soyledir; tevhidin miikafat: ancak Cennet’tir.”?®’" Aymi sekilde muhtelif surelerde

zikredilen el-ihsan?® kavrami tevhid anlamina yorumlanmistir.2%°

20 Sevkani, a.g.e., 1V, 508; Kasimi, a.g.e., VIII, 271.

251 bn Atiyye, a.g.e., IV, 513; ibn Ciizeyy, a.g.e., Il, 213; Nizamuddin en-Neysab(ri, a.g.e., V, 606; Sealibf,
a.g.e., V, 75; Eb{ Bekir el-Cezairf, a.g.e., 1V, 460.

252 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., 1, 182; Ill, 75, 355; Taberi, a.g.e., XVI, 398; Sa’lebi, a.g.e., V, 281; VahidT,
el-Vasit, III, 10; Bagavi, a.g.e., IV, 305; Zemahseri, a.g.e., ITI, 376; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., Il, 190; Kurtubf,
a.g.e., XVI, 225; Nesefi, a.g.e., Il, 656.

253 Beydavi, a.g.e., I1, 19.

2% Mukatil b. Sileyman, a.g.e., Mekki b. Ebf Talib, a.g.e., X, 6481; ibn Atiyye, a.g.e., V, 5; Ebl Hayyan,
a.g.e., IX, 286; Seélibt, a.g.e., V, 126.

2% [bn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetul-Lehfan, 1, 49.

2% Mukatil b. Stileyman, a.g.e., 1V, 204.

7 Ibn Atiyye, a.g.e., V, 234.

258 Nahl/90; Nisa/125.
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d.b. Tematik Ac¢idan Tevhid

Melekenin olusumu anlamak adina Kur'an'da tevhidin semantik sahasini tespit etmek
onemli oldugu kadar tevhidin tematik yoniinii de belirlemek bulyik bir ehemmeyete
sahiptir. Nitekim Kur'an'in ana dongiisii ve odak noktas1 ile "melekenin ingas1" arasinda
sik1 bir bag mevcuttur. Daha 6ncede belittigimiz gibi melekenin olusumu igin siireklilik ve
tekrar vb. unsurlar1 dikkate aldigimizda konunun 6nemi rahatca anlasilacaktir.

Tevhid konusu Kur’an’in insan zihnine naksetmek istedigi temel kavramlardan en
onemli olanidir. Bu diisiince yapisinda ‘14 I-ilahe illallah’ ifadesi iizerine dylesine giiglii bir
vurguda bulunulmaktadir ki, tim Kur’an, sanki bu kavramin kapsadigi konularin bir
yansimasi ve yorumundan baska bir sey degilmis gibi goriiniir.?%® Nitekim tevhid Islamin
ve Islami olan her seyin birinci ilkesi olmas1 hasebiyle yiice bir konuma sahiptir.?®* Bu
itibarla tevhid mefhumu Islom’da biitiin sistemlerin esasimi teskil eder. Diger biitiin
riikiinler, prensipler ve fikirler bu yiice mefhumun etrafinda déner.?®? Salih amel, iman
tizerine kurulmustur; iman ise tevhid iizerine insa edilmistir.?3

Izutsu Toshihiko'ya (v.1993) gbére Kur’an nizaminda Allah ile irtibatt bulunmayan
tek bir saha bile yoktur. Kur’an alemi, biitiin boyutlariyla Allah merkezlidir. Allah,
Kur’an’in hem dil hem diisiince hem de mevzular itibariyle ana temadir. Allah, Kur’an’in
6zek ve odak noktasidir.?®* Baska bir deyisle Kur’an’in tamamina hakim olan ve ona asil
rengini veren temel yapisinin Allah diisiincesi oldugunu ifade etmek miimkiindiir.?®

Ismail Raci Faruki’nin (v.1986) giizel betimlemesiyle, bazen biitiin bir kiiltiir, biitiin
bir medeniyet ya da biitiin bir tarih bir cimlede 6zetlenmis olarak bulunur. Islam’daki
‘kelime-i tevhid’in durumu da boyledir. Bu nedenle tevhid, Islam’in kisaca ifade
edilmesinin en son 6zetidir.®® Bu yoniiyle tevhid, hidayetin ve imanin ana umdesi®’ ve
varlik alemindeki en biiyilik hakikat” olarak kabul edilmis Kur’anin medar1 ve hayatin da

mihveri:?%® bitun resullerin ve nebilerin gonderilmesinin asli maksadi;?®° hikmetin bas ve

2% Bagavi, a.g.e., 11, 92; ibnu’l-Cevzi, a.g.e., |, 478.

260 Seyyid Abdiillatif, Kur’dn 'in Zihni Insasi:, Pmar Yaymlari, Istanbul, 2010, s. 31.

261 {smail Raci Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, (trc. Fehmi Koru), Risale, Istanbul, 2013, II1.Bsk., s. 52.

262 Mehmet Kubat, Kur’'dn’da Tevhid, Beka Yaymcilik, Istanbul, 2014 s. 29.

263 A, Mecid ez-Zindani, Kitabu 't-Tevhid, Mektebetu Tayyibe, Medine Miinevvere, 1988, I, 13.

264 1zutsu Toshihiko, Allah ve’l-Insan fi’l-Kur’an, (trc. Hilal Muhammed el-Cihad), el-Munazzametu’l
Arabiyye li’t Terceme, Beyrut, 2007, s. 77.

265 Sehmus Demir, Kur’an Temel Hedefi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2009, s. 11.

266 Mehmet Kubat, a.g.e., s. 18-19.

27 Mahmud Halife, Mutekadu Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaati, Edvaul-Beyan, Riyad, 1999, s. 19; Mevdkifi 't-
Tevaif, 2002, s. 5.

268 Siileyman Askar, et-Tevhid Mihveru’l-Hayati, Mektebetu’l-Felah, Kuveyt, 1991, I1.Bsk., s. 7, 28.
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her seyin ana unsuru;?’® bitin ilahi dinlerin dzeti ve gayesi; her seyin ona dayandig,?’
ozgiirliigiin ideal formu baska bir degisle bir hiirriyete kavusma projesi”?’? Resullullah’in
getirmis oldugu en biiyiik fariza,?’® taatlerin esas1 ve ibadetlerin temeli olan tevhid, dini
sadece Allah’a has kilmanin ifadesi;?’* Islam’in ve Kur’an 6gretilerinin en giiclii ¢agrisi;>"
Allah’in emrettigi ilk yiikiimliiliik; kulun bilmesi ve 6grenmesi gereken ilk 6dev;?’® din’in
basi, sonu, ici ve disi; milkellefin grenmesi gereken ilk vacip;, en biyik iksir;?’” islam’mn
asli ve esas1; insanlarin ve cinlerin yaratilis gayesidir.2’®

Tevhid, Kur’an’in tiim muhtevasini teskil eder. Soyle ki; Kur’an’in temel konular
tevhid, tevhidin hukuku ve miikafati veyahut sirk, miisrikler ve misriklerin cezalar
hakkindadir.”?"® Tbn Kayyim’in bu tespiti daha sonra bircok bilgin tarafindan siar haline
getirilmis ve ‘x5 4 ol 8l Kur'an’m timi tevhid’dir’ seklinde formiilize edilmistir. Bu
enfes ve yerinde olan tespit 1s18inda birgok makale ve kitap telif edilmistir.

Kur'an'in "ana konular1" tizerinde ¢alisma yapan hemen her bilgin tevhidi ilk siraya
yerlestirmistir. Diger konulari tevhidin bir uzantis1 mahiyetinde islemistir.?8

Bir fikir vermesi agisindan Iranli Miihendis Mehdi Bazergan Kur’an’in ana konulara

iliskin yiizdesini su sekilde vermemiz miimkiindiir;?

269 7erkesi, Ma 'nd La Ilahe Illallah, thk. Ali Muhyiddin, Daru’l-I’tisim, Kahire, 1985, s. 87.

210 Zemahseri Carullah, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidu’I-Kur’dn, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrat, 1407, 111
Bsk., I, 95; 11, 350, 668; IV, 295, 299, 334; XXX, 656; XXXII, 298.

211 Siileyman el-Kar’avi, el-Cedid f7 Serhi Kitabi’t-Tevhid, thk. Ahmed Seyyid Ahmed, Mektebetu’s-SUvarT,
Cidde, 2003, V. Bsk., s. 5.

272 Seyyid Kutup, 17 Zilali'I-Kur’an, Daru’s-Surik, Beyrut, 1412, XVIL. Bsk., II, 798.

273 Sijleyman et-Temimf en-Necdi, Kesfit ’s-Siibiihdt, Vizarutu’s-Sutini’l-Islamiyye, 1418, s. 39.

274 Sijleyman et-Temimi en-Necdi, el-Cevdhiru I-Mudiyye, Daru’l-Asime, Riyad, s. 9.

215 Omer el-Arbavi, et-Tahalli ani’t-Taklid ve t-Tahalli bi’l-Asli’I-Mufid, Matbaatu’l-Varaka, 1984, s. 36, 95.
218 Salih b. Feyzan, el-Mulahhas fi Serhi Kitabi t-Tevhid, Daru’l-Asime, Riyad, 2001, s. 14, 18.

217 Siileyman b. Abdilvehhab, Teysiru’l-Azizi’l-Hamid fi Serhi Kitabi't-Tevhid, el-Mektebu’l-islami, Beyrut,
2002, s. 20, 21, 73.

278 Salih b. Feyzan, Idnetu ‘I-Miistefid, bi Serhi Kitdbi’t-Tevhid, Miiessesetu’t-Riséle, 111. Bsk., 2002, 1, 5, 25,
52.

279 {bn Kayyimi’l-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, Beyrut-Libnan, 1999, 11, 332.

280 Muhammed Resid Riza, el-Vahyu’l-Muhammedi, Miiessesetii 1zziddin, 1352, II. Bsk., s. 193-339;
Mahmut Seltit, ila’l Kur’'an’il Kerim, Daru’s Suruk, 1983, Beyrut, s. 5-6; Mevddi, Kur’an in Dort Temel
Terimi, (trc. gev. Mahmut Osmanoglu), Ozgiin Yayinlari, Istanbul, 2001, VIIL. Bsk., s. 9-11; Muhammed
Gazali, el-Mehdviru’l Hamse [i’l Kur’dn’il-Kerim, Daru’s-Surtk, 1409, s.18; EbO Hamid Gazali,
Cevaihiru’l-Kur’an, (thk. Muhammed Resid Riza el-Kabbani), Daru’l Thya’il-Ulam, Beyrut, 1990, 1. Bsk.,
s. 23-24; Ebu Bekir b. Arabi, Kaniinu’t -Te'Vil, (thk. Muhammed Siileymani), Miessetu Ulimi’l Kur’an,
Dimask, 1986, I. Bsk., s. 541-543; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Daru’l Fikr, 1981, Beyrit, I, 145; el-
Kimmi Nisaburi, Gardibu’[-Kur’dn Regdibu’l Furkdan, Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, 1996, Beyrut, 1.Bsk., 1, 82;
ibn Adil, el-Liibab fi Uliimi I-Kur’én, Daru’l Kutubi’l ilmiyye, Beyrut, 1998, 1. Baski, II, 304.

281 Mehdi Bazergan, Kur’'an’in Niizil Siireci, Fecr Yayinlari, Ankara, 1998, s. 169.
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1. Resulullah’in Tevhid Miicadelesi ve Risaleti; %30 veya 1920 ayet.

2. Kiyamet ve Abhiret; %25,8 veya 1643 ayet.

3. Geg¢mis Enbiyanin Tevhid Micadeleleri, %23,5 veya 1500 ayet.
Risaletleri;

4. Resullah’in Cagdaslar1 ve Ummetiyle Olan %11,7 veya 736 ayet.
MNiskileri;

5. Ahkam (Terbiye, Ahlak ve Fikih); %7 veya 436 ayet.

6. Cihad,; %4 veya 260 ayet.

7. Insanin Yaratilis1 ve Ozellikleri, Seytan ve %3 veya 190 ayet.
Cin

8. Resulullah’in Ailesi; %0,35 ve 203 ayet.

Ancak  bizlerin soyle bir ylizdelik daha ¢ikartmamiz =~ mimkiindiir:

KUR'AN'IN TEMEL KONULARI

M Resulullah’in Tevhid Miicadelesi
ve Risaleti

B Kiyamet ve Ahiret

B Gegmis Enbiyanin Tevhid
Micadeleleri, Risaletleri

B Resullah’in Cagdaslari ve
Ummetiyle Olan iliskileri

M Ahkam (Terbiye, Ahlak ve Fikih)

m Cihad

Resulullah’in tevhid micadelesi ve risaleti, gegmis enbiyanin tevhid mucadeleleri-
risaletleri, kiyamet ve ahireti, taratilisi, Resulullah'in ehl-i kitapla-muasirlariyla miinasebeti
TEVHID bashig altinda ele aldigimizda bdyle bir yiizdelik ortaya ¢ikmis olur. Bunu
bagliklar1 Tevhid ve Ahkam olmak iizere ikili bir tasnife tabi tutmak miimkiindiir. Nitekim
asagida vermis oldugumuz verilerle bu konuda (4 slesex 185) adlr eseriyle miistakil kitap
telif eden Mukatil Ibn Siileyman (v. 150) ile takriben ayn1 sonucu paylasmis oluyoruz. Bu
ayetlerin takriben 500 civarinda oldugunu Ciiveyni (v. 478-1085), Gazali (v.505-1111) ve
de kabul etmektedir. Razi (v.606-1350) de buna yakin bir miitalaada bulunarak séyle der:
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Kur’an’da 600 civarinda ahkam ayeti disinda kalan tiim ayetlerin tevhidi isledigini
vurgulamaktadir.?®? Hatirlanmalidir ki: Degisik yiizdelikler de ¢ikartilabilir. Bizler sadece
konumuzun ehemmiyetini géstermek adina ve bir fikir vermesi agisindan bu tasnifin de

degerlendirmeye tabi tutulmasi kanaatindeyiz:

TEVHID ve AHKAM iLE iLGiLi KONULAR

m Kur'an'da Tevhid

B Kur'an'da Ahkam

Ahkamu'l-Kur'an ile ilgili ayetlerin sayisina goére bu yilizdelik degisiklik arz
edecektir. Ibn Kayyim (v.751-1085) 150 ayet oldugunu sdylerken Siddik Hasan Han (v.
1307-1889) bu saymin takriben 200 ayet oldugunu ifade etmistir. Ahmet Emin (v. 1954)
6000 kusiir ayetten ahkam ile ilgili olanlar1 200'i gecemeyecegini ileri siirmiistiir. Cessas'a
gore bu say1 1048; Herrasi'ye gore 536; Ibnu'l-Arabi'ye gore ise 872'dir. Bu rakamlardan da
anlasilacagi tizere kesin bir sayidan s6z etmek miimkiin degildir. Ahkam Ayetlerinin sayisi
mezheblere ve kisilere gore farklilik arz etmektedir.?®® Bu konu ihtilafli olmakla beraber
Kur'an'in biitiiniinde yer alan ayetlerin sayis1 da ihtilaflidir. Basra, Kiife, Mekke ve Medine
ekoliine mensup alimler, Kur’an’daki ayet sayist1 konusunda farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Ilk Medinelilerden Imam Nafi’ye gére Kur’an 6.217, sonraki Medinelilerden
Seybe b. Nisah’a gore 6.214, Ebl Cafer’e gore 6.210 ayettir. Ayet sayis1t Mekkelilere gore
6.219 veya 6.220, Samlilara gore 6.220, Basralilara gore 6.205, Kufelilere gore de 6.236
ayettir. Miifessirlerden Zemahseri ise ayet sayisinin 6.666 oldugunu 6ne stirmiistiir ki halk
arasinda en ¢ok bu goriis yayilmistir. Fakat Islam aleminde en yaygmn olan ve su an
elimizde bulunan mushaflar, Kafe usuliine goredir ve o da herkesin kolaylikla hesap
edebilecegi gibi 6.236 ayetten ibarettir. Hulefa-1i Rasidin’den Ali b. Ebi Talib’in de bu

goriiste oldugu rivayet edilmistir.?*

282 Mahmut Abdulhalim, et-Tefkiru 'I-Felsefi fi 'l-Islam, s. 71.

283 Bkz. Mustafa Hocaoglu, Ahkdm Ayetlerinin Usul Acisindan Mukayesesi; Cassds, Herrdsi ve Ibnu'l-Arabl
Ornekleri, DEUSBE, Izmir, 2010; Mevliit Gongiir, Kur'én Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi
Tefsirler, Kur'an Kitaplig1, Istanbul, 1996.

284 Yahya Senol, “Fetvalar”, Kitap ve Hikmet Dergisi, Ocak-Mart 2015, Yil: 2, Sayz: 8, s: 54; Hasan Keskin,
“Ayetlerin Sayist Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri”, CUIFD., 2009, c: 13, say1: 2, s: 49-67.
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B. MELEKE

Meleke sozetigii (4 - J - ) maddesinden tiiremistir. (< - J - ») maddesi ‘bir seyin
kuvvetli ve sthhatli olmas1’ anlamina delélet etmektedir. S6zciigiin temel anlam1 bu olsa da
zaman igersinde ‘sahip olma’ anlamin1 da kazanmistir. Aslinda ‘sahip olma’ anlamu ile ilk
anlam arasinda siki bir bag ve ilinti vardir. Zira ‘sahip olmak’ demek ‘kisinin elinin gii¢li
ve muktedir olmas1’ demektir.?®‘Malik, melik, melk, memleket, memlik, milak, melek’
sozciikleri bu kokten istikak etmistir.?®® Bazen de mecazi anlamda kullanilir.?®

Dilcilerin verdikleri bilgiler 1s181nda hareket ettigimizde kelimenin ahlaki boyutlarini
da gormekteyiz. Bu da daha ¢ok iyi geginme, giizel ve akillica davranma seklinde tezahiir
etmektedir.?®

Meleke kavrami bilginlerce ‘nefiste koklesen sifat?®® veya keyfiyet?® veyahut akli
isti’"dad’®! olarak tanimlanmustir. Meleke aslinda nefsani bir keyfiyet iken tekrar ve
egzersiz yapma neticesinde koklesir. Zira nefsani keyfiyetin ortadan kalkmasi daha az bir
zamanla gerceklesebilirken meleke igin boyle bir durum sdylenemez.2°2 Melekenin ortadan
kalkmas1 oldukea giictiir.?%

Farabi, ( v. 339/950) melekeyi "ahlaki/hulki” ve "sindi/mesleki” olmak Uzere iKi
kisma ayirmaktadir. Ona gore bu melekelerin meydana gelmesi icin sirekli egzersiz ve
tekrar yapmak vazgecilmez unsurlardir. Boylelikle insan fitratina agir ve zor gelen seyler
zamanla kolaylasacaktir.”®* Bu anlamda meleke aniden meydana gelen bir olgu degil;
belirli araliklarla tekrar ve efor gerektiren bir olgudur. Farabi'nin ifadelerinden anlasildig
kadar1 ile melekenin olusumunu iki sarta baglamaktadir; a. Tekrar zorunlulugu ve
sireklilik b. Uzun zamana olan ihtiyag.?%

Eb( Hayyan et-Tevhidi (v. 400/1010) filozoflarin "adetler baskin gelir" sozlerini
aciklarken meleke yerine adet kelimesine yer verir. Bilginlerden birinin sozlerine yer
vererek su sekilde yer verir; "adetin hakikati ardi ardina yapilan eylemlerin sonucudur.

m

Dolayisiyla siirekliligi/istimrar1 gerektiren bir istir."?% "/mtd" isimli eserinde baska bir

285 [bn Faris, Makayisu’l-Luga, Daru’l Fikr, 1979, bkz. & J » maddesi, V, 351.

286 Halil ibn Ahmed, Kitdbu 'I-Ayn, Mektubetu’l-Hilal, bkz. ¢ J » maddesi. V, 380.

287 Zemahserd, Esdsu’l-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1998, bkz. & J » maddesi, 11, 227.

288 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1, 229, bkz. & J » maddesi.

289 Clrcant, et-Ta rifdt, s. 229; Komisyon, et-Ta 'rifdtu’l-Fikhiyye, |, 216.

290 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin ve’I-UlOm, 11, 1642,

291 Komisyon, el-Mucemu’I-Vasit, 11, 286; Ahmet Muhtar Omer, el-Liigatu’l-Arabiyyetu’l-Muésira, 111, 2123.
292 Ciircant, et-Ta rifdt, s. 229.

298 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin ve’I-UlOm, 11, 1642,

294 Farabf, el-Hurdf, (thk. Muhsin Mehdi), Daru'l-Masrik, Beyrit, 1986, s. 135.

295 10-11.

2% Eb(l Hayyan et-Tevhidi, el-fmta’ ve'I-Muanese, el-Mektebetu'l-Unsuriyye, Beyr(t, 2011, s. 217.
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pasajda bu konuya deginen et-Tevhidi adet kavramini bir sifatin aligkanlik/me'lif/tabii hale
gelmesi olarak yorumlar. "Tabii" kavramini ise siireklilik ve tekrar neticisinde herhangi bir
seyin kalpte ve insan fitratinda iyice yerlesmesi ve kokleslemesi olarak agiklar.?%’
"Mefatithu'l-Gayb" isimli tefsirinde meleke kavramimi sik¢a vurgulayan Fahreddin
Razi'ye (v. 606/1210) gore devamlilik ve tekrar olmadigi miiddetce meleke olusmaz.?%®
Razi gore maddi alanlarda melekenin olusumu miimkiin oldugu gibi manevi sahalarda da

29 Meleke kavrami her zaman olumlu bir 6zellikleri tasimayabilir. Bu

gerceklesebilir.
anlamda kotiiliik melekesinin olusmasi da imkan dahilindedir.3° Bu ozellikleriyle meleke
Kalpte, akilda, zihinde ve eylemlerde kokleyen bir kavrami ifade etmektedir.3%

fhvan-1 Safa -bu diisiince akiminimn hicri 4. ve 11. yy. arasinda yasadiklar1 kabul
edilmekte- meleke kavrami tlizerinde durmus ve meleke mefhumuna istilahi bir anlam
kazandirmiglardir. Onlara gére meleke manevi (ahlak gibi) ve maddi (sanat gibi) boyutlari
vardir. Burada asil miithim olan ise bunu elde etmek i¢in (tahsil etmek i¢in) siireklilik ve
devamlilik biiylik bir ehemmiyeti haizdir. Stireklilik ve devamlilik ise kisiye maharet ve
derinlik, kiinhiine vakif olma ve dogru degerlendirme vasfinini kazandirir.3%?

Tarih felsefesini, iktisat felsefesini ve sosyolojiyi umran baslig1 altinda inceleyen ibn
Hald(n (v. 808-1406) meleke kavramina ciddi bir sekilde egilmis ve birgok meseleyi-
konuyu tetkik ederken meleke mefhumuyla tahlil etmeye c¢alismistir. Ibn Haldun'un
(v.808-1406) yapmis oldugu tahlillerde asabiyye kavrami ne kadar mithim ise meleke
kavrami1 da o derece degerli ve 0zgilin bir kavramdir. Nitekim bir¢ok sosyal konuyu-
meseleyi asabiyye mefhumu ile analiz eden Ibn Hald{in ta'lim ve tedris noktasinda meleke
methumu 6n plana c¢ikartmistir. Ona gore melekenin olmazsa olmaz sarti tekrardir.
Dolayis1 ile hal ve meleke ayni degil; ayri kavramlardir. Birincisi gegici iken digeri
stireklilik sifatina sahiptir ve meleke olmadan hizk/yetenek meydana gelmez. Ancak su
noktaya da dikkat cekmek gerekir: melekenin gelismesi ve kalite kesbetmesi i¢in tekrar ve

egzersiz yapma vazgecilmez unsurlardir. Sonug itibariyle heyetten-haletten sifata doniisen

meleke artik tabi bir kimlik kazanir.3®® Tbn Haldiin manevi ve maddi melekeyi kabul eder.

297 et-Tevhidi, a.g.e., s. 364.

298 Razil, Mefatihu'l-Gayb, 1, 166.

299 Razi, Mefatihu'l-Gayb, V, 49.

300 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XV, 495.

301 RazT, MefétThu'I-Gayb, XI1X, 31, 113, 114.

302 Muhammed ed-Derfc, et-Tedris bi'l-Melekat, s. 6.
303 Muhammed ed-Deric, et-Tedris bi'l-Melekat, s. 6-7.
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Ozellikle "iman melekesi" (ola¥! 4 kavramini kullanir ve tanimimi genis bir gercevede
ele alir.3%
Son tahlilde sunu sdyleyebiliriz: Meleke kavrami, lisan, belagat, mantik, felsefe,

inang, sanat vb. bircok durumda kullanilan bir mefthumdur.

304 {bn Hald{in, Mukaddime, 11, 824-826.
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C. TEVHID MELEKESI

Yukarida buna temas ettigimiz iizere bilginler kisa veya uzun, agiktan veya isaret
yoluyla bir sekilde meleke kavrami iizerinde durmuslardir. Ozellikle melekenin ‘lisan,
nahiv, ligat, belagat’ ile iligkisi olan fitrat, selika (giizel yazma ve konusma yetenegi),
maharet, sanat ve zevk yonlerini incelenmislerdir. Son donemlerde meleke nazariyyesi
iizerinde yogunlasan bir¢ok miitefekkir gérmekteyiz. Hig siiphesiz ki bunda ibn Hald{in’un
(v. 808-1406) meleke nazariyyesi oldukca etkili olmustur. Nitekim Ibn Haldin bu kavrami
"Mukaddime" adli eserinde sik¢a kullanmistir. O, 6zellikle egitim ve 6gretim konulari ile
ilgili goriislerini serdettii zaman meleke mefhiimu {izerinde yogunlagir. Ona gore, meleke
sadece dil ile ilgili bir husGsiyet arz etmez. Dil disindaki konular1 da kapsamaktadir.
Ozellikle tevhid baglaminda kullanmis oldugu iman melekesi kavrami oldukga dikkat
cekicidir.

Ibn Haldtn konu ile ilgili gériisiinii su sekilde arz eder: “Tevhidde muteber olan,
sadece "hiikmen tasdik" sayilan "iman" degildir. Ciinkii bu tarz bir inanma hadis-i nefsten;
miicerred bir bilgi ve diisiinmeden ibarettir. Tevhidde kemal, tevhidden bir sifatin husule
gelmesidir ki, nefs bu sifatla bir keyfiyet ve vasif kazanir. Nitekim amel ve ibadetlerden
maksat da itaat etme ve boyun egme melekesinin husule gelmesi, Mabdd'un haricinde
kalan mesgul edici seylerin kalpten bosaltilmasi, bdylece siiluk halindeki miiridin
rabbanilige inkilap etme derecesine ulagmasidir."3%

Bu pasajda ibn Haldin muteber tevhidin hiikmen tasdik olmadigini; tevhiddeki
kemalin bir keyfiyyet ve vasif kazanmasini1 gerektigini belirtmistir. Zira ona gore hilkkmen
tasdik bir nevi hadis-i nefistir ve bu da miicerret bir bilgi ve diisiinmekten ibarettir. Bu
ibarelerden anladigimiz kadartyla o, muteber tevhidin '"rabbani bir sahsiyet"
olusturmasi/insa etmesi gerektigini ifade etmektedir. Ozellikle "muteber ve kemal"
kaydiyla bu sifat1 haiz olmayan kimseleri muvahhid kabul etmekle birlikte murad edilen
seviyeye ulagmadiklarini Ustii kapali bir sekilde dile getirmistir. Bu diisiincesini ise su
sekilde formiilize etmistir: "Akaidde hal ile ilim arasindaki fark, aynen "kavl" ile "ittisaf™
arasindaki fark gibidir."3%®
Ibn Haldun, "ilim ve hal" arasinda fark oldugu gibi "kavl ve ittisaf" arasinda ciddi

anlamda farkliliklar olacagini sdyler. Asagida verecegimiz Ornekten de anlayacagimiz

3% Tbn Hald(in, Mukaddime, (trc. Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, Istanbul, 2009, VI. Bsk., 11, 824.
3% fbn Haldun, a.g.e., I1, 824.
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lizere tevhidin bir nevi pratik/ameli boyutu iizerinde de durmustur. Ilimden hale ve
kavilden ittisafa dogru bir seyir takip etmenin dogru olacagini vurgulamistir. Bu da ancak
tevhidin melekeye doniismesi ile miimkiin olabilir.

Ibn Haldiin bu diisiincesini bir 6rnekle izah eder ve sdyle der: "Halkin ¢ogu bilir ki,
yetime ve bicareye merhamet etmek ylice Allah'a yaklagma vesilesidir ve bu husus dinen
tesvik edilmistir. Bunu boylece soyler, itiraf eder, ser'i kaynagini ve delilini de zikreder.
Bununla beraber acz ve zaaf i¢inde kalmis olan bir 6ksiiz ve bir bicare gorecek olsa, hemen
ondan sivisir, ona ilgi gostermeye yanasmaz. Nerde kaldi ki, insanlik goOstererek, ona
merhamet etsin, bunun da oOtesine giderek sefkat gdstersin, ilizerine titresin ve mali
yardimda bulunsun!"3%

Ibn Haldin, vermis oldugu bu drneginin izahini sdyle yapar: "Imdi burada drnek
alinan sahista, oksiize merhamet etmenin sadece "ilim" derecesi hasil olmus, "hal" ve
"ittisaf' derecesi ise hasil olmamistir. Oyle insanlar da vardir ki, "bicarelere merhamet
etme, yiice Allah'a yakinlik peyda etme vesilesidir", meselesinin bilme ve itiraf etme
derecesini tahsil etmisler, buna ilaveten bn dereceden daha yiiksek diger bir derece daha
elde etmislerdir. Bu derecede "fiillen merhametle muttasif olmak ve merhamet melekesinin
husule gelmesidir". Imdi bu durumdaki bir kimse, ne zaman bir oksiiz veya caresiz bir
kimse gorse, hemen ona kosar, onu oksar, gosterdigi sefkat mukabilinde sevap umar,
ondan uzaklastirilsa bile boyle davranmadan edemez. Sonra elinde avucunda olani ona
tasadduk eder.3%®

Bu fikrini en son su ciimleler teyit ve tekid eder: "Yapmis oldugumuz biitiin bu
tesbitlerden asikar bir surette ortaya c¢ikan sey sudur: Tim tekliflerdeki maksat, nefste
kokli bir melekenin hasil olmasidir. Bu melekeden nefs igin 1zdirari/gerekli ve
mecburi/zorunlu bir ilim hasil olur. Saadetin elde edilmesine esas teskil eden tevhid ve
akide bundan ibaretir. Ister bedeni ister kalbi olsun biitiin tekliflerde hal bu minval
tizerinedir."*® ibn Haldin bu melekenin olusumunu "sayisizca/cok tekrar" sartina
baglamaktadir.31°

Ibn Haldin'a gore, "melekenin husule gelmesi ve kdklesmesi, bir an igin miiminin,
yoldan sapmasina imkan vermez" ve "iman melekesi istikrar bulunca, artik ona muhalefet

etmek nefs i¢in gii¢ olur, tipki karar kilan sair melekelerde oldugu gibi. Ciinkii yerlesmis

307 Ibn Haldin, a.g.e., 11, 825.
38 {bn Halddn, a.g.e., II, 825.
3 {bn Halddn, a.g.e., 11, 826.
310 [bn Haldin, Mukaddime, 11, 826.
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melekeler cibilliyet ve fitrat mesabesinde bulunur."3'! Bu meyanda tevhidin meleke
kazanmast hem aklin hem de tim diger duygularin ve mana aleminin egitimidir
diyebiliriz.3?

Tefsir kaynaklarii inceledigimizde bizatihi dinin nefiste koklesen bir meleke
(melek-i rasiha) kabul edildigi gorecegiz. Zira dinde daha fazla koklesmis, daha ¢ok subtit
ve vuclid bulmus baska bir sey olamaz.3!® Yalmz kalbin, ruhun, aklin, vicdanin en derin
noktalarina sireyet eden bu koklesmis duygunun (melek-i rasihanin) tekrar olmadan insa
edilemeyecegi belirten miifessirler®* tekrar sonucunda nefsin biitiin hayati alanlarina
uzanmis bir sifata déniistiigiinii dile getirmektedirler.3!°

"Tevhid Melekesinin ingdsi"'na miifessirlerin kullandig1 en yakin kavramlardan biri
de "tevhidin takriri" (251 &) kavramudir. Nitekim mifessirler "tevhidin takriri"
iizerinde muhtelif ayetlerin tefsirinde sik¢a deginmislerdir. Ozellikle Fahrettin Razi%®
(v.606-1210), ibn Adil®Y (v.880?) Bikai®!® (v.885-1480), Resid Riza®*® (v.1935), Meragi®?°
(v.1952), ibn Asar®? (v.1973) gibi bircok alim tarafindan sik¢a kullanilan bir kavram
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sayet Kur'ani bir tabir segecek olursak buna "tespit-i nefs"”
demekte higbir sakinca yoktur. Nitekim takrir ve tespit arasinda siki bir mana bagi
mevceuttur.3?2 Ancak takrir tespite, tespit meleke icin zorunluluk arz etmektedir.
Muhammed Abduh'un ifadesiyle: Bir fiilin tekrart melekeyi tekvin/inga eder. Melekenin
insasi-tekvini siirekli tekrar ve 1srar1 gerektirir. 32

Her seyden once tevhid melekesi; pasif bir inanci degil; aktif bir inanci ifade
etmektedir. Zira Kur'dn salt tevhid konusu iizerinde durmuyor; ayni zamanda tevhidin
rabbani mii'minin aleminde merkez nokta olmasini talep etmektedir. Tevhid melekesi
neticesinde olusan sahsiyet: -Ibn Hald(n'un ifadesiyle-3?* rabbani mi'min olmaktir. Bu

yonlyle rabbani mi'min, insa edilen melekenin adeta sonucu mesabesindedir. Kur'an'in

hidayet olmas1 bakimindan denilebilir ki: Kur'an salt bir tevhid degil; bu tevhidin diislince

311 fbn Hald{n, a.g.e., 11, 824-826.

312 Abdullah Ozbek, Kur'dn'da Tevhid Egitimi, s. 5-6.

313 Bjkat, Nazmu'd-Diirer, VII, 148.

314 Bursevi, Ruhu'l-Beyan, 1l, 22.

815 KasimT, Mehasinu't-Te'vil, 1X, 431.

316 Raz1, Mefétihu'l—éayb, XX, 245; XX, 252; Xll, 289; XIV, 256

317 Tbn Adil, el-Lubab fi Ulimi'l-Kitab, VII, 466; IX, 416; XI, 442; XVII, 157.
318 Bikaf, Nazmu'd-Durer, VI, 288-2889.

319 Resid Riza, el-Menar, 11, 136; 111, 129; 111, 190, 195, 218, 241, 268; IV, 134; V, 117.
320 Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, 111, 12, 16; V, 55; XII, 30; XIII, 135; XVI, 8.

321 fpn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 111, 17, 20, VI, 387, IX, 210; X1V, 177.
322 Razi, Mefatihu'l-Gayb, V11, 49.

328 Muhammed Abduh, el-Menar, VIII, 454,

324 Tbn Haldin, Mukaddime, 1, 583, 796.
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ve hayat tizerindeki yansimalarimi da gormek istemektedir hatta emretmektedir. Nitekim
rehberligin oldugu yerde bir amacin olacagi herkes tarafindan kabul edilen inkar
edilemeyen bir hakikattir. Ne tevafuktur ki: Bu konuda Ismail Raci el-Far(ki'nin (v.1986)
kaleme almis oldugu "et-Tevhid we Medaminuhu ala'l-Fikri we'l-Hayat" isimli eseri adeta
bu maksadimizi ortaya koyan bir belge niteligindedir. Fariki'nin islemis oldugu tevhid
tasavvuru/anlayist zikretmis oldugumuz hakikatler ile paralellik arz etmektedir. Fartki bu
eserinde tevhidin fikir ve hayata bakan bitiin yonlerini etraflica islemistir.

Insanin manevi aleminde koklesmis bir hakikat olmadan sdz konusu tezahiirlerin
zayif olacagt malumdur. Bunu ifade etmenin yegane yolu bu mana diinyasini beyan
edebilecek bir kavramdi. Bizlerin "tevhid melekesi" kavramini yeglememizin temel
nedenlerinden biri de budur diyebiliriz. Ayrica Kur'an'in insa etmis oldugu bu melekede
sadece aklin degil; ruhun, kalbin, nefsin, vicdanin, duygularin, hislerin, vehmin®® ve dahi
insana miiteallik biitiin letdiflerin hissesi ve hazzi vardir. Sa'ravi'nin ifadesiyle; "Kur'an es
zamanli olarak insanin biitiin melekelerine (biitlin manevi duygularina) hitap eder. Sadece
birisinin doyuma kavusup da digerlerinin gidasin1 almamas: diisiiniilemez."%?*® Bu agidan
Kur'an konulari icece ileterek bir biitiinliik arz eder.3?’

Kur'an'1 diger biitiin semavi ve beseri kitaplardan ayiran temel 6zelliklerinden biri de
kusatict ve insanin biitiin manevi yonlerini doyuma kavusturacak bir Ozellige sahip
olmasidir. Biitiin bu manalar1 bir arada toplayacak kavram bizlere gore "tevhid melekesi"
kavrami olabilirdi.

Tevhid melekesi, i¢ alemde kalp, akil, vicdan, his, vehim, ruh vb. letaiflerde
koklesmeyi ifade ederken dis alemde tezahiirii itibariyle fikir ve hayat tizerindeki zarGri
tesirini ifade etmektedir. Ancak bu melekenin elde edilmesi zannedildigi gibi kolay
degildir. Bu uzun bir siireci kapsadig1 gibi muhatabin birtakim fedakarliklarda bulunmasi
da zorunluluk arz eder.

Tevhid melekenin Kur'an tarafindan olusturulan bigimine bizler "Tevhid Melekesinin
Insdst" demekteyiz. Kur'an'in takip ettigi yontem bir anlamda "meleke insasmin"nin da
vazgecilmez unsurudur. inganin gergeklesebilmesi icin yontemin aktif ve islevsel olmasi
gerekir. Salt bir yontem veya yontemler istenileni yerine getirme noktasinda eksik
kalir/kalabilir. Yontem bir anlamda amag degil; aractir ve hedefe gotiirmek adina bir vasita

ve edat gorevini Ustlenmektedir.

325 Razl, Mefatihu'l-Gayb, 1V, 118.
326 Sa'ravi, Tefsiru's-Sa'ravi, 111, 1611,
327 Sa'ravi, Tefsiru's-Sa'ravi, 11, 789.
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Ins4, neset kelimesinden tiiremis olmasi hasebiyle etkili bir sozcuktiir ve meleke ile
birlikte kullanilabilecek en uygun kavramdir. "Insd" kelimesini tercih etmemizin temel

nmn

sebeblerinden biri de budur. Burada hatirlatilmasi gereken bu "inga faaliyeti" "zihin insas1
faaliyeti" gibi miicerred; soyut bir vasfi hdiz olmasidir. Hatta "yiiksek soyut kavramlardan"
biri sayilabilir. Bu kavramlarin ortak 6zelligi hissedilir ancak ifade etmede bir¢ok zorlukla
kars1 karsiya gelinebilir. Temelde buna "melekenin tekvini"3?® de denilebilir ki yaygin
kullanim1 bu sekildedir. Tevhid melekesinin mahiyeti ve 6nemini ifade ettikten sonra peki
bu melekenin ingas1 icin Kur'an nasil bir yol takip etmektedir? Nitekim ortada bir "meleke"
bir de "insa" mevzu-u bahistir. iki kavramin kaynasmasi ve bir bitinliik arz etmesi icin bir
metot ve bir siire¢ olmazsa olmazlardan addedilir. Bu sorunun yanitin1 ikinci boliimde ana

bagsliklar halinde isleyecegiz.

328 Muhammed Abduh, el-Menar, VIII, 454,
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I1.BOLUM
KUR'AN'DA TEVHID MELEKESINiN iNSASI
A. TEVHID MELEKESINIiN iNSASINDA KUR'AN'IN METODU

Bu baglik altinda Kur'an'in 'tevhid melekesini insd' ederken takip ettigi metodu ele
alacagiz. Koklesmis bir melekenin (43 1l 4sldl) olusumu i¢in siireklilik, devam ve tekrar
zorunludur. Oyleyse sireklilik, devam ve tekrar koklesmis bir melekenin insasinda biiyiik
bir etkisi vardir.®?° Nitekim bir tasin iizerine yagan yagmurun tasi delmesini gordiigiimiizde
anlariz ki, zayif dahi olsa tasin delmesinde her bir yagmur katresinin etkisi vardir.3*°
Istikra-i Tam bu hakikati teyit etmektedir.®3! Ayni sekilde deliller de uygunluk ve
birliktelik saglamas1 neticesinde her birinin bir nevi kuvvet ve tesiri olur ki sonug itibariyle
sahibini kesinlige ulastirir.®®? Kur’an’m tabiri ile buna “tespit-i nefs” de diyebiliriz.3*
Kur’an, bu melekeyi en saglikli ve en saglam bir sekilde insd etmektedir. -Insanin
Mmutaassip olmamasi sartiyla- Kur’an metodundan etkilenmemesi veya uzak kalmasi
miimkiin degildir. Zira insan enfusi ve afaki delillerle i¢ icedir. Dolayisiyla siirekli ¢alisma
ve yogunlasma koklesmis bir melekenin (43 ) 4SWll) olusumunu saglar.>3*

Kur'dan "tevhid meleke"sini insd etmek igin olduk¢a renkli, essiz ve zengin bir
goriinim arz eden farkli isluplarla, ifadelerle, sorularla, drneklerle/mesellerle, maddi ve
manevi delillerle, farkli anlam ve sozlerle icice gegen bir "tevhid dili"ni kullanistir.
Boylelikle heyacan, akil, kalp, his, vicdan, miijde, tehdit, uyar1 ve ikna gibi bircok duyu ve
metodu biinyesinde barindan  "tevhid dili" insan iizerinde ciddi etki olustudugunu
soyleyebiliriz.3%

Tespit ettigimiz kadar1 ile Kur'an-1 Kerim bu konuda su yontemleri 6n plana
cikartmustir: "Darbimeseller, Kissalar Kevni Deliller; Afaki ve Enfusi Ayetler TezKir-i
Nimet (Nimetleri Siirekli Hatirlatma) AKIT Deliller (Ayetler) Esma-i Hiisnd". Simdi de bu

yontemleri tek tek ele alarak aciklayacagiz.

329 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 1X, 19.

330 Razl, Mefitihu’I-Gayb, XX, 310.

331 R4z, a.g.e., XllI, 18.

332 R4z, a.g.e., XIII, 38.

33 Rz, a.g.e., VII, 49.

33 Muhammed Salih, a.g.e., s. 200.

335 Hiiseyin Ece, Tevhid Dili, Kur'ani Hayat Dergisi, yil: 5, say1: 22, Ocak-Subat, 2012, ss. 40.
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a. Darbimeseller

Siiphesiz ki Kur’an’in en belirgin metotlarindan biri darbimesellerdir. Kur’an bizatihi
kendisi darbimeselleri kullandigimi beyan etmektekte ve bir¢cok hakikati darbimeseller
tizerinden anlatmaktadir:

“Bakin mesajlaruimizt nasil ¢ok yonlii dile getiriyoruz, ama hala kiglimseyerek yiz
ceviriyorlar!”’(En’am, 6/46).

“Biz bu Kuran'da her konuyu insanhigin yarart igin degisik acilardan orneklerle
aciklamis bulunuyoruz! ”(Isra, 17/89).

“Iste bunun gibi, Biz bu Kuran'da insanlar icin cesitli agilardan tiirlii tirlii dersler
ortaya koyduk. Bununla birlikte, insan her seyden ¢ok tartismaya diiskiindiir.”(Kehf,
18/54)

“Allah insanlara iste boéyle misaller veriyor ki, degismeyen gercegi diisiiniip
kendilerine ders ¢ikarsinlar.”’(Ibrahim, 14/25).

“Iste biitiin bu temsilleri, belki diisiiniirler diye insanlarin oniine koyuyoruz.”(Hasr,
59/21).

"Ayetlerin tasrifi" bir konu ile ilgili burhanlarm/kanitlarin ve hiiccetlerin/belgitlerin
cesnitligi demektir. Kur’an bir konu hakkinda degisik ibret verici vakilari ve meselleri
siirekli hatirlatmas1 bu kapsamda degerlendirilmesi gerekir.®®® "Ayetlerin tasrifi" aym
sekilde Kur’an Uslibunun g¢esitliligini ve ¢ok boyutlu oldugunu da ifide etmekte;
darbimeselleri ve kissalar1 da icermektedir.

Darbimeseller ilahi beyanin faal bir ciiziini teskil eder. Darbimesellerin bir¢ogu
imanin erkani, dinin esaslari, ulGhiyetin hakikati, tevhid vb. ¢cok mihim hikimleri, yice
konular1 ve usOluddine bagli 6nemli meseleleri ihtiva etmektedir. Vahyin en belirgin
ozelligi beyan1 6gretmektir. Darbimesellerin beyan konusunda ne kadar etkili ve isabetli
oldugunu bilmekteyiz. Allah (c.c) hem Kur’dn’da hem de indirdigi diger kitaplarda bir¢ok
mesel zikretmistir.3*’

Razi Incil’de “Stire-i Emsal” adinda bir surenin bulundugunu aktarir.®® iIncil'i
aragtirdigimizda gergekten manevi bir¢ok konunun darbimeseller iizerinden anlatildigini
gormekteyiz. Incil'de zikredilen bazi mesellerin Kur'an'in érneklendirmelerine ¢ok yakin
oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Hz. Isd (a.s) iman edenleri, evini saglam bir kaya

Uzerinde yapan adama benzetirken inkar edenleri ise evini kumlar {izerine insa eden adama

336 Taberi, Camiu'I-Beyan, V, 195.

387 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl), Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye,
Suriye, 1376, s. 487-488.

338 Razl, Mefatihu ’I-Gayb, I, 312.
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benzetmektedir. Hz. IsAd birinci evin yagmur, sel, riizgar gibi tabii olaylardan
etkilenmeyecegini fakat ikinci evin ¢abukga yikilmaya mahkum oldugunu belirtmistir.3*°
Bu 6rnek Kur'an'da zikredilen su ayete oldukca benzerlik arz etmektedir: "Peki, binasini
Allah'tan gelen bir sakinma duygusu ve hosnutluk tizerine kuran mi haywhdir yoksa
binasint sel artiklarimin ucundaki yarin kenarina kurup da onunla birlikte cehenneme
yuvarlanan mi? Allah, zalimler topluluguna kilavuzluk etmez."**® Hz. 1sd baska bir
konusmasinda hakki "verimli bir agaca" benzetirken, batili "verimsiz ve kotii bir agaca"
benzetmektedir.>** Bu &rnegin Ibrahim 14/24-25. ayetlerinde gegen "aga¢" ornegiyle ciddi
benzerlik arz ettigini sdyleyebiliriz. Incil'de gegen birgok darbimesel Miisliiman bilginler
tarafindan gokga kullanilmistir.>*? Ayrica Kur'an-1 Kerim Fetih 48/29. ayette hem Tevrat'ta
hem de Incil'de Restilullah ve Miislimanlar hakkinda mesellerin gectigini haber
vermektedir. Biitiin bu veriler darbimesellerin 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir.

Restlullah da Kur’an’in darbimesel metoduna uymus ve birgok mesel zikretmistir.
Amr Ibn el-As’in “Restlullah’tan bin (1.000) mesel dgrendim” sézii bu hakikati teyit
etmektedir.®*® fbn Kesir (v.774-1373) “Bu Amr b. el-As’m biiyilk ve onemli bir
menkibesidir” degerlendirmesinde bulunarak®“ darbimesellerin ehemmiyetine dikkatleri
cekmistir.

a.a. Darbimesellerin Mahiyeti, Onemi ve Amaclar

Kur'an'in kendini ifade bicimleri arasinda en ¢ok ve en etkin bir sekilde kullandig
yontemlerden biri olan darbimeseller bir konuyu, bir diisiinceyi, 6nemli bir olay1, soyut bir
anlami agiklamak ve kavratmak ic¢in getirilen 6rnekler ve yapilan benzetmelerin tamamini
kapsamaktadir.®*® Bazen darbimesel kavrami kissalar1 igine alabilecek kadar genis bir
anlami ifade edebilmektedir.3*® Darbimeseller meseller farkli, carpict, ilging, ¢ekici, hikmet
dolu, veciz, renkli, anlatilmak isteneni net, acik, kolay, kestirme bir sekilde ifade eden
yapilar olmalar1 yoniiyle anlatimda oldukga etkili bir nitelik arz etmektedir.3*’
Bu acidan bakildiginda darbimesellerin zihin igin ¢ok verimli meyveler konumunda

oldugunu sdylemek pekala miimkiindiir.3*® Nitekim kiilliyAtin (genel, genis ve soyut

339 Incil, Matta, 6/24-29.

340 Tevbe 9/1009.

341 Tncil, Matta, 6/15-20.

342 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11, 408.

343 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, XIII, 505, No: 17733.

34 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dani’lI-AZim, 111, 414,

35 Sabir Hasen Ebi Silleyman, Gayetu'l-Beyan fi Emsali'l-Kur'an, Daru Alemi'l-Kutub, 2001, Riyad, s. 10.
346 Bkz. Yasin 36/13; Zuhruf 43/57.

347 Slileyman Kocak, "Kur’dn’da Mesellerle Anlatimin Egitim Agisindan Degeri", DBAAD, 2009, cilt: IX,
sayr: 1,s. 187.

348 Tbn Kayyim, I’lamu’I-Muvakkain, I, 239.
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konularin) bilinmesinde darbimesellerin ne kadar yardimet bir rol oynadigina biitiin akilli
kimseler ittifak etmislerdir. Miicerred bir kelam ile temsil ile anlatilan kelam arasinda
blylk bir farkin oldugu asikardir. Aklin en belirgin niteligi temasiil (benzer) ve ihtilafi

39 Bu yoniyle meseller "mizan" fonksiyonunu icra

(farkli seyleri)  bilmesidir.
etmektedir.3>°

Kur'an, soyut manalari, ruhi durumlari, manevi sifatlari, insan tiplerini, olmus
olaylari, ge¢mis kissalari, gaybi gercekleri vb. konular1 adeta zihinlerde resmederek
somutlastirir ve goriliir hale getiren "tasvir metodunu" kullanir. Boylelikle zihni ve soyut
olani, heyet ve harekete; ruhi olani, bir levha veya manzaraya; isledigi insan tipini
goriinen/miicessem ve canli bir hale cevirir. Bir diirbiin misali olaylar1 ve kissalari
yakinlastirir. Kur'an'm metodu hep bu minval iizeredir.®®! Kur'an béylelikle "vicdana
seslenen bir konugsma" ve "tasvire dayanan bir cedel” yolunu secer.®*? Seyyid Kutub'a gore
Kur'dan tek ifade/tabir yontemi vardir o da "et-tasviru't-teshis"dir ki bu da nevi
somutlastirma anlamina gelen "tahyil" ve "tecsim" {izerine kurulmustur.*®® Bu anlamda
temsilin gucli gorulmeyeni gorulene, soyut olan1 somut olana doniistiirmekte
yatmaktadir.>** Buna kognotif, cagri/talep ve ifade/duygu iislubu da diyebiliriz.3>®

Gergekten de temsil yontemi ifadenin adeta zirve noktasini teskil eder; soyut ve
manevi, anlagilmasi gii¢ olabilecek konular kisilestirme sanatiyla ve herkesge bilinen suret
ve sekiller halinde tasvir edilmesi konunun daha net ve canli bir sekilde anlasilmasini
olanakl1 hale getirmekte, insanin goniil aleminde daha fazla iz birakmakta, vicdaninda daha
derin etkiler olusturmakta ve zihninde daha iyi yerlesmesini saglamaktadir. Bu
ozellikleriyle meseller kisa ve 6z olmakla beraber uzun sozlerin yapadig: etkiyi yapar.3®
Boylelikle Kur'an belleksel bir olgudan ve psikolojik bir durumdan kaynaklanan insan
hayalinde yer alan tablolar1 ve insan tiplerini somut bir bi¢imde canlandiran tablolarda
ifade etmekte ve tablolara somut canli bir hayat ve siirekli yenilenen taze bir hareketlilik

kazandirarak dilden dékiilen sdzciikleri daha etkin bir bigimde yansitir. 3’

349 Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetava, 1X, 238.

30 bn Teymiyye, a.g.e., 1X, 240.

351 Seyyid Kutup, et-Tesviru'l-Fennt, s. 36-37.

352 Seyyid Kutup, et-Tesviru'l-Fennt, s. 237.

358 Seyyid Kutup, et-Tesviru'l-Fennt, s. 239.

34 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11, 312.

355 Mahmut Ay, Kur'dn Kissalarint Siret Baglaminda Okumak, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 35.
356 Murat Kayacan, Kur'an'in Hz. Peygamberi Egitmesi, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 134-135.
%7 Kayacan, a.g.e., s. 171.
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Kur'an bir iitopya pesinde degildir®®

ve hakikatin anlagilmasi i¢in kendini ifade
edebilecek biitiin metotlar1 kullanmaktadir. Vahiy bu yoniiyle ¢oziimlemeye dayanan
felsefi yontemlerden ayrilmaktadir. Ciinkii vahiy dile getirdigi hakikatlerin sadece
kisr/kabuk/yiizeysellik ile yetinilmesini degil; hakikatin 6zl inmesini, benimsemesini ve
kalplerin en derin noktasina niifuz etmesini istemektedir.>*°

Biiyiik miifessir, dilci ve edebiyatgr Zemahseri Saffat 38/177. ayetini yorumlarken
temsil yOnteminin 6nemi su sekilde vurgulamaktadir: "Sayet burada temsil metodu
olmamis olsaydi bu ayeti tam olarak anlamayacaktin, hissetmis oldugun gorkemligi
hissetmeyecektin ve tabiatinda yaptig1 etki meydana gelmeyecekti."3%°

Razi Incil'de "Emsal" adinda bir surenin olduguna dikkat ¢ekerek bu metodun &nemi
vurgularkan®! ibn Astr hem "kissa" hem "mesel/temsil" sanatinin Kur'dn'm 6zel bir
yontemi oldugunu ve Araplarin bu iki sanati bu sekilde icra etmediklerini ifade etmektedir
(Mibtekeratu'l-Kur'an; ol &l <l Se).%2 jbn  AsGr'un ifadesinden sunu anliyoruz;
orneklendirme ve kissalar sadece Kur'an'in has bir islubu degil; sosyal bilimlerin her
alaninda gorlis belirtelenler diislincelerini muhatab kitlesine ulastirmak, meseleleri
okuyucularin zihinlerine daha iyi yerlestirmek ve anlatimlarina canlilik kazandirmak icin
kullandiklar1 iki yontemdir.®®® Fakat igerik ve hedef itibariyle Kur'an bu iki yontemi farkli
acilardan ele almistir. Yalmz Kur'an'm verdigi sinek®*, orimcek®® gibi baz
orneklerdirmeler inkarcilar tarafindan garipsenmistir ve ilahi bir kitapta bu tiir basit
orneklerin yer almamasi gerektigini ileri siirmiislerdir. Yine, Taberi'nin rivayet ettigine
gore inkarcilar Bakara'da gegen 2/17-20 ayetlerde gecen tasvirlere de itiraz etmisler ve
"Allah bu tir o6rnekleri vermekten miinezzehtir" gerekgesini ileri siirmiislerdir.®® Bu
durum o6rneklerdirmenin verimsiz bir ogretim tarzi oldugunu degil bilakis inkarcilarin
inatlarin1 desifre etmektedir. Nitekim bir gercegi anlamak istemeyenin verilen mesajin
icerigi ile degil de dis formuna takilmasi tabii bir olgudur.%®’

Maverdi bir meselin anlamli ve yararli olabilmesi i¢in dort tane sart kogsmaktadir:

1- Benzeyen ve benzetilen arasinda dogruluk ve tutarlilik olmasi

8 Yasar Fersahoglu, Kur'dn'da Zihin Egitimi, s. 583-584.

359 Abdullah Diraz, ed-Din, Daru'l-Kalem, s. 71.

360 Zemahseri, a.g.e., 1V, 68.

31 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11, 312.

32 fhn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, |, 120-121; 1X, 177; XX, 252.
363 Simsek, Hayat Kaynagi, |, 49.

364 Hac 22/73.

365 Ankeb(t 29/41.

366 Taberi, Camiu'l-Beyan, 1, 399.

37 Bakara 2/26.
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2- Herkesin bildigi ve asina oldugu temel esaslardan olugmast

3- Muhatap zorlanmaksizin kelamin maksadint hemen anlamasi

4- Sarfedilen kelam, muhatabin durumuna uygun olmali.

Ona gore bu dort sart1 tasiyan bir meselden hem akil hem kalp hem de nefis gereken
mesaj1 alir ve kelamin manasi boylelikle daha kolay bir sekilde aciga ¢ikar.36®

Darbimesellerin temel amaglarii su sekilde siralayabiliriz: 3°

1. Muhatab1 herhangi bir diisiinceye inandirmak ve ikna etmek

2. Konunun muhatabin gozlerinin Oniinde canlandirilmasina imkan saglayarak
anlami, muhatabin zihninde daha agik ve anlagilir hale getirmek

3. Bir konuyu siisleyerek ona 6zendirmek veya cirkin gostererek ondan sakindirmak,
uzaklastirmak ve nefret ettirmek

4. Muhatabin biitiin giidiilerini, duygularin1 harekete gecirmek

5. Baz1 hususlar1 6vmek ve yiiceltmek, bazilarin1 da yermek ve agsagilamak

6. Dinleyicinin zihinsel ve diisiinsel giiciinii harekete gecirmek

7. Hem akla hem de vicdana hitap etmek

8. Maksad1 daha iyi bir sekilde ifade etmek

10. Anlatima giizellik ve cekicilik kazandirmak

11. Muhatabin dikkatini cekmek

12. Anlatimda ve tslupta cesitlilik

13. Gergeklik.

a.b. Tevhid Melekesinin Insasinda Darbimeseller
Kur'an tevhidi anlatma ve bilhassa tevhid melekesinin insdsinda bir¢ok metot
kullanmistir. Bu metotlardan biri de siiphesiz ki darbimesellerdir. Kur'an darbimeselleri
sadece tevhid melekesinin insdsinda kullanmamis bilakis muhatabin ¢ok kolay bir sekilde
mubhtelif konular1 anlamasi ve idrak etmesi i¢in de sik¢a kullandig1 bir yontem olmustur.
fbn Kayyim'in (v. 751) tespitine gore bu say1 43'tiir.>’° Hekim et-Tirmizi'nin (v.320-932)
eserini de tetkik ettigimizde Kur'an'da gecen mesellerin takribi sayisi bu sekilde oldugunu

gorecegiz.3"* Bu darbimesellerin ¢ogu tevhid-iman ve tevhide baglh meselelerle ilgilidir.®"?

368 Epu'l-Hasan, el-Maverdi, Edebu'd-Diinya ve'd-Din, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1987, s. 247.

39 Burhaneddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an, (thk. Muhammed Ibrahim), Daru't-Turas, Kahire, I,
486-487; , Suleyman Kocak, "Kur’dn’da Mesellerle Anlatimin Egitim Agisindan Degeri", DBAAD, 20009,
cilt: IX, sayt: 1, ss. 194-212.

370 Tbn Kayyim, el-Emsal fi'l-Kur'an, s. 57.

371 Hekim Tirmizi, el-Emsal mine'l-Kitabi ve's-Siinne, Daru Usame, Beyrdit.
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Ibn Kayyim'in verdigi rakami inceledigimizde elde edecegimiz tablo su sekilde

olacaktir:3"®

Darb-1 Meseller'de Gegen Tevhid ile ilgili
Ayetlerin Yuzdesi

35
30
25
20
15
10
5
O T T T T T 1
Tevhid Mubhtelif infak Dinya Riba Cennet-Kur'an
Konular (Ehl-i
Kitap, Seytan
vs.)

Tevhid melekesinin insasinda bir fikir vermesi admna vermis oldugumuz bu
yuzdelik/tablo ¢ok 6nemlidir. Zira melekenin insas1 igin tekrar ve sureklilik (takrir, teyit,
takviye, tezkir, iade, terdid, rucd, tekrir, tekit vb.®’%) vazgecilmez unsurlardir. Bunun
saglanmasi i¢in ise konunun muhtelif ve ¢esitli boyutlarda tekrar edilmesinin ne derece
onemli olduguna daha once vurgu yapmistik. Nitekim adina tasrif diyebilecegimiz bu
olgunun mevcadiyetine Kur'an bizatihi taniklik etmektedir.>”> Aym sekilde miifessirlerden
muhakkik ve mudakkik olanlar tasrif ve tekrir arasindaki miinasebeti-bagi yillar 6nce
tespit etmisler ve eserlerinde bu gercege yer vermislerdir.®”® Razi bu konuda su bilgilere
yer vermektedir: "Bir seyi siirekli yapmak nasil melekenin meydana gelmesine sebeb
oluyorsa ayni sekilde ayni anlami ifade eden farkli deliller de bir ders hiikmiine gecer.
Tekrarin yapilmasi neticesinde hakikat kalplerden bir daha ayrilmayacak derece iyice
yerlesir ve koklesir."3’" Oyleyse rahatlikla su tespiti yapmamiz miimkiindiir: "Tevhid
Melekesinin Insasinda" darbimeseller Kur'an'in yogun bir sekilde kullandig1 yontemlerden

bir tanesidir.

872 Abdurrahman Ibn Abdurrahman el-Curbd', el-Emsalu’l-Kur'aniyyetu'l-Kiydsiyyetu'l-Madribetu 1i'l-fmdn,
Imadetu'l-Bahsi'l-Ilmi, Medine, 2003.

3% fbn Kayyim, el-Emsal fi'l-Kur'an, s. 57.

374 Yasar, Zihin Egitimi, s. 530.

375 {sra 17/4, 89, Kehf 18/54.

376 zamehseri, el-Kegsdf, |1, 669; I, 692; Razi, Mefatihu'l-Gayb, XX, 345; Kurtubi, el-Cami li Ahkami'l-
Kur'an, X, 264.

377 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XIII, 38.
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a.c. Tevhid Tle Tlgili Baza Darbimesellerin Kullanimi
Bu tespitten sonra Kur'an'm hangi darb-1 meselleri hangi keyfiyette kullandigina dair
bir inceleme yapmak yerinde olacaktir. Konu ile ilgili ayeti verdikten sonra bir nevi
tefsirini yapacagiz. Ancak bu sekilde Kur'dn'da tevhid ile ilgili darbimesellerin kullanimu,
sifati, keyfiyeti ve ehemmiyeti hakkinda net bir fikir sahibi olabiliriz. Burada ayetlerin
kronolojik ve tertip sirasina bakmaksizin meramimizi net bir sekilde ifade edecek ayetlere

yer verecegiz:

a.c.a. Kolelik ve Efendilik
"O size kendi hayatinizdan/nefsinizden érnek getirir: Sag elinizin sahip oldugu

kimseleri size verdigimiz rizik iizerinde (tam yetki sahibi) ortaklariniz olarak gérmeye ve
boylece (onlarla) bu hakki esit olarak paylasmaya razi olur musunuz? Ve (daha giiclii
olan) emsallerinizden korktugunuz gibi onlar(a danigsmadan o hakki kullanmak)tan korkar
musimiz? Iste akillarini kullanan insanlara mesajlarimizi béylece agiklariz."™®

Kur'an'in tevhid melekesinin insasinda kullandig1 en dikkat ¢ekici darbimesellerden
biri olan Rum 30/28. ayet hakkinda Kurtubi su miithim ve enfes tespiti yapmaktadir: Bu
meseleyi anlamak ve bellemek bir ilim talebesi i¢in fikih ilmine dair telif edilmis olan
miikemmel bir kitabi ezberlemesinden daha onemlidir. Ciinkii biitiin bedeni ibadetlerin
sahih olmast ancak kalpte bu meselenin sahih olarak bilinmesi ile miimkindir. Bunu iyice
anlamak ve idrak etmek mecburiyetindeyiz."3"

Kur'an tevhid akidesiyle ilgili vermis oldugu bu meseli ¢ok uzaklardan degil; hayatin
bizatihi iginden segmistir.®®® Bu 6rnek, cin, melek, put ve agac gibi her ne tiirden olursa
olsun Allah'in yaratiklarindan birini O'na ortak kosan kimseler i¢in verilmektedir. Onlar,
kolelerini ne sahip olduklar1 mala ortak kabul ederler, ne de herhangi bir agidan kendilerine
esit sayarlar. Durumlar1 o kadar ilging ki, tek rizik veren yaraticiya ortaklar kosuyorlar,
fakat kolelerin kendi mallarina ortak olmasini reddediyorlar. Oysa mallari, Allah'm
kendilerine verdigi nimetlerdir. Kendi yaratiklart da degildir. Bu, hesap ve
degerlendirisleriyle, derin bir celiskiye diismiislerdir.®®* Nitekim miisriklerin Allah'a kars1
tutunduklar tavir bu sekildeydi. Bir taraftan yaraticiligini kabul ederken diger taraftan sirk

kosuyorlard:. 382

378 Riim 30/28.

879 Kurtubf, el-Cami li Ahkami'l-Kur'an, XIV, 23.

380 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1V, 206; Nesefi, Medariku't-Tenzil, 11, 698.
381 Seyyit Kutup, i Zilali'l-Kur'an, XI, 420.

382 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, 1V, 300.
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Vakiada miilk ve saltanat sahibi kimselerin kdlelerini ve is¢ilerini bu imkanlarina
ortak kildiklar1 vaki olmadigi gibi diinyanin herhangi bir mintikasini/bdlgesini
egemenligi/sultas1 altina alan hakim gii¢lerin istila ettikleri insanlara yonetimde ortaklik
verdikleri de vaki degildir. Tam aksine infirat (tek basina yonetim) ve istiklal (egemen
olma) miicadelesinden dolayir kardes Oliimleri peyda etmis; kavimler arasinda amansiz
savaglar cereyan etmistir. Nitekim otoriterligin ve egemenligin gostergesi ve geregi infirat
ve istiklaldir denilebilir.

Insanin bile kendi nefsi/zat1 igin bir tiirlii kabullenmek istemedigi ve raz1 olamadig1
bu vaziyeti Allah i¢in tasavvur etmesi garabet ve tuhafliktan baska bir seyle izah edilmesi
miimkiin degildir.®®® Bununla beraber onlar kélelerini de yaratmus degillerdir. mahlukun
mahluka kars1 kabullenmedigi bu tavir Halik i¢in nasil s6z konusu olabilir.®¥* Dolayisiyla
mahlik olan insanin Halik'a yapmis oldugu bu sirk iftiras1 affedilemez ve hakikatte higbir
karsiligr da mevciit degildir. Nitekim Taberi'nin (v.311) verdigi bilgiye gore ayetin sebeb-i
niizulu olarak ayet bu batil tasavvuru ve ¢arpik tasarrufu reddetmek icin inmistir.3%

Sonug olarak sunlar sdylenebilir: Beseriyet makaminda kole-efendi ortakligi gayr-i
mimkin ise mahlldkiyet ve halikiyyet makaminda ala tarik-i evla miimkiin degildir ve
higbir sirketten/ortakliktan bahsedilemez.3® Zemahseri'nin ifadesiyle sirk ancak bu acaib

ve garaib dolu tablo ile anlatilabilirdi.>®’

a.c.b. Zafiyet ve Kudret

"Allah (iste size iki insan) oOrnegi veriyor: (biri) highir seye giicii yetmeyen,
baskasina bagimli bir kile; (digeri de) kendisine katimizdan (bir armagan olarak) guzel
bir rizik bahsettigimiz (0zgiir) bir insan ki, o riziktan gizli-acik (gonliince, dogru yolda)
harcamalar yapiyor. Imdi, (diisiiniin), bu iki insan hi¢ bir tutulabilir mi? Biitiin évgiiler
Allah'a yakisir: ama onlarin cogu bunu bilmezler."®

Uzerinde duracagimmz Nahl 16/75. ayet "memldk/kole ve hiir" olmak lizere iki sahsi
dile getirmektedir. Bunlardan memlik yani kole olan kimse tamamen baskasina bagimlidir
ve higbir tasarruf ehliyetini haiz degilken; diger ise 6zgiir bir iradeye sahiptir ve istedigini
yapabilme salahiyetine maliktir. Akl-1 selim olan herkes kesin bir surette bilir ki aciz olan

memlik ile kudret sahibi olan hiir sahis arasinda hi¢bir miisavatin olmasi miimkiin

383 Ebu'l-Leys Semerkandt, Bahru'l-Ultm, 111, 10.
384 Ep('s-Sudd, frsddu'l-Akli's-Selim, VII, 59.

385 Taberi, Camiu'l-Beyan, XX, 95.

386 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1V, 257.

387 Zamehseri, el-Kessdf; 111, 478.

388 Nahl 16/75.
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degildir. Halbuki beseriyet ve mahlikiyet agisindan kole ve hiir arasinda hicbir fark
bulunmamaktadir.®® Halbuki bu ayet miisriklerin sifatin1 ve halini bizlere arz etmektedir.
Onlarin ne derece akil almaz bir tutarsizlik ve celiski icinde olduklarini bildirmektedir.3%°
Halik olan Allah ile mahlik olan putlar ve diizmece ilahlar arasindaki fark bu derece
biiyiliktiir ve higbir surette ne uldhiyette ne de rublbiyette ne de sifat ve efalde bir
miisabehet ve miimaselet mevzu bahis degildir.>%

Bu meselle Kur'an, Allah'in uldhiyet-rubObiyet-sifat ve efilinde higbir serikinin
olmadigini; miisriklerin batil bir tasavvur i¢cinde olduklarin1 beyan etmektedir. Tevhid'in
takriri yani tevhid melekesinin insas1 Kur'an'm temel konularindan biridir.>*? Bu konuda
Kur'an saglam bir yol takip etmektedir.3® Tasrif etmis oldugu bu meseller ile konuyu

muhatabin zihnine daha da yakinlastirmaktadir.

a.c.c. Pasiflik ve Aktiflik

"Allah su ornegi de verdir: Iki kisi; bunlardan birisi dilsiz, hi¢ bir seye giicii yetmez
ve her seyiyle efendisinin tistiinde bir yiik, o, onu hangi yone gonderse bir hayir getirmez;
simdi bu, adaletle emreden ve dosdogru yol iizerinde bulunanla esit olabilir mi?"*%*

Nahl 16/76. ayeti Nahl 16/75. ayet ile ayn1 konuyu islemektedir. Bu ayette yine iki
sahsin 6rnekleri verilmektedir; bunlardan biri dilsiz, aciz ve higbir ise yaramayan digeri ise
muktedir ve adaleti emredecek kadar hayirhah biri. Bu iki sahis esit olamayacagi gibi Allah
ile yaratmis oldugu mahlukat bir ve esit olamaz.3*® Allah digindaki put ve sanemler dilsiz

ve verimsiz bir sahis gibidir. Yegane otorite ve hiikiimranlik Allah'a aittir.3%

a.c.d. Oriimcek Ag1
"Allah'in disinda baska veliler edinenlerin ornegi, kendine ev edinen orumcek

ornegine benzer. Gercek su ki, evlerin en dayaniksiz olam oriimcek evidir; bir
bilselerdi."3%

Bu yiice Allah'in, Allah't birakip da kendisine fayda da saglamayan, zarar da
vermeyen ilahlar edinen kimseler i¢in vermis oldugu bir misaldir. Tipk: ériimcek yuvasinin

sicaga ve soguga kars1 oriimcegi koruyamadigi gibi.3*® Allah'n disindaki diizmece ilahlar

389 Kasimf, Mehasinu't-Te'vil, XI, 391.

3% ga'di, Teysiri'l-Kerimi'r-Rahman, 1, 444.

391 fbn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, X1V, 223.

392 Razi, Mefatihu'l-Gayb, X111, 162.

393 Bikaf, Nazmu'd-Durer, XII, 288.

394 Nahl 16/76.

395 Kurtubf, el-Cami li Ahkami'l-Kur'an, XX, 149.

3% [bn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV, 227.

397 Ankeb(t 29/41.

3% Yahya ibn Sellam, Tefsir-u Yahya Ibn Sellam, 11, 631.

72



ve putlar zaafiyet, acziyet, hacet ve zillet i¢indedir. Kendilerine fayda ve zararlari olmadig
gibi kendilerine suursuzca ve mukamesizce tapan kullarina da higbir zarar1 defemezler ve
higbir menfaati saglayamazlar.3®® Bu meseli su sekilde de anlayabiliriz: Oriimcek her ag
ordiigiinde biraz daha disa dogru agilir ve bunun pek yarar1 da olmaz. Kafir de tiirli tiirli
ameller isler ancak Allah indinde higbirinin gegerliligi ve kiymeti yoktur. 4%

Mevdidi ayeti su sekilde yorumlamistir: "Tarihte birgok millet, "sirk" i¢indeydi ve
taptiklar1 ilahlarin, yardimci, destek¢i, koruyucu olduguna inamiyorlardi. Bu nedenle
yaptiklar1 ibadetler, sunduklar1 kurbanlarla onlarin rizasim kazanacaklarina, ihtiyag
duyduklarinda onlarin yardim edecegine inaniyorlardi."4°? Halbuki hakikat su sekildedir:
"Allah onlarin helakini dilediginde onlarin bu inan¢ ve diislincelerinin tamamen asilsiz
oldugu ortaya c¢ikacaktir. O zaman taptiklar1 higbir tanri, higbir tecsim edilmis ilah, hi¢bir
aziz veya ruh onlarn kurtarmaya gelemeyecek ve onlar beklenti ve inang¢larinin yanhs ve
sacma oldugunu idrak ederek felaketler ile karsi karsiya geleceklerdir."4%2

Ayetin biitlin beseriyete mesaji sudur: "Sizin, kainatin sahibi ve hakimine degil,
hicbir giicli olmayan kullara ve hayali tanrilara inang iizerine bina ettiginiz oyuncak iimit
evleri, aslinda 6riimcegin agindan baska bir sey degildir. Oriimcek ag nasil yavas bir
parmak darbesine bile dayanamazsa, sizin {imitleriniz i¢in bina ettiiniz oyuncak evde
Allah'in diizeni ile ilk karsilastiginda yerle bir olur. Sizin batil inanglar ag1 ile ugrasmaniz
cehaletten bagka bir sey degildir. Eger siz gergek bilgiye sahip olsaydiniz, hayat diizeninizi
temelsiz direkler iizerine bina etmezdiniz. Gergek su ki, kainatta Alemlerin Rabbinden
baska hi¢ kimse kudret ve otoriteye sahip degildir ve giivenilebilecek tek destek O'nun
destegidir."*®® Burada verilen meselin anlasilmasi i¢in ona itina gdstermek, kulak vermek

ve iizerinde diisiinmek icap etmektedir. Bu biitiin Kur'an meselleri igin gegerlidir.*%*

a.c.e. Esaret ve Hirriyet
"Allah bir érnek verdi: Kendisi hakkinda uyumsuz ve gegimsiz bulunan, sahipleri de
¢ok ortakli olan (kole) bir adam ile yalnizca bir kisiye teslim olmus bir adam. Bu ikisinin
durumu bir olur mu? Hamd, Allah'mdir. Haywr onlarin ¢ogu bilmiyorlar."*®
Bu misalde birden cok sahibi bulunan bir koéle ile tek bir sahibi olan kole

karsilastiriliyor. Ortak/miisterek olan kolenin efendileri birbirleriyle ¢ekisirler. Zira her

39 Taberi, Camiu'l-Beyan, XX, 38.
400 Kuseyrd, Letaifu'l-fsdrdt, 111, 97.
401 Mevdadi, a.g.e., 1V, 252.

402 Mevdadi, a.g.e., 1V, 252.

403 Mevdadi, a.g.e., 1V, 253.

404 Simgek, a.g.e., 1V, 99.

405 Z{imer 39/29.
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birinin farkli karakteri, muhtelif hedefleri ve niyetleri vardir. Miisterek kole birinin
hizmetinden digerinin hizmetine kosar. Yorgunluktan perisan bir hale gelmesine ragmen
hi¢birini memnun edemez. Tek sahibi olan kole ise hem efendisini raz1 eder hem de digeri
gibi bitkin ve argin olmaz. Higbir akil sahibi kalkip da bu iki kdlenin vaziyeti ve sifati

esittir diyemez. Tevhid ve Sirk arasinda fark da tamamen buna benzer.4®

a.c.f. Yaratan ve Yaratilan
"Ey insanlar! (Iste) size bir misal veriliyor; onu dinleyin simdi: sizin Allah'tan baska

yvalvarip-yakardiginiz biitiin o (diizmece) varliklar, hepsi bir araya gelseler dahi, bir sinek
bile yaratamazlar (degil mi?); hatta bir sinek onlardan bir sey kapacak olsa, onu bile geri
alamazlar! Basvurup isteyen de, bagvurulan ve istenen de ne kadar giicsiiz!"*"

Bu ayette hitap insanlara yoneliktir. Evrensel/alemstimul bir ¢cagridir ve giir sedal1 bir
duyurudur. Yiice ufuklardan tiim insanlara yonelik, genel ve kulaklar1 ¢inlatan bir
mesajdir. Dlizmece tanrilarin, insanlarin Allah't bir yana birakip ibadet ettikleri tiim sahte
tanrilarin ne kadar zayif olduklart duyuruluyor. Bunlar arasinda su zalimlerin yardim
istedikleri, su despotlarin dayandiklar1 diizmece tanrilar da yer aliyor. Bu dlUzmece
tanrilarin  zayifliklar1  gbzlerin  gordiigli, kulaklarim  duydugu, somut bir Grnekle
duyuruluyor. Son derece canli, hareketli gozlerin ve kalplerin rahatlikla algiladiklar1 bir
sahnede tasvir ediliyor.. Bu sahne, o diizmece tanrilarin zayifliklarint olduk¢a asagilayici
bir tarzda canlandirtyor. Bu haliyle sahne géz kamastirici bir 6rnek niteliginde beliriyor.*%®

Ayetin igeriginden algiladigimiz kadariyla, kastedilenler misriklerdir. Ki,
sOylenenleri dinleyip iizerinde diisiinsiinler. Allah't bir yana birakarak kulluk sunduklari,
Allah'a ortak kostuklar1 diizmece ilahlar, sinek gibi basit bir canliy1 bile yaratamazlar.
Birbirlerine yardim etmek iizere bir araya gelseler bile, bir sonu¢ alamazlar. Bu diizmece
ilahlarin gii¢siizliikleri, caresizlikleri bu kadarla da bitmiyor. Allah'in yarattigi en basit ve
en zayif varliklardan biri olan sinek, miisriklerin kulluk sunduklar1 diizmece ilahlarin bir
yerlerine konsa, onlardan bir seyler kapip gotiirse, bu dliizmece ilahlar ona engel olamazlar,
kapip gotlirdiigiinii geri alamazlar, kendilerini ona karsi savunamazlar. Ayet-i kerimenin
sundugu bu pratik Ornekle, Allah'a ortak kosulan diizmece ilahlarin ne denli giisiiz ve
caresiz olduklari, yani sira Allah'a bu ¢aresiz varliklar1 ortak kosacak kadar tefessiih etmis

miisriklerin inang sistemlerinin nedenli ¢iiriik oldugu somutlastirilryor.4%°

406 Bikaf, a.g.e., XVI, 498; Kasimi, a.g.e., VIII, 287; Derveze, a.g.e., IV, 318; Simsek, a.g.e., IV, 351-352.
407 Hac 22/73.

408 Seyyid Kutup, fi Zilali'l-Kur'an, X, 280.

409 {77t Derveze, et-Tefstru'l-HadTs, VI, 76.
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Sinek kiigiiclik zayif bir yaratiktir: Ama bu diizmece tanrilar, bir araya gelseler
birbirleriyle yardimlassalar bile bir sinek yaratamazilar. Bir sinegi yaratmak, bir fil, bir
deve yaratmak gibi imkansizdir. Ciinkii sinek de o esrarengiz sirr1, hayat sirrini
icermektedir. Bu bakimdan sinegin yaratilisinin imkansizligi devenin ya da filin
yaratilisinin imkansizligi ile esittir. Kur'an'in olaganiistii ifade tarzi 6rnek olarak kiigiictik,
zayif sinegi se¢iyor. Ciinkii bir sinegi yaratamamanin verdigi eziklik, bir deveyi ya da fiili
yaratamamanin verdigi eziklikten daha derin ve insan iizerinde daha biiylik etki birakir.
Ama bu gercek ayette dogrudan ifade edilmiyor. Iste bu da Kur'an'n olaganiistii ifade
tarzinin gdz kamastirict 6rneklerinden biridir. Ister put olsun, ister heykel olsun, ister sahis
olsun, bu diizmece tanrilar sinegin kendilerinden kapip gotiirdiigii bir seyi geri alamazlar.
Nice giiclii insanlar vardir ki, kendisini 1sirip kacan sinege engel olamazlar. Burada sinek
ozellikle secilmistir, clinkii kiiglicik ve zayiftir. Sinek ayni zamanda en tehlikeli
hastaliklarin mikrobunu tastyan, insanin en degerli organlarini alip gotiiren bir varliktir.
Insanin gozlerini, organlarmi, hayat: ve ruhlari alip gétiiriir. Sinek, verem, tifo, dizanteri ve
ophtalmologie denen goz hastaligi mikrobunun tasiyicisidir. Bu zayifligina ve kiigiikliigiine

ragmen insandan bir daha geri getirilmesi miimkiin olmayan seyleri alip gotiiriir.*!°

a.c.g. Hak ve Batil
"O gokten su indirdiginde ve (kurumug) nehir yataklari(ndan her biri) kendi

hacimlerine gére dolup tastiklarinda, akinti yiizeydeki ¢er¢opii, tortuyu alir gétiiriir, tipk
siis esyast ya da alet yapmak icin ateste eritilen (madenlerin), yiizeyinde agiga ¢ikan
kopiiklii tortudan armmdwriimast gibidir bu. Hak ile batili Allah iste boyle bir benzetmeyle
g6z oniine koyuyor: cunki, gercekten de, tortuysa, ¢ercopse soz konusu olan, bu, (bitin)
kopiiksii seyler gibi akar gider, ama insanlara yararli olan seye gelince, o her (zaman
oldugu) yerde, sapasaglam ayakta kalir. Allah (Hak/Tevhid ve Batil/Sirk) orneklerini bu
sekilde vermektedir."*'*

Yuce Allah hak (tevhid) ile batili (sirki) anlatirken tabiattan ornek vermekte ve
bdylece insan zihnindeki kavramlara ve yaptig1 gozlemlere gore onlari sunmaktadir. Hak
ile batil, manevi kavramlar olmasima ragmen maddi olaylarla agiklanmakta, maddeden
manaya intikal eden bir metot kullanilmaktadir.**?

Miiminlerin kalpleri su biriktiren yerlere benzer; iman nuru onlarin kapasitelerine

gore kalplerine yerlesir, bundan kendileri hidayet bulduklar1 gibi bagkalarinin hidayetine

410 Seyyid Kutup, fi Zilali'l-Kur'an, X, 281.
41 Hac 22/17.
412 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X, 62-64.
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de vesile olurlar. Boylece 6lmiis kalpler dirilir, porsumus vicdanlar merhametli olma
ozelligi kazanir. Iman neticesinde sayilamayacak kadar faydalar meydana gelir. Yiice
Allah batili su yliziindeki kopiige dolayl olarak batil ehlini de yeryiiziinde su biriktirmeyen
tepeler ve ¢orak yeryiizii katmanlarina benzetmistir; kopiik suyun iistiinde gecici bir varlik
gosterse de kisa zamanda yok olup gider; higbir seye faydasi olmaz. Batil da boyledir, kisa
zamanda yok olmaya mahkdmdur. Su tepe ve gorak yerlerde birikmedigi gibi iman nuru da
buna hazir olmayanlarin kalplerine giremez; bdylece haktan kendileri yararlanmadiklari
gibi baskalarma da faydali olmazlar. 4*3

Ayette ikinci bir benzetme daha yapilmstir: Saflastirilip siis esyast veya kap kacak
yapmak icin ateste eritilen madenlerin iizerinde de ciiruf birikir; ancak ciiruf atilir, yok
olup gider, yararli olan cevher kalir. Iste hak karsisindaki batilin durumu da boyledir. Batil
bir siire hakkin 0niine ge¢mis, iistiine yiikselmis olsa da sonunda gergek ortaya ¢ikar. Hak

kalic1, batil ise kopiik ve ciiruf gibi degersiz ve gecicidir.***

a.c.h. Glizel ve Kotu Soz
"Allah'in, guzel-dogru bir séz icin nasil bir misal verdigini gérmiiyor musun(uz)?

Kokii sapasaglam, dallar gége dogru uzanan giizel-diri bir agag¢ gibi(dir o); ki, Rabbinin
izniyle her mevsim meyvesini verip durur. Allah insanlara (iste boyle) misaller veriyor ki,
(degismeyen tevhid hakikatini) diigiiniip kendilerine ders ¢ikarsinlar. Ve ¢irkin bir sézin
durumu ise, kokii topragin iistiine ¢ikarilmus, biitiiniiyle kararsiz, dayaniksiz ¢iiriik bir
agacin durumuna benzer."*"

Allah Teala bu ayet-i kerimede, miiminin kalbinde karar kilan kelime-i tevhidi, yani,
"lailahe illallah” s6ziinii, giizel bir agaca benzetiyor. Nasil ki giizel bir agag, koklerini yere
salip saglamlagir ve dallarim goge dogru yiikseltirse, miiminin kalbindeki Kelime-i Tevhid
de dylece orada karar kilar. Ve o miminden salih ameller meydana gelir. Ve bu ameller, en
yiiksek makamlarda dosyalanip saklanir. O agac, rabbinin izniyle her zaman meyvelerini
verir. Allah insanlara misaller veriyor ki 6giit alsinlar. Giizel bir agag, nasil ki her zaman
Allah'in izniyle meyvelerini verir ve insanlar i¢in faydali olur, miimin kisi de iste boyledir.
Biitlin amelleriyle hem kendisine hem de c¢evresindekilere faydali olur. Onun amelleri
adeta faydali meyveler gibidir. Cirkin soz ise, topraktan sokiillip atilmis, kararsiz, kotii bir
agaca benzer. Allah bu ayet-i kerimede de kéfirlerin kalplerindeki inkari, yerinden

sOkiilmiis bir agaca benzetiyor. Nasil ki yerinden sokiilmiis koksiiz kotii bir agac¢ higbir

413 Komisyon, Kur’an Yolu, 111, 258.
414 Komisyon, a.g.e., I1l, 258.
415 Tbrahim 14/24-26.
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kimseye fayda vermez, sadece zarar dokunur, Allah'a ortak kosanin kalbindeki inkar da
kafiri imanindan koparir. Hem kendisi i¢in hem de diger insanlar i¢in zararli hale getirir.*°
Ayetten anlagildigina gére mezkur agacin dort sifati vardir:#t?

a) Agacin tayyib/giizel/hos olmasi

b) Aslinin/kokiiniin sabit olmasi

¢) Dallarinin semalara dogru uzanmasi

d) Her zaman semere vermesi.
Koti/¢irkin agacin ise sifatlari ti¢ tanedir:#!®

a) Kotl/cirkin olmast

b) Kokinden sokiilmiis atilmis

c) Hicbir sabitesi/kararligi; topraga bagliligi yok.

Bu tespitleri yapan Razi sunu da ekler: "Bu darbimeselde, daha ¢ok anlatma, daha
cok hatirlatma ve ibret verme, manalar1 daha iyi ortaya koyma bulunmaktadir. Zira sirf akli
konular1, his, hayal ve vehm anlayamaz; kavrayamaz. Binaenaleyh, bu konulara mahsisat
aleminden benzer olan seyler zikredildiginde, his, hayal ve vehm, bu ¢ekismeyi terk eder,
makal ile mahs(s olan birbirine mutabik olur, béylece de tam bir anlayis meydana gelir; bu
sekilde de matluba ulasilmis olur."#!°

Tevbe Suresi 9/109. ayetin meali de islemiz oldugumuz ayetin manasini teyit ve
takrir etmektedir: "Binasinin temelini, Allah korkusu ve hogsnutlugu tizerine kuran kimse mi
hayirlidir, yoksa binasinin temelini gocecek bir yarin kenarina kurup onunla birlikte
kendisi de cehennem atesi igine yuvarlanan kimse mi? Allah, zulme sapan bir topluluga
hidayet vermez."*?® Nitekim miifessitlerden bir kismi yapmis oldugumuz bu tespite
katilmakta ve saglam binadan maksadin takva yani Tevhid oldugunu belirtmektedir.*?*

Kafir ve misgriklerin saglam bir zemin iizerinde kurulmadigindan dolay: biitiin
amellerin bosa gittigini ifade eden baska bir ayette de Ibrahim Suresi 14/18. ayettir: "
Rablerine kiifredenlerin durumu sudur: Onlarin yaptiklari, firtinali bir giinde riizgdrin
siddetle savurdugu bir kiil gibidir. Kazandiklarindan hi¢ bir seye gii¢c yetiremezler. Iste
uzak bir sapiklik (icinde olmak) budur."(ibrahim, 14/18). Dolayisiyla onlar zifiri
karanliklara saplanmistir. Zira sirk mahza dalalettir; zulmettir. Halbuki Tevhid mahza

nurdur; hidayettir; hakikattir: "Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun misali,

416 Taberi, Camiu'l-Beyan, XVI, 567.
47 Razi, Mefatihu'l-Gayb, X1X, 89-90.
418 Razt, a.g.e., XIX, 93.

419 Razt, a.g.e., XIX, 93.

420 Tevbe 9/109.

421 Semerkandf, Bahru'l-UIGm, 11, 89.
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icinde ¢erag bulunan bir kandil gibidir; ¢erag bir sir¢a icerisindedir, sir¢a, sanki incimsi

bir yildizdwr ki, doguya da, batiya da ait olmayan kutlu bir zeytin agacindan yakilr; (bu

oyle bir agag¢ ki) neredeyse ates ona dokunmasa da yagu 151k verir. (Bu,) Nur iistiine
nurdur. Allah, kimi dilerse onu kendi nuruna yoneltip-iletir. Allah insanlar icin érnekler
vermektedir. Allah, her seyi bilendir."*?

Tevhid ve sirk i¢in verilen diger darbimeseller ise sunlardir:

x  "Allah, kimi hidayete eristirmek isterse, onun gogsiinii Islim'a acar; Kimi de
saptirmak isterse, onun gogsiinii, -sanki goge yiikseliyormus gibi dar ve sikintili kilar.
Allah, iman etmeyenlerin iistiine iste boyle pislik ¢cokertir. "*?

*  "Allah Gokten bir su indirdi de dereler kendi miktarinca ¢aglayp akti. Sel de yiize
vuran bir kopiik yiiklendi. Bir siis veya bir meta saglamak icin ateste tizerine yakip-
erittikleri seyler madenler de de bunun gibi bir kopiik artik vardir. Iste Allah, hak ile
batila boyle ornekler verir. Kopiige gelince, o atilir gider, insanlara yarar saglayacak

sey ise, yeryiiziinde kalir. Iste Allah 6rnekleri béyle vermektedir."***

422 Nur 24/35.
423 En‘am 6/125.
424 Ra'd 13/17.
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b. Kissalar
Bu boliimde kissalarin mahiyeti, 6nemi ve amaglar ile ilgili olarak gerekli ve genel
bilgileri verdikten sonra asil konumuz olan tevhid melekesinin insasindaki rollerini
inceleyecegiz. Bilindigi tizere Kur'an bir hakikati insanlara anlatirken kullanmis oldugu
en etkin metotlardan biri de siiphesiz ki kissalardir. Bu gergegi Kur'an-1 Kerim bizatihi

farkli ayetlerde dile getirmistir. Ilgili baz1 Ayetleri su sekilde hatirlatabiliriz: "...ve
boylece, elgilerin kissalarindan senin yiiregini giiclendirecek her seyi sana anlatryoruz.
Oyle ki, bu kissalarla hak ulasiyor sana ve ayrica miiminlere de bir 6giit, bir
hatirlatma!"*® “Iste sana gec¢miste olup bitenlerin kissalar: de béyle bir dislup icinde

426 " Gercek su ki;

bahsediyoruz; ¢iinkii katimizdan hatirlatict bir ogreti bahsettik sana.
senden once elgiler gondermistik: onlarin kiminden sana bahsettik, kimi hakkinda da
sana bir bilgi vermedik."4?
b.a. Kissalarin Mahiyeti, Onemi ve Amaclar
Kur'dn-1 Kerim'in herhangi bir hakikati insanlara iletmek istediginde birg¢ok tislup
ve metot kullandigina sahit olmaktayiz. Kur'an, mesajlarini iletirken ve kendini ifade
ederken izlemis oldugu yontemlerden biri de kissalardir. Kur'an, basta peygamberler olmak
Uzere birgok erdemli insanlarin hayatlarindan bazi 6nemli kesitler sundugu gibi koti
akibete ugrayan sahislardan ve milletlerden de s6z ederek insanlari yararli davraniglara
davet eder; zararli tutumlardan alikoymayr hedefler; insanlarin ve toplumlarin iginde
bulundugu vaziyet ve gelecege dair yapmalar1 gerekenler hakkinda rehberlik etmektedir.
Burada yontem olarak Kur'an kronolojik bir anlatim tarzin1i se¢gmedigi gibi olaylarin
teferruatin1 degil, kendi gayesine uygun ve insanlarin tarih boyunca belki de degismeyecek
miisterek 6zelliklerini merkeze alir. Birgok kissay1 igige zikreden Kur'an, yeri geldiginde -
Hz. Musa ve Firavun kissas1 gibi- bazi kissalar1 farkli mesajlar1 igerek sekilde farkli
pasajlarda dile getirir.*?®
Kur'an kissalart bir metot olarak secerken birgok hikmeti gozettigini
sOyleyebiliriz. Her seyden once yasanmis ve gergeklemis vakialar insan {izerinde farazi ve
hayali olaylardan daha fazla etki biraktig1 kesindir.*?® Nitekim hayal driinii olan hadiseler

insanlardan tarafindan ciddiye alinmayabilir veya istenildigi Ol¢lide bir etki

425 Hid 11/120.

426 Taha 20/99.

427 Gafir 40/78.

428 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilu, TDVY, Ankara, 1977, s. 171-172.
429 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usdlu, s. 172.
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olusturmayabilir. Verilecek mesaj ¢ok biiyiik bir 6nem tastyorsa bunun alt yapisi gercek ve
dogru esaslara dayanmasi gerekmektedir. Bu acidan Kur'an kissalar1 her seyi bilgisiyle
kusatan Allah''ln mesaji olmasi yoniiyle "insanligin en giivenilir, en kisa ve en 0z
tarihi"dir.**° Kur'an kissalarinin beseriyetin atasi, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz.
Adem ile baslamasi Kur'an kissalarini insanlik tarihi kadar eski bir gegmise ve saglam bir

41 Dolayisyla 1950 yillarinda Misir  Ezher

kokene dayandigini  gostermektedir.
Universitesinde Ahmed Emin tarafindan doktora tezi olarak yaptirilan ve kissalar1 hayal
mahsulii edebi mesel kabul eden calismanin dogrulugunu kabul etmemiz mumkin
degildir.**?

Kissalarin se¢imindeki baska bir hikmet ise "kissa fenomeni"nin ¢ok boyutlu
Ogeler tasimasidir ki bu oldukca onemli ve ilizerinde durulmasi gereken bir konudur.
Kur'an'n evrensel ve sonsuz bir mesaj oldugunu dikkate aldigimizda "kissalar"in
incelenmesini ve gerekli degerlendirmeye tabi tutulmasinin onemi daha fazla ortaya
cikmaktadir. Kur'an'in neden kissalart sectigi noktasinda ¢ok farkli degerlendirmeler ve
tespitler yapilmistir. Bunlara kisaca s0yle temas edebiliriz;

Kuran kissalar tslubuyla ilahi mesajlar1 muhataplara sunarken, beseriyerin
Oziinde mevcut sosyal ve psikolojik yonleri de géz Oniinde tutarak anlatim ve ifadede daha
cazip, daha canli ve etkileyici bir Uslup takip ederek insanlik tarihini adeta bir sinema
seridi gibi aktarir. Gergekten insan fitrati, anlayls ve kavrama yoniinden kuru fikirleri
dinlemekten ziyade miisahhas fikirlere miitemayildir. Bu yoniiyle kissalar gozlerimizin
oniinde cereyan ediyormuscasina anlatir ve kissalar diliyle fikirler adeta miisahhaslastirilir.
Dinleyenlerin daha hizli ve kolay yararlanma imkanini elde ederler. Ciinkii devamli ¢iplak
ve yiksek hakikatler, soyut manalar akli yorar, dikkatleri belli bir yerden sonra dagitabilir.
Fakat kissalar diliyle Allah Te'ala'nin insana bildirmek istedigi yiiksek manalar akl-1

selimin idrakine, kalbin ve ruhun tiim derin noktalarina kolayca sunmaktadir.*®

Terbiyevi unsur ve yonlendirici semboller iceren®

kissalarin gercekleri ve
olaylar1 somutlastirma ozelligi okuyucuda ve dinleyicide bizzat olayin i¢indeymis hissi
uyandirmaktadir. Kissalar insanlara hitap ederken sadece akla veya belli duygulara hitap

etmemekte; insanda bulunan ¢esitli ruhsal yonleri de goz Oninde tutarak insanlari bir

430 fdris Sengiil, Kuran Kissalar: Uzerine, Isik Yayinlari, Izmir, 1994, s. 17.

L Yakup Alan, "Degerler Egitimi Agisindan Kur’an Kissalari’nin Tiirkge Ders Kitaplarinda Kullanilmast",
Sosyal Bilimler Dergisi, . 4- s. 8, Aralik 2014, ss. 68.

432 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara, 1979, s. 172.

433 [smail Cerrahoglu, a.g.a, s. 172; Idris Sengiil, Kur'an Kissalarinmin Tarihi Degeri, Fecr Yaymlari, Ankara,
1998, s. 170.

434 Muhammed Gazali, a.g.e, s. 89-100.
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yandan etkileyip, okumanin veya dinlemenin etkisine almigken diger yandan da vermek
istedigi mesaji ve egitimi de vermektedir.**® Kissalar bu acidan Islam'm daha ilk
donemlerinden itibaren "Islami Egitim Dersleri"4*® niteligini tasimistir ve tasimaya devam
etmektedir. Nitekim Resulullah'in da (s.a.v), kissanin biiyiik bir egitim vasitast oldugunu
bildigini ve ondan 6nemli derecede faydalandigini gormekteyiz. Dolayisi ile kissalar, ilahi
bir yontem yoldugu kadar nebevi bir yontem olmasi agisindan da olduk¢a 6nemli oldugu
anlasilmaktadir.**’

Genel biitiin kissalar 6zelde ise Kur'an kissalarinin ruhlar biiyiileyen sihirvari

gucun(*®

sOyle ifade edebilirizz "Dolayli anlatim seklini kullanan kissa, canl
sembolizmiyle insani1 kendisine ve ait oldugu mekana ulastirir. Bundan dolay1 onun usta
bir ressamin gozler oniine serdigi muazzam bir tablonun insana yapti8i, etkiye benzer etki
yaptigini ve muhatab1 soziin sihirli giicii altindaki bir yasama siiriikledigini sdylemek
miimkiindiir. Burada s6z adeta s6z kaliplarindan c¢ikarak yasamdan kesitler haline
doniisiirken, s6z konusu olay da gegmis olmaktan siyrilarak giine ulasir."**° Boylelikle her
birey kendi konumuna ve karakterine uygun bir iyilik 6érnegini bulabilecegi gibi kotiiliik
orneklerini gorerek erdemli davramslara yonelmeyi seger.**

"Kissalarda yasanmis olaylar etkili bir iislupla anlatilmis, insanligin basina benzer
olaylarin her zaman gelebilecegi hatirlatilmistir. Onlarda sozii edilen sahis, olay, hadise,
yer ve zaman unsurlartyla sunulan hedefler, dolayli bir anlatim ile gelistirilmek istenen
bilingler esas kabul edilmektedir. insan, kissalarda tasvir edilen olaylarla kendini ve i¢inde
yasadig1 toplumu sorgulama imkani bulabilir. Kissalardaki olumlu ve olumsuz anlatimlari,
diinyadaki yasami ve gelecegi hakkinda verecegi kararlarda bir mihenk noktasi kabul eder.
Dolayisiyla, Kur’an kissalarinda verilmek istenilen mesaji algilamak, insanligin
sikintilardan kurtulmasi ve Yaraticisini tanimasi agisindan dnem tasir."#4!

Hakikaten kissalar, insanlari davet ve irsatta etkili bir yoldur. Dinleyenleri
monotonluktan kurtarir. Ciinkii devamli ¢iplak hakikatler, yalin manalar akli yorar ve
dikkatleri dagitabilir.**? Nitekim insan zihninin kissa diline olan yatkinlig1, kissa tiiriiniin

muhtevasindaki goriisleri, muhtelif tezahiirleri ve yonlendirici unsurlart barindirmasi

43 Yakup Alan, a.g.m., ss. 73.

438 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Esra Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 189.

437 Ozbek, a.g.e., s. 188-189.

438 Ozbek, a.g.e., s. 188.

43 Hatice Kelpetin Arpagus, Kissamn Ahlaki Fonksiyonu, Diyanet Aylik Dergi, 2004, 160; 5-16; Ozbek,
a.g.e., s. 188-189.

440 Kayacan, Kur'an'in Hz. Peygamberi Egitmesi, s. 129-130.

441 Kilg Sadik, Kur’dn Kissalarinin Anlam ve Degeri, (IV Kur’an Haftas1 Kur’an Sempozyumu) s. 77-78.

442 Sengiil, a.g.e., s. 28.

81



sebebiyle Ozellikle asrimizda kissa dili diger ebedi tiirleri golgede birakacak derecede
onem kazanmistir. Kissa iislubu kullanarak ortaya c¢ikan bir¢ok sanat eseri, gerek yazi,
gerek radyo, gerekse sahne ve ekran vasitasiyla kiiltiir hayatina sunulmaktadir. Her
toplumun insan1 bu edebi tiiriin tezahiirlerine biiyiik bir sevk ve sevgiyle yonelmistir.
Tiyatro ve sinema adi altinda bu eserler radyo ve televizyon kanallar1 ile menfi veya
miispet olarak halka takdim edilmektedir.43

Kur'dn kissalarinin anlatimi birgok amaci hedeflemektedir. Seyyid Kutup, Kur’an
kissalarinin gayelerini arastirdigimizda su neticeye varacagimizi sdylemektedir. Ona gore
Kur'an kissalar1 sunlari amaglamaktadir:

1- Vahiy ve risaletin ispat edilmesi.

2- Nuh Nebi'den ResOlullah'a kadar Allah katinda dinlerin esas itibari ile bir;
ummetin bir oldugunu gostermek.

3- Dinin temel esasinin tevhid oldugunu bildirmek.

4- Peygamberlerin davet ettigi esaslarin ayni oldugunu hatirlatmak.

5- Hz. ibrahim’e ve Israilogullarina indirilen dinler ile Hz. Peygamber’e indirilen din
arasindaki ortak esasi agiklamak.

6- Peygamberlere ve iman edenlere sonunda Allah’in yardim ederek onlar1 muzaffer
kildig1, yalanlayicilart mahvettigi belirtilerek, Restlullah't manen glclendirmek, inkér
edenlerin ise kalplerini etkileme amaci giitmek.

7- Cennetle mujdelemek, Cehennemle korkutma

8-Allah’in peygamberlere ve se¢kin kullarina litfettigi nimetlerin agiklanmast -
Stileyman, Eyyiib, Davut, Zekeriyya kissalarinda oldugu gibi-

9- Seytan’in aldatma ve ayartmasina karsi insanlar1 uyarmak

10- Farkli kissalar; Allah’in kudretinin sonsuzlugunu ve her seye kadir oldugunu
aciklamak; 1yiligin ve giizelligin hayirli sonunu, kétiiliigiin ve fesadin aci akibetini
hatirlatma vb. konular." 44

Mehmet Said Simsek ise, Kur’an-1 Kerim’in kissalari anlatma gayesini iki baslik
altinda 6zetlemistir:

1- Peygamberi teselli etmek, O’nun irade ve azmini bilemek.

2- Insanlan diisiindiirmek ve onlarin ibret almalarmi saglamaktir. 44°

43 Sengiil, a.g.e., s. 67-68.

444 Seyyid Kutup, et-Tasviru'l-Fennf fi'l-Kur'an, Daru's-Surtik, Kahire, 2002, s. 144-155.

445 Mehmet Said Simsek, GUnUmiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya, 2011, X. Bsk., s.
341.
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Sengiil'e gore ise kissalarin amaglar1 asil ve tali olmak lizere iki baslik altinda
incelememiz mimkdindar;

Asil gayeler; a. Iman esaslarmi ispat edip aciklamak, b. Her ddénemdeki
peygamberlerin ve teblig ettikleri dinlerin birligini agiklamak, c. Insanoglunu ezeli
diismani seytana kars1 uyarmak.

Tali gayeler ise; a. Egitim ve terbiye metodunu belirlemek b. Bilimsel gelismelere

isaret.*4®

448 Sengiil, a.g.e., s. 277-309, 312-329.
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b.b. Tevhid Melekesinin Insasinda Kissalar

Kuran’daki Kissalarin hacim itibariyle Kuran’in yaklasik yarisini olusturmakta ve
Kur'an mihverinde en genis yere sahiptir. Taberi'ye (v.311) gore kissalar Kur'an'in 3/1,
cagdas miifessir M. Resid Riza'ya gore ise Kur'an'in 4/3"i¢linii diger bir goriise gore ise
Kur'an'in yarisini teskil eder. Bu tiir tespitlerde kesinlik degil de, nisbi bir dogruluk
bulunabilecegini sdylemeye liizum yoktur. Fakat kesin olan -az Once ifade ettigimiz tizere-
kissalarin Kur'an'da ¢ok genis bir yer tuttugudur.*4’

Kur'an'in kissalar yoluyla didaktik ve bilinglendirici Gslub kullanmak suretiyle tarih
nosyonuna 0zgunlik katmakta; tarihi, bir ibret ve dersler sahnesine doniistiirmektedir.
Zaman, mekan ve sahis diizleminde gerceklesen olaylar1 salt olgusal ve tasviri bir sunum
olarak takdim etmez. Kur'ani kissalar ahlak, bilgi, bireysel ve toplumsal uyanist saglayan
yiiksek diizeyli panaromalardir.**® Bu acidan "Islam Egitimi Dersleri" olarak telakki
edecegimiz Kur'an kissalari aymi zamanda "Tevhid Akidesinin Tarihi" olarak da
tanimlanabilir.*4°

Kissalarin tevhid ve tevhide bagli konular Uzerinde durduguna dair hi¢bir kusku
yoktur. Nitekim "hiikim genele goredir" anlamina gelen "el-hikim li's-sifati'l-galibe"
kuralint islettigimizde veya istikra/tiimevarim metoduyla kissalar1 tetkik ettigimizde
varacagimiz sonu¢ bu olacaktir. Dolayistyla "kissalar1 bagta tevhid kavrami olmak iizere,
Islam’m baz1 temel fikir ve inanglarinin daha iyi anlasilmasi noktasinda birer tarihsel-6giit
verici anlatimlar seklinde ele almak klasik metafiziksel diisiince gelenegimizin trettigi bir
sonugtur ve bu sonucun dzellikle Islam’in ilk yillarina hakim olan diinya anlayis1 ile pek
ilgisi yoktur"*® seklindeki tespit -bizce- eksiktir. Kissalar hakkinda indirgemeci bir
yaklasim hi¢bir zaman tasvip edilemez. Bizce kissalarin umimi bir zaviyede islenmesi ve
degerlendirilmesi daha akilct ve yerinde bir tutumdur. Bu bakis 1s1ginda kissalar, "ibret
alabilene ibreti, diisiine bilene 6giidii, nasihat kabul eden ve s6z dinleyene basireti, Islam’1
yasamay1 isteyene en gilizel 6rnegi, hakikatten otiirii zulme ugrayana teselliyi saglamis
olur. Ayrica Kur’an’da yer alan kissalar incelenip diisiintildiiglinde, giizel nasihat ve yol

gostericiliginin yaninda, ilim, giizel ahlak, hidayet i¢in akli ve ilmi deliller, insanin

47 Muhammed Gazali, el-Mehaviru'l-Hams, s. 89-100; Mustafa Bayar, Din ve Ahlak Ogretiminde Kur'dn
Kissalarimin Onemi, USAD, ¢.7, S. 34, s. 740-749.

48 Sadhk Kalig, Dini, Ahlaki ve Tarihi Bir Biling Olusturmada Zengin Bir Alan: Kur'dn Kissalar:, Din ve
Hayat Dergisi, TDV, s. 2, 2007, s. 117.

449 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 188.

450 Byrhaneddin Tatar, Kur'an'da Kissalarin Temel Anlamlar: Uzerine Felsefi Notlar, s.99-111.
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basiretini acacak dzellikler tasidig1 anlasilir."*! Bu tespitlere sunu da eklememiz de higbir
beis yoktur: "Kur'an'daki kissalar, anlattiklart "olaylar" kadar, olaylar1 "anlatim tarzi ve
eylemi" agisindan da 6nem arz ederler."4%?

Kissalar birgok unsuru ihtiva eden bir 6zelligi haiz olmasi1 (tedahul) yonuyle “cihet-i
vahdet"4? olarak "tevhid" konusu 6n plana ¢ikmaktadir ve alelade bir okuyucu dahi bu
hakikati ilk etapta hissedebilmektedir. Kissalar igerisinde sadece Hz. Nuh, Hz. Ibrahim,
Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed gibi ulu'l-azm nebilerin kissalarini inceledigimizde

455 nebiler

yine bu neticeye varacagimizi gérecegiz.*®* Bunlar disindaki nebilerin kissalari,
disindaki ash&b-1 kehf, ashab-1 uhdid i¢in de ayn1 durum s6z konusudur. Bu da 12'ye yakin
kissaya tekabiil etmektedir.**® Kissalar, Res@lullah (s.a) hari¢ tutuldugunda 1650 ayeti
ihtiva ettigini sdylememiz miimkiindiir.*®’ 1650 ayeti inceledigimizde 84 kissanmn
anlatildigin1 gorecegiz.**® Ancak ibn Kayyim'in éne siirdiigii "Kur'an'm hepsi tevhid'den
ibarettir" formiiliinii islettigimizde 1650 ayetten olusan 84 kissanin da ya tevhidin
muktazisi/geregi veya tevhide miinafi/aykirt konular etrafinda dondiigii sonucu ortaya
cikacaktir.*®® Bu da 12'ye yakin kissaya tekabiil etmektedir.*®® Kissalar bu yoniiyle "islam
Egitimi Dersleri" veya "Tevhid Akidesi Tarihi" olarak tanimlanabilir.

Taberi, Mehdi Bazergan gibi bilginlerin tespitlerini esas almak suretiyle yapmis

oldugumuz istikra-i nakis (eksik tiimevarim) neticesinde kissalarda tevhidin islendigi

yiizdeligi su sekilde belirledik;

H Tevhid

= Muhtelif Konular

Burada temel hedefimiz birtakim matematik formiillerinden hareket etmek suretiyle

tevhidin sayisal/rakamsal yonden ©Onemini ve niceligini vurgulamak degil; kissalarda

41 Remzi Kaya, Kur'an-i Kerim Kissalari ve Diisiindiirdiikleri, UUIF, c.11, s. 2, 2002, ss. 31-58.
452 Burhaneddin Tatar, Kur'an'da Kissalarin Temel Anlamlar: Uzerine Felsefi Notlar, $.99-111.
453 Molla Fenari, el-Fevaidu'l-Fenariyye, Hasimi Yaymevi, Beyrut, 2015, s.19-20.

454 Melkavi, Akidetu't-Tevhid fi'l-Kur'an, s. 189-200.

45 Melkavi, a.g.e., s. 211.

456 Melkavi, a.g.e., s. 225

457 IV Kur’an Haftas1 Kur’an Sempozyumu, Kur’dn Kissalarimin Anlam Ve Degeri, s. 113-144.
4% Remzi Kaya, Kur'an-: Kerim Kissalar: ve Diisiindiirdiikleri, ss. 36.

49 [bn Kayyim, Medaricu’s-Salikin, 111, 332.

460 Melkavt, a.g.e., s. 225.
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islenen tevhid vurgusuna dikkatleri cekmektir. Nitekim tevhid melekesinin insasida
kissalarin ¢esitli lsluplarla dile getirilmesi, tekrarlanmasi ve peyderpey zikredilmesi
(tasrif/tekrir/tedric) gibi cihetler oldukca 6nemli bir payeye sahiptir. Melekenin insasi igin -
daha once de vurgulamis oldugumuz iizere- konunun degisik formlarda ve boyutlarda
stirekli tekrar/telkin edilmesi zorunluluk arz eder. Kur'anin tasrif, teyit, tekid ve takrir
konusunda 1srarli olusunun sebeplerinden biri de muhatabin biitiin letaifleriyle/hisleriyle
doyuma ulasmasi, ikna olmasi, tasdik etmesi ve saglikli bir tasavvur insa etmesi igindir.
Kur'an1 belki de diger semavi kitaplardan ve beseri eserlerden temyiz eden temel
noktalardan biri de bu vasfi tasimasidir.

Kur'an bizatihi hakikatin batiin yonleriyle kalpte kdklesmesini saglamaya calistigini
ifade etmektedir: "Sana resullerin miihim haberlerini/kissalarin -kalbini kendisiyle tespit
vani saglamlastirmak- icin dogru bir sekilde aktariyoruz. Bunda da sana hak ve
mii'minlere bir 6giit ve uyart gelmistir."**! Kissalarin anlatimi dogrudan dogruya Kur'ani
hakikatlerin kalpte koklesmesini hedeflemektedir.®? Nitekim ayette zikredilen "tespit"
kavramn istidre sanatiyla "takrir" anlamina gelir.*®® Kur'an'm peyderpey inisi de bu gayeye
matuftur.*®* Daha énce takrir ve meleke kavramlari arasindaki miinasebete deginmistik.

Kur'an hem hikmet-i nazariyyeyi hem de ahkam-1 ameliyeyi*®® ihtiva eden bir kitap-
hitap olmas1 yoniiyle konular1 salt bir uslupla anlatmaz. Cesitli metotlarla insanlar1 ikna
etmeye ve bilhassa miiminlerin kalbinde hakkin -sek ve siiphe kalmaksizin- koklesmesini
de bir gorev olarak addetmektedir: "De ki: Miiminleri saglamlastirmak (tespit etmek) ve
Miisliimanlara yol gésterici ve miijde olmak itizere Kur'an't Ruh'iil Kudiis, Rabbinden hak
geregince indirdi."*®® Bu ayetten anladigimiz kadariyla, Kur'an miiminleri desteklemek ve
saglamlastirmak, imanlarim takviye etmek,*® kalplerini tatmin/ikna etmek ve siiphelerden
korumak,*®® tasdik ve yakinlerini arttirmak®® adma hikmetfesan bir uslupla hakk ve
hakikati melekelestirme amacimi tasimaktadir. Kissalarin bu uslubun faal bir ciizii

oldugunda ise hicbir kusku yoktur.

461 Hid 11/120.

462 Resid Riza, Menar, XII, 162.

463 Tbn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XII, 192.
464 Furkan,25/32.

465 Beydavi, Envaru't-Tenzil, I, 25.

466 Nahl 16/31.

47 Taberi, Camiu'l-Beyan, XVII, 297.

468 Semerkandi, Bahru'l-UI0m, 11, 292.

469 \/ahidf, el-Vastt, 111, 84.
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b.c. Kissalarda Tevhid ile lgili Baz1 Ornekler
Bu baglik altinda -darb-1 mesellerde oldugu gibi- kissalar ile ilgili birka¢ &rnek
tizerinde duracagiz ve konu ile ilgili gerekli analizleri yapacagiz. Bu sekilde Kur'an'in
"tevhid melekesini" insa ederken kissalar1 nasil kullandigina canli bir sekilde taniklik etmis

olacagiz.

b.c.a. NOh Nebi ve Tevhid Mesaji
fIk restl olarak nitelendirilen®’® Hz. NOh (a.s) isim olarak Kur'an'da 43 defa

zikredilmis ulu'l-azm bir peygamberdir. Nih Nebi'nin kissasi Kur'dn'da 28 ayr1 strede
tafsilath bir sekilde anlatilmistir. Ayrica Kur'an'in yetmis birinci stiresinin 6zel adi Nih'tur.
Kur'an'da anlatilan kavimler i¢inde en kadim olan1 NOh kavmidir. Kur'an Nah'un kissasinin

471

bizatihi anlatilmasini emretmekte*’* ve onun hakkinda sunu sdylemektedir:

“Allah Adem’i, Niih 'u, Ibrdhim ailesi ile Imrdn ailesini se¢ip alemlere iistiin kaldy.”*"?

“...Nith’a ve ondan sonraki nebilere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik..."*"

NUOh Nebi kavmini tevhide davet etmis; onlar1 putlara kulluk etmekten alikoymaya
calismusti: "Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin O’ndan baska ilahiniz yoktur."*'* Ancak
kavmi onu dalaletle itham etmis ve ¢agrisma kulak vermek istememistir.*”®> Clnki onu
toplumdan nefyedilmesi gereken bir mecniin olarak gériiyorlard:.*’®

Kur'an'in bizlere verdigi bilgiye goére Nih Nebi'nin tevhid daveti (risaleti ve tebligi)
950 sene gibi uzun bir zaman zarfinda siirmiistiir.*’”” Fakat kavmi "kavmen amin; kor bir
toplum"47® kesilmis ve tevhid davetine -az1 bir kismi1 harig- icabet eden olmamustir.*”® Ona
ittiba eden kimseleri reziller olarak nitelendiriyorlardi.®®® Bu mesakkat ve giicliigiin
yaninda bizzatihi Nh'un hanimi ve oglu da ona kars1 cephe almislards.*8!

Bu uzun zaman diliminde Nih ¢esitli davet metotlarma basvurmustur. Ozellikle
kainattan Ornekler takdim etmis ve onlara Allah'in Nimetlerini sik¢a hatirlatmistir:
"Bundan béyle dedim: Rabbinizden magfiret isteyin ¢iinkii gercekten O, ¢cok bagislayandir.

Oyle yapin ki: Uzerinize gokten saganak bol miktarda yagmur yagdirsin. Size mallar ve

470 Tbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Niyahe, Daru'l-Fikr, 1986, I, 101.
471 Yunds 10/71.

472 Al-i Imran 3/33.

473 Nisa 4/163.

4714 A'raf 7/59

475 A'raf 7/60.

476 Kamer 45/9.

477 Ankebt 29/14.

478 A'raf 7/64.

419 H{d 11/36.

480 HOd 11/27.

481 Tahrim 66/10; HGd 11/42.
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cocuklarla yardimda bulunsun. Size iiriin yiiklii baglar-bahgeler versin, irmaklar da versin.
Size ne oluyor ki, Allah'tan bir vekdri ummuyorsunuz?Oysa O, sizi gergekten tavir tavir
yaratmistir. Gormiiyor musunuz; Allah, yedi gégii birbirleriyle bir uyum-mutabakat icinde
yvaratmistir? Ve ayi da bunlar iginde bir nur kilmig, giinesi de aydinlatici ve yakici bir
kandil yapmustir. Allah, sizi yerden bir bitki gibi bitirdi.Sonra sizi yine oraya geri ¢evirecek
ve sizi diriltici bir ¢ikarisla diriltip-cikaracaktir. Allah, yeri sizin icin bir yaygi kildi. Oyle
ki, onun icinde genis yollarinda gezip-dolasirsiniz, diye."*®?

Nih Nebi onlara hep su hakikati hatirlatti: "Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin
icin O’ndan baska bir tanr: yoktur. Hila sakinmaz misiniz?”*®3 Halbuki dalalet-kifur ve
sirk batakligina saplanmis kor kavim bir turli kendi heva ve heveslerinin trini olan Ved,
Suvd', Yegls, Yelk ve Nesr isimli diizmece mabldlarindan bir tiirlii vazgegmek
istemediler.*® Miifessirlerin ve tarihgilerin aktardigina gore bu putlar daha énce yasamis
olan salih insanlarin anitlari iken zamanla mabud haline getirilmistir. S6yle ki, donemin
insanlar1, vefat eden salih kimselerin kendilerini daha fazla ibadete sevketmesi ve
teberriik*®® icin bu kimselerin anitlarimi dikmisler ve daha sonraki nesiller bunlar
putlastirmis ve sirke diismiislerdir.*®® Nitekim giiniimiizde de bu tiir batil ve hurafe dolu
tasavvurlarin -isin i¢inde iyi niyet de olsa- insanlar1 tevhidden uzaklastirdigin
gormekteyiz.

Kavmi ¢ok ciddi bir sekilde karalama kampanyasini baslatmis ve halki ondan
uzaklagtirmak i¢in akil almaz entrikalar ¢eviriyorlardi. Kur'an'in ifadesi ile "onlar halk:
kandirmak adina biiyiik komplolar/dolaplar ceviriyorlardi."*®
Onlarin argiimanlarindan bazilari su sekildeydi:

*  Alelade bir beserdir. (HGd, 11/27).

*  Allah neden onun yerine bir melek indirmedi? (Mi'min(n, 23/24).

*  Neden hazineleri yok; zengin degil ve gaybi bilmiyor. (Had, 11/31).

*  Nuah hakimiyet davasin giitmektedir.( Mii'mintn, 23/24).

*  QOlsa olsa Nuh'a cinler musallat olmus. (M{i'minn, 23/25).

*  Tevhid inanc1 diye bir sey olamaz. Sirki inancina sahip ¢ikmak 1azim. (Nih,

71/23).

482 N@h 71/10-20.

483 MU'mindin 23/23.

484 N@h 71/23.

485 Beydavi, Envaru't-Tenzil, V, 250.

486 Taberi, Camiu'l-Beyan, 33, 639; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, X, 46.
487 N@h 71/22.
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*  Nuah kiymetli ve faziletli bir sahis olsaydi esraftan ve soylulardan kimselerin
ona tabi olmasi1 gerekiyordu. Halbuki siradan-bayagi-rezil insanlar ona tabi olmakta.
(HGd/27).

Zalim kavim kiifiirde diretince Nih Nebi maglib oldugunu ve kavminin heldk
edilmesini Allah'tan talep etmis; tifin neticisinde -gemiye binenler haric- hepsi ilaht azab
ile sanki hi¢ yasamamuslar gibi tarih sahnesinden silinmislerdir.*® Allah (c.c.) bu hadiseyi
daha sonraki gelecek nesillere (arzin halifelerine) bir ibret vesikasi; kiifiir ve imanin arasini
ayirt edecek bir ayet kilmistir.*8°

Nuh Nebinin kissas1 ve Tufan Olayina benzer efsane, mitoloji ve rivayetler
neredeyse butin eski medeniyetlerin literatiriinde yer almis olmasi oldukca dikkat
cekicidir. Basta Tevrat, Incil ve Kur'an olmak (izere semavi kitaplarda yerini alan Tufan
Olay1*®, Siimerlerin Gilgames ve Babillerin Atrahasis gibi sonradan kesfedilen kadim
metinlerin de gecmektedir.*°* Filistin, Yunanistan, Amerika, Avusturalya, Hindistan, Tibet,
Cin, Malezya ve Litvanya Birmanya, Malezya, Bat1 Hint Adalari, Avustralya, Yeni Gine
ve Avrupa gibi bolgelerde Hz. Nuh tufanina benzer hikayeler yaygin sekilde var oldugu
bilinmektedir.**? Bu yayginlig: iki sekilde yorumlayabiliriz: Birincisi, herhangi bir sekilde
diger bolgelere ulasarak, yerel kiiltiir dgelerinin de etkisiyle olusturulamasidir. ikincisi ise,
benzer durumlarla karsilasan toplumlarda hayal giiciine dayanan benzeri anlatimlarin
olusturuldugu diisiincesidir. Birinci yorum daha gticli gérinmektedir.4%3

Bu giin beseriyet bu tezkireyi/6giidii idrak edecek bir kalbe muhtagtir: "...Oyle ki,
onu sizlere bir ibret (hatirlatma ve ogiit) kilalim; 'gercegi belleyip kavrayabilen' kullar da
onu belleyip-kavrasin..."*** Bu tezkire/ayet ancak isitmekle bilinebilir ki vahiy hadisenin
vukl buldugunu bizlere haber veriyor. Ancak 6nemli ve hak kissayr 'masal-mitoloji-
efsane-hayal iiriinii' olarak addedenlerin ibret almalar1 miimkiin degildir!*®® Nitekim ayette
zikri gecen 'uzun-u vaiye' birbirini teyit edecek surette dort sekilde anlasilmistir: a)
Dinleyen b) Tman Eden c) Hifzeden d) Allah'tan gelen hitabi akleden ve Allah'n

488 Ankeb(t 29/14; Kamer 54/10.

489 Fyrkan 25/37.

490 Engin Eroglu, Kutsal Kitaplardaki Tufanin Tarihi Temelleri, GUSBE, Ankara, 2007, s. 16-24.
49! Eroglu, a.g.e., s. 41-54.

492 Eroglu, a.g.e., S. 86.

49 Erolglu, a.g.e., s. 85.

494 Hakka 69/12.

495 fbn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX, 123; izzet Derveze, et-Tefsiru'l-HadTs, V, 386.
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kitabindan yararlanmasin1 bilen.*®® Kelimenin nekra ve mifred olarak gelmesi bu
kissalardan az kimsenin 6giit alacagini izan etmektedir.*®’

Davasint ve davetini tevhid hakikati iizerinde tesis etmis olan Nih Nebi aym
zamanda tarih boyunca hicbir degisiklige ugramamis olan niibiivvetin esaslarini kavmine -
hatta vahiy kanaliyla bizlere- iletmistir. NGh Nebi ile Restlullah'in daveti arasinda higbir
fark yoktur. Kur'an bitin nebilerin-restllerin ayni1 akide ile gonderildiklerini haber
vermektedir.*%® Allah'in gonderdigi din; teslim, itadt ve ubidiyet iizerinde insA edilmistir.
Nitekim Resdlullah (s.a.v) "ben tiiredi bir resiil degilim"*®® bu hakikati ifade etmekteydi.
Ayn1 zamanda 'butun nebiler-resiiller babalar: bir anneleri ayri kardeslerdir ve dinleri
birdir®® beyan1 bu ayetin en etkileyici tefsiri hiikmiindedir.

Nih Nebi miicadelesini agik bir usliipla her kesimden insanin anlayacag: bir sekilde
anlatmistir. Muakkad ve muglak bir dil kullanmamis; insanin temiz ve saf fitratindaki
Tevhid Akidesi Uzerindeki tortu ve tozlari silmeye c¢alismistir. Bilhassa "nimetleri
hatirlatma; tezKir-i nimet" metodunu sik¢a kullanmis ve boylelikle kavmini tefekkiire

davet etmistir. Bu ayn1 zamanda Kur'an'in kullandig1 rabbani ve nebevi bir yontemdir.

b.c.b. HOd Nebi ve Tevhid Mesaji
Kur'an'da A'raf, H0d, Suara ve Ahkaf gibi birgok siirede ismi zikredilen Had Nebi

(a.s) Ahkaf Bolgesinde yasayan Ad Kavmine gonderilmistir. Ad Kavmi, Nah Tafanindan
sonra sirke (sanemperestlige-paganizme) donen ilk kavim olarak bilinir.>*! Buna kavme
Ad-1 Ula denilmistir.5> Sonrakilere ise Ad-1 Ahire denilmistir ki bu gériise gore bu kavim
frem Kavmi olmaktadir.5%3

Ad Kavmi hakkinda Kur'an bizlere su malimati vermektedir:

"Zorbalikta ve taskinlikta higbir smir tanimayan Ad Kavmi, saraylarda-késklerde
refah ve konfor bir hayat yasiyor; bircok mal miilke, bag-bahgeye; surii ve gocuklara
sahipti.>®* Oldukca kibirli ve gururlu olan bu kavim "yeryiiziinde bizden daha giiclii kim

var"® diye kadar haddini asmislardi. Her tepede cehalet eseri, putperestce anmitlar ve

49% Maverd, en-Niiket ve'l-Uyan, VI, 80.

497 Zemahseri, el-Kegsaf, 1V, 600.

498 Siira 42/13,

499 AhKAfF 46/9.

500 Mislim/Fezail; 143.

51 Tbn Kesir, Kasasu'l-Enbiya, Daru't-Te'lif, Kahire, 1968, 1, 121.
502 Necm 53/50.

503 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXX1, 153.

504 Suara 26/133-134.

505 Fyssilet 41/15.
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tapinaklar yiikseltiyorlar ayrica sapasaglam ve goz alict malikaneler inga ederek sonsuz bir
hayat yasama kuruntusuna kendilerini kaptirmislardir.%% Atalar kiiltiine perestis eden>*’ bu
toplum ahiret inanmiyor ve her seyin diinya hayatindan ibaret olduguna inaniyorlards.>%"

Ad Kavmine gonderilen Had Nebi ilk is olarak onlar1 tevhid akidesine davet etti: "Ey
kavmim! Allah’a ibddet/kulluk edin, sizin O 'ndan baska ilahiniz/tanriniz yoktur. Hala O ’na
karsi gelmekten sakinmayacak misiniz?*°% Boylelikle Hd, NGh Nebinin evrensel davetini
yenilemis ve tekrar etmis oldu. Aslinda Kur'an'in bazi ifadelerinden anlasildigi kadariyla
Hiaid Nebiden 6nce ve onun zamaninda bazi uyaricilar Ahkaf Bolgesine gonderilmisti.>1%°
NCh ve H{d kissalar1 arasinda ciddi uslib benzerlikleri vardir.'?

Hud Nebi biitiin zorluklara ve tehditlere ragmen miicadelesini siirdiirdii, uyarilarini
ve ¢agrilarim siirekli tekrarladi: "Ey kavmim! Haydi artik giinahlariniz i¢in Rabbinizden
bagislanma dileyin, sonra da tevbe ve pismanlik i¢inde O'na yonelin ki, size gokten bolca
rahmet ve bereket yagdirsin, giictintize gii¢ katsin ve iflah bulmaz suglular olarak benden
yiiz cevirmeyin!">3Ancak Ad Kavmi Hid Nebl'yi sefahetle itham ettiler®* ve iddialarna
gore ilahlar ona fena bir sekilde ¢arpmislardi.®®® Bunun yaninda bir mucize istemeyi de
ihmal etmediler.>

Had Nebi onlara Allah'in nimetlerini hatirlatti ve onlart tefekkiire davet etti: "Sizi
uyarabilsin diye kendi icinizden birinin eliyle; Rabbinizden size bir haber gelmesini
yadwrgiyor musunuz, nigin? Hi¢ degilse, sizi nasil Nih Kavminin yerine halife olarak
getirdi ve sizi maddi varlik olarak nasil kat kat iistiin gii¢lerle donatti, bunu hatirlayin. Ve
artik amin Allahin nimetlerini ki kurtulusa erebilesiniz!">

Biitiin uyarilar netice vermeyince ilahi azab meydana geldi: "Ad Kavmine gelince;
onlar da, ugultulu yiiklii, azgin bir kaswrga ile helak edildiler.">*® Biitiin beseriyete su

mesaj verildi: "Ve bu diinyada da, kiyamet giiniinde de lanete tabi tutuldular. Haberiniz

506 Suara 26/128-129

507 A'raf 7/70; Ahkaf, 22.

508 Mi'mindin 23/37.

509 A'raf 7/65.

510 Ahkaf 46/21.

511 Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 306
512 Razi, Mefatihu'l-Gayb, X1V, 300 vd.
513 Had 11/52.

514 A'raf 7/66.

515 Hid 11/54.

516 HOd 11/53.

517 A'raf 7/69.

518 Hakka 69/6.
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olsun; gercekten Ad, Rablerine karsi kiifrettiler. Haberiniz olsun; Hiid Kavmi Ad'a Allah'in

rahmetinden uzaklik verildi.">

b.c.c. Salih Nebi ve Tevhid Mesaji
Salih Nebi, el-Hicr Bolgesinde yasayan Semid Kavmine elgi olarak génderilmistir.

Araf, Had, Suara, Neml bir¢ok strede ismi zikredilmektedir. Semid Kavmi, Ad Kavminin
bir ardil1 olarak kabul edilmektedir. Kur'an'da genellikle bu iki kavim beraber anilirlar.

Salih Nebi, kavmini tevhid akidesine davet etmis; Ad Kavminden sonra Allah'in
onlar1 arza yerlestirdigini ve onlara birgok imkan bahsettigini hatirlatmis: "Ad kavminden
sonra sizi hiikiimdarlar yaptigini ve sizi yeryiiziinde yerlestirdigini diisiiniin. Arzin
ovalarinda koskler ve saraylar bina eder, daglan oyup evler yaparsimiz. Allah'in
nimetlerini amn. Ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaranlardan olmayin."*

Ne var ki: Semiid Kavmi Salih Nebi'yi simarik ve yalanci®*! bu da yetmezmis gibi
sihirbaz-deli®?? olmakla ithAm etmisti. Halbuki daha &nce ona karsi ¢ok biiyiik saygilari
vard1 ve gelecek vadeden biri olarak ona bakiyorlardi.>?® Bir beserin/insanin restl olmasina
bir tiirlii inanmak istemiyorlar; ona tabi olmay1 dalalet ve ¢1lgimlik olarak addediyorlardi.®*

Salih Nebi hicbir zaman tevhidi anlatma ve teblig etme azminden geri durmadi.
Uyari igeren bir uslipla onlara seslendi: "Ger¢ek su ki, ben size gonderilmis giivenilir bir
pevgamberim. Artik Allah'tan korkup-sakinin ve bana itaat edin. Buna karsilik ben sizden
bir Ucret istemiyorum. Siz burada giivenlik iginde mi birakilacaksiniz: Bahgelerin,
pwarlarin icinde! Ekinler ve yumusak tomurcuklu can alict hurmaliklar arasinda!
Daglardan da ustalikla zevkli evler yontuyorsunuz ha! Artik Allah'tan korkup-sakinin ve
bana itaat edin. Ve 0Olcusizce davrananlarin emrine de itaat etmeyin. Ki onlar, yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmakta ve dirlik-diizenlik kurmamaktadirlar.">*®
iki firkaya ayrilan®?® Semfid Kavminden inananlarin “...Biz, onunla gonderilen her

7521 sziine karst azgmn ve smmarmis su karsiligi veriyordu: "..Sizin

seye imdn ederiz...
inandigimzi biz inkdr ederiz...”>*® Son kertede mucize isteyen ve sonrasinda mucizeyi inkar

eden Semid Kavmi bu tagkinligmin karsiligi olarak heldk edildi: "Bu nedenle Semdd

519 H{d 11/60

520 p'raf 7/74.

521 Kamer 54/25.

522 Suara 26/153.

523 Hod 11/62.

524 Kamer 54/24.

525 Suara 26/143-152.
526 Neml 27/45.

527 A'raf 7/75.

528 N'raf 7/76.
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Kavmi korkung bir sesle helak edildi."™* Zira onlar hidayet yerine kérliigii tercih
etmislerdi.® Sanki hicbir uygarlik insd etmemisler gibi tarihin sayfalarindan silinip
gittiler.>3! Allah (c.c) mi'minleri bu korkun¢ azaptan kurtardi: "Azap emrimiz geldiginde
Salih'i ve onunla beraber iman edenleri tarafimizdan bir rahmet ile o glnin azabindan
kurtardik...">%?

Hz. Salih'in tevhide davet ederken Allah'in nimetlerini strekli hatirlatmasi -ki buna
tezkir-i nimet demistik- Gzerinde derin bir sekilde durulmasi gereken bir konudur. Bu

metodun ilaht ve nebevi bir yontem oldugunu bir defa daha net bir sekilde anliyoruz.>®

b.c.d. ibrahim Nebi ve Tevhid Mesaji
Ibrahim Nebf, Nih Nebiden sonra Islamiyet'in risaletini bitiin dinyaya yaymak

tizere Allah (c.c) tarafindan goérevlendirilen ikinci peygamberdir. Bu yoniyle Hz. NOh
ikinci Adem kabul edildigi gibi Hz. Ibrahim de "islam milletinin atasi" veya
"peygamberlerin atas1">** olarak kabul edilen ulu'l-azm nebilerdendir "Gercek su ki, Allah,
Adem'i, Nuh'u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini alemler iizerine se¢ti" ayeti de bu gergege
isaret etmektedir.>®

Tevrat'a gore ismi ilk 6nce "ulu ata" manasina gelen Abram daha sonra "milletlerin

atasi/babasi">%®

manasina gelen Abraham'a doniligmiistiir ki bu bilgi Kur'an'a muvafiktir.
Zira o sdyle dua etmisti: "Sonra gelecekler arasinda bana bir lisan-i sidk ver!"®" "Bir
zamanlar Rabbi Ibrdhim'i birtakim kelimelerle sinamis, onlart tam olarak yerine getirince;
'‘Ben seni insanlara imam/onder yapacagim' demigsti. 'Soyumdan da dedi. Allah: 'Ahdim
zalimlere ermez' buyurdu."®® Tevratta gecen ifade ise su sekilde; "Seni biiyik bir ulus
yapacagim, Seni kutsayacak, sana iin kazandiracagim, bereket kaynagi olacaksin.">*°
Kur'an'da 14. sfiresinin ismi Ibrahim s(residir. "Tevhid 6nciisti ve kahramani"olarak
bilinen Ibrahim Nebi Kur'dn'da ismi 69 defa 25 ayri siirede amlmistir. Kur'an'da

kendisinden sonraki biitiin enbiyanin babas1®*° olmas1 hasebiyle dikkat ¢ceken Ibrahim Neb?

529 Hakka 69/5.

530 Fussilet 41/17.

531 Hod 11/68.

532 H(d 11/66.

533 Muhammed Hazmi, Kissatu Salih, el-Camiatu'l-Urdiiniyye, 2004, s. 79-83.

534 Razi, a.g.e., XVIII, 178; Kurtdbf, XVI, 57; Meragi, a.g.e., IV, 8.

5385 Al-i imran 3/33.

536 Tevrat, et-Tekvin, 1/12, (thk. Stiheyl Zekkar), Daru'l-Kutub, Beyr(t, 2007, s. 125.
537 Suara 26/84.

538 Bakara 2/124.

53 Tevrat, et-Tekvin, 1/12, s. 125.

%40 Muhammed Tayyib Neccar, Tdrihu’I-Enbiya, Mektebetu’l-Madrif, Riyad 1983, s. 95.
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Kur'an'in sehadetiyle "Halflullah">* ve "Ummet-i Kanita"®*? olarak nitelendirilmistir ki bu
oldukca buyuk bir 6vgudr.

Ibrahim Nebf, ne Yah(di ne Hiristiyan ne de miisrikti. O, Allah'a baglanmis ve teslim
olmus bir hanifti.>* Bir taraftan miisrik babasiyla®* bir taraftan zalim kralla®® diger
taraftan ise kavmiyle®*® miicadele eden ibrahim Nebi birgok agir imtihan ile kars: karsiya
kalmis ama hepsini basar1 bir sekilde bitirmistir.>*’

fbrahim Nebfi, fitrat>*® {izerine sonradan ariz olan sirki temizlemek ve baslangigta
tiim beseriyetin (izerinde oldugu tek immete (immet-i vahideye)>*° davet ediyordu.>*® Hz.
Ibrahim kissasindan anlaryoruz ki, politeizmden monoteizme dogru bir evrilme yasandigini
ileri surenleri tezi yanlis oldugu gibi transteizm, monizm, dializm, disteizm, henoteizm,
agnostizim gibi yanlis ilah tasavvurlari da dogru ve tutarli diisiince sistemleri degildir.

Ibrahim Nebi bizzatihi kendisi basta olmak uzere iki oglu (Ismail ve Ishak) ve
kendisine iman etmis olan>! yegeni ayn1 zamanda muasir1 Lt Nebi®? ile birlikte cidd bir
1slahat hareketine basladilar. Sirke bulagmis, blylk glnahlara dalmis, akil almaz ve fitrat
kabul etmez eylemlerde bulunan toplumlari uyardilar. Onlar1 tevhid akidesi ve tevhidin
muktazisi/geregi olan mustakim bir hayata davet ettiler.

Ibrahim Nebinin Tevhid Miicadelesi ve onunla alakali Kur'an'da ¢ok ciddi bir yekun
tutmaktadir Ki bu say1 150 civarindadir denilebilir. Tevhid Melekesinin /ngasinda Kur'an'm
kullandig1 kissalara en giizel 6rnegi teskil etmektedir. Ayet numaralarini su sekilde takdim
etmemiz miimkiindiir: "Bakara, 2/124-134, 136, 140, 258, 260; Al-i imréan, 3/33-34, 65, 67,
68, 95-97; Nisa, 4/54-55, 125; En'am, 6/74- 83, 161; Tevbe, 9/70, 113-114, HOd, 11/69-
76, Ibrahim, 14/35- 41; Hicr, 15/52- 56; Nahl, 16/120-123; Meryem, 19/41-50; Enbiya,
21/51-71; Hac, 22/26-29, 78; Suara, 26/69-89; Ankeb(t, 29/16-18, 24-27, 31-32; Saffat,
37/83-98; Saffat, 37/99-113; Zuhruf, 43/26-28; Zariyat, 51/24-37; Necm, 53/36-49; Hadid,
57/26; Mimtehine, 60/4-6; A'la, 87/9-19."

541 Nisa 4/125.

542 Nahl 17/120.

543 Al-i imran, 3/67.

544 Enam 6/77; Meryem 19/42-47.

545 Bakara 2/258.

546 Zuhruf 43/26.

547 Bakara 2/124.

548 R(im 30/30.

549 Yun(s 10/109.

550 Muammer Esen, Hz. Ibrahim’in Imani ve Tevhid Miicadelesi, AUIFD, 52:2 (2011), ss. 111-128.
551 Ankeb(t 29/26.

552 Seyyid Kutup, fi Zilali'l-Kur'an, VI, 33.

%94



b.c.e. Suayb Nebi ve Tevhid Mesaji

Kur'an'in belirttigi gére Hz. Suayb, Medyen ve Eyke kavimlerine gonderilmistir.>>

Bu kavimler 6lgl ve tartida haksizlik yapiyor; insanlara zulmediyor ve yasadiklar tlkede
durmadan fitne ve fesadin pesinde kosuyorlardi.>>*

"Hatibu’l-Enbiya">* olarak bilinen Hz. Suayb daha 6nceki selefleri olan enbiyanin
metodunu izledi ve onlar1 bu ¢irkin davranislardan nefyetmek Gzere tevhid akidesine davet
etti: "Ey kavmim! Allah ibadet ediniz!">® Zira tevhid akidesinin saglam olmadig
toplumlarda bu tiir batil ve miinker davranislarin sergilenmesi kaginilmazdir. Ozellikle Hz.
Lat ve Hz. Suayb'in karsi karsiya kalmis olduklari temel sorun sirkin ve kufriin yaninda
ciddi manada toplumsal ahlakin ¢cokmesi olmustur.

Sodom ve Gomora daha 6nce hicbir toplumda esi-benzeri goriilmemis olan buyik bir

giinah1 islerken®’

Medyen ve Eyke Kavimleri zulmiin ve zorbaligin her turli seklini
deniyor; fesat ve fitneden geri durmuyorlardi.®® Kur'an'in onlarin bu ciiriimlerini tevhid
akidesi baglaminda ele almasi lzerinde diisinmemizi gerektiren bir durumdur. Dolayisiyla
toplumsal c¢alkantilarin ve c¢ozllmelerin inancla ¢ok ciddi bir bagi; ayn1 zamanda
ubddiyetin esaslarin1 tamamen terk etmenin tevhidden fersah fersah uzak bulunmanin bariz
bir alameti oldugu anlagilmaktadir.

Hz. L0t ve Hz. Suayb kissalar1 tevhid akidesinin sadece nazari ve kurgusal bir olgu
olmadigi tam aksine bitun hayati tim yonleriyle kusattiginin bariz 6rnekleridir. dolayisiyla
tevhid salt bir marifet veya sadece isbat-1 vacib Uzerine insa edilmis degildir. Bizim Tevhid
Melekesi olarak tesmiye ettigimiz hakikat ilmi ve ameli tevhidin birlesimidir.

Suayb Nebi daha 6nce buyik bir azab ugramis ve helak olmus kavimlerin ac1 ve

elem dolu akibetlerini hatirlatti: "... Sakin Nuh Kavmini ya da Hiid Kavminin veya Salih
Kavminin baglarina gelenlerin bir benzerini size de isabet ettirmesin. Ustelik Liit kavmi
size pek uzak degil..">®° Burada daha once akvdm-1 baideyi/muhlekeyi hatirlatmanin
ilahi/nebevi bir metot oldugu ¢ok acik bir sekilde goze c¢arpmaktadir. Nitekim Hz.
Suayb'tan 6nceki peygambeler de bu yontemi izlediklerini goriiyoruz. Ancak bundan ibret
almanin yolu evvela iman etmekten gecer. Dolayisiyla vahyi kesinkes tasdik etmeyen ve

ittiba gibi bir diisiincesi olmayan kimsenin bu kissa basta olmak Uzere diger kissalardan

553 A'raf 7/85.

554 A'raf 7/85.

555 Taberi, Camiu'l-Beyan, XII, 567; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 127.
556 A'raf 7/85.

557 Ankeb(t 29/28.

558 H(id 11/84.

559 H(1d 11/89.
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ibret ve hisse almast mimkin degildir. Cunkil kissalarin her biri birer gaybi haberlerden
olusmaktadir ve bu bilgilerin dogruluguna inanmadik¢a yararlanmanin imkan dahilinde
oldugunu sdylemek gictiir.>°

Kavmi, Hz. Suayb't zayif goérdi ve bitliin beyan ve uyarilara ragmen kufirlerinde
direttiler; eski aliskanliklarin1 terk etme cihetini segmediler.®®! Netice itibariyle Allah (c.c)
iman edenleri kurtard:. Kafirler ise siddetli bir zelzeleye maruz kalarak helak oldular.>®2

563

Cigliklar1 ve bagirislar1 onlara higbir yarar saglamadigi gibi zenginlikleri ve

guvendikleri kuvvetleri de onlar1 ac1 verici sondan kurtaramadi. Onlar da tarihten silinenler
listesine eklendiler; Sem@d'un basina gelen Medyen'in de basia gelmis oldu.>®*

Mekkeliler basta olmak lzere Allah (c.c) bltun insanlara su soru soruyor: "Onlara,
kendilerinden oncekilerin Nuh, Ad, Semld Kavminin, Zbrdhim Kavminin, Medyen
Ahalisinin ve yerle bir olan sehirlerin haberi gelmedi mi?"*% Nitekim Misa Nebi de
Israilogullarim bu yéntemle uyarmustr: "Sizden éncekilerin, Nah Kavminin, Ad ve Semdd

ile onlardan sonra gelenlerin haberi size gelmedi mi?"°%

b.c.f. M(sa Nebi Tevhid Mesaji
Misa Nebi kardesi Hartin Nebf ile birlikte®®” Firavun ve Kiptiler tarafindan her tiirlii

zulme martz kalan Isrdiogullarma gondermislerdir.>®® Firavunun otoritesi altindaki bu
mazlim halki kurtarmak; Firavun ve hanedanini tevhide davet etmek (izere birgok
miicadele Ornegi sergileyen Misa Nebi Kur'an'da en ¢ok ismi zikredilen ulu'l-azm bir
peygamberdir.

Israiogullarinin erkek ¢ocuklar1 katliamdan gegerken kizlari ise hayasiz islerde
calistiriliyordu.®®® Firavunun hanedanmin kéleleri olmuslardi. Zamanla atalarinin tevhid
akidesinden uzaklasan Isrdiogullarmin birgogu sirk batakligina saplanmis ve biitiin
degerlerini kaybetmislerdi. 1lahi hikmet onlar1 bu rezalet ve sefiletten kurtarmak iizere
Masa Nebiyi peygamber secti.>™

[1ahi hikmet, Hz. MQsa'y1 Firavunun sarayinda yetistirir; olgunluk ¢agina erisen Hz.

Musa bir olayda Kipti birini dldiiriir ve gizlice Medyen'e kagmak zorunda kalir. Medyen'de

560 H{d 11/49.
561 H{d 11/84.
562 Hd 11/94.
563 Sad 38/3.

564 H{id 11/95.
565 Tevbe 9/70.
566 fhrahim 14/9.
567 Taha 20/30.
568 Bakara 2/49.
569 Bakara 2/49.
570 Kasas 28/4-5.
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salih bir zat ile (Hz. Suayb ile®’?) tanisan Hz. Misa belli anlasma karsiliginda ona hizmet
eder ve kiziyla evlenir. Anlagmanin nihayet bulmasiyla Misir'a donmeye karar verir. Yolda
1sinmak veya bir kilavuz bulmak amaciyla yanina gittigi atesten bir ilahi bir nida isitir.
Tar'da gergeklesen bu hadiseyle Hz. Misa Allah'tan (c.c) vahiy alir ve birtakim
mucizelerle donatilir. Bunun yaninda dilinin baginin ¢oziilmesi, kardesi Har(in'un ona
yardime1 verilmesi gibi istekleri karsilanir.>’?> Misa Nebi Firavunla yapti1 zor ve getin
miicideleden sonra Allah'in izniyle basarili olur ancak Tur'a Allah'la olan ahdini
gerceklestirmek igin gittiginde Israilogullar1 Hartin Nebiyi dinlemezler ve Samiri adindaki
bir miinafigin soziine itibar ederek tekrar paganizme donerler. Thr doniisiinde bu hadiseyi
goren Hz. Misa ¢ok kizar ve ofkelenir. Zira bu daha 6nce Firavun, Himan ve Karln'a
kars1 yapilan amansiz miicadelenin karsiligir olmamaliydi.

Tevhid akidesine donmeleri beklenen Israilogullari tam aksine buzagi sevgisine
tutulmuslardi. Adeta bu sevgi onlarin biitiin ruhuna islemisti. Ceza olarak 40 sene boyunca
Tih Coliinde saskin bir sekilde dolasip kaldilar. Ayrica "Mukaddes Topraklara” girmek
adina hi¢bir miicadeleye yanasmiyorlardi. Colde Allah'in birgok nimet ve liitfiine mazhar
olmalar1 da onlar1 bir tiirlii siikre sevk etmiyordu. Misa Nebi, Israilogullarini tevhide davet
ettigi gibi daha once Firavun ve konseyini/senatosunu yani Haman ve Karin'u da davet
etmigti. Burada {izerinde diistiniilmesi gereken esas nokta tevhid; siyéset, iktisad vb.
hayatin biitiin yonlerini kusatmasidir. Hz. Miisa fiili biitiin miinkerleri/kétulikleri yok
etmek ve marufu/iyiligi kalplere yerlestirmek i¢in gonderilmisti. Zira asir1 gii¢ ve servet
iradesi zayif insanlar1 bircok hamakata ve beldhete siiriiklemis hatta sirk kogsmalarina dahi
zemin hazirlamisti.

Kur'an'in tekvin ve insa ettigi tevhid melekesi aslinda basta sirk olmak {izere sirkin
biitiin driinlerini kokiinden kazimaktadir. Tevhid melekesi nebevi diisiinceye sahip
olmaktir; hikmet ve maruf Slgiileri igerisinde hareket etmenin diger adidir. Nebiler Hz.
Suayb ve Hz. Lt 6rneginde oldugu gibi yozlasmis toplumlar1 1slah etmeye calisirlar.
Medyen ve Eyke'nin eskiyalik yapmasi; terdr estirmesi veya fitne ve fesddin pesinde
kosmas1 -ki bu 6l¢ii ve tartidaki zuliimdiir, yol kesmektir- ya da Sodom ve Gomora'nin
homoseksiiellige/escinsellige bulagmasi veya Firavunun siyasette zulmetmesi, Haman'in
askeriyede veyahut Kar(n'un maliyede kotii isler yapmasi arasinda higbir fark yoktur.

Butun kotullklerin mensei batil tasavvurlara dayanmaktadir ki inangla paralellik arz eder.

71 Mukatil, a.g.e., Il1, 322.
572 Bkz. Kasas (28); Taha (20).
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Bu meyanda Kur'an kissalar yoluyla bir hareket metodunu da ¢izer. Clnki Kur'an sadece

nazari bilgi aktarmiyor ayni zamanda miiminleri egitmeyi de tekellif etmistir.

b.c.g. Hz. Lokman ve Tevhid Mesaji
Kur'an'da zikredilen 6nemli sahislardan biri olan Hz. Lokman'in ogluna yapmis

oldugu tavsiyeler bir¢ok bilginin dikkatini ¢ekmis ve bu tasviyeler farkli acilardan
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ozellikle ilgili tavsiyelerin gegtigi suresinin Hz.
Lokman'in adiyla isimlendirilmis olmasi aym1 zamanda surenin odak noktasinin bu
tavsiyeler etrafinda dondiigiinil bizlere gostermektedir. Kur'an-1 Kerim Hz. Lokman'a Allah
katindan hikmet verildigini bilmektedir.°”® Yaptig1 tavsiyeye "ey ogulcugum! Allah'a sirk
kogsma">" diyerek baslamas1 sirkin ne derece kotii bir sey oldugunu ve tevhidin ne derece
blyuk ve yice bir hakikat oldugunu vurgulamistir. Buradan anliyoruz ki, hikmet ancak
tevhid ile elde edilebilir. Baska bir deyisle sirkin oldugu yerde hikmetten bahsedilemez. Bu
anlamda Carullah Zemahseri (v.538-1143) tevhid anlayisindan uzak bir hikmetin ve

felsefenin ne kadar yanls olduguna dikkatleri ¢eker "...Iste bu Rabb'in sana vahyettigi
hikmettir..." (Isra, 17/39) ayetinin yorumu baglaminda -hakli olarak- hikmet-fesan bir
noktaya vurgu yapar: "Tevhid, hikmetin temeli ve ana eksenidir. Velev ki: Hiikkemanin basi
g0k semésina temas etse bile tevhidsiz hicbir hikmet ve ilim onlara yarar saglamayacaktir.
Filozoflar Allah''n dininden uzak durdugu siirece ciltlerce dolusu hikmet kitaplarini
bilseler dahi onlara hicbir fayda vermeyecektir.">"

"Hz. Lokman'in 6giitlerini muhteva agisindan sdyle maddeleyebiliriz;

a. Tevhid esasina dayali inang ve diisiince sistemi (12-13 ve 15. ayetler)

b. Aile ve akraba hakkini gozetmek (14, 15. ayetler)

c. Ihlas, takva ve samimiyet esasina dayali dindarlik (15, 16. ayetler)

d. Temel kisisel gorevlerini hakkiyla yerine getirmek (12,14, 17. ayetler)

e. Temel ahlaki gorev ve sorumluluklara génilden baglilik (15, 17, 19. ayetler)

g. Baslica ictimai gorevlerin yerine getirilmesi ve ihmal edilmemesi (15, 17, 18, 19.
ayetler)."®®

Bu siralamadan da anlasilacag: {izere biitiin bireysel ve toplumsal degerler tevhid
tizerinde tesis edilmistir. Tevhid olmaksizin bu degerlerin hayata tatbik edilmesi ya

imkansizdir veya oldukga giictiir diyebiliriz.

573 Lokman 31/12.

574 |Lokman 31/13.

575 Zemahseri, a.g.¢, 11, 668; Nesefi, a.g.e, Il, 258.

5% Mehmet Yolcu, Cemiyeti Insa Eden Degerler Ac¢isindan Hz. Lokman’in Nasihatleri Ve Onemi,
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, [X (2009), say1: 2, ss. 162-163.
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b.c.h. Ashab-1 Kehf ve Tevhid Mesaji
Kur'an 6rnek sahsiyetler icerisinde peygamber olmamalarina ragmen bazi 6nemli

sahislardan sitayis ile s6z etmektedir. Bunlar i¢inde Hz. Meryem, Hz. Lokman, Hz. Zii'l-
Karneyn gibi sahislart veya Ashab-1 Kehf ve Ashab-1 Uhdad gibi gruplari sayabiliriz.
Ozellikle Kur'an'm 18. suresi olan Kehf, tevhid miicadesi sonucunda magaraya sigimmak
zorunda olan bazi genglerden bahsetmektedir. Kur'an onlarin kissalar1 "aceb; sasirtici,
ilging ve dikkat ¢ekici" olarak tanimlamaktadir.’’” Cenab-1 Hak Hz. Lokman'a hikmeti
bahgettigi gibi bu genclere de "riisdii; dogru yolu" gostermis ve onlarin kalplerini
saglamlastirarak hak daveti iizerinde onlar1 sabit eylemistir.°’® S6z konusu genglerin
donemin inang sistemine bas kaldirdiklarini ve basta yoneticiler olmak {izere biitiin halki
tevhid davet ettiklerini Kur'dn'dan 6greniyoruz. Gengler ilk is olarak sirkin sagma ve akil
almaz bir is oldugunu haykirarak tevhid hakikatine vurgu yapmislardir.>”

Ashab-1 Kehf'in bu ¢agrisi olduk¢a onemli bir yere sahiptir. Bu anlamda davetgiler
ilk once tevhid ile ise baglamalar1 gerektigi gibi egitim ve 6gretim felsefemizde de tevhid
basat unsurlardan olmalidir. Bu baglamda Diizgiin'iin su yorumlarina yer verebiliriz:
"Insanin Ashab-1 Kehf 6rneginde oldugu gibi icinde yasadigi bu sartlar1 asabilmesi ve
tarihte kirilma yaratabilmesi icin, bu sosyal tanrilarin girdabindan kurtulmasi ve algilarini
Tek Olan’m gagrisina agik hale getirmesi gerekir. Insanin hem kendisiyle hem de disindaki
varliklarla iligkisini siirekli agkin bir boyutu dikkate alarak yorumlamasi, bu sartlar

asabilmenin ve tevhidi sosyal bir matriste ickinlestirebilmenin yegane yoludur".>®

c. Kevni Deliller: Afaki ve Enfusi Ayetler
Tevhid melekesinin insasinda Kur'an'in kullandig1 en etkin metotlardan biri de afaki
ve enfusi ayetler oldugu noktasinda bilginler goriis birligi icindedirler. S6z konusu baglik
altinda bu ayetlerin mahiyetini ve Kur'an'daki kullanimlarina yer verecegiz. Boylelikle
Kur'an'in tevhidi anlatmak adina kullanmis oldugu bu metodun ne oldugu da agik bir
sekilde ortaya koymus olacagiz.
581

Kur’an-1 Kerim temelde ayetleri ikiye ayirir:

1. Miinezzel/indirilen ve makru’/okunan.

577 Kehf 18/9.

578 Kehf 18/10, 13, 14.

579 Kehf 18/14.

%80 Diizgiin, Tevhid Felsefesi, ss. 9.

581 Sinkiti, Edvdul-Beyan fi Iddhi’l-Kur’dni bi’l-Kur’dn, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire, 1415, VII, 339.
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2. Miikevven/yaratilan ve manzir/gdriilen.

Ayat-1 tekviniyye veya miikevven ayetlerin sahasi olduk¢a genis olmak ile birlikte
daha cok bu kavramlardan harici veya afaki ayetler anlasilir. Ancak ayat-1 tekviniyyi
mutlak manada “yaratmaya konu olan her trli ayetler” olarak tarif edebiliriz. Basta, yerin
ve goklerin i¢indeki ve arasindaki yaratilan biitiin mahluklarin varliklarini, niteliklerini ve
durumlarmi ihtiva eder.>® Buna enfusi ayetler de dahildir.>®

Baz1 arastirmacilar ayniyyet, zaman, tekrar ve teceddiid, mekan, ulviyyat-sifliyyat,
zuhlir ve kapalilik, delalet veya istidlal vb. sekillerde muhtelif taksimler yapmislardir.®®*
Ancak nass ile sabit olmasindan dolay1 kahir ekseriyet afaki ve enfusi ayetler kavramlarini
tercihe sayan bulmuslardir: Kur’an sdyle diyor:“Biz ayetlerimizi hem afakta hem de enfuste
onlara gdsterecegiz; oyle ki siiphesiz onun hak oldugu kendilerine apagik belli olsun. Her
seyin lizerinde senin Rabbinin sahit olmasi yetmez mi?”%%

Minezzel ve mukevven ayetler yerine "sozll ve sozslz ayetler" kavramini kullanan
baz1 bilginler de olmustur.®® “Istildhlarda tartisma olmaz” kaidesinde genel manada
minezzel ve mikevven seklinde ayirimi esas alacagiz. Kur’an’da bu tiir ayetlere yapilan
vurgu oldukc¢a fazladir. Hatta bazi arastirmacilar Kur'an’da fizik, kimya, astronomi,
biyoloji, tip gibi sahalara dair 750 kadar ayetin oldugunu ileri siirmektedirler. S0z1U-s6zsuiz
tecellinin fiziki boyut icinde algilanan yansimalar1 bulunmaktadir. "Insan ufkuna inen
vahiy tecelli-i kelam olurken, idrak edilen biitin varlik ve olgular da tecelli-i efél
olmaktadir. Her iki tecelli de Kur’an‘da Allah’a delil olma yoniiyle ayet olarak ifade
edilmektedir."®®” "Kur’an’a gore, insana diisen gorev hem sozlii yasalar1 hem de fiili
yasalar1 anlamak ve hayatin1 bu yasalar g¢ercevesinde yasamaktir. Bu islevi ise insan,
Allah’n kendisine verdigi yetilerle ve bu yetiler i¢inde en dnemlisi olan aklryla yapar.">®

Ilging olan bir bagka durum ise Kur’an’in miilkevven ayetlere kasem/yemin etmesidir.
Tarik, Burlic, Sems, Zariyat, Fecr, Miirselat gibi sireler kasem ile baslar ki bu ciddi
manada meseleye dikkatleri cekmektedir. Ancak surasi unutulmamalidir ki, Kur’an temel
maksadi hidayettir. Allah (c.c), yarattigir insanin aklina da hitap etmis; onu, arastirip
dogruyu bulmaya sevketmistir. Bu meyanda mukevven &yetler bu amaca hizmet eden

O6nemli bis ara¢ islevini gormektedir. Zira asli gaye marifetullah, muhabbetullahi

582 g|-Cezairi, Eyseru t-Tefasir, 1, 141; Tbn Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, 11, 360

583 {bn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 18

584 A, Mecid b. Muhammed, el-Aydtu '+-Tekviniyye, s. 30.

585 Fussilet 41/53.

586 Serafettin Golciik, Din ve Toplum, Esra Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 42.

7 Hayati Aydin, Esma-i Hiisnd ve Kur'dn'daki Baglam [liskisi, Islami Arastirmalar, Yiiziincii Yil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Van, 2012; 23 (3).

588 Celal Kirca, "Kur'an ve Modern Bilim (Iliskisi-Sahasi-Sorunlar)", ERUIFD, 2012, 2, s. 15, ss. 7-34.

100



yakalamak, tesekkiir ve ibadet kivamina erigsmektir. Bu yonlyle miikevven ayetler insanin
ruhunda Allah ve evrenle olan ¢ok yonlii iliskiler uyandirmaktadir.®®®

Kur’an bu ayetlerde detaya girerek anlatim yapmaz. Kur’an’in yapisindan ve
tislubundan kaynaklanan icdzi buna imkan vermemektedir. Ciinkii Kur’an bir ayrintilar
kitabr degil, ilkeler ve kurallar kitabidir.>%

Tevhid melekesinin ingasinda kur'an takip ettigi yollardan biri olan "&faki ve enfusi
ayetler"i miitenevvi usliblarla serdetmis ve bu sayede muhataplarin tevhidi anlamalari igin

591

acik misallere yer vermistir. Nitekim Kur'an'a gore kéinat "muslim™dir>>* ve zorunlu bir

sekilde boyun egme (secde-i zar(riye) ve tam bir sekilde ibadet etme (ubldiyeti &mme)
disina ¢tkamamaktadir.5%2

Kur'an, "afaki ve enfusi ayetler"ini islerken anlagilmaz ve kapali bir usliibu degil;
herkesin miisahede edecegi ve anlayacagi Ornekleri seger. Bazen ulvi Orneklerden
sufli/kicuk oOrnekleri takdim eder: "Karada ve denizde olanlarin tiimiinii o bilir, O,
bilmeksizin bir yaprak dahi diismez, yerin karanliklarindaki bir tane, yas ve kuru dista

olmak tizere hepsi ve her sey apacik bir kitaptr.">% "

Gokleri ve yeri hak olarak yaratti.
Geceyi giindiiziin tistiine sarip-ortiiyor, giindiizii de gecenin tistiine sarip-ortiiyor. Giinege
ve aya da boyun egdirdi."®** "GOrmiyor musun ki, gercekten Allah, geceyi giindiize
baglayp-katar, giindiizii de geceye baglaywp-katar. Giines ile ayi da emre amade
kilmstir,"%%

Fahreddin R&zi (v.606-1210) mezk(r ayetler arasindaki bu miinasebeti kesfetmis
ender miifessirlerdendir. O bu niikteyi soyle ifade eder: "Bil ki: Burada ¢ok ince bir niikte
vardir. Salt aklT dnermeleri tam ve mikemmel bir sekilde ancak his ve hayal diinyasindan
uzaklagarak miicerred ma'kll/akli meselelere yogunlasan kimseler anlayabilir. Bu tiir
insanlarin sayist da c¢ok azdir. "Gaybin anahtalari onun elindedir" ayeti salt
mucerred/soyut bir akli 6nermedir. Bu Onermenin anlamini idrak edecek insan sayisi
oldukga azdir. Halbuki Kur'an anlagilmak i¢in indirilmistir. Salt akli olan bir 6nermeyi
ortaya koyan kimse, bu 6nermeyi herkesin anlamasini istiyorsa, akli olan bu kaziyye,

maddi/miisahhas/miicessem olan bir misalin yardimi ile herkes tarafindan anlagilabilecek

bir hale gelmesi i¢in o akli ve kiilli kaziyyenin hiikmiine dahil olan bazi maddi misaller

589 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (trc. Ahmet Asrar), Birlesik Yaymnlari.,
Istanbul, s. 25.

59 Maurice Bucaille, Kitab-: Mukaddes, Kur’an ve Bilim, (trc. Suat Yildirim), TOV Yayinlari, 1985, s. 39.
591 Al-i imran 3/83.

592 Ra'd 13/15; Nahl 16/49; Hac 22/18.

593 En'am 6/59.

594 ZUimer 39/5.

59 |_okman 31/29.
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getirir. Iste bu ayet de, bu usiile/esase gore gelmistir. Ciinkii Cenab-1 Hak 6nce, "Gaybin
anahtarlart Onun yamindadir. Ondan bagkast bunlart bilmez" buyurmakta sonra da sirf
akli ve kill olan bu kaziyyeyi maddi ve ciizi olan bir kaziyye te'kid/takrir ederek, "karada
ve denizde ne varsa hepsini Allah bilir" buyurmustur. Durum bu minval tizeredir. Cilinkii
Allah'in bildigi seylerden bir kismi1 da kara ve denizde yasayanlarin tamamidir. Hisler ve
hayal, kara ve denizin biiyiikliigiinii bilir. Iste bu sebeple Allah, akli olan bu seyin, ger¢ek
biiyiikliigiinii ortaya koymak igin, maddi olan bu seylerden bahsetmistir.>%

Kur'an bazen de soru/istifhdam metoduyla Tevhid Akidesine vurgu yapar; "Onlar mi
voksa, gokleri ve yeri yaratan ve size gokten su indiren mi? Ki onunla o suyla goniil alict
bahgeler bitiriverdik, sizin i¢inse onun bir agacim bitirmek, bile miimkiin degildir. Allah
ile beraber baska bir ilah mi? Ya da yeryiiziinii bir karar yeri kilan, onun arasinda
wrmaklar var eden ve ona yeryiizii i¢in sarsilmaz daglar yaratan ve iki deniz arasinda bir
ara-engel koyan mi? Allah ile beraber baska bir ilah mi?... Ya da sitkinti ve ihtiyag iginde
olana, kendisine dua ettigi zaman icabet eden, kotiiltigii acip gideren ve sizi yeryiiziintin
halifeleri kilan mi? Allah ile beraber baska bir ilah mi?... Ya da karamin ve denizin
karanliklar i¢inde size yol gosteren ve rahmetinin oniinde riizgdrlart mijde vericiler
olarak gonderen mi? Allah ile beraber baska bir ilah mi? Ya da halk: siirekli yaratmakta
olan, sonra onunla iade edecek olan ve sizi gokten ve yerden riziklandiran mi? Allah ile
beraber baska bir ilah mi?">

Kur'an'in kelamcilarin {izerinde ¢ok¢a durdugu "isbat-1 vacib" gibi bir sorunu
merkeze almaz. Kur'an mutlak ulGhiyetin ve mutlak rub(biyetin sadece ve yegane Allah'a
ait oldugunu ilan eder. Kur'an'in aleminde Allah'm varligi -tabir yerindeyse- "vacibu'l-
vuclb™" olarak kabul edilir ve bu inang Uzerinde tevhid akidesi insa edilir. Bu konu

Kur'an'in uslubundan agik bir sekilde anlasilmaktadir.

c.a. Kur'an'da Gecen Baz1 Afaki ve Enfusi Ayetler
Kur'an'm yer verdigi baz1 afaki ve enfusi ayetlerin listesini su sekilde vermek mumkunddir:
*  “Yeryiiziinde de kesin inanacak insanlar igin Allahin varligim, birligini ve kudretini
gosteren nice dyetler vardir. Bizzat kendinizde de. Gormiiyor musunuz? %

*  "Bakmiyorlar mi develere, nasil yaratilmigs? Goge, nasil yiikseltilmis? Daglara, nasil

59 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XIII, 11.
597 Neml 27/60-64.
59 Zariyat 51/20-21.
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dikilmis? Yere, nasil yayilip dosenmis?"%

«  "Olii toprak, onlar icin bir dyettir (Oliileri nasil dirilteceSimize isarettir): Biz onu
dirilttik, ondan ddne ¢ikardik da ondan yiyorlar. Orada hurma ve iiziim bahgeleri
yarattik, cesmeler akittik. Ki o suyun, veya bahgenin iiriiniinden ve ellerinin emeginden
vesinler. Hald siikretmiyorlar mi? Ne yiicedir O Allah ki topragin bitirdiklerinden,
kendilerinden ve daha bilmedikleri nice seylerden olan biitiin ¢iftleri yaratmigtir. Gece
de onlar igin bir ayettir. Gundiztu ondan soyup aliriz; birden onlar karanlikta
kalwerirler. Giines de kendi miistakarrt (yoriingesi, istikrar bulacagi yeri) i¢inde akip
gider. Bu, iistiin ve bilen Allahin takdiridir. Aya da konaklar tayin ettik. Nihayet o, eski
urcuna hurma salkiminin sapina benzer bir hale geldi. Ne giines aya erisebilir, ne de
gece, giindizin onune gecebilir. Hepsi bir felekte yoriingede ytzmektedirler. Onlar
icin bir ayet de, onlarin ¢ocuklarini dolu gemide tasimamiz ve kendilerine onun gibi
binecekleri nice seyler yaratmamizdir."%®

*  “O'nun dyetlerinden (giictiniin isaretlerinden) biri, sizi topraktan yaratmasidir. Sonra
siz, (yeryiiziine) yayilan insanlar oluverdiniz. O'nun dyetlerinden biri de, size
nefislerinizden, kendileriyle siikiin bulacaginiz esler yaratmasi ve araniza sevgi ve
actma koymasidir. Siiphesiz bunda, diisiinen bir toplum icin ibretler vardir. O'nun
dyetlerinden biri de, goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin degisik
olmasidir. Siiphesiz bunda, alimler/bilenler igin dyetler/ibretler vardir. O'nun
ayetlerinden biri de, geceleyin ve giindiiziin uyumaniz ve O'nun lutfundan nasibinizi
aramanmizdwr. Siiphesiz bunda, isiten/dinleyen bir toplum icin dyetler/ibretler vardir.
O'nun ayetlerinden biri de, size, korku ve umut vermek igin simsegi gostermesi, gokten
bir su indirip onunla oéliimiinden sonra yeri diriltmesidir. Stiphesiz bunda aklini
kullanan bir toplum igin dyetler/ibretler vardir. O'nun dyetlerinden biri de, gogiin ve
yerin, kendisinin emriyle durmasidir. Sonra sizi yerden bir tek davetle ¢cagirdigr zaman
bir de bakarsiniz ki ¢ikiyorsunuz."®

% “Inkar edenler bilmediler mi ki, goklerle yer bitisik idi, Biz onlari ayirdik ve her canli
seyi sudan yarattik?! Hala inanmiyorlar mi? Yer onlart sarsmasin diye onun iistiinde
daglar yarattik. Ve (islerine) gidebilsinler diye orada genis yollar ac¢tik. Gogii,

(diismekten) korunmus bir tavan yaptik; onlarsa hdlda Bizim (varligimiza ve giiciimiize

59 Gasiye 88/17-20.
600 Yasin 36/33-42.
601 Rim 30/20-25.
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deldlet eden) dyetlerimizin yamndan diigiinmeden gecip gitmektedirler”®%

*  “Ve O, yeri yayp uzatan, onda sarsilmaz daglar ve wmaklart var edendir. Orada
Uriinlerin her birinden ikiser ¢ift yaratmistir. Geceyi giindiize biiriimektedir. Siiphesiz
bunlarda diisiinen bir topluluk icin gercekten dyetler vardir.”%%

*  “Goklerde ve yerde nice dyetler var ki, onlarin yamndan yiizlerini ¢evirerek (hig
aldirmadan, ilgilenmeden) gegip giderler.”%%4

*  "“Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden
gemilerde, Allah'in gékten indirip de olii haldeki topragi canlandirdigr suda,
yerylziinde her ¢egsit canliyyr yaymasinda, riizgarlar: ve yer ile gok arasinda emre hazir
bekleyen bulutlari yonlendirmesinde diisiinen bir toplum igin Allah'tn varligini ve
birligini isbatlayan bir¢ok dyetler/deliller vardir."®®

*  “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde akil
sahipleri igin siiphesiz dyetler (deliller) vardir. Onlar ayakta iken, otururken, yanlari
ustii. yatarken Allah”i zikrederler. Goklerin ve yerin yaratilisini diisiiniirler. ‘Ey
Rabbimiz, Sen bunlari bosuna yaratmadin. Sen bundan pak ve miinezzehsin. Bizi ates
azdabindan koru.”®%

* "Biz ona iki g6z vermedik mi? Bir dil ve bir cift dudak!"®%’

Kur'an tabiati icab1 kainat hadiselerinin mahiyeti ve sebebi lizerinde durmaz. Sadece
beser kalbini varliklar dlemine baglayarak her seyin Yaraticis1 olan Allah'a raptetmek i¢in
bir vasita/edat olarak kullamir.® Ayrica Kur'dn catisma ve miinakasaya da girmez;
beseriyetin tedebbiir ve tefekkiire dalabilmeleri i¢in kalplerini canlandirmakta/ihya
etmekte, cevrelerinde bulunan gergeklerle dogrudan dogruya miiteessir olup ona kosmalari
icin vicdanlarin1 ele almaktadir. Dogrusu bu dersler kalplerini tedavi etmek igin
cirpinanlarin fazlasiyla istifade edecekleri derslerdir.%%

Stiphesiz ki bu kainat her dilden okunan, her vesileyle anlasilan biitiin insanlara

gerek cadirda gerek kuliibede basit bir hayat yasayan gerekse de saraylarda ve

602 Enbiya 21/30-32.

603 Ra'd 13/3.

604 Yusaf 12/105.

605 Bakara, 2/164.

606 Al-j imran 3/190-191.

607 Beled 90/8-9.

608 Seyyid Kutup, fi Zilali'l-Kur'an, XI, 20-21
609 Seyyid Kutup, a.g.e., X1V, 15
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gokdelenlerde yasayan biitiin muhataplarmn anlayabilecegi hakikat kitabidir.%2° Boylelikle
Kur'an diri olan kalplerde bir silkelenme bir trperme bir toparlama husule getirir ki bu da

kalbin varliklarla imtizacini saglar.®™

d. Nimetleri Siirekli Hatirlatma

Kur’an-1 Kerim basta “giines, ay, gece-ginduz, arz-sema, daglar, deniz, riizgar,
yagmur, bitkiler, muhtelif hayvanlar” olmak iizere bir¢ok nimeti hatirlatmak sreti ile
insanlarin nazarini biitin nimetlerin kaynagi olan gercek yaraticiya cevirmeye
calismaktadir. Kur’an bu konuda o0zellikle “hayvanlar alemi” ile “bitkiler alemini”
nimetlerin hatirlatilmasinda bir vasita/vesile/edat olarak kullanmaktadir. Bunlarin herbini
birer “ayet; 4 - ayetler; < olarak takdim etmektedir. Bunun yaninda “&faki alem ve
enfusi alem” de Kur’an’m en ¢ok iizerinde durdugu &yetler grubunu olusturmaktadir.
Ancak bu ikisini miistakil basliklar altinda inceledik. Hatta Kur’an’daki bir¢ok sure bu
nimetlerin isimleri ile isimlendirilmistir. Bunlarin basinda “Sems; Giines Suresi”, “Kamer;
Ay Suresi”, “Leyl; Gece Suresi”, “Fil Suresi”, “Neml; Karinca Suresi”, “En’am Suresi”,
“Nahl; Bal Aris1 Suresi" vb. sureler gelmektedir.

Sure isimlerinin "tevkifi" bir surette bu isimlerle belirlenmesinin arkasinda elbette
derin bir anlam diinyas1 sakli oldugu asikardir. Nitekim Sah Veliyullah Dihlevi’nin
(v.1176-1766) de, Kur’an’in delalet ettigi ana maksatlar1 "bes ilim; 4wesll asall" bagligi
altinda incelemesi ve "nimetlerin hatirlatilmasi" seklinde miistakil bir baglik agmasi
olduk¢a manidardir. Ona gére Kur’an’in {izerinde durdugu temel konular bu bes ilmin
disina ¢ikmamaktadir; ‘ahkam ilmi, cedel ilmi, Allah’m nimetlerini hatirma ilmi,
eyyamullah’v/tarihi hatirma ilmi, 6liim ve sonrasin1 hatirlama ilmi."62

Butlin beseri ve dini kitaplar arasinda, evrendeki biitiin olusumlari, devinimleri,
hareketleri, olaylar1 "ayet" diye nitelendiren tek kitap Kur’an’dir diyebiliriz. Kur'an bizlere
sundugu bakis agisina gore kainatta mevcut bulunan her sey ayetler ve silnnetler
dizgesinden ibarettir. Kur'an bu anlamda evrendeki biitiin fenomenlerin bilhassa nimetlerin
“ilim, kudret, kast, irade, hikmet sahibi bir zat” tarafindan yaratildigini hatirlatmakta,
insanlarin bu meyanda ibadet-ubulidiyet noktasinda daha hassas ve bilin¢li olmalarini

saglamayr hedeflemektedir.5?® Insanin daha sayisii bile bilemedigi, saymaya gii¢

610 Seyyid Kutup, a.g.e., X1V, 21.

611 Seyyid Kutup, a.g.e., XII, 272.

612 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, el-Fevzu’l Kebir fi Usuli’t-Tefsir, Daru’l-Gavsani lid-Dirasati’l Kur’aniyye,
2007, 1. Baski, s.17.

613 Melkavi, a.g.e., s. 230.
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yetirmesi  dahi  mimkin  olmayan®*  bunca  zahiri/gériinen/maddi  ve
batini/gérinmeyen/manevi nimetlerin®® sahibini tanimak ve O’na kul olmak elbette
insanoglu agisindan varolus gayesidir.®'® Nimetlerin sayilmasi ibadet-ubtdiyet hakikati ile
yakindan ilgilidir.%%’

Kur’an’in nimetleri siirekli hatirlatma (tezkir-i nimet) metodunu islemesinin birgok
hikmeti vardir. Bunlardan biri de insanin nimetlere karsi iilfet ve iinsiyet peyda etmesi
neticesinde nimetlere kars1 gafil/aymaz olmasidir. insan dogas1 geregi siirekli gordiigii ve
karsilastig1 seylere kars1 zamanla lakayd olmaya baslar. Diinyaya goziinii ilk acti§i zaman
nimetlere gark olan insan, mevcidiyetinin hikmetini idrak etmeyince belli bir zaman sonra
nimetler onun nazarinda basitlesir, yiizeysellesir ve siradanlagir. Ulfet ve (insiyetin bir
uriinu olan cehalet ve gafletten kurtulmanin yegane caresi ise tefekkiir ederek ilim ve
marifete ulasabilmektir.

Kur'an'da nimet olgusunu maddi ve manevi nimetler olmak {izere iki baglik altinda
toplamamiz miimkiindiir. Bu ayirimi1 Kur'an bizatihi kendisi yapmustir: "Allah agik/zahir ve
gizli/bétin sizin iizerinizdeki nimetlerini genisletip-tamamlanustir. ®*8 Nitekim mufessirler
de genel manada ayette gecen maddi nimetleri; gz, kulak, el v.s manevi nimetleri ise;
vahiy, Islam, tevhid, niibiivvet seklinde yorumlamislardir.®®

Bu nimetleri dini ve diinyevi olmak Gzere iki grupta da ele almak mimkindiir.6?°
Nitekim uleméadan bazilar1 nimetleri dinyevi ve uhrevi olmak Uzere ikiye ayirdiklari
vakidir. "Dlnyevi nimetler Allah vergisi olan ve yaratiligtan getirdigimiz nimetler ki
bunlar ruh ve bedenle alakalidirlar. Ruhun bedene girmesiyle akil ve zekanin meydana
gelmesi; bunlarla ilgili olan anlayis, diisiince, konusma ve duygulardir. Bedenle ilgili
olanlar ise, viicudun tiim organlaridir. Nefsi terbiye edip temizleme, ilim ve marifet, iistiin
ahlak, comertlik, yigitlik, dogruluk, onur sahibi olmak, mal ve servet kazanmak bu
nimetlerin arasinda sayilabilir. Uhrevi nimetler ise; Diinyada ifrat ve tefritten uzak yasayan
insanlarin, ahirette cennetle 6diillendirtimesidir. Orada sonsuz bir huzur ve siikunet i¢inde
olmaktir."%%

Kur'an'daki nimet gruplarimi ele aldigimizda ¢ogu defa manevi nimetlerin maddi

nimetlerde once zikredildigini gérmek miimkiindiir. Zira manevi korliikk olduktan sonra

614 fbrahim 14/34; Nahl 16/18.

615 | okman 31/20.

616 Zariyat 51/56.

617 Melkavi, a.g.e., s. 230.

618 | okman 31/20.

619 Taberi, Camiu'l-Beyan, XX, 149.
620 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1V, 174.
621 Bayrakli, a.g.e., I, 157.
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maddi gérmenin bir anlam ifade etmedigini asikardir. Buna verilecek en giizel érneklerden
biri de su ayetler grubudur: "Rahman olan Allah; Kur'ant égretti. Insami yaratt. Ona
beyani ogretti. Giines ve ay belli bir hesap iledir. Bitki ve aga¢ O'na secde etmektedirler.
Gok ise, onu da yiikseltti ve mizam yerlestirip-koydu. Sakin mizanda 'haksizlik ve taskinlik
vapmaywm.' Tartiyr adaletle tutup-dogrultun ve tartiyr noksan tutmaym. Onda meyveler ve
salkimli hurmaliklar vardir, Yaprakl taneler ve giizel kokulu bitkiler. Su halde Rabbinizin
hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz? Insani, ateste pismis gibi kuru bir camurdan yaratt.
Cann't da 'valin-dumansiz bir atesten' yaratti. Su halde Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanlayabilirsiniz?"®?

Nimetlerin bu siralama ile zikredilmesi miifessirlerden nahiv ve belagat uzmani
Zemahseri'nin (v.538-1143) dikkatinden kagmamistir. Zemahser1 ayetle ile ilgili su yorumu
yapmaktadir: "Allah (c.c) beseriyete bahsetmis oldugu en hayati nimet olan din/vahiy
nimetini oncelemistir. Zira Kur'an'in tenzili/indirilmesi ve ta'limi/ogretilmesi -ki Kur'an
rlitbe itibariyle en yiice vahiydir, en zirve noktadadir, semavi kitaplarin esasi ve mizanidir;
mihenk tasidir- en mukaddes ve en yiice nimettir. Daha sonra diger nimetler anilmigtir."%%3

Yine, manevi nimetlerin ehemmiyetine delalet eden ayetlerden biri de sudur: "Oyle ki
i¢inizde kendinizden size ayetlerimizi okuyacak, sizi arindiracak, size Kitap ve hikmeti
ogretecek ve bilmediklerinizi bildirecek bir peygamber gonderdik. Oyleyse yalnizca beni
amin, ben de sizi anayim; ve yalmzca bana siikredin ve sakin nankorliik etmeyin."%?*
Zemahseri ayeti s0yle yorumlar: "Beseriyetin fikir ve ¢ikarim ile 6grenemeyecegi bilgileri
Allah vahiyle onlara égretmistir. Bundan daha yiice nimet olabilir mi?®% Ayrica Islim'in
kolaylik dini olmasi da siikredilecek bir nimet oldugunu su ayetten anliyoruz: "Allah size
glicliik ¢ikarmak istemez, ama sizi temizlemek ve tizerinizdeki nimeti tamamlamak ister.
Umulur ki siikredersiniz."%%

Kur'dan bu nimetleri bazen kisa ve 06zlii bazen de detayli sekillerde serdeder.
Zikredilen nimetlerin ¢ogu herkes tarafindan miisahede edilecek, kabul edilecek ve
anlagilacak diizeydedir. Miicmel ayetler grubunu liste halinde asagida takdim edecegiz.
Mufassal ayetlerin en bariz 6rneklerinden biri de Bakara 2/164. ayettir: "Gercek su ki,

goklerin ve yerin yaratilmasinda gece ile giindiiziin ard arda gelisinde, insanlara yararl

seylerle denizde yiizen gemilerde, Allah'in yagdirdigi ve kendisiyle oéliimiinden sonra

622 Rahman 55/1-16.

623 Zamehseri, el-Kessdf, 1V, 443.

624 Bakara 2/151-152.

625 Zamehserd, a.g.e, 1V, 443; Beydavi, a.g.e, I, 114.
626 Maide 5/6.
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veryiiziinti dirilttigi suda, her canlyt orada iiretip-yaymasinda, riizgarlar: estirmesinde,
gokle yer arasinda boyun egdirilmis bulutlar: evirip ¢evirmesinde diisiinen bir topluluk
icin gercekten dyetler vardir."%

Rum Suresinde de kevni ayetler ve nimet igice zikredilmistir: "Sizi topraktan
varatmis bulunmasi, O'nun ayetlerindendir; sonra siz, yeryiiziiniin her yanina yayimakta
olan bir begser tiirii oldunuz. Onda 'siikun bulup durulmaniz’ i¢in, size kendi nefislerinizden
esler yaratmasi ve aramizda bir sevgi ve merhamet kilmast da O'nun ayetlerindendir.
Stiphesiz bunda diistinen bir kavim ic¢in gergekten ayetler vardir. Goklerin ve yerin
varatilmast ile dillerinizin ve renklerinizin ayri olmasi, O'nun ayetlerindendir. Siiphesiz
bunda alimler icin gercekten ayetler vardir. Geceleyin ve giindiiziin uyumaniz ile O'nun
fazlindan gegiminizi temin igin rizkinizi aramaniz, O'nun ayetlerindendir. Siiphesiz
isitebilen bir kavim icin gercgekten ayetler vardir. Size bir korku ve umut unsuru olarak
simsegi gostermesi ile gokten su indirmek suretiyle oliimiinden sonra yeri onunla diriltmesi
de, O'nun ayetlerindendir. Stiphesiz bunda, akleden bir kavim ic¢in gercekten ayetler
vardir. Gogiin ve yerin O'nun buyruguyla hareketten kesilip oldugu yerde veya bu diizen
icinde durmasi da O'nun ayetlerindendir. Sonra sizi yerden topragin altindan bir kere

cagirma ile ¢agirdigr zaman, hemencecik siz bir de bakarsiniz ki ¢ikariimissiniz. "8

627 Bakara 2/164.
628 R{im 30/20-25.
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Kur'an'da Zikredilen Nimet Cesitleri

Ayet Numaralar1

1. Arz ve Sema Arasinda Bulunan Nimetler

Bakara, 2/29; Nahl, 16/14;
Casiye, 45/13, A'raf, 7/10, Yasin,
36/35.

2. Temiz Riziklar

Enfal, 8/26.

3.Gece ve Gilinduz ve Gece-Giindiiziin Degisimi

Furkan, 25/62; Kasas, 28/73,
Casiye, 45/12, Sura, 42/33.

4.Denizler ve Denizlerin Teshir Edilmesi

Nahl, 16/14, Casiye, 45/12

5.Denizlerde Akip Giden Gemiler

Nah1, 16/14, Rum, 30/46,
Lokman, 31/31.

6.Denizlerden Elde Edilen Taze Et ve Ziynetler

Nah1, 16/14.

7.Yagmuru Mijjdeleyen Riizgarlar

Rum, 30/46.

8. Yiyecek ve Binit Olarak Kullanilan Hayvanlar

Yasin, 36/73, Zuhruf, 43/13

9. Denizdeki Daglar Biiyiikliigiindeki Gemiler

Sura, 42/32

10. Insana iki Goz, Iki Dudak, Bir Dil Verilmesi

Beled, 90/9

11.Insana Goz, Kulak ve Kalbin Bahsedilmesi

Nahl, 16/78, Miminun, 23/78,
Secde, 32/9, Miilk, 67/23

12.Dinde Kolayligin Saglanmasi

Bakara, 2/185

13.Allah'in Savaslarda Miiminlere Nusreti

Al-i Imran, 3/123

14.Dinde Zorlugun Olmayis1 Maide, 5/6

15.Kitabi/Miinezzel Ayetlerin Beyan Edilmesi Maide, 5/89

16.insanlarin Arza Yerlestirilmeleri ve Gegim Araf, 7/10
Kaynaklarinin Yaratilmasi

17.Emniyetin Kalplere Yerlestirilmesi Enfal, 8/26

18.Hayvanlarin Teshir Edilmesi Hac, 22/36

19. Insanin Yaratilist

Vakia, 56/59

20.1¢ilen Su

Vakia, 56/68

21.Yakilan Ates

Vakia, 56/70

22.Verimli Toprak

Araf, 7/58

23.Nubivvet/Vahiy

Yusuf, 12/38, Maide, 5/20

25.Iman
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26.Arzin Teshir Edilmesi Hac, 22/65

27.Arz ve Sema Arasindakilerin Teshir Edilmesi Lokman, 31/20

28.Glines ve Aym Hesap vs. Menfaatleri Yunus, 10/5, Rahman, 55/5
Saglamasi

29.Giines ve Ay Teshir Edilmesi Rad, 13/2, Ibrahim, 14/33

30.Insanlar1 Sikintidan Kurtarmasi Enam, 6/63, Yunus, 10/22

31. insanlara Evlat Bahsetmesi Araf, 7/189

32.Insanlar1 Affetmesi Bakara, 2/51-52

33.Miikevven Ayetlerin Beyan Edilmesi Araf, 7/58

34. Miiminlerin Kardes Olmalar1 Al-i Imran, 3/103

Allah'in insanogluna bahsetmis oldugu nimetleri sadece bu liste ile sinirlamak elbette
miimkiin degildir. Nitekim "Eger Allah'in nimetini saymaya kalkisirsaniz, onu sayip-
bitirmeye giic yetiremezsiniz"®? ve "Eger Allah'in nimetini saymaya kalkisacak olursaniz,
onu bir genelleme yaparak bile sayamazsimz"®* ayetleri bu hakikati dile getirmektedir.
Allah'in beseriyete vermis oldugu nimetlerin simir1 O'ndan baska hi¢ kimse bilemez ve
sayamaz.5%! Ademogullari Allah'm mimetleri saymaya bile takati yok iken hi¢ hakkiyla
siikretmeye giic yetirebilir mi?®32 Allah'n hakkin1 eda etmeye gii¢ yetiremeyen insanmn
{istiine iistliik Yaratictya ortak kosmasi kabul edilebilecek bir durum degildir.®*® Hatta
mufessirler nimetlerin sinirsiz oldugunun belgelendirmek adina bir¢gok muhtelif misaller
zikretmislerdir.5**

Sayilan biitiin nimetler tevhid delilleri arasinda yer alir.%®® Bir taraftan da tevhidin
tamamen ziddi olan sirki tamamen ortadan kaldirmay1 hedefler.%® Mutekellim, fakih ve
miufessir Fahreddin Razi (v. 606-1210) Kur'an'da nimet konusu gecen biitiin ayetleri tevhid

merkezli yorumlamis ve hepsini tevhidin delilleri icerisinde degerlendirmistir.®%’

Bu metot Kur'dn'in tevhid melekesinin insisinda takip ettigi etkin bir yontemdir.5%

Nitekim Kur'an bastan sona kissalari, darbimeselleri, nimetleri vb. konular1 islemesinin

629 {prahim 14/34.

630 Nahl 16/18.

631 Zemahseri, el-Kessdf; 11, 557.

632 Zemahseri, a.g.e, 1, 600.

633 Raz1, Mefétihu'l—éayb, XX, 194.

634 Algst, Ruhu'l-Mean, VII, 214.

835 Ep( Sulid, Irsdadu'l-Akli's-Selim, V, 48.

636 Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, XIV, 63.

837 Razi, a.g.e, XX, 245; XX, 252; XIlI, 289; X1V, 256.
638 Razi, a.g.e, XII, 95; XIlI, 162; X1X, 130; XIX, 133.
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temel hedeflerinden biri de tevhid melekesinin ingas1 olarak degerlendirebilecegimiz
tevhidin takririni/koklesmesini amaglar.%%

Kur'an'in boyle temel bir amaci olmasi gayet dogaldir. Ciinkii ibadet amelin en
oldugu gibi 6nemli yonii oldugu gibi tevhid de ilmin son noktasidir.* Kur'an'n bu
olagantistii/alisilmadik/muazzam metodunun bir benzerini ne filozoflar ne de daha 6nceki
peygamberlerin sozlerinde ve kitaplarinda bulmak miimkiindiir.®*! Nimetlerin hatirlanmasi
konusunda Kur'an'm tekrar metodunu tercih ettigini goriiriz.®* Cunkii nimetlerin
hatirlanmas: bir taraftan tevhidin 6zii olan muhabbeti ziyadelestirirken®® diger taraftan da

tevhidin diger onemli esas1 olan siikrii gerektirir.** Kur'an'a gore gercek nimet veren

yalmz Allah'tir ve biitiin siikiirleri hak eden de sadece O'dur.5%®

e. AKIT Deliller/Ayetler

Ele alacagimiz bu konunun kelami veya felsefi bir konu oldugu diisiiniilmesin. Bu
baslik altinda yapmis oldugumuz tespitlere yer verecegiz. Kur'an'in bu delilleri takdim
etmesi ile daha sonraki siiregte kelam ve felsefesinin bu delilleri kendi sistemleri i¢inde ele
alarak ilahi ve rabbani metottan ne derece uzaklastiklarini ortaya koymak adina bu
meselenin iglenmesinin gerektigi kanaatindeyiz. Bizim kanaatimize gore bu deliller vahye
dayanmakta ancak konteksti disina ¢ikartilmistir.

Kur'an'daki bu ayetleri/belgelerden biri olan "gaye ve nizam delili" yerine “inayet;
LA “nizam-1 Alem; ol s “ille-i gaiyye; il Al “ibda’;g lwY) ) “ihtira’; ) say”,
“itkan; &Y vb. isimlendirmelerde bulunan alimler olmustur. Ancak kavrama yiiklemis
olduklart mana aymdir. Thtilaf tamamen lafzidir. Bu delil “esrefit I-edille” kabul edilmistir.
Zira Kur’an’in en ¢ok kullandig1 delil hakkinda Ibn Riisd’iin “giinesin duyuya nispeti kadar
akla agik olan delil” seklinde vasiflandirmistir. Gerek Imam Gazali’nin telif ettigi “el-
Hikme fi MahlGkatillah” adli eseri gerekse Ibn Riisd’iin miistakil olarak kaleme aldig1 “el-
Kesf en Mendhici'l-Edille” namindaki eser bu delilin alimler tarafindan da 6n planda
tutuldugunu gostermektedir. Nitekim asrimizda da birgok bilginin bu delili ¢okca
zikrettiklerini gormekteyiz.54°

639 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XVIII, 30.

640 Beydavi, Envaru't-Tenzil, I1X, 24.

841 Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, V1, 37, Muhammed Emin el-Herevi, Hadaiku'r-Revhi ve'r-Reyhan, VII, 73.

642 Zemahseri, el-Kessdf; 111, 159.

843 Kuseyri, Letaifu'l-Zsdrdt, |1, 480.

644 Abdulkahir el-Curcani, Dercu'd-Durer fi Tefsiri'l-Ayi ve's-Suver, thk. Velid ibn Ahmed ibn Salih el-
Hiiseyn ve Iyad Abdu'l-Latif el-Kaysi, Mecelletu'l-Ahkam, Biritanya, 2008, |, 434.

845 Abdulkahir el-Curcani, Dercu'd-Durer, I, 359.

646 Golcuik-Toprak, Kelam, s. 166-167.
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Kur’an’in temel hedefi yaraticinin vahdaniyetini ispat etmek ve insanlar1 ubtdiyete
davet etmektir. Bu meyanda bu delil de bir vesile ve vasita islevini gormektedir.
Filozoflarin veya bazi kelamcilarin ilahi ve rabbani olan bu metodu ama¢ ve gayeye
doniistiirme veya tamamen nazari bir ¢ehre kazandirma seklindeki tasarruflari ciddi
anlamda tenkide tabi tutulmustur. Oyle ki, "onlarm Kur’an’dan getirdikleri deliller ihbar
cihetiyledir; delalet cihetiyle degildir."®*’

Gaye ve nizam delili veya ihtird’ ve hikmet delilini de bir nevi ayet telakki edilmesi
en saglikli ve dogru tutum olacaktir. Bu durumda hem tasdik hem de tekzibe agiktir. Bu
ayetler miminler icin belge ve ibret olma (tabsira ve tezkira)®® islevini goriirken
inkarcilarin dikkatini pek ¢ekmez. Kur’an ikinci grup insanlari izana/vicdana ¢agirmakta,
onlar1 manevi bir korliik ile tenkit etmektedir.®4°

Asil itibari ile "gaye ve nizam delili" veya "ihtird ve hikmet delili" olarak
isimlendirmis oldugumuz bu delil/ayet temelde “kevni ayetler” tiizerinde hakiki bir
tefekkiirlin sonucu sayilabilir. Felsefecilerden ve kelamcilardan bazilar1 “akli deliller”
dedikleri delil de bu kapsamda degerlendirilmelidir. Hatta “hudis veya imkan delilleri”
temelde “kevni ayetler” iizerinde akli bir tefekkiiriin neticesidir, denilebilir. Bunlar1
mustakil deliller olarak algilamak ilgili "delillerin" donuk ve dar bir sekilde anlasilmasina
yol acabilir.

Mukevven ayetler mutlak manada “yaratmaya konu olan her tiirlii ayetler"dir. Basta
yer ve goklerin iginde ve arasinda yaratilan biitiin varlilarin 0z, nitelik ve butin
durumlarm ihtivd eder.®® Buna enfusi ayetler de dahildir.%%! Oyleyse burada dikkat
edilmesi gereken hususiyet anilan tim delillerin "mukevven ayetler iizerinde yogun bir
tefekkiriin ve tezekkurun bir neticesidir® denildiginde delilleri farkli gruplara gore
kategorize etmenin fazla bir yarari olmayacaktir. Bunun islevsel hale getirmenin yolu ise
sozkonusu delilleri baglami igerisinde ele almaktir. Ibn Teymiyye'nin deyisiyle "ilgili
delilleri ihbar cihetinden ¢ikarip delalet cihetine doniistiirmektir”.%°2

Bu yolu bizlere miimkiin kilacak tek ¢are ayetleri baglami/akisi (siyak-sibak) icinde
ele almak ve Kur'an kulliyat/biitinliigi icinde murad-1 ildhiye gore anlamaya caligmaktir.
Diisiince ve din alaninda bir reform nasil gergeklestirilebilir sorusuna, Muhammed ikbal'in

"tevhid akidesinin dinamik yapisiyla" seklinde bir yanit vermesi de bu merami ifade

847 Ibn Teymiyye, el-Fetava, XIX, 161.

648 Kaf 50/8.

649 A'raf 7/64.

650 el-CezAiri, Eyseru 't-Tefasir, I, 141; Ibn Useymin, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Kerim, 11, 360.
851 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 18.

652 Ibn Teymiyye, a.g.e, XIX, 161.
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etmektedir.®®® Kanaatimizce bu delilleri de dinamik bir yaprya doniistirmenin yolu dile
getirdigimiz hususiyetleri dikkate almakla miimkiindiir.

Allah'in varligin1 ve birligini ispat etmek i¢in gosterilen her ¢aba biiyiik bir degere ve
O6neme sahip olsa da bizim temel tezimi sudur: "Kur'an't bilmek, kelam ilminin tamanin
bilmek demektir'®®* Kur’an’dan bagimsiz miistakil birtakim gerekgeler takdim etmenin
fuzuli bir is olacag: asikardir. Kur’an’in akla havale ettigi birtakim sahalar vardir. Ancak
akla bu sahay1 taniyan Kur’an’in sahasi disina ¢ikmak ve ilahi ve rabbani yontem disinda
beseri birtakim metotlar1 esas tutmak —tarihin sehadetiyle- ¢cok yararli bir is olmamustir.

Kur’an mukevven ayetleri dile getirirken “beyin jimnastigi veya nazari ogeler”
yapilmasi i¢in zikretmemistir. Ayrica inancin ve diisiincenin temel dayanak noktasi olarak
Allah kabul edilmedigi miiddetce serdedilen biitiin deliller yetersiz ve sonugsuz kalacaktir.
Genel manada Kur’an’in alemi de bu esas lizerine tesis edilmistir. Kur'an aleminde Allah'in
varlig1 zaten tartisma konusu degildir.

En bilyiik ve clriitilemez delil, "Allah iman etmektir."®® Diisiiniirler ve bilginler
tarafindan islenen biitiin deliller, bu iman1 gosterebilecek birtakim pencerelerin agilmasina
vesile olmasi agisindan degerli kabul edilebilir. Gerek iman gerekse inkar olgusunu kat1 bir
delil anlayis1 veya tamamen rasyonalist bir yaklagimla incelemek dogru ve tutarli bir
yontem degildir. Bunun yaninda Kur'an'da anilan biitiin ayetler/delillerden maksat; kelam
ve felsefe kitaplarinda gordiigiimiiz “onciillii-sonuglu bir ispat” sekli degildir.%%

Kaldi ki, Kur'an sadece nazari/teorik ve donuk bir metodu kabul etmez. Kalp, vicdan,
ruh, his, vehim, akil vb. biitiin duygulara dogrudan dogruya hitap etmeye ¢alisir. Kur'an'm
ele aldig1 bitiin deliller daha dogrusu ayetler tartisma konusu olsun diye degil;
insanoglunun kalp goziiniin agilmas1 (5_—)%" ve 6giit/ibret almasima (s_S2)%%8 yoneliktir.
Ayrica Kur'an'in zikrettigi "Allah'a yonelen kul; abd-i munib” kaydi meselenin anlagilmasi
adina hayati bir 6nem tasimaktadir.%%® Nitekim Allah'a iman eden ve yonelen biri agisindan
ayetler ve belgeler sayisizdir:

*  "Rablerinin (miikevven ve miinezzel) ayetleri kendilerine hatirladildiginda, kor ve

sagirlar gibi onlar iizerine kapanmaziar."%°

853 Tbrahim Kaplan, "Muhammed Ikbal'in Islahat Projesinde Insanin Kaderi Problemi", Kelam Arastirmalar
1: 1 (2003), ss. 11-88.

84 Imam Gazali, Ihydu Uliimiddin, s. |, 34.

855 Hucurat 49/15.

6% Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 63.

657 Kaf 50/8.

658 Kaf 50/8.

659 Kaf 50/8

660 Furkan 25/73.
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*  "Akli ve gonlii isletenler o kisilerdir ki, ayakta, otururken, yan yatarken hep Allah"t
zikrederler; goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin diisiiniirler: Ey Rabbimiz!

Sen bunu bosuna yaratmadin. Sann yiicedir senin. Ates azabindan koru bizi."%!

Kalbi sertlesmis®®? ve tamamen manevi bir korliik icinde kalmis kimseler®®®

icin

Kur'an'in séyledigi sudur:

*  "Kaldi ki, goklerde ve yerde nice ayetler, isaretler var ki, onlar iizerinde diistinmeden
swrtlarini ¢evirerek yanlarindan gegip gidiyorlar!"®*

*  "Yeryiiziinde hi¢ dolasmadilar mu ki, kalpleri olsun da onunla akillarint ¢calistirsinlar,
kulaklart olsun da onlarla duysunlar. Su bir ger¢ek ki, kafadaki gozler kér olmaz ama

gogiislerin icindeki goniiller korlesir."®%

f. Esma-i Husna

Tevhidi kalplerde ve zihinlerde koklestirmek stretiyle meleke haline getirmek
isteyen Kur'an'm en etkili yontemlerinden biri de ayetlerin i¢ginde ve 6zellikle sonlarinda
yer alan Allah'in isimleridir. Kur'an Allah'm varligin1 ve birligini mutlak hakikat olarak
sunmakta ve bunu Allah'in ¢esitli isim ve sifatlarin1 kullanmak stiretiyle telkin etmektedir.
Kur'an'in diinyasinda Allah merkezi noktada yer alir ve ilahi kelama asil rengini veren de
bu inkar edilemez gergektir.

Kur'dan Esma-i Hiisna'yr siirekli vurgulayarak tevhid tasavvurunu bir yonden surekli
canli tutmaya ¢aligmakta bir diger yonden ise bu ylice degerinin koklesmesine ve meleke
haline donilismesini saglamayr hedeflemektedir. Bu yontem, -kuskusuz ki- vahyin diger
biitiin beseri yapitlardan hatta Kur'an'im diger biitiin semavi kitaplardan ayrildig1 en dikkat
cekici husdslardan biridir.

Kur'an'a muhatap olan bir fert Esméa-i Hiisna sayesinde Rabbini hakki ile tanimaya
baslar ve O'nun mutlak kudretini, nihayetsiz ilmini, esi benzeri olmayan hikmetini ve
sinirsiz olan rahmetini kalbinde, vicdaninda ve ruhunda hissetmeye baslar. Bireysel ve
toplumsal alanlarda kulu erdemli davranmaya ve salih ameller islemeye sevk eder.

Ayni zamanda Esma-i Hlisna yontemi, Allah"1 tanimanin en dogru yoludur. Nitekim
Esmé-i Hisna Allah'm kendisini bizlere tanitmasi anlamina gelmektedir. Herkesin ilah

hakkinda bir tasavvuru mevcuttur ancak bu tasavvur beseri zaafiyetlerden ve eksikliklerden

661 Al-i Imran 3/191.
662 Z{imer 39/22.

663 A'raf 7/64.

664 Y ys(if 12/105.

665 Hac 22/46.
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uzak degildir. Asil mesele ilah1 salt bir bilme degil; O'nu hak ve dogru bir anlayisla
bilmektir. S6zgelimi: Hristiyanlarin, Mectsilerin ve diger dinlerin hatta ideolojik yapilarin
bile bir ildh tasavvuru vardir ancak Kur'dn bunlarin hepsini reddetmektedir. Bu agidan
Esma-i Hiisna Allah'1 tanima agisindan da biiyiik ve 6nemli bir rol oynamaktadir.

Esmé-i Hisna tarih boyunca bir¢ok miitefekkirin dikkatini ¢ekmis ve bu konuda
birgok miistakil eser kaleme almuslardir.®®® Tlgili eserlerin ortak yonii ise Esma-i Hiisna'nin
vahyin odak noktas1 olmasidir. Bu bir agidan tevhidin 6nemini diger bir agidan ise Esma-i
Hiisna iizerinde insa edilen tasavvurun onemine bir isarettir.

Yine, "Fezailu'l-Kur'an" isimli eserleri inceledigimizde &zellikle Ihlas suresi,
Ayetl'l-Kurst gibi ayetlerin 6nemine ve degerine dair birgok rivayetin mevcudiyetine
taniklik etmekteyiz. Bunun en dikkat ¢eken sebeblerinden biri de -kuskusuz- ilgili sGrelerin
Esmé-i Hiisnd'y1 acik, kisa ve net bir sekilde islemeleridir. Gerek egitimde gerekse
ogretimde Esma-i Hisnd merkezli bir tevhid tasavvuru her zaman icin verimli sonuclar
verecegi ortadadir.

Kul-mabud, seven-sevilen iliskisinin temelinde tevhid yer alir. Bu yiizden Allah’a
iman etmek, Onun bir oldugunu aklen ve kalben tasdik etmeyi, Onun birligine inanmak
Onu isim ve sifatlariyla birlikte tanimayi, bu tanima da Onu her seyin lizerinde sevmeyi ve
Ona ibadet etmeyi gerekli kilar. O halde insanin Allah’la alakasinin “iman-tevhid-sevgi-
ibadet” gergevesinde oldugunu soyleyebiliriz.?5” Bu noktada Esmé-i Hiisna ¢ok énemli bir
rol oynamaktadir.

"Esmé-i Hiisna, ciimlede yiiklemin fonksiyonu gibi Kur’an‘in anlasilmasinda énemi
biiyiikk olup, ayetlerin ihtiva ettigi hiikiimleri anlamamizi saglamaktadir. Esma-i HUsn4,
genellikle, ayetlerin son cimlelerinde yer alip bir taraftan ayetteki hiikiim i¢in illet olurken
bir taraftan da onceki ve sonraki ayet igerikleriyle siki anlam iligkisi bulunabilmektedir.
Kontekst baglaminda Esma-i Hiisnd degerlendirildiginde onlarin bize simdiye kadar pek
fark edilmeyen baz1 espri ve zengin muhtevalar sunabilecekleri goriilecektir. "%

Kur'an bu metot ile "isbat-1 vacib" gibi bir konu ile ilgilenmedigi gibi Tanr1'y1 sadece
"ilk illet, ilk muharrik" olarak teldkki eden goriisleri de gecersiz saymaktadir. Kur'dn
Esmé-i Hiisna ile hem teorik hem de pratik sahalarda dinamik ve aktif bir Tanri
tasavvurunu istemektedir. Buna bir nevi "Allah'n ahlaki ile ahlaklanmak" denilebilir:

"Yice Allah, insan1 0zel olarak dizayn ederek onu ilahi sifatlariin kendinde

666 Hatice Aynur Sahin, "Ayet Sonlarindaki Esmd-i Hiisndnin Birbiriyle Irtibati”, C1.D., 15 Haziran 2017,
ss. 539-576

867 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yaynlari, Istanbul, 2013, IX. Bsk., s. 92-93.

668 Hayati Aydin, "Esma-i Hiisnd ve Kur'an’daki Baglam Iliskisi", YYUI, 2012; 23(3):109-133.
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gerceklesecegi bir varlik kilmistir. Insan Allah'in bir parcas: degildir, ama insanda Allah'in
isim ve sifatlarinin kismi tecellileri vardir. Insan Allah'n ahlakiyla ahlaklanir, yani
kapasitesi oraninda ilahi sifatlarindan nasiplenirse, diisiince, inan¢ ve eylem alaninda
tevhidi gerceklestirmis ve Allah'in kendisi icin yarattigi evrenle tevhid etmis, butlinlesmis
olur. Iste o zaman insan evrenle uyum igerisinde, huzur ve siikunetle yasar, kendi
hemcinsleri basta olmak (izere tiim varliklarla baris icerisinde olur. Insamin Allah'in
ahlakiyla ahlaklanmasi, Allah'a 6zenmesi, O'na ortak olmasi ve ilahlagsmasi degil;
kapasitesi ve gayreti oraninda Allah'in 6ziine yerlestirdigi hammaddeyi harekete gegirerek

O'nun sifatlarindan nasiplenmesi demektir."%°

669 Ali Akpar, "Allah'in Ahléki Ile Ahlaklanmak", Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara,
2001, ss.61-80.
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B. Beseri Disiplinlerin Tevhidi Anlama Ve Anlatma Metotlar:

Islam Diisiince Tarihini inceledigimizde vahyin haricinde ii¢ temel temayiiliin
varligina sahit olmaktayiz. Baska bir ifade ile vahiyle birlikte tevhid iizerinde konusan,
degerlendirme yapan ve diisiince tireten ¢ temaydlin veya disiplinin oldugunu séylemek
mimkiindiir: 1. Felsefe 2. Kelam 3. Tasavvuf. Nitekim gerek Imam Gazali'min (v.505-
1111) "hakikati arayanlar'®’® bashig1 altinda bu ii¢ gruba temas etmesi gerekse Molla
Cami'nin bu konuda miistakil bir eser yazmasi®’! yapilan tespitin dogru ve tutarl olduguna
dair bizlere bir fikir vermektedir. Bu kategoriyi dini ve felsefi akimlar olarak ele alirsak
dort temel akim var oldugu sonucuna ulasiriz. Bunlar messailik, israkilik, tasavvuf ve
kelamdir. Bu dort temayiill arasindaki baglantiyr bir sema iizerinden gostermemiz
mumkiindiir:®72

AKIL

Messailik Kelam

FELSEFE DIN

israkilik Tasavvuf

SEZGI/KALP
Bu semanin iyi bir sekilde anlagilmasi i¢in su agiklamalara yer vermek durumundayiz.
Burada dinden maksadimiz bilgi kaynag: olarak tamamen ilahi vahye dayanan islam'dir.
Felsefe kavramini ise daha dar ve teknik bir anlamda kullaniyoruz ve sadece beseri bilgiyi
kastediyoruz. Bu baglamda messailik ve israkilik tamamen beseri tecriibenin iriiniidiir
diyebiliriz. Genel manada kelam (vahiy+akil) yOntemini benimserken tasavvuf ise
(vahiytkalp/sezgi) metodunu benimsemistir. Bu mesele bilginler tarafindan farkl
sekillerde ele alinmistir. Nitekim israkiligin felsefeye dahil olup olamayacagi tartisma

konusu oldugu gibi kelam ve felsefe veya tasavvuf ve israkilik arasindaki yakinlik ciddi

670 Gazali, el-Munkiz, s.9

671 Abdurrahman Cami, ed-Durretu'l-Fahira fi Tahkik Mezabi's-Stfiyyeti ve'l-Mitekellimine ve'l-Hukemai'l-
Mutekaddimin, Mektebetu's'Sekafeti'd-Diniyye, Kahire, 2006.

672 By sema Ismail Erdogan'in ¢alismasindan ilham aliarak yapilmistir ancak muhteva bakimindan tamamen
degistirilmistir. Bizler ilgili ¢alismada yazarmn fikirlerine katilmadigimizi beyan etmek isteriz. Bkz. Ismail
Erdogan, "Israkiligin Islam Felsefesi Icersindeki Yeri ve Kaynaklar:”, IFD, 8, (2003), ss.159-178.
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polemiklere sebeb olmustur. Problemleri tevhid baglaminda ilgili basliklar altinda

tartisacagiz.

a. Felsefe ve Filozoflar (Felasife)

Felsefe kavrami {izerinde biitiin bilginlerin ittifak ettigi bir tanim/had ve
tanimlama/resm olmadigi gibi biitlin filozoflarin benimsemis oldugu ortak bir
ekolden/gelenekten de s6z etmek miimkiin degildir. Gegmisten giliniimiize felsefe kavrami
anlam genislemesi ve daralmasi gecirmis, olumlu ve olumsuz anlamlarda kullanilmistir.
Dolayistyla iki seyin altin1 ¢izmemiz gerekecek; a. Felsefe ve filozoflar hakkinda olumlu
veya olumsuz elestiri yaptigimizda felsefenin dogasina iliskin serdettigimiz 6zelliklerin
g0z ard1 edilmemesi b. Konumuzu Kur'an't merkeze alarak sadece tevhid tasavvuru, tevhidi
anlama ve aktarma ile sinirl tutacagiz.

Felsefe ve felsefe tarihi sadece insana ait oldugu kabul edilen bir diisiince tarihinin
Oykiisiisii olarak kabul edilir ve dogasi geregi teorik bir disiplin olup kavramlarla ugrasir.
Insanin 6niine siirekli ¢ikan "ben kimim, nereden geldim ve nereye gidiyorum" yanit
bulmaya®”® ve tabiat hakkinda evrensel bir agiklama denemesi yapmaya ¢alisan beseri ve
zihnT faaliyetlerin Grinudir.57

Felsefe genel olarak ii¢ anlamda kullanilmistir; a. Akll ve nakli ilimlerin tiimii b.
Sadece akli ilimler c. Varlig1 oldugu gibi anlama ve idrak etme.®”®> Dénemsel olarak felsefe
kavrami bazen anlam genislemesi bazen de anlam daralmasi gecirmistir. Bunun yaninda
kisiden kisiye farkli tamimlar1 yapilabilmektedir.®’® Felsefe ve hikmet arasindaki iliskiye
kisaca temas ettikten sonra giiniimiizde felsefe kavraminin kullanimini irdeleyecegiz.

Misir'in Gazalisi olarak bilinen Mahmut Abdulhalim'e (v. 1978) gbre Tanri'ya
varmak i¢in kalbl ve akli cabalarin tiimiine felsefe; bu cabalarin olumlu neticesine ise
hikmet denilir. Ona gore "ilah1 kesfetmek ve onunla irtibat kurmak" i¢in kisinin harcamis
oldugu biitiin akli ve kalbi ¢abalara ve denemelere felsefe; hikmeti hayatinin odak noktasi
yapan kimseye ise filozof tanimlamasi yapilabilir. Miiellefimizin iddiasina gore sadece akil
ile yetinmek yolu yarilamaktir ve siiphelerin hedefi haline gelmektir. Ciinkii hikmet hem

akil hem de tasfiye/kalp iizerine tesis edilmistir birinin eksik olmasi bizleri hedefe

673 Nils Gilje - Gunnar Skirbekk, Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe Tarihi, (trc. Emrah Akbas - Sule
Mutlu), Kesit Yayinlari, III. Bsk., 2006, s. 9.

674 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Felsefe, Metafizik ve Bilim, (trc. H. Vehbi Eralp), Sosyal Yaymnlari,
Istanbul, V. Bsk., 1993, s. 1.

675 Ali el-Abld, Muhadaratun Temhidiyyetiin fi'l-Felsefe, Matbaatu Vefa, 2008, s. 12.

676 Bertrand Russell, Tarihu'l-Felsefeti'l-Garbiyye, (trc. Zeki Necib Mahmud), el-Hey'etu'l-Misriyye, 2010, I,
13.
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ulastirmaz. Bu anlamda Aristo ve messailer sadece yolu yarilamislardir ¢iinkii salt akildan
beslenmislerdir. Mahmut Abdulhalim Imam Gazali ve Hay b. Yakzani 6rnek gosterir.
Ciinkii vakiada Imam Gazali her iki yonteme de sahip olmustur. Ona gore bu iki yoldan
birisi secilecekse tasfiye/kalp yolu se¢ilmelidir. Zira akil yolu ihtimal ve tercihlere
dayanirken tasfiye/sezgi/kalp yolu ise daha kesin sonuca ulastirmaktadir.®’”” Bu
yorumlartyla Mahmut Abdulhalim aslinda israkiligin de felsefeye dahil oldugunu
belirtmektedir. Israkilik felsefeye dahil ise bu durumda sadece akil ve zihin iiriinii
oldugunu ileri siirmemiz miimkiin olmayacaktir ancak genel temayiil asagida yapacagimiz
tanimlamadir diyeyebiliriz.

Guniimulzde daha teknik bir anlamda kullanilan felsefe insan aklina dayanan,
diisinme sonucu ortaya konulan ve rasyonalitenin tatbik edildigi bir alan olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla felsefe akla dayanan ve tenkitci yontemi esas alan bir diisiince
seklidir. Felsefenin esasi, ruhu, tartismadir; felsefe, c¢esitli diisiinceleri, her tiirli
secenekleri goz 6nlinde bulundurarak tahlil ve tenkide dayanan bir sorgulama faaliyetidir;
sistemli ve derinligine diisiinmeyi, sorgulamayi, yorumlamayi, faaliyetlerimizi
temellendirmeyi, butiincii gérmeyi ve diisinmeyi Ogretir. Pascal’a gore felsefeyle alay
etmek de bir felsefedir."®"®

Bu anlayisa gore us ve diisiinme faaliyeti i¢inde olan higbir kimsenin felsefeden
kurtulamas1 miimkiin degildir. Mantik da felsefenin bir dali olmasi yoniiyle -farkinda olsun
veya olmasin- glnliik hayatta celiskiye/paradoksa diismeden diisiincelerini ve duygularini
baskalarina anlatma ve ifade etme gayreti icinde olan her fert, mantik kurallarina goére
konusmak zorunda oldugu icin felsefe dairesi iginde yer aldigi gibi usdl ilimleri ile
ugrasayan muhaddisler, fakihler, miifessirler vb. metodoloji Uzerinde inceleme ve
arastirma yapan biitiin metodolojistler felsefenin icinde yer aldiklar1 varsayilir.8”

Giliniimiizde felsefe kavrami daha ¢ok insanin evrensel, tutarl ve biitiinciil diistinmek
suretiyle dini, seméavi, mezhepsel, onyargi, sartlanmiglik vb. bitiin kayitlardan azade
kalarak her meselede ve her alanda aklin gerektirdgi sekilde ezeli hakikate ulasmay1
hedefleyen zihni bir faaliyet olarak anlasilmakta ve yorumlanmaktadir.%®° Bu diisiince
yolculugunda insan kendisiyle bagbasa kalir; biitiin dis tesirlerden ve fikirlerden ariarak

kendince elde ettigi mutlak hakikate ulasmaya calisir.

677 Mahmut Abdulhalim, et-Tefkiru'l-Felsefi, s. 173-177.

678 Siileyman Hayri Polay, Din ve Felsefe, Felsefe, Hikmet ve Din, Zolguldak, B.E.U.Y, No:3, 2014 s. 9-21.
679 Bolay, Din ve Felsefe, s. 9-21.

680 Muhammed Yusri Ibrahim, Tarfku'l-Hidaye, s. 127.
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Akli muhakeme ve zihinsel yolculuk sonucunda filozofun varmis oldugu ezeli
hakikat olarak tanimlanan felsefenin genelde biitiin dinler 6zelde ise Islam ile olan iliski
bicimi bircok filozofun giindemini mesgul etmistir. Ciinkii felsefe "ezeli hakikat"in pesinde
olduguna gore bu hakikati dillendiren, agiklayan ve yorumlayan dinler ile nasil bir bagi
olabilir veya herhangi bir dine mensup oldugunu belirten bir filozof nasil olur da kendi
cabasiyla baska bir yoldan mutlak ve ezeli hakikate ulasabildigini ileri siirebilir? Bu soru
sOyle de sorulabilir; felsefenin tanimi1 ve amaci bu sekilde ise dinin amag¢ ve hedefi nedir
peki?

Bu sorulara sadece Islam Felsefe Tarihinden yanit verecegiz ve sonrasinda tevhid ile
ilgili konumuzu isleyecegiz. Mantiki olarak bu soruya dort sekilde yanit verilebilir;

a. Felsefe mutlak ve ezeli hakikattir; din ise hurafelerden ibarettir.

b. Din mutlak ve ezeli hakikattir; felsefe ise spekiilasyondan ibarettir.

c. Din ve felsefe arasinda ortak noktalar vardir ve uzlastirilabilir.

d. Din ilahi ve rabbani bir hakikattir. Felsefe ise; beseri bir diisiincedir. Insanin
sorgulama, arastirma, merak etme, hayret etme duygularinin bir tezahiiriidiir. Dinin temel
esaslartyla catisma icinde olmadigi siirece faydali, zihin ve ufuk acici zihinsel bir
faaliyettir. Bu anlamda kisi diisiince ve felsefe tarihinden haberdar olur ve Onceki
bilginlerin tecriibelerinden istifade eder. Boylelikle diisiindiiklerini daha diizenli ve tutarl
bir sekilde ifade etme imkanini elde eder. Felsefe kavramini biraz daha genellersek kisi
temelde dinin esaslarin1 benimser ve hikmetin her ¢esidi alir ve ondan yararlanir. Bu
manada mutaassib bir tavir sergilemez. Nasil ki, edebiyat dil konusunda insana kattig1 ¢ok
sey varsa felsefe de diisiince sahasinda insana katabilecegi bircok sey vardir. Burada
sadece felsefe degil; genel anlamiyla hikmet her zaman icin pesine diisiilmesi, arastirilmasi
ve elde edilmesi gereken bir degerdir.

-Burada Ibnu'r-Révendt (6. 911), Ebu'l-A'la el-Maarr? (6. 1057), Eb( Bekir er-Razi
(6. 925), Ebl Hayyéan et-Tevhidi (6. 1023) gibi bilginler hakkinda yapilan tartigmalara
girmeksizin- Miisliman bilginlerden birinci sikki tercih edenleri bilmiyoruz. Misliman
diistintirlerden ikinci gsikki tercih edenlerin agir bastigini sdyleyebiliriz. Miisliiman
filozoflar ise genel itibariyle iiclincii sikki tercih etmislerdir ve uzlasmact bir yol takip
etmisglerdir. Sayilar1 az da olsa dordiincii sikki tercih eden bilginler de olmustur ki bizler de
bu grubunun goriisiine istirak ediyoruz.

Ne vahiyden ne de felsefen vazgegebilen Miisliiman filozoflar uzlastirict bir yolu
takip etmisler; ¢ogu zaman da vahyi akla tabi kilmislardir. Onlara gore esas olan akildir ve

vahiy akla tabi olmak durumdadir. Nitekim Muallim-i S&ni olarak bilinen Farabinin
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iddiasia gore dinler tamamen temsili ve iknai bir iislub kullanmakta, filozoflar ise burhani
metodu benimsemektedir. Buna gore felsefe akil yoluyla zat/6z ile ugrasirken dinler ise
daha c¢ok hayal/tahyile dayanmaktadir. Burada Farabi akil ve muhayyile ayirimi
yapmaktadir.®®! Filozoflardan ayni zamanda donemin 6nemli fakihlerinden sayilan ibn
Riisd el-Hafid'in (v. 595-1198) "Faslu'l-Makal" bu diisiinceyi temellendirmeye ¢aligmakta;
felsefe ve dini uzlastirmak icin birtakim argiimanlar ileri siirmektedir.®82

Ibn Riisd felsefeyi "varlik iizerinde tefekkiir etme ve onu arastirma" olarak tarif eder.
Ona gore "varliklar/masnfat" iizerinde yapilan bu tefekkiir ve arastirma netice itibariyle
"Yaraticiya/ Sani'e" gotiirmektedir. Son tahlilde ibn Riisd bu felsefi faaliyetin Kur'an'in bir
emri oldugunu belirtir ve bu diisiincesini Kur'an'dan pasajlar sunarak gerekcelendirmeye
calisir.®® fbn Riisd “din ve felsefe, ayn1 memeden siit emen iKi kardestir” tezini ileri
siirmesi ve kadim felasifenin kitaplarmi miitalaa etmeyi ser’i bir gorev addetmesi®* gerek
ilim ehli tarafindan gerekse hasimlari tarafindan ciddi anlamda elestiriye maruz kalmis ve
ithAm altinda birakilmistir. ikbal'in veciz ifadesiyle: "Halbuki felsefe ve Islam'in arasim
tevfik etmek kadar tuhaf bir sey olamazdi."%%

Tiimevarim ve tecriibe yoluyla sabittir ki, birbirine zit birgok felsefi nazariyeler
tamamen tahmin ve varsayim gibi farazi temellere dayanmaktadir. Felsefi yontem bu
yonilyle imkan ve ihtimal eksenleri etrafinda donmektedir. Hatta birbirinden farkli olan
yonleri varsa da felsefi ekollerin sonug itibariyle tartigmalara son verecek veya ilim
talebinde bulunani ikna edecek giiglii arglimanlarindan s6z edemedigimiz gibi tamamen
duyguya ve hayal giiciine dayanan siirsel ¢oziimlemelerini de goz oniinde bulundurmak
durumundayiz.%8®

Eskiden beri filozoflardan bazilar1 "felsefe"nin Tanri'ya ulastiran bir ara¢ oldugunu
ileri stirmiislerdir. Nitekim "ezell hakikatin" i¢inde Tanr1i konusunun ilk siralarda yer
aldiginin soyleyebiliriz. Farabi felsefe Ogrenmenin temel gayesinin "marifetullah"
oldugunu soyler. Filozofun yapacagi is ise insan takatinin elverdigi Olc¢iide Tanri'ya
benzemesidir.%8” Ancak filozoflarm -gerek messailer gerekse israkiler- bu konuda basarili
bir performans sergiledikleri ve verimli ¢aligmalar ortaya koyduklar1 iddia edilemez. Zira

felsefi Tanri tasavvurlari tamamen birbirinden farkli olmustur. Teizmdem ateizme,

681 Abdullah Dirdz, ed-Din, s. 62-63.

682 Apdullah Diraz, ed-Din s. 63.

883 [bn Riisd, Faslu’I-Makal, 27-28.

884 Tbn Riisd, Faslu’I-Makal, 27 vd.

85 Muhammed ikbal, Tecdidu'l-Fikri'd-Din fi'l-Isidm, s. 19.
686 Abdullah Dirdz, ed-Din, s. 64.

687 Farabi, Mebadiu'l-Felsefeti'l-Kadime, s. 13.
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monoteizmden  politeizme, deizmden henoteizme, agnostizmden materyalizme,
transteizmden apateizme, panteizmden pananteizme, disteizmden monizme kadar daha
sayamayacagimiz birbirinden farkli birbine zit olan birgok Tanr1 tasavvuru ile karsi
karsiyayiz. insan akli "mutlak gercege; ezeli hakikate" ulastirabilecegi iddias1 ¢ok da dogru
ve tutarlt gériinmemektedir. Nitekim filozoflarin en ¢ok ugrastiklari ve bir o kadar da farkl
egilim ortaya ¢iktig1 bir konuda aklin hakemligine bagvurmak akli inkar etmek anlamina
gelir. Bu kaygan zeminin olusturdugu farklilasma neticesinde ortaya c¢ikan ilah
tasavvurunun zedelenmesine karsit miisliiman bilginler sessiz kalmamislar ve oldukca
verimli diisiincelere kap1 aralayacak olumlu ve olumsuz elestiriler yapmislardir.

Miisliman bilginlerin filozoflar1 en ¢ok tenkit ettikleri temel nokta tevhid/ilahiyyat
konular1 hakkinda ileri siirdiikleri goriisleri olmustur. -Zemahseri'den miilhem olarak-
Osmanl alimleri arasinda ilmi ihatasi ile taninan Sacaklizide olarak bilinen Mar'asi'ye%8®
(1679-1732) gore, bu tiir felsefi anlayisi ilk tenkit ve kétiileyen Allah Teald olmustur.®8®
Ona gore, felsesefeye dalan, felsefeyi yiiceltmek adina hikmet mefhiimunu kullanan ve
vahiyden yoksun olan bu kimseler zemmedilmelidir.5%°

Carullah Zemahseri (v.538-1143) tevhid anlayisindan uzak bir hikmetin ve felsefenin
ne kadar yanhs olduguna dikkatleri ¢eker '..Iste bu Rabb'in sana vahyettigi hikmettir...'
(Isra, 17/39) ayetinin yorumu baglaminda -hakli olarak- hikmet-fesan bir noktaya vurgu
yapar: "Tevhid, hikmetin temeli ve ana eksenidir. Velev ki: Hilkemanin bag1 gék semasina
temas etse bile tevhidsiz hi¢bir hikmet ve ilim onlara yarar saglamayacaktir. Filozoflar
Allah'in dininden uzak durdugu siirece ciltlerce dolusu hikmet kitaplarini bilseler dahi
onlara hichir fayda vermeyecektir."®®! Filozoflarin bu tiir batil ve taklitci goriislerinden
dolayr ibn Ziibeyr el-Girnati (v.708-1308) onlara 'miitefelsife-i Isiam’ demektedir.5%?
Zemahseri el-Kessaf isimli yapitinda bu sert uslibunu bir¢ok ayet baglaminda tekrar
etmektedir. '...Onlara Resulleri beyyinat ile gelince bildikleri ilim ile bobdrlendiler ve
stmardiar...! (MUmin, 40/83) ayetini yorumlarken "Yunanlilarin Cocugu" olarak
nitelendirdigi felasife ve dehriyylinun da ayetin kapsamina girdigi belirtir. Zemahseri'nin

feylesoflar1 asil elestirdigi nokta kendi diisiincelerine-bilgilerine itimat ederek vahyi

reddetmeleri ve kiigiimsemeleri olmustur.®%

888 Akin-Demir, Sacaklizide Muhammed Ibn-i EbT Bekir el-Mer'asi ve Tertip el-Uliim Adli Eseri, s. 3.
689 Sacaklizade, Terttou'l-UlGm, s. 227,

690 Sacaklizade, a.g.e, s. 229

691 Zemahseri, a.g.¢, 11, 668; Nesefi, a.g.e, Il, 258.

692 g|-Girnati, Melaku't-Te'vil, 11, 397.

693 Zemahseri, a.g.e, 1V, 182; Nesefi, a.g.e, 111, 223.
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Aym ayetin yorumunda Ibn Ciizey (v.741-1330) nlbuvvet ilmi olan vahyi inkar
edenlerin daha onceki filozoflar oldugunu belirtir.® Onlarm bu tutumunu elestiren
Teftezani onlarin hitkkema degil; cilihela ve eskiya olduklarini belirterek sert bir elestiride
bulunur. Nitekim Teftezan'nin elestirdigi bu grup dini séyle tanimlamaktadir: "Din
halkin/avamin islerini diizene sokmaya yarayan ve higbir hakikati olmayan kurallarin
buttnadur."®%
o

Teftezani "el-Fusls'ta su tavsiyelerde bulunmaktadir: "Sakin ola ki: Seni Allah'in

ayetlerin ve Islam dininden; enbiyaya ittibA etmekten fukaha kiligina girmis bazi zindik
miitefelsifeler alikoymasin,"®%

Filozoflarin (teorik ve pratik felsefe ile ugrasan filozoflar ki buna bilim adamlar1 da
dahil olmaktadir) zeki ve dahi kimseler oldugu -Seyyid Serif Ciircani dahil olmak tzere-
ehl-i tahkik ve tetkik tarafindan kabul edilen bir gergekliktir. ibn Cevzi'yenin de belirttigi
gibi bircok icat ve kesfe (teoriye) imza atan felasife ilahiyyat il ilgili konularda sinifta
kalmistir; basarili olamamistir. Ciinkii bu konunun akla bakan yoni yoktur.

Sagaklizdde'nin konu ile ilgili yaptigi tespit gercekten disiindiirtictidiir:
"Frenkler/Batililar sanayi/liretim noktasinda akillar1 dehsete diisiiren kesifler yaptiklari
bilinmektedir. Buna ragmen onlarlar teslis inancindan vazgegmis degillerdir."®%’

Ibn Teymiyye filozoflarin ilahiyat hakkindaki gériislerinin tabiat hakkindaki
goriislerinden daha berbat oldugu soyler.®® Basta tevhid anlayislari olmak iizere birgok
noktada tamamen kurgusal ve miicerred zihinsel faaliyetlere sikisan beseri mefhumlardan
baska bir sey iiretememislerdir. Salt akil, hayali iiriinlerle ve zihinsel bazi1 jimnastiklerle
vakia arasinda bir bag ve sila kurmak miimkiin degildir.%®® Nitekim filozoflarin 'riyazat,
mantik, siyaset, tabiat, ahlak' vb. konulardaki diisiincelerine hosgorii ¢ercevesinde yanasan
bilginler bilhassa ozellikle filozoflarin ilahiyata ile ilgili goriislerindeki yanlhislart ve
safsatalari tenkit etmislerdir.”®

Resid Riza, felsefecileri ve kelamcilari en ¢ok tenkit ettigi nokta "Kur'an

Metodundan" uzaklasmalari olmustur. Resid Riza'ya gore akide, ne keldmcilarin ne de

felsefecilerin yontemleri ve malumatlariyla 6grenilemez. Bagvurulacak yegane kaynak

89 Ibn Ciizey, et-Teshil, 11, 236.

69 Sacaklizade, Terttou'l-UlGm, s. 228.

6% Sacaklizade, a.g.e, s. 231.

897 Sacaklizade, a.g.e, s. 230.

6% Tbn Teymiyye, el-Fetava, 1X, 113.

69 Halil Melkavi, Akidetu’t-Tevhid fi’I-Kur’dn, s. 325
700 Gazalf, el-Munkiz, s.138
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Kur'an olmalidir.”®! Halbuki onlarin yaldizli sdzleri nazari delillerle ve cedel yontemiyle
ortaya ¢ikan siiphelerle dolu olmanin yaninda -onun siirsel ifadesiyle- "ne imani iz'an ne
hasyet-i Deyyan ne de muhabbet-i Rahman" ile bir ilgisi vardir.”%? ibn Teymiyye’nin
deyisiyle felsefecilerin tevhid anlayisi, yaratilisi "ilk akla” nispet etmeleri olmustur ki
Mekke miisrikleri dahi bunu kabul ediyordu.”’% Halbuki Kur'an bitiin bu safsatalardan ve
cedellesme mantigindan miinezzehtir.’*

Bu gelenegin basta ilahiyyat olmak iizere ahlak gibi sahalarda da basarisiz oldugu
tarih boyunca bircok vakia ile sabittir. Kur'dn sayesinde sayisizca insan hidayet ile
tamisirken bu ydntemle hi¢ kimsenin hidayet buldugu gériilmemistir.”%®

Mesela: "fazilet" konusunu ele alalim. Kur'an'a gore "faziletin esasi ihlastir" veya
"faziletin temel misallerinden biri isardir." Halbuki felsefeciler birakin bu mefhumlari
yasamay1 iizerinde neredeyse hi¢ mi hi¢ durmamislar, incelemeye deger bir konu olarak
bulmamislardir.”® En basit bir kavranu bile kapali ve cetrefilli bir hale getiren ve bunu bir
beceri addeden bu zihin diinyasinin acaba bu tiir meseleler iizerinde kafa yormasi beklenir
mi?’% Meselenin belki de en garib ve tuhaf ynlerin biri sudur: islam'm yikmaya calistigi
bu inang gruplarmin giin geldiginde Islam'1 bulandirmas1 ve zedelemesidir. %

Muhammed Ikbal'e (v.1938) gore felsefecilerin bu muglak ve bircok kimse
tarafindan anlagilmayan yontemleri bir taraftan Miisliimanlarin akli planda ufuklarin
acarken diger taraftan vahiy ile aralarina bir perde ¢ekmis ve vahye Kkarsi
yabancilasmalarina zemin hazirlamistir.”® ikbal séziine soyle devam eder: "Sokratesi ele
alalim: O sadece insan alemine {izerine yogunlasmistir. Zooloji, botanik, astronomi alemini
ihmal etmistir ki bu Kur'an''n metoduna tamamen aykiridir. Bal arisint ilahi ilhdmin bir
tezahiirli olarak gosteren bunun yaninda sonsuz evrendeki yaratilmiglar tizerinde tefekkiirii
gerekli goren Kur'an ile bu sig/dar ve igine kapanik metot hicbir olabilir mi?""° Eflatun
"hiss1 idraki" tahkir ederken Kur'an his aleminin castslari hiikmiinde olan géz ve kulag en
biiyiik ilahi armagan olarak addetmekte ve s6z konusu organlarin islemis olduklari her

seyden hesap vereceklerini agikca ifade etmektedir. Miisliimanlarin Kur'an'a kars1 bu kiilli

01 Resid Ruza, a.g.e, VII, 297.

92 Resid Ruza, a.g.e, VIII, 271.

73 fbn Teymiyye, el-Fetava, 1X, 34.

704 Halil Melkavi, Akidetu't-Tevhid fi'l-Kur'an, s. 258.

%5 Resid Riza, a.g.e, 1, 481.

706 Resid Riza, a.g.e, V, 408.

07 Resid Riza, a.g.e, 1V, 270.

708 SAmT en-Nessar, Neg'etu'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, 1, 66.
799 Muhammed Ikbal, Tecdidu'l-Fikri'd-Din fi'l-Isidgm, trc. Muhammed Yusud Ades, Daru'l-Kitabi'l-Misrd,
Kabhire, 2011, s. 17.

10 Muhammed ikbal, Tecdidu'l-Fikri'd-Din fi'l-Isidm, s. 17.
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bakis acilarini skolastik diislince tarumar etmis ve ciddi anlamda zedelemistir. Kur'an't da
bu skolastik diislince 1518inda (!) okudular. Halbuki Kur'an'in ruh alemi cevheri/zati
itibariyle skolastik diisiinceyle taban tabana zittir. Ancak zamanla bu yontemin yanlishig
anlasildi ve gilinlimiizde artik bir nevi fikirsel bir devrim ile kars1 atagin baslanmasi ile
neticelenmistir denilebilir.”*!

Miifessirlere gore sirkin bulagtigi bir zihin yapisindan hikmetli bir hiikmiin elde
edilmesi oldukca zordur.”*? Kur'an'a gére hikmet tamamen sirkten armmis miiberra ve

katisiksiz bir tevhid ve tevhidin ub(diyet boyutu olan salih amellerden miitesekkildir.”*3

"Meérif-i ilaht" ve "makasid-i rabbani'den uzaklasmis bir temayiil hikmet degil;
cezadir/nikmettir. Ayet asli hikmetin ve hakiki ilmin bu esaslar tizerinde mebni oldugunu
belirtmektedir.”** Nitekim maslahat ve mefsedeti birbirinden ayirt edemeyen kimseye
hekim degil; bedbaht denilir.”*

Cok uzaklara gitmeye gerek kalmadan son 300 senelik felsefik faaliyetleri ve
filozoflar1 ele alalim. Istikra-i Tam ile sabittir ki: Birgogu ahireti inkar etmekte, ub(diyetin
esaslarindan fersah fersah uzakta ve hikmetin her tiirliistinden bigane kalmislardir.
Ozellikle hodgamhigin ve malumatfuruslugun agma takilmiglardir. Son zamanlardaki
akimlara baktigimizda (materyalizm, absiirdizm, hedonizm, sadizm, fagizm vb. ki kokleri
cok eskiye dayanmaktadir) insanliga vadedecek higbir seylerin olmadigina taniklik
etmekteyiz. Bu temayiillerin vahiy ile taban tabana z1d olduguna akl-i selim ve kalb-i selim
butlin sagduyulu insanlarin farkinda oldugu kanaatindeyiz.

Bizler sunu iddia ediyoruz: Allah ile ilgili (deist, panteist, teist vb.) yaklasimlara
hikmet denilmesi higbir surette miimkiin degildir. Genelde biitlin felsefik diisiincelerde
0zelde ise Yunan felsefesinde Allah higbir zaman hakkiyla taninmamig ve hakkiyla takdir
edilememistir. Biribirinin selef-halefi hatta kopyasi olan Yunan-Roma-Avrupa felsefesi
materyalist ve paganist agdan birtiirlii kurtulamamugtir.”*®

Bu diistincenin dort dayanagi var diyebiliriz:

a) Duyu organlarinin hissettigi seylere inanmak (materyalizm)

b) Dine ve Allah inancina énem vermemek (gaflet:atalet; gayesiz bir hayat)

c) Diinya hayatina ve zevklerine biiyiik dnem vermek (sekiilerizm:diinyevilesme;

hedonizm)

" {kbal, a.g.e, s. 18.

"2 7Zemahseri, a.g.e, 11, 668; Nesefi, a.g.e, 1, 258; Eb( Hayyan, a.g.e, VI, 47, 365, 425; VI, 106; 1X, 276
13 Lokman 31/12-19.

14 Zemahseri, el-Kessdf; 111, 493.

715 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXV, 118.

16 Nedvi, a.g.e, s. 260 vd.
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¢) Milliyetcilik: Kavmiyetgilik-Irkgilik (fagizm)’’

Lecky 'Avrupa'min Ahlak Tarihi' (History of European Morals) isimli eserinde Yunan
hareketinin sadece akli ve zihni oldugunu bunun aksine Misirlilarin ise ruhi ve batini bir
bir ¢izgi takip ettiklerini ifade eder. Bu biitiin beseri temayiillerin kaginilmaz monizm
yoniinii teskil eder. Halbuki iman ve salih amel iizerine Islam kamil bir nizdmin adidir. Bu
meyanda Islam ne dogunun ne de batinin bir iiriiniidiir. Islam tevhid merkezli rabbani ve
ilahi bir dindir. Islam biitiin hakikatlar1 ihtiva eden yegane ilahi dindir.

Yunan mitolojileri ve donemin baskin paradigmasi filozoflarin felsefi diisiincelerini
biiyiilk oranda etkilemistir. Bu etki, filozoflarin arkheyi (temel t6z/madde/unsur)
belirlemelerinde ciddi bir sekilde hissedildigi gibi "metafizik, art/sanat, etik/ahlak" vb.
diisiincelerinde de ¢ok acik bir sekilde goriilmektedir.”8

Eski Yunan'in batil inanclari iizerine arastirmalar yapmis olan Axel W. Persson,
'Tarih Oncesi Yunan' isimli eserinde soyle der: "Ik bastan beri var olan tevhid akidesi,
daha sonra Yunan dinsel mitlerinde gérdiiglimiiz sayisiz 6nemli 6nemsiz tanrisal kisiliklere
dontligmiistiir. Benim gorlistime gore bu bir¢ok ilahin varligi, tek ve bir olan bir Tanri'y1
tamimlayan degisik isimlerin zamanla degisik yorumlanmasina baghdir.""°

Felsefenin birgcok meselesi ayrica Kur'an'da islenmistir. Buna ragmen baska
tasavvurlarin pesine diismenin tenkit edilmesi gereken bir egilim oldugu asikardir. "En
basta varlik problemi, Allah’in varligi, birligi, esinin, benzerinin ve ortaginin olmadigi,
alemde iki tanr1 olursa evrenin ne hale gelecegi, Allah’in evreni, ondaki cesit cesit
varliklar nasil yaratti81, tabiatta sebep-netice miinasebetinin nasil isledigi, Allah ve tabiat,
Allah ve insan, insan ve tabiat, insan ve Allah miinasebetleri, daha son iki asirda Bati
felsefesine problem olarak girebilen insan sorunu, hayat problemi, stiphe, bilgi problemi
(epistemoloji), bilgi ¢esitleri, kesin bilgi, zanni bilginin degersizligi, toplumsal sorunlar,
aile, aile ici iletisim esaslari, aile i¢i adab, insanlar arasi ve dinler arasi miinasebetler,
teknik ve teknoloji problemi, zevkcilik-hedonizm, seneviye/dializm, madde-ruh
problemleri, harp, sulh-baris, kardeslik, bir arada yasama, ahlak problemi, hukuk, insan
haklari, adalet, estetik, siyaset problemleri, hakimiyet, mesruiyet sorunlari, toplum

problemleri, 61um problemi, felsefenin girmeye cesaret edemedigi ve Karl Jaspers gibi bazi

"7 Nedvi, a.g.e., 5.232-233.

718 Jeffrey Brander, el-Mu'tekadatu'd-Diniyye leda's-Suiib, (trc. Abdulfettah imam), Alemu'l-Ma'rife, 1992, s.
58-60.

19 Axel W. Persson, The Religion of Greece in Prehistoric Times, University of California Press, 1942, s.
124.
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filozoflarin “felsefe 6liim Otesini aydinlatmak zorundadir” dedigi “6liim 6tesi problemi” ve
benzer felsefenin hemen hemen biitiin problemleri Kur’an’da yer almistir. "2

Isbat-1 vacib adma gerek kelamcilarin gerekse filozoflarin ileri siirdiikleri ontolojik,
kozmolojik, teolojik ve ahlak gibi delilleri higbiri tek basina yeterli olmamistir. Bu kanitlar
yeterli olmus olsaydi bu giin herkesin Allah'a iman etmesi gerekiyordu. Dolayisiyla
konuya kat1 bir delil anlayisi1 ile yaklagmak her zaman olumlu netice vermeyecegi

21 Kelam ilminin ortaya ¢ikma sebeblerinden biri de bu yénelis oldugu

agiktir.
bilinmektedir. Basta tevhid tasavvuru olmak U(zere bircok kavram ve konu tamamen
teorik/nazari ve cedel/miinazara suretinde islenmistir. Beseri seciyye ve tabiat hakka
baskin gelmistir. Bu etkilesim neticesinde kelamcilar kavramlarinin neredeyse tamamini
tercume faaliyetinden sonra eski filozoflardan (felasife-i kudemd) almislar ve
tasavvurlarini ona gore sekillendirmislerdir.’?2

Bu metodun belli bash 6zellikleri arasinda yer alan Vacibu’l-Vucid’un istidlalinde
kullandiklar1 metot imkan ve vuclib olmustur. Metotlar1 ne saglikli bir ilim ne de ameli
saglayamaktadir. Izledikleri yol tamamen tevhidin aksinedir ve pratik hayatla hichir ilgisi
yoktur. Hak va batil1 birbirine karistirmisladir.’?® Bizatihi felsefecilerden bazilar1 “vallahi
neye inandigimi ben de bilmiyorum” seklinde itirafta bulunanlar oldugu gibi’?* 6lim
esnasinda felsefecilerden birinin “6liiyorum ve miimkin bir miessire ihtiya¢ duyar
bilgisinden baska bir sey bilmiyorum” sonrasinda ise “iftikar selbi bir vasiftir aslinda hi¢bir
sey bilmiyorum” demesi tam bir saskinligin ve kafa karisikhigin ifadesidir.’?® Nitekim
Fahrettin Razi'nin de ilk donemlerde ilahiyyat konusunda bu yonteme basvurdugu ancak
bunun tutarli ve yararli olmadigi "vasiyetinde" zikrettigini biliyoruz.’?°

Filozoflardan aym zamanda donemin onemli fakihlerinden sayilan Ibn Riisd el-
Hafid'in (v. 595-1198) “din ve felsefe, ayn1i memeden stt emen iki kardestir” tezini ileri
siirmesi ve kadim felasifenin kitaplarini miitalaa etmeyi ser’i bir gérev addetmesi’?’ gerek
ilim ehli tarafindan gerekse hasimlari tarafindan ciddi anlamda elestiriye maruz kalmis ve
ithAm altinda birakilmistir. Ikbal'in veciz ifadesiyle: "Halbuki felsefe ve islam'in arasmi

tevfik etmek kadar tuhaf bir sey olamazdi.""?

20 Bolay, Din ve Felsefe, s. 9-21.

21 Mehmet Kubat, Kur'an'da Tevhid, s. 154-155.

22 Amal el-Umerd, el-Elfaz ve'l-Mustalahatu'l-Miteallikatu bi-Tevhidi'r-RubGbiyye, s. 95.
2 Halil Melkawvi, Akidetu 't-Tevhid fi’l-Kur’an, s. 319.

724 Ibn Teymiyye, el-Fetava, 1X, 228.

72 Ibn Teymiyye, a.g.e, IX, 113.

726 Zehebf, Siyer-u A'lami'n-Nubela, XVI, 52.

727 [bn Riisd, Fasiu’I-Makal, 107, 164.

728 Muhammed ikbal, Tecdidu'l-Fikri'd-Din fi'l-Isidm, s. 19.
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Tericim ve tabakat eserlerini tetkik ettigimizde Ikbal'i hakli cikartacak &nemli
ipuglarina ulasmak miimkiindiir. Soyle ki: Yunan, Fars ve Hint Felsefesi ile mesgul olan bu
insanlar zamanla asr-1 saadetin saf ve temiz akidesinden uzaklasmaya baslamislardir.”?® Bu
tutum vahyin 6ngordiigii berrakligin kaybolmasina, miinazara ve cidal hayatin merkezine
oturtulmasina ve ciddi gerilim ve krizlerin yasanmasina zemin hazirlamistir. Belki de en
biylk hatalardan ve ihmallerden birisi de akide ve diisiincenin birbirine karigtirilmasina
yol agmustir. Halbuki akide streklilik, kesinlik ve katiyet ifade ederken diisiince her zaman
i¢in degismeye, doniismeye ve gelismeye agiktir. Diisiince tizerinde telahak-u efkarin etkisi
oldukca derin olmakla birlikte zamanin ve zeminin de diislinceyi sekillendirdigi
bilinmektedir.

Biraz daha ifrata kacanlar ise Islam ile mutlak hakikate ulasilmayacagim bile savunur
hale gelmislerdir. "Islam1 sembolik, peygamberi ise sembolik hakikatin basit bir araci
olarak niteleyip, felsefe ve dolayisiyla gecmisin filozoflarina sarsilmaz giiven duyan
Misliiman filozoflar1 tevhid hakikatini degistirmekte tereddiit etmezler. Kur’an’in bildirip
acikladigi Allah yerine Platon ve Aristonun hayallerinin iiriinii olan tanriya inanmay1 daha
uygun bulmuslardir."”®° Halbuki Yunan Felsefesi ve ondan budaklanan bilgilerin timii
eksik bir beseri bilgiden Gteye gegmez.”! Hatanin asil mensei: Zan ve vehim iizerine tesis
edilen felsefeye vahyin tabi kilinmasidir diyebiliriz.

Suhreverdiye tarikatinin mdessisi kabdl edilen ve 'Avarifu'l-Meérif' kitabinin sahibi
Suihreverdi (v.632-1234) Yunan felsefesini reddetmis ve filozoflar1 immetin igine sizan ve
hikmetin ve ilmin 6zlnu bildiklerini zanneden mukallitler olarak nitelendirmektedir. Ona
gore bu durum biiylik bir musibet ve fitnedir. Zira filozoflar birtakim 1stilahlar olusturmus
ve ilim mahfillerinde talebelerin -tabir yerinde ise- beyinlerini yikamaktadirlar. Tevhid
konusundaki cehaletleri ve bidatlar1 ise kelimelerle ifade edilecek gibi degildir. Bu
tutumlart ile Omiirlerini saskinlik icinde gecirmis ve gayba iman etmekten mahriim
kalmisladir. Zira Yunanlilarin tevhid ile ilgili vazetmis oldugu kural ve ilkeleri basit ve
pasiftir. Restller pratik olani biz filozoflar ise nazari olan1 ortaya koyariz diyerek hadlerini
asmislardir.”?

Imam Gazali, felsefecilerin “Allah’in ciiziyatlar1 bilmedigi, ahireti inkar etmeleri ve

alemin kidemi-ezeli olusu” ile ilgili olarak one siirdiikleri goriislerinden dolay1 onlar1 tekfir

29 Mustafa Sadik Rafii, Tahte Rayeti'l-Kur'an, Seyda, Beyrut, 2002, s. 78.

730 Celaleddin Vatandas, Tevhid ve Degisim, s. 209.

81 Halil Melkavi, Akidetu 't-Tevhid fi’l-Kur’an, s. 319.

732 Siihreverdi, Kesfi'I-Fedaihi'l-Yindniyye ve Reshu'n-Neséihi'l-Imaniyye, Daru's-Selam, I.Bsk., Misir, 1999
s.100 -109
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etmistir. Bircok meselede ise onlar1 bidat ve fasiklikla nitelendirmistir. Allah’in
vahdaniyeti konusunda getirmis olduklarin delillerin saglam bir temelenin olmadigini
tamamen fayz ve tekessiire dayandigini sdylemektedir.’3?

Gazali, ciddi aragtirma ve birikimleri sonucunda telif etmis oldugu tabir yerinde ise
notr bir eser olan "Makasidu'l-Felasife" ile filozoflarin amag¢ ve gayeleri anlayamaya
calismig -kendisinin ifadesiyle- karanliga tas atmak istememistir. Sonraki asamada ise
"Tehafetu'l-Felasife"sini kaleme alarak Islam Diisiincesine biiyilk katki saglamayi
hedeflemistir.

Merhim Gazali'nin bu fitili yakmas1 Yunan felsefesi hakkinda bazi ilim ¢evrelerinin
dikkatini cekmis ve Yunan felsefesi hakkinda bir i¢ muhasebe yapmalarina sevketmistir ki
ilerleyen zaman dilimlerinde Islam Diisiincesinde bunun bériz érnekleri ortaya ¢ikmustir.
Bunun yaninda Gazali'nin bu cikisini tenkit edenler de olmustur. Ibn Riisd’iin reddiye
mantig1 ile kaleme almis oldugu "Tehafiiti't Tehafit" her ne kadar da bazi goriislerde
felasifeyi savunmus ve onlar1 temize ¢ikartmaya ¢alismissa da filozoflarin 6zellikle tevhid
konusunda c¢ok tutarli kimseler olduklarim1 sdylemek olduk¢a gilic goriinmektedir.
Muhammed Ikbal (v.1938) Ibn Riisd'iin bu tavrim elestirmektedir: "Buyiuk ve
verimli/musmir Islam fikriyat1 varken Ibn Riisd'iin kalkip da insanin insanla, insanin
Rabbiyle ve insanin yasadigi alem ile ilgili zayif ve ciliz, hayattan kopuk bir felsefeyi
savunmasi ancak basiret kapalilig1 ile yorumlanabilir.""3*

Filozoflarin btiin bu eksiklikleri yaninda tevhidi yalniz bir grup entelektiiel insanin
anlayabilecegi bir surette takdim etmesi elbette tenkid edilmesi gereken yonlerinden bir
tanesidir. Bizim oOnerimiz felsefenin salt bilgi dairesinde -bunu da siiphe ile kargilamak
sartiyla- kalmasi ve akidevi konulara temas etmemesidir. Bunun yaninda bir beseri
diistince kiilliyatin1 teskil etmesi ve bir¢ok tecriibeyi ihtiva etmesi bakimindan miispet ve
menfl olmak tiizere iki baslik altinda incelenmesini tavsiye etmekteyiz. Ancak her zaman
Icin vahiy yegane mizan ve mihenk tas1 kabul edilmelidir.

Tevhid ile ilgili bu metodun belli bash tenkit edilecek noktalari:

* Imkan, hudds gibi akli birtakim delilleri &n plana ¢ikartmuslardir.

*  Feyz-tekesslr-suddr gibi kapali nazariyeler ortaya atmiglardir.

*  Sadece akla hitap etmekte; kalpte, vicdanda ve hissiyatta hi¢bir karsilig1 yoktur.
*  Ub0diyet-ulGhiyet tevhidini buyik oranda ihmal etmislerdir.

* Kadim begeri diisiincenin etkisinde kalarak saf kaynaktan uzaklagmislardir.

33 Gazali, el-Munkiz, s. 43-50
734 Muhammed ikbal, Tecdidu'l-Fikri'd-Din fi'l-Isidm, s.19.
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Filozoflardan bazilari, vahiy ve nubivveti kiigiimseyen tavirlar sergilenmislerdir.
Urettikleri arglimanlar sadece entelektiel bir kesime hitap etmektedir.
Tevhide mitecezzi/pargac1 bir sekilde yaklasmislar ve Kur'an'in dolayli olarak yer
verdigi isbat-1 vacib gibi meseleler tizerine yogunlagmislardir.
Tevhidin bir uzantisi olan diger iman rukunlerini vahiyle uygun diismeyecek bir tarzda
islemislerdir.
Metotlar1 tamamen zihinsel ve kurgusaldir. Baglayicilik derecesinde hayata
katabilecegi fazla bir sey oldugu sdylenemez.
Akide ile diisiinceyi birbirine karigtirmislardir.
Vahyi akilla test edecek kadar ceslr davranmislardir.
Metotlar1 cedel, miinazara vb. menfl esaslar lizerine te'sis edilmistir.
Bu metotlariyla kendilerini dahi hayretten ve sagkinliktan kurtulamamislaridir.

Vahiy ve felsefe baglaminda sorgulanmasi gereken noktalar:
Beseri bilgi, ilaht bilgi olan vahyi test etme ehliyet ve salahiyetine sahip mi?
Vahyin vazetmis oldugu bir hiikkmii, zihni ve akli sahada tekrar polemik konusu haline
getirmenin nasil bir gerekgesi olabilir?
Vahiy indigi dénemde biitiin felsefi diisiinceler mevcit degil miydi? Ilahi hikmet
higbirini tasvip etmedigine gore hangi gerek¢eyle sonradan bu diisiinceler iizerinde
muhakeme ve mukayese etmenin bir zorunluluk oldugu iddia edilebilir?
Akide ile diisiince ayn1 m1 yoksa bambagka seyler mi? Zaman ve zeminin degismesi
(telahuk-u efkar) akide izerindeki etkisinden sz edilebilir mi?
Gilinlimiize kadar ulasan beseri diisiincenin hangisinin hak veya batil oldugunu tespit
edecek mizan ve mihenk tasi nedir?
Materyalizm, hedonizm, abslrdizm vb. birgok diisiince, felsefi fadliyet olarak
nitelendiriliyor ki bunlarin vahiy ile taban tabana zit oldugu herkesin malumudur.
Vahiy ve akil/felsefe aymi hiikme ulastirdigi -bu ornekler Gzerinden hareketle-
sOylenebilir mi?
Akil/felsefe hak ve hakikate ulastiran araclar ise neden vahiy indirildi? Cahiliye
Araplari, Yunan filozoflarindan veya Hind veyahut Pers diisiiniirlerinden daha az m1
erdemli kimselerdi?
Felsefi diisiincenin birgogu Allah't bile inkar ederken vahiy ile muvafik oldugu nasil

ileri surtlebilir?
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* Felsefe erdemli olusu ifade ediyorsa 'merhameti ziil kabul eden, zulmii ve cidali
hayatin odak noktasina oturtan" anlayis1 hangi kapsamda degerlendirmek 1azim?

*  Kur'an %25,7 (2000 ayet civarinda) oraninda ahiret hayatindan s6z ederek bu inanci
hayatin merkezine almigtir. Hangi felsefi diisiince bu inanci esds alarak bir hayat
goriisii ortaya koymustur?

*  Ahirette Allah beseri diisiinceye gore mi yoksa vahye gore mi insanlar1 hesaba
¢ekecek? Beseri diisiince biitiin erdemleri ihtiva ediyorsa Allah neden nebilere tabi

olmay: farz kild1?

b. Kelam ve Kelimcilar (Miitekellimiin)

Kelamcilar farkli gruplara ve degisik ekollere ayrilmakta ve her biri kendine 6zel
birtakim goriisler savunmuslardir. Kelami felsefeden ayirt eden temel sifat, akildan istifade
etmesiyle birlikte vahye de yer vermis olmasidir. Bu durumda kelam vahyi merkeze alarak
akli etkin bir sekilde kullanmak sureti ile akideye bagl rUkinleri siiphelerden koruma ve
akidenin kalpte saglam bir zemine oturtma iddiasindadir.

[lk dénemlerden itibaren kelam ile ilgili cok ciddi polemikler yasanmus, felsefeden
farki olmadigini ve vahye muhalif oldugunu ileri siirenler olmakla birlikte kelamin zorunlu
oldugunu iddia edenler de olmustur. Bu atmosferde kelamin farz-1 ayn veya farz-1 kifaye
oldugunu telakki edenlerin mukabilinde haram oldugu seklinde fetva veren bilginler de
olmustur.

Bu tartismalar Imam Gazali (v. 505-1111) donemine kadar siirmiistiir. Imam Gazali
"llcamu'l-Avam an [Imi'l-Kelam" isimli eseri ile kelimim herkesi ilgilendirmedigini hatta
halkin kelamla ugrasmamasini tavsiye etmis; bu ilmin sadece entelektiiel baz1 ¢evrelerin
ihtiyac hasil olmas1 halinde basvurmasini dnermistir. Iimam Gazali sonrasi tartismalar biraz
daha yumusak bir havada ge¢mis ancak ibn Teymiyye'nin (v.728-1328) kelam, mantik ve
Yunan felsefesini sert bir dille elestirmesinden sonra kelam ile ilgili tartigmalar tekrar
alevlenmistir.

Selef ulemasindan bircogunun kelami reddettigi ve zemmettigini biliyoruz.”®
Herevi’nin (v.481-1089) konuyla ilgili yazmis oldugu meshir eseri olan "Zemmu’[-Kelam
ve Ehlihi" kelam: reddetmek iizere kaleme almmustir.”*® Yine, Ibn Kudame (v. 620-1223)
"Tahrimu'n-Nazar fi Kutubi'l-Kelam™ isimli yapitiyla higbir kelam kitabina miiracaat

edilmemesini 6nermistir.

35 Halil Melkavi, Akidetu 't-Tevhid fi’I-Kur ’dn, s. 307.
736 Herevi, Zemmu ’I-Kelam ve Ehlihi, Mektebetu’l-Ulam ve’l-Hikem, Medine, 1998.
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Kelami reddedenlerin tutumuna miikabil kelamin “esrefu'l-ulim” olduguna dair
birgok risale, kitap vb. yazilmistir. Bu goriis sahipleri keldmin zorunlu olarak 6grenilmesi
gerektigini ileri siirmiislerdir. Nitekim Imam Es'ari'nin kaleme aldig1 " Istihsanii'l-Havd fi
‘IImi'lI-Kelam" bu konuda bizlere bir fikir vermektedir.

Bizlere gore bir disiplini veya diisiince faaliyetini kokten reddetmek veya yiiceltmek
yerine trettigi bilgiye (diisiinceye-fikre) gore muhdkeme ve muamele etmek en tutarlt
yontemdir.

Bizler bu baslik altinda miitekellimiin tevhidi yanlis anlamistir veya hi¢ anlamamistir
seklinde hi¢cbir hikim one siirmiis degiliz. Sadece, tarih boyunca var olan birtakim
eksiklikleri, yanlis anlagilmalar1 ve inhiraflar tespit etmekle yetinecegiz. Bilindigi iizere
genel manada kelamcilarin en ¢ok tenkit edildigi temel mesele isbat-1 vacib iizerinde
durmalar1 ve bunun neticesinde tevhidin diger husisiyetlerini ihmal etmeleri olmustur.
Daha ¢ok rubibiyeti ispat etmekle ugrasmislar; bu meyanda temanu’ delilini daha ¢ok 6n
plana ¢gikartmislar; kuru birtakim mantik ve cedel ile istidlallerde bulunmay1 dncelemisler;
ultihiyet iizerinde hakkiyla durmamaislardir. Ayrica bu metodun ameli anlamda bir yarar1 da
bulunup bulunmadig1 da ¢cokca glindemek gelen problemlerden biridir.

Imam Gazali (v.505-1111) “degistirilen lafizlar” bashg: altinda (fikih, ilim, tevhid,
tezkir/6giit ve hikmet) olmak {iizere bes kavrami incelemektedir. Bu konuda sdyle bir
degerlendirme yapmaktadir: “Kotii ilimlerin, ser ilimlerle karigmasi, olumlu kavramlarin
manalarinin degistirilmesiyle miimkiin olmustur. Kavram kargasasi, ard diisiincelerle selef-
I salihinin ve birinci neslin kastettigi manalardan baska manalara ¢evrilen terimlerden
dogmaktadir.”"’

Imam Gazali (v.505-1111) keldm ilminin neden ve nasil ihdas edildigini; halk
arasinda nasil yayildigini su sekilde tespit etmistir: “Yoneticilerin, kelam ilmindeki
tartismalara egilim duyduklari herkes tarafindan anlasilmisti. Iste bunun icin halk da kelam
ilmine yoneldi. Bu sahada bir¢ok kitap telif edildi. Bu ilmin tartigma yollar1 tesbit edildi.
Karsilikli konusmalarda, s6zleri degistirme, tersyiiz etme yontemlerine ulasildi ve boylece
bir bagka ilim ihdas edilmis oldu. Bu islerle ugrasanlara soracak olsaniz, size Allah'in
dinini mudafaa ettiklerini, sunnet-i seniyyeyi ihya etmek, bid'atgilart susturmak igin
calistiklarini sdyleyeceklerdir.”’*®

Tevhid terimi, zamanimizda keldm ilmini bilen, mucadele yolunu kavrayan ve

hasimlarinin tenkid yolunu kapayacak sualler sormasini bilen, insanlari kendisinden

87 Gazali, a.g.e, I, 32.
%8 Gazall, a.g.e, I, 42.

132



slipheye diisiiren, hasmi1 durduracak degerde deliller bularak, hasmi tasfiye eden kimselerin
sanatt i¢in kullanilmaktadir. Hatta bu kisilerden bazilar1 kendilerini Ehli Tevhid ve'l-Adl
olarak tanitmaktadirlar. Kelamcilara, "tevhid alimleri” adi verilmistir. Oysa kelam
sanatinin biitlin malzemesi asr-1 saadette bilinmemekteydi. Bilinmemesi bir yana, sayet asr-
1 saadeti meydana getiren o mibarek insanlar, cedel ilminin kapisini aganlari gorseydiler,
belki de onlart siddetle kinarlardi. Kur'an'in ihtiva ettigi zahirl delillere gelince, duyar
duymaz insan aklinin onlar1 hemen kabul edecegi maliim bir husustur. Demek ki Kur'an't
bilmek, bu ilmin tamanini bilmek demektir. "3°

Gazzéliye gore, "tevhid terimin ifade ettigi mananin ne hale geldigine ve
zamanimizdaki insanlarin bu terimin kabuktan 0ze inmeyen manasiyla nasil iktifa
ettiklerine iyi dikkat edilmelidir! Bu kelimenin ifade etmis oldugu genis manayi bir kabuk
manaya inhisar ettirenler boyle yaptiklari i¢in nasil da bobiirlenebilmektedir? Bu kelimeyi
kabuklagsmanin vasitasi kilmislar ve onunla éviinmeye ¢alisiyorlar. Halbuki dviilmeye layik
taraft kirpilmis oldugundan, ona yapismis olanlar miiflis duruma diismislerdir; nerede
kald1 ki kendi durumlariyla iftihar edeler.""°

Iman erkanini savunma ve siiphelerden beri kilma davasi ile ortaya c¢ikan kelam ilmi
konjoktiirel tartismalarin etkisinde kalmistir. Araz ve cevher konularinin yaninda daha
sonraki yapilan hilafet, imamet vb. bir takim tali tartismalara da yer vermistir. O giinkii
zamaninin sartlar1 adina bu tiir konular1 belki de tartismak zorunlu bir haldi. Ancak sonraki
donemlerde akidenin salt kelam kitaplarindan 6grenilmeye ¢alisilmasi beraberinde birgok
problemi de tasimistir. Kelamcilarin bazi delilleri Kur’andan aldiklar1 bir gercektir. Fakat
sadece rubdbiyeti ilgilendiren bu deliller ulGhiyetin ihmal edilmesine sebebiyet vermistir.
Filhakika giinumiizde dahi kelam ilmi ile ugrasanlar veya ilgilenenler daha ¢ok ishat-1
vacib iizerinde durmuslardir. Nitekim bu konularin tartisildigi donemlerde dehrilerin var
olmast bunun yaninda Hristiyanligin,Yahudiligin ve diger dinlerin ilah tasavvuru bu
meseleleri aktiiel ve giincel konusu yapmistir. Ayrica keldm ilmi sayesinde imani kuvvet
bulan veya ihtida eden insan sayisi neredeyse yok hiikmiindedir.

Ibn Teymiyye’nin yapmis oldugu tespit cok miihimdir: Miitekellimin Kur’an’dan
getirdikleri deliller ihbar cihetiyledir; delalet cihetiyle degildir.’** Asr-1 saadette yasayan

blyuk bilginler, tevhid teriminden ginimiz kelamcilarinin ¢ogunun anlamadigi seyleri

% Gazali, a.g.e, I, 34.
40 Gazali, a.g.e, s. I, 34.
1 Tbn Teymiyye, el-Fetava, XI1X, 161.
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anlyorlardi. Ustelik giiniimiiz keldmcilar1 bu ménalar1 anlasalar da anladiklar1 bu
manalarla nitelenemezler.”2

Sozgelimi: Hudds delilini kullanan kelamcilar "yoksa onlar hi¢hir seysiz mi yaratildilar?
Yoksa bizzat kendileri mi yaraticidir?"(TQr, 52/35) ayetini buna hiiccet olarak zikrederler.
Ancak Ciibeyr Ibn Mat’am bu ayeti aksam namazinda Resilullah’tan isitince neredeyse
kalbinin paramparga olacagi rivayet edilmektedir.”** Halbuki Cubeyr burada
miitekellimtnun kullandig1 higbir kiyas1 da kullanmus degildir.”** Kelamecilarm Kur’an’mn
akli delillerle dolu oldugunu kabul ettigi halde baska metotlar aramas1 ve bunu Ibrahim
Nebinin metoduymus gibi lanse etmeye calismalari tutarl bir yontem degildir.”* Kelam
ilminin metodu sikici, uzun ve yorgun diisiiriiciidiir.”*® Bu metot gerek amag gerekse de
arag itibariyle bu elesririyie hak etmektedir.”*’

Kelamin sikici, uzun ve yorgun disiirdiigiinii itiraf eden Fahruddin er-R&zi'nin
(v.606-1210) beyanina gore kendisi bir¢ok ilim ile mesgul olmus; hak veya batil olsun her
seyin kemmiyetini/niceligini ve keyfiyyetini/niteligini 6grenmeyi ¢okca arzulamistir. Basta
felsefe ve kelam olmak iizere bircok ilmi 6grenmesine ragmen sonradan pismanlik duymus
ve vasiyetinde "dinim ResOlulah'a ittibd" etmektir; kitabim Kur'an'dir" diyerek yabanci
metot ve yontemlerin dar, faydasiz ve gereksiz oldugunu belirtmistir.”®

Kanaatimize gore, Razi'nin vasiyetine bir serh olma 6zelligini tasiyan Gazali’nin " OS
Al Al o o all Wlall; Kur'an't bilmek keldm ilminin tiimiinii bilmektir" tespiti, buyik bir
oneme sahiptir. Nitekim kelamullah disinda tevhidi arayanlar biylk bir pismanlik
yasamiglardir. Halbuki Allah’in varligini bilmek i¢in ilk istifade edilecek niir ve izlenecek
en dogru yol Kur’an’dir. Bu hususta Gazali “Allah’in beyanindan bagka bir beyan yoktur”
anlamina gelen (Ol 4lsew 4 Oly 2 oal) ifadesiyle bu diisiincesini glclendirmeye
calistigimi goérmekteyiz.’*

Yukarida sozii gegen Razi'nin vasiyeti su sekildedir: “Kelami yontemlerin ve felsefi
metotlarin  sundugu tiim imkanlarin1 kullandim fakat bunlarin hig¢birinin  Kur’an’in
metoduna esit sayillamayacagi sonucuna vardim.”’*° Razi (v.606-1210) émriiniin sonlarina

dogru Kur’an’in burhanlarina sarilmistir. Her ne kadar mutekellimdnun ve fel&sifenin

2 Imam Gazali, Ihydu Ulimiddin, s. 1, 33.

3 Tbn Hacer, Fethu I-Bari, VIII, No: 4854,

4 bn Teymiyye, el-Fetava, 1X, 221.

5 Ibn Teymiyye, , a.g.e, XIX, 161.

746 Halil Melkavi, Akidetu 't-Tevhid fi’l-Kur’an, s. 313.

47 Ibn Teymiyye, Muvafakatu Sahihu'l-Menkadl li Sarihi'l-Mak il 11, 253.
748 Zehebf, Siyer-u A'lamu'n-Nubeld, XVI1, 52.

749 Gazall, fhydu Uliumiddin, |, 105.

750 Zehebf, a.g.e, XVI, 52; Muhammed Salih, a.g.e, s. 199.
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metotlar1 bazen hakikate eristirse dahi miicadele, miindkasa ve siliphelerin kapilarin1 da
acmaktadir. Dolayist ile bu metot derin ve karanlikli bir deniz gibidir. Kurtulani ¢ok

751

nadirdir. Razi (v.606-1210) Kur’an’mn metodunun daha dogru ve isabetli oldugunu

miikerrer bir sekilde zikretmis ve tarihe su ciimleleri kaydetmistir: “Kim taassubu birakir
ve benim tecriibe ettigimi tecriibe ederse hak ve hakikatin bu oldugunu bilecektir.”">?

Gazali'nin {istdz1 Imamu'l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin (v.438-1047) de zamanla kelam
ilminden vazgectigi bircok kaynakta zikredilmektedir. Zamanin essiz bilginlerinden
addedilen el-Ciiveyni hakki talep etmek tizere taklitten kag¢indigini ancak sonra hakikati
buldugunu itiraf etmektedir. Tevhid konusunda selefin yolunu tercih ettigini belirtir.”
Zahid Kevseri Cliveyni'nin "el-Akidetu'n-Nizamiyye" isimli eserinin tahkikinde bu sozleri
nakleder. Ciiveyni'nin yasadigi dénemde bilginin her tiirliisine (cemiu'l-mearif) felsefe
dedigini belirten Kevseri, Ciiveyni'nin biitlin muhtelif ilimleri 6grenmeye calistiZini
zikreder.”™*

Biitlin eksik yonlerine ragmen keldmecilarin Allah'in varligini ve birligini savunmalari
degerli bir davramstir. Nitekim kelamcilar vahyi esas alarak akil yoluyla "Islam Akidesini"
miidafaa etmeye ve korumaya calismislardir. Ancak daha sonraki sirecte tamamen
felsefilestigini ve giderek sahasinin genisledigini gormekteyiz. Taftazdni'nin ifadesiyle
"kelam, semiyyat bahsini ihtiva etmemis olsaydi hemen hemen felsefeden ayirt edilmez ve
secilmez hale gelecekti.""®

Kelam sahasi cercevesinde yapilan polemikler ve problemler zamanla akide olarak
algilanmis veya akide Ogrenilirken kelam kitaplar1 merkeze alinarak O6grenilmis olmasi
ciddi sorunlar olusturmustur. Yapilan kelami tartismalarin bircogu entelektiiel degerinden
baska bir anlam ifade etmemektedir. Tamamen kurgusal ve zihinsel bir zeminde ele alinan
inan¢ konular1 "temel meselelerin" Oniline ge¢mis olmasi baska bir deyisle -kelamcilarin

nn

ifadesiyle- "vesailin/araglarin”" "mesaile/amaglara" doniismiis olmasi ve olmaya devam
ediyor olusu gergekten saf tasavvurlar1 zedelemekten 6teye gegmemektedir. Nitekim klasik
kelamin birgok yonden eksik oldugunu farkeden son dénem kelamcilar1 "yeni bir kelam"
tasavvuru insa etmeye c¢alismiglardir.

Kelam, kendisine yiiklenen fonksiyonlar1 icra ettigi miiddetce Islam Diisiincesine

katkis1 olmustur. Ne var ki, arzulanan diizeyde bir ¢alisma biitiinliiglinden s6z etmek

51 Zehebt, , a.g.e, XVI, 52; Muhammed Salih, a.g.e, s. 199.

752 Zehebf, a.g.e, XVI, 52; Muhammed Salih, a.g.e, s. 198.

53 Zehebt, a.g.e., XVIII, 471.

54 Cliveynf, el-Akidetu'n-Nizamiyye, thk. Zahid Kevserf, Mukaddime, s. 5.
755 Sadreddin Taftazani, Serhu'l-Akaid, s. 99.
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mimkiin degildir. Verilmek istenen mesaj ¢ogu zaman muhataplarina ulagmamakta;
entelektiiel bir ¢alisma niteligini asmamaktadir. Bugun i¢in "inkarciliga zemin hazirlayan
materyalist, tabiat¢1 ve pozitivist gibi akimlar1 besleyen bat1 felsefesi basta olmak {izere,
Islam’m degerlerini tehdit eden biitin unsurlara karsi yeni tedbirler ve metotlar
gelistirmek""® ile nitelendirilen kelam ilmi, bugin bile kendi sahasmni asmis ve muhatab
kitlelere ulasmis degildir.

Kelam, Kur'anla ve Siinnetle temellenmis olmalidir. Dinamik ve her zaman hareket
halinde olmali; statik olmamalidir. Hayatin gergeklerine bakmali ve hayatla irtibatlanmis
olmalidir. Pozitif olmali, negatif olmamalidir, yani savunmaci olmamalidir. Son olarak
kelam ilmi "muhabbet" ve "rahmet" iizerine temellenmis olmalidir. Sadece aklin kelam"

olmamali, kalbe de sahip olmalidir.”’

c. Tasavvuf ve Tasavvufcular (Mutasavvife)

Tasavvuf, dinf ilimlerden sayilmakla beraber net bir tanimi1 yapilmamistir. Kelam ve
felsefenin aksine tasavvufun sahidbe ve selef donemlerinde bir asli oldugu kabul
edilmektedir.”® Tarihi seyir iginde tasavvufun selefi, siinni ve felsefi anlayislari ihtiva
ettigi arastirmacilar tarafindan var sayilmaktadir.”®

Tasavvuf geleneginde mufrit ve mutedil mutasavviflar olmak Uzere iki grubun
varligindan bahsetmemiz mimkiindiir. Miifrit grubun tasavvufla olan bag zaten
sorgunlanmasi gerekmektedir. Mutedil noktada yer alanlar tevhidi hakkiyla anlamaya ve
yasamaya calistiklar1 bir gergektir. Kelamcilara yapmis oldugumuz tenkit tasavvufcular
icinde gegerlidir. Tekrar hatirlatalim: Yapmis oldugumuz tenkitler metot/yontem merkezli
olacaktir. Amacimiz kesinlikle insanlarin inanglarini sorgulamak veya onlar1 itham altinda
birakmak degildir. {lmi &dab cercevesinde tasavvufcularin tevhidi anlatmada ve
aktarmadaki metotlarin1 Kur'an siizgecinden gegirecegiz. Bir disiplini bagstan sona
reddetmek veya zemmetmek veyahut tohmet altinda birak zaten ilim adabina muvafik
olmadigi herkesin malumudur.

Tasavvuf kelimesinin kelam ilmi gibi sonradan Miisliimanlar tarafindand daha
belirgin bir sekilde kullanildig:i bilinmektedir. Ayrica tasavvufun hem tiiremis oldugu

kelime hem de orijinalligi-sentetikligi baska bir ifade ile ehli-ecnebi bir disiplin olup

56 Fikret Karaman, "Yeni Kelam Ilmi Diisiincesinin Insas: ve Abdullatif Harputi’nin Rolii", (Kelam Ilminin
Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyomu, 14-15 Eyll), 2004, s. 204-218.

57 Aref Ali Nayed, "fkbal ve Kelam Ilminin Yeniden Insasi", (Uluslararas1t Muhammed Ikbal Sempozyumu
Bildirileri), Istanbul, 1997, s. 198-199.

%8 [bn Halddn, Kitabu'l-/ber, 1, 611.

™9 Hiilya Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giris, Ensar Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 31.
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olmadig1 gegmisten giiniimiize kadar siiregelen bir tartisma konusu olmustur ve hala bu
tartigmalar, miifrit ve miitesahil trendlerle biitiin sicakligini muhafaza etmektedir.

60 jtibaren tasavvuf kelimesinin

Elimizdeki verilere gore oOzellikle hicri II. asirdan
Miisliimanlarin dilinde yayginlik kazandig1 saptanmustir.

Tasavvufculardan bir kisminin tevhid ile ilgili yorumlarda huldl, vahdet-i viicld vb.
kavramlar ve 1stildhlar kullanmasi bir¢cok polemigin yasanmasina zemin hazirlamigtir. Bu
tir diistinceler bilginler tarafindan dahi anlasilmasi miimkiin degil iken avam tabakasinda
yer alan halkin bunu anlamalar1 olanaksiz gérinmemektedir. Tevhidi kapali ve anlasilmaz
hatta ¢ogu zaman yanlis anlagilabilecek bir diislince iizerine insa etmek saglikli bir tutum
degildir. Sozgelimi: vahdetu'l-vuciid nazariyesi giiniimiizde dahi hala birgok tartismamin
ve gerilimin yasanmasina yol agmistir ve bir neticeye ulasildigini sdylemek zordur.

Bunun yaninda veldyet ve niibiivvetin stiinliigiinii tartisilmis olmasi bir cok
polemiligin yasanmasina; ilah ve niiblivvet tasavvurunun zedelenmesine sebebiyet
vermistir. S6zkonusu anlayislari hiisnii zan ile tevil etsek dahi mii’minin fikir ve hayatina
herhangi bir katkisi olmayacag kesindir. Bu tiir diisiinceler oldukga risklidir ve bir¢cok
hurafe ve batil goriisiin ortaya ¢ikmasina ortam hazirlamasi biiytik bir olasiliktir.

Ozellikle avam, havas ve havassu’l-havas seklinde yapilan taksimler tevhidin
muhtevasina iligkin yapilacak tanimlari daha zor bir sekle biirlimektedir. Bazi
mutasavviflarin sadece kendilerinin marifete eristiklerini iddia etmeleri ve tevhidi sadece
marifete hasretmeleri beraberinde atéleti ve sorumsuzlugu getirdigi ileri stiriilmiistiir. Hatta
bir kesimi, yakine vasil olduklarini dolayisiyla ubtidiyetin kendilerinden sakit oldugunu
ileri sirmeleri ve ibadeti sadece birer ara¢ olarak gormeleri daha erken ddénemlerde
baslandig1 sdylenebilir. Nitekim Ciineyd el-Bagdadi’nin (v.289-910) “hi¢ kimsenin dinin
getirdigi sorumluklardan kurtulamayacagini” ifade etmesi s6zkonusu anlayisin ¢ok erken
tarihlerde basladigina isaret etmektedir. Abdulkadir Geylani’nin (v.561-1166) “Farzlari
terk etmenin zindiklik oldugunu hallerden herhangi biriyle higbir kimsenin iizerinden
farzlar kalkmaz” soziiyle bu tiir miinharif anlayislar1 tenkit etmektedir.”®!

Bu tiir kanaatlere ve inanglara kars1t muhakkik ve midakkik bilginler biiyiik bir savas
acmislar ve bircok reddiyeler yazmislardir. ibn Kayyim (v.751-1350) bu inanisin sebebi
olarak bu inanca sahip olan kimselerin fendya eristiklerini iddia etmeleridir, demektedir.

Fena ise onlara gore gilya (1) marifetin gayesine ve tevhidin zirvesine erismektir.”®?

760 fbn Hald(n, Kitabu'l-fber, 1, 611.
761 Celaleddin Vatandas, a.g.e, s. 222.
762 Tbn Kayyim, Meddricu’s-Salikin, 1, 179.
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"Fend" disiincesini savunanlarin One surdiikleri ve dayandiklari argiiman ise
Kur'an'da yer alan "sana sasmaz ve kesin bilgi gelinceye kadar Rabbine ibadet et!""®3
ayetidir. Halbuki mezkar ayette sozii edilen yakin kesinlikle onlarin zannettigi gibi
degildir. ibn Kayyim’in degisiyle bu diisiince onlarin “nefislerini, ilahlarin1 ve nebilerini
yalanlamalar1” demektir.”®* Burada sunu da hatirlamakta yarar var: Bu batil anlayis1 biitiin
tasavvuf erbabina tesmil etmek dogru olmayacaktir. Bizzatihi tasavvuf erbabindan bir¢ok
kesim bu diistinceyi kesin bir dil ile reddetmislerdir.

Tasavvufa kars1 yanlis algilar1 ve yargilar1 ortadan kaldirmak adina mutasavviflar
birgok eser kaleme almistir. el-Kelabazi (v.380-990) mutasavvifenin akidesini beyan eden
ve bir deklarasyon niteligini tasiyan "et-Taarruf"’® isimli eserini kaleme almustir. ilgili
eserinde tevhid ile ilgili verdigi bilgilerden harektle mutasavviflarin Ehl-i Slinnet akidesine
bagli oldugunu ispatlamaya ¢alismislardir.”®

Seyhu'l-israk olarak bilinen maktil Siihreverdi (v.587-1191) kendi ekoluna ve
diisiincesine yapilan ithAmlar1 reddetmek iizere "['tikdadu'l-Hukema" isimli yapitin1 vuciida
getirmistir. Zira bu ekol, dehri olmakla suglanmis ve ekol sahiplerinin nebileri ve ahireti
inkar ettikleri seklinde bir duyum halk arasinda yaygmlik kazanmist1.'’®” Ancak bu caba
Suhreverdi'yi 6liimden kurtaramamistir. Zira bilginlerden bir grup onun dine karst muhalif
fikirler ileri siirdiiglinii Sahaladdin Eyytlbi'ye bildirmisler; Sahaladdin Eyy0bi ise
Sithreverdi'nin 6ldiiriilmesini emretmistir.”®®

Oldiiriilen daha dogru idam edilen ve mutasavviflarin biyiiklerinden addedilen
Hallac-1 Mansir (v.857) hakkindaki ihtilaflar da giinlimiize kadar stirmiistiir. Tasavvuftaki
"dil ve hal"in mahiyetini ve gizemini anlamak adina Hallac-1 Mansir'u merkeze alarak su
sorular1 sorabiliriz:

*  Mutasavviflarin kullandig1 dil ve sarfettikleri ifadeler, remiz ve isaret olarak m1 yoksa
satahattan ibaret sozler mi veyahut da gercek anlam tasiyan climleler olarak mu
anlagilmali?"

% Mutasavviflar Islam'in temel kurallarina aykir1 sdzler sarfederken psikolojik ve ruhani
bakimdan sekr haletini mi yoksa sahv haletini yasiyorlardi/yasiyorlar?

*  Dil ve hal'i belirleyen temel faktor akide olduguna gore sarfedilen aykir1 sozler ve

marjinal baz1 davranislar s6z konusu sahislarin akidesini ne derece gostermektedir?

783 Hicr, 15/99.

764 Ibn Kayyim, a.g.e, 1, 182.

765 el-Kelabazi, et-Taarruf li-Mezheb-i Ehli Tasavvuf, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrft, try.

766 g]-Kelabazi, a.g.e., s. 33 vd.

787 Siihreverdi, ftikadu'l-Hukema (Hikmetu'l-israk eserinin iginde), Vezaret, Tahran, 1373, s. 263-276.
768 Cubukgu, Siihreverdi ve Isrdkiyye Felsefesi, s. 177-200.
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Genel itibariyle fakihlerin bu sorulara olumlu yanit verdikleri sdylenemez. Butiin bu
tartismalarin yaninda tasavvufta bilgi kaynaginin daha ¢ok riiya ve ilham eksenli olmasi
meselenin daha gizemli bir hal almasina yol agmistir. Dolayisiyla tasavvuf stibjektif ve indi
bir ilim vasfin1 kazanmistir. Hatta bu durum tasavvuf ile ilgili tanimlarda kendini bariz bir
sekilde gostermektedir. Nitekim tasavvufun bir kal degil; bir hal ilmi oldugu ayrica
"tatmayan bilemez" seklindeki gibi vecizevi argimanlar bu gercege delalet etmektedir.
Burada dikkat edilmesi gereken temel ilke tasavvufun ve mutasavviflarin farkli esaslari ve
yollar1 tercih etmeleridir. Dolayisiyla tasavvuf veya mutasavviflarin kavramlar1 degisik-
farkli anlayiglar1 ifade ettigi unutulmamalidir. Onlara gore, "Allah'a gotiren yollar
insanlarin nefesleri adedince sayisizdir."

Subjektif bir bilgiyi ifade eden riiya ve ilhdmin elbette bir gercekligi vardir. Ancak
ortaya konan hiikiimlerin satahatvari olmasi ve vahyin temel esaslarina muhalif olmasi
halinde reddedilmesi zartiridir. Ayrica tasavvufu tamamen bu bilgi kaynagina dayandirmak
oldukga riskli goriinmektedir. Bu yaklasim hem tasavvuf ruhunun buharlagsmasina hem de
birgok hurafenin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verecegi agiktir.

Tasavvufcular genel manada bir hakikate eristiklerini degisik uslaplarla ifade
etmislerdir. Bunu remiz ve isaret dili ile aktarmay1 yeglemislerdir ki zamanla bir tasavvuf
dili meydana getirmislerdir. Bu dil sadece bir kesime hitap etmektedir. Dolayisiyla hislerin
ve zevklerin Uzerine tesis ettigi dil, halkin anlayacagi bir dil olmaktan uzaklagmistir.
Tevhid baglaminda belki de tenkit edilecek temel noktalardan biri de budur. Ancak asil
sorun ortaya konan bu dilin ve 1stilahin {izerine insa edildigi diisiincedir.

So6zgelimi: Vahdetu'l-Vucld nazariyesi ile tanman ibn Arabi hakkinda ge¢miste
oldugu gibi giinimiizde de devam eden biri olumlu digeri olumsuz iki egilim var.
"Nazmu'd-Durer" tefsirinin muellifi Bikai (v.885-1480) "Tenbihu'l-Gabi""®® eserinde onu
sert bir sekilde elestiritken Imam Suydti (v.911-1505) "Tenbihu'l-Gabi"'sinde onu
aklamaya calismistir. Suyiti'ye nispet edilen bu eserde Ozellikle mutasavviflarin
kendilerine ait bir takim mustalahati oldugunun alti ¢izilmistir ki bu da kanaatimizi
kuvvetlendirmektedir. Suy(ti bu ve buna benzer gerekgelerden dolayr Ibn Arabi hakkinda
ileri geri konusmanin dogru olmayacagini ve en selametli yolun sukiit oldugunu tavsiye
etmektedir. Suyfti'ye gore Ibn Arabi'nin veldyeti haktir ancak yazdigi kitaplarinin

okunmasmin haram oldugunu sdylemektedir. Bu goriisiinii de Imam Gazali'ye

769 Bikai, Tenbihu'l-Gabi ild Tekfir-i Ibn-i Arabi, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, 1980.
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dayandirmaktadir. Gerekge olarak da mutasavviflarin herkes tarafindan anlasilmayan
husisi 1stilahlarmi gostermektedir.””

Sdfilerin kullandig1 bu terminolojinin bir¢ok manipiilasyonlar1 beraberinde getirdigi
tarihi bir gergektir. Dolayisiyla mutasavviflar ya bu dili kullanmaktan vazgecmeli -ki bu
mimkun gorinmuyor- veya zevk ve hislerini kendi diinyalarinda yasarak kimse ile
paylasmamalar1 veya ehl-i rusim/zahir dedikleri fuk&h&nin tenkitlerine agik olmalar
gerekir.

Tasavvufcular vahyin beyan ettigi hakikatleri kesf ve ilham ile miisdhede etme
noktasinda 1srarli olduklar1 gdze carpmaktadir. Ozellikle kesfe-miikasefeye dayanan bir
miisahedenin muamele yani belli bir tezkiye ve tasfiye isleminden sonra tahakkiik ettigini
kabul etmektedirler. Bu caba felsefenin akli cabasinin kalbi bir gayret olarak tasavvufta
belirlenmesinden baska bir sey degildir. Ancak tasavvufu felsefeden ayiran temel miispet
Ozellik tasavvufta takva, tevekkiil, ihlas, inabe, riza, tevbe, istigfar vb. kavramlarin pratikte
yasanmasidir. Felsefe ise tamamen ameli olmaktan uzaklagmis ve zihni bir muhakemeden
Oteye gecememistir. Bu diisiinceden hareketle tasavvufi kavramlar tahalluk, tahakkik,
muamele ve miikasefe olmak tizere muhtelif sekillerde tasnif edilmektedir.

Tasfiye ve tezkiye iizerinde insa edilen ve israkvari bir biinyeye doniisen bu ameliye-
yontem her ne kadar asli vahye dayandigi s6ylense de zamanla beser elinin karismasiyla
uzayan ve zorlasayan bir nitelige doniigmiistiir. Otantik/orijinal hali muh&faza edilse bile
uzun ve yorucu olacagi bir ¢abay1 gerektirdigi erbabinca kabul edilmektedir. Zaten seyr ve
sullk gibi kavramlar bu uzun yolculuga verilen 6zel isimlerdir.

Mutasavviflar vahyin esaslarina tabi oldugu miiddetce ¢ok ciddi sikintilar
yasamamiglardir. Ancak his ve zevklerini remiz ve isaretlere aktarinca -6zellikle onlarin
ehl-i rusim-zahir olarak vasiflandirdigi- fukaha ile ylizlesmek zorunda kalmigladir. Bu
bazen -Hallac-1 Mansir, Siihreverdi Orneginde oldugu gibi- olim fermanlar ile
neticelenirken ¢ogu zaman ise itham ve zan altinda kalmalarina yol agmustir.

Elimizdeki veriler 1s181nda hareket ettigimizde soyle bir vaziyet ile kars1 karsiyayiz:
"Nasslar mutlak tevhidi ve dolayisiyla buna duyulmasi gereken mutlak ve siiphesiz bir
iman1 ifade ediyor ise de; kelamcilar - Ozellikle belki de miteahhirin diyebilecegimiz
sonraki kelamcilar -insan zihninin sadece nasslar yoluyla tatmin edilemeyecegini, zira
nasslarin dogrudan inanan insanlara hitab ettigini ayn1 zamanda da nass1 anlayacak olanin

akil oldugunu diisiinmiis olmalilar ki, rasyonel ispatlar gelistirmek i¢in ugrasmislardir. Bu

770 Suyti, Tenbihu'l-Gabi fi Tebrieti Ibn-i Arabi, .3 vd. (Mahtiita).
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nedenle Tevhidi; evrenin bir yaraticis1 olmast gerektigi fikriyle temellendirmeyi tercih
etmiglerdir. Ta ki, bu temellendirme, ayn1 zamanda, muhalif mezheplerin, batil olarak
nitelenen bir ¢ok diislincelerini ¢iiriitmek gibi 6nemli bir islevi de zaman zaman igerecek
ve bu gorevi gorecektir. Ayni zamanda bu tartigma, esas zemininden kayarak karsilikli
cedele doniisecektir."’"*

"Iste bu temellendirme noktasinda, kelamcilar ispata yonelik fikri zeminin agirlik
noktasmi Islam Filozoflarmn diisiincesinde bulmuslardir. Filozoflarin gelistirdigi varlik
kavram1, bu konuda oldukca verimli bir fikri zemin hazirlamist1. Islam Filozoflar1, varlikla
ilgili zihinsel yarginin; ya zorunlu (vacib) veya olurlu (miimkiin) olabilecegini
disiiniiyorlardi. Dolayisiyla, bu ayrimdan Allah’in varliginin, zorunlu olan, hem de
varliginin zorunlulugu bizatihi durumda olan Vacibu’l-Viicud oldugu sonucu ortaya ¢ikmis
olmaktadir."’"?

"Gerek kelamcilarin ve gerekse Islam filozoflarmin, yontemlerinin bir geregi olarak,
tevhidi rasyonel bir sistem seklinde vaz etmeleri, sufileri tatmin etmemistir. Sufiler, tevhidi
dille ifade edilebilen 6nermeler ve bu dnermelerin icten, samimi kabull ve tasdiki olarak
degil, daha ziyade, bir yasanti, bir biling ve hal olarak anlamiglardir. Ancak bu durum
insan1 lirkiiten bir degiskenlik zemininde olugmasina vesile olmustur. Bu zeminde neyin
nasil anlasilmasi gerektigini kestirmek bazen imkansiz olabilmektedir. Sufinin nihai idraki
ve nihai hedefi konumunda olan vahdet bilinci, ona zaman zaman kendini inkar ettirmis,
ama; bu durum bazen, sufinin ferdi ben’inden kurtulup, onu astig1 seklinde anlagilmak
yerine, ittihat ve hulll olarak degerlendirilmistir. Hallac-1 Mansur ve Ciineyd-i Bagdadi
gibi sufilerin sozlerinin farkli anlasilmasi ve toplum tarafindan gordiikleri olumsuz ve
degisik tavir bu hususa 6rnek olarak ele almabilir. 7"

"Ne var ki bu anlama tarzi, Islam diisiincesinin &zellikle gayr-i muslimlerle yapilan
kelami ve felsefi tartismalarla sekillenmesi esnasinda yerini kavramsal diisiinme bi¢imine
birakmaya baglamistir. Bu durumda tevhid inanci, olugsmakta olan entelektiiel dil iginde
diyalojik iliski olmaktan ¢ikarak, daha ziyade zat-sifat ayriminin, agiklanmasi ve Allah'in
birligi ve alem (in ¢oklugu) ile arasindaki farkin rasyonel olarak izah edilmesi gibi
konularda konusma 'muhtevasit' haline gelmistir. islam filozoflar1 'tevhid'i alemin olusumu
ve tikeller ile Allah'in tiimel bilgisi arasindaki iliskinin agiklanmasi anlaminda bir

metafiziksel diisiince sisteminin hareket noktasi haline getirmislerdir. Mutasavviflar ise en

1 Abdurrahim Guzel, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Tevhid, Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi, s.11, Bahar,
2001, ss. 193-209.

72 Glizel, a.g.m., ss. 193-209.

™ Glzel, a.g.m., $5.193-209.
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biiyiik sorun olarak gordiikleri fanilik ¢emberinin asilmasinda tevhidi hem bir imkan hem
de varilacak son nokta (fena fillah) olarak belirlemislerdir."”"*

"Her ii¢ yaklasimin beraberinde getirdigi en énemli sorun, tevhid inancinin Allah'a
yonelme kadar insanin kendisine doniis imkani oldugunu géz ardi ederek, onu daha ziyade
somuttan soyuta dogru insanin bir entelektiiel /manevi miraci, seyr-u siiluku, faniligi ve
tabiati agma imkani olarak ele almalardir. Boylece tevhid inanci, insanin kendisine asla
donememesi, kendisini hep bir baskasinda tasavvur etmesi, kendisini ne baskasi ne de
kendisi olarak kabul edebilmesi yani kendisine hep yabanci kalmasi sorununu ortaya
¢ikarmistir. Bu durumun en 6nemli tezahiirleri ahlak alaninda goriilmektedir. Genel olarak
Miislimanlar, kendilerine somuttan soyuta yiikselme esnasinda eslik edecek veya yol
gosterecek araglar1 tercih ederlerken, kendilerini her zaman bagkalarinda aramaya
calistiklar icin ahlaki 6zgiirliikk ve sorumlulugu baskalarina havale etmislerdir. Bu durum
Islam diinyasinda asirlardir 'kahraman ahlaki' diyebilecegimiz 'ikame ahlak' anlayisinin
giiclenmesine vesile olmustur. ikame ahlak anlayisi, kisinin sorumlulugunu bir bagkasinin
iistlenmesi ve onun yerine ahlaki/dini karar verme sorununa isaret etmektedir."’’

Bunun yaninda bazi tasavvuf g¢evreleri tamamen vahye muhalif diisiinceler ileri
stirmislerdir ki bunu sahv-sekr veya mustalahat veyahut da yasamayan bilemez gibi
tezlerle savunulmasi miimkiin degildir: Imam Rabbani (1034/1624) bu diisiince
sahiplerinin goriislerini su sekilde serdediyor: ‘Nefisleri tezkiye ettiklerini sdyleyenlerin
kimi esyanin hakikatini inkar ederek ne varsa hepsinin Allah oldugunu sdylemekte, kimi
velilerin peygamberden {istliin oldugunu soylerken, kimisi Firavun ve cahiliye
miisriklerinin arif billah miimin olduklarini iddia etmektedir. Kimisi de kainat1 parmagiyla
oynattigini1 ve diinyanin 6biir ucundaki isleri idare ettigini belirtmekte, kimisi seyhinin
kalpleri okudugunu, gaybi bildigini ve melek(t alemiyle irtibat halinde oldugunu
soylemektedirler’.”’

Son tahlilde Imdm Rabbani sunu tavsiye etmektedir: "Biz Muhammed-i Arabi
(s.a.v)’in sozlerine muhtaciz. ibn Arabi’nin, Sadrettin Konevi'nin, Kasani’nin sozlerine
degil. Biz nass’a bakariz, fass’a (Fus®s’ul-Hikem) degil. Futlihat-1 Medeniye (Restllah-
Kur'an) bizi Futiihat-1 Mekkiye (Ibn Arabi’nin eseri)’den miistagni kilar."”"’

"Bize nass lazim, fass degil; bize FiitGhat-1 Medeniye lazim; Fiitihat-1 Mekkiye"

Onerisi aslinda vahyin hakikatini bilen herkes tarafindan kabul edilmesi gereken misellem

74 Tatar, a.g.m., ss. 85-90.

S Tatar, a.g.m., 85-90.

76 Imam Rabbani, Mekt(bat, 11, 262.
"7 imam Rabbani, a.g.e., I1, 262.

142



bir tespittir. Zaten tevhid ile ilgili olarak tezimizin temeli bu diisliince lizerine tesis

edilmistir denilebilir. Bizlere gore vahiy tevhid ve dini biitiin konularda yeterlidir; baska

metotlara ve diisiincelere yonelmenin ¢ok ciddi bir yarar1 yoktur. Yabanci metotlarin
mefsedeti menfaatinden daha ¢ok oldugu tarihi bir vakia olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”®
Tasavvuf Metodu ile ilgili Tenkitlerimiz ve Sorularimiz:

*  Bu metot olduk¢a miiskiil ve yorgun diisiiriictidiir.

* Muakkad/anlagilmaz ve muglak/kapali bircok yonu vardir.

*  Evrensellikten uzak sadece belli bir kesime hitap etmektedir.

* Tamamen marifet iizerine insa edildiginden dolay1 hayatin diger alanlar1 goz ardi
edilmistir.

* Cok ciddi hurafelerin ve batil diisiincelerin dogmasina zemin hazirlamaya miisaittir.

* Tamamen zevk ve sevke dayandigindan dolayr akil ihmal edilmistir.

*  Miikasefe, sezgiye ve ilhama dayanmasindan dolayi siibjektiftir (nisbi indi/zannf).

*  Miikasefe, sezgiye ve ilham neticesinde varilan sonucun veya elde edilen bilginin hak
veya batil oldugu ne ile test edilecektir?

* Vahyin Ogretilerini test etme ve bizzatihi miisahede etme arzusu hangi gerekceye
dayanmaktadir? Burada neden vahiy ile yetinilmemekte art1 olarak miikasefe, sezgiye
ve ilhama gereksinim duyulmaktadir?

* Bu yontem -diyelim salik basarili oldu- nasil bir maslahati celbetmekte veya hangi

mefsedeti defetmektedir?

718 Satibi, el-I'tisdm, s. 58.
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DEGERLENDIRME

Miisliiman diisiiniirlerin bir¢ogu tevhidin anlagilmasi ve ispat edilmesi konusunda
insanoglunun dayanabilecegi nirengi noktasinin Onyargilardan armndirilmis ve dis
faktorlerin etkisinden kurtularak bozulmamis temiz/selim/mustakim bir fitrat argiimanini
One surmektedirler. Dolayisiyla tevhid yaratilistan once degismez bir hakikat vasfini
tasidigr gibi delil, nazar ve istidlalden 6nce insanda fitratina yerlestirilmis bir hakikattir.
Diisiiniirler, bu fikirlerini "kal( beld" olarak tanimlanan "elest bezmi"ne dayandirirlar.”"
Ibn Kesir'in aktardigia gére selef ve halef bir¢ok bilgin elest bezmini "insan fitratinin
tevhid {izere yaratildig1" seklinde yorumlamuslardir.”8® Ebu's-Sulid Efendi, Cenab-1 Hakk'in
insanin fitratin1 enfusi ve afaki delillerden kolayca yararlanabilecek akil ve basiret ile
donattigin1 ifade ederek insanin yap1 ve kabiliyet itibariyle tevhide erisebilecegini
belirtir.”® Nitekim Zemahseri de ayni1 noktaya temas etmekte ve "ahdullah" kavramini
insanoglunun akil duyusuna yerlestiren tevhid belgeleri olarak yorumlamaktadir.’®2

Tevhid ilk yaratilistan once ve ilk yaratilis ile birlikte var olduguna goére bunu
sonradan kesbedilmis bir gerceklik olarak degerlendirmek tutarsiz ve yanlis bir hiikiimdiir.
Oyleyse Allah'a iman insanhiga sonradan asilanmis bir sey olmayip insanin kendisiyle
birlikte dogan, insan ruhunun fitri bir &zelligidir"®® denilebilir.

Tarih boyunca felsefe, edebiyat, sanat ve bilim olmadan yasayan toplumlar tanr
inancina kars1 kayitsiz kalamamislardir; bir sekilde mutlak kudret ve ilim sahibi olan bir
zat1 veya bir nesneyi ilah olarak tasavvur etmisler, ona tapmislar, yalvarmislar ve
sigimmislardir. Kelamcilarin "sehadet-i @amme" veya "kabd(l-u amme" dedikleri bu olgu
aslinda temel meselenin tanrisizlik degil; yanlig tanri tasavvuru oldugunu gostermektedir ki
bunu bazi durumlarda kiifr diger bazi durumlarda ise sirk olarak ifade etmemiz
mimkunddr. Felsefi bir kavram ile sdyleyeceksek teizm her zaman igin ateizme baskin
gelmistir.

Kur'an insanoglunun sahip oldugu ilk ve en dogru bilgi olan Allah'in varligini
tartismaya agmadig1 gibi bu anlamda inkar veya ispat pesinde kosmay1 ¢cok da anlamli bir

tutum olarak degerlendirmez. Zira insanoglu Allah'in varligini ihata etmesi, kiinhiine ve

19 Mukatil, a.g.e., 111, 413, 511; 413; Bagavi, a.g.e., VI, 271; ibnu'l-izz, a.g.e., I, 35.
780 Tbn Kesir, a.g.e., I11, 506.

81 Ebu's-Sudd, a.g.e., I, 290.

782 Zemahseri, a.g.e., I, 120.

8 Toprak- Golctk, Kelam, s. 157.
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mabhiyetine vakif olmasi miimkiin degildir ¢iinkii bu tamamen insan aklinin idrak alani
disindadir. Mutlak ve mukayyed iliskini Seyyid Kutub'un ifadesiyle soyleyecek olursak
"fani bir takat, ezeli ve ebedi olan1 kavrayacak giicte degildir."’®* Nitekim bircok bilgin,

785 jlkesini benimsemistir ve

"Allah akla ve hayale gelen biitiin tasavvurlarin 6tesindedir
bunu Sara 42/11. ayet ile temellendirmeye calismiglardir. Tahavi bu gercegi siirsel bir
sekilde "el-Akide" isimli eserinde vurgulamaktadir; "vehimler/sanilar Allah'a ulasamaz,
fehimler/akillar ise O'nu hakkiyla idrak edemez."’® Bu anlamda akli ve mantiki izahlarla
veya evrendeki bir takim fenomenlerden hareketle kesinkes bir ispat girisimine kalkismak
dogru bir hareket noktas: olamayacagi asikardir. Fazlurrahman'in tespitiyle sunu rahat bir
sekilde soyleyebiliriz; "Kur’an, insanin iman etmesi i¢in uzun ve karmasik kelam delilleri
(theological) ile Allah’in varligini ispatlamaya ¢alismaz. Bu acik hakikatlere insanin
dikkatini ¢ekip bunlar1 “Allah’in Hatirlacilari; (Remindirs of Allah)” yapar. Bu meyanda
Kur’an kendisini ve Resullah’t bir “Hatirlayict veya  Hatirlatan”  olarak
nitelendirmektedir."’8” Fartki, maddi bir takim fenomenlerle Allah'n varligini ispatlamaya
calisanlar1  Hiristiyanligin  Tanr1  anlayisindaki tutarsizliga diistiiklerinden dolay1
elestirmektedir.®®

Tevhidi tamamen teolojik bir alana sikistirmak baslangic noktasi olarak ne kadar
verimsiz bir ¢aba ise ayni sekilde savunma mekanizmasiyla hareket ederek tevhidi
anlamaya calismak da bir o kadar verimsizdir. Kelamcilarin "isbat-1 Vacib" konusundaki
cabalar her ne kadar bir deger ifade etse de sonug itibariyle tevhid tasavvurunun kismi de
olsa zedelenmesine yol agmistir diyebiliriz. Burada kelama yapilan her bir elestiri, daha
koyu bir tonla felsefeye yapilacagr asikardir. Nitekim kelam "vahyi" odak noktasi yaparak
savunucu bir tavir sergilerken felsefe "vahiy, din vb. biitlin kayitlardan azade kalarak ezeli"
hakikatin pesinde oldugunu iddia etmektedir. Sayet bunu formiilize edecek olursak kelam
"vahiy ve akl1", felsefe ise "salt akli" esas kabul ettigini sdyleyebiliriz. Tasavvuf ise kelam
ve felsefenin dis aleme yonelik giristigi akli ve zihni, nazar ve istidlal yontemlerini yetersiz
bulmus ve biitiin bunlarin yerine miisahade, israk ve kesfi onererek tevhid olgusunu
insanin i¢ aleminde aramaya ¢alismistir.

Islam Diisiincesi olarak nitelendirilen felsefe, kelam ve tasavvufun bircok konuda

bizlere zengin bir diisiince kiilliyatin1 miras biraktig1 inkar edilemez bir gergektir. Ancak

784 Seyyid Kutup, fi Zilali'l-Kur'an, V, 364.

85 Molla Abdulkadir Huveys, Beyanu'l-Meant, IV, 90.

786 Eb( Ca'fer et-Tahavi, el-Akide, el-Mektebu'l-islami, Beyriit, 1414, s. 33.
87 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 30-31.

788 E3rgki, Tevhid, s. 38.
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her ii¢ disiplinin tevhide dair ortaya koyduklar1 esaslarda ciddi problemler mevcuttur. Her
seyden Once ortada bir yontem sorunsali vardir. Nitekim genel anlamda "ilahiyyat" daha
ozel anlamda ise "tevhid" konusu her seyden 6nce "gaybi"lik niteligini tasimaktadir. Gayb
ise en genel manasiyla insanin idrak giliciinlin alan1 disinda kalan bir gergeklige tekabul
etmektedir. Her ii¢ beseri sistemin de -ki felsefe ve kelam akil yoluyla, tasavvuf ise kalp
yoluyla- bu gayb bilgisine erisemebilme olanagini kabul etmek miimkiin degildir.

Metot sorunsalinin dogal sonucu olarak tevhid hakikati beseri zaafiyetlerin ve insan
aklimin dar smirlariyla g¢ergevelenmistir. Atomcu baska bir deyisle miitecezzi bir alana
mahkum edilen tevhid ya kurgusal, zihinsel ve farazi bir yapiya biiriinmiis veyahut da
tamamen vicdani ve ruhi bir zevkin 6rdiigii bir kavram sekline doniismiistiir. Her iki
durumda da orijinallik ve biitiinciil 6zellikleri zedelenen tevhid kavraminin sentetik ve
pargact yaklasimlarla islendigini gormekteyiz.

Her disiplinin kendi bakis agisina gore kavramlara anlam yiikledigi bir ger¢ek olarak
karsimiza ¢iksa da tevhid gibi biitiin Kur'ani degerler dizgesinin ve gerek semantik gerekse
tematik agidan vahyin odak noktasini olusturan yiice bir hakikatin sadece belli bir
entelektiiel cevrenin anlayacagi dar, smirli, parcalanmis, pasif ve girift bir kavrama
doniistiirmek elbette tenkit edilmesi gereken bir husustur. Dolayisiyla tevhid gergeginin,
subjektif/indi/nisbi/izafi bir karaktere biiriindiiriilerek rasyonalitenin veya kesf ve
miikasefenin konusudur deyip gegistirmek kanaatimizce yontem olarak biiyiik bir sorunu
biinyesinde tasimaktadir. Burada -her ne kadar kelam igin biylk oranda gecerli olmasa
dahi- felsefe ve tasavvufun vahiy ile yetinmemesi ve art1 -ki bu akil veya kalp olabilir-
olarak bir seyler eklemesi olduk¢a diistindiiriictidiir.

Ilgingtir ki, her ii¢ beseri disiplin de moral deger kabilinden olsa gerek hem
yontemlerini hem de irettikleri ve gelistirdikleri diislinceleri vahiy ile uzlastirmaya
cabasina girigsmislerdir. Bu anlamda Miisliiman filozoflar "vahiy ve felsefenin" ayn1 ezeli
hakikate ulastirdiklarin1 fakat kaynak itibariyle felsefenin akli; vahyin ise hayal veya
semavi/nebevi esasa dayandigini ileri stirmiislerdir. Mutasavviflar da filozoflarin akli
secmelerine karsilik olarak ilhamin, kesfin, miikasefenin ve israkin merkezi oldugunu
sOyledikleri kalp yolunu seg¢misler ve "niibiivvet-velayet" ile ilgili genis bir kiilliyati
viiclida getirerek sistemlerini vahye dayandirmaya ¢alismislardir. Oyle ki artik velayet ve
niiblivvet, keramet ve mucize, riiya/ilham ve vahiy gibi konular usGluddin ulemasini
harekete ge¢irmis ve bu kavramlara bir aciklik getirme noktasina sevketmistir. Bu
uzlastirma ¢abasinin bir {iriinii olarak felsefe, kelam ve tasavvufun bazi konularda vahyin

kavramlarini segtiklerini ve goriislerini bazi ayetlere dayandirdiklarin1 gérmekteyiz.
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Felsefe akli ve tasavvufun ise kalbi sahada vahiyle ayn1 sonuca ulagabilecegi savini
ortaya atmaktadirlar. Bu baglamda "peki hangi hikmete binaen indi" sorusunun yanitini
ikna ve tatmin edici bir sekilde verilmesi gerekmektedir. Kaldi ki, felsefi spekiilasyonlarin
ve tasavvufi satahatlarin varligi, ilgili savi ileri siirenleri zor durumda birakmaktadir. Konu
ya bir sekilde gecistirilmekte veya gizemli yanitlar verilerek manipile edilmektedir. Bu
gercegin yaninda sunu da ilave etmek gerekir, Kur'an'in indigi donemde gerek felsefi
ekoller gerekse mistik akimlar zaten diinyanin bir¢ok bolgesinde mevcuttu. Her iki gelenek
veya egilim vahiyden sonra degil; vahiyden onceki zaman dilimlerinde zaten varliklarini
bir sekilde siirdiiriiyorlardi. Kur'an bu diisiince birimlerinden higbirine tesvik etmedigi gibi
ilahi bir sistem viicida getirerek beseriyeti hevanin karanliklardan hiidanin aydinliklarina
cikartmustir,”®

Konunun daha yalin ve anlagilir bir sekilde kavranilmasi i¢in Mekke miisrikleri ile
ehl-i kitabr kitabi merkeze alarak elestirilerimize devam edebiliriz. Bilindigi {izere
Kur'an'in indigi 23 senelik zaman araliginda hem Mekkeli misrikler hem de ehl-i kitap
olarak bilinen Yahudiler ve Hiristiyanlar -buna Mecusi ve Sabiileri de ekleyebiliriz-
Ceziretu'l-Arab'ta varliklarini siirdiiren dinler arasindaydi. Halbuki Kur'an hem sirk ehlini
hem de kitap ehlini 6zellikle tevhid konusunda sert bir sekilde elestirmis ve onlara birgok
maddi ve manevi belgeler hatirlatarak onlar1 dogru yola davet etmistir. Bu durumda felsefi
ekollerin veya mistik yiiklii akimlarin durumu ehl-i sirkten veya ehl-i Kitaptan daha iyi
oldugu iddia edilemez. Bunun yaninda donemin mitoloji anlayis1 ve gelenekleri 6zellikle
felsefenin sekillenmesinde biiyiik bir rol oynamustir.’®

Felsefe her ne kadar evrensellik ve biitiinciil bir anlayisi merkeze alarak diisiince
tirettigini iddia etse de -kanaatimizce- bir gelenegin rasyonalite baglaminda ele alinmasi
veya beseri bir ongoriinlin veya hissiyatin akli sahaya aktarilarak temellendirilmesinden
baska bir sey degildir. Kald1 ki dénemin diisiince yapisi, beseri zaafiyetler, konjoktiirel
sartlar, filozofun ge¢mis hayati gibi sdikler felsefenin sekillenmesinde ciddi bir sekilde
etkili olmustur. Biitiin bu gergekler dikkate alinmadan felsefeyi "ezeli hakikat pesinde"
savl ile nitelendirmek olduk¢a tutarsizdir. Bunun yaninda felsefe "bilge olmak degil",
"bilgeligi sevmek ve yolda olmak" seklinde tanimlanmasi da vakiaya uymamaktadir. Bu
tanimlama zihinlerde her ne kadar ilgi ¢ekici ve olumlu bir anlami ¢agristirsa da genel
itibariyle filozoflarin taassubtan, dnyargilardan, sartlanmigliktan veya hevaya uymaktan

uzak durduklart sdylenemez. Bu son tanimlama mistik akimlar i¢in de gegerlidir.

789 Bakara 2/257; Maide 5/16; Ibrahim 14/1; Ahzab 33/43; Hadid 57/9; Talak 61/11.
0 Genis bilgi igin bkz; Hamdi Ragib Atademir, Filozoflara Gore Felsefe, Atademir Yayimevi, Konya, 1947.
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Islam diisiincesinde "tehafiit" gelenegi bilindigi {izere imam Gazali ile baslamis ve
daha sonraki donemlerde bir¢ok bilgin tarafindan farkli tonlarda siirdiiriilmiistiir. Burada
Gazali'nin ¢izdigi ¢izgiye yakin duranlardan biri de Ibn HaldGn'dur. ibn Haldn'un yaptig
elestiriler bizler agisindan énemli ¢iinkii bizler de aym kanaati paylasmaktayiz. Ozetle Ibn
Haldin'un yonelttigi elestiriler daha ¢ok "gayb"a dair konular ekseninde donmektedir
diyebiliriz. Ibn Haldin kurumsal olarak biitiin felsefeyi elestirmemekte sadece
gayb/metafizik gibi aklin miidahale edemeyecegi konularda smirlarin1 asmamasi
gerektigini ifade etmektedir. Meseleye epistemolojik bir tarzda yaklasan Ibn Haldin gayba
iliskin konularda ispat ve reddin zorluguna dikkat ¢eker ve bunlarin akil ile ulagsmanin
miimkiin olamayacagini belirtmektedir.”®*

Vahiy, her ii¢ egilimin tam aksine kendine 6zgii bir anlatim metodu ile insanogluna
biitiinciil, gercekei, yasanilir, aktif ve dinamik bir tevhid tasavvurunu telkin etmekte;
Ogretilerini anlasilir, sade ve herkes tarafindan idrak edilecek agiklikta iletmektedir.
Kur'an'in isim ve sifatlar1 arasinda yer alan kavramlarin semantik sahasini inceledigimizde
bile bu sonuca kolay bir sekilde varmamiz miimkiindiir. Kur'an'in isimleri ve sifatlari
arasinda yer alan "Burhan’®?, Mubin’®, el-Furkan*, Fasl’®, NQr’®, Huda™’, Tafsil’®,
Rahme’®, Hikmetun Baliga"®® vb. tanimlamalar aslinda vahyin fonksiyonu, alanini ve
amacini ortaya koyacak niteliktedir. Miifessirlerin dikkatlerinden kagmayan bu konu bagta
Taberi (v. 310/923)%%, Zerkesi (v. 794/1392)82, Suydti (v. 911/1505),8% Tbn Teymiyye (V.
728/1328)%%, Fir(izabadi (v. 817/1410)8%, Sealibi (v. 876/1471)8% gibi bilginler tarafindan
en ince detayma kadar incelenirken ¢agdas dénemde de bu calismalar siirmektedir.8%

Bilginler bu konuda Kur'an'imn birgok isminin ve sifatinin olmasini hem vahyin serefine ve

91 Tpn Haldin, Mukaddime, I, 707-709.

792 Nisa 4/174.

98 Hicr 15/1.

94 Furkan 25/1.

9 Tarik 86/13.

796 Nisa 4/174.

97 Bakara 2/2.

798 HOd 11/1; Fussilet 41/3.

99 A'raf 7/52.

800 Kamer 54/5.

801 Taberi, Camiu'l-Beyan, 1, 94 vd.

802 Zerkes, el-Burhan, 1, 273 vd.

803 Suyiti, el-Itkdn, 1, 195 vd.

84 bn Teymiyye, MecmQu'l-Fetava, I, 14 vd.

805 Fir{izabadt, Besair, I, 77 vd.

806 Sealibf, el-Cevahiru'l-Hisan, 1, 150 vd.

807 Bkz. Seyh Buheyli, el-Hiida ve'l-Beyan, el-Matabiu'l-Ehliyye, Riyad, 1983; Atiyye Ibn Muhammed el-
Ferhani, Esmau'l-Kur'an ve Sifatihi, el-Hey'etu'l-Amme, Misir, 2007.
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degerine hem de genis fonksiyon tasimasina ve hayati hedefleri blinyesinde barindirmasina
baglamislardir.

Kur'an her seyden once bir iitopya kitabi degil;®%®® bir hayat kitabidir. Insanin
entelektiiel bazi1 duygularim1 tatmin etmek icin degil; hayat ve hayati kusatan biitiin
konularda insanliga rehberlik etmek ic¢in inmistir. Bu durumda ansiklopedik bir tarzda
alelade, kuru, donuk ve pasif bilgi vermekle yetinmez. Kur'an'in temel amaci, Allah ve
evrenle olan ¢ok boyutlu iliskilerinin yiiksek ve ideal suurunu insanin ruhunda uyandirmak
ve harekete gegirmektir. Kur'an bu gii¢lii, kapsamli ve esasli noktalarindan dolay1 Goethe
Islam" "egitici-6gretici" bir gii¢ olarak tanimlarken Eckermann ise vahye dayanan Islam
Ogretisinin asla bosa gitmeyecegini ve mevcut beseri sistemlerin bu mutlak hakikati
asamayacagim belirtmektedir.2% Kur'an sundugu ve istedigi tevhid anlayisini ikbal'in ifade
sOyle ifade edebiliriz; "tevhid iksirin topragi altina ¢evirdigi gibi insan1 yepyeni bir formata
sokmaya muktedir"8l°, Bu baglamda "sadece teoriye dayanan bir medeniyet kalict olmas1"
diisiiniilmeyecegi herkesin kabul ettigi bir gercektir."8!

Kur'an batincil nitelige sahip olmasinin yaninda basta tevhid olmak iizere biitiin
konularda muvazeneli bir sekilde hareket etmistir. Dolayisiyla Kur'an genis bir perspetife
sahip olmasi, konular arasindaki geg¢iskenligi 6lgiilii bir sekilde korumasi ve mikemmel bir
tenasilip giiciine sahip olmasi ayni zamanda hakkaniyetinin ve ulviyetinin de en giglu
kanitidir denilebilir. Zira bu sayilan 6zellikler higbir beseri eserde veya fikirde mevcut
degildir. Genellikle insanlar gegmislerinin veya hal-i hazirdaki menfi-muspet hadiselerin
veyahut da ideolojik vb. diisiincelerin etkisinde kalarak bir tarafa yoneldiklerini ve birgok
boyutu ihmal ettiklerini gérmekteyiz. Tarih boyunca butin felsefi, edebi, fikri vb.
cereyanlar maalesef bu illetten ve zaafiyetten kurtulmus degillerdir. Beseri diigiincenin bu
kagmilmaz ve zorunlu monistik yoniinlerini elestiren Aliya Izzetbegovig, (v. 2003)
"ditalizmin en kokli hissiyat oldugunu fakat felsefenin ikicilige tahammiil etmemesinin
neticesinde biitiin diisiince akimlarinin monistik bir yapiya biirinmek zorunda kaldiklarini
ancak fikrin hayata hakim olamayacagini tam aksine hayatin fikirden daha genis bir sahaya

sahip oldugunu" ifade etmektedir.8? Miiellif bu baglamda diisiincesini su sekilde

88 Yasar, Kur'dn'da Zihin Egitimi, S. 583-584.

809 fkbal, Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, S. 25.
810 {kbal, a.g.e., 195.

811 Tkbal, a.g.e., s. 33.

812 {zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 12-13.

149



vurgulamaktadir; "bitln bu eksikliklerden beri olan ve batinlik arz eden yegane kitap
Kur'an'dir ve bir fikir veya edebi kitap olmasindan ziyade salt hayat kitabidir.8*3

[ranli diisiiniir Ali Seriati tevhidi ne kelam ne de felsefenin siradan bir teolojik
problemi olarak ele almanin miimkiin olmadigii belirtir. Ona gore tevhid Allah'in
birliginden baglayarak tarih ve beseriyet birligine kadar uzanmaktadir. Bu anlamda tevhid
hem fikri hem de itikadi diizenin alt yapisini olusturan vazgecilmez bir degerdir. Tevhid
ile ilgili her ne kadar salt teolojik istidlaller yapmak yanlis oldugu s6ylenemez de eksik ve
yetersiz oldugu asikardir. Seriati, hi¢bir delil bilmeyen Hz. Bilal'i 6rnek gostererek
felsefecileri ve kelamcilar elestirmektedir.8** Nitekim sahabeler tevhidi hem bilginlerden
hem de filozoflardan daha iyi biliyorlardi.8® Bu giinkii tevhidi anlamak icin ise felsefe ve
kelam okumadan anlamak miimkiin degildir.8'® Bagka bir pasajda tevhid hakikatine vurgu
yapan Seriati su yorumu yapmaktadir; “tevhid bir anlamda, varlik alemine ve insan zihnine
birlik bagislamayan, evrendeki bitiin zit kutuplar1 eriten; insan zihnine yegane bir ilah,
sadece bir zatin otoritesi, tek bir hedef ve tek bir irade koyan diinya goriisiinden ibarettir.
Ne yazik ki bugiin tevhid, siradan bir vird sekline dontismistiir. DUnk{ derin anlam
diinyasi biiyiik 6l¢iide kaybetmistir".8!

Stiphesiz ki, son donemlerde tevhid tlizerinde en ¢ok s6z sdyleyen bilginlerden biri de
Muhammed Ikbal'dir. ikbal, dinamik, muharrik ve yonlendirici bir tevhidin ancak Kur'an
metodu ile olabilecegini savunmaktadir. Nitekim kelamin verilerine gore sekillenen ve
zedelenen tevhid tasavvurunu su sozleriyle -elestirmektedir; "tevhid bir zamanlar
yeryliziinde ruh veren bir giictii. Simdi ise sadece kelam ilminin bir konusu haline
gelmigstir. Pratik yansimasi olmayan zihinsel bir tevhid anlayisinin kisiye ne kadar yarari
olabilir ki? "8 Bu anlamda tevhid varlik sirlarmi ¢6zmeli, insan1 dinamik ve aktif bir hale
getirmeli ve biitiin maddi ve manevi prangalardan kurtarmalidir.81® "L&" ve "illa" harfleri
lizerinde 6zellikle parmak basan Ikbal, gercek anlamda idrak edilen tevhid tasavvurunun
bir nevi iksir gorevini gordiigiinii ve topraktan/maddeden yaratilan insani nurani bir sekle

AN

biirlindiirdiigiinii dile getirir. Bu durumda "la" biitiin karanliklari, prangalr1 ve olumsuz

A

anlamlardan olusan karanliklar1 dagitirken "illa" biitiin aydinliklara, erdemlere ve hakikata

kapi aralar. Biitiin milletler izzet pesinde kosup durmaktadir ancak gecek izzet bireyleri ve

813 [zzetbegovig, a.g.e, s. 21.

814 Ali Seriati, Tarih ve Marifetu'l-Edyan, (trc. Huseyin en-Nusayri), Daru'l-Emir, Beyr(t, 2008, s. 591.
815 Ali Seriati, Tarih ve Marifetu'l-Edyan, s. 591.

816 Ali Seriati, Tarih ve Marifetu'l-Edyan, s. 592.

817 Ali Seriati, Tarih ve Marifetu'l-Edyan, s. 592.

818 Muhammed ikbal, Darbu'l-Kelim, 11, 29.

819 Muhammed ikbal, Darbu'l-Kelim, 11, 23.
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toplumlari saadete eristirecek tevhid inancinda saklidir. Buna anlamda tevhid temiz bir
akla, canli bir vicdana ve onurlu bir kalbe temas edince aktif, dinamik ve tarihe mudahil
olabilen bir insan profili ortaya ¢ikmaktadir.®?°

Butln bu olumsuzlardan uzak durabilmek icin tevhid konusunda vahyin temel
ilkelerine bagli kalmak en dogru ve tutarli yoldur. Nitekim teizmdem ateizme,
monoteizmden  politeizme, deizmden henoteizme, agnostizmden materyalizme,
transteizmden apateizme, panteizmden pananteizme, disteizmden monizme kadar daha
sayamayacagimiz birbirinden farkli birbine zit olan birgok tanr tasavvurlart varligi bizim
diistincemizi destekler mahiyettedir. Bu anlamda beseri disiplinler vahyin temel ilkerine

muhtagtir.

820 Muhammed Ikbal, Mdzd Nasnau Yé Umeme's-Sark, 11, 354-355.
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I11. BOLUM
TEVHID MELEKESININ YANSIMALARI

Bu baslik altinda ele alacagimiz (insan, toplum, tarih, diinya-ahiret) vb. konularin
tevhid melekesinin insad ettigi veya tevhidin kalbinde koklestigi mi'min Uzerindeki
tezahiirleri olarak anlasilmasi ve arastirmalarimizin neticesinde tevhid merkezli yeni bir
bakis acis1 gelistirme adina birtakim onerilerden olustugunu belirtmek isteriz. S6zkonusu
edilen biitlin konularin ciddi arastirmalara ve incelemelere gereksinim duydugu asikardir.
Bu konulara egilmemizin temel sebebi tezimizin bir tamamlayicis1 oldugu kanaatinin
bizlerde hasil olmasidir. Bu agidan bu basliklart sadece tevhid ile ilgili olan yonlerini "bir
Oneriler mecmuasi" mantigiyla ele alacagimizi tekrar etmis olalim.

Daha 6nceki bolimlerde tevhid fikrinin (el-iman billah) Kur’an’in “temel tas1” ve
“terkibi"®?! olduguna temas etmis ve "Kur'an'm tevhid melekesini insa etme" hususunda
izledigi hikmet-fesan metodu iizerinde etraflica durmustuk. Bu anlamda "tevhid inanca ve
inancin sistematik yapisina rengini veren en temel dini ilkedir. Allah kavrami etrafinda
oOrlilen bir hayat goriisii ve yasam tarzina dayanan sistem fikrinin ¢ekirdeginde tevhid
kavrami yatmaktadir. Dinin igindeki biitiin diger unsurlar, tevhidin bozulmasi veya yok
olmastyla bozulmakta ve yok olmakta; tevhidin varligiyla da varlik bulmakta ve
canliliklarim1 devam ettirebilmektedir. Cekirdek kavram olarak tevhid, dini unsurlarin
birbiriyle olan iliskisini saglamakta ve anlamli bir biitlin olusturarak dinin sistemli bir yap1
arz etmesine imkan vermektedir. Bu yonlyle tevhid, basta Allah’in birligi olmak iizere,
dinlerin koken olarak birligi, insanlarin ve insanligin birligi, iizerinde uzlasilacak kok
kavramlarin birligi, insanligin asmas1 gereken ortak problemlerin birligi, gibi genis bir
yelpazede kendini gostermektedir."8??

"Dini ve etnik aidiyetleri dikkate almadan ve hatta bu aidiyetleri ortadan kaldiracak
sekilde Allah’1 biitiin insanlarin Tanr1’s1 olarak sunma, hayati Allah’in biitlin insanlara
ortak bahsedisi olarak gdrme gibi noktalarda son din olma formuyla Islam, biitiin diger
dinlerden farkl1 bir yerde durmaktadir. Bu anlamda Islam dininin ve onun temel kaynagi
durumundaki Kur’an'in ruhu, tartismasiz, tevhiddir."?3

"Evrendeki biitiin inanglara ve degerlere sinen, sembol ve pratiklere anlamin1 veren

kusatic1 bir tevhid diisiincesi, ancak biitiin sebepleri tek bir sebebe baglayabilen zihinle

81 Fazlur Rahman, a.g.e., s. 21-22.

822 Saban Ali Diizgiin, Kur'dn'in Tevhid Felsefesi, Kelam Arastirmalari, 3:1, 2005, ss.3-21; Muhammed
Hamidullah, Kur’an Tarihi, (trc. Mehmet Said Mutlu), DIB Yayinlari, 1991, Ankara, s. 26-27.

823 Diizglin, a.g.m., ss. 3-21.
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gerceklesebilir. Bu anlamda tevhid, insanin zihinsel gelisim bakimindan ulasabilecegi en
zirve anlayis goriiniimiindedir. "84

Bu temel noktadan hareketle bu basligimiz altinda birtakim onerilerden olusan bazi
meseleleri tevhid ile ilgili olan yonlerini arastirmaya yoneldik. Kur'dan't merkeze alarak
Misliman miitefekkirlerin de diistincelerinden hareketle bu basligi islemeye calisacagiz.
Zira bizlere gore tevhid fikrinden maksat teorik, donuk ve pasif bir methum degil;
ameli/pratik, canli ve aktif bir methumdur. Gazali’nin tabiriyle “dogru bir akide erdemlige
ve temizlige sevketmiyorsa onda higbir hayir yoktur 8%

Tevhid hayatin biitiin sahalarin1 kusatir. Kanaatimize gére Miisliman camiada geg
kesfedilen ve erken kaybedilen son zamanlarin en dnemli miitefekkiri I. Raci Fartiki'nin
telif ettigi "et-Tevhid" isimli eserinde 13 esas iizerinde durulmustur. Faruki; tarih, bilgi,
metafizik, ahlak, toplumsal dizen, immet, aile, siyasal diizen, ekonomik dizen, dinya
diizeni, estetik ilkeleri olarak ayri ayr1 bolimlere ayirdigi tiim alanlarda tevhid kavraminin
yansimalarini gosteriyor ve bir nevi insanoglunun hayatini teskil eden bu alanlar1 tevhidin
bilincinde olan rabbani mii'mini nasil sekillendirdigini-sekillendirmesi gerektigini ortaya
koyuyor. Tevhid dedigimiz piramidin tepesindeki “6z”{in tiim tabana sirayet edisini bir
sistematik islemektedir. Oyleyse tevhidden bagimsiz bir fikir ve hayatin istikimete
kavusmas1 miimkiin degildir denilebilir.8?

Bizler de tevhidin bu yansimalarin1 su bagliklar altinda incelemeyi uygun gordiik;

"insan, toplum, hayat, kainat, tarih". Simdi sirasiyla bunlar1 teker teker agiklayacagiz.

A. TEVHID VE INSAN
Tarih boyunca biitiin diisliniirler tarafindan arastirma konusu yapilan ve birgok felsefi

ve dini yanitlarin verildigi ti¢ soru ile kars1 karsiyayiz: “ben nerden geldim, kimim ve
nereye gidecegim"%?’. Bu sorulara verilen cevaplara gore olduk¢a farkli ve tamamen
birbirine zit fikir, ideloji, egilim ve ekol meydana ¢ikmistir. Zira bu sorular, beseri
diisiincenin en ¢ok tizerinde durdugu ve cevap aramaya c¢alistig1 bir o kadar da zorlandig:
ve yorgun diistiigii temel meselelerdir.

Konu ile ilgili olarak Islami literatiirde kullanilan kavramlar1 $dyle ifade edebiliriz.

84 Dlizgln, a.g.m, ss. 3-21.

825 Muhammed Gazali, el-Mehaviru'l-Hams, s. 157-201.

826 Jsmail Raci Fariki, et-Tevhid ve Medaminuhu ala'l-Hayati ve'l-Fikr, trc. es-Seyyid Omer, Medaratun li'l-
Ebhéas ve'n-Nesr, 2014, Kahire, s.39 vd.

827 Saffet Kartopu, "Dini Yasayista Hayati Sorgulama Ve Anlam Arayisi", Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: 11, say1: 3, s. 67-90.
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1- Mebde/mense'/baslangi¢/kdken (nerden geldim).

2-Zat/6z/cevher/kendi (Kimim).

3-Mesir/suliik/hayat tarzi/yasam ¢izgisi/gidisat/davranis (ni¢in buradayim).

4-Mead/akibet/son/masir/minteha (nereye gidiyorum/gidecegim).

Insanoglu  bizatihi kendi kokenini/varligini, yaratilis/varolus nedenini ve
sonunu/meadini merak etmis ve sorgulamistir. Bu {i¢ soru birbiriyle icicedir ve aralarini
ayirt etmek miimkiin degildir. Insanin menseine verilecek olumlu veya olumsuz bir yanit
varolus gayesi ve mead tasavvurunu dogrudan dogruya etkileyecektir. Tarih boyunca
ortaya ¢cikmis olan fikir cereyanler1 ve hareketleri bu sorulara verdikleri yanitlara gore
tasavvurlarini sekillendirmislerdir. Bu agidan ilgili sorularin yanitlarini dogru ve tutarlt bir

sekilde bulmak insan i¢in hayati bir 6neme sahiptir diyebiliriz.

a.a. Kur'an'a Gore insanin Mensei ve Yaratihs Felsefesi

Insanin mensei konusu, tarih boyunca biitiin diisiiniirlerin, filozoflarin ve dinlerin
tizerinde durdugu en bulyik ve dnemli meselelerden birisi olmustur. Zira insanin menseini
¢ozlime kavusturmak adina verilecek herbir yanit onun yaratilis gayesini, yiikiimliiklerini,
hayata bakis agis1 ve sonunu belirleme adina biiyiik bir rol Ustlenmektedir. Insan
hakkinda konusan ve fikir yiiriiten biitiin sistemlerin insana bakis acilarini tespit etmek i¢in
kisaca "insan mengei" hakkinda ileri siirdiikleri argiimanlari bilmek yeterlidir. Nitekim
"insan mensei" meselesi, insanin yoniinii, yolunu ve bakis agisini tayin etmesinde en etkin
konudur. Bu meyanda "yaratilis felsefesi" siradan bir mesele degil; insan ve insan ile ilgili
biitin diisiince sistemlerinin seyrini belirlemede biiyiik bir islev gdrmektedir.Aliya
[zzetbegovig'in (v.2003) tespiti de bu diisiincemizi onaylamaktadir: "Insanin menseine dair
diisiinceler, her diinya goriisiiniin temel tasini olusturur. Insanin nasil yasamasi icap
ettigine dair incelemelerin hepsi bizi; insanin nereden geldigi sorusuna gétiiriir."8%8

Insanin mensei konusu, "rublibiyet tevhid"i ile yakindan ilgilidir. Zira insani, Allah'n
yarattig1 bir mahluk olarak kabul etmek ile onu tabiatin, tesadiiflerin, zamanin vb. baska
unsurlarin eseri kabul etmek arasinda bagdasmayacak kadar blyuk ve 6nemli derecede
bircok farklilik vardir. Nitekim bu fark dile ve kavramlari ifade bi¢imine bile
yansimaktadir. "Yaratilis" dini bir kavram iken "varolus" ise Tanrinin 6ldiigiinii, insan ve

829

evrenin kutsaldan arindirilmasii®” savunan sekiilerist bir kavramdir. Bu ince noktaya

dikkat ¢ekmek icin konunun bashigini segerken "yaratilis" kelimesini sectik.

828 Begovig, a.g.e., s. 31.
829 Mustafa Ozden, "Sekiilerligin Tarihi Siiriiveni", JOMELIPS, c. 1, say1 2, Ki5/2016, ss. 60-81.
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Kur'an'm "yaratilis felsefesini" anlamak icin insanligin menseini agik¢a belirten ve
bu konuda bir sembol olma 6zelligini ifade eden "Adem'in Yaratilis Kissasi"n1 incelemek
gerekir.8°

Kur'an'a gore insanligin kokeni Allah tarafindan yaratilan Hz. Adem ve Hz. Havva'ya
dayanmaktadir. Dolayisiyla insan ne tabiatin ne tesadiiflerin ne de herhangi bir baska
unsurun eseridir. Kur'an-1 Kerim bu gergegi birgok ayette dile getirmektedir:

*  "Sizi bir tek canlidan viicuda getiren O'dur!" (Endm, 6/98).

*  "Sizi tek bir canlidan yaratti ve ondan esini viicuda getirdi." (Zumer, 39/6).

*  "Ey insanlar! Sizi bir tek canlidan yaratan, ondan esini viicuda getiren ve 0 ikisinden
bir¢ok erkekler ve kadinlar tireten Rabbinize karst gelmekten sakinmin!" (Nisd, 4/1).
Biitiin insanligin ortak atasi kabul edilen Hz. Adem'in kissas1 Kur'dn'da birgok yerde

anmlmistir ve Allah tarafindan yaratildigi vurgulanmustir. Kur'an, Hz. Adem'i kissani su

basliklar altinda ele almaktadir:

* Hz. Adem'in yaratihs safhalari; toprak/tiirdb safhasi,®' tin/camur safhasi,%?
yapiskan ve civik camur safhasi (tin-i 14zib),2® sekillenmis ve kokusan balcik
sathas1 (hame-i mesn(in),®* ses ¢ikartabilen kuru camur (salsal-i fahhar).8%

* Hz. Adem'e ruh Ufiirilmesi. Biitin bu asamalardan sonra Cenab-1 Hak, Adem'e
tftrerek ona ruh verdi.®%

* Hz. Adem'e isimlerin 6gretilmesi (ta'lim-i esma). Cenab-1 Hak, Hz. Adem'e biitiin

esyanin isimlerini 6gretti. Isim 6grenme/dgretme kabiletiyle onu donatt1.8%

* Meleklerin Hz. Adem'e secde etmeleri i¢in emir ve seytanin karsi ¢ikmas1.8%

* Hz. Adem'in esiyle birlikte cennete yerlestirilmesi.®*®
*  Seytanin Hz. Adem'i ve esini aldatmasi ve arza indirilig.?*°

Kur'an'da yaratihs felsefesinin temellerini olusturan "semadaki bu prolog"®
olmadan insanin anlam arayisina bir ¢éziim iiretmek oldukca zorlasacaktir. Bu arayisa

deger katan temel unsur insanin Hak Teala tarafindan yaratildigini kabul etmekle

830 Seriati, a.g.e., s. 13-14.

81 Rim 30/20.

832 Secde 32/7.

833 gaffat 37, 11.

834 Hicr 15/26-28.

835 Rahman 55/14.

836 54d 38/71-76.

837 Bakara 30/32.

838 Bakara 2/34; A'raf 7/11; Isra 17/61; Kehf 18/50; Taha 20/116.
839 Bakara 2/35; A'raf 7/19; Taha 20/117-1109.
840 Bakara 2/35, Ar'af 7/22.

81 Begovig, a.g.e., s. 80.
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miimkiindir. Bercayev'in ifadesiyle sdyleyecek olursak "ilah yoksa insan da yoktur."82

843

Bu baglamda insanoglu anlam arayan bir varliktir®” ve "anlam ve deger dizgesini"

olusturmadan anlamli yasamasi miimkiin degildir -ki anlamsizlik Jung'a gore hastaliga

844_

esdegerdir®**-. Nitekim zaman ve mekani askin (transandantal) 6zelligini ihtiva eden

1846

Kur'an,®* esasen "insanm anlam arayisina cevap"8*® niteligini tasimaktadir ki "semadaki

bu prolog"®’ bu felsefenin alt yapisini olusturmaktadir.

a.b. Kur'an'a Gore Insan ve Yaratihs Gayesi

"Insan kimdir" sorusuna diisiince tarihinde farkl1 yanitlar verildigi gibi her bilim dali
kendi bakis agisiyla insan1 tanimaya ve tanimlayama ¢alismistir. Insanoglu kendi benligini
ve mevcidiyetini tanmimaya ve anlamdirmaya calisan bir varlik olmasi®*® hasebiyle diger
mevcudattan ayrilmaktadir. Her bilim dali insan1 birtakim 6zellikleri ile tanimlarken
filozoflar, kelamcilar, stfiler de kendi diisiince sistemleri i¢inde insani tarif etmeye
calismigladir.

Insanoglu, tip biliminde "fizyolojik yapisisi" 6n plana ¢ikarken ekomide "sistem
icinde tiiketen bir birey"; psikolojide "kompleks bir benlige, girift ruhi bir yapiya sahip
canli"; antropolojide "kiiltiirel bir varlik"; sosyolojide "toplumun bir iiyesi"; mantikta
"diisiinen canli"; biyolojide "¢esitli elementlerden olusan bir varlik" olarak tanimlanmustir.

Felsefe gelenegini temsil eden filozoflardan Nietzsche'ye gore insan, "sozverebilen
bir canli" iken Descartes'e gore "diislinen varlik"; Karl Marx'a gore "alet kullanan varlik";
Albert Camus'a gore "isyan eden canli"; Andre Gide'ye gore "hisseden varlik"; Emil
Durheim'e gére ise "sosyal bir canli"dir.8*® 18. asir Fransiz diisiiniir La Mattire'ye gore
insan Oyle karmasik bir makinadir ki onun hakkinda kesin fikir edinmek ve onu
tanimlamak zannedildigi gibi kolay degildir. Bundan dolay: filozoflarin a priori kanaliyla

yaptiklar1 arastirmalar sonugsuz kalmistir. 8

842 Begovig, a.g.e., s. 80.

843 Abdulvahid Sezen, "Giiniimiiz Insanmin Anlamsizlik  Sorunu Baglaminda Franki ve Flowler'da
Bireyin Anlam Arayusi”, Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi, 2009, cilt: VII, say1: 14, ss. 189-201.

844 Sezen, a.g.m., ss. 192,

85 Hasan Kurt, "Kur’an ve Tarih Baglaminda Anlam Arayisi”, islami Ilimler Dergisi, (I. Kur’an
Sempozyumu, 14-15 Ekim 2006), 2007, s. 57-66.

846 Ahmet Nedim Serinsu, "Kur'dn Insanin Anlam Arayisina Cevaptir", (Kur'an Ozel Sayis1), Diyanet Ilmi
Dergi, Ankara, 1. Bsk., 2012, s. 707-720; Mualla Selguk, "Insamn Anlam Arayis: ve Vahiy", (Islam’in
Isiginda Kadin), 1998, s. 181-202.

87 Begovig, a.g.e., s. 80.

88 Sahin Ugar, "Insan, Varlik ve Zaman", Tslam Arastirmalar1 Dergisi, 2001, say1: 6, s. 137-154,

89 Ayten Durmus, "Insan Nedir ve Kimdir? Sekiiler Insan ve Olgun Insan", Kur'ani Hayat Dergisi, Ocak-
Subat, 2015, s. 36.

80 Jiluen Ofray De La Mattrie, Insan Bir Makina, (trc. Zehra Bayramoglu), istanbul, 1980, s. 19.
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Mutezili bilginlerin insan tanimlar1 da birbirinden farklilik arz etmektedir: Ebu'l-
Huzeyl el-Allaf (v. 235/849) gore insan "iki eli ve iki ayagi olup agikg¢a goriilen bir
varliktir". Ibrahim en-Nazzam (v. 221/835) insanin "cisim ve ruhtan gelen bir varlik"
oldugunu ileri siirmiistiir. EbG Ali el-Ciibai (v. 303/915) ise insan1 "slret ve bilinyeden
olusan bir varlik" olarak tanimlamaktadir.®%

Kur'dn-1 Kerim, insani tefekkiir ve ibret almaya davet ederken insanin biyolojik,
fizyolojik, psikolojik, sosyolojik vb. bir¢ok Ozelligine temas etmekle beraber iizerinde
durdugu ana konu, insanoglunun temel misyonunu belirleme, yiikiimliiliiklerini hatirlatma
ve ona "anlam ve deger manzumesini" telkin etmek olmustur diyebiliriz. Kur'an, tanim ve
tamimlamalardan - ki bunlar birer zihinsel faaliyettir- ziyade insanoglunun hayati
aydinlatacak ve ona rehbehlik edecek esas mevzular {izerinde durarak insandan "olgun,
erdemli, mesul ve miikellef" olmasi1 yoniinde taleplerde bulunmustur.

Insanin mensei "rubtibiyet tevhid"i ile dogru ve tutarl bir sekilde agiklanabilir. Buna
karsin insanin bagkalasim ve diigiisiine yol agan modern trajedilerin genel olarak iki
baslikla ele almak miimkiindiir; toplumsal sistemler ve diisiince sistemleri.8>? Halbuki
Islam, tek kelime ile “insanin kurtulus felsefesidir.” Bu meyanda tevhid, islamin esas
ogretisi ve kurtulus {ilkiisiidiir.®>3

Genel anlamda Kur'dn'in insanoglunu anlatirken ordiigii anlam diinyasini sdyle
siralayabiliriz: "halife, eméanet-i kibra, nefha-i ilahi, ahsen-i takvim, mahlikatin teshiri,
mahlikata efdaliyet". Kur'an insanin biitiin bu &6zelliklerini "ubtdiyet"®* kavrami ile
Ozetlemistir ki ulGhiyet tevhidi ile yakindan anlam bagi olduguna daha onceki bdliimlerde
temas etmistik. Bu anlamda insan ogluna bahsedilen biitiin 6zellikler insanin belli bash
gorevlerini yerine getirmesi i¢indir. Ubldiyeti "iman ve salith amel" ile tanimlamamiz
miimkiindiir. imandan olmadan salih amelin higbir yarar saglamayacagini Kur'an siklikla

tekrar etmektedir.2%° Imanlarinda hayir kazanmamus kimseleri ise yermektedir.3%®

a.c. Kur'an'a Gore insanin Zaafiyetleri
Kur’an, insanin giizel, iyi, dogru ve yararli ozelliklerininin yaninda baska bir

boyutununu olusturan onun ¢irkin, kétii, yikici, yanlis ve zararli 6zelliklere sahip oldugunu

81 Abdulhamit Sinanoglu, "Bazi Mu tezile Bilginlerine Gore Insan Tammlart™, Yiiziincii Y1l Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, cilt: III, say1: 3, s. 299-308.

852 Seriati, a.g.e., s. 60.

83 Seriati, a.g.e, s. 104.

84 Zariyat 51/56.

85 Ahzab 33/19.

86 Enam 6/158.
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da aciklar.® Insanoglu degerli bir varlik olarak yaratilmasina ragmen hayra ve erdemlige
otomatik olarak yonelmez.2%® insanoglu ancak vahyin rehberliginde kendisine bahsedilen
yeteneklerini, dzelliklerini ve anlamli bir hayat: kesfedebilir.8>®

Kur'dn, insanoglunun yikici, olumsuz, zararli ve KkOtl noktalarmi sdyle
siralamaktadir:
* Kendine zulmetme®®°

% Zafiyet ve zihin darli1%!

% Hirs, acele ve telag®?

*  Gurur ve kendini salih gorme®?

* Kendi subjektif arzularia tapma®*

% Toplumsallasmis arzulara tapma®®®

* Seytanlasma ve insani kimligini kaybetme®®

% Bozgunculuk, fitne ve fesat pesinde kosma, ¢okca kan dokme®’

*  Haset®®, kovucu®®®, Kibirli®®, yalanci®’!, riyakar®’?, israfci®”, bilmedigi seyin ardina

4 875

diisen®”*, aciz ve zayif yapili®”, cahil ve zulme meyyal®’®, diinya malina kars1 asir1

derecede tamahkar olmas1.8"’

Cenab-1 Hak, Rab sifati ile aciz ve bigare insanoglununun zayif, yikici, zararli vb.
olumsuz noktalarin1 agiklayarak onu egitmektedir. Bu da bir nevi "rublbiyet tevhid"inin
tezahiiriidiir diyebiliriz. Dolayisiyla bu menfi 6zelliklerden kurtulmanin en dogru ¢ézlimii

Allah'in rublibiyetine iman ederek gostermis oldugu yolu benimsemektir.

87 Mustafa Ozden, Miisliiman Kelaminda Sekiilerlesme Siireci, (Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005, s. 160.

88 Fazlurrahman, a.g.e., s. 260.

89 Fazlurrahman, a.g.e., s. 24.

860 Al-i imran 3/117; Bakara 2/54-57-231; Talak 65/1; 27/44; Kasas 28/16; A'raf 7/23-160-177.
861 sra, 17/100.

852 Medric 70/19-21; Nisa 4/128; 59/9; Tegabun 64/16; Isra 17;100.
863 Yyusaf 12/87; Ankebdt 29/33; A'raf, 7/30; Zuhruf, 43/37.
864 Furkan 25/43; Kehf 18/28; A'raf 7/176; Kasas 28/50.

865 Ankeb(t 29/25.

866 Bakara 2/14; En'am 6/112; Nas 114/6.

87 Bakara 2/30; Nahl 16/88, Suara 26/152; Neml 27/48.

868 Njsa 4/32; Felak 113/5.

869 Hucurat 49/12; Huimeze 104/1.

870 {gra 17/37-38; Lokman 31/18; Nisa 4/36.

871 Ahzab 33/70-71; Hac 22/30; Casiye 45/7.

872 Bakara 2/264; Nisa 4/38.

873 A'raf 7/31;Taha 20/81; Isra 17/26-27.

874 {sra 17/36.

875 Maide 5/30-31; Nahl 16/4.

876 Ahzab 33/72; A'raf 7/33.

877 Adiyat 100/8.
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Kur'an'im 6ngordiigii olgun ve erdemli insanda “iman ve salih amel” olmak iizere iki
temel 6zelligin bulunmasi gerekmektedir. Bu tiir insanlar1 "hayru'l-beriyye/en hayirl canlt”
olarak nitelendirilmistir.2”® Kur'an, kiifiir ve sirkin ise insani degersiz bir meta hatta
varliklarm en Kotusi ve cehenneme ehil bir odun/yakit?”® yapacagmi soylerek
insanoglunun asli kiymetini ve degerini korumasini istemektedir. Kur’an bu tiir insanlar1

" 880 glarak nitelendirmektedir. Burada Kur'an'in asil hedefi

"serru'l-beriyye/en kotii canl
"yerylizliiniin yildiz1" olan insani biitiin degersiz ve erdemsiz tutum ve diisiincelerden
alikoyarak fitratinin derinliklerin yatan {stiin kabiliyetlerini hak ve dogru yolda
kullanmasin1 saglamaktir.
ile insa etmistir. Bu cihetle Kur’an bir rafinedir. Insanin i¢ alemini “tevhid 1siklariyla” 1slah
eder. Zaten kurtulus ancak tevhidi hayat felsefesi kabul etmekle miimkiindiir.%!

Fazlurrahman (v. 1988) Kur’an’in insanin temel zayif noktalarini tahlil ettigini
belirtir. Bu konuda 6zetle sunu soyler; “Kur’an insanlar1 Sirat-1 mustakime davet eder.
Ancak hicbir insan “iyi olacagim” deyip otomatik olarak iyi biri olmaz. Buna ragmen
ortacag Miisliimanlarinda cebriye anlayisi yayilmistir. Buna Kur’an degil; ithal edilen
fikirler sebebiyet vermistir. Evrendeki her sey mahiyeti igerisine konulan kanunlar
dairesinde hareket ettigiden tiim evren miisliimandir. Ancak insan bundan istisnadir. Insan
mahiyetinin gereklerini bizzatihi kendi iradesi ile ifa eder. "Kalu bela" sozlesmesiyle
higkimse “atalarinin kurulmus diizenleri”’ni veya “irsi hafizalari”n1 bahane edemez.
Peygamberler insanin kalbi iizerindeki bu “fitri sifreyi” ortaya ¢ikartmaya calisir."88?

Bu yonleriyle insan —Andre Gide’nin deyisiyle- “gélette kaynayan, yorulmaz hiz ve
heyecanla donen, oynayan ve tarif edilemez bir sevingle mest olan kiicik kurtcuklar gibi
yasayamaz.”%® Mevdudi, Kur’an’in mevzusunun “insan”; temel etiitii ise dogru yol,

hedefinin ise “insan1 bu dogru yola davet etmek” oldugunu séylemek suretiyle insan

hakkindaki batil tasavvurin yanlishigma dikkat ¢eker.88*

878 Beyyine 98/7.

879 Enbiya 21/98.

850 Beyyine 98/6.

81 Gazali, el-Mehaviru'l-Hams, s. 45-50.

82 Fazlurrahman, a.g.e., s. 52.

83 Ali Seriati, Insan, s. 32.

84 Mevdadi, el-Mebddiu’l-Esdsiyye li Fehmi’l-Kur’dn, s. 20-21.
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a.d. Kur'an'a Gore Insanin Sonu ve Oliim Otesi

Diisiince tarihini inceledigimizde yasamdan oliime ve oliimden gene yasama gegis
sorunu, birgok beseri ve dini sistemde polemik konusu haline geldigini ve onbinlerce yil
insanoglunu diisiindiiren ve meraka sevkeden bir fenomen olarak karsimiza c¢iktigini
gormekteyiz. Bu anlamda oliimle ilgili miisahedeler ve diisiinceler insanlik tarihi kadar
eskidir denilebilir.8%

Misirlilarin ve Tibetlilerin "Oliiler Kitab1" basta olmak {izere tarih boyunca felseff,
dini ve mistik agilardan islenen 6lim fenomenine bu gln artik bilim de ¢6zumler ve
yamtlar aramaya calismaktadir. Zira olim Otesi -ki buna Islami literatiirde
mead/miintehd/akibet/ahiret diyoruz- siradan bir konu degil; bilakis pek ¢ok sorunlarin ve
onlarin genis islev alanlarinin nicelik ve niteliklerini degistirecek ve hatta yerylzindn
genel cehresine yeni ve daha ileri boyutlar verebilecek mahiyettedir.8®

Kur'an 6liim ve 6liim otesi gibi énemli bir konuyu, yaklasik 1643 ayetle -ki bu
Kur'an'm %?25,8'ne tekabul etmektedir-8’ isleyerek insanoglunun varacagi sonu detayl ve
net bir sekilde anlatmaktadir. Dogrusu insanin kdken ve menseini bilmesi insanin davranis,
yonelis ve egilimleri lizerindeki etkisi ne kadar énemli ise insanin sonunu/akibetini ve
varacagl son noktayi/duragi bilmesi de bir o kadar onemlidir. Belki de motivasyon ve
fonksiyonellik agisindan ikincisi daha 6nemlidir denilebilir.

Kur'an'm tevhid ile birlikte isledigi en onemli konulardan biri olan "ahirete iman"
mevzusu tematik agidan Kur'an'da yogun ve genis bir sekilde yer almaktadir. Kur'an birgok
pasajda ozellikle "...Allah'a ve ahirete iman edenler..."®8 demek suretiyle tevhid ve
mead/ahiret inanci arasindaki ayrilmaz biitiinliigli vurgulamaktadir.

Kur'an'a gore insanoglu yeryiiziinde imtihan ve ubddiyet i¢in bulunmaktadir. insan
yeryuzinde oyun ve eglence vb. amagsiz gayeler i¢in yaratilmamistir; onun ciddi gorevleri
ve yukamlukleri vardir. Her tiirlii sugtan/glinah ve basaridan/hayirdan sorguya cekilecektir.
Buna ragmen insanlarin gogu "akibeti/ahireti” reddederler ve gelecege hi¢ 6nem vermezler.
Cogu sadece iginde yasadigi saati/an1 diisiinmektedir; ahiret hayatina karsi ihmalkar
davranmaktadir veya hi¢ inanmamaktadir. Bu anlamda Kur’an disaridan yapilan bir

miidahale sonucu kurtarmanin gerceklesecegini ifade eden “redempiton™ fikrini tamamen

85 Hayati Hokelekli, "Oliim ve Olum Otesi Psikolojisi", UUIF, yiL: 3, Cilt: 3, yil: 3, 1991, s. 152; Bilimsel
Arastirma Merkezi, Oliim ve Otesi Bilimsel Incelimi, Bilimsel Arastirma Merkezi Yayinlari, 1978, Istanbul,
s. 7.

86 Bilimsel Arastirma Merkezi, Oliim ve Otesi, s. 7.

87 Mehdi Bazergan, Kur’'an’mn Niizil Siireci, s. 169.

88 Bakara 2/62, 126, 177, 228, 232, 264: Al-i imran 3/114; Nisa 3/39, 59; Maide 5/69; Tevbe 9/18, 19, 44,
45, 99; Nur 24/2; Micadele 58/22; Talak 68/2.
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reddeder, kadin ve erkege aym toplumsal sorumluluklar yiikler. Insanin iradesini
reddetmek, Kur’an’in determinizmi savundugunu ileri siirmek yalniz Kur’an’in timiini
reddetmek degil; ayn1 zamanda bizzatihi Kur’an’in temellerini yok etmek demektir.®&

Kur'an, 6limii hi¢ kimsenin kendisinden kacamayacagi mutlak bir hakikat olarak
nitelendirmekte ve eceli gelen her insanin 6liim gercegi ile karsi karsiya gelecegini
belirtmektedir. Kur'an bu gercegi sdyle dile getirmektedir; "her can, éliimii tadacaktir®®,
"her nerede olursaniz olunuz oliim size gelecektir®:.

Kur'an'a gore 6liim ve 6liim 6tesi arasinda siki bir bag vardir. Kur'an sadece 6liimii
hatirlatip 6liim Gtesini ihmal etmiyor. Nitekim butln insanlar -hatta dehriler/materyalistler-
ateistler- bile 6lumi kabul etmektedirler; herhangi bir itirazda bulunmamaktadirlar. Tevhid
perspektifinden konuya yaklastigimiz iki temel soru ile kars1 karsiyayiz. Bunlardan birinci
soru "6ldiiren kimdir?" ikincisi ise "6liimden sonra miikafat ve ceza var m1?"

"Oldiren  kimdir" sorusuna inkarct gruplar arasinda yer alan eski
materyalistlerden/ateistlerden bir fraksiyon "zaman" yaniti vermektedirler: "Su diinya
hayatimizdan baskasi yoktur dediler. Oliiyoruz, diriliyoruz. Bizi zamandan baskast heldk
etmiyor." Onlarin bu konuda higbir bilgisi yoktur. Sadece samda bulunuyorlar."®? Burada
dikkat edilirse bu saniy1 savunanlara gore "6lim" diye bir gerceklik vardir ancak "Gliim
Otesi"ni inkar etme s6z konunudur. Mekkeli miisrikler de 6liimii kabul ediyorlardi ancak
6lim otesini siddetli bir sekilde inkar ediyorlardi. Kur'an inkarcilardan birisinin su sorunu
bizlere aktarmaktadir: "Oliimden sonra ¢iiriimiis ve un ufak olmus bu kemikleri kim
diriltecek?"8%

Tevhid akidesine gore her iki diisiince de tamamen batildir ve higbir gercekligi
yoktur. Nitekim Kur'an gerek 6limu basgka hadiselere baglayanlar1 gerekse oliim Otesini
inkar edenleri sert {islublarla elestirmektedir; uyarmaktadir. Kur'an'a goére "6ldiiren
Allah'tir"®* ve liimden sonra insanlar hesaba cekilecektir; iman ve salih ameller isleyenler

miikafatini; inkar edip kotiiliik isleyenler ise cezasini alacaktir.8%°

89 Fazlurrahman, a.g.e., s. 53.

89 Al-i Imran 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebdt, 29/57.
891 Nis4 4/78.

892 Casiye 45/24.

893 Yasin 36/78.

894 Yun(s, 10/104; Nahl, 16/70.

895 Sebe, 24/37; R(m, 30/44.
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1896 n

Kur'an insanlar1 "sonsuz ve simirsiz"%%, "esenlik yurdu"8®’ "

asil ve gercek hayat"8%,

"giivenilir ve yasanilacak tek yer"®°, "6zel mahal"®®, "giizellik vatan1"% olarak tanittig
cennete davet etmektedir. Beri taraftan da cehennem atesine karsi onu uyarmaktadir.®%?

Kur'an, 6liimiin ger¢ek ve kacinilmaz bir hakikat oldugunu vurguladigi gibi 6liimden
sonra dirilmenin de -siipheye yer birakmayacak kadar kesin bir sekilde- gerceklesecegini
bildirmektedir. Nitekim Kur'an'mm 6lim o&tesi i¢in kullandigi kelimeler bile bu gercegin
insanoglu agisindan ne derece 6nemli ve hayati oldugunu gostermektedir; "Yaklasan Giin-
45 2 5"908 "Dirilis Giinii- ) 5% "Cikis Giinii-z 530 »5"%%; "Mutlaka Goriilecek
Glin-25¢5e 2 5"%; "Hak Olan Giin-3ad) 58", "Toplanma Giinii-geal a5 Ve ¢ sexs o 52908
"Kavusma Giinii-33d) » 5"9% "Cok Agir ve Cetin Bir Giin-2k& L s: ve "Asik Suratli, 910 » s
Gin-Le s L "9 "Aldanis Giinii-o:b) » 2912 "Hesap Giini-—eall » "9 "Feryat Etme
GUNnQ-2u » "9 "Pismanhik Giinii-s_wall o 5"%%° "Fetih ve Ayrilis Giinii-zid)) a5 Ve a5
L0926

Olim ile birlikte insanoglunu yeni, smirsiz ve sonsuz bir hayat safhasi
beklemektedir. Kur'an bu gergegi birgok kavram ile dile getirmekle beraber bizatihi
surelerden bir¢ogunu ”Gasiye, Tegabun, Hakka, Karia, Zilzal, Vakia, Nebe, Infitar,
Tekvir" vb. kryamet ve 6liim sonrasini ifade eden kelimelerle isimlendirmistir.

917

Kur'an, hesap giiniiniin geleceginde higbir siiphenin olmadigini®’, muayyen olan gun

18

geldiginde hi¢c kimsenin bunu geri g¢eviremeyecegini®® ve bu mutlak gercegi

896 Furkan 24/15.

897 Enam 5/127; Yunds 10/25.

8%8 Ankeb(t 29/64.

899 Duhan 44/51.

900 Kamer 54/55.

91 Yunds 10/26.

902 Bakara 2/24; Al-i Imran 3/131; Tahrim 66/6.
93 Gafir 40/17; Necm 53/57.

904 R(im 30/56

905 Kaf 50/42.

906 H{d 11/103.

907 Nebe 78/29.

908 Sura 42/7; H(d 11/103.

909 Gafir 40/15.

910 Thgan 76/27: Middesir 74/9.

911 {hgan 76/10.

912 Tegabun 64/9.

913 Sad 38/16, 26.

914 Gafir, 40/32.

915 Meryem, 19/39.

916 Secde 32/29; Saffat 37/21; Duhan 44/40; Miirselat 77/13, 14, 38; Nebe 78/17.
97 Al-i imran 3/9, 25; Nisa 4/87; Enam 6/12; Sura 42/7; Casiye 45/26.
918 Sehe 34/20.
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engelleyemeyecegini,?® cocuklar1 bile ihtiyarlatacagini,®® kalplerin ve gozlerin telasa
kapilacagini,®?!, higbir alis-verisin, dostlugun ve aracinin gegerli olmayacagimi®?? belirterek
aslinda insanoglunu nasil bir durumla karsi karsiya kalacagini ¢ok detayli bir sekilde
anlatmaktadir. Dolayisiyla Kur'an agisindan 6liim ve 6liim otesi ¢ok girift ve kapali bir
mesele degildir. Bu anlamda diisiince tarihinde ¢okga polemik konusu haline getirilen ve
farkl diistince ve egilimlerlerin ortaya ¢ikmasina sebeb olan 6liim ve 6zellikle 6liim Gtesi
konusunu Kur'an "miibin" sifatiyla higbir mazerete imkan tanimayacak kadar ayrintili ve
anlagilir bir sekilde anlatmistir. Burada temel sorun Kur'an'in anlatimi degil; insanlarin
Allah'in vahyine inanip inanmamalar1 meselesidir.

Insan kendi sonunu ve sonucunu vahiy sayesinde saglikli bir sekilde dgrenebilir.
Burada aranan tek sart iman etmesidir; kiifre ve inkara saplanmamasidir. Nitekim kUfir ve
inkar tiim ahlaki enerjinin kaybolmasinin degisik bir ismidir. Allah’1 unutmak ise gerek
sahsi gerekse toplumsal insan sahsiyetini yok eder. insanin dar goriisliiliigiinden ve zayif
aklindan kaynaklanan birtakim dengesiz karakterler ve temel ahkaki gerginlikler ortaya
cikar. Insanim “giicsiizliik ve her seyin dl¢iisii olma, iimitsizlik ve gurur, cebir ve hiirriyet,

mutlak bilgi ve cehalet” uglar1 arasinda gerginlikler yagar.%%

919 Sura 43/47.

920 Muzzemmil 73/17.

921 Nur 24/37; Ibrahim 14/42.

922 Bakara 2/254.

2 Fazlurrahman, a.g.e, s. 61-65.
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B. TEVHID VE TOPLUM
Kur'an'in hayat telakkisi hayatin biitiin alanlarin1 kapsamaktadir. Zira Kur'an ne bir

ev halkina ne de belli bir bolgede yasayan bir kabileye degil®®*; biitiin besereyete inmis
olan evrensel bir kitaptir®®. O, hayat ve hayatla ile ilgili biitiin konularda insanogluna
rehberlik etmek®2; onu batil yollardan hakka yola; karanliklardan aydinliga ¢ikartmak®’
icin inmistir. Bu anlamda Kur'an fert olarak "insan"in hayatin1 dizayn ettigi gibi
"insan+insan" iliskilerinden meydana gelen toplumsal hayati da bir¢cok kural ve ilke
gergevesinde diizenlemektedir. Kur'an'in toplumsal alan ile ilgili diizenlemeleri ve
hiikiimleri ayn1 zamanda "rubQbiyet ve ulGhiyet tevhid"i ile yakindan ilgilidir. insaninin
bu yoninil "ictimai Insan", (Toplumsal Hayatta Insan-Man in Society)®?® kavramlar ile
ifade edebiliriz. Bu anlamda bireysel insan (Ferdi Insan-Kisi Olarak Insan-Man of
Indivudial)®® icin "namaz, orug, hac" vb. mikellefiyetler ne derece o6nemli ise
toplumsal/sosyal -ki insan tabiati itibariyle sosyal bir canli telakki edilmektedir- hayata
iliskin Allah tarafindan vazedilen hiikiimler®® bu derece vazgegilmezdir. Gerek bireysel
gerekse toplumsal hayatta "rubdbiyet ve ulGhiyet tevhid"in ifade ettigi ¢ok genis bir

anlam diinyas1 vardir. Her ikisinin dayandig1 temel nokta "Allah'm terbiye ve tesri™!

fiilidir. Bu meyanda tevhid, varligin kanunu oldugu gibi hayatin da nizamidir.%%2

Ferdi Insan, (Kisi Olarak Insan-Man of Indivudial)®? ictimai Insan, (Toplumsal
Hayatta insan-Man in Society)%* seklinde bir taksimi “insanin ictimai ve hemcinslerine
karsi sorumluluklarim1 ve 6devlerini” hatirlatmasi agisindan dogrudur. Yoksa burada
insanin iki sahsiyetinden s6z edilmesi dogru olmayacaktir. Nitekim Kur’an’in insana
tevcih ettigi mesuliyetler ve miikellefiyetler —toplumsal dahi olsa- netice itibariyle “nefsi;
ferdi” baglar. Kur’an’in temel mesaj1 insandir. Bu ilke insanin toplumsal hayati i¢in de
gecerlidir. Kur’an ruh ve cesed ayirimini yapmadigr gibi ferdi veya ictimai insan bir ayirim
yapmaz. Kur’an’in metodu bu ikisini kaynastirmak ve birlestirmektir. Kur’an kesinlikle

cevresine karsi hassas davranmayan, duyarli olmayan, bilingli ve suurlu davranmayan bir

insan modelini takdir etmemektedir. Insan tabiat ve dogasi geregi toplumda yasamaya

924 Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, T.D.V. Yaymlar1 1999, I11.Bsk., s. 41.

925 Sehe 34/27.

926 Bakara 2/2, 175; Isra 17/9; Fussilet 41/44.

927 Maide 5/16, Ibrahim 14/1; Hadid 57/9; Talak 65/11.

928 Fazlurrahman, a.g.e, s. 76-111.

929 Fazlurrahman, a.g.e, s. 49-75.

930 Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevakif, (trc. Omer Tiirker), TYEKB., Istanbul, 2015, IIl, 426-427; Razi,
Mefatihu'l-Gayb, VI, 206.

931 Resid Ruza, el-Vahyu'l-Muhammedt, s. 193-196; Muhammed Gazali, el-Mehaviru’I-Hamse, s. 28.
932 Muhammed Gazali, a.g.e, s. 28.

93 Fazlurrahman, a.g.e., s. 49-75.

9% Fazlurrahman, a.g.e., s. 76-111.
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meyillidir. Hatta kisasu’l-enbiya iizerinden olaya baktigimizda Kur’an toplum i¢inde aktif
ve faal bir insan sablonunu ¢izdigini ¢ok rahat bir sekilde gorebiliriz. Kur’an ferdi ve
ictimai olarak bazi yasalar ve prensipler vazetmistir. insan ve insani olan higbir saha bos
birakmamistir; temel birtakim kurallar koymustur. nitekim “hidayet; rehberlik; kilavuzluk”
esasen bu demektir. Abdullah Draz'in (v. 1958) ifadesiyle “bireysel sorumluluk toplumsal
sorumluluk ile adeta icicedir”®*® denilebilir.

Rubdbiyet ve ulOhiyet tevhidinin bir tezahdri olan "ahkam" kavrami Allah’in
kitabinda ac¢ikladigi veya uyulmasi gereken nizamin usullerini beyan ettigi bitin
hiikiimlerdir. Bu, insan ile Rabb’i arasindaki alakalarin tanzimi olabilece8i gibi insanin
diger insanlarla alakalarini tanzim etmek de olabilir. Ahkam sunlar1 kapsar; namaz, zekat,
oru¢, hac, yeminler, nezirler... Bunlarin yaninda imami besleyen ve imanin hos
meyvelerinin gelismesini saglayan biitiin hususlar bu ibadet kapsamina girer. Ahkam
sunlar1 da kapsar; zevac, talak, bunlara bagli mihir, nafaka, siit emzirme, nesep, iddet,
vasiyyet, miras ve bu daire i¢ine giren biitlin ahvali sahsiye ve aile hukuku...Ahkam
sunlar1 da kapsar; alig-veris, icare, rehin, mudayene ve bu daire i¢ine giren biitiin mali
hiikiimler...Ahkam sunlar1 da kapsar; cinayetler, 6ldiirme, hirsizlik, yeryiiziinde ifsad,
zina, iftira gibi ciirimler ve bunlara benzer cezalar... Ahkam sunlari da kapsar; savas, baris
ve bunlara bagli olarak hasil olan ganimet, esirler, antlasmalar ve bu daire kapsamina giren
biitiin devlet hiikiimleri...%®

Kur’an’in esas merkezi mevzuunu Allah’a katigiksiz iman olan tevhid gergegine
dayandigin1 belirten Muhammed Hamidullah®¥’, tevhidin hayat {izerindeki yansimalarini su
sekilde ifade etmektedir: "Kur’an 1rk, din, hatta donem ayirt etmeksizin biitiin insanliga
seslenir. Ustelik, Kur’an insana hayatinin a) maddf, b)manevi, c) bireysel-ferdi, d) sosyal-
ictimail biitiin alanlarda rehberlik etmeye ¢alisir. Kur’an’da bir devlet bagskanina oldugu
kadar basit bir vatandasa da, zenginlere oldugu kadar fakirlere de, baris i¢in oldugu kadar
savag icin de, manevi egitim i¢in oldugu kadar ticaret ve maddi refah icin de kisisel
davranis direktifleri vardir. Kur’an en basta bireyin kisiligini gelistirmesini ister. Her insan
Yaratic1 karsisinda sahsen sorumlu olacaktir. Bu gaye ile Kur’an sadece emretmekle
yetinmez, ikna etmeyi de dener; insanin aklina ¢agrida bulunur, kissalar anlatir, meseller,
mecazler kullanir. Kur’an’da Allah’in 6z nitelikleri hakkinda agik bilgiler sunulur: O tektir,

her seyin yaraticisidir, her seye giicii yetendir, 6ldiikten sonra bizi diriltmeye ve bu

935 Abdullah Draz, Dust(ru'l-Ahlak fi'l-Kur'an, (thk. Abdussabir Sahin), Miiessetu'r-Risale, 2008, s. 681.

936 Mahmut Seltlt, ila’l Kur’an’il Kerim, Daru’s Suruk, 1983, Beyrut, s. 5-6.

987 Muhammed Hamidullah, Kur’an Tarihi, (trc. gev. Mehmet Said Mutlu), D.I.B Yaymlari, 1991, Ankara, ,
S. 26-27.
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diinyada yaptiklarimizin hesabini sormaya kadirdir, adildir, merhametlidir. Ayrica Kur’an
Allah’a hamdetmenin sekli, en iyi dualar, insanin Allah’a Allah’a, diger yaratiklara ve
kendine kars1 gorevleri konusunda tam bir bilgi verir... Kur’an ticaret, evlenme, miras,
ceza hukuku, milletleraras1 hukuk gibi biitiin konularda toplum hayat1 i¢in en iyi kurallar
belirler.”%® Nitekim "Kur’an’m zikrettigi “mal ve servetin infaki, riba, zekat, insanlara
sadakat, emr-i bil’maruf ve neyh-i ani’l-minker, talak, bosanma, miras, siit emzirme,
cihad” gibi kavramlar insanin toplumdaki hayatiyla alakadar kelimelerdir."9*°

Kur'an'n en temel kavramlarindan biri olan "takva"yr "insanin davranis ve
tutumlarin1 diinya ve ahirette doguracagi kotii ve zararli neticelerinden koruma" olarak
yorumlayan Fazlurrahman goére insanin diger insanlarla olan iligki biiyiik bir 6neme
sahiptir. Bu konuda Fazlurrahman soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: "...Butlin bu
ifadeler ayn1 zamanda insanin hemcinsleri ile olan birlikteligi ve alakayr da yakindan
ilgilendirir. Hi¢ siiphesiz ki Kur’an’in bir temel gayesi de yeryiiziinde adil ve ahlaki
temellere dayanan, yasanabilir bir toplumsal diizen kurmaktir. Netice de kisi mi 6nemli ve
toplum sadece kisinin olugsmasi igin mi gerekli bir alet mi veya tam tersinin mi dogru
oldugu akademik bir sorundur. Ciinkii, kisi ve toplum birbirlerini gerektiren tamamlayici
unsurlardir. Toplumsuz kisi diye bir sey olmaz. Nitekim “takva” kelimesi bu baglamda
toplumsal bir anlam ifade eder..."94

Bu baglamda Resid Riza Kur'an'in temel hedefi “tedeyyiin ve iman, amel ve izan,
akil ve burhan, fikir ve vicdan metoduyla beseri 1slah etme” oldugunu vurguladiktan sonra
toplumsal galkantilara sebebiyet veren dort unsura deginir;**
a. Servet simarikligl ve azgimligi
b. Savasin diismanhigi ve kasaveti
c. Kadma zulum ve onu mibah/degersiz gérme
d. Zayiflara ve esirlere zulmetme, onlarin hiirriyetini ellerinden alma ve onlar1 mutlak

kole addetme.
Kur'dn agisindan birey ve toplumu islah etmek ve onlari erdemli bir seviyeye

ulagtirmak temel hedeflerden biridir. Bu yonleri ile Kur’an sadece ta’lim/6gretme kitabi

degil; hem ameli (pratik/terbiye) hem de ta’lim/6gretme kitabidir. Bundan dolayr Kur’an,

938 Hamidullah, Islam’a Giris, s. 41-42.

99 Fazlurrahman, a.g.e, s. 79-111.

%0 Fazlurrahman, a.g.e, s. 76.

%1 Resid Ruza, el-Vahyu'l-Muhammedf, s. 299.
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asina olunan edebiyat veya kanun kitaplar1 gibi bir meseleye sadece bir kere deginmekle
yetinmez.%42

Tevhidi hayatinin merkezine yerlestiren kimsenin bu inanci, toplum (insan+insan)
iliskisinde agiga ¢ikmasi gerekmektedir. Kur’an’in ongordiigli sekilde saglam bir Allah
inancina sahip olan insan, bunu inan¢ diizeyinde tutmakla yetinmeyip, bireysel ve
toplumsal diizlemdeki davranis ve tutumlarini inancinin gerektirdigi sekilde diizenlemesi
insani yiikiimliiliiklerden sayilmistir. Bu siiregte Kur’an insana {iretici bir yapi
kazandirmay1 hedefler.*® Insanmn bir giye igin yaratildigma iman etmesi tevhidin
gereklilikleri arasindadir. Insan abes ve amagsiz yaratilmadigina gore belli birtakim
mesuliyetleri ve 6devleri var demektir. Bunlarin tayini ve tespiti Kur'an ve Siinnet-i
Seniyye birakilmistir. Bu ac¢idan mii'min basta toplum olmak iizere biitiin kainat ile
alakadar denilebilir.%**

Insanoglu sosyal ve toplumsal hayat ile ilgili hiikiimleri tatbik etmekle miikellef
kilmmustir. Nitekim -felsefecilerin deyisiyle- "insan tabiat1 itibariyle sosyal bir varliktir"%*
ve topluma karsi duyarsiz davranamaz. Nitekim biiyiik dilcilerden Ragib el-Isfehani (v.
503/1108) "insan" kelimesinin tiiremis oldugu kok anlamin "sosyal varlik" manasi ile bir
baglantis1 olabilecegini sdyler.®*® Bu anlamda insan, toplumsal hayata aktif bir sekilde
katilim gostermesi ve sosyal duyarliligini korumasi gerekmektedir.

Kur'an bizzatihi bu diinya hayatinin imtihan sahasi1 oldugunu beyan etmis; insanlarin

salih amellerde/hayirlarda yarismasini tembihlemistir. Nitekim "Hayirlarda yarisiniz",

"onlar haywrlarda yarisirlar'®*

vb. bircok ayet insanlar1 salih amellere davet etmistir.
Kur'an pasif ve tembel kimseleri ¢cok ciddi bir sekilde uyarmis ve onlar1 "imanlarina
hi¢chir haywr kesbetmemis kimseler"%° olarak vasiflandirmistir. Boylelikle Kur'an kafirleri
ve imanlarinda higbir hayrr kazanmamis kimseleri ayni kefeye koymak suretiyle
birbirinden hi¢bir sekilde ayrilmayacak olan "iman ve salih amele" tesvik etmis; kurtulusun
ve saadetin yolunu belirlemistir.®>® Cok diisiinciidiir ki bu ayet ayn1 zamanda salih amel

olmaksizin miicerred imanla kurtulusun ve saadetin gerceklesmeyecegini savunanlarin

%2 Resid Riza, a.g.e, s. 191.

943 Sehmus Demir, Kur’dn 'in Temel Hedefi, s. T1.

944 Fargki, et-Tevhid, s.165 vd.

%5 Cuircant, Serhu'l-Mevakaf, |11, 426-427; Razi, MefétThu'I-Gayb, VI, 206.

946 Ragib el-Isfehani, Mifredatu EIfazi'l-Kur'an, Daru'l-Kutubi'l-flmiyye, Beyriit, 2004, s. 36.
%47 Bakara 2/148; Maide 5/48.

948 Al-i imran/114; Mi'mintn/61.

949 Enam 6/158.

950 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 82.
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delilleri arasinda sayilmaktadir.®*! Nitekim Kur'dn cennetle mutlak manada miijdeledigi
kimseler "iman edenler ve salih amel isleyenlerdir”. Bu iki vasiftan salih amel sartini
tasimayanlarin cennetle miijdelenmesi mutlak degildir; mukayyettir yani Allah'in mesietine
kalmistir.?®? Buradan cikan temel hilkiim mii'minin dinamik ve aktif olmasi -eskilerin
ifadesiyle cevval ve fadl olmasi- Allah'in rizasina nail olmak adina kendisine ve yasadigi
cevreye faydasinin dokunmasi ve tarihe aktif bir sekilde biitiin irddesiyle muidahale etmesi
gerekmektedir.

-Roger Garaudy’nin tespitiyle "Biz emdneti goklere, yere, daglara teklif ettik de
onlar onu yiiklenmekten kagindilar, ondan iirktiiler. Insan ise ¢ok zalim ve ¢ok cahil
oldugu halde onu yiiklendi"®® ayetine istinaden- "insan verilen bu emanetin veya
sorumlulugun bilincine varmali, kendisini bireysel ve diinyevi amaglarina hizmet eden bir
ara¢c konumuna indirgemekten uzak durmalidir. Insan, evrenin biitiin yaratilmislari
arasinda ilahi yasaya zorunluluk yoluyla degil de 6zgiirce ve segme yoluyla boyun egme
sorumluluguna sahip olan tek varlik oldugunu bir an bile aklindan ¢ikarmamalidir. Bu
cercevede insan, hata etme tehlikesi ile birlikte, vahiy alan, ondan anlam g¢ikaran ve
¢ikardig1 anlami eyleme doniistiirendir. Bu, insanin askinlik boyutunu gosterir."%

"Miisliimanin temel gorevlerinden biri, zaman ve mekanin akisini degistirmek ve
insani ¢evreyi doniistiirmektir. Allah’a O’nun bildirdigi sekilde inanan, O’nu hayatinin ve
bakis acisinin merkezine alan, kendisini, hayatin1 ve tiim enerjisini O’na ibadete adayan,
O’nun vahiyle bildirmis oldugu iradesini zaman ve mekanda gerceklestirilmesi gereken bir
amag olarak kabul eden Mdusliman, ayni zamanda kendini, tarihi, toplumu, ve g¢evreyi
degistiren, olumlu anlamda doniisiimiine ugratan ve bunun i¢in ¢aba sarfeden insandir. Bu
nedenledir ki, Miisliiman nefsi terbiye etme ve ona hakim olma tecriibesi diginda ruhbanca
ve munzevi bir hayata yonelemez. Bu tecriibenin, zaman ve mekanin doniistiiriillmesinde
daha basarili olma sonucuna gotlirmemesi halinde, sadece kendini diisiinme,
benmerkezcilik anlamina gelecektir. Zira bu durumda nefsi terbiye etmek, toplumu ve
diinyay1 ilahi modele doniistiirmenin hazirlik asamasi degil; kendi icinde bir amac haline

gelecektir."9®

%1 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 190.

952 Nesef, Medariku't-Tenzil, 1, 68.

93 Ahzab 33/72.

94 Sehmus Demir, Kur’dn 'in Temel Hedefi, s. T1-72.
95 Farki, et-Tevhid, s. 86
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Kur'an "birlestirilmesi-yapilmas1 gereken vecibeleri ihmal edenleri"®®® fasiklikla
nitelendirmistir. Bu da ya bir hayrin terkedilmesi veya bir serrin islenmesi anlamina
gelmektedir ki toplumsal sahada kisinin ciddi anlamda hassas ve bilingli olmasini zorunlu
kilmaktadir.®®” Yapilacak her tiirlii menfi bir tasarruf ahde vefd gostermemekle es deger
gdriilmiistiir.*®® Dolayisiyla toplumsal iliskilerde sergilenecek olan davramislar muhasebe
ve mesiliyet, ahit ve misak kapsaminda degerlendirilmelidir. Her seyi goren, her seyi
isiten ve her seyi bilen Allah'in murakabesi bireysel ve toplumsal biitiin eylem ve

soylemlerde temel ilke kabul edilmelidir.

956 Bakara 2/27; Ra'd 13/25.
957 Eb('s-Suld, frsddu'l-Akli's-Selim, 1, 76.
958 Muhammed Abduh, el-Menér, 1, 202.
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C. TEVHID VE HAYAT
Kur'dn-1 Kerim'in tevhid baglaminda ele aldigi en 6nemli konulardan biri olan

"diinya ve ahiret hayat"1 Kur'an'da sik¢a islenmistir. Bu baglamda Kur'an her iki hayat i¢in
de saglam ve dengeli birtakim Olgiiler koymus; bunlar1 ¢igneyen kimseleri ise sert bir
tislubla tenkit etmistir. Kur'an, diinya ve ahireti esit bir sekilde gérmez bilakis ahiretin

nmn

"sonsuz memleket", "yasanilacak yer" "esenlik yurdu" oldugunu belirterek insanlari buna

tesvik etmektedir. Bu anlamda "diinya ve ahiret dengesi/miivazenesi" kavrami her iki

hayatin esitligini degil; diinyayr ihmal edecek kadar ruhbanlik sinifin1 teskil etmemeyi ve
ahireti unutacak kader materyalist ve sekiilerist bir anlayisi benimsememeyi ifade
etmektedir.

Kur'an'in ahiret hayatin1 dnceledigini ve daha 6nemli bir hayat oldugunu; diinya
hayatinin ise gegici ve sinirli oldugunu bir¢ok ayette insanlara hatirlatmaktadir;

% "Su igreti diinya hayati, bir eSlence ve oyundan baska sey degil. Ahiret yurduna
gelince, asil hayat iste odur. Ah, bilebilselerdi! e

*  "Dogrusu su ki, siz su igreti hayati yegliyorsunuz. QOysaki sonraki hayat daha mutlu,
daha kalicidir."%®°

% "Su igreti hayatin durumu gokten indirdigimiz bir suya benzer: Insanlarin ve
davarlarin yedikleri yeryiizii bitkisi onunla karismistir. Nihayet toprak, takilarin
kusanmuig, siislenmigtir. Topragin sahipleri onun tizerinde egemen olduklarin
sanmaktadrlar. Tam bu siwrada emrimiz ona gece veya giindiiz ulagmistir. Ve onu,
sanki diin yerinde yokmus gibi bicip atmisizdir. Derin derin diisiinen bir topluluk icin
ayetleri boyle ayrintili olarak veriyoruz. Allah, esenlik yurduna ¢agirir ve diledigini
dosdogru bir yola kilavuzlar."%!

*  "Bilin ki, su igreti diinya hayati bir oyun ve eglenceden, bir siisten, aranizda bir
oviinmeden, mallarda ve evlatlarda ¢ogalma yarisindan baska sey degildir. Bir yagmur
misali ki, ¢ikardigr bitkiler cificilerin hosuna gider. Ama biraz sonra o ot Kurur,
sapsart kesildigini goriirsiin. Nihayet bir ot ufantisi haline gelir. Ahirette siddetli bir
azap var, Allah'tan bir af ve hosnutluk da var. Diinya hayati bir aldanis/gurur
aracindan baska sey degildir. Rabbinizden bir affa ve Allah ile resuliine inananlar igin

hazirlanmis bulunan, eni de yerle gogiin eni kadar olan bir cennete dogru yarisarak

kosun. Bu, Allah"in diledigine verecegi bir lituftur. Allah, o biiyiik liitfun sahibidir."%%

959 Ankeb(t 29/64.
90 Ala 87/16.

%1 Yun(s 10/24/25.
962 Hadid 57/20.
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Kur'an, biyolojik ve fitri gereksinimleri karsilamayi giinah addeden ruhbanlik
sistemini ve tamamen diinyaya tapan materyalist/sekiilerist anlayisi1 tenkit ederek kisinin
dengeli ve Olg¢iilii hareket etmesini istemistir:

% "Insanlardan bazisi soyle der: "Ey Rabb'imiz, bize diinyada ver." Béylesi icin dhirette
bir nasip yoktur. Onlardan kimi de soyle yakarir: "Ey Rabb'imiz, bize diinyada da
giizellik ver, dhirette de giizellik ver. Ve bizi ates azabindan koru."%®

* "Ey Karun! Allah'in sana verdikleri i¢inde dahiret yurdunu ara, diinyadan da nasibini
unutma. Allah'in sana giizel davrandigr gibi sen de giizel davran/Allah'in sana litufta
bulundugu gibi sen de liitufta bulun. Yeryiiziinde fesat isteyip durma, ¢iinkii Allah fesat
pesinde kosanlart sevmez."%%*

Diisiince tarihini inceledimizde genel itibariyle insanlarin ya ruhbanhk sistemini veya
materyalist/sekiilerist diisiincesini benimsediklerini gérmekteyiz. Insanligin bu monistik
egilimi biitiin felsefi/beseri diisiince ve anlayislarda kendini agik¢a gdstermektedir. %6

Bir nevi ruhbanlig1 andiran Budizm'de diinya hayatinin ilk soylu hakikat olarak telakki
edilen "ac1 ve 1zdiraptan" olustuguna inanilmaktadir. Ctinkii Budizmin kurucu olarak kabul
edilen Buda’ya gore yasayan biitiin canlilar az ya da ¢ok hastalik, tiziintii, ac1 gibi ¢esitli
sikintilarla karst karsiya kalmakta hatta dogmanin bizatihi kendisi biitlin acilarin
sebebidir.®®Nitekim bu anlayis, temelde diinyay1 dislayan ve biitiin biyolojik
gereksinimlerinden vazgecen kesislerin olusturdugu ruhbanlik sistemine benzemektedir.
Her iki anlayistada tamamen rihani bir hayat diisiincesi 6n plana ¢ikmaktadir. Halbuki
Kur'an ruhbanligi elestirmektedir: "Sonra onlarin eserleri iizere, resullerimizi art arda
gonderdik. Meryem'in oglu Isa'yi da onlarin ardinca gonderdik. Ona Incil'i verdik; ona
uyanlarin goniillerine sefkat ve merhamet koyduk. Bir bid'at olarak ortaya ¢ikardiklar:
ruhbaniyeti, onlar iizerine biz yazmamistik. Allah'in rizasim kazanmak icin ortaya
ctkardilar. Ama ona gerektigi sekilde saygili olmadilar. Onlarin, iman edenlerine
odiillerini verdik. Onlardan ¢ogu yoldan ¢ikmis olanlardir."%"

Rihani hayati yegleyen Budist, Hiristiyan vb. diisiincelere karsilik "Yahudilik ve
materyalizm/sekilerizm, alabildigine diinyaya ve maddeye sarilmayr telkin etmis,

mensuplarini diinya ve madde hirst i¢inde bunalima sevk etmistir. Maddeyi putlagtiran

Yahudiler, Allah'1t bile madde olarak gormek istemisler hatta altindan put yapip ona tapmus,

93 Bakara 2/200-201.

%4 Kasas 28/77.

95 Begovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 12-13.

%6 Rukiye Karaali, Hint Kokenli Dinlerde Kurtulus Anlayisi, (Yiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisi, Ankara, 2008, s. 60.

%7 Hadid 57/27.
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madde hirsini bu derecelere kadar gotiirmiislerdir. Bu gruplarin yaninda insan hayatinin ve
hareketlerinin gayesini haz ve zevkte bulan goriisler de yayilmigtir. Bunlar insan igin
maddi zevklerin disinda bir zevk kabul etmemislerdir. Bunlara gore insanin hayattaki
baslica hedefi, sikinti ve iiziintiilerden uzaklasip zevke ulagmak olmalidir. Bu felsefe
sahiplerine gore ne aile ne toplum ne de devletin bir 6nemi vardir. Boyleleri 6liim, 6liim
Otesi diislincesinden uzak, giiniinii giin etmek isteyen, pratik hayatta yalniz ¢ikarlarini
diisiinenlerdir."®®® Kur'an materyalist ve sekiilerist diisiinceyi benimseyenleri sdyle tenkit
etmektedir: "Sen onlari, insanlarin yasamaya en diiskiinii olarak bulursun. Sirke
batanlardan bile... Her biri bin y1l omiir siirsiin ister. Oysa ki, uzun yasamasi onu azaptan
uzaklastiracak degildir. Allah, yapmakta olduklarini cok iyi gormektedir."%

Monistik egilimler yerine -anladigimiz kadariyla- Kur'dn dualist bir yodntem
izlemektedir. SOyle ki: "Insanm ilk varliga geldigi ve kendisini kusatan 8liim dncesi hayati,
"dunya hayat boyutu”, 6liimden sonra yasayacagi biling ve idrak halinden olusan hayat1 da
"ahiret hayat boyutu" olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kur'an perspektifinde bu iki hayat boyutu,
aslinda, bir biitiinlik arz etmektedir. Cilinkii diinya hayat boyutunda gercgeklestirilen
eylemler insanin kimligi ve varligini olusturmakta ve bu kimlik ve varlik durumuna paralel
olarak, insanin ahiret boyutunda yasayacagi hayatin nitelikleri insa edilmektedir.
Dolayisiyla, birini digerinden bagimsiz diisiinemeyecegimiz bir hayat gergekligi ile
karsilagiriz ki, bu, insanin yasayacagi diinya ve ahiret boyutlarinin bir biitiin oldugunu
ortaya koymaktadir.9"°

Denilebilir ki: Kur'an nazil olmadan 6nce, nazil olurken ve nazil olduktan sonra bu
diistinceler degisik isimler altinda bir sekilde varhigmi siirdiirmiistiir. GUnimizde hala
madde ve mana, beden ve ruh, diinya ve ahiret arasinda bir dilalizmden s6z etmek miimkiin
degildir. Fikir cereyanlar ifrat ve tefrit arasinda kalmis ve iki siktan birini segmek zorunda
kalmistir ki bu da felsefenin olmazsa olmaz niteligini 6n plana ¢ikartir. Bu hakikatin altin
1srarla ¢izen son zamanlarin en biiyiik ve dnemli miitefekkiri Aliya Izzetbegovic (v. 2003)
su tespiti yapmaktadir: "Dializm insanin en kokli hissiyatt olmakla birlikte en yiiksek
felsefesi degildir. Gergekten de biitiin biiyiik felsefe ekolleri monistik idiler. Insanlarin
yasayls, duyus ve diinyayr dialistik olarak idrak edislerine ragmen her felsefe ve
diisiiniisiin tabiatinda monizm yatar. Felsefenin ikilcilige tahammiilii yoktur. Buna ragmen

bu gercek fazla bir sey degistirmeyecektir; ¢iinkii diisiince hayata hakim olamaz, hayat

98 Ahmet Coskun, Kur'an-: Kerim'in Diinya ve Ahirete Bakisi, E. U.I. F. D., 1987, say1: 4, 5. 267-284.

%9 Bakara, 2/96, 86, 212.

70 Omer Faruk Yavuz, Kur'an Perspektifinden Diinya-Ahiret Biitiinliigii, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VI, 2006, say1: 3, ss. 159-198.
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felsefeden daha yiiksektir. Haddizatinda insan olmamiz itibariyle biz iki gercek iginde
bulunmaktayiz. Bu varligi biz inkar edebiliriz ama onlarin disina ¢ikmamiz miimkiin
degildir. Hayat, onu ne kadar anladigimiza bagli degildir. ** Ayrica Aliya, Kur'an'm
anlasilmasi i¢in Kur'an'a bir edebiyat degil; hayat kitab1 goziiyle bakilmasini 6nermektedir.
Son tahlilde, Kur'an bir diisiince tarzi ile degil; bir yasama tarzi ile okundugu siirece
anlasilir. Kur'an'in hakiki tefsiri hayattir ve Hz. Muhammed'in hayat1 da tam olarak budur.
Bu noktada Islam Formiilii ile Hayat Formiilii tam bir mutabakat igindedir.""?

"Hakikat boyle olmasi gerektirdigi halde -temas ettigimiz lizere- tarih boyunca gerek
Islami gelenekte ve gerekse diger dini ve dini olmayan diisiince sistemlerinde, "diinya
hayati" ve "ahiret hayat1" olgularinin algilanis bicimleri farkli olmus, bir kismi diinya
hayatina agirlik verirken, diger bir kismi da, ahiret agirlikli diisiince sistemleri ortaya
koymuslardir."®”® Bu menfi diisiincenin olusumunda tasavuffun biiyiik oranda pay1 vardir.
Uzun bir tarihi gecmisi olan bu yaklagim, basta Kur'an olmak iizere dini referanslara
dayandirilmaktadir.®’* Halbuki Kur'an bastan sona dikkatlice okunup, sdzgelimi
Hiristiyanlik ve Musevilikle mukayese edildiginde, Islam'mn, her iki diinyanin; bu ve &teki
diinyanin dini oldugu acikca goriiliir.°”

Mii'min diinya hayatin1 ahiretin mezrasi ve Allah'in sifat-fiilleri Gzerinde tefekkir
etmeye acilan bir pencere olarak telakki etmek durumundadir. Bu iki segenek disinda
geriye kalan sinirli ve gecici hayati, sinirsiz ve siirekli olan hayata tercih etme segenegi

aldanmaktan baska birsey ile izah edilemez.°"®

7% Aliya izzet Begovig, Dogu Bati Arasinda Islam, (trc. Salih Saban), Yarin Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 12-
13.

%72 Begovig, a.g.e., s. 21.

98 Muhammed Yazici, Diinya ve Ahiret Kavramlarinin Analizi, (ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali
VII. Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantis1 ve Sempozyumu), GUCIF, 06-08 EYLUL, 2002,
CoR0m, s. 39.

974 Hidayet Aydar, "Kur'an'da Gegen el-Hayatu'd-Diinyd Uzerine Bazi Miilahazalar", TUIFD, Istanbul, 2002,
ss. 52-84.

9 Muhammed Abdelhaleem, Kur'an'da Ahiret-Diinya ve Diinya Hayati, gev. Sehmus Demir, Ekev Akademi
Dergisi, c. 1, S. 3, Kasim-1998, s. 321-333.

76 Mustafa Oztiirk, Kur'an'm Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlami, Tasavvuf {lmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 [2006], say1: 16, ss. 65-86.
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D. TEVHID VE KAINAT
Kur'an'in tevhid baglaminda isledigi konulardan bir tanesi de "kainat" konusudur.

Kur'an bazen kainattaki belgeleri Allah'in mutlak kudret ve ilmine bir delil olarak anarken
bazen de Olimden sonra dirilmenin insan zihni tarafindan anlasilmasi i¢in Kkainattan
kesitler sunmaktadir. Bilginlerden bazilar1 "kainat" konusu "Kur'an temel amaclart”
arasinda sayarken diger bazilar1 ise "kainat"t dile getirdigimiz konularin anlagilmasi igin
"aragsal" bir mahiyet arz ettigini belirtmiglerdir.

Kainatta bulunan her bir unsur birer "ayettir" ve Allah'in sonsuz kudretinin, mutlak
ilminin ve nihayetsiz hikmetinin bir tecellisidir. Bu yoniiyle kainat bilginler tarafindan
"miikevven/yaratilmis/s6zsiiz/goriilen bir kitap" olarak telakki edilmistir. Nitekim Kur'an,
"munezzel/indirilen/s6zli/okunan kitap” Uzerinde tefekklr ve tedebbir edilmesini
emrettigi gibi "kéinat kitabi" (izerinde de tefekkir edilmesini istemektedir;

*  "Su bir gercek ki goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlarin yarari igin denizde yiiziip giden gemilerde, Allah'in gékten suyu
indirip onunla, oliimiinden sonra topragi dirilterek iizerine tim canlilardan
yaymasinda, riizgarlarin bir diizen i¢inde yonden yone c¢evrilmesinde, gok ve yer
arasinda bir hizmete memur edilen bulutlarda, aklini isleten bir topluluk i¢cin sayisiz
izler-isaretler-ibretler vardir."®""

Kur'an, "kainat" tizerinde tefekkiir etmeyip ihmalkar davrananlari tenkit etmektedir:

*  "Goklerde ve yerde nice mucizeler var ki, yanlarindan gegerler de doniip bakmazlar
bile."9"®
Fazlurrahman, “Major Themes of the Qur’an” adli eserinde Kur’an’in ana temalarini

yedi maddede toplamistir. Bu maddelerden biri de "kevniyyat-kainat-tabiat-natur" konusu

oldugunu belirtmistir.®”® Kur’an, insanin iman etmesi i¢in uzun ve karmasik kelam delilleri

(theological) ile Allah’in varhigini ispatlamaya calismaz. Bu agik hakikatlere insanin

dikkatini ¢ekip bunlar1 “Allah’in hatirlacilari; (remindirs of Allah)” yapar. Bu meyanda

Kur’an kendisini ve Resullah’1 bir “hatirlayici veya hatirlatan” olarak nitelemektedir.%°

Bunu biraz daha agik bir sekilde dile getiren Muhammed Gazali “Kur’dn-1 Kerim'in
Bes Ana Mihveri” manasindaki "el-Mehaviru'l-Hams" adli eserinde “Il Mihver: Kainat

Yaraticisin1 Delalet Ediyor” seklinde bir bashik a¢mistir.®®! Bunun hakikatini ise su

977 Bakara 2/64; Casiye 45/3-5.

978 Yusaf 12/105.

9 Fazlurrahman, a.g.e., s. 112-131.

%0 Fazlurrahman, a.g.e., s. 30-31.

%1 Muhammed Gazali, el-Mehaviru’l Hamse li’l Kur’an’il Kerim, Daru’s Suruk, h.1409, s. 18, 157.
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cumleleri ile agiklamaktadir: “Bu anlamda kainat fikrimizin ilk kaynagini ve imanimizin
ilk pinarini teskil eder. Kainat ve tabiat filozoflarin zannettigi gibi degersiz ve kiymetsiz
degildir. Tam aksine Kur’an kainatin Allah katinda degerli ve kiymetli olduguna dikkat
cekiyor. Kiymetli ve degerli olmasinin nedeni ise Allah’a delalet etmesindendir. Oyleyse
kainat hak ile yaratilmistir.”%2

Kur'dn'a gore ne kainatin ne de tabiatin hicbir sekilde yaratma giicii yoktur ve
evrende bulunan her sey tek yaratici olan Allah'in yarattigi birer mahluktur. Kur'an, ilah ve
kainat iliskisi acisindan ne ittihadi ne de hululu reddeder. insanlarin smirli akil ve dar
idrakleriyle "mutlah ilah"n zat ve fiillerini tam olarak kavrayamayacaklarmn1 belirtir. %83

Kur'an evrenin amagsiz/batil olarak yaratildigin1 ileri siiren kimseleri atesle
uyarmaktadir ve bu diisincenin "kafirlerin bir sani"sindan ibaret oldugunu haber
vermektedir.®®* Evrenin hak ve belirli bir hedef igin yaratildigmi kabul edip iizerinde
tefekkir eden mu'minleri ise 6vmektedir.%°

Kur'an evrende bulunan her seyin Allah tarafindan yaratildigini bildirerek evrendeki
makro veya mikro diizeyde herhangi bir gezegenin veya baska herhangi bir 6genin "ilah"
olamayacagini ve kendisine tapinilamacagini defaatle hatirlatir. Bu tiir diisliince ve
inanglar1 tagtyan kimseleri "iftiraci, yalanci, sapkin, cahil, zalim" olarak tanimlar.%%®

Kur'an evrende bulunan biitiin varliklari birer "miislim"®®’ ve "sacid; secde eden"%?8
olarak nitelemekte ve bircok ayette herseyin Allah'a boyun egip emrine itaat ettiklerini®®®
belirtmektedir. Bu baglamda emrin disina ¢ikan veya ¢ikmaya g¢alisan insanlar1 ve cinleri

uyarmakta®?; onlarin da "teslimiyet"® ve "ubudiyet"%? dairesinde kalarak Allah'n

koydugu ilke ve kurallara bagl kalmalarin1 emretmektedir.

%2 Gazali, a.g.e., s. 51-58.

93 Bakara 2/107; Al-i Imran 3/189; Maide 5/17, 18, 40, 120; Tevbe 9/116; Nur 24/42; Furkan 25/2, Fatir
35/3; Zlimer 39/44, Sura 42/49; Zuhruf 43/85; Casiye 45/27; Fetih 48/14; Hadid, 57/2, 5; Buruc 58/9.
984 Sad 38/27.

985 Al-j Imran 3/191.

986 Enam 6/74; A'raf 7/138; Kehf 18/15; Ankeb(t 29/17.

987 Al-i Imran 3/83.

98 Rad 13/15; Nahl 16/49; Hac 22/18.

989 Fyssilet 41/11.

990 Rahman 55/33.

91 Hac 22/34.

992 Bakara 2/21.
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E. TEVHID VE TARIH
Kur'an-1 Kerim "eyyamullah, kasas, nebe', hadis, mesel, akibet" vb. bir¢ok kavram ile

tarihi konularin biitliniinii tevhid perspektifinden islemistir. Bu anlamda tarih ve tarihi
konular Kur'dan'da onemli bir yer tutmaktadir. Nitekim gerek Sah Veliyullah Dihlevi'
gerekse Ibn Asir'un Kur'an'n ana konulari i¢inde "eyyimulldh'i; kissalar ve tarihi

"993 saymasi bu diisiincemizi desteklemektedir.

olaylar1

Kur'an'in kissalar tlizerinden tarihi islemesi miisliiman diistiniirleri ciddi bir sekilde
etkilemistir. Nitekim bilginlerin eserlerine verdigi isimlerden bile Kur'an'in olusturdugu
tarih perspektifinin yansimalar1 goriilmektedir. Zehebi'nin “el-Iber fi Haberi Men
Gaber"i®*, Tbn Kesir'in "el-Bidaye ve'n-Nihaye"si%®, Seyzerimin "el-I'tibar"1®®, Ibn
Miskeveyh'in "Tecaribu'l-Umem"i®®’ buna verilecek en giizel 6rneklerden sadece bir
kagidir.

Her sey Allah'in hiikiimranligi, kudreti ve ilmi dahilinde viclda geldigi gibi tarihi
hadisler ve fenomenler de bundan bagimsiz degillerdir. Kur'an 6zellikle her seyin Allah'in
iradesi ve mesietiyle gerceklestigini haber vermektedir. Bu diisiinceden hareketle tarih ve
tarihi vakialar tevhid gerceginden bagimsiz bir sekilde tasavvur edilemez.

Kur'an, tarihi hadiselerin ve fenomenlerin hatirlanip {izerinde disiiniilmesini
istemektedir.%®® Bu anlamda Kur'an'da, tarihi olaylari tarihgilerin kronolojik bir siralamayla
ele aldiklar gibi bir tarih yaklagimindan s6z etmek miimkiin degildir. Kur'an tarih boyunca
iyl veya kotli yonleri ile insanin hep insan olarak kaldigini, beseri hastaliklarin ve
sorunlarin hemen hemen aynen devam ettigini ve oncekilerin tecriibe ve hallerinden ibret
almmasin1 gerektigini belirtir. Bu agidan Kur'an, tarihi bilgileri alelade bir sekilde
anlatmaz; terbiyevi unsuru 6n plana ¢ikartir ve yonlendirici semboller kullanir.®*® Bu

k, 1000

anlamda tarih, bir nevi ge¢misi simdiki zamana uygulamakta gelecege 151k

tutmaktr, 100
Bilginler tarihin mahiyeti, objektifligi-subjektifligi meselesi, bilimsel bir disiplin olarak
degerlendirilmesinin miimkiinliigii veya imkansizlig1 lizerinde tartigsmiglardir. Kur'an'mn

bize sundugu tarih tasavvuru i¢in boyle bir tartismanin gegerliligi yoktur. Yapilan bu

993 od-Dihlevi, el-Fevzu 'l Kebir, s. 17; ibn Asr, et-Tahrir ve't Tenvir, 1, 39-41.

94 Bkz. Zehebl, el-Iber fi Haberi Men Gaber, (thk. EbQ Hacer), Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyriit.
9% Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Daru'l-Fikr, 1986.

96 Bkz. Seyzeri, el-I"tibar, Mektebetu's-Sekafe, Misir.

97 Ibn Miskeveyh, Ebii Ali, Tecaribu'l-Umem, (thk. Ebu'l-K4sim Imam?), Seris, Tahran, 2000.
998 brahim 14/5.

999 Muhammed Gazali, a.g.e, s. 89-100.

1000 Simgek, Hayat Kaynagz, 1, 109.

1001 Simgek, Hayat Kaynagz, |, 132.
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miinakasalar daha ¢ok beseri tarih ile ilgili bir sorundur. Kur'an'in rabbani-ilahi kaynakli
olusu itibariyle biitiin bu sorular ve sorunlar herhangi bir anlam ifade etmemektedir. Ciinkii
vahiy, essiz ve kusursuz bir hakikattir.

Dogu ve bati bilginleri tarihi, "kayit altina alinmay1 gerektirecek hadiselerin/vakialarin
mecmull" seklinde tanimlamiglardir ki buradan anlasilan sudur: Kayit altina alinmayanlar
Oonemli goriillmemis veya baska nedenlerden dolay1 iizerinde durulmamistir. Bunun yaninda
tarth beseri bir faaliyettir veya en azindan insani alakadar eden olgular iizerinde
durulmustur.1% Sayet "tarihi giin i¢inde yasanan her sey" tanimlarsak dahi yine ortada bir
eksiklik, subjektiflik, biitiin malumatin bize intikal etmemesi gibi bir¢ok sorun hala
tarihgiler arasinda tartisilmaktadir. Bunun yaninda tarihi inceleyenler ¢ogu zaman taraflica
ve ideolojik bir yaklagimla isledigi herkesin malumudur. Tarih tasavvurlart milletten
millete degiskenlik arzetmesinin temel sebeblerinden biri de budur. Bu sorun bizleri su
soruya sevketmektedir: Ortada bir tarih mi var yoksa tarihler mi?19%3

Halbuki, Kur’an’m naklettigi tarihi kisi ve olaylara kronolojik veya herhangi bir
fenomen anlaminda salt "tarih" olarak bakmamalidir. Zira biitiin beseriyete evrensel bir
mesaj sunan Kur’an’da anlatilan her peygamber, kisi olarak tarihin konusu olmakla
birlikte, misyon olarak giiniin ve anin ve hatta gelecegin konusudur. Kur’an’da anlatilan
iyiler i¢in gegerli olan sey, kotiiler i¢in de gegerlidir. Onlar kisi olarak tarihte kalmis, fakat
misyon olarak tarihte kalmamuslardir ve bu anlamda bizlere yol gosterebilecek bircok
mesaj ile kars1 karstyayiz.}%% Kur’an’da, basta niizul donemi olgular1 olmak iizere tarihe
151k tutacak pek ¢ok bilgi vardir ve bunlarin, baglamlari dikkate alinarak okunmasi halinde
donem hakkinda ¢ok 6nemli bilgilere ulasmak miimkiin olsa da Kur’an, bir tarih kitab1
olarak nitelendilemeyecegi gibi bir tarih felsefesi kitabi olarak da tanimlanamaz.1%%

Insan iiriinii olan birgok tarih kaynaginin objektifliten uzak tamamen beseri
zaafiyetlerle dolu oldugunu biliyoruz. Nitekim belirli sahislara ve olaylara iligkin tamamen
birbirine zithk teskil eden farkliligin temel sebeblerinden biri de budur. Subjektiflik-
objektiflik sorununun yaninda tarihi kayda geciren kimseye eksik veya yanlis bilgilerin de
ulasmis olma ihtimali oldukca yliksektir. Halbuki Kur'an Allah tarafindan insanliga
gonderilen bir kitap olmasi yoniiyle en gilivenilir ve en saglam bilgi kaynagidir. Bu

anlamda Kur'an verdigi bilgileri merkeze alarak farkli tarih okumalari yapilabilir.

1002 Ahdullah el-Aravi, Mefhimu't-Tarth, VI. Bsk. ed-Daru'l-Beyda, Magrib, 2005, s. 35.

1003 Abdullah el-Aravi, a.g.e., s. 85.

1004 Mustafa Islamoglu, Tarih TasavwuRamuz, Kur'ani Hayat, Temmuz-Agustos, 2014, 7 say1: 36, ss. 3-4.

1005 Adnan Demircan, Bedeviler Hakkindaki Ayetler Baglaminda Tarih Algumizi Insada Kur'an'in Yeri ve
Onemi, Kur'ani Hayat, Temmuz-Agustos, 2014, 7 say1: 36, ss. 20.
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Toplumlarin yiikselisleri, ¢okiisleri vb. olgular Kur'an'dan tespit edilen esas 6lgilere gore
yorumlanabilir. Bu anlamda "stinnetullah" kavramu tarihi olaylarin akisindan daha iyi idrak
etmemiz daha mimkiin hale gelecektir. Nitekim Kur’an ag¢isindan tarihi, salt ge¢mis
olaylarin kronolojik bilgisi degil tam aksine insanin diinya goriisiiniin vahiy eksenli
sekillenmesine katkis1 olan, diisiinme melekesini ve muhakeme yetenegini gelistiren ve
insanoglunu yonlendiren bir ilim olarak da tanimlayabiliriz. Bu itibarla Kur’an, insanin ve
toplumlarin geleceklerini insa edebilmeleri i¢in tarihin en saglam temel, en givenilir ve
onemli bir bilgi kaynagi oldugunu ifade etmektedir. Hacim olarak Kur'an'in yaklasik
yarisint Kur’an’m yarisini, bazi bilginlere gore 3/1 veya 4/3 veyahut 3/2'ine yakin bir
boliimiiniin kissalardan olusmasi, Kur’an’in, bir bilgi kaynagi olarak tarihe biiyiik bir deger
verdiginin en agik gostergelerinden biridir denilebilir. Bunun ayninda tarih, teolojinin en
genis ufkumasi yonuyle Allah'in, tiim esmasiyla tecelli ettigi genis bir zaman dilimidir. Bu
bakimdan Allah’1 hakkiyla takdir etmenin yollarindan birisi de tarih boyunca tezahir eden
stinnetullaht anlamaktir. "Kur'an't okuyan herkes agik bir sekilde tarihi haberler olarak
kissalar1 ve bu kissalardaki tarih felsefesini gorecektir."0%

Tarih, 6nemli bir bilgi kaynagidir ve 6grenilmesi gereken bir ilimdir. Nitekim Sehavi
(v. 902/1497), bilginlerin tarih bilimi ile ugragsmalarininin ibadet hatta temel gorevlerinden
biri oldugunu belirtir. Kaleme almis oldugu "el-I'lan" isimli yapitinda tarih ilmini ve
tarihgileri kiigiimseyenleri sert ifadelelerde elestirir.*%%

Misliman bilincindeki insana, tarihe, topluma ve evrene dair eski ve yeni zihniyet
sorunlarinin temelinde hakim tarih algilar1 yatmaktadir. Geleneksel algi igerisinde ilgili
onemli konulara dair gelistirilen kavramlar kapali, korumaci, donuk, pasif, edilgen,
dinamizmden uzak ve dolayisiyla higbir potansiyel barindirmayan bir karakter
gostermektedir. Kur'an tiim insanliga hitaben indirilmis ilahi bir mesaj olmasi yoniiyle
hayatin biitiin alanlarina dair dogru ve tutarli bir algi olusturabilmek i¢in temel ilke ve
prensipleri icermektedir. Bu anlamda Kur'an daha islevsel bir tarih tasavvurunu inga
etmektedir.1%%

Kur'an''m anlattigi tarih tasavvurunda hak ve batil miicadelesi agik bir sekilde
hissedilmektedir. Vahyin {izerine tesis edildigi ana kavram olan tevhid ve bunun zidd1 olan
sirki ¢oke¢a islemesi bu gercegi ifade etmektedir. BUtin peygamberler giiclii bir sekilde

tarth boyunca ayni hakikate davet etmislerdir. Kissalar {izerinden bir tarih okumasi

1006 Deri, a.g.m., s. 26-31.
1007 Sehavi, el-1'ldn bi't-Tevbih li-Men Zemme Ehle't-Tarth, Miessetu'r-Risale, 1986, s. 15.
1008 R1za Korkmazgoz, Kur'an'da Tarih Algisi, AUSBE, Ankara, 2011, s. 257-260.
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yaptigimizda inancin bireysel ve toplumsal alanlarda biiyiik bir rol oynadig1 goriilecektir.

Nitekim toplumlarin ¢okiisiinde inangsizlik nasil ki temel bir faktdr ise inangsizligin

sevkettigi akil almaz davramiglar oldukca ©onemli bir yere sahiptir. Peygamberler

kavimlerini 1slah ve terbiye etmek ve onlari ¢irkin davranislardan alikoymaya calisirken ise

inang ve tevhid ile baslamalar1 bu diisiincemizi giiglendirmektedir.

*

Kur'an'dan anladigimiz kadariyla sdyle bir tarih perspektifini ortaya koyabiliriz;
Tarih boyunca tevhid biitiin peygambelerin ortak ve en giiclii ¢agris1 olmustur.
Dolayisiyla gerek tarih dncesi gerekse tarih sonrasi tevhid en 6nemli hakikattir. Burada
tarihten maksadimiz "yaratilistir". Clinkli her ne kadar bilimsel anlamda tarih yazi
Oncesi ve sonrast donemlendirilse de Kur'dn'a gore tarih ilk yaratilis ile birlikte
baslamaktadir. Buna gore tevhid tarih oncesi bir hakikat oldugu gibi tarihle birlikte
peygamberler lisaniyla siirekli beseriyet giindemine getirilen temel mesajlardan biridir.
Nitekim tevhidin fitri oldugunu sdyleyen bilginlerin bunu Elest Bezmi'ne
dayandirmalar1 bu kanaati giiclendirmektedir.

Tarih, "insan ve zaman" arasindaki munasebetin adidir. Bu anlamda Allah'im isim ve
sifatlarinin tecelli ettigi bir alandir. Insanoglu acisindan tarihten tamamen bagimsiz bir
sey diisiiniilemez.1%%° Tarih sovenizme, yersiz 6viinmelere ve tahkirlere yol agmadig
miiddet¢e insanin aklini olgunlastirabilecek bir ilimdir. Kur'an "onlarin kazandig
onlara sizlerin kazandigi ise sizleredir"?® ayetini iki defa zikrederek hem yersiz
tahkirleri hem de yersiz oviingleri elestirmistir.

Yasanan olaylardan ibret almak gerekir. Dolayisiyla tarihi, bir tecriibe alani1 olarak
telakki edip bireylerin ve toplumlarin olumlu yonlerini alip olumsuzlarindan kaginmak
en mutedil bakis agisidir. Nitekim bireysel olarak kisilerin birtakim ortak 6zellikleri
oldugu gibi toplumlarin da ortak birtakim oOzellikleri vardir. Tarih boyunca yasanan
gelismeler birbirine oldukga benzemektedir.!®*! Ibn Haldtn'un ifadesiyle "gec¢mis
gelecege suyun suya benzemesinden daha fazla benzemektedir."1?

Toplumlar1 ¢okerten ve onlarin yok olmasina sebeb olan sadece maddi faktorler
degildir. Bu olgularin gergeklesmesinde inangsizlik, ahlaksizlik ve maneviyatsizlik da

oldukca etkilidir.

1009 Sahavt, el-I'ldn, s.19.

1010 Bakara 2/134, 141.

1011 {hn Miskeveyh, Tecaribu'l-Umem, I, 47-48.
1012 {hn Halddn, Mukaddime, 1, 14.
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*  Hicbir toplum/kavim 6zii itibariyle digerlerinden iistiin degildir. Allah katinda temel
olcti iman ve salih ameldir.1°®* Madde ve yaratilis itibariyle herkes esittir. Dolayisiyla
toplumlarin bilimsel ve teknik alanlarda gii¢ elde edip de "bizden daha gigclisu var
mi?"%1% demeleri veya baska imkan ve gelismelerden dolayr diger toplumlari
kiigimsemeleri ve onlar tizerinde egemenlik kurup hayat hakki tanimamalar1 ancak
manevi korliiglin bir sonucu olarak agiklanabilir. Halbuki Kur'an biitiin beseriyetin ayni

1015

babanin evlatlari olduklarini sdylemekte "> ve her bir kavmin birer zenginlik oldugunu

vurgulamaktadir. 1016

* Ad ve Semid orneklerinde oldugu gibi toplumlarin maddi alanda ilerleyip yaratilis
gayelerini unutacak derecede maneviyati terketmeleri yanls bir gidisattir. Insanoglu
halife kimligi ile yeryliziinde bulunmaktadir. Dolayisiyla hem "imaret" hem de
"ibadet"i beraber yiiriitmesi gerekmektedir. Imaret insanoglunun maddi yapisini ifade
eder ki bu da daha ¢ok yeryiiziinde ticaret, ingsaat, ekme-dikme, sanayi, bilim, teknoloji
gibi beser eliyle yapilan ve yiiriitiilen tiim faailiyetleri kapsamaktadir. Ibadet ise kisinin
yaratilis gergegine gore yasamasi ve yeryiizii hayatinda Allah tarafindan konulan
bireysel ve toplumsal ilkelere uymasidir. Bu anlamda yeryiiziinii bayindir hale
getirmek insanlarin gorevi oldugu gibi bireysel ve toplumsal ilkelere uymak da temel
odevlerinden biridir. "Imaret"i saglamayan toplumlar diinyada higbir varhik
gosteremezler. Bunun yaninda "ibadet" hakikatini 6nemsemeyen toplumlar diinyada
ahlaki krizlerle ve manevi problemler kars1 karsiya gelecekleri gibi ahirette de sorguya
cekileceklerdir.

* Yahudilerin 6rneginde oldugu gibi toplumlarin olumsuz tarihleriyle biitiinlesmeleri
dogru bir bakis acist degildir. Ayni sekilde toplumlarin 6nceki atalariin yaptiklariyla
Oviinlip higbir diislince iiretememeleri de yerilen davranislardandir. Bunun yaninda
gecmiste yasanilan olumsuzluklar1 -igsellestirip biitiinlesmedikleri siirece- sonraki
nesillere mal etmek ve atalarinin birtakim yanlis davramislarindan dolayr onlari
kiiciimsemek oldukga c¢irkin bir tavirdir. Oysa tarih insanlarin Oniine serilmis bir
tecrtibedir. 1%

* Yanlis ve tutarsiz bir tarth tasavvuru kisiyi yanlis diisiincelere ve tespitlere

sevkedebilir. Tarihte yasanmis olaylar1 merkeze alarak deger iiretmeye ¢aligmak dogru

1018 Hucurat 49/13.

1014 Fyssilet 41/15.

1015 Njjs3 4/1.

1016 Hycurat 49/13.

1017 Simgek, Hayat Kaynagz, 1, 164,
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bir hareket noktasi oldugu sdylenemez. Nitekim Sodom ve Gomora veyahut Medyen
ve Eyke toplumlarinin yaptiklari kotii ve ¢irkin davranig bigimleri nasil ki hi¢bir deger
ifade etmiyorsa gecmiste yasamis olan toplumlarin sirke bulagmis olmalari, ahlaksiz ve
maneviyatsiz yasam siirmiis olmalar1 herhangi bir anlam ifade etmemektedir. Daha
somut bir drnek verecek olursak ne Medyen'in eskiyacilii ve hirsizligi emperyalizm
icin dayanak teskil edebilir ne de birgok toplumun sirke bulasmis olmasi1 paganizmin,
diializmin veya animizmin gerg¢ek din oldugunu ifade edebilir. Buradaki olumsuz
orneklerden hareketle insanoglunun kiblesi ve seyri belirlenemez. Maalesef birgok
disiplin bu disiinceyi merkeze alarak arastirmalarina ve incelemelerine devam
etmektedir. Tarihte veya gilinlimiizde yasanan bir¢ok savasin oldugunu hepimiz
biliyoruz. Nitekim Adem kissasinda melekler insanlarm bu 6zelliklerine dikkat
cekmislerdi. Buradan hareketle "insan insanin kurdudur Oyleyse yapilan biitiin
katliamlar miibahtir" seklinde bir 6nerme elde edip toplumlar1 savasmaya tesvik etmek
anlamsiz ve yanlis bir diisiincedir. Tarih boyunca beseriyetin siyasi, dini veya iktisadi
yanlig ve batil iliskilerini kanit gostererek yikici diisiince sistemlerinin tesis edilmesi bu
hakikati idrak edememekten kaynaklanmaktadir.

Kur'an'in biitiinliigiinden hareketle Kur'an'n insa etmis oldugu "tarih tasavurunun"

temellerini  -Korkmazgéziin calismasindan  hareketle-1%®  su  sekilde listelememiz
mumkundr:

Kur'an'da Tarihsel Kur'an'da Tarihi Tarihi  Yapan Aktlel
Haberlere Isim Olan | Haberlerin Varlik Hikmeti: Gug:
Kelimeler:

a) Kissa/Kasas: a. Ibret: Tarihin a) Insanmn
Tarihin Aktorlerine "Nedensel" Karakteri Yaratihsi
Ornek Model Yasamlar b. Ayet/Ayat: b) istihlaf:

b) Nebe’/Enba': Allah'in Canlilar Allah'im  Insana  Rol
Gelecege Doniik Yok Evrenindeki Etkinlik Verme Iradesi.

Olus Haberleri [saretleri c) Ta'limu'l-

c) Mesel/Emsal/ c. Beyan, Hidayet Esma: Insanin Tarihte
Mesulat: Gecmis ve  Mev'ize:  Tarihin Deger Ureten Bir Varlik
Ummetlerin Ibretlik Objektif Agiklamasi Haline Getirilmesi
Ornek Halleri. d. Zikr/Zikra/Tez d) Emanet:

1018 Korkmazgoz, a.g.e., s. 35-61, 63-72, 93-107.
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d) Hadis/Ehadis: kira: Tarihin Toplumlarin
Efsaneye Cevrilmis Hafizas1 Olma Niteligi
Milletlerin Hikayeleri.

e) Eyyam/Eyyam

ullah: Allah’n
Aktifliginin Ana
Omurgasi.

f)  Akibet:
Kur'an'da "Gelecek
Tarih™ Fikri.

Insanin Tarihe Katilma
Iradesi

e) Ezeli Anhit-
Misak: Insanin Kendine
Sahit Tutulmasi

f) Tarih ve
Kader

KUR'AN'DA TARIH ALGISININ TEMEL NiTELIKLERI

1.Gayelilik a. Hikmet b. el-Hak.

2.Yasalhhk a. Sunnetullah: Tarihsel Yasalar b. Kader: Dogal-Psikolojik ve Sosyal

Yasalar c. Kitap: Varlikta Yasaliligin {lahi Yazilim.

3.Ahlakilik: a. Tarihsel Degiminde Manevi Unsurlarin Etkisi
iradilik b. Helakin Dini-Ahlaki Sebepleri: 1. Kiifiir II. Giinah III. Zuliim IV. Itraf
5.Tarihsel a. Sir'a ve Minhac b. Nesh c¢. Hatm-i Niblvvet.

Tekamiil: ilerlemecilik.

6.iyimserlik/Cizgi a. Fitratullah/Sibgatallah: lyiye Yénelmenin ilahi Temeli
sellik: iyiy e Kodlanan b.  Ahsen-i Takvim: insanin En Giiglilyii ve En Giizeli Arayist
. C. Halife Insan: En Iyi Olan1 Yaratmas: Arzulanan Varlik
Surec. d.  Teshir: Tiim Varlig lyiyi Yaratmanm Aracilar1 Kilma veya lyiyi
Yaratmaya Aracilik Eden Varlik Emanetleri
e. Imtihan: Tarihin Gayesi: En Iyiyi Ortaya Koymak
7.Diyalektiklik a. Hakk-Batil/Tevhit-Sirk: Diyalektigin Temel iki Dinamigi
b.  Adem-iblis: Diyalektigin Ilk iki Soyut Temsili
c. Habil-Kabil: Diyalektigin ilk Iyi ve K&tii Aktif Prototipi:Tarihin
Baslangict
8.Evrensellik Insanlik Ailesinin Tarihi: Etno-Milliyetci (Kavmiyetgi)

Tarihe Kars1 Evrensel (Millete Dayal1) Tarih.
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8.Secmecilik

a. Tyilerle Kotiilerin Birbirinden Ayrilmasi Anlaminda
Secmecilik (Ahlaki Se¢cmecilik
b. Allah'in Diledigi Kisiyi ve Toplumu Se¢gmesi Anlaminda Se¢mecilik
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SONUC

Kur'an biitiin diisiince sistemini tevhid {izerine insa ederek theosentrik/lahuti bir
dil dizgesine sahiptir. Basta kdinat, toplum olmak {izere tabii ve tarihi biitiin fenomenler
tevhid akidesi merkeze alinarak yorumlanmistir. Bu anlamda tevhid Kur'an'in dil ve
diisiince dinyasina hakim olup Kur'ani biitiin degerler manzumesinin ana eksenini
olusturmaktadir. Tevhid basta diisiince, sanat, tarih, edebiyat, birey ve toplum olmak iizere
insan ve insani olan her seyi kusatmaktadir. Kur'an 6zel ifade bigimi ve essiz yontemiyle
tevhidi insanoglunun biitin mana alemine naksettigini, koklestirdigini ve hayatinin
merkezine yerlestirdigini gormekteyiz.

Kur'an tevhid gergegini ansiklopedik bir tarzda kuru, monoton, sade ve soyut bir
sekilde anlatmadigi gibi tevhidi ne sadece insanin zihin diinyasina ne de sadece ruhi
alemine aktarmakla yetinir. Kur'an her seyden once tevhidin meleke (takrir, rusih;
koklestirme) haline gelmesini hedeflemekte bu konuda birgok metot kullanarak tevhidin
basta zihin olmak tlizere insanoglunun kalp, ruh, vicdan, his, hayal hatta vehim gibi insani
birgok duygunun en derin noktalarina aktarmayi ve koklii bir sekilde yerlestirmeyi
amaclamaktadir. Bir biitlinliilk arz etmesi acgisindan Kur'an biitiin beseri yapitlardan ve
diger dini kitaplardan ayrildigini1 sdylememiz miimkiindiir.

Semantik ve tematik agidan tevhid gercegine siirekli vurgu yapan Kur'an tevhidi
melekelestirme hedefine ulasabilmek i¢in "kissalardan, darbimesellerden, kevni ayetlerden,
akli belgelerden" yararlanmis bunlarin yaninda nimetleri (tezkir-i nimet) ve ozellikle ayet
sonlarinda Allah'in isim ve sifatlarii (Esma-i1 Hiisnd) siirekli hatirlatarak hem dogru ve
tutarlt bir tevhid tasavvurunu olusturmayi1 amaglamis hem de insanin biitiin mana alemine
hitap edecek bir yontemi izlemistir.

Kur'an salt kurgusal, teorik ve zihinsel onermelerle tevhidi sunmadig1 gibi pasif,
cansiz ve donuk olan bir inan¢ bi¢imini de elestirmistir. Bunun yerine hayata ve tarihe
mudahil olabilecek aktif, dinamik ve muharrik bir inancit 6nermektedir. Kur'an hidayet
kitab1 olmas1 yoniiyle ta'lime/6gretime onem atfettigi gibi terbiyeye/egitime de biiyiik bir
ehemmiyet vermistir.

Sonug ve onerilerimizi kisaca soyle ifade edebiliriz;
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a. Tevhidi merkeze alarak epistemoloji, ontoloji ve aksiyoloji alaninda
insanoglunun zihin ve mana alemine olumlu degerler katacak yorumlar gelistirilebilir.

b. Tevhidin insan, toplum, tarih, sanat vb. birgcok yoni Uzerinde daha nitelikli
caligmalar yapilabilir.

c. Din egitimde Kur'an'in metodu merkeze alinarak soyut hakikatler darbimeseller,
kissalar vb. iizerinden daha somut bir sekilde anlatilabilir.

d. Tevhid ve ilahiyat konular1 gaybi olmasindan dolay1 vahye sadik kalmak veya
en azindan vahyin temel ilkelerine bagli kalinmasi daha dogru ve tutarlidir. Tasavvuf,
felsefe ve kelam gibi beseri ilimler vahyi model alarak bilgi Gretmeleri bu disiplinleri daha
verimli hale getirecektir.

e. Kur'an tevhid melekesini en saglam bir sekilde ingd etmekte ve bu anlamda
baska kaynaklara ihtiya¢ birakmamaktadir.

f. Meal ve tefsir ¢alismalarin tevhid merkeze alinirak Kur'an'in mesaji daha net ve
acik hale getirilebilir. Hasan Elik'in "Tevhit Mesaji" isimli meal ¢aligmast gibi tevhidi

farkli ve 6zglin acilardan ele alan meal ve tefsir yapitlar viicida getirilebilir.
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