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OZET

Kuduri, IV. asirda yasamis, Hanefl mezhebinin 6nde gelen simalarindan birisidir.
Kuddri, sadece kendi mezhebini 6grenmekle yetinmemis, ayni zamanda hadis
ulemas: tarafindan “sadk” olarak nitelendirilecek diizeyde hadis ve en az bir safii
kadar Safil mezhebini de delilleriyle birlikte 6grenmistir. Kudari birgok te’lifatinin
yani sira, Hanefi ve Safiilerin ihtilaf etti§i meseleleri delilleriyle birlikte ele almak
suretiyle et-Tecrid adli eserini hazirlamistir. Bu eserinde her iki mezhebin ilgili
mesele i¢in irad ettikleri goriiglerini ve ihticaclarini karsilastirarak, cedel yontemiyle
farkli agilardan incelemistir. Kitabii's-Salat 6zelinde iki mezhebin nasslara dayali
ihtilaflarinin, siibita ve delalete dair olmak iizere ikili bir taksimi yapilmistir.
Rivayetin sliblituna dair ihtilaflar, rivayetlerin senedine ve kaynagina yonelik olarak
ele alinmistir. Delalete dair ihtilaflar ise; lafizlarin vaz'ina, manaya mefhum ve
delaletine, teviline, kapsamina ve gramatik acidan farkli yorumlanmasma dair
ithtilaflar olmak {izere besli bir taksime sahiptir. Eserde bunlarin her birinde cedel
metodu kullanilarak delillerin miinakasas1 yapilmakta ve Hanefi mezhebinin
gorisleri savunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kudari, Tecrid, Ihtilaf, Salat.
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ABSTRACT

Quduri has lived in the 4th century of the hijrah. He is one of the leading figures
of the Hanafi School of Law. Quduri has not only learnt about his own school of law,
but at the same time he learned hadith at the level to be considered “sadiq” by the
hadith scholars and learned the Shafii School like the level of members of the
Shafii’s. In addition to many other works, Quduri prepared his work called al-
Tajreed by taking into consideration the controversy issues between the Hanafis and
Shafiites with their arguments. In this work, views of both schools of law were
examined from different aspects by comparing the views they hold. In the case of
Kitab al-Salat (Book of Prayer), a dual division has been established; The dispute
regarding the "nass" which involves the authenticity and the meaning of the text. The
controversy over narrations has been addressed from either the sanad (chaing of
transmission) aspect or the source of the narration aspect. Controversies over the
meaning of the texts have a five-fold set including meaning of words, the notion and
conception, the interpretation of its scope and grammatical interpretation. In this
work, the arguments are made by using the jadal method and the opinions of Hanafi
School of law are defended.
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ONSOZ

Mezhepler, ekollesme siirecini tamamladiktan sonra, bir mezhebe mensup
olan alimler, kendi mezhebinin goriisiinii savunup, karsit mezheplerin goriislerine
elestiriler yoneltmislerdir. BOylece ilm-i hilaf dedigimiz 6nemli bir fikih alt dali
ortaya cikmistir. Hicri dordiincii asirda yasamis, Bagdat'ta Hanefi mezhebinin
riyasetine kadar yukselen ve Hanefi mezhebinin 6nemli savunucularindan biri olan
Kudari'nin, bu gelenek igerisinde ayr1 bir yeri vardir. Zira yazmis oldugu et-Tecrid
adli eseri, O’nun bu alanin sistemlesmesinde Onemli bir paye sahip oldugunu
gOstermektedir. Biz, bu tezimizde Kudiri'nin Hanefl ve Safiilerin ihtilaf ettikleri
meseleleri ele alarak imla ettirdigi et-Tecrid adli eseri gergevesinde, iki mezhep
arasinda vuk@i bulan nassa dayali ihtilafli meseleleri inceledik ve orneklem alani
olarak namaz bolumana sectik.

Tezimiz "Giris" ve "Sonug¢" kisimlari haricinde ii¢ bolimden olusmaktadir. Giris
bolimiinde tezimizin konusu, amaci, yontemi ve kullanilan kaynaklar hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci bolumde Kud@ri'nin hayati, ilmi yonii ve eserleri hakkinda bilgi
verildikten sonra, et-Tecrid'in tam olarak konumunun anlasilmas1 i¢in Once ilm-i
hilaf hakkinda bilgi verilmis, daha sonra ¢alisma konumuz olan et-Tecrid detayli bir
sekilde tanitilmistir.

Ikinci ve Ugtinct boliimlerde ise, et-Tecrid'in Kitabi’s-Salat bolimi 6zelinde,
Hanefi ve Safiilerin nasslara dayali ihtilaflarini, subuta ve delalte yonelik olarak
tasniflendirilmistir. Ik olarak nasslarin siibutuna dayal ihtilaflar bashgi, rivayetin
senedine dair ihtilaflar ve rivayetin kaynagina dayali ihtilaflar alt bagliklarinda ve
daha sonra nasslarin delaletine dayali ihtilaflar boliim bashigi, yine farkli alt
basliklarda incelenmistir. Calismamiz boyunca ulasilan neticeler "Sonug¢" kisminda
zikredilerek tezimiz tamamlanmustir.

Tez konumuzun tespitinde ve sonraki asamalarinda deste§ini esirgemeyen
muhterem danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Necmeddin Giiney'e sonsuz siikran ve
saygilarimi sunuyorum. Tezimin imlasinin tashihinde emegi gecen Sayin Mustafa
Fatih Sen'e de tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

I.  ARASTIRMANIN KONUSU

Hz. Peygamber (s.a.s) yastyorken ozellikle Islami hiikiimleri anlamada ortaya
¢ikan sorunlar, bizzat O’nun agiklamalariyla vuzuha kavusturulurdu. Miisliimanlar
dini, ticari, ilmi, iktisadi v.dgr tiim alanlarda karsilastiklar1 sorunlarin ¢6ziimiinii Hz.
Peygamber’e (s.a.s) soruyor, O da gerek beyanmiyla, gerek takririyle ve gerekse
uygulamalariyla onlarin bu problemlerini izah ediyordu. O, her konuda basvurulacak
tek kaynak idi.

Hz. Peygamber’in (s.a.S) vefatindan sonra Miisliimanlar birinci agizdan bilgi
edinme imkanini kaybettiler. Allah’in Kitdb’t ve Hz. Peygamber’in (S.a.s)
siinnetinden bagka basvurulacak nassi kaynak bulamayan timmet, sinirsiz hayat
olaylari ile karsi karsiya kalinca, yine karsilasilan bu yeni olaylart nasslar (Kur’an ve
Siinnet) cergevesinde ¢oziimlemeye caligmislardir.

Bir taraftan da farkliligin hayatin bir geregi oldugu, insanlarin, fikirlerin ve
hatta ¢evremizde olup biten her seyin birbirinden farkli 6zelliklere sahip oldugu
bilinen bir durumdur. Cevre ve kultlr kendisine bagl olarak insan1 da etkilemektedir.
Yetistigi ¢evre ve kiiltiir kisinin, anlayisini, tepkilerini ve olaylara kars1 yaklagimini
farklilastirmaktadir.

Fikih ihtilaflarin1 da bu kapsamda degerlendirmek gerekirse, toplumsal bir
gercek olarak insanlarin karsilastiklart problemlerin sinirsiz, nasSlarin ise sinirh
oldugu, Kur’an ve Siinnette yer alan konulara iliskin ayrintili hiikiimlerin sayisinin
da az oldugu bilinen bir durumdur. Hz. Muhammed’in (s.a.s) vefatindan sonra sinirl
nass karsisinda, sinirsiz olaylarla karsilasan Miisliimanlarin, tarihsel siirecte ve
cografyada, bu sinirli nasslarin nasil isletilecegi, bu nasslarin 6ziindeki mesajin
sonraki donemlere nasil taginacagi ve nasil anlasilip yorumlanacag ile ilgili cabalari,
cevre ve kdltiir farkliligi da dikkat alindiginda farkli olmustur.

Yeni olaylar ile karsilasan fakihler, olaylara s6z konusu nasslardan yola
cikarak 1s1k tutarken, bununla birlikte 6nerilen c¢oziimler, fakihin bulundugu ilmi

cevre ve kiiltiire bagli olarak birbirinden farklilik arz etmistir.



Fikhi mezhepler, Ozellikle tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinden itibaren
baslayarak, daha sistemli ve doktriner hale geldi. Once Kafe’de Ebl Hanife ve
ogrencilerinin Ehl-i Rey fikhini, sonra da Medine’de Imam Malik’in ve
ogrencilerinin Ehl-i Hadis fikhini zenginlestirerek ekollestirdigi ve bunu diger fikhi
mezheplerin kurumsallagsmasinin takip ettigi gorular.

Rey ekolunun 6nde gelen temsilcisi olarak 6énce Kafe, sonraki dénemlerde ise
Bagdat merkezli faaliyet gosteren Hanefilerin bilhassa hadisler karsisindaki
tutumlari, ¢esitli tartismalara neden olmustur. Daha ilk donemlerden itibaren yazdigi
Kitdbu’l-Asar adli eserleriyle basta Ebi Yusuf (182/798) ile Imam Muhammed
(189/805) olmak {iizere diger Hanefi alimler, Hanefi mezhebinin rivayetler karsisinda
olumsuz bir tavir takinmadigini, bilakis verdikleri hiikiimlerin rivayetlere
dayandigini ortaya koymaya calismislardir.

Hicri dordiincii ve besinci asirda, Safii ve Hanefilerin yogunlukta oldugu bir
bolge olan Bagdat, ilmin ve bilimin zirvelestigi, pek c¢ok alim ve muhaddisin
yasadigi, ilmi ve mezhepler arasi miinazaralarin yapildigi bir yerdi. Bu ortamda
yetisen ve Hanefi mezhebinin 6nemli simalarindan biri haline gelen kisilerden birisi
de Kudar’dir. Kudir? (362/428) sadece kendi mezhebini 6grenmekle yetinmemis,
bunun yaninda hadis ulemas: tarafindan “sadiik” olarak nitelendirilecek dizeyde
hadis ve en az bir Safii kadar S&fit mezhebini de delilleriyle birlikte 6grenmistir.

Kuddri, bir¢ok telifatinin yaninda Hanefi ve Safiilerin ihtilaf ettigi meseleleri
delilleriyle birlikte derlemek suretiyle et-Tecrid adli eserini hazirlamistir. Bu
eserinde her iki mezhebin ilgili mesele i¢in irad ettikleri goriisleri ve ihticaclarimi
karsilastirarak, cedel yontemiyle incelemistir. Kuddri, genel olarak EbG Hanife’nin
gorligiinii savundugu eserinde, neredeyse her mesele igin Hanefilerin kendisine
goriislerini dayandirdiklar1 birden ¢ok rivayet zikreder ve bu rivayetlerin tahlilini
yapar. BOylece Hanefi mezhebinin, rivadyet malzemesini géz ardi eden, nasslari
diledigi gibi tevil eden bir tavra sahip olmadigin1 adeta sgostermeye calisir.

Biz et-Tecrid’den hareketle hazirladigimiz bu ¢alismada, Hanefi ve Safiilerin
nasslara dayali ihtilaflarim1 Kitabii’s-Salat 6zelinde inceledik. Ayet ve Hadislerde
fukaha arasinda hangi noktalarda ihtilafin meydana geldiginin tespitini yapmaya
calistik. Kitabi's-Salat 6zelinde galisma konumuz ile alakali olarak tespit ettigimiz

yaklagik 38 meseleyi ele aldik. Bu meseleler tzerinde cereyan eden sadece nassa



dayali ihtilaflar calisma konumuz oldugu igin, bunun haricindeki kiyas, akli

degerlendirmeler ve benzeri incelemelere ¢alismamizda yer vermedik.

II.  ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Kudiri, Imam Azam’m gériislerini siddetli bir sekilde savunan ve Hanefi
mezhebinin 6ndegelen ilk donem alimlerinden birisidir. Bu anlamda, “Kuduri’nin
“et-Tecrid” Adli Eserinde Hanefiler ve Safiilerin Nasslara Dayali Ihtilaflari-
Kitabii’s-Salat 6zelinde-” adli calismamizla, hem Hanefi ve Safiilerin delillendirme
yontemlerine vakif olma, hem de Kudiri’nin ¢alistigimiz konu ile ilgili goriislerini
tespit edip net bir sekilde ortaya koymaya calistitk. Bu c¢alismayla, et-Tecrid adli
eserinin ilim camiasinda daha fazla taninmasi hususunda katkida bulunma amacini
tagimaktay1z.

Hicri 11l. asrin sonlarina dogru sistemlesmeye baslayan, gliniimiizde de en
¢cok mensubu olan ve Siinni ekole ait Hanefi ve Safii mezheplerinin, bircok konuda
ihtilaf ettikleri bilinen bir durumdur. Biz bu c¢alismamizda, Tecrid’in salat
bolimuinden hareketle bu ihtilaflarin esas gerekgelerini, nassa dayali delil {iretme
noktasinda ortaya koymaya calistik. Hanefi ve Safiiler arasindaki nassa dayali bu
ihtilaflar1 incelerken belli bir sistem olusturarak c¢alismamizi bu sistem dahilinde
yapmamiz, arastirmamiza Ozgiinlik kazandirmaktadir. Bu ¢aligmamiz neticesinde
ortaya konulan bakis agisiyla, ileride gerek et-Tecrid'in ¢alisilmamis diger bolimleri
tizerinde ve gerekse diger hilafiyyat tiirii eserler iizerinde ayni perspektifle yeni
calismalarin ve faaliyetlerin yapilabilmesi noktasinda ornek teskiledeceginden,

calismamizin ayr1 bir 6neme haiz oldugu diisiincesindeyiz.

I1l.  ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu arastirmamiz igin, (Unver, Ahmet Numan, KudGri'nin Tecrid Adh
Eserinde Hanefiler ve Safiilerin Nasslara Dayali Ihtilaflar: - Kitabii'n-Nikah
Cercevesinde-,(Basilmamis Yeksek Lisans Tezi) Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013) isminde yapilmis olan calismay1 kendimize drnek

olarak sectik. Calismamiza baslarken su sistematigi takip ettik. Once tezimize 6rnek
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olarak kabul ettigimiz, ad1 gegen Yyiksek lisans tezini inceledik. Sonra et-Tecrid'in
Kitabi’l-Ceza ve Kitabii’s-Salat boliimleri basta olmak lizere farkli boliimlerinden
okumalar yaparak, miiellifin tislubu ve meseleleri isleyis tarzi ile ilgili genel bir fikir
edinmeye calistik.

Kitabi's-Salat boliimiinii ¢alisma alanimiz olarak kararlastirdiktan sonra,
Tecrid’den salat boliimiinii bastan sona kadar inceleyerek tekrar okuduk ve okuma
esnasinda namaz ile ilgili zikredilen nassa dayali ihtilafli meseleleri tespit ederek, bu
ihtilaflarin hangi sebeplerden kaynaklandigimma dair her bir konu ig¢in ayr1 ayri not
aldik. Sonrasinda 6rnek olarak kabul ettigimiz ¢alismada oldugu gibi nasslari,
siibutuna ve delaletine dair ihtilaflar seklinde ikili bir tasnife tabi tuttuk ve bu ikili
tasnifi de kendi igerisinde ihtilaf sebeplerine dayali olarak belli bagliklara ayirdik ve
her bir baslik altinda, et-Tecrid’de yer verirken nassa dayali ihtilafli meseleleri
acikladik.

IV. ARASTIRMADA KAYNAK KULLANIMI

Calismamizin temel kaynagini Kudari'nin et-Tecrid adli eseri olusturmaktadir.
Zira biz Hanefi ve Safiilerin namaz konusu ile ilgili nassa dayali ihtilaflarini et-
Tecrid temelinde inceledik. Bununla birlikte et-Tecrid'de yer alan meselelerin hikmii
ile ilgili olarak, Hanefi ve Safii mezheplerinin temel eserlerini tarayarak, kaynak
gosterimi de yaptik. Ayrica Kudiri'nin hayati, ilm-i hilaf ve tezimizde dahil ettigimiz
diger arastirma konular igin, tabakat ve ensab te’lifati, ilm-i hilaf ile ilgili bilgi
iceren eserler, makale, tez calismalar1 ve ansiklopedi maddelerinden kaynak olarak
istifade ettik.
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BIRINCi BOLUM

KUDURI'NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

I.  HAYATI ve iLMi KiSiLiGi

Kudiri lakabiyla meshur olmus bu fikih bilgininin tam adi, Eba'l-Hlseyn
Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer b. Hamdan el-Bagdadi'dir.* "Kudari"
(os%) nisbesinin hangi amagla kullanildigi konusunda tabakat muellifleri arasinda
ortak bir kanaat bulunmamaktadir. Kimileri ¢6mlek anlamima gelen "kidr"
kelimesinin ¢ogulu olan “kudur’a nisbet ederek, ¢omlek imalati ve satis1 ile ugrastig
icin kendisine kuddri denildigini ifade ederler ki tercih edilen goriis de budur.’ Bir
kisim tabakat muellifi tarafindan kudare (305%) denilen bir yer/kdye nispetle
soylendigi ifade edilmisse® de yeterli delilleri olmamas: sebebiyle bu izah ragbet
gormemistir.  Bazi mdiellifler de KudQri'nin bu nisbesinin agiklamasina ya hic
deginmeden gegmislerdir veya 'nigin denildigini bilmiyoruz' diyerek bu konu
hakkinda bir degerlendirme yapmaktan kaginmiglardir.*

Kudiri nisbesiyle anilan, Eba Ca'fer Muhammed b. Ahmed er-Ramli, el-
Kuddri, el-Eysem b. Halef el-Kuddri, es-Salah et-Tarablisi el-Kuddri gibi baska

" ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'yan, 1/78; Gazzi, Takiyyiiddin, et-Tabakatil's-Seniyye, 2/19; ibnii'l-Esir,
el-Libab, 3/19.

2 Kudari, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/8; Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 2/336; Kellek
Cengiz, "Kudari" DIA, 26/321. Kudari hakkinda yapilmis bazi tez ve ¢alismalarda bu rivayet igin,
kaynaklar Semani'nin el-Ensab adli eserinin 4. cilt ve 460'nc1 sayfasim dipnotlarinda gosterirler.
Ancak benim kullandigim, Semani, Abdulkerim b. Muhammed b. Mensir et-TemimT eb( Sa'd, el-
Enséb, thk: Abdurrahman b. el-Muallimi v.dgr. 1-13, ngr: Dairatu'l-Maérifi'l-Osméaniyye, Hayderabad,
ty. kaynakta, Kudarf ile ilgili bilgi, "Kud@ri" bashiginda 10. cilt 352. sayfada ge¢gmektedir. Burada
kullanilan ifade (L):\M;.“ sab Al Jag Heidil g ¢ 58 L.;\ st o2 ¢ gl gl amy ol 5 Alagall Jlall 5 aldl) paas cgsjjdﬂ\)
deal Gl dese ( 2eal geklindedir. Yani Kuduri, Kudura nisbetle bu lakapla meshur olmustur deniliyor.
'Kudur' kelimesinin ne anlama geldigi, ¢omlek imalati m1 veya bir yer ismimi oldugu konusunda

herhangi bir agiklama yapilmiyor. bkz. Semani, el-Ensab, 10/352.
* Leknevi, el-Fevaidir'l-Behiyye, 5.17; Kellek Cengiz, "KudQri" Did, 26/321.

* Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 5/140; ibn Hallikan, Vefeyati'l-A'yan, 1/78; Zehebi, Siyeru
a'lami'n-niibeld, 13/224.
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isimler var ise de, bunlarin taninirhg pek az olmustur.” Baz1 kaynaklarda nadir de
olsa Kuddri'nin kinyesi, Eb{'l-Hasan olarak da zikredilmektedir. Bunun da Hasan-
Huseyn kelimelerinin yazim benzerliginden kaynaklanmig tashif olabilecegi
degerlendirmeleri yapilmistir.®

Kudiri, 362/973 yilinda Bagdat'ta dogmustur. Bu konuda kaynaklar goriis
birligi halindedir.” Babasinin bir 4lim ve muhaddis oldugu, dolayisiyla ilmi bir ailede
dogdugu, Bagdat'n ilim ve bilim konusunda zirveye ¢iktigi bir donemde dlinyaya
geldigi distintildigiinde, Kudri'nin bu gevreden etkilenmemesi imkansiz olacaktir.
O donemde, Bagdat tam anlamiyla ilim kervaninin ugrak oldugu bir yer konumunda
idi. Okullarin ve medreselerin ¢oklugu Bagdat'in goriintlisiinii ilmi bir havaya
cevirmisti. Bagdat, kotlphanelerin yaygmlastigi, ilim meclislerinin toplandigi,
miinazaralarin, ilmi tartisma ve fikir aligverisinin yapildigi, ¢ok parlak simalarin
bulundugu bir yerdi. Kudiiri’nin yasadigi zaman dilimi, Ebd Abdullah el-Hakim en-
Nisabdri® (405/1014), Imamii'l-Haremeyn el-Clveyni® (478/1085), Ebii'l-Hasan el-

> Kudari, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/6 (4. dipnot); Giiney, Necmeddin, Kuddri'nin Serhu
Muhtasari'l-Kerhi Adli Eserinin Siyer Boliimiiniin Edisyon Kritigi, (YUksek Lisans Tezi), s.39.

® Kellek, Cengiz, "KudQri" Di4, 26/321; Giiney, a.d.g.,yl. tz., s.39.

7 Gazzi, Takiyyiuddin, et-Tabakatil's-Seniyye, 2/19; Ibnil'l-Esir, el-Liibab, 3/19; ibn Hallikan,
Vefeyatl'l-A'yan, 1/78; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 5/140;

®Rebiiilevvel'in 3'ii 321 (3 mart933) tarihinde Nisdbur'da dogan Hakim en-Nisabiri, ibnii'l-Beyyi,
Nisabur'da kadilik yaptig1 icin de Hakim lakaplariyla da tanimir. Dokuz yasinda hadis 6grenmeye
baslad: ve on ii¢ yasinda Ibn Hibban'dan hadis imla etti. 341 ve 343 yillarinda Irak ve Horasan
bolgelerine ilmi seyahatlar yapti. Hakimin Hoca sayis1 2000'ni bulmaktadir. Kaynaklarda O'nun ¢ok
giiclii bir hadis hafizi oldugu rivayet edilmektedir. el-Mistedrek adli hadis kitabiyla taninmistir. 3
Sefer 405 (3 Agustos 1014) yilinda vefat etmistir. Bkz. Kandemir, M. Yasar, "Hakim en-Nisabari",
15/190-193.

® Esa'i kelamcis1 ve Safii fakihi olan Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, 18 (veya 10) Muharrem 419 (17
veya 19 Subat 1028) yilinda, Nisabur civarinda bir kdyde dogdu. Ilk derslerini, Nisabur'un meshur
miiderrislerinden olan babasinin yaninda aldi. Ogrenciliginin ilk senelerinde hocalariyla ilmi
konularda tartisarak, dikkatleri {izerine topladi. Daha yirmi yasim doldurmamis iken babasi vefat
edince, babasmin yerine getirilip miiderrislikle gorevlendirildi. Bir taraftan da bolgenin {inlil
alimlerinden ilim tahsil etmeye devam etti. Alimlerle minazaralara girerek ehl-i siinnet inancim
savundu. Ehl-i siinnetin Nisabur ¢evresinde giiclenmesini sagladi. Nisdbur'da baz siyasi kisitlamalarin
meydana gelmesi sebebiyle Clveyni, bir grup alimle birlikte Bagdat'a geldi. Bir slirede orada kalarak,
bolgenin ileri gelen alimleri ile tanisip sohbetlerde bulundu. Daha sonra Hicaz topraklarina gegip
Makke ve Medine'de dort yil kadar kaldi. Sohreti bu bolgede de yayildi. Nisdbur'da siyasi degisiklik
yapildig1 icin tekrar Nisdbur'a dondii. Miiderrislik gorevinin yaninda bagka mesuliyetler de icra
ederek, omriintin sonuna kadar Nisdbur'da kaldi. 25. Rebiilldhir 478 (20 Agustos 1085) yilinda
Nisabur civarindaki Biistenikdn koOyilinde vefat etti ve kendi evinde defnedildi. Bkz. ed-Dib,
Abdiilazim Mahmid "Ciiveyni, imamii'l-Haremeyn", 8/141-144.
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Maverdi (450/1058) °, Eb( Zeyd ed-Deb0si (430/1039) ', Hatib el-Bagdadi
(463/1071)* ve Eb( Ishak el-Isferayini (418/1027)"gibi iin kazanmis simalarin
bulundugu bir déneme rast gelmektedir."

Kendisini boyle ilmi bir iklimin igerisinde bulan Kuddrf, gevresinden guzel

bir sekilde faydalanmay1 ¢ok iyi basarmistir. Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek hafiz

' Siyaset ve ahlak nazariyeleriyle tanman Safii fakihi Maverdi, 340 (974-75) yilinda Basra'da dogdu.
Babas1 giil suyu ile ugrastig1 icin kendisi maii'l-verd anlaminda Maverdi olarak meshur oldu. ilk fikih
egitimini memleketinde Mu‘tezile alimi Abdiilvahid b. Hiiseyin es-Saymeri’den aldi. Daha sonra
Bagdat'a giderek orada bulunan ulemadan hadis dersi aldi. Hanefl Fakihi Kudiri'den de yararlandigi
sdylenir. Nisabur yakinlarindaki Ustiiva’da ve diger bazi yerlerde kadilik yaptiktan sonra Bagdat’a
dondii. Ilmi ¢aligmalarinin yaninda baz siyasi faaliyetlerde de bulunan Maverdi, 30 Rebiiilevvel 450
(27 May1s 1058) tarihinde Bagdat’ta vefat etti ve cenazesi Babiiharb semtindeki kabristana defnedildi.
Bkz. Kallek, Cengiz, "Maverdi", Di4, 28/180-186.

" Hilaf ilminin kurucusu kabul edilen Hanefi fakihi Debiisi, Semerkant’in Debisi'ye koyiinde dogdu.
Kaynaklarda Hayat1 hakkinda fazla bir bilgi yoktur. Meshur Hanefi fakihi Eb( Ca‘fer b. Abdullah el-
Usrliseni’den ders aldi. Ustiin zekds1 ve hukuki meseleleri tartisirken gosterdigi basarisi sebebiyle
Buhara ve Semerkant ¢evresinde iin kazandi. Kadilik yaptig1 icin “Kadi Zeyd” lakabiyla da meshur
olan Debiisi, Hanefller’ce “el-kudatii’s-seb‘a” (yedi kadi) diye bilinen fakihler arasinda yer alir.
Altmis ii¢ yaslarinda Buhara’da vefat etti. Vefat tarihi bazi kaynaklarda 432 (1041) olarak
zikredilmektedir. Bkz. Akgiindiiz, Ahmet, "Debsi", Di4, 9/66-67.

2 Tarihu Bagdad adli eseriyle taninan hadis hafizi ve tarihgi Hatib el-Bagdadi, 23 Cemaziyelahir 392
yilinda Mekke-Medine yolu tizerinde olan Vadilmelel’in Guzeyye isimli kasabasinda dogdu. O, kiigiik
yaslarindan hadis ve fikih ilmi 6grenmeye basladi. Tahsil icin Bagdat, Basra ve Horasan gibi bolgelere
gitti. Tahsilini tamamladiktan sonra, yirmi yildan fazla bir siire biitiin vaktini Tarthu Bagddad’1
yazmaya ayirdi. 444 (1052-53) yilinda bu 6nemli galigmasini tamamlayinca hac gorevini ifa etmeye
karar verdi. Ayn1 yil Dimask’a ve Sir’a ugradiktan sonra Hicaz’a gitti. Gittigi her yerde, orada
bulunan biiyiik alimlerden hem rivayette bulundu ve tahsil etti hem de 6grencilere ders verdi. Hac
doniisti bir miiddet Str denilen bolgede kaldiktan sonra Bagdat'a dondii. Hadis ilmindeki otoritesi
yaninda yazdigi eserler sayesinde biiylik bir sohret kazandigi igin, ondan hadis 6grenmek ve eserlerini
bizzat kendisinden okuyup rivayet etmek lizere Bagdat’a gelenlerden baska dolastigi bir¢ok ilim
merkezinde pek g¢ok talebe kendisinden faydalandi. Bir taraftan ders halkalari olustururken, bir
taraftan da eser yaziyordu. Abbasi Halifesi Kaim-Biemrilldh’mn veziri, Refsiirriiesaibnii’l-Muslime
Hatib’in tahsil arkadas1 oldugu ve vezirin hadis ilmindeki yerini takdir ettigi Hatib’i himayesine aldig1
rivayet edilmektedir. Ibn Miislime o&ldiiriiliince, Tarthu Bagddid’da bazi Hanbeliler aleyhinde
yazdiklar1 dolayisiyla Hatib’e kin duyan bu mezhebin bir kisim mensuplari, vezirin 6ldiiriilmesini
firsat bilerek onu rahatsiz etmeye basladilar. Hayatini tehlikede goren Hatib, Safer 451°de Dimagk’a
gitti. Gittigi her yerde eser yazmaya ve ders vermeye devam eden Bagdadi, Dimagk’ta da bazi tatsiz
olaylarla kars: karsiya kaldi. Oyle ki, 6liim cezas1 bile aldi. Bagdat’ta 6lmeyi arzu eden Hatib, Saban
462’de bu sehre donmeye karar verdi. Bagdat’a dondiikten sonra tekrar ders okutmaya basladi. 15
Ramazan 463’teHastalanica Dimagk’tan yanina getirdigi servetini, hi¢ evlenmedigi ve bir mirasgisi
da bulunmadig i¢in halifenin izniyle basta muhaddisler olmak tizere ¢esitli kimselere ve yerlere
dagitti ve kitaplarint da vakfetti. 7 Zilhicce 463 (5 Eylil 1071) tarihinde Bagdat’ta Nizamiye
Medresesi’nin yanindaki evinde vefat etti. Babiilharb’de defnedildi. Bkz. Kandemir, M. Yasar, "Hatib
el-Bagdadi", DI4, 16-452-460.

B Esari kelamcist ve Safii fakihi olan Eba Ishak isferayani, Nisabur ile Ciircan arasinda bulunan
Isferayin'de dogmus. ilim yolculugu sirasinda Bagdad'da giderek cesitli hocalardan kelam ve fikih
basta olmak tlizere cesitli dallarda ilim tahsilinde bulundu. Tahsili bitince Nisabir'da donerek orada
medreselerde ders vererek, pek ¢ok dgrenci yetistirdi. Bkz. Yavuz, Salih Sabri, "Isferayini Ebi Ishak”,
DIA, 22/515-516.

" Kudar, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/8.
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oldu. Ser' ilimleri; tefsiriyle, hadisiyle, kelamiyla, fikhiyla, ustlu’l-fikhiyla ve diger
ilim dallartyla birlikte 6grendi. Kudiiri, ilmi miinazaralara girmis, taninmis ulemadan
ilim 6grenmis ve miiderrislik yaparak, ¢ok iyi 6grenciler yetistirmistir."

Fikih alaninda kendisini ¢ok iyi yetistiren Kudiri, doneminde 6n plana
cikarak Irak'ta Hanefilerin en 6nemli temsilcisi oldu. Yazdig:i el-Muhtasar adli
eseriyle de sohretini daha da arttirdi. Onemli bir fikih bilgini haline gelmesinin
yaninda, az sayida da olsa rivayette bulunmak suretiyle hadis alaninda da ulemanin
ovgiisiinii kazand1 ve hadis konusunda 'sad(k’ olarak tavsif edildi.™

Doneminde Abbasi Devleti’nin ilim ve kiiltiir baskenti olan Irak'ta,
Hanefilerin riyasetinin kendisinde son buldugu Kud(ri'nin, akici ve tartismaya
(cedel) miinasip bir dile sahip oldugu, ifadelerinin giizel oldugu ve siirekli Kur’an
tilavet ettigi de rivayet edilmektedir. Iyi bir Hanefi fakihi oldugu kadar Safii fikhina
da yetkinligi dolayisiyla zaman zaman Safiiler ile ciddi tartigmalara girdigi de
hakkinda zikredilenler arasindadir."’

Kuddri'nin 428/1037 yilinin Recep ayinda vefat ettigi konusunda bir ihtilaf
yok iken,* baz1 kaynaklar giin olarak Recep aymin 5'ini;* baz1 kaynaklar da Recep
aynin 15'ini gostermektedir.”® Vefat ettigi giin naag1 Bagdat'n Kerh Mahallesinde,
Katiatl'r-Rebi bdlgesinde bulunan Derbu Ebi Halef’teki evinin haziresine defnedildi.
Daha sonra naas1 Mansir caddesindeki tiirbede, Hanefi ulemasindan Eb( Bekir el-

Harizmi’nin (425/1034) kabrinin yanina nakledildi.”

Y Kuddri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/8; Kellek, Cengiz, "Kudiri" Did, 26/321.

'® Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/93; Gazzi, Takiyyiiddin, et-Tabakatii's-Seniyye, 2/19; Kellek,
Cengiz, "Kudiri" DIA4, 26/321; Kud(ri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/8.

Y Gazzi, Takiyytiddin, et-Tabakatii's-Seniyye, 2/19-20; Kuddrf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi)
1/13; Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/93; Kellek, Cengiz, "Kudari" D4, 26/321.

'8 Katib Celebi, Stillemii'l-Viisal, 1/200; Semant, el-Ensab, 10/352; Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye,
1/652; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubeld, 13/224.

' Hatb el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 5/140; ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'yan, 1/78.
%% Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/93; Gazzi, Takiyyuiddin, et-Tabakati's-Seniyye, 2/20.

! Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/8; ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'yan, 1/78; Kellek,
Cengiz, "Kudri" DIA4, 26/321.
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A. Hocalan

Kisinin gelisiminde ¢evrenin biiyiik bir etkisi oldugu bilinen bir durumdur.
Kudri de ilmin, bilimin ve kiiltliriin zirveye ¢iktig1 ve biiylik simalarin oldugu bir
¢evrede kendini bulmustur. Boyle ilm1 bir ¢evreden ¢ok iyi faydalanabilmeyi basaran
Kuddri'nin, hem dizinin dibinde oturarak ders aldig1 hocalari, hem de ders halkalari
tahsil ederek, doneminde Bagdat'ta Hanefi mezhebinin en tepesine kadar yiukselen

Kudri'nin bilinen hocalar1 sunlardir:

1. Ubeydullah b. Muhammed el-Havsebi (375/985)

Kuduri'nin kendisinden hadis rivayet ettigi nakledilen bu hocasmnin tam adi,
Ubeydullah b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ehva b. el-A'vam b. Havse b.
Ebi'l-Huseyn es-Seybani el-Havsebi seklindedir.”” Kaynaklarda kendisinden "sika"
olarak bahsedilen bu alimin, hadis alaninda meshur olmus sahsiyetlerin de iginde
bulundugu pek ¢cok muhaddisten rivayette bulundugu ve bu rivayetleri, Kuddri dahil
bir ¢ok ilim talebesine aktardigi nakledilir.” Tabakat eserlerinde hakkinda fazla bir
bilgiye rastlanilmayan el-Havsebi'den, Kudiri'nin; "Rasulullah'in (s.a.s) yiiziigiinde,
‘Muhammed  Rasulullah’ yazist vardl" rivayetini naklettigini Onde gelen

ogrencilerinden Bagdadi eserinde zikreder.”

2. Muhammed b. Ali Stiveyd el-Mueddib (381/991)

Kudri'nin hadis dersi aldig1 ve kendisinden rivayetlerde bulundugu bir diger
isim de, EbG Bekir Muhammed b. Ali b. el-Huseyn b. Ibrahim b. Suveyd el-Anberi
el-Miiktib adli zattir. Bu alimden hadis dersi aldig1 ve hadis rivayet ettigi Kudri'nin,
hayatina yer veren tabakat ve tarih eserlerinde gecmektedir.® KudGri'nin bu zattan,
hadis ilmi ile birlikte baska ilim dallarindan da ders aldig1 kaynaklarda gegmiyor. Bu
hoca hakkinda da, Kudiri'nin hayatina yer veren eserlerde onun hocasi olarak adinin

gectigi harig tutulursa, fazla bir bilgiye ulasmak miimkiin olmamustir.

?2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10/360; Kud(ri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/8.
% Kuddrf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/8. Hatib el-Bagdadi, TdrihuBagdad, 10/360;
** Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 10/360;

% Kellek, Cengiz, "Kudari" DI, 26/321; Kuddri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/9.
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3. Muhammed b. Yahya el-Clrcéani (398/1008)

Kudri'nin kendisinden fikih 6grendigi hocasi, Ebu Abdullah Muhammed b.
Yahya b. Mehdi el-Ciircant'dir.? Iyi bir alim oldugu, déneminde Hanefi mezhebinin
onde gelen fakihlerinden biri sayildig1 ve vefat edinceye kadar Bagdat'ta kaldigi
rivayet edilir. Katiati'r-Rabi'de olan mescidde ders verdigi, dmriiniin sonuna dogru
fel¢ hastalifina yakalanarak vefat ettigi ve Ebli Hanife'nin yaninda defnedildigi de

Ciircani hakkinda zikredilenler arasindadir.?”’

B. Ogrencileri

Kudari, doneminin en meshur simalarindan biri haline geldigi igin
kendisinden ilim 6grenmek isteyenlerin olmasi kac¢inilmazdir. O'ndan fikih ilminin
yant sira hadis rivayet eden 6grencileri de olmustur. Bu anlamda Kudiri'nin 6grenci
sayisinin  bilinenlerden ¢ok daha fazla oldugu kesindir. Ancak biz burada

kaynaklardan ulasabildigimiz dgrencilerini tanitacagiz:

1. EbQ Bekir es-Serahsi (439/1047)

Hanefi fakihi Abdurrahman b. Muhammed es-Serahsi, Kudiri'den fikih dersi
almistir. Hiizistan bolgelerine gitmistir. Basra kadili§ina kadar yiikselmistir. Takva
sahibi ve algak goniillii olmasiyla tanmmustir.  Serahsi, hocasi Kudirinin el-
Muhtasar ve et-Tecrid adli eserleriyle ilgili olarak, Muhtasaru'l-Muhtasar ve
Tekmilet't-Tecrid isimlerinde iki eser tasnif etmistir. Ramazan aymin 13'4 h.439

yilinda vefat etmistir.”®

*® Kudari, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/9; Kellek, Cengiz, "Kudari" Did, 26/321;
27 Hatib el-Bagdadi, TarihuBagdad, 4/683; Kudar, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/9.

%8 Zirikli, el-A ‘Iam, 3/326; Katib Celebi, Stillemii'l-Viisal, 2/267; Kud(ri, et-Tecrid, (Nasirlerin
Mukaddimesi) 1/10.
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2. Mufaddal b. Mesld et-TenUhi (442/1064)

Tam adi1 Mufaddal b. Mestid b. Muhammed b. Ebi'l-Ferec olan et-Tendht,
Kudiari ve Saymeri'den fikih 6grenmistir, Bagdad ve Dimask'taki alimlerden de
hadis dinlemistir. Ilaveten edebiyat dersleri de alan Kudiri'nin bu dgrencisi, nahiv
bilimine olan yetkinligi ile 6n plana ¢ikmistir. Tendhi, Fikihla ilgili olarak et-Tenbih
adli kaleme aldig1 kitabini, Safii'ye bir reddiye olarak yazmistir. Bu eserinde Safii'nin
nasslara muhalif olarak zikrettigini diisindigii hususlar1 zikretmistir. Bunun yaninda
Risale fi ViicGbi Gasli'r-Ricleyn adli bir risale ve el-Beyan ani'l-fasli fi'l-Esribeti
beyne'l-Helél ve'l-Haram adli bir eser de kaleme alan Tendhi'nin, nahiv alaninda

Ahbaru'n-Nahviyyin isimli bir eseri daha vardir.*®

3. EbQ'l-Kasim el-UkberT (456/1064)

Eb('l-Kasim Abdulvahid b. Ali b. Berhan el-Ukberi en-Nahvi; nahiv, dil,
ensab, kelam ve hadis gibi bir ¢ok alanda yetkinligi olan ¢ok yonlii bir kisiydi.
Hanefi fakihi olan bu =zatin, ¢ok¢a hadis dinlemesine ragmen hi¢ rivayette
bulunmadig zikredilir. Vefatiyla Arapca dilbiliminin de gittigi sdylenilen Ukberi'nin,
ensab hakkinda fazlaca bilgili oldugu ifade edilir. Ayrica Mutezile'nin irca fikrine
meylettigi, dolayisiyla kafirlerin cehennemde ebedi kalmayacagi diisiincesinde
oldugu onun hakkinda sdylenenler arasindadir. Fikih alaminda el-Zhtiydr; nahiv

alaninda ise UsQ1U'l-Léiga adli iki eseri vardir.®

4. Hatib el-Bagdadi (463/1070)

Tarihu Bagdad adli eseriyle meshur olan Hatib el-Bagdadi'nin tam adi, Ebi
Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi seklindedir. Kii¢iik yaslardan ilim 6grenmeye
baslayan el-Bagdadi, Bagdat'taki tahsili ile yetinmeyip, basta Basra ve Kife olmak
Uzere bir¢ok beldeye ilmi yolculuk yapmustir. Tahsilini bitirince yirmi yildan fazla
bir sure butin vaktini Tarth-u Bagdad'1 yazmaya ayirdi. Bu onemli ¢aligmasini
bitirince hac gorevini ifa etmeye karar verdi. Hac yolculugu sirasinda yolunun

tizerindeki beldelere ugradi. Oralarda bulunan dénemin biiyiik alim ve muhaddisleri

% Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 2/179; Katib Celebi, Stllemii'l-Viisal, 3/347.
%0 Zehebf, SiyeruA'lami'n-Nubela, 13/343.
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ile gériisme imkani buldu. Onlardan hem hadis rivayet etti hem de ilim 6grenmek
isteyen talebelere ta'lim etti. Taninmis biiyiik bir hadis hafizi olmasmin yaninda,
yazdig1 eserleriyle de sOhretine sOhret katan el-Bagdadi, sayisi yiizlerle ifade
edilebilecek alimden farkli dallarda ilim &grendi ve kendisinden birgok &grenci
faydalandi. Hatib el-Bagdadi, basta hacimli eseri Tarih-u Bagdad olmak Uzere,
Hadis, Hadis Usulii, Hadis metinleri ve diger alanlarda sayis1 100'e yaklasan eser

tasnifine sahiptir.*

5. Eb0Q Nasr el-Akta' (474/1081)

Tam adi Ebli Nasir Ahmed b. Muhammed b. Muhammed olan el-Akta’,
Bagdat'ta kalarak Hanefi mezhebi fikhin1 Kudiri'den tahsil etti. Fikih alaninda
kendini yetkinlestirince, matematige de yoneldi ve kendini hesap konusunda da
yetistirdi. 430/1038 yilinda Bagdat'tan ayrilarak, Ehvaz bolgesine yerlesti. Omriiniin

sonuna kadar burada miiderrislik yapt1.*®

6. EbG Abdullah ed-Damegani el-Kebir (478/1085)

Kadr’l-Kudat, imadm ve bilgin olan ed-Damegani'nin tam adi, Ebi Abdullah
Muhammed b. Ali b. Muhammed b. el-Huseyn b. Abdulmelik'tir. Bagdat'a gelerek,
basta Kud(ri olmak (izere birgok hocadan fikih, hadis ve diger alanlarda ilim tahsil
etmistir. Hanefi mezhebinin Irak riyasetligine kadar yiikselen Dadmegani'nin, en az
bir Safii kadar Safii fikhina da hakim oldugu rivayet edilir. Nezaketli, keskin goriislii
ve ¢ok zeki oldugu, dolayisiyla sahip oldugu bu ozelliklerine binaen, Kimileri
tarafindan EbGYusufa benzetildigi de hakkinda soylenilenler arasindadir. 30 yil
kadar kadilik yapan Damegani, Bagdat'ta vefat etmistir.*

7. EbQ'l-Haris es-Serahsi

Tam adi Ebd'l-Haris Muhammed b. Eb('l-Fadl Muhammed es-Serahsi'dir.
Kudari hakkindaki, "Horasan ve Aynu’n-Nehr’de ondan daha fakih kimse

*' Kandemir, M. Yasar, " Hatib el-Bagdadi" Di4, 16/452-460; Zehebi, SiyeruA'lami'n-Nubela, 18/270;
Kuddri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/9.

% Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/312; Kuddri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/10.
* Kurasi, el-Cevahiru’'l-Mudiyye, 3/269-270; Kud(ri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/10.
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gelmemistir" seklinde rivayet edilen 6vgisu, Kudiri'nin 6nde gelen 6grencilerinden
oldugunu gosterir. Fazla ¢alistig1 i¢in melankoli hastaligina yakalaninca doktorlarin
calismalarini durdurmasina yonelik tavsiyelerine karsi es-Serahsi'nin; "lyilesmemi
istiyorsaniz birakin derslerime doneyim" dedigi, fikih derslerine tekrar devam edince

iyilestigi anlatilir. 12 y1l Bagdat'ta kaldig1 da ifade edilir.*

C. Eserleri

Kuddri, déneminin buyuk alim ve fakihlerinden idi. Daha sonraki donemlerde
de bu 6neminin devamini saglayan eserler te'lif etmistir. Fikih alaninda 6zellikle de

Hanefi mezhebinde biyik bir 6neme sahip olan eserleri soyledir:

1. el-Muhtasar/ el-Kitab

Hanefi ¢evrede fevkalade sohret kazanan ve Hanefilerin el kitab1 haline gelen
bu eser, ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani’nin er-Risale’sine Maliki mezhebinde atfedilen
bereket ve saygmliga sahip olup yine Maliki mezhebinden Halil b. ishak el-
Ciindi’nin el-Muhtasar’1 gibi "el-Kitab" diye de anilmaktadir. Oyle ki nahiv alaninda
"el-Kitab" denilince Sibeveyh’in eseri kastedildigi gibi, Hanefilerde de mutlak olarak
"el-Kitab" ifadesiyle Kudri’nin Muhtasar’1 anlasilmaktadir.*

Eserin yazilis sebebi olarak sOyle bir hikaye anlatilir; Abbasi Halifesi Kadir
Billah (hilafeti: h.381-422) her dort mezhebin 6nde gelen alimlerinden birer
muhtasar fikih eseri hazirlamalarini istedi. Bunun Uzerine Hanefilerden Kuddri bu
gorevi Ustlenerek, mezhebinin temel metinlerinden biri sayilan el-Muhtasar'ini yazdi.
Safiilerden kendisine gorev verilen Maverdi (364-450) el-fknd adli bir eser,
Malikilerden Kadi Abdulvahhdp (362-422) da bir muhtasar hazirladilar.
Hanbelilerden gorev verilen kisinin kim oldugu ve yazilan eserin ne oldugu hakkinda
bilgi yoktur.*®

Yaklagik 12.000 meselenin incelendigi ifade edilen el-Muhtasar, klasik fikih

eserlerindeki sistem takip edilerek, kitap ve ba&b seklinde yazilmigtir. Taharet

** Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/11; Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 3/304-307.

** Ozel, Ahmet, “Hanefi Mezhebi” (Literatiir), D4, 16/21; Kud(ri, et-Tecrid, (Nasirlerin
Mukaddimesi) 1/9.

% el-Hamevi, Yakat, Mu ‘cemu’l-udeba, 5/1956.
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kitabiyla baslayip ferdiz ile son bulan eser, taharet, namaz, orug, zekat, hac,
aligveris, bosama, cinayetler ve dava gibi icerigi daha ¢ok kapsamli olan konular
"kitab" basliklarinin altinda; i¢erik bakimindan daha kisa olan konular ise bab baslig
altinda islenmistir. Eserin biiy(' boliimii biraz uzatilmig ise de, rehin boliminden
baslayarak orta bir seviye izlenmistir. Bu nedenle eserde kimi boliimlerin uzun, kimi
boluimlerin de kisa olarak ele alindig1 goriilmektedir.”’

Kudari, telifi sirasinda eseri i¢in faydalandigi kaynaklar hakkinda bilgi
vermemis olsa da, yapilan karsilastirmalardan eserde, igerik ve sistem bakimindan
Ebl Ca‘fer et-Tahavi’nin el-Muhtasar’indan biiyiik 6lgiide istifade edildigi miisahede
edilmektedir. Bir muhtasar Kitab1 olmasi sebebiyle, Kur’an ve Siinnet’ten delillere
cok az yer verilen el-Muhtasar’da, sadece Hanefi mezhebinin goriislerine temas
edilmistir.  Eserde bir konu i¢in EbU Hanife’nin veya onun bulundugu tarafin
gortigleri birinci sirada zikredilmistir. Daha sonra Ebl Ydsuf ve Muhammed b.
Hasan’in ittifak ettigi hususlar, Ebl Yasuf’un tek basina kaldigi ve Muhammed b.
Hasan’in tek basina savundugu goriisler ele alinarak mezhep imamlar1 arasindaki
hiyerarsi gozetilmistir.*®

Hanefi ¢evrede edindigi itibar1 dolayisiyla el-Muhtasar, kendisinden sonra
kaleme alinan Hanefi miiellefat: icin basvurulan temel kaynak olmustur. Ornegin;
Alaeddin es-Semerkandi, Burhaneddin el-Merginani ve Muzafferriiddin Ibnii’s-Saati
gibi isimler, sirasiyla Tuhfetii’l-fukahd, el-Hidaye, = Mecma ‘u’l-bahreyn adl
eserlerini  buyuk olclide el-Muhtasar'dan yararlanarak yazmislardir. Hanefi
mezhebinin en meshur el kitaplarindan biri olan bu eser, bir¢cok defa basilmistir.
Cesitli Dogu ve Bat1 dillerinde tam ve kismi terciimeleri bulunan eser iizerinde otuz
civarinda serh vb. ¢alisma yapilmistir.* Eserin en meshur serhleri sunlardur:

Serhu Muhtasari’[-Kud(r?; bu, el-Muhtasar iizerine yapilmis ilk serhtir.
Miiellifi de Kudfri'nin 6grencisi Ebti Nasr el-Akta'dir (474/1081). Kasim Ibn
Kutluboga (879/1474) bu serh iizerine Tahricu Ehadisi Serhi’l-Kud(ri /i’l-Akta ve

> Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Di4, 31/64.
% Koca, Ferhat "el-Muhtasar", DiA4, 31/64-65.

* Koca, Ferhat "el-Muhtasar", DIA, 31/64-65; Ozel, Ahmet, “Hanefi Mezhebi” (Literatiir), DIA,
16/21
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Garibu'l-ehadisi'l-mezkira fi Serhi Muhtasari'l-KudQrili'l-Akta’ isimlerinde iki

calisma yapmustir. *°

Serhu Muhtasari’l-Kud(rT; bu serh, Usil-i Pezdevi olarak bilinen ‘Kenzu’l-
Vustl” adli ustl eseriyle meshur olmus Hanefi fakihi, Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr
Fahrii’l-Islam Ali b. Muhammed b. el-Hiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi'ye
(482/1089) aittir.”*

Serhu  miisgkilati "I-KudQri; bu c¢alismanin Cevahirzdde Muhammed b.

Huseyin el-Buhari'ye (483/1090) ait oldugu sdylenir.*

Serhu Miiskilati’[-Kud@rT; maellifi, Muhammed b. el-HuseynBekr Haherzade
(483/1090) olarak bilinmektedir.*

Miiltemisu’l-Ihvan fi Serhi Muhtasari’l-KudQri; Abdurrab b. Mansur el-
Gaznevi'nin (takriben 500/1106) te'lifidir.*

Serhu Muhtasari’I-Kuddr; bu eser, tinlii mifessir Carullan Mahmud b. Omer

ez-Zemahseri'ye (538/1144) aittir.”

1zahu Muhtasari'l-Kuddri; Rikneddin Abdurrahman b. Muhammed el-
Kirmani'nin (543/1149) tasnifidir.

Zadu'l-fukah&; Bahauddin Muhammed b. Ahmed el-Esbicéni el-Merginani'ye
(h. 500'ler) aittir.*

* Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14; Koca, Ferhat "el-Muhtasar", DIA, 31/65.
* Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Di4, 31/65; Kuddri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14.
* Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14.

* Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Di4, 31/65;

* Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14.

** Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Di4, 31/65;

*® Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Di4, 31/65;
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Serhu  Muhtasari’l-KudOri;  Alduddin - Muhammed b. Ahmed es-
Semerkandi'nin (552/1157) bu isimde bir serhi oldugu soylenir. Ancak Kesfii'z-
Zunln'da bu serhin, Eb{'l-Leys es-Semerkandi'ye ait olabilme ihtimalinin daha

yliksek oldugu ifade edilir.””

el-Libab; musannifi Cemaleddin Ebl Sa'd el-Mutahhar b. Hasan el-Yezdi'dir

(591/1195).%

Hulésatl'd-Deléil fi Tenkihi'l-Meséil; faydali bir serh oldugu seklinde
nitelenen bu serhin miiellifi, Ali b. Ahmed b. Mekki er-Razi'dir (598/1201).

Serhu Muhtasari’l-KudQri; Nasr b. Muhammed el-Hatli (600/1203) te'lif

etmistir.>

Hadeku'l-uydn; Abdullah b. Hiseyin b. Hasan b. Hamid'in (600/1203)
serhidir. Osmanli ulemasindan olan miellifinin, memzic usule gore telif ettigi bu
eserini Fatih Sultan Mehmed'e hediye ettigi ifade edilir. iki cilt halinde olan bu serh
lizerine, birincisi Muhammed b. Omer en-N{habadi el-Buhari (668/1270) tarafindan,
digeri de Cevamiu'l-Kelimi’s-Serif ald Mezhebi Ebi Hanife adiyla EbG Nasr
Abdurrahim el-Mevsili (670/1272) tarafindan olmak iizere iki ihtisar caligmasi

yapilmistir.>*

en-Nari Serhu Muhtasari'l-Kud(ri; bu serh Osmanli ulemasindan Muhammed
b. Muhammed b. Razi (615/1218) adli miiellife aittir.>

* Katib Celebi, Kesfii’z-zun(n, 2/1631.

*® Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14.
* Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Di4, 31/65.

*% Katib Celebi, Kesfii'z-zun(in, 2/1631.

*! Katib Celebi, Kegfii’z-zun(n, 2/1631.

>2 KudQrf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/15.
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Serhu Muhtasari'l-Kud@ri; Ebl ishak ibrahim el-Mevsili'ye (628/1230) aittir.

Miiellif bu serhini tamamlayamamustir.>

Serhu miiskilati'l-KudQr?, Ahmed b. Muzaffer er-Razi'ye (642/1244) aittir.>*

el-Beyan; Muhammed b. Ras(l el-Mevkani'nin (644/1246) serhidir.>

el-Mucteba; Necmeddin Muhtar b. Mahm(d ez-Zahidi (658/1260) te'lifini

yapmustir.>®

el-Fevdaidii“I-bedriyye; Hamiduddin Ali b. Muhammed er-Razi el-Buhari
(666/1267) tasnifidir.>

Serhu Muhtasari'l-Kud@ri; Celaleddin Omer b. Muhammed el-Habbazi
(691/1292) yazmustir.>®

Serhu Muhtasari'l-Kud@ri; Ibnii'l-Muhaddis Ibrahim b. Abdurrezzak'a

(695/1296) ait olan bu serh tamamlanamamustir.*

el-Yenabi" fi ma'rifeti'l-usdl ve't-tefari’; Eb( Abdullah Muhammed b.

Ramazan er-Rami es-Sibli'ye (h. 600'ler) ait oldugu ifade edilir.*®

Serhu Muhtasari'l-Kuddri; Abdulvehhab b. Ahmed b. Vehban (768/1367)

te'lif etmistir.®

>3 Kudari, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14.
>* Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Did, 31/65.

> KudQrf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14.
*® Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Did, 31/65.

> Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14.
>® Koca, Ferhat "el-Muhtasar", DiA4, 31/65.

> Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/15.
* Katib Celebi, Kegfii’z-zun(n, 2/1631.

®! Katib Celebi, Kesfii’z-zun(in, 2/1631.
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es-Siracu'l-vehhacl'l-muvaddihli killi talibinmuhtdc, EbQ Bekir b. Ali el-
Haddad el-Abbadi (800/1397) adli miiellif yazmistir.®

Serhu Muhtasari'l-Kuddr?; Ibii'l-Bezzazi Muhammed b. Muhammed el-
KerderT'ye (827/1424) aittir.

cami'u'l-mudmarat ve'l-miiskilat; Yusuf b. Omer el-Kadari'nin (832/1423)

serhidir.®

Bu serhlerin haricinde Kud(ri'nin Muhtasar: iizerine yapilmis birtakim
serhler de mevcuttur. Bunlar; Kasim b. Abdullah b. Kutluboga'nin (879/1474) et-
Tercth ve't-Tashihale'l-Kuddri; Abdurrahim b. Ali el-Amidi'nin (h. 900'ler) el-
Muhimmu'd-dardri; EbdMansir el-Kirmani'nin  (975/1567) el-Musta'zeb  Serhu
Muhtasari'l-Kudari; Abdulevvel b. Huseyin b. Hasan er-Rimi'nin (950/1543)
Hadeku'l-uydn; Yusuf b. Muhammed ez-Zagvani'nin (1144/1731) el-Minen;
Abdulgani el-Meydani'nin (1289/1881) el-Liibdb fi Serhi*l-Kitédb; Muhammed b.
Abdullah el-ilbasani'nin (h.900%ler) Serhu Dibaceti'l-Kud(ri isimlerinde serhleri
vardir.®

Ayrica Kadi Ahmed b. Hasan b. Ebi Avfin (?), Nasir b. Hiiseyin el-UlvT el-
Besti el-Kilantnin (?), ibnii'l-HAc Hasan Muhammed Sah b. Muhammed'in
(939/1532), Hasan b. Abdullah el-Aksarayi Kafi el-Bosnevi'nin (1025/1616), Omer
b. Abdulcelil el-Bagdadi'nin (1194/1780), Mir Muhammed b. Muhammed e¢l-
[stanbdli'nin (1260/1844), Sihabuddin Ahmed es-Semerkand®nin (?), Eb@’l-Abbas
Muhammed b. Ahmed el-Mahbdbi'nin, Eb( Bekir b. Ali b. Musa el-Hamil'nin

®2 Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/15.
® Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/15.

* Katib Celebi, Kesfii’z-zun(in, 2/1631; Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Di4, 31/65-66; Kudqri, et-Tecrid,
(Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14-15.
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(769/1368) ve digerlerinin de "Serhu Muhtasari'l-Kudari" isimlerinde serhleri
oldugu kaynaklarda zikredilmektedir.®

2. et-Tecrid

Bu eser ¢alismamizin ana kaynagini teskil ettigi igin, hilaf ilmi ile birlikte bu

bolumun sonunda detayli bir sekilde ele alacagiz.

3. Serhu Muhtasari'l-Kerhi

Kuddri'nin bu te'lifi, Ebal-Huseyn el-Kerhi’nin (340/951) Mubhtasari {izerine
yaptig1 serhtir.®® Fuat Sezgin, Kerhi'nin Muhtasarinin, Kuddri'nin yapmis oldugu bu
serhin icinde giiniimiize kadar geldigini ifade eder.®” Ayrica Necmeddin Giiney,
Kudari'nin bu serhi tizerine, Kudari'nin Serhu Muhtsaru'l-Kerhi Adli Eserinin Siyer

Bolumiinlin Edisyon Kritigi ismiyle bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir.®®

4. Edebl'l-Kadi ala Mezhebi EbT Hanife

Kesfii'z-Zunin'da, Edebl'l-Kadi ile ilgili olarak Hanefi mezhebinde ilk Ebd
Yasuf'un eser yazdigi, O'nu Ebld Hazim Abdilhamid b. Abdilaziz'in (h. 292), Ebi
Ca‘fer Ahmed b. Ishak el-Enbari'nin (h. 317) ve Eb( Bekir Ahmed b. Amr el-
Hassaf'in (h.261) takip ettigi zikredilir. Hassafin Edeb0'l-Kadi al& Mezhebi Ebi
Hanife isimli eserinin ¢ok ragbet gordiigii, lizerine serhler yazildigi, Kudiiri'nin de bu
eser iizerine bir serh yazdig1 bilgisi verilmektedir.®® Ancak Hediyyetii’I-Arifin ve et-

Tecrid'in nasirlerce hazirlanan mukaddimesinde, Edeb('l-Kadi ala Mezhebi Ebi

% Koca, Ferhat "el-Muhtasar", Did, 31/65-66; Kudari, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/14-15;
Katib Celebi, Kesfii’z-zunln, 2/1631.

* Kellek Cengiz, "Kudar" Did, 26/321; Kud{ri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/16; Katib
Celebi, Kesfii’z-zunln, 2/1634;

®” Sezgin, Fuat, Tarfhu't-turasi'l-Arabi, 3/102

* Bkz. Necmeddin Giiney, Kudiiri'nin “Serhu Muhtasari'l-Kerhi” Adli Eserinin 'Siyer’ Béliimiiniin
Edisyon Kritigi, (Yiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti.

Sosyal Bilimler Enstitiist, Konya 2006

* Katib Celebi, Kesfii’z-zun(in, 1/46.
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Hanife, KudQri'nin mustakil bir eseri seklinde zikredilir.”” Bunun da, Kud@r'nin
Hassaf'in eserine bir serh yazdiginin dikkatlerden kagmis olabileceginden kaynakli

olmas1 muhtemeldir.

5. et-Takrib

Furd' ile ilgili olan bu eserin, 6nceleri sadece Ebl Hanife ve arkadaslari
arasinda ihtilaf konusu olan meseleler cle alinarak yazildigi, daha sonra zikredilen bu
meseleler hususunda taraflarin  getirdigi delillere yer verilerek yeniden
zenginlestirilerek tasnif edildigi bilgisi kaynaklarda zikredilmektedir.”*Buna gore
eseri Kudiri, iki asamali olarak tasnif etmistir. Birinci asamada sadece meselelere
yer vererek et-Takribu'l-Evvel'i; ikinci agamada ise, meseleleri miidellel bir sekilde
ele alarak et-Takribi's-Sani'yi yazmustir.

Bu eserin, Kudiri’nin ne zaman kaleme aldig1 hususunda bilgi olmamakla

birlikte bir niishasi, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi'nde kayithidir (nr.18832).7

6. Mesailu'l-Hilaf beyne Ashabina

Baz1 kaynaklarda mastakil bir eser gibi zikredilen bu kitabin, KudQri'nin et-
Takrib adli eseriyle ayni olma ihtimali vardir.” Zira et-Takrib'de de Hanefi Mezhebi

icerisindeki ihtilaflarin incelendigi ifade edilir.

7. Cuz'un fi'l-Hadis

Kuduri'nin, doneminde 6nemli bir fikih bilgini haline gelmesinin yani sira, az
sayida da olsa rivayette bulunarak hadis alaninda da kendi adindan s6z ettirdigini ve
hadis ulemasi tarafindan sadik sayildigin1 daha once ifade etmistik. Onun hadise dair

bu eseri hakkinda bilgi verilirken, Kurasi, eserinde bu clizde yer alan bir rivayete

7® Bagdatli, ismail Pasa, Hediyyetii I-arifin, 1/74; Kuddri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/15.

"' Katib Celebi, Kesfii'z-zun(in, 1/466; Kellek Cengiz, "Kud0r" Di4, 26/321; Kudqri, et-Tecrid,
(Nagirlerin Mukaddimesi) 1/15.

72 Kellek Cengiz, "Kudar" Did, 26/321.

7 Mustekil bir eser olarak zikreden kaynaklar i¢in Bkz. Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/248; Kud(rf,
et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/16.
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senedi ve metniyle yer vermektedir.”* Kimi kaynaklarda da bu ciiziin tamamen

rivayet edildigi sdylenilmektedir.”

8. Niibze min Mendkibi Ebi Hanife

Bu risalede Ebl Hanife'nin menkibeleri incelenmistir. Serhu Muhtasari'l-

Kerhi'nin giris kisminda yer verilerek giiniimiize kadar ulasmigtir.”

9. Muhtasarun Ceme'aha li'bnihi

Tabakat kitaplarinda Kudiri'nin, kendisine fikih 6gretmedigi, sebebi
soruldugunda "Birakin ruhuna gore yasasin ( 45! G o522 )" dedigi ve geng yasta
vefat eden bir oglunun oldugundan s6z edilir. Kudiri'nin, bu oglu i¢in derledigi;
ancak nasil bir muhtasar oldugu hakkinda bir bilgiye ulasamadigimiz bir

muhtasarinin daha oldugundan bahsedilmektedir.”’

II. et-TECRID VE HILAF iLMINDEKI YERI

Mahiyeti itibariyle furl meseleler incelense de et-Tecrid, daha ¢ok bir ilm-i
hilaf eseridir. Zira bu eserde sadece Hanefi ve Safiilerin birbirlerine muhalefet ettigi
hususlar islenmektedir. Biz de burada ehemmiyetinin daha iyi anlagilacagini
diistindiigiimiiz igin, eserin tanitimimi yapmadan once ilm-i hilaf konusunda bilgi

vermenin faydali olacagin1 umuyoruz.

A. Hilaf ilmi

Hilaf ve ihtilaf, anlam itibariyle bir takim farkliliklar barindiriyorsa da biz
burada her iki kelimeyi tek anlamda yani ilm-i hilaf ¢er¢evesinde degerlendirecegiz.
Zira Islam Hukuku terminolojisinde ikisi ayn: anlamda kullanilmaktadir. Hilaf

"ihtilaf" ve "muhalefet” kelimeleriyle ayn1 kokten yani "ha- le- fe" (<ls) kokinden

7 Jl) (e b3aka | 5lh 13258 Jle X i hadiisi igin bkz. Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/249-250.

7 Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/249; ibnKutluboga, Tacii't-teracim, s. 99; Sezgin, Fuat, Tarihu't-
tirési'l-Arabi, 1/123-124 (1.cilt 3.cuz).

7® Katib Celebi, Kesfii’z-zun(in, 2/1838.
77 Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/248-249; Kud(ri, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/16.
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tiretilmistir. Hilaf sozlikte; karst gelmek, zitlagsmak, muhalefet etmek, uyusmamak,
aykir1 davranmak gibi anlamlara gelir.”® Bu kelime, kok manas: itibariyle bir seyin
arkasi, arka tarafi anlaminda, bir seyin 6n tarafi anlamina gelen (2\8) "kuddam"
kelimesinin zidd1 olarak kullanildig: gibi, sirt (,&V) ve bir neslin soyundan gelen
nesil (—<2%) anlamlarinda da kullanilir.”

Hilaf genel anlamda ilmi bir terim olarak; "Bir gergegi ortaya koymak veya
batil olani iptal etmek tizere iki muarizin (karsit goriisliinlin) arasinda cereyan eden
tartisma" olarak tanimlanabilir. ® Ancak bu ilim dali, Islam Hukuku alaniyla
Ozellestirildiginde, fikih ulemas1 arasinda cereyan eden bir tartisma olarak ortaya
ciktiginda, dolayisiyla Fikith Usulii'niin bir alt dali olarak nitelendiginde, 1stilahi
anlami daha da sinirlandirilmistir.

"femali ve tafsili delillerden hiikiim ¢ikarmanin farkli metotlarindan bahseden
bir ilim®; "Ser’T delilleri kullanmay1 ve kat’1 deliller getirmek suretiyle siipheleri ve

182

karsit delilleri savmay1 6greten bir ilim"** seklinde yapilan tarifler, bu ilmin UsalQ'l-

Fikih ile olan baglantisin1 ortaya Koyarken; yine "Fikhi mezheplerin taraftarlart

ng3

arasinda gergeklesen cedel™ ve "Farkli mezheplerin goriislerini bilme, birbirleriyle

mukayese etme" ®*

seklindeki ilmi hilaf tanimlar1 da, bu ilmin Fura'l-Fikih ile
baglantis1 goz oniinde bulundurularak yapilmistir.

[lm-i Hilaf i¢in kapsayici olarak bir tamim; "Ilm-i Hilaf, muctehidiler
arasindaki farkli goriisleri ele alarak goriis sahiplerinin takipgileri tarafindan
desteklenmesini ve muhalifleri tarafindan da ¢iiriitiilme gayesi giidiilen belli metot ve

konusu olan bir fikih disiplinidir"®

seklinde yapilmistir. Bu anlamda bir fikihe,
sahsi veya mezhebinin goriisiinii dogru olarak kabul etmek suretiyle muhalif mezhep

veya kisiye ait goriigiin yanlisligini ispata etmeye calisir ve kars1 goriisii de ¢urtitmek

7 el-1sfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an, 1/207.
7 ibnManzfr, Lisdnu l-arab, 9/83

% Ciircani, et-Ta'rifat, S. 89

®! Tagkoprizade, Miftahu's-saade, 1/283.

# Katib Celebi, Kegfu'z-zunan, 1/721

® Taskoprizade, Miftahu's-saade, 2/556.

# Ozen, Siikri, "Hilaf", DI4, 17/527.

® Ece, Faruk, Muhammed B. Nasr el-Mervezi ninihtildfii'I-Ulema Adli Eseri Ve Hildfiyat
Literattriindeki Yeri, yl. Tezi, S.7

29



icin farkli akli ve nakli deliller getirir. Baska bir ifadeyle ilmi hilaf, mezheplerin
kendi goriislerini miidafaa etme ve karsit goriisleri ¢iirlitme amaci tasir. Nitekim
Kudri de, et-Tecrid'inde Hanefi mezhebinin goriisiinii savunurken, Safii mezhebinin
goriigiinii ¢lirlitmeye calismistir.

Hilaf ilminin anlami1 ve hilaf teriminin kullanimi konusunda kaynaklarda bir
netlik bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ilmin dogusu, ilk miiessisi gibi hususlar da
bir agikliga kavusamamustir. Bununla birlikte, ilm-i hilafin, cedel ilminin ser‘i
ilimlere ve 6zellikle fikha uyarlanmis sekli oldugu durumu dikkate alindiginda, ilm-i
hilafin ilmi bir metot olarak tesislesmesinin, Aristo manti§inin terciimesinin
tamamlandigi III. (IX.) ylizyilin sonlarinda gergeklestigi varsayilabilir. Nitekim 1V.
(X.) yiizyilda yasayan alimlerin bir sekilde ilmi hilaftan soz ettikleri gérultr.®

Hil&f ilminin kurucusu olarak umumiyetle Hanefi fakihi Eb( Zeyd ed-Deb(si
(6. 430/1039) gosterilir iken, O'nun bu alanla ilgili yazdigi et-Te'sisi'n-Nazar fi
Jhtilafi'l-Eimme eseri 6rnek olarak verilir.®” Bununla birlikte kaynaklarda, islami
cevrede cedel alaninda ilk eser veren fakihin, Mu‘tezili iken Es'arilige gegen Ebi
Bekir Muhammed b. Ali el-Kaffal el-Kebir es-Sasi (6. 365/976) oldugu zikredilir.
Miicerred hilaf alaninda ilk kitabi, el-Muharrer fi'n-nazar adiyla Ebi Ali Hasan b.
Késim et-Taberi’nin (6. 350/961) telif ettigi sOylenir. Hilaf, cedel, miinazara alaninda
imam sayilan ve bu konuda miistakil eser veren ilk kisinin de Riikneddin el-Amidi
oldugu yoniinde bilgiler de mevcuttur.®

Hilaf ilmi alaninda yazilan eserler, fikih literatiirinde onemli bir yer
tutarken, bir taraftan da bu ilmin 6nemini artirmistir. Birgok fakih bu alanda erken
donemlerden itibaren eser telif etmeye baslamistir. Ilm-i hilaf muellifleri, eserlerini
telif sirasinda farkli yontemlere basvurmuslardir ve var olan ihtilaflar1 birgok yonden
incelemislerdir. ilm-i hilafa dair eserlerde takip edilen belli basli metotlar sunlardir:®®

1. Mezhepler arasindaki usule dayali ihtilaflar, furG'a yonelik oOrnekler
zikredilmeden ele alinir.

2. Kavaid ve usule dayali ihtilaflar, furGdan 6rnek verilerek agiklanir.

% Ozen, Siikri, "Hilaf", DI4, 17/530.
8 Unver, Ahmet Numan, “Kuddri’nin Et-Tecrid’inde Hanefiler ile Safiilerin Nasslarla Hgili
Ihtilaflari(Kitabu’n-Nikah Ozelinde)”, s.184

% Kudari, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/31.0zen, Siikrii, "Hilaf", DI, 17/530.
% Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/32-33.
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3. Fikhi mezheplerin gorislerine delilleriyle birlikte yer verildigi halde, bu
gorls ve deliller arasinda bir tercih yapilmaz.

4. Thtilaflar icin hiiccet olarak gosterilen deliller ve baglantili oldugu sebepler
de zikredilerek ele alinir.

5. TIhtilaflar igin hiiccet gosterilen deliller ve bu deliller gergevesinde cereyan
eden tartismalarin da tafsilath bir sekilde incelenip goriisler arasinda tercih yapilmasi
seklinde ele alinir.

Hanefilerle Safiiler arasindaki ihtilaflari, dayandiklar1 delillerle birlikte
inceleyen ve cedel usuliiyle Safiilere karsi mezhebini savunan Kudiri de Tecrid'ini
bu son zikrettigimiz metot ¢ergevesinde hazirlamistir. Kudiri s6z konusu eserinde
hem delillere ve bu delillerle ilintili olan tartigmalara yer vermis, hem de goriisler

arasinda tercih yapmustir.

B. Fakihlerin Thtilaf Sebepleri

Farklilik hayatin bir geregidir. Insanlar, fikirler ve hatta ¢evremizde olup
biten her sey birbirinden farkli 6zelliklere sahiptir. Bu farkliliklarin kimileri tabii
olarak sayiliyorken, kimileri kazanilmig farkliliklardir. Cevre ve kiiltiir kendisine
bagli olarak insami da etkilemektedir. Yetistigi ¢evre ve Kkiiltiir kisinin anlayisini,
tepkilerini ve olaylara kars1 yaklasimini farklilastirmaktadir. Fikih ihtilaflarin1 da bu
kapsamda degerlendirmek gerekirse, toplumsal bir gercek olarak insanlarin
karsilastiklar1 problemlerin sinirsiz, naslarin ise smirlt oldugu, Kur’an ve silinnette
yer alan konulara iliskin ayrintili hiikiimlerin sayisinin da az oldugu bilinen bir
durumdur. Hz. Muhammed'in (s.a.s) vefatindan sonra sinirli nass karsisinda, sinirsiz
olaylarla karsilasan Miisliimanlarin, tarihsel silirecte ve cografyada, bu smirh
nasslarin nasil isletilecegi, bu nasslarin 6zlindeki mesajin sonraki donemlere nasil
tasinacagi ve nasil anlasilip yorumlanacagi ile ilgili cabalari, ¢evre ve kiiltiir farklilig
de dikkat alindiginda farkli olacaktir. Bu sinirli nasslar karsisinda sinirsiz hayat
olaylant ile karsilagsan fakihler, olaylara s6z konusu nasslardan yola ¢ikarak 1sik
tutarken, bununla birlikte 6nerilen ¢ozlmler, fakihin bulundugu ilmi ¢evre ve kiiltiire
bagli olarak birbirinden farklilik arz etmistir. Ayni nasstan hareket etmelerine

ragmen farkli sonuglara ulasan fakihlerin, bu ihtilaflarinin sebepleri, kaynaklarda
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farkli sekillerde incelenmistir. Fakihlerin ihtilaf sebepleri ile ilgili miistakil eserler de
yazilmistir. Biz ise burada fakihlerin ihtilaf sebeplerini, el-Mukri'nin "Esbabu
Ihtilafi'l-Fukaha" adli makalesinden kisaca dzetleyecegiz:™

1. Kiraat farkhhklar:

Kur’an’1 Kerim’de bir takim ayetler, Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan farkl
kiraatlerle okunmustur. Bu kiraat farklilifi, kendisinden hiikiim istinbat edilecek
ayetle ilgili olarak ahkdma da yansimis ve fukahanin ihtilafina sebep olmustur.

2. Konuyla ilgili hadise ulagilamamasi

Bir konuyla ilgili Rastilulllah'in (s.a.s) hadisine ulasilmadiginda da o konuyla
ilgili verilen hiikiimler farkli olur.

3. Hadisin siibutundaki siiphe

Bir hadisin bir konuyla ilgili istidlale uygun olup olmadigi hususundan once,
0 hadisin Hz. Peygamber'e ittisali incelenmistir. Hadisin ittisalinde meydana gelen
bir siiphe, s6z konusu hadisle verilecek hiikmiin sonucunu da farklilastirmaktadir.

4. Nassin farkh sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi

Bu ihtilaf da fukahdnin aym1 nass1 farkli sekillerde anlamalar ve
yorumlamalarindan kaynaklanmaktir.

5. Nassta miisterek lafzin bulunmasi

Nassta bulunan bir lafzin birden ¢ok mana igerdiginde hangi manasinin
istidlal i¢in daha uygun olacagi konusu da ihtilaf sebeplerinden biri olmustur.

6. Delillerin tearuz etmesi

Bir konu ile ilgili birden fazla delil oldugunda ve bu delillerin biri digeriyle
tadruz ettiginde, hangisinin tercih edilecegi de fukahay: farkli goriisler benimsemeye
itmistir.

7. Konuyla ilgili nass bulunmamasi

Bir konuyla ilgili nass bulunmadiginda, o konuyu ¢oziime kavusturacak fakih
farkli yontem ve metot kullanmistir. Bu da ihtilaf sebebi olmustur.

8. Usul kaidelerine yonelik ihtilaflar

Ahkamin iizerine bina edildigi usul kaideleri, fukaha arasinda en Onemli

ihtilaf sebeplerinden olmustur. Her bir fakihin veya mezhebin kendince metot olarak

% Bkz. el-Mukri, "Esbabu intilafi'l-fukaha" s. 45-58
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benimsedigi usil ve kaideleri vardir. Bu husus, hiikiim istinbatinda ihtilaf sebebi
olmustur.

Kuddri'nin et-Tecrid adli eserini inceledigimizde, Hanefi ve Safiilerin
arasindaki ihtilafin saydigimiz bu gibi sebepler ¢ercevesinde sekillendigini gérmek
mimkunddr. Kudari ihtilaf ile ilgili olan bu eserinde, sadece Hanefi ve Safiilerin

ihtilaf ettigi konular1 incelemistir.

C. et-Tecrid

Kudiri'nin hayatina yer veren tabakat, ensab ve teracim te'lifatinin hepsinde
et-Tecrid Kudari'nin eserleri igerisinde zikredilmektedir. Bu da g¢alisma konumuz
olan bu eserin, Kudiri'ye ait oldugunun kesinligini gostermektedir.

et-Tecrid'de konular, klasik furli sistematigine gore dizayn edilmesine
ragmen, yalnizca ihtilafli meselelerin ele alinmasiyla, diger furG kitaplarindan ayrilir.
Bu nedenle bir fur(i eseri olmasindan daha ¢ok hilafiyat turt bir kaynak olarak
degerlendirilmistir. Kudri, erken donemde yazilan ihtilaf tiirli eserlerinden sayilan
bu eserinin telifine, olgun denilebilecek 43 yasinda, 23 Zi'l-ka'de 405'te (15 Mayis
1015) baglamigtir.”

Kudari, erken dénemde ilm-i hil&f konusunda kaleme alinmis, alaninda genis
bilgi saglayan ilk eserlerden olma o6zelligine sahip, furl-u fikih konularinda Eba
Hanife ile Imam Safil ve talebeleri arasindaki énemli ihtilaf konularmi karsilikli
deliller ve her bir tarafin digerine verdigi cevaplariyla inceledigi, kendisinin ise Eb(
Hanife'nin goriisiinii savundugu ve iki mezhep arasinda en genis ¢alisma olan bu
eserini, ilk basta blyik bir cilt halinde talebelerine imla ettirmistir. Bu eserin daha
sonraki donemlerde 4 ve 7 cilt halinde tertibi yapilmistir.”? Tecrid'in Beyazit Devlet
(nr. 18827-18829), Nuru Osmaniye (nr. 1405), Suleymaniye (Fatih, nr. 2040; Damad
Ibrahim Pasa, nr. 679) ve Topkap: Sarayr Miizesi (II. Ahmed, nr. 981)

kiitiiphanelerinde kayitli niishalar1 vardir.”

*1 Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/28.

*Kurasi, el-Cevahiru'l-Mudiyye, 1/248; Kellek Cengiz, "Kudari" Did, 26/322; Kud{ri, et-Tecrid,
(Nasirlerin Mukaddimesi) 1/28.

“Kellek Cengiz, "Kud0ri" Did, 26/322;
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et-Tecrid, 2004’te Kahire’de Muhammed Ahmed Sirdc ve Ali Cum‘a
Muhammed’in tahkikiyle 12 cilt halinde Merkezel'd-dirasetii'l Fikhiyye ve'l-
Iktisadiyye tarafindan yayimlanmistir.*® Tahkik ¢alismasi sirasinda, eserde yer alan
hadisler tahric edilmis, verilen fikhi bilgiler, mezheplerin diger kaynaklarina atifla
gbzden gegirilmis ise de, eser i¢in higbir indeksin hazirlanmamis olmasi, bu tahkikin
en 6nemli eksiklerinden biri sayilmaktadir. Avyet, hadis, sahis, yer ve eser isimleri
gibi indeksler hazirlanmis olsaydi, eserden daha iyi faydalanmay1 saglayacakti.®
Ancak su anda el-Mektebetii’s-samile bilgisayar programinda tam metin halinde yer
almasi1 sebebiyle, i¢inde en azindan istenilen kelimelerin aramasini yapma imkéani

ortaya ¢ikmuistir.

1. Mubhtevasi ve Usliibu

Kuddri et-Tecrid'inde, genelde Hanefiler ile Safiiler'in; 6zelde ise Ebi
Hanife, Iimameyn ve diger Hanefi alimleri ile Safii ve onun takipgileri arasindaki
ihtilaflar1 ele almis olup, her bir tarafin delillerini zikrettikten sonra bu delillerin
incelemesini yapmis ve taraflarin birbirlerine verdikleri cevaplart cedel usuliiyle
aktarmistir.

et-Tecrid ilk basta Kitabu't-Tahare ile baslayip Edebd'l-Kadi ile biten buyuk
bir cilt halinde telif edilmistir. Ancak daha sonraki bazi ulema tarafindan 1717 tarihli
yazma niishas1 baz alinarak 4 cilt seklinde tertip edilmistir. Buna gore ciltlerin
muhtevi oldugu konular su sekildedir:*

Birinci cilt: Taharet, salat, zekat, siyam, i'tikaf;

Tkinci cilt: Hac, buyQ', selem, mesaili's-sarf, rehin, teflis, hacr, sulh,
havale, daman, seriket, vekalet;

Uciincii cilt: Tkrar, ariyet, gasb, Sufla, mudarebe, el-abdu'l-me'z(in fi't-ticara,
musakat, icare, ihyau'l-mevat, vakif, hibe, lukata ve lakit, feriz, vesaya, vedi'a,

kismetii'l-ganaim, kismetii's-sadakat, nikah, sadak, mesaili'l-kasem, hul’, talak;

**Kudri, Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Muhammed, el-Mevsuatir'l-fikhiyyetii'l-mukarane: et-Tecrid,
(Nagirlerin mukaddimesi) (thk. Muhammed Ahmed Sir&c - Ali Cum‘a Muhammed), I- X1, K&hire:
Daru’s-selam 2004/1424.

% Bkz. Necmeddin Giiney, Kudiiri'nin “Serhu Muhtasari'l-Kerhi” Adli Eserinin 'Siyer' Bolimiiniin
Edisyon Kritigi, (Yiksek Lisans Tezi) s. 62.

% Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/28-29.

34



Ddrdincu cilt: Ric'at, 114, zihar, li'an, iddet, mesailii'r-rada’, nafakat,
cinayat, kitatiichli'l-bagy, mesailii'l-akika, et'ime, sebk ve ramy, eyman, nizdr,
edebu’'l-kadi kitap basliklarini igermektedir.

Boliimler "kitab" basligi ile ele alinmis olup, her iki iki mezhep arasinda
ihtilafli olan meseleler de numaralandirma yapilarak sayi sirasiyla "mes'ele”
basliklar1 altinda zikredilmistir. Ihtilafli meseleler ele almirken ya genel olarak 6nce
Hanefilerin, sonra Safiilerin goriisleri verilmis ya da sirasiyla; Eb Hanife'nin
goriisii, varsa Imameyn'in ve digerlerinin goriisleri, sonrasinda da Safii“nin ve
takipcilerinin goriisleri delilsiz olarak kisaca zikredilmistir. Daha sonrasinda
taraflarin her birinin delilleri 6nce Hanefilerin sonra Safiilerin olmak iizere bir ilm?
tartigma seklinde ortaya konulmus ve kritigi yapilarak Hanefilerin delilleri
savunulmustur.

Kuddri, eserini yazarken belirli bir metot belirlemistir. Genel anlamda
eserinin tamaminit belirledigi bu metoda dayali olarak tamamlamistir. Bu metodu
sirastyla soyledir:*’

1. ilk 6nce meseleye Hanefi mezhebinin goriisii ile baslar. "Kéle Ebl Hanife
(4iis o) JE)" "Kale Eb( YGsuf ev imam Muhammed (2o 5 <aw sy s JB)" seklinde,
Ya da herhangi bir isim zikretmeksizin "Kale Ashabuna ( Wlsal J&)" ifadesiyle
dogrudan s6z konusu meseleyle ilgili mezhebinin goriisiinii aktarir.

2. Daha sonra bunu Safiilerin s6z konusu meseleyle ilgili gortisleri takip eder.
Kudiiri tipki Hanefilerin goriisiini aktardigi gibi, Safiilerin gorisiinii de "Kéle es-
Safif (2Ll JE)" veya "Kéale Miizent, Istahri.. (..goaba¥ s « 3 J&)" ifadeleriyle ya
da herhangi bir isim zikretmeden "Kéle Ashabu's-Safi (28l Claal JB)" geklinde
Safiilerin meseleyle ilgili goriislerine yer verir.

3. Kudiri Hanefl ve Safi mezhebinde ihtilafli olan bir meseleyle ilgili her iki
mezhebin sirasiyla goriislerini zikrettikten sonra "Lena (W)", "Delilina (Lldy)"
ifadeleriyle Hanefi mezhebinin ihticacicini aktarir ve Hanefilerin nigin s6z konusu
istidlali yaptigini zaman zaman da agiklar.

4. Kuddri, Hanefilerin ihticdc1 miiteakiben, Safiilerin getirdigi delilleri de

"KAall (15'8) veya "Thtecci (' sx3s))" ifadeleriyle aktardiktan sonra taraflarin delillerini

%7 Kudari, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/24-25.
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bir ilmi tartisma ortaminda ele almis ve kritigini yaparak Hanefilerin delillerini
savunmustur. Hanefi imamlarmin ihtilaf ettigi durumlarda Kudiri, tercihlerini
agirlikli olarak Ebli Hanife'nin goriisiinden yana kullanmis ve onun goriisUnu
delillendirmistir.

5. Kudiri, bir meseleyle ilgili taraflarin delillerine yer verirken, her iki
cenahtan da sadece birer delil zikretmekle yetinmemistir. Tartismanin usulii geregi,
Séfiilerin delillerini cevaplarken bunun yaninda, kendi savunmasini destekleyici
mahiyette Hanefilerden "Kulna (\)" ifadesiyle farkli deliller de getirmistir. Ayni
sekilde Hanefilerin delillerine yonelik Safiilerin itirazlarin1 ve diger delillerini,
"Kall( )", "Fe in kile (J2 04)" ve "Fe in Kal( ('s'& Jl&)" ifadeleriyle verdikten sonra
soru-cevap seklinde bu itirazlar1 ve delilleri reddeder.

Kudiri, her ne kadar bir meseleyle ilgili goriis bildirenlerin ismini kesin
olarak zikretmek icin; "Kéale Eb( Hanife («ais o J¥)" "Kale Eb( Yasuf veya Imam
Muhammed (s« 3l Cau g ol J&)";"Kale es-Safil (28 J&)" veya "Kale Mizenti,
Istahri.. (.goala¥ls « 5 JE)" seklinde, ya da herhangi bir isim zikretmeksizin
mezhebin genel goriisiinii bildirmek amaciyla "Kale Ashabuna (L=l J8)" ve "Kale
Ashabu's-Saf ( 28 dsal J&)" diyerek ifadeler kullansa da, delilleri zikrederken
eserinde net bir ifade kullanmamustir. Taraflarin delilleri i¢in "Lena(W)", "Delfliina
(Llia)™; "KalG (1548) veya "Thtecc (1sxia))", "Kulna (|¥)", "Fe in Kile (J8 0¥)" ve "Fe
in kal( (148 4)" ifadelerine yer verirken, sanki bir goriis tarafinda olanlarin hepsinin
delilinin ayn1 oldugu intibain1 da vermektedir.

Eserin dili hakkinda genel kanaat; sade ve anlasilir olmasi, herkesin
anlayabilecegi bir dilde yazilmis olmasi, terkiblerden, zor ifadelerden ve karmasadan
kaginilmis olmas1 yoniindedir. Ayrica eserde ilmi bir dilin kullanildig1 ve Kud@ri'nin
mezhebine muhalif olan tarafin delillerini elestirirken, sarfettigi esnek ifadelerine
binden, ilmi kisiliginin olgunlastigi bir donemde bu eserini kaleme aldig1 ifade
edilir.*®

Et-Tecrid'i ilim diinyasinda onemli kilan diger hususlar1 kisaca su sekilde

ozetleyebiliriz:

% Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/27.
% Kudarf, et-Tecrid, (Nasirlerin Mukaddimesi) 1/25-26.
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* et-Tecrid, Hanefi ve Safii mezhepleri i¢in, mukayeseli fikih veya hilaf ilmi
alaninda en biiyiik fikhi ansiklopedi olma 6zelligine sahiptir.

* Erken denilecek dénemde ilm-i hilaf /hilafiyat veya mukayeseli fikih
alaniyla ilgili biitiinciil bir resim ortaya koymaktadir.

* Kudari, giiniimiize ulasan eserlerin ¢ogunda bulamadigimiz bir takim
Hanefl ve Safii fikhina dair nasslar1 eserinde zikretmistir. Boylece hem Hanefi hem
de Safi fikhina vukifiyeti bir kez daha ortaya ¢ikmistir.

* Kudiri, esnek ve ilmi tisliba yakisir bir dil kullanarak iki taraf arasinda ilmi
bir miinakasanin nasil yapilacagini gostermistir. Nitekim O, Safitlerin delillerine
kars1 ¢ikarken, mezhepler arasinda taassubu uyandiracak ve ¢atismaya mahal olacak
kaba bir dil kullanmamustir.

* Hanefilerin hadisleri géz ardi1 edip rey ile amel ettikleri, hadislere karsi reyi
tercih ettikleri yoniindeki iddialar1 yalanlayan bir yapiya sahip olmasidir. Zira kendisi
de bir muhaddis olan Kuddri, bu eserinde Safiilerin delilleri ve itirazlarina karsi
ayetlerin yan1 sira hadislerden istidlal ederek karsi ¢ikmigtir. Hadisler {izerinde
fazlastyla durmus, sened ve metin bakimindan tenkide tabi tutmustur.

Tez konumuz olan "et-Tecrid'de Hanefi ve Safiiler arasinda nassa dayali
ihtilaflar" basligiyla bir ¢alisma alaninin bulunmasi1 da Hanefilerin hadis ve sunneti

ne kadar 6nemsedigine canli bir 6rnek olmast agisindan 6nemlidir.

2. Uzerine Yapilan Cahsmalar

Eski telif geleneginin bir neticesi olarak, bir¢cok temel eser gibi Tecrid Uizerine
de sonradan iki ayr1 ¢galisma yapilmistir;

Birincisi, Kudari’nin dgrencisi olan Ebd Bekir Abdurrahman b. Muhammed
es-Serahsi (439/1047) tarafindan yapilmistir. Serahsi, hocasmnin Tecrid'de eksik
biraktigin1 diisiindiigii hususlar1 igeren Tekmileti't-Tecrid isminde bir telif kaleme
almistir.® ikincisi ise, Cemaleddin Mahmud b. Ahmed el-Konevi'nin (770/1369) et-

%%Kurasi, el-Cevéhiru’l-mudiyye, 2/400; "KudQri" DI, 26/322; Kud(ri, et-Tecrid, (Nasirlerin
Mukaddimesi) 1/28.
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Tefrid fi Muhtasari't-Tecrid adiyla yapmis oldugu 4 ciltlik ihtisaridir.* Her iki

eserin de glinlimiize ulagan bir yazma niishasi bilinmemektedir.

101 Kurasi, el-Cevdhiru’l-mudiyye, 3/435-436; Katib Celebi, Kesfii'z-zundin, 1/346.
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IKINCi BOLUM

NASSLARIN SUBUTUNA DAYALI iHTILAFLAR

Mezhep Imamlar1 nasslar1 kendi belirledikleri usul ilkeleri cercevesinde
degerlendirmiglerdir. Bu ylizden, fikhin temelini olusturan akli ve nakli deliller
tizerinde, yontem, anlama ve yorumlama gibi farkli acilardan ihtilaf meydana
gelmistir. Fikih imamlarindan her birinin hiikiim ¢ikarmada esas aldigi kendine
mahsus kéide, usul ve esaslari oldugu dikkate alindiginda, ayni nassin kabulii,
yorumlanmast ve bu nass ile istidlal merhalesinde izlenilecek yolun farklilik

gostermesi kaginilmazdir.

Miigtehit imamlarinin hiikiim ¢ikarmadaki bu farkli tutum ve tavirlari, bagkasi
icin hiiccet anlaminda bir baglayicilik arz etmedigi gibi, bir eserde zikredilen delil ve
istidlalleri bir mezhep ekolunun tiimiine atfetmektense, miiellifinin kendi goriisleri
cergevesinde degerlendirmenin daha dogru bir tutum olacagini diigiintiyoruz. Biz de
Safii ve Hanefi mezheplerinin goriislerini delilleri ile birlikte zikreden Kuddri'nin
Tecrid adli eseri lizerinde yaptigimiz bu ¢alismamizda, s6z konusu hususu dikkate
aldik. Yani Kudirinin kendi mezhep goriisiinii savunurken yapmis oldugu
aciklamalar1 mezhebin tliimiine izafe etmeden, kendi goriisii ekseninde

degerlendirdik.

Calismamizin bu boliimiinde nasslarin siibutuna dair ihtilaflar1 inceleyecegiz.
Kur’an'in Allah’tan Peygamber’e gelisinde ve bizlere kadar naklinde higbir siiphe ve
kesinti olmadigindan, biitiin ayetler siibut yoniinden kat‘idir. Dolayisiyla Kur’an
nasslari, siibut ihtilafinin haricinde kalirken, delaleti ise tartisma konusu olmustur.

102

Rivayetler™ ise genel olarak siibut agisindan zanni oldugu i¢in hem siibutu ve hem

delaleti tiizerinde mezhepler arasinda ihtilaf olagelmistir. Burada, Tecrid’den

19 Calismamizda “rivayet” ifadesiyle hem Resulullah’in (s.a.s) hem de Sahabenin, Tabitin ve
Tebe'(tabiinin s6z ve uygulamalarim kastettik.
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hareketle nakledilen hadislerin siibutuna yonelik Hanefl ve Safiilerin ihtilaflarin1 ve

ihtilaf sebeplerini 6rneklerle agiklamaya ¢alisacagiz.

I. RIVAYETLERIN SENEDINE DAYALI iHTILAFLAR

Bir rivayeti metin ger¢evesinde anlamaya ¢alismadan 6nce, onu sened tenkidine
tabi tutmak gerekir. Kudiri eserinde genel olarak Safiilerin istidlalettikleri hadislerin
ravi durumunu tenkit cercevesinde incelerken, zaman zaman Hanefilerin ihticac
ettikleri rivayetlerin ravisine yonelik tenkitlere de eserinde yer vererek bunlari

cevaplamaktadir.

A. Besmelenin Fatiha'nin bir Ayeti Olup Olmadig1 Konusu

Besmelenin Fatiha’nin ve diger surelerin baginda bir ayet olup olmadigi ve
namazda okunmasinin vacip olup olmadigi konusu ulema arasinda ciddi ihtilaf
konusu olmustur. Hanefiler'de besmele Kur’an’in i¢inde bir ayet oldugu halde ne
Fatiha'nin ne diger surelerin basinda bir ayet degildir. Ancak Fatiha'ya teberriiken
besmele ile baslanir ve sessiz olarak okunur.’®® Imam Safil ise besmele Fatiha’nin
baginda bir ayet oldugu gibi, diger surelerin de basinda bir ayettir der. Safiiler

besmeleyi namazda sesli olarak okurlar.*

Konuyla ilgili Safiilerin delilleri ve Kudiri'nin her biri i¢in verdigi cevaplar

strasiyla sOyledir:

Ali b. Ebi Talib'den (40/661) rivayet edildigine gore "Hz. Muhammed,

namazda her iki sureyi de besmele ile beraber sesli olarak okuyordu™.’®

Kuddrf, bu rivayetin, Amr b. Semr (160l hicri yillarinda yasamig) — Cabir
el-Ca'fl (128/746) — EbU't-Tufeyl (100/718-19) — Ali (40/661) ve Ammar ( 37/657)

' et-Tecrid, 2/499; Serahst, el-Mebst, 1/15; Seyhizade, Mecma'u’I-Enhur, 1/134; Kasant,
Bedad’i ‘u’s-sand’i, 1/1203.

1% Safii, el-Um, 1/107; Sasi, Hilyetii'I- ‘ulemd, 1/183; Nevevi, , el-Mecm{', 3/288.
1% DareKutnf, 2/66.
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kanaliyla nakledildigini ifade eder. Rivayetin senedinde yer alan Amr b. Semr ve
Cabir el-Ca'fi ile ilgili sikint1, iki mezhebin ihticaca elverisli olup olmadigi cihetiyle
bu rivayetin karsisindaki tutumlarimi farklilastirmistir. Darekutni (385/995) Cabir'e
yalanci (Kezzab) demistir. Muhammed b. Hayyan el-Besti (351/962) ise ‘Amr b.
Semr'in soziine glivenilmez’, Yahya b. Main (233/847) de ‘Amr b. Semr glvenilir
(sikka) degil ve onun hadisi yazilmaz’ demislerdir. Kudiri'nin belirttigine gére Eba

Hanife de "Cabir el-Ca'fi"den daha yalancisin1 gormedim" der.'®

Nafi' (117/735) — ibn Omer (73/692) senetli rivayette; "Hz. Nebi'nin, Hz.
Ebu Bekir'in ve Hz. Omer'in arkasinda namaz kildim ve onlar besmeleyi sesli olarak

okurlard:"*®” Seklinde nakilde bulunmustur.

Kuddr'nin bu rivayet ile ilgili cevabi ise sdyledir: Bu hadisi Muhammed b.
Ismail b. Ebi Fedik (200/815) — Ibn Ebi Zi'b (80/159) — Nafi' — ibn Omer
araciliryla nakletmistir. Muhammed b. Ismail zayiftir. Muhammed b. Sa'd (230/845)

Tabakat'inda ondan bahsederek " hadisi delil degildir" demistir.'®®

Kasim b. Muhammed (107/725 [?]) — Hz. Aise(57/676) senedine sahip bir

baska rivayete gore "RasulGllah besmeleyi cehri okurdu."*”

Bu rivayet ile ilgili Kudiri soyle der; haber, el-Hakem b. Abdillah b. Sa'd el-
Eylt (?) tarafindan rivayet edilmistir. O, mevzu hadis rivayet edenlerdendir. Ibnii'l-
Mibéarek (181/797) ‘cok uydurukg¢u’ demistir. EbG Ziir'a (281/894), Ahmed’i
“Hakem'in hadislerinin tiimii uydurma” derken isittim der. Abbas ed-Devri (h.271)
de, Yahya b. Main'in el-Hakem b. Abdullah el-Eyli igin ‘giivenilir degil’ dedigini

isittim demisgtir."*

Kuddri, besmelenin cehri olarak okunmasiyla ilgili Muhammed Yahya b.
Hamze'nin Abdullah b. Abbéas el-Mehdi (h.169) kanaliyla aktardigi bir rivayeti
istidlal eden Safiiler'e ¢ok sert elestiriler yoneltir. Mehdi'nin Basra'da kirk yil

1% et-Tecrid, 1/499-500.
97 DareKutnt, 2/71.
1% et-Tecrid, 1/500.
199 DareKutni, 2/82.
10 ot-Tecrid, 2/ 501.
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cemaatle namaz kildigini ve ondan kimsenin boyle bir sey aktarmadigini ifade ederek
ravi sika bile olsa tek kaldig1 rivayeti ile ihticacin nasil miimkiin olabilecegini sorar.
Bu ve buna benzer haberleri Darekutni'nin zikrettigini ve bu haberlerin sahihlik
derecesinin ¢ok diisiik oldugunu belirten Kudiri, “ta'n ile meshur olmus ravilerin

rivayetini nasil hiiccet olarak kabul edebilirler?!” diye Safiilere sitem eder.

Besmele ilgili Safiiler'in ihticac ettikleri hadislerin ravilerinde hep bir kusur
bulan Kudiri, bununla birlikte besmelenin cehri olarak okumasziyla ilgili rivayetlerin

kaynagim "belki de ta'lim i¢in yapilmistir" diyerek agiklar.*™*

B. Fatiha'dan Sonra Amin Deme Meselesi

112

Hanefiler'de slinnet olan, &mini gizli olarak soylemektir.”** Safii ise ‘sesli

olarak soylenir’ der.'*®

Hanefilerin delili : {55 :<l,e¥1] {&ad5 & 5 2 152 31] Rabbinize yalvararak
ve gizlice dua ediniz ayetidir. Kudari aminin duadan sayildigini ifade eder. Ciinkii
anlami, “Allah'im kabul et” demektir. Dolayisiyla bu, ayetin umumuna girer ve gizli

olarak okunur.**

Hanefiler'in, Su'be (160/776) — Selme b. Kiiheyl — Hucr — Alkame —
Vail b. Hucr "Peygamber ile namaz kildim ve "veledddllin® derken sesini kistigini
isittim"™" senedine sahip deliline mubhalif goriiste olanlar; Buhari’nin "Su'be bu
hadiste ii¢ konuda hataya diismiistiir" dedigini ifade ederek karsi ¢ikarlar. Soyle ki;
Su'be raviler arasindan birine Hucr b. Ebi Anbes diyor, oysa o Hucr b. Anbes'tir. Bir

baska hatas1 Alkame, Vail'den diyor, oysa ki hadisin senedinde Alkame yoktur ve

11 et-Tecrid, 2/ 501.

Tahavi, Muhtasar, S.26; Tecrid, 2/ 507; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/207; Seyhizade, Mecma'u’I-
Enhur, 1/144.

' Tecridin 2/507'inci sayfasmm 2 numarali dipnotunda, Safii eski goriisinde hem imam hem
arkasindakiler amini sesli okurlar diyordu. Ancak yeni goriigiinde ise me'mum bunu cehri okumaz
diyor. bkz, Safii, el-Um, 1/109; Nevevi, el-Mecm( 3/327; Gazzali, , el-Vasit, 2/120.

WTecrid, 2/ 507.
5 Tirmizi, “Salat” 184; Beyhaki, es-Siinenu 'I-Kiibra, 2/83; Hakim, el-Miistedrek, 2/253.
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Vil — Anbes'ten rivayet ediyor. Bu durumda hadis Su'be —Seleme b. Kiiheyl —
Hucrb. Anbes — Vil zinciriyle rivayet edilmis olacak. Ayrica Peygamber (s.a.s)

sesini algaltt1 deniliyor. Halbuki bu kelime sesini uzatt1 seklindedir. (43sa lg2 )

Kudiri bu itirazin dogru olmadigini ifade ederek, Su'be'nin hadiste itham
edilenler arasinda yer almadigini sdyler. Hucr b. Anbes'in babas1 Ebli Anbes olabilir.
Ama Alkame'yi zikretmesi, rivayetin sened tertibinde onun da yer aldigin1 duymus
olmasindan dolayr miimkiindiir. Hucr'un hadisindeki "sesini uzatt1" ifadesi Su'be'nin

hadisiyle cakismaz. Zira sesi kisarak da uzatmak miimkiindiir."'®

C. En faziletli Tesehhiid Lafizlar:

Hanefilerde tercih edilen tesehhiit lafizlari, Ibn Mes’Gd'un (32/652-53)
"Ettehiyyatu lillahi ve's-salevatu ve't-tayyibat, es-selamu aleyke eyyuhen-nebiyyu ve
rahmetullahi ve berakatuhu" '’ seklindeki tesehhiidii iken; * Safii ise, en iyi
tesehhiid lafizlarinin, Ibn Abbas’in (68/687-88) "Ettehiyyatu’l-mubarekatu es-
selavatu '-t-tayyibatu lillah es-selamu aleyke ey-yuhennebiyyu"'“diye ifade ettigi

tesehhiidiinde oldugunu sdyler.**

Kudiiri’ye gore; bu konuyla ilgili diger biitiin haberlerden ibn Mes’ id'un
haberi evladir. Ciinkii isnadi ahsendir. Haberdeki "Peygamber, Ibn Mes’(id'un elini

tuttu" ifadesi de tesehhiidiin bu sekilde ta'liminin gerektigini vurgulamaktadir.**

Ikinci goriiste olanlarm delili olan ibn Abbas'm "Resulullah bize Kur’dn
ogretir gibi tesehhiidii ogretirdi ve "Ettehiyyatu’l-mubarekatu es-selavatu z-t-

tayyibatu lillah" derdi hadisi, Kudari’nin aktardigina gore, Safiiler tarafindan istidlal

116 ot-Tecrid, 2/ 508.

" Miisliim, “Salat” 55 (402); Buhari, “Ezan”, 158. " fes 5 5 i) Ll clile 23l cclysdall y <l shoall 5 s sl
64515)4} A"

"8Seybant, el-Asl, 1/34; Tecrid2/.563; Seybani, el-Hiicce, 1/130; Tahavi, Muhtasar, S.28;
SemerkandT, Tuhfetii’I-fukahd, 1/137.

9 Miislim, “Salat”, 60 (403); EbaDavid “Salat, Tefri’u Ebvabu’r-ruki ve’s-Siicid”, 33. " <l
) L elile a3l cllall @ sloall S Ll

120 Safii, el-Um, 1/117; Miizent, Muhtasarir'l-Miiznf; S.27; Sasi, Hilyetii’l-ulema 1/193.
2! et-Tecrid, 2/563.
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icin daha elverisli goriilmiistiir. Hem bu rivayette "el-mubarekat" kelimesi oldugu
icin Kur’an'm; {61 ;5] {Adh &k & e (e s3] Allah tarafindan miibarek ve pek
giizel bir yasama dilegi olarak kendinize (birbirinize) selam verin ayetine uygun
oldugunu diistinerek Kur’an’da da tahiyye ve mubareke lafizlar1 vardir. Kur’an
Esraf'ul-Kelam'dir. Kur’an’a uygun olan en iyisidir. Yine bu haber Ibn Mes'0d'un

haberinden daha sonra oldugu i¢in istidlal agisindan daha elverisli derler.*”

Kudari' ibn Mes’ad'un haberinin, istidlal i¢in daha elverisli oldugunu
vurgulayarak muhalif goriise karst iddiasimi su sekilde gerekgelendirmektedir;
Baskalar1 da ibn Mes’d'a muvafakat etmisler, Halbuki Ibn Abbas'm haberi, Ibn
Abbas disinda baska hi¢ kimseden nakledilmemistir. Ashabu’l-hadis de tesehhiid
konusunda Ibn Mes’id hadisinden daha iyi (ahsen) senedli bir hadis rivayet
edilmedigini sdylemistir. Ibn Abbas'in hadisi, Eb( Zibeyr (126/743-44) — Said
(167/783) — Tavas (106/725) tarikiyle rivayet edilmistir. Ebi Ziibeyr hakkinda
mudellis denilmistir. Su'be ondan hadis almamistir ve sdyle demistir; ben onu namaz
kilarken gordiim, namazim begenmedim. Ibn Mes’tid'un hadisinde ihtilaf yoktur. ibn

Abbas'in hadisinde ihtilaf vardir. Ihtilafli olmayanin istidlali daha elverislidir. ***

D. Seferde Namazi Cem' etmek

Hanefilere gore, seferde iken iki namazin biri digerinin vaktinde cem'

edilmez ***

. Safii‘ye gore, yolcu muhayyerdir. Isterse 6glen ile ikindiyi 6glen
vaktinde, isterse de ikindi vaktinde kilar. Ayni sekilde aksam ile yatsiyi isterse aksam

vaktinde, isterse yats1 vaktinde kilar.'*®

122 et-Tecrid, 2/564-565.

12 et-Tecrid, 2/565.

2% Seybani, el-Asl, 1/147; Tahavi, Muhtasar, S. 24.
1% Safii, el-Um, 1/77; Miizeni, Muhtasar, S. 41.
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Bu konu ile ilgili Hanefilerin delillerinden biri, IbnAbbas'tan rivayet edilen;

"Bir 0zrU olmaksizin iki namazi cem eden kimse giinahlarin kapisina gelmistir "'**°

hadisidir.

Ikinci goriiste olanlarm delili ise Kiireyb (h.248) —Ibn Abbas senedine sahip
"Yolculukta iken Peygamberin namazin Size haber vereyim mi? Evindeyken zeval
vaktinde oglen ile ikindiyi cem' ederdi. Zevalden once yolculuga ¢iktiginda 6gleni
ni27

geciktirirdi ta ki 6glen ile ikindiyi ikindi vaktinde cem' etsin™**’ rivayetidir.

Bu haberin, Hiiseyin b. Abdullah b. Ubeydullah b. Abbas (h.140) — Kiryeb
(?) —ibn Abbas sened zinciriyle rivayet edildigini aktaran Kudiri, Hiiseyin b.
Abdullah ile 1ilgili muhaddisler tarafindan yapilmis bir takim olumsuz
degerlendirmelere yer vererek, el-Besti’nin, onun i¢in "senedleri degistiriyor ve
miirsel hadisleri merfi’ yapiyor" dedigini, Yahya b. Ma'in’in, Hiiseyin i¢in "zayiftir"
ifadesini kullandigini séyler. Kudiri, ravi Hiiseyin b. Abdullah hakkinda yapilmis
olumsuz elestirilere dikkat ¢cekmek suretiyle "bu gibi haberleri, ¢cogul rivayetler ile
sabit olunmus vaktin diistiriilmesine delil olarak gostermek caiz degildir" diyerek
mubhalif gorlisiin delillerinin  ihticac igin elverisli olmadigin1 agik¢a ortaya

128 Boylece Kuddri ravisi hakkinda yapilan olumsuz

koymaktadir.
degerlendirmelerden yola c¢ikarak Safiiler tarafindan ihticac edilen rivayeti delil

olarak kabul etmemistir.

II. RIVAYETLERIN KAYNAGINA DAYALI iHTILAFLAR

Senedin miintehas1 (ilk soyleneni veya ilk kaynagi) agisindan rivayetler;
kudsi, merfu', mevkdf ve makt(' olmak tizere dortlii bir ayirima tabi tutulmustur.
Kudsi, Allah'a izafe edilen hadise; merfu', Rasilullah'a izafe edilen hadise; mursel
Sahabe'ye izafe edilen hadise; mevkdf Tabiln ve daha sonrakilere izafe edilen hadise

denir.

' Tirmizi, “Salat”, 138; Hakim, el-Miistedrek, 1/409; Beyhaki, es-Sunen, 3/241.
?7 DareKutni, Sunen, 2/234
%et-Tecrid, 2/908.
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Burada hadisin ilk sdyleneni agisindan tasnifi, lizerine hiikiim bina edilecek
rivayetlerin istidlal icin hangi derecede elverisli oldugunu saptamak i¢in onemlidir.
Amel acgisindan merf( yani Hz. Peygamber'e (s.a.s) ait hadisle, sahabe, tabiln ve
etbd'ut-tabiine ait s6z ve gorisler, elbette ayni derecede degildir. Bu yiizden ilk
sOyleyenin Hz. Muhammed (a.s) olmasi fukaha arasinda 6nemsenmistir. Kendisiyle
amel bakimindan Onceligi dolayisiyla, bir hadisin merfi olup olmadigr ciddi
incelemelere tabi tutulmustur. Zira bazi rivayetlerin asli, mevkdf ya da maktQ
olmasina ragmen bir takim nedenlerle Rastlullah'a izafe edilebilmistir. Bu ihtimalleri
g6z Oniinde bulunduran miictehidler, rivayetler karsisindaki tutumlarini, yaptiklar

aragtirmalarin neticesine gore belirlemistir.

Tezimizin bu bolimiinde yer verdigimiz "rivayetlerin kaynagina dayali
ihtilaflar” konusunu, Kuddri'nin Tecrid'indeki Hanefi ve Safiilerin ihtilaf ettikleri
konular arasinda gérmek miimkiindiir. Kimi zaman Safiilerin, Rasilullah'a izafe
ederek istidlal ettikleri bir rivayete, Hanefilerce, mursel, maktd veya mevkaf
olduguna dair itirazlar ileri siiriilmiistiir. Ayni itiraz Safiiler tarafinda da Hanefilerin
merfl olarak zikrettikleri rivayetlere karsi yapilmistir. Bununla ilgili 6rnekleri su

sekilde siralayabiliriz:

Yatsi namazimin vakti ile ilgili olarak Eb( Hanife, yats1 namazinin ilk
vaktinin, safak kaybolunca basladigini, safagin ise beyazlik oldugunu sdylemistir.
Imameyn ise, kirmizilik kaybolunca baslar gériisiindedir. ' Imam Safii de bu

goriistedir.’*

Hz. Peygamber’in (s.a.s), “Safak kizilliktir” 3" ( 3l 5881 ) buyurdugu
rivayeti ihticdc eden muhalif goriise karst Kudiri, bu rivayetin aslinin olmadigi
degerlendirmesinde bulunur ve senedindeki ravi incelemesini yaparak Nafi’in, ibn
Omer’in kendi soziinii rivayet ettigini ve Imam Malik’in (179/795) bunu

Muvatta'sinda belirtmis oldugunu ifade eder. Ayrica Darekutni’nin bu rivayeti, er-

12 et-Tecrid, 1/394; ibnii’l-HUmam, Fethu I-Kadir, 1/155; Semerkandi, Tukfetii I-fukaha, 1/101.
B3%Gafii, el-Umm, 1/72; Miizeni, Muhtasar, S.21.

B! Abdurrezzak, el-Musannef, 1/599; Eb(iBekr b. EbiSeybe, el-Musannef, 1293 ; DareKutni, Sunen,
1/506; Beyhaki, Sunenu’l-Klbré, 1/548;
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Remli’nin el-Asl da®®? Atik b. Yakdb (h.227-8) — Imam Malik’ten miisned olarak
buldugunu ifade eden Kudiri, Atik b. Yakdb icin ‘sakitu'r-rivaye’dir'® der ve Eb(
Zekeriyyd es-Saci’nin (370/919-20) onun igin zayif ravi degerlendirmesinde

bulundugunu aktarr.**

Mevkaf bir haber ile ihticicin miimkiin olmadigimi yaptig1r agiklamalarla
belirten Kudari, bu rivayetin senedinin sabit oldugu ihtimali olsa dahi, bununla
kastin, yats1 namazmin vaktinin girdigi degil, kaybolmasiyla aksam namazinin
viclbiyyetini gerektiren safak oldugunu sdyler. Bu anlamda s6z konusu rivayetin
namaz vucdbiyyetinin vaktin sonu ile ilgili oldugu hususuna delalet edecegini ifade

eder diyerek izah eder.*®

Sessiz kiraatli namaziarda imamin secde ayetini okumast ile ilgili olarak
Hanefiler; ‘imam kiraati gizli olarak okuyorsa, secde ayetlerini tilavet etmesi
mekruhtur’ goriisiindedir.”*® Kudiri’ye gore, imam gizli olarak secde ayetini tilavet
edip, secde etmedigi takdirde secdeyi terk etmis olur. Eger secde ederse
arkasindakiler secdenin sebebini bilmedikleri i¢in riikk(i'yu sasirdigini zannederek
tesbih okurlar ve imama tabi olmazlar. Dolayisiyla imamin gizli tilavette secde

ayetlerini okumamasi gerekir."’

Safil ise, imam, kiraati gizli olarak okuyorsa secde ayetlerini tilavet etmesi

mekruh degildir derken™® ibn Omer'den rivayet edilen "Hz. Peygamber dglen

Wet-Tecrid’de ifade “xia e o Cisiny (3 i oo ol dual¥l b sany il il lal) 5SS seklinde
gecmektedir. Ancak Reml’nin kim oldugu ve asil adinda bir risale veya eserinin olup olmadigi ------- -
konusunda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. el-Remli lakapli Safil ve Hanefi fakihleri mevciittr.
Ancak onlarin 6liim tarihi DareKutni’nin 6liim tarihinden ¢ok daha sonralara denk geliyor. Bu

durumda DareKutni’nin onlardan nakletmesi imkansiz olacaktir.

133 sakitu'r-rivaye ifadesi icin herhangi bir agiklamaya rastlayamadik. Bu ifade, 'rivayet senedinde yer

alan kimi ravileri zikretmeden s6z konusu rivayeti aktardigi1' anlaminda kullanilmis olabilir.
% et-Tecrid, 1/397.

3 et-Tecrid, 1/398.

3 Seybani, el-Asl, 1/292; Kasani, Bedaiu's-Sanai, 1/192.

Y7 et-Tecrid, 2/664.

138 Sasi, Hilyetii'I-ulema, 1/204; Rafif, el-Aziz, 2/106.
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namazint kildirdi ve namazda secde ayetini okuyarak secde etti. Arkasindakiler

O'nun tenzilii's-secde suresini okudugunu anladi"**® haberiyle ihticac eder.

Bununla ilgili olarak Kudiri'nin agiklamasi s6yledir; Tahavi bu hadisi Yezid
b. HarGin'dan (206/821) aktarmistir. Yezid b. HarGn'un ise, "Sileyman et-Teymi bu
rivayeti Ebi Micelez'den aktardig: halde, Ebi Micelez'in bunu bizzat ibn Omer'den
duymadigini ifade ettigini" soyler. Kuddri, bu durumda hadisin miirsel olacagina

dikkat ¢ekerek 'Safiilerin ilkelerinde miirsel hadisin kabul edilmedigini' ifade eder.'*

Gorildiigii gibi senedin siibutuna dayali ihtilaflarda, rivayetin muntehas: (ilk
sOyleyeni) ile miibtedasi (rivayeti en son aktarani) arasinda yer alan bitlin ravilerin
durum degerlendirmesi yapilmaktadir. Bir rivayetin sened zincirinde yer alan sikintili
bir ravi, s6z konusu rivayetin ihticac edilebilirligi ile ilgili olarak mezhepleri farkli

tutum sergilemeye itmistir.

1. DEGERLENDIRME

Rivayetin senedine dayali ihtilaflar: inceledigimiz bu boliimde, konu ile ilgili
mezhepler arasindaki ihtilafin; senedin miintehasi, senedin ittisali ve ravilerin
giivenirliligi noktalarinda oldugunu sdylemememiz miimkiindiir. Bu noktalardan
hareketle mezheplerin rivayetlere yaklasimlar1 farklilasmaktadir. Her mezhebin
senedin siibutu ile ilgili degerlendirme ve sartlar1 farklidir. Ornegin; senedinde sikint:
olan bir rivayet Safiilerce destekleyici bir takim karinelerin olmasi halinde pekala
ihticaca elverigli olmasi miimkiin iken, bu sikinti dolayisiyla Hanefilerin $afii
goriigiinii elestirdigi esas noktalardan birisi olmustur. Tecrid'de ayni elestiri, zaman

zaman Safiiler tarafindan da Hanefilere kars1 yapilmaktadir.

Bu baglamda miirsel rivayet ile ihticac edilebilirlik konusundaki mezheplerin
tutumuna yer vermemiz, konunun daha iyi anlasila bilmesi agisindan Snemlidir.
Hanefiler ilke olarak miirsel rivayetler ile istidlalin caiz oldugu goriisiini

benimserken, bunu sahabe kavli olarak nakledilen bir s6zilin Rastlullah'tan isitilmis

3 Beyhaki, es-Siinenu 'I-KUbra, 2/454. ({52l Jy 35 1 58 il aaial 5l L dand 5edall 53l &) J pus 5 Shua)
10 et-Tecrid, 2/664.
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olma ihtimaline dayandiriyorlar. Safiiler, genel olarak miirsel ile ihticaci caiz
gormemislerdir. Ancak ayet, meshur siinnet, selefin ameli ya da rivayetin farkli bir
yoldan ittisali gibi destekleyici bir durum bulundugunda, miirselin de hiiccet
olacagini ifade ederler.*** Ornegin; Sessiz kiraatli namazlarda imamin secde ayetini
okumasi ile ilgili olarak Safiilerin ibn Omer senedli delilini, Kuddri, rivayetin
senedinde yer alan Ebi Miclez'in "ibn Omer'den duymadim" dedigini aktararak
miirsel olarak nitelendirir ve Safiilere “zaten sizde mirsel ile amel edilmez" diye

elestiride bulunur.

Stibuta dayali ihtilaflarin temelini hadis senedinde yer alan ravilerin
giivenilirligi agisindan farkli degerlendirilmesi olusturmaktadir. Bir ravi, bir mezhep
tarafindan zayif veya sika olarak vasiflandirilirken, ayni ravi diger bir mezhepce aksi
sekilde nitelendirilebilmistir. Bu noktada ravilerin giivenilirliginin tespiti onemlidir.
Zira ravinin durum degerlendirmesi herkes tarafindan farkli olmustur. Kisisel,
toplumsal, siyasi iligkiler, anlayis farkliligi, kiiltiir ve orf farkliligi, zaman ve mekan
farklilig1 vb. sebepler dikkate alindiginda ravilerin farkli kisiler tarafindan farklh
sekillerde nitelenmesi gayet tabiidir. Nasil ki bir ictihad, en basta kendisini ortaya
koyan migctehidine ait ise, bir alimin raviler hakkindaki sika veya zayif seklindeki

degerlendirmesi de kendi sahsi goriisiidiir yani genel geger bir tespit degildir.'*

Kuduri, rivayetin siibutu ile ilgili elestirilerini Darekutni'nin Siinen'inde yer
verdigi rivayetler cercevesinde yapmustir. Darekutninin bir takim zayif ve asilsiz
rivayetleri eserinde aktardigin1 ve Safiilerin de bu rivayetler ile ihticac ettigini iddia
eden Kuddri, rical tenkidi yaparken, c¢ogunlukla ehli-hadisin 6nde gelen
simalarindan; Siifyan b. Uyeyne, Yezid b. Harun, Yahya b. Main, Ibn Huzeyme, Ibn
Munzir ve Muhammed Hayyan el-Besti gibi isimlerin degerlendirmelerine atifta

bulunur.

“serahsi, Usdl, 1/359; Safii, er-Risale, S.464.
12 Unver, Ahmet Numan, “Kuddri’nin et-Tecrid’inde Hanefiler ile Safiilerin Nasslarla Hgili Ihtilaflar

(Kitabu’n-Nikah Ozelinde)”, s. 187.
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UCUNCU BOLUM

NASSLARIN DELALETINE DAYALI iHTIiLAFLAR

Nass, sozii sahibine kadar ulastirmak, bir seyi goriiniir hale getirmek i¢in yukari
kaldirmak, bir seyin nihai noktasina ulasmak gibi anlamlar ifade ederken, Islami
literatiirde genellikle iki anlamda terim olarak kullanilmaktadir. Birincisi; Allah'in
ve Hz. Peygamber'in sozii karsiliginda, ikincisi ise usulii'l-fikihta aciklik bakimindan
yapilan lafiz ayirmminda kullanilan anlamdir.*® Bu iki anlammin haricinde Nass
fikih usulii ve dil bilgisi agisindan farkli sekillerde taksime ve anlamlandirmaya tabi
tutulmustur. Burada s6z konusu olan nassin dilbilgisi agisindan incelenmesi degil,

delaleti Gzerindeki ihtilaftir.

Nassin delaletine dair ihtilaflar, mezheplerin ayni nassi kendi sistematikleri
cergevesinde farkli sekillerde anlama/yorumlamalartyla alakalidir. Fakihlerin birer
insan olmalar1 dolayisiyla anlama kabiliyetleri, fikha ve dilbilgisine vukafiyetleri
farkli oldugu icin, nasslar {izerindeki anlama cabalar1 da farkli olacaktir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s) veda hutbesinde: “Bu vasiyetimi burada bulunanlar
bulunmayanlara ulastirsin. Olabilir ki burada bulunan kimse, bunlari daha iyi
anlayan birisine ulastirmig olur” buyurarak her zaman insanlarin anlama

kabiliyetinin farkli olabilecegine dikkat ¢ekmektedir.

Kur’an, nasslarinin siibut agisindan kat’ilik ifade ettigi icin, siibut tartismalarinin
disinda tutuldugunu; ancak deléletinin kat’1 veya zanni olabildigini daha 6nce ifade
etmistik. Calismamizda deldlete yonelik ihtilaflarin daha fazla yer tutmasimin
sebeplerinden biri de budur. Dolayisiyla bu kapsamda hem Kur’an ayetlerinin hem
de rivayetlerin deléleti Uzerinde iki mezhep arasinda meydana gelen ihtilaflari
inceleyecegiz. Tezimizin bu boliimiinde nasslarin lafz1 ve deldletine yonelik
ihtilaflar1  gruplandirarak Tecrid’deki ornekler iizerinden bagliklar halinde

aciklayabiliriz:

3 Apaydin, H. Yunus, "Nas", Di4, 32/391.
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I.  LAFZIN VAZ’INA DAYALI IHTILAFLAR

Lafzin bir manaya karsilik kilinmasini ifade eden vaz’, 1stilahi anlamda; birincisi
soylendiginde ikincisinin anlasilacag sekilde bir seyin bir seyle tahsisine denir.'*
Bununla birlikte, bir lafiz lugavi agidan vaz' edildikten sonra, muhtelif sartlara dayali
olarak yeni manalar kazanabilmekte ve zamanla lafzin ilk vaz' edildigi mana

unutulabilmekte veya her iki mana birden varligini siirdiirebilmektedir.**

Vaz', lugavi anlamimin yaninda dini, orfi, 1stilahi ve mecazl olmak {iizere
birden ¢ok anlamin karsihigi da olabilmektedir. Ornegin; bir lafzin lugavi karsilig
farkli bir sey iken, aym lafizla kastedilen anlamin, dini, orfi, 1stilahi ve mecazi
noktalarinda farklilasmasi1 miimkiindiir. Bu yiizden lafzin vaz' olunmus anlamim

tespit etmek onemlidir*,

Fukaha istinbatinin biiyiikk bir kisminin metinler {izerindeki inceleme islemi
sonucu gerceklestigi diisiiniildiigiinde, lafizlarin vaz'inin bilinmesinin 6nemi fikhi
meselelerde de kaginilmaz olur. Bu anlamda Kudri'nin Tecrid'inde, mezhepler arasi
ihtilaflarin bazen lafzin vaz't konusundan kaynaklandigini gérmek mimkdndir. Bir
lafzin kelime manasi iizerindeki tartismadan hareketle, ayni lafizdan Hanefiler ve
Séfiiler farkli hiikkiimler ¢ikarmislardir. Bu ¢ercevede Tecrid'in salat béliminde ele
alman lafzin vaz’mma dair bu ihtilaflar1 asagidaki bashiklar altinda sdyle

aciklayabiliriz:

A. Ogle Vakti

Fukahanin, 6glenin ilk vakti hususunda ihtilafi yoktur. Ancak 6glenin son

vakti tartisma konusu olmustur. Ebd Hanife der ki; Ogle namazinin son vakti, fey’i

4 Ciircant, et-T arifat, s. 211; Simsek, Mehmet Ali, “Delalet Kavram Cergevesinde Lafiz ve Anlam

Mliskileri”, S. 84.

145 Simsek, Mehmet Ali, “Delalet Kavrami Cergevesinde Lafiz ve Anlam iliskileri”, s. 84.

146 Simsek, Mehmet Ali, “Delalet Kavrami Cergevesinde Lafiz ve Anlam Iliskileri”, s. 82.

51



zeval haricinde her seyin golgesinin, kendsinin iki misli oluncaya kadardir.**” Ancak
Eb Yusuf'a ve Imam Muhammed'e gore, her seyin gdlgesinin, kendinin bir misli

oluncaya kadardir. Iimam Safii de bu goriistedir.**®

Ebli Hanife'nin gériisiine kars1 c¢ikanlar, Ibn Abbas’tan (68/687-88) rivayet
edilen Hz. Peygamber'in (s.a.s): "Hz. Cebrail Beytullah 'ta bana iki sefer imam oldu.
Ilk sefer giines kaymaya baslarken bana égle namazini ve ikindiyi de her seyin
golgesi bir misli olunca kildirdr. Ikinci giin ise 6gle namazini, her seyin gélgesi bir
misli olunca ve ikindiyi de her seyin golgesi iki misli olunca kildirdr. Sonra bana
yoneldi ve soyle dedi: Vakit, bu iki vaktin arasindaki zamand" ** hadisini delil

olarak 6ne sirerler.

Burada ihtilaf, rivayette gegen “salla” (1<) ifadesinin ne anlamda kullanildig:
Uzerinedir. Bu rivayette salla ifadesi, Cebrail'in (a.s) kildirdig1i namazda ilk giin bir,
ikinci giin de bir olmak iizere iki defa ge¢mektedir. Ebli Hanife'nin goriistini
benimsemeyenler, rivayette gegen “salla” ( =) ifadelerinin farkli vaz’l manalar
oldugunu varsayarak, birinci giindeki “salla” lafzinin, vaktin baslangicit ve ikinci
ginde kullanilmis “salld” ifadesinin ise vaktin sonu anlamlarma geldigini
belirtmisler. Ancak bu sekilde anlamlandirilabilecegini ifade etmislerdir. **°

Boylelikle 6gle namazinin son vaktinin, her seyin golgesinin, kendinin bir misli

oluncaya kadar oldugu kanaatine varmislardir.

Kuduri, hadisin "Cebrail, ikinci giin her seyin gélgesi kendinin bir misli olunca
geldi ve dedi ki; kalk ve ogle namazim kil” seklinde rivayet edildigini, buna gore
misilden sonra da 6gle namazini kilmanin caiz olacagini syler. Yine, rivayette ibtida
(namaza baslama ifadesi) misilden sonra nakledildigi i¢in, ikinci "salld" ifadesini
vaktin sonu olarak anlamlandirmanin Cebrail'in ilk glinkii yaptigina ters diisecegini,

dolayisiyla bunun, 6gle namazi vaktinin bitimine hamledilemeyecegini ifade etmek

" Serahsi, el-Mebs(t, 1/142; Ayni, el-Bindye fi serhi’I-Hidaye2/19; Semerkand?, Alaeddin Tuhfetii’I-
fukaha, 1/100; Tbnii’l-Himam, Fethu 'I-Kadir, 1/153.

'8 Serahsi, el-Mebsit, 1/142; Ayni, el-Binaye, 2/19; Semerkandi, Alaeddin Tuhfetii’I-fukaha, 1/100;
[bni’l-Himam, Fethu’I-Kadir, 1/153; Safii, el-Umm, 1/72. Sirdzi, EbG Ishak es-Sirazi, el-
Mecmii ‘serhu’l-Muhezzeb, 3/21.

9 EbaDAavud, “Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 1; Abdurrazak, Al-Musannaf, 1/532.
130 et-Tecrid, 1/384.
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suretiyle nassi hilafina tevil etmenin caiz olmadigint soyler, bu sekilde Ebi

Hanife'nin goriisiinii muhalifine kars1 savunur. ™

B. Sabah Namaz icin en Faziletli Vakit

Hanefilere gore efdal olan, sabah namazii isfarda yani giin agarinca

kilmaktir.*®® Safif ise karanlikta (taglis) kilmanin daha faziletli oldugunu sdyler. s

Muhalifler, Hz. Peygamber'in (s.a.s) "Vaktin ilkinde rizvanullah (Allah'in
hosnutlugu) vardir. Ortasinda Allah'in Rahmeti ve sonunda afvii vardir"*( <85 J
A she L ALy ) des ) Ledausl ) Ol 93 )) seklinde buyurdugu rivayeti ihticAc ederken,
rivayette gecen "afv" (sic) kelimesinin ifade ettigi anlamdan hareketle goriislerini
desteklemektedirler. Buna gore afviin anlami bagislamak demektir. Bu da ancak
taksir yani eksik yapilinca s6z konusu olur. Nitekim Hz. Eb0 Bekir (13/634), "Bize

Allah'm hosnutlugu afviinden daha iyidir" demistir.™

Kuduri, kelimenin kapsadigi anlam ¢ergevesinde bir degerlendirme yaparak,
muhalifin bir anlamda kelime anlami tizerinden yiiriittigii mantigi su sekilde gegersiz
saymaktadir: Aflivv kelimesi hem bagislama hem de tahfif yani kolaylastirma
anlamina gelir. Peygamberimizin "At ve kole sadakasini size kolaylastirdim” **°
(G 5 Ll Baa (e oI &isic) hadisi buna 6rnektir. Bu anlamda aflivv kelimesinden
kasit kolaylagtirma (teshil) olursa, rivayet "namazin vaktin sonunda kilinmasi
hususunda Allah kolaylik saglamistir" seklinde anlamlandirilabilir. Bu da

ridvanullaht (Allah'in rizasini) nefyetmez. Eger aflivv ancak eksiklik (taksir)

yapildig1 zaman s6z konusu olur denilecekse, bunun i¢in bir karinenin olmasi gerekir

1 et-Tecrid, 1/384.

152 Serahsi, el-Mebsiit,1/146; Et-Tecrid, 1/435; Semerkand?, Tuhferi I-fukaha, 1/102.
'3 Safii, el-Umm, 1/72-73.

'>* DareKutnf, Stinen, 1/468; Beyhaki, es-Siinenu I-Kiibra, 1/640

5 et-Tecrid, 1/438.

¢ EbtibDavid, “Zekat”, 4; Tirmizi, “Zekat”, 3; Nesai, “Zekat”19.

53



ki haberde vaktin sonunda namaz kilmanin mekruh olduguna dair herhangi bir

157

delalet yoktur.

C. Salat'ul-Vusta (Orta Namaz)

{238 15 adl] (b 4 15a5d5 a3l sally clslial el is] Namazlara ve orta
namaza devam edin ayetinde zikredilen salat-1 vustanin, bes vakit farz namazlarindan
biri oldugu konusunda fukaha arasinda ihtilaf yok iken; bunun hangi namaz oldugu
hususu ihtilaf sebebi olmustur. Hanefilere gore orta namaz 6gle namazi demektir.**®

Safiiler ise, salat-1 vusta icin sabah namaz1 derler.™

Kudiri kitabinda, Hanefilerin goriislerini  destekledikleri rivayetleri
zikrettikten sonra Ashabin ¢cogunun, orta namazdan 6gleni anladigina dair genel bir
fikri birligin oldugunu 6ne siirercesine bu konuda ikna edici bit tutum sergilemeye
calisir ve muhalif goriisiin delilinin ayetin kendisi oldugunu ifade eder. Safiilere
gbre, ayetin devamindaki {3 & s #3] kismindan sabah namazi  oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii kunut, sabah namazinda vardir, dolayisiyla da salat-1

vustadan kasit sabah namazidir.**°

Kudiri'nin cevab1 ise soyledir; ayette zikredilen kunuttan kasit, sabah
namazinda okunan kunut degildir. Burada kasit, konugsmamaktir.'®* Zira Zeyd b.
Erkam'dan edilen rivayete gore o sOyle dedi: Biz namazda konusuyorduk ki & 5o by

{88] ayeti indi ve sonrasinda susmamiz emredildi.'®

Y7 et-Tecrid, 1/438.
8 et-Tecrid, 1/448.
19 Sirazi, el-Mecmii ‘3/63.
10 et-Tecrid, 1/439.
11 et-Tecrid, 1/439.

182 Miislim, “Mesacid ve Mevadiu’s-Salat”, 7; Tirmizi, “Salat”, 297; 185.
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D. Tesehhiit Meselesi

163

Hanefilere gore tesehhiit okumak silinnettir. Safii ise son oturustaki

tesehhiidiin okunmasi vaciptir der.™

Safifler, ibn MesOd'un (32/652-53 ) "Biz tesehhiit farz olmadan énce
esselamualellah, esselamu ala cibril derdik. Sonra peygamber, ettaheyyatulillah
deyin dedi™® (¢ sls 1l JE (i) Lo 2Dl el e 2Dl rag il (i sy o) Ji J i LS

& il seklinde ettigi rivayetle goriislerini delillendirirler.

Mezheplerin s6z konusu rivayetin bu konu icin ihticac edilip edilemeyecegi
ile ilgili ihtilaflar, rivayette gegen "yufterada(u=_)" kelimesinin farkli sekillerde
anlamlandirmalar1 ¢ergevesinde sekillenmektedir. Safii goriisiinde olanlara gore,
"yufterada" kelimesi, yapilmasi zorunlu olarak istenen fikih terimi anlaminda
kullanilmistir ve tesehhiidiin farz olduguna delalet eder. Ser'an farzin hakiki manasi
vaciptir derler. Bu aciklamalarin1 da, yine rivayetin i¢inde gecen emir ifade eder
dedikleri "k0l0 (1518)" ifadesi ile ve rivayetin devami olan "Bunu dersen veya sunu
yaparsan namazini tamamlamis olursun" kismu ile desteklerler. Bu kisim onlara gore

namazin tesehhiitle tamamlanmasi gerektigini ifade eder. **

Kudiri'nin cevabi ise soyledir: Rivayette gecen " yufterada™ kelimesi farz
degil takdir yani belirleme anlamini ifade eder. Bu durumda ciimle "kable en
yukaddera't-tesehhiid" (2¢i) 5% of J8) yani "tesehhiid takdir edilmeden, yani
belirlenmeden once" seklinde bir anlam kazanir. Nitekim 'Kadi nafakay: farz etti’
denildiginde nafakay1 belirledi seklinde anlagilir. Buna gére Ibn Mes'Gd once
belirlenmeyeni sonra da belirlenmis lafizlar1 zikretmistir, seklinde bir anlam ortaya
¢ikar. Peygamber'in (s.a.s) "Kala: et-tahiyyatu..." yani “bundan sonra et-

tahiyyatu...deyin” ifadesi bir emir ifade etmez, ta'lim amacglidir. Hanefilerden

1% Semerkandf, birinci ka'dedeki tessehhiit bizim alimlerin geneline gore siinnettir ve bir kismina gore

de vaciptir. Son ka'dedeki tesehhiit vaciptir farz degildir der. Bkz. Semerkandf, Tulfetii I-fukaha,
1/137; Tecrid2/558; K&sani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/213-214; Ibnii'l-Himam, Fethu'l-Kadir, 1/194; Aynf,
el-Binaye, 2/319; Seyhizade, Mecma'u’l-Enhur, 1/153.

1% Qafii, el-Um, 1/118; Gazzali, el-Vasi,t 2/147; Nevevi, el-Mecmu' 3/430.
"% Neséf, “Sehiv”, 41; DareKutni, Stinen, 2/160.
1% et-Tecrid, 2/560.
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kimileri emir eger telkin yani 6gretim icinse, emir ifade etmez goriisiindedir. Bir de
emir, emrolunan seylerin tamamini1 kapsamasi gerekirken, Safiilere gére okunmasi
farz olan sadece bes kelime ile smirlidir. Bu da kendiliginden et-tahiyyatin
vicubiyyetini diigliriir. Rivayetin devami olan "Bunu dersen veya sunu yaparsan
namazint tamamlamis olursun” kismi ile ilgili, Safiilerin "bu namazin tesehhiitle
tamamlanmas1 gerektigini gosterir" ifadelerine karsi Kudiri soyle cevap verir: Bu
iliskilendirme gercgekligi ifade etmez, ¢linkii namazin tamamlanmasi ya tesehhiidii
okumakla veya ka'deye oturmakla olur. Zira rivayette "bunu dersen™” ifadesi ile
tesehhiid ve "sunu yaparsan" ifadesi ile de ka'de kastedilmektedir. Bu durumda
namazin tamamlanmasi ile ilgili olarak, s6z ile sdylemek veya fiil ile yapmak
arasinda bir muhayyerlik s6z konusudur. Namaz kilan hangisini yaparsa namazi

tamamlanmis olur.'®’

E. Galizz ve Hafif Avretin Bir Kisminin Ac¢ilmasi

Ortiinme ile ilgili sartlar ve agiklamalar fikhi mezheplerin temel
kaynaklarinda yapilmistir. Bizim konumuz namaz oldugu igin, namazda setri avretin
miktar ve Olgililerini Hanefi ve Safiilerin nassa dayali ihtilaflar1 baglaminda ele
alacagiz. Hanefilere gore kisinin, namaz kilarken agir avret sayilan uzuvlarinin bir
dirhem kadar1 ve hafif avretten de ¢eyreginden daha az bir kismi1 agilirsa namazi caiz

168

olur.”®® Safii ise bu durumda namaz caiz olmaz der.'®

Hanefilerin delili olan {31 :<leY] {asla & e X& 5 1,54] Her mescitte
zinetinizi takiminayeti ile ilgili olarak Kudri, kisinin bacagindan (iist baldirindan)
sekizde biri agilsa da, ‘zinetini (zerine almis’ denilecegini ifade eder. Hanefilerin
ikinci bir delili olan Hz. Peygamber'in (s.a.s) "Allah adet goren (yani biilug ¢agina
ermis) bir kadimin namazini ortii olmadan kabul etmez"*”° buyurdugu hadisi ile ilgili

olarak Kuddri, bu hadisin zahiri, kiz ortiindiigii halde bedeninden bir kismi agik

167 at-Tecrid, 2/560-561.

1% Kasant, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/117;ibnii'l-Himam, Fethu'l-Kadir, 1/269; Ayni, el-Binaye, 2/147;
Tecrid, 2/599; Seyhizade ,Mecma'u I-Enfur, 1/123.

'%9 Sasi, Hilyetii’l-ulema 1/165. Gazzali, el-Vasit, 2/172.
70 Eh( Davad “Salat”, 85; Tirmizi, “Salat”, 277.
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kalmasi halinde, namazmin caiz olacagini gosterir diyerek mezhebinin bu konuyla

ilgili goriisiinii savunur.'’

Namazda her yerin Ortiinmesi gerektigini sOyleyenlerin delilleri ise soyledir:
Muhalifler "Zinetinizi takimin" ayetini delil olarak gosterirken, ayetin kelime manasi
tizerinde dururlar. Burada zinetten kasit elbisedir, bu miicmel bir kelimedir ve
Peygamber bunun agiklamasii yapmistir. Bu sebeple, avret yerinin tamami
ortilmeden namaz olmaz derler. Buna mukabil KudQri cevaben, ayetin miicmel
olmadigini, zinet adi tasiyan seyi kapsadigini ve anlaminin agik oldugunu, beyana

hacet olmadigini ifade eder.””

Muhalif goriisiin diger delili; Hz. Peygamber'in (s.a),Cerhed'in yanindan
gecerken bacagini agik gordiigii ve ona“bacagint ort, ¢iinkii bacak avrettendir"”
buyurdugu rivayettir. KudQri der ki; bu haber Ortmenin vicubiyyetini
gerektirmektedir. Bizde de vaciptir. Eger bir kismu agilirsa affolunur. Cunkid burada
tartisma namazdayken Ortiinmektir. Degilse kisinin biitiin avret yerlerini Ortmesi

vaciptir. Bu haberde namaz konusu zikredilmemistir."*

Goriildiigii gibi buradaki tartisma, ayette gecen zinet kelimesinin delaleti
lizerine yapilmaktadir. Ayni ayet ve kelimenin farkli sekillerde anlamlandirilmasi
tabii olarak mezheplerin ayetten farkli hiikiimler ¢ikartmasina yol agmistir. Hanefiler,
"Zinetinizi takimin" ayetini ihticac ederek kisinin, namaz kilarken agir avretten bir
dirhem kadar1 ve hafif avretten de ¢eyreginden daha az bir kismi agilirsa namazi caiz
olur derken; Safiiler de, aynmi ayeti istidlal ederek biitiin avret yeri ortiilmeden asla

namaz olmaz derler.

71 at-Tecrid, 2/599.

172 et-Tecrid, 2/600.

' Eb(i David, “Hamam”, 1; Darekutni, Sunen, 1/418; Beyhaki, es-Sunenu’I-Kiibra, 2/322.
'7* et-Tecrid, 2/600-601;
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Il.  NASSIN MEFHUMUNA VE MANAYA DELALETINE DAYALI
IHTILAFLAR
Nass-mana iligkisi, Hanefiler ve Safiiler arasinda iizerinde tartisilan bir konudur.
Ozellikle Mefhiimu’l-muhalefet, Safiilerce istinbat yollarindan biri iken, Hanefi
usUlcileri tarafindan gegersiz sayilmistir. Nass ve mana iligkisini, delalet kelimesi
belirledigi i¢in burada delalet kavramini agiklamakta fayda goriiyoruz. Sozliik anlami
itibartyla irsad ve rehber gibi anlamlar igeren delalet, mutlak olarak kullanildiginda

lafzin gerektirdigi seyi ifade eder.'”

“Zihnin bir sey hakkindaki bilgiden baska bir seyin bilgisine ulasmasi anlamina
gelen”® mantik ve fikih terimi olarak delalet, lafzi ve gayri lafzi olmak tzere ikiye
ayrilir. Gayri lafzi delalet, mantik ilminin ilgi alaninin disinda kalirken, Islam
hukukunun itibar ettigi bir delalet ¢esididir. Nitekim, "Sékite bir s6z isnad olunmaz.
Lakin ma'ariz-1 hacette siikiit beyandir"*’”” kaidesiyle belirli durumlarda stikdtun da

bir nevi beyan sayilacagi ifade edilmektedir.'’®

Hanefilerin ve Safiilerin ihtilaf ettikleri bir delélet tir( olan mefhdmu'l-
muhalefeti, nadir de olsa kimi zaman Tecrid'in salat béliminde gérmek mumkuandur.
Zira Kudari eserinde bu konu ile Safiilerin istidalini de ele alarak incelemektedir.
“Lafzin sOylenen husustaki hiikmiiniin, hiikiimde dikkate alinan kayitlardan birini
tasimamasi sebebiyle, sdylenmeyen alan igin gecerli olmadigna delalet etmesi”
demek olan mefhamu'l-muhalefet, Hanefilerce fasit bir istidlal yontemi olarak kabul

edilmistir."”

Delalet, esasen fikih usuliiniin ana konularindan birini olustururken, fiirida
da yer yer delalet kavramina bagvuru yapilir. Ancak fiirGda delaletin kullanim1 bir

terim olmaktan ¢ok bir s6z, davranis ve durumun, mana ve hiikiimle irtibatin1 kurma

"> Ibrahim Mustafa v.dgr., Mu’cemii’l-vasit, S.294; Bayramoglu, Siimeyra, "Dil ve Anlam iliskisi
Baglaminda Mefhumun Delaleti”, s. 37

¢ Bardakoglu, Ali, “Delalet”, Di4, 9/119

Y7 Mecelle, md. 67.

178 Bardakoglu, Ali, “Delalet”, DiA, 9/ 119-120.

7% Bardakoglu, Ali, “Delalet”, DiA, 9/22.
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cabasi olarak ele alinir.*® Ister us(li terim olarak ister fiirddaki kullanimi olarak
Hanefi ve Safiilerin bu konudaki ihtilafini, Tecrid'in namaz bolumu gergevesindeki

ornekleri Gzerinden su sekilde agiklayabiliriz:

A. Bahk Kaninin Temizligi

EbG Hanife ve Imam Muhammed balik kanmin temiz oldugu goriisiinii
benimserken, Eb( Y(suf necis yani temiz olmadigim sdyler. **' Safii de bu

goriistedir.'®

Kudiri, EbG Hanife'nin goriisiinii baligin kaniyla yenmesinin caiz oldugu
hiikkmiinden hareketle, kanin da biitiin azalar1 gibi helal olacagini ifade ederek
savunurken, ikinci goriiste olanlarm delilinin { { L3l A3y 235 A &le &add
3 33| Olmiis hayvan, kan, domuz eti size haram kilind: ayeti oldugunu belirtir."®

Bu anlamda balik kani da kanlar grubu igerisine girdigi i¢cin haram olur.

Kudiri, ayetin kanin tahrimine yani haram olduguna delalet ettigini soyler.
Burada konu necisligidir. Kanin haram oldugunu gerekge gostererek, ayni hikkmii
balik kaninin necisligi yoniinde de kullanmak, ayeti zahirine gore te'vil etmekle olur.
Ayeti zahirine gore tevil etmek dogru degildir der. Yine muhalif goriiste olanlar, Hz.
Peygamber'in (s.a.s) "Bize iki 6lii ve iki kan helal kilindi "** buyurdugu hadisini
ikinci bir delil olarak gdstermek suretiyle hadis, tiglincii bir kanin helal olmadigina

delalet eder derler.

Buna karsin Kudiri'nin cevabi sdyledir: Bu haber bizim de delilimizdir. Zira
bu habere gore balik, kani ve biitiin pargalariyla birlikte miibah olurken, ayn
zamanda baligin kanmin da temizligine delalet eder. Ancak ayetin iki kam

hasretmesi, haricindeki seylerin nefyine delalet etmez. Zira adetle kisitlanan sey,

'8 Bardakoglu, Ali, “Delalet”, DiA, 9/22.

181 Seybani, el-Asl, 1/84; Kasani, Bedaiu's-Sanai, 1/161.
'¥2 Miizeni, Muhtasar, S.17

'8 et-Tecrid, 2/7741.

'8 Safii, el-Miisned, s. 340; ibn Mace, “Et’ime”, 31; Dare Kutni, Sunen, 5/490; Beyhaki, es-Sunen,
1/384.
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kendisi digindaki seyi nefyetmez. Cunkl burada iki kan ile siirlandirma vardir.
Baligin kani, miibahlig1 ile kullanildig1 i¢in, ayrica zikredilmemistir. Haberde soz

konusu olan sey, ibahadir. Taharet ve necasetin ise ibaha ile ilgisi yoktur. **

B. Oziir Ortadan Kaltiktan Sonra Onceki Namazin Hiikmii

Hanefilere gore: lIkindi vaktinde, ¢ocuk bulliga ererse, hayizli kadm
temizlenirse ya da deli kendine gelirse, 6gle namazini kilmasi1 ona gerekmez. Aymi
sekilde bu, yats1 vaktinde olursa aksam namaz1 gerekmez.'*® Safii der ki, eger vaktin
rekatlarindan beste birini (L3)™ kilacak kadar siire varsa her ikisini de kilmak

gerekir.*®

Ebd Hanife'ye muhalif goriis bildirenler; {114 :358] {Jtedll S5k 83U A8i5] Ey
Muhammed, giindiiziin iki tarafinda namaz kil ayetini delil olarak gosterirken bu
ayet, ikindi vaktinde cinsinin ikamesini de gerektiriyor derler. Buna karsin Kudiri,
onlar bu ayetin, ikindi vakti olduguna ittifak etmisler. Hilafina icma varken, bu ayeti
cinsine hamletmek caiz degildir. Ciinkii bu ayet, ikindi vaktine kadar namaz

ertelemeyi yasaklar. iki vakti birden kapsamaz seklinde karsilik verir.*®

C. Namaz Kilmanin Caiz Olmadig Vakitler

Hanefilere gore, giines dogarken, tam tepedeyken ve ayni giinlin ikindi

namaz hari¢ batarken namaz kilmak caiz degildir.**

185 et-Tecrid, 2/742.
188 et-Tecrid, 1/399 ; Serahsi, el-Mebsat, 1/150.

'87 Vakit rekatlarindan beste birini kilacak kadar siire varsa kismi sadece "et-Tecrid'de" yer alir. Safii

temel kaynaklarinda "tekbir okuyacak kadar" veya "vakit rekatlarimin bir rekatim kilacak kadar bir
sure varsa " seklinde ifadeler bulunmaktadir. Arastirmalarimizda bu konuyla ilgili kesinlesmis bir stre
veya sinirlama bilgisine rastlamadik.

'8 Biceyrimi, Siilleyman b. Muhammed b. Omer, el-Biiceyrimi ala'l-Hatib, 2/50; Sirazi, Ebi ishak, el-
Miihezzeb, 1/193.

189 et-Tecrid, 1/399.
1% Seybani, el-Asl, 1/150; Tahavi, Muhtasar, S. 24; Semerkand?, Tuhferi I-fukaha, 2/105.
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Safii der ki bu vakitlerde umumi nafile namazlari kilmak caiz degildir.

Farzlar ve bir sebebe dayal1 olarak nafileleri kilmak caizdir.”*

Safiiler, Ebli Hureyre (58/678) senetli, Hz. Nebi'nin (a.s), "Giines dogmadan
once sabah namazimin bir rekatini idrak eden diger bir rekatini ilave etsin "
buyurdugu rivayetle ihticac ederler ve “bu hadis bu vakitlerde namaz kilmanin

cevazina delalet eder” derler.

Kudlriye go0re, "namazmn bir rekatini idrak eden" ifadesi, rekattan bir
miktarini idrak edenin, o rekati idrak etmis olabilecegini ifade eder. Yani viicubu
lazim olur. "Diger bir rekatini ilave etsin" ifadesinin anlami da, o vakitte iki rekati
kilma firsat1 bulamadiysa biitiin farzlar kendisine lazim olur demektir ki idrak ettigi
kadar farzin lazim oldugunu diisiinmesin. Ayrica bu haberin ibdha ifade ettigini
sOyleyerek, Hanefilerin konu ile ilgili ihticac ettigi rivayetin hazr yani sakindirma ve
uyart i¢erdigini, hazr ile ibaha beraber degerlendirildiginde, tercih i¢in hazr igeren

haberin daha oncelikli olacagini belirtir."*®

D. Cemaate Katilan Kafirin Miisliiman Sayilip Sayilmamasi

Hanefiler nezdinde, Kkafir olan birisi cemaatle namaza katilirsa
Miisliimanlhigina hiikmedilir. Hatta Tahavi /htildfinda Imam Muhammed'in "Kafir
mescide girip namaz kildiginda tek bile olsa Miisliimanligina hiikmedilir" dedigini

zikretmektedir.*** Safii ise bu durumda kafirin Miisliiman olmayacagini ifade eder.™

Hanefilerin delillerinden biri, {18 :&:si {_a¥ a5lls &b ol (e 4 Salis hasy W)
Ancak Allah'a ve Ahiret glnlne inanan kimse Allah''n mescitlerini imar eder

ayetidir. Kuduri ayet ile ilgili olarak; ayet ya hakiki cami yapimi anlamini igeriyor

! Miizenf, Muhtasar, S. 33; Safii, el-Um, 1/149.

192 Buhari’de bu hadis “zeaall &3l 5 ¢ peadd) qllai o Jd 4aS ) uall (o & ol (07 [afizlartyla gegmektedir.
Bkz. Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 28; Miislim, “Salat”, 163 (608);Beyhaki, es-Sunen, 1/557.

193 et-Tecrid, 2/781.

19 Serahsf, Serhus-Siyeri'I-kebir,1/159; et-Tecrid, 2/849; Cessas, , Muhtasaru Ihtildfi'I-Ulema,
1/320.

1% Safii, el-Um, 1/168.
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veya namaz kilma anlaminda Allah'n mesacidinin ta'mirini ifade ediyor der. Ona
gore ayeti birinci manada yani camii yapimi anlaminda kullanmak dogru bir
nitelendirme olmaz. Ciinkii camii yapimi ittifakla imandan degildir. Bu durumda
ancak ikinci anlam kalir ki, kendisinin bu goriiste oldugunu belirtmek i¢in Cabir'den
rivayet edilen Hz. Nebi'nin (a.s), "Mescide sirekli gelen birsini gériirseniz imanina
sahitlik ediniz. Ciinkii Allah, "Allah'tn mescidini ancak Allah'a iman eden imar eder"”

11196

demigtir"*™® seklindeki rivayetini aktarir.””’

Ikinci goriiste olanlar, Omer b. Hattab (23/644) senedine sahip, Hz.
Muhammed'in (s.a.s), "Insanlarla "La ildhe [llallah” deyinceye kadar savasmakla
emrolundum. La ilahe illallah dediklerinde canlari ve mallar: benden korunur"*®
buyurdugu rivayeti delil olarak zikrederler. Bu rivayete binaen onlara gore, kafir

namaz kilsa dahi, kelime-i sehadet getirmedigi siirece katli gerekir.**

Kuduri'nin cevabi ise soyledir: Burada Peygamber "katl" ile ilgili Allah'in
emrini zikretmistir. Bu da ancak katli vacip olanlar icin kat'? ve kesindir. Namaz
kilmayanin katlinin viicubu i¢in ise kesinlik ifade etmez. Bu emir mutlaklik ifadesi
icermiyor. Zira Peygamber, katlin viicubiyetini diisiiren seyleri haber vermektedir. O
da ancak sahadetle olur ve bu durum da savas esnasindadir. Namaz ise mahiyeti
itibariyle savastan uzaktir. Bundan dolayr namaz kilmayincaya kadar diyerek
Peygamber namazi zikretmemistir. Bu rivayete gore kelime-i sehadet getirmek,
Miislimanliga delalet ettigi i¢in katli diiglirir. Dolayisiyla cemaatle namaz kilma
fiili ise, katli diisiirme hususunda sehadetten daha ¢ok elverisli olur ve katli diisiiriicii
Ozellige sahip olur. Zira bu haber ayni zamanda namaz kilanin da katlinin
diistiriilecegine delalet eder. Peygamber’in  "namaz kilamin katlinden nehiy
olundum'*® hadisi de namazin katli diisiirecegine delalet eder. Iki haberi birlikte ele

alacak olursak, onlarin delil olarak gosterdigi rivayet, savasin viicubiyetini ifade

1% B, rivayet « asal s &b ) e ) 2abise yany Ll s ) JU e lag¥l 4l | 53508 aaiiall Sliay Ja M) (;gb 1)
{AY” Seklinde ve Ebi Sa’id senediyle gegmektedir. Bkz. Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 10; ibn Mace,
“el-Mesacid ve’l-Cemaat”, 19.

97 et-Tecrid, 2/849.

1% Buhari, “el-I’tisim bi’1-Kitab ve’s-Siinne”, 28; Miislim, “Iman”, 32(20).
%et-Tecrid, 2/853.

2% Eb David, “Edeb”, 61; Dare Kutni, Sunen, 2/399; Beyhaki, es-Sunen, 8/391.
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eder. Bize gore namaz kildigi halde kafirligini devam ettiren miirted sayilir ve
(gerekli muhakeme siireglerinden sonra bu durum ispatlanir ve tevbe etmezse) katli

vacip olur.**

E. Namaz Kasten Terk Etmek

Hanefilere gore, biri namazin viicubiyetine inanarak namazi kasten terk etse,

o kisi namaz kilana kadar hapsedilir ve ta'zir cezas1 verilir.’” Safii ise oldiiriiliir

der 203

Hanefilerin delili, Hz. Peygamber'in (s.a.s) "Su ti¢ sey haricinde Miisliiman
kimsenin kani helal degildir; imandan sonra kiifre girmek, zina eden evli ve haksiz
olarak bir nefsi éldirmek"*** hadisidir. Buna gore namazin viicubiyetine inanarak

kasten terk eden Oldiiriilmez, hapsedilir ve ta'zir cezasi verilir.

. B T TR TRV L R PR AP L AP SR sgFF | M 94E
Safii ise; {5 :Asll] { anD D @ §) gl 5158 B 315 B3lall) saldl s 155 (e
Eger tovbe ederler, namazi kilip zekati da verirlerse, kendilerini serbest birakin
ayetiyle ihticac etmek suretiyle der ki; bu durumda misrik oldiriilmemistir, zira

oldurme fiili onlardan tevbe etme ve namazi kilma sartiyla kalkmstir.

Kudlri’ye gore, ayet iki taraf arasindaki hilaf konusunu icermez. Clnki
Miisliiman olan kimseden kiifiirle ilgili olan katl hiikmii icma ile kalkar. Namazi terk
edenin Katli icin ise bu ayetle istidlal edilmez. Ayetin, namazi kilip da sonra terk
eden kimsenin Oldiiriilmesini ifade etmedigi noktasinda siiphe yoktur. Burada kasit,
itikadin gerekliligidir. Fiil olarak bir sey yapmasa da icmaen itikadla kafiri 6ldtrme

hikmi diiser.”®

201 ot-Tecrid, 2/853.

%% fbn Hiimam, Fethu 'l-kadir, 1/514; Sibt ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Ydsuf b. Kizoglu,
Isarii’l-insaf fi dssari’I-hilaf, S.50; et-Tecrid, 2/1024.

%% Miizeni, Muhtasar, S. 53; Safii, el-Um, 1/255.
2% Nesai, “Muharebe”, 14; Miislim, “Kasame”, 26 (1676).
2% et-Tecrid, 2/1026-127.
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I1l.  NASSIN TEVILINE DAYALI iHTILAFLAR

Tecrid’in salat boliimiinde, Hanefi ve Safiilerin ihtilaf ettikleri konular arasinda,
en genis yeri, nassin te’viline dayali ihtilaflar tutmaktadir. 'EvI' kbkinden tiretilen
te’vil, sozliik anlamu itibariyle terci’ yani dondiirmek, s6ziin iyice incelenip varacagi
netice yoninde yorumlanmasi; bir seyin hedeflendigi nihai noktaya ulastirilmasina
denir. Terim olarak da, nasslarda gegen bir lafzi, bir delile dayanarak zahiri
manasindan alip tagidigrt muhtemel manalarindan birine Kur’an’a ve Siinnet’ uygun

olarak tasima islemine denir.”*®

Inceleyecegimiz bu baslikta ihtilaf, her iki mezhebin de birbirinin ihticaclarinin
deldletinin farkli oldugunu iddia ederek, biri digerinin delilini farkli ydnlerden
yorumlamak suretiyle ilgili konu i¢in istidlale elverisli olamayacagini belirtmeleri
suretinde cereyan eder. Kudiri, bir taraftan Hanefl goriisiinii savunarak Safiilerin
itirazlarin1 cevaplarken, diger taraftan da Safiilerin delil olarak getirdikleri rivayetleri
yorumlayarak o rivayetin Safiilerin istidlal ettikleri seklinde hiiccet olamayacagini

sOyler. Bunu ornekler {izerinde su sekilde agiklayabiliriz:

A. ikindi Vakti

Hanefilere gore, ikindi namazinin vakti giinesin batimima kadar devam
eder.””” Ancak Safiilerden bazilari, her seyin golgesi kendinin iki misline gelinceye

kadardir demistir.**®

Konuyla ilgili olarak Kuddri, 6nce Hanefilerin delillerini zikreder. O bir
taraftan, bu delillerin 'ikindi namazinin vakti i¢in elverisli olmayacagini' sdyleyerek
kars1 ¢ikanlara, itirazlarinda haksiz olduklarini géstermek igin, mezhebinin konu ile
ilgili goriistinii delillendirdigi nasslar1 birgok yonden ele alarak ve yorumlayarak

cevap verirken; bir taraftan da bu deliller hususunda ileride olabilecek muhtemel

2% Ciircant, et-T"arifdt, S. 46; Yavuz, Yusuf Sevki, “Te’vil”, Did, 41/27-28
*fbnii’l-Humam, Fethu 'I-Kadir, 1/153; Kud(ri, Et-Tecrid, 1/387.

%et-Tecrid, 1/387. Kudar'inin aktardigina gore; bu goriiste olan, Safii mezhebinin Irak seyhi EbU
Said Hasen b. Ahmed b. Yezid b. Tsa el-istahri'dir. (6. 328/940). Hayat1 i¢in bkz. Okuyucu, Nail,"
Istahri, Ebii Said", DI4, 1/669-670. Ayrica bkz. et-Tecrid, 1/387 dipnot no: (3).
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itirazlar1 da "In KAalG" (eger sOyle itiraz ederlerse) "Kulna" (su sekilde cevap veririz)

seklinde bir ifade kullanarak cevaplamaya ¢aligir.

Tecrid'de Hanefilerin konu ile ilgili olarak goriislerini delillendirdikleri,
Abdullah b. Amr (65/684-85) ve Eb( Hureyre senetli rivayetler basta olmak iizere,

destekleyici mahiyette diger rivayet ve goriislere de yer verilmektedir.?®

Mubhaliflerin ihticAc1; Ibn Abbas senetli, “Cebrail peygamber efendimizle
ikinci giin namaz kildiginda, her seyin golgesi kendinin bir misli idi ve

2% rivayettir. Onlar bu hadisten

pevgamberimize dedi ki vakit bu ikisinin arasidir
hareketle ikindi vakti i¢in 'her seyin golgesi kendinin iki misline gelinceye kadardir'
demislerdir. Kudiiri buna mukabil soyle cevap vermistir: Bizim ihticicimiz olan
rivayet medenidir. Cebrail’in imameti Mekke’de olmustur. Muteahhar olan evladir.
Ayrica ikindi vaktinin giinesin batimina kadar devam etmesi hususunda icma varken,

hilafina meyledilmez.*"!

B. Sabah Namaz icin En Faziletli Vakit

Hanefilerce efdal olan, sabah namazini isfarda yani ortalik agarinca kilmaktir.

Safii ise karanlikta (taglis) kilmanin daha fazileti oldugunu ifade eder.

Safiiler, ibn Mes'id — Ummii Furve'den (?) rivayet edilen, Rasulullah (s.a.s)
buyurdu Ki: "Namaz amellerinden efdal olani vaktinin ilkinde kilimanidir” hadisini
delil olarak zikreder ki sabah namazi vakti girince de hava karanlik olur. Sabah
namazi i¢in en faziletli vakit bu vakittir derler. Buna karsi Kudari eserinde, bu
hadisin bircok yolla rivayet edildigini, ayrica "Namaz vaktinde kilinmaldur"*?
seklinde rivayetin oldugunu, siipheli durumlar hari¢ tutulursa s6z konusu rivayette

vaktin ilkinde kilinmasini gerektiren bir karinenin olmadigini ifade eder. Ayrica,

2 Hanefilerin konu icin ihticAclarina bkz. et-Tecrid, 1/387-388

Bu hadis Safiilerin delili olarak 6gle namazinin vakti meselesinde verildi. Hadis kaynagi icin, 6gle
namazi konusana bkz.
* et-Tecrid, 1/388.

212

210

Kaynak i¢in bkz. Ayni konu basligi s.51 (dipnot)
13 Ep{ Davud, “Salat”, 9; Tirmizi, “Salat” 127; Ahmed b. Hanbel, Musned,6/374; Darekutni, 1/462.
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haberin aslinin umumilik ifade ettigi, "ilkinde kilinmalidir" ifadesinin ravinin te'vili
olabilecegini, dolayisiyla hususa delaletinin sz konusu oldugu, haberin "Namaz,
vaktinde kilinmalidr" seklinde oldugu takdirde, muhalif goriisiin bu rivayetle
ihticAcinin s6z konusu olamayacagi gibi ifadelere yer vererek kendi mezhebinin

goriisiinii savunur.”*

Mubhaliflerin diger bir delili, Hz. Aise'den (58/678) rivayet -edilen;
“Rasulullah sabah namazint oyle bir vakitte kildirtyordu ki, kadinlar ortiisiinii

orterek camiden ayrilip giderken karanliktan tamnmaziardr " ( Jead & J sy OIS o)
ol e (8 2 Y (seda 5 ey Cladlia cluaill (o jaid ~uall) hadisidir.

Kuddrrnin Safiilerin ihticac ettikleri bu rivayet ile ilgili yorumu kisaca
sOyledir: Metindeki "In kane le yusalli" ibaresinden de anlasilacagi iizere sabah
namazini karanlikta kilma durumu her zaman i¢in gecerli degildir. Kadinlarin sabah
namazi cemaate katildiklar1 zamanlarda, erkekler onlar1 gérmesin diye Peygamber
efendimiz sabah namazinmi1 erken kildirmis olabilir. Dolayisiyla Peygamber'in (a.s),
kadinlar camiden iyice uzaklasincaya kadar erkekleri camide tutmus olmasi
miimkiindiir. Bu sekilde 6zel bir durum varken rivayeti umuma hamletmek dogru

degildir. s

C. Fecir Olmadan Once Sabah Ezam1 Okumak

Sabah ezani hari¢ diger namazlar i¢in ezanin vaktinde okunmasi konusunda
ihtilaf yoktur. Eb(i Hanife’ye gore, fecirden once sabah ezan1 okumak caiz degildir.
Ebu Yasuf; sabah ezani igin gecenin son yarisindan itibaren okunabilir der.”” Safii

de bu goriistedir.”*®

1% ot-Tecrid, 1/437.

21> Buhari, “Mevakitu’s-Salat” 27; Muslim, “el-Mesacid ve Mevazi’u’s-Salat” 40; Malik, Muvatta,
1/5; Nisai “Mevakit” 24.

?1° et-Tecrid, 1/438-439.

27 Serahst, el-Mebs(t, 1/134-135; et-Tecrid, 1/404; Semerkand, Tuhferii I-fukaha, 1/116.

218 Safii, el-Umm, 1/83;S4si, Muhammed b. Ahmed, Hilye-tiil-Ulema, 1/154.
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Kudari, birinci goriiste olanlarin ihticac ettikleri; Seddad Mevla Iyad b. Amir
— Bilal Habesi (20/641) ve ayrica Ebl Yusif — Sa'id b. Arabe (156/773) — Katade
(117/735) — Enes b. Malik (93/711-12) senet zincirine sahip rivayetleri zikrettikten
sonra, bu rivayetler ile ilgili muhalif goriigiin kars1 ¢ikma anlamindaki agiklamalarina

"Kalu-kulnd" (L -1 &) tartisma metoduyla cevap verir.””

Ikinci goriise sahip olanlarm ihticAci, Salim b. Abdillah (106/725) —
Abdullah b. Omer senedine sahip, Hz. Peygamber (s.a.s) dedi ki: "Bilal geceleyin
ezan okuyor ki siz Ibn Ummi Mektum ezan okuyuncaya kadar yiyip icesiniz"**
hadisidir. Her ne kadar bu rivayetteki Bilalin okudugu ezanin, fecir i¢in oldugu
belirtilmediyse de, ezan fecirden dnce okunabilir diyenler bu haberi istidlal etmis
olmahdirlar ki, Kuddri kitabinda bu rivayeti onlarin delilleri arasinda zikrederek
bunun haberin bir kismi oldugunu ve haberin tamamini ise Abdullah b. Mes'id'un
sOyle rivayet ettigini soyler: "Hz. Nebi buyurur ki: Bilal’in ezami sizi sahurunuzdan
engellemesin, c¢iinkii o, gece ezan okuyarak sizi uykunuzdan uyandirmak ve

7?1 Bu durumda soz konusu rivayetteki ezan, fecir ezanindan

kaldwrmak istiyor
sayllmaz. Sahur vaktinin basladigin1 veya bitimine az kaldigini ifade eder. Nitekim
Kudiiri bu habere gore, ezanin fecir haricinde de okunabildigini ve bunu sabah

namazinin ezani i¢in yorumlamanin dogru olmadigini ifade eder.’*

D. Sabah Namazim Kilarken Giinesin Dogmasi

Hanefilere gore sabah namaz kilinirken giines dogarsa, namaz batil olur.””®

Safiilerde ise batil olmaz aksine namaz tamamlanir.***

Konuyla ilgili ikinci goriiste olanlarin delili, Hz. Peygamber'in (s.a.s):

"Namazi hig bir sey kesmez"* buyurdugu rivayettir. Kudtri der ki; haberin zahirine

% pkz. et-Tecrid, 1/404-407.

2% Miislim, “Siyam”, 36 (1092); Abdurrazzak, el-Musannef , 1/490;

22! Buhari, “Ezan”, 14; Miislim, “Siyam”, 39 (1093);

?22 et-Tecrid, 1/407.

22 Kasani, AlatiddinEb(Bekr b. Mes‘dd b. Ahmed, Bedai'u's-Sanaf, 1/127; Et-Tecrid, 1/438.
224 Sirazi, Ebd ishak, el-Mecmii 3/65;
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gore anlam yiiklenilmez. 'Namazi hi¢ bir sey kesmez' ifadesinden kastedilen, namaz
kilanin imkani dahilinde olusabilecek bir eksiklik olmasi durumunda olmalidir.
Giinesin dogmasi ise insanin elinde olan bir durum degildir. Dolayisiyla bu rivayet
sabah namazi kilarken giinesin dogmasit durumunda kalanmin tamamlamasini

gerektirmez.”®

Mubhalif goriistin  diger bir ihticici Hz. Peygamber'in (s.a.s): "Sabah
namazinin bir rekatini kilan kimse, sabah namazim kilmis gibi olur"? buyurdugu
rivayettir. Kuddri der ki; bu haber ittifakla metruku'z-zahirdir (zahirine gére amel
edilmez). Yani bu haberin zahirine goére amel edilmez. Sabah namazinin bir rekatini
kilan, bir kismin1 kilmig olur ve kalani kazaya kalir. Rivayetin zahirine bakmazsak
bize gore anlami sdyle olur; rekatin bir miktarini idrak eden, o rekatin hepsini idrak
etmis olur yani tamamini tekrar kaza olarak kilmak iizerine vacip olur. Ciinkii idrak
vakitte olur. Haberde Peygamberimizin “digerini de eklesin" dedigi de rivayet edilir.
Bu kisim ravinin kendi yorumu olabilir. Nitekim haber de meshur degildir. Kimileri
bu haberin aslinin Ebu Hureyre'ye mevkuf oldugunu séyler.?”® Kudiri bu sekilde bir
degerlendirme ile muhalif goriisiin konu ile ilgili ihticac ettigi rivayeti, giines
dogarken sabah namazmin kalan kisminin tamamlanilmasi gerektigi hususunda

elverisli olmadigini ifade ederek, bu konuda mezhebinin goriisiinii savunur.

E. Namaza Baslarken Okunacak Olan Dua

Ebu Hanife ve Imam Muhammed'e gore, Istiftihta miistehap olan dua,
"Suibhaneke’l-lahimme ve bi-hamdike" duasidir. *° Safii ise "Veccehti vechi"

duasini1 okumanin mistehap oldugunu séyler.**

223 Muvatta, “Kasri’s-Salat fi’s-Sefer” 40; ibn Seybe, el-Musannef, 1/250; Darekutnf, 2/193.
226 et-Tecrid, 1/452.

227Buh€1ri, “Mevakit’s-Salat” 29; Miislim, “Mesacid ve Mevadiu’s-Salat” 163 (608); Beyhaki, es-
Sunenu’l-Kibra, 1/556.

?%% et-Tecrid, 1/452.
2 Tahavi, el-Muhatasar, S. 26; ibnii'l-HUmam, Fethu 'I-kadir, 1/202; et-Tecrid, 1/481.
2% gafii, el-Um, 1/106; Miizeni, Muhtasar, s.25.
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Birinci goriiste olanlarin delili, { 48 L5kl { e)ﬂ S &) sy &) Her
kalknginda Rabbini hamd ile tesbih et ayetidir. Kud(ri der ki, Dahhak, b.
Mizéhim'den (105/723) rivayet edildigine gore o, ayetin "her kalktiginda" kismini,
namaza kalktiginda diyerek ifade etmistir. Hal bdyle olunca da bu ayet, namaza

durunca getirilecek tesbih ile alakali olur.”'

Ikinci goriiste olanlar, Hz. Ali (40/661) rivayetine sahip "Ras(lullah namaza

2" haberi delili olarak

kalktiginda tekbir getirir sonra veccehtii vechi duasini okurdu
getirirken, Ebli Hureyre de benzerini rivayet etmistir derler. Buna karsin Kudari'nin
cevabi sOyledir: Hz. Ali'nin hadisinde, riikk( edince, "Allah'im senin icin rika ettim®
ve secde edince de "Allah'im senin igin secde ettim" kisimlari1 da vardir. Bu, tesbihin
rikiinlerde siinnet olmadig1 zamana delalet eder. Abdullah b. Halil (?) Hz. Ali'den
rivayet ederek "Onu namaz icin tekbir getirdikten sonra 'Allahimme zalemt( nefsi..'
duasint okurken isittim" der. Buna gore Hz. Ali'nin, rivayet etti§i amelinden

donmesi, nesh edildigini anladigina delalet eder. Hanefilerin ihticac ettigi haberin

ravi sayis1 ¢coktur ve imamlar da buna gore amel etmislerdir.”*

F. Kible Yéniinii Bilmedigi i¢in Kendi ictihadiyla Namaz Kilanin Namazi

Kible yoniiniin hangi tarafta oldugunu bilmedigi halde kendisinin 'kible su
taraftadir' diye kanaat getirdigi yone dogru namaz kildiktan sonra, yanlis tarafa dogru
namaz kildigmi anlayan kimsenin namazini iade edip etmemesi gerektigi hususu
ihtilaf sebebi olmustur. Hanefilere gore boyle bir durumda, kildigr namazin iadesi

gerekmez.”** Safil iade eder demistir.”

Hanefilerin delili; {115 &) {4 435 88 1505 Wil Lotallsy 5,24 &3] Dogu da

Allah'indir, bati da. Nereye yonelirseniz yonelin, Allah'in yonii orasidir ayetidir.

21 ot-Tecrid, 1/481.

22 Muislim, “Salatu’l-Musafirine ve Kasriha” 202 (771); EbaDavad, “Tefii’uistiftahi’s-Salat”, 6;
DareKutnf, Sunen, 2/55.

23 et-Tecrid, 1/483.
2% Tahavi, el-Muhtasar, S.26; Et-Tecrid, 1/454; Kasani, Bedai'u's-Sanaf, 1/118.
2> Qafii, el-Um, 1/93; Muzeni, Muhtasar, S.24.
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Kudiri bu ayetin inig sebebini, bir kavim Hz. Peygamber (s.a.s) ile birlikte karanlik
bir gecede namaz kilmiglar ve sabah olunca da kiblenin farkli tarafta oldugunu
anlayinca bunu Hz. Peygamber'e (s.a.s) arz etmislerdir. Bu olay iizerine yukaridaki
ayet inmis seklinde agiklamigtir. Kuddri, kiblenin hangi yonde oldugunu bilmeyen
kisinin kendi ictihadi dogrultusunda namaz kilabilecegini, Peygamber ve Ashap

donemindeki 6rnek uygulamalar ile delillendirmektedir.?*

Muhalif goriiste olanlar der ki, Hanefilerin ihticac ettikleri ayet, Katade'den
edilen rivayete gore “{150 :sad] {6kl Kb 25| AR #% Wia 5] Nerede olursaniz olun,

99 237

ylzinuz Mescid-i Haram’a dogru c¢evirin ayetiyle mensuh olmustur. Buna

mukabil Kuddri; mensuh, “kavli vahid” ile meydana gelmez. "Yuziinlzi Mescid-i

n

Haram’a dogru c¢evirin " ayeti yonelmeye yetkinligi igerir. Yonelecegi yoni
bilmeyen kisiyi kapsamaz ki o halde nasil nesheder seklinde cevap verir.”*® Kud@r?
bu agiklamasiyla, mensuhun haber-i vahid ile meydana gelmeyecegini; Muhalifin
iddia ettigi gibi Hanefilerin ihticicinin mensuh olma ihtimalini géz Oniinde
bulundurarak S$afii cenahtan gelen itirazlara karsit 'sizin getirdiginiz bu ayet

yonelmeye yetkinligi kapsar. Bizim ise s6z konusu ettigimiz durum tamamen insan

gucunun haricindedir' diyerek, kendi mezhebinin goriistini teyit eder.

G. Fatiha'dan Sonra Amin Demek

Hanefilerde slinnet olan, amin ifadesini namazda Fatiha'dan sonra gizli olarak

okumaktir. Safiiler ise Amini sesli olarak okumayi tercih ederler.*®

Muhalif goriis, EbG Hureyre'den rivayet edilen Hz. Muhammed'in (s.a.s):

"Imam amin dedigi vakit, siz de dmin deyin"** buyurdugu hadisi ihticAc ederek, bu

238 ot-Tecrid, 1/454-455.

7 Beyhaki, es-Siinenu 'I-Kiibra, 2/17.
2% et-Tecrid, 1/455.

239

Kaynak i¢in bkz. Ayni konu baglig1 s.40 (dipnot).

*% Buhari, “Ezan” 120; Miislim “Salat” 18; Eb Davad, “Salat” (Bébu Tefri’i Ebvabi’r-Ruki ve’s-
Siicld) 23; Beyhaki, es-Siinenu 'I-Kiibré, 2/79.
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durumda imamin dmin demesini isitmeleri lazim ki arkasindakiler de amin desin.

Degilse imamin te'minine 4min demeleri iliskilendirilmezdi derler. ***

Muhalifin bu iddiasina karsi, Kuddri 6zet olarak soyle der: Amin demenin
yeri bellidir. imam Fatiha'y1 bitirince arkasindan amin der. Bunu herkes bilir. Amini
duymaya ve duyurmaya ihtiya¢ yoktur. imam Fatiha'y1 bitirince sessiz olarak 4min
der. Arkasindakiler de ayni sekilde amin derler. Boylelikle siinnet terk edilmemis

olur.*

Hanefilerin konu ile ilgili gorisiiniin tersini sOyleyenler yine, Siifyan —
Seleme b. Kuheyl-Hucr b. Kays—Vail b. Hucr: " Peygamber'i isittim,
"veledddllin’i" okudu sonra sesini uzatarak "amin" dedi"* senedine sahip hadisle
ihticac ederken; Kudiri der ki bu Su'be'nin rivayet ettigi hadisle ¢eligkilidir.
Siifyan'in rivayetine rucli etmek, Su'be'nin rivayetine ruci etmekten daha oncelikli

olamaz. Bir de sesi uzatarak 4min demek, cehri okudugu anlamina gelmez.**

H. Riikddan Kalkinca imamin ve Cemaatin Okuyacag Tesbihat

Ebl Hanife der ki; imam basini rilkidan kaldirinca "Semiallahu limen
Hamideh™ ve cemaat da "Rabbena lekel-hnamd" der. Hem imam hem de cemaat ayni
seyleri soylemezler.** Safii 'ye gore imam da arkasindaki cemaat de rik(idan basini

kaldirinca her iki duay: da sdyler. **

Hanefilerin ihticac ettigi, Enes—Eba Said el-Hudri (74/693-94) — Ebu Misa
(42/662-63) — Ebu Hureyre senetli rivayet soyledir: Hz. Peygamber (s.a.s) sOyle

buyurur: "Imam 'Semiaallahu limen Hamideh' deyince, cemaat 'rabbana lekel-hamd'

1 et-Tecrid, 2/ 509.

22 et-Tecrid, 2/ 500.

** Beyhaki, es-Siinenu 'I-Kiibra, 2/83; Tirmiz “Salat” 184; Dére Kutni, Sunen, 2/127.
** et-Tecrid, 2/ 509-510.

?%> Tahavi, Muhtasar, S.26; Tecrid, 2/528; Serahsf,el-Mebsit, 1/21; Seybani, Muhammed b. Hasan, el-
Asl, 2/30; Ayni, Bedraddin, el-Bindye fi serhi’l-Hidaye, 2/260-261.

% Safii, el-Um, 1/112; Kazini, Abdulkerim b.Muhammed er-RA&fii, el-Aziz Serhu'l-Veciz, 1/513;
Nevevi, el-Mecmu' 3/391.
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247 n

desin Mubhalifler de EbG Hureyre’nin rivayet ettigi "Hz. Nebi rukudan

dogrulunca 'Semiaallahu limen Hamideh' ve tam olarak dogrulunca da 'rabband

249

lekel-hamd" derdi***® hadisini delil olarak gosterirler.

Kudari, muhaliflerin s6z konusu ettikleri ihticaci su sekilde yorumlar; Hz.
Peygamber’in (s.a.s), her iki duay1r da kendisinin okumus olmasi, kuniit a¢isindan
olabilir. Zira O’nun namazda dua zikrini uzatmak i¢in riikkiidan sonra kunit yaptigi
bilinmektedir veya sadece tek basina kildig1 kendi namazinda, her iki duay1 okumus
olmas1 da miimkiindiir. Bu rivayeti, Safiilerin ihticac ettigi gibi imamin ve cemaatin

rikkidan kalkinca ayni dualari okumasi gerektigiyle iliskilendirmek tutarli olamaz.

Kudiri'ye gére Hanefllerin istidlali tercih agisindan daha ¢ok elverislidir. Zira
onun ifadesiyle Hanefilerin delili, imam ve cemaatin birlikte namaz kildiklarinda
durumun nasil olacagmi agiklamaktadir. Safiilerce ileri siiriilen delilin de, namaz
ferdi olarak kilindiginda gecerli olabilme ihtimali vardir. Bu durumda Hanefiler icin

her iki rivayete gore amel etmek mimkin hale gelir.>*°

I. Namazdayken Selam Almak

Selamlagmak, Islam'da cok &nemli bir esastir. Oyle ki, selam verildiginde
selam1 almak Miisliiman'in Miisliiman {izerinde olan haklar1 arasindadir. Konunun
ehemmiyetine binaen, namazdayken selam verildiginde kisinin o selama karsilik
verip vermemesi ihtilaf konusu olmustur. Hanefilere gore, namaz kilmakta olana

selam verilirse, ne dili ile ne de isaret ile karsilik verir.”*

Safii ise, verilen selami
basiyla, diger bir goriisinde de eliyle isaret ederek karsilik verilecegi

kanaatindedir.>?

*” Buhari, “Ezan”, 26; Miislim, “Salat”, 77 (411); Eba Davad, “salat”, 59

*%% Buhari, “Ezan”, 16; Miislim, “Salat”, 28 (392); Beyhaki, es-Siinenu I-Kiibra, 2/134.
9 et-Tecrid 2/528-529.

20 et-Tecrid 2/529-530.

! Seybant, el-Hiicce, 1/146; Kasani, Beda i ‘u’s-sand i, 1/237; Tecrid, 2/593; Mevsili, Abdullah b.
Mahmad, el-fatiyar li-ta'lili’I-Muhtar, 1/62

2 Nevevi, el-Mecmu' 4/35-36; Sasi, Hilyetii’l-ulema 1/207.
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Hanefilerin delili, Ibn Mestd'un: "Hacet icin disariya ¢iktim. Biz namazda
birbirimize selam verirdik. Ben donlnce selam verdim. Hz. Nebi bana cevap
vermedi. ‘Namazda mesguliyet vardir’ buyurdu"®*® dedigi rivayettir. Kudari der ki,
Ibn Mes(d'un; "Bana cevap vermedi" sozii, Hz. Peygamber'in (s.a.s) ne diliyle ne de
baska bir seyle selama karsilik verdigini gosterir. Hz. Peygamber'in (s.a.s);
"Namazda mesguliyet vardir" demesi de, namazda selami cevaplamaya ugrasmamak

igin bir uyaridir.”*

Safifler goriislerini, Ibn Omer'in: "Nebi (a.s.) Kubd'da namaz kilarken
ensardan bir grup geldi ve O'na selam verdi, O da selamlarina karsilik eliyle isaret
etti"*** hadisine dayandirmistir. KudQrf der ki, Hz. Peygamber'in (s.a.s) eli ile isaret
etmesi, bir fiilin anlattmidir. Bu, namazdayken verilen selama isaretle karsilik
verilmesi gerektigi anlamina gelmez. Belki de Hz. Peygamber (s.a.s) namazdayken

kendisinin mesgul edilmesini engellemek igin eliyle isarette bulunmustur.?®

J. Namazdayken Abdestin Bozulmasi

Kiside, namaz kilarken bir abdestsizlik durumu meydana geldiginde,
Hanefilere gore; abdestini alir ve tekrar kaldig1 yerden namazina devam eder.”’ Safii

ise bu durumda namaza bastan baslar der.**®

Kudri, Hanefilerin delilini gerekgeleri ve agiklamalariyla birlikte zikrettikten
sonra, muhalif goriisiin delilinin Hz. Nebi'nin (a.s): "Bir ses duymadik¢a veya bir
koku bulmadik¢a namazdan ayrilmasinlar™ buyurdugu hadisi oldugunu ve onlarin

'bu haber namazdayken abdestsizlik durumu olursa namazdan tamamen cekilmeyi

>3 Buhari, “Ebvébii’l-Amel Fi’s-Salat”, 15; Miislim, “cl-Mesacid ve Mevadiu’s-Salat”, 34 (538); Eba
David “Salat, Tefri’u Ebvabu’r-rukii ve’s-siicid”, 21; Abdurrazzak, el-Musannef, 2/335.

% et-Tecrid, 2/593

5 Ebi Seybe, el-Musannef, 1/418; ibn Huzeyme, Ebii Bekir Muhammed b. ishak, Sahih, 2/49;
Darimi, “Salat”, 95.

¢ et-Tecrid, 2/593

7 Seybani, el-Asl, 1/164; Ayni, el-Binaye, 2/476.

8 Sasi, Hilyetii'l-ulema, 1/206; Gazzali, el-Vasit, 2/156.

9 Buhari, “Vudd”, 4; ibn Méce, “Tahéret”, 74.

73



gerektirir' seklindeki aciklamalarin1 aktarir. KudGri soyle der: Evet bu haber
namazdan cekilmeye delalet ediyor. Bu durumda bize gére de namazdan cekilir.
Ancak namazin kalan kismindan devam etmeyi biz baska bir delilden aliyoruz.
Muhalif goriisiin, 'Hanefilere gore bu durumda kisi namazdan g¢ekilmez' ifadesi dogru
degildir. Zira bu haber, namazdan tamamen ¢ekilmeyi gerektirmiyor. Mutlak olarak
cekilmeyi kapsiyor. Bize gore de kisi namazdan ¢ekilmis olur. Ciinkii kisi namazdan

cekildiginde namaz kiliyor olamaz.*®

K. Farzi Kildiktan Sonra Aym Namaz I¢in Cemaate Katilmak

Farz1 kildiktan sonra cemaati idrak eden kimsenin durumu ile ilgili olarak
Hanefiler; bu kisi 6gle namazi ile yats1 namazi i¢in cemaate istirak eder. Sabah,
ikindi ve aksam namazlarin cemaatine katilmaz®' derken; Safii ise, bu kisinin

namazin tamamini tekrar cemaatle kilabilecegi yoniinde goriis bildirir.**

Kilinmig bir namazi yeniden cemaatle kilmak, Hanefilere gore nafile oldugu
icin sabah ve ikindi namazlarindan sonra da nafile bir namazin kilinamayacagi
gerekcesiyle Hanefllerde bu namazlar yeniden cemaatle kilinmaz. Aksam namazinin
yeniden kilinamayacag ile ilgili olarak Kud(ri eserinde su agiklamayi yapar: Nafile
namaz, ikiser rekath olarak kilinmasi gerekir. Hal boyle olunca, kisi aksam namazi
icin imama katilinca, ya aksamin iki rekatin1 kilacak ya da imamla birlikte aksamin
her ti¢ rekatin1 da kildiktan sonra, bir rekat daha ilave ederek namazini dort rekatl
olarak tamamlayacak. Kisinin imamla birlikte aksamin iki rekatin1 kilip da namazini
bitirmesi diisiiniilemez. Zira imama uymasi ve onunla bitirmesi gerekir. Imamla
birlikte ii¢ rekatlhi aksam namazinmi nafile olarak tamamlayamaz; ¢linkii ii¢ rekath

nafile namaz sadece vitir nafilesi i¢in gegerli olur. Aksamin {i¢ rekatin1 imamla

%0 et-Tecrid, 2/620-621.
2°1 Seybant, el-Hiicce, 1/211-212; Seybani, el-Asar, 1/223; Semerkand?, Tuhferii 'I-fukaha, 1/198.
%62 Gazzali, el-Vasit, 2/222; Nevevi, el-Mecmu’, 4/120.
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tamamlayip dordiinciiyli de ekleyemez. Dort rekatli bir nafile namaz icin ti¢ ka'de

yapmak mekruhtur.”®

Ikinci goriiste olanlarin delili Yezid b. Esved'den nakledilen " Rasdlullah el-
Hif mescidinde namaz kildi. Salam verince mescidin avlusunda namaz kilmayan iki
adam vardi ve onlari yanmina ¢agirtti. Sizi bizimle namaz kilmaktan engelleyen neydi
diye sordu. Biz namazimizi kildik dediler. Bunun tizerine Peygamber, biriniz namaz
kildiginda sonra cemaati gériirse, cemaate katilsin. Ilki farz namaz ve ikincisi ise

11264

nafile sayilir™** seklindeki rivayettir.

Buna mukabil Kudiri'nin cevabi; ayni ravi bu haberde "birincisi nafile
sayithr" diye de rivayet etmistir. Bu durumda ikincisi farz olur. Rivayette ¢eliski
vardir. Eger kisinin sonradan cemaatle kildig1 namaz farz olacaksa, farzin tekrari
olur. Ikincisi nafile olacaksa, Peygamber'in (s.a.s) sabah ve ikindi namazlarindan
sonra nafile namazi1 kilmayi yasaklamasindan dolayr bu vakitlerde nafile namaz
kilinmaz. Peygamber'in (s.a.s) bu nehyi, sakinmay1 ifade ettigi i¢cin sabah ve ikindi
namazlarindan sonra nafile namaz kilinip kilinamayacagi konusunda daha oncelikli

olur seklindedir.*®

L. Namazdayken Azap ve Rahmet Ayetleri Okundugunda Sakinmak ve
Rahmet Dilemek

Hanefilere gore; Imam, rahmet veya azap ayetlerini okudugunda
arkasindakilerin Allah'a siginmalar1 veya Allah’tan rahmet dilemeleri mekruhtur.*®

Safii, miistehaptir der.*’

Kudtri bu konuyla ilgili mezhebinin goriisiinii, Hz. Peygamber (s.a.s)

namazda her konuyla ilgili ayeti okumustur. Eger okudugu sirada dua miistehab

2%3 et-Tecrid, 2/627.

2%% DareKutnf, Sunen, 2/281; Beyhaki, es-Siinenu'I-Kiibra, 2/426.
2% et-Tecrid, 2/628.

266 Seybant, el-Asl, 1/194; Serahst, el-Mebst, 1/199;

%%7 Sasi, Hilyetu'l-Ulema, 1/205;
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olsaydi, dua okumay1 terk etmezdi. Dua etmis olsaydi, cogunluk tarafindan

nakledilirdi diyerek savunmaktadir. **

Ikinci goriiste olanlarin delili Huzeyfe'nin; "Peygamber'in (s.a.s) arkasinda
namaz kildim. O, rahmet ayeti gelince Allah'tan rahmet dilemeden ve azap ayeti

gelince de sakinmadan gegmezdi"® dedigi rivayettir.

Kudari der ki bu haberin bir kismidir. Tamami ise, "Ben Peygamberin
arkasinda gece namazina durdum” seklindedir. Gece namazina durdum ifadesi, bu
namazin nafile olduguna delalet ediyor. Bizim nezdimizde nafile namazlarda rahmet

veya sakinma dilemek mekruh degildir.””

M. Tilavet Secdesini Yapmak

272

Hanefilere gore, tilavet secdesini yapmak vaciptir.’* Safii ise 'stinnettir' der.

Hanefilerin istidlali, Kudrinin viicib ifade eder dedigi; { :3li] {&o il 34505
19] Secde et ve Rabbine yaklas. {62 :axM] {153l A& \$3a8] Allah’a secde edin ve

273

O ’na kulluk edin ayetleridir.

Bu konuyla ilgili mubalif goriisiin delilleri ve Kudtri'nin cevap niteligindeki

aciklamalari soyledir:

ikinci goriiste olanlar, { :sludl] {5 GES (uiadall Lo &8 3lall &) 352all | sasla
103] Namaz kilviz. Ciinkii namaz, Mii’minlere belirli vakitlere bagh olarak farz
kilmmugtir ayetini delil olarak gostererek, tilavet secdesi nassen vakti belirlenmis bir

namaz olmadigindan, farz olarak kabul edilemez derler. Kudiri onlara karsi, tilavet

%8 et-Tecrid, 2/638.

**® [bn Huzeyme, Ebd Bekr, Sahih, 1/273; ibn Ebi Seybe, Eb Bekr, el-Musannef, 2/25; Beyhaki, es-
Stinenu’[-Kiibra, 2/439.

?70 et-Tecrid, 2/639.

?! Tahavi, Muhtasar, S.29; Serahsi, el-Mebs(t, 2/4; Ayni, el-Binaye, 2/293.
272 Safii, el-Um, 1/136; Gazzali, el-Vasit, 2/202; Sasi, Hilyetii’l-ulema, 1/203.
273 et-Tecrid, 2/644.
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secdesi bize gore de bir namaz degildir. Namaz olsa da farz degil, vacip bir namaz

olur seklinde ifade eder.””

Ikinci goriiste olanlarin diger bir delili; Talha b. Ubeydullah'tan (36/656)
nakledilen; "Bir a'rdbi Rasilullah'a Islam hakkinda sordu. Rasilullah, gece ve
giindiiz bes vakit namaz vardir. Sonra a'rabi benim iizerime bagka bir sey var mi

dedi? Rasiilullah, hayr nafile hari¢ buyurdu™” rivayettir.

Kudiiri'nin buna mukabil cevabi ise sOyledir; a'rdbinin "Benim iizerime baska
bir sey var m1?" demesi haberden anlasilacagi ilizere, bu ifade baska kilmam gereken
namaz var mi demektir. Diger biitiin vaciplerin bu haberle diismesinin s6z konusu
olamadig1 gibi, secdenin vicubiyeti de nefyedilmez. Eger burada haber, namazin
viicubiyetinin diismesini igeriyorsa da secde namaz degildir. Zira Hz. Peygamber
(s.a.s) "Bir gece ve gilinde bes vakit namaz farz kilind1" buyurmustur. A'rabinin
"Benim lizerime baska bir sey var m1" demesi de baska farz var m1 demektir. Secde

ise farz degildir.””

Ikinci goriiste olanlar yine, "Zeyd b. Sabit'in Hz. Muhammed'in yaninda Necm
suresini okudugu ve Hz. Muhammed'in de secde etmedigi"*” bir rivayeti delillerine
ilave ederken Kudiri sdyle der: Hz. Peygamber (s.a.s) Zeyd'in (45/665 [?]) Necm
suresini okudugu sirada abdestsiz olabilir ya da onun secdenin caiz olmadig1 bir
vakitte okumasi da miimkiindiir. Yahut Hz. Peygamber (s.a.s), bilerek tilavet
secdesinin hemen vacip olmadigin1 gostermek igin secdeyi geciktirmis de olabilir.
Zira Zeyd'den Hz. Peygamber'in (s.a.s) secde etmeyin dedigine dair bir nakil sz
konusu olmamistir. Zeyd’in Hz. Peygamber'in (s.a.s) secde ettigini gérmemesi de,

onun olmadig1 bir zamanda secdeyi yerine getirmis olabileceginden kaynaklanir.*”®

7% et-Tecrid, 2/646.
*> Buhard, “imén”, 33; Miislim, “Iman”, 2.

%7 et-Tecrid, 2/646-647.

?”7 Buhari, “Siicudu’l-Kur’an”, 6; Tirmizi, “Salat”, 292; Beyhaki, es-Siinenu 'I-Kiibra, 2/454.

278 et-Tecrid, 2/647.
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N. Namazda Siipheye Diismek

Hanefilere gore; kisi namazda siipheye diiserse ve bu yanilmasi da ilk defa

279

vukl buluyorsa bu durumda namazini bastan alir.”” Safii, yakin iizerine bina edilir

(kesin bildigi kisimdan namazina devam eder) der.”®

Hanefilerin delili, Hz. Peygamber'den (s.a.s) rivayet edilen "Namazda gaflet
(girar) yoktur"? hadisidir. Kud(ri der ki, girar, siiphe ile namazin farzindan

¢ikmaya denir. Bu da namazi yeniden bastan almak gerektigine delalet eder.?®

Ikinci goriiste olanlar, Eb0 Said senetli Hz. RasOlullah (s.a.s): "Kim
namazinda siipheye (sek) diiserse, ii¢ rekat mi veya dort rekat mi kildigini
1283

anlayamazsa, stipheli olani ilga etsin ve yakin (kesin) olanin iizerine bina etsin

buyurdugu hadisle ihticac ederler.

Kudiri'nin cevabi ise soyledir: Sekkin ilgasi bastan alma (isti'naf) ile olur.
Onlarin dedikleri gibi olsa da isti'naf evla olandir. Clinkii farz yakin ile diiser ve bu,

sekten daha uzaktir.”®

O. Oglenin Dérdiincii Rekatinda Oturmadan Besincisi icin Secde Etmek

Hanefilere gore kisi, 6gle namazi i¢in dordiincii rekatta oturmayarak (ayaga

285

kalkip) secde sonrasi besinci rekatta oturursa namazi batil olur.”® Safii der ki, eger

kasten bunu yaptiysa namazi batil olur. Sehven yaptiysa namazi batil olmaz.?*®

Kuddri Safii'ye karsi, Hanefilerin goriigiinii 'kasitli olarak yapildiginda

namazi batil kilan bir durum, sehven vukl bulsa da batil kilar' diye savunuyorken,

7% Tahavi, Muhtasar, S. 30; Seybani, el-Asl, 1/212; Seyhizade, Mecma'u’l-Enhur,1/226.
2% safii, el-Um, 1/130; Miizeni, Muhtasar, 1/29.

%1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/461;

%82 et-Tecrid, 2/682.

*8Beyhaki, es-Siinenu I-Kiibra, 2/468.

2% et-Tecrid, 2/683.

2% Seybant, el-Asl, 1/225;Seyhizade, Mecma'u’l-Enhur,1/226.

%% safii, el-Um, 1/131; Miizeni, Muhtasar, 1/29.
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Safiilerin ihticAcinin Ibn Mesid senetli "Nebi (a.s) 6gleni bes olarak kildi"*® rivayeti
oldugunu belirtir. Tecrid'de Safiilerin bu rivayete binaen konuyla ilgili agiklamalari
‘zahiren bakildiginda insan tgiincii rekatta oldugunu zannederek besinci rekat igin
kalkar, Uclncii rekatta ka'de olmadigindan hadisin zahiri Peygamber dordinci
rekatta ka'de yapmadigi halde 6glen namazini bes rekat kilarak sehiv secdesi yapti

olur' seklinde aktarilir.’®®

Kud(ri ise ibn Mesid'un hadisini sdyle yorumlar: Ibn Mestid'un belirtmis
oldugu "Peygamber ogle namazimi kildi" ifadesi, Oglenin biitiin farzlarini kildi
demektir. Ka'de namazin igerisinden bir farz oldugu i¢in 6gleni kild1 ve ka'desini de
yaptt demis gibi olur. Safiilerin "Kisi, besinci rekat i¢in iiglincii rekatta oldugunu

"

zannederek kalkar " ifadesi tutarli olmaz. Ciinkii kisi, besinci rekata dordiinciiye
oturduktan sonra kalkar. Ya onceki yaptig1 ka'deyi unutur veya ilk ka'deyi yaptigin
zannederek kalkar. Her iki ihtimalin de miimkiin oldugu bir durum varken Safiilerin

"

"Kisi, besinci rekat icin tglincli rekatta oldugunu zannederek kalkar " agiklamasi

isabetli olmaz.?®

P. Imamin ihfay1 Cehr ve Cehri Ihfa Okumasi

Imam namazda sessiz okunmasi gereken yerleri sesli veya sesli okunmasi
gereken yerleri de sesiz olarak okursa, bu durumda Hanefilere gére yanilma (sehiv)

290

secdesi yapar.”®® Safii ise yanilma secdesi yapmaz der.””!

Hanefilerin ihticaci, Sevban'in (54/674) Hz. Nebi (a.s): "Her sehiv igin

selamdan sonra iki secde vardir "** buyurdu seklinde rivayet ettigi hadisi iken;

*%7 Tirmizi, “Salat”, 289.

%88 ot-Tecrid, 2/700.

%8 ot-Tecrid, 2/700.

% Seyhizade, Mecma'u’l-Enhur,1/221; Seybani, el-Asl, 1/216.
! Gazzali, el-Vasit, 2/187; Sasi, Hilyetii’l-ulema, 1/213.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned,5/280; Ebt Davud, “Tefri’u Ebavu’r-Ruki ve’s-Siicud”, 52;
Abdurrazzak, Musannef, 2/321.
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ikinci gorliste olanlar, Ebl Katade'nin (54/674) "Bazen Hz. Nebi (a.s) 6glen

namazinda bize bir veya iki ayet isittiriyordu"*’ dedigi rivayetle ihticac ederler.

Kuddri ise, Safiilerin s6z konusu ettigi istidlalini, Peygamber'in (s.a.s) ayeti
isittirerek okumasi kasten yapilmis bir fiilidir. Namazda kasithi olarak bir sey
yapildiginda bize gore de sehiv secdesi lazim gelmez diyerek, bu konu igin gegersiz

saymaktadir.**

IV. NASSIN KAPSAMINA DAIR iHTIiLAFLAR

Bu konu ¢ergevesinde lafizlarin kapsamui itibari ile @mm, hass ve miisterek
seklinde yapilmis olan taksimini ele alacagiz. Amm, delalet ettigi biitiin fertleri
istisnasiz olarak igene alan lafiz anlaminda kullanmilir.”® Has tek bir manaya veya
sinirl sayidaki fertlere delalet etmesi i¢in konulmus lafz1 ifade eder.”® Birden cok

manay1 ifade etmek tizere konulmus lafiz ise miisterek®®’ olarak adlandirilmistir.

Am lafzin delaleti konusunda Hanefi ve Safifler arasinda ihtilaf vaki
olmustur. Hanefiler amm lafzin tahsis edilmedigi siirece delaletinin kat'1 olacagini,
dolayisiyla haber-i vahid ile tahsis edilemeyecegini savunurken; Safiiler, Kur'an ve
stinnetin &mm lafizlarmin genellikle tahsis olundugunu ifade ederek delaletinin zanni

oldugu goriisiindedirler.”®

Kudlri’nin Tecrid’in namaz bolimiinde yer verdigi konular arasinda,
nasslarin delaletinin kapsamina dair ihtilaflar da vardir. Bu tartismalar genel olarak
bir ifadenin tahsis edilip edilmedigi, &mm olarak kaldiginda veya tahsis edildiginde
bir hilkkme delaletinin hangi derecede kesinlik ifade ettigi, miisterek bir ifadenin ne
anlam ifade ettigi gibi noktalar iizerinde sekillenmektedir. Bu ihtilaflar1 asagidaki

ornekler lizerinden su sekilde inceleyebiliriz:

* Buhari, “Ezan”, 96; Miislim, “Salat”, 34; ibn Mace, “Ikdmetu’s-Sala ve’s-Siinne Fi’ha”, 8.
%% et-Tecrid, 2/708.

?% Bardakoglu, Ali, "Am", DiA 2/552

?% Koca, Ferhat, "Has", DiA, 16/264.

7 Durmus, Ismail, "Miisterek", DId, 32/171.

Apaydm, Yunus, Islam Hukuk Usulii, . 218.
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A. Namazin Vuciibiyetinin Vakti

Namazin, vaktin hangi kisminda miikellefe vacip olacagi Hanefiler ve Safiiler
arasinda tartisma konusu olmustur. Hanefilerde, genel anlamda namazin viicubiyeti
vaktin sonu ile ilgilidir.*® Ancak Hanefi alimlerden ibn Siica' (266/880) namazin
vucubiyeti vaktin ilk basinda genisler, sonuna dogru daralir der. Safii de bu
goriistedir.>®

Hanefilerin gorlisiine karsi ¢ikanlar;
{78 o) Vs OIS A GO &) AD G I e ) ol Ll el g}
Giinegin donmesinden, gecenin kararmasina kadar namaz kil ayetini istidlal ederek,
bu ayete gore vaktin tamaminda namaz kilma fiili emredilmistir. Emir, viicubu
gerektirir. Her namaz kendi vaktinde kilindiginda viicubiyeti yerine getirilmis olur

derler. Yani bu goriiste olanlar vaktin ilkinde namazin kilinmasi taraftaridirlar.

Buna mukabil Kudd@ri'nin cevabi; namaz kilma fiili vaktin hepsini kapsamaz.
Vaktin bir kisminda namaz kilmanin vacip oldugu hususunda ittifak vardir. Safiiler
buna vaktin evveli, Hanefiler ise vaktin sonu der. Mubhaliflerin iddialari, bizim

sOylediklerimizden daha 6ncelikli olamaz seklindedir.

B. Namazda Kiraat

Kiraatin namazin farzi oldugu konusunda ittifak vardir. Ancak kiraatte vacip
olan Kur’an’dan herhangi bir ayetin mi veya Fatiha suresinin mi oldugu meselesi
ihtilaf konusu olmustur. Eb Hanife'ye goére, namazda zorunlu olan kiraatin

kendisidir.*** Yani kiraat kelimesinin kapsadig1 anlam itibariyle Kur'an'dan herhangi

% Tahavi, Muhtasar, S.23-24; Serahs, el-Mebs(t, 1/148; et-Tecrid, 1/377.
390 Nevevi, el-Mecm'u, 3/53; Gazzali, el-Vasit, 2/21.
%! Seyhizade, Abdurrahman, Mecma'u’I-Enhur, 1/131; Et-Tecrid, 1/485.
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bir ayetin okunmasi, onun vucUbiyetinin yerine gelmesi igin yeterli olur. Safii ise

zorunlu olan Fatiha'dir der.>*

Hanefilerin konu ile ilgili delili; {20 :JaJ4)) J_’)ﬁ\ Ge i L 1E080))
Kuran'dan kolay geleni okuyunuz ayetidir. Kud(ri bu ayetin, namazda Kuran'dan
neyin okunacagi ile ilgili bir belirleme icermedigini ifade ederek, ayetten kastin
namazi hafifletmek oldugunu sodyleyenlere karsi, ayetin | 5¢ 53 kisminda, emredilen

bilfiil kiraatin icrasidir der.’®

Safiiler, Sifyan b. Uyeyne (198/814) — Zihri (124/742) —Mahmud b. Rebi
(h.96) —Ubade b. Samit (34/654) kanaliyla rivayet edilen "Fatihatu'l-kitdb:
okumayanin namazi yoktur"*** hadisiyle ihticac ederler. Kudari der ki; hadiste gecen
"La salata" ifadesinin "1a"s1 miisterek bir kelimedir. Hem nefyii’l-cevazi hem de
nefyl’l-kemali ifade eder. Her iki ihtimali de tasidigi i¢in nefy'iil-kemale hamledilir.
“Cami komsusunun namazi ancak camide olur”, ifadesinde oldugu gibi, burada da
kasit olunan sey, namazin caiz olmayacagi degil, Fatihasiz tam olarak
tamamlanilamayacagidir. Zira burada boyle bir anlam yiklenilmesi daha isabetli

olur.>®

C. Meni

Meninin pis olup olmadigi meselesi iki mezhebin ihtilaf konusu olmustur.

Hanefiler, meni suyuna pis ve necis ifadesini kullanirken;**

307

Safii ise, genel sulardan

biri sayarak meni suyuna temiz der.

Ikinci goriiste olanlar, { 54 0 dl) 155 sl (e A Lﬁj\ 3)}0, sudan bir
insan yaratandir ayetini delili olarak gosterirken, mutlak anlamda su temizligi

gerektirir derler. Kud@ri'nin buna mukabil cevabi, mutlak anlamda meniye su

392 Miizeni, Muhtasar, 1/25;

3% et-Tecrid, 1/485-486.

% hadis..

3% et-Tecrid, 1/488-489.

3% Tahavi, Muhtasar, S.31; Kasani, Bedaiu's-Sanai, 1/160.
%7 Safii, el-Um, 1/18.
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A

denmez. Buna delil dil kurali ve orftiir. Ayetteki "mai" kelimesindeki elif lam cinsi

degil tarifi ifade eder. Tarif ise mutlaklig1 engeller seklindedir.*®

D. Kerahet Vakitlerinde Namaz Kilmanin Kapsami

Nehyedilmis vakitlerde biitiin giin ve bolgelerde namaz kilmanin caiz
olmadigimi soyleyen Hanefiler, vardiklar1 bu hiikme, kerahet vakitlerinde namaz

kilmanin caiz olmadigini bildiren rivayetleri delil olarak gosterirler.**

Mekke'de her (¢ kerahet vaktinde, cuma guni de zeval vaktinde namaz
kilmabilecegini ifade eden Safii,*° Eb( Zer'den (32/653) rivayet edilen; "Ras(lullah
Mekke haricinde ikindiden sonra aksam namazina kadar ve sabah namazindan sonra

giines doguncaya kadar namaz kilmay: yasakladi'** hadisidir.

Hanefiler kerahet vakitlerinde namazin kilinamayacagr hususunu
genellestirirken, Safillerin bunu, zikrettigimiz EbG Zer rivayetiyle tahsis etmelerine
karsin Kudiri soyle der: Rivayet, sonundaki "illa Mekkete" kismi hari¢ bir ¢ok
cihetle nakledilmistir. Sayet bu haber sabit olsaydi Mekke ziyadesiyle birlikte ash
gibi aktarilirdi. Ayrica bu haber ibaheyi ifade ediyor. Bizim ihticac ettigimiz
rivayetler hazri (yasaklama) igeriyor. Tercih agisindan hazr daha 6nceliklidir. "1114 bi
Mekkete"nin anlam olarak “vela bi Mekkete” de olmast miimkiindiir. Bu durumda
haberin anlami "Ras(lullah, Mekke dahil ikindiden sonra aksam namazina kadar ve
sabah namazindan sonra gilines doguncaya kadar namaz kilmay1 yasakladi" seklinde
olur. Kudidri bu sekilde anlamlandirmanin Kuran'dan orneklerine de yer

vermektedir.?*?

Konuyla ilgili olarak Safiilerin ikinci delili, Hz. Peygamber'in (s.a.s): "Ey

Abdi Menaf ogullari! Bu evin (Mekke) sorumlulugunu sizden Ustleneniniz, tavaf

3% et-Tecrid, 2/746.
%% Semerkandi, TuhfetiiI-fukaha, 2/105; ibn Hiimam, Fethu I-kadir, 1/234; et-Tecrid, 2/789.
%19 safii, el-Um, 1/149; Miizeni, Muhtasar, S. 33;

** {bn Huzeyme nin sahihinde bu rivayet, “ASa; ¥} yaall 303 ¥ 5 czanall 203 53a ¥ ibaresi ile
gecmektedir. Bkz. Ibn Huzeyme, Sahih, 2/1299.

312 et-Tecrid, 2/790.
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edeni engellemesin ve (buraksin insanlar) gece giindiiz istedigi vakit namaz kilsin"*"

buyurdugu hadistir. Kudiri der ki, haber salat ifadesi zikredilmeden rivayet
edilmistir. Tavaf butlin vakitlerde mubah ise haberdeki "yusalli" ifadesinin anlami
hangi saatte istiyorsa tavaf etsin; -bizim delil olarak kabul ettigimiz rivayetlerin

delalet ettigi sekilde- caiz vakitlerde namaz kilsin seklinde olur.***

V. NASSIN GRAMATIK ACIDAN YORUMUNA DAYALI iHTiLAFLAR

Islam'm temel kaynagi olan Kurin-1 Kerim'in ve Hadis-i Serifin dili Arapca
olduguna gore, bunlar1 anlamak icin Arapga'yr iyi bilmek gerekmektedir. Bu,
nasslardan hiikiim ¢ikarma yetkisine sahip kisilerde (mii¢tehid) aranan temel sart
Arapca'yr kaideleriyle birlikte iyi bilmesidir. islami kiltiirde Arapga'yr kaideleriyle
(nahiv-sarf) birlikte bilmeyenin istinbatina itibar edilmez. Dolayisiyla niizulu ve
tebligi Arapca olan islam dinine ait nasslar, ancak Arapca'nin kelime-ciimle yapisini
ve halk arasmdaki kullanimmi bilmekle anlasilacaktir. Bu durumda islam'n ser'i
delil kaynaklarindan hiikiim istinbat edebilmek i¢in Arap¢a olmazsa olmaz olur. Ser'i
delillerin delaletini, mefhumunu ve manasini anlamak i¢in Arapg¢a'yr bilmek zorunlu

hale gelir.

Konuyla ilgili olarak, Arapca gramerinin terkibi (séz dizimi) ile i'rabini®*
ifade eden nahiv ile ve kelime tiirevleri ve yapisi ile ilgilenen sarf baglaminda, her
iki mezhebin ihtilafin1 6rnekler lizerinden incelecegiz. Nitekim cilimle igerisinde bir
ogenin terkibindeki ve i'rabindaki farklilik, manay1 etkileyebilmekte ve o ciimleyi
farkli sekillerde anlamlandirma imkani saglamaktadir. Ayni sekilde sarf agisindan bir
kelime kalibinin birgok anlam igermesi de miimkiindir. Mesela; Jaidl kalibmim ism-i
zaman, ism-i mekan ve mastar anlamlarini icermesi gibi.**® Bu gibi durumlar iki

mezhebin nasslar kargisinda farkli tutum sergilemelerine yol agmugtir.

31 Nesai, “Menasik”, 162; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/80; Safii, el-Miisned, S. 167.
314 et-Tecrid, 2/790-791.
*> Durmus, ismail, "Nahiv", DiA, 32/300-306, 2006.

*® Unver, Ahmet Numan , Kudiiri'nin Tecrid Adli Eserinde Hanefiler ve Safiilerin Nasslara Dayali
ihtilaflar: Kitabii'n-Nikah Cercevesinde, (Yuksek Lisans Tezi), s .112.
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Tecrid'de gramatik yorumlara dayanan bu ihtilaf turi, daha cok bir nassta
bulunan zamir merciinin tespiti, mataf ve matufin aleyhin belirlenmesi, sarf
cihetinden bir kelime kalibmnin birden ¢ok anlam ifade ettiginde hangisinin tercih

edilecegi gibi konularda cereyan eder. S6z konusu ihtilaflar su sekildedir:

A. Yats1 Namazinin Vakti

Yats1 namazinin safagin kaybolmasiyla basladig1 noktasinda bir ihtilaf yoktur.
Ancak safagin ufuktaki beyazlik anlaminda mi1 veya kirmizilik anlaminda m1 oldugu
konusunda ihtilaf vardir. Ebti Hanife’ye gore, safak, ufuktaki beyazliga denir ve 0
beyazlik kaybolunca havanin kararmaya baslamasiyla yats1 namazinin vakti baslar.
Imameyne gore ise, safak ufuktaki kirmiziliga denir. Kirmizilik kaybolunca, beyazlik
yiikselir ve karanlik yayilir. Béylece yats1 namazinin vakti girmis olur.*” Imam Safii

de bu goriistedir.>®

Kuddri, once "Safak" kelimesinin Ebi Hanife'nin dedigi sekilde, beyazlik
oldugunu, ister kavramsal incelemeler olsun ister sahabe uygulamalar1 ve anlayislar
olsun birgok yonden inceleyerek ispat etmeye calisir ve sonra, Ebl Hanife’ye
mubhalif olanlarin ihticac ettikleri Cabir (78/697) senetli: “Rasilullah yatst namazin

3 rivayetle ilgili olarak su yorumu yapar: Burada

safak kaybolmadan kilmisti
kirmizilik seklinde bir anlam ¢ikarmak miimkiin degildir. Bu durumda ancak
beyazlik kalir. Bir gruptan rivayet edildigine gore: “Peygamber yatsi namazini safak
battiktan sonra kilmistr”**° der. O, “Es-safak”taki (5&l) “elif-lam™mn  cins igin
oldugunu, hem beyazligt hem de kirmiziligi kapsadigini, Cébir'in muhalif olarak
naklettigi rivayetin ufuktaki beyazlik anlamina gelen safaga hamledilmesi gerektigini

ve bu beyazlifin da gecenin sonuna kadar devam edecegini ifade eder. Ayrica

stirekli olarak nakletmedigi i¢in, Cabir’in rivayetinin ash ile istidlal edilemeyecegini,

' et-Tecrid, 1/394; ibnii’l-Himam, Fethu 'I-Kadir, 1/155; Semerkandi, Tuhfetii 'I-fukaha, 1/101
*® Miizeni, Muhtasar, S.21; Safii, el-Umm, 1/72.
1% Tahavi, SerhuMeanil-Asar, 1/147.

*° Tecrid'de hadis metni Gidll lele s, sLiall La"  seklindedir. Acak bu hadis metni hadis
kaynaklarinda “3a3)) Qe (pa eliall 286 seklindedir. Bkz. Eba Davud, “Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 3.
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Hz. Muhammed'in (s.a.s) Cabir'in rivayetine binaen kildig1 namazin bir fiil oldugunu,
O'nun yatsiy1 cem etme suretiyle aksam namazi vaktinde kilmis olabilecegini ifade
ederek, bu noktada muhalif goriisiin delil olarak ileri siirdiigli Cabir rivayetinin

ihticic edilemeyecegini ortaya koyar.***

B. iftitah Tekbirinde Kullanilacak Lafizlar

Namaza iftitah tekbiri (tekbir-i tahrime) ile baslanilmasi gerektigi konusunda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak tekbir-i tahrimede hangi lafizlarin kullanilacagi
konusu ihtilaf konusu olmustur. EbGi Hanife ve Imam Muhammed'e gore, Allah'in
ta'zimini ifade eden her lafizla namaza baslanilabilir. Ebi Yisuf sadece tekbirle,**
Imam Safii ise Allahu Ekber veya el-Ekber lafizlarryla namaza baslamlir

demislerdir.*”

Birinci goriiste olanlar, {15 e {1 45 s4835] Rabbinin adini andi ve
namaz kildr ayetini delil olarak goésterirler. Kudari der ki, kisi Allah'in adin1 andiktan
sonra namaza baslamis olur ve bunun hangi isim oldugu ile ilgili agik bir beyan

yoktur. Isimle birlikte herhangi bir sifatin séylenmesi de sart kosulmamugtir.***

Mubhalifler, bu ayetin zahiri, namazin isimden sonra vukuunu gerektirir;
dolayisiyla bu ayet, tekbir-i tahrimeye delalet etmez derler. KudQri ise cevaben

Il

"Fesalli"deki "Fe" baglaci ma-ba'dini ma-kabline baglar. Dolayisiyla namazin
kendisiyle baglandig: isim tahrime'dir. Hiikkmii ise bize gore namazdan 6nce gelir.
Ciinkii sadece ta'zim yoluyla Allah'in adi anilarak namaza dahil olunur diyerek

nassin gramatigi agisindan bir yorumlamada bulunur.

Ikinci goriise sahip olanlar, Hz. Peygamber'in (s.a.s): "Namazin anahtari

temizlik; tahrimi ise tekbirdir’*" buyurdugu rivayeti istidlal ederken, bu rivayete

321 et-Tecrid, 1/396.

322 Serahst, el-Mebs(t, 1/35; Et-Tecrid, 1/463; Kasani, Bedai'u's-Sanaf, 1/130.
3% Safii, el-Um, 1/100; Es-Sasi, Hilyetii'l- ‘ulema 1/179.

2% et-Tecrid, 1/463,

3% Tirmizi, “Taharet” 3; DareKutni, Sunen, 2/179; Darimi, “Taharet” 28.
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gore tekbir disinda bagka bir seyle namaz tahrim olunmaz. Nasil ki 'Zeyd'in mali
devedir' denildiginde onun deveden baska mali olmadig1 anlamina geliyorsa, namaz
da ancak tekbir ile tahrim olur. Zira rivayette namazin tahrimi tekbirdir denilerek
tekbirin tahsis edilmesi, yerine baska bir seyin kullanilamayacagini ifade eder,

degilse tahsisin bir anlami1 olmaz derler.

Buna mukabil Kud(ri'nin agiklamasi soyledir: Muhalifin ihticac ettigi rivayet,
namaza "Allahu Ekber" ile baglamayr miimkiin kilar. Bu da onlarin, "Bu rivayete
gore tekbir disinda baska bir seyle namaz tahrim olunmaz" ifadelerinin ziddidir.
Kelime yapis1 bakimindan kebir ile ekber arasinda bir fark yoktur. Her iki kelime de
ayni masdardan tiiremistir. Masdar ise anlaminin igerdigi her seyi kapsar. Dolayisiyla
namaz kilan kimse tekbiri telaffuz etmese dahi, tekbirin anlamini icerdigi farkli bir
kelime ile de namaza baglayabilir. A'zam kelimesi de tekbir anlamini icerdigi i¢in

rivayet bunu da kapsar.**®

326 ot-Tecrid, 1/466.
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VI. DEGERLENDIRME

Nassin delaletini inceledigimiz bu boliimde, Hanefi ve Safiiler arasindaki
ihtilaf, nustisun lafizlarina farkli sekillerde anlam yiiklemeleri neticesinde ortaya
¢ikmistir. Tecrid'in ¢alisma konumuz olan ilgili boliimiindeki bu ihtilaflari, lafzin
vaz'l, nassin mefthumu ve manaya delaleti; nassin te'vili, kapsami ve gramatik
acisindan yorumu basliklarinda topladik ve her iki mezhebin hangi nedenlerden
dolayi ihtilaf ettiklerini Kudiri'nin agiklamalariyla ele aldik.

Hanefl ve Safiiler arasindaki nasslarin lafzina yonelik ihtilaflar1 incelerken,
onlarin ayet ve hadisle istidlali siirecinde izledikleri yontem hakkinda da bilgi sahibi
olduk. Ornegin; Safiiler daha ¢ok nasslarmn zahirine gore amel etmisler ve buna gore
istidlalde bulunmuslardir. Hanefilerin ise nasslari tevil etme yoniinde bir egilimi
vardir. Kudiri, Safiilerin delil olarak gosterdigi ayet ve hadisleri, farkli sekillerde
yorumlayarak ve bazen nasstaki lafizlarin birden ¢ok manasi oldugu ihtimalinden
hareketle, bu ihtimalleri degerlendirmek suretiyle ilgili konu igin ihticaca elverisli
olmadigini ifade eder.

Hadislerin blyik birgogunun ménen rivayet edildigi disiintildigiinde,
dogrudan hadis lafizlarinin zahirine bakarak bir sonuca ulagsmanin bazi problemler
yaratacagl so6z konusu olsa da, bununla birlikte zaman zaman hadislerin lafzi
tizerinden dogrudan hiikkim bina edilmigti. Bunun O&rneklerini  Tecrid'in

inceledigimiz ilgili boliimiinde gérmek miimkiindiir.
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SONUC

Kisinin gelismesinde, yetistigi ¢evre ve bulundugu ortam onemli bir paya
sahiptir. Kudiri, Bagdat'in ilim ve bilim konusunda zirveye ulastig1 bir donemde, ¢ok
sayida alim ve bilim insanin var oldugu bir ortam ve kiiltiir igcerisinde yasamuistir.
Daha ziyade fikih yoniiyle meshur olmus olsa da hadis ve rical konusunda yetkin

oldugunu yazdigi et-Tecrid eseriyle ortaya koymustur.

Temelde Ebl Hanife ile Safii ve talebelerinin arasinda cereyan eden ihtilafl
meseleler incelendigi, et-Tecrid, erken donemde yazilmisg 6nemli bir ilm-i hilaf eseri
olmasinin yani sira, hem furd meselelerin incelendigi bir furG kitabi, ayrica hadislerin
subdtunun ve delaletinin incelendigi bir kaynak, ayni1 zamanda ele aldigi konularda
Hanefi ve Safii delillerini, bagka birgok eserde bulunmayan bir genislikte derleyen
fikhi bir ansiklopedidir. Cedelin ayrica Islam kiiltiiriinde cok 6nemsenen ilm-i hilafa
doniistiiriilmesinin basarili bir 6rnegini tasirken, arastirmacilar igin de guvenilir bir

kaynak olma gibi 6nemli yonleri de vardir.

Basta Eb0 Hanife’nin goriisleri olmak Uzere Hanefi mezhebinin gcli bir
savunucusu olan Kuddri, yazdigi bu eseriyle ayn1 zamanda "Hanefiler nakilden daha
cok reye Onem verirler" iddiasin1 c¢urdtircesine bol bol hadisten Hanefilerin
ihticicina yer veriyor. Sadece rivayetin zahirine gore de amel etmediklerini
gostermek i¢in de akil yiiriitme ve rivayetleri tahlil etme islemlerini de eserinde
gérmemiz mimkindur. Bu agidan, Hanefilerin reye ve akil yiiriitmeye verdigi 6nem

kadar, rivayetlere de 6nem verdiklerini sGyleyebiliriz.

Hanefi ve Safii mezhepleri arasindaki ihtilaflar ortaya konurken, o donemde
yaygin hale gelmis olan ve ilmi bir ortamin varligin1 gosteren ‘cedel’ yontemi takip
edilerek, sanki Hanefi ve Safii iki grup alimin miinazarasi cereyan ediyormus gibi bir
izlenim uyandirmast da,  Kud@ri'nin eserinde c¢ok ciddi bir akli faaliyet

gerceklestirdigini gostermektedir.

Inceledigimiz konu basliklarindan hareketle mezheplerin daha gok rivayetlere

kars1 tutumlarimin farklilik arz ettigini gérdiik. Her bir mezhebin senedin stibutu ile
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ilgili yaptig1 degerlendirme ve ileri siirdiikleri sartlar birbirinden farklidir. Ornegin;
senedinde sikint1 olan bir rivayet, Safiilerce destekleyici bir takim karinelerin olmasi
halinde ihticica elverisli olmasi miimkiin iken, bu sikinti dolayisiyla Hanefilerin
Safiilerin goriisiinii elestirdigi esas noktalardan birisi olmustur. Ayni durum,

Hanefilerin delili olan rivayetlerde Safiiler agisindan s6z konusu olmustur.

Senedin ittisali baglaminda 6zellikle Hanefiler, sahabe kavli olarak nakledilen
bir s6ziin Rastlullah'tan isitilmis olma ihtimaline izafe ederek "miirsel rivayetler” ile
amelin caiz oldugu goriislinii benimserken; Safiiler, genel olarak miirsel ile ihticacin
caiz olmadigr goriisiindedirler. Ancak ayet, meshur siinnet, selefin ameli ya da
rivayetin farkli bir yoldan ittisali gibi destekleyici bir durum bulundugunda, miirselin

de hiiccet olabilecegini ifade ederler.

Stibuta dayali ihtilaflarin temelini hadis senedinde yer alan ravilerin
giivenilebilirligi  agisindan farkli sekillerde nitelendirilmesi olusturmaktadir.
Ravilerin giivenilirliginin tespitine dair iizerinde ittifak edilen belli basgh kriterler
olmakla birlikte, bir ravi, bir mezhep tarafindan zayif veya sika olarak
vasiflandirilirken, ayni ravi diger bir mezhepge aksi yonde nitelendirilebilmistir.
Kisisel, toplumsal, siyasi iligkiler, anlayis farklilig1, kiilttir ve orf farkliligi, zaman ve
mekan farkliligi vb. sebepler, bir ravinin farkli sekillerde nitelenmesine yol agan

etkenler olmustur.

Kudiri, rivayetin siibutu ile ilgili elestirilerini, daha ¢ok Darekutni'nin
Sunen'inde yer verdigi bazi rivayetler cercevesinde yapmistir. Kuddri, Darekutni'nin
birtakim zayif ve asilsiz rivayetlere eserinde yer verdigini ve Safiilerin de bu
rivavetler ile ihticac ettigini ifade eder. Ayrica Kuddri, rical tenkidi yaparken,
cogunlukla Ehli-Hadisin 6nde gelen simalarindan Sufyan b. Uyeyne, Yezid b. Harun,
Yahya b. Main, Ibn Huzeyme, Ibn Miinzir ve Muhammed Hayyan el-Besti gibi

isimlerin degerlendirmelerine atifta bulunur.

Nassin delaletine yonelik Hanefi ve Safiiler arasindaki ihtilaf, her iki
mezhebin nusGsun lafizlarina farkli sekillerde anlam yiiklemeleri neticesinde ortaya

¢ikmistir. Tecrid'in ¢alisma konumuz olan ilgili bélimunde bu ihtilaflari, lafzin vazh,
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nassin mefhumu ve manaya delaleti, nassin te'vili, kapsami ve gramatik agisindan
yorumu basliklarinda incelerken, bu ihtilaflarin daha c¢ok “tevil” farkliligindan
kaynaklandigr neticesine ulastik. Nassin delaleti bahsinde, ayetlerin farkh
anlasilmasindan kaynaklanan ihtilaflar bulunsa da, daha ¢ok rivayet malzemesinden

ortaya ¢ikan ihtilaflar incelenmektedir.

Kuddri Tecrid'inde sistemli bir metod takip etmistir. Once bir mesele ile ilgili
olarak her iki mezhebin de ulastigi hiikiimleri vermektedir. Sonra Hanefilerin o
hiikiim i¢in iliskilendirdikleri ayet, hadis ve diger agiklamalarina yer verir. Zaman
zaman kendisi de Hanefilerin istidlallarina agiklamalar yapar. Hanefilerin istidlalina
yapilmis itiraz varsa onlar1 cevaplandirir. Daha sonra Safiilerin delillerine yer verir
ve onlarin delillerinin elestirisini yapar. Genel olarak et-Tecrid’de tartisma iki
mezheb arasinda cereyan eder ve Kudiri her ¢ogunlukla Ebli Hanife’nin goriisiinii
savunur. Kudari’nin eserinde meseleleri agiklarken sistemli bir yol takip etmesi, bir
taraftan O’nun diizenli bir ¢alisma sistemine sahip oldugunu ve bu konuda c¢ok
basarili oldugunu gosterirken, diger taraftan da O’nun her meselede ¢ogunlukla Eb{
Hanife’nin goriislinii savunmasi, kimi hakli aciklamalari da g6z ardi edebildigi

sonucunu da dogurmaktadir.

Kuddri, Tecrid'inde yer verdigi Safii ve Hanefi mezhepleri arasindaki ihtilafli
meseleleri miidellel bir sekilde ele almistir. Her iki mezhebin ileri strdikleri
delillerinin kritigini yapmis ve ¢ogunlukla tercihini EbG Hanife'nin goriisiinden yana
kullanmigtir. Nasslar1 bir¢ok yonden degerlendiren Kuddri, meseleler ile ilgili
goriisleri agiklarken icmdaya, kiyasa, sahabe kavline vs. de bagvurmus, boylece
mezheplerarast ihtilaflarin neden ve nasil ortaya ¢iktigina dair 6nemli ipuglar

vermistir.

Tecrid’de inceledigimiz bazi ihtilafli meseleler, farkli basliklar igerisinde
birgok defa islendigi i¢in, inceledigimiz meselelerin tiimiinii asagidaki sayfada bir
tablo tlizerinden gostermenin daha faydali olacagi kanaatindeyiz. Bdylece bir
tekmesele ic¢in farkli nedenlerden dolay:1 ihtilafa disiildiigiinii daha net gormiis

olacagiz.
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okuduktan sonra, Necmeddin Erbakan Universitesi Ahmed Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi'inde lisans egitimine
basladi. 10.06.2015 yilinda ilahiyat fakiiltesinden mezun olduktan sonra ayni yil ve ayni iiniversitede Islam Hukuku
ana bilim dalindan yiiksek lisans programina kayit yaptirdi. 12.09.2018 tarihinde "Kudiri’nin “Tecrid” Adh Eserinde

Hanefi ve Safiilerin Naslara Dayali Ihtilaflari-Kitabu’s-Salat Ozelinde-" adli tez ¢aligmasini savunarak mezun oldu.

Ana dili Ozbekge olmakla birlikte iyi derecede Tiirkge, Fars¢a, Arapca ve orta diizeyde Ingilizce bilmektedir.
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