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Calismamiz 20. yy. da Islam siyasi diisiincesine yeni bir dinamizm ve anlay1s
kazandiran M. Ikbal’in siyaset felsefesini konu almaktadir. ikbal, islam diinyasini
icine diistligli esaretten ve krizden kurtarmaya calisarak Bati emperyalizmine karsi
giiclii, gelismis, yiiksek maneviyatl, Islam ilkelerine bagli, benligini (sahsiyet)
kazanmig bir ideal birlik toplum olusturmak ister. Bu toplumu olusturan bireyler
Allah’a yaklasarak 0Ozgiirlige kavusacak ve kendisini smirlayan tim maddi
baglardan kurtulacaktir. Bu bireylerin tek rehberi Kur’an ve Hz. Peygamberin
yiiksek ahlaki ve sahsiyetidir. Boylece bireyler Kur’an’1 icsellestirecek, Kabe’yi
manevi kardesligin sembolii ve yeryiiziini Mislimanlarin  yurdu olarak
benimseyecek, kaderciligi ve taklitciligi kokten reddecektir. Ayrica bu toplumun
bireyleri giiglii, yaratici, O6zgiir, dinamik, caligkan, miicadeleci ve her tirli
gelismeye, degismeye ve modernlife acik bireyler olmalidir. Bu sebeple Ikbal,
toplumdan ziyade toplumu olusturan bireyler iizerine yogunlasir.

Ikbal’in 6ngoérdiigii insan modeli, kalbi ve ruhu diri, yiiksek sahsiyet sahibi,
vatan methumundan bagimsiz, kéleligi, ideolojik milliyet¢iligi reddeden ve diinyada
olup bitenlere kars1 kayitsiz kalmayan bir insan modelidir. S6z konusu niteliklere
sahip bireylerden olusan topluluklar birleserek ideal devleti meydana getirecektir.
Bu devletin idaresi ise tek kisinin elinde degil, toplumun elindedir yani bu idare,
Cumhuriyet sistemidir. Bu sistemde halk yonetime aktif olarak katilmalidir. Bu
Cumbhuriyetler birleserek Islam birligini veya milli devleti olusturmalidirlar. Ciinkii
Miisliimanlar pargalanamaz tek millettir. Bu millet suuru ile hareket edilmeli, milli
ahlak gelistirilmeli ve topluma saglikli nesiller yetistiren kadinlar iyi bir egitimle
donatilmalidir.
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Our study is about the political philosophy of Muhammed Igbal who gave a
new dynamism and understanding of Islamic political thought in the 20th century.
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ONSOZ

Dogu’nun milli sairi, diisiiniirii ve politikacis1 olan Muhammed Ikbal, islam
diinyasinin son ylizyillarda yetistirdigi nadir sahsiyetlerden biridir. O, yasadigi ¢cagda
kendi ifadesiyle derin uykuda olan Dogu toplumlarinin uyanisi i¢in miicadele etmis,
gerek siir ve yazilariyla, gerek siyasi faaliyetleri ile basta dogup biiyiidiigi Hint-
Pakistan toplumu olmak {iizere tiim Islam toplumu, hatta ezilen biitiin insan
topluluklarini harekete gecirmek iilkiisiine hayatin1 adamis bir sahsiyettir. O, sadece
bir teorisyen degil, ayn1 zamanda yasadigi donemin sosyo-Kkiiltiirel ve sosyo-politik

problemlerine ¢6zlim getirebilen pratisyen bir politikacidir.

Cok yonlii bir ilmi ve siyasi kimlige sahip olan Muhammed Ikbal’in Siyaset
Felsefesini arastirma konusu olarak sec¢tik. Bu konunun segilmesinin en Onemli
nedeni, gliniimiizde ve gelecekte meydana gelmesi muhtemel olan siyasi problemlere
bir hal caresi aramak ve bulmaya ¢aligmaktir. Konuyla alakali yayinlanmamis yiiksek
lisans tezi olarak Ahmet Hiiniik tarafindan (Ikbal’de Devlet ve Toplum Felsefesi,
S.D.U, S.B.E. Isparta, 1997, s. 97) adli calisma yapilmis ise de, s6z konusu ¢alisma
ile bizim calismamiz arasinda, bir takim farkliliklar vardir. Bu calismada, Ikbal’in
siyasi goriislerinin tamami ele alinmadigi gibi, diisiinlir hakkinda farkli dillerde,
ozellikle Farscada, yapilan ¢alismalara da yer verilmemistir. Ancak ele alinan sahsin

diistinceleri kendi orijinal eserlerinden alinmaya 6zen gdsterilmistir.

Ikbal’in, Tiirk milletine ve Tiirkiye’ye kars1 derin sevgi, hiirmet ve itimadi
vardir. O, Tiirk milletini, Miisliimanlarin geri kalmiglik cemberini kirarak gelisim ve
ilerlemenin rehberligini iistlenebilecek tek gii¢ olarak gdrmektedir. Buna ragmen

Tiirkiye’de onun sahsiyeti ve diisiincelerinin tam anlamiyla tanindigi séylenemez.

Calismamiz bir giris ve dort ana boliimden olugmaktadir. Giris kisminda
arastirma konusu ve problemi, arastirmada izledigimiz yontem ve genel olarak
siyaset felsefesi; birinci boliimde diisiiniiriin yasadigr donemin genel siyasi sartlari,
yasami ve siyasi diislince sisteminin olusum siireci incelenmis olup; ikinci bdliimde
ana hatlariyla Ikbal’in siyasi diisiinceleri; iiciincii boliimde ideal devlet anlayisi son
boliimde ise ideal birey ve ideal toplum anlayisi ele alinmistir. Sunu da ifade
etmemiz gerekir ki, onun siyaset felsefesi, genel diisiincelerinden ayr1 diisiiniilemez.

Ciinkii o, siyaset felsefesi ile ilgili diisiincelerini daima genel diisiinceleri igerisinde



vi

ifade etmeye caligmaktadir. Dolayisiyla ele aldigimiz konuyu bu c¢ergevede

sistematize etmeye calistik.

Stiphesiz ki bu calismanin ortaya c¢ikmasinda birgok kisinin katkisi
bulunmaktadir. Bu sebeple tez konusu belirlenmesi noktasinda yardimei olan degerli
hocam Sayin Prof. Dr. Hiisamettin Erdem’e, calismamiz esnasinda yakin alaka,
samimiyet ve biiylik bir sabirla calismamizi yoneten, yonlendiren ve ydntem
belirleme konusunda yardimlarini esirgemeyen, ilmi dikkat, derin diinya goriisii ve
ufuk acic1  deneyimlerinden son derece faydalandigim ve en Onemlisi beni
diisiinmeye tesvik eden danigman hocam Sayin Prof. Dr. Bayram Dalkili¢’a, gerek
bilgilerinden, gerek teknik ve bilimsel tavsiyelerinden istifade ettigim diger
hocalarim Sayin Prof. Dr. Naim Sahin'e, Prof. Dr. Siileyman Toprak’a ve Dog. Dr.
Osman Zahid Cif¢i'ye, yazim ve teknik konularda yardimei olan arkadaslarima igten

tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.
Enamullah AHMADY

Konya-2018



GIRIS
KAVRAMSAL CERCEVE VE SiYASET FELSEFESi PROBLEMATIGI
1. Arastirmanin Cercevesi
1.1. Arastirma Konusu ve Problemi
20. asirda adindan soz ettiren Muhammed Ikbal, Islam diinyasinin Avrupa
sOmiirgesi altinda ezilmemesi icin hayatin1 ortaya koyarak Miisliiman milletlerin
uyanmasini, zulme ve esarete karsi suurlu bir sekilde 6zlerine donmesini saglamak
icin biiyiik ¢aba sarfetmistir. Onun politik diisiinceleri sadece Hindistan bolgesi ile
sinirl kalmayip tiim Islam diinyasinda sémiirge ve isgalden kurtulmak isteyen Islam
devletlerinde ve toplumlarinda etkili olmustur. Onun yasadigi cagda Islam
diinyasinda somiirge, isgal ve zuliim slirmekteydi. Bu duruma karsi Miisliimanlar
caresiz, umutsuz, ezik ve kadere mahkiim beklemekteydi. Dolayisiyla Ikbal, bu
duruma umut 15181 olmustur. Cilinkii o, hayati boyunca Miisliimanlar1 zulim ve

esaretten kurtarmak, onlar1 daldiklari uykudan uyandirmak i¢in miicadele etmistir.

19. yy.dan itibaren yasanan siirecin Miisliiman diinyas1 i¢in tehlikeler,
savaslar ve hezimetlerle dolu oldugunu fark eden Ikbal, eger siire¢ boyle devam
ederse, Islam diinyasinin temellerinin yikilacagini, bdylece Miisliimanlarin yok
olacagini ongdrerek bunu dnlemek icin ¢areler diisiinmiis, diinyanin pek ¢ok iilkesini
dolasarak Miisliimanlar1 uyandirmaya, onlar1 bu tehlike karsisinda uyanik olmaya

cagirmistir.

Ikbal’in, biitiin 1slahat dnerileri, din ve bilime dayalidir. O, daha ¢ok cehaleti,
hurafeleri ve din adamlarinin sahtekarliklarini hedef almig, ilmin 6nderliginde
Dogu’nun yakalandig1 felaketlerden kurtulmasi icin reformlarini gergeklestirmeye
calismistir. O, milletlerin diistiikleri felaketlerden yalmz hakiki Islam (fslam’m &zii)
ve ilim vasitasiyla kurtulacaklarima ve biitiin basarilarin1 ancak bu sayede

gerceklestireceklerine inanmustir.

Calismanin ana temasi olan ikbal’in siyaset felsefesinin, ister Bat1’da, isterse
de Dogu’da defalarca arastirilmasina ragmen tam olarak agiklifa kavusamadigi

kanaatindeyiz.

Konu ile ilgili olarak ikbal’in dogrudan herhangi bir ¢alismasinin olmamasi,

yazarin Fars¢a olarak kaleme aldig1 eserlerinin Tiirkiye’de bulunamamasi



arastirmamiz agisindan oldukga biiylik problemler teskil etmektedir. Bu sebeple
yaptigimiz arastirmada kaynaklarin temini konusunda yasadigimiz bazi problemleri
Afganistan ve Tiirkiye’deki kiitiiphanelerden elde ettigimiz kaynaklarla karsilamaya

calistik.

1.2. Arastirmanin Amaci

Diisiiniir, hukukgu ve siyaset¢i Dr. Muhammed Ikbal hakkinda ¢ok sayida yazi
yazilmis, paneller, konferanslar ve sempozyumlar diizenlenerek, Islam diinyasinda
ozellikle Tirkiye’de taninmaya ve tanitilmaya calisilmistir. Fakat onun sahsiyeti ve
diistinceleri layik oldugu sekilde anlagilmadigi kanaatindeyiz. Sair, filozof ve fikir
adami olan Ikbal, genellikle sairlik ve fikir adamlig1 perspektifinden ele almmus,
felsefi yonii ise sadece egitim felsefesi, ahlak felsefesi, din felsefesi ile sinirli olarak
dikkatlere sunulmus, sosyal ve siyasal olaylara bakis tarzi gerektigi gibi ortaya
konamamistir. Onun siyasi diisiincelerini dogrudan yansitan bir eserinin olmamasi
hususu, onun tam olarak anlasilmasinda ve anlatilmasinda énemli bir etken olsa bile,
biitiin eserleri ve diisiince sistemi bir biitlin halinde incelendiginde, onun aslinda siyasi

bir diisliniir oldugu gercegi ortaya ¢ikacaktir.

ikbal ile ilgili bu sahadaki bosluga 151k tutmak, bir nebze de olsa katkida
bulunmak igin onun, siyaset felsefesi hakkindaki gériislerini Islam diinyas1 ekseninde
objektif bir sekilde ele alip arastirmayr uygun bulduk. Ayrica tarihin biiyiik
sahsiyetlerinden biri olan Ikbal’in, Miisliimanlarin yasadig1 siyasal sorunlar1 ele alig
tarz1 ve yasanan sorunlara karsi getirdigi ¢oziim Onerilerini ortaya koymayi amag
edindik. Bunun yan1 sira Ikbal’in, zihinsel gelisim seriivenini, diisiincelerini ve
yansimalarint okuyucularimiza yeniden hatirlatarak onun diisiince diinyasina tekrar

bir pencere agilmasini amagladik.

1.3. Arastirmanin Onemi

Muhammed Ikbal’in siyaset felsefesi ve siyasi diisiincelerinin dnemi dncelikle
onun Islam’da modern diisiincenin onde gelenlerinden birisi olmasidan
kaynaklanmaktadir. Ikbal, Islam’da 1slah hareketinin &nciilerindendir. Onun
onciiliigiinii yaptig1 1slah hareketinin ¢ekim alani kendi doneminde ve daha sonra,
yazdiklari ve takipgileri araciligiyla tiim Islam diinyasim1 kapsama agisindan 6nem arz

eder.



Dolayisiyla Islam diinyasinin, onun bu diisiincelerini hala yeterince ele alip
tartigmadig1 kanaatindeyiz. Oysa Ikbal’in diisiincelerinde yalmz Islam diinyas: igin
degil, ayn1 zamanda biitiin insanlik icin de bir mesaj vardir. Onun Islam diinyasinin
problemlerinin tespiti, ¢Oziim Onerileri, yasadigi doneme miinhasir olmayip
glinlimiizde bile gecerliligini korumaktadir. Bu yiizden onun siyasi diisiinceleri

giiniimiizde daha da 6nem kazanmaktadir.

Biitiin diinya Miisliimanlarmin ve Islam devletlerinin yénetim bigimleri farkli
olsa da hemen hemen sorunlar1 aynidir. Dolayisiyla onun, Islam diinyasmin
sorunlarina kars1 nasil bir ¢6ziim yolu izlediginin aragtirilmasi ve bilinmesi gerekir.
Bu acidan calismanz ©Onem tasimaktadir. Ayrica calisma Ikbal’in  siyasi

diistincelerini derli toplu bir biitiin olarak ortaya koymasi ile de énemlidir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

“Muhammed Ikbal’in Siyaset Felsefesi”, baslikli arastirmamiz, diisiiniiriin
Farsca yazilan eserleri, degisik dillerden Tiirkceye gevrilen eserleri ve ikbal’le ilgili
Tiirkiye ve Tirkiye disinda yapilan calismalardan istifade edilerek teorik bir
inceleme ile tamamlanmistir. O, biitiin eserlerinde tiim diinya Miisliimanlarinin ve

ozellikle yasadig1 donemdeki Miisliimanlarin problemlerini dile getirmistir.

Arastirmamizin amaci dogrultusunda sectigimiz baslik itibariyle Ikbal’in,
dini, politik ve felsefi diisiincelerini iceren eserlerinden alinti yapilmistir. Ayrica
diisiiniirlin ortaya koydugu fikirlerin tesekkiiliinde etkili olan ana faktorler, sahislar,

akimlar ve sartlar ortaya konulmustur.

Aragtirmada genel bir kaynak taramasindan sonra, konuyla ilgili yerler
fisleme usuliiyle kaydedilmis, daha sonra mevcut dokiiman kompozisyon yapilarak
yaziya gecirilmistir. Vakit ve imkanlar el verdikg¢e birincil kaynaklara basvurulmus,
ancak konuyla daha yakindan ilgili olan Tiirkce, Fars¢a kaynaklara ve makalelere de
basvurulmustur. Arastirmamiz, nitel arastirma yontemi, felsefi arastirma ve
coziimleme c¢ergevesinde felsefi bakis acist1 gozetilerek gerceklestirilmeye

calisilmigtir.



1.5. Arastirma Konusuyla flgili Kuramsal Cerceve ve Konuyla Tlgili Belli
Bash Arastirmalar

Calisma, Ikbal’in yasadigi cagin genel durumu ve agirhikli olarak onun
siyaset felsefesi, siyasi diisiinceleri ve etkileri ile birlikte insanli§a neler sunduklar

ile sinirlandirilmastir.

Konuyla dogrudan alakali Ahmet Hiiniik’{in, “Ikbal’de Devlet ve Toplum
Felsefesi, S.D.U, S.B.E. Isparta, 1997, s. 97, adl1 yayimlanmamus yiiksek lisans tezi
disinda pek calisma yapilmamistir. Ancak Ikbal’le ilgili olarak birkag yiiksek lisans
tezi genel olarak din felsefesi, kelam ve tasavvuf gibi alanlarda ¢alisilmistir. Bu
tezler ise sunlardir: Sinan Dedeler, M. ikbal Diisiincesinde Merkezi Temalarin
Analizi, “Ego-Ask- Tanr1”, S.D.U, S.B.E., Isparta, 2010; Eyyup Yildirim, M.
Ikbal’in Kader Anlayis1, Erciyes Un., S.B.E., Kayseri, 2009; Riza Bakis, M. Ikbal’e
Gore Dini Tecriibe ve Bilgi Acisindan Degeri, Kayseri, 1998; Tahsin Yurttag, M.
Ikbal Felsefesinde Benlik Kavrami, “Zihin Felsefesi Ac¢isindan bir Tahlil, Gazi Un.,
S.B.E., Ankara, 2009; Celal Tiirer, M. ikbal’de Din Felsefesi, Erciyes Un, S.B.E.,
Kayseri, 1992; Mustafa Sarper Alap, Tiirkiye’de M. Ikbal Calismalari, Ankara Un.,
S.B.E., Ankara, 2011; Ali Kiirsat Turgut, M. ikbal’de Ilahi Bilgi, Cukurova Un.,
S.B.E., Adana, 2004; Biinyamin Giilmez, M. Ikbal’de Mistik Tecriibe, Dokuz Eyliil
Un., S.B.E., Izmir, 2008; Ferhat Onur, M. Ikbal’in Siire¢ Felsefesi, Inonii Un.,
S.B.E., Malatya, 2013; Zeliha Okumus, ikbal’in Bilgi Anlayis1, Kirklareli Un., S.B.E
Kirklareli, 2014.

2. Siyaset Felsefesi, Temel Kavramlar ve Problemler

2.1. Siyaset Felsefesi

Siyaset sozctigii, Arapca kokenli bir kavram olup oradan Tiirkce’ye gecen bir
kelimedir. Sozciik bu dilde “siyasa” seklinde kullanilmaktadir. Sasa kokiinden gelen
siyasa kelimesi, “yonetmek, egitmek, yetistirmek™', isleri nizama koymak” anlamina
gelmekte ve etimolojik olarak Ibranice kutsal kitaptaki at anlamina gelen sis

kelimesine dayandiriimaktadir.’ Kelime dnce bedevi toplumlarda ézellikle atlarin ve

! Bkz., Davut Dursun, Siyaset Bilimi, Beta Yay., Ist. 2014, s. 29.
? Hiisamettin Erdem, Felsefeye Giris, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 2013, s. 167.
? Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, 5. Bask1, Ak¢ag Yay., Ankara 2016, s. 163.



develerin egitilmesi yetistirilmesi i¢in kullanilmis olup, atlar1 besleyen, onlara bakan

kisiye de seyis denmektedir.”

Siyaset kelimesi, “Egitmek, yonetmek, tedbir almak anlaminda olup sonralar1
sehirlerin ve insanlarin idaresinde ve bu alandaki iliskilerde kullanilmustir.”® Sozciik,
genelde devlet yonetimini cagristirmaktadir.’ Siyaset kelimesinin karsihigi olarak
Bat1 dillerinde politika kelimesi kullanilmistir. Kokeni eski Yunan’daki sehir
devletleri i¢in kullanilan “polis”; yurttas i¢in kullanilan “polites”; devlet yapisi,
siyasal rejim ve anayasa anlaminda “politeia”; vatandaslik hakkina iligkin seyler,
devlet yapisim1 ve egemenlik hakkini ilgilendiren her sey anlamindaki “politica”,
politika sanati anlamindaki “politike” kelimeleri ile ayni kokten gelmekte olup
polis/devlet’in yoOnetimine iligkin isler, devletle ilgili tiim faaliyetler anlamini
tasimaktadir.” Dolayisiyla Aristoteles, “politika” adli eserinde, politikay1, “en yiiksek
1ylyl ve en iyi yasamay1 hedefleyen devlete iligskin tiim faaliyetler, devlet idaresi ve

topluma iliskin isler”® seklinde tanimlar.

Terim olarak siyasetin kesin bir taniminmi ortaya koymak oldukc¢a zor
goriinmektedir. Clinkii siyaset kavrami ¢ok degisken bir kavramdir. Siyasetin ne
oldugu ve tanimi konusunda pek cok diisiiniir farkli goriisler ortaya koymaktadir.
Bunlardan Aristoteles, “insanlar1 yonetme sanatl”g; Platon, “devlet ve adaleti hakim
kilma sanatr” olarak tanimlamaktadir.'® Aristoteles, “insan dogasi geregi siyasi bir

hayvandir”!

, derken, bununla insanin ancak siyasi bir toplum i¢inde iyi hayat
siirdiirebilecegini ifade etmektedir. Buna gore siyaset, “adil toplum” yaratmaya

iliskin etik bir faaliyettir.'?

* Dursun, a.g.e., s. 29.

> Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, 7. Baski, Ak¢ag Yay., Ankara
1997, s.411.

% Erdem, a.g.e., s. 167.

’ Dursun, a.g.e., s .29-30; Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 411.

¥ Aristoteles, Politika, Cev., Furkan Akderin, 1. Baski, Say Yay., Ist. 2013, s. 23-24.

? Aristoteles, a.g.e., s. 65.

' Fahrettin Korkmaz. Gazali’de Devlet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1995, s. 42.

""" Andrew Heywood, Siyaset, Cev., Bekir Berat Ozipek-Bican Sahin-Zeynep Kopuzlu, Adres Yay.,
Ankara 2007, s. 8.

12 Heywood, a.g.e., s. 8.



Siyaset en genis anlamiyla, “insanlarin ona tabi olarak yasadiklar1 genel
kurallari olusturmak, korumak ve degistirmek amaciyla yaptiklari faaliyettir”."
Siyaset bu yoniiyle, bir yandan farklilik ve catismanin varligiyla karmasik bir
bicimde baglantili, diger yandan isbirligi ve kolektif eyleme iligkin olan bir sosyal

faaliyettir.

Goriildiigu gibi siyasetin, kesin ve net bir tanimin1 ortaya koymak oldukg¢a
giictlir. Bu da terimin giindelik dilde kullanimindan kaynaklanan pek ¢ok ¢agrisimla
ilgilidir. Siyaset, genellikle hile ve yalan olarak diistiniiliir: Bir yandan problemi ve
kargasay1, hatta siddeti, diger yandan aldatma, yalan ve hileye iliskin imgeleri
<;agrlst1r1r.14 Aslinda bu cagrisimlar ¢ok eskilere dayanir. Samuel Johnson, 17751
yillarda, siyaseti, “diinyada yiikselme arac1” diyerek kii¢iimserken, 19. yy. tarihgisi

. o g . 1
Henry Adams, “nefretin sistematik organizasyonu”"

olarak tanimliyordu.
Dolayisiyla kavrami bu tiir ¢agrisimlardan ayiklamak gerekir. Ciinkii siyaset bu tiir
anlayislardan ¢ok uzak olup, biiyiik erdemlilik ve diiriistliikle toplumu yonetmek, yol
gostermek, toplumun birligini-dirligini saglamak, onlarin sorunlarmi ¢ézmek ve en
Oonemlisi toplumun kendisi olabilmektir. Bu acidan siyaset, sorumluluktur ve
toplumun sorunlarim1 sahiplenmektir. Bu noktada ise siyaset felsefesi Onem

kazanmaktadir.

Siyaset felsefesi, siyaset olgusunu konu edinerek siyasette ve siyasal yasamda
olmas1 gerekeni inceler. Siyaset felsefesi, ayn1 zamanda siyasal iktidarin kaynagini,
muhafaza edilmesini, birey-devlet ve birey-toplum iliskisini temel konu olarak
inceler. Bdylece siyaset felsefesi toplumlarin nasil yonetilmesi gerektigini

somutlastirabilmek igin toplumun gegmisi ve gelecegini de inceler.'®

Siyaset felsefesi, birey ile toplum arasindaki iliskiyi incelerken, birey ile
toplum arasinda ne gibi haklar ve sorumluluklarin var oldugu, toplumsal bir varolusu
gilivence altina alabilmek i¢in zora dayali yapilarin gerekli olup olmadigi, gerekliyse

bunlarin ne bigim olmasi gerektigi gibi sorulara cevap arar.'” Bu yoniiyle siyaset

" Heywood, a.g.e., s. 28-29.

' Heywood, a.g.e., s. 2.

' Heywood, a.g.e., s. 2-3.

'® Bolay, Felsefeye Giris, s. 164.

'” Alexander Moseley, A’dan Z’ye Felsefe, Cev., Ali Sitha, NTV Yay., ist. 2010, s. 250.



felsefesi, siyasi toplumlara iligkin bir incelemedir. Onun amaci, belirli toplumlarin
betimlemesini yapmak veya belirli devletin giinliik siyasi olaylarin1 ve bu devlet
icindeki siyasi kurumlar1 incelemek degildir. Amaci devletin temelini ve ahlaki
temellendirmesini anlamaya ¢aligmaktir. Buna gore siyaset felsefesinin ilk amaci,
toplum, devlet, yasa, diizen, hak, adalet, refah, 6zgiirliik, egemenlik vb. kavramlari

agiklamak ve ¢oziimlemektir.'®

Siyaset felsefesi ayni zamanda hem siyasi olaylarin dogasini hem de en iyi
siyasi diizeni arastirma ve bilme girisimidir."” Bu diisiince sistemi, sosyal ve siyasi
yasama iligkin problemlere bir takim ¢6ziim yollar1 arama sonucu ortaya ¢ikmuistir.
Dolayisiyla insanlarin toplumsal olarak iyi yasamimn bilgisine ulasmay: amaglar.*’

Bu durumda siyaset felsefesi, diger sistemlerden farklilik géstermektedir.

Siyaset felsefesi, siyasi diisiinceden farklidir. Oncelikle her siyaset felsefesi
bir siyasi diisiincedir, fakat her siyasi diislince, siyaset felsefesi degildir. Ciinkii siyasi
diisiince, kanaat ile bilgi arasinda bir ayirim yapmaz. Oysa siyaset felsefesi, siyasi
temeller hakkindaki kanaatlarin yerine bilgiyi gecirmeye cahsir.?' Ayrica siyasi
diisiince, siyasete yonelik spesifik bir tutumu amag¢ edinirken, siyaset felsefesi ise
hakikati ama¢ edinir.* Tarihsel olarak da siyasi diisiince, ¢ok eskilere dayanir.
“Baba” gibi bir kelimeyi veya “yapmayasin” gibi bir kelimeyi telaffuz eden ilk insan,
ilk siyaset diistiniiriiydii.”® Fakat siyaset felsefesi belli bir tarihi dénemde ortaya
cikmugtir. Siyaset felsefesi, antik ¢agda Sokrates’in ¢abalariyla baslamis, Platon ve
Aristoteles tarafindan gelistirilmistir. Daha sonra Stoalilar, ortagag Islam ve Yahudi
siyaset  felsefecileri ve  Hiristiyan skolastikleri bu klasik  diislinceyi

benimsemislerdir.**

Siyaset felsefesi, siyaset biliminden de farklidir. Ciinkii siyaset felsefesi,
felsefenin bir dali olarak kavramsal ¢oziimlemeler yapar ve bazi normlar ortaya

koyar. Siyaset bilimi ise bir bilim olarak siyasi olgulari, siirecleri, mevcut siyasi

18 Sedat Yazict, Felsefeye Giris, 2. Bask1, Alfa Yay., ist. 2001, s. 181.

¥ Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, Cev., Solmaz Zelyiit Hiinler, Paradigma Yay., Ist. 2000, s.
35.

% Neset Toku, John Locke ve Siyaset Felsefesi, Liberte Yay., Ankara 2003, s. 1-2.

2 Strauss, a.g.e., s. 35-36.

2 Neset Toku, Siyaset Felsefesine Giris, Kakniis Yay., 1. Basim, ist. 2005, s. 10-11.

 Strauss, a.g.e., s. 35-36.

** Toku, a.g.e., s. 39.



kurum ve iligkileri, devlet bigimlerini ele alip inceler. Yani mevcut olan1 oldugu gibi
ele alip siyasi olgular1 analiz eder ve olmasi gerekenle ilgilenmeyip fikir ileri
sirmez.> Siyaset felsefesi, en iyi yonetim bigiminin ne oldugunu ortaya koymaya
calisirken, siyaset bilimi diinyanin farkli iilkelerinde yasama organlarinin nasil
isledigini arastirir. Buna gore siyaset felsefesi, normatif olup, buna karsi siyaset
bilimi pozitiftir. Siyaset felsefesi, toplum, devlet ve hiikiimet i¢in ideal kurallar
ortaya koymaya calisirken, siyaset bilimi, hiikiimetlerin nasil isledigini ve insanlarin
oy vererek, aday olarak, se¢men tercihlerini etkileyerek siyasi amaglarina nasil
ulastiklarini inceler ve arastirir.” Siyaset felsefesini daha iyi kavramak icin, siyaset

felsefesinin temel kavramlari nelerdir? sorusunun cevabini ortaya koymak gerekir.

2.2. Siyaset Felsefesinin Temel Kavramlari
Her disiplinde oldugu gibi siyaset felsefesinin de kendine 6zgii bir¢cok
kavrami vardir. Bu kavramlardan en 6nemlisi birey, toplum, devlet, iktidar, yonetim,

mesruiyet, egemenlik, hak, hukuk, yasa27, demokrasi, biirokrasi ve laikliktir.?®

Birey, siyaset felsefesinde, diger insanlardan ayri, kendisine ait bir varligi
olan, tek insan varligi anlamina gelir. Birey diger insanlarla toplumda hayatini
strdiiriir. Fakat birey bazi nitelikleriyle topluma bagimli ve bazi nitelikleriyle
toplumdan bagimsiz bir varliktir. Birey, kendisini gergeklestirmek i¢in topluma ve

devlete gereksinim duyar.”

Toplum, temel ihtiyaglarini karsilamak icin bir araya gelen bireylerden olusur
ve kendine 6zgii bir yapist olan varliktir.’® Toplum, bireylerin farkli amagclari

cizgisinde, ortak bir kiiltiir ¢evresinde birlesmesiyle olusur.’!

Devlet, sinirlar1 ¢izilmis belli bir toprak pargasi lizerinde kurulmus, bagimsiz
bir siyasi kurumdur. Devletin en belirgin 6zelligi egemen ve bagimsiz olmasidir.*?

Devlet, toplumda hak-hukuk’u belirleyen, uygulayan, toplumu ve bireylerini

» Erdem, a.g.e., s. 167.

* Yazici, a.g.e., s. 183.

" A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, Sentez Yay., Ist. 2012, s. 308.

2 Erdem, a.g.e., s. 169; Bolay, Felsefeye Giris, s. 264.

¥ Ciigen, a.g.e., s. 308.

% Erdem, a.g.e., s. 169.

3! Bolay, Felsefeye Giris, s. 265.

32 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yay., Ankara 2003, s. 200.



yoneten, denetleyen bir giice sahiptir.*> Devletin, i¢ ve dis giivenligi saglama ve diger

devletlere karsi toplumu temsil etme sorumlulugu vardir.**

Iktidar, siyasi anlamda, toplumda hakimiyete sahip olmay: ifade eder.
Iktidarda olan giig, yasa kurallarma gore devletin giiciinii elinde bulundurur ve buna
gore iilkeyi yonetir.®® Siyaset felsefesinde ise iktidar, “egemenligi kullanma”
anlamina gelir. Buna gore iktidar bir otoriteye sahiptir. Otorite ise toplumu ve

toplumu olusturan insanlar1 yénetme giiciinii ifade eder.*

Yonetim, bir kurumu, toplumu ve devleti belli kurallar ve hedefler

cercevesinde yonetme ve isletme anlamina gelir.

Mesruiyet, sozliik anlami hukuka uygunluk, yapilan eylem veya etkinligin
yazili yasaya uygunlugu demektir. Bir etkinligin mesruiyet kazanmasi, yasaya
uygunluguna baghdir.’’ Siyaset felsefesinin temel sorunlarindan biri siyasal iktidarin
mesruiyeti meselesidir. Mesruiyet, egemenlik ve iktidar giiciiniin yasaya uygun
olarak kullanilmasi demektir. Bu giiciin temelinde ise toplumun ydnetenlerin
mevcudiyetini kabul etmeleri, onlar1 bazi yetkilerle donatmayi kabullenmeleri
yatmaktadir. Clinkii higbir siyasal iktidar varligin1 zor kullanarak idame ettiremez.
Dolayisiyla siyasal iktidarin sahip oldugu giicli kullanabilmesi i¢in bir takim mesru

gerekgeleri ve haklari olmasi gerekir.*®

Egemenlik, bir devleti devlet yapan temel ilkelerden biridir. Devletin iktidar
giiciinii higbir baski olmadan 6zgiirce kullanma giiciidiir. Buna gore egemenlik,
devletin bagimsizlik semboliidiir. Egemenlik, devletin 6zgiirliigii, para basabilme,

ordu olusturabilme ve denetim yapabilme vb. niteliklerini tayin eder.*’

Hukuk, birey ve toplum iliskilerini belirleyen, diizenleyen ve devletin

yaptirim giiciiyle uyulmasi zorunlu kilmman davranig kurallarinin olusturdugu

sistemdir.** Kisacast hukuk, “haklar1 diizenleyen kurallar biitiiniidiir”.*' Burada

33 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 102-103.
34 Bolay, Felsefeye Giris, s. 264.

3% Ciigen, a.g.e., s. 309.

3% Erdem, a.g.e., s. 170.

37 Ciigen, a.g.e., s. 309.

¥ Erdem, a.g.e., s. 171.

** Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 134.

* Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 310.
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devlet-birey ve birey toplum iligkileri diizenlenmektedir. Boyle bir toplumda hukuka

: - 4
aykir1 davranmak mutlaka bir ceza ile sonuglanir.

Yasa, otorite tarafindan bireylerin iligkilerini diizenlemek gayesiyle konulmus
ve uyulmasi zorunlu yazili kurallardir.*® Yasalarin yaptirm giicii ceza olarak
kendisini gosterir. Yasalar, “yiiriirliikteki haklar1 korumak i¢in konulmus

kurallardir.**

Demokrasi, en genis anlamiyla halkin iktidar1 yani siyasal iktidarin halka ait
olmasimi savunan yonetim bi¢imidir. Demokrasi ¢agimizda, ¢ogunlugun ydnetimi,
siyasi esitlik ve azinhigin haklarinin korunmasi olmak iizere ii¢ ilkenin 1s1ginda
gelismektedir. Dolayisiyla son ilkenin gergeklesmesi i¢in kuvvetler ayriligi (yiiriitme,
yasama ve yargl) prensibi gerekmektedir. Bu sistemde bu ii¢ prensibin birbirini

denetlemesi saglanmaktadir.*

Biirokrasi, devletin faaliyetlerini ve siirekliligini saglamak amaciyla atanmis
kamu personellerinin bir diizen i¢inde yiiriittigli isleyise denir. Bunu ydneten {ist
diizey memurlara da biirokrat denmektedir.*® Biirokraside gérev ve sorumluluklar
tanimlanmis, hiyerarsik bir yap1 s6z konusudur. Ayrica personelin hak, sorumluluk,

1s boliimii ve iliskileri yazil olarak belirlenmigtir.*’

Laiklik, din ve devlet islerinin birbirinden ayri olmasi, birbirinin isine
karismamast ve diger din mensuplarina saygili davranmaktir.*® Boylece siyaset
felsefesinin temel kavramlarini ortaya koyduktan sonra bu sistemin problemlerini
inceleyebiliriz. Clinkii her sistemde oldugu gibi bu diisiince sisteminin de zorluklari

tespit edilerek ortaya konulmadan anlasilmasi miimkiin degildir.
2.3. Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri

Siyaset felsefesinin problemleri insanlarin toplumsal ve siyasal bir

orgiitlenme icinde yasamalarindan kaynaklanan problemlerdir. En 6nemli

*! Erdem, a.g.e., s. 172.

2 Bolay, Felsefeye Giris, s. 265.

# Ciigen, a.g.e.,s. 311.

* Erdem, a.g.e.,s. 172.

* Bolay, Felsefeye Giris, s. 265.

* Erdem, a.g.e., s. 172.

" Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 206.
* Bolay, Felsefeye Giris, s. 265.
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problemlerden biri devlete iliskin problemlerdir. Bu g¢ercevede devlete gereksinim

var midir? sorusu sorulabilir.

Siyaset felsefecilerinden Kropotkin (1842-1921), Bakunin (1814-1876) ve
Proudhon (1809-1865), insanlarin devlet olmadan adil bir diizen i¢inde uyumlu
olarak yasayabileceklerini, dolayisiyla devletin kotiiliik kaynagi ve insanlarin
Ozgiirliigiinii engelleyen bir baski aract oldugunu ileri siirerler. Ciinkii onlara gore her
tiirlii otoriteye itaat, kisiligi ve dzgiirliigiinii ortadan kaldirir.* Bunlardan Bakunin,
devletin, bireysel hayati ayaklar altina alan, insanlarin iradesini yasal olarak ihlal
eden ve boylece dzgiirliiklerini yok eden bir kurum oldugunu sdyler.”® Ciinkii ona
gore devlet, ne sekilde olursa olsun, halki kdlelestirip yoksulluga mahkum etmek icin
bask1 uygular.”' Ona gére devlet, bununla da kalmaz ayni zamanda devletler arasinda
savaslara yol agan ve evrensel dayanigmayi ortadan kaldiran insanlik dis1 bir
kurumdur.” Kropotkin’e gore devlet, “sadece zengin tembellerin, calisan kitleler
tizerindeki sOmiiriisiinii ve hakimiyetini korumak i¢in bir aractir”.” Karl Marx ise
(1818-1883) devletin varligini, toplumdaki simiflarin varligt ve miicadelesine
baglamaktadir. Ona gore bu smiflar diinyada savas sebebidir, eger smiflar ortadan
kalkarsa, devlet veya simf otoritesine de ihtiya¢ kalmaz.>* Ciinkii o, devleti, burjuva
smifinin ortak islerini yiiriiten bir komiteden ibaret olarak gormektedir.”> Buna
karsilik daha iyi bir insan hayati ve toplumsal hayatin yasanabilmesi ic¢in devleti

gerekli gorenler de olmustur.®

Islam filozoflarindan Farabi (870-950), bireyin, mutlulugu ve ideallerini
ancak toplumda gerceklestirebilecegini savunur.”’ Bdylece o, toplumsal hayat

disinda bir mutluluk bi¢imini reddeder. Ona gore bu yiizden siyaset felsefesinin en

4 George Crowder, Klasik Anarsizm (Godwin, Proudhon, Bakunin ve Kropotkin’in Politik
Diisiincesi), Cev., Sinan Altiparmak, Oteki Matbaasi, Ankara 1999, ss. 128-130; 170-171.

0 Sam Dolgoff, Bakunin Hayati, Miicadelesi, Diisiinceleri, Cev., Cemal Atila, Kaos Yay., Ist. 2009.
s. 252.

> Mihail Bakunin, Devlet ve Anarsi, Cev., Murat Uygurkulak, Agora Kitaphig, ist. 2006, s. 11.

52 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yay., Ankara 2002, s. 157.

>3 Crowder, a.g.e., s. 167.

> Karl Marx-Friedrich Engels, Anarsizm Uzerine, Der. ve Cev., Sevim Belli, Sahin Matbaasi,
Ankara 1979, s. 21.

55 Karl Marx-Friedrich Engels, Komiinist Parti Manifestosu, Cev., Yilmaz Onay, Evrensel Basim
Evi, Ist. 1998, ss. 21; 44.

°% Arslan, a.g.e., s. 157.

°7 Farabi, E-Medinet’iil-Fazila , Cev., Yasar Aydinli, Litra Yay., Ist. 2018, s. 185-186.
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temel meselesi mutluluktur.”® Fakat Farabi, en yiice mutlulugun elde edilmesi i¢in en

59

iyl siyasal diizeni aramaktadir.”” Buna gore Farabi’nin siyaset felsefesinin

probleminin, siyasal diizen veya en iyi yonetim ya da devlet oldugunu sdyleyebiliriz.

Diger bir problem ise, kim yonetmelidir? sorusudur. Bu noktada iki goriis
vardir. Bu gorislerden birine gore insanlarin dogrudan dogruya Tanr1 veya
yeryliziindeki temsilcisi olan insanlar tarafindan yonetilmesi ve egemenligin Tanriya
ait olmasi, yasalarin da Tanr1 tarafindan konulan yasalar olmas1 gerektigi goriistidiir
ki, buna teokrasi denilmektedir. Digeri ise insan egemenligini ve siyasi hayati
diizenleyen yasalarin insanlarin dogal yetenek, nitelik ve ihtiyaclarindan kaynaklanan

yasalar olmas1 gerektigi goriisiidiir (Augustinus, Bossuet, Gazali, ibn Teymiyye).”

Toplumsal yasam icin devletin (egemen gii¢) gerekliligini diislinen
diistiniirler, bu egemenligin mutlak ve sinirsiz m1 yoksa sinirli mi1 olmasi gerektigini
de tartismislardir. Hobbes (15-1679), Rousseau (1712-1778) ve bazi demokrasi
taraftarlari, egemenligin mutlak ve smirsiz (mutlakiyetgilik) olmasi gerektigini
savunurken,’' buna karsilik Montesquieu, Locke, Mill vb. ise bazi sinirlandirmalar

getirmistir ki buna mesruti ve anayasal y6netim sistemi denir.*

Rousseau (1712-1778), halkin iradesi ve genel iradeyi savunan, “halkin
sesinin hakkin sesi” oldugunu, halk iradesinin yanilmaz oldugunu dolayisiyla bu
iradenin smirsiz olmasi gerektigini savunur. Buna karsilik Lord Acton’un (1834-
1902), “her iktidar bozar, mutlak iktidar, mutlaka bozar” soziinii temel alarak bazi
diisiintirler, kuvvetler ayrilig1 ilkesini savunurken, diger yandan siyasal egemenligi
bireylerin vazgecilmez, devredilmez temel haklar1 bulundugu diislincesi ile belli
siirlar iginde ve anayasalarla belirlemeye calisirlar.”® Siyaset felsefesi, siyaset
felsefesinin temel kavramlar1 ve temel problemlerini ana hatlariyla ortaya koyduktan
sonra Ikbal’in siyaset felsefesinin ana cizgisini bu ¢ercevede ortaya koyarak ele

alabiliriz.

*¥ Yasar Aydinl, Farabi, ISAM Yay., Ist. 2008, s. 138.

% Mevliit Uyanik, islam Siyaset Felsefesinde Sivil itaatsizlik, Kakniis Yay., ist. 2001, s. 9.

50 Arslan, a.g.e., ss. 158-159; 164-165,

%! Thomas Hobbes, Leviathan (Bir Din ve Diinya Devletinin icerigi, Bicimi ve Kudreti), Cev.,
Semih Lin, Yapt Kredi Yay., fst. 1992, s. 130-131; Jean-Jacques Rousseau, Toplum So6zlesmesi,
Cev., Alpagut Erenulug, Oteki Yay., Ankara 1999, s. 66-67.

% Arslan, a.g.e., s. 161.

% Arslan, a.g.e., s. 162.
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BIRINCi BOLUM
MUHAMMED iKBAL’IN SOSYO-POLITIiK HAYATI
1.1. ikbal’in Yasadign Cagin Siyasi Durumu

fkbal’in, siyaset felsefesi ve siyasi diisiincelerini derinlemesine kavrayip
ortaya koyabilmek i¢cin Oncelikle onun yasadigi donemde yasanan sosyo-politik ve
sosyo-Kkiiltiirel olaylardan kisaca bahsetmemiz gerekmektedir. Ciinkii onun siyasi

diisiincesinin sekillenmesinde yasadigi donemin sartlar1 nemli rol oynamaktadir.

1.1.1. islam Diinyasinin O Dénemler Siyasi Durum

fkbal’in dogup biiyiidiigii Hindistan bolgesi, Tiirk hiikiimdar1 Evrengzib’in
(1618-1707) oliimiinden itibaren ¢okmeye baglamis ve tahta gegen hiikiimdarlarin
iktidar miicadeleleri ve ¢ikan i¢ isyanlar iilkeyi kaosa siiriiklemistir. Ulke 18. yy.
baslarinda Fransizlar tarafindan somiirgelestirilmis, ancak 1756-1763 yillar1 Fransiz
ve Ingiltere arasinda yasanan savaslar sonucu, 1775’ten itibaren iilke ydnetimi
Ingilizlerin eline ge¢mis®™ ve boylece 1947 yilina kadar Ingiltere’ye bagli bir
somiirge devleti olarak yonetilmistir.”® ingilizler, somiirgecilik ve i¢ dinamikleri
kullanarak {ilkeye hakimiyet saglamistir. Onlar kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda iilkeyi
yonetmek icin yerel halkin aralarimi agarak aralarinda dini ve etnik gruplar
olusturmuslardir.®® Bunun yan sira bolgede yasayan ikinci biiyiik din gruplari olan
Hindulan destekleyerek Miisliiman hakimiyetini kirmaya ¢alismis ve bunun i¢in her
tiirlii yolu denemislerdir. Ozellikle Miisliimanlarm dini yasamlarina kisitlamalar
getirmis ve ibadet yerlerini yagmalamis, camileri ahira ¢evirmislerdir. Bu duruma
kayitsiz kalmayan Miisliimanlar savunmaya gecince Ingilizler duruma miidahale

etmis ve baskaldiran Miisliimanlar1 katlederek biiytik katliam gergeklestirmistir.67

Ulkenin Ingiliz somiirgesi altina girmesine ise bazi kitle hareketleri neden
olmustur. Fransiz Ihtilalin’den sonra bu hareketler yerini siyasi ve ideolojik

etkenlerin yonlendirdigi somiirgecilik ve milli uyanislarin miicadelesi bigiminde

#Cevdet Kilig, Biiyiik Miitefekkir Dr. Muhammed ikbal, Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, Muradiye
Yay., Ankara 1994, s. 42; Azmi Ozcan, Pan-islamizm Osmanh Devleti, Hindistan Miisliimanlar:
ve ingiltere (1877-1914), ISAM Yay., ist. 1992, s. 78.

% fsa Celik, Muhammed ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, Kakniis Yay., Ist. 2004, s. 66.

5 Kilig, a.g.e., s. 42-43; Ozcan, a.g.e., s. 78.

67 Selahaddin Yasar, Muhammed ikbal, Hayati, Sanati ve Miicadelesi, Nesil Yay., Ist. 1988, s. 13.
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ortaya ¢ikan toplumsal kuruluslara birakmistir. Toplumu bi¢gimlendiren bu gelismeler
1857°deki bir isyan ile Ingiltere’nin bolgedeki sdmiirgesi Hindistan’in tiim
bolgelerine yayilmistir. Basarili olamayan bu kitle hareketi, Miisliimanlarin
ekonomik giiclinii elinden almakla kalmamis, aynt zamanda onlarin ikinci sinif bir
vatandas olarak goriilmelerine neden olmustur.®® Boylece Ulke i¢ ¢ekisme, kavga ve
anlagmazliklarin sonucu siyasi, ekonomik oldugu kadar kiiltiirel, ahlaki, diisiinsel ve
sanatsal acidan da bir ¢okiise gecmistir. Clinkii lilkede alimler giderek tilkenmekte ve
ilim g¢evresi gerileyerek halk cahil birakilmaktaydi. Dolayisiyla halk, artik Bati’ya

6zenerek Bat1 geleneklerini benimsemeye baslamistir.®’

Tarlan’a gére ikbal’in yasadigi donemde, “Hindistan, tarihinin en karanlhk
donemini yasityordu. Asirlarca iilke hakimiyetini elinde tutan Miisliimanlar,
ezik bir vaziyette idiler. ingiliz sémiirgesinden kurtulmak i¢in 1857 yilinda
yaptiklar1 hamle, biiylik yenilgi ile sonuglanmistir. Neticede yeni
hiikiimdarlar1 ile eski sivil vatandaslari, Hindularin intikam ve baskisi ile
kars1 karsiya idiler. Miisliimanlar eskiden asirlarca hakim olduklari bir iilkede

garip ve caresiz kalmislardi.””

Ikbal, bu duruma sebep olarak bélge Miisliimanlarim gérmektedir. Ciinkii ona
gbre, Miisliimanlar benliginden uzaklagsmis, yasamlar1 heyecan ve neseden yoksun,
zihniyeti ¢irkinlik ve seytanlik dolu, gayesiz, ruhu 6lmiis, haksizliga ve kdlelige razi
olmus bir haldedir.”' Bu yiizden ikbal, “Beni, insanlar1 kélelige razi olan ve buna
boyun egen bir iilkede diinyaya getirdigin icin sikdyetciyim”'> diyerek Allah’a

serzeniste bulunur.

ikbal, bolge Miisliimanlarinin yasadig1 krize, zulme ve saldirilara seyirci
kalmayarak Miisliimanlarin yeniden wuyanisi, kendi benliklerini kazanmalari,
esaretten kurtulmalari, daldiklart derin uykudan uyanmalar1 icin gerek siir ve

yazilartyla, gerekse siyasi aktiviteleri ile onlar1 uyarmis ve bu konuda durmadan

58 Celik, a.g.e., s. 66.

% Ziilfikar Ali Han, Dogudan Bir Ses (ikbal’in Siiri), Cev., Turgut Akman, Binbirdirek Yay., Ist.,
1981, s. 20; Kilig, a.g.e., s. 45.

70 Ali Nihat Tarlan, Zebur-i Acemden Se¢meler, Ahmet Said Matbaasi, Ist. 1964, s. 5.

! Muhammed ikbal, Misafir (Yolcu), Cev., Ali Nihat Tarlan, Eser Nesriyat, Ist. 1976, s. 82.

2 Muhammed ikbal, Darb1 Kelim, Cev., Ali Nihat Tarlan, ist. 1985, s. 12; Muhammed ikbal, Bal-i
Cibril (Cebrail’in Kanadi), Cev., Ahmet Kizilkaya, Kirkambar Kitapeilik, Ist. 2000, s. 141.
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cabalamistir.”” Bu olup bitenlerin nedenini agiklamak ve Miisliimanlarin ¢aresizligini
ve zulme kars1 sikayetlerini dile getirmek amaciyla daha sonra kitaplastirilan
“Sikayet ve Cevab1” (Cevabi1 Sikva) adli siirini kaleme almistir. Clinkii Miisliimanlar
o donemde artik igine diistiigli bu trajik durumu sorgular, hatta isyan eder hale
gelmistir.”* ikbal, bu eserinde, Miisliimanlarin yasadig1 felaketlerin nedenini, sikdyet
ettikleri gibi Allah olmadigini, Miisliimanlarin hakiki miimin olma o6zelliklerini
yitirmelerinden ve kendi ilahlarini terk edip diinyevi ilahlar edinmelerinden dolay1

oldugunu ifade etmektedir.”

Ikbal’in yasadig1 dénemde, sadece Hindistan bdlgesi degil, hemen hemen tiim
Islam diinyas1 parcalanarak topraklari isgal altina girmis, esaret ve zuliim altinda
ezilerek inlemekteydi. Herkes kaderine mahk(im ¢aresiz Bati’nin iistiinliigiine boyun
egmis, bir ¢ikis yolu ve bir kurtaric1 beklemekteydi. Onun yasadig1 ¢agda savaslar,
miicadeleler, isgaller, 6liim, yoksulluk, zuliim ve perisanlik siirmekteydi. iste bdyle
bir ortamda ikbal, benligini ve giiciinii kaybetmek iizere olan Miisliimanlara bir umut
15181 olarak, onlarin yeniden benliklerine donmelerini ve eski ihtisamlarini yeniden
kazanmalarin1 saglamak amaciyla “Islami Benligin Icyiizii” adli eserini kaleme
almistir. Eserde Ikbal, Miisliimanlar yeniden Islam’in 6ziine nasil dénebilir ve nasil

kendi ayaklar iistiinde durabilir? vb. konular ele almaktadir.”®

ikbal, bu yeniden uyams ve kurtulus hareketinde diger Miisliiman liderler
olan Mevlana Muhammed Ali, Egref Ali Kardesler, Ebul Kelam Azad ve daha sonra
Mevdudi gibi 6nde gelen Onderlerle beraber emperyalistlere karst miicadele
etmistir.”” Bu sahislarin yam sira ingiliz emperyalizmine kars1 miicadele eden bazi
din ve sosyal apozisyon hareketleri de vardi. Bunlardan 1919°da Mahatma
Gandi’nin apozisyon hareketi, Hindistan tarihinde bir doniim noktasidir. Bu hareket
siddete bagvurmadan pasif bir direnmeden, yani Avrupa iiriinlerini boykot etme,

78

aclik grevi ve protestolardan ibarettir.”® Bu hareketin, emperyalizme karsi bir

alternatif gibi goriinse de aslinda Miisliimanlar1 yipratmak i¢in gizliden gizliye

3 Muhammed ikbal, Sikayet ve Cevabi, Cev., Halil Toker, Demavend Yay., ist. 2015, ss. 5-34.
7 jkbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 34.

7 ikbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 6.

76 Muhammed ikbal, islami Benligin i¢yiizii, Cev., Ali Yiiksel, Hece Yay., Ankara 2007, s.13.
77 ikbal, islami Benligin i¢yiizii, , 14.

8 Celik, a.g.e., s. 66.
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Ingilizler tarafindan desteklendigi sdylenir. Gandi, din, rk ayirimi yapmadan tiim
Hindistan halkini 6zgiirliik i¢in birlige cagirtyordu. Bu hareket, halki pasif direnis
icin birlikte hareket etmeye davet ediyordu. Bu yiizden aktif direnise gecgen

Misliman hareketlerini engelliyordu.”

Bu sirada ayaklanmalar katliamlarla
bastirilmistir. Nihayet verilen miicadeleler sonucu Ingiltere Hindularin kurdugu Hint

Birligi ve Pakistan’in bagimsizligini taniyarak bolgeden cekilmistir.™

Ikbal’in yasadigi dénemde tiim Miisliimanlarin tek umudu olan Osmanli
Imparatorlugu, Trablusgarp’tan baglayarak Balkanlar ve Kafkasya’da zor
durumdaydi. Osmanli Imparatorlugu yikilmak iizere, hilafet merkezi tehlikeye girmis

ve ruhi olarak ¢okmiis durumdaydl.81

Trablusgarp Savasi’ndan kisa siire sonra 1912-13 yilinda Balkan Savasi
meydana gelmis ve Edirne diisman tarafindan kusatilmistir. Bu kusatma sirasinda
Tiirk kurtulus miicadelesinde 6ncii olan Atatiirk’iin Islam diinyasina yaptig1 ¢agriy1,
Ikbal, Hindistan Miisliimanlarma aktararak onlara sdyle seslenmistir: “Dua edelim
kardeslerim, o bayrak, o burglardan kiyamete kadar inmesin. Islam’m giinesi
kararmasin. Allah, Miisliimanlar1 Hiristiyanlara kars1 savunan biiyiik lider Mustafa
Kemal’e yardim etsin, Islam’in son askerlerini muzaffer kilsm.”®* Ikbal’in bu
konusmasindan sonra Hint Miisliimanlari, Tiirk Kurtulus Savasi’na biiyilk maddi
yardimlar yapmistir.*® Bunun yam sira ikbal, Cevab-1 Sikvé adli eserini yayimlatarak
elde ettigi maddi geliri Balkan Fonu’na aktarmis ve Balkan Savasi magdurlarina

ulastirilmasi icin Tiirkiye’ye gonderilmesini saglamustir.™*

Ayrica o dénemde Osmanli Imparatorlugunun giiciinii giderek kaybetmeye
basladigin1 fark eden Batililar, Kuzey Afrika’daki Osmanli topraklarina goz
dikmislerdi. ikbal’e gore Islam’in son kalesi olan Osmanl, ciddi tehdit altindadir.*®

" Sadi, a.g.e., s. 29-30.

% Komisyon, Tiirk Ansiklopedisi, “Hindistan”, MEB, XIX, Ankara 1983, ss. 255-263.

#! kbal, Sikayet ve Cevab, s. 34.

®2 [kbal, Sikayet ve Cevab, s. 35.

8 N. Ahmed Asrar, “Muhammed ikbal ve Mevlana Celaleddin-i Rumi”, II. Milletleraras1 Mevlana
Kongresi, Selcuk Universitesi Yay., 3-5 Mayis, Konya 1991, s. 20-21.

% Erkan Tiirkmen, “Muhammed Ikbal’in Tanriya Yakaris1 ve Tanrinin Yakarisina Cevabi Uzerine Bir
Inceleme”, Milli Egitim Dergisi, Say1: 98-100, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s. 56;
Ikbal, Sikayet ve Cevabu, s. 36.

® Muhammed ikbal, Ask ve Tutku, Cev., Celal Soydan, Ak¢ag Yay., Ankara 2000, s. 35.
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Oteki taraftan Araplar arasinda hizla gelismekte olan milliyetcilik akimi sonucunda
Yemen ve Suriye Araplart Osmanli’ya karsi isyan bayragini ¢ekmis durumdadir.
Boylece 20. yy. baslarinda, Miisliimanlar tarafindan kurulan ve ii¢ kitaya hiikkmeden,
600 yillik Osmanli imparatorlugu, temelinden sarsilmis, i¢ ve dis diismanlarmin
saldirisina maruz kalarak parcalanmaya yiiz tutmustu.®® Bu dénemde iran topraklari
da Rus, Ingiliz ve Almanlar’in siyasi tehdidi altinda kalarak, Sahlik yonetimi
temelinden sarsilmaktaydi.®” Orta Asya Miisliiman devletleri de Rusyanin hakimiyeti
altina girmisti. Cin’de yasayan Miislimanlar ise siyasi varlik olma o&zelliklerini
kaybetmis, onlarin ¢ogunlukta olduklar1 eyaletler Cin yonetimi altina girmisti. Misir

da yine Ingilizlerin somiirgesi altinda ezilmekteydi.*

Dolayisiyla gayrimiislim diinyanin hemen hemen tamam birleserek Islam
toplumunu yok etmek i¢in ¢alismaktaydi. Sahip olduklar1 maddi ve teknolojik giicii
kullanarak Miisliiman topraklarini isgal etmislerdi. Miisliiman topraklarini aralarinda
paylasan bu emperyalist giicler, Miisliimanlara siirekli zulmetmekteydi. Bu gii¢ler,
bir yandan hakimiyetlerini saglamlastirirken, diger yandan irkcilik hareketlerini
baglatarak, bunu Miisliimanlar arasinda yayginlastirtp, onlarin ¢dziilmesini,
parcalanmalarim1 saglayarak Miisliiman toplumlarini birbirlerine diisman etmislerdi.
Boylece Miislimanlar arasindaki birlik ruhu kaybolmus ve giicleri zayiflayarak
esaret altinda kalmislardi. Uygulanan bu psikolojik ve fiziki gli¢ sayesinde
Miisliimanlarda, Bati’nin istiinliigline kolayca inanma duygusu hakim oldu. Boylece
asr-1 saadetten beri Islam diinyasinin hakimiyetini ellerinde tutan Miisliimanlar, artik
mahk{imiyeti kabul ederek hatta bunun kendilerinin kaderi oldugu inancina kapilarak
derin uykuya daldilar. Dolayisiyla Misliimanlar1 daldigi bu uykudan uyandirmak
icin ikbal, Hindistan’dan biitiin Islam diinyasma ¢agrida bulunuyor® ve bu ¢agrisimni
sOyle dile getiriyordu: “Hindistan’dan isyan et; Semerkant’tan, Irak’tan,

Hemedan’dan tugyan et; bir hayat géster canlan, uyan derin uykudan uyan!”.”’

Boylece ikbal, Miisliimanlarin uyanis hareketini baslatmistir. Onun temel

gayesi, Islam toplumunun 6ziine doniip yeniden hikimiyeti elde etmesiydi. O, bu

% jkbal, Ask ve Tutku, s. 35.

%7 ikbal, Ask ve Tutku, s. 35.

8 Muhammed ikbal, Yansimalar, Cev., Halil Toker, Kakniis Yay., ist. 2001, s. 13.
% jkbal, islami Benligin i¢yiizii, s. 9-10.

% Muhammed ikbal, Zebur-i Acem, Cev., Ali Nihat Tarlan, Ist. 1971, s. 225.
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ugurda yasamis, yazmis ve cabalamistir. Ali Seriati’nin ifadesiyle, “Islam
medeniyetinin biiylik bir hezimete ugradigi, durgunluga ve suskunluguna girdigi,
Bati’'nin fikri somiiriisii altinda kalarak 6liime mahkim oldugu ve Miislimanlarin
derin uykuya daldig1 bir zamanda Ikbal, bir sahlanis yapmus ve insan ruhunun cesitli

yonlerinde yiikselmistir.””"

Ikbal, bu yasanan felaketlerin nedenlerini Miisliimanlarin yapip ettiklerine ve
tembelliklerine baglayarak sOyle ifade eder: “Sabahlari ibadet i¢in uyanmaktan
gocunan, orug tutmaktan kaginan ve imani sahih olmayan Miisliimanlar m1 Allah’tan
merhamet dilenmektedir? sorun onlarda, yani kendi sorumluluklarini yerine

3 92

getirmekten kaginan Miisliimanlardadir”.” Bu durumda Ikbal, Miisliimanlarin

bilinglenmeleri, krizin fakina vararak 6zlerine donmeleri gerektigini Vurgular.93

Sonug olarak, Ikbal’in yasadigi ¢ag olan 19. yy. sonlar1 ile 20. yy. baslari
Miisliimanlarin benliklerinde, yasam bic¢imlerinde, diisiince yapilarinda, ahlaki ve
dini fikirlerinde bir ¢oziilme ve ¢okiis yasandigi donemdir. Dolayisiyla boyle bir
donemde Ikbal, séz konusu ¢oziiliis ve ¢okiisii durdurmak, eski haline tekrar

kavusturmak i¢in adeta feryad ederek ¢6ziim yollar1 aramaktadir.

1.1.2. ikbal’in Yasadig1 Dénemde Fikri ve Dini Akimlar

Ikbal’in yasadigi ¢agda yasanan biitiin olumsuz gelismelere ve Bati
emperyalizmine karst Miisliman din alimleri halkin egitilmesi ve bilinglendirilmesi
gerektigini savunmuslardir. Boylece bir asirlik siirede Miisliimanlar arasinda dini
akim ve modernist akim olmak iizere iki akim ortaya ¢ikmistir. Dini akima Ebu-1
Kelam Azad liderlik ederken, modernist akima ise Seyid Ahmet Han Onderlik
etmistir. Bu ikinci akim, dini akima karsilik Batililagsmay1 savunmaktaydi. Bunlar
kurtulusu ancak Batililasmada gorerek Batili tarzda egitim ve Ogretim merkezleri
acarak faaliyet gdstermislerdir. Bu durumu firsat bilen Ingilizler, Seyid Ahmet Han’1,

Ingiltere’ye davet ederek ona “Sir” unvani vermis ve pek ¢ok konuda yardimlarda

! Ali Seriati, Biz ve ikbal, Cev., Derya Ors, Fecr Yay, Ankara 2013, s. 27.

2 Muhammed Ikbal, Bundan Sonra Ne Yapmah Ey Sark Kavimleri, Cev., Ahmet Metin Sahin,
Irmak Yay., ist. 2007, s. 407; Muhammed ikbal, ikbal’den Siirler (Sarktan Haber ve Zebur-i
Acem), Cev., Ali Nihat Tarla, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay., Ist. 1971, s. 35-36.

% Ebul Hasan en-Nedevi, Biiyiik islam Sairi Dr. Muhammed ikbal, Cev., Ali Ulvi Kurucu, Hilal
Yay., Ist. 1990, s. 76.
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bulunma vaadiyle Ahmet Han’1 faaliyet disinda tutmaya calismuslardir.”® Béylece
Ahmet Han, daha &nceki Ingiliz emperyalizmine kars: miicadele edilmesi gerektigi
fikrinden vazgegerek kurtulusun, ancak onlarin himayesi altina girmekte oldugunu
savunmustur.”” Bu yiizden Seyid Ahmed Han ve Emir Ali gibi modernistler, Bati
tarz1 egitim kurumlariyla modernist bir Islam anlayis1 ortaya koyarak Miisliimanlarla
ingilizler arasinda isbirligi yapilmasi gerektigini savunmuslardir.”® Ahmet Han,
bununla da kalmayip Bati rasyonalizmini, yani akli tek 6lcii kabul ederek, Islam
dinini kendi ¢ikarma gore yorumlayarak Islam’a aykir1 bir takim batil fikirleri dine

sokmaya tesebbiis etmistir.””’

Ikbal’in yasadigi déneme damgasmni vuran en biiyiik ilmi ve edebi akim,
Aligarh Hareketidir. Bu akimin temel hedefi, toplumsal aydinlanma baslatarak halkin
1slahint saglamaktir. Boylece “sanat toplum i¢indir” ilkesi benimsenir; edebiyat ve
siir, milli amaglar1 ve toplumsal 1slah1 gerceklestirme araclar1 olarak kullanilir. ikbal,
Ahmet Han’in baglattigi bu hareket ve fikirlerden oldukga etkilenmistir.”® Onun
Islam’da dini diisiincenin yeniden tesekkiilii adli eserindeki diisiinceleri, Ahmet
Han’m ictihatci fikirleriyle benzerlik tasimaktadir. Ikbal, dinde yeni bir yapilanmanin
zorunlu oldugunu felsefi ve ilmi gerekgeleriyle ortaya koymus ve siir sanatin1 da

siyasi ideallerini gerceklestirmek i¢in kullanmugtir.”

19. yiizyilda Hindistan’da yasanan 6nemli olaylardan biri Islami akimlar
arasindaki dini tartismalardir. Bunlardan ehl-i hadis, hadisleri temel alarak fikhi
mezhebe tabi olmayir benimsemis, tasavvufi yapilanma ve tarikatlar1 dini kabul
etmemistir. Buna karsilik Kur’an taraftarlari ise Kur’an’1 temel kaynak olarak kabul
edip hadis ve fikhi mezheplere pek 6nem vermemislerdir. Seyid Ahmed Han, degisen
bu sartlarda Miisliimanlarin temel ihtiyacinin bir kelam ilmi olusturmak oldugunu
diisiinerek, dini diisiincede rasyonalist bir anlayigi savunmustur. Bu nedenle o,

Kur’an’1 rasyonel bir bigimde yeniden yorumlamaya ¢alismistir. Ahmet Hanin bu

94 Kil, a.g.e., ss. 45-47; Kul Sadi, Dogunun Uyanisi: ikbal, Vahdet Yay., Ist. 1985, s. 26.

% Sadi, a.g.e., s. 26.

% Celik, a.g.e., s. 66-67.

°7 Fazlurrahman, islam, Cev., M. Dag- M. Aydin, Ankara Okulu Yay., ist. 1999, s. 300-301; Kilig,
a.g.e., s. 47.

% ikbal, Ask ve Tutku, s. 29.

% ikbal, Ask ve Tutku, s. 29-30.
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goriislerinden etkilenerek ikbal, “Islam’da dini diisiincenin yeniden yapilanmas:1”
gerektigini ileri slirmiistlir. Cilinkii ona gore din, bireyin ve toplumun gelismesi ve
sahsiyet kazanmasi i¢in 6nemli bir faktordiir. Dolayisiyla din ve dinin temel kaynag:
olan Kur’an, birey ve toplumun ihtiyaglarini karsilayacak bigimde giiniimiiz degisen

sartlarina gére yeniden yorumlanmali ve tefsir edilmelidir.'®

Bolgede faaliyet gosteren diger bir akim ise Kadiyanilerdir. Bolgede
Kadiyanilerle diger Miisliimanlar arasinda bir takim anlasmazliklar yasanmaktaydi.
Kadiyéniler, Mirza Gulam Ahmed (61.1908) ¢evresinde olusan gruptur.'”! ikbal’e
gore Kadiyaniler, Peygamberligin son buldugunu kabul etmeyerek yeni bir
peygamberlik icat etmeye ¢alismustir.'” Ayrica bunlar islam’in cihad anlayisin
reddetmis, Mehdilik fikrini ortaya atarak Kur’an’a uygun olmayan davraniglarda
bulunmustur. Tkbal ise Mehdi ve Mesih gibi kavramlarin Kur’an ve hadislerle alakasi
olmadigini, iran kaynakli oldugunu ifade ederek kars1 ¢cikmustir. Hatta onlar1 Islam
diismani olarak nitelemistir. ikbal’e gore bu hareketler genelde Bati diisiincesi 15181

altinda hareket ederek Islam diisiincesine yon vermeye calismustir.'®

ikbal, Mehdi konusunda, 1935 tarihli bir siirinde, “Mehdidir iste o ahir
zamanda beklenendir”'® demistir. Fakat daha sonra “gii¢ simgesi olan sen! Mehdi’yi

beklemeyi birak, git ve kendi Mehdini yarat™® diyerek onceki fikrini degistirmistir.

1.2. Ikbal’in Siyasi Diisiince Sisteminin Olusum Siireci ve Etkilendigi

Diisiiniirler

Ikbal’in, siyasi  diisiincesi, onun genel diisiincelerinden  ayr
diisiiniilememekte, onun bu diisiincesinin olusmasinda en biiylik etkiyi onun dini,
sosyal ve Kkiiltlirel diisiincesinin olusum siireci gostermektedir. Cilinkii o, siyasi

diistincelerini daima genel diisiinceleri igerisinde dile getirerek bir siyaset felsefesi

100 Celik, a.g.e., s. 67.

1 Celik, a.g.e., s. 68.

12 Muhammed ikbal, Makaleler, Cev., Celal Soydan, Hece Yay., Ankara 2017, s. 173.

183" Annemarie Schimmel, Cagim Mevlanas1 Muhammed ikbal, Cev., Senail Ozkan, Kirkambar
Kitaphig, Ist. 2001, s. 109.

1% Muhammed ikbal, Cebrail’in Kanad1 (Bali Cibril), Cev., Yusuf Sahih Karaca, Furkan Yay., ist.
1983, s. 105.

19 Muhammed ikbal, Kulluk Kitabi (Armagan-1 Hicaz, Yeni Giilseni Raz, Musa Vurusu), Haz. ve
Cev., Ali Nihat Tarlan, Sufi Kitabevi, Ist. 2010, s. 142.
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gelistirmeye ¢alismaktadir. Bu ylizden onun genel diisiince sisteminin olusum siireci

analiz edilerek ortaya konulmalidir.

Ikbal’in yetismesinde ve fikirlerinin olusumunda her ailede oldugu gibi
babasi ve annesinin rolii biiyiiktiir. Ikbal’in kendi ifadesine gore babasi ona her
zaman “Evladim, Kur’an okurken, o sana inmisgesine oku, yani Allah seninle
konusuyormuscasina oku” diye tembihlemistir.'” Bu etkiyi Ikbal, soyle ifade eder:
“Kur’an, senin kalbine niizul etmedikg¢e (kisiligine islemedikce), ne Razi ne de

Kessaf’1n yazari senin dertlerini ¢6zemez.”'"’

Anlagildig1 gibi babasmin bu 6giitleri onun hayatinda 6nemli bir doniim
noktas1 olmustur. Ciinkli o, babasinin sayesinde kiiciik yasta Kur’an’t 6grenirken
aym zamanda Kur’an’1n icerigi ve mesajimi da kavramustir. Bdylece Kur’an, Ikbal’in
cocuklugundan itibaren, diislincelerine ve ruhuna iglemis, onun yasamini
bicimlendirmistir. Bu etki onun siirlerine ve tiim yazilarina yansidigi gibi o,
diisiincelerini de Kur’an-1 esas alarak sekillendirmistir. Ikbal, Kur’an’a olan
bagliligint soyle dile getirmistir: “Bizim mevcudiyetimiz, her seyimiz Kur’an ve

hikmettir. Bu iki faktdr topluma giiven ve kuvvet verir.”'*®

Ikbal’in yetismesinde, ruhsal ve ahlaki olgunluga erismesinde annesinin de
biiyiik rolii vardir. Annesi Bibi Imam, ¢ok dindar, kiiltiirlii ve bilge bir kadindir.'” O,
egitime karsi duyarliligt ve ahlaki davranislart ile hem kendi ¢ocuklarint hem de

cevresindekileri etkilemistir.'"

Ikbal’in diisiince sisteminin olusumunda Kur’an’m yam sira Hz. Peygamberin
sahsiyeti ve gilizel ahlaki da son derece etkili olmustur. O, Peygamberin ahlaki
meziyetlerini 6rnek alarak, eserlerinde insanlara hak, hakikat, adalet, fazilet ve

meziyet yollarini 6gretmeye galigmustir.' !

Bunlarm yani sira Ikbal, ¢ok sayida Islam ve Bati diisiiniiriinden etkilenmis

ve zihinsel olarak olgunlagmustir.

1% fkbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 8.

1% fkbal, Sikayet ve Cevabu, s. 8.

1% fkbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 25.

19 Muhammed ikbal, Mektuplar, Cev., Halil Toker, Kakniis Yay., Ist. 2002, s.9.
"% jkbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 8.

""" fkbal, Sikyet ve Cevabu, s. 25.
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1.2.1. ikbal’in Diisiince Sistemini Etkileyen islam Diisiiniirleri

Ikbal’in diisiince sisteminin olusum siirecinde pekgok Islam diisiiniirii etkili
olmustur. Bunlardan biri, tasavvufla ilgili ilk eserini kendisine bor¢lu oldugu
Hucviri’dir. O, Hucviri’den soyle bahseder: “Secde tohumunu Pencap tozlarina o

ekti; immel kitabin namusunun koruyucusu.”'?

Digeri ise Hallac-t Mansur’dur.'”® Ikbal, kendisini Hallac’m modern
diinyadaki bir yansimasi olarak ortaya koymakta, kayda deger diisiincelerini onun

agzindan dile getirmekte ve kendisini de ikinci Hallac olarak adlandirmaktadir.'*

fkbal’in diisiince sisteminin olusumunda Abdiilkerim Cili de etkili olmustur.
Onun nitelikli insan olarak ortaya koydugu insan-1 kAmil diisiincesi, Ikbal’de de
benzer sekilde goriiliir.'"”” Ancak ikbal, Cili'nin vahdet-i viicud fikrine
katilmamaktadir. Bu konuda tipki Ibn-i Arabi gibi diisiiniir. Ikbal’e gore insam
kamil, “insaniistii bir varlik degildir. Ilahi diizene (yasalar) uygun yasayan tam bir

miimin kimsedir”.!'®

Ikbal, ilk yillarinda mutasavvuf Ibn-i Arabi’nin tasavvufi fikirlerinden
etkilenerek vahdet-i viicud cizgisinde ilerlemektedir. Ona gore Ibn-i Arabi’nin
vahdet-i viicud anlayisi, her seyin kaynagimi Tanri’da yani biitlin sorumlulugu
Tanr1’da gérmekte ve bdylece de insan iradesine pek 6nem vermemektedir. Boylece
sorumluluk sahibi olmayan insan, kendi fiillerini 6zgiir bir sekilde gergeklestirecek
durumda degildir.'"” ikbal’in diisiinceleri ilk donemlerde bu gercevede gelismektedir.

Ancak daha sonra Avrupa’da egitim gordiigii yillarinda vahdet-i viicud anlayisin,

"> Annemarie Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed ikbal, Cev., Senail
Ozkan, Otiiken Yay., Ist. 2007, s. 21.

'3 Muhammed ikbal, Su Masmavi Gokyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben, Cev., Halil Toker,
Sule Yay., Ist. 1999, s. 152.

"4 yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Hallac’t Mensur ve Eseri, Yeni Boyut Yay., Ist. 1997, s.
208.

"% Detayli bilgi igin bkz., Muhammed ikbal, iran’da Metafizigin Gelisimi, Cev., Cevdet Nazli, insan
Yay., 1995, s. 45; Celik, a.g.e., s. 140-141.

¢ Muhammed Han Kayani, “Muhammed ikbal Siyasi Vizyonu Olan Bir Sair”, Muhammed ikbal
Kitabi, Uluslararasi Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri, Cev., F. Mehves, 1-2 Aralik,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yay., Ist. 1995, s. 35.

"7 Eyyup Yildirim, Muhammed ikbal’in Kader Anlayisi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Un. SBE., Kayseri 2009, s. 19.
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bireyin ferdi gelismesine énem vermedigini ileri siirerek elestirmistir.''® Ayrica bu
diisiincelerinden, gerek Islam toplumunun i¢inde bulundugu durum, gerekse Islam ve
Kur’an’daki dinamik anlayisa uymamasindan &tiirii vazgegmistir.'"” Ona gore bu
doktrinde fert, benligini yok etmeye calisir ve sorumluluk iistlenmekten kagar.

Dolayistyla islam diinyasini mahveden tehlikelerden biri bu doktrindir.'*

Ikbal, mutasavvuflarin, vahdet-i viicut fikrini syle elestirir: “Vahdet-i viicut
kimine gore varliksal bir hakikattir; kimine gore ise sadece i¢sel bir keyfiyet veya
makamin adidir. Oysa gercek olan Allah, kozmik sistemin i¢inde olmayip bizzat
yaraticisidir ve sistemin varligi da yok olusu da Allah’in iradesine baglidir”.'”!
Dolayistyla bu sistem Sufilerin iddia ettigi gibi Islam kiiltiiriiniin ayrilmaz bir unsuru
degildir.'” Ancak yine de ikbal’in bu etkiden tam olarak kurtuldugu séylenemez.
Ciinkii onun “siirekli yaratic1 ulthiyet fikri ile Ibn-i Arabi’nin halk-1 cedid” fikri
arasinda benzerlikler vardir.'” Serif’e goére ikbal, vahdet-i viicudu tamamen

reddetmemistir. Onu vahdet-i Siih(ld (4lemde mevcut olan her seyde Allah’1

miisahede etmek) ile birlestirerek ele almistir.'**

ikbal, pan-en-teizm (her sey Tanri’dadir) fikrini benimsemekte, fakat Tanri-
evren ayniligin1 kabul etmemektedir. Ona gore her seyin asli temeli birdir. Her sey
aynt kaynaktan gelmektedir ve tiim akisin, hareketin ve askin nihai gayesi

125
Tanndir.

ikbal’in diisiincesinin olusumunda Gazali’nin de etkisi goriiliir.'*® Ancak o,
Gazali’yi mutlak hakikati kavramada diisiince ile zekayi devre dis1 birakarak
hakikatin sadece dini tecriibe ile kesfedilecegini savundugu i¢in elestirmistir. Ona

gore Gazali, mutlak hakikati kavramada sezginin tamamlayict ve sonuglandirici

"8 fsmail Yakit, “Ask Felsefesi A¢isindan Mevlana’mn Muhammed ikbal’e Etkisi”, Diinyada
Mevlana Izleri, Bildiriler Serisi: 2, SUMAM Yayimlari: 5, Yil: 2010. s. 252.

"9 M. S. Aydm, “ikbal’in Felsefesinde insan”, islam Felsefesi Yazilar1 (Makaleler: 2), Editor:
Mustafa Armagan, Ufuk Yay., Ist. 2000, s. 109; M. S. Aydin, “Siire¢ Felsefesi Isiginda Tanri- Alem
Iliskisi”, Alemden Allah’a, Ufuk Yay., Ist. 2001, s. 97.

20 yakit, a.g.e., s. 252.

121 [kbal, Makaleler, s. 111.

122 [kbal, Makaleler, s. 111.

' yildirim, a.g.e., s. 20.

124 Celik, a.g.e., s. 219.

123 Celik, a.g.e., s. 214- 215.

120 y1ldirim, a.g.e., s. 20.
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olduguna kanaat getirerek diisiince ile sezgi arasina bir ¢izgi ¢izmistir.'>’ Oysa zeka
ile sezgi arasinda bir fark yoktur. Yalniz su da var ki salt zekd mutlak hakikati
kavramaktan acizdir. Fakat diislince daha derinlere dalinca her yerde mevcut olan
Allah’a ulasabilir.'*®

Ikbal, “Insan egosu, 6zgiirliik ve dliimsiizliik” konularinda Sah Veliyullah’tan

129 Fakat [kbal’i, asil etkileyen ve onun diislincesinin olusumunda

da etkilenmistir.
onemli bir yere sahip manevi miirsidi Mevlana’dir. Ona gére Mevlana “Peygamber
degildir, fakat kitab1 vardir.”"*® O, Mevlana’y1 kendi “miirsidi, piri ve tistadr” olarak
nitelendirir. Mevlana’nin Mesnevisi’ni de Kur’an ve Siinnettin miikemmel yorumu
olarak kabul eder."! Ikbal, bir¢ok eserini drnegin “Esrar-1 Hodi, Rumuz-1 Bihodi ve
Cavidname” gibi eserlerini Mevlana’dan esinlenerek kaleme almaktadir. Onun
disinda pek ¢ok siir ve rubaileri ona ithafen yazmustir.'’* Boylece biiyiik Tiirk
miitefekkirinin eserleri Ikbal’in ilham kaynagi olmustur.'*® Fakat ikbal, Mevlana’nin

bir taklitcisi degildir. O Mevlana’y1 diisiincesinin hareket noktas1 yaparak dinde yeni

yorumlar getirmistir.

Mevlana, insanlara imit, sevgi ve huzur i¢inde 0zgiir yasamay: asilayan,
Allah inancini ask haline doniistiiren aydinlatici ve ileri fikirleriyle Ikbal’i son derece
etkilemistir."** O, Mevlana’dan ask odakli dinamik bir hayat felsefesi 6grenmistir.l35
O, Mevlana’nin hikmetinden soyle bahseder: “Bati’nin sihriyle aklim biiyiilenmisti,
benim bu hastaligimin ilaci, ancak Mevlana’nin goniil atesi ve onun imanindaki
hararettir, gergekten benim basiretim onun nuruyla aydinlandi ve igime ilim ummani

akt1 59136

1?7 Kayani, a.g.e., s. 55.

2% Kayani, a.g.e., s. 55-56.

12 A. J. Halepota, “Sah Veliyullah ve ikbal Modern Cagin Filozoflar1”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, yil: 1, Say1: 1, Ankara 1999, s. 22.

B0 Muhammed Ikbal, Kélelik Kitabi, Cev., Ali Nihat Tarlan, Eser Nesriyat, ist. 1976, s. 13.

B! ikbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 26.

132 Nisar Ahmad Asrar, “Muhammed Ikbal ve Tiirkiye”, Milli Kiiltiir Dergisi, Milli Kiiltiir Bakanlig1
Yay., Say1: 90, Ankara 1991, s. 20-21.

133 Selahaddin Savci, Pakistan Dil ve Edebiyati, Fatih Matbaasu, Ist. 1966, s. 65.

134 Asrar, “Muhammed Ikbal ve Mevlana Celaleddin-i Rumi”, s. 139.

135 Mehmet Onder, “Pakistan Milli Sairi Muhammed ikbal ve Makami”, Tiirk Yurdu, Yil: 55, Cilt: 5,
Say1: 320, Halk Basimevi, Ist. 1966, s. 9; Mehmet Onder, “ikbal’in Hayat1 ve Mevlana Hayranli1”,
Pakistan Postas1 Dergisi, Ankara 1975, ss. 50-55.

136 fkbal, Bal-i Cibril (Cebrail’in Kanadi), s. 58-59.



25

Ikbal’e gére Mevlana Tiirk’tiir, ¢ocukluktan sonraki hayatim Tiirkiye’de
gecirip eserlerini hep Tiirkiye’de yazmistir. Mevlana, Tirkliigiinii kendisi de bir
Farsga siirinde sOyle dile getirmistir: “Der koyii soma hane-i hiid micliyem (sizin
diyarda kendi evimi aramaktayim), Aslem Tiirk est, eger¢i Farsi Giiyem (her ne

kadar Farsca konussam da ashim Tl'irk"a'jr).”137

Ikbal, Tiirk milli sair ve diisiiniirii olan Ziya Gokalp’tan “son fistad” diye s6z
eder. Ayrica onu, “Miisliiman modern Tirkiye’nin en tipik ve en parlak
temsilcisidir” diye tamimlar.”® ikbal, onun &zellikle Hilafet konusundaki

fikirlerinden esinlenmekte ve onun, dini reform ve ictihadini da desteklemektedir.
Sair soyle yazar:
“Bir iilke ki, Camii’nde Tiirk¢e ezan okunur,
Koylii anlar manasini namazdaki duanin,
Bir iilke ki, mektebinde Tiirk¢e Kur’an okunur,

Kiiciik biiyiik herkes bilir buyrugunun Huda’nin,

Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin.”'*’

fkbal’e gore dinin amaci, kalbin ruhanilesmesi olduguna gore, dinin insan
ruhuna niifuz etmesi gerekir. Bu ylizden dinin vicdana yerlesmesi igin, ruhani

fikirlerin ana dil ile ifade edilmesi gereki.'*

1.2.2. ikbal’in Diisiince Sistemini Etkileyen Bat1 Diisiiniirleri

Ikbal’in diisiince sisteminin olusumunda Bati1 diisiiniirleri ve diisiince
sistemleri de son derece etkili olmustur. Bunlardan, “Goethe’nin hayal giicliniin
sinirsizligin1  anladiktan sonra, kendi hayal glicimiin smirlarinin darligmi fark
ettim”,'*! diyen ikbal, onun Faust adli eserinin sanki beseri Kur’an diyebilecegimiz

bir eser oldugunu séyler.'* ikbal, Goethe’nin, faal insan, dinamik ask ve sahsiyet

137 Ali Nihat Tarlan, Pakistan Biiyiik Milli Sairi ikbal Hakkinda Konferanslar, Anil Matbaast, Ist.
1952, s. 26-27.

138 fkbal, Cavidname, s. 200.

13 Muhammed ikbal, islam’in Ruhu, Cev., E. A. Dogan Giines Yaymevi, ist. 1963, s. 37.

"% [kbal, islam’m Ruhu, s. 39; ikbal, Cavidname, s. 200.

! Muhammed Ikbal, Yansimalar, Cev., Halil Toker, Kakniis Yay., Ist. 2001, s. 23.

12 Schimmel, Cagin Mevlanast Muhammed ikbal, s. 27.
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(benlik) konularindaki fikirlerinden son derece etkilenmistir. Onun, ikbal iizerindeki
etkilerinden birisi Dogu-Bati Divanidir. Ikbal, kendisi de ifade ettigi gibi bu
Divan’dan ilham alarak Peyam-1 Mesrik (Sarktan Haber) adli eserini kaleme
almustir.'* Hatta ikbal’in, Pakistan fikrini bu Divan’dan ilham aldig1 s6ylenir. Ciinkii
Goethe Divanindaki hicret basligini tasiyan ilk siirinde pak olan Doguya hicret etmek
ister. Dolayistyla pak kelimesinden ikbal, Pakistan fikrini ilham almustir. Gergi
4

iilkeye Pakistan ismini Ikbal vermemistir. Ancak fikir olarak temelini o atmustir.™*

Goethe ise ad1 gegen Divamini Hafiz adli Dogu sairinden etkilenerek yazmustir.'*®

Ikbal, Dante’nin Divina Commdia’sindan da etkilenmistir. Bu etki ile Ikbal,
1932°de Cavidnamesi’ni Farsca olarak kaleme almistir. Eserinde, insanin sahsiyetini,
egosunu stirekli giliclendirdigi zaman Oliimiin sokunu bile atlatabilecek bir ruh

yiiceligine ulasabilecegini savunur (6limsiizliik).*°

Ikbal’in diisiincesinin olusumunda Friedrich Nietzsche’nin de etkisi biiyiiktiir.
Onun miimin insani ile Nietzsche’nin iistiin insan1 arasinda benzerlik s6z konusudur.
Bu yiizden Edward G. Browne, Ikbal’in felsefesini Nietzsche nin bir kopyasi olarak
degerlendirir."*” Oysa temelde her ikisinin diisiincesi birbirinden farklidir. Ciinkii
Ikbal’in miimin insan fikri Allah’1n yarattig1 hakiki miimin yani Allah’n kuludur. O,
Allah’a yaklastikca varligr ve sahsiyeti geliserek kadmil insan olur. Nietzsche’nin
iistlin insani ise siirekli Tanriyla miicadele halindedir. Onun Tanr1’y1 yenmesi, agmasi
yani Tanri’y1 dldiirerek iistiin insanin goriinmesi gerekir. Iste bu sebepten ikbal,
Alman diisiinliriinii elestirmistir. Sunu da ifade etmek gerekir ki onun elestirisi,
Ikbal’e goére Sokrates’e ve Hiristiyanlig Tanri anlayiginadir. Ikbal, onu sufi
baglaminda meczup olarak nitelendirdigi kategoriye koyar. Ona gore bunlar
muhtesem bir vizyonun soku altinda akillarim kaybeden kimselerdir. Ikbal, onun
esas hedefinin kendi iilkesinde anlagilmadigini ve Hiristiyanligin Tanrisin1 yikmaya
calisirken “Tanr1 yoktur” diye haykirdigini soyler. Fakat o, Allah’1 inkdrdan ispata

gecememistir. Ikbal’in ifadesine gore o, kelime-i tevhidin ilk bdliimiinii anlamis,

'3 Muhammed ikbal, Sarktan Haber, Cev., Ali Nihat Tarlan, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1956, s. 3.

144 Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed ikbal, s. 8-9.

'3 {kbal, Sarktan Haber, s. 5-6.

1% Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed ikbal, s. 9-10.

47 Mehmet S. Aydm, “Muhammed kbal”, DIA, Cilt: 22, Y1l: 2000, s. 20.
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fakat Avrupa’daki Papazlar hakimiyetinden dolayr Islam’in hiirriyet prensibini
anlayamamis, modern monoteizmin degerini kavrayamamustir, yani la Ilaha (hicbir
Tanr1 yoktur) demis, ama illallah (Allah’tan baska) diyememistir. Ayrica Ikbal’e
gore o, kalp goziiyle degil, zahiri bir gézle Allah’1 tanimaya ¢alismistir. O, insani
aramistir; ancak insanin Allah’in halifesi makamina ulasmakla bir deger tasidigini
unutmustur (yoksa Allah’in 6ldiigiinii iddia etmekle degil). Yine onun trajik tarafi,
gercek insanin Allah’a yakin insan oldugunu anlamak yerine, “Allah 6lmistiir”
dedikten sonra iistiin insan1 ortaya cikarmustir. Yine de Ikbal, o beyniyle kafir,
kalbiyle miimindir'®®, diyerek takdir etmis onun Ozgiir irade, varligin ebedi
yenilenisi, egonun vurgulamasi ve insan kendinden iistiin insana varmasi imkanlari
fikirlerinden etkilenmistir."*® Ikbal’in, ilim ve ask adli siirindeki su musra adeta
Nietzsche’nin felsefesinin bir Ozetidir: “Agk seriatin’de bir yerde konaklamak
haramdir. Huzursuzluk, perisanlik, tufan, deniz ask i¢in helal, fakat bir sahilde oturup

. 150
dinlenmek haramdir.”

ikbal, ilk zamanlar cok yiicelttisi Hegeli (1770-1831), sonralari fikir
degistirerek agir bir sekilde elestirmistir. ikbal’e gore o, “tefekkiirii ile ebedi olandan
zaman kayitlarinin elbisesini ¢ikarip atmig bir filozoftur ki, hayalinin genisligi

oniinde diinya, giyeceklerinin darligindan utang duymustur”'

, “Onun sedefi,
cevherden yoksun, tilstmi tamamen hayal’den ibarettir.”'>* Yine de Ikbal, Hegel’e
¢ok sey bor¢lu oldugunu ve onun sayesinde nesnelerin bilgisine ulastigini

soyliyor.'>?

Ikbal, Hegel’in ego konusundaki goriislerinden, Fichte’nin biiyiik kisilerin
tarihi olusturduklar1 ve tarihi olusturmada ferdin rolii goriisiinden etkilenmistir.
Ayrica Bergson’un yaratict evrimi'> ve gelecegin Tann tarafindan onceden

belirlenmedigi diisiincesi Ikbal’in diisiincesinin olusumunda son derece etkili

18 fkbal, ikbal’den Siirler (Sarktan Haber ve Zebur-i Acem), s. 137

149 Schimmel, Cagi Mevlanasit Muhammed ikbal, ss. 11; 208-209; Celik, a.g.e., s. 81.
130 fkbal, ikbal’den Siirler (Sarktan Haber ve Zebur-i Acem), s. 168.

15! fkbal, ikbal’den Siirler (Sarktan Haber ve Zebur-i Acem), s. 138.

12 fkbal, Darb1 Kelim, s. 11.

'3 fkbal, Yansimalar, s. 38.

1% Celik, a.g.e., s. 82.
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olmugtur.'* Dolayisiyla her iki diisiiniiriin, felsefi problemleri ele alis ve ¢oziimleyis

bicimi de hemen hemen aynidir.

Ikbal’in benlik felsefesi ile Leibniz’in monad diisiincesi arasinda bir benzerlik
s06z konusudur. Ancak Leibniz’in diisiincesinde dnceden planlanip uygulanan higbir
yaratma faaliyeti s6z konusu olmayan determinist bir monad fikri hakimken, Ikbal’in
benlik felsefesinde ise mutlak ego Onceden olmus bitmis bir planin uygulayicisi
degildir. Her seyde yeni bir dogus riiyasinin yattigl, yaratict yetenegin her zaman

faaliyette bulundugu, aktif ve dinamik bir benlik diisiincesi hakimdir."’

Ikbal, Tanri’’nin yaratma fiilini, yoktan yaratma olarak diisiiniir. Fakat bu
yaratmanin ezelde bir defada son bulmasini degil; ezeli bir simdinin i¢inde her an ve
siirekli yaratma bi¢iminde oldugunu savunmaktadir. Whitehead, “Doga, dinamik
olmayan bir bosluk icindeki degismez bir sey degil, aksine siirekli yaratici akis
ozelligi tastyan bir olaylar serisidir”'>® demektedir ki, ikbal, onun bu goriisiinden
etkilenmektedir. Fakat Ikbal, Whitehead’in, yoktan yaratma fikrini kabul etmedigi
icin ondan ayrilir. Cilinkii Whitehead, alemin yoktan yaratildig:1 fikrini kabul
etmemektedir. Ikbal’e gore yaratma olmus bitmis bir olay degildir.””® ikbal, bu

59160

diisiincesini, “O, her an bir is lizeredir ayetine dayandirir.
b 2

Ikbal iizerinde hocalarindan Taggart ve James Ward’in ayrica meshur
sarkiyatct ve mesnevi ¢evirmeni R. A. Nicholson ve Dogu edebiyat bilimcisi
Browne’nin biyiik etkileri olmustur.'®" Bunlar sayesinde ikbal, Avrupa kiiltiir ve
bilimini yakindan tamiyarak bilgi birikimini artirmistir. Bdylece Ikbal, Islam’a

sokulan hurafeleri tespit ederek ortaya koymustur.'®* O, Taggart’in diisiince sistemini

1% Syed Vahudiiddin, “Muhammed ikbal’in islam’a Yaklasimi Uzerine Tenkit¢i Bir Degerlendirme”,
Cev., Unver Giinay, ikbal’in Diisiince Diinyasi, Der., Ahmet Albayrak, insan Yay., Ist. 2006, s. 252.
3 M. A. Dar, introduction to The Thought of Iqbal, (Igbal and Western Thought), Lahore, s. 32-
33; Celal Tiirer, Muhammed ikbal’de Din Felsefesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Un., SBE., Kayseri 1992, s. 6.

57 Cevdet Kilig, “Muhammed ikbal’in Diisiincesinde Benlik Felsefesi”, ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Y1l: 1, Sayt: 2, Ankara 1999, s. 55.

158 Muhammed Ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, Cev. Sofi Huri, Celtiik
Matbaacilik, Ist. 1964, s. 66.

% y1ldirim, a.g.e., s. 89-90.

1% Rum, 65/29.

" Muhammed Ikbal, Benligin Sirlari, Araf Yay., ist. 2013, s. 8; Muhammed ikbal, Benligin
Isaretleri (Esrar-1 Rumuz), Cev., Ahmet Metin Sahin, Irmak Yay., Bursa 1998, s. 10.

12 {kbal, Benligin isaretleri (Esrar-1 Rumuz), s. 10.
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“akil ile aydinlanan kendine 6zgii bir mistisizm olarak tanimlar” ve bunun sayesinde
ilahl ilme kavustugunu ifade eder.'® Ancak o, aski, bir siikinet hali olarak
gormektedir. Oysa Ikbal’e gore ask pasiflik degil, aktif ve yaratic1 bir kuvvettir.'®*
Iste bu noktada Ikbal, ondan ayrilir. Ikbal, hocast Mir Hasan’in denetiminde Dogu
Islam Kiiltiirii'niin temel ilkelerine bagli kalarak hocas1 Arnold’un rehberliginde Bati
biliminin faydali fikirlerini derinlemesine kavrayarak elestirici bir ruha sahip
olmustur. Aslinda o, ¢ocuklugundan itibaren aragtirmay1 seven tenkit¢i bir yapiya
sahipti. Bu yiizden hocas1 Arnold, ikbal hakkinda sdyle demektedir: “Ikbal gibi bir

6grenci, bir dgretmeni arastiric1 yapiverir”.'®

Kisacas1 Ikbal, pek cok Batili diisiiniir ve diisiince sistemlerini incelemis,
I[slam’in temel ilke ve esaslarma uygun olanlari benimseyerek, kendi diisiince
sistemini olusturmus, fakat bazen de onlar1 ¢ok sert bir dille elestirmistir. O, Bati
bilim ve Kkiiltiirliniin kendisini nasil etkiledigini soyle dile getirir: “Frenk
hakimlerinin dersi aklimi artirdi. Nazar sahiplerinin sohbeti de gonliimii parlattr.”'®
“Ey medresede edep, bilgi ve zevk arayan, siseci diikkkdnindan kimse ilahi sarap
alamaz.”'®" ikbal, boyle sdylese de Dogu’nun, Bati’y1 taklit etmek yerine kendi
degerlerini gelistirmesi gerektigine sdyle vurgu yapar: “Dogu, Bati’nin zahiri ilmini,
fennini oldugu gibi taklit edecegine kendine vergi olan ilahi agki ona ilave edip,

biitiin diinyanin da yararlanacag ilahi bir ilim yaratmalidir”.'*®

ikbal’in, Batr’da egitim gormesi ve Islami ilkeleri Batili bilim ve kiiltiirii
1s51¢inda yorumlamaya calismasi ile bazi ¢evrelerce elestirilmistir. Bu elestirilere

Ikbal, Avrupa’da yillarca egitim gordiigiinii fakat bu medeniyetin cazibesine higbir

' Mustafa Ruhi Sirin, “Hayati ve Diisiinceleriyle Muhammed ikbal”, ilim, Kiiltiir ve Sanatta
Gercek, Cilt: 4, Say1: 7, Otag Yay., Ist. 1979, s. 35.

M. S. Aydn, “ikbal’in Felsefesinde insan”, AUIFD, Cilt: XXIX, Ankara 1987, s. 99.

' Komisyon, Allame Dr. Muhammed ikbal, Hayati ve Felsefesi, ikbal’in 100. Y1l Déniimii
Miinasebetiyle Pakistan Biiyiikel¢iligi Tarafindan Hazirlanmstir., Ankara 1977, s. 5.

' Hiiseyin Hatemi, “Muhammed ikbal: Hayat: ve Eserleri Hakkinda Kisa Bilgi”, Fikir ve Sanatta
Hareket, Say1: 57, Cilt: 5, Ist. 1984, s. 9.

17 Feyzi Halic1, “Mevlana ve Muhammed ikbal”’, Milli Kiiltiir Dergisi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1,
Say1: 40, Ankara 1952, ss. 33-35.

'% fkbal, Pes Ci Bayed Kerd Ey Akvam-1 Sark (O halde Ne Yapmah Ey Sark Kavimleri), Cev.,
Ali Nihat Tarlan, Eser Nesriyat, Istanbul 1976, s. 104-105; Muhammed Ikbal, Cavidname, Cev.,
Annemarie Schimmel, Kirkambar Yay., Ist. 1999, s. 313.
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zaman kapilmadigini; o, atesten, Hz. ibrahim’in Nemrudun atesinden ¢ikti§1 gibi

tertemiz ¢iktigini ifade ederek cevap vermektedir.'®

Su da bir gercek ki, ikbal, kendisinde deger buldugu her diisiince ve
medeniyetten yararlanmistir. O, Albayrak’in ifadesi ile, “Bal yapabilmek igin ar1
gibi, en giizel cicek tozlarmna talip olmustur”.'” Dolayisiyla O, hikmeti buldugu

yerden almistir.

Sonug olarak Ikbal, islam ve Bati diisiince sistemini derinlemesine arastirmis
ve kavramis bir diisiiniir olarak diisiincesinin olusum siirecinde her iki kiiltiirden de
olduke¢a etkilenmistir. Ancak O, bazi1 Batili diisiiniir ve bilim adamindan etkilenmis

71 {kbal, her iki diisiince sisteminden

olsa da asil giiclinii din ve inangtan almaktadir.
istifade ederek genel bir diisiince tarzi gelistirmis ve bu cergevede bir siyaset

felsefesi olusturmaya ¢alismustir.
1.3. ikbal’in Hayati

Ikbal’in, siyaset felsefesi ve siyasi diisiincelerini, onun yasadig1 ¢agmn genel
durumu ile birlikte, yasam kosullar1 belirlemektedir. Bu yilizden onun hayatindan

kisaca bahsetmek gerekmektedir.

Ikbal’in, dogum tarihi ile ilgili olarak kendi kaleme aldig1 eserlerinde farkli
tarihler yer almaktadir. Bu eserleri arasinda yer alan “Mektuplar” da, onun, bugiinkii
Pakistan cografyasi icerisinde bulunan Pencap eyaletlerinden Siyalkot sehrinde 1873
yili, Aralik ayinda diinyaya geldigi yazilirken'’?, o, Miinih’te hazirladigi doktora
tezinde dogum tarihi olarak 9 Kasim 1887’yi vermistir. Pakistan Hiikiimeti, bu farkl
tarihlere son noktay1 koymak amaciyla 9 Kasim 1887 yilin1 onun resmi dogum tarihi
olarak kabul ederek her sene geleneksel olarak anma torenleri diizenlemektedir.'”
Ancak likbal’in dogum yili olarak kabul edilen 1887 tarihi pek gergeklerle
uyusmamaktadir. Onun okula kayit olusu, evliligi, profesorliik ve vefat tarihini géz

oniinde bulundurdugumuzda 1873 tarihinde dogdugunu sdylemek daha mantikli

1% Nedevi, Biiyiik islam Sairi Dr. Muhammed ikbal, s. 44.

170 Mevliit Albayrak, “ikbal’de Tanrinin Kudreti ve Kétiiliik Problemi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Y1l: 3, Say1: 7, Eyliil-Aralik, Ankara 2001, s. 90.

7! Ebul Hasan En-Nedevi, ikbal’in Mesaji, Cev., Yusuf Isicik, Birlesik Yay., Ist. 1999, s. 37-38;
Schimmel, a.g.e., s. 13.

12 {kbal, Mektuplar, s. 9.

'3 {kbal, Su Masmavi Gokyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben, s. 11.
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goriinmektedir. Fakat gercek su ki, Ikbal, Hindistan’da dogmus olsa da, kendini
sadece o bolgeye degil, tiim diinyaya ait olarak hissetmistir. O, bu hissini sdyle dile

getirmektedir:
“Ben Hint’te dogdum, ama gdéziimdeki nur,
Buhara, Kabil, ve Tebrizin pak topragidir. Ciinkii
Benim vatanim ugsuz bucaksiz masmavi gokytiziidiir;

Zira ben kuslarin Imparatorlugu’nun dervisiyim.

Ben sahinim, yuva yapip ona baglanmak bana haramdir.”'"*

Ikbal’in Dedesi, Hindu dini kast sisteminin din adamlar1 smifin1 olusturan
Brahman kastina mensuptur. Rivayete gore XVIL yy. da Islamiyet’i kabul ettikten
sonra Salih ismini almustir.'”> Onun soyunun islamiyet’i ne zaman kabul ettigine dair
farklr bilgiler mevcuttur. Bir kaynakta ailenin 18. yy. baslarinda Miisliiman oldugu
yer alirken,'’® baska bir kaynakta ise yaklasik 225 yil énce ikbal’in dedeleri islam’1
benimsemis ve Padisah Alemgir (1688-1759) doneminde Pencap’in Siyalkot sehrine
yerlesmislerdir.'”” Cavid ikbal’in arastirmasina gore atalari, Sultan Behliil Lodhi
(1451-1526) zamanminda Miisliiman olmuslardir. Buna gore atalari, Ikbal’in

dogumundan yaklasik 450 yil 6nce islam dinini benimsemislerdir.'”®

Ikbal’in babast Nur Muhammed (1837-1930), giindelik hayatinda kiiciik
capta ticaretle ugrasiyordu. O, aydin insanlarla ilmi ve felsefesi meseleler iizerinde
tartismay1 sevmesi ve dine karsi duyarliligr sebebi ile ¢evresince okumamis filozof

179 Annesi Imam Bibi de islam dinine ve kiiltiiriine son derece

olarak tanimiyordu.
bagl, dindar bir kadind1. ikbal’in ailesi ekonomik olarak orta diizeyli aydin bir aile
idi."" Dolayisiyla boyle dindar bir ailede diinyaya gelen ikbal, yasadigi bolge

geleneklerine gore egitim ¢agina geldiginde ailesinin istegi iizerine donemin

' {kbal, Peyam-1 Mesrik, s. 138.

7% [kbal, Sikayet ve Cevaby, s. 8; ikbal, Su Masmavi Gékyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben,
s. 12.

176 fkbal, Ask ve Tutku, s. 2.

' ikbal, Ask ve Tutku, s. 2.

178 Celal Soydan, ikbal’e Dair, Hece Yay., Ankara 2016, s. 19.

' {kbal, Sikdyet ve Cevab, s. 8; ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 22-23.
' {kbal, Mektuplar, s. 9.
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geleneksel egitim kurumu olan Medreseye gonderilmistir. Bdylece ikbal, Medrese de
Kur’an ve din egitimi almistir."®" Hocas1 Mevlevi Seyyid Muhammed Hasan (1844-
1929) Arapga ve Farsca dillerine hakimdi. Ikbal, s6z konusu dillerle siir sanatina ait

182 jkbal, Iran’a hi¢ gitmemistir fakat

bilgileri ilk defa bu hocasindan almistir.
Farscay1 ana dili gibi bilmektedir.'®> Bunun yan1 sira Afganistan’dan Kesmir’e gelen
Tiirk Soylu Sah Miri hanedani, 13. yy baslarinda Kesmir’i ele gegirir ve bdylece

184

Kesmir’in resmi dili Farsca olur. ™ Buna gore diislinliriin yasadig1 bolgede belli bir

siire Farsca resmi dil olarak kullaniimaktadir.'®

Ikbal’in, Arapca ve Farsca dillerini 6grenmesinin iki nedeni vardir: Ilkin
Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an’1 derinlemesine okuyup anlamak, ikinci
neden ise dini ve politik diisiincelerini daha genis kitlelere yani tiim diinya
Miisliimanlarina yaymak. O, bu konuda soOyle soOyler: “Farsca benim yliksek

tefekkiirimiin mahiyetine daha uygundur.”'*

Ikbal, Islami egitim yaninda modern bilimleri de dgrenmek i¢in Hocas1 Mir
Hasan’in gayretleri ile 1893 yilinda Schotch Mission Intermediate Collage’a kayit
oldu. Onun ilk evliliginin de bu yilda gerceklestigi sdylenir. Ikbal, 1895 yilinda bu
okuldan mezun olduktan sonra tarihi bir medeniyet merkezi konumunda olan Pencap
Eyaleti’nin Bagkenti Lahor’a giderek Government Collage’a kaydolmustur."®” Bu
donemde Ingilizce, Arapga ve Felsefe egitimi aldi. Bu siralarda Thomas Arnold ile
tanisarak ondan dersler almistir ki, bu da Ikbal’in Bat1 diisiince sistemini tanimasina
neden olmustur."®® Boylece ikbal, Arnold araciligiyla edindigi Bati diisiincesinin

sentezini yapip, bu bilgiler ve inanciyla yogurarak kendi kimligini olusturmustur.'®

Diistiniir, 1899 da Felsefe boliimiinde yiiksek lisansini tamamladiktan sonra

hocast Arnold vasitasiyla Oriental Collage’de Arapga Ggretim gorevlisi oldu.'” Aym

'8 fkbal, Sikdyet ve Cevaby, s. 8.

'82 kbal, Mektuplar, s. 9-10.

'8 Miictebi Meynevi, ikbal-i Lahori: Sairi Farsi Goyi Pakistan, intisarat Yagma, Tahran 1327(h),
s. 9; Ikbal, Ask ve Tutku, s. 1.

184 [kbal, Ask ve Tutku, s. 1.

185 Soydan, a.g.e., s. 17.

18 Celik. a.g.e., s. 50.

'8 fkbal, Sikayet ve Cevabu, s. 11; ikbal, Mektuplar, s. 9-10.

'8 {kbal, Mektuplar, s.10.

' fkbal, Benligin Sirlary, s. 7.

%0 {kbal, Su Masmavi Gokyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben, s. 13.
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okulda 1901-1903 yillarinda Ingilizce ve Felsefe boliimlerinde 6gretim gorevliligi
yapti.'”! O, Lahor’daki Sark Universitesinde siyaset ve felsefe tarihi hocaligi da
yapmustir."”> Bu yillarda akademik galigmalarmin yami sira Nale-i Yetim (Yetimin
Feryadi), Hoda Hafiz (Giile Giile), Esk-i Hin (Kanli Go6zyasi), Himalaya vb.

siirleriyle Urduca eseri olan “Ilmul-iktisad”1 yazmustir.'”?

1 Eyliil 1905 yili Ikbal’in hayatinda &nemli bir doniim noktasi olmustur.
Ciinkii o, bu yilda Ingiltere’ye giderek Cambridge Universitesi’ne bagli Trinity
Collage’da Prof. Mc Taggart danismanliginda doktora egitimine basladi. Ancak o
donemde bu Universite’de felsefe dalinda doktora programi olmadigindan, doktora
tezini verebilmek igin 1907 yili Temmuz aymda Almanya’ya Miinih Universitesi’ne
gitmek zorunda kaldi. Almanya’da doktora egitimini Hommel’in danigmanliginda,
1908 yilinda, “iran’da Metafizigin Gelisimi” bashkl tezi ile tamamladi.'** Sonra
tekrar Ingiltere’ye donerek 6 Temmuz 1908 yilinda Hukuk Diplomas1 aldi. Bdylece
Ikbal, Avrupa bilim merkezlerinden faydalanarak, bilgi ve Kkiiltiiriinii genisletti.

Ancak o, oranin kapitalist diizeninden hi¢ haz etmemistir.'”

Ikbal, ayn1 giinlerde
Miisliiman Birligi Londra Subesi’ne iiye olarak Islam dini ile alakali pek ¢ok
konferans verdi. O, Avrupa’da egitim hayatin1 tamamlayarak 27 Temmuz 1908

yilinda iilkesine geri dénmiistiir.'*®

ikbal, iilkesine dondiikten sonra Lahor’da, kendi ifadesine gore, gecim
sikintisindan dolay1 avukatlik yapmak zorunda kaldi. Daha sonra 1909-1911 yillari
arasinda Lahor Goverment Collage’da felsefe profesorii olarak gorev yapti. Ancak bu
resmi gorevin, diisiincelerini istedigi gibi 6zgiirce ifade etmesine engel olmasi
sebebiyle bu gorevinden ayrildi. Bu donemde milli meseleler ve iilke meseleleri ile

ilgili siirler yazmaya baslads."’

ikbal, 1934 yili Ocak ayinda girtlak hastaligmma yakalandi. Bu rahatsizlig

nedeniyle Oxford Universitesi tarafindan, Islam diisiincesinde zaman ve mekan

1 Faik Goziibiiyiik, “Muhammed ikbal ve Mehmet Akif”, Tiirk Yurdu, Yil: 50, Cilt: 1, Say1: 280,
Tiirk Ocag1 Yay1., Ankara 1960, s. 48.

2 Hatemi, a.g.e., s. 12.

13 fkbal, Mektuplar, s.10.

1 fkbal, Sikayet ve Cevabu, s. 11.

%5 Komisyon, Pakistan’n Biiyiik Sair ve Filozofu Dr. Muhammed ikbal, s. 5.

"% jkbal, Mektuplar, s.10-11.

"7 ikbal, Mektuplar, s. 11; ikbal, Sikiyet ve Cevabu, s. 11-12.
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baslikli konferans vermesi icin yapilan davete icabet edememistir.'”® O, buna ragmen
Islam’in yeniden canlanis1 ve 6zellikle Hint Miisliimanlarinin haklarini kazanmasi
icin faaliyetlerine devam ederek bu haklar1 konusunda Miisliimanlar1 bilinglendirmek
amactyla 1935’te “Bali Cibril (Cibril’in Kanadi)”, 1936°da ise “Darb-1 Kelim” adli

eserlerini Urduca olarak yayimlatt1.'”

1937 yilinda girtlak kanserinin yan1 sira gozlerine katarakt inmesi onu okuma
ve yazmaktan alikoydu. 1938’da ise hastaliginin ilerledigini ve sona yaklastigini
anlayan Ikbal, &liimiinden bir ka¢ giin once 6liimden korkmadigini gostermek ve

sevenlerini teselli etmek i¢in Farsca su siirini dillendirdi:

“Miiminin alametini sdyleyeyim mi?

Oliim an1 gelince tebessiim belirir dudaginda!” >

O, son deminde etrafina toplananlara, “Oliim, bir Miisliiman i¢in korkulacak
bir sey degildir, 6liim, bu cihan islerinin bir tekamiiliidiir. Ve taze bir hayatin
kapilarini acar. Inanmis bir Miisliiman, 6liimii tebessiimle kargilamalidir”!, diyerek

1938 y1l1 Nisan 21°de Lahor’da vefat etmistir.”"

ikbal, Hintge (Pencapca), Urduca, Arap¢a, Farsca, Ingilizce ve Almanca
dillerini konusma ve yazma konusunda iist seviyede bilen birisiydi.*”® O, bu dillerden
ozellikle Farsga, Orduca ve Ingilizce de eserler yazmustir. Ikbal’in, siyaset

felsefesinin bigimlenmesinde onun, siyasi yasantis1 da énemli rol oynamaktadir.
1.4. Ikbal’in Siyasi Yasantisi

Ikbal, genelde sair ve diisiiniir olarak bilinir. Ancak onun eserleri
incelendiginde cetin ve ¢ok yonlii bir siyaset¢i oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii o,
hayat1 boyunca Miisliiman milletlerin dertlerini ve yasadigi politik acilari stirekli dile
getiren ve bu ugurda g¢abalayan siyasi bir vizyona sahiptir. Onun politik hayati,
Mislimanlarin hak, 6zgiirlik ve esitligi i¢in Bati emperyalizmine karst verdigi

miicadelede ortaya cikar. Aslinda o, ilk yillarinda siyasetten uzak durmaya caligsa da

%8 fkbal, Mektuplar, s. 12.
1 fkbal, Mektuplar, s. 12.
2 jkbal, Mektuplar, s. 13.
2" Myuhammed Ikbal, Esrar ve Rumuz, Cev., Ali Nihat Tarlan, Yenilik Basimevi, st. 1958, s. 13.
292 fkbal, Mektuplar, s. 13.
% kbal, Mektuplar, s. 13.
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gerek siir ve yazilari, gerekse konferans, miting ve siyasi faaliyetleri ile siirekli
toplumun siyasi sorunlarmi dile getiriyordu. O, sadece Miisliimanlarin siyasi
sorunlarimi  dile getirmekle kalmanus, ¢esitli entrikalarla parcalanmis Islam
milletlerini birlestirmek i¢in ¢aligsmis, ayni zamanda ¢ok boyutlu ve mitkemmel bir

sahsiyete sahip bir Miisliiman birey ve toplum insa etmeye cabalamistir.”**

Ikbal, ilk yillarinda siyasetgileri sahtekarlik, yalancilikla suclayarak, onlarin
siyaseti toplumda kisisel ¢ikar ve konum saglama araci olarak gormelerinden dolay1
siyasetten uzak durmaya ¢alismustir.’”> Oysa ona gore siyaset, “calismak, izzete ve
serefe davet etmektir”.”® Bu yiizden o, “Politikanin tiim diigiimlenmis sorunlar1 sizin
olsun, bana bu ask yeter, bunun 1zdirabi bana rahatlik veriyor*”’, diyordu. Ancak
siyasi konulardaki fikirlerini yazdig1 siyasi igerikli siirleri araciligiyla dile getirmeyi
siirdiirmekteydi. Ornegin o donemde Hindistan’daki farkli din, dil ve irka mensup
uluslarin birlesmesi ve tek bir ulus halinde biitinlesmesi gerektigini vurguluyordu.”*®
Fakat yine de donemin sartlar1 ve Miisliiman diinyasinin i¢inde bulundugu karmasa
ve st liste gelen krizler, onun siyasette ve 6zellikle iilkenin siyasal hayatina aktif
olarak katilmasini saglamistir. Bu sebeple ikbal, genelde bir sair, diisiiniir, politik ve
dini konularda sadece bir teorisyen olarak kabul edilse de sadece siradan bir

teorisyen degil, ayn1 zamanda diisiincelerini pratige koyan aktif bir politikacidir.**

O, Misliman toplumunun diizeni, refahi, kalkinmasi, o6zgiirliigi,
Miisliimanlarin gayrimiislimlerle esit ve adaletli bir sekilde yasamasi i¢in onlarin
bireysel ve toplumsal haklarin1 savunmak amaciyla bizzat iilke siyasetine katilarak

toplumu y6nlendirmistir.*"

ikbal, Hint Miisliimanlarmin lideri ve parti baskani olarak bolge
Miisliimanlarinin dzgiirliigiinii isteyen ilk kisilerden olup, bélgede Islami ilkelere

uygun bir hayatin yasanmasi gerektigini sOyleyerek dini 6zgiirliigli savunan ilk

2% Seyyid Hadi Hiisrevsahi, “ikbal’in Diisiince Diinyas1”, Muhammed ikbal Kitabi, Uluslararasi
Muhammed Ikbal Sempozyumu Bildirileri, 1-2 Aralik, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Dairesi Baskanlig1 Yay., Ist. 1995, s. 117.

205 {kbal, Ask ve Tutku, s. 8.

2% Biilent Sahin Erdeger, Muhammed ikbal, islam Cografyasi Giinleri, Haz., Yavuz Selim Giines,
Masiva Yay., Ist. 2012, s. 215.

27 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 23.

2% fkbal, Ask ve Tutku, s. 7.

%% Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed ikbal, s. 102

219 jkbal, islami Benligin icyiizii, s. 7.
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kisidir. Onun ¢izdigi bu ¢izgi bolgede bir Islam devleti kuruluncaya kadar iilke
Miisliimanlarinin tek gayesi olmustur.”'’ Dolayisiyla o, dzgiirliik¢ii zihin yapisina
sahip biri olarak hayat1 boyunca siyasi, sosyal ve diistinsel reformlar gerceklestirmek
icin cabalamistir. Bu yilizden o, politik hedeflerini iradeli ve 06zgir bir sekilde
gerceklestirmek i¢in Ogretim gorevliliginden istifa ederek bir yandan avukatlik

212 Ikbal, resmi

gorevini siirdiirmiis diger yandan siyasi faaliyetlerine devam etmistir.
gorevinden istifasinin sebebini sdyle aciklar: “Ingilizlerin hizmetinde is yapmak
giictiir. Gonliimde milletime sdylemek istedigim bir hayli s6z vardir. Ingiliz
Devleti’nin hizmetinde bulunmakla bunlar rahatca dile getiremem. Artik 6zgiir bir
insanim, ne istersem sdyleyebilecegim ve boylelikle gonliime saplanan bir dikeni

(;1kara(:ag1m.”213

Onun siyasi faaliyetlerine gelince; Ikbal, Avrupa’dan dondiikten sonra
Lahor’daki Kesmirli Miisliimanlar Birligi’nin genel sekreterligi goérevine atanmus,
ancak kisa siire sonra, bu gorevinden ayrilmistir. 19 Mayis 1924 yilinda Islam’
Koruma Dernegi’nin bagkani olarak secilmis, fakat dernek iiyeleri arasinda bazi
anlasmazliklardan dolay1 ayni yil baskanlik gorevinden istifa etmistir.>'* O, 20. yy.
sonlarinda belli bir siire Hindistan Miisliimanlar1 Kashmir Komitesi baskanligini
yapmustir.”"> Aym yiizyilin son yillarinda 1926°da bityiik oy ¢ogunluguyla Pencap

216 Ikbal, meclise secildikten sonra,

Eyalet Yasama Meclisi liyeligine segilmistir.
meclise dnemli yasa kararlar tasaris1 sunmustur. Bunlardan, din adamlarina basin ve
yayin yoluyla her tiirlii hakaret ve asagilayici sozler ve propaganda yapilmasini
yasaklayan kanun tasarisi, 1927°den beri iilkede yiiriirliiktedir. Ayrica igki yasagi,
toprak vergisinin kaldirilmas1 ve miilkiyet Kanunu’nda degisiklik yapilmas ile ilgili
pek ¢ok tekliflerde bulunmustur.’'” Egitim diizeninde reformlar yapilarak islami

egitime daha fazla imkan taninmasin da teklif etmistir.*'® Bunlarin yan1 sira mecliste

baz1 toplumsal 6nerilerde de bulunmustur. Ornegin o, tarimsal gelirlerde gelir vergisi

2 Muhammed El-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, Cev., Ibrahim Sarmas,
Girisim Yay., Ist. 1986, s. 212.

212 fkbal, Benligin Sirlari, s. 90.

213 Ramazan Tung, Muhammed ikbal, Beyan Yay., Ist. 1984, s. 28.

214 fkbal, Ask ve Tutku, s. 8.

215 Schimmel, a.g.e., s. 102.

216 Ruhi Sirin, a.g.e., s. 33.

21" Muhammed ikbal, Dogudan Esintiler,Cev., Ahmet Asrar, Diisiince Yay., Ist. 1981, s. 23

1% Sadi, a.g.e., s. 50.
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s0z konusu olunca kiiciik c¢iftgilerden yana olmus ve tasra bolgelerinde okullarin
kurulmasini 6nermistir. Ekonomik durumun koétii olmast ve Pencap’in borg altinda
ezildigi 1929/30 yili biitce goriismelerinde, ekonomik kalkinmasi igin kiigiik capl
endistriler kurmayi, dokumacilik, ayakkabicilik vb. isyerleri agmak konularinda

teklif sunmusgtur.?'’

Ikbal, 1927 Ocak ayinda Hindistan Miisliimanlar Birligi, Pencap Eyaleti
genel sekreterligine tayin edilmistir.*** Ayni yil, Gandi’nin talebi iizerine Delhi’ye
giderek ilkenin i¢inde bulundugu siyasal sorunlart gorlismiis, ayni yilin sonuna
dogru iilkede cesitli anayasal degisiklik ve reformlarla ilgili Ingiliz hiikiimeti Simcu
Komisyonu’nu olusturmustur. 1930 yilinda Hindistan Miislimanlar Birligi genel
baskanligina segilerek, Allah Abat’ta Hind Miisliimanlarinin sorunlarin1 goriismek
tizere tiim Hindistan Birligi kurultay1 diizenlemistir. Bu kurultaya baskanlik eden

ikbal, “iki ulus” tezini ortaya atmustir.”*'

Hint yarimadasinda yasayan Hindular ile Miisliimanlarin her yoniiyle iki ayri
toplum oldugu goriislinii iceren bu tez ileride bagimsiz Pakistan devletinin

2 jkbal, baskanlik yaptizi bu meclisin acilis

kurulusuna temel teskil etmistir.
konusmasinda, “Pencap, Kuzey Bati sinir eyaleti ile Sind ve Belugistan’1 kapsamina
alan bir devletin kuruldugunu goérmek istiyorum. ingiliz imparatorlugu’nun iginde
veya disinda 6zerk bir yonetimin kurulmasi ve Kuzey-Bat1 Hint Miislimanlariin tek
bir devlet i¢inde birlestirilmesi, tim Hint Miislimanlar1 ve hi¢ olmazsa, Kuzey-Bat1i
Hindistan Miisliimanlarimin  kaderi olmustur."** ikbal’in, bu diisiincesine,
Cemaleddin Afgani sebep olmustur. O, Afgani’nin 1930°de Kuzey-Bat1 Hindistan ve
Orta Asya Islam devleti fikrin’den esinlenerek Hindistan yari-kitasinda ayr1 bir Islam

devleti kurulmas: gerektigini savunmustur.**

fkbal, bolge Miisliimanlarmin ancak bdlgede 6zgiir bir devletin kurulmasiyla

Ingiliz sémiirgesinden kurtulabilecegine ve toplumun gelenek, kiiltiirel ve dini

219 Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed ikbal, s.102.

220 fkbal, Ask ve Tutku, s. 8.

2! {kbal, Dogudan Esintiler, s. 24-25.

22 Ruhi Sirin, a.g.e., s. 34.

3 jkbal, Dogudan Esintiler, s. 53.

2% Aziz Ahmed, Hindistan’da islam Kiiltiirii Cahsmalari, Cev., Latif Boyaci, insan Yay., ist. 1995,
s. 81.
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ozgiirliiklerine kavusacagma inanmustir.”> O, hayati boyunca bu ugurda miicadele
etmistir. Onun Hindistan’da bagimsizlik miicadelesi, Toynbee’nin ifadesi ile
“Hindistan Miislimanlarinin Hindistan’da kaybettikleri egemenligi yeniden kazanma

girisimidir. Ciinkii bolge yillarca Miisliiman Tiirkler tarafindan yonetilmistir.**®

[kbal, daha sonra tiim Hindistan Miislimanlarin1 temsil eden Islam konferansi
baskanhigina getirilmistir. 1931°de ise Londra’da Ingiltere’nin Hint alt-kitasina bir
nevi yonetim Ozgiirliigli tanimast konusunu goriismek {izere diizenlenen ikinci
yuvarlak masa toplantisina katilmistir. Konferans sonrasi, italya ve Misir’a gitmis ve
Filistin’de diinya islam Kongresi toplantisinda konusmaci olarak yer almistir.”?’
1932°de ise yine Londra’da yapilan {igiincii yuvarlak masa toplantisina katilmistir.
Toplantida ikbal, yine Hindistan’da bagimsiz eyaletler kurulmasi gerektigini

vurgulamustir.”*® Ancak toplantida somut bir sonug elde edilmese de Pakistan fikrini

kamuoyuna anlatma firsat1 yakalamistir.

Ikbal’in siyasi faaliyetlerinin en dnemlisi Pakistan Islam devleti fikrini ortaya
koyarak siyasi sahaya tagimasi ve diinya liderlerinin dikkatini ¢ekmesidir. Onun bu
fikri baz1 siyasi ¢evrelerce reddedilir ve sairane bir hayal olarak kabul edilir. Fakat
daha sonra Muhammed Ali Cinnah bagkanhiginda kabul edilir.**’ Baylece ikbal,
hayatini, Hindistan Miislimanlarinin  6zgiirliigiine adamis ve bolgedeki
Miisliimanlarin bagimsizlik miicadelesini ilk defa dile getiren kisi olmustur.230

Boylece onun siyasi miicadelesi, 1947 yilinda Pakistan devletinin

1

kurulmasiyla sonuclanmistir.>'  Ancak bu devlet, ikbal’in vefatindan sonra

kurulmustur.*? Séz konusu devlet Ikbal’in oliimiinden sonra kurulmus olsa da
aslinda devletin fikir babasi Ikbal’dir.*** Bu devletin kurulusunda en biiyiik etken,

din olmustur. S6z konusu devlet, ¢agimizda en biiyiik Islam devletlerinden biridir.>**

% Ruhi Sirin, a.g.e., s. 34.

22® Ahmed, Hindistan’da islam Kiiltiirii Cahsmalar, s. 81.

227 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 25-26.

228 Muhammed Ali Carag, Tarihi Pakistan, s. 357; Ikbal, Ask ve Tutku, s. 9.

22 {kbal, Ask ve Tutku, s.10.

20 Erdeger, a.g.e., s. 213.

1 Komisyon, Pakistan’m Biiyiik Sair ve Filozofu Dr. Muhammed ikbal, ss. 8-11.
22 {kbal, Misafir (Yolcu), s. 9.

3 Komisyon, Pakistan’m Biiyiik Sair ve Filozofu Dr. Muhammed ikbal, s. 11.
24 Bilal N. Simsir, “Pakistan Devletinin Kurulusu”, Ankara Uni. SBFD., Y1l: 1958, Cilt: 13, Sayz: 4,
s. 128.
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Dolayisiyla onun siyasi diisiinceleri ve faaliyetleri, Pakistan devletinin kurulmasinda

etkili oldugu gibi Hindistan  Miislimanlarinin,  Ingiliz  somiiriisiine

235

baskaldirmalarinda da etkili olmustur.”> Boylece Ikbal, Pakistan’in kurulusu’nun

fikir babas1 olmasiyla, siyasi bir diisiiniir ve dnderdir. Bundan dolay1 Pakistan’in fiili

kurucusu Muhammed Ali Cinnah, Ikbal hakkinda sdyle demektedir: “Ikbal, faal bir

236 Bsylece Ikbal’in, hayal ettigi gibi

7

politikaci olarak da olaganiistii nitelige sahiptir.

halki, derin uykudan uyanmus, esaretten kurtularak zgiirliiklerine kavusmustur.”

ikbal’in, bu davranis1 aym zamanda Islam iilkeleri arasinda isbirliginde bir
basamaktir.”*® O, Hindistan, iran ve Tiirkiye topraklarindaki islami uyanisa dikkat

cekerek bunlari ortak bir paydada bulusturmaya caligmistir.”’

Ikbal’in yasadigi dénemde Tiirkiye topraklarinda Balkan savaslari
stirmekteydi. Bu savas sirasinda Dr. Muhtar Ahmed Ensari baskanliginda bir Kizilay
heyeti olusturularak Tiirkiye’ye gonderilmistir. Bu heyet tam kadro, ilag, personel
olmak tiizere tam techizatli ve donanimli bir hastane beraberlerinde getirmistir.240
Bunun yami sira Ikbal, Atatiirk liderligindeki Tiirk kurtulus savasi sirasinda
Atatiirk’lin Miisliiman diinyasina yaptig1 ¢agriy1 Lahor’daki Padisahi Camisi’nde ilan
etmistir. Bu cagri sonucunda Pakistan halkini, Anadolu Halki’nin miicadelesine
destek vermek i¢in orgiitlenmesini saglayarak, savasta kullanilmak iizere halktan 1,5
milyon sterlin toplayip Tirk hiikiimetine gonderilmesini saglamistir. Bu maddi
yardimlarla daha sonra Is Bankasi’nin kuruldugu soylenir.**' Ekonomik yardimlarin
yani1 sira pek cok Universiteli gencin savasa katilmak iizere Tiirkiye’ye geldigi

sdylenir. Dolayisiyla ikbal, bu gibi sosyal yardimlar da 6nciilliik etmistir.’** Bu

sebeple, Hiiseyin Nasir’m ifadesiyle ikbal, siyasi olarak Peygamberlere yarasir bir

3 fkbal, islami Benligin icyiizii, s. 8.

236 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 23.

27 Komisyon, Allame Dr. Muhammed ikbal, Hayat: ve Felsefesi, s. 5-6.

2% Komisyon, Pakistan’m Biiyiik Sair ve Filozofu Dr. Muhammed ikbal, s. 11.

29 Azlal, a.g.e., s.71.

0 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 22-23.

2! Erdeger, a.g.e., s. 215.

*2inamul Hak, “inamul Hakk’in Konusmas1”, Muhammed ikbal Kitabi, Uluslararast Muhammed
ikbal Sempozyumu Bildirileri, 1-2 Aralik, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire
Bagkanlig1 Yay., Ist. 1995, s. 17.
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sohret kazanmistir.** ikbal’in siyaset felsefesinin sekillenmesinde, onun siyasi

1slahatlar1 da 6nemli bir etkendir.
1.5. ikbal’in Siyasi Islahatlar

Oncelikle ikbal, iginde yasadigi toplumun benimsedigi hayati, Islam’in
dinamik ruhuna ve diinya goriisiine uygun bulmayarak kokten reddetmistir. Bu
nedenle Islam’m, hayatin biitiin boyutlarim kusatan bir din oldugunun bilincinde
olarak meselelere Islami bakis tarzi getirerek topluma Islam’in &ziinii anlatmaya
calismistir. Dolayisiyla Ikbal, mevcut problemlerde nihai sebep olarak ferdi
yozlagsmay1 ve ferdi bozulmayr goOrmiistiir. Ona gore ferdin, ahlakiligini geri
kazanmasi, Islam’in &ziine dénmekle olacaktir. Boylece o, taklidi kesin olarak

reddedip, elestirel ve sentezci bir zihniyete dénmeyi 6nermistir.***

ikbal, Islam’mn o&ziine doéniis fikri ile Kur’an ve Siinneti yeniden
yorumlamustir. O, refom siireciyle islam toplumunun ve idari sisteminin yenilenmesi
gerektigini diisiinerek mevcut idare sistemi, islami esaslara dayandirarak kokten
degistirmeye calismistir. Bundan dolay1 o, Islami ilkelerin saglikli bir sekilde
uygulanabilmesi igin bir Islam Devleti’nin zorunlu olduguna inanarak Hindistan’da

[slam Devleti’nin kurulmasi i¢in miicadele etmigtir.”*

Ikbal’in siyasi 1slahat hareketi, genel olarak iki temel mesele etrafinda
sekillenir: Bunlardan ilki teshis nitelikli olup Miislimanlarin mevcut durumunu
analiz ederek temel siyasi problemlerini tespit etmek ve sebeplerini arastirmaktir.
Digeri ise tespit ettigi sorunlara ¢oziim niteligi tasir ki, burada oncelikli olarak ikbal,
inang¢ konusunda yenilenmesi ve degismesi gereken esaslar1 ortaya koyarak bir takim

v e . . . 246
¢Oziim Onerileri sunmustur.

Boylece Ikbal, siyasi 1slahatlar1 cercevesinde, haksizliklar karsisinda, garesiz
ve ezik durumda olan Miisliimanlara yeni bir ruh ve sahsiyet kazandirarak, Islam’mn

ve Islam toplumunun ilk dénemlerde sahip oldugu dinamizmini yeniden diriltip

S Veli Riza Nasr, Mevdudi ve Islami ihyanin Tesekkiilii, Cev., Hasan Aktas, Yonelis Yay., ist.
2000, s. 80.

2 Mevliit Uyanik, “Giiniimiiz islam Diisiincesinde Islahat Kavrami”, islami Arastirmalar Dergisi,
Cilt: 4, Say1: 1, Ocak 1990, s. 55-56.

5 Celik, a.g.e., s. 49.

20 Celik, a.g.e., s. 49-50.
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harekete gecirmeye ¢alismustir.”*” Bu nedenle ikbal, asirlardir derin uykuya dalan,
kalpleri miihiirlenmis olan modern Miisliiman birey ve toplumu daldigi uykudan
uyandirmay1, dustiikleri gaflet ve sefalet g¢ukurundan c¢ikarmayr kendine 6dev
edinmistir. Bu sebeple, o, sadece ¢agindaki yetiskinleri degil, gelecek nesilleri ve
Miisliiman gengleri de muhatap alarak onlar1 bilinglendirmeye ve Islam suuru ile
yetismeleri i¢in gayret sarf etmistir. Ona gore “Bir yakut misali sert cevherli ¢ocuklar
ve gengler, iyi bir egitimle Islam toplumunu daha aydinlik geleceklere tastyarak

bityiik 6nderler haline geleceklerdir”.**®

Goriildiigii gibi Ikbal, siyaset felsefesi ¢izgisinde, bireyi siyasi 1slahatlarmimn
merkezinde koymaktadir. Ciinkii o, toplumsal ve siyasi yozlagsmanin nihai sebebi
olarak bireyi gormektedir. Bu yiizden o, islahatlarina ilk bireyden baslayarak,
toplumsal ve siyasi sorunlari ¢dzmeye calismustir. Bu cercevede Ikbal’in, siyaset
felsefesinde, siyasi ve toplumsal sorunlar1 ele alig bigimi ve ¢6ziim Onerileri ana

hatlariyla ortaya konulmalidir.

7 Giil, a.g.e., s. 56.
¥ jkbal, Sikayet ve Cevabu, s. 21.
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IKiNCI BOLUM
MUHAMMED IKBAL’IN SIYASET ANLAYISI

2.1. ikbal’in Siyaset Kavramina Yaklasimi

Siyaset olgusu genel olarak, “Ulke, toplum, devlet ve insan yonetimi™**

olarak tanimlanir. Ikbal, siyaseti; hem bireyin hem de toplumun temel hak ve
ozgirliiklerinin gdzetilmesi, toplum diizeninin saglanmasi, toplumda manevi

kardesligin yaratilmasi ve devlet yonetimi olarak tanimlamaktadir.”>

O, siyasetin ne oldugu ile degil, ne olmasi gerektigi ile ilgilenmis ve bu
cercevede bir takim siyasi diisiinceler ileri siirerek bir siyaset felsefesi gelistirmistir.
Onun, siyaset felsefesi, dinamik bir yapida, hayata doniis g¢ercevesinde insana,
gelismeye, yenilenmeye ¢agrida bulunur ve boylece yasadigi cografyadan baslayarak
tiim Islam toplumunu uyandirmaya ¢alisarak, onlarin bir birlik kurmalari gerektigini

savunur.

Ayrica Ikbal’in siyaset felsefesi, Islam’in tevhit prensibi baglaminda
sekillenen, kendi kendine yeten, kendi kendini yoneten ve sahsiyetini kazanmig ideal
birey, ideal bir birlik toplumu, Islam’m temel ilkelerini uygulayan ideal bir Islam

21 Ciinkii onun yasadig

devleti ve ideal yoOnetim sistemi bicimlendirmektedir.
donemde Islam diinyasinin birlik ve biitiinliigiinii kaybettigi, bilim, teknolojik ve
ekonomik ag¢idan biiylik sikintilar yasadig: gibi diistinsel, ruhi ve siyasi anlamda da
biiyiik krizler yasadig1 bir donemdir. Buna sebep olarak ise ikbal, basta Islam
ilkelerini isgal ederek Miisliimanlarin milli ve manevi degerlerini yok eden ve dogal

kaynaklarini somiiren emperyalist giicleri gérmektedir.>

Buna karst Ikbal, Dogu toplumlarini 6zlerine ddénmeleri igin harekete
gecirmek, hayatlarini degistirmek istemis, Miisliimanlarin gelecegini siyasi ve sosyal
gelismeler karsisinda saglam temellere oturtmaya ¢alismistir. Bunun igin ilk olarak
Ikbal, toplumu olusturan bireylerin kendini bilmesi, dzlerine donmesi, daldiklar:

uykudan uyanarak dinamik bir ruha sahip olmalar1 gerektigini vurgular. Bdylece o,

29 A Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, Sentez Yayincilik, istanbul 2012, s. 307-308.
20 fkbal, islam Diisiincesi, ss. 7-12

5! Dedeler, a.g.e., s. 6.

2 Feyzi Halici, a.g.e., s. 33.
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bireye dnemli sorumluluklar yiikleyerek bireyleri, siyasi, sosyal ve kiiltiirel hedefler
etrafindan toplayip biitiin gelismelerin temeline koyarak devlet ve yonetimde dnemli
bir konuma yerlestirir. Insan ona gore devlette pasif degil aktif ve yaratict bir
varliktir. Ayrica ona gore insan Allah’in yeryliziindeki halifesi olmaya aday
varliktir.”>® O, bu inancini toplumun bireylerinde olusturmay1 amaglar. Béylece o,
siyaset felsefesi baglaminda bireysel uyanma diislincesini daha da genisleterek
toplumsal uyanma, kendini bilme vb. amaclari toplumun kolektif amaci haline

getirerek tek viicut haline getirmek istemistir.”*

Ikbal’in siyaset felsefesinin amaci, Bati emperyalizmi karsisinda giiclii,
birlesmis, maneviyat sahibi ve 6zgiir bir Miisliiman toplumu olusturmaktir. Bunun
tek yolu Islam’in 6ziine yani Kur’an’a donmekten ge¢mektedir. Miisliimanlar
Kur’an’in 6ziinii igsellestirdigi ve Kur’an’a sarildiklar1 siirece diger toplumlarin
esaretinden kurtulup tiim diinyaya tistlinliiklerini ispatlayacaklardir. Bu yiizden ona
gore Islam diinyasinin sosyal, siyasal ve Kkiiltiirel problemlerini ortadan kaldirmak
icin ihtiya¢ duyulan sey ideal Miisliiman, ideal birey, ideal Toplum ve ideal yonetim
olusturmaktir.>® Bu cer¢evede ikbal, islam’mn dinamik ruhunu yeniden analiz ederek
s0z konusu yonetim sistemine canlilik getirebilecek ilke ve esaslar1 ortaya
koymustur. Ayrica O, reform siireciyle Islam’in toplum ve siyasetle olan iligkisini
aciklayarak, Islam’a dayali ideal devletini ve Islam toplumunun uluslar &tesi temel

niteliklerini ortaya koymustur.

Genel olarak baktigimizda, Ikbal, siyaseti, toplumda manevi kardeslik
olusturmanin pratik bir aract olarak gormektedir. Ciinkii ona gore Islam,
“Hiikiimdarlardan 6nce Allah’a sadakati gerektirir. Bu evren, manevi temel iizerine
kurulmustur ve nihai hakikat, Allah’in mevcudiyeti oldugu i¢in, hayatin nihai amaci
da maddi degil, manevidir”.**® Buna gére ikbal’in politik diisiincesini (afkari siyasi),
gliclii, yaratici, hiir, benligini-kisiligini kazanmis, kendi kendine yeten ve miicadeleci
bireylerden olusan, Bati medeniyetinden daha iistiin evrensel bir birlik toplumu

olusturma diisiincesi olusturmaktadir.

23 Muhammed ikbal, Peyam-1 Mesrik (Sarktan Haber), Cev., Ali Nihat Tarlan, Ankara 1956, s. 125.
»¥Kayani, “Muhammed ikbal Siyasi Vizyonu Olan Bir Sair”, Muhammed ikbal Kitabi,
Uluslararast Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri, s. 146.

3 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 206.

2 fkbal, Islam Diisiincesi, s. 7-8.
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Ikbal’e gore bu niteliklere sahip bireylerden miitesekkil toplumun bireyleri bu
cizgide yetistirilmeli ve tek bir hedefe yonelmeleri saglanmalidir. Bu birlik toplumu,
gelistirmeyi, modernligi, Bat’y1 taklit ederek degil Islam kiiltiiriine baglanarak
kazanir. Ciinkii insanligm evrensel birligini ancak Islam saglayabilir. ikbal’e goére
geleneksel diisiiniirlerin yanlisi, toplumsal birligi, dini biitiin yeniliklerin disinda
tutarak, toplumsal diizenlemelere giderek Miisliimanlar1 ayni hayat tarzi ic¢inde
birlestirmekte aramaya c¢alismalaridir. Oysa ge¢mise saplanip kalmak, bir ulusun
cokiisii ve yikilisini onlemek degildir. Coklis ve yikilisa karsi yegane etkin giic,

kudretli kisilik ve benlik sahibi bireyler yetistirmektir.>>’

Boylece Ikbal, Bati karsisinda daha giiclii, ozgiir, yaratict ve saglikli
bireylerden olusan bir toplum insa etmeyi amaglar. Dolayisiyla bunun igin 6ncelikle
sOzii edilen niteliklere sahip bireyler yetistirmek gerekir. Bu yetistirme asamasinda
basta iyi bir din egitimi olmak iizere birey, kendi 6z benliginden ve kiiltiiriinden
uzaklagmadan faydali biitliin diislincelerden istifade ederek kiiltiiriinii zenginlestirir.

Hatta Bat1 bilim ve kiiltiiriinden de faydalanabilir.258

ikbal, Batii sandigimiz bilimin ashinda Dogu’nun yitik mali oldugunu
diisinmekte ve alinmasinda hicbir sakinca gérmemektedir. Ikbal, bu diisiincesini ilk
kendi hayatina uygulamistir. Ciinkii o, kendi diislince sistemini olusturmak i¢in Batili
pek cok diisiiniir ve diislince sisteminden faydalanmis, kendini yetistirmek i¢in her
tiirli diisiinceye basvurmustur. Dolayisiyla ikbal, bir yandan Kur’an’it Batih
diisiincelerle okuyup anlarken diger yandan Bati’y1 reddetmesi onu, biiyiik ¢eliskiye

diisiirmektedir.*

Aslinda ikbal, Bat’y1 tamamen reddetmis degildir. O, sadece islami ilkelere
ve Kur’an’a ters diisen fikirleri reddetmektedir. Ciinkii Ikbal, “Bireycilik, 6zgiirliik,
esitlik, adalet ve gelisme” kavramlarinin 6zgiin sekliyle Islam’da oldugunu
savunmaci bir tutumla agiklamaya g¢alismis, fakat o, bu kavramlarin her ne kadar

Kur’an’da ve gelenekte var oldugunu sdylese de aslinda Bati olmadan anlasilmasini

27 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 166; Ikbal, islam Diisiincesi, s. 86.

% Abdiillatif Tiizer, “Muhammed ikbal’in Modernlik Paradoksu”, Boyun Egmeyen Atesin Dili
Muhammed ikbal, Aylik Edebiyat Dergisi, Say1: 193, Hece Yay., Ankara 2013, s. 88.

% Tiizer, a.g.e., s. 88-89.
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miimkiin gérmemektedir.”®® O, insan haklari, demokrasi ve modernizm gibi siyasal
degerleri de Islam’da mevcut oldugunu ve Islam’dan kaynaklandigini iddia

etmektedir.*®! Dolayisiyla Ikbal, bu kavramlari islamilestirmeye calismustir.”*

ikbal’in siyaset felsefesinde, politik dirilisin anahtar1, Miisliiman bireyi kendi
benligine ve kimligine kavusturmaktir. Boylece Miisliiman birey hakiki ve manevi
benliginin ne kadar giiglii-kudretli, yirtici, yaratici, 6zgiir, miicadeleci ve hayat
kaynagini kendi i¢inde bulan bir benlik oldugunu idrak edecek ve yepyeni diinyalar
yaratma yoluna koyulacaktir. Onun bu tiir bir benlik insasinin amaci, biitiin
boyutlartyla milli ideali yansitan saglikli karakterlerden, kisiliklerden olusan bir
topluma sahip olmaktir. Onun bu millilik idealinin temelini ise dil, ik, iilke, ekonomi
degil, milli bir ideoloji ve din temeline dayanan evrensel kardeslik diisiincesine sahip
bir toplum olusturmaktadir.*®® O, bu konuyu soyle ifade eder: “Islam fikri i¢inde
yasadigimiz, hareket ettigimiz ve varh@imizi hakkiyla tahakkuk ettirdigimiz ebedi
yurdumuzdur. Islam bizim igin en degerli ve yegane hakikattir. Ancak din kuvveti

birlik makamina dayanir, birlik bigimlenince millet olugur”.***

fkbal’in olusturmak istedigi birlik toplumunu modern bir kavramla ifade
edecek olursak, demokratik ilkeler baglaminda yani ozgiirliik, esitlik ve adalet
cercevesinde sekillenen toplum aslinda {itopik bir ideal degildir. Ciinkii boyle bir
toplum Peygamber doneminde gerceklesmistir. Islam &ncesi Arabistan toplumu
cesitli kabilelere boliinmiis ve bu kabileler siirekli birbirleriyle ¢atigma halinde idi.
Dolayistyla bunlari tek catr altinda toplayan giic Peygamber ve gretisi olmustur.”®
Ona gore zaten Peygamberin amaci, bir millet veya bir ulus devlet insa etmek degil,

adil ve esitlik¢i bir toplum inga etmektir.**

ikbal, olusturmak istedigi bu birlik toplumunun gerceklesmesine en biiyiik

267

engel olarak Bati taklit¢iligini gormektedir.”" Ciinkii ona gére modern Avrupa

20 Tiizer, a.g.e., s. 89.

26! fkbal, Yansimalar, s. 53.

262 Muhammed ikbal, islam Diisiincesi, Der. Ve Cev., Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yay., ist. 2008, s. 33.
263 Tiizer, a.g.e., s. 84.

264 {kbal, Islam Diisiincesi, s. 35.

295 fkbal, Islam Diisiincesi, s. 7.

2% Hiisrevsahi, a.g.e., s. 204.

27 Muhammed ikbal, Musa Vurusu, Cev., Ali Nihat Tarlan, Sufi Kitabevi, ist. 2010, s. 183
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medeniyeti, aslinda Islam medeniyetinin bir kopyast ve gelismis seklidir.”®®

Dolayisiyla Miisliman toplum, Bati kiiltiir ve medeniyetini taklit etmek yerine
kendilerine ait olan degerleri gelistirmelidir. Boylece o, Islam toplumunun
kendilerine giivenmelerini saglayarak Bati1 karsisinda daha istikrarli, kuvvetli, 6zgiir
bir birey ve toplum olusturmak istemistir. Bu ylizden o, zayifligin en temel nedeninin
bilim ve teknolojideki geri kalmislik oldugunu diistinerek siirekli giice vurgu
yapmaktadir. Ona gore “Hayatin tek yasasi giictlir. Hayat giigten dogar. Buna karsilik
Gigsiizliik ise i¢i bos, iyilikten yoksun ve kotiiliik kaynagidir. Ona bazen merhamet,
bazen hosgorii ve bazen de tevazu elbisesi giydirirler. Oysa giigsiizliik asagiligin

kaynagidir”.®

Ikbal’in siyasi diisiincesinde Bati taklitiligi, onun olusturmak istedigi
evrensel birlik toplumuna engel oldugu gibi ayni zamanda Islam toplumunun
gerilemesinde de biiyiik rol oynamaktadir. Dolayisiyla Ikbal’in siyaset felsefesini iyi
bir sekilde kavramak icin Oncelikle onun siyaset felsefesi ile ilgili ortaya koydugu

temel kavramlar iizerinde durulmalidir.
2.2. ikbal’in Siyaset Felsefesinin Temel Kavramlari

Siyaset felsefesi, rasyonel bir yaklagimla siyasi ve toplumsal hayata iligkin
problemlere ¢oziim bulma girisimi olarak tammlamr.*” Dolayisiyla toplum halinde
bir arada yasayan insanlarin hak ve o6zgiirliikkleri, toplumda kimin ne hakki olacagi
sorusu temelinde, toplumda esitlik, Ozgiirlikk, adalet vb. kavramlar siyaset

felsefesinin ana kavramlari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ikbal’in siyaset felsefesinin kavramlarini, birey, toplum, devlet, demokrasi,
esitlik, ozgiirliikk, hukuk, adalet, kardeslik, dayanisma, yardimseverlik vb. siyasi
kavramlar olusturmaktadir. O, bu kavramlarin asil ve o6zgiin sekliyle Islam’da
oldugunu, yani Islam’dan kaynaklandigin1 ve bugiin Bat’’nin bu kavramlar

271

gelistirdigini savunmaci bir tutumla ifade etmeye calismaktadir.””" ikbal, sz konusu

kavramlarin Kur’an ve Islami gelenekten kaynaklandigini iddia etse de o, bu

268 fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 23.

29 fkbal, Yansimalar, s. 25.

2Y11dirim Torun, Ronald Dworkin’in Hukuk ve Siyaset Felsefesinde Adalet, Esitlik ve Ozgiirliik
Sorunu, Savas Yay., Ankara 2008, s. 75; Toku, a.g.e., s. 9.

! Tiizer, a.g.e., s. 98.
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kavramlar1 Bati diisiince sisteminden istifade ederek aciklamaya calismaktadir. S6z

konusu kavramlar1 sirasiyla sOyle aciklayabiliriz:

Esitlik; yasa oOnilinde esitlik, ekonomi, sosyal haklar, egitim, refah ve
ozgurliikkler de esitligi kapsamakla birlikte, dinine, irkina, cinsine ve sinifina
bakilmaksizin sirf insan olmak bakimindan esit degere sahip olmay1 ifade etmektedir.
Ancak devlet vatandaslar arasindaki esitsizlikleri nasil gidermelidir gibi konular

problem teskil etmektedir.*’

Su da bir gergektir ki, insanlar yaratiliglart itibariyle
farkli mizag, istek, beklenti ve yeteneklere sahip olduklari i¢in bir iilkede devlet,
biitlin esitsizliklere karsi tedbirler almis olsa bile yine de tam manasiyla esitligi
saglamast pek miimkiin degildir. Bu durumda esitlikten maksat ayni1 bireyler
yaratmak degil, onlara yasam ideallerini gerceklestirmek icin firsat esitligi yaratmak

gerekmektir.*”

Ikbal’in siyasi diisiincesinde esitlik, Islam toplumunun yasa (seriat) dniinde
mutlak esitligi temeline dayanir. Ona gore Islam’da ayricalikli simif s6z konusu
olmadig1 gibi 1k, cografi ve dil farkliliklar1 da s6z konusu degildir. Islam’in siyasi

27 Bu noktada

ideali, biitiin 1tk ve milliyetleri kapsayan insan dogasina dayanir.
Ikbal, Hz. Peygamberin su hadisini aktarir: “Ey insanlar! Kimin arkasina vurmus
isem, iste sirtim gelsin, vursun! Burada mahcup olmak, ahirette mahcup olmaktan
daha iyidir. Yanimda en sevgiliniz, benden hakkin1 isteyen veya bana hakkini helal
eden kimsedir. Benden hak alinmali ki, Rabbime temiz bir ruhla kavusmaliyim!.
Bunun {izerine bir adam ortaya cikarak, ii¢ dirhem alacakli oldugunu sdylemis ve o

C g N o 59 275
kisinin alacagi hemen orada 6denmistir”.

Ozgiirliik; Genelde insan olmanin bir geregi olarak diisiiniilmiistiir. Bu
ylizden en 0nemli degerlerden sayilmaktadir. Bu haklarin, temel kaynagi insanin
dogasidir. Bu haklar, hi¢bir kisitlamaya firsat tanimayan ve tiim insanlar1 kapsayan
evrensel nitelik tasir.”’® Ancak bu konuda tartisma, hangi sartlarda 6zgiiriiz ve hangi

sartlarda 6zgiirliiglimiiz kisitlanmaktadir noktasinda baslar. Bireysel 6zgiirliiklerden

22 Yazicl, a.g.e., ss. 126-197.

2 Yazicl, a.g.e., ss. 126-197.

" {kbal, islam Diisiincesi, s. 14.

25 Buhari, “Mezalim”, 48, ikbal, islam Diisiincesi, s. 13-14.
% Torun, a.g.e., s. 130.
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s0z ederken, tek basina 1ssiz bir adada yasayan bir insanin 6zgiirliigiinden degil,
toplum i¢inde diger insanlarla birlikte yasayan insanin Ozgiirliiglinden
bahsedilmektedir.”””  Ozgiirlik en genel ifadeyle, kisinin hiir iradesi ile
gergeklestirmek istedigi eylemlerinde higbir kisitlamaya, zorlamaya ve baskalarinin
tehdidi altinda olmamasi1 olarak tanimlanabilir. Ancak 6zgiirlik sinirsiz degildir.
Ciinkii bireyin sinirsiz 6zgiirliigii s6z konusu oldugunda kisinin tek basina yasamin
stirdiirmesi diistiniilebilir. Kisinin tercih ve eylemleri ancak toplumda bir anlam

2
kazanir.””8

Bu konuda Isaic Berlin pozitif ve negatif 6zgiirlilk olmak iizere iki 6zgiirliik
cesidinden s6z eder. Ona gore negatif ozgiirliik, “baski altinda olmamak™ demektir.
Pozitif 6zgiirliik ise “bireyin istedigini yapabilme” durumunu ifade eder. Bu anlamda

" kbal, 6zgiirligii

Ozgir insan “kendi kendimi yonetiyorum” diislincesine sahiptir.
insan olmanin bir geregi olarak diisliniir. Ona gore 6zglrlik insanin yasami ve
hedeflerini gerceklestirmesi i¢in sarttir. Eger insan 6zgiir degilse, onun varliginin da
bir anlam1 yoktur. Bu hak insana Allah tarafindan verilmistir, yani Allah insanlar1

zgiir olarak yaratmus, dolayisiyla insan biitiin eylemlerinde 6zgiirdiir.**

Ikbal’e gore Insanin fiilleri bir dis etken tarafindan tayin edilmis degildir.
insanin fiilleri énceden tam olarak bilinemez.**' Boylece Ikbal, her seyin dnceden
belirlenmis oldugu fikrine siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ona gore insanin kaderini
olmus-bitmis bir sey olarak diisiiniirsek o zaman insanin 6zgiirliigiinden s6z etmek
miimkiin degildir. Ikbal, bu konuyu sdyle aciklar: “Her sey dnceden tayin edilmisse
ve yasadigimiz evrene son sekli verilmisse, gelecek de artik degismesi miimkiin
olmayan olaylar zincirinden bagka bir sey olmayacaktir”.*** Sonucta bu gériis kabul
edilirse giinah igleyen insanlarin haklilik pay1 ortaya ¢ikar. Dolayisiyla buradan
Tanrt’nin higbir seyi bilmedigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Ona gore “gelecek Tanrinin

yaratict hayatinda organik biitiinlinde kesinlikle 6nceden vardir. Fakat bu, cizgileri

2 Yazicl, a.g.e., s. 198-199.

278 Torun, a.g.e., s. 131.

2 Yazicl, a.g.e., s. 198-199.

2% Muhammed ikbal, islam Toplumunun Yapisi, Cev., Ali Yiiksel, Beka Yay., ist. 2011, s. 47.
2! {kbal, Yansimalar, s. 71.

282 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKiilii, s. 104-105.
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belirlenmis yerlesik bir olaylar diizeni olarak degil, agik bir imkan olarak 6nceden

283
vardir”.

Ikbal, Tanri’nin ilim sifatin1 her seyi yansitan bir ayna gibi tasavvur eder ve
alemde yaratmanin ge¢miste gerceklesip boylece yaratmanin son buldugu fikrine
karst ¢ikar. Ona gore Tanri’min bir davranist olan yaratma her an yeniden
gerceklesmektedir. Bu her an yeniden yaratma fikri insanin 6zgiirliigline engel teskil
etmemektedir. Ona gore Tanri’nin gelecegi gerceklesmeden once imkan olarak degil
de gerceklesmis olarak bildigini sdylersek, insanin o6zgiirliigii konusunda biiyiik

stkint1 yasariz.***

Ona gore “alemde tiim benler, hiir ve sahsi bir kozalitedir. Allah, her seyi bir
takim imkanlarla yaratir ve varliklara kendi kendilerini belirleme gii¢ ve hiirriyetini
vermektedir.”**® Boylece Tanri insam hiirriyetlerini gergeklestirebilecek bir takim
imkanlarla donatmis ve kendi hayatlarina yon verebilecek giicli vermektedir. Artik
insanlar kendi tercihlerinde 6zgiirdiir. Ancak insanin bu her seyi kendi hiir iradesi ile
gerceklestirmesi, Tanri’nin hiirriyetine bir sinirlama getirmek anlamina da gelebilir.
Fakat ikbal’e gore bu smirlama disaridan empoze edilmis degildir. Sinirlama,
Allah’in kendi yaratici hiirriyetinden dogmustur ki, o, bu yolla sonlu benleri kendi

hayati, kudret ve hiirriyetine istirak eden varliklar olarak yaratmistir.”*

Ikbal, insanin 6zgiirliigii ile ilgili Kur’an’da anlatilan en giizel 6rnegin Hz.
Adem hikdyesi oldugunu ileri siirer. Ona gore “Hz. Adem’in itaatsizligi, insan
varhiginda 6z benlik (sahsiyet-kisilik) suurunun bir isareti ve Ozgiirliigiin bir
semboliidiir. Insanin ilk itaatsizligi belki de onun ilk hiir se¢imidir. Eger insan boyle
bir hiirriyete sahip olmasaydi, onun ahlaki degeri olmazdi. Oteki hiir benlerle
aligveris icine girmeyen insan, iyilik eden varlik haline gelemezdi.”287 Ciinkii
hiirriyet hayir veya iyilik igin ilk sarttir. Ser olani se¢me hiirriyeti iyiligi segme
hiirriyetini de icermektedir. Dolayisiyla Ikbal’in, “Ademin cennetten ¢ikarilmasi”

ifadesi, ahlaki bir bozukluk degil, aksine insanoglunun hiirriyetinin ifadesidir. Iste

3 Albayrak, “ikbal’de Tanrinin Kudreti ve Kotiiliik Problemi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, s. 187.

2 yildinm, a.g.e., s. 53.

WM. S. Aydin, Din Felsefesi, Karica Matbaacilik, Baski: 1, izmir 1987, s. 136.

8 jkbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 105.

27 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 101.
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insanin saf benligini olusturmaya baslamasi bu olayla gerceklesmektedir.”®® ikbal
sOyle der: “Gonil hiir ise, vuciid da hiirdiir. Yoksa vuciid, riizgarin yolunda bir

289
saman pargasidir.”

ikbal, insanm 6zgiirliigii bahsinde kader konusuna da aciklik getirmektedir.
Ona gore kader, bir dis etken tarafindan belirlenen ve degistirilmesi miimkiin
olmayan bir talih degil, aksine kader bir seyin kendi i¢inde var olan giic ve
gerceklestirilebilecek olan imkanlaridir. Bu imkanlar, “disaridan hicbir zorlama
3,290

olmadan, kendi kendilerini zamanin seyri i¢inde kuvvet’ten fiile ¢ikarirlar.

Boylece ikbal kader konusuna da modern bir anlam getirmistir.

Sonug olarak Ikbal, insanin dogustan bir takim gii¢ ve imkanlara sahip olarak
yaratildigim1  fakat onlarn  gelistirip  gelistirmemesi ve bodylece hayatin
bicimlendirmesinin insanin kendi ¢abasina bagli oldugunu savunur. Dolayisiyla insan
1yi-kotii  fiillerini segme  Ozgiirliigiine sahip kendi hayatinin belirleyicisi ve
kurtaricisidir. Insan ile Allah arasinda bir araci yoktur. Allah her insanm tek varlik
nedeni, insan1 yaratan yegane giictiir. Dolayisiyla insan 6zgiir irade sahibi sorumlu

bir varliktir. Boylece islam insana sahsiyet duygusu kazandirnustir.

Adalet; Sosyal adalet ve insan haklar1 acisindan yasa oniinde herkes esittir,
yani zengin-fakir, din, ik, cinsiyet ve siif ayirimi yapilmadan herkese esit
davranmak esastir. Buna gore bireylerin esitligi sosyal adaletin de bir ilkesidir.
Ancak sosyal adalet, herkese hak ettiginin verilmesi ilkesini i¢erdigi i¢in farkli olana
farkl1 davranmay1 gerektirir. Burada caligkan ile tembelin odillendirilmesi s6z
konusudur ki buna dagitict adalet denmektedir. Bu adalet sisteminde bireylerin,
ihtiyag, basar1 ve yetenek gibi meziyetlerine bakmadan herkese esit davranmak
adaletsizliktir. Adalet, bireylerin farkliliklarina goére davranmay1 gerektirir.
Dolayisiyla burada asil olan esit boliisiim degil, adaletli boliisimdiir, herkese hak
ettigini vermektir.”*' Ikbal, adalet kavramii, kimsenin hakkini yememek, kimseye
hakkin1 yedirmemek ve herkese hakki olant vermek olarak diisiinmekte ve

Miisliimanlarin birlikteliklerinin garantérii olarak gérmektedir. Iste bu sebeple biz bu

288 Aydm, Din Felsefesi, s. 137.

% [kbal, Cavidname, s. 340.

20 Aydm, “Ikbal’in Felsefesinde insan”, islam Felsefesi Yazilar, s. 90-91.
! Yazicl, a.g.e., s. 192-193.
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kavrama Miisliimanlarin varlign ve biitiinliigii felsefesi diyebiliriz. Ikbal’in insa
etmeye calistig1 siyaset felsefesi de asil olarak adalete dayanmaktadir. Toplumda

adaleti saglamak da hukukla miimkiindiir.

Kardeslik; ikbal, siyaset felsefesinin temel kavramlarindan biri olan evrensel
kardeslik ilkesini gelistiren ve ayni zamanda siyasi vizyona sahip bir politikacidir. O,
Insan1 manevi bir varlik olarak kabul eder ve insanlarin birliginin temelini, milliyet
aidiyeti ve kan bagi yerine inang¢ birligi temeline dayandirir. Ona goére kan bagi
diinyevi menselidir. Insanlarin birligi igin tamamen psikolojik bir temel arayisi,
ancak biitlin insan hayatinin aslen manevi oldugunun algilamasiyla miimkiin

olabilir. >

Yardim Severlik; ikbal, siyaset felsefesi baglaminda olusturmak istedigi
ideal toplumunun temel taslarindan biri olan bu kavrama farkli bir bakis agisi
getirmektedir. Ona goére kavram aslinda ihtiyact bulunanlara degil, yardimsever
olmayanlara yardim etmek demektir. Ciinkii yardima ihtiyaci bulunanlara verilen her
sey, gercekte yardima ihtiyaci olanlara higbir sey vermeyenlere verilmektedir.
Boylelikle iyiliksever olmayan insan, yardim etmemeye devam eder, yardim sever
bunun bedelini 6der.””® Boylece Ikbal, siyaset felsefesi ¢izgisinde olusturmak istedigi
ideal insan, ideal toplum ve ideal devleti s6z konusu kavramlar temelinde

olusturmaya calisir.
2.3. ikbal’in Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri

Ikbal’in siyaset felsefesinin problemleri, Miisliimanlarm toplum olarak,
siyasal ve adil bir diizen icinde, 6zgiir ve esit olarak yasamamasindan kaynaklanan
problemlerdir. ikbal’in eserleri incelendiginde, onun siyaset felsefesinin temel
gayesi, bireyin ve toplumun; 6zel olarak Hindistan Miisliimanlarmin hatta Islam
toplumunun saadeti, huzuru, refahi, diizeni ve 6zgiirligiidiir. Bu durumda devlet
gerekli midir? dedigimizde, Ikbal, ideal diizenin, ideal toplumun olusmas1 ve bu

toplumun bireylerinin 6zgiir ve esit bir bicimde yasamayabilmesi icin Islam ilkelerini

*?Kayani,“Muhammed ikbal Siyasi Vizyonu Olan Bir Sair’, Muhammed ikbal Kitaba,
Uluslararast Muhammed Ikbal Sempozyumu Bildirileri, s. 69.
2% {kbal, Yansimalar, s. 23.
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uygulayan bir ideal devleti gerekli gormektedir.*** Buna gbre onun siyaset
felsefesinin temel problemini devlet olusturmaktadir. Bu devletin sekli, devletin
ilkeleri, unsurlari, yonetim bi¢imi ve yoneticinin temel oOzellikleri ayrica birer

problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ikbal’in siyaset felsefesinde diger bir problem ise kimin yonetmesi gerektigi
konusudur. Ona gore yonetici (Halife) Ustiin niteliklere, yiice ahlaki meziyetlere,
karar verme yeteneklerine sahip, Allah’in koydugu yasalari, toplumda esitligi ve
adaleti dikkatte alan biri olmalidir. Ayrica Islam devletinin y&neticisi, halk tarafindan
segilen ve yine halk tarafindan azledilebilen, halka karsi sorumlu ve yasa Oniinde

diger insanlarla esit sorumluluga sahip olmalidir.

Ikbal, siyaset felsefesinde, ideal devletin temel ilkeleri nelerdir? ideal devletin
islevi ve sorumlulugu nelerdir? ideal yonetim sekli nedir? bireyin temel haklari
(yasama hakki, siyasal haklari, inang, diisiince ve ifade Ozgiirliigii, sosyal haklari)

nelerdir? vb. sorulara yanit aramaktadir.
2.4. Ikbal’in Siyaset Felsefesi Elestirileri

Ikbal, siyaset felsefesinde bir takim kavramlari, ideal birlik toplumunun
biitlinliigiinii bozarak, parcalanmasina, gerilemesine hatta c¢okiisiine sebep olarak

gordiigii icin elestirmektedir. Bu kavramlar ise sunlardir:

Milliyeteilik; Ikbal, genclik yillarinda g¢ok hararetli bir milliyetgidir. O,
milliyetcilik, millet sevgisi, immet ve vatan sevgisi vb. olgulari tesvik etmesi ve bu
fikirlere hayatin1 adamasina ragmen yurt disinda oldugu siralarda milliyetgiligin
Miisliimanlar, 6zellikle Hindistan Miisliimanlari i¢in bir ¢éziim olamayacagini fark
etmistir. Ciinkli o, bu ideolojiye sahip Batili {ilkeleri daha bencil, somiirgeci bir
zihniyetle zayif {tlkeleri ezdigini, somiirdiiglinii goriince milliyet¢ilik fikrinden
vazgecmistir. Bunun yani sira ona gore soy-sopla oviinmek, benligi zayiflatan ve
toplumu parcalayan seylerdir. Bu itibarla o, tiim Miislimanlarin hatta tiim insanligin
295

birlesmesi gerektigine inanmig ve fikirlerini bu dogrultuda gelistirmeye ¢alismistir.

O, wkeiligr siddetle kinayarak sdyle soyler: “Kim 1rkeilik yaparsa yok olur,

% Hatemi, a.g.e., s. 10.
% ikbal, Dogudan Esintiler, s. 20-21.
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Miisliiman, 1irkini din kardegliginden {istiin tutarsa, bu diinyadan toz toprak gibi ugar

296
yok olur”.

Milliyetgilik tarihsel olarak ulus devletin ortaya ¢ikmasiyla modern bir
kavram olarak ortaya ¢cikmugtir. Milliyeteilik, “Bagimsiz bir devlet i¢inde yasamak
lizere bir araya gelmis, ortak bir iilke, dil, kiiltiir, ortak bir tarih ve irade sahibi olan
insan toplulugunun ulusal egemenligini ifade eder”.”’ Ancak Ikbal, milliyetgiligi,
biitiin geri kalmighgin, ¢cokiisiin, siyasi rekabetin, somiirgeciligin nedeni olarak goriir
ve milliyet¢iligin, uygarligi, din ve maneviyati yok ettigini distinir.*”® O,
milliyetcilige kars1 milletler iistii degerler gelistirmeye ydnelmistir. Ona gore Islam,
kabile, milliyet ve millete kars1i degildir. Fakat bunlarin birer ideolojiye yani

asabiyeye doniismesine karsidir.””

Milliyetgilik, genel olarak “milletini sevmek” demektir. Bu duygu biitiin
insanlarda dogustan mevcuttur. Hatta ecdadin1 sevmek ve onlara saygi, sevgi ve

300

baglilik dogal bir duygudur. Bu duygu en ilkel toplumdan modern toplumlara

1

kadar hemen hemen herkeste goriilmektedir.’®' Ancak islam disiincesi soy

{istinligini reddederek, takva tistiinliigiinii 6n planda tutmaktadir.?

Ikbal, Islam toplumunda siif farkliligna kars1 oldugu gibi 1rk farkina da
siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore irkcilik, “maddeye baglanmak ve ruhi 6zii
reddetmek” demektir. Bu itibarla ikbal’e gore, wrk¢ilik Islam ahlakina uygun
degildir.” Ona gore Islam evrensel bir dindir, biitiin insanlig1 kapsadig1 igin irk,

milliyet ve siif fark: tanimaz.** Dolayistyla bizi birbirimize baglayan soy-sop degil,

2% Abdiilkadir Karahan, Muhammed ikbal ve Eserlerinden Secmeler, Genglik Basimevi, Ist. 1974,
s. 126.

*7 Inayetullah Baloch, “Muhammed ikbal, Milliyetgilik ve islami Evrensellik”, Muhammed ikbal
Kitabi, Uluslararast Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirisi, 1-2 Aralik, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yay., ist. 1995, s. 203.

2% jkbal, Dogudan Esintiler, s. 72-73.

%9 Baloch, a.g.e., s. 203.

3% A Erciiment Gedikli, islam, Asabiyye ve Milliyetcilik, 3. Baski, Hamle Yay., ist. 1994, s. 22-23.
3 Gedikli, a.g.e., s. 37; Kilig, a.g.e., s. 207.

302 Kilig, a.g.e., s. 207.

3%Sinan Dedeler, Muhammed ikbal Diisiincesinde Merkezi Temalarin Analizi (Ego- Ask- Tanri),
SDU., SBE., Felsefe ve Din Bilimleri ABD., Yaymlanmamis Yiiksek Lisan Tezi, Isparta 2010, s. 140.
3% jkbal, Kélelik Kitabu, s. 152.
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Peygamber ve onun getirdigi Islamiyet’tir. Ciinkii Peygamber eski gelenek ve

irke1lig1 yikip biitiin Miisliimanlarin kardesligi ilkesini getirmistir.>*

Ikbal, keilik ve bdlgecilik yapanlara sdyle seslenir: “Biz, vatancilik
kavgasina yabanciyiz, biz, iki gziin ayni 15181y1z ve biriz. Hicaz’1z, Cin’iz, iranly1z,
fakat bir sabahin giilen ¢ig tanesiyiz.””"® “Ne Afganliyiz, ne de Tiirkiiz. Biz cemen
evladiyiz, ayn1 ormanda yetismisiz, renk ve koku ayirmak bize haramdir. Zira bizi

aym1 ilkbahar yetistirmistir”.*"’

fkbal’in diisiincesinde, 1rk¢ilik ve Islam birbirine zit iki olgudur. Ona gére
eger Islam toplumu ger¢ek Miisliiman olmak istiyorsa kendisini Tiirk, Arap, Fars vb.
kabilelere ayirmamalidir.*®® Béylece Ikbal, biitiin Miisliimanlarin kardes oldugunu ve
irkeiligm Islam’da yeri olmadigini ifade ederek sdyle sdyler: “Biz, soy iistiinliigiinii
yaktik. Din atesi, bu soy istiinliiglini kiil etti. Eger bir ¢igegin yliz yapragi isek de

kokumuz birdir. O, bu diizenin canidir ve birdir.”?%”

Goriildiigii gibi Ikbal, genel olarak millet ve milliyet olgulari kabul etmekte,
fakat ideolojik anlamindaki milliyet¢iligi maddecilik olarak nitelendirmektedir. Ona
gbre bu anlayisin Islam’da yeri olmadig1 gibi toplumun par¢alanmasma da sebep
olmaktadir. Ayrica Milliyetcilik, onun, ideal birlik toplumunun olusturulmasinda da
biiyiik bir engel teskil etmektedir. Ikbal’e gére asil olan soy-sopla dviinmek degil,
kisinin ameli ile 6viinmesidir. Cilinkii ona gore Tanr1 katinda en iistiin kisi amelce en

ustiin olandir.

Ikbal, milliyetgilik baglaminda bélgecilik veya vatana baglihig: da elestirir. O,
(1899-1905)1 yillar1 kapsayan donemde milliyetgilikle ilgili siirler kaleme almakta
ve Hint Milliyetgiligine vurgu yapmaktadir.’'* ikbal’in, o dsnemde yazdig1 siirlerinin

konusu milli ve vatani temalardir.’'’ Ancak sonraki (1905-1908) yillarda bu

3% jkbal, islam Toplumunun Yapus, s. 53.

3% fkbal, islami Benligin i¢yiizii, s. 14.

397 {kbal, Sarktan Haber, s. 39; 50; ikbal, ikbal’den Siirler (Sarktan Haber ve Zebur-i Acem), s.
78; Muhammed Ikbal, Rumuz-i Bihodi (Benlikten Gecmenin Sirlar1), Cev., Ali Nihat Tarlan,
Yenilik Basimevi, Ist. 1958, s. 140.

3% jkbal, Sarktan Haber (Peyam-1 Mesrik), s. 39.

3% jkbal, ikbal’den Siirler (Sarktan Haber ve Zebur-i Acem), s. 78; ikbal, islami Benligin i¢yiizii,
s. 35.

319 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve islam, s. 173.

3! fkbal, Ask ve Tutku, s. 14
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fikirlerinde ciddi degisiklikler yasanmustir. O, ilk yillarinda Hindistan milliyetciligine
vurgu yaparak, “Hintli ¢ocuklarin milli mars1” adli siirini kaleme almis, iilke
milliyetciligine tesvik etmistir.>'? Ancak ilerleyen donemlerde iilke milliyet¢iliginden
vazgeemistir. Cilinkii ona gore cografi siirlar i¢inde kalmak ve sadece o cografya
icin miicadele etmek, Islami 6gretilere terstir.’'® Bu yiizden o, “Her iilke benim
tilkemdir ve Allah’in olan her {ilke (yeryiizii) bizimdir. Biz Miisliimaniz biitiin cihan
bizim anayurdumuzdur™'®, diyerek islam milli marsini kaleme almustir. Ciinkii o,
milliyetciligi oldugu gibi vatanperverligi ve vatana bagliligi puta tapicilik olarak
algilamakta ve bu maddecilikten kurtulmas: gerektigini dile getirmektedir.’’> O,
sOyle soyler: “bir yere bagli oldun mu sonu felakettir, vatan methumundan 6zgiir ol,

denizde baligim oldugu gibi”.*'®

ikbal’e gore Miisliimanlar vatancilik fikrini benimseyerek kendilerine adeta

317

ayr1 bir put yaratmistir. Bu da Hz. Peygamber’in dini i¢in bir felakettir.” ' Oysa ona

gbre millet olmanin temeli vatan degildir. Eger “millet olmanin temeli ve birligi

318
Bunun

vatandir”, dersek iste o zaman, biitiin Islam kardesligini yok etmis oluruz.
icin Ikbal, Miisliimanlarin Haremi korumak igin birlesmesi ve Nil Nehrinden Kasgar

topraklarina kadar kenetlenmesi gerektigini vurgular.*"’

Ikbal, her tiirlii milliyetciligi Batililarin, Dogu toplumlarini dinlerine ve
Ozlerine yabancilagtirmak icin icat ettikleri inancindadir. Ona gore Batili giigler
Miisliimanlarin zihinlerini bulandirarak, onlar1 bir kukla haline getirebilmek i¢in var
glicleriyle caligmaktadirlar. Ne yazik ki onlar iki asirdan beri bu ¢aligmalarina hiz

vererek bazi Islam iilkelerinde basarili olmuslardir.’*

Ikbal’e gére Bati
emperyalizminin asil amaci, hilafeti ve Misliimanlarin birligini yikmaktir. Bunun

icin Miisliiman diinyasina toprak temelli milliyet¢iligi yayarak farkli ulus devletlere

312 Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla ikbal, iz Yay., ist. 2002, s. 9-10.

313 {kbal, Ask ve Tutku, s. 14.

314 [kbal, Bang-1 Dera (Kervamin Cagrisy), s. 71-72.

315 Schimmel, Cagin Mevlanasi Muhammed ikbal, s. 95.

316 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 74.

317 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 72.

31% fkbal, Benligin isaretleri, s. 57; ikbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 55.

3!Y Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla ikbal, s. 126.

320 fkbal, islami Benligin i¢yiizii, s. 15; ikbal, Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlar), s. 5.
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bolmeye caligmaktadirlar.*!

Dolayisiyla Miisliimanlarin  bu yabancilagsmadan
uzaklasip Ozlerine donmeleri ve Miisliimanlar1 6zlerine yabancilastiran her seyle
miicadele etmeleri insani bir 6devdir. Bunun bilincinde olup miicadele etmek i¢in
saglam bir benlige (sahsiyet) sahip olmak gerekir. Bu benlige sahip olmak igin
oncelikle benligi terbiye etmek gerekir. Bu terbiye siireci de ii¢ asamali olarak
gerceklesir. Allah’a itaat, takva ve Allah’in yeryiiziindeki halifesi merhalesidir. Bu
lic asamada gelisen ve olgunlasan benlik Allah diginda kimseye muhta¢ olmaz ve

kendi kendini insa edebilir, ayakta durabilir. Bu terbiye faaliyeti de ancak dini

metotlarla gergekle:stirilebilir.3 22

Ikbal, bir insanin kendi iilke ve milletine kars1 sevgisinin dogal oldugunu ve
buna kars1 olmadigini, ancak bir yasam tarzi yani ideolojik anlamdaki milliyetgiligin,
Islam’a aykir1 oldugunu sdyler. Bdylece Ikbal, vatanseverligi dogal olarak

karsilamaktadir. Fakat o, Bat1 kaynakl1 vatancilik fikrini kokten reddetmektedir.

Ikbal, siyaset felsefesinde, Islam diinyasinda yasanan mezhep kavgalarini
gorerek, bu anlagsmazliklar1 evrensel birlik toplumunun tesekkiilii i¢in bir tehlike
olarak gormektedir. Bu sebeple o, mezhepgilik veya mezhep taassubunu siddettle

elestirmektedir.

Mezhepgilik; ikbal, Islam devleti ve Miisliiman milletler i¢in mezhep
ayrilikgiliginin tehlikesini gormiis ve bu ylizden mezhepeilige karsi tutumunu
diisiincesinin merkezine yerlestirmistir. Ona gére Islam tek ve parcalanamaz bir
biitiindiir. Islam’da bir mezhepgilik taassubu, ayrilig1; parcalanmaya yol acacak,
Miisliimanlar1 birbirine diisiirecek, Vehhabilik, Siilik ve Siinnilik anlayisina yer
yoktur. O, bu konuyu sOyle dile getirir: “Hakikat’in bizzat kendisinin varligi
tehlikede oldugu zaman, hakikatin yorumlar1 ugruna birbirimizle savagsmanin anlami
yoktur. Birakalim herkes, Miisliman {immetin muazzam hakikat sarayina
kendilerince, kendi caplarinca katkilarini yapsin”.**> Béylece Ikbal, dini, siyasi ve
ideolojik ayrilikciligi siddetle kinamaktadir. Bu diisiincesinden dolay: Ikbal,

mezhepsizlikle suc¢lanmistir. Buna karsi o, Farsca bir siirinde soyle cevap

32! [kbal, Dogudan Esintiler, s. 72.
322 fkbal, islami Benligin i¢yiizii, s. 15.
323 {kbal, islam Diisiincesi, s. 80-81.
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vermektedir: “Gonliim agk atesiyle yanip tutusmaktadir, din ve mezhebimden kime

ne (sana ne)”.>**

ikbal, boyle dese de kendisi, Siinni mezhebine mensuptur, ehli beyte karsi
6zel bir sevgi ve saygist vardir.”” O, iddia edildigi gibi dini mezhebi kokten
reddetmis degildir. O, ideolojik ve toplumun parcalanmasina yol acacak mezhepcilik
anlayisini reddetmektedir. ikbal’in, en ¢ok iizerine durdugu, ideal birlik toplumunun
parg¢alanmasina ve hatta gerilemesine sebep olarak gordiigii kavramlardan bir digeri

de taklitciliktir.

Bati Taklitciligi; Ikbal’e gore Bati medeniyeti goriindiigii gibi degildir,
sadece goz kamastirir. Bu yiizden Dogu milletlerinin bu medeniyeti taklit etmemeleri
gerekmektedir.”*® Ona gére bu medeniyet, gosteris ve sihirbazliktan ibarettir; eger bu

medeniyet taklit edilirse Dogu toplumlart i¢in bir felakettir.**’

Onlar, teknolojik ve
ilmi stinlikleriyle siirekli Misliman kanmi akitmaktadir.>*® Bu yiizden ikbal,
Miislimanlarin Bati’y1 sorgusuzca taklit etmelerinden sikayet eder: “Sen ki Bati’ya

kole olmayi kabul ettin, ben Bati’dan degil senden sikéyetg:iyim”.329

Dolayistyla ikbal’e gére asil olan Miisliimanlarmn kendi degerleridir: “Cevher
senin malin olursa cevherdir; yoksa tastir, balik pulundan degersizdir.”*** Bu konuda
0, Miislimanlar1 s6yle uyarir: “Kendi topragindan heniiz peydah olmayan bir ates

31 jkbal’e gére Dogu toplumunun

iste, bagkasinin tecellisini aramak dogru degildir.
bu asagilik kompleksinden kurtulmasi gerekir ve bunun yolu da onlar1 uykudan
uyandirmak, ona gii¢, kuvvet ve iman telkin etmektir.**> O, Dogu toplumlar1 i¢in asil
temel alinmasi gerekenin Kur’an oldugunu, Kur’an sayesinde Bati’nin esaretinden
kurtularak 6zgiirliige kavusacaklarini, Kur’an’da gereken her tiirlii bilgi ve hikmetin

mevcut oldugunu dile getirmektedir.***

2 Meynevi, a.g.e., s. 47.

325 Ahmet Albayrak, Muhammed ikbal, Kaynak Yay., Ist. 2007, s.73.
326 {kbal, Cavidname, s. 313.

327 [kbal, Dogudan Esintiler, s. 199.

328 Kilig, a.g.e., s. 216.

329 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 201.

330 {kbal, Cavidname, s. 193.

3! [kbal, Cavidname, s. 209.

332 Goziibiiyiik, a.g.e., s. 50.

333 [kbal, Cavidname, ss. 90;100.
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Boylece Ikbal, ¢alismalarinda daima Kur’an’1 esas almistir. O, Kur’an’daki

“Akil sahipleri i¢in isaretler vardir**

, ayetini esas alarak Kur’an’in anlagilmasiyla
hedefe ulasilabilecegini ileri siirmiigtiir. Onun, Kur’an’1 temel almasinin yegane

sebebi ise Kur’an’mn dinamik diinya goriistidiir.*>

Ikbal, boyle soylese de Bati’nin bilimsel ve teknolojik iistiinliiklerini takdir
etmektedir. Bu yiizden o, Bati’nin bilim, teknoloji ve dinamik ruhunun taklit
edilebilecegini, fakat gelenek ve goreneklerinin taklit edilmemesi gerektigini
vurgulayarak, Islam gencliginin Bat’yr taklit etmeden &nce bilim ve idrak

kuvvetlerinin iyi bir bicimde gelistirilmesi gerektigini ifade der.**®

Kisacas1 Ikbal, “Batililasmadan cagdaslasmay1”, bunu da kendi
degerlerimizle gergeklestirmeyi savunmaktadir.”*’ Ciinkii Ikbal, “Bat’’nin bilim ve
teknolojisini alalim, ahlakini ve yasam tarzini bir yana itelim” diyen disiiniirler ile
Bati’nin bilim ve teknolojisini alip, kiiltiirtinii, ahlakin1 ve yasam tarzini almamanin
miimkiin olmadigin1 diisiinenlerin aksine, bunun yapilabilecegini ve yapilmasi
gerektigini savunur. Ona gore insanligin gorevi, bu ikisini birbirini dislamadan bir
araya getirmektir. Dolayisiyla Ikbal’in diisiincesine gore Batr’min bilim ve
teknolojisinden faydalanarak dogaya uyumlu yasamin yollarim1 bulmaya calisirken
dikkat edilmesi gereken Onemli husus ise kendi dini ve ahlaki degerlerimizi de

unutmamak ve siirekli géz 6niinde bulundurmaktir.>*®

ikbal, bu konuda tipk1 Tiirk milliyetciliginin fikir mimar1 sayilan Ziya Gékalp
gibi diisiinmektedir. Ciinkii o da Tiirklerin kendi milli kiiltiir ve degerlerini muhafaza
etmek sartryla Bati medeniyetinden bir takim unsurlarin alinmasinin zorunlu yani
modernlesmek i¢in sart oldugunu ifade etmistir.>* ikbal, siyaset felsefesinde,

Batililagmay1 da taklit¢ilik olarak degerlendirerek elestirir.

Batillasma; ikbal, Islam diinyasindaki ¢agdaslik veya Batililastirma

faaliyetlerini siddetle elestirir. Ciinkii o, bu yenilesmenin temelinde Bat1 taklit¢iligi

3 Ta-Ha, 20/128.

335 A. Schimmel, Muhammed ikbal, Cev., Senail Ozkan, Kiiltiir Bakanhig1 Yay., Ankara 1990, s. 60.
336 jkbal, Cavidname, s. 313.

37 Kilig, a.g.e., s. 219.

3% Seriati, a.g.e., s. 98-99.

3% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., ist. 1998, s. 23.
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ve hilesi oldugunu diisiiniir. Ona gore bu hareketi yiiriitenler ilim, diislince, ahlak,
sereften yoksun, rahatina diigkiin, elestirel zihniyetten uzak ve kor taklitle yetinen
kimselerdir. Bunlar Dogu toplumlari i¢in zararli degerler iireterek, kendi

cevherlerinden uzaklastirirlar.®*

Ikbal, Bat1 medeniyetinin ideal birlik toplumu igin bir ¢dziim olamayacagim
ileri siirer. Ona gore “Olmeye yiiz tutmus, kalbi 6lii, ruhsuz ve dinsiz bir medeniyet,
bagkasini diriltemez”.**' Bu medeniyetin slogani, insanliga sessizce yaklasip, gafil
avlayarak insanlhigi ezip perisan ederek Oldiirmektir ve onun degismez ugrasi
ticarettir. Ticari agidan gelismis olmasi, yiiksek ve gz kamastirict binalar, bankalar,
Yahudi zekdsimin bir kesfidir.>** Diinya, bu modern uygarlik yikilmadik¢a barisa,

huzura, temiz ask ve sevgiye, Allah’a kulluga nail olup, mutluluga

. . 34
erisemeyecektir.’*

Ikbal’e gore Bati medeniyet, yasca, i¢inde gizledigi hayatiyet ve anlam
bakimindan geng¢ bir medeniyettir. Ama 6liim anin1 ve son nefesini yagamaktadir.
Ciinkii temeli zayiftir, ask ve Iman’dan yoksundur, her an yikilma tehlikesi
yasamaktadir.’** Ona gdre Avrupa’da ilim, sanat gelismis ve sanayi ilerlemistir.
Fakat orasi, hayat kaynagindan yoksun karanliklar ummanidir. Orada ticaret, bir

35 Onlardaki ilim, hikmet,

kimseye kazandiran fakat milyonlar1 batiran bir kumardir.
siyaset ve hiikiimet, sadece goriintiiden ibarettir. Gerisinde hakikat yoktur. Liderleri,
diger toplumlara esitlik ve sosyal adalet dersleri verip durduklari halde, halklarin
kanin1 emmektedir. Diinyadaki issizlik, sefalet, i¢ki diiskiinliigii ve yoksulluk onlarin

eseridir.**

Ikbal’in, Bat1 medeniyetinin elestirmesinin farkli nedenleri vardir. Oncelikle
Ikbal’e gore Bati insanlig1 dldiirmiis, béliicii, dinsiz, algak, biiyiicii, giivenilmez,

ayirimet, emperyalist, kalbi ve ruhu 6li, bilim puthanesinin sahibi olup insanligin

340 Nedevi, ikbal’in Mesaju, s. 79.

3! {kbal, Kulluk Kitabu, ss. 148; 175.
32 {kbal, Kulluk Kitabu, s. 175.

3 Nedevi, ikbal’in Mesaji, s. 78.

3 jkbal, Cavidname, s. 121.

3% {kbal, Kulluk Kitabu, s. 175.

346 Nedevi, ikbal’in Mesaju, ss. 74-76.
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birligini saglayamamustir.>*’ Ozellikle kuru akilcilii, egoist bireyciligi, ke¢iliga
meyilli olusu, dinsizligi ve aska uzakligi, bdyle bir birligi olusturmasina her zaman
engel olmaktadir. Oysa “Sosyal bir hareket olarak Islam’in amaci bu birlik fikrini,

Miisliiman hayatina yerlestirmek ve onu diri tutarak daha aktif hale getirmektir”.>**

Diger bir temel neden ise Batililasma, Miisliimanlar1 kendi benliklerinden
uzaklagtirmig, kendilerine yabancilastirarak onlarin  kendi iclerindeki birligi
bozmustur. Ayni zamanda bu medeniyet, Misliiman gengleri o6zlerinden
uzaklastirarak kisiliksizlestirmis ve imanlarim kaybettirmistir.’* Bu durumda ikbal,
Kur’an’a doniilmesini ve bdylece Miislimanlarin 6z benliklerinin yeniden
kazanmalar1 gerektigini vurgular.*®® Ona gére bugiin Bati'nin istiinliik tasladigi
modern bilim, aslinda Dogu kokenlidir, bu inciyi Miisliimanlar bulmustur. Araplar,
Avrupa’y1 fethe edince, bilimin temelini Bati’da atmis ve bdylece onlar gelistirerek
farkl kesif ve icatlarda bulunmaktadirlardir.®' ikbal’e gore bilimin rasyonel temeli
Peygamber tarafindan atilmistir. Ciinkii o, siirekli sdyle dua etmistir: “Ey Rabbim,

bana esyanin hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi ver”.*>

ikbal, Avrupa toplumunun girisken, yasam ve refah diizeyinin yiiksek
oldugunu kabul etmektedir. Ancak onlarin asir1 irk¢iligini ve milletler arasinda ektigi
nefret, kin, diismanlik ve insanlarin irk ve renge dayali ayrimeciliklarini siddetle
elestirmektedir.’> Ona gore Bati, bilim, teknoloji ve enerji dolu caliskan ve
girigkendir, fakat sosyal ve siyasal sistemi temelsizdir, her an yikilma tehlikesi
yasamaktadir. Ikbal, Bati’nin agir1 milliyetcilik, irk¢ilik ve acimasiz rekabetini bir
hastalik olarak nitelendirir ve buna karsilik Islam’m 1wrklar ve uluslar iistii evrensel
kardeslik felsefesini gelistirmistir. Ona gore insanlik tarihinde Islam déneminde
insan 1rk, renk, dil, lilke ve cinsiyet farki gozetmeden birlik ve esitlik temelinde,
kardeslik ilkesine gore bir araya gelerek yasamlarm siirdiirmiislerdir. Ikbal’e gore

Islam’da iistiinliik ancak takvadadir. Onun disinda higbir sey iistiinliik saglayamaz.

37 [kbal, Dogudan Esintiler, s. 166.

38 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden TesekKkiilii, ss. 204-206.
3* [kbal, Cavidname, ss. 264-265; 270; 313.

350 {kbal, Cavidname, s. 90.

331 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 23.

352 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 19.

%3 Kayani, a.g.e., s. 11.
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Yine de Ikbal, Avrupa’nin dinamik ruhunu ve giriskenligini islam ilkelerine uygun

3% Ciinkii ona gore Islam pasifligi degil, aktif, dinamik ve ¢aliskanlig:

bulmustur.
tavsiye eden bir dindir. Islam dinine gére tembellik ve durgunluk &liime estir.

Miisliiman birey, daima dinamik, girisken, aktif ve yaratict olmalidir.

Ayrica ona gore Bati, etkin ve dinamiktir. Fakat cok bencil ve kurnazdir. Ask
ve imandan yoksundur. Aklin hileleri tarafindan zehirlenmektedir. Giines, 1siklarini
bile insanlik i¢in faydali hale getirmesine ragmen, insan yoksulluguna care
bulamamaktadir. Dolayisiyla Dogu’nun trajedisi, Bati’nin bilimsel istiinliigline

degil, dissal cazibesine kapilmasinda yatmaktadir.*>®

Ikbal’e gore zekd ve maharet Batililarin hayat felsefesi ve diizenidir. Ancak
onlar ask’tan mahrumdur. Bu durumda, eger zeka, ask ile birlesirse hakki bulabilir.
Ask’1n esas temeli zekadir. Ask, zeka ile biitlinlesirse, hakki bulabildigi gibi yepyeni

bir diinya yaratabilir.**®

Ikbal’in Bati Demokrasisi Elestirisi; Ikbal, Bati demokrasisini pek ¢ok
yonden eksikliklerini tespit ederek elestirmistir. Ona gore Bati kapitalizmi, bireyi ve
bireysel gelismeyi ayaklar altina alarak, boylece hakiki demokrasinin gelismesi ve
gerceklesmesini imkansiz hale getirmektedir.”’ Ona gére “Batr’min demokratik
sistemi; ayni eski enstriiman akurlarinda, kayserin sesinden baska bir nota yoktur,
despotizm seytam1 onun demokrasi elbiselerinde dans etmektedir.”*>® “Gorseniz
Ozgirliigiin 1yilik melegi sanirsiniz, oysa Bati’nin demokrasi diizeni, yiizii parlak, i¢i

Cengiz’den de karanhktir.”**

Ikbal, demokratik bir sistemin basarisinin, o sistemin iiyelerinin buna hazir
oluslarina bagl oldugunu sdyler. Bu bakimdan Ikbal, gelismemis kisilerin mutlak

demokrasisini kabul etmemistir. Onun, Bati demokrasisine yonelik elestirisinin

3% Kayani, a.g.e., s. 11-12.

355 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, Cev., Ahmet Kiiskiin, Yonelis
Yay., ist. 1990, s. 179.

% Tkbal, Kélelik Kitabu, s. 139.

337 John L. Esposito, Gii¢lenen islam’in Yankilari, Cev., Erol Catalbas, ist. 1989, s. 208.

%% Tauseef Ahmed Parray, “Allame ikbal’in islam Demokrasi Soylemi: Demokrasinin islam’la
Uyusan ve Uyusmayan Yonlerine Iliskin Gériislerinin Analizi”, Boyun Egmeyen Atesin Dili
Muhammed ikbal, Aylik Edebiyat Dergisi, Hece Yay., Y1l: 17, Say1: 193, Ankara 2013, s. 162.

3% fkbal, Dogudan Esintiler, s. 215.
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temelinde su vardir: Demokrasi, “Insanlarm sayildigi fakat tartilmadign bir

sistemdir.”*®" Oysa ona gore “iki yiiz esek kafasindan bir insan fikri ¢tkmaz”.*'

Ayrica Ikbal, Bati demokrasi sisteminde, yasama meclislerine deneyimli,
yetenekli ve erdemli kisilerin se¢ilmediginden sikayet eder. Ciinkii Ikbal’e gére bu
sistemde oylar, okuma yazmasi olmayan cahil toprak agalarinin (feodal) arzusuna
gore kullanilir. Hi¢ kimse yasama gorevine politik, ekonomik, yetenek ve saglikli
diistinebildigi icin seg¢ilmez. Diger taraftan oylar, kapitalistlere veya toplumsal
Ustlinliigiini  kullanan ya da agz1 iyi laf yapan, toplumu kandirabilenlere

362 jkbal’e gére bu tiir demokrasiler de “Insamin degeri degil, kafalari

59363

gitmektedir.

sayilmaktadir.

Ikbal’in benlik felsefesi ve insanin yeryiiziinde Allah’m halifesi olma
diisiincesi de, Bati demokrasisi ile uyusmamaktadir. Ciinkli sekiiler demokraside
insanin Tanrr’yla iliskisi sinirli ve formaldir. Oysa kendi benliginin bilincinde olan
insan, kendisini miimkiin oldugu kadar miikemmel ve Tanri’ya daha yakin kilarak
yeryliziinde Allah’in hiikiimranligin1 kurmaya calisir.*® Ikbal’e gore insan kendisini
Tanr1’dan uzaklastirdig: siirece kamil insan olamaz. Aksine insan, Tanr1’ya yaklastigi
6lciide kamil insan olur.’® Kamil insan, insanligin hedefi ve hem akil hem de beden
olarak yasamin zirvesidir. Onun hayatinda diisiince ve eylem, sezgi ve akil bir olur.

Insanhigin gergek yoneticisidir; onun kralligi Tanri’nin yeryiiziindeki kralligidir.*®

ikbal’e gore “Avrupa toplumlarinin ekonomik gelismeleri sonucu ortaya
cikan Bat1 demokrasisi, yapisi itibariyle sekiiler ve materyalisttir. O, manevi boyutu
tamamiyla devre dis1 birakarak toplumun sadece maddi yasamina katkida
bulunabilir. Dolayisiyla Bati’daki demokrasi, ahlaki ve etik degerlerden uzaklagmaya

egilimlidir”.**’

3% fkbal, Dogudan Esintiler, s. 199.

361 Schimmel, Cagin Mevlanas1 Muhammed ikbal, s. 107.

362 Abdulhakim Halife, Fikri ikbal, s. 258; Aktaran: Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda
Modernist Diisiince, Cev., Murat Firat-Goksel Korkmaz, Dergah Yay., ist. 1990, s. 149.

363 kbal, Dogudan Esintiler, s. 199.

364 Parray, a.g.e., s. 162.

36 fkbal, Esrar-1 Hodi, s. 64.

366 Syed Abdul Vahid, Thoughts and Reflections of igbal, Lahore 1992, ss. 162-166. Naklen:
Parray, a.g.e., s. 162.

367 {kbal, islam Diisiincesi, s. 93-94.
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Ikbal, demokrasinin Allah’in ve yasamn birligine dayandirarak sekiiler ve
maddeci temelini kokten reddeder. Ona gore demokrasi, yasamin maddi ve ruhi
boyutlarini birlesik ve tek bir yasamda bir araya getiren birlestirici bir giictiir. Oysa

Bati’da maddeyi ruhtan ayiran diialistik yasam kavrami s6z konusudur.’®

Boylece ikbal, demokrasinin Bati’da anlasildigi sekline siddetle karst

cikararak kendine 6zgii bir Islam demokrasi anlayis1 gelistirmistir.
1.5. Demokrasi Kavrami ve Ikbal’in Demokrasi Anlayisi

Demokrasi Kavraminin tarihsel ve toplumsal sartlarla hatta diinya iilkelerinde
uygulama sekli bile degisiklik gosterdiginden kesin bir tanimin1 yapmak neredeyse
imkansizdir. Yine de genel olarak ifade edecek olursak demokrasi, sozciik olarak,
“Halk iktidari, iktidarin halka ait olmast™® anlamina gelmektedir. Demokrasi,
cogunluk yonetimi, siyasi esitlik ve azinlik haklarinin korunmasi olmak {iizere ii¢
ilkeye dayanir.’”® Demokrasiye, halkin kendi kendini yonetmesi yani halkin yénetimi
adim veren ilk isim Platon’dur.’”' Farabi, buna demokratik sehir (el-medinetiil
cemaiyya) adin1 vermistir. Ona gore bu kent halkinin amaci; her biri kendi istedigini
ve biitiin arzularin1 6zgiirce yapan insanlar olmaktir. Baska kentler arasinda bu kent,
en ¢ok arzu edilen ve en mutlu olandir. Ciinkii orada, insan i¢in karsilanmayan higbir
arzu ve istek soz konusu degildir. Bu sehirde arzularin ve yasam bigimlerinin her

cesidine rastlamr.*™

Demokrasi yonetim sistemi, biitlinliyle zorba yoOnetime karsi bir yonetim

bicimidir. Bu sistemde yonetim, mal-miilk tamamen halka aittir.*”

Demokrasi ayni
zamanda bir Ozgiirliikler rejimidir. Bu sistemde halk se¢cme oOzgiirliigiine, ifade
Ozgirliigiine sahiptir. Sistemde ¢ogunluk iradesine uyulur, fakat azinlik haklar1 da

giivence altma almarak temel hak ve 6zgiirlikler muhafaza edilir.*”*

ikbal, Batr’da uygulanan her tiirlii demokrasi sistemine kars1 ¢ikarak, Islam’mn

ilk déneminde uygulandigi bir Islami demokrasi sistemini savunmaktadir. Bu

368 Ikbal, Recounstruction, s. 122; Aktaran: Parray, a.g.e., s. 53.

3% Nevzat Can, Siyaset Felsefesi Problemleri, Elis Yay., Ankara 2005, ss. 148; 257-260.
370 Bolay, Felsefeye Giris, s. 265.

37! platon, Devlet, Cev., Sabahattin Eyyiipoglu- M. Ali Cimcoz, Ist. 1992, s. 545.

372 Farabi, ideal Devlet (el-Medinet-iil Fazila), s. 111.

373 Cevher Sulul, ibn Riist’iin Siyaset Felsefesi, insan Yay., ist. 2009, s. 210.

3 Can, a.g.e., ss. 148; 257-260.
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sistemde yonetici sinifi yoktur, her yerde 6zgiirliik hakimdir ve devlet zengindir.’”
O, bireylerin haklarinin gerektigi gibi korundugu, hayatin temel gereksinimlerine
herkes tarafindan sahip olundugu, yoneticilerin akli ve ahlaki 6zelliklerine gore
secildigi, mal-miilk, ustiinliik ve makamla ilgilenilmedigi, oy toplamada Bati’da
oldugu gibi kaba-kuvvet, hile, dalkavukluk ve para oyunlarinin donmedigi bir

demokrasi istemektedir.>’

Ikbal’e gére Miisliimanlarin Halifesi en biiyiik dini lider degildir. O Allah’mn
yeryliziindeki golgesi de degildir ve hata yapabilir; yasa oniinde diger Miisliimanlar
gibidir. Islam bir kisinin sahsi ydnetimine karsidir; her Miisliiman Halifeyi 6zgiir
iradesi ile segtigi gibi onu sorgulamak ve elestirmekle de sorumludur. ikbal, bu
duruma Hz. Omer’i 6rnek gosterir. Ona gore Hz. Omer, bir keresinde savas
ganimetlerinden kendisine diisen paydan daha fazlasim1 almakla suglanmig ve
hakkinda sorusturma baslatilmistir. Yine Hz. Omer, yash bir kadin tarafindan
Kur’an’1 dogru olarak uygulamadig: iddiastyla elestirilmistir. Hz. Omer, bu tenkitleri
acik fikirlilik ve hosgorii ile dinlerken kadinin yorumunu da goéz Oniinde
bulundurmustur.’”” Bu sebeple ikbal’e gore segme hakk: sadece erkek ve efendilerin
degil, kadin-erkek, kole-efendi biitiin Miisliimanlarin en dogal hakkidir. Dolayisiyla
Ikbal, bireylerin 6zgiir gelismesine engel olan her seyin, seriat ve Islam ahlakina

aykirt oldugunu vurgular.®”

Anlasildigi gibi ikbal’in demokrasi anlayisi, esitlik, Ozgiirliik ve segim
ilkesine dayanmaktadir. Bu sistemde zengin-fakir, irk, renk ve cinsiyet farki
gbzetilmeden her agidan belli bir donanima sahip olan herkes, 6zgiir bir sekilde
secme ve se¢ilme hakkina sahiptir. Buna gercek anlamda halkin yonetimi diyebiliriz.
Ciinkii ikbal’in diisiincesindeki bu hakiki demokrasi sisteminde vatandaslar dzgiir
iradesi ile temsilcilerini secebildigi gibi, yoneticilerini sorgulama hakkina da sahiptir.

Dolayisiyla bu sistemde herkes esit haklara sahiptir.

375 Halife, a.g.e., s. 258; Siddiki, a.g.e.,. s. 149.
376 jkbal, islam Diisiincesi, ss. 12-14.

377 ikbal, islam Diisiincesi, s. 19.

7 Siddiki, a.g.e., s. 147.
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1.6. ikbal’in Modernizm Diisiincesi

Sozliikk anlami yenilesme ve ¢agdaslasma olan modernizm terimi giliniimiize
ait olan, onu ¢agristiran vb. anlamlarda kullanilmaktadir. Kavram, bir akimin simdiki

379

halini, dncekiyle zithgmi da ifade eder.””” Modernizm, “yeniye taraftarlik, yenilik

tutkunlugu, her eski olana diisman olma ve yerlesmis her seyi yikma taraftarligi gibi

59380

anlamlar ifade etmektedir.

Modernizm, “akli esas alan, akli deneyler disinda bir otorite tanimayan
diisiince sistemi ve elestirel bir tutumu da ifade etmektedir”.*®' Buna gére modern
cagda idrak kabiliyeti geliserek, elestiri ve bilime dayali pek c¢ok diisiince sistemi
ortaya ¢ikmustir. Bunlardan Cemaleddin Afgani (1839-1897), Islam diinyasinda
modernizmin Onciiliigiinii yapan bir digiiniir olarak kabul edilir. O, modernizmi,
“Miislimanlarin uyanisi, Miislimanlar arasinda dinini yenilestirilmesi ig¢in bir

hareket olmalidir’**?

seklinde tanimlamistir. Ciinkii ona gore insanlar arasinda kok
salmig, dinle alakasi olmayan pek cok hurafe (batil) seyler dine sokulmustur.
Bunlardan en 6nemlisi kaza ve kader meselesidir. Bu inang, diinyevi faaliyetlerin
dislanmasi olarak algilanmistir. Buna inanan kimseler ise kadere mahkim c¢aresiz
bekleyerek Ozgiirliikleri i¢in higbir ¢aba sarf etmemektedir. Diger 6nemli husus ise
Peygamberin sozleri sanilan uydurma hadislerdir ki bu tiir hadisler de kendi
kendimizi yenileme ve diinyada basari elde etmeye engel teskil etmektedir.”® Bu
sebeple Afgani, Miisliimanlar arasinda Islam’in dogru bir sekilde anlatilmasi igin
eski ilimlerin gozden gecirilerek yeni kitaplarin yazilmast  gerektigini
vurgulamaktadir. Hatta o, daha da ileri giderek Urvetul Viiska adli dergide,
Kur’an’in yorumlarinin giinlimiiz meselelerini karsilayamadigini, dolayisiyla

giiniimiiz meselelerini karsilayacak bicimde yeniden tefsir edilmesi gerektigini

vurgulamaktadir.®®* O, bu s6zlerinden dolay1 bazi cevrelerce dinsizlikle suglanmustir.

*” Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 295.

%0 Bolay, a.g.e., s. 295.

381 S1ddiki, a.g.e.,s. 11.

*2Cemaleddin Afgani, Tabiatciigi Red, Cev., Aziz Akpmarli, Diyanet isleri Baskanligi Yay.,
Ankara 1956, s. 36.

% Siddiki, a.g.e., s. 14.

3% Cemaleddin Afgani, el-Urvetul Viiska, Cev., ibrahim Aydin, Bir Yay., ist. 1987, s. 64.
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Ancak onun amaci Kur’an’in yetersizligi degildir, yapilan tefsir ve yorumlarin
yetersizligidir.

Ayrica Afgani, Islam hukuk ve diisiincesini hurafelerden temizleyerek
donemin sartlarina ve ¢agimiza uygun, modern bilime muhalif olmayan ve en
onemlisi Kur’an ve hadislere dayanan bir diislince sisteminin olusturulmasi
gerektigini vurgular. Ona gore seriat, fikih kitaplarina miinhasir degildir. Dolayisiyla
bu bigimde kavranan Islam hicbir zaman higbir ¢agin ihtiyaglarma yani modern

bilime kars1 olamaz.>®

Islam diinyasinda Afgani’yi takip ederek modernizm diisiincesini savunan bir
diger diisiiniir de, Ikbal’dir. Onun modernizm diisiincesi, Islam’1n dziine doniis fikri
olusturmaktadir.®™®® Ona gore Islam’m 6zii ise “Allah’tan baska ilah yoktur”
ifadesidir. Bu cercevede Ikbal, Islam diisiincesinden ve hayatindan hurafeleri

temizlemeyi amaclamugtir.”®’

Ayrica Ikbal, modern bir yaklasimla, Kur’dan ve Hadisleri cagdas yeni
gelismeler ve ihtiyaglar 15131nda yeniden yorumlamaya ve anlamaya calisarak Islam
siyasi diigiincesine ve dini hayata yeni bir canlilik getirmeye ¢aligmaktadir. Ona gore
Islam medeniyetinin yeniden insasin1 gergeklestirebilmek icin, Miisliimanlarin,
vahye dayanarak evrenin manevi yorumunu yapmalari, insan1 ruhi Ozgiirliige
kavusturmalart ve ahlaki bir temel {izerine bir sosyal yapt olusturmalari

gerekmektedir.”®®

O, genis felsefe Kkiiltiiriiyle, Bat1 felsefesine dayanarak Islam’i yeniden
yorumlamustir.®® Ona gore “Avrupa kiltiirii, Islam kiltiriinin bazi 6nemli
safhalarinin yalniz bir uzantist ve gelismis seklidir”.®® Bu yiizden o, islam
diinyasinin kendi gelenekleriyle ilisigini kesmeden, Batili modernlesmeyi model

alarak, biitiin metafizik sorunlarini yeniden diisiinmesi gerektigini vurgular.””'

385 Afgani, el-Urvetul Viiska, s. 64; ikbal, Cavidname, s. 7-8.

38 S1ddiki, a.g.e.,s. 17.

37 [kbal, islami Benligin i¢yiizii, s. 7.

3% jkbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 25.

% Kilig, a.g.e., s. 234; Seyyid Hiiseyin Nasr, Bati1 Felsefeleri ve islam, Cev., Selahattin Ayaz, Ist.
1985, s. 29.

3% jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 23.

31 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 24.
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Dolayistyla Ikbal, bu konuda ¢eliskili ifadeler kullanmaktadir. O, daha énce
isaret ettigimiz gibi bir taraftan Batililasmay1 taklit¢ilik olarak degerlendirip kokten
reddederken, ayn1 zamanda Batili modernlesmeyi model alinmasinin bir zorunluluk
olarak gormektedir. Ayrica o, bugiin Batili sandigimiz bilimin aslinda Dogu kokenli
oldugunu bdylece onun alinmasinda bir sakinca olmadigin1 savunmaci bir tutumla
ifade etmistir. Ciinkii Ikbal’in kendisi Bati diisiince sisteminden istifade ederek
Kur’an’t yeniden yorumlamaya c¢alismis ve boylece Kur’an’it esas alarak bir

modernizm fikri gelistirmistir.

Ikbal, modernizm cergevesinde Islam Fikhi’nin da giiniimiiz sartlarina gore
yeniden gozden gecirilmesi ve diizenlenmesi gerektigine vurgu yapar. Ona gore
Islam hukukgularmin olusturduklar1 hukuki sistemin yeniden incelenmeye ihtiyaci
vardir. Ciinkii glinimiiz degisen sartlarinda pek¢ok temel ihtiyaglar ortaya ¢ikmuistir.
Islam hukukcularimin yasadiklari dénemin sartlarina gore olusturduklari hukuki
sistem, o zamana 6zgii sartlar i¢cin uygulanabilir. Ancak ¢cagimiz ihtiyaclarina uygun
degildir.*** Dolayisiyla giiniimiiz sartlarma ve ihtiyaglarina uygun bir bigimde
yeniden yorumlanarak diizenlenmelidir.*”> Béylece ikbal, islam seriat1 ile islam fikhi
arasinda kesin bir ¢izgi cizmektedir. Ona gore Islam seriati evrenseldir ve
degistirilemez. Islam fikhi ise yeniden gdzden gecirilebilir ve yeniden yorumlanarak
degistirilebilir.**

ikbal, Kasim 1923’te yazdig1 bir mektubunda, Islam’in da tipk1 Asyanin eski
dinlerinde oldugu gibi c¢agin sartlar1 dogrultusunda yeniden incelemeye ihtiyaci
oldugunu belirtir. Gegmis doénemdeki Kur’an miifessirleri ve diger Islam
mielliflerinin biiyiik hizmetlerde bulundugundan, ancak onlarin eserlerinde modern

395

akla hitap etmekten uzak hususlarin varligindan séz eder.”” Bu tiir fikir ve

calismalarindan dolay1 ikbal, gelecegin filozofu olarak amlir.**® O, soyle sdyler:

392 {kbal, Makaleler, s. 30.

3% jkbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 25.

3% ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 183-184; Ikbal, Makaleler, s. 30.

3% jkbal, Ask ve Tutku, s. 33-34.

3% Rafiuddin A. Hasimi, “ikbal, islami Dirilis ve Islam Diinyas1”, Muhammed Ikbal Kitabx,
Uluslararast Muhammed Ikbal Sempozyumu Bildirileri, 1-2 Aralik, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanlig1 Yay., ist. 1995, s. 163.



68

“Taze bir heyecan verdim goniillere ben, Lahor’dan ta Buhara ve Semerkand’a

dek” 397

Konuyla alakali olarak Ikbal’in gelenekgilik ile modernizmi nasil
degerlendirdigini incelememiz gerekmektedir. Oncelikle Ikbal, gelenek ile
modernizm arasinda gidip gelmektedir. Dolayisiyla o, felsefi olarak hayatta yeniligi
savunmakta, ancak toplumsal gelenek, hayatin kanun ve kurallarina gelince
eskilerden baglar1 koparmanin ve ge¢misle iliskiyi kesmenin toplumsal yasami
tehlikeye sokacagii diisinmektedir.””® O, bu konuyu sdyle ifade eder: “Kendi
yolunuzu kendi ¢abanizla ¢izin, baskalarimi takip etmek aci vericidir. Eger asli bir
iste paymmz varsa, o iste bir giinahiniz olmussa bile takdir edilirsiniz”.**® Ikbal’in
onemli 6zelligi, eskiyi oldugu kadar cagdas bilim ve felsefeye vakif olmasi ve Islami
cizgiden ayrilmadan ¢agin ihtiyaclarina uygun olarak eski ile yeninin iyi bir bicimde

sentezini yapabilmis olmasidir.

O, bir yerde yiicelmek i¢in Peygamber’in yolunun takip edilmesi
gerektigini*®® savunurken, baska bir yerde ise yenilikten ve devrimden yoksun bir
hayatin 6liime benzedigini, ¢aligma ve miicadele ile milletlerin hayat bulabilecegini
ve boylece kadere mahkiim olmaktan kurtulunacagini ileri siirer.””! Bagka bir
eserinde ise o sdyle soyler: “Gerileme doneminde ictihat toplumun birligini bozar.
Dar gortislii alimlerin igtihatlarini takip etmektense, atadan kalma yollar: takip etmek
daha ¢ok giivenlidir”.*”* Boylece Ikbal agisindan modernizm, ge¢misin geleneginden
bir kopus yada tersine Batili degerleri tamamiyla benimseme anlamina
gelmemektedir. Ona gore modernizm, yazarinda ifade ettigi gibi “Basit¢e insan

zgiirliigiiniin bir genislemesidir.”*”

Sonug olarak Ikbal, bir taraftan islam’in tarihi gelisim siirecini analiz ederek
ondan kopmamaya ¢alisirken, diger yandan Batili diisiiniirlerin ¢6ziim yontemleri ile

fikri problemleri ele almistir.

37 ikbal, Ask ve Tutku, s. 34.

398 S1ddiki, a.g.e., s. 42.

3% jkbal, Sarktan Haber, s. 66; ikbal, Muhammed ikbal Kiilliyat, s. 278.

“% {kbal, Rumuz-u Bihodi, ss. 18-20.

401 Nedevi, ikbal’in Mesaju, s. 271.

“2 {kbal, Rumuz-u Bihodi, s. 33-34.

93 B. Zeyneb Ali, “ikbal’in islam Modernizmi Anlayis1”, Boyun Egmeyen Atesin Dili Muhammed
ikbal, Ayhk Edebiyat Dergisi, Y1l: 17, Say1: 193, Hece Yay., Ankara 2013, s. 214.
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2.7. ikbal’in Ozgiirliik Diisiincesi

Islam, bir 6zgiirlik dini olarak insamin dzgiirliigiinii esas almaktadir. Bu
yiizden Ikbal’in 6zgiirliik diisiincesini, cogulcu liberal demokrasiye ait bir dzgiirliik

404

degil, bireyin manevi ozgiirliigii olusturmaktadir.*”* Politik agidan Ikbal’e gore

“siyaseten bir insan, Islam seriatina aykir1 davranmadigi siirece istedigi her seyi
yapmakta 6zgiirdiir”.*” Bu hak insana Tanr tarafindan tanmmuistir. Aksi takdirde
bireyin dzgiirligiinden s6z edilemez.*”® O, ferdi ve zihinsel 6zgiirliigiinii gelistirerek,
buradan toplumsal ozgiirliige ge¢mektedir. Cilinkii ona gore toplumu olusturan
bireyler 0zgiir degilse, toplumun 6zgiirliigii s6z konusu olamaz. Bu ylizden birey,

~ ~ .. v 407
maddi manevi her yonden 6zgiir olmalidir.

Ikbal’in diisiincesinde dinin, yasanmasi ve varligini siirdiirmesi i¢in 6zgiirliik
sarttir. Clinkii onun diislincesinde, eger insan Ozgiir degilse dini tam anlamiyla
yasayamaz (yasatamaz). Hal bdyle olunca din, toplumda bir temel olusturamaz.
Ozgiirliik 6ncelikle Tkbal® acisindan insanin kendini bilmesi ile anlam kazanir. Insan,
Ozgirliigiini kaybetmemek i¢in afyonlastirici, saptirict inang, fikir ve sorgusuz
bagliliklardan, belirsiz bir gelecege odakli Mehdilik beklentilerinden kurtularak,

Allah ile iligkisini saglam bir temele oturtmalidir.

Boylece diisiiniiriin siyaset anlayisi ve siyaset felsefesi elestirisini derli toplu
ortaya koyduktan sonra onun devlet anlayisim ele alabiliriz. Ciinkii Ikbal, siyaset
felsefesinde olusturmak istedigi evrensel birlik toplumu i¢in devleti bir amag degil

bir ara¢ olarak gormektedir.

404 Tilizer, a.g.e., s. 107.

%% [kbal, Makaleler, s. 60.

4 fkbal, islam Diisiincesi, s. 16.

7 [kbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 47-48.
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UCUNCU BOLUM
MUHAMMED iKBAL’IN IDEAL DEVLET ANLAYISI
3.1. ikbal’de Devlet’in Genel Yapisi

Genel olarak devlet, “belli ama¢ ve ideolojiler etrafinda toplanmis, ortak
degerlere sahip insan toplulugudur”*® Ciinkii insan, tarihsel olarak birbirini
tamamlayan cesitli toplumlar i¢inde yasamini slirdiirmiistiir. Ancak ilkel toplumlar
dagimik ve gocebe hayati slirdiirmiislerdir. Modern devletler ise en miitekamil bir
orgiitlenme bigimidir. Ancak bir topluluga devlet denilmesi i¢in insan unsuru, belli
bir siyasi nizam, iilke unsuru, hakim bir otoritenin bulunmasi gerekir.*”” Bunun yan
sira devletin tanimi konusunda farkli tanimlamalar mevcuttur. Bunlardan hukukc¢u
Duquit’e gore devlet, “herhangi bir toplumda yonetenle yonetilenlerin siyasi varligini
saglayan bir kurumdur”; Malberge, “smirlart ¢izilmis belli bir iilkeye yerlesmis
bireylerden olusan ve fertler karsisinda toplumu, giic kullanma yetkisine sahip,
yiiksek bir otorite sahibi yapan diizenli bir topluluktur”;*'® seklinde tammlamistir.
Kant’a gore devlet, “yasal kurallara gore yasayan insanlarin meydana getirdigi bir
birliktir”.*"" Basgil, devleti, “ferdin 6zgiirliik ve saadetini temin eden ve koruyan bir

99412

siyasi olusumdur™ “ seklinde tanimlamustir.

Ayrica devlet, “toplumun birlik ve biitiinliigiinii saglama noktasinda gereken
sartlar ve imkénlarin yaratilmasini; yine bu toplumun genel iradesini temsil eden,
kendine 6zgii maddi ve fiili miieyyidelerle donatilmis, fertler ve gruplar dstii

hakimiyet kurma giiciine sahip bir kurumdur”.*"?

Dolayisiyla devlet, pek ¢ok alt kurumlardan meydana gelmis ve kurumlar

iistli bir otoriteye sahiptir. Ayn1 zamanda devlet i¢ ve dis gilivenligi saglama gibi

Y% Yazici, a.g.e., s. 184-185.

49 Korkmaz, a.g.e., s. 23.

19 Orhan Miinir Cagil, “immanuel Kant’a gore Devletin ve Devletler Arasi Miinasebetlerin Felsefi
Esaslar1”, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, ismail Akgiin Matbaasi, ist. 1951, s.
822-823.

1 Cagil, a.g.e., s. 823.

412 Ali Fuat Basgil, Esas Teskilat Hukuku, Baha Matbaas, Ist. 1960, s. 182; Korkmaz, a.g.e., s. 24.
13 fsmail Hakk: Baltacioglu, Sesyoloji, Sebat Basimevi, Ist., 1993, s. 332; Orhan Hilagii, Farabi ve
ibn-i Haldun’da Devlet Diisiincesi, Kirkambar Yay., Ist. 1999, s. 7.
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temel isleve sahiptir ve bunun i¢in gii¢ kullanma yetkisine sahip olmaktadir. Devlete

bu yetkiyi veren bizzat vatandasin kendisidir.*"*

Devletin varlik nedenini Hobbes, insandaki giivenlik duygusuna dayandirir.
Ona gore insan tabiat1 itibariyle bencil bir varliktir. Amacina ulagmak ve hakimiyet
saglamak icin diger insanlar1 etkisi altina almaya c¢alisir. Bu sebeple devletin
olmadig1 durumda “insan, insanin kurdudur”. Ancak insan, ayn1 zamanda akilli bir
varliktir, kavga ve anlasmazliklarin kendi yararina olmadigimin da farkindadir. Bu
durumda insanlar, kendi varliklarin1 giivenli bir ortamda siirdiirebilmek igin toplum
sozlesmeleri yaparlar. Dolayisiyla devlet, bu s6zlesmeler neticesinde ortaya ¢ikan bir

415
kurumdur.

Ikbal’in devlet diisiincesini, genel siyasi diisiinceleri ile felsefi diisiinceleri ve
yasadig1 ¢cagin sosyo-politik olaylar1 bi¢imlendirmektedir. O, diinyevi olan her seyin
0z itibariyle temelinde ruhani oldugunu ifade etmis ve din-siyaset arasinda bir iliski
kurmaya calisarak devlet diisiincesini ortaya koymustur.

O, devleti, “ruhani olan1 beseri bir oOrgiitlenme bi¢iminde gerceklestirme

95416

cabasidir seklinde tanimlar. Ona gore ruh, beden (madde) ilizerinde hakimiyet

olusturunca ve Ozgiirliigiinii elde edince, devlet islevini yerine getirir ve gergek

devlet ortaya cikar.*'’

Cinkii maddi ve diinyevi saha aslinda ruhun kendini
gerceklestirme aracidir. Bu nedenle diinyevi olan her sey aslinda ve 0Oziinde
ruhanidir.*'® Ancak bu devletin, islam ilkelerini uygulayan bir Islam devleti mi yoksa
sadece Miisliimanlara ait bir devlet olup adaleti saglayan bir devlet mi olacagi

konusu Ikbal acisindan problem teskil etmektedir.

Ikbal, siyaset felsefesinde olusturmak istedigi ideal devletin dini bir devlet
olmadigin1 ifade ederek Hindistan’in 6zel durumuna dikkat ¢ekerek stratejik bir
yaklasim sergilemektedir. O, Hindularin kendi kendini ydneten Miisliman

devletlerin bir tiir dini yonetim getirece§inden endise etmemeleri gerektigini

414 Yazici, a.g.e., s. 184-185.

13 yazicl, a.g.e., s. 186.

416 {kbal, Zebur-i Acem, s. 30; ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 174.

7 Mevliit Uyanik, “Muhammed ikbal’e gore Cagdaslik Kavrami”, Kur’an’in Tarihsel ve Evrensel
Okunusu, Fecr Yay., Ankara 1997, s. 207.

1% {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 174.
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vurgular. Ona gore devlet, s6zlesmeye dayali olarak tesis edilen bir organizmadir ve
bir takim haklar ile gérevleri iistlenir. Devlet, idari gorevlerinin yanisira vatandaslari
hukuk ¢ercevesinde, bireysel yeteneklerini gelistirebilmek i¢in hukuki esitlige dayali
bir kardeslik toplumu teskil edecek sekilde herkesi birlestiren ve fertlerin &zgiir
iradelerine dayanan bir tesebbiistiir.*"> Bu kardeslik toplumunun her bireyi, Islam
hukukuna tabi olarak dogasinin tiim imkanlarini kullanarak, bireysel potansiyelini en
iyi sekilde gelistirebilir.*® ikbal bdyle soylesede din disi bir devleti kabul
etmemektedir. Ciinkili ona gore millet de, devlet de din ile vardir, din yoksa toplum
da, devlet de yoktur.**' Ayrica o, sdyle sdyler; “bir devletin tiirii ister emperyalist,
ister demokratik olsun, eger dini boyut s6z konusu degilse biitiiniiyle Cengizinki gibi

»422 jkbal’in diisiincesinde devletin temel gorevi de esitlik, ozgirliik,

karanliktir.
adalet, refahla beraber toplumda birlik-biitiinliik ve beraberligi saglamaktir. Sonug

olarak onun devleti, agagida ayrintili olarak bahsedecegimiz gibi dine dayanmaktadir.
3.2. ikbal’in Milli Devlet Diisiincesi

Siyaset felsefesinde Ikbal, Islam devletleri arasindaki siyasi smirlari
kaldirmadan bir milli devlet (devlet-i milli cihani Islam) olusturmaya ¢alisir. Ona
gore ilk olarak her Islam iilkesi, Islam ve esaslarindan uzaklasmadan, &nce kendi
bagimsizligini kazanmali, kendine donmeli, kendini yenilemeli ve kendi igislerini
diizene sokmalidir.**® Bu ise iilkelerin her birine ikinci hedefi gerceklestirmek icin
giic verir. Bdylece biitiin Islam iilkeleri bir araya gelerek Islam’in ortak manevi
mirast olan Cumhuriyetlerden bir birlik yani milli devlet kurabilirler.*** Béylece
ikbal, islam devletleri arasinda yakin bir iliski olmasmi yeterli gérmemektedir.*’

Ona gore biitiin Islam {ilkeleri bir devletler ailesi teskil edebilecek giice kavusana

kadar her Islam devleti kendi i¢ meseleleri iizerine egilmeli ve kendi i¢ sistemini

19 {kbal, Islam Diisiincesi, s. 23-24.

420 {kbal, Makaleler, s. 66.

2! ikbal, islam Toplumunun Yapis, s. 65.

2 {kbal, Bal-1 Cibril, s. 146.

42 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 178.

2% {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 178.

#23 Nazif Sahinoglu, “ikbal’de Din ve Devlet iliskileri”, Muhammed ikbal Kitabi, Uluslararas
Muhammed Ikbal Sempozyumu Bildirileri, 1-2 Aralik, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Daire Bagkanligi Yay., Ist. 1995, s. 37.
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diizene koyarak giiclenmelidir. Islam iilkeleri, ancak bu sekilde bir uluslar birligi ve

devletler birligi olusturabilirler.**

ikbal, Islam iilkelerinin bir milli devlet catis1 altinda birlesmesi konusunda
Arap Krallarim1 Bati usaklar1 olarak goriiyor ve Arap Halki’nin onlara uymamasi

427

konusunda siirekli uyarryordu.*”’ Gelecekte kurulabilecek Islam devletleri birliginin

onemli adimlarindan en 6nemlisinin ise Araplarin Tiirklerle birlesmesi oldugunu

28

savunuyordu.4 Boylece o, Miisliimanlarin tek kurtaricisinin ve birlesmesinin

temelinin Islam oldugunu, eger Miisliimanlar Islam {izerine yogunlasirsa, dagilmis

giiclerini yeniden kazanarak yok olustan kurtulabileceklerini vurgulamaktadir.**’

Ikbal’in yasadigi doénemde, Islam toplumunda siyasi birligin dagilmasi,
birbirinden bagimsiz siyasi olusumlarin ortaya c¢ikmasi, Siiler ile Ehli Siinnet’in
[ran’da imamet konusundaki goriis ayriliklari; hilafetin veya milli devletin
kurulmasini imkansiz hale getirmistir. Arabistan’da ise sahsi ¢ikarlarin 6n plana
¢tkmas1 da Miisliiman toplumun boliinmesini hizlandirarak milli devleti imkansiz
hale getirmistir. Bunun bilincinde olan Ikbal, bolgesel devlet fikrini destekleyip,
bunu Mislimanlarin  birligini saglamaya yonelik Onemli bir adim olarak

gormektedir.**

Ikbal’e gére Miisliimanlarin sémiirgecilige kars: birlik icinde hareket etmesi
gerekiyordu. Fakat siyasi hakikatler, bunun pek kolay olmadigini gostermekteydi.
Ikbal’de bunun farkinda olarak 6nce Miisliiman halklarin kendi bagimsizliklarim
kazanmalari, sonra iimmet catis1 altinda toplanarak Islam birligini kurmalar
gerektigini savunuyordu.*' Aslinda ona gére sémiirgeciligi reddetmek gerekli fakat
yeterli degildi. Miislimanlarin kendi i¢ biinyelerini yeniden insa etmeleri ve kurtulus
icin harekete ge¢meleri gerekiyordu.** Boylece onun, milli devlet diisiincesi, ayni

zamanda onun Panislamizm (itihad-i Islam) fikrini de yansitmaktadir. Ciinkii onun,

26 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 178.

#7 {kbal, Kulluk Kitabu, s. 144.

28 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKiilii, s. 177.

29 Baloch, a.g.e., s. 208.

#0gekban Halifat, “ikbal’in ihya Projesinin Analizi”, Muhammed ikbal Kitabi, Uluslararas:
Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri, 1-2 Aralik, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Dairesi Baskanlig1 Yay., Ist. 1995, s. 185.

1 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 176-178.

2 {smail Kara, Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi (Metinler/Kisiler:1), Dergah Yay., ist. 1986, s.
40.
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siyaset felsefesinin sekillenmesinde Islam Birligi diisiincesi onemli bir konuma

sahiptir.

19. yiizy1l’1n ikinci yarisinda ikbal, Islam birliginin fikir énderi olarak, hem
Avrupa somiirgeciligine karst hem de Islam diinyasiin yenilenmesi igin bir iist
kimlik olarak Islam birligi diisiincesini savunmustur. Bdylece o, Islam diinyasinin
bagimsizlik hareketine dini-sosyal, siyasal ve felsefi bir temel saglamigtir. Onun tek
amac1 Avrupa somiirgeciligine kars1 miicadele ederek Miisliimanlarin bagimsizligina

= 4
kavusmasini saglamaktir.*>

Ancak Ikbal’in insa etmeye calistig1 diinya Miislimanlarinm birliginin
olusturulmasina, Miisliimanlarin farkli etnik kimlige, kiiltiire sahip olmasi ve
mezheplere béliinmesi biiyiik engel teskil etmekteydi. Dolayisiyla Ikbal, ¢agm
sartlar1 geregi ayr1 ayri1 devletlere boliinen Miisliimanlarin artik kendi igiglerinde
ittifaklarini olusturarak kendi devletlerini giiclendirmeleri gerektigini diistinmiistiir.
O, ayrn devletler halinde yasayan Miisliimanlar1 bir bahgenin koku sagan giillerine
benzeterek sdyle sOyler: “Giil kokusu, giilii terk ettigi i¢in donilip dolasiyor ve
bahgenin genis sahasina yayiliyor.”** Bu sebeple ikbal, ideal devletin vatandaslarin,
irk ve soy fikirlerini bir yana birakarak ortak paydada bulusup ayni inang ve hedefleri

paylasarak giiglenmesi gerektigini sdyler.*

Kisacasi Ikbal, Islam diinyasindaki bagimsiz milli devletlerin i¢ ve dis
islerine miidahale edilmeden dil, itk ve cografya ayirimi yapilmadan bir iist kimlik
olusturarak bir milli devlet insa etmeyi diistinmektedir. Ancak onun bu diisiincesi
Islam devletleri arasinda isbirliginde bir basamak saglasa da onun hayal ettigi gibi
gerceklesememistir. Bunun farkli nedenleri vardir. Basta Bati engeli olmak iizere
Islam toplumlarinda etnik problem, mezhepgilik, islam toplumunda siyasi birligin
dagilmasi, birbirinden bagimsiz siyasi olusumlarin ortaya ¢ikmasi ve sahsi ¢ikarlarin
On plana ¢ikmasi nedeniyle milli devlet insa edilememistir. Ancak onun milli devlet
fikri gliniimiizde bile gecerliligini korumaktadir. Tiirkiye gibi giiclii devletler bu

yonde caligsmalar stirdiirmektedir.

3 [brahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi (islam- Bati iliskileri Tarihine Giris), Insan Yay., Ist. 2006,
s. 18.

“*Ikbal, Rumuz-u Bihodi, s. 27.

B3 Kilig, a.g.e., s. 213.
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3.3. ikbal’in ideal Devlet Diisiincesi

Ikbal, siyaset felsefesinde dnemli bir yere sahip ideal devletini Islam ilkeleri
temelinde olusturmaya calismaktadir. Bu ylizden onun insa etmeye calistig1 ideal
devlet, Kur’an devleti olarak isimlendirilir.*® Ciinkii o, islam dinini kendine gére
yorumlayarak s6z konusu devleti temellendirmeye c¢alismistir. Bu ideal devletin
vatandaglar1 ortak bir inanca sahiptir. Gayesini ise Ozgiirliik, esitlik ve evrensel
kardeslik ilkeleri bicimlendirir. Bu devlet, cografi sinirlart ve 1k temelli

437

milliyetgiligi kokten reddeder.*’ Ciinkii Ikbal’e gore “Peygamber, anayurdundan

hicret ederken, Islam ulusgulugu sorununu da ¢ozerek bilgeligiyle tek bir ulus
kurmustur”.**® ikbal’in diisiincesinde ulusguluk (milliyet gara’?), Islam toplumunu
pargalamak ve dinsel biitiinliiglinii bozmak i¢in Bat1 somiirgesinin kullandig1 bir
aractir.””” Oysa bu devlet insanmn tim renk, dil, irk ve cografi baghliktan feragat
ettigi ve dinsel birlik etrafinda toplanmasidir. Islam iilkesi ise tiim yeryiiziidiir ve

milliyetleri asan bir nitelige sahiptir.**"

Ikbal, ideal devlette, sahsi egemenligi kokten reddettigi gibi hilafeti de bir
insanlik hizmeti olarak gormektedir. Bu ideal devlette insanin secilmis bir varlik
olmasi, kendisini ispatlayarak gilivenini saglamlagtirir. Ciinkii biitlin yeryiiziiniin ve
iretim araclarinin sahibinin Allah oldugu agiklanacak, insanin temel gdrevinin biitiin
insanligin ¢ikarina olacak bigimde refahi yaygimlastirmak oldugu kabul edilecektir.**!
Ikbal, bu ideal devletinde Miisliimanlarin kendi kendini ydnetmesine vurgu
yapmaktadir. Bu yiizden bu devleti modern bir kavramla ifade edecek olursak
demokratik bir devlet diyebiliriz. Bu arada Ikbal’in diisiincesinde Kébe tiim
Miisliimanlarin sembolik merkezi iken, bdlgesel devletlerin de politik olarak bolgesel

devlet merkezlerinin olmas1 zorunludur. Boylece Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu

alanda kendilerini gergeklestirebilme imkani bulur.**

436 Esposito, Gii¢lenen Islam’mn Yankilari, s. 206.

7 {kbal, islam Diisiincesi, s. 14.

8 {kbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 53.

9 Esposito, a.g.e., s. 206.

9 jkbal, islam Toplumunun Yapisy, s. 55.

! {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 178.

#2 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve islam, s.194-195.
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Ona gore ideal devlet, farkli dilden, irktan vb. insanlarin kendi akli, hiir
iradeleri ve tercihleriyle Allah’in mutlak hakimiyetine tabi olmalar1 ve tek bir inang
sistemi etrafinda birlesmelerinden tesekkiil eden demokratik bir devlettir. Insanlar
Allah’1n hiikmiine tabi olmak sartiyla mutlak olarak esitligi elde ederler. Bu yoniiyle
“[slam tiim diinyada esitlik i¢in cabalayan yegane giictiir”.*** Ciinkii ona gore islam
Peygamberi’nin kolelere karsi yaklagimi son derece liberaldir ve o, bu acidan
demokratik esitlik ilkesinin en etkin bir drnegidir. Ciinkii Peygamber, Arabin, Arap
olmayana hi¢bir istiinligli olmadigin1 ve {stinliigiin sadece takvada oldugunu
dolayisiyla Allah’in hiikiimlerine bagl hiikmettigi siirece sadik bir kdleye bile dahi
itaat edilmesi gerektigini belirtmistir. Bdylece o, demokratik esitlik idealinin essiz
ornegidir.*** Boylece ikbal’in ideal devlet anlayisim ortaya koyduktan sonra, acaba

boyle bir ideal devlete gereksinim var midir? sorusu iizerine ortaya cikan Islam ve

Bat1 diisiiniirlerine ait goriisler ele alinacaktir.
3.4. ikbal’e Gore ideal Devlete Gereksinim

Ideal devlete gereksinim olup olmadig: ile ilgili olarak gériis ortaya koyan,
Islam diisiiniirlerinden ibn Riisd, toplumsal yasami vazgegilmez bir realite olarak
gormektedir. Ona gore birey olarak insan, ahlaki erdemleri ancak toplumla birlikte
yasayarak edinebilir. Zira insanlar birbirlerinden bagimsiz degildir ve yasam ig¢in
gerekli olan imkanlarin yaratilmasinda baskalarinin yardim ve isgbirligine ihtiyaci
vardir.** Bu sebeple ona gore Platon ve Aristoteles’in “insan dogasi itibariyle
medeni bir varliktir”, sézii dogrudur. Insan ile hayvan arasindaki temel fark, insanin
toplumsal bir varlik olmasidir. Dolayisiyla insanin toplum disinda varligimi
stirdirmesi imkansizdir. Ona goére “Eger tek basina yasayabiliyorsa ya hayvandir
veya bir Tanr1’dir. Ciinkii insan yaratilis1 itibariyle toplumla yasamak zorundadir” **°
Bunun anlami ise insanin devletsiz yasamasi miimkiin degildir. Insan en yiice

mitkemmellige ancak ideal devlette ulasabilir.**’

*3 {kbal, Yansimalar, s. 49.

4 {kbal, islam Diisiincesi, s. 59.

45 Sulul, a.g.e., s. 68.

% fbn Riisd, Telhis-siyaset Li Eflaton, Cev., Hasan Mecidi el-Abidi, Beyrut 1998, s. 67-68;
Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1097, s. 10; Naklen: Sulul, a.g.e.,., s. 68.

7 Sulul, a.g.e., s. 68.
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Ayrica Ibn Riisd, ihtiyac duydugumuz yardimlasmanin sadece insani
erdemler i¢in degil, ayn1 zamanda yasamin bir zorunlulugundan kaynaklandigin
sOyler. Cilinkii insan ihtiyaglarin1 karsilamadan varligini siirdiiremedigi gibi tek
basina yasam icin gerekli olan araglarin1 da temin edemez. Bu nedenle insanlar bir
araya gelerek tabiatin kuvvetlerini bdliismiis ve biitiin giicliiklerini paylasarak
asabilmistir.**® Bu goriis Farabi ve Ibn Haldun icin de aynen gecerlidir. Ciinkii
Farabi, insan saadeti tek basina elde edebilmesi i¢in onun nasil elde edecegini
gisteren siyaset sanati ile bu sanatin uygulanabilecegi bir yer yani ideal devlete

ihtiyac oldugunu savunur.**’

Platon’a gore ideal devlet, toplumsal yasamin vazgecilmez bir gereksinimidir.
Insan tek basma ihtiyaclarimi karsilayamadigi igin topluma ihtiyag vardir. Bu
ihtiyaclarmin karsilanabilmesi i¢in kendi sanatini toplumun diger bireylerinin
hizmetine sunmalidir ki toplumun biitlin bu ihtiyaclar1 karsilayabilmesi ig¢in

bireylerin farkli mesleklerde bulunmasi gerekir.*

Boylece Platon, toplumsal
ihtiyaglarinin karsilanabilmesi igin bireylerin mutlaka bir meslekte ¢alismalarini ve
farkli meslekler edinmelerini ileri stirmiistiir. Aristoteles, “insan toplumsal bir
hayvandir” dedigi gibi insan mutlaka bir topluma ihtiya¢ duyar, fakat hayat1 idare
edilmek (yonetilmek) ister”. Yine o, “devletsiz yasayan bir halkin uygar olmadigini,
hukuksuz oldugunu” belirtiyor. Hobbes, insanlarin anarsi durumu karsisinda
kendilerini korumak igin, 6lim korkusuyla bir araya gelerek bir devlet kurmak
zorunda kalacaklarim sdyler.*”' Ona gore “devlet olmasa hepimiz aym degerlerin
2 452

pesine diiser ve kaginilmaz olarak catismaya girerdik: herkesin herkesle savasi”.

Buna gore devlet, insanlarin yagama gilivencesinden kaynaklanmaktadir

Bat1 diisiiniirlerinden Akinolu Tommaso (1225-1274), insanlarin ¢ogunun
kalict olmayan hedeflerin pesinde oldugunu fakat ¢ok az sayida insan zihninin daha
ylksek hakikatleri arama kapasitesine sahip oldugunu belirtir. Bu nedenle insanlarin,
daha kalict yani Tanr’nin yasalarina goére hayatlarini siirdiirmeleri i¢in rehberlik

etmesi gereken krallara (filozoflara), dolayisiyla ideal devlete gereksinim oldugunu

8 Sulul, a.g.e., s. 69.

9 Farabi, ideal Devlet (el-Medinetiil Fadil’a), s. 69.

430 Platon, Devlet, s. 56-57.

431 Moseley, a.g.e., ss. 20-22; 126.

2 Hobbes, Leviathan (Bir Din ve Diinya Devletinin icerigi, Bi¢imi ve Kudreti), s. 94.
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ifade eder.*® Spinoza (1632-1677), insanlarn cogunun kér tutkularinmn etkisinde
oldugundan diizenin korunmasi1 i¢in giiglii bir devlete ihtiya¢c oldugunu
belirtmektedir. Ona gore “adalet, ancak devlet yonetiminde var olabilir. Bu devlet
giicli ve otorite sahibi olmalidir ama diislince oOzgiirligiine de miidahale

etmemelidir”.***

Bat1 diisiiniirlerinden bir digeri olan Hegel, fertlerin yalmiz basina kaideyi
bulamadigin1 ve kaideyi toplumdan gelen evrensel ve sabit hiikiimlerde
bulabilecegini soyler. Ona gore toplum, diisturlar1 ve ddevleri ancak devlete tabi
olmak suretiyle ve devletleserek yerine getirir. Dolayisiyla ona gore devlet, “objektif
ruhun en yiiksek seklidir. Orada fert liniversal ile birlesir. Devlet bir fertler toplami
degildir, bir ruhtur, dinamik bir biitlindiir. Devletin kurulusu halkin ruhunun
ifadesidir. Bu iiniversal ruh, biitiin 6zel ¢ikarlar1 kavrar, asar, organize ve kuvvetli bir

sekilde miisahhas olarak gergeklesir”.45 .

Islam diisiiniirlerinden Gazali, insanlarin dogas1 geregi isyana ve haksizliga
yatkin olduklarini ve onlarin hakli davraniglarda bulunabilecegi gibi haksiz
davranislarda da bulunabileceklerini vurgular. Ona gore saadetli (mesut) bir toplum
icin hak ve adaleti saglayan iistiin bir otoritenin bulunmasi sarttir. Bu otorite ise
siiphesiz devlettir.**® Ayrica ona gore toplum diizeni ve yonetilmesi ancak bir
devletin varligiyla miimkiindiir. Cilinkii devlet denetiminden yoksun toplumda her
tiirlii yolsuzluklar, taskinliklar, anarsi, hirsizlik, gasp vb. kétiilik meydan gelebilir.*’
Buna benzer goriisii Ibn-i Haldun da savunmaktadir. Ona gore toplumsal varlik olan
insanlar toplum i¢inde yasamini siirdiiriirken hirslar1 geregi baskalariin haklarina
tecaviiz etmeye meyil eder. Bu yiizden insanlar i¢in toplumsal hayat nasil dogal ve
gerekli ise onlarin birbirinin haklarina saldirmalarin1 engelleyen devlet de temel bir
ihtiyagtir.*®® Ayni zamanda insanlar, dogasi geregi anarsiye, catismaya meyilli

varliklardir. Dolayisiyla insanlar anarsi i¢inde devamli yasayamadigina gore

3 Moseley, a.g.e., s. 21-22.

% Moseley, a.g.e., s. 257.

3 Baltacioglu, a.g.e., s. 12; Naim Sahin, Hegel’in Tanris1, Cizgi Kitabevi,Konya 2001, s. 75.

6 Korkmaz, a.g.e., s. 37.

7 Korkmaz, a.g.e., s. 170.

¥ bn-i Haldun, Mukaddime: 1, Cev., Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanlig1
Yay., ist. 1988, s. 472; Baltacioglu, a.g.e., s. 83.



79

toplumda kargasay1 ve anarsiyi Onleyecek bir hakim, otorite yani devlete ihtiyag

vardir.*’

Fakat ona gore devletsiz toplum diisiiniilemedigi gibi, devlet de toplum
disinda anlagilamaz.*®® Béylece islam ve Bati diisiiniirleri toplumu insan hayati igin
vazgecilmez oldugunu ileri siirdiikleri gibi devleti de toplumda her tiirlii kargasayz,

anlagsmazliklar1 ve kotiiliikleri 6nlemek icin gerekli gormektedir.

Ikbal, siyaset felsefesinde ideal devleti, seriatin iistiinliigii ve mutlak esitlik
ilkesine dayandirir. Ona gore bu ilkelerin hayata ge¢mesi icin ideal devlet gerekli
hatta zorunludur. Ciinkii Islam toplumunda 6zgiir bir ideal devlet olmadan seriatin

1 Bu sebeple ikbal, politik agidan, Hindistan’da ayr

uygulanmas1 miimkiin degildir.
bir ideal Islam evleti kurulmasini gerekli gériiyordu. Ciinkii ona gore Hindistan’da
azinlikta olan Miisliimanlarm dini yasama 6zgiirliigii ancak bir Islam Devleti’nin
kurulmast ile miimkiindii. Aksi takdirde Hint Miisliimanlar1 Ingiliz emperyalizminin
sOmiirgesi altinda ezilmenin yami sira Hindularin ayrimeciliklarina maruz kalacak
azinhk muamelesi goreceklerdi. Bu sebeple Ikbal, bdlge Miisliimanlarmin,
emperyalistlere karsi béliinerek zayif diigmesini onlemek igin, Islam iilkiisiine
baglanarak giiclii olmalar1 gerektigini savunur. Bunun i¢inde bolgede ayr1 bir islam

devleti kurulmasini zorunluluk olarak gérmektedir.*®* Ikbal, bu konudaki diisiincesini

sOyle dile getirir:

“Hind Misliimanlari, dini ve Kkiiltiirel 6zgiirliiklerini elde etmeleri igin,
Miisliimanlarin ¢ogunlukta olduklar1 eyaletleri i¢cine alan ayri bir devlet
kurmaktan bagka c¢are yoktur. Eger Hindistan’daki kast sistemi ortadan
kalkmis olsaydi, Hindu-Miisliiman ittihadi (birligi) olusurdu. Fakat Hindular
bu konuda ¢ok mutaassiptirlar. Onlar smif taassubundan hig
vazgegmiyorlar”.*® Bunun yam sira “Hindistan toplumunun birimleri,
Avrupa iilkelerinde oldugu gibi bolgeseldir. Hindistan, farkli 1k, dil ve
dinlerin yasandigi bir iilkedir. Onlarin davranislari, ortak bir irk bilinciyle

hicbir sekilde belirlenemez. Hatta Hindular bile homojen bir grup seklinde
degildir. Dolayisiyla bolgedeki toplumsal gruplarin gergegi dikkate

9 Baltacioglu, a.g.e., s. 83.

40 ibn-i Haldun, a.g.e., s. 472.

! Esposito, a.g.e., s. 203.

2 Hatemi, a.g.e., s . 9-10.

%3 {kbal, Esrar ve Rumuz, s. 18.
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alinmadan ABD demokrasi prensibi uygulanamaz. Bu yiizden bolgede ayri

bir ideal Islam devletinin olusturulmasi kagmnilmazdir”.***

fkbal, 1937 tarihli bir mektubunda M. Ali Cinnah’a sdyle yazar: “Baris iginde
yasayacak bir Hindistan’in gergeklesmesi i¢in tek ¢ikar yol, iilkenin 1rk, din ve dil
benzerliklerine gore yeniden boliinmesidir”. Bu yeni kurulacak Miisliiman eyaletler
federasyonu, Miisliimanlari, Hindularin baskisindan kurtarilarak barig ve giivenlik
icinde yasayabilmeleri icin tek caredir.*® Cinnah, ikbal’in Sliimiinden sonra onun
Pakistan devletinin kurulmasindaki roliinii sdyle anlatir: “O, benim i¢in bir dost ve
onder bir filozoftu. Miisliiman birliginin gectigi biitiin zorlu asamalarda higbir kagis
yolu aramaksizin bir kaya kadar saglam kalabildi”.*® ikbal, Hint yarimadasinin
siyasi ve sosyal gelismeler 15131nda bdlge Miisliimanlari igin ayr1 bir Islam devletinin
kurulmasinin zorunlulugunu hissederek hayati boyunca bu yolda ¢alisip ¢abalamistir.

Pakistan islam devleti fikrini 1930 da ilk defa ikbal, ortaya atmist.*®’

Ciinkii ona
gore bu imkansiz degildir. Tarihte Islam Peygamberi ve Miisliimanlar
gerceklestirmistir ve yine tarih tekerriir edebilir.**® Dolayisiyla Ikbal’in miicadelesi
6limiinden sonra sonu¢ vermis ve 1947’°de Miisliimanlar i¢in Dogu Pakistan ve Bati
Pakistan olmak iizere iki ayri devlet kurulmustur.'® Bu ozelligiyle ikbal, hem

Pakistan halkinin hem de tiim diinya Miisliimanlarinin nezdinde Pakistan’in manevi

mimari ve fikir babas1 olarak kabul edilerek sayginligini korumaktadir.
3.5. ikbal’in ideal Devletinin Temel Nitelikleri

Ikbal’in, siyaset felsefesinde onun ideal devletini bigimlendiren bir takim

temel nitelikler s6z konusudur. Bu nitelikler sirasiyla soyledir:
3.5.1. Ideal Devlette Din

[kbal’in ideal devletinin temeli dine dayanmaktadir. Ciinkli o, dini, birey,

toplum ve devletin hayatinda 6nemli bir faktor olarak diisiinmektedir. Ona gore ideal

4 kbal, “Ni¢in Pakistan”, (M. Ikbal’in Tarihi Konusmasi), Cev., Ahmet Albayrak, Sarkiyat
Arastirmalar Dergisi, Say1: 6, Ankara 2005, s. 117.

%5 Tung, Muhammed ikbal, s. 39; Abdiilkadir Karahan, Dogudan Gelen Ses: ikbal, Ufuk Kitaplari,
Ist. 2001, s. 44.

466 Tung, a.g.e., s. 39.

*7 {kbal, Esrar ve Rumuz, s. 12.

% Hatemi, a.g.e., s . 14.

4% {kbal, Ask ve Tutku, s. 33.
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devletin temel amaci, tevhid ilkesinin yani esitlik, kardeslik, ozglrlik ve
dayanismayr Miisliimanlar arasinda saglamak ve muhafaza etmektir. Dolayisiyla
Islam’a gore devletten maksat, bu ideal prensipleri zaman ve mekin giiclerine
doniistiirmeye gayret etmek ve insan topluluklar arasinda onlar1 gergeklestirmektir.
Bunun anlami Ikbal’e gére sudur: “Islam’da devlet, bir teokrasi, yani dogrudan
dogruya Allah’in hiikiimlerinin hakim oldugu bir hiikiimet bi¢imidir”.*”® Yani devlet,
Allah’mn hiikiimlerini toplumda hakim kilma islevini yerine getirmelidir. Ona gore
eger toplumda Allah’in iradesi hakim olursa ancak o zaman toplumun iradesi

fonksiyonunu yerine getirebilir. Bu sebeple onun diisiincesinde devlet yonetimi dine

dayal1 bir yonetim bi¢imidir.

Bu devletin basinda Tanri’nin gélgesi ya da temsilcisi, yanilmaz, sorgusuz ve
sorumsuz bir halife degil; yanilabilen, elestirilebilen, halka ve kanunlara karsi

1 Ciinkii [kbal’e gore Asr-1 Saadet dénemindeki hiikiimet

sorumlu bir halife bulunur.
sekli, monarsi ve oligarsi degil, cogunlugun iradesi olan Cumbhuriyet'tir. Bu devlet
bagkaninin herhangi hukuki bir istiinliigli olmadigr gibi gorevi de Allah’in
hiikiimlerini ve hukuk ilkelerini tam anlamiyla uygulamaktir.*’”> Onun gérevi hukuk
yapmak degildir.*”® Ikbal, devlet baskanimin gérevi hukuk yapmak degil derken,
Kur’an’deki seri hiikiimlerin degistirilememesidir. Yoksa o, ileride ifade edecegimiz
gibi Islam hukukunun Kur’an cizgisinden uzaklasmadan, Kur’an 1s1ginda toplumun
temel sorunlari ve ihtiyaglart goz oOniinde bulundurularak yeniden olusturulmasi

gerektigini vurgular ki bu goérev de ancak devet bagkanina aittir.

Ikbal’e gore “din dis1 bir devlet, zincirsiz bir devdir’ ¥ Din, devletten

soyutlanirsa toplumda, zorba, istibdat, diktatorliik vb. keyfi davraniglarin ortaya
¢iktigi gibi, yolsuzluk, sehvet, hirsizhik vb. durumlarda ortaya ¢ikabilir.*”> Ancak
Ikbal’in, dinden kasdi, belirli manevi degerlerdir. Devlet de bu degerleri topluma
yaymakla gorevlidir. ikbal, Islami degerlerin siyasette mutlaka olmas1 gerektigini,

din-devlet ayirimi yapmanm miimkiin olmadigmi vurgular. O, dininin temel

10 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 174.
1 {kbal, Makaleler, s. 60.

2 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 174.
73 Sahinoglu, a.g.e., s. 31.

“™* Ikbal, Cavidname, s. 46.

7> [kbal, Dogudan Esintiler, s. 146.
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ilkelerini esas alarak, vahiy ve akli birlestirmeye, boylece dinin ilkelerini sosyal ve
siyasal hayatin gereksinimlerine gore yeniden yorumlayarak, dini canli ve yasanir bir

hale getirmeye ¢aligir.
3.5.2. ideal Devlette Hukuk

Ikbal, ideal devleti ve Miisliimanlarin varhigini hukukun {istiinliigiine
baglamaktadir.*’® Ona gore ideal devletin anayasasi, iki temele dayanir: Seriatin yani
kanunun {istiinliigii ve yurttaslarin mutlak esitligi. Ona goére islam hukuku, Allah’a
kars1 sorumluluk ve toplumsal sorumluluk olmak iizere hayatin tiim alanlarini kapsar.
Hukukun istiinliigii ise Allah’tan kaynaklanir. O, insanlar1 hem topluma hem de
Allah’a kars1 sorumlu tutar ve temel hak ve ozgiirliiklere yer verir. Kanun karsisinda
esitligi esas alir, tekamiile ve gelistirilmeye elverislidir.*’”” Bu cercevede Ikbal, Islam
hukukunun cagin degisen ve gelisen sartlarina gore yeniden ele alip gelistirilmesi
gerektigini vurgular. Ciinkii cagimizin en temel 6zelligi, farkli diisiincelerin ¢atismasi
ile birlikte politik, ekonomik ve sosyal meselelerin de ¢ogalmasidir.*” Ayrica o,
hilafetin bir ruhbanlik olmadigini, bir imamlik veya devlet baskanligi oldugunu ve
devlet bagkanliginin yasama ve yiiriitme kaynaginin dogrudan Kur’an ve Siinnet

oldugunu dile getirmistir.*”’

Ikbal’in, ideal devletinde hukukun kaynaklari ise sunlardir:

Kur’an: Ikbal, ideal devletinde dini esas alir ve devlet diisiincesinde
Kur’an’1, hukukun en temel kaynagi olarak kabul eder. Fakat o, Kur’an’1 sadece bir
hukuk kitab1 olarak gormemektedir. Ona gore Kur’an, diger kutsal kitaplar gibi din-
diinya islerini birbirinden ayiran bir kitap degildir. O her seyin esasini biitiin
ayrintisina kadar agiklayan, din-diinya islerini birlestiren ve toplumsal hayata dair
genel prensipler ortaya koyan bir kitaptir.**° Bu niteligi ile Kur’an, ruh ile bedeni, din

ile devleti, ahlak ile siyaseti ve mana ile maddeyi birbirinden ayirmadan bunlar1 tek

476 Esposito, a.g.e., s. 203.

7 Sahinoglu, a.g.e., s. 32.

*7® Tkbal, Makaleler, s. 30

7 {kbal, islam Diisiincesi, s. 10.
80 fkbal, islam’m Ruhu, s. 44.
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vahiy i¢inde ifade eder.” Ona gore Platon’da Cumhuriyeti’nde ayni sekilde hareket

etmektedir.**?

Ikbal’in diisiincesinde Kur’an, insan tefekkiiriinii uyandirict bir mahiyete
sahiptir. Dolayisiyla Kur’an, giiniimiiz 6zgiir diisinceli nesillerin, kendi hayat
tecriibeleri ve modern hayat sartlar1 1s18inda yeniden gozden gecirilip tefsir
edilmelidir. Kur’an’in ifadesine gore “hayat miiterakki ve miiteselsil bir yaratis
ameliyesi olduguna gore, her nesil, kendisinden 6nceki nesillerin tecriibelerinden
istifade ederek ancak onlar1 engel etmeden kendi sorunlarimi ¢dzmekte Ozgiir
olmalidir”.*® Buna gore Kur’an, gelismeye, tekdmiile ve modern bilime karst

olmayip, Sura Meclisi ictihatlarina muhalif degildir.***

O, Kur’an’in 6énemine soyle
vurgu yapar: “Kur’an, hak ehlinin senedidir. Hayat da, ruh da ondadir. Onun sonuyla
basi i¢ i¢edir. Kur’an, 6liimsiizdiir. Hikmeti, ezellerden ebedlere akip gitmektedir. O,
hayatin varolus sirlarmi acikliyor ve ayaklari kayan zayiflari koruyor.”*® ikbal’in

ideal devletinde Islam hukukunun diger bir kaynag: hadistir.

Hadis: Ideal devletin hukukunun ikinci temel kaynagidir.*® Ancak ikbal,
hadisleri, fikhi mahiyeti haiz ve haiz olmayan hadisler seklinde ikiye ayirarak
inceler. Bunlar1 ayirt etmek igin ise Islam ©Oncesi Araplarin gelenek, orf ve
adetlerinden ne kadarini oldugu gibi biraktig1 ve ne kadarimi degistirdigine bakmak
gerekir. Fakat Ikbal’e gore Islam alimleri Islam &ncesi Arap adetlerinden pek fazla
bahsetmedikleri i¢in bunlar1 ayirmak kolay olmadigi gibi Hz. Peygamberin oldugu
gibi biraktigi Arap adetlerine evrensel bir 6nem verip vermedigini de anlamak
miimkiin degildir. Ancak Peygamber yasadigi donemin toplumunun orf, adet ve
ozelliklerini g6z Oniinde bulundurarak tiim insanlar ilgilendiren, kapsayici genel
prensipler ortaya koymustur. Bu genel prensipler her millette ayr1 ayr1 prensipler
olmadigi gibi bunlarin her birinin kendine 6zgii kaideler bulmalarina da imkan
vermemistir. Onun takip ettigi yol bir milleti egitmek ve evrensel bir kanun

olusturmak i¢in kendisini o6rnek tutulmasini saglamistir. Bdylece Peyamberin

! {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 185.

2 {kbal, islam’m Ruhu, s. 44; Ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKiilii, s. 185-186.
3 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKiilii, s. 187-188.

4 Esposito, a.g.e., s. 204.

* jkbal, islam Toplumunun Yapisi, ss. 61-63.

% fkbal, islam’m Ruhu, s. 46.
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hadisleri, tim insanligin sosyal hayatini idare eden prensipleri ifade etmistir.**’

Bunun sonucu olan ser’i hiikiimler, ikbal’in ¢agdas: olan Sah Veliyullah’a gore bir
bakimdan o millete mahsustur ve bir gaye teskil etmedikleri i¢in sonraki nesillere
uygulanmas: gerekmez.*® Bu yiizden Abd-el Melik ile Ziihri’nin mecmualari, Ebu
Hanife’nin 6limiinden 30 yil 6nce var olmasina ragmen o, bu tir hadisleri hig
kullanmamustir.*® Yine de ikbal, Hadis’in, Peygamber’in, ilahi vahyi nasil tefsir
ettigini belirttigi icin Kur’an tarafindan bildirilen hukuki esaslarin 6ziinii anlamak
icin son derece 6nemli oldugunu soyler.*” ikbal’in, ideal devletinde iizerinde en cok
durdugu hukuk kaynaklarindan bir digeri de icmadir.

Icma: ideal devlet hukuku’nun iiciincii temel kaynagi olan icma, ikbal’e gore

“1 By 6nemli ilke islam

Islam’in en 6nemli hukuki ilke, metod ve ifadesidir.
diinyasinda teoride var olmus fakat pratikte hicbir Islam iilkesinde uygulanmamustir.
Nedeni ise dort halife doneminden sonra kurulan mutlak saltanatlarin isine
gelmeyisidir.*”* Bu yiizden bu ilke pek gelisememistir. islam tarihinde Emevi ve
Abbasi halifeleri kendileri i¢in belki de bir glin giiclii hale gelebilir endisesi ile
stirekli bir meclis kurmaktansa, ictihat hak ve yetkilerini farkli miigtehitlerin eline

birakmay1r kendi ¢ikarlar1 agisindan tercih etmistir.*”

Bu da giliniimiizde
Miisliimanlarin Avrupa’nin siyasi tecriibelerinden faydalanmak zorunda kalmasina
sebep oldugu gibi onlarin gerilemesine de sebep olmustur. Yine de giliniimiizde
Miisliiman tilkeler, bu prensibi hayata ge¢irmek i¢in milli meclisler kurmaktadir. Bu
ise Ikbal’e gore Islam diinyas: agisindan son derece dnemli bir gelismedir. Ciinkii bu
sayede ictihat yetkisi fertlerden ve mezhep temsilcilerinden, milleti temsil eden
heyetlere gegmis ve boylece her problemi Icma yoluyla ¢ézme imkam dogmustur.

Ayni zamanda Miisliimanlar kendi hukuk sistemlerini kurma imkan bulmuslardir.**

*7 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 189-190.

88 {kbal, islam’in Ruhu, s. 46-47.

9 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 190-191.

#0 {kbal, islam’mn Ruhu, s. 48.

1 Alev Erkilet, “Muhammed ikbal’de islamecilik Diisiincesi: Miisterek Ferdiyetgilik, icma ve Benlik
Temelli islami Dirilis Programi”, Boyun Egmeyen Atesin Dili M. ikbal, Aylik Edebiyat Dergisi,
Yil: 17, Sayi: 93, Hece Yay., Ankara 2013, s. 76.

#2 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 192.

3 jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.192-193.

% jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 192-193; ikbal, islam’mn Ruhu, s. 48-
49.
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Sonug¢ olarak Ikbal, Icma prensibinin Islam hukuku agisindan o6nemi
konusunda yaratic1 diisiinceler ve yorumlar getirmistir. Dolayistyla Ikbal’in icma
konusundaki bu modern fikirleri siirekli degisen ve gelisen modern diinya

Miisliimanlari agisindan bir umut 15181 olmaktadir.

Kiyas: Rasyonel bir hukuk sistemi olup ideal devletin hukuk sisteminin diger
bir kaynagidir. Islam toplumunda sosyal ve siyasi sartlarin degismesiyle, aciklayici
herhangi bir ayet ve hadis bulunmadigi durumlarda bu temel esasa bagvurulmustur.
Bu konuda Ebu Hanife hadislerden hig¢ istifade etmeyerek , tefsir yorumlarinda
daima kiyasa basvurmustur.””®> Boylece o, mantigi esas alarak bir fikih diizeni

olusturmaya calismistir. Ancak onun bu ¢abalar1 farkli elestirilere sebep olmustur.**

Kiyas, Ikbal’e gére Kur’an sinirlari icerisinde kalarak ictihadin diger bir
adidir ki, Peygamber déneminde bile bu prensibe bagvurulmustur.*”’” Bu nedenle
Ikbal, Islam diinyasinin sz konusu ilkelerden yola ¢ikarak islam hukukunu yeniden

olusturarak Islami dirilisi gerceklestirmesi gerektigini vurgular.
3.5.3. ideal Devlette Demokrasi

Islam’da devlet yonetim sekli ile ilgili olarak Kur’an ve siinnette herhangi bir
isaret bulunmamaktadir. Fakat glinlimiizde degisen ve gelisen diinya sartlarina gore
Miisliiman diisiiniirler bu konuda bir takim gériisler ileri siirmiistiir. Bunlardan ikbal,
demokrasi kavraminin bir takim eksiklikler barindirmasina ragmen Islam’da en iyi
yonetim bi¢imi oldugunu vurgular.*”® Onun siyasi diisiincesinde demokratik ilkelerin
basinda Ozgiirliikk, esitlik ve segim ilkesi gelmektedir. O, bu ilkelerin Islam’la
uyustugunu ileri siirer. Ornegin Islam’da bireyin ¢ikarlar1 topluma bagh kilmmigsa
da yine de bireye kisiligini gelistirebilmesi igin yeterli 6zgiirliik verilmektedir.*”’
Dolayistyla bdyle bir toplum i¢in en iyi yonetim sekli demokrasidir. Cilinkii bu sistem

insana mimkiin mertebe 6zgiirlik taniyarak ona tiim dogal imkanlarin1 gelistirme

firsat1 saglamaktadir.’®

4% [kbal, islam’in Ruhu, s. 50; ikbal.

4% jslam’da Dini Diisiincenin Yeniden TesekKiilii, s.195.

#7 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, ss. 195-197.
%8 {kbal, islam Diisiincesi, s. 76.

4 {kbal, islam Diisiincesi, s. 76.

3% jkbal, islam Diisiincesi, s. 76.
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Ikbal, 6zgiirliik, esitlik, yoneticilerin secilmesi ve gérevden alinmasi ilkelerini
erken ddénem Islam tarihinde nasil calistigini tarihsel olgularla anlatarak Hz.
Peygamber dénemi ve Hz. Ebu Bekir’in nasil halife secildigini “Islam Diisiincesi”
adli eserinde ayrintili olarak agiklamaktadir. Ona gore bu sistem tarihsel olarak Hz.
Peygamber zamaninda s6z konusuydu. Ciinkii Peygamber kendisinden sonra siyasi
olarak yerine kimin gegecegi hususunda herhangi bir talimat vermemistir. Ornegin,
“yasl emirin oglu Tufeyl, Peygamberimize gelir ve ona soyle soyler: Eger Islam’1
kabul edersem, senden sonra emirligi bana verecek misin?. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, emirlik bana ait bir sey degildir; o yiizden, benim yerime kimin

gegecegine ben karar veremem™”' diye buyurmustur.

Peygamberimizin vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir i¢ anlagmazliklarin
meydana gelebilecegi tehlikesi ile diizensiz bir sekilde Miisliimanlarin Halifesi

sec¢ilmistir. Bunun iizerine o, halka soyle seslenmektedir:

“Ey insanlar! Sizin aranizda en hayirliniz olmamama ragmen, su andan
itibaren sizin halifenizim. Eger iyilik yaparsam bana yardim ediniz! Fenalik
islersem, bana dogru yolu gosteriniz. Allah’a ve Peygamberine itaat ettigim
siirece, siz de bana itaat ediniz. Eger ben Allah’a ve Peygamberine karsi

gelirsem, artik bana itaat etmenize gerek kalmaz.”*

Ancak Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinden memnun olmasina ragmen Hz.
Omer, onun bu aceleyle secilmesinin Islam’da bir kural haline gelmemesi
gerektigini, ¢iinkii halkin  bir kesiminin iradesini yansittigin1  ozellikle

503
vurgulamistir.

ikbal’e gére Hz. Omer’in bu davranisi hanedanlik monarsisinden kesinlikle
kaginilmas1 gerektigine ve Halifenin Miisliimanlarin genel iradesini temsil eden bir
kurul tarafindan seg¢ilmesine bir vurgudur. Buradan anlasildig1 iizere demokratik
secim sistemi Islam’m ilk yillarindan itibaren sdéz konusu olmustur. Ciinkii Hz.
Omer, siyasi hakimiyeti bizzat halkin iradesine dayandirarak, halk tarafindan &zgiir

bir sekilde segilen temsilciler kuruluna birakmistir. Bu konuda Ikbal,

1 jkbal, Makaleler, s. 56; ikbal, islam Diisiincesi, s. 9.
%92 fkbal, islam Diisiincesi, s. 10; ikbal, Makaleler, s. 56-57.
%93 jkbal, Makaleler, s. 57.
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Peygamberimizin soyle bir hadisini aktarmaktadir: “Miisliiman toplumun hayirl ve
giizel olarak telakki ettigi seyi, Allah da hayirli ve giizel olarak telakki eder”.”®
Peygamberin, bu evrensel ittifak fikri aym zamanda Islam’da anayasa teorisinin

temel ilkesidir.>*’

Halife Ebu Bekir’in vefatindan sonra ise Hz. Omer, toplumun rizasi ile
secilmistir. Hz. Omer 644 yilinda Iranli bir kéle tarafindan agir bir sekilde
yaralandig1 sirada vefat etmeden once kendi oglunun da bulundugu yedi kisiden
olusan bir kurula tam giivendigini ve kendisinden sonra gelecek Halifeyi, oybirligiyle
segmeleri ve bu kuruldan higbirinin Halife aday1 olmamasini tavsiye etmistir.”*
Dolayistyla Hz. Omer’in kendi oglunun Halifelige aday olmamasini kesin olarak
ifade etmesi Ikbal’e gore Islam siyaset anlayisinda hanedanlik monarsisinin
olmamasinin kesin bir delilidir. Ancak s6z konusu kurul, konseyin iiyesi olan Hz.
Osman’n halifeligine karar vererek onu halife se¢mis, daha sonra bu karar halkin

iradesine sunulmus ve boylece ona biat edilmistir.>"’

ikbal, ideal devletinde Halife’nin devletin diger iiyeleri gibi yasalara baglh
oldugunu ileri siirer. Ciinkii ona gore Halife’nin, halk tarafindan segilmesi eger
kanuna aykir1 davranirsa veya zihinsel bir engeli bulunursa yine halk tarafindan
azledilmesi gerekir.”®® Boylece Ikbal, se¢im ilkesini demokratik sistemin temeli
olarak diigiinmiistiir. Bu nedenle o, hukukun istiinliigline ve tiim Miisliimanlarin

mutlak esitligine inanmaktadir.

Ikbal, 6zgiirliik ideali olan demokrasinin Islam’m en énemli boyutu olmasina
ragmen Islam diinyasinda otuz yil kadar siirdiigiinii ve sonra Islam’m siyasal
yayilimiyla birlikte tiim politik boyutlariyla kaybolup gittigini sdyler. Dolayisiyla
Miisliimanlarin bu sistemi gelistirmesi gerektigini vurgular.’” Ancak bu gorev
Miislimanlarin olmas1 gerekirken, yiizyillardir Ingiltere, isgali altinda yasayan

iilkelere uygulamaktadir. Bu nedenle demokrasi, cagimizda, Ingiltere’nin en biiyiik

34 {kbal, Makaleler, s. 58.

395 {kbal, islam Diisiincesi, s. 10.

3% jkbal, Makaleler, s. 58.

97 jkbal, islam Diisiincesi, ss. 10-13.
3% jkbal, Makaleler, s. 57.

3 jkbal, islam Diisiincesi, s. 77.
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misyonu ve siyasal idealizmidir.’'® Oysa ikbal, insanlara dogal haklarim, esitligi,
hiirriyeti ve adaleti Islam’in temin ettigini, insani, insan merkezli tiim otoriter
rejimler ve baskilardan kurtarmak iizere bu ilkeleri Islam’in getirdigini iddia eder.’"!
Buna gore Islam, veraset monarsilerine, hanedanlara, Imparatorluklara,
diktatorliiklere ve halka kendini dayatan zorba yonetimlere tiimiiyle karsidir. Ancak
dort halife déneminden sonra Islami politikanin se¢im ilkesi yavas yavas
terkedilmistir. Bu da dogal olarak Islam toplumunun geri kalma sebeplerinden biri
olmustur.”'> Ancak ikbal, demokrasinin segim ilkesini islam’in getirdigini iddia
ederek Islam oncesi Arabistan toplumunda kabile reislerinin bir araya gelerek

liderlerini sectigini gdrmezden gelmektedir.

Sistemin Islam’da en ideal yonetim sekli olabilmesi icin Ikbal, yoneticilerin
halkin 0zgiir iradesi ile segilmesine, toplumun genel ¢ikarini amagladigina, Kur’an
ve Siinnete dayali kanunlar1 toplumun menfaatleri ¢ergevesinde yaptiklarina
baglamaktadir. Ayrica Ikbal, Bati’dan farkli olarak sistemin basarisini toplumun
hazir olup olmamasma baglamustir.”"® Yani bu sistemin ideal olabilmesi igin
toplumun buna hazir olmasi gerekiyor. Bu ylizden o, gelismemis bireylerin mutlak
demokrasisini kabul etmemektedir. Ciinkii onun diisiincesinde demokrasi, Insanlarmn
niteliklerine bakilmasizin sayildig: bir sistem degil, niteliklerine gore 6l¢iiliip hesaba

katildig1 bir sistemdir.

ikbal, gelismemis bir toplumda ise iistiin nitelikli liderlerin roliinii ortaya
cikarir.’'* Ona gore demokrasi, Miisliimanlarin gerceklestirmesi zorunlu olan bir
idealdir. Bunun i¢in daha {istiin nitelikli liderlere ihtiya¢ duyulur. Boylece o, ideal

devlet felsefesini demokratik ilkelere dayandirarak olusturmaya ¢alismaktadir.
3.5.4. ideal Devlette Hilafet

fkbal, hilafet kurumunun bir insanlik hizmeti olarak tarihe karistigin soylese

de ideal devletinde Miisliimanlarin halifelik adi altinda birlesmesi gerektigini

319 jkbal, islam Diisiincesi, s. 77.

>!! fkbal, Rumuz-i Bihodi, s. 120.

312 {kbal, islam Diisiincesi, s. 77.

>3 Fazlurrahman, ikbal’in Siyaset Kavramn Bazi Yénleri, Studi in islam, Cilt: 5, Yeni Delhi
1968, s. 165.

>4 Esposito, a.g.e., s. 204.
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savunarak, “Varhigin diinya i¢in 6nemlidir, KAinat senin hararetinle canlidir, Islam

Hilafeti, nizam-1 alemin kalbidir>" diyerek hilafetin dnemine vurgu yapmaktadir.

Ikbal’e gore hilafet, ideal devletin diizenidir ve idari sistemi bir kisi, simf ya
da bir milliyete asla bagimli degildir. Arabin Aceme tstiinligii olmadig gibi gerekli
sartlar1 tastyan her Miisliiman icin miimkiindiir.’'® Bu sartlar ise Miisliiman olmak,
devleti seriata gore yonetmek ve genel iradeyi temsil etmek.”'” Dolayisiyla Ikbal, bu
devlet bigimine Cumbhuriyet adim1 vermektedir. Bu sistemde hakimiyet, Bati’da
oldugu gibi halkin degil, Allah’indir. Eger toplumda Allah’in iradesi hakimse,

318 Kisacast Ikbal, hilafeti tamamen

toplumun iradesi fonksiyonunu yerine getirebilir.
ortadan kaldirma taraftar1 degildir. O, hilafeti halkin genel iradesini temsil eden
meclis veya sura sistemine doniistiirerek yeniden diizenleyerek hayata gecirmeye

calismustir.
3.5.5. ideal Devlette Sura (Meclis)

Ikbal, ideal devletinde Sura (meclis) sistemini, “Onlarin isleri aralarinda

1% ayetine dayandirmaktadir. Buna gére Peygambere bile halk:

yaptiklari sura iledir
ilgilendiren tim konularda sahabe ile istisare etmesi emredilmistir.”*® Bu hususu
sahabe Hz. Peygambere sordugunda o, bu ayetin, “Saglam goriigsler ve bilge

59521

insanlarla istisare edip onu takip edin”“ anlamina geldigini sdylemistir.

Ebu Hiireyre’nin rivayetine gore Hz. Peygamber siirekli sahabeyle istisare
ederek Sura sistemini uygulamigtir. Ayni gelenek ilk dort halife tarafindan da aynen
uygulanmistir. Bu sebeple Ibn Teymiye, acik bir Kur’dn ayeti bulunmadig

- . 9 ) 522
durumlarda suranin, Miisliiman otoriteler agisindan zorunlu oldugunu sdyler.

Ikbal’in, Sura sistemi, giiniimiizde devlet ve devleti ilgilendiren biitiin islerin

goriistildiigli parlamenter sistemi animsatmaktadir. Ancak parlamenter sistemlerde

313 Kayani, Muhammed Ikbal ve Eserlerinden Se¢meler, s. 112.

316 fkbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. S. 176.

317 {kbal, islam Diisiincesi, s. 23.

1% Halifat, a.g.e., s, 190.

> Al-i imran, 3/159

520 jkbal, Makaleler, s. 61.

32! ibn Kesir, 3/159 Ayetin Tefsiri, Cilt: 1; Naklen: Parray, a.g.e., s. 160-161.
22 Parray, a.g.e., s. 161.
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meclis liyeleri niteliklerine bakilmaksizin halk tarafindan secilirken, Sura sisteminde

belirli niteliklere sahip kisilerin goriisleri esastir.
3.6. ikbal’in ideal Devletinin Temel ilke ve Esaslari

ikbal, ideal devleti toplumun birligi, biitiinliigii, refahi, 6zgiirliigii, esitligi ve
diizenini saglayan bir kurum olarak kabul eder. Bu nedenle o, ideal devleti, toplumun
birligi ve biitiinliigiinii saglayan bir takim ilkelere dayandirmaktadir. Bu ilkeler

sirastyla sOyledir:
3.6.1. Milliyetcilik ilkesi

Ikbal’in ideal devletinde milliyetcilik ilkesi, uluslarin gelisip yiikselmesinde
onemli bir fonksiyona sahiptir. Ancak milliyetcilik duygusu asirilik egilimini de
biinyesinde barindirmaktadir. Eger milliyetcilik asiriya kacgilirsa yani ideolojiye
doniisiirse insani amaglari yok etme tehlikesi ortaya ¢ikar.’> Boylece ikbal
mensubiyet anlamindaki milliyet¢ilik realitesini, toplumun gelismesi, birlik-
beraberligi ve biitlinliigiiniin saglanmasinda dnemli bir etken olarak gdérmektedir.
Ancak milliyetgilik bir ideolojiye déniisiirse onun igin bir tehlike arzetmektedir.’**
Cinkii o, ideolojik milliyet¢iligi, toplumun pargalanmasina sebep olarak
gormektedir. Ikbal acisindan milliyetcilik, sadece Miisliimanlarin azinlikta
bulundugu ve Miisliimanlarin varliklarini tamamen yok etmelerini amagladigi
yerlerde sorun olacaktir. Miisliimanlarin c¢ogunlukta oldugu iilkelerde, Islam

milliyetcilikle uyum saglayabilir.>*

Ikbal’in diisiincesinde, mensubiyet duygusu kadar, vatan sevgisi de ferdi ve

milli benligin gelismesinde dnemlidir. Ona gore, “vatanina ithanet edenleri cehennem

bile kabul etmez”.”*® Dolayisiyla vatan sevgisi insanda fitri bir 6zelliktir. Bu anlamda

her insan dogdugu yere kars1 dogal bir sevgi ve baghlik duyar.’*’

Onun ideal devletinde, devlet iiyelerini ortak bir dini inanca sahip bireyler

olusturuyor. Ayrica onun ideal devletini, 6zglrliik, esitlik, kardeslik ve dayanisma

52 {kbal, Yansimalar, s. 51.
4 Kilig, a.g.e., s. 146.

523 jkbal, Yansimalar, s. 17.
>20 {kbal, Cavidname, s. 85.
527 {kbal, Makaleler, s. 164.
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cercevesinde olusturulan bir toplum sekillendiriyordu. Bodylece o, Peygamberin
kurdugu evrensel kardesligi sinirlayan ve sinirlara bagli milliyetciligi kokten
reddederek, Islam toplumunun gerceklesmesine engel teskil edebilecek her tiir
milliyetcilige karst ¢ikmaktadir. Ona gore ideolojik milliyetcilik, Islam diinyasini
parcalamak ve Islam’in dini biitiinliigiinii bolmek icin, somiirgecilerin kullandig1 bir
aragtir. Onlar bu araci kullanarak Miisliman bireyleri, kendine ve dinine

yabancilastirmakla birlikte, Islam toplumunun uluslara bolinmesini saglamigstir.”*®

Sonug olarak ikbal, mensubiyet ifade eden milliyetgiligi, toplumu birlestiren
niteligi ile ideal devletinin temel ilkelerinden biri kabul etmektedir. Ancak o, Bati
kaynakli, rk¢ilik niteligi tasiyan ideolojik milliyetciligi, toplumun parcalanmasina

sebep olarak gordiigii i¢in, kokten reddetmektedir.
3.6.2. Toplum (Millet) flkesi

Millet, Tkbal’in ideal devletinin en 6nemli ilke ve esaslarindandir. Ancak
milleti olusturan temel etken nedir? 1rk, dil, din vb. olgular milleti olusturmada etkili

midir? s6z konusu temel ilkeyi bu sorular ¢er¢cevesinde ortaya koymak gerekir.

Renan, “dilin insanlar birlestirmeye egilimli oldugunu ancak onlar1 ortak bir
milliyete doniistirmeye zorlamadigi belirtir”.>* Ayrica o, din ve cografyanmn da
milletlerin bicimlenmesinde 6nemli rol oynadigini, fakat milleti olusturmada yeterli

olmadigini ileri stirer. O, milleti su esaslara gore tanimlar:

“Millet bir ruh ve ruhi bir iilkedir. Biri gecmiste, biri halde mevcuttur. Biri
zengin bir hatiralar mirasinin miisterek sahipligi, digeri birlikte yasama
arzusu ve iktisap edilen mirasit degerlendirmeyi siirdiirme iradesi, aktiiel ve
karsilikli bir rizadir. Mazide miisterek san ve serefe, halde miisterek bir
iradeye sahip olmak; birlikte biiyiik seyler yapmak ve yine yapmay1 istemek,
iste bir millet olmanin esas sartidir. Su halde bir millet, gegmiste yapan yine
bir seyler yapmaya hazir olan kutsal bir duyguyla olusmus biiyiik bir

530
dayanismadir.”

>2% Sahinoglu, a.g.e., s. 34.

32 Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve islam, s.197.
339 Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, s.197-198.
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Ikbal ise Renan’a bir génderme yaparak sdyle demektedir: “Insan ne kéledir,
ne wrkindan ibarettir, ne dilinden, ne dininden, ne irmaklarin akisindan ne de
siradaglarin yoniinden ibarettir”.”®' Biiyiik bir insan toplulugu, ruh safligi ve goniil
birligi, kolektif suur yaratir ki buna millet denir.”>** Ona gore bir milletin olusumu
icin gonil birligi, dil birliginden daha etkilidir.*> Ciinkii géniiller tek olursa o,

topluma millet denir.”**

Ikbal’e gore smirlari ¢izilmis belli bir toprak pargasi olan iilke de Miisliiman
milettinin tesekkiiliinde temel degildir. Ona gore “Millet mefthumunu vatan {izerine
bina edenler, insanlarin arasindaki dostluga ve kardeslige son verdikleri gibi insan

tiiriinii de kabilelere bolmiislerdir”.>*

Onun 6ngordiigii millet, dil, irk, renk, sinif ve cinsiyet ayirimi gézetmeden
olusturulan insan toplulugudur.”*® O, bu toplumu vahdet temeline dayandirir. Ona
gbre “dinin kuvveti vahdettir, vahdet goriiniir hale gelince millettir”.>’” ikbal, bu
birligi saglayan fertlerin farkli diislincelerden ortak bir goriis ortaya koyduklari
zaman, millet olmaya hak kazanacaklarii sdyler.”® Boylece olusturulan bir millet
aynen bireyler gibi bir sahsiyet sahibidir. Ve bireyler icin gelistirilmesi gereken
unsurlarin aynist milletin gelistirilmesi i¢in de gecerlidir.** Dolayisiyla ancak bu
sekilde temeli atilan ve olusturulan bir millet Ikbal’in ideal devletinin temel ilkesi
olabilir. Bu milletin olusmasinda, birlik ve biitiinliigiinii saglayan bir takim temel

ilkeler s6z konusudur.
3.6.2.1. Tevhid Ilkesi

Tevhid, ideal devlet ve toplumun temellerinden biri olup Allah’in birligi
anlamina gelir ki, tek Tanricih@in dziidiir. Ikbal’e gore, “Allah tektir, esi ve benzeri

yoktur. Onun zidd1 ise kesret degil sirktir. Allah tiim yaratiklarini siirekli denetimi

33! Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve islam, s. 198.

532 fkbal, islam Toplumunun Yapis, s. 25-26..

>33 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 164.

534 {kbal, Rumuz-i Bihodi, s. 13.

535 jkbal, Rumuz-i Bihodi, s. 27; ikbal, islam Toplumunun Yapisy, s. 55; ikbal, islam’mn Ruhu, s.
27.

336 Said Havva, islam, Cev., Salih Ucan, Petek Yay., Ist. 1987, s. 111; Kilig, a.g.e., s. 223

537 {kbal, islam’m Ruhu, s. 27; ikbal, Cavidname, ss. 436;438; ikbal, Rumuz-i Bihodi, s. 9.

>3 jkbal, Kulluk Kitaby, s. 131.

39 Kilig, a.g.e., s . 223-224.
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altinda tutar.”* Bu sebeple tevhid yani Allah’m birligi ve iradesi yasamin tim

boyutlarina hakim kiliarak uygulanmalidir.”*'

Tevhid, toplumu bir araya getiren, toplum dayanigmasinin, esitligin ve
Ozgirliigiin de temeli olan bir ilkedir. Ona gore tevhid, “toplumun ruhu ve bedenidir.
Allah’in birligi, insanlarin birligine yansir”.”** Tevhid sayesinde Islam Toplumu,
renk, 1k, cins ve cografya gdzetmeksizin esit bir sekilde kardeslik niteligi kazanir,
tek bir dili konusur, tek bir ruh haline gelir. Bu ylizden tevhid, milli hayatin ve diinya
birliginin temelidir.”* Bu prensibin en énemli 6zelligi, insanlarn Allah’tan baska hig

kimseye boyun egmemesini saglayarak onlari hakiki 6zgiirliigiine kavusturmasidir.”*

Ikbal’in diisiincesine gére tevhid inancini insanlara getiren ve uygulayan Hz.
Muhammed’dir. O, Islam toplumunda biitiin ayricalikli smiflar1 ortadan kaldirmus,
irkeiligr yasaklamus, esitlik, 6zgiirliik, kardeslik ve dayanisma esasina dayanan bir
toplum inga etmistir. Iste bu yiizden varligimizin temel esas1 peygamberliktir. O,
farkli kesimleri tek bir viicut haline getirmis ve insanlara birlik suurunu asilayarak

gercek bir iimmet olma bilincini gelistirmistir.s45

ikbal’e gore Miisliimanlar tevhid ilkesinde, iilkeleri farkl olsa da Allah’1n evi
olan Kible’ye giinde bes defa yonelirler. Bu tek yonelim ise Miisliimanlar1 bir birlige
sevk etmeli, onlar1 sinirlayip irklar ayirmamali, ancak inang onlar1 birlestirmelidir.
Somiirgecilerle 1rk¢1 zihniyetlerin ortaya koydugu boliinmeler onlari birbirinden
ayirarak uzaklastirmamalidir. Kardeslik duygusunu yok ederek birbirlerine diisman

etmemelidir. Bireysel ¢ikar ve idealler yerine milli ¢ikar ve idealler saglanmalidir.*

Sonug olarak Allah’in birligi olan tevhid, insanlarin birligine yansir ve bu
birlik sayesinde insanlarin birligi ve ondan dolay1 bir barig temin edilebilir. tevhid,
Ikbal’in diisiincesinde, bin gozle bir hedefe bakmak demektir; o bin zerreyi bir giines

haline getirir. Boylece ask ve tevhid bir noktada birleserek birlik yaratir.

340 jkbal, islam Toplumunun Yapusy, ss. 24; 37.

> jkbal, Rumuz-i Bihodi, s. 12; Ikbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 37.
> fkbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 24-25.

% kbal, Cavidname, s. 436.

> Halifat, a.g.e., s, 189.

> [kbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 39-40.

>4 Halifat, a.g.e., s, 189.
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3.6.2.2. Esitlik Tlkesi

Ikbal’in ideal devletinde esitlik ilkesi, toplumun birligini saglayan temel
ilkelerden biri hatta en 6nemlisidir. Ciinkii ona gére Miisliiman toplumlarinin temeli,
biitiin Miisliimanlarin mutlak esitligine dayanmaktadir.”*’ O, hayati boyunca yasadig
toplumda bu ilkeyi hayata gecirmek igin miicadele etmistir. Ikbal, esitlik fikrini,

- 548
“Allah katinda en tistiin olaniniz ondan en ¢ok sakinaninizdir”

, ayetine dayandirir.
Ona gore Islam ortak inanca dayali bir birlik sistemi olup, ayricalikli olmay1 ve sinif
iistinligini kokten reddeder.’® Bu birlik sistemi, her agidan Islam ilkelerini tam
anlamiyla uygulayan gercek demokrasiye dayali cumhuriyettir. Bu cumhuriyette
bireye manevi gii¢ kazandiran esitlik ilkesi, dini ve siyasi iktidarm temelidir.”*
Ciinkii ona gore Islam toplumu ve ideal devleti bu ilkenin tam olarak hayata

gecirilmesi ile diinyada en giiglii iktidar olma hiiviyeti kazanr.>'

Ikbal’in diisiince sisteminde esitlik ilkesi Islam demokrasinin de olmazsa
olmaz sartlarindan biridir. Bu sistemde birey kula kul ve kole olmaktan kurtarilarak
tam manasiyla sahsiyet ve Ozgiirliik kazanir. Boylece miiminin samimiyeti artar,

samimiyet ve inancindaki ihlas artik¢a dzgiirliigii de buna bagli olarak artar.>>

Sonug¢ olarak ikbal’in ideal devletinde daha &nce ifade ettigimiz gibi
ayricalikli siniflarin yeri olmadigr gibi higbir tistiinliik de s6z konusu degildir. Onun
ideal devletinde herkes esittir, diline, irkina ve cinsiyetine bakilmaksizin herkes esit

haklara sahiptir.
3.6.2.3. Milli inanc Ilkesi

Ikbal’in millet fikrini ortak inanca sahip bireyler olusturmaktadir. Ona gére
dini inan¢ bir se¢me ve Ozgilr irade isidir. Cilinkii her ferdin inancini se¢me

Ozglirligli, sonra da icinde yasayacagi toplumun tiiriinii belirleme imkani vardir.

347 {kbal, Makaleler, s. 58.

>* Hucurat, 49/13

> kbal, islam Diisiincesi, s. 79.

%0 Esposito, a.g.e., s. 203.

! Sahinoglu, a.g.e., s. 33.

32 Muhammed Miinevver, ikbal ve Kur’ani Hikmet, Cev., Ali Ozkan, Ist. 1995, s. 33; Sahinoglu,
a.g.e., s. 33.
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Ama soyunu, 1rkini, milletini, rengini ve cinsiyetini se¢me Ozglrliigli yoktur.

Dolayistyla biitiin bu farkliliklari tek gati altinda toplayan Islam dinidir.”>

Ikbal’e gore ideal Islam toplumunun birliginin temelini dil, 1rk, sinif, vatan ve
renk degil, inang birligi saglar.”™>* Ona gore “Hz. Peygamber’in mesajimin temel
gayesi de insan Ozgiirligiiniin, esitligin ve kardesligin saglanmasidir”.”> Bunlar
Islam dgretileri olmakla birlikte ayn1 zamanda ideal toplumun temel prensipleridir.

Bu prensipler, toplumsal zorbaligin biitiin bigimlerini kokten reddeder.”

fkbal, insanlar arasindaki kardesligin 6ziinii kavrayamayan her toplumun
¢6kmeye mahkiim oldugunu, ayn1 zamanda, irk ve sinif gibi degerler lizerine kurulan

557

bir toplumun da yok olmaya mahkiim oldugunu belirtir.””" Ciinkii onun diisiincesinde

Islam toplumu, ortak fikir, ortak amag, ortak ideoloji ve din birligi iizerine kuruludur.
3.6.2.4. Milli Ulkii Birligi ilkesi

Ikbal’in ideal devletinde farkl 1rk, dil ve cografya mensuplar1 insanlar aym
tilkiiyli paylasarak birligi olusturabilirler. Dolayisiyla ayni iilkiiyii paylasarak
olusturulan birlik ise milleti meydana getirir.”>® Bu milleti diri ve ayakta tutan da,
aralarindaki fikir birligidir.”> Ona goére ¢oklugu birlestirip yasatan birlik bagidir.
Miisliimanlarm birligi ise Islam dinidir. Bu vahdeti terk etmedigimiz siirece,
varligimiz ebediyete dek varligm siirdiirir.”® Bu birligin olusturdugu ideal
toplumun, ideal ve milli bir gayesi olmak zorundadir. Bu gaye maddi kazang, yagma,
miilk sahibi olma vb. degil, tevhid ilkesini insanlar arasinda yaymaktir.”®' Boylece
toplumu olusturan bireylerin milli bir ideolojiye sahip olduklar1 gibi toplumun da bir

562

ideolojiye sahip olmasi gerekir.”* Ciinkii ikbal, milli ideolojisi olmayan bireyleri

kabul etmedigi gibi ideolojisi olmayan toplumu da benimsememektedir.

333 {kbal, Makaleler, s. 163-164.

5%% {kbal, Makaleler, s. 58.

> jkbal, islam Toplumunun Yapisy, s. 40.

5% Halifat, a.g.e.,s, 189.

7 {kbal, Armagan-1 Hicaz, Cev., Ali Nihat Tarlan, istanbul Matbaasi, ist. 1968, s. 18.
5% jkbal, islam Toplumunun Yapis, s. 37¢

5% {kbal, Musa Vurusu, s. 131.

>% fkbal, islam Toplumunun Yapisi, ss. 35-37.

> {kbal, Cavidname, s. 45.

°62 [kbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 81-82.
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3.6.3. Milli Ulke ilkesi

Ikbal’in ideal devletinde iilke, toplumu birlestirici ve biitiinlestirici temel
ilkelerden biridir. Buna gore topraga sahip olmayan toplulugun devlet niteligi
kazanmas1 miimkiin degildir. Vatan, sadece bir toprak par¢asindan ibaret de degildir.
Vatan, aym1 zamanda milletin varlik nedenidir. Ciinkii vatansiz devlet
diisiiniilemedigi gibi vatansiz millet de asla diisiiniilemez. Bu yilizden vatan sevgisi
ve baglihigi dogal karsilanmalidir.’® Bu nedenle ikbal’in diisiincesinde vatan sevgisi
millet duygusunun olusumunda 6nemli bir etkendir. ikbal, bu konuyu soyle ifade
etmektedir: “Millet, ancak vatanla var olur ve uluslarin olusmasi ancak vatan

: . 55 564
sayesindedir”.

Fakat Ikbal’in diisiincesinde bu iilke sinirlar1 ¢izilmis belli bir toprak pargasi
degil, tim yeryiiziinii kapsayan milli bir iilkedir. Bu iilkenin smrlarmi Islam
belirlemektedir. Ona goére Miisliimanin vatani, Mehmet Akif’in de dedigi gibi
seriatin hakim oldugu yerdir, biitiin yeryiizii Miisliimanin vatanidir, onun sinirlar

Islam’dir.’®

Ikbal, belli bir bolgeye baglanan Miisliimanlara sdyle seslenir: “Eger
Miisliiman isen gonliinii bir iklime baglama, Miisliman memleket methumuna
sigmaz, Miisliimanin gonliinde Sam ve Rum anlamsiz sézlerdir, bizim dinimizde

sahil yasaktir. Dalgalara alis ve kiyidan sakin, biitiin deniz bizim yuvamizdir.”%

Goriildiigii gibi ikbal, bu konuda acik ve net bir tavir takinmayip ¢ok geliskili
ifadeler kullanmaktadir. O, bir yandan vatan sevgisini milletlerin olusumunda 6nemli
bir faktoér olarak goriitken, diger yandan vatan kavramini ¢agimizda Batililar
tarafindan icat edilen bir putguluk olarak lanse eder. Ancak su da bir gergek ki ikbal,
Miislimanlarin bdliinmesine ve par¢alanmasina sebep olan Bati kaynakli vatan

fikrine kars1 ¢ikmaktadir.

363 fkbal, Makaleler, s. 162-163.

364 kbal, Makaleler, s. 161.

%63 fkbal, Rumuz-i Bihodi, s. 25-26; ikbal, islam Toplumunun Yapus, s. 55.
%66 fkbal, Rumuz-i Bihodi, s. 26; ikbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 53.
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3.6.4. Toprak Ilkesi

Toprak devlet olmanin olmazsa olmaz sartlarindan biridir. Cilinkii toprak
olmadan devlet kurulmasi miimkiin degildir. Bu yiizden Ikbal’in ideal devletinde
toprak onemli bir ilke ve unsurdur. Cilinkii ona gore, “Bir milletin topragi yoksa o
milletin dini ve medeniyeti de yoktur. Din de, medeniyet de hiikiimetledir,

. 5y 567
kuvvetledir”.

Vatandaslar bu topragi, gecimini saglamak ve kalkinmak i¢in ekip bi¢gmelidir.
Bu toprak yani yeryiizii insanlarin faydalanmasi igin yaratilmistir. insanlar bu toprag:
isletmeli, ¢abalamali, caligmali ve gelir elde etmelidir.”® O ylizden insan ondan
rizkin1 almali, fakat ona asla baglanmamali ve hi¢bir zaman topragi kendi miilkii

olarak kabul etmemelidir.’®’

Miilk Allah’indir ve bu ylizden 6zel miilkiyet
olmamalidir.’” Bu konuda Kur’an’da soyle buyurulmaktadir: “insan i¢in ancak
calistig1 ve kazandig1 vardir”.”’! Bu ayete dayanarak Ikbal séyle sdyler: “Eger bir kisi
bir seyi i¢cin emek harcamadiysa o seyde miilkiyet hakkina sahip olamaz. Eger bir
kisi sultan hediyesi ile veya haksiz yoldan bir toprak elde eder de bunu kendi
emegiyle iglemeyip bagkalarinin emekleriyle elde edilen kazanca konarsa yaptigi
yanlistir”.”’? Béylece Ikbal Topragin millilestirilmesi gerektigi diisiincesindedir. Ona

gore devlet hazinesi, emeginin bir pargasi olarak yetistiriciye agiktir. Ancak topragini

islemeyen mal sahibinin bunda hakki yoktur.

ikbal, zekat:, iradi bir vergilendirme olarak ifade eder ve refahin birkag
kisinin elinde toplanmasimin 6niine gecilmesi i¢in bir firsat olarak degerlendirir.’”
Ikbal, bu diisiinceleri ile sanki sosyalizme yaklagmaktadir. Ancak sosyalizmde toprak
miilkiyeti tamamen devlete ait iken, Ikbal’in ideal devletinde miilk Allah’indir ve

vatandaglar sadece faydalanabilirler.

>7 Nedevi, ikbal’in Mesaju, s. 9.

568 jkbal, Cavidname, s. 216-217; ikbal, Dogudan Esintiler, s.121.
5 {kbal, Cavidname, s. 216-217.

370 ikbal, Dogudan Esintiler, s.121.

*7! Necm, 53/39.

72 Celik, a.g.e., s, 211.

37 {kbal, Sarktan Haber, s. 236.
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3.6.5. Baskent (Mekke) Ilkesi

Ikbal, ideal devletinde biitiin Islam toplumunu hatta biitiin insanlig1 kapsayan
ve birlestiren bir merkez diisiinmektedir. Bu niteliklere sahip tek merkez ise

>™ Burada Miisliimanlar 1rk,

Miisliimanlarin birlik suurunun sembolii olan Mekke’dir.
dil ve iilke ayirim1 gozetmeden senede bir defa ibadet amaciyla toplanirlar.”” Ancak
onun Mekke merkezli bir tek devlet olusturma diislincesi pek de gergeklere
uymamaktadir. O da bunun farkinda olarak ayr1 ayr1 devletler halinde orgiitlenerek
Miisliiman milletler aralarinda bir manevi ve ekonomik bagin kurulmasiyla senede
bir defa bile olsa bir araya gelerek siki bir isbirligi iliskisi kurmalar1 gerektigini
soyler. Boylece ikbal’e gore Islam devletleri {izerinde ¢ikarci gruplarin oynayan
oyunlar1 bozulur ve Miisliimanlarin aralarinda birlik ve beraberlik bilinci gelistirilmis

olur.’™® Bu yiizden Mekke, Miisliimanlarin birligini saglamada 6nemli bir fonksiyona

sahiptir.””’

Ikbal’e gére Kabe’yi tavaf etmekten maksat, kutsal mekanimn etrafindan
donmek degildir. Miisliimanlarin ve Kébe’nin arasinda kimsenin hatta Cibril’in bile
ayiramadigi bir birliktelik vardir. Dolayisiyla Kabe, Miisliman toplumunun birligini
sembolize eder.”” Bu yiizden Hac, Miisliimanlarim birliginin semboliidiir. Hac, ayn1
zamanda vatandan ayrilmay1 6greterek vatana bagliligi ortadan kaldirir. O, herkesin

°” Boylece ikbal’in diisiincesinde dini

kendini esit hissettigi bir ibadet halidir.
ibadetler de Miisliimanlarin birligini saglayabilir. Ona gore dini ibadette tek bir yon
se¢ilmis olmasi, toplumda bir duygu birligi temini ic¢indir; ibadet sekli ise, hem
toplumsal esitligi yaratir hem de ayni zamanda, insanlar arasindaki makam, mertebe
veya rk iistiinliigiinii ortadan kaldirmaya matuftur. Dolayisiyla ikbal’e gére dini

ibadette cemaatle namaz kilinmasi sekli, Miislimanlarin birligini saglama

bakimindan degeri bir yana, insanla insan arasinda duran biitiin engelleri yikarak,

°7 fkbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 78-79.

>3 {kbal, Cavidname, s. 45.

376 Kilig, a.g.e., s. 227.

7 Kilig a.g.e., s. 63.

378 {kbal, Esrar ve Rumuz, s. 104.

379 Schimmel, Cagm Mevlanast Muhammed ikbal, s. 95-96; Erdeger, a.g.e., s. 215.
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beser nevi'nin bu esas vahdetini, bir hayat gergcegi olarak gerceklestirme

- - 580
fonksiyonunu ifade eder.

ikbal, olusturmak istedigi ideal devlet icin Mekke merkezli bir baskent
diisiinmiis olsa da bolgesel Islam devletlerinin de politik acidan béolgesel
baskentlerinin olmas1 gerektigi ileri stirer. Onun, ideal devletinde toplumun

biitiinliiglinii saglayan diger bir ilke ise ortak kanundur.
3.6.6. Kanun veya Hukukta Birlik Ilkesi

ikbal’in ideal devletinde hukuk ilkesi de toplumun birligi, biitiinliigii ve
diizeni i¢in son derece dnemlidir. Ancak bu kanun insanlar tarafindan ortaya konulan
sosyal ve siyasi sartlara gére degisen bir kanun degildir. Ciinkii insanlar tarafindan
ortaya konulan kanunlar, hi¢cbir zaman esitlik ve adaleti temin eden miikemmel
kanunlar degildir. Bu kanunlar ister istemez zayiflara karst zor kullanir. Oysa
Allah’1n ortaya koydugu yasalar esitlik, adalet ve kardesligi saglayan en miikemmel,

*#1 fkbal’in ideal devletinde yasa

durum ve sartlara gore degismeyen tek kanundur.
hicbir sekilde etkilenmeyen, degismeyen, insanlara rehberlik eden ve biitiin insanlig1
kapsayan bir kanun olmalidir ki bu niteliklere sahip tek kanun Kur’an’dir.”®* Bu
kanun sayesinde kainatin biitiin karanliklar1 aydinlanmistir. Eger insanlar onun emir
ve nehiylerine uyarsa sonsuza dek bu nizam siirecektir.”® Bu kanun, milletin nizami

ve varligidir. Onda hayatin ve kdinatin biitiin sirlar1 ayrintili olarak yer almaktadir.

Onu baslangici ve sonu yoktur. O akla ve bilime kars1 olmayan kitaptir.”

Ikbal’e gore Kur’an, biiyiiklenen insanin 6liim hiikmii, yoksul ve a¢ kolenin
kurtarilmasidir.”® O, kadim, ¢ocugu ve zayiflari kuruyan, her tiirlii {istiinligii ve
ayricaliklar1 yok sayan, sultan, kdle, zengin ve fakir herkesi esit derecede goren,

586 i
I

insanligin temeli olan bir kanundur.”® Iste bu 6zelliklerinden dolay1 Kur’an, Ikbal’in

ideal devletinin temel ilkelerinden biri olarak devletin ve toplumun sosyal ve siyasi

%0 Schimmel, a.g.e., s.110.

381 jkbal, Cavidname, s. 213.

%82 {kbal, Cavidname, s. 45.

% Muhammed ikbal, Bundan Sonra Ne Yapmal Ey Sark Kavimleri, Cev., Ahmet Metin Sahin,
Irmak Yay., Ist. 2007, s. 38.

% jkbal, Benligin isaretleri (Esrar-1 Rumuz), s. 63-66; 77-78; ikbal, Rumuz-i Bihodi, s. 31-32.

*%3 {kbal, Cavidname, s. 159.

3% jkbal, Ask ve Tutku, s. 135.
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hayatin1 diizenleyen bir kanun hiiviyeti kazanmaktadir. Ona gore Kur’an, sadece bir
inang kitab1 degildir, ayn1 zamanda sosyal ve siyasi alanlar olmak {izere hayatin tiim
alanlarin1 kapsamaktadir. O, hayatin biitiin sirlarini icerdigi gibi hayati diizenleyen
biitiin bilgiler onda mevcuttur. ikbal’in ideal devletinin temel ilklerinden bir digeri de

liderlik ilkesidir.
3.6.7. Liderlik ilkesi

Liderlik ilkesi Ikbal’in ideal devletinde &nemli bir ilkedir. Ancak ona gére
ideal devletin lideri tek ve hakiki lider olan Hz. Peygamber’i her alanda ornek
almalidir. Bu yiizden onun siyasi diisiince sisteminde ve ideal devletinde Peygamber
onemli bir konuma sahiptir. Ancak o, Peygamberlik kurumundan ziyade, Hz.
Peygamber’in sahsiyeti, hikmeti ve ahlaki kisiligi tizerinde yogunlasir. Ona gore
Peygamberlik dini ve milli anlamda tevhidin gerceklesmesi icgin sarttir. Ciinkii
Peygamber, din ve diinya islerini diizenleyen, toplumdaki boliinmiisliigii ortadan
kaldirarak toplumda birligi, kardesligi ve esitligi saglayan bir sahsiyettir.”®’ Zaten o,
bu gorevin ifasi i¢cin Allah tarafindan secilerek gtirevlendirilmistir.588 O, toplumda
birligi saglayarak topluma millet olma suurunu asilamistir.”® Ayni zamanda
Peygamber, insanlar arasinda gaye ve amac birligini saglayarak onlara hakiki bir
millet mefhumunu veren ve onun ideal seklini gergeklestiren bir giictiir. Bu yiizden,
Ikbal, Peygamberin liderlik vasfin1 one ¢ikararak, Ideal devleti, toplumunun temeli
ve Ornek alinmasi gereken bir sahsiyet olarak kabul eder. O, Peygamberin 6nemine
sOyle vurgu yapar: “Tevhid ilkesi Peygamberlik araciligiyla gergeklesmektedir.
Diinyadaki varligimizin temeli peygamberliktir; dinimiz, seriatimiz Peygamberlikten
ileri gelmistir. Peygamber yiiz binlercemizi tek bir varlik haline getirdi; o, bize nefes

birligi ve amag birligini bahsetti.”*’

Bu sebeple Hz. Muhammed, sadece bir el¢i degil, aym1 zamanda Ikbal’in ideal
devlet ve toplumu i¢in 6rnek alinmasi gereken yegane sahsiyettir. Onun hadisleri

normatif bir nitelik kazanarak Kur’an’la birlikte Islam hukukunun esas

kaynaklarindan sayilmistir. En 6nemlisi o, Medine’deki ilk islam toplumunun hem

%7 Kilig, a.g.e., s. 149.

3% {kbal, Rumuz-u Bihodi, s. 20.

¥ Kilig, a.g.e., s. 150.

3% {kbal, Cavidname, s. 44; ikbal, Rumuz-i Bihodi, s. 18.
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Peygamberi hem de devlet bagkanidir. Boylece o, din- devlet birligini hayatinda
birlestirmistir. O, insanlarin zorba ve tiran baskisindan kurtardig gibi ruhbanlik, kast
gibi ayricaliklt siniflara karsi ¢ikmus, esitlik, 6zgiirliikk ve kardeslige dayali bir toplum
olusturmustur.”' O, gelisiyle 1k, soy-sop ve toprak parcasmna kayith kalmay1 ve
toplumdaki ayricalikli siiflarmn  varligima son vermistir. ikbal’e gére o,
“Peygamberlerin sonu ve biz de milletlerin sonu ve en miitekamiliyiz.”*** O,

getirdigi seriatin sonsuza dek korumas gorevini insanlara yiiklemistir.>”

Ayrica ona gore Peygamber koleligi, insana tapmay1 kaldirarak kole-efendi

herkesi esit gorerek insanlar arasinda hiirriyet, esitlik ve kardesligi saglamistir.

% Ve biitiin miiminler kardestir ilkesini

9595

Koleleri efendi seviyesine ylikseltmistir.
getirmistir. Ciinkii onun varligimin sermayesi, hiirriyettir. Sonu¢ olarak
Peygamber, sozii edilen nitelikleriyle Ikbal’in ideal devletinde hakiki lider ve 6rnek

alinmasi gereken tek insandir.
3.7. ikbal’in ideal Devletinde Yonetim Sistemi ve Hilafet Sorunu

Ideal devletin yonetimi konusunda, “Birakin aptallar cesitli yonetim sekilleri
lizerinde tartissinlar” diyen ingiliz sairi Alexander Pope (1688-1777)’ye kars: ikbal,
“yonetim tiirii ne olursa olsun, insani etkin kilan ve dine dayanan her yonetim
iyidir”*®, demektedir. Ciinkii onun diisiincesinde devlet yonetiminin amaci tevhid
prensibinin gergeklesmesini saglamaktir. O, tevhidi temelde esitlik, dayanigma ve
Ozgiirlik olarak tanimlar. Ayrica ona gore siyasi iktidar ve yonetim, toplumun ahlaki
gelisiminin teminidir. YOnetim sisteminin ¢okiisii ise toplumun ahlaki ¢okiisi

demektir.””’

Ikbal, bdylece ydnetimin dnemini vurguladiktan sonra yonetim sekli olarak
Cumhuriyet ve pek c¢ok eksikliklerine ragmen demokrasiyi savunmaktadir. Ona gore

“Islam, Allah’a sadakati gerektirir; saltanata degil. Allah manevi hayatin en biiyiik

91 Esposito, a.g.e., s. 202.

> fkbal, islam Toplumunun Yapisy, s. 38.

> kbal, Esrar-i Rumuz, s. 68.

594 kbal, Rumuz-i Bihodi, s. 20

>% [kbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 39-40.
%% jkbal, Yansimalar, s. 27.

7 {kbal, Yansimalar, s. 27.
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temeli oldugundan Allah’a sadakat sonucta insanin ferdi iilkiisiine sadakate varir.”>*®

Buna gore Ikbal’in diisiince sisteminde devlet yonetimi dine dayali bir idare seklidir.
Devletin amacit da, Seriat’in insanlar arasinda yayilmasini ve yaganmasini
saglamaktir yani tek ger¢ek Allah’m hitkiimranlig1 ve seriatin stinligidir.”” ikbal,
buna da Teokrasi demektedir. Ancak bu iki kavram anlamlar itibariyle birbirinden
farklidir. Ciinkii teokraside hiikiim dogrudan dogruya Tanri’ya veya onun segkin
kullarma ait iken, demokraside hakimiyet halka aittir.’”’ Dolayisiyla ikbal, teokrasi
ile Islam’1 dogrudan dogruya Allah’in hikim oldugu bir y&netim bigimi olarak
algilamaktadir. Ciinkii ona gore toplumda Allah’in hiikiimleri hakim olursa, toplum
da iradesini yerine getirir. ikbal, demokrasi ile de Islam’in ilk dénemlerinden itibaren
siyasi hakimiyetin, fiili olarak halkin iradesine dayandigini ve Ozgiir bir se¢im
ilkesine dayanan se¢gmen iradesinin bir ifadesi olarak ifade eder.””' bu sistemde,
insana yeterli o6zglrlikler taninir ve insan Ozgiir iradesi ile biitlin imkanlarin

kullaranak kendini gerc;el<lestirebilir.602

Sonug olarak Ikbal, Miisliimanlarin 6zgiirliiklerini esas alarak hem kendi
bolgesi ve hem de diger tiim Islam iilkelerini ilgilendiren devlet yonetimine iliskin
modern fikirler ortaya koymakta ve din temelli modern diinya ile iligkili, beseri
tecrlibenin bir {iriinii olan yonetim sekli benimsemektedir. O, Hilafeti istemis olsa da
cagm biiyiik tehlikelere maruz kaldiginin farkinda olarak tiim Islam diinyasina Tiirk
milletinin ictihadim &rnek gosterir. Ona gore Tiirklerin Islam’mn ruhuna dayanarak
halifeligi veya imameti bir grup insan (heyet) ya da millet tarafindan secilmis milli
bir meclise vermeleri kesinlikle dogrudur. Misir ve Hindistan gibi {ilkeler heniiz bu
konu iizerinde durmazken, Tiirkler ¢ok isabetli bir karar almuslardir.’”® Ciinkii
Cumhuriyetci ydnetim sekli sadece Islam’in ruhuyla tamamen tutarl degil ayni

zamanda Islam diinyasinda devam eden isgal giicleri karsisinda bir zarurettir.®** O,

5% ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii s. 147.

%% Muhammed Ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev., Ahmet Asrar, Birlesik
Yay., Ist. 1995, s. 210.

600 Tilizer, a.g.e., s. 206.

591 jkbal, islam Diisiincesi, s. 77.

692 jkbal, islam Diisiincesi, s. 77.

693 jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden TesekKiilii s. 176.

604 fkbal, islam’m Ruhu, s. 36; ikbal, Cavidname, s. 46; ikbal, Armagan-1 Hicaz, s. 18.
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sOyle der: “Cumhuriyet seni korkutmasin! Ciinkii o, zorba idareler i¢in bir paravan ve

kiliftir. %%

Hilafet konusunda Ibn Haldun, Mukaddimesi’nde ii¢ farkli goriis ileri siirer:
(1) Hilafet ilahi bir miiessesedir ve onun i¢in zaruridir. (2) Hilafet, ihtiyaca baglidir.

606

(3) Hilafet, tamamyla liizumsuzdur.”™ ikbal’e gore bunlardan ilki klasik Sii veya

Stinni goriist, ikincisi Mutezile’nin goriisii, liglinciisii de Haricilerin goriisiidiir.

Ikbal’e gore Tiirkler bu ii¢ goriisten orta yolu bularak kendileri i¢in en uygun
olan1 benimsemistir. Ciinkii Tiirkler ge¢mis tecriibelerinden istifade ederek, Islam
devletinin birligi doneminde hilafetin faydali oldugunu idrak etmekle birlikte onun
artik degismesi gerektigi gergegini gormiislerdir.’”™ Ciinkii giiniimiizde islam
devletleri ¢ogalmis ve bagimsizliklarina kavusmuslardir. Onun i¢in Hilafet modern
Islam diinyasmin birligi i¢in islevini yitirmis hatta Islam devletleri arasinda bir birlik
kurulmasina engel teskil etmektedir. Bu yiizden bos bir unvan i¢in ayriliklara sebep

699 Ciinkii diinyanim iginde bulundugu sartlar da politik Islam ne

olmak anlamsizdir.
dar milliyetcilik ne de evrensel bir devlet biciminde varligini siirdiirebilir. Bunun en
saglikli yolu, Miisliman topluluklar cemiyeti gibi ¢ok uluslu bir cemiyetin

varligindan gegiyor.®'”

Dolayisiyla bu diisiinceler ayn1 zamanda daha kapsamli evrensel bir idealin
dogmasina imkan taniyacakken, Islam’in ilk donemlerinde, Arap emperyalizmi
yiiziinden ger¢eklesememistir.®'' kbal, bu noktada Tiirk Milli sairi Ziya Gokalp’in
goriisiinii benimser. Ona gore “Islam’1in hakiki birligini yaratmak i¢in éncelikle biitiin
Islam milletlerinin hiir ve bagimsiz olmalar1 ve sonra da birlesmeleri gerekir. Bugiin
miimkiin degilse, beklemek ve giiglii bir modern devlet kurmak icap eder. Ciinkii

milletler aras1 diinyada, zayif olanlar hicbir tevecciih gérmezler ve yalniz giiglii

593 {kbal, Kulluk Kitabu, s. 179.

% fkbal, islam’in Ruhu, s. 36-37.

597 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 177.

698 jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 176.

599 jkbal, islam’m Ruhu, s. 36-37; ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden TesekKkiilii, s. 177.
619 jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 178.

61 jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 178.
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olanlar sayg: ile karsilanir.”®'? Gokalp’in bu diisiincesini ikbal, Islam dinyasmin bir

kurtulus recetesi olarak gérmektedir.

Ikbal, monarsik yapiya yani Islam’m politik giiciiniin tek kiside toplanmasina
kesinlikle kars1t cikarak, s6z konusu giiclin halkin sectigi temsilci kisilere ait
oldugunu séyler.®”® Bu durumda politik giiciin sahibi biitin milletin temsilcisi
durumuna gelir. Béylece bu gii¢ sayesinde higbir iistiinliik saglayamaz. Ikbal, Islam
toplumu agisindan tek bir halife adi altinda toplanma imkaninin olmadigini ve ancak
Islam toplumundaki degisimin seyrinin Kur’an merkezli bir dirilis ve yenilenmeye

dogru olmasi gerektigini diistinmektedir.

Ikbal, krallik, oligarsi, tiranlik ve diktatdrliik gibi modern yonetim sekillerine
de siddetle kars1 ¢ikar. Ona gore saltanat haram olup, tamamiyla hilecilik, kurnazlik
ve aldatmacadir. Ikbal bu diisiincesine su ayeti delil gosterir: “Krallar bir memlekete
girdiler mi, oray1 perisan ederler ve halkin ulularimi algaltirlar. Onlar da bodyle
yapacaklardir.”®'* Ayette gegen onlar da bdyle yapacaklardir, ifadesi, ikbal’e gore
kiyamete kadar bu durumun tekrar edecek olmasina isarettir. Bu yiizden kraliyet
rejimi Miisliimanlara haram kilinmis ve Miisliimanlar i¢in haram olan bir nizamdir.
Ciinkii “haram kilinmanin esas1 kotiiliik ve fesattir. Helal olmanin 6l¢iisii de 1yilik ve

faydalihiktir.”®"

Ikbal’in diisiincesinde bu tiir ydnetim bigimlerinin asla yeri yoktur. O, tiim
bunlara kars1 demokrasiyi savunmaktadir. Cilinkii onun diisiincesinde zengin-fakir,
kole-efendi ve en onemlisi ayricalikli sinif yoktur. Bu konu da Endiiliis fikihgist

59616 sozii

TartGsinin “kirk yillik diktatorliikk ve zorba bir anlik anarsiden daha iyidir
Ikbal’in diisiincesini &zetlemektedir. Tkbal, ideal devleti yoneten devlet baskaninda

bir takim nitelikler olmas1 gerektigini ileri stirer.

612 jkbal, islam’m Ruhu, s. 37; ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden TesekKkiilii, s. 178.
613 Ahmed, Hindistan’da islam Kiiltiirii Cahsmalar, s. 57.

%14 Neml, 27/34.

615 Halifat, a.g.e., s, 160.

61 [kbal, Makaleler, s. 66.
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3.8. ikbal’e Gore Devlet Baskaninda Bulunmasi Gereken Temel

Nitelikler

Insanlar yaratiliglar: itibariyle diger insanlardan iistiin olmaya ve onlar
lizerine hakimiyet kurmaya meyilli varliklardir. Bu sebeple idareciden yoksun
toplumlarda insan insanin kurdu olma ihtimali vardir. Ayrica toplumda hak-hukuk,
esitlik, adalet ve toplumsal diizenin saglanmasi i¢in muhakak bir yonetici
gerekmektedir. Ancak bu yonetici siradan insanlar m1 yoksa belirli 6zelliklere sahip
insanlar m1 olmali konusunda ikbal, Maverdi’den etkilenmis ve yonetici de (devlet

baskani) bir takim nitelikler aramistir. Bu nitelikler soyledir:

1. Diiriist ve giivenilir olmak,
2. Herhangi bir fiziki ve zihni engeli bulunmamak,

3. Her konuda hiikiim verebilmek i¢in saglam din ve hukuk bilgisine sahip

olmak,
4. Her tiirlii diigiinsel ve ahlaki donanima sahip olmak,
5. AKil ve resit olmak,
6. Adil olmak,
7. Cesur ve kararli olmak,
8. Erkek olmak (zorunlu degil).?"’

Ikbal’e gére bu sartlar1 tastyan adaylar halk tarafindan secilir ve baskan
secildikten sonra halkin huzurunda Islam hukukuna uygun davranacagina, halkin
birlik ve biitiinligiinii muhafaza edecegine, halkin huzur ve refahin1 saglayacagina
dair yemin etmelidir. Hukuki ac¢idan bagkan ayricalikli olmayip diger halk
kitlelerinden biridir. Aleyhinde dava agilabilir, toplumu ilgilendiren konularda

elestirilebilir, sorgulanabilir ve hukuka aykir1 davrandiginda yine halk tarafindan

azledilebilir.®'®

ikbal, segmenlerde de baz1 sartlar ortaya koymaktadir.

517 kbal, Makaleler, s. 61-62; ikbal, islam Diisiincesi, s. 17-18.
618 jkbal, Makaleler, s. 62-63.
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1. Samimi ve diiriist Miisliiman olmak,
2. Devlet islerine iliskin konularda yeterli bilgiye sahip olmak,
3. Fikir ve karar verme yetenegine sahip, adaletli olmak.®"

fkbal’e gore burada biitiin Miisliman kadin-erkek, zengin, fakir ve kole-
efendi herkes se¢gmen olabilir. Fakat Islam tarihinde pratikte kadinlar ve kéoleler bu
haktan mahrum kalmislardir.®* ikbal’in, yéneten ve yénetilenler i¢in ortaya koydugu
temel nitelikler giiniimiize de 151k tutmaktadir. Dolayisiyla ikbal’in, bazi Kur’an
ayetlerini kendine gore yorumlayarak ideal devletini dine dayandirmaya calistigina
daha 6nceki boltimlerde deginilmisti. Simdi onun, dini nasil degerlendirdigini ve din-

devlet arasinda nasil bir iligki kurmaya c¢alistigini ortaya konulacaktir.
3.9. ikbal’de Din-Devlet Iliskisi

fkbal’in siyasi diisiincesinde Islam, dini ve siyasi bir sistem olarak, insanin
toplumsal ihtiyaglarini karsilar. Dolayisiyla Islam, Miisliimanlar igin bir inang oldugu
oldugu, siyasi, toplumsal ve hukuki sistemleri da kapsar. Ayrica Islam toplumu, ortak
inanca dayali bir topluluktur. Fakat bu somut sekilde bir devlet kavramini da
icerdiginden, Yahudi ve Hiristiyanlik diisiincesindeki dini cemaat anlayisini asar.
Onu olusturan islam’da diinyevi ve uhrevi gibi diialist bir ayrisma yoktur.””' Baska
bir ifade ile ruhani ve cismani iki ayr1 saha degildir. islam, parcalanmay1 kabul
etmeyen yegane hakikat oldugu i¢in devlet ve dinden ayni seyin farkli yiizleri diye
bahsetmek yanlistir.*** Din ile devlet birbirini tamamlayan ve ayrilmasi miimkiin
olmayan bir biitiindiir.* Dolayistyla bireyin ve toplumun ihtiya¢ duydugu iki sosyal
miiessesedir. Din, devleti ve toplumu diizenledigi gibi devlette dine hizmet eder yani

devlet, dinin toplumda yasanmasin saglar.***

ikbal, din-devlet iliskisini Avurpayr Ornek vererek aciklar. Ona gére
Avrupa’da din-devlet ayirimi yasanarak din, devletin hayatindan tamamen

cikarilmistir. Bunun sonucu olarak Avrupa’da birbiriyle ge¢inemeyen bir¢cok devlet

619 jkbal, islam Diisiincesi, s. 21; ikbal, Makaleler, s. 62.

620 jkbal, islam Diisiincesi, s. 21-22.

621 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 173; ikbal, islam Diisiincesi, s. 15.
622 fkbal, islam Diisiincesi, s. 15; ikbal, Makaleler, s. 60.

623 jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 173; ikbal, Makaleler, s. 60.

624 Sahinoglu, a.g.e., s. 37.
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ortaya cikmustir. Boylece karsilikli ge¢inemeyen devletler ahlak ve Hiristiyanlig
ayaklar altina alip cignedikten sonra, bugilin birlesmis bir Avrupa ihtiyaci

%2 Dolayisiyla ikbal’e gére din biitiiniiyle 6biir diinyaya iligkin bir

hissetmektedir.
husus olarak ele alindiginda, Avrupa’da Hiristiyanligin bagina gelenler kaginilmaz
olur. Ciinkii Avrupa’da Hz. Isa’nin evrensel etigi, milliyetci etik ve politikalarla yer
degistirerek din, biitiinliyle sahsi bir olay haline gelip, insanin fani yasamu ile ilgili

gecersiz sayilmstir.*°

Oysa Islam’da din ile devlet ayirimi s6z konusu degildir. Ikisi bir biitiindiir.
Bunun en giizel 6rnegini Hz. Peygamberin siyasi kisiligi belirlemektedir. Ciinkii
Peygamber, Medine’deki ilk Islam toplumunun hem Peygamberi hem de devlet
baskani olarak, din-siyaset, din-devlet iligkilerini ve birlikteligini hayatinda yansitmis

ve gerceklestirmistir.®’

Ikbal, Tiirkiye’deki reformlar takdir etmesine ragmen, din-devleti birbirinden
ayiran laik sistemi elestirir.®® Ona gére bu sistem, Bati diisiince tarihinden alinan bir
uygulamadir. Bati’da uygulanan kilise-devlet ayirimmi Islam ile devlet ayirimina
doniistiirmenin imkan1 yoktur. Islam’in tevhid inanci buna engeldir. Bu noktada o,
dini ve siyasi bir sistem olarak din-devlet biitiinliigiinii savunur. Fakat din ile devlet
birbirine feda edilmemelidir. Tevhid yasayan bir goriis olarak esitlik, 6zgiirlik ve
dayanisma niteligindedir. Islam agisindan devletin gorevi bu degerleri belli bir insani
diizen i¢inde gerceklestirmektir.**

Sonug olarak ikbal’de, din ve devlet her ikisi birer gercek olup birbirine
mubhtactir. Din dis1 bir devlet diisiiniilemedigi gibi devletsiz din de diisiiniillemez.%*°
Bu konuda Ibn-i Haldun, din séz konusu olmadan devlet olabilecegini, toplumsal
hayat ve devletin varligin1 tamamen dine baglamanin dogru olmadigini ileri siirer.

Ciinkii ona gore insanhigin varligl icin peygamberlik kurumuna gerek yoktur.

625 Schimmel, Cagin Mevlanas1 Muhammed ikbal, s. 100.

626 Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, s. 191.

627 Sahinoglu, a.g.e., s. 29- 30

628 R. hsan Eliagik, islam’mn Yenilikgileri-2 (islam Diisiince Tarihinde Yenilik Arayislan, Kisiler,
Fikirler ve Akimlar), 5. Baski, Cilt: 5, Insa Yay., Ist. 2012, s. 363-364.

629 fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, , s. 175.

630 Eliagik, a.g.e., s. 364.



108

Toplumlar, Peygamber ve ilahi kitaplar olmadan da yasamin siirdiirebilir.”*' Béylece
o, din ile devletin vazgecilmez birlikteligi fikrine karsi c¢ikar. O, hiikkim ve
hakimiyetin seriata dayanarak, Allah ile vaz’edilmis oldugu yolunda diisiinceleri
delilsiz bulur. Ciinkii toplumsal varlik ve beserin hayati bazen din olmadan da
tamamlanir. Bu irade giicii bazen asabiyet ile gerceklesebilir. Kafirler de devlet ve
medeniyet kurmuglardir. Ona gore diistliniirlerin yanlis1 sudur ki, Peygamberlik akli
degil, naklidir. Onu idrak etme araci seriattir.** Dolayisiyla o, din ve devleti ayr
degerlendirmektedir. Cilinkii ona gore din ve seriat olmadan da beseri nizam ve

otoriteler zuhur etmistir ve toplumsal hayat, insanlarin tabii ve fitri bir 6zelligidir.**

Ikbal, ibn-i Haldun’un pekgok goriisiinii benimsedigi halde din-devlet iliskisi
konusunda ondan ayrilir. Ciinkii ona gore din olmadan, devlet ve siyaset miimkiin
degildir. Din, toplumun ve devletin nizamidir. Ona gore eger din, devletten ayrilirsa
toplumda zorba, diktatorliik, vb. keyfi davraniglarin ortaya ¢ikabildigi gibi yolsuzluk,
hirsizlik, riisvet ve sehvet gibi durumlar da ortaya cikar. Boylece ikbal, devletin
yapisinda, isleyis biciminde dini ve ahlaki unsurlarin mutlaka olmasi gerektigini
diisiiniir. O, ancak ahlak ve din temelli bir toplum ve devletle saadete
ulasilabilecegini savunur. Fakat giiniimiiz Islam diinyasina baktigimizda ikbal’in din-
devlet arasinda kurdugu iliski sadece bir teoriden ibaret olarak kalmaktadir. Bu
noktada Ibn-i Haldun’un haklilik pay1 artmaktadir. Bu durumda Ikbal’in toplum

felsefesinde, ongordiigii ideal birey ve ideal toplum 6nem kazanmaktadir.

63! fbn-i Haldun, a.g.e., s. 33.
632 fbn-i Haldun, a.g.e., s. 274-275.
633 fbn-i Haldun, a.g.e., s. 274-275.
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DORDUNCU BOLUM
MUHAMMED iKBAL’IN IDEAL BIREY VE TOPLUM ANLAYISI
4.1. ikbal’de ideal insan

ikbal, tasarladigi Islam medeniyetinin yeniden insasi igin sistemin temel
merkezine insan unsurunu koyar. Dolayisiyla insan onun diislince sisteminin
temelinde yer alir. O, her seyin temelinde yerlestirdigi ideal insani1 (insan-1 kamil)
daima aktif ve dinamik tutmaya c¢aligmistir. Ciinkii onun nazarinda insan-1 kamil,
insanlig1 kurtulusa erdirebilecek onder niteligindedir. Onun kamil insan1 veya ideal
insan anlayisinin temel Ornegini tipik olarak Hz. Peygamber’in yiiksek sahsiyeti

olusturmaktadir.**

Ciinkii ona gore Hz. Peygamber benligini kazanmis ve en yiiksek
makama nail olmustur. Miisliimanlar 6zel ve toplumsal hayatlarinda onun yolunu
takip ettigi ve onun giizel ahlakin1 kendilerine 6rnek aldig1 siirece kamil derecesine

ulagabilir. Bunun ilk sart: da insanin kendi benligini (sahsiyet) kazanmasidur.®*

Ikbal’in s6z konusu benlik felsefesi ¢cok genis, kapsamli ve derin anlamlar
icermektedir. Ancak kisaca Ikbal’in benlik felsefesi (felsefe-i hodi), “Insanin kendi
kendini tanimasi, kendi varligini, ni¢in yaratildigin1 ve Allah’in insanogluna verdigi
degeri ve sorumluluklarini bilmesi ve bu bilingle sorumluluklarini yerine
getirmesidir.”®® ikbal, yasamin temeli olan benligin gelismesi ve kazanilmasi ile
insanin  kaderini  degistirerek hatta benlik sayesinde Oliimsiizliigiin  bile
kazanabilecegini, benligin 6liimii ya da kaybolmasi ile de insanin tiim insanligin1 ve

insani degerlerini kaybedecegini ileri siirer.””’

Ideal insan konusunda Nietzsche, toplumda bir siirii orta ve asag1 insanlarin

oldugunu ve bunlarin toplumda fazlaliklar olup yasamamasi gerektigini séyler. Ona

634 [kbal, Sikayet ve Cevabu, s. 26-27.
633 fkbal, Sikayet ve Cevab, s. 28.
636 fkbal, Sikayet ve Cevab, s. 28.
%37 [kbal, Sikayet ve Cevab, s. 28.
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gore toplum hayati da tabiatta oldugu gibi bir miicadele sahasidir. Kuvvetliler
yasamali, zayiflar elenmelidir. Bunlar1 koruyan ahlak ve dinler ortadan kalkmalidir.
Ciinkii bunlar1 koruyan ahlak siiriilerin ahlakidir. Halbuki iistiin insanlar dogmali,
kanunlari, ahlaki ve fazileti kendine gore yeniden olusturmalidir.*® Nietzsche’nin,
istiin insan dedigi insan tipi, iistiin nitelikli, aktif, yaratici, 6zgiir, kendine yeten ve
varligini devam ettirmek icin baska bir varliga ihtiya¢ duymayan insandir. Ikbal’in
ideal insan1 da bazi farkliliklar tagimakla birlikte nitelik agisindan Nietzsche’nin
{istiin insanma benzemektedir. Ciinkii Ikbal’in ideal insam, diger insanlardan farkli,
iistiin yaratici, yenilik ve yeni toplumsal diizenler olusturan, tarihin seyrini degistiren,
yeni yagsam tarzi ve yeni fikirler {lireten insandir. Ayni zamanda onun ideal insant,
yaratici faaliyete aktif olarak istirak eden, gerek kendi gerekse toplumun ve gerekse
kainatin kaderini degistirme kuvvetine sahip {istiin insandir. Bunun yani sira onun
ideal insani, 6zgiirdlir ve uyuyan toplumu ve insanlari uykudan uyandiran dinamik
bir yapidadir.®® Ayrica onun ideal insani, sahsiyet sahibi olup, mevcut olanla

yetinmeyerek daima yiikselme, gelisme ve daha gok 6zgiir olma arayisindadir.®*°

ikbal’e gore biitiin yaratilista benlik adim adim mevcuttur. Bunun en iist
kademesi de ideal insan veya kamil insandir. Onun ideal insani, ferdiyetini gelistiren
ve evrende yiiksek bir yer isgal eden, yeryiiziinde Allah’in halifesi olmaya hak
kazanan kamil insandir.®*' Dolayisiyla ideal insamin, din ve ahlak agisindan kendi
kisiligini gelistirmesi gerekir. Bunun icin de 0z benligini (sahsiyet-i hodi)

kaybetmeden, benliginde Allah’a yaklasmali ve onun sifatlart ile sifatlanmalidir.®**

Ayrica Ikbal’in ideal insam gii¢liidiir. Onun olusturmak istedigi ideal
toplumunda zayif ve gii¢sliz insanin yeri yoktur. Ona gore bu toplumun bireyi her
zaman giiclii, cevval, caliskan, keskin zekali, cesur, kendi kaderini kendi belirleyen

sahsiyettir. Bu yilizden o, siirekli giice vurgu yapar: “Gii¢lii insan ortam yaratir, zayif

638 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 280; Naklen: Halagii, a.g.e., s. 23.

639 Celik, a.g.e., s. 147.

60 B A. Dar, Muhammed ikbal, islam’da Bilgi ve Felsefe (Kindi’den ikbal’e islam
Diisiiniirleri), Haz., Mustafa Armagan, Sule Yay., ist. 1999, s. 174.

64! Karahan, Dogudan Gelen Ses: ikbal, s. 78.

642 Karahan, Dr. Muhammed ikbal ve Eserlerinden Se¢meler, s. 63-64.
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insan bu ortama uyum gostermek zorunda kalir, giic batila dokununca, batil hakka

v e e v e s 643
doniisiir, uygarlik giiclii insanin tasavvurudur”.

Ikbal’in ideal insani, aym zamanda dinamik ve miicadeleci bir ruh yapisina
sahiptir. O, siradan ve rastgele bir yasami kesinlikle reddetmektedir. Dolayisiyla
onun diigiincesinin en 6nemli yonii bu miicadele fikrini hayata ge¢irmesidir. O, bu
konuda soyle sdylemektedir: “Cirpinistir hayati canli yapan ve hayati kanatlandiran,

ebedi hayat miicadeledir, hayat hareketten ibarettir”.***

O, biitiin yazilarinda siirekli olarak insanin, Allah’in liitfettigi yaratici giiciinii
kullanmasina vurgu yapar. Ciinkii onun icin esas olan dinamizmdir, faaliyettir.
Durgunluk ise 6liime estir. Ikbal’in, “yiiriidiigiim miiddetce varim, durursam
olirim”,** ifadesi konuya agikhik getirmek agisindan Gnemlidir. Ayrica o soyle
soyler: “Putun Oniinde uyanik, aktif ve miicadeleci bir kafir, Harem’de uyuyan

miicadeleden yoksun bir miiminden daha hayirhidir.”®*

Ikbal, sessizligi ve hareketsizligi ihanet olarak goriir ve yasami tiikenmek
bilmeyen miicadele olarak ifade eder. Ona gore “kiyida yasamak bir 6ziirdiir, kisi
denize atlamali, dalgalarla bogusmalidir. Ciinkii miicadelede 6liimsiiz yagamin sirri

saklidir. Hareketsizlik 6liimdiir, fakat yiirekli olanlar yasarlar.”®*’

Ikbal’e gore hayat, sadece yasamak, var olmak degil, ayn1 zamanda gelismek
ve milkemmele erismektir. Hatta milkemmeliyetten daha 6telere gitmektir. Hayat, hi¢
durmayan bir akis, bir gelisme ve degismeden ibarettir. Insan diinyada calismak, bir
seyler yapmak i¢in gelir, insanin kiymeti ancak calismakla oOlgiiliir. Ona gore
Kur’an’da, “insan icin ¢aligmaktan baska sey yoktulr”,648 denilmektedir.

Béylece Ikbal, hep galigmay1, miicadeleyi savunmustur. Ona gore “hicbir sey

yapamazsan bile kendinden kendine seyahat et. Kendinden kendine seyahat etmek,

kendinde, kendini arama keyfiyeti, ona gére yasamin temel gayesi, her insanin kendi

4 {kbal, Esrar-1 Hodi, s. 57.

4 {kbal, Sarktan Haber, s. 68. .

645 Muhammed Ikbal, Muhammed ikbal Kiilliyati, Cev., Ahmet Metin Sahin, Irmak Yay., Ist. 2010,
s. 142.

64 Muhammed ikbal, Bang-i Dara (Kervanmin Cagrisi), Cev., Ahmet Asrar, Diisiince Yay., fst. 1981,
s. 71.

%7 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 46.

6% jkbal, Muhammed ikbal Kiilliyat1, s. 278-279.
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kisiligini kavramasi, kendinde kendini bulmasi, kendindeki gizli giigten faydalanarak

< 649
doganin sirlarina vakif olmasidir”.

Ikbal, Miisliiman toplumunun varligmin ancak dinamizmle var olabilecegini
diistinmiistiir. Ona gore “hareketsizlik, toplumlar i¢in yikici bir afettir. Yiirtiyenler
cok ileriye gitmislerdir. Biraz duraksayanlar ise ¢ignenmistir”.®" O, s6yle devam
eder: “Evde tembel tembel ve hareketsiz oturmak haramdir, insan olana, duruyor

goziikse de harekettir aslinda diinyanin her seyi.”®'

fkbal’in dinamizm ve miicadele diisiincesinin diger sosyo-politik yonii,
Miisliimanlar1 uyusukluktan kurtarip yeniden hayata tutunmalarimi saglamaktir. Ona
gore “Islam topraklar1 emperyalizmin kullarina diismiisse, bunu Bati’nin
hareketliliginde aramak gerekir”.®* Onun dinamizm anlayisinin ekonomik boyutu da
vardir. Clinkii o, ¢alisip cabalamayi, kazang elde etmeyi tavsiye ederek yoksullugu
siddetle kinar. Bu konuda Peygamberimiz, “Maddi hayat1 olmayanin, uhrevi hayati
da olmaz’®” buyurmaktadir. Ayrica “Diinyasi olmayanin ukbasi da olmaz,

yoksulluk ile kiifiir yan yana komsudur” buyurur. Ebu Zer de, “Yoksulluk bir

kapidan girdi mi din 6biir kapidan ¢ikar gider”®* demistir.

Onun bu miicadele anlayisi, somiiriiye, zulme ve din istismarlarina karsi
yapilan miicadeledir. Ona goére bu miicadele tiim Miisliimanlara farzdir ve bunun i¢in
ilk olarak diinya nimetlerini elde etmekten baslamak gerekir.”” Ancak Ikbal’in
diistincesinde miicadelenin en istiinii kiginin kendi nefsi ile yaptig1 miicadeledir.

Boylece en iist makama ulagsma arzusudur.®*®

Ikbal’in ideal insan1 ayn1 zamanda aktif yaratic1 olmak zorundadir. Ciinkii ona
gdre insanin yaratic1 faaliyetlerde bulunmasi bir erdemliliktir. Insan, Tanri ile birlikte
yaratict da olmalidir.””” Yaraticihktan yoksun insan onun goziinde giinahkar ve

kafirden farksizdir. O, soyle sOyler: “Her kim ki yaratici giiciin sahibi degildir, benim

64 fkbal, Muhammed ikbal Kiilliyat1, s. 279.
650 fkbal, Muhammed ikbal Kiilliyaty, s. 178.
%! jkbal, Muhammed ikbal Kiilliyats, s. 10.
652 Ruhi Sirin, a.g.e., s. 35.

653 Seriati, a.g.e., s. 90.

654 Seriati, a.g.e., s. 90.

655 Kilig, a.g.e., s. 64.

%% {kbal, Bal-i Cibril, s. 65.

57 Y1ldirmm, a.g.e., s. 49.
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gbziimde o Kkafir ve zindiktan farksizdir.”®®

Ciinkii ona gore yaratma, imanin
sartlarindandir, Allah’in emri olan yaratma eylemini yerine getirmeyen insan, dindar
kabul edilmez; onun yeri kafirlerin yanindadir. Ciinkii i¢ atesi bulunmayan her insan
zindiklardandir.®® Ona gore insanlik i¢in yeni bir sey yaratmak, icat etmek giinah

dahi olsa, sevaptir.®®

Ikbal’e gore yaratma fiili sadece Tanr1’ya ait bir nitelik degildir. Insan kendi
i¢ imkanlarm kesfettigi zaman, Tanr1 ile birlikte yaratici da olur. Fakat Tanri’nin
yaraticiligi ile insanm yaraticiligi birbirinden farklidir. Insanm yaraticiligi, “var olan
bir seyden yeni bir seyin ortaya konmasi1 demektir. Fakat Tanr1’nin bir seyden baska

bir sey yaratmas siiphesiz kendine 6zgii bir faaliyettir.”*®'

Ikbal, insanin yaratici ve Ozgiir irade sahibi bir varlik olarak Tanri’nin
yaratma igine istirak eden tek varlik olduguna inanir. Ona gore insan bilingli bir
yaratict olmasi acisindan heniiz tamamlanmamis olan evreni tamamlamakla
mesguldiir. Ancak Ikbal, miikemmelligin nihayetine erisilemeyeceginin de
farkindadir. Fakat yaraticilik ona gore “siirekli bir ¢alisma, sonsuz bir degisiklik

islemi ve bitmeyen bir bosalma istegidir”.®**

Ikbal, kendi imkanlariyla hayatla miicadele edemeyecegini diisiinen ve
kurtulusunu daha iist varliga baglayan zihniyeti kdkten reddeder. Ona goére Kur’an
kotiiliigiin her c¢esidi ile miicadele etmek i¢in benligi yikmay1 degil, aksine
giiclendirmeyi emreder. Ciinkii insan belli imkan ve kabiliyetlerle donatilmig bir
varliktir. Bu da pasif bir teslimiyeti degil, aktif bir yonlendirmeyi zorunlu kilar. O, bu
konuyu soyle aciklar: “Kendisinde benligin nisbi bir miikemmeliyete eristigi insan,
ilahi yaratict kudretin kalbinde gergek bir yer tutar. O, c¢evresinde bulunan 6teki
varliklardan daha fazla bir hakikat derecesine sahiptir. Biitlin yaratilmiglar arasinda

ylice yaraticinin hayatina suurlu bir sekilde istirak etmeye muktedir olan yegéane

6% kbal, Bang-i Dara, s. 71.

659 jkbal, Cavidname, s. 434.

660 fkbal, Peyam-1 Mesrik, s. 62; ikbal, Muhammed ikbal Kiilliyat, s. 278.

661Albayrak, “Ikbal’de Tanrmin Kudreti ve Koétiiliik Problemi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, s. 187.

662 pakistan’in Biiyiik Sair ve Filozofu Dr. Muhammed ikbal, s. 6.
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varhik insandir.”®® Ona gore insan, Allah tarafindan secilmis, kendisine Kur’an
emanet edilmis ve biitiin eksikliklerine ragmen Allah’in yeryiiziindeki halifesi ve hiir
sahsiyete sahip bir varliktir.®®* Dolayisiyla insanin yaratict da olmasi gerekir.’®
Ikbal, bu diisiincesine Kur’an’daki su ayeti delil gosterir: “Allah yaraticilari en

giizelidir”.® Bu ayet Ikbal’e gore baska yaraticilarin da varligina isarettir.

Ayrica ikbal’e gore insan kendisini yaratan Allah’1 her alanda taklit etmeye
calisan bir varliktir. Bu ahlaki alanda oldugu gibi eylemsel olarak da bdyledir. insan
Tanr1 gibi yaratmaya koyulur. Yeryiiziindeki hammaddeden farkli varliklar ve yeni
icatlar ortaya koyar.®®” Insanmn bu yaraticilik niteligini ikbal soyle ifade eder: “Sen
geceyi yarattin, bense 15181 yarattim, bana iyi bak, ben zehirden bal yapan

< 5668
varligim.”

ikbal’in bu ifadeleri, insanin yaraticilik faaliyetleri konusunda Tanri ile
yarisiyor izlenimi verse de, teolojik agidan bakildiginda insana bu 6zelligi, giicii ve
imkan1 tantyan Tanri’nin kendisidir. Buna delil olarak Ikbal, su ayeti gésterir: “O,

yaratmay1 diledigi kadar artirir. Ciinkii Allah’m her seye giicii yeter.”®®

Ancak insanin yaraticihig, Allah’a ortak olma anlaminda degildir. Insanin
kapasitesi oraninda bir yaraticiliktir. Allah insana yaratic1 gii¢ ve 6zgiirliikk atfetmek
icin kendi kudretini sinirlandirmistir. Yani bunu yapan Allah’in kendisidir.”® Ciinkii
Allah, olus ve akis1 birlikte insa etmek i¢in insanin kendi 6zgiir yaratici siirecine
istirak etmesini istemektedir. Bundan amag ise gecici benlerin kendi hayatinda,

giiciinde ve dzgiirliigiinde rol oynamalarini saglamaktir.®”’

Ikbal’in ideal insam, 6liimsiizliigii kazanmis bir varliktir. Ciinkii ona gore

oliimsiizliik, “insanin dogal bir hakk: degildir, insan, ask ve faaliyetinin ve egosunun

663 Abdulhamit ~ Sinanoglu, “Islam Diisiincesinde insan-1 Kamil Anlayisi ve Allah ile
[liskilendirilmesinin Teolojik Degeri”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 2008, s. 5.

664 Igbal, The Reconstuction of Religious Thought in islam, Lahore 1958, s. 98-99; Naklen: Aydin,
“Ikbal’in Felsefesinde insan”, islam Felsefesi Yazilari, s. 127.

665 Kayant, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla ikbal, s. 70.

666 Muminun, 23/14.

57 Sinanoglu, a.g.e., s. 6.

668 fkbal, PeyAm-1 Mesrik (Sarktan Haber), s. 68; ikbal, Dogudan Esintiler, s. 47-48.

569 Fatir, 35/1.

670 Eliagik, a.g.e., s. 340.

67! fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 110-113.
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takviyesinin bir sonucudur”.®’”> Yani oliimsiizliik, kazamlan bir seydir ki insan
9

faaliyetle, calisarak, ¢abalayarak kazanir.®”

Kur’an’da sOyle buyurulur: “Nefse
(kisiye ve onu sekillendirene-dengeleyene) sonra da ona iyilik ve katiiliik kabiliyeti
verene andolsun ki, onu (nefsi) gelistiren (arindiran) saadete ermistir ve onun
dengesini bozan (kotilliiklere gémen) de ziyana ugramustir.”®’* Bu ayette gecen
“zekkaha” soziinii Ikbal, gelismek ve biiyiimek olarak yorumluyor. Ona gére nefs

ancak isle, faaliyetle gelisir.”

Oliimsiizliigiin kazanilmas: gerektigi diisiincesinde Ikbal’e en yakin diisiiniir
Farabi’dir. O, fasik nefislerin azap, fadil nefislerin ise saadet i¢inde olacaklarini 6ne

siirmekte, gelismemis nefisleri ise 6liimsiizlige layik gérmemektedir.®’®

Nitekim Kur’an, “kimin amelce daha iyi oldugunu belirlemek i¢in hayati ve
6limii yaratan Allah’tir”®”” buyurur. Dolayisiyla Ikbal’e gére hayat, “benin faaliyet
alamidir; 6liim ise onun sentetik faaliyetinin ilk denemesidir. Benin dagilmasini da,
istikbaldeki kariyerini de temin eden, faaliyettir. O halde ferdi 6liimsiizliik, bize bir
hak olarak verilmis degildir onun kazanilmasi gerekir”.®”® Bu manada insan Sliimsiiz
olmaya adaydir.®”” ikbal’e gore “su andaki faaliyetlerimiz, fiziki ¢oziilmeyi
onleyecek derecede benligi giiclendirmigse, Oliim, Kur’an’in deyimiyle bir

gegistir”.680

Sonug olarak Ikbal, ruhun ferdiyetini ve ferdi Sliimsiizliigii savunmakta,
Olumsiizliiglin kazanilabilecegini yani insanin ¢alismak ve g¢abalamakla, benligini
kazanmakla Oliimsiizliigii kazanabilecegini ifade etmektedir. O, Oliimsiizligi

kazanmaya ideal veya kamil insanlar1 aday gdstermektedir.

672 {kbal, Cavidname, s. 32.

573 {kbal, Yansimalar, s. 28-29.

67 Sems, 91/79.

675 Aydimn, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, Islam Felsefesi Yazilari, s. 145.

676 Aydn, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, islam Felsefesi Yazilari, s. 145-146; Farabi, Fusulii’l-
Medeni, (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler), Cev., Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Un., Yay., izmir
1987, s. 62-63.

77 Miilk, 67/2.

67 Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, islam Felsefesi Yazilaru, s. 104.

67 jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 159-166.

680 Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, islam Felsefesi Yazilari, s. 145.
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4.2. ikbal’in ideal Toplumu
4.2.1. ikbal’in ideal Toplumunun Genel Yapisi

Ikbal’in ideal toplumunun en belirgin dzelligi, bu toplumun kendine 6zgii
millilik suuruna ve idrakine sahip olmasidir. Onun ideal toplumu bu niteligiyle diger
toplumlardan ayrilir.®®' Bu millilik fikrinin temel ilkesini olusturan sey, ulusal dil
birligi, iilke birligi veya ekonomik ¢ikarlarin 6zdesligi degildir. Miisliimanlarin belli
bir evren tasavvuruna sahip olmasi ve ayni tarihi gelenegi paylagsmasidir. Ancak bu
sekilde olusturulan toplumun iyeleri Hz. Muhammed’in olusturdugu toplumun

iiyeleri olur.**

Ona gore Islam, biitiin maddi simirlar1 kokten reddeder ve onun millilik fikri,
potansiyel olarak belli bireylerden olusan yayilma ve genisleme imkani tasiyan bir
toplumda hayata gegirilen, kendine 6zgii soyut bir diislinceye ve kiiltiire dayanir. Bu
toplum hayat ilkesi olarak belli bir halkin karakterine ve geleneksel mizacina bagiml
degildir. Aym zamanda 6zii bakimindan zaman ve mekandan bagimsizdir.’®

Dolayistyla onun ideal toplumunu din bigimlendirmektedir.***

Ikbal’e gore dinin temel gayesi, hayat hakkinda zihni olarak diisiinmek
degildir; aksine dinin asil gayesi, hayatin tedricen yiikseltilmesi ve yiiceltilmesi
amaciyla her yoniiyle uyumlu bir sosyal biitiin olusturmaktir. Dolayisiyla islam, bir
din olmanin yani sira daha derin, genis bir anlam1 ve 6nemi olan bir olgudur ki milli
hayatimiz ancak Islami ilkenin kavramlmasi ve hayata gecirilmesi ile varligim
siirdiirebilir. Iste bu sebepten dolay1, Islam dini, Islam toplumunun milli hayatinin
stirdiiriilmesi siirecinde en temel faktor olup hayati ve kendine 6zgii bir baglayicilig

5

ve Onemi vardir.’® Bagka bir ifadeyle, “Islam ideali, i¢inde yasadigimiz,

davrandigimiz, varligimizi hakkiyla gergeklestirdigimiz siirece ebedi yurdumuz ya da

{ilkemizdir. islam, Miisliiman toplumu i¢in tek hakikattir”.°*

68! {kbal, Makaleler, s. 78.

682 {kbal, islam Diisiincesi, s. 85-86.

6% jkbal, islam Diisiincesi, s. 85-86; ikbal, Makaleler, s. 81.
6% jkbal, Makaleler, s. 81.

6% jkbal, islam Diisiincesi, s. 88.

6% jkbal, islam Diisiincesi, s. 88.
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Ikbal’in ideal toplumu, tevhid ilkesine dayanmir. Ona gore “tevhid, toplumu
birlestiren, esitligin, dayanisma ve 6zgiirliigiin kaynagidir. Tevhid, toplumun temel
tagidir (ruhu-bedeni). Bu ilke ile toplum, dil, irk, renk, bolge gozetmeksizin esitlik
esasina dayali kardeslik niteligi kazanir. Boylece toplum, tek ytirek, tek dil ve tek

diisiinceyi paylasir.®”’

Ikbal’in diisiincesinde Allah’in birligi anlamina gelen tevhit ilkesi, toplumun
birligine yansir ve bu sayede toplum biitin maddi baghliklardan kurtularak

aralarinda manevi birlik olusur ve toplum tek yiirek, tek tip olur.

4.2.2. ikbal’in ideal Toplumunun Temeli

Ikbal’in ideal toplumunun temelini dini inan¢ olusturmaktadir. Ona gore
Islam bireylerin olusturdugu beser birliginin temeli olarak kan bagi birligini
kesinlikle reddeder. Ciinkii kan bagi diinyaya baghliktir, dolayisiyla maddeye
bagliliktir. Oysa beser birliginin psikolojik a¢idan temelini aramak, ancak biitiin
insan hayatinin aslinda ruhani oldugunu kavramak ile miimkiindiir. Bu ise insana

kendini diinyadan cekip kurtarmak ve soyutlamak imkanini saglar.®*®

Onun diisiincesinde bu birligi, Islamiyet 6ncesi toplumlarin tecriibe ettigi gibi
orf, adet ve gelenekler saglayamaz, ancak bunlarin yerini alan Islam dini saglayabilir.
Bu yeni kiiltiir, diinya vahdetinin temelini tevhid prensibinde bulur. Islam, “bu
prensibin insan tiiriinlin zihni ve ruhi hayatinda gerceklesmesi i¢in pratik bir arac

olmustur. Ciinkii Islam, sadece Allah’a itaati esas alir.%®

fkbal, bu durumu soyle agiklar: “sdyle ki, Allah tiim hayatin kaim ve daim
olan ruhani temelidir, zat-1 ilahiye itaat zzimnen, insanin kendi hakiki tiynetine
itaattir. Tiim hayatin kaim ve daim olan ruhani esas1, Islam mefhumuna gore,
ebedidir ve kendini cesitlilik ve degisimde izhar eder. Bdyle bir mutlak
hakikate dayanan bir toplum, kendi hayatinda, degisim ve gelisim
ozelliklerini uzlastirmak zorundadir. Toplum hayatinin diizeni i¢in daimi ve
sabit prensiplere malik olmalidir, ¢iinkii daimi olan, bize miiteselsil tahavviil

diinyasinda bir tutamak temin eder, ancak daimi prensipler, biitiin degisim ve

687 Esposito, a.g.e., s. 202.
688 jkbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 165.
6% jkbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 166.
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gelisim imkanlarim1 disarda birakmak seklinde anlasilirsa-ki bu Kur’an’in
ifadesine gore Allah’in en biiylik ayetlerinden biridir-mahiyeti itibariyle

esasinda miiteharrik olan1 gayri miiteharrik hale getirmis olur.”**

Dolayisiyla ikbal, Ideal Islam toplumunu yeniden insa etmeye calisirken dini
esas almistir. Ona gore Islam toplumunun tek kurtulusu 1rk, bdlge ve ulus
farkliliklarin1 g6z ardi ederek Hz. Peygamberin iimmeti olma suurunu kazanmaktir.

995691

Bu diisiincesini o, sdyle izah eder: “Batilinin toplumu iilke ve irka dayanir,””" senin

toplulugun, din giiciiyle saglamdir, din elden giderse topluluk elden gider ve topluluk

giderse ulus da gider.”®?

Ikbal’in diisiincesinde din, insanligm tek kurtulus yoludur. O, ruh ve madde
ikilisinden olusan insan birligini dinin sagladigim1 vurguladigi gibi ayni zamanda
toplumun birligini saglayan da yine dindir.®”> Ona gore din, birey ve toplumu
birlestiren, toplumun diizenini ve siirekliligini saglayan ana faktordiir. ®** Din, aym
zamanda insan hayati i¢cin sabit ve degismez bir kanun bahsedecek olan tek
varliktir.*”> Ona gére bir milletin varligi ancak din bagi ile miimkiindiir. Ozellikle
Miislimanlarin  bir arada mutlu yasamasi i¢in bu din bag farzdir.””° Onun
diisiincesinde Islam, Miisliimanlarin bir arada kardesge yasamasini onlarm kalplerini
birbirine 1sindiran ana faktordiir. Buna gdre eger aralarinda Islam bagi olmasa bu
kavimler ve kabileler tamamen dagilir, paralanir.””” Dolayisiyla giiniimiizde bu bag
gevsediginden Islam iilkeleri birbirine diisman kesilmektedir. Kur’an’mn ifadesiyle
miiminler kardes olduguna gére bu bagin her zaman gii¢lii tutulmasi gerekir. Ciinkii

i 698
ona gore “Islam’a simsiki sarilanlar ancak kurtulusa ererler”.

Ancak dinin yani1 sira gelenek, toplumlarin birligini saglayamasa da
korunmas: gerekir. Fakat daha once ifade ettigimiz gibi Ikbal, kuru ve bos bir

gelenegi degil, gelistirilmis bir gelenegin toplumlarin hayati i¢in Oneminden

690 ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 166-167.
1 fkbal, Sikayet ve Cevab, s. 26.

%2 [kbal, Bangi Dara, s. 84.

5% Tirer, a.g.e., s. 15.

6% jkbal, Esrar-1 Rumuz (Benligin isaretleri), ss. 70; 79.

595 Nedevi, a.g.e., s. 83.

6% jkbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 18.

%7 Sadi, a.g.e., s. 115.

% Sadi, a.g.e., s. 116.
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bahsetmektedir. O, bu diisiincesini s0yle aciklar: “Eger bir millet, kendi yol, sahsiyet,
azametini ve kavmiyetini korur, 6z kiiltiirel mirasini, kendi bilgi birikimini muhafaza
ederse, o millet 6lse bile diridir. Fakat bir millet, 6z gelenek, adet ve kiiltiiriinden yiiz
cevirir, onlar1 unutur, bagimsizligini elden ¢ikarir, 6ziinii, degerlerini ve torelerini

kaybederse goriiniiste diri olsa da gercekte olidiir”.*

Ikbal’in diisiincesinde toplumun varligim siirdiirmesi i¢in din ve gelenegin
yani sira fikir birligi de 6nem tasimaktadir. Cilinkii bir milleti canli ve ayakta tutan,
aralarindaki fikir ve ideoloji birligidir.”” Ancak din ve gelenek iki zit kavram
olmasina ragmen Ikbal, toplumun mevcudiyeti icin geleneklerin de énemli oldugunu
sOyler. Fakat onun bahsettigi gelenek dogmatik bir gelenek degil gelistirilmis bir

gelenektir.

Boylece Ikbal, kendi tarihine ve kiiltiiriine egilip, gelecek igin dersler

cikarabilme yetenegine sahip saglam bir nesil ve toplum yetistirmeyi arzulamaktadir.
4.3. ikbal’in ideal Toplumunda Fert

ikbal’in ideal toplumun’da fert 6nemli bir konuma sahiptir. Fakat bu fert
siradan bir insan degil, Islam kiiltiiriinii tam olarak kavrayan, yasayan ve dini ilkelere
son derece bagh insandir. Bu tip fertler ancak onun ideal toplumunun aktif bir tiyesi
olabilir. Bundan amag¢ bireylerin, tevhid ilkesine bagli bir zihin tasavvuru
gelistirmesi ve belli bir diinya gorlisiine sahip olmasi, yani diinyada olup biten seyleri
saglikli bir sekilde degerlendirecek, yargilayacak, Ol¢iip bigecek belli bir durus ve

varolusa sahip olmasi gerekir.”"!

Ikbal, ideal toplumu olusturan bireyler arasinda ii¢ insan tipinden sdz eder.
Ona gore varolus miicadelesinde, ilk insan tipi entelektiiel 6zelliklerden ziyade fiziki
giic ve niteliklere 6nem veren, ilkel toplumlardaki gibi hayranlik uyandiran ve taklit
edilen kahraman ve cesur insandir. Ancak var olma miicadelesi siddetini yitirmeye
baslayinca bu tip insan da yavas yavas ortadan kaybolur ve yerini neseli, keyfine

diiskiin insan tipi olan, hayatin biitiin zevk ve giizelliklerinden son derece istifade

9 Seyh Hiiseyin Govgani, “ikbal’de ilahi Felsefe”, Muhammed ikbal Kitabi, Uluslararas:
Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri, 1-2 Aralik, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Dairesi Bagkanlig1 Yay., Ist. 1995, s. 209.

% jkbal, Armagam Hicaz, s. 131.

! jkbal, islam Diisiincesi, s. 89.
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eden, oOzgirlik, comertlik, diriistlik ve samimiyet gibi meziyetleri sahsinda
biitiinlestiren yeni bir insan tipi alir. Ancak bu iki insan tipi, ciddiyetsiz, dikkatsiz ve
kabina sigmaz bir kisilige doniismeye meyillidir. Bu iki insan tipine bir tepki olarak,
onun yerine kendini kontrol etme diislincesine ve daha ciddi bir yasam felsefesine

sahip diger insan tipi almaya baslar.”"

Bu cercevede Hindistan Miisliiman toplumunun gelismesine baktigimizda
Timur ve Babiir birinci tiir insan tipini, Cihangir ikinci tiirii ve son olarak yasami ve
faaliyetleriyle, Hindistan’da Miisliman toplumunun millilik diisilincesinin
gelismesinde baslangic noktasini olusturan Alemgir ise {i¢lincli insan tipini temsil
eder. Dolayisiyla Alemgir’in temsil ettigi insan tipi tiimiiyle bir Miisliiman sahsiyet
idealidir ve Islam egitim sisteminin tek amaci bu karakter tipini gelistirmek
olmalidir.”” Kisacasi onun ideal toplumunu olusturan fertler islam ilklerine bagl,
toplumun gelismesine katkida bulunabilen, miitekamil ve sahsiyet sahibi fertlerdir.

Boylece Ikbal, ideal toplumda insanlara ferdiyet ve sahsiyet kazandirmaya calisir.
4.4. ikbal’in ideal Toplumunda Fert ve Toplum iliskisi

fkbal’in toplum felsefesinde fert, toplumun temel faktorii olarak varligim
stirdiirmesi i¢in aktif olarak toplumsal hayata katilmalidir. Bu yiizden ferdin topluma
baglanmas: fert icin bir rahmettir. ikbal, bu konuyu soyle dile getirir: “Toplum iginde
kendini yok eden fert, deryalar kadar geniglemek isteyen bir damlaya benzer. Fert
mensup oldugu toplumun ve milletin degerine goére saygi goriir. Ferdin bir nizama
tabi olabilmesi i¢in cemiyet i¢inde yagamasi lazimdir”.” Ciinkii ferdin tek bagina bir
varlig1 ve rolii s6z konusu olamaz. Ferdin toplum disinda bir anlami olmadig1 gibi

gayesi de olamaz. Fert ancak toplumda bir gayeye ve giice sahip olabilir.””

Ayni
zamanda toplumun varlig1 da devletin teskilat ve nizamindan ¢ok fertlerin giic ve
yeteneklerine dayamir.”” Boylece toplum ancak fertlerin birlesmesi ile kuvvet

kazanir.

792 {kbal, islam Diisiincesi, s. 90.

793 ikbal, islam Diisiincesi, s. 90-91; ikbal, Makaleler, s. 84.

7% fkbal, islam Toplumunun Yapisy, s. 15-16.

7% jkbal, Benligin Isaretleri (Esrar-1 Rumuz), s. 20-21; ikbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 19-20.
7% Kilig, a.g.e., s. 223.
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Dolayisiyla fert, saygiy1 toplumda kazandig1 gibi ayn1 zamanda kendini ancak
toplumda gergeklestirebilir ve toplum da kendisini fertlerin iistiine bina eder.”’’ Bu
sebeple ikbal’in diisiincesinde fert ve toplum birbirinin aynasi ve tamamlayicisidir.”®
Ciinkii onun diisiincesinde ferdin toplum disinda bir anlami olmadig1 gibi toplumun

olusmasi ve gii¢ kazanmasi fertler olmadan miimkiin degildir.

Ikbal, toplumda bireyin roliinii sdyle ¢izmistir: “Milletin ruhu toplulukta
varlik buluyor; bu o6liince millet de Oliiyor. Fikir ve faaliyetin birligi, Allah’
miisahede eden millete diinya hakimiyetini verebilir.”’® Ona gore fert tek basina
zayif ve giicsiizdiir, hedefi belirsizdir. Canli bir toplumun dinamik ve aktif bir tiyesi
olmak kisiye kolektif amag bilinci ve kuvvetli olma duygusu kazandirir.”'® Bu da
kisiligi derinlestirip gelistirir. Boylece insanin birey olmasi, i¢ dinamizm kazanmasi,
stirekli bir ¢aba ve faaliyet igerisinde olmasi, kendisine bir hedef belirlemesi ancak

toplumsal hayatla miimkiindiir.”"!

Bu konuda Peygamber efendimiz de soyle
buyurmaktadir: “Cemaatten ayrilmayin! Tefrikaden sakinin! Ciinkii seytan, yalniz
kalanla beraberdir ve birlik olandan daha uzaktir. Her kim Cennet’in en giizel yerini

o . 12
istiyorsa, cemaatten ayrilmasin”.’

Ikbal’in bu ifadelerinden, onun yaklasimi, ferdi toplumda eritiyor gibi
anlagilsa da aslinda o, toplum i¢inde ferde bir sahsiyet kazandirmaya g¢aligmistir.
Clinkii onun eserleri incelendiginde onun, hayat1 boyunca bireye ferdiyet ve sahsiyet
kazandirmaya ¢alistig1 goriiliir. Bu cercevede Ikbal’in amaci, Miisliiman birey ve
topluma kendi kisiliklerini gelistirip, gii¢ kazanmalarim1 saglamaktir. Bu sebeple o,
fert ve toplum iliskisini tartisirken birini digerine feda etmez. O bu konuda dengeli

ve orta bir yol takip etmistir.

7 {kbal, islam Toplumunun Yapasy, s. 16.

7% Bilal Sambur, “ilahi ve insani Olam1 Yeniden Anlamlandirmak”, Boyun Egmeyen Atesin Dili
Muhammed ikbal, Ayhk Edebiyat Dergisi, Say1: 193, Hece Yay., Ankara 2013, s. 141.

%9 Schimmel, a.g.e., s. 226.

719 fkbal, Benligin isaretleri (Esrar-1 Rumuz), s. 21-22.

"' K. G. Saiyidan, ikbal’in Egitim Felsefesi, Cev., Necmettin Tozlu, Ankara Okulu Yay., Ankara
2003, s. 64.

"2 Siineni Tirmizi, Kitabiil-Fiten, B:7, Hds: 2254, Cilt: 1, Cev., Ismail Mutlu, Ist. 1996, s. 256;
Naklen: ikbal, Benligin isaretleri (Esrar-1 Rumuz), s. 29-30.
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4.5. ikbal’in ideal Toplumunda Kadin

Kadinlarin varligt toplumsal hayatin vazgecilmez bir realitesidir. Fakat
kadinlarin toplumdaki statiisti tarih boyunca farkli kesimlerce tartigilagelmistir. Bu
konuyu Ikbal de ideal toplumunda ele alip incelemektedir. Kadin, onun ideal
toplumunda 6nemli bir konuma sahiptir. Ciinkii kadim, Ikbal’in diisiincesinde her
seyden Once bir annedir ve milletin olusumu i¢in énemli bir faktdr olup onlara saygi

duymak islam’m buyrugudur.””

Ciinkii ona gore kadin, Allah’tan sonra ikinci
yaraticidir, bu sebeple en yiiksek saygiya layiktir. Kadin, diinyada aski en miikemmel
sekilde gerceklestiren varliktir.”'* Onun sefkati, tipki1 Peygamber’in sefkatine benzer.

3 Ancak ikbal’e gére kadmnin en hakiki ve

Bunun i¢in anne, insanliga bir rahmettir.
kutsal gorevi anneliktir. Hatta annelik, kadinin tek gayesidir. O, toplumdaki
kardesligin tastyicisidir.”'® Ona gore “gerci kadin Platon’un diyaloglarini yazamaz,
ama bir Platon diinyaya getirebilir”.”'” Onun temel gérevi ¢ocuk dogurup terbiye
etmektir.”"® Anne toplumda saglikli, giiclii, caliskan, cevval ve c¢evik nesiller

yetistirerek neslin devamini saglar. Boylelikle onun degeri, 6l¢iilmiis olur.

ikbal, kadinlari bir hizmetci olarak gorenleri Kur’an ve Peygamber’in
buyruklarint dogru diizgiin kavramamakla suglar. Oysa kadinin sefkat ve merhameti
toplumu sekillendirir, onun varligini saglar. Ciinkii kadin toplumun temelidir, Cennet

onlarin ayaklari altindadur.”"”

ikbal, Avrupa’daki kadin 6zgiirliiklerini elestirir. Ciinkii ona gére Bati’da
kadinlara asir1 6zgirlilk taninarak, kadinlar c¢esitli bahanelerle ve farkli ugraslar
edinerek siirekli evliliklerden ve cocuk sahibi olmaktan ka¢maktadirlar. Bdylece
Avrupa’da kadinlarin sayis1 artmakta ve cesitli sosyal ve siyasal girisimlerde
bulunmaktadirlar. Dolayisiyla Ikbal, Bati’daki kadinlarin segme hakki hareketinin

onlar i¢in daha ¢ok koca arama ve yuva kurma ¢iglig1 oldugunu ileri siirer.”” Oysa

73 fkbal, Benligin isaretleri, s. 97.

7% {kbal, Cavidname, s. 209.

3 fkbal, islam Toplumunun Yapisy, s. 95.

716 fkbal, Benligin Isaretleri, ss. 97-99; ikbal, islam Toplumunun Yapisi, s. 97.

"7 {kbal, Kulluk Kitabu, s. 155.

718 {kbal, Cavidname, s. 279.

% fmam Suyuti, Camiu’s-Sagir Muhtasar1, Cev., ismail Kutlu, ist. 1996. Naklen: ikbal, Makaleler,
s. 96; Ikbal, Benligin Isaretleri, ss. 97-99.

720 Erkilet, a.g.e., s. 82; Schimmel, Cagin Mevlanast Muhammed ikbal, s. 28.
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ona gore onlarin asil ihtiyact olan yuva kurmak ¢oluk ¢ocuga karigmaktir. Bu yiizden
ona gore Avrupa terbiyesi anneligi 6ldiirmiistiir. Bu nedenle o, dini ayakta tutmak
icin kadinlarin iyi bir din egitiminden geg¢mesini ve dini ilkeler baglaminda
egitilmesini 6ngoriir.”*!

Sonug olarak Ikbal, 6zgiir benlige bu kadar &nem vermesine ragmen, kadilar

konusunda geleneksel tavri siirdiirmektedir.”*

Yukarida ifade ettigimiz gibi o,
Avrupa tipi kadindan ve se¢me hakki ile ilgili miicadelelerden s6z ederken, kadinin
Islami 6zgiirliiklerine atifta bulunmaktan ¢ok mevcut durumun muhafazakar bir
elestirisine yonelmistir. Ayrica o, kadinlarin sosyal ve siyasal hayatta aktif olarak yer
almasindan ziyade kadinlara sadece annelik rolii vererek eve kapatma diisiincesi

sergilemektedir. ikbal’in bu konu hakkindaki diisiinceleri kadin-erkek esitligi

konusunda daha iyi agikliga kavusacaktir.

4.5.1. Kadin-Erkek Esitligi

Her seyden once kadin-erkek, Allah tarafindan esit olarak yaratilmistir. Ve
her ikisi de yasam icin gereklidir. Bunlarin yaratilislari itibariyle bir takim hak-hukuk
ve sorumluluklar1 vardir. Bu sorumluluk ve haklar, 6zgiir secme hakki, egitim-

6gretim hakki, 6zgiir yasama ve calisma hakkini vb. kapsamaktadir.”*

Ayrica Allah, kadin-erkekte bazi birbirinden farkli fiziki ve psikolojik
ozellikler yaratmistir. Bu oOzellikle kadin-erkegin birbirini tamamlayict olmasi
amaciyladir. Yoksa bu farklilik birbirine ayricalikli ve iistiinliik anlaminda degildir.
Ancak Islam toplumlarinda erkege daha ¢ok sorumluluk yiiklendigi icin, erkek aile

meselelerinde biraz daha otorite sahibidir.’**

ikbal, “ii¢ seyde esitlik lazimdir; talak, ayrihk ve miras”’® diyen Ziya

Gokalp’1 Islam medeni kanunu hakkinda eksik bilgili olarak elestirir. Ona gore kor

2! Schimmel, Cagin Mevlanast Muhammed ikbal, s. 175-176.

22 Erkilet, a.g.e., s. 28.

73 Nevin Korucuoglu, “islamiyet’te Kadin”, Milli Kiiltiir Dergisi, Milli Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Say1:
90, Ankara 1991, s. 34.

24 Korucuoglu, a.g.e., s. 35.

72 kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 180-181.
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bir esitlikten ziyade adaleti gdzetmek daha makuldur.”*® Béylece o, Islam hukukunun
bugiinkii anlayisinda koklii bir degisiklik getirmek istemistir.””’

ikbal, “Erkekler, kadinlarm ydneticisi ve koruyucusudur’’*®

, ayetinden
hareketle kadin ve erkeklerin mutlak esitligi fikrine karsi ¢ikmaktadir. Ona gore
Allah kadinlara farkli gérev ve sorumluluklar yiliklemistir. Bu sorumluluklardan en

72 {kbal, kadinlarin siyasal

onemlisi yukarida da bahsettigimiz gibi annelik gorevidir.
katilimimi ve ekonomik faaliyetlerde bulunmasini pek hos karsilamaz. Ona gore
bizim bu konuda asil problemimiz kadinin egitimi meselesidir. Ona goére kadin
toplumun diregidir. Bu direge saglam bir sekilde bakilmali ve egitilmelidir. Ciinkii
bir erkegi egitmek tek bir ferdin egitilmesidir, ancak bir kadinin egitilmesi, biitiin
aileyi hatta biitiin toplumu egitmektir. Dolayisiyla ona gore “hicbir toplum, yarisi
cahil iken ilerleyemez.””° Bu sebeple kadinlar éncelikle iyi bir din egitiminden
gecirilmeli daha sonra da Islam tarihi, ekonomi ve saglik bilimi vb. egitimi verilerek
erkeklerle esitligi saglanmali ve bdylece kadin kutsal gorevi olan annelik goérevini
daha saglam bir sekilde yerine getirir.””' Dolayisiyla ikbal, bu konuda koklii bir
reform yapilmasi1 gerektigini soyler. Bdylece o, bir milletin bekasini kadinlarin iyi
egitilmesine baglayarak soyle soyler: “Diinyanin bekasi ve saglamligi annelerin
elindedir, bu ince hakikati kavrayamayan bir milletin faaliyetlerinde ebedi bir diizen

olmaz 39732

fkbal, cinsiyet ayirimina da siddetle kars1 ¢ikarak, kadini hor gérmeyi cahiliye
dénemi adeti olarak nitelendirir.”*> Ona gore kadimlarin kéle olarak goriilmesine en
biiyiik etken Islam fikihgilaridir. Oysa kadmn annedir, estir ki biitiin dini ve medeni
giizellikler onda gizlidir. Anne sevgisinde, vatan ve millet sevgisi gizlidir; es sevgisi
de ilahi askin baslanglcldlr.734 Ikbal, esitlik konusunda kadimlarm asagilanan bir

varlik olmadigimi Gokalp’ten alintilayarak sdyle aciklar:

728 Eljacik, a.g.e., s. 360.

27 {kbal, Cavidname, s. 200.

728 Nisa, 4/34.

72 {kbal, Makaleler, s. 90.

30 Abdulvahid Muini, Makalat-i ikbal, s. 136-137; Aktaran: Siddiki, a.g.e., s. 219.

7! {kbal, Makaleler, s. 91-92.

732 jkbal, Armagan-1 Hicaz, Cev., Ali Nihat Tarlan, istanbul Matbaas1, ist. 1968, s. 45.
33 Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, islam Felsefesi Yazilaru, s. 138.

34 {kbal, Makaleler, s. 32.
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“Bir kadin var ki, ya annem, ya kardesim, ya kizim,
Odur bende en mukaddes duygular: yasatan,

Bir digeri sevgilim ki, glinlim, ayim ve yildizim,
Odur bana hayattaki siirleri anlatan,

Bu mahliklar nasil hakir olur, ser’in goziinde?

. . .. v e 735
Bir yanlislik var mutlaka miifessirin sdziinde.”

Ikbal, Gokalp’ten alint1 yaparak soyle devam eder:

Ailedir bu milletin, bu devletin esasi,

Eksik kalir milli hayat, kiymeti anlasilmadik¢a kadinin,
Hak ve adalet {izere yetistirilmelidir aile;

Bunun i¢in {i¢ seyde esitlik lazimdir: nikah, talak, miras, °

ikbal, Gokalp’in kadinlarin toplumda asagilanan bir varlik olmadig ve kutsal
bir yaratik oldugu diisiincesini benimsemisse de yukarida agikladigimiz gibi esitlik
fikrini kabul etmemektedir. Boylece ikbal, Gokalp’in diisiincesinden hareketle
giiniimiizde biitiin Islam toplumlar1 arasinda dogmatik uykudan uyanmis, zati suura
erismis ve benligini kazanmus tek milletin Tiirk milleti oldugunu séyler.””” Ona gore
sadece Tiirkiye, diisiince oOzgiirliigii hakkini aramis ve kazanmistir, yalnizca o
idealden, reele ge¢mistir. Bu ge¢is ise kendiliginden tesadiif eseri olarak degil, cok
zorlu bir siiregten gecerek yani biiyiik bir fikri ve manevi miicadele sonucu elde
edilmistir. Ayrica Ikbal’e gore “diger Islam iilkeleri, eski degerleri ezberleyip
tekrarlamalarina karsilik Tiirkler, yeni degerler yaratma yolunu tutmuslardir. Béylece
Tiirk milletinde hayat hareket etmeye, degismeye ve gelismeye basladigi gibi aym
zamanda Tiirk milleti, yeni sorunlar ve goriisler yaratarak yeni tefsirlere yol

gostermistir”.”*®

733 {kbal, islam’m Ruhu, 39; ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 180.

736 {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 180-181; Ikbal, islam’mn Ruhu, ss. 30-
40; ikbal, Cavidname, s. 200-201.

37 ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 181.

738 {kbal, islam’m Ruhu, s. 40; ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 181.
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Ikbal, burada I¢tihad’a vurgu yapmaktadir. Yani o, igtihadin dogmatik
geleneklerden ibaret olmadigini, yeni fikirlerin, zihinsel degisim ve gelismelerin
yasanmasi, {istelik yeni icatlar ve kesiflerin yaratmasi oldugunu ifade etmektedir.”””
Buna da Tirk toplumunu 6rnek gdstermektedir. Bilindigi gibi Tiirk toplumu bu
duruma siradan bir yasam tarzi ve tesadiif eseri olarak gelmemistir. Cok zorlu

stireglerden gegerek diger toplumlarin hayranligini kazanmustir.

4.5.2. Kadin Haklar:

Kadmnlarin temel haklari ile ilgili olarak Ikbal, kadmlarin segme ve egitim
hakkinin en dogal haklari oldugunu vurgular. Veraset hakki konusunda ise seri
hisselerin esit olmamasi ona gore erkegin, kadindan {istiin olmasi anlaminda degildir.
Boyle bir hiikkiim Islam’in ruhuna aykindir.”*® Kur’an’da séyle buyurulur:
“Erkeklerin mesru surette kadinlar iizerindeki haklar1 gibi kadinlarin da onlarin

{izerinde haklar1 vardir.”’*!

Ikbal’e gdre kadinin hissesi, kendisinde irsi olan bir asagiliktan dolay1 degil,
ekonomik firsatlari, toplumun bir parcasin1 olusturdugu toplumdaki konumu
itibariyle belirlenir. Islam seriatine gore kiz, evlendigi zaman hem babasi hem de
kocast tarafindan verilen malin mutlak sahibidir.”** Ayrica mehri miieccel veya gayri
miieccel olarak kendisine istedigi sekilde verilen paranin da mutlak sahibidir.”* Bu
para kendisine 6deninceye kadar kocasinin biitiin malina el koyma yetkisine sahiptir,
biitiin hayati1 boyunca onun gec¢imi sorumlulugu kocasina yiiklenmistir. Dolayisiyla
veraset kanununa bu agidan bakarsak kiz-erkek arasinda ekonomik yonden bir fark
yoktur.”** Bu sebeple ikbal, Kur’an’daki veraset kanununun islam fikih¢ilar1 arasinda

olmasi gerektigi gibi anlasilmadigindan sikayet eder.”*’

ikbal, kadmlarm 6zgiirlik hakki konusunda, onlara Islam smirlar
cergevesinde bir 6zglirliik taninmasi taraftaridir. Ona gore Bati’da oldugu gibi kadina

asir1 dzgiirliik taninmas1 toplumun bekasi igin tehlikelidir. Ornegin Bati’da kadinlara

739 ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 181; Ikbal, Cavidname, s. 200-201.

7 ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 188.

7*! Bakara, 2/228.

2 jkbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 189.

7 jkbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 189.

74 ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 189.

™ Mevliit Uyanik, “Muhammed ikbal’e Gore Cagdaslik Kavrami”, islami Arastirmalar Dergisi,
Cilt: 7, Sayt: 1, Yil: 1993-1994, s. 92-93.
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ekonomik oOzgiirliik taninarak, erkeklere yardimci olmasi diisiintilmiistii. Fakat
beklentinin aksine beseriyetin temeli olan aile birliklerinin parcalanmasi ile

sonuglanmistir.”*

Kadinin bosanma hakki konusunda Islam hukukunda iki goriis mevcuttur.
Bunlardan ilkine gére bosanma vyetkisi sadece erkeklere aittir.”*’ Bu goriisii
savunanlar su ayetleri delil gostermistir: “Ey Peygamber! Kadinlar1 bosamak
istediginiz zaman iddetlerini gozeterek bosaym ve bekleme  siirelerini

hesaplayin...””*®

, “Kendilerine mehir belirleyerek evlendiginiz kadinlari, cinsel
iliskiden once bosarsaniz belirlediginiz mehrin yaris1 onlarindir”.”* “Ey iman
edenler! Miimin kadinlar1 nikahlayip da heniiz cinsel beraberlikten 6nce onlar
bosarsaniz, onlarin iizerinde sayacagmiz bir iddet yoktur.”””" Ancak s6z konusu
ayetler bogsanma yetkisini erkege ait oldugunu agikga ortaya koymus degildir. Sadece
dolayl olarak isaret etmektedir. Ayrica talak ile bosanma farkli kavramlardir. Talak
fiili erkeklere isnat edilir, ancak bu bosama yetkisinin de yalnizca erkeklere ait
oldugu anlamma gelmez.””' Yaman’m aktardigma gore bu ayetlerin yani sira soz
konusu goriisii destekleyen bazi hadisler de vardir.””* Bunlara ragmen gerektigi

zaman koca bosama yetkisini hanimina verebildigi gibi kadin da gerektiginde

mahkemeye basvurarak evlilige son verebilir.””?

ikbal, kadinlarin bosanmaya iliskin esitligi problemini tartismaktadir. Ona
gore Hindistan’da anlagsmazlik sonucu kocalarindan bosanmak isteyen kadinlar
mahkemelere bagvurmaktadirlar. Dolayisiyla din buna bir engel koymus degildir.
Nikah, toplumsal bir sozlesmedir. Kadin, nikéhta, belli sartlar dahilinde bosanma

yetkisini kendisine verilmesini isteyebilir. Boylece de talak esitligini saglar.”>*

¢ {kbal, Makaleler, s. 91-92.

™7 Muvatta, “Talak”, 70; ibn Mace, “Talak”, 31; ibn Riisd, Bidayetu’l Miigtehit, 2/8; Behiti, Er-
Ravdu’l- Murbi, s. 413; Aktaran, Ahmet Yaman, islam Aile Hukuku, Evlendirme ve Mehir Vakfi,
Yay., Konya 1998, s. 82.

7 Talak, 65/1.

™ Bakara, 2/237.

750 Ahzap, 33/49.

! Nihat Dalgn, islam Hukukunda Bosama Yetkisi, Etiit Yay., Samsun 1999, s. 33.

52 Buhari, “Talak”, 1-2; Mislim, “Talak”, 1-5; Ebu Davud, “Talak”, 4,38; Nesai “Talak”, 86;
Aktaran, Yaman, a.g.e., s 82.

3 Yaman, a.g.e., s 82.

3% {kbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 188; Ikbal, Makaleler, s. 207.
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Dolayistyla Ikbal, bosanma konusunda Miisliiman kadinlarmn, kocasiyla esit
haklara sahip oldugunu ileri siirer. Ancak bu bosanma hakki, Islam hukukunda,
erkegin kadin1 bosama hakkina evlilik sirasinda evlendigi esine, esinin babasina,
kardesine ya da baska birine vekélet vermesiyle miimkiindiir.””> Boylece ikbal,

kadinin bosanma hakkinin belirli bir s6zlesmeye baglamaktadir.

Ayrica Ikbal’e gore bir kadm bosandiktan sonra cocuklarmin velayetini
istlenme hakkina sahiptir. Kadin, kendi adina ticaret yapabilir, sozlesme yapabilir ve
mahkemeye basvurabilir. Hatta halife olarak se¢ilebilir. Mehir’in yani sira, kocasinin
biitiin miilkiinii koruma hakkina sahip olabildigi ve bu miilkii giivenli bir sekilde

koruyabilmesi i¢in kocasindan nafaka alma hakkina sahiptir.”*®

Sonug olarak Ikbal, kadmnlarin aktif olarak siyasal katilimini ve ekonomik
faaliyetlerde bulunmasini desteklemezken, kadinlarin se¢cme ve halife olarak

secilebilme hakkini ifade etmesi bir ¢eliski arzetmektedir.
4.5.3. Kadinlarin Basortiisii Meselesi

Ikbal, kadinlarin basértiisii meselesini sadece basortiisii degil de genel olarak
ortinme bi¢iminde ele almistir. Ona gore Ortiinmenin pek ¢ok nedeni vardir.
Ozellikle Arapcadaki “mahrem kelimesi, hicbir yabancinin giremeyecegi kutsal yer
demektir”.””” Buna gore kadmlar kutsal bir varliktir. Bu sebeple mahrem olmayan
yabanct birinin ona dogrudan bakmasint 6nlemek birinci nedendir. Bunun yaninda
nitelik bakimindan diger biyolojik nedenler de vardir. Kadin, sosyal hayatta belirgin

bir sekilde yaratici bir unsurdur ve tabiattaki biitiin yaratici giicler onda gizlidir.””®

Ona gore Miisliimanlarin, kadinlara kars1 gosterdikleri bu sayginin yegane
kaynagi ve sembolii bu ortiidiir. Ayrica Kur’an’in, kadinlarla alakali ortaya koydugu
kurallardan biridir ortlinme. Diger bir kural ise erkeklerle, kadinlar bir araya
geldiklerinde birbirlerinin gozlerine dogrudan bakmamalar1 gerektigi kaidesidir.

Ikbal’e gdre “eger bu evrensel bir kural olmus olsaydi, belki de ortiinmeye gerek

33 {kbal, Makaleler, s. 207; ikbal, islam Diisiincesi, s. 99.
736 {kbal, islam diisiincesi, s. 98-99.

37 {kbal, islam Diisiincesi, s. 96.

738 jkbal, Makaleler, s. 209; ikbal, islam Diisiincesi, s. 96.
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kalmazdi”.””’ Boylece Ikbal, celiskili bir ifade kullanmaktadir. Bir taraftan
ortiinmenin Kur’an’in bir emri olarak telaki ederken diger taraftan erkeklerin ahlaki

davranislarina baglamaktadir.

Ortiinmenin sekli ve &lciisii konusunda Kur’dn’da herhangi bir agik isaret
bulunmadigindan bugiin iilke ve toplumsal yasam sartlarina gore degisiklik
gostermektedir. Hatta Ikbal’e gore Hindistan ve bazi Islam iilkelerinde kadinlar
basortiisii bile kullanmiyorlar. Ona gore ortii, “belli bir zihin tutumunun adidir. Bu
zihin tutumunu pekistirebilmek i¢in, her toplumun, ¢agin ve iilkenin yasam sartlarina

gore farklilik gosteren somut formlar gelistirmelidir”.”®

Ikbal’in bu idealist yaklasim, tarihi gergeklerle pek uyusmamaktadir. Ciinkii
0, Islam tarihinde basortiisii uygulamasiyla hiir kadinlar ile cariyeler arasinda sinifsal
bir ayrimm yaratildigmi gormezden gelmektedir.’®' Ayrica Ikbal, kadim
kutsallastirirken, onu yaratict bir unsur olarak goriirken ve ona 6nemli haklar
tanirken ayni zamanda onu eve hapsetmis ve erkek egemen bir toplum yaratmaya
calismistir. Dolayisiyla ikbal, Islam tarihindeki Miisliimanlarm kadm haklan

konusunda verdigi kotii sinavlar gercegini gormezden gelmektedir.
4.5.4. Birden Cok Evlilik Problemi

Evlilik kurumu genel olarak kadin-erkek olmak {izere iki kars1 cinsten olusan
ve evlenmelerine ser’i, fiziki ve biyolojik herhangi bir engel bulunmayan kisiler
arasinda gergeklesir. Ayrica evlilik Kur’an ve Peygamber’in bir emridir. Bu kurumla
insanlar neslini ve devamliligini siirdiirmek amaciyla gerceklestirirler. Dolayisiyla bu
konu hakkinda herhangi bir tartisma s6z konusu olmayan genel bir ittifaktir. Fakat
bir erkek tek kadinla m1? yoksa keyfi olarak ayni anda veya degisik zamanlarda
birden ¢ok kadmla evlenebilir mi? vb. sorular Islam Aalimleri arasinda

tartisilmaktadir.

Konuyu Kur’an 1siginda ele alacak olursak; Kur’an’da, “sayet aralarinda

adaletsizlik yapmaktan korkarsamz bir kadinla evlenmelisiniz”’®* buyurulmaktadir.

759 {kbal, islam diisiincesi, s. 97; ikbal, Makaleler, s. 209.
760 jkbal, islam Diisiincesi, s. 97.

78! Tiizer, a.g.e., s. 97.

762 Nisa, 4/3.
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Baska bir ayette ise “Bari bir tarafa kalben tamamen meyletmeyin ki digerini
askidaymus gibi birakmayasiniz”’®, buyurulur. Bu ayetler 1s1ginda ikbal, cok evlilik
kuralinin yeniden goézden gecirilmesi gerektigini vurgular. Ona gore ilk dénemde
birden ¢ok kadmla evlilige izin verilmesi gegerli ahlaki sebeplere dayantyordu.”®*
Dahas1 Islam’m ilk dénemlerinde siyasi ve ekonomik sartlar ¢cok kadinla evliligin
gerekliligini gerektirmekteydi. Ciinkii kadinlarin o donemde c¢alisip gecimini
saglamasi pek miimkiin degildi. Ancak giiniimiiz modern hayatin ekonomik sartlar
yani kadinlarinda sosyal hayatta calisip gecimini saglamasi imkani bunun
kaldirilmasini gerektirir.”®® Ayrica ikbal, ... size helal olan baska kadinlardan ikiser,

. .. 766
ticer ve dorder aliniz”

, ayetini bir erkegin ayni1 anda 3-4 kadinla evlenebilmesine
degil de evlenip bosandiktan sonra bagka kadinlarla evlenebilcegine isaret ettigini

vurgular.”®’

Dolayisiyla Ikbal’e gore Islam’da ¢ok evlilik kurumunun, yaygin bir kurum
haline getirilme girisimi asla olmamustir yani Islam’da ¢ok evlilik emredilmemistir.
Bu sadece Islam toplumuna ait bulunan bazi1 zorluklari asmak igin caiz
gorillmiistiir.”® Islam’in caiz gordiigii seylerden en fazla mekruh olam bosanmadir.
Dolayisiyla ¢ok evlilige bir taraftan bosanmanin yaygin bir toplumsal gelenek haline
gelmemesi icin izin verilmistir.”® Diger taraftan sosyal ve ahlaki kotiiligin ve
fuhsun yayginlasmasini 6nlemek icin Islam Hukuku’nda caiz goriilmiistiir. Ona gére
tek eslilik en ideal kurumdur. Fakat tek kadinla evliligin temel kusuru, savas vb.
nedenlerle erkek niifusunun azalmasindan dolay1 niifusu artan kadinlar i¢in mesru bir

- 770
cozum sunamamasidir.

Kisacasi Ikbal’in diisiincesinde, Islam’da birden ¢ok evlilik kurumu, kalic1 ve
degismez bir durum degil, ihtiyag durumlarinda uygulanan gegici bir durumdur.
Islam hukukuna gére biitiin hukuki &zgiirliikler, eger sosyal yozlasmaya yol agarsa,

devlet tarafindan yeniden diizenlenmelidir.

763 Nisa, 4/129.

764 {kbal, Yansimalar, s. 40.

765 {kbal, Makaleler, s. 33.

7% Nisa, 4/3.

767 kbal, Makaleler, s. 34.

7% [kbal, Makaleler, s. 209.

7% {kbal, Yansimalar, s. 40.

77 {kbal, islam diisiincesi, s. 98.
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4.6. ikbal’e Gore Miisliiman Toplumlarimin Gerilemesi ve Gerilemenin

Temel Faktorleri

Daha dnce ifade ettigimiz gibi Ikbal’in yasadig: ¢agda Islam diinyas: 6zellikle
Miislimanlar zulme, esarete, maruz kalarak siyasi, kiiltiirel ve dini agidan biiytik kriz
yasamaktaydi. Bunun yam sira Miisliimanlar bir ruhi ¢okiintii yasayarak caresizce
oliimii beklemekteydi. Ikbal, bunun bir kader olmadigini ve buna sebep olarak
Miislimanlarin kendisini goérmektedir. Ciinkii ona gore Miisliimanlar Kur’an ve
Peygamberin yolunu takip etmeyi birakip maddiyata tapmaktadir. Miisliimanlarin
namaz, oru¢ ve zekat gibi ibadetleri de sadece gosteristen ibarettir. Miisliimanlar
kendi degerlerini unutup baskalarini taklit ederek kolelesmis, kalbi ve ruhu 6lmiis bir
durumdadir. Onlarin ibadetleri, nese ve heyecandan yoksundur. Boylece onlar
goriiniiste  Hiristiyan-Yahudidir, fakat kiiltirde Mislimandir.””! Bu vaziyette,

“acaba siz Miisliman musmiz” diye sorar ikbal.””* Oysa ona gore toplum, din ile
773

A b

vardir, din yoksa toplumda yoktur.”” Dolayisiyla Miisliiman toplumu, Kur’an’a zit
bir hayat siirdirmektedir.”’* ikbal’e gére dinin esasi siiphesiz imandir.
Miisliimanlarin zayiflamasi onlarda bu iman nuru zayifladigi i¢indir. Bu nurun

yeniden giiclenmesi i¢in uyusuklugu birakmahdirlar.””

Ikbal, gerilemenin temel faktorlerini Islam diinyasindaki kadercilik, benligin
bozulmasi, tevhide sirk bulasmasi ve Bati’nin taklidi olarak siralar.”’® O, bu yiizden
fslam’mn 6ziine donmeyi ve benligin yeniden insasin1 6nerir. Ciinkii ona gore “Alem
bu benlik iizerine kaimdir, insan bu benligin giiciine gore varlik diinyasinda yer
edinir, hatta dliimsiizlesir. Benligin erimesiyle yok olur. Insanin bu diinyadaki gayesi

benligi tanimak, gii¢lendirmek ve gelistirmektir.”””’

Ayrica Ikbal, Islam diinyasindaki ruhi, dini, kiiltiirel ve politik ¢okiise neden

olan pek ¢ok amil’den s6z eder. Bu temel faktorler sirastyla soyledir:

7! [kbal, Sikayet ve Cevab, s. 81; 85.

772 jkbal, Sikdyet ve Cevabu, s. 89.

77 fkbal, islam Toplumunun Yapisy, s. 65.
" ikbal, Ask ve Tutku, s. 134.

7" Ruhi Sirin, a.g.e., s. 36.

776 Halifat, a.g.e., s. 183-184.

777 [kbal, Armagan-1 Hicaz, s. 32.



132

Tasavvuf; ikbal’e gore geleneksel tasavvuf Kur’an’in orijinal mesajinin

® Bu da dogal olarak Islam’m

carptirllmasindan baska bir sey degildir.”’
Hintlilestirilmesi, Perslilestirilmesi, Isevilestirilmesi ya da Budizm’e benzetilmesi
demektir.””’ Dolayistyla bu diisiince Miisliimanlarin gerilemesine sebep olmustur. Bu
sebeple Ikbal, insanlar1 diinya hayatindan, zevklerinden mahrum birakan ve insanlar
tembellige sevk eden sahte sufileri siirekli kinar.”® Oysa ona gore islam, diinyadan el
etek ¢ekmeyi ve cileyi tavsiye eden bir din degildir.”*' Bu nedenle Ikbal, islam
toplumunun bu yaklasimdan arindirilmasi gerektigini vurgular. Cilinkii ona gore
bunlar diinya ile basa ¢ikamayan zayif kisilerin dinidir.”** Gergek Miisliiman
dinamiktir, giiclenen benligi ile diinyay: degistirmeye yonelmis bir put kiricidir.”®
Ayrica din, diinya nimetlerinden faydalanmayi, g¢alismayi, ¢abalamayi emreder.

Ciinkii Islam, diger dinler gibi inziva hayatimn hos karsilamamaktadir.”®*

Boylece ikbal’in tasavvuf diisiincesinde ibadetle fenaya ulasmasi beklenen
benlik, onun yeniden insa siirecinin merkezinde yer alir. Ona gore Miisliimanin
gayesi terk-i diinya degil, aksine diinya ile siki iliski kurmaktir. Dolayisiyla benlik
kendini ¢evreye uydurmak zorunda degildir, tersine ¢evreyi kendine uydurmalidir.”®

Ikbal’e gore Miisliimanlar1 dogaya ve hayata egemen olan insan hayatindan

786

uzaklastiran aslinda Iran tasavvufudur.”™ Ciinkii o, insanlarin aksiyon ruhunu ve

dinamik giiciinii korelten bir manastir hayatidir.”*” Bu sebeple ikbal, “Gii¢ simgesi

olan sen! Mehdiyi beklemeyi birak, git ve kendi mehdini yarat”™®

, diyerek
Miisliimanlar1 ¢alismaya sevk edip giiclii olmaya tesvik etmistir. Ciinkii ona gore
giiclii insan, zayif insana nispetle daha hayirlidir. Béylece o, Miisliiman bireyin

tembel degil, daha giiclii ve aktif olmasini ister.

7 ikbal, islam’m Ruhu, s. 30; ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden TesekKkiilii, s. 169.
" ikbal, islam Diisiincesi, ss. 49-50; 56-57.

78 ikbal, Makaleler, s. 191; ikbal, Kulluk Kitabu, s. 130.

78! jkbal, islam Toplumunun Yapis, s. 56.

782 {kbal, Makaleler, s. 191.

78 Erkilet, a.g.e., s. 80.

8 pakistan’in Biiyiik Sair ve Filozofu Dr. Muhammed ikbal, s. 9.

78 Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed ikbal, s. 65.
78 jkbal, Makaleler, s. 191.

87 S1ddiki, a.g.e., s. 32; el- Behiy, a.g.e., s. 213.

788 jkbal, Yansimalar, s. 51; ikbal, Kulluk Kitabu, s. 143.
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Ikbal’in tasavvufgular: elestirmesinin en dnemli nedeni, bir takim seyhlerin
dini istismar ederek c¢ikar saglamasi, halk yokluk icinde kivranirken onlarin liiks
hayat stirmesidir. O, 6zellikle toplumun cahil kesimi iizerinde héakimiyet kuran,
toplumu cehalete siiriikleyen pirlerin roliinii islam toplumu &zellikle Hint

Miislimanlari icin biiyiik tehlikelerden biri olarak gormektedir.”®

Diisiiniiriin tasavvufu elestirmesinin diger bir sebebi ise Sufilerin benligi ask
yolunda bir engel yani benligi asik ile masuk arasinda bir perde olarak gérmeleridir.
Dolayistyla onlar ondan kurtulmak isterler. Onlara gore bu perde ortadan
kalkmadikca sevgiliye ulasmak miimkiin degildir. Oysa Ikbal’in felsefesinin temelini
benligi giiclendirmek, gelistirmek, bicimlendirmek ve ona bir sahsiyet kazandirmak
olusturur. Bu yiizden o, tasavvufla kars1 karsiya gelir. Ayrica tasavvufta ilahi agk
ugruna iki diinyadan vazge¢me keyfiyeti vardir. Ancak Ikbal, tam tersine her iki
diinyaya da hakim olmay1 arzular. Ona gore insan sahip oldugu {istiin yetenek ve
nitelikleri ile diinyalara hakim olmaya muktedir bir varliktir. Dolayisiyla bunun i¢in
istlin bir benlik sarttir. Bu konuda o, Mevlana’y: takdir eder. Ciinkii Mevlana’ya
gore ilahi ask insanlar1 ve dogay1 sevmeye engel degildir. Bu noktada Ikbal de aym

fikirdedir.”°

Ikbal’de benlik, insanin kendini bilmesi, nitelik ve kabiliyetlerinin farkina
varmasidir. Yani insanin kendisine Allah’in ihsan ettigi yeteneklerin farkina vararak
ondan yararlanmast ve insanhi§in gelisimi ve refahi icin neler yapabilecegini
bilmesidir. Bu da insanin kendisini bilmesi ve kendisine glivenmesiyle

P! jkbal, Bat1 felsefesinden istifade ederek islam’a dayali bir benlik

miimkiindiir.
felsefesi gelistirmistir. Ona gore benlik “Insanin tiim maddi ve manevi giiglerini
gelistirip kullanmasi demektir. Cilinkii gelistirilmeyen ve gergeklestirilmeyen benlik
tipki kuslarin yuttugu bir damlacik suya benzer. Oysa tiimiiyle kesfedilip kullanilmig
olan bir benlik yutulmasi miimkiin olmayan ve kendi kendine parlayan bir elmas
2792

gibidir.

8 Celik, a.g.e., s. 99.

0 Celik, a.g.e.,. s. 110-111.

™! ikbal, Su Masmavi Gok Yiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben, s. 28.
792 Pakistan’in Biiyiik Sair ve Filozofu Dr. Muhammed ikbal, s. 6.
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Ikbal, benligin 6nemine sdyle vurgu yapar: “Hayatin senin bu benlikten, her
seyin benliktir, benlik varsa eger sultanlik, yoksa en biiylik noksanliktir, hakimiyet
ve efendilik de benlikte gizlidir, arastir, cok degerli olman senin benlik tasimandadir,

yoksa incinin kiymeti ancak, i¢inin revnakindadir”. >

Ikbal, Islam dinine yerlesmis olan geleneksel tasavvuf kiiltiiriiniin
Miisliimanlar1  uyusturdugu ve tembellige sevk ettigini diistinerek siirekli
elestirmesine ragmen Mevlana gibi hakiki mutasavvuflari insanliga 6rnek olduklarini

4 o o o .
% Cinkii o, “miicadeleci

ileri stirerek Ovmils, tasavvufun Ozlinli benimsemistir.
hakiki sufilerle, diinyevi faaliyeti devre dig1 birakmis sufileri birbirinden ayirir”. O,
nefis terbiyesinde, i¢ arinmay1 benligi kazanmanin temel sart1 olarak gérmektedir.
Ona gore arinmis bu i¢ alem, kesinlikle disa yansimalidir. Dini hayatin en st
makamina ulasmis Peygamberin emridir. O higbir zaman diinyaya sirt

cevirmemistir.””

Oysa o, hakiki tasavvufun, insan1 miskinlestirmedigini ve diinya hayatindan
uzaklastirmadigin belirtir. Clinkii ona gore gercek tasavvuf, dini donduran fakihlere
kars1 bir 6zgiir diislincedir. Tasavvuf, ona gore “uyumakta olan ruhu daha yiice bir
hayat idealine cagiran ¢esitli zihni ve ahlaki giiclerin karistminin kag¢inilmaz bir

796
sonucudur”.

Kisacas1 Ikbal, Sufilerin tasavvufi goriislerini dini ve din dis1 olarak ikiye
ayirir. O, bazi Sufilerin Islam dis1 fikirleri Islam dinine soktuguna inamir. Ancak
kendi ifadesine gore Peygamberin yolundan giden ve onun yiiksek sahsiyetini

797

kendine &rnek alan sufileri de siirekli ver.”’ ikbal, sahte, ¢ikarcit molla ve seyhlerin

de Miisliimanlarin ¢okiisiine ve gelismesine engel olarak gordiigii igin elestirir.

Seyhler; ikbal’e gore sahte mutasavvuflardir.””® Ona gére “vahdet-i viicud”

diisiincesiyle halki uyutan, faaliyetten alikoyan ve onlari kole haline getirmesine

793 jkbal, Bal-i Cebrail, s. 64-65; ikbal, Yolcu (Misafir), s. 30.

" Allame Dr. Muhammed ikbal, Hayat1 ve Felsefesi, s. 25.

%5 Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, islam Felsefesi Yazilari, s. 109.

96 Ltfi Bergen, “Muhammed ikbal’de Insan-1 Kamil”, Boyun Egmeyen Atesin Dili Muhammed
ikbal, Ayhk Edebiyat Dergisi, Hece Yay., Yil: 17, Say1: 193, Ankara 2013, s. 399.

7 ikbal, Makaleler, s. 110-111.

% ikbal, Makaleler, s. 192.
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sebep miirsitlerdir.””® O, bir siirinde sdyle der: “Bizim pirler, yalmiz saclarm
agarmasindan dolayi pir oldular, ¢ocuklarin maskaralar1 oldular. Onlarin géniilleri, 1a
[lah’mn naksindan habersizdir, oras1 heves putlartyla dolu bir puthane haline gelmis;
her Sacini uzatan bir mutasavvuf hirkasi giymis-eyvah dini satan bu din
tiiccarlarindan sakin! Miiritleriyle beraber gece giindiiz seyahattedir, milletin
ihtiyaglarindan habersizdirler”.*” Sufi ve mollalar, Kur’an’in 6ziinii kavrayamamis

kimselerdir. Onlarin Kur’an’dan anladigs, 6liilere Yasin okumaktir.*"!

Molla; Ikbal’e gére kaliplasmis geleneksel tefsirlere sarilan, gelismeye ve
yeniliklere firsat tanimayan, halki, asirlarca kullanan, hayat miicadelesini kaybetmis,
ayinlerle mesgul olan kimselerdir. Bunlar hicretin 4. Asirdan beri igtihad kapisinin
kapandigimni iddia ederek insanlar1 ¢agdas bilimlerden uzaklagtirmistir. Boylece
molla, Islam’in dinamik dogasini reddedip, yeni gelismelere engel oldugu igin

Miislimanlarin manevi dliimiine sebep olmustur.***

Ikbal’e gére molla, “Arap liigatlerini din zaneden kimselerdir. Bunlar
Kur’an’in dinamik ruhunu bogmus, taslastirmislardir. Hatta Miisliimanlar
artik bunlar yiiziinden dogrudan Kur’an’in manasina niifuz edemez hale
gelmislerdir. Sadece kelimelere yapisan bu tiplerin ibadetlerinde Allah’in ne
Celali ne de Cemali vardir, bunlar toplumun yiiz karasidir. Bunlar yiiziinden
milletin gonliindeki ates buza donmiistiir. Dolayisiyla boyle bir molla nigin

cennete gitsin ki”.*"

Ikbal, eski egitim ve dgretim sistemlerindeki keyfiyetsizlikten da rahatsizdr.
O, medrese ve mektepte aklini, gonliinii ve ruhunu tatmin edecek hakiki ilim ve
irfan1 bulamadigin1 ifade ederek bu sistemlerin gayesiz, suursuz bir genglik
yetistirdigini sdyler.*** Ciinkii ona gére bu kurumlarda insanlara bu suuru verecek bir

egitim seviyesi kalmamuistir.

™ {kbal, Cavidname, s. 432.

890 {kbal, Cavidname, s. 432; ikbal, Esrar-1 Hodi, s. 62.

%0 [kbal, Armagan-1 Hicaz, s. 56.

802 jkbal, Cavidname, s. 432.

893 jkbal, Cavidname, s.95; ikbal, Kulluk Kitab, s. 125.

804 Muhammed ikbal, Elveda Ey Diinya Bezmi, Cev, Halil Toker, Sule Yay., ist. 1999, s. 88.
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O, donemin Miisliimanlariin diisiinsel, dini ve siyasi ¢okiisiindeki diger bir
nedeni ise Islam Fikihgilarmin Kur’an’1 eksik bulmalarinda aramaktadir. Ona gore
“Islam fakihleri islerine gelmedigi i¢in kendi huzur ve rahatlar1 bozulmasin diye
Kur’an’dan taviz veriyorlar. Bu koélelerin inancina goére Kur’an eksiktir. Ciinkii
Miislimanlara kéleligin yolunu 6gretmiyorlar”.*”> Dolayisiyla ikbal, “kafirler bizim
Miislimanhgimza giiliiyor” diye sikdyet etmektedir."”® ikbal, Miisliimanlarin

gerilemesine diger bir sebep olarak Yunan felsefesini gormektedir.

Yunan Felsefesi; Ikbal’e gore Yunan felsefesi Islam tarihinde kiiltiirel bir
giictiir. Islam kiiltiiriinii derinden etkiledigi, Islam kiiltiiriine yeni ufuklar ve bakis
acilar1 kazandirdig: inkar edilemez. Ancak bu felsefe Islam diisiiniirlerinin kiiltiirel
gelisimini saglasa da dikkatlice incelendiginde onlarin Kur’an hakkindaki goriislerini

karartmus ve Kur’an’1n bir biitiinliik icerisinde anlasilmasini engellemistir.*"’

Ikbal soyle demektedir: “Sokrates, biitiin dikkatini sadece insanlarmn
diinyasina ¢evirmistir. Ona gore arastirma diger varliklar iizerine degil sadece
insan lizerine yogunlagmaliydi. Ciinkii insan1 hakkiyle incelemek ve
arastirmak, biitiin insanlig1 arastirip bilmek demekti. Bu, kiigiiclik bir arinin
bile ilahi ilhamdan yararlandigimi belirten ve okuyucular1 siirekli olarak
rlizgarlarin degisimi, giindiiziin geceye doniisiimii, bulut ve yildizlarla dolu
gokyiizli ile sonsuz fezada ylizmekte olan gezegenleri gozlemeye g¢agiran
Kur’an’in ruhuna tamamen ters diisen bir olgudur. Onun 6grencisi Platon ise
duyu organlariyla ilgili idrakten nefret ediyordu. Ciinkii ona gore bu hakiki
bir bilgi vermiyor, sadece bir fikir ortaya koyuyordu. Oysa bunun tam tersine
isitme ve gOrme duyumlarmin Allah’in en biiylik nimetleri oldugunu
aciklayan Kur’an, onlarin diinyadaki fiillerinden Allah’a kiyamette hesap
vereceklerini kaydediyor. Iste bu énemli noktayi klasik diisiincelerin etkisinde

kalan ilk devir Miisliiman kelamcilart biitiiniiyle unutmustur’.**®

805 {kbal, Bal-i Cibril (Cibril’in Kanad), s. 139.

% {kbal, Esrar-1 Hodi, s. 62.

%97 jkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 19.

808 fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 19-20.
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Ayrica Ikbal’e gore Ibn Riisd, faal aklin dliimsiizliigiinii inkar ederken Yunan

felsefesi etkisinde kalmaktadir.5”

Ona gore Ibn Riisd, “somut bir sonuca ulasmada
aklin esas itibariyle tek, evrensel ve ezeli olduguna inandi. Tek tek insanlarda tezahiir
eden akil tam anlamiyla reel sayilmaz. Akil ferdi asar dolayisiyla onun dliimsiizliigii

»810 fkbal’e gére bu goriis Kur’an ile uyusmaz. Kur’an

ferdi beka anlamina gelmez.
insanlardan bahsederken, “onlarin hepsi kiyamet giinii Allah’a tek olarak
gelecektir”®!! buyurur. Ona gore insan gelisme siirecinin higbir safhasinda ferdiyetini

yitirmez, sonsuz olanla karsilastiginda da durum aynidir.®'

Boylece Ikbal siradan ve bos akilciliga karsi ¢ikmaktadir. Yoksa ona gore
Kur’an’da akil ve bilimsel diisiinmeye ¢ok 6nem verilmektedir. Ancak bir diislince
akimi olarak rasyonalizm ilk defa Emevi iktidarinin yoneticilerinin kaderciligine bir
tepki olarak gelismistir.*"> Ona gére Kur’an insamin 6zgiir irade sahibi oldugunu bu
diinyadaki refaha kavusmasi ve 6teki diinyadaki kurtulusunun kendi elinde oldugunu
vurgulamigtir. Nitekim Kur’an’da sdyle buyurulmaktadir: “Kendilerini degistirmeyen
bir toplumu Allah da degistirmez”.*'* Fakat Peygamber ve dort halife doneminden

sonra Emevi yoneticileri Kur’an’in bu emrine kars1 gelerek kendi siyasi ¢ikarlari i¢in

kaderciligi savunmustur.®'®

Ikbal’e gore Ibn Arabi de bu felsefenin etkisi altinda kalarak Kur’an’la
alakasi olmayan fikirler ortaya koymaktadir. Ornegin, “kamil ruhlarm kidemi,
vahdeti viicut meselesi”®'® vb. konulardaki fikirleri Islam’la hi¢ alakasi1 yoktur. Ona
gore ruhlarin kidemi konusu Platon’un yaklasimidir ki Ibn Sina ve Farabi de bu
goriisii benimsemektedirler. Iste bu yiizden Gazali her iki diisiiniirii dinsizlikle

suglamugtir.®”

%9 ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 20. ikbal’in faal aklin Sliimsiizligii
ifadesini, Aydin, ruhun ferdi oliimsiizliigii seklinde ele alarak aciklamustir. Aydin, “Ikbal’in
Felsefesinde Insan”, islam Felsefesi Yazilari, s. 139.

810 Aydm, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, Islam Felsefesi Yazilari, ss. 139-144.

11 Meryem, 19/95.

812 Aydimn, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, Islam Felsefesi Yazilar, s. 144.

813 Ahmet Hiiniik, Muhammed ikbal’de Devlet ve Toplum Felsefesi, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Isparta 1997, s. 20.

814 Ra’d, 13/11

815 Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla ikbal, s. 53.

816 kbal, Makaleler, s. 110.

817 {kbal, Makaleler, s. 110-111.



138

Kadercilik; ikbal’e gore “Toplumu sefalete sevk eden kole ruhlu insanlarin
sigmagidir”.®'® Dolayisiyla Islam diinyasinin fikri olarak gerileme sebeplerinden en
onemlisi kadercilik problemidir ve degistirilmesi gereken bir husustur. Bu yiizden o,
oncelikli olarak kader konusunda dinamik ve yeni diyebilecegimiz fikirler ortaya
koymustur. Ona gore, “Gelecek tespit ve tayin edilmis degildir. Gelecek
belirlenmemis bir zaman dilimi olarak degil genis bir imkanlar sahasi olarak
diistiniilmelidir. Bu nedenle bir seyin kaderi, disaridan o seye baski uygulayarak
faaliyet gosteren, oniine gegilmez bir sans, kismet degildir. Kader, bir seyin kendi

icinde var olan giictiir ve bu gii¢ onun mahiyetinde saklidir”.®"”

Ona gore kader kavrami yanlis anlagilmaktadir dolayisiyla bu yanhs idrak,
yanlis yorum ve yanlis degerlendirme sonucu Miisliimanlar1 adeta koyun siiriisiine

doniistirmektedir.**°

Bu yilizden onun diisiincesinde sans, kismet, kader vb. kavramlarin asla yeri
yoktur. Ciinkii ona gore s6z konusu kavramlar insanin irade ve eylem ozglrliigii
olmayis1 onu sinirlari ¢izilmis ve onun disina ¢ikamayacagi bir diisiinceye sevk eder.
Boylece insani hicbir sey yapmamak, yapamamak ve kacinilmaz sonu beklemeye
iter. Ikbal, bdyle diisiinenleri siddetle elestirir. Ona gére bireysel olarak her insan
kendi kaderini se¢gmelidir. Ayrica ona gore her seyin 6nceden belirlenmis oldugu
diistincesi Miisliimanlar uyusukluga ve kadere razi olma gibi pasiflige itmistir.**’
Kisacas1 Ikbal, kaderi degistirilmesi miimkiin olmayan sabit bir sey olarak degil,
degistirilmesi miimkiin olan ve insanlarin kendi kaderlerini tayin etme imkanlarina
sahip olduklar1 dolayisiyla toplumun kaderini de fertlerin degistirebilecegini ifade

eder.

Tevhid’in Bozulmasi; ikbal’e gore Tevhid’in &zii sadece Allah’a itaat
etmektir. Oysa tevhidin bozulmasi ile Miisliimanlar, “Allah’tan baskasina yani
yoneticilere boyun egip onlarin kdéleleri oldular, onlara her fenalikta sorgusuz itaat

etti. Ayn1 sekilde maddeye de kole olup ruhlarimizi algalttik. Arzularimiz da kole

818 {kbal, Musa Vurusu, s. 183.

819 Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, islam Felsefesi Yazilari, s. 146-147.
820 Miinevver, a.g.e., s. 118.

81 y1ldirm, a.g.e., s. 29.
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olup asagilik seylere hayvanlar gibi saldirdik.”*** Oysa ona gore secde sadece Allah

icindir, onun disindakilere tapmak puta tapmaktir ki bu da dogal olarak sirktir.**

Ayrica Misliimanlar tevhid’in bozulmasiyla yonetenlere ve tabiata karsi
Ozgurliiklerini kaybetti. Boylece Miisliimanlarin farkli yoneticilerin kdlesi haline
gelmesi ile toplum parcalandi. Daha sonra bireyler birbirileriyle ¢atisir hale geldi ve

{immetin birligi tamamen bozuldu.***

Ikbal’e gore diinyadaki biitiin bu yasanan felaketler ve sefaletler insanin kendi
davranig ve yaptiklarinin bir sonucudur. Ciinkii “Allah’in emirlerine degil seytanin
igvasina kulak astig1 icin bu felaketler yasanmaktadir”.**> Onun miirsidi Mevlana
(1207-1973) Ikbal’den yaklasik 700 yil énce, kusur varsa, bunun Islam’da degil

Miisliimanligimizda aranmasi gerektigini sdyler.**®

ikbal’e gore din, tembelligi tesvik ediyorsa iyi bir hayat temeli degildir.
Ciinkii fakirlerde c¢alisma istegini tesvik etmedigi gibi ona kalkinma imkanini
saglamaz. Oysa gercek dinin gaye ve hedefi bu diinyadaki felaketleri nasil
degistirilmesi gerektigini gosterir ve ¢alismayi, cabalamay: tesvik eder. Insanin
yaratic1 giiciinii engelleyen bir din halk i¢in afyondur.*”” Béylece ikbal, Miisliiman
toplumlarinin temel sorunlarini tespit ederek ortaya koyduktan sonra bu sorunlara bir

takim ¢oziim Onerileri sunar.
4.7. ikbal’e Gore Miisliimanlarin Kurtulusu ve Céziim Yolu

kbal’in yasadig1 dénemde Miisliman diinyas1 diisiinsel, ahlaki ve dini

828 Miisliimanlarin ilim ve

yapilarinda ¢okiis ve bir ¢oziilme siireci yasamaktaydi.
amel yoniinden Islam’in 6ziinden uzaklagmalari, onlarmn béliiniip pargalanmalarina
ve aralarindaki kardeslik duygusunun ve yardimlagmanin kaybolmasina neden
olmustur. ikbal’in eserleri incelendiginde bu ¢okiisiin nedenleri, sonuglar1 ve ¢oziim

yollari iizerinde ¢alistig1 goriiliir.

822 Halifat, a.g.e.,s, 158.

3 Muhammed el-Kattani, ikbal, Miitefekkiren islamiyyen, Daru-s-sekafe, ed-Darul Beyza, Fas
1978. Naklen, Halifat, a.g.e., s, 158.

824 Halifat, a.g.e., s, 160.

825 {kbal, Cavidname, s. 275.

826 Karahan, Dr. Muhammed ikbal ve Eserlerinden Secmeler, s. 62.

827 {kbal, Cavidname, s. 272-273.

88Cevdet Kialig, “Muhammed ikbal’in Diisiincesinde Benlik Felsefesi”, ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Y1l: 1, Say1: 2, Ankara 1999, s. 55.
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Diisiiniiriimiiz, Islam toplumunun bulastig1 bu hastaliktan kurtuluslarini gerek
kiiltiire] ve gerekse medeniyette Batililar1 taklit ederek degil kendi degerlerine
donmekle gerceklesecegini diisiiniir. Cilinkii ona gore hastalik Miisliimanlarin
zihniyet, inan¢ ve ahlakindadir. Coziim de zihniyette, inangta ve ahlaktadir. Ikbal,
bunun i¢in saf Islam ve Kur’an’in dziine déniilmesi gerektigini savunur. Bu déniiste

yaygin ve saglikl bir egitimle gergeklesir.**

Ikbal’in diisiincesinde, Miisliimanlar geri kalmisliktan ancak Allah’a mutlak
olarak itaat edip, onun Resuliiniin yolunu takip ederek kurtulabilir. Ciinkii o,
Miisliimanlarin ¢okiisiiniin ve gerilemesinin Allah ve Peygamberi’nin yolundan
ayrilmalarinda gorerek kurtulusun da ancak bu yolla tekrar kazanilabilecegine
inanmaktadir.**° Ona gére dini esaslara geri dénmek ve onlardan akil ve bilgiye
dayanarak hiikiimler ¢ikarmak suretiyle Miisliimanlar kurtulusa erebilir.**' Bunun
yani sira Miislimanlarin biitiin dini ve akli bilgilere sahip olmalar1 gerekir.**> Bu
konuda o, soyle soyler: “bir milleti yiikselten, onun isini yoluna koyan ilim ve
servettir. ilim ve servet, milletin itibaridir, onu yiicelten ve yiikselten iki énemli

etkendir”.%*

I[slam diinyasinda diger bir sorun ise uzun yillardir tartisilan din-bilim
ayirimidir. Bu da dogal olarak Miisliimanlarin zihinlerini siirekli mesgul etmektedir.
Ikbal, bu soruna din ve akil, sezgi ile zeka ve i¢ tecriibe ile bilim birbirini dislamadan
bunlar arasinda bir bag kurularak bir uyum saglanmasi gerektigini 6nerir. Ciinkii ona

gore zeka ask ile birlesirse hakki bulur ve yeni diinyalarin kapisi agilir.*>**

Ayrica Ikbal, Miisliimanlarin kurtulusunu giiclii ve dinamik bireylerin
yetismesine baglar. Ciinkii o, hayatin kaynagini giiciin iistiinliigiinde bulur. Ona gore
“Miisliiman toplumunu olusturan bireyler giiglii olmalidir. Ciinkii zayiflik hayati

calan bir hirsizdir ve korku ile yalan hep zayifliktandir. Giig, dogru ile yanligin

829 {kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, s. 18; ikbal, islam Toplumunun Yapisi,
s. 27.

830 pakistan’in Biiyiik Sair ve Filozofu Dr. Muhammed ikbal, s. 9.

81 Allame Dr. Muhammed ikbal, Hayati ve Felsefesi, s. 15.

%32 Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla ikbal, s. 27.

%33 [kbal, Sarktan Haber, s. 37; ikbal, Muhammed ikbal Kiilliyat, s. 105.

834 Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla ikbal, s. 32.
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degerlendirilmesinde alinan dl¢iittiir”.**® Bu yiizden ona gére gercek olan giictiir ve

Islam toplumunda giiclii bireyler yetismedigi siirece ezilmislikten kurtulmalari

miimkiin degildir.**

ikbal’in yasadig1 ¢agda siyasal iktidar ve yonetim sistemi de yozlasmaktadir.
Bu yiizden ikbal, siyasi agidan Islam diinyasmni ve Miisliimanlarin yasadig1 krizden
kurtulmasi icin 6nemli dneriler sunar.®*’ Ornegin hilafetin halk tarafindan secilen bir
meclise devredilmesi, demokratik sistemin Islam’a uygunlugu bu sisteme gegcmenin

zorunlulugu ve Islam’da liberal bir hareketin desteklenmesi gerektigini &nerir.

835 {kbal, Esrar-1 Hodi, s. 57.

36 S1ddiki, a.g.e., ss. 55-57.

%7 Hilmi Ugan, “Cokiis ve Savrulma Dénemi Aydini”, Boyun Egmeyen Atesin Dili Muhammed
ikbal, Ayhk Edebiyat Dergisi, Hece Yay., Yil: 17, Say1: 193, Ankara 2013, s. 507.
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SONUC

Ikbal, Bat1 iilkelerinin, Islam diinyasinin maddi-manevi kaynaklarim
somiirdiigii ve Islamiyetin hakiki degerini gittikge kaybetmeye basladig1 bir dénemde
yasayarak, halki yeni bir ideal dogrultusunda yonlendirmeyi basarmistir. O, yasadigi
bolgede sosyal ve kiiltiirel birligin saglanamadigi bir iilkede yeni diyebilecegimiz

felsefi bir akim gelistirerek Miisliiman toplumunun birligini saglamstir.

Onun, siyaset felsefesinin merkezinde ge¢miste yasanan siyasi ve toplumsal
olaylardan ders alinarak gelecegi bicimlendirme diisiincesi bulunur. Onun politik
diisiincesi, idealist bir tarih anlayisi, Miisliimanlarin sosyal ve politik durumlarini iyi
tanima iizerine kuruludur. Dolayisiyla onun siyaset felsefesinde oOzgiirlik ve
Miisliimanlarin birliginin énemi biiytiktiir. O, hayatin1 bu ugurda harcamistir. O, bu
idealini hem Islam’in kesin bir emri hem de Miisliimanlarin tek kurtulusu olarak

gormektedir.

Onun siyaset felsefesi, Islam’in tevhit prensibi temelinde, giiclii, yaratcr,
Ozglir, sahsiyet sahibi, miicadeleci ve kendi kendini yoneten ideal bireylerden olusan,
Bat1 medeniyetinden daha iistiin evrensel bir birlik toplumu olusturmak esasi iizerine
kuruludur. Ciinkii onun yasadig1 dénemde Islam diinyasmn birlik ve biitiinliigiinii
kaybettigi, bilim, teknolojik ve ekonomik acidan biiyiik sikintilar yasandigi bir
donem oldugu gibi, diisiinsel, ruhi ve siyasi anlamda da biiyiik krizler yasadig1 bir
donemdir. Ikbal, yasanan bu krizlere sebep olarak Bati1 emperyalizmini gérmektedir.
bu nedenle o, Bat1 emperyalizmi karsisinda, 6zgiirliik, esitlik ve adalet temelinde
giiclii, birlesmis, maneviyat sahibi, 6zgiir, miicadeleci, her agidan donanimli ve
dinamik bireylerden olusan evrensel bir birlik toplumu olusturmak istemistir. Ancak
Ikbal’in bu diisiincesi bir ideal’den ibarettir. Ciinkii boyle bir toplum tarihin higbir
doneminde gergeklesmemistir. Ikbal de bunun bilincinde olarak boyle bir toplumun
Islam tarihinin erken dénemlerinde, Peygamber zamaninda gergeklestigini ve tarihin

yine tekerriir edebilecegi noktasinda 1srarcidir.

Onun ideal birlik toplumu, gelismeyi ve modernligi Bati’y1 taklit ederek
degil, Islam kiiltiiriine yani kendi degerlerine sahip cikarak gergeklestirir. Ciinkii o,

Bati medeniyetini taklit etmenin Islam toplumunun kendi degerlerinden
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uzaklagtiracagl inancindadir. Bu medeniyet ona gore bilim ve teknolojik acidan
gelismesine ragmen dinsiz, ruhsuz, somiirgeci, boliicii, bencil, asir1 irk¢i, insanlar
arasinda kin-nefret, hileciligi ve irk¢ilig1 yayarak Miisliimanlarin pargalanmalarina
sebep olmaktadir. Oysa asil olan Miisliimanlarin kendi degerleridir. Ona gore
gelismek i¢in aradizimiz hersey, biitiin ayrintisina kadar Kur’an’da mevcuttur. ikbal,
boyle sdylese de Bati’nin bilim ve teknolojik {istlinliigiinii, dinamik ve miicadeleci
ruhunu takdir etmekte ve bu alanlarda onlarin taklit edilebilecegini, fakat giyim
kusam ve yasam tarzinin taklit edilmemesi gerektigini sdyler. Ancak bu pek miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii Bati’nin bilim ve teknolojisi taklit edilince ister istemez
kiiltiiriiniin de taklit edilmesi kagmilmaz olacaktir. Ikbal ise bunun yapilabilecegini
ve yapilmasi gerektigini savunur. Bu ¢ergevede Ikbal, Bati kaynakli ideolojik
milliyetgiligi, Islam diinyasinda yasanan mezhep taassubunu, olusturmak istedigi
ideal birlik toplumun gerceklesmesine engel olarak gérmektedir. Ciinkii ona gore
ideolojik milliyetcilik, Islam toplumunu pargalamak icin Batililar tarafindan icad
edilmektedir. Onun, ideal toplumunun temeli, belli bir dil, itk ve cografya degil, milli

bir ideoloji ve din temeline dayanmaktadir.

Ikbal, ideal birlik toplumu acisindan demokrasinin Batr’da uygulandigi
seklini de elestirir. Ona gore Bat1 demokrasisi, bireyi ve bireysel gelismeyi ayaklar
altina alarak hakiki demokrasinin gelismesini ve gerceklesmesini engellemektedir.
Bu tiir demokrasi de insanlarin sayildigi, fakat niteliklerine gore Olclilmedigi bir
sistemdir. Ikbal, bu sistemde yasama meclislerine tecriibeli, yetenekli ve erdemli
kisilerin se¢ilmediginden sikayet eder. Boylece o, demokrasinin Bati’da uygulandigi
sekline karsi ¢ikarak kendine 6zgii bir Islam demokrasi anlayis1 gelistirmistir. Onun
demokrasi anlayis1 esitlik, 6zgiirlik ve ozellikle se¢im ilkesine dayanmaktadir. Bu
sistemde, zengin-fakir, kdle-efendi, irk, renk, cinsiyet vb. higbir ayirim ve ayricalikli
siif farki gozetilmeden her agidan belli bir donanima sahip herkes 6zgiir bir sekilde
secme ve secilme hakkina sahiptir. Buna kisaca halkin iktidar:1 denilebilir. Ikbal, bu
sistemde halkin kendi kendini yonetmesine vurgu yapar. Ciinkii onun demokrasi
sisteminde vatandaslar Ozgiir iradesi ile temsilcilerini segebildikleri gibi,

yoneticilerini sorgulama hakkina da sahiptir. Bu sistemde herkes esit haklara sahiptir.
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Bu ¢ergevede Ikbal’in modernizm anlayis1 onem kazanmaktadir. Onun
modenizm diisiinecini Islam’mn 6ziine doniis fikri olusturmaktadir. O, Kur’an’a doniis
fikri ile Islam diisiincesinden ve hayatindan Islam dinine bulasmis hurafeleri ve batil
inanglar1 temizlemeyi amacglamaktadir. Béylece o, modern bir yaklagimla, Kur’an ve
Stinneti c¢agdas yeni gelismeler ve ihtiyaglar 1s18inda yeniden yorumlamaya ve
anlamaya calisarak Islam siyasi diisiincesine ve dini yasamma yeni bir canlilik

getirmeye caligmaktadir.

fkbal’in 6zgiirliik diisiincesini, ¢ogulcu demokrasiye ait bir dzgiirliik degil,
bireyin manevi 6zglrligii olusturmaktadir. O, ferdi ve zihinsel 6zgiirliigii gelistirerek
buradan toplumsal ozgiirliige ge¢mektedir. Cilinkii ona gdre toplumu olusturan
bireyler 6zgiir degilse, toplumun 6zglirliigii s6z konusu olamaz. Bu yiizden birey,
maddi-manevi her yoénden o6zgiir olmaldir. Ozgiirlik ona gore insamin kendini
bilmesi ile anlam kazanir ve insan Ozgiirliigiinii kaybetmemek i¢in afyonlastirici,

saptirict fikir ve sorgusuz bagliliklardan kurtulmalidir.

ikbal, siyaset felsefesinde, olusturmak istedigi ideal birlik toplumu igin
devleti bir arag olarak gormektedir. Bu devlet, tiim Islam iilkelerini kapsayan milli
bir devlettir. Ikbal, bu idealin gergeklesmesinin pek kolay olmadigmin farkinda
olarak bolgesel devlet fikrini ortaya atmistir. Ona gére ilk dnce her Islam iilkesi,
Islam ve esaslarindan uzaklasmadan kendi bagimsizligim kazanmali, kendi icislerini
diizene koyarak giiclenmeli, daha sonra halifelik ad1 altinda birleserek milli bir devlet
olusturmalidir. Boylece Ikbal, Islam diinyasindaki bagimsiz milli devletlerin ic
islerine miidahale edilmeden dil, itk ve cografya ayirimi yapilmadan bir iist kimlik
olusturarak bir milli devlet insa etmeyi amaclamaktadir. Ancak onun bu ideali Islam
devletleri arasinda isbirliginde bir basamak saglasada onun hayal ettigi gibi
gergeklesememistir. Bunun farkli nedenleri vardir. Bagta Bati1 engeli olmak {izere,
onun yasadigi dénemde Islam toplumunda siyasi birligin dagilmasi, birbirinden
bagimsiz siyasi olusumlarin ortaya ¢ikmasi, Islam toplumlarinda etnik problem,
mezhepcilik ve sahsi ¢ikarlarin 6n plana ¢ikmasi sebebiyle milli devlet insa
edilememistir. Bunu &ngéren Ikbal, bolgesel devlet fikrini destekleyip, bunu

Miisliimanlarin birligini saglamaya yonelik 6nemli bir adim olarak gormektedir.
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Bu ¢izgide Ikbal, ideal bir devlet tasarlamaktadir. Bu devleti, 6zgiirliik, esitlik
ve evrensel kardeslik ilkeleri bigimlendirir. Bu devlet, cografi sinirlar1 ve irk temelli
milliyetciligi kokten reddeder. ikbal, bu ideal devlette, sahsi egemenligi kdkten
reddettigi gibi hilafeti de bir insanlik hizmeti olarak gérmektedir. Bu devletin tilkesi
ise tiim yeryiliziidiir ve Kabe Miisliimanlarin sembolik merkezidir. Miisliimanlarin
birlik suurunun sembolii olan bu merkez, biitiin insanlig1 kapsayan ve birlestiren bir
nitelige sahiptir. Burada Miisliimanlar, irk, dil ve cografya ayirimi goézetmeden
senede bir defa ibadet amaciyla toplanirlar. Bu yiizden Kabe Miisliiman toplumunun

birligini sembolize eder.

Bu devletin basinda, Tanrmin golgesi yada yeryiiziindeki temsilcisi ve
yanilmaz biri degil, yanilabilen, elestirilebilen, halka ve kanunlara kars1 sorumlu bir
devlet baskani bulunur. Bu devlet bagkaninin herhangi bir hukuki {istiinliigii olmadigi
gibi gorevi de Allah’in hiikiimlerini uygulamaktir. Baskan halk tarafindan 6zgiir bir

secimle secilir ve kanuna aykir1 davranirsa yine halk tarafindan azledilir.

ikbal, ideal devletin yodnetim sekli olarak Cumhuriyet ve pekgok
eksikliklerine ragmen demokrasiyi savunmaktadir. Ciinkii ona gore demokrasi,
Islam’da en ideal ydnetim bi¢imidir. Bu sistemde herkes esit haklara sahip, 6zgiirliik
ve secim ilkesi esastir. Bu sistemde, toplumu olusturan bireylere kendilerini
gerceklestirebilecek imkan ve ozgiirliikler taninmaktadir. Ancak Ikbal, bu sistemin
saglikli bir sekilde isleyebilmesi i¢in toplumun buna hazir olmasini sart kosmaktadir.

Gelismemis toplumlarda ise liderin 6nemi ortaya ¢ikar.

Ikbal’in Islam dini {izerine bina ettigi ideal devleti, ahlaki ve toplumsal
ilkeleriyle biitiin insanlig1 kapsayacak bir genisliktedir ve asil ideali de Islam
birliginin saglanmasidir. Ancak bu birlik, ¢agin sartlar1 baglaminda bir halifenin
yonetimi altinda toplanmak big¢iminde degil, bir islam milletler cemiyeti seklindedir.
Bu acidan Ikbal’e gore hilafet modern ¢agda uygun olmayan ve Miisliimanlarin
birligi icin engel olan bir sistemdir. ikbal, bdyle sdylese de Miisliimanlarin halifelik
adi altinda birlesmesi gerektigini ve ideal devletin diizeni i¢in gerekli oldugunu
diistiniir. Ancak hilafet bir kisi, sinif yada bir milliyete ait degildir. Gerekli sartlari

tastyan herkes i¢in miimkiindiir. Aslinda Ikbal, hilafeti tamamen ortadan kaldirma
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taraftar1 degildir. O, hilafeti meclis veya sura sistemine doniistiirerek yeniden

diizenlemeye ¢aligmistir.

Sonu¢ olarak Ikbal, Islam ve Bati diisiince sistemi ve diisiiniirlerinin
fikirlerini genel bir analize tabi tutarak faydali buldugu fikirleri alip bir siyaset
felsefesi gelistirmeye calismistir. Ancak o, Hindistan Miisliimanlarinin birlesmesi,
ozgiirliiklerine kavusarak bir Islam devleti kurmalar, diinya Miisliimanlarmin
0zlerine donerek bilinglendirilmesi konularinda basarili olmustur. fakat onun, asil
ideali olan ozgiirliik, esitlik ve adalet temelinde olusturmak istedigi evrensel birlik
toplumu, biitiin Islam iilkelerini kapsayan ve Islam ilkelerini tam anlamiyla

uygulayan milli ve ideal devlet olusturma konularinda basarili olamamustir.

Ikbal’le ilgili olarak, onun din-siyaset iligkisi, siyaset felsefesi ve devlet
felsefesini glinlimiiz modern siyaset ve devletleri acgisindan akademik bazi tez,
makale ve kitap gibi c¢alismalarla bir degerlendirmesinin yapilmasinin gerekli ve

uygun oldugu kanaatindeyiz.
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