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VIl

ONSOZz
Insan tabiat itibariyle medeni bir varlik olarak vasfedilmistir. Cemiyet icinde
yasama zorunlulugu bir kisim ilke ve kurumlar1 da zorunlu hale getirmistir. Klasik
eserlerde zorlayici, hakim gibi sifatlarla anlatilan bu olgu yonetim erkine isaret
etmektedir. Hz. Peygamber’in “li¢ kisi de olsa bir yolculuga ¢iktiginiz zaman birinizi

baskan secin” tavsiyesi bu yonetim erkinin vazgeg¢ilmezligine bir isaret sayilabilir.

Insanin Allah ile ve sair insanlarla iliskisini tanzim eden ilahi rehberlik
yonetim alaninda da bu fonksiyonunu icra etmistir. Kendisinin misyonunu hidayet
olarak tavsif eden Kitab-1 Kerim igin bu durum asikardir. Vahyi ilahinin bu
fonksiyonunu ¢esitli ilkeler vaz’ ederek icra ettigi goriilmektedir. Bu ilkeler evrensel
olma sifatin1 hak eden degerler manzumesidir. Bu manzume i¢indeki her bir ilke
kadim zamanlardan modern zamanlara kadar her toplumun yoénetimi icin

vazgecilmez degerler icermektedir.

Bu degerler evrensel bir mahiyet arzetmekle beraber; bunlarin nasil bir algiya,
nasil bir toplumsal gergeklige, nasil bir tarihi zemine nazil oldugunu bilmek de ilgili
degerlerin mahiyetini daha iyi anlamamiza vesile olmaktadir. Insan zihninin somut
olgu ve vakialar1 daha iyi anlama ozelligi; “nerede? Ne zaman? Nig¢in? Nasil?”
sorularina cevap aramaya yoneltir. Degerlerin bu tir somut bilgilerle

iligskilendirilmesi de anlama ameliyesini kolaylastirir.

Ulimu’l- Kur’an’in bir dali olan esbab-1 niiz{l bilgisi bir anlamda bu ihtiyacin
giderilmesine matuftur. Vahyin somut olgu, olay ve problemlerle ilgili olarak nazil
olmasi onunla muhatap olanlar agisindan farkli ve anlamli bir duruma isaret
etmektedir. Niizul ortamindan uzaklagmis olan sonraki muhataplar acisindan da
niizul ortamiyla ilgili malumat hayatiyet arzetmektedir. Sadece bir lafizla muhatap
olan sonraki nesiller, bu lafza dair “nigin? Ne zaman? Nasil?” gibi sorulara zihnen

muhatap olmaktadirlar.

Bu ¢alismada Kur’an’da ki yonetim kavramlarindan adalet, ehliyet, itaat, biat
ve stiranin Cahiliye’deki izlerini siirerek ilgili kavramlarin mahiyetinin anlagilmasina
katki saglamak amacglanmaktadir. Bu kavramlarin nilizul ortaminda nasil

anlagildiginin ortaya konulmasi igin gayret sarfedilmistir. Bu tarz bir ameliyeyle



Kur’an’m insanliga getirdigi mesajin icerdigi yonetim ufkunun anlagilmasi umud

edilmektedir.

Bu kavramlarin tarihi zeminin ortaya konulmasi ameliyesinde Arabistan ve
cevresinde Cahiliye doneminde cari olan yonetim anlayis ve uygulamalarinin izleri
de siiriilmeye calisilmistir. Burada hakim olan imparatorluklar, devletler, site
devletleri ve kabile yapilar1 hakkinda malumat izhar edilerek, vahyin niizul donemine
ve sartlarina dair bir gerceve ¢izilmektedir. Hususen ilgili yapilarin Arap yarimadasi

ve Hicaz bolgesiyle iliskisi tizerinde durulmaktadir.

Kur’an’da yer alan yonetim kavramlar1 ¢esitli ¢aligmalarda ele alinmistir. Bu
calismalar genel anlamda literal bir okumaya istinad etmekte lakin ilgili kavramlarin
tarihi zemini tizerinde pek durulmamaktadir. Arastirmada Kur’an’da ilkesellik
arzeden adalet, biat, ehliyet, itdat ve suranin tarihi zemini arastirilarak bu
kavramlarin ibka, 1slah ve ibdd edilen mahiyetleri ortaya konulmaya gayret

edilmistir.

Tezin hazirlanmasinda gosterdikleri destek ve gayretten dolayr basta
danigmanim Prof. Dr. Sait Simsek beye, tez izleme komitesinde yer alan ve tiim
asamalarinda rehberligiyle hususi katki saglayan Prof. Dr. Harun Ogmiis beye ve Dr.
Ali Dadan beye, son okumadaki destegi miinasebetiyle Do¢. Dr. Mesut Kaya beye
tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica doktora siirecinin basindan sonuna kadar “ne oldu

doktora?” sorulariyla beni her daim diri tutan tiim dostlara da medyunu siikkranim.

Abdullah TURHAN
Nisan 2019/ Konya
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1.Arastirmanin Konusu

Kur’an’in nlz0linden bugiine kadar gecen yaklasik 14 asirlik zaman; bizim
icin Kur’an’daki kelime ve kavramlarin anlasilmasi ve yorumlanmasi ameliyesinde
ek bir kisim malumat elde etmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu malumattan ilki
muhataplarin yasadigi ortam ve kiiltlir bilgisidir. Bu bilginin su soruya cevap
vermesi umulmaktadir: Kur’an’da ki kelime ve kavramlar ilk muhataplarinca nasil
anlasilmistir? Ciinkii o kavramlarla bugilin muhatap olan bizlerin, zamanin insa ettigi
daha farkli anlamlar ve zihinlerle kavramlara yaklastigimiz asikardir. Bugiiniin
anlam diinyasiyla bu kavramlara yaklagmak ise bizi anakronizme diisiirme tehlikesi
tasir.

Bu problemden kurtulmanin yolu ise miimkiin oldugu kadar kavramlarin niizdl
ortamindaki malumat marifetiyle anlagilmaya calisilmasidir. Ciinkil kavramlarin
tasidig1 anlamlar, zaman denilen mimar tarafindan siirekli sekillendirilmektedir.

Adalet, ehliyet, siira, biat ve itdat kavramlariyla Kur’an’in bir yonetim anlayist
ortaya koydugu goriilmektedir. Acaba bu kavramlar Cahiliye’den Kur’an’in
Oongordiigii toplum diizenine gecilirken nasil anlasiliyordu, daha sonra nasil anlasildi?
Nasil bir anlam hikayesi yasand1?

Bu tezin temel hedefi Kur’an’da yer alan yonetim ilkelerinin, Cahiliye
doneminden Kur’an’in niizul doneminin sonuna kadar yasamis oldugu anlam
stirecini ele almaktir.

Oncelikle Cahiliye dénemindeki yoénetim olgusu ve ona yon veren temel
séiklerin neler oldugu arastirilarak o donemin yonetim agisindan bir fotografi
cikartilmaya c¢aligildi.

Aragtirmada, Kur’an’da yOnetimle ilgili oldugu distniilen bir kisim
kavramlar incelendi. Ilgili kavramlar secilirken, kavramlarin ilkesellik arz etmesine,
deger ifade etmesine ve yonetim olgusuyla dogrudan ilgili olmasina dikkat edildi. Bu
kriterler dikkate alindiginda ise adalet, ehliyet, sira, biat ve itdat kavramlarini
inceleme kanaatine ulasildi.

Bu ilkelerin tespitinde; Kur’an’in bu ilkelere yaptigi vurgu, Hz. Peygamber’in
bu ilkelerle iligkisi, ilkelerin giincel degeri, yonetim alaniyla iligkisi gibi miilahazalar

dikkate alindi. Ayrica bu konuda yapilan c¢aligmalardaki tespitlerden de



faydalanildi.Her bir kavramin ilgili kriterler agisindan tagimis oldugu anlam ve 6nem
ilgili bolimlerde ayrica izah edilecektir.

Ilgili kavramlarin Islam 6ncesi Arap toplumu tarafindan bilinen ve kullanilan
kavramlar oldugu goriilmektedir. Zaten kendisini miiteaddit defa miibin' olarak
niteleyen bir kitabin, onlarin tanimadigi, anlamadigi kavramlarla hitap etmesi
diistiniilemezdi. Yine misyonunu hidayet (dogru yolu gostermek, rehberlik ve
kilavuzluk etmek) olarak belirleyen Kur’an’in muhataplarina onlarin asina oldugu

kelime ve kavramlarla yonelmesi dogaldir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Medeni bi't- tab’ olarak nitelendirilen insan, toplumsal bir hayat yasamak
zorundadir. Bu segenegin disindaki arayis, yani minzevi bir hayat, tarih boyunca
minferit bir vakia olmaktan 6teye gecememistir. Fakat insanin toplu olarak yasama
zorunlulugu bir kisim problemleri de ortaya ¢ikarmustir. Bu problemlerin Ozeti
sayilabilecek sorular ise sunlardir: Insanlar, kendi aralarindaki iliskileri nasil
duzenleyecekler? Aralarindaki problemleri nasil ¢6zecekler?

Iste bu sorulara cevap bulmak amaciyla, insanlar iki temel kuruma ihtiyag
duymuslardir: Yonetim ve hukuk. YOnetim kendi aralarindaki iliskilerin tanzimini
saglayan gii¢ ve otorite iken, hukuk ise bu minasebetlerin normatif boyutunu ortaya
koyan ve meydana gelen sorunlara ¢6zim dreten muiessesedir. Yonetim erkinin
bulunmadig1 bir vasatta hukuktan da s6z etmek miimkiin degildir.

Kendi beyanyla insanlara dogru yolu gostermek ( hidayet), diger bir sekilde
ifade edilecek olursa, onlarin iliskilerini dogru bir sekilde tanzim etmek amaciyla
gonderilmis bulunan Kur’an; bunu gerceklestirmek i¢in hayatin farkli alanlarinda,
insanlarin Allah ile ve diger insanlarla miinasebetini tanzim etmek amaciyla cesitli
ilkeler ve kurallar vaz’ etmistir. Bu ilke ve kurallar inan¢ ve ibadet gibi kisinin Allah
ile iligkilerini diizenlerken; diger taraftan da ahlak, hukuk, yonetim, ekonomi gibi
insanlar arasi iligkilere de yon vermistir.

Kur’an’da yer alan yonetim ilkeleri ge¢cmisten giiniimiize birgok caligmaya

konu olmustur. Bu ¢alismalarda daha ¢ok Kur’an metninin tahlili yapilmis, metin

! Kur’an’da bu niteleme 11 defa gecmektedir. Nisa 4/174, Maide 5/15, Yusuf 12/1, Hicr 15/1, Nahl
16/89 vel03, Suara 26/2 ve 195, Kasas 28/2, Yasin 36/69, Duhan 44/2.



icerisindeki anlam ve baglantilar iizerinde durulmustur. Buradan da bir kisim
kavramlar ve ilkeler tespit edilmistir. Ancak bu ilkelerin metin dis1 baglamla iliskisi
ve tarihi siirec icerisindeki anlam degisimi pek dikkate alinmamustir.

Bu aragtirmada Kur’an’in niizuliinden 6nceki déonemde Arap yarimadasi ve
cevresindeki imparatorluklar, kralliklar tanitilmig, o doénemin yonetim olgusunun
fotografi ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Ayrica Arap yarimadasindaki en 6nemli
sosyal kurum olan kabile ve onun yonetim anlayisinin da tanitilmasi hedeflenmistir.

Cahiliye donemi yonetim olgular1 ve anlayis1 betimlendikten sonra, Kur’an’in
yonetim ilkeleri ortaya konulmustur. Kur’an’daki yonetim ilkelerinin tespit ve
muhtevasinin  belirlenmesinde Vecdi AkyUz’in Kur’dn’'da Siyasal Kavramlar
kitabindan ve tarafimizca yapilmis olan Kur’dn’da Yénetim Kavram ve Ilkeleri isimli
yuksek lisans tezinden faydalanilmistir.

Biitiin bu veriler dikkate alinarak Kur’an’da vaz’ edilen yonetim ilkeleriyle
Cahiliye donemi yonetim anlayisi arasindaki benzerlikler ve farkliliklar vurgulanmak
istenmistir. Fakat bu amag¢ gerceklestirilirken, miistakil bir baslik altinda bunlari
maddeler halinde siralamak yerine, ilgili basliklarin igerisinde giindeme getirilerek,
metnin kendi akis1 ig¢inde verilmeye calisilmistir. Boyle bir usil, arastirmanin
didaktik degil; akademik bir metin olmas1 dngoriisiinden kaynaklanmaktadir.

Cahiliye’den Islam’a yonetim olgusunda yasanan degisim ya da degismeyen
statik durumun neler oldugu konusu, aragtirmanin iizerinde durdugu temel
problemdir. Burada yogunlasilan hareket noktasi ise; Kur’an’in kendinden Onceki
sosyal yapiy1 toptan yikarak yeni bir toplumsal diizen kurdugu kurgusuna dayanan,
devrimci bakis agisinin yanlishi§inin temellendirilmesidir. Bu tiir bir bakis a¢isinin
toplumsal olgu ve degisimi izah etmede yetersiz kaldig1 diisiiniilmektedir.

Kur’an’in 23 wyillik siirecte, zslah¢t bir metod izledigi goriilmektedir. Dogru,
giizel ve faydali olan anlayis ve uygulamalarin ibkdsina, yanliglarin wslahina, ihtiyag
duyulan yeni anlayis ve uygulamalarin da ibddsina gidilmistir. Yonetim ilkeleri
acisindan bakildiginda bu durumu net olarak gérmek miimkiindiir. Arastirmada bu
iddia miidellel bir sekilde verilmeye ¢alisilmustir.

Bu tarz bir yaklasimin Miisliimanlar olarak bizlere daha dengeli bir bakis
acist kazandiracag: diislincesindeyiz. Toptanci bir bakis agisiyla diiniin inkarinin,

bugiiniin ve gelecegin insasina vesile olmayacagi, aksine yasanilan haldeki ve



yasanilacak istikbaldeki birgok hadisede stiklt-u hayéle neden olacagi kanaatindeyiz.
Ayrica insanlik pek ¢ok noktada evrensel deger ve normlar1 tevariis etmektedir.
Icerisinde birgok yanlis inan¢ ve uygulamalar1 icerse de Cahiliye dénemi de bu
durumdan azade degidir. Hz. Peygamber de muhtelif vesilerle bu duruma vurgu
yapmustir:

“Insanlar madenler gibidir. Onlarin Cahilive’de haywrli olanlari, dini
anladiklar: zaman Islam devrinde de hayirhdirlar. 2

“ - Ey Saib, Cahiliye’de yaptigin iyiliklere Miisliiman olunca da devam et,
misdfirini agirla, yetime ikrdam et, komsuna iyilikte bulun.””

“Cahiliye’de yapmig oldugun iyilikler vesilesiyle Miisliiman oldun’

3.Arastirmanin Yontemi
Aragtirmada semantik yontem tercih edilmistir. Kur’an’daki yonetim

kavramlarinin Cahiliye doneminde nasil anlasildigi sorusuna cevap arandiginda
semantik yontemin bir tlrd olan tarihl semantigin uygun bir yontem oldugu
gorulmektedir.

Dilbilimin bir dali olan semantik, kelimelerin tahliline vesile olmakta, tasimis
olduklar1 anlamlarin vuziha kavusmasma ve anlam iliskilerinin kurulmasma da
yardimecr olmaktadir. Semantigin igerisinde yer aldigi Dilbilim su boliimlerden
olusur: Sesbilim (fonetik-fonoloji), Bigimbilgisi (morfoloji), Dizimbilim (syntaxe),
Anlambilim (semantik), Soézcikbilim (leksikoloji), S6zbilim, Adbilim (Onomastik),
Yeradibilim, Lehcebilim (dialektoloji) v.d.>

2 Eba Abdullah Muhammed b. ismail el- Buhari, Sahihu’l- Buhari, Menéakib 8, Daru Ibni Kesir,
Beyriit 1423; Ahmed ibn Hanbel, Misned, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l- Hadis, Kahire
1416, h.no: 7487-7534, V11/ 292.

 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, h. no: 15500, XXIV/ 259.

* Buhari, Zekat 24/1; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned., h.no: 15318.

> Sesbilim: insan dilinin seslerinin nasil meydana getirildigini, ne gibi nitelikleri oldugunu, ses
dalgalartyla nasil aktarilarak dinleyene nasil ulastirildigini, dinleyenin bu sesleri alisini, kisacasi, dilin
ve bildirigmenin ses yoniinii inceleyen bilim dalidir. Bigimbilgisi: Dildeki kokler, ekler, bunlarin
birlegsme yollari, eklerin gesitli gorevleri incelenerek dilin tiireme ve ¢ekim o6zellikleri, bigimle ilgili
degisik sorunlar tizerinde durulur. Dizimbilgisi: S6zciiklerin tiimce i¢inde siralanmalari, dillerin tiimce
yapilarinin belirlenmeleri, 6zne-tiimle¢ ve yiliklemin bir dildeki siralanigi, adlarin sifatlarla bir araya
gelis bigimleri. Sozclkbilim: Dilin s6z varligina, s6z hazinesine egilen ve dildeki dgelerin 6zellikle
bicimbilgisi agisindan niteliklerini , kdkenlerini, tarihsel gelismelerini, kisacast baslarindan gegenleri
inceleyen bilim dali. Adbilim: Genellikle her dilde 6zel ad sayilan 6geler iizerinde duran ve ozel
adlarin koken bilgisi, tarihsel gelisme yoniinden ve gesitli dil ve kiiltiir sorunlar1 agisindan inceleyen
bilim dali. Lehgebilim: Bir dil i¢inde, bir dilde ya da dilin yayildig1 degisik yerlerde, cesitli etkenlerle



3.1.Semantik
Semantik kelimesi Grekce bir kelimedir. Semantike-semantikos kelimesi
“anlam veren, anlamliyan, anlamini belirten” manalarina gelir. Bir disiplin olarak ise
semiologie=anlam bilimi anlamina gelir. Bu kavramin Arapca karsiligi konusunda
bir mutabakat yoktur. Kavrama ilmii’l- ma’na, ilmii’d- deléle ya da ilmii’l- vaz’
seklinde karsiliklar verilmeye calistimistir.® Tiirkce’de semantik kavrami mana ilmi,
sézlerin mands: ve anlambilimi ifadeleriyle karsilanmaktadir.’

Semantik ilmi, bir disiplin olarak soyle tarif edilmistir: “Kelimeler ve
onermelerle onlarn ifade ettigi anlam arasindaki iliskiyi inceleyen bilim dalidir®
Palmer, semantik kelimesini, anlambilim igin ilk olarak Michel Bre'al’in (1832-
1915) kullandigini belirtir.’

Semantik, dilin dogrudan dogruya anlam yoniine egilir. Sesbilim dilin dis
yonuyle; dil sesleriyle ilgilenirken, semantik ise dilin diisiince yaniyla, sesle diisiince
arasindaki iliskilerle ilgilenir."

Yilmaz, anlam diinyasinin ve anlama fenomeninin ise; dis diinya-insan
diislincesi ve bu ikisi arasinda koprii islevi goren dil olgusu ile (dil-zihin-dis diinya),
anlam ve anlama (cgeni arasinda derin baglantilar olusturdugunu belirtir.**
Dolayisiyla semantik, anlam merkezli ¢aligmalar i¢in kullanilan bir terimdir.

Izutsu semantik yontemi, bir dilin anahtar terimleri iizerinde yapilan analitik
(tahlili) calisma olarak tanimlar. Bu ¢alismanin ise yalniz konusma aleti olarak degil,
bundan daha 6nemli olmak (zere, kendilerini kusatan diinya hakkindaki anlayis ve
diisiincelerininde aleti olarak, o dili kullanan milletin diinya hakkindaki diisiincelerini
kavramamizi saglayacagin belirtir."2Ayni zamanda Izutsu, semantik sOzcuginiin son

derece muglak ve ele gelmeyen tarafina da dikkat ¢eker ve der ki:

meydana gelen degisiklikler ve bir dilin farkli bigimleri inceleyen bilim dali. Dogan Aksan, Her
Yoniyle Dil, TDK yay. 2.baski, Ankara 1998, 1/24.

¢ Abdiilkerim Seber, « Semantik- Delalet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim Kavraminmn
Muhtevasinin Tespiti”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVII, say1: 2, s. 97-130.
! Turkge SozIluk, T.D.K. Ankara 1983, 11/1033

® Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Savas yay. Ankara 1975, 5.7-18

% F.R.Palmer, Semantik: Yeni bir Anlam Projesi, cev. Ramazan Ertiirk, Kitabiyat yay. Ankara 2001,
s.11-12

10 Dogan Aksan, Her Yonilyle Dil, TDK yay. 2.baski1, Ankara 1998, s.30

™ Hasan Yilmaz, Semantik Anlama Yénteminin Kur'an'a Uygulanmasi, Kurav yay. Bursa 2007, s.112.
12 1zutsu Toshihiko, Kur'dn'da Allah ve Insan, trc. Sileyman Ates, Yeni Ufuklar nes. istanbul t.s.,
s.17.



“.....Ve herhangi bir nesnenin semantik etiidiinden belli bir tutarlilik 6l¢iisii
dahilinde bahis agmak ve soz sdylemek isteyen herkes, istese de istemese de, tabiati
itibariyle belli élciide kuralsiz olan pratik bir semantik tanimina miracaat etmek
zorundadir.”*®

Buna ragmen semantigin temel islevi, bir biitiin diinya goriisliniin bir bolimi
ya da boliimlerini adlandiran anahtar sdzciiklerin, kavramsal tahlil yontemi ile, anlam
alaninm ve kullaniminin ortaya konmasidir. Ilahiyat veya felsefe gibi alanlarda bu tiir
anahtar kavramlar odak kavramlar olarak isimlendirilir.

Izutsu, semantik ilmi ag¢isindan [slam diisiince tarihi ve mirasinin, bu tir
anahtar ya da odak kavramlarin tarihinden, anlam haritast ve hayatindan ibaret
oldugunu, yapilmasi gerekenin de Islam diisiince geleneginin kristallesti§i ana

hususlar1 ifade eden odak ve anahtar kavramlarin, yiizyillar boyu siiren semantik
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acidan tedrici olusum siirecinin izlenmesi oldugunu belirtir.

3.2.Eszamanh ( Senkronik) ve Artzamanh (Diyakronik) Semantik
Semantigin; analytic, structurale, synchronic, diachronic (historice) vs.
seklinde isimlendirilen birgok boliimii vardir.” Ozellikle esanlamli (synchronic) ve
artzamanh ( diachronic) semantik ¢esitleri 6ne ¢ikmakta ve bu sebeple de semantik;
dili anlam yoniinden ele alan gostergenin (sema) gosterilen boliimii ya da igerigi,
esstiremli (esanlaml1 = synchronic) ve artsuremli (artzamanli = diachronic) agilardan
inceleyen bilim dal seklinde de tanimlanmaktadir.*®
Semantik analiz yontemi baslangicta, daha ¢ok anlam degisimi ve gelisimiyle
ilgili ¢alismalar i¢in kullanilmis daha sonra eszamanli ve artzamanli olmak iizere
ikiye ayrilmistir. Eszamanli anlambilim, lafizlarin zaman igerisindeki degisimlerini
dikkate almaksizin, lafzin anlamini hakiki mana, mecazi mana v.b. ag¢ilardan inceler.
Bunun yanisira kelimeler arasindaki esanlamlilik, esadlilik, cokanlamlilik gibi
anlamsal iligkileri de ele alir. Bu tir caligmalarin temel yaklasimi, kelimelerin
manalarim1 kendi baglarma degil de, i¢inde bulunduklar1 sistemden almalari

iddiasidir.

3 \zutsu Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, Pmar yay. Istanbul ts., s. 276.

1% 1zutsu Toshihiko, Kur'én'da Allah ve Insan, $.276.

> ismail Yakit, ¢ Semantik Analizler Isiginda Kur’an’da Reyb ve Yakin Kavramlar”, Kelam
Aragtirmalar1 I: 2 (2003), s. 49.

18 Berke Vardar, Dilbilim ve Dilbilgisi Terimleri Sozhigii, T.D.K. yay., Ankara 1980, s.21.



Diyakronik/Tarihsel semantik olarak da bilinen artzamanli anlambilim ise
adindan da anlasilacagi gibi, kelimeleri zaman igerisinde ugradiklar1 anlam
degisimleri; yani anlam daralmasi, anlam genislemesi ve anlam baskalagmasi
acilardan ele alir."’

Diyakronik/Tarihsel semantik, gelismeli semantik olarak da isimlendirilmistir.
Palmer’in Semantik isimli eserinin 6nsdzinde Ertlrk, semantik konusunda yapilan
calisma ve arastirmalarin biiylik bir boliimiiniin diyakronik/tarihsel semantik
caligmalar1 oldugunu vurgular ve bu calismalar da anlamin, zaman igerisindeki
degisimi ve gelisimi konularinin semantik agisindan incelendigini belirtir. Zaten
semantik terimi de, ilk kez anlam olayi, anlamin tarihsel siire¢ igerisindeki degisimi
ve gelisimi ile ilgili konulara isaret etmek amaciyla kullanilmistir. Anlam ve anlamin
yapisindan, ne oldugundan ve nasil olustugundan, olusmasindaki cesitli etkenlerden
daha ¢ok, anlamin tarihi seyirdeki degisimi ve gelisimi ile ilgili hususlar, semantik
aragtirmalarin merkezinde yer almustir.'®Ayni zamanda artzamanlilik tarihsel siireg
icerisinde farkli zaman dilimlerindeki degisiklikleri de g6z Oniinde bulundurarak
yapilan canli dil analizidir."

Ciindioglu’nun da belirttigi gibi zaman, anlamin en kuvvetli bagidir. Anlam,
sayet zaman bagindan ayrilirsa iste o zaman artik isteyenin istedigi gibi kendisine
gore yonttugu, istedigi tarafa ¢ektigi bir malzemeye doniisiir.”® Tarihsel semantigin
odaklandig1 konu anlam degismesidir. Aksan, anlam degismesini soyle tanimlar:

“Ses bilesiminin, bir sozciigiin baslangicta bir nesneyi, gondergeyi dile
yvansittigini, baska bir deyisle, her bir sozciigiin bir temel anlam 6gesini karsiladigini
kabul ettigimize gore, bir sozciigiin zamanla o kavramdan az ¢ok uzaklasmasi ya da
veni bir kavrami yansitmast durumudur.”**
Anlam degismeleri su sekillerde gerceklesir:
a. Anlam daralmasi
b. Anlam genislemesi

c. Anlam kaymasi (Bagka anlama gecis)

Y Mustafa Karagoz, Dil Merkezli Tefsir Calismalari, Otto yay., Ankara 2013, 5.353.

'8 F R.Palmer, Semantik: Yeni bir Anlam Projesi, trc. Ramazan Ertiirk (Miitercim olarak kitabin
Onsoziinde), Kitabiyat yay., Ankara2001, s.11-19.

¥ Hasan Yilmaz, Semantik Anlama Yonteminin Kur'dn'a Uygulanmasi, .69.

? Diicane Ciindioglu, Kurdn't Anlamanin Anlami, Tibyan Yay. istanbul 1995, s.107.

2! Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, 5.211.



d. Anlam iyilesmesi
e. Anlam ké')tl'ilesmesi22

Bu ¢alismada, Kur’an da yer alan yonetim kavramlarinin bir boliimii, yukarida
belirtilen diyakronik semantik yontemde ortaya konmus alanlar dikkate alarak
incelemeye gayret edilecektir. Fakat her bir kavramda meydana gelen anlam
degisikligi ya da siibutu belirtilirken teknik bir izaha gidilmeyecektir. Kavramlardan

ne anlasildigi ve hangi anlamlarin yiiklendigi sorunu iizerine odaklanilacaktir.

3.3. Anlam- Zaman iliskisi ve Kur’an Yorumu

Kur’an-1 Kerim agisindan anlam degismesi olgusuna bakildiginda, Kritik tarihi
donemin Cahiliye ismi verilen Kur’an 6ncesi donem oldugu gorulmektedir. Kur’an
bu déneme sik sik atifta bulunarak; hidayet hedefini icra etmektedir.?

Iste bu hedef onun ge¢misle bir muhasebe yapmasini, yasanilan toplumun algi
ve olgulanyla yiizlesmesini gerektirmekteydi. Hidayet talebi bir anlamda nelerin
ni¢in degisip degismeyecegine karar verme siireciydi. Bu minasebetle Kuran
Cahiliye donemine sik sik vurgu yapmakta ve bu donemin inanglarini, degerlerini,
ahlaki normlarini, hukuk anlayisini, yonetim uygulamalarini  glindeme
getirmektedir.*

Kur’an’t anlama agisindan “indigi donem, inis bigimi ve inis kosullari, ilk
muhataplarinin sosyo-ekonomik durum ve idari bicimleri, dini yasamlarl”z‘r’ hakkinda
bilgi sahibi olmak, ciddi ehemmiyet arzetmektedir.

Bu cercevede Kur’an’in dili olan Arapga’yr bilmek kadar Kur’an ayetlerinin
tarin baglamimi yansitan verileri de bilmek, ayetlerde verilmek istenen Kur’an
mesajini dogru anlama agisindan 6nemlidir.?® $dsbi, dinin anlasiimasinda; kendi
dilleriyle Kur’an’in nazil oldugu immi Arap toplumunun ma hudunun ( Orfuniin/

arka planinin) gozetilmesini vazgegilmez bir gereklilik olarak degerlendirir.27

%2 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, 5.213-215.

% Bak. Bakara 2/2, Al-i imran 3/138, Enam 6/88, A’raf 7/203, Yunus 10/57 v.d.

?* Bk. Al-i imran 3/154, Maide 5/50, Ahzab 33/33, Feth 48/26,

% Mahfuz Soéylemez, “Kur’an’in Anlagilmasinda Tarihin Etkisi”, Kur’'dn ve Islami I[limlerin
Anlagiimasinda Tarihin Rolii, Ankara Okulu yay., Ankara 2013, s.70.

2 Sinasi Giindiiz, “Kur’an Vahyinin Dinler Tarihi Baglami”, Kur’dn ve  Islami Ilimlerin
Anlagilmasinda Tarihin Rolii, Derleyen: Mahfuz Séylemez , Ankara Okulu yay., Ankara 2013, s.112
%7 Satibi, el-Muvafakat, thk. Ebu Ubeyde Al-i Selman, 1417/1997, 11/ 131.
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Bu bilgi edinme sirecinde 6nemli kaynaklardan biri de, vahyin nizalune
sahitlik eden sahabilerin bize aktardigi rivayetlerdir. Sebeb-i NUzal ismi verilen bu
rivayetler bize vahiy ortami hakkinda bilgi sunarken hem ravi olan sahabenin
diisiince ve alg1 diinyasin1 bize aktarmakta; hem de onu gevreleyen sosyo- kiilturel
atmosfer hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica strelerin Mekki ve Medent olusuna dair
yapilan arastirma ve degerlendirmeler de bu kapsamda miitalaa edilmelidir.?®

Tefsir Usdlii kaynaklar1 Sebeb-i Nuzal ve sdrelerin Mekki-Medeni olusuyla
ilgili malumati Ulimu’l- Kur’an ismi verilen, Kur’an’1 anlama ve yorumlama igin
gerekli olan bilgilerin basinda saymislardir.

Ulimu’l- Kur’an konusunda erken dénem kaynaklarindan sayilan Bedreddin
Zerkesi’nin (0. 794/ 1392) el- Burhan fi uliimi’l- Kur’an adli eserinin ilk konusu
Sebeb-i Nizal bilgisidir. Suydti ( 6. 911/ 1505) eseri el- [tkan’a Mekki- Medeni
bilgisi ile baglamaktadir.

Kenneth Cragg’in Sebeb-i Nizdl bilgisini “Kur’dn in tarihi cografyast” olarak
nitelemesi isabetlidir. Craggher kutsal metnin kutsal bir bdlgesi ( territory)
oldugundan hareketle, zaman ve mekanin her kutsal metin i¢in ayrilmaz unsurlar
oldugunu belirtir. Bu kanaatini de “vahiy insanlarlia ve onlarin yasadiklar: yerlerle
ilgilidir ” ciimlesiyle agiklar.?®

Anlam arayiginda tarihi baglami dikkate almak, tahriften korunmak anlamina
gelir. Bu tahrif ya ge¢misi bugilinlin kavram ve algisiyla okumak anlamina gelen
anakronizm, ya da ge¢misi bugiinii insa edecek sekilde okumak anlamina gelen
whiggism seklinde tezahiir eder.*® Bu durumlardan korunmak ancak tarihi baglamdan
kopmamak ve resmin tiim parcalarin1 dikkate almakla miimkiindiir. Burada aslolan
arayls o giinlin tasvirine dair bize ulagan tiim malzemeleri dikkate almak, gdzden
kagirmamak ve subjektif bir se¢icilige meyletmemektir.

“Anakronizmin beraberinde getirdigi a¢mazlar, fikirlerle olay, zaman ve
mekan irtibatinin  kurulabilmesini engellemektedir. Bilgi, iiretildigi ortamdan,

zamandan ve mekandan bagimsiz hale gelmistir. Kavramlar, baglamlar, icerikleri

%8 Kenneth Cragge, The Historical Geography of the Qur’an: A Study in Asbdb al- Nuzdl, Nakl.
Gozeler Esra, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, KURAMER, Ist. 2016, s. 110.

# Kenneth Cragge, The Historical Geography of the Qur’an: A Study in Asbdb al- Nuzdl, Nakl.
Gozeler Esra, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi , $.110-111.

% thsan Fazlioglu, Kayip Halka, Papersense yay. Istanbul 2015, s. 46-47.
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ve irtibatli olduklari zaman ve mekan hesaba katilmaksizin rastgele kullanilir
olmugstur.” 3t

Tarihi bugiin i¢in yeniden anlamaya galisirken, ciddi bir smurlilik igerisinde
oldugumuz ve gorece bir bakis agisiyla degerlendirmede bulundugumuz
unutulmamast gereken realitedir. Bu realiteyi dikkate alarak bugline nasil
bakacagimiz ise onlimiizde duran problemdir.

Ulukitlk, bu miiskili asmanin “tarihi vakalarin degil vikialarin tarihi olarak,
‘olay’in siireksizliginden hareketle, tarinl olaylarin siireklilik arzeden veghelerini”
bulmakla miimkiin olacagini iddia etmektedir.** Bunun nasillig ile ilgili ise yukarida
bizim de ifade ettigimiz, “butlncullik™ ilkesini ongérmekte, ayrica ikili bir okumay1
tavsiye etmektedir:

“Bu baglamda ikili bir okuma yapmamiz gerekmektedir. Hem kendi
gelenegimizi kendi otantik ge¢misi i¢inde anlama hem de bugiiniin bireyleri olarak
sorunlarimiz ve ilgilerimiz kapsaminda diisiince gelenegimizi ve onun kurucu

diigtiniirlerini yorumlamak.”33

3.4. Kavram

Kavram dilimizde  kavranilmis sey” anlamma gelir.** Bir terim olarak kavram
ise (Alm. Begriff, Fr. Concepte, Notion, Ing. Conception, Ar. Mefhum); “zihinde
beliren genel ve soyut temsil olarak” ifade edilmistir. Kelimenin kok anlami Latince
conciperea “ anlamak” kelimesine dayanir.*®

Zihinde beliren nesneleri, olaylari, olgu ve durumlari dile getirme gayreti;
ayrica ortak ozellikleri agisindan tanimlama ve ortak bir isimle ifadelendirme ¢abast,

kavram kelimesini olusturan temel saiktir. Klasik mantik¢ilar bir nesnenin zihindeki

%! Hasan Onat, “ Islam Bilimleri ve Yontemi agisindan Tarihin Anlam ve Onemi”, ( Kur’dn ve Islami
Ilimlerin Anlasiimasinda Tarihin Rolii kitabi iginde, Derleyen: Mahfuz Sylemez ), Ankara Okulu
yay., Ankara 2013, s.56.

%2 Mehmet Ulukiitiik, “ Gegmisteki Farabi’yi Anlama Usilii Cagdas Farabi’yi Yorumlama Sorunu”,
Diyanet IImi Dergi, c. 52 sayt: 1, s. 127-128-145.

33 Ulukiitik, “ Gegmisteki Farabi’yi Anlama Usitlii Cagdas Farabi’yi Yorumlama Sorunu”, s. 145.

3 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi ( 4. Baskr), Ist. 1988, s. 111.

% Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézhigii, Ak¢ag yay., Ankara 1997 ( 7.
Baski), s. 249-250.
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tasarimina ( tasavvuruna) ya da fikrine ( ide), kavram ismini vermislerdir. Aristo ise
kavramu, “Objenin taniminin bir kelime ile ifadesidir” seklinde izah etmistir.*

Kavram, kelimelerin degismesiyle degismeyen, zihnin objeleri kavramasina
veyahut bilmesine aracilik eden fikir ya da mantiki yapidir.*” Kavram ile hayal
arasinda meydana gelebilecek anlam karigikliklarini izah sadedinde su farklar
tizerinde durulmustur: Hayal 6zel ve nitelik boyutu 6ne ¢ikan bir tasavvurdur,
kavram ise genel olup, nesnelerin su ya da bu 6zelligini tasimaz. Misalen bir sincabin
hayali, rengi ve sekli ile belirli bir sincabin zihindeki canlanisidir. Sincap kavrami ise
belli bir sincapt degil tiim sincaplar igine alir. Bu sebeple kavram genel ve nesnel
olmakla birlikte; timel, tekil, tikel, soyut ve somut olabilir.*

Rosenthal ve Yudin ise kavrami: “Fenomenlerin ve silreclerin 6zinin
bilinmesini, onlarin  asli ~ gorunumlerinin ~ ve  Ozelliklerinin  (atributes)
genellestirilmesini miimkiin kilan, diinyamin zihinde yansimasi formlarindan biri”
olarak tanimlarlar ve kavramin asagidan yukariya dogru yiikselen, tarihsel olarak
gelisen; statik, nihai ve mutlak olmayan, siirekli ilerleyip, gelisen ve degisen bir yonii
oldugunu belirtirler.*® Oner, kavramm mahiyeti ( seciklik) ve anlam icerigi ( agiklik)
olmak Uzere iki yonu oldugunu belirtir. A¢ikligin “bir kavramin her zaman herkeste
aynt olan yonunu”, secikligin ise “ hem fertlere hem de zamana gore degisen yonii”

oldugunu ifade eder.*

% Necati Oner, Klasik Mantik, AUIF yay., Ankara 1982, s. 16.

% Dogan Aksan, Her Yoniyle Dil, 111/151.

% Siilleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, s. 249-250.

% M. Rosenthal, P. Yudin, Felsefe Sézligii, tre. Aziz Calislar, Sosyal yay., Ist. 1997, s. 263-264.
0 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Milli Egitim Bakanlig1 yay., ist. 1995, s. 14.
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1.1.Cahiliye Kavraminin Anlam Diinyasi

Bir kavramla ilgili konusmadan 6nce o kavramin anlam semsiyesinin altinda
bulunan kelimeler ve onlarin anlam diinyasindan bahsetmek bir zardarettir. Cahiliye
“Alals” kelimesi « sl kelimesinden tiiremis sinai bir mastardir. Bu kelimelerin
tiredigi sozciik ise (C-H-L) J-s-zkokldir. C-H-L kokiiniin anlami agiklanirken
oncelikle ilimden uzak olma, ilmin karsiti olma, (nakizu'l-ilm ya da hilafd'l-ilm)
ifadeleri kullanilir. Bu kokten tiiremis olan cehalet-mechele; bilgisizce bir eylemde
bulunmak, michel kelimesi ise; tasin hareket etmesini saglayan odun par¢asi
(manivela) anlamina gelir.41

Ragib el-Isfahani (6.502/1109) C-H-L kokiiniin ii¢ anlamindan bahsederek;
bunlardan birincisinin kisinin bilgiden yoksun olmasi, iKincisinin bir seye oldugu gibi
inanmamasi, UgUncustnin ise yapilmasi gereken bir seyi yapmamast oldugunu
belirtir.*

Toshihiko lzutsu’da ( 1914-1993) cehl kavraminin ii¢ anlam boyutunu belirtir.
Bunlardan ilkinin “insanin hareket tarziyla ilgili olan ve onun dengesini kaybedip,
iradesine hakim olmaksizin parlayp ofkelenmesi” oldugunu; ikincisinin ise
“vasanilan bu halin bir semeresi olarak insanin itidalle ve isabetle diisiinme
kabiliyetini kaybetmesi”; glncusunin ise evvelemirde akla gelen “ilmin ziddi”
anlami oldugunu ifade eder.*?

Cagrict ise cahiliye kelimesinin farkli anlamlarini kategorize eder: Zihinsel

anlanminun bilgisizlik; dini anlanminin sirk ve putperestlik; ahldki anlaminin ise Kibir,

** Eb( Abdurrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi el-Basri, Kitabu'l-Ayn, Daru'l-
Kitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2003, c.I, s.270; EbGBekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdf,
Cemheratil'l-Liiga, Daru'l-ilm-i Li'l-Melayin, Beyrut 1987, c.l, s.494; Ebl Mansur Muhammed b.
Ahmed b. el-Ezher el-Herevi, Tehzibii'l-Liiga, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabl, Beyrut 2001, VI, s.37-38;
Ebsi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi, Es-Sthdhu Tacii'l-Liigati ve Sthdhu'l-Arabiyye,
Daru'l-flm-i Li'l-Melayin, Beyrut 1987, 4. Baski, c.IV, 5.1663-1664; Ebu'l-Huseyn Ahmed Ibn Faris b.
Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mu'cemu Meqgayisi'l-Liiga, Daru'l-Fikr 1979, 1/ 489-490; Ebu'l-Fazl
Muhammed b. Mekrim b. Ali Cemaluddin Ibn Manzir el-Ensarf er-RuveyfiTl-ifriqi, Lisani'l-Arab,
Daru Sadir, Beyrut h.1414, 3. baski, XI/ 129; Ebu'l-Feyd Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzaq
el-HuseynT ez-Zebidi (el millekkab) bi Murtaza, Taci'l-Ar(s min Cevahiri'l-Kamas, Daru'l-Hidayet.s.,
c. XXVIII, 5.255.

*2 Ragib el-isfahani, Ebu'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an, Daru'l-
Ma’rife, Beyrit 2010, s.209.

43 |zutsu Toshihiko, Kur'dn'da Allah ve Insan, $.223-224.
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kendini begenme, oviinme,; dfke, siddet ve saldirganlik ruhu gibi bir ¢cok manayi
kapsadigini belirtir.*

Kelimenin 6ne ¢ikan diger bir anlami ise yukarida Izutsu’nun da belirttigi
ziddu'l-hilm'dir (hilmin karsit1). Cehl'in ziddi olan hilm kelimesi ise; itidal hali,
siikiinet ve sagduyu gibi anlamlara gelir.* Cahiliye siirinde hilmin zidd: olan cehl
kelimesinin, diismana hicbir siir tammadan saldirma anlaminda kullanildigi
gorulur.* Bu anlamuyla da sefeh (diisiikliik), enefe (gurur, ret, tenezziil etmemek),
Iuffet (hafiflik, onemsizlik), gazap kelimeleriyle ayni anlam diinyasinda yer alir.*’

Bakara s(resi 2/67. ayette yer alan diyalogda Hz.MUsé&'nin kendilerine ilettigi
Allah'n kurban kesme emrine karsi Israilogullar'min: "Sen bizimle dalga m:
geciyorsun?" ifadesine, Hz. Musa boyle hafif mesrep ve Peygamberlik misyonuna
uygun diismeyecek bir davramista bulunmasmin cahillik olacagini ifade ederek:
“Cahillikten Allah'a sigmirim" duasinda bulunmustu.”® Iste buradaki cahilligin,
ilimsizlikten daha ¢ok hilimsizligi isaret ettigine vurgu yapilir ve benzer sekilde A'raf

stiresi 7/199 da yer alan “Affedici ol, iyiligi emret ve cahillerden yiiz¢evir®®

ayetinde
yer alan cahilligin, yine Furkan stresi 25/63 de yer alan "Rahman'in kullari, oyle
kimselerdir ki, yerylziinde tevdzi' i¢inde yiiriirler; cdhiller onlara bir laf attiklar

zaman, 'Selam' derler gecerler"*®

ayetinde yer alan cahilligin de hilmden uzak
davranis haline tekabiil ettigi yorumu yapilmustir.>!

Eb(d Zer'in (6.32/653), annesinden dolay1r bir arkadasmi kinadigi bilgisi
kendisine ulaginca Hz. Peygamber 'inde Eb( Zer'e: "Sen de Cahiliyye'den bir hal

var" uyarisi da kelimenin davranis boyutuna dikkat <;ekmektedir.52

* Mustafa Cagric1, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iligkileri, Kuramer, Istanbul 2017,
s.31-71.

*® fbn Manzur, Lisdnii 'I-Arab, X1/ 146; ibn Diireyd el-Ezdi, Cemheratil'l-Liiga 1/ 56.

8Ll Wl e (358 Jeaid Lile aa 1 Gley Y 7 Bu siir, Amr b. Kiilsiim et-Taglebi'nin muallakasinda yer
almaktadir. Ebd Zeyd el- Kuresi, CemheratiiEs'ari'l-Arab, 1/ 414; Ahmet Sevki Dayf, Tarihu'l-
Edebi'l- Arabi ( el- Asru'l-Cahil7), Daru'l-Meérift.y. s.39; Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd
el-Ezd1, Istikak, 1/ 494.

*" Cevad Ali, el-Mufassal F1 Tarihi'l-Arab Kable'l-Zsldm, Bagdat 1987, I/ 15.

B caladl G 6 &1 AL 3521 06155 B3sE 6" ( Bakara 2/67)

s lalsl e el caally Haly sl a; " (Araf 7/199)

S0 Sz )56 G laladl sl 135 G5 (a1 e G5 el a5 (Furkan 25/63)

°! Ahmet Sevki Dayf, Tarthu'l-Edebi'l- Arabi ( el- Asru'l-Cahilf), s.39.

5213 dala ¢l 5 5l <l " Buhar, Babii'l-Mesail Min Emri'l-Cahiliyye 1.
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Cahiliye sairlerinden Dulreyd b. Stmme (6.8/630) savas sirasinda kendilerine
insafli bir sekilde davranan Kinane’li bir kahramani “cahilce davranmayan essiz
kimse” ifadesiyle 6vmektedir.”® Sahabe sairlerinden Nabiga el-Ca'di'nin de
(06.65/685) Hz. Peygamber'in (s.a.v.) huzurunda okudugu bir siirde cehl kelimesini
hilm kelimesinin zidd: olarak su sekilde kullandigim gérmekteyiz: "Icinde hilm
bulunmadig icin cehalette de hayir yoktur™* Eb(Talib (6.619) ise, Eb( Cehil'
(6.2/624) zemmetmek amaciyla soyledigi bir siirde, onun kabilesi Mahzum'u™hilmi
en az olan kimseler" olarak nitelemektedir.*®

Ignaz Goldziher (1850-1921) halim'in "Sdkin ve sabirli olmak", céhilamin "
Sert, kaba yahut pek hoyrat ve nobran olmak " manasina geldigini ileri slrer ve
Cahiliye kavramini” barbarlik" olarak tammlar.>® Dolayisiyla C-H-L kokii sadece
bilgiden yoksun olmay1 degil; ahlaki erdemlerden ve dengeli bir kisilik halinden de
uzak olmayi ifade eder.”’

Cahiliye kavramu ise su ifadelerle tanimlanmustir:

a- Islam 6ncesi yasanilan zaman dilimi. Ebu Hayyan el-EndelQs? (6.745/1344)
bu tanimin cumhur tarafindan kabul géren bir tanim oldugunu ve sahabe tarafindan
da bu sekilde anlasildigin1 belirterek Abdullah b. Abbas'in (6.32/653) : "Babamin

* 8 ifadesini delil olarak getirir.

Cabhiliye doneminde soyle dedigini isittim
b- Islam oncesi Arap toplumunun Allah'i, Peygamberi ve sedir-i diniyye'yi
tanimaktan uzak; atalariyla oviinerek, kibir ve gurur i¢inde yasadiklar: donem.
c- Allah'in hidayetinden yiiz ¢evirme ve Allah'm hiikiimleri yerine baska
hikumlere itibar etme hali. Bu bir donemsel olgu olmaktan c¢ok, tarihin tim
zamanlarinda yasanabilecek bir durumdur. Nerede bdyle bir durum varsa bu vasat

cahiliye olarak tanimlanabilir.

53¢ Jea ol abia &by (40 zLa b« Afif Abdurrahman, Es -Siru ve Eyydmii’l-Arabfi’I-Asri’|l-Cahili, Daru’l-

Endelis, Beyrut 1984, s.304; el- Egani, el- Kutib, XV1/ 66.

> el-Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Musa el-Husrevcirdf el-Horasani Ebdi Bekr, Delaili'n-

Nibivveti ve Ma'rifetli Ahval-i Sahibi's-Seria, Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, Beyrut 1405, V1/ 232

% Hattabi, Ebl Siilleyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. el-Hattab el-Busti,Garibii'l-
Hadis, Tah.Abdiilkerim ibrahim el-Garbavi, Daru'l-Fikr h.1402, 11/ 173

% | Goldziher, Muhammedanische Studien, 111/ 219 v.d.

57 |zutsu Toshihiko, Kur'an'da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, istanbul 1991, s.61

%8 Buhari, Kitabirl-Menakibi'l-Ensar ( Babii Eyyami'l-Cahiliyye) hadis no: 3840. Bu hadisin

igerisinde bulundugu babin girisinde Buhari sarihi Ibn Hacer el-Askalani (h. 852/ M. 1372)

Cahiliye’yi Islam’dan onceki zaman olarak tanimlar. ibn Hacer el- Askalani, Fethu'l-Béri Serhu

Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Ma’rife Beyrut ts., VII/ 149; Ebu Hayyan el-EndelQsi, el- Bahru’l- Muhit, tah.

Adil Ahmed Abdiilmevcud, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut 1993/1413, I1I/ 94.
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d- Hidayet ve Niibiivvet gelmeden 6nceki yasanilan durum. Insanlarin Nebevi
mesajdan uzak yasadiklar1 donemler.

e- Insanlarin Allah'in hidayeti gelmeden dnceki durumlari; ki bu durum onlarin
hidayete kars1 bir durus sergilemelerine de vesile oluyordu.*®

f- Islam'dan 6nce yasanilan fetret zamani. Daha ¢ok iki peygamber arasinda
yasanilan ara donemi ifade etmek icin kullanilmakla beraber; Hz. Isa’dan Hz.
Muhammed’in niibiivvetine kadarki sliregte gegen zaman dilimi.*°

Yukaridaki tanimlarin bir kismi belirli zaman dilimine; bir kismi ise daha ¢ok
niiblivvet ve vahiyden yoksun olmanin olusturdugu olumsuz atmosfere isaret eder.
Cevad Ali (1907-1987) Cahiliye'nin ilimden uzak olma, okuma ve yazma bilmeme;
Allah’1, Rastliinii ve sedir’i- diniyye’yi tanimama, putlara ibadet etme; neseplerle ve
haseplerle 6viinme, Kibir ve gurur gibi kotu ahlakin hakim oldugu dénem seklinde
uclu bir anlam grubundan bahisle hem so6zliik hem de terim anlamini kapsayan
kusatict bir tarifte bulunur: "Sefeh, ahmakiik, gurur, diisiikliik, gazap ve Seriat'in
hilkkmiine ve ilanht irade'ye itaat etmeme gibi Islam'in hos gérmedigi davranislarin
tamaminin (hékim oldugu déneme) Cahiliye denir."®

Islami literatiirde cahiliye ifadesi, sadece ge¢mis zamanda yasanmis ve bitmis
bir hadise olarak anlasilmamis, halen devam eden ve kiyamete kadar da devam etme
thtimali bulunan bir olgu olarak anlasilmistir. Bu alginin olusmasinda temel zemin,
Kur'an'm Cahiliye kavramima yiikledigi anlamdir. Kur'dan bir kisim davranis
kaliplarini ve diislince yapisini cahiliye’ye ait olmakla nitelemistir. Sinasi Giindiiz’tin
Cahiliye’nin diinden bugiine nasil anlasilabilecegi konusundaki su tespitleri
manidardir:

“Her ne kadar Kur'an'm niz01G dénemi Cahiliye Arap toplumundan hareketle
tarihsel Cahiliyenin bir ornegini tammlamis olsa da esasen Cahiliye DOnemi
valnizca tarihin derinliklerinde kalmis bir gelenek degildir. Zira dayandigi esaslar ve
karakteristik ozellikleri dikkate alindiginda Cahiliye tarihin her doneminde varligin
stirdiiren bir zihniyet bir yasam bicimi ve bir gelenek olarakkarsimiza ¢ikar Zira

Kur'anin n0z0li doénemi Arap toplumunundan hareketle dikkat ceken tarihsel

* Yukaridaki tanimlar Biilugu’l- Ereb’ten 6zetle yazilmustir. El- Aldsi, Mahmad Siikrd, Biiliigu'l-
Ereb fi Ma rifeti Ahvali’l- Arab, Daru’l- Kiitiibi’l- IImiyye, Beyrit t.s., s. 15-18.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l- Ayn, 1/270.

® Cevad Ali, el- Mufasal, 1/ 38-40.
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Cahiliye bizlere teolojik algt ve yaklasimlari, deger yargilari, hayat anlayisi ve
felsefesi, yasam bicimi ve sosyal kurumlart itibariyle Cahiliye zihniyetinin bir
prototipini bir 6rnegini verir. Gegmisten giintimiize insanlik tarihi incelendiginde bu
prototip, bu érnek yalnizca bundan Yaklasik 1500 oncesi ile simirlt degildir; tarihin
hemen her doneminde yaygin sekilde orneklerine rastlanilan bir zihniyettir. Birtakim
metafizik varlik ve degerler yaminda €Sas itibariyle ¢ikar ve menfaatlerin yani
hevanin ve hevesin insan tutum ve davranislarinda belirleyici bir iistiin olarak ortaya
¢ctkmasi, dolayisiyla ilahlastirilmas: ge¢miste oldugu gibi giintimiizde de yaygindr.
Yine tarihin her doneminde oldugu gibi giiniimiizde de insanligin iginde yasadigi
toplumsal yapida sosyal, siyasal, ekonomik ve askeri gii¢c unsurlari tarafindan temsil
edilen glice tazime dayali bir yasam bi¢imini 6n plana ¢ikardigi bilinmektedir.
Bunun disinda insanligin inang sisteminde, geleneklerinde ve goreneklerinde yaygin
sekilde goriilen sayisiz batil itikatlar bununla irtibatli kutsallar ve buna dayali
davranis bicimleri tipki Cahiliye donemi Arap toplumunda oldugu gibi insanlarin
giinliik yagamlarinin é6nemli bir par¢asi olarak bugiin de varligini stirdiirmektedir.”®

Kur’an’daki bu niteleme misliimanlar tarafindan aynen muhafaza edilmis,
kendi tarihselliklerine uygun diisen bir kisim davranislar1 ve olgular1 Céhiliye adeti
ya da Cahiliye'ye benzeme olarak tasvir etmislerdir. Yasadigimiz modern dénemin
¢agdas Cahiliye olarak nitelendirilmesi bunun bir érnegidir.”® Ayrica kendinden
onceki donemi Cahiliye olarak niteleme, Muislimanlara has bir durum olarak
goriilmemelidir. Ornegin Incil de Hz. Isa 6ncesi dénemi, Cehalet-Cahiliye dénemi
olarak nitelemektedir.**

1.2. Kur’an’da Cahiliye Kavram
Kur’an’da c-h-l kokiiyle baglantili kelimeler 24 yerde geger. Cahiliye kelimesi
ise tamamu izafetli bir sekilde Medeni olan dort slrede geger. Niizul sirasina gore

soyle bir tertip s6z konusudur: Zanne'I-Cahiliyye (Al-i Imran 3/154), Teberriice’l-

%2 Sinasi Giindiiz, “Cahiliye Donemi Arap Putperestligi®, Cahilive Araplariun Ilahlari, Ed. M.
Mahfuz S6ylemez, Ankara Okulu yay., Ankara 2016, s. 12-13.

83 “Giiniimiiz toplumu Arap Céhiliyesinden daha kat1 bir yap1 arzeder ve tiim gelenek, sanat, edebiyat
hatta islam olarak kabul edilen seyler bile Cahiliye yapisi tasimaktadir”. Seyid Kutup, Yoldaki
Isaretler, Trc. 1. Nuri, Thya Yay. 4. Basky, Ist. 1980, s. 22-23.

% Incil, Rasullerin Isleri, XVII/ 30.
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Cahiliyyeti’l-0la (Ahzab 33/33), Hamiyyete’[-Cahiliyye (Fetih 48/26), Hukme'l-
Cahiliyye ( Méide 5/50).

Bu sdrelerin hepsinin Medeni oldugu bilgisi bize Cahiliye kavraminin Medine
donemi olaylariyla baglantili bir sekilde giindeme getirildigini gosterir. Zaten ilgili
ayetler genel olarak incelendiginde de sosyal bir olay ve olgu orgiisii igerisinde
kavramin ele alindigina sahit olmaktayiz. Miisliiman bir toplum insa siireci olan
Medine doneminde gegmis yanlis diisiince ve davranis kaliplarinin  Cahiliye

nitelemesine maruz kaldigi goruldr.

1.2.1. Zanne’l-Cahiliyye

Bu terkip Tiirkge’ye de gegmis bulunan zan kelimesi ile Cahiliye kelimesinin
birlesimi sonucu olusmustur ve  Cdahilive diisiincesi, zannt seklinde terclime
edilebiler.  Zan kelimesi “diisiince, kanaat, sek ile yakin arasindaki bilgi”
anlamlarma gelir.®> Zanne’l-Cahiliye terkibinin yer aldigi ayet-i kerimenin -bir
onceki ayetle birlikte- meali ise soyledir:

L e 151380 301 28, e &l 28041 3 a8 2 (5 sal e 53 5 05l )
3 Ay 28 A Judn Wal Al 220 x5 (e & O 2 (sl Ly 70l 0 K0T Y K0
Osihd A a8 &) el e a1 (e W O (5 Alalad) Bl a1 i L & sily 2Ll Ll
G Gl a0 5 8 8 51 08 U LS o 20 a1 G U 018 5 sl 00 053 Y o gl 8
Dsilall ol e S5 2588 (L padalls 1K) 5000 (L B (RS Aganlina ) BB gile

“ Hani siz kimseye bakmadan (Uhud’dan) uzaklasiyordunuz da Rasdl,
arkanizdan ¢agiriyordu. Allah sizi, keder iistiine kederle cezalandirdi. (Allah’1n sizi
bagislamasi) Elinizden gidenle, basiniza gelene iiziilmemeniz igindir. Allah
yaptiklarinizdan haberdardir. Sonra kederin ardindan sizin iizerinize giivenlik, uyku
indirdi ki, o sizden bir grubu Ortiiyordu (Yani gorevi yerine getirmenin giivenligi ile
rahat uyuyorlard1.). Bir grup da kendi dertlerine diismiigler, Allah hakkinda Cahiliye
donemi zanni gibi, haksiz bir zanna kapilmislar ve ‘Bu isten bize bir sey varmi?’
diyorlar. De ki, Islerin hepsi Allah’a aittir.” Sana agiklamadiklarin1 kendi iclerinde
gizliyorlar.’Bu iste bizim bir seyimiz olsaydi burada 6ldiiriilmezdik’ diyorlar. De ki:’

Sayet sizler evlerinizde olsaydiniz, 6liim kendisine yazilanlar 6ldiiriilecegi yere ¢ikip

% ibn Manzir, Lisdnii'l- Arab, X111/ 272- 273.
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gidecekti.” Bu, Allah’in gogiislerinizdekini imtihan etmesi ve kalplerinizdekini
temizlemesi i¢indir. Allah kalplerde gizleneni hakkiyla bilir.”( Al-i Imran 3/153-154)

Avyetlerde Uhud Gazvesi sirasinda meydana gelen olaylardan bahsedilmektedir.
ibn Hisam (6. 218/833) Al-i imran suresinde yer alan 60. ayetin Uhud’da nazil
oldugunu belirtir.®® Uhud’da yasamlan maglubiyet sonrasinda islam ordusunda bir
kisim sikintilar yasanmustir. “Galibiyetin annesi ¢oktur, lakin maglubiyet yetimdir”
sOziinii animsatacak bir savas muhasebesi yapilmakta, Abdullah b. Seliil (6. 9/ 631)
ve ekibi bu maglubiyeti {lizerlerinden atarak Hz. Peygamber ve arkadaslarini itham
etmektedirler. Bu ithamlarina dayanak olarak da Uhud savasinin bir meydan savasi
degil, Medine’de kalarak bir midafaa savasi seklinde yapilmasi gerektigi

13

tekliflerinin kabul gérmemesini ileri siirmektedirler ve bu meyanda; “ savastaki
maglubiyetin sorumlusu biz degiliz ve ayrica elimize gegen herhangi bir diinyalik
menfaat de yok” anlaminda yorumlanabilecek olan “si=& (e ﬁﬁ\ PR N P Pre
ifadesini kullanmaktadirlar.®’

Kur’an onlarin savas sonrasi yaptiklari bu yersiz, Allah’in takdirini hi¢ hesaba
katmayan ve sorumluluk bilincinden uzak anlayis ve diisiince tarzini zanne’l-
cahiliyye olarak nitelemektedir. Islam’n éngordiigii bir inang ve diisiince degisimini

gerceklestiremeyen bu kimseler Cahiliye dénemine nisbet edilmektedirler.

1.2.2. Teberriice’l-Cahiliyyeti’l-Ula

Hendek savasi ve Beni Kureyza gazvesinden sonra nazil oldugu rivayet edilen
Ahzab suresi 33/33. ayetinde Peygamber hanimlaria hitaben « adalall = 58 a8 Y
Ss¥” ifadesi kullamlmaktadir. Ilgili Ayet grubu incelendiginde (Ahzab 33/28-35)
Peygamber hanimlarma (Bu sirada Hz.Peygamber (s.a.v.)’in esleri: Hz.Sevde,
Hz.Aise, Hz.Hafsa ve Hz.UmmiiSeleme’dir) uyarilarda bulunulmaktadur:

L) 4050 4 bl A8 0A1 E5ULal il 11 Al & 558 A58 Y5 G 8 0085
st 0l i) ol i ke ol &

% ibn Hisam, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyib el-Himyeri, es- Siretii 'n-
Nebevi li /bn Hisam, Tah. Mustafa es-Saka, Ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Selebi, Tiirasii’l- islam t.s.,
c.ll, s. 106.

%7 Tabert, Camiu’l- Beyan, V1/ 147-169; Ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er- Raz1,
Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azimi Miisneden an Rasulillihi ve’s- Sahdbeti ve’t- Tabiin, thk. Esad
Muhammed et- Tayyib, Mektebetli Nezar Mustafa el- Baz, Mekke 1417/1997, 111/ 790-794
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“Evlerinizde oturun, eski Céhiliye ddetinde oldugu gibi a¢ilip sa¢ilmayn.
Namazi kilin zekati verin, Allah’a ve Rasiiliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden,
sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”( Ahzab 33/33)

Avyette“ teberruce’l-cahiliyyeti’I-018” tamlamas1 kullanilmaktadir. Teberruc
ifadesi ne anlama gelmektedir? Cahiliyyeti’l-01& hangi zamana tekabil etmektedir?

Teberruc kelimesinin kokl olan z-_- < kokii “bériz ve yiksek olan her nesne”
icin kullanilan bir ifadedir. Bu sebeple kuleye burg, yiiksekligi ve denizdeki
heybetinden dolay1r yelkenli gemiye barice denmistir. Aymi sekilde beyazinin
kapladig alan biiylk olan goze de el-berac ismi verilmistir. Teberruc kelimesi ise
kadimin zinetini ve guizelliklerini erkeklere izhar etmesi olarak tanimlanmistir.®®

Tefsir kaynaklarinda ise teberruc’iin mahiyeti lizerine cesitli yorumlar
yapilmistir. Taberi’nin (6.310/923) konuyla ilgili bize aktardig: bilgileri su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1. Kadwn yiiziinii ve cazibesini insanlarin oniinde gostermesi (EbUG Ubeyde,
Miberred),

2. Takilarim ve zinetini bagkalarina géstermesi (Mukatil),

3. Yiiriiytisii, endami ve igvesi ile dikkat ¢ekip kendini gostermesi (Micahid,
Katade, ibn Ebi Nuceyh).

Miicahid’in(6.103/721) “kadinlarin kendilerini gostermek amaciyla erkekler
arasinda gezinmeleri”, Ferrd’nin (6.207/822) “Kadinlarin Hz. Ibrahim zamaninda
bedeni tam ortmeyen yart ¢iplak vaziyette elbise giymeleri”, Mukatil’in (6.150/767)
“Gevsek bir basortiisiiyle baslarini orterek, kiipelerini kolyelerini ve goégiislerini
izhar  etmeleri” tarzindaki agiklamalar1  kavramin = mahiyetini  vuziha
kavusturrnaktadlr.69

Cahiliyyeti’l-ala ifadesinin tekabiil ettigi zamanla ilgili olarak; Taberi, Hz.
Adem ve Hz. Nuh arasinda yasanilan zaman, Hz. Nuh ile Hz. idris arasindaki zaman,
Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki zaman seklindeki yorumlari aktarlr.mAyetin,
yasanilan, etkisi devam eden bir vakiadan bahsediyor olmasindan hareketle

kavramin; Araplar arasinda putperestligin yayildigi, Hz. Ibrahim’in tevhid

% {bn Manziir, Lisdnu’l- Arab, 5.243

% Taberi, Eb Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beyan An Te'vili Ayi'l-Kur'an, thk. Dr. Abdullah
Abdulmuhsin Turki, Daru Hecr, Kahire, 2001, XVII111/97.

" Taberi, Camiu’l- Beyan, XVII1/ 98-99.
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mesajindan uzaklasildig1 ve Islam’a degin devam eden bir siirece tekabiil ettigini

sOyleyebiliriz.

1.2.3. Hamiyyete’l-Céahiliyye
Ol o 4l e A 0 0508 ol s ) 28 31508 il an Y
Ve 5 8 21 0185 Lelals ey (32T 15885 (o380 a8 24l

“O zaman inkéar edenler, kalplerine taassubu (hamiyyet), Cahiliye taassubunu
(hamiyyetini) yerlestirmislerdi. Allah da elgisine ve miiminlere siikiinet ve giivenini
indirdi, onlarin takva soziinii tutmalarint sagladi. Zaten onlar buna layik ve ehil
kimselerdi.” ( Fetih 48/ 26)

Fetih suresi 48/26. ayette Cahiliye kelimesi hamiyyet kelimesiyle terkib
olusturmustur. Hamiyyet kelimesi sozliikte “gurur, kibir, 6fke, nefret, asabiyet” gibi
anlamlara gelmektedir.”* Ragib el-Isfahani (6. 502/ 1108) hamiyyeti “kuvve-i
gadabiyyenin kabarip ¢ogalmasi” seklinde tanimlar.”? Kelimenin “namus gayretiyle
kizmak ve bir seylerden arlanarak istinkdf etmek” anlami da vardir.”

Elmalili (1878-1942) Cahiliye hamiyyetini yerinde olmayan mdndsiz hamiyyet
yahut hakki kabule mani olan hamiyyet seklinde yorumlamustir.” Zemahseri ( 6. 538/
1144)ayettekinamiyyet ifadesinin inkarcilarin gurur ve kibirine, seKinet kavraminin
ise miiminlerin vakar ve sebatlarina isaret ettigini belirtir.”

Hudeybiye musalahas1 miitedkibinde inzal oldugu beyan edilen bu ayetler;
yasanilan siiregte miisriklerin ortaya koydugu tavri ve miisliimanlarin tepkilerini
anlatmaktadir. Umre niyetiyle Mekke’ye yonelen Mislumanlar cari Arap adetine de
aykirt olarak miisrikler tarafindan engellenmislerdi. Bu engellemeye, Bedir’de
kaybettikleri yakinlarinin kin ve intikamini alma, putlarina olan sadakatlerini isbat
etme gibi mazeretler bulmusglardi. Ayrica Resulullah (s.a.v.) ve arkadaglarmin
Mekke’ye girecek olmalarin1 Araplar arasindaki sohretlerine halel getirecek,
gururlarini  kiracak bir durum olarak goriiyorlardi. Ayet-i kerime bu vasati

anlatmaktadir:

™ fbn Manzar, Lisdnii’l- Arab, XI1\V/199.

2 Ragib el-Isfahant, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2010 ( 6. baski), s.139-
140.

7 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Eser Nesriyat, t.s., VI/ 4431.

™ Elmalili, Hak Dini, V1/ 4431.

"> Zemahserd, el- Kessdf, IV/ 261.
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“O zaman inkar edenler, kalplerine taassubu (hamiyyet), Cahiliye taassubunu
(hamiyyetini) yerlestirmiglerdi. Allah da elgisine ve miiminlere siikiinet ve giivenini
indirdi, onlarin takva soziinii tutmalarini sagladi. Zaten onlar buna layik ve ehil
kimselerdi.” ( Fetih 48/ 26)

Bu engellemenin devaminda miisriklerle yapilan Hudeybiye musalahasi
sirasinda yasanan bir kisim olaylarda ( Besmele yazilirken “Rahman ve Rahim”
ifadelerine karst ¢ikmalari, “Allah’in el¢isi Muhammed” tabirini sildirmeleri gibi)
Cahiliye hamiyyeti kapsaminda degerlendirilmistir.”®

Yasanilan bu siiregteki tiim bu davranis ve anlayis tarzini hamiyyete’l-cahiliye
olarak nitelendirebiliriz. Muhammed Esed’in ( 1900-1992) “hakikati inkara
sartlanmig olanlarin kalplerinde tasimis olduklar kiistahga bir biiyiikliik duygusu”77
tesbitinin Cahiliye hamiyetini dogru tanimladigi kanaatindeyiz.

fbn Sa’d’mn aktardigi su olay hamiyyete’l-cahiliyye’nin somutlasmis sekli
gibidir:

“Yemen hiikiimdarlarindan biri olan Vdil b. Hucr el-Kayl, Hz. Peygamber’e
Miisliiman olarak geldiginde, Resulullah onu agirlamasini Mudviye'ye emreder.O da
Vail’i Harre'de bir eve indirir. Yolda giderken Muaviye nin ayaklart kum
sicakligindan  yaminca ondan kendisini terkisine almasim ister. O “sen
hiikiimdarlarin terkisine binecek adam degilsin!” der. Mudviye, bu defa giymek igin
ayakkabilarint isteyince o, “ Yemen halki, tebaadan birinin hiikiimdar ayakkabist
givdigini duymadi!” veya ““ Hayw, sen giyersen, onu ben giymem, ama istersen
devemi sana golgelik yapayim golgesinde yiirii!” der. Muaviye sonra Resulullah’a
bunu anlatinca, Resulullah “Onda Cahiliye gururundan bir gurur kalmistir”

buyurur.”’®

1.2.4. Hukme’1l-Céhiliyye
» & # kokiinden tiremis olan hikm masdar1 Kur’an’da farkli formlarda
(hukmuhu,hukmihti,hukmen,lihukmihim) 30 defa gecmektedir. Hukme’[-Céhiliyye

terkibi ise sadece bir yerde Maide sdresi 5/50. ayette gecmektedir. Hikm kelimesi

"® Elmalili, Hak Dini, VI/ 4431.

" Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, Terc.: Ahmet Ertiirk, Cahit Koytak, Isaret yayimnlari istanbul
2016, 111/1050.

"8 fbn Sa’d, et-Tabakat, thk. Thsan Abbas, Beyrut 1388, I/ 349-351.



24

sozliikte, “ilim, anlayis ve kazd” anlamlarina gelmektedir.”Hukme I-Cahiliyye
terkibinin gectigi ayetin meali ise sOyledir:
G585 o A AL ) G Gl (3 055 Al G844
“Yoksa onlar ( Islam éncesi) Cahiliye kanunu mu ( hukme’I-cahiliyye)
istivorlar? Lyi anlayan bir topluma gore, hiikiimranhigi Allah 'tan daha giizel kim
vardir?” ( Maide 5/50)

Ilgili ayetin sebebi niizliluna dair gelen rivayetleri su sekilde &zetleyebiliriz.
Rivayetlerin ilkine gore iclerinde Ka’b b. Esed, Abdullah b. Siriya ve Sa’s b.
Kays’in da aralarinda bulundugu Yahudi ileri gelenleri Hz.Peygamber’i (s.a.v.)
denemek amaciyla gelirler ve ihtilaf ettikleri bir meselede kendi lehlerine karar
vermelerini isterler. Hz. Peygamber bu talebi reddeder ve bunun iizerine yukaridaki
ayet iner.®

Beni Nadir ve Beni Kureyza Yahudileri diyetle ilgili bir problemlerini
Hz.Peygamber’e getirirler. Hz.Peygamber’in, iki tarafin da esit diyet vermesi
gerektigi kararina; Beni Nadir Yahudileri itiraz ederler ve kendilerinin Beni
Kureyza’dan daha iistiin oldugunu iddia ederek, diyette esit tutulmalarin1 Cahiliye’de
cari olan adet ve anlayislarina aykir1 bulurlar. Iste Kur’an, onlarin bu iistiinliik
iddialarini ve ayricalikli muamele talebini hukme’l-cahiliyye olarak nitelemistir.2

Yukaridaki her iki olayda da Yahudiler adaletin tecellisi arayisinda olmayan,
kendi menfaat ve faydalarina gore hiikiim talep eden bir giiruh olarak tavsif
edilmektedir. Onlarin bu tip bir talep ve tutum igerisinde bulunmalar1 Céhiliye’de
olusmus hukuk anlayismin bir tezahiirii olarak goriilmektedir. Medine Islam
Devletinin hem baskani hem hakimi konumunda olan Hz. Peygamberden de bu
anlayls ve uygulamayi onaylamasini istemektedirler. Hz. Peygamber bu talebi
reddetmis; Kur’an ise adaleti kendi yarar, menfaat ve asabiyetlerine gore tarif etme
girisimlerini Cahiliye ddneminin geride kalmis bir kanunu (hukme’l-cahiliyye)

olarak tanimlamistir.

" {bn Manzar, Lisdnii’l- Arab, X11/140.
8 Taberi, Camiu’l- Beyan,VI11/502-503.
81 Taberi, Cdmiu’l- Beyan,VII1/ 502-503.
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1.3. Cahiliye'nin Zamam

Cahiliye'yi herhangi bir zamanla kayitlamaksizin; “Isldami degerlerin
yasanmadigr ortam ve zaman olarak” ifade etmek mimkindir. Ancak Hz.
Muhammed (s.a.v.)'in risaletinden ve Kur'an'm niz{linden dnceki zamandan bahisle
bir Cahiliye doneminden bahsettigimizde ise bir tarihten bahsetme zarureti ortaya
cikar.

Mahmud Siikri el-AlGst'nin (1857-1924) "“iki peygamber arasindaki dénem"
tanimi yaklagik alt1 asirlik genis bir zaman dilimine tekabiil etmektedir.?? Ancak
Cahiliye bilgisinin en 6nemli kaynagi olan Cahiliye siiri dikkate alindiginda ise
yaklasik iki yiizyillik bir zaman diliminden bahsetmek durumunda kaliriz.
Elimizdeki Cahiliye siirine dair malzemeler en ge¢ miladi 1V. yiizyilla kadar
gotirulebilmektedir.® Bu malzemelerin islam 6ncesi iki yiizyillik bir zamana
dayanmasi Céhiliyenin de bu zamanda basladigi anlamina gelmez, ancak Cahiliye
donemine dair siirle midellel bir iddiada bulunabilmemiz i¢in bu tarih bir anlam
ifade edebilir.

Bu noktada {izerinde durulmasi gereken onemli bir husus da, Cahiliye'ye dair

konusurken, hangi bilgi kaynaklarindan faydalanacagimiz meselesidir.

1.4.Céhiliye Dénemine Dair Bilgi Kaynaklar:

Yazimin cok kullanilmadigi, kagidin bulunmadigi dolayisiyla da bilginin
toplanmast ve paylasilmasinin ¢ok zor oldugu bu zaman dilimine dair bilgi
kaynaklarimizin da sinirli oldugu goriilmektedir. Ancak sinirli da olsa bir kisim bilgi
kaynaklarmin bulundugu da bir hakikattir. Watt ve Cagrici, Cahiliye donemini
anlamada en derinlikli metodolojinin; Kur’an, Hadis, Cahiliye Edebiyati ve
geleneksel diger anlatimlarin  katkilariyla birbirini tamamlayan kaynaklardan

faydalanmakla gerceklesecegini belirtirler.®*

1.4.1. Kitabeler, Amtlar ve Arkeolojik bulgular
Cahiliye donemine dair yazili kaynaklardan bir boliimiinii de kitabeler, anitlar

ve arkeolojik bulgular olusturmaktadir. Bu tir eserlerin iki temel kaynagi

82 EI- Alasi, Mahmad Siikrd, Biiligu 'I- Ereb, s. 15-18.

8 Cevad Ali, el- Mufassal, I/ 60.

¥ Watt M., Muhammed Mekke’de, trc. Siileyman Kalkan, ist. 2006, s. 22-23; Mustafa Cagrici,
Kur’dn’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, $.21.
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bulunmaktadir: Bunlardan ilki, Asuri ve Babili gibi Arapca olmayan eserler, ikincisi
ise Arabistan’mn farkli bolgelerinde ve bunlara komsu cografyalardaki Arapca
eserlerdir.

Bulunan arkeolojik malzemeler Arap memleketlerinin, Paleolitik ¢agdan®
itibaren insanlarin yasadigi topraklar oldugunu gosteriyor.®® Arabistan’daki insan
varligi, milattan Once 3000-3500 yillar1 arasindaki Arabistan’a ait olmayan
kitabelerle de teyit edilmis bulunmaktadir. Bugiine kadar bilinen en eski Arapca
kitabe ise, sarki Havran’da bulunan Nemara kitabesi olup, Bosra devrinin 223.y1l1
(m.6. 328) tarihini tasir ve bu kitabenin bir kralin mezartasi oldugu belirtilir. XIX.
asir ortalarinda heniiz pek fakir olan kitabe malzemesi (su anda 2000 kadar kitabe
mevcuttur) Joseph Halevy (1827-1917) ve Eduard Glaser’in (1855-1908) seyahatleri
ile zenginlesmis’[ir.87

J. Halevy Yemen’de Sebe yazitlarin1 bulmak igin calismalar yapti ve 800
yazittan olusan bir koleksiyon sundu, Uhd{d denilen eski Necran bdlgesinde de bir
kisim arkeolojik ¢aligmalarda bulundu.®® Glaser ise Yemen’in iglerine yaptig1 dort
yolculukta Sebe ve Himyeri dilleriyle yazilmis birgok bulguya ulasti. Ayrica Kataban
diliyle yazilmis bir kisim tas kitabeleri de elde ederek bunlari Bati’daki muzelere
génderdi.®

Bulunan arkeolojik malzemelerin daha ¢ok sahsi malumat ifade eden ve
muayyen bir bolgeye hitap eder tarzda oldugu belirtilir. Bu yoniiyle de Araplarin
siyasi, ictimél, dini ve ilmi hayatiyla ilgili malumat vermekten uzak olduguna dikkat
¢ekilir. Bu konuda yogun malzeme barindiran Giiney Arabistan’daki malzemelerin
de bu mahiyette eserler oldugu ifade edilir.

Bu hakikatle beraber giineyde meydana gelen savaslara, iktisadi
diizenlemelere ve krallarin kendi aralarindaki miinasebete delalet eden bir kisim

arkeolojik bulgulara da rastlanmistir. Glaser Me’rib yakinlarinda bolge halkinin

8 Paleolotik Cag, Eski Yontma Tas Devri olarakta bilinen ve giiniimiizden yaklagik iki milyon yil
once baslayip, 10.000 yi1l 6nce bittigi varsayilan donemin ismidir.

% Cevad Ali, el- Mufassal, 1/204.

8 F Hommel, “Arap”, LA, Milli Egitim Bakanhg Yay. ts., c.I, s.489. Moritz, Arap yazisinin
yeryiiziinde intisar1 itibariyle Latin yazisindan sonra ikinci sirada yer aldigini, Cin’den Afrika’nin
Atlantik sahiline ve Akdeniz sahillerinden, Malezya adalarina kadar en ziyade kullanilan yazinin Arap
yazist oldugunu belirtir. B.Moritz , “ Arap Yazis1”, 1.4.,c.1, 5.499.

® Mustafa L. Bilge, “Necran”, Di4, XXXI1/ 508.

% {lhan Kutluer, “Glasser Eduard”, Did, XIV/ 95.
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Belkis’in sarayr dedigi, aslinda bir mabed olan biiyiik surlarla ¢evrili yapinin
kalintilarin1 ve Sebe seddi ile Arim su kanallarini inceleyerek cesitli calismalarda
bulunmustur. Bu ¢alismalar sayesinde Sebe medeniyetine dair ciddi bir malumat

olusmustur.”

1.4.2. Tevrat

Tevrat, Arabistan’da yasayan “ Amalika” (En eski Arap kabilesi) kavmini,
kavimlerin ilki” olarak belirtir,”* bu kavmin hem baskalarryla hem de kendi i¢lerinde
surekli savastiklarini belirtmek ic¢in “onlarin eli herkesin iistiinde, herkesin eli de

92 ifadesini kullanir.

onlarin iistiinde

Anayurtlarinin ise Akabe korfezi ile Lut golii arasinda yer alan Edom {ilkesi
oldugunu ifade eder.”® Eski Ahid’in diger kitaplarina gore de Amalika’nin yayildig
sahanin Lut goliinlin batisindaki Necef ¢oliinden itibaren Misir’a kadar Sina
yarimadast ve Necid dahil Kuzey Arabistan’in tamami oldugu belirtilir. Tevrat
kelimeyi sahis ve kavim adi olarak yirmi dort defa zikreder ve Yahudi milletinin

ezeli diismani oldugunu belirtir.**

1.4.3. Latini, Yunani ve Suryani kaynaklar

Yunan ve Roma kaynaklarinda da Araplarin savasgr karakterine atifta
bulunulur ve onlarin hiirriyete olan diiskiinliiklerinden bahsedilir. Misalen Herodot
(m.6. 425.) Araplart hiirriyet perver olarak niteler ve bu ugurda verdikleri
miicadeleden bahseder.” Cigero (m.6. 43), Strabon ( m.8. 43), Batlamyus’un ( 6.168)
eserlerinde de Araplarin yasadiklart cografya ve hususiyetlerinden bahsedildigi

goraldr.

1.4.4. islami Dénem Arapca Kaynaklar
I[slam’mn temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim Cahiliye ilgili en saglam

kaynaktir. Tarih, Dil, Cografya, Seyahatname tiirt kitaplar, Tefsir ve Hadis kitaplar

% Cevad Ali, el- Mufassal, I/ 44.

9 Tevrat, Colde Sayim, 24/ 20.

% Tevrat, Tekvin, 16/ 12.

% Tevrat, Tekvin, 36/ 16.

% Sargon Erdem, “Amalika”, D./.4, |1/ 556-557.

% Herodotos, Tarih, trc. Miintekim Okmen, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlar1 13. Baska, Ist. 2017,
s. 258; Herodotus, Vol., I, P., 254; nkl. Cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 262.
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ve bunlarm serhleri, Siyer ve Megazi kitaplari, Cahiliye siiri, Emsal, Ensab, Eyyam
tirti kitaplar ve Mu’cemler de 6nemli bilgi kaynaklatrldlr.96

Biz 6zellikle Cahiliye donemi bilgi kaynaklar1 arasinda konumuz ag¢isindan
onemli olduguna inandigimiz Cahiliye Siiri, Eyyamii’l-Arab, Emsalu’l-Arab ve

Ensabu’l-Arab’in lizerinde duracagiz.

1.4.5. Cahiliye Siiri

Siir, Cahiliye doénemi bilgi kaynaklarinin basinda gelir. islam &ncesi Arap
toplumunun en 6nemli Kiltir triinti siirdir. Ciinkii siir; yazi malzemelerinin fazla
bulunmadigi, yazinin ve yazili kiiltliriin ¢ok gelismedigi, sozli kiiltiiriin makbul
oldugu® Arap toplumu icin vazgecilmez bir degerdir.®® Siirde sevincin, zaferin,
Siir bir anlamda Arap toplumunun ma’seri vicdanidir ve de toplumsal iletisiminin en
onemli aracidir.

Disiincelerin siir diliyle ifade edilmesi, onlarinhem etkinligini, hem de
kaliciligini artirmaktadir. S6ziin misiki formu denilebilecek olan siir, cogu zaman
duygulara hitap ederek kelimelerin tesirine tesir katmakta, seci’ ve kafiye
unsurlarindan dolay1 da hafizalarda uzun siire kalabilmektedir. Céhiliye Araplar sairi
metafizik alemle irtibatli kimseler olarak goriirlerdi. Siirlerini de kendilerine ilham
veren hususi cinleri sayesinde sdylediklerine inanirlardi. Sairlerin cinlerle olan bu

baglantisi, onlarin gekinilmesi ve korkulmas: gereken kimseler olarak taninmalarina

% Cevad Ali, el- Mufassal, I/ 60.

9 “Gelen rivayetlerde ilmin korunmasinda hafizanin yeri ve 6nemi vurgulanmaktadir. Hatta hifzi
zayiflatacagi endigesiyle ilmin yazilmasina bile karsi ¢ikildigi, dolayisiyla kitabetin  hos
karsilanmadig1 goriilmektedir. ilmin hafizada korunup saklanmasina dair haberlerin varligi dikkat
cekmektedir. ( Bu anlayisa gore) “Bu ilmin onceleri bir asaleti vardi. Insanlarin agizlarindan alinip
kalplerde hifz edilirdi, kitaplarin igine girdigi an, biitiin nur kayboldu ve ilim, ehil olmayanlarin eline
diigtii.” Gezer Slleyman, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'dn, Ankara Okulu Yay. Ankara 2008,
s.45. Bk. ibn Abdilber, Camiu Beyani'l-/lm, s.114-116. Sokrates’in de ( M.0.399-469) benzer bir
diistincede oldugunu ifade eden su sozleri dikkat ¢ekmektedir: "Fikirlerimin dlmiis hayvan derilerine
yazilmasindansa, insanlarin aklinda ve kalbinde muhafaza edilmesini tercih ederim.”

% Nasiruddin el-Esed, Arapga harflerle yazimin Kuzey Arabistan’da Islam’dan 300 yil énce var
oldugunu belirtir. Nasiruddin el-Esed, Mesddiru’s-Si ri’l-Céhili, Daru’l-Maarif (2. Baski), Misir 1962
s.107; C. Brockelmann (1868-1956) ise Yemenlilerin milattan en az 1000 y1l 6ncesine dayanan bir
yazili kiiltire sahip oldugunu ifade eder. Brockelmann C., Tdrihu’l-Edebi’l-Arabl, trc. (Arapca):
Abdulhalim en-Neccéar, Daru’l-Madrif, Misr 1959, 1/ 63.
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vesile oluyordu. Bu cinlerin 6zel isimleri de vardi. Amr b. Luhay’in cininin ismi
Siimame, Imru’l- Kays’1n cininin ismi Lafiz b. Lahiz, A’sa’nin ki ise Mishal’di.*®

Siir, kiiltlirtin hem nesiller arasinda aktarilmasinda hem de toplumlarin diistince
ve duygularinin diger toplumlara intikalinde 6nemli bir fonksiyon icra eder. Arap
toplumunun temel sosyal yapisi olan kabilede siir, hayati 6neme haizdir. Ciinkd sair,
kabilenin i¢ dinamizmini saglayan bilinci, disariya kars1 ise kabilenin s6zctsuddr.

Bitmek tikenmek bilmeyen kabileler arasi savaslar (Eyyamii’l-Arab) sairler
olmadan disiiniilemez. Savas baslamadan once kabile fertlerini savasa tesvik edecek
olan sairlerdir. Ge¢misin acilarini, intikamin gerekliligini, diigmanin hainligini dile
getirerek savasa sevk etmek onun gorevidir. Sair bir taraftan savasirken, bir taraftan
da kabilesinin diismana kars1 azmini diri tutmak i¢in siirler soyler. Ciinkii birgok sair
ayni zamanda savas cengaveri (faris) ve kabile reisidir (seyyid). Savas sonrasi oliiler
icin yas tutmak, mersiyeler sdylemek ya da zafer naralari1 atmak da ona diiser.

Sairler kamuoyunu yonlendiren kisilerdir. Bu yiizden dvgiilerine mazhar olmak
icin, onlarin goniilleri hos tutulmali, sézleri karsiliksiz birakilmamalidir. Diger
taraftan da gerektiginde bir kili¢ vazifesi goren dillerinin serrinden korunmak ig¢in
yapilmasi gereken seyler de vardir. Sairler bazen 0zellikle de sdzlin giictine ihtiyag
duyuldugu zaman kabflenin elcisi olarak karsimiza ¢ikar.'®

Arap kabile yapisinin savasta ve barista muhatap oldugu bir¢cok konu, sairlerin
giindemindedir. Bu yiizdendir ki, Islam &ncesi Arap toplumunu anlamak ve tanimak
isteyen herkesin ugramasi gereken adres Cahiliye siiridir. Ahlak, din, sanat, edebiyat,
siyaset, iktisat, hukuk v.b. tim alanlarda bize malzeme sunacak olan kaynak da
Cahiliye siiridir. Bu meyanda Hz.Omer’in Cahiliye siiri icin kullandigi:“Siir bu
toplumun ilmidir. Onlar i¢in bundan daha saglam bir bilgi de yoktur” ya da “ siir

55101

Araplarin divamidir ifadelert méanidardir. Ayn1 zamanda Eba Hilal el-Askeri’nin

(6.400/1009) su tesbiti de muhimdir: “Arab’in nesepleri, tarihleri, savaslari, onemli

% fbnu’l- Kelbi, Kitabii’l- Asnam, s.71; Cevad Ali, el- Mufassal, XV11/119-120.

100 Beni Lahm ile Beni Gassén arasindaki savaslara dair siirler sOyleyen Beni Temim kabilesinin sairi
Alkame b. ‘Abada et-Temimi, Beni Gassan meliki el-Haris b. Cebele’ye kasideler soyleyerek, kardesi
Sa’s ve diger Beni Temimlilerin esaretten azat olmalarini saglar. Bak. M.Selighsohn, “Alkame”, /.4.,
1/ 360.

1% Cevad Ali, el- Mufassal, 1/ 68.
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olaylar, siirleri bilinmeden bilinmez. Siir Arab’in divani, hikmetinin, edebiyatinin ve
ilimlerinin /’caynagla’zr.”102

Cahiliye siirinin, 6nce recez ismi verilen kisa siirsel ifadelerle basladig, siireg
icerisinde ise on bes beytin {istiindeki siirlere verilen isim olan kaside mertebesine
ulastigi belirtilir. Kaside tarzinda ilk siiri ise Miihelhel b. Rebia’nin (6.525) soyledigi
iddia edilir.'® Cahiz (6.255/869) Miihelhel’in yani sira imruii’l-Kays’1 da (6.540)
zikreder,"®* SuyOti (6.911/1505) kaside tarzinda uzun siirlerin ya Abdiilmuttalip
(6.577) ya da Hasim b. Abdilmenaf (6.524) zamaninda séylendigi bilgisini verir.’®
Dolayisiyla Céhiliye siirinin zirve déneminin milattan sonra VI. ve VII. Yiizyillar
oldugunu soyleyebiliriz."°°Cahiliye siirinde 6ne ¢ikan bazi isimlerin 6liim tarihleri de
bize bu konuda bir fikir vermektedir: imruii’l-Kays (6.526), Tarafe (6.564), Ziiheyr
b. Ebf Stilma (6.609), Antere (6.600), Lebid (6.661).2°

Onceleri sifahi olarak nesilden nesile intikal eden siirler; Arap olmayan
topluluklarin Islam’a girmesi sonucu dilde meydana gelen degisimler ve bozulmalar,
bu degisimlerin Kur’an’in diline yapacagi olumsuz etki endiseleri, dil bilimcileri
Cahiliye siirine yoneltti. Siirler basta Hammad er-Raviye (0.155/595), Halef el-
Ahmer el- Kelbi (6. 180/ 796 [?]) ve Mufaddaled-Dabbi (6.178/794) gibi zevat
tarafindan derlenmeye baglandi. Bu derleme faaliyetleri sonucu onceleri genellikle
sifahi olarak aktarilan Cahiliye siiri yazili hale gelmeye basladi. Derlemeleri
miitedkiben bu siirleri serh etme ameliyeleri de gerceklestirildi. Simdi de bu derleme

ve serh faaliyetleri sonucu olusan Cahiliye donemi siir kaynaklari hakkinda bilgi

vermek isteriz.

102 Afif Abdurrahman, es-Si’ru ve Eyyamii’l- Arab fi’l- Asri’l- Cahili, Daru’l- Endelils, Beyrut
1404/1984, s.101.

193 Afif Abdurrahman, Eggsi'ru ve Eyydmii’l- Arab, 5.400-402. Miihelhel, Ma’d’in énemli bir kolu olan
Taglib kabilesine mensuptur. Ma’d’in diger bir kolu olan Bekr kabilesiyle aralarinda meydana gelen
Besis savagi yaklasik 40 yil siirer (m.s. 495-535). Bu savagin sonunda Miihelhel’in kardesi Kiileyb
olduralir. Bu sebeple Miihelhel kardesine duydugu 6zlemi dile getiren, intikam duygularim ortaya
koyan -ilk kaside tarzinda siir sayilan- ve mevsuk Kitaplarda 40 beyiti gecmeyen kasidesini soyler.
Afif Abdurrahman, Essi ru ve Eyyamii’l- Arab, s.428-483.

104 Ccahiz Ebi Amr Osman, el-Hayevan, Tah. Abdiisselam Harun ( 2.bask1), Matba’atii’l-Halebf,
Misir h.1364, 1/74.

1% Syydti, Celaluddin b. Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Mezher fi Ulimi’l-Liigati ve Envdihd, thk.
Muhammed Cadii’l-Mevla v.d.,Daru hyai’l-Kiitiibi’1-Arabi (4. Baski) 1958, 11/ 474.

1% Brockelmann, m.s. 500°li yillarda Kuzey Arabistan’da miisterek bir dilin mevcut oldugunu soyler.
Brockelmann, “Arap Edebiyat1”, L.4., 1/ 524,

197 Byradaki 6liim tarihleri yaklasik olarak tespit edilebilen tahmini tarihlerdir.
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Muallakat

Cahiliye doneminde begenilen siirlerin altin suyuyla yazilip, Kabe’nin
duvarina asilmasi sebebiyle muallakat; bu siirlerin sayisini yediyle sinirlandiranlar
acisindan ise muallakat-1 seb’a isimleriyle ma’rQf siirlerdir. EbG Ca’fer en-Nahhas
(0.234/848) muallakat kelimesine verilen bu anlami1 kabul etmez ve kelimenin koki
olan “1lk” (&l=) ifadesinin “ en-nefis” anlamia geldigini dolayisiyla da mullakat’in
“asilanlar, Kabe’nin duvarina asilanlar” anlami yerine “begenilenler, deger
verilenler” seklinde anlagilmasi gerektigini iddia eder.®® Ancak bu siirlerin zaten
begenildikleri i¢in Kabe’ye asilmis olduklari da unutulmamalidir.

Muallakat’t derleyen sahislara gore, muallakdt’a dahil olan sair sayisi
degismektedir. Bu siirleri ilk rivayet eden ve divaninda bu sairleri yedi kisi olarak
belirleyen Hammad er-Raviye’dir. Ona gore bu sahislar su kimselerdir: imruii’l-
Kays, Ziiheyr, Tarafe, Lebid, Amr b. Kiilsiim, Haris b.Hillize, Antere. Mufaddal ed-
Dabbi ise Haris b. Hillize ve Antere yerine; A’sd ve Nabiga’yimuallakat’ina alir.
Cembheratli Es’ari’l-Arab isimli derlemenin mduellifi Eb0 Zeyd el-Kuresi ise bu
kisileri Imruii’l-Kays, Ziiheyr, Nabiga, A’sd, Lebid, Amr b. Kiilsiim, Tarafe ve
Antere seklinde sayarak, sayiy1 sekize ikmal etmistir. Muallakat sarihi Zevzeni (0.
486/1093), Hammad er-Raviye’nin sayisina ve sahislarina itibar ederken; diger bir
sarih olan Ebu Zekeriyyd et-Tebrizi (6.502/1109) ise sayiyr ona ikmal eder ve
yukaridaki sayilanlara Abid el-Abras’1 da dahil eder.'®

Muallakat zaman igerisinde serh edilmistir, bu konuda 6ne ¢ikan sarihler ise su
kimselerdir: Muhammed b. Ahmed b. Keysan (6.320/922), Muhammed b. EI-Kasim
el-Enbari (6.327/929), Ahmed b. Muhammed en-Nahhas (6.338/950), Huseyn b.
Ahmed ez-Zevzeni (6.486/1093), Yahya b. Ali et-Tebrizi (6.502/1109).
Mufaddaliyyat

Kife’li ravi el-Mufaddal ed-Dabbi tarafindan derlendigi iddiasina nisbeten bu
isim verilmistir. 126 kaside igerir. Daha sonra buna dort kaside daha eklenerek say1

130’a balig olmustur. 67 sairin siirlerine yer verilmistir. Bunlardan 47’si Cahili (en

1% Muhammed Ebi Rebi’, Fi Tarihi’l-Arabiyyi’l-Kadim, Daru’l-Fikr, Amman 1990, s.27. Nahhds’m
bu iddias1 modern zamanlarda yeniden itibar gdérmiis Brockelmann, Noldeke gibi miistesrikler;
Ahmed Sevki Dayf, Mustafa Sadik er-Rafi’i ve Cevad Ali gibi yazarlar bu iddiay1 kabul etmislerdir.
Ancak Corci Zeydan basta olmak iizere baz1 miiellifler de bu idday1 siddetle reddetmektedirler.

199 Muhammed Ebt Rebi’, Fi Tarihi’l-Arabiyyi’l-Kadim, s.27.
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eski sairlerden sayilan Murakkas el-Ekber ve Murakkas el-Asgar’in da siirleri yer
alir), 14’{i muhadram, 6’s1 da Islam1 dénem sairidir.

En eski siir segkisi olmasi, kasidelerinin kamil vezninde olmasi, eserin
sahibinin emanet ve sidkla nitelendirilmesi yonleriyle tercih edilir. Eser Ebu Bekir
Ibnii’1-Enbart (6.328/940), el-Merziki (6.421/1030) ve Ali et-Tebrizi tarafindan serh
edilmistir.**

Asmaiyyat

3 1.9

Harun Resid’in siir rivayetindeki maharetinden dolay1 ““ seytdnu’s-si’r” diye
lakaplandirdigr Eb0 Said b. Karib el-Asmai’nin (6.216/831) derledigi siirleri cem’
eden bu eser, onun tarafindan derlendigi igin Asmaiyyat ismini almistir. 92 kasideyi
ve 71 sairi ihtiva eder (yaklasik 40 tanesi Cahilidir). Mufaddaliyyat kadar ragbet
gormemistir. Asmai bazi kasideleri tam olarak almamus, ihtisar etmistir."**
Cembheratt Es’ari’l-Arab

Hicri III. asrin sonlarina dogru derlendigi diisiiniilmektedir. Yedi bolimden
olusan ve her bélimde yedi kaside yer alan bir eserdir. Kitab1 derleyen Eb(Zeyd el-
Kuresi (0. IV. y.y./ X. [?]) bu siirleri hocalarindan aldigini belirtmistir.

Hamasat

Hamése (kahramanlik)tarzinda yazilan siirleri derleyen eserlerdir. En
meshurlart; Divdnii’l-Hamase i Ebi Temmém (6.231/846), Divdnii’lHamaseli'l-
Buhtuir? (6.284/897), Hamasetl /bnii’s-Seceri’dir (6.542/1147).

Bu eserlerin yani sira miistakil sairlerin divanlarim ( Divan-u Imrii’l-Kays,
Divan-u Tarafe gibi), ya da bir kabilenin sairlerinden olusan kabile divanlarini
(Divan-u Hiizeliyyin gibi), onemli siir kaynaklar1 arasinda sayabiliriz. Ayrica
siirlerin yani sira sairlerin hayat hikayelerini de igeren eserler yazilmistir. ibn
Kuteybe'nin  (6.276/889) es-Si'ru  ve’s-Suard’si, Ebu’l-Ferec el-Isfahani’nin
(6.356/967) Kitdbii'I-Egani’si,*** — ki bu eser sairlerin hayatlarin hayatlarim

anlatilmak tizere yazilmamis olsa da, sairlerin hayatlar ile ilgili en kapsaml eserdir,

10 Muhammed Ebi Rebi’, Fi Tarihi’l-Arabiyyi’l-Kadim, s.31.

11 Muhammed EbQ Rebi’, F7 Tarihi I-Arabiyyi’l-Kadim, s.31.

12 By eser sairlerin hayat hikayeleriyle ilgili en kapsamli eserdir. Yaklasik 500 sairin hayat hikayesini
icermektedir. Eserde sairlerin yanisira bestekar ve mugannilerin hayat hikayelerine de yer verilmistir.
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yaklasik 500 sairin hayat hikayesi anlatilir- ve Abdilkadir b. Omer el-Bagdadi’nin
(6.1093/1682) Hizdnetii’l-Edeb isimli eserleri gibi.**

1.4.6. Eyyami’l-‘Arab

Eyyam kelimesi “ 5 ”yevm kelimesinin ¢oguludur. Yevm kelimesi giin ya da
zaman ( dehr) anlamina gelir. Ibn Manzlr yevmi “giinesin dogusundan batisina
kadarki gecen zaman dilimi”*** yani gundiiz seklinde tarif ederken, bu tarifi kabul
etmeyen bazi alimler ise kudema-i Arab in giinii giinesin batisindan baglattiklar: ve
bir sonraki giinesin batisina kadar devam ettirdikleri bu sebeple de yevm kelimesini
bu zaman dilimi olarak anlamak gerektigini Vurgularlar.115

Yevm kelimesinin ¢ogulu olan eyyam kelimesi Arab kelimesiyle bir terkip
olusturdugunda ise lafzen Arab’in onemli giinleri anlamima gelen bir ifadeyle
karsilasmis oluruz. Ancak terimsel anlam olarak eyyamu’l-Arab daha ¢ok; “Cahiliye
déneminde Arap kabileler arasinda yapilmis olan savaslar” anlamna gelir.**® Bu
savaglarin isminin basina yevm kelimesi getirilerek Yevmu Cebele, Yevmu Zikar,
Yevmu Sulan gibi terkipler olusturulur.

Eyyam kelimesi Kur’an’da 27 kez gecmektedir. “ Eyyamullah” terkibiise
Ibrahim s(resi 14/5 ve Casiye slresi 45/14 Aayetlerinde gecmektedir, Ibrahim
stiresindeki ayet su sekildedir.

OR0 i S 3 &) b oy 2 855 80 ) ol chm s & AT L 5 G S

Ilgili ayetlerdeki eyyam kelimesi, Israilogullar’’nin Firavun’un zulmiinden
kurtulduklart mutlu giinler ya da Allah’in azabmi indirmeden énce Nuh, Ad, Semad
gibi kavimlerin yasamis oldugu “ nimetlerle dolu, refah ginleri” seklinde
yorumlanmigtir. ™’

Islami donemde de eyyam bilgisi ilgi gérmiistiir. Kur’an’da “yevme Huneyn”
“ve tilke’l-eyyam” gibi ifadeler ayni anlam igerigine sahiptir. AKil b. EbT Talib’in

Mescid-i Nebevi’de kabilelerin neseblerinden ( enséb) ve aralarindaki savaslardan

3 Muhammed Ebi Rebi’, Fi Tarihi’l-Arabiyyi’l-Kadim, s.42.

114 fbn Manzar, Lisdnii’l- Arab, X11/ 649.

5 Eb Ubeyde Ma’mer el- Miisennd et’-Teymi, Kitdbii Eyydmi’l- Arab Kable’l- Islim (Bu eserin
miistakil giris ve mukayese boliimiinde), thk. Adil Casim el- Beyati, Mektebetii’n- Nehdati’l-
Avrabiyye, Beyrut 1987, I/ 60-62; Dairatii’l- Mearifi’l- Islamiyye, “Zaman” , Misir 1934, X/ 374.

18 fbn Manzir, Lisdnii’l- Arab, X11/ 649.

Y Taberi, Camiu’l- Beyan, XI/ 519.
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(Eyydmu’l-Arab) bahsetmesi sonucunda, insanlar arasinda diigmanlik meydana
geldigi bilgisi;*® Abdullah b. Abbas’in ise Cahiliye siiriyle birlikte Eyyamu’l-Arab’1
da ¢ok iyi bildiginin belirtilmesi dikkat ¢ekicidir.**

Bu savaglarla ilgili malumatin ehemmiyeti; Cahiliye siiri ile bu savaglar
arasindaki siki  bagdan kaynaklanmaktadir. Kabilelerinin  sézclsu, mudafii
konumunda olan sairlerin 6nemli gorevleri; kabilesini savasa tesvik etmek, savas
sirasinda onlarin moral ve motivasyonlarini diri tutmak, savastan sonra da oliilerine
mersiyeler, yigit savascilarina methiyeler dizmek ve diger Kkabilelere karsi da
kabilesinin cesaretini ve kahramanlhigmi dile getirerek, seref ve haysiyetini
korumaktir.

Kays b. Ziiheyr, Rabia b. Ziyad gibi sairler sadece kabilelerinin eyydminda
soyledikleri siirleriyle ma’ruftur. Miihelhel b. Rebia muhelheliye ismiyle meshur
kasidesini Yevmii'l-Bestis ‘da insad etmistir. Hakeza Amr b. Kiilsiim, Haris b. Hillize
ve Antere gibi sairler de muallakadaki siirlerini kabilelerinin eyyami ig¢in
séylemislerdir.120

Sayilar1 yiizlerle ifade edilen bu savaslarda, Temim, Bekr, Taglib, Esed,
Mezhic kabilelerinin isimleri 6ne ¢ikmaktadir.** Bu savaslarin sebeplerini soyle
siralayabiliriz: Tabiat itibariyle suyun, yiyecek maddelerinin azligi, hayvanlarin
otlayabilecekleri meralarin kisith olusu; siirekli hareket etme zorunlulugu
dogurmakta, bu da ister istemez toprak kavgalarina sebep olmaktadir. Bedevi
tabiatinin hiirriyeti sevip, itdati sevmemesi; himaye ve civar (koruma talebi) gibi
miiriivvet ahlakinin gereklerini yerine getirme gayreti de bazen problemlere sebep
olmaktaydi.

Kabile asabiyeti ve bunun sonucu olan intikam hirsi, kabileler arasi hakimiyet
mucadelesi, Hire devletinin kabileleri kendi menfaatleri dogrultusunda yonlendirme

cabalar1 da bu savaglarin 6nemli sebeplerindendir. Bu sebepleri (su, yiyecek, mera

18 Afif Abdurrahman, Esgiru ve Eyydmii’l- Arab, 5.102.

"9 fbn Sa’d, Ebl Abdullah Muhammed, Tabakdtu’l-Kibra, Tah.: Muhammed Abdilkadir AtA,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1990, 11/ 281.

20 Ebi Ubeyde Ma’mer el- Miisennd et’-Teymi, Kitdbii Eyydmi’l- Arab Kable’l- Islim (Bu eserin
miistakil giris ve mukayese boliimiinde), thk. Adil Casim el- Beyati, Mektebetii’n- Nehdati’l-
Arabiyye, Beyrut 1987, Kitdbii Eyydmi’l- Arab Kable’l- Islam, |/ 67.

121 Afif Abdurrahman, Essi’ru ve Eyydamii’l- Arab, s.100.
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ihtiyact gibi gindelik ihtiyaclar; riyaset-hakimiyet micadelesi, asabiyet sosyal
saikler olarak iki ana baslikla 6zetlemek miimkiindiir.?

Eyyamii’l-‘Arab’in biiyiikleri arasinda Yevmi Cebele’yi, Yevmi '[-Kiilib 'es-
Sani’yi ve Yevmu Zikér’1 sayabiliriz. Yevmu Cebele yaklasik 30.000 kisinin katildigi
en biiyiik savastir. Bu savag Benli Amir ve Abs kabilelerinin, Esed ve Zibyan
kabilelerine kars1 yiiriittiigii bir miicadeleydi. Temim ve Rebab kabilelerinin Yemenli
(Adnani) kabilelerle yaptigi Yevmu 'I-Kiildbi ’s-Sani de biiyiik savaslardandir."?® Bedir
savasindan kisa bir siire sonra meydana geldigi belirtilen YevmuZikar ise Araplarla
(husGsen Bekr b. Vil kabilesi), Kisra ordusunun (Sasaniler) karsilastigi ve Araplarin
galip geldigi onemli bir savasti.*** Bu savasla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
“bu Arab’in Acem 'den hakkini aldigu ilk savastir” dedigi rivayet edilir.*®

Eb( Ubeyde Ma’mer b. Miisennd’nin (6.209/824([?]), Kitabu ' l-Eyyami’l-Kebir
(1200 Eyyam), Kitabu' l-Eyyami’s-Sagir (75 Eyyam) ve en-Nekaiz (57 Eyyam) isimli
eserleri, ayrica Ebu’l-Ferec el-Isfahani’nin Kitdbii'I-Egdni’si (1700 Eyyam), 6nemli

Eyyamu’l-Arab kaynaklarindandir.

1.4.7. Emsalii’l-Arab

“ Benzerlik, darbi mesel, atasozii, ibret, ornek alinan” anlamlarina gelen Ji
(mesel) kelimesinin ¢ogulu olan JY! (emsal) kelimesi ise terim olarak, “ kisa
hikayeler ve hikmetli ifadeler” anlamina gelir. Meseller, Cahiliye nesrinin guzel bir
ornegidir. Ibn Abdiirabbih (6. 328/940) emsali,  kelamin siisii, soziin 0zl ve
mdéndnmin tadr” olarak niteler.?® Ebll Ubeyd Kasim b. Sellam da (6.224/838) emsali
Arab’m hikmeti olarak tavsif eder. Eb0 Bekr el- Havarezmi ise (0. 383) emsalin;

“dilde tathhiga, kalpte kabule, fehmde ise karabete” vesile olacagim vurgular.*’

122 Afif Abdurrahman, Essi’ru ve Eyydmii’l-Arab, s.67-77.

2 Ebd Ubeyde Ma’mer el- Miisenna et’-Teymi, Kitdbii Eyydmi’l-Arab Kable'l- Islim, thk. Adil
Casim el- Beyati, Mektebetii’n- Nehdati’l- Arabiyye, Beyrut 1987, 1/ 66-94.

124 Afif Abdurrahman, Esgiru ve Eyydmii’l- Arab, 5.98 v.d.

12 fbn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, el-sdbe fi Temyizi’s-Sahabe,
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Muavvad, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1.
Baski h.1415, I/ 447; EbG Ubeyde Ma’mer el- Miisenna et’-Teymi, Kitdbii Eyyami’l-Arab Kable’l-
Islam, 11/ 492.

126 fon Abdirebbih, el-Ikdu 'I-Ferid, Beyrut 1404/1983, 1/ 241.

27 Eb( Bekr el- Havarezmi, Muhammed b. el- Abbas, el-Emsdlii’I-Miivellede, el-Mecmaii’s- Sakafi,
Abudabi 1424, 1/71.
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(13

Suylti emsalin sartlarini, “ soziin kisa, mananin dogru ve tesbihin giizel olmasi”
olarak sayar.?®

Emsal ti¢ kisma ayr111r:129

el-Meselii’s-Sair: Bir olay icin sdylenen sozin, sair benzer olaylara tesmiline
bu isim verilir. L slas sldla A ail “zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim
et, « el 1& 5 el sl “Dugiin eglence, yarn is, “eS\> (= 293 © Hdtem 'den [Hdtem-
Tai] daha comert meselleri bu tiire bir 6rnektir.**

el-Meselii’l-Hurafi:Kahramanlar1 genellikle hayvanlardan olusan kisa didaktik
hikayeler. » Lall s n)5 538 Al Kral Aslan ve Veziri Esek, bitkilerle ilgili olarak
sl - sl Tamahkdr Menekse hikayeleri gibi.

el-Meselii’l-Hikemi: Belirli bir olayla ilgisi olmayan 6zlu ifadeler (vecize-
ozdeyis). Ozellikle Hukema-i Cahiliye’den sayilan Uksum b. Sayfi, Kus b. Saide el-
‘Iyadi, Zu’l-Esba’ el-Advani gibi zevatin hikmetli sozleri bu meyanda
degerlendirilebilir. Su meseller el-meselu’l-hikemi’ye birer 6rnek sayilmistir:

Guall <dy @aall Dostluk zor zamandadir S5 ¥ W & NYapmayacagin seyi
sOyleme,

dds o JBa Ja MKisinin oliimii iki cenesi arasindadir, <l Gils e JSHer
yasayan oliir

Cahiliye’nin meshur simalarinin ahlaki hususiyetleri birer numdne olarak
mesellere tasimmustir: “Hatim den daha comert”, “Rebia b. Miikeddem den daha
yigit”, “Kays b. Ziiheyr’'den daha akillt”, * Samuel den daha vefalr” gibi...

Emsal Cahiliye toplumunu tanima konusunda zengin malzemeler i¢eren 6nemli
bir kaynaktir. Emsal’in siire nazaran toplumsal hayatla ilgili ger¢ek resmi daha iyi
ortaya koydugu toplumsal ma’seri daha iyi temsil ettigi kabul edilmektedir.*®

Hicri 1. Asirdan itibaren meseller tedvin edilmistir. Muaviye b. Ebi Sifyan
zamaninda (h. 41-60) Suhar el-Abdi de (6. 60/ 680°den 6nce) bu konuda bir eser

128 Suyitt, el-Muzhir, nsr. Fuad Ali Mansur, Beyrut 1418/ 1998, 1/374.

29 Muhammed Tevfik EbQ Ali, el- Emsdlii’l-Arabiyye ve’l- Asru’l-Cahili, Daru’n- Nefais, Beyrut
1408,s. 46; Muhammed Ebd Rebi’, F7 Térihi I-Arabiyyi 'I-Kadim, 5.62-65.

30 Ep{ Hilal el- Askeri, Hasan b. Abdullah b. Sehl b. Said b. Yahya b. Mihran, Cemheratii’I-Emsal,
Daru’l- Fikr, Beyrat t.s., 1/ 298, 11/ 420.

131 Muhammed Ebt Rebi’, Fi Tdrihi’l-Arabiyyi’I-Kadim, s.62-65.

132 Muhammed Ebt Rebi’, Fi Tarihi’'l-Arabiyyi’l-Kadim, s.62-65.
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yazmistir. Hakeza ayni cagda Ubeyd b. Ser’iyye’nin de ( 6. 67/686 [?]) emsalle ilgili
bir eseri oldugu rivayet edilir.*®

Ozellikle hicri II. asirda bu konuda birgok eser yazilmustir. Ebl Ubeyd el-
Kasim b. Sellam’mn (6.224/838) el-Emséal, Ebld Hilal el-Askeri’nin Cemheratii’l-
Emsal, Meydani’nin (6.518/1124) Mecmau’l-Emsél, Zemahseri’nin (6.538/1144)

Miistaksa’l-Emsal isimli kitaplar1 sahanin temel basvuru kaynaklaridir.

1.4.8. Ensabu’l-Arab

Ensab kelimesi, yakinlik ve soy anlamina gelen neseb kelimesinin ¢oguludur.
Neseb kelimesi daha ¢ok soy bagi i¢in kullanilmakla beraber; bir memlekete
mensubiyet, ya da sanatla mesguliyet i¢in de bu kelime kullanilir.*** Neseb kelimesi
Kur’an’da soy anlaminda Furkan s(resi 54. ve Saffatsiresi 58. Ayetlerinde
gecmektedir. Ensdb kelimesi ise bir ayette Mii’'minin sdresi 101°de “akrabalik
baglarr” anlaminda yer alir.

Ensab, Cahiliye siiri ve Eyyamii’l-Arab gibi Cahiliye ile ilgili vazgegilmez
bilgi kaynaklar1 arasinda yer alir. Cilinkii nesebin Arap nezdinde biiyiik 6nemi vardir,
ozellikle ¢olde yasayan Arap i¢in ayr1 bir yeri vardir. Arap toplumunda kisi nesebine
gore kiymetlenir, nesebine gére muamele goriir, himaye edilir, hukukunu muhafaza
edebilir.

Mensubiyet agisindan kabile baginin, adeta bugiinkii vatan ve millete

% bir anlamda

mensubiyet gibi kabul edildigi bir vasattan bahsetmekteyiz,'
nesepArap kiiltiiriinde “kabile Uyeleri icin adeta bir dikenli tel mesabesindedir.”**
Cahiz’1n, “Kureys’te dort kisi siirleri rivayet eden kimselerdir;, bunlar ayni

zamanda Kureys’in ensib ve ahbdrim da bilenleriydi™’

ifadesinden anlasilacag
lizere, siir-eyyam-ensab ve ahbar arasinda igerik agisindan ciddi bir bag vardir.
Siirlerde sik sik nesebe vurgu yapilirken, neseb kitaplar1 da bolca siir igerir.

Nesep bilgisi sadece bir kisim isimleri ve bunlarin atalarini, secerelerini (soy

agaci) bilmekten ibaret degildir. Ensab kitaplarina baktigimiz zaman isimlerin yani

133 Muhammed Ebi Rebi’, Fi Tarihi’l-Arabiyyi’l-Kadim, s.62.

134 Ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab,|/ 755-756.

135 Mustafa Fayda, “Ensab”, DIA, XI/ 244-249.

136 Kerim Zeki Husamuddin, el-Karabet: Dirasetun Ansro-lugaviyye li-Elfizi ve ‘Aldkdti’l-Karabe
fi’s-Sekdfeti’l- ‘Arabiyye, Mektebetu’l-Angelo el-Misriyye, Kahire, 1990, s. 86.

137 Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, Beyrut 1423/2002, 11/ 323.
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sira bir ¢ok tarihi, ictimai, siyasi, kiiltirel malumatla karsilasiriz. Tabakat
kitaplarinda hayati anlatilirken nessabe (Ensabi ¢ok iyi bilen kisi) sifatiyla tanitilan
Hz. Ebx Bekir’in; Hz. Peygamber’in elgilerle goriismesinde yaninda bulunmasi,
goriismeden 6nce Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir’den neseb baglaminda bilgiler
alirken o kabfle hakkinda sair bilgilere de sahip olmasi, neseb bilgisinin mahiyetine
dair guizel bir 6rnektir.*®

Hz. Peygamber’den ““ Neseplerinizi dgreniniz, bu sizin aranizdaki sila-i rahim

»139 ifadesi rivayet edilir. Yine Hz. Peygamber, birlikte

bagint saglamlastirir
Ensab’tan bahsettikleri Hassan b.Sabit’e -bazi bilgileri hatirlayamayinca- : “Acele
etme, birazdan Kureys'in neseplerini en iyibilen Eb0 Bekir gelecek, o sana
unuttuklarini hatirlatr” der.**° Ayrica Hz. Peygamber’in Ensab ile mesgul oldugu
sOylenen bir kimse hakkinda “Bu ehline zarar vermeyen bir ilimdir” dedigi, yine
benzer bir durum icin de “ Bu bilene faydasi olmayan, bilmeyene de zarar
olmayanbir ilimdir” ifadeleri de rivayet edilir.***

Ibn Hazm, Ensab in faydasiz bir ilim oldugu rivayetini kabul etmez, eger bu
konuda zemmedilecek bir sey varsa da bunun nesebiyle dviinmek amaciyla bunu
yapan kimseler i¢in gegerli oldugunu iddia eder. Ensab ulemas: ilk ifade edilen
hadisi, Hz.Omer’in bu ilmi &grenmeyi tesvik eden sozlerini, sahabe icerisinde bu
sahada basta Hz. Eb( Bekir olmak {izere tebariiz etmis olan Akil b. Ebi Talib, Ebd
Cehm b. Huzeyfe el-Adevi, Mut’im b. Cubeyr gibi zevatin mevcudiyetini belirterek
bu ilmin ehemmiyetine dikkat cekerler.**?

Ensabiil-’ Arab hakkinda yazilmis yiizlerce eserden (ibnii’n-Nedim 150 eserin
ismini zikreder) bahsetmek miimkiindiir. Ancak biz burada 6ne ¢ikan bazi eserler ve
mielliflerini zikretmekle kifayet edecegiz. Bilinen en eski neseb kitab1 Miierric es-

Sedsi’nin (6.204/819) Kitdbii Hazf min Nesebi Kureys isimli kitaptir.

138 Mustafa Fayda , “Ensab”, Did, XI/ 244-249.

139 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/ 374.

140 Sem’ani, Imam Ebd Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi, el-Ensab, Tah.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Mektebetii ibni Teymiye, el-Kahire, II. Baski, 1400/1980, I/ 41.
1! Sem’ani, el-Ensab, 1/ 42.

%2 Sem’ant, el-Ensab, 1/ 44.
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Sahanin en genis hacimli kitabi ise Ibnii’l-Kelbi’nin (6.204/819) Cemheratii'n-
Neseb isimli eseridir.*** Hemdani’nin (360/971) el-IkIfl fi Ensabi-Himyer ve Eyyami
Mul(kiha, Ibn Hazm’mn Cemheratli Ensdbi’l-Arab’t énemli kaynaklardir. Modern
zamanda alfabetik usulle bir ansiklopedi seklinde hazirlanmis olan Omer Riza

Kehhale nin Mucemii Kabdili’l-Arab eserini de zikretmek gerekir.

1.5. Cahiliye Bilgisi ve Kur’an Yorumu

Cahiliye bilgisi Kur’an yorumunun da 6nemli bir kaynagidir. Miifessirlerin;
lisan, zaman, mekan ve insan unsurlarindan bagimsiz yorum yapmalart miimkiin
degildir. Insan olmanin bir geregi olarak oniine gelen bir metni anlamaya calisan
herkes icin bu durum séz konusudur. Insan yasadigi zaman, mekan, lisan ve insan
unsurundan bagimsiz diisiinemez. Kendi yasadigi atmosferin etkisi altinda bulunan
insan, ayn1 zamanda muhatap oldugu yazili bir metni degerlendirirken de o metne su
sorular1 sorarak anlama cabasi igerisinde bulunur: Ne anlatmak istiyor? Hangi
zamandan bahsediyor? Hangi mekan ve ortami tasvir ediyor? Kimlerden bahsediyor?
Hangi kelime ve kavram diinyasiyla muhatabim? Bu kelime ve kavramlar nasil bir
anlam diinyasina tekabiil ediyor?

O metinde anlatilan zaman, mekan, lisan ve insan unsurlarindan uzaklasildikca,
bu sorularin yogunlugu ve mahiyeti de degisecektir. Tefsir Uslli kaynaklarinda
belirtilen, vahyin inigine sahit olunan zamandan wuzaklastikca ihtilaflarin ve
problemlerin arttigina dair bilgiler bu hakikate isaret etmektedir. Yasanilan hayata
ilahi miidahale olarak vasiflandirabilecegimiz vahiy olgusu, o hayati yasayan
kimseler tarafindan anlamlandirilmis ve yorumlanmistir.

Bu anlamlandirma ve yorumlama girisimi herkes tarafindan ayni tarz, usul ve
anlayigla yapilmamis olsa da, sonraki zamanlarda yapilacak anlamlandirma ve
yorumlama girisimlerine gore ¢ok daha saglam bir zemine ve zengin bir kaynaga

sahip olma avantajini tasimaktadir.

143 {bnii’1-Kelbi atlarin nesebine dair de “Ensabii’l-Hayl” isimli bir eser yazmustir. Araplar insanlarmn
yanisira at ve develerin neseblerine dnem verirlerdi. Bu konuda yazilmis baska miistakil eserler de
mevcuttur. M.J. de Goeje’nin Arap atlarinin hususiyetine dair su tesbitleri de ilgi ¢ekicidir: “Arap ati
ufak yapuli, fakat giizel endamlidir; tahammiiliiniin fazlaligindan ve siiratinden bagka, bir de sahibine
karsi ddeta derin bir baghlik gosterir. Yalniz zenginler at besleyebilir. Halis kan bir kisragin bazen
yirmi beg deve degerinde oldugundan da anlasilacagina gore, atlar pek pahalidwr, hem de ¢ok arpa ve
su ister.” Goeje M.J. De, “Ensab”, 4., 1/ 479.
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Onlar vahiy ortaminin ilk muhataplar1 olarak, konustuklar1 dille vahyin nézil
olmas1 imkanina sahiplerdi. I1ahi indyet ilk olarak onlari muhatap almist1. Onlarin
konustuklar1 dil, kullandiklar1 kavram, algi diizeyleri, yasadiklar1 zamanin ve
mekanin ruhu, vahyin sahibi tarafindan dikkate alinmisti. Ayrica vahyi teblig
etmekle mikellef olan Nebi’nin algilamasi ve anlamasi da anlatmasi igin bir
zorunluluktu.

Kur’an’mn kendisini ve Rasiliin tebligini sik sik (yaklasik 26 yerde) “miibin”
olarak tanimlamasi da bu realitenin bir geregidir. Kendileri icin miibin olan vahyin,
sonraki nesiller tarafindan da miibin olarak anlasilmasi igin ilk nesil ciddi gayret
gostermistir. Ayrica Kur’an’in niizil metodu da ortam bilgisini gerekli kilmaktadir.
Kotan bu gercegi su sekilde vurgulamaktadir:

“... Kur’dn-1 Kerim’in inzal metodundan kaynaklanan bir durum olarak,
tefsirciler i¢in de vahyin tarihsel ortami ve hitabin tarihsel baglami bilinmeksizin
Kur’dn’i, anlayabilme imkani yoktur. Kur’an-1 Kerim'in, ilahi bir kelam olarak belli
bir tarihin icerisinde olaylar iizerine, insanlarin sorularina ve sorunlarina cevap
teskil edecek sekilde nazil oldugu bilinmektedir. Boyle olunca, dyetin ya da stirenin
indigi baglam ile yani baglami teskil eden tarihsel veri ile Kur’dn ifadelerinin
anlamlart arasinda goz ardi edilemeyecek bir iliski vardir.**

NUzal ortamiin bir anlamda tasviri niteligi tasiyan esbab-1 niiz(l rivayetleri
bunun bir delilidir. Bir ¢ok ayetle ilgili esbab-: niizil rivayetlerinin bulunmadigi
vakiadir. Ancak mevcut rivayetlerin vahiy ortamini tasvir etmesi, diger taraftan da
ilk muhataplarin Kur’an’t nasil anlayip yorumladiklarina dair igerdigi malumat
ehemmiyetini artirmaktadir.

Ayrica vahyin zaman, mekan, lisan ve insan unsurunu anlama konusunda
esbab-1 nuzdl rivayetlerinin yani sira bir ¢ok bilgi kaynagina da sahibiz. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in sozlerini ve davranislarini bizlere anlatan hadis kaynaklari,
risalet ortamini zaman, mekan ve kahraman boyutlariyla tasvir eden siyer kaynaklari
onemli bilgi kaynaklarrmizdir. Cahiliye bilgisi dedigimiz, Islam ©6ncesi Arap

toplumuna dair malumati buralarda bulma imkanina sahibiz. Ayrica ge¢mis

144 Sevket Kotan, “Kur’an’da Cahiliye Araplarimin Allah inanci”, Cdhilive Araplarimn Uliihiyet

Anlayis, Ed. M. Mahfuz Séylemez, Ankara Okulu yay., Ankara 2015, s. 168-169.
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bahislerde iizerinde durdugumuz miistakil Cahiliye bilgi kaynaklar1 da bize 151k
tutmaktadir.

Miifessirlerin  Kur’an’t  yorumlarken bu bilgilerden 4azade kalmalar
diistinulemezdi. Ciinkii vahyin nazil oldugu ortami tanimadan yapilacak yorumlar
indi bir nazarin ve tarafgir bir diisiincenin {riini olma iddiasinin ciddi
muhatabidirlar. Tefsir gelenegimizin ilk {i¢ asrinda yapilan yogun dilbilimsel tefsir
caligmalar1 bu iddialarin muhatabi1 olmaktan ve ayetleri konusturmaktan uzak
durmanin bir neticesi sayilabilir.

“ ...Kur’dn ayetleri, elde edilecek tarihi veriler kullanilarak ilgili tarihsel
vakianin tizerine oturtulacak olursa, bir bakima hem o giin yasayanlarin tecriibesine
vaklasilmis olur, hem de bu dyetlerdeki mesaj daha iyi anlasilabilir. Béylece
Kur’an’in sonraki muhataplarina da ne séyledigi daha iyi anlasiimig olur.”®

Collere yapilan yolculuklar, Bedevi ¢adirlarinda gegirilen vakitler, hep dilin
safiyetinin bozulmadigi atmosferi soluyarak vahyin yasandigi zamanla, yasanilan
zaman arasindaki mesafeyi kapatma girisimidir. Ciinkii kelimeler zaman iginde
anlam degisimine ugramakta, yasanilan sosyal, siyasal, ekonomik siirecler kelimeleri
yeniden sekillendirmektedir. Dili ham bir tas kiitlesi olarak diisiiniirsek, zamanda ona
sekil veren bir heykeltiras gibidir.

Mifessirlerin bu zarurete istinaden ayetleri yorumlarken, Cahiliye bilgisine
muracaat ettigi goriilmektedir. Miifessirlerin yaptiklar1 bu ameliyeyi nerelerde ve
ni¢in yaptiklart konusu, iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Ozellikle
kelimelerin anlamlarin1 ortaya koyarken, bir olgu ya da olay1 izah ederken, tarihi
malumat dedigimiz “Nerede? Ne zaman? Kimle?” gibi sorulara cevap ararken,
Cahiliye bilgisine bas vurduklar1 goriiliir.

Tefsir ilmi bir anlamda kelimeleri anlamlandirma ve yorumlama g¢abasidir.
Kur’an’t iyi anlamak i¢in Céhiliye donemini ve o donemin dilini iyi bilmek bir
zarurettir.**® Kur’an’in nazil oldugu toplumun dil, tarih, kiiltiir ve gelenegini gz ardi
ederek sadece elimizde bulunan Kur’an metninden hareketle tefsir yapmanin bir

anlam ve yorum anarsisine yol acacagi asikardir. Ozellikle burada kullanilan

145 Sevket Kotan, “Kur’an’da Cahiliye Araplarnimn Allah inanci”,s. 171.

%8 Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, iz yay. istanbul 2013, s.11.
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kelimelerin nlz0l ortamindaki anlam diinyasini kesfetmek bir zarurettir.Albayrak bu
konuda izlenmesi gereken yontemle ilgili su 6neride bulunmaktadir:

“Tefsir ilmine iliskin iki temel yontemsel ilke aslinda a¢ik bir bicimde ortaya
konulabilir. Biri olabildigince nesnel bir bakisla Kuran't Arap dilinin imkanlar: ve
Ozellikleri cercevesinde incelemek, digeri ise kelamin baglamla ilgisini kurarak
anlama ulasabilmek icin tarihi verileri analitik ve elestirel bir yontemle incelemektir
Su halde Kur'an ilimleri ana hatlari ile bu temel iki ilkenin vazgecilmezligini bize
sOylemektedir dikkat edilirse tefsir ilminde sonuca gitmek icin somut dil ve tarih
verileri kullanilir.*"

Tefsir yapilirken Kur’an’in kullandigi Arapga’ya ulasabilmek amaciyla
Cahiliye siirine miiracaat edildigine sahit olunur. Sahabi ve Tabiin neslinin de
kelimelerin anlamlarini tesbit amaciyla Cahiliye siirine miracaat ettikleri goralir.
Ikrime, Abdullah b. Abbas’in ayetleri tefsir ederken Cahiliye siirinden faydalandigin
belirtir. Keza Abdullah b. Abbas, “Allah in kitabindan bir dyeti tefsir ederken siirden
faydalamniz, ¢iinkii o Arab’in divamdir” ifadesi buna delalet etmektedir.**®

Hz. Omer’in de siiri, Arab’m en saglam bilgi kaynagi olarak nitelendirdigini ve
“Ey insanlar, divaminiz olan Cahiliye siirine sarilin. Ciinkii onda kitabinizin tefsiri ve
kelaminizin mandlart mevcuttur” ifadeleri gorilmektedir.**°

Hz. Omer Nahl suresi 16/47. Ayette gegen <333 kelimesinin siirde kulanilip
kullanilmadigin1 sormasi iizerine, Hulzeyl kabilesinden bir ihtiyarin o kelimenin
“eksiltmek” anlamiyla gectigi bir beyiti okudugu rivayet edilir.*

Nafi’ Ibnii’l-Ezrak’m (6.65/685) Kur’an’da ki kelimelerin anlam ve
yorumlariyla ilgili sordugu sorulara cevap verirken Abdullah b. Abbas’in 250 kadar

beyitten faydalandig: belirtilir."™*

7 Halis Albayrak, “Tefsir Nasil Bir ilimdir”, Isav [imi Miizakereler, Ensar Nesriyat, Istanbul 2011, s.
84.

148 Kurtib? Eb0 Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferah el- Ensari el- Hazrec,
Tefsiru’l-Kurtubi ( el- Cami’ li Ahkdami’l- Kur’an), tah. Ahmed el- Berdini ve Ibrahim Itfiyyis,
Daru’l- Kitlbi’l- Misriyye, 1/ 24.

Y9 Kurtdbf, el- Cami’ li Ahkdmi’l- Kur’an, XI 111.

0 Kurtdbf, el- Cami’ li Ahkdmi’l- Kur’an, X/ 110.

131 Bgmiis bu saymin 253 oldugu kanaatindedir. Harun Ogmiis, Kur’dn Yorumunda Siirin Yeri, [SAM
Yay., ist.2010, s.144.
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Abdullah b. Abbas’in el-Hadid suresi 57/23. ayette yer alan « lsli ”
kelimesinin anlamini agiklamak amaciyla Muhadram sairlerinden Lebid b. Rebia el-
Amiri’ye ait olan bir beyiti sahit getirdigi goriilmektedir.'*?

Neden Kur’an’1 anlama ve yorumlama konusunda Cahiliye bilgisine muhtag
oldugumuzu Cagrict’nin su ifadeleri 6zetlemektedir:

“Cabhiliye kultlrine ait temel kavramlarin analizi sonu¢ta Kur’'dn’in nasil bir
zihniyet diinyasiyla, inan¢ ve ahlak yapisiyla hesaplastigini, bu yapimin hangi
unsurlarini, neden ve ne Odlgiide kabul veya reddettigini anlamamiza katk
diline, kavramlarina ve bunlarin icerdigi anlam diinyasina daha iyi niifuz etmemiz,
Peygamber’in ve etrafindaki ilk Miislimanlarin Islam’dan énceki hayatlariyla yeni
hayatlart arasindaki farki nasil gordiiklerini ve sonucta Islam’in onlara nasil bir
insan, toplum ve ahlak telakkisini kazandirdigint 6grenmemiz miimkiin olacaktir*>
Kur’an’1 anlama ve yorumlama ameliyesi sirasinda miifessirlerin bir kisim

kelime ve kavramlarin tefsirinde Cahiliye bilgisine miracaat ettikleri gérilmektedir.

1.5.1. Nadiye

Kur’an’in ilk nazil olan siiresi olan Alak stiresinin 96/17. ayetinde * 4l gls
“O zaman ¢agirsin bakalim nadiyesini” ifadesi gegmektedir. Nadiye kelimesi — 2 -¢
¢ kokiinden tiiremistir. Kur’an’da bu kokten tiireyen kelimeler 31 farkli formda ve
53 yerde gecmektedir. s — 2 -¢ kokii ise Arap dilinde su anlamlara gelmektedir: “ a-
Nem, yagmur, ¢ig, 1slaklik. b- Yag, i¢cyagi. c- Otlak, mera. d- Comertlik, kerem. e-

Toplanma,c;aglrma.”154

Bu kelimelerin tamami diisiiniildiigiinde artma, c¢ogalma,
bereketlenme olgusuyla anlam baglantilar1 oldugu goriiliir.

Ayette gegen nadiye kelimesi bu kokten tiiremis ismi mekan anlami tasiyan
bir kelimedir ve zaman iginde terimsel bir anlama doniismiistiir. Ahfes (6. 215/830)

ve Ferrd (6. 207/ 822) gibi erken donem Meani’l-Kur’an miiellifleri nadi’nin

52 Abdullah b. Abbas, Garibii’l- Kur’dn fi Si’ri’l- Arab(Mesdilii Nafi’ b. el- Ezrak li Abdillah b.
Abbés), el- Mektebetii’s- Samile/ Ulomi’l- Kurén, s. 108: Suylti, ed -Diirru’l-Mensiir fi’t- Tefsiri
bi’l- MesUr, Daru’l- Fikr, Beyrdt t.s., 111/ 53

153 Mustafa Cagrict, Kur’dn ' Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 29.

1 fbn Manziir, Lisdnii’l- Arab, XV/ 313-315.
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kabilenin istisare ettikleri bir stra meclisi oldugunu belirtirler.”> Her kabilenin bir
nadisi oldugu ve giindiiz yapilan toplantilarin burada gergeklestirildigi, geceleri
kurulan meclise ise muisamir ismini verdikleri ve burada toplandiklari
bilinmektedir."®

Cahiliye toplumunun kabile anlayisi igerisinde segkin kimselerden olusan
meclise bu isim verildigi anlasilmaktadir. Kureys kabilesinin nadisi ise Mekke
toplumunun kurucu lideri Kusay tarafindan Kabe’nin karsisina insa edilen Daru’n-
Nedve’dir.

Ayetin sebeb-i niiziline dair rivayetlerde soyle bir olaydan bahsedilir: EbQ
Cehil (6. 2/ 624) Kabe’ye girdiginde Hz. Peygamber’i namaz kilarken gorir ve
Uzerine yurlyerek: “Ben seni burada namaz kilmaktan men etmedim mi?” der, Hz.
Peygamber de ona sert bir sekilde cevap verir, bunun tizerine Ebti Cehil: “Sen beni
neyle tehdit ediyorsun Muhammed? Bu vadide en fazla nadisi olan kimse benim”
ifadesiyle ogiiniir bunun iizerine Allah-u Tealda da “Oyleyse cagwrsin o nadisini
(dostlarini,yardimcilarini), biz de ¢aguririz zebanileri” (Alak, 96/17-18) ayetini inzal
eder.™’

Razi, nadi kelimesinin anlamin1 vermekte, sonra da Céhiliye toplumundaki
anlam ve fonksiyonu uzerinde durmaktadir. Ayrica kastedilen anlamin 1tlaku ismi’l-
mahal ale’l-hé@l kaidesine uygun olarak “nddi ehlini, ydarammi, dostlarimi, giic ve
kudret sahibi arkadaglarini ¢cagirsin” seklinde oldugunu beyan etmektedir."®

Nadi kelimesinin yorumlanmasinda dilsel anlamin 6tesinde Cahiliye
toplumundaki anlam ve fonksiyonu iizerinde durularak bir yorum zenginligi elde

edilmistir.

1.5.2. Mev’de
Tekvir sdresinin 8. &yetinde mev’ade kelimesi gegmekte ve sOyle

buyrulmaktadir:

1% Ahfes, Ebu’l-Hasen Said b. Mesadeti’l-Afesi’l-Evsat, Medni’l-Kur'dn, VI 51.; Ferra, EbQ
Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Medni’l-Kur’dn, Daru’l-Misriyye, Kahire, t.s. , 111/ 279.

1% Taberi ibn Cerir, Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Miiessesetii’r-Risale, 2000. XXIV/ 525; ibn Asﬁr, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru
Sahndn, Tunus t.s., XXIX/ 451.

57 Taberi, Camiu’I- Beyan, XXIV/ 525.

158 Fahruddin er-Razi Muhammed b. Omer, Mefitihu I-Gayb, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut t.s.,
XXX/ 225.
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(9) 118 85 (ol (8) S st 135

“ Mev’ideye soruldugu zaman, hangi sebeple 6lduruldin?” ( Tekvir 81/8-9)

Ayette gecen mev ’dde kelimesinin mana ve mahiyetini kavramak icin Cahiliye
bilgisine miiracaat etme ihtiyaci hissedilir. Clnku ilgili kelime Cahiliye donemindeki
bir &dete isaret etmektedir.

Mev’Ode kelimesi  -I - s kokiinden tiiremis bir ismi mefuldir. = -1 - s kéki; “cok
siddetli ses, ayak sesi, deve bogiirmesi, agirlasmak ve kiz cocugunu diri diri topraga
gobmmek” anlamlarma gelir. Mev’tde ise topraga diri olarak gémiilen kiz ¢ocugu

demektir.*>°

Topragin agirlasarak kiz ¢ocugunu oldiirmesinden dolayr bu eyleme
ve’d ismi verildigi de belirtilir.*®

Kiz ¢ocuklarinin &ldiiriilmesi olgusuna Kur’an’da dért yerde isaret edilir. Inis
strast dikkate alindiginda ilk olarak Tekvir stiresi [7] 81/8.ve 9. ayetlerde bu olguya
dikkat cekilir. ilgili Ayetlerde hikaye iislibu kullanilarak; “ Diri diri topraga
gomidlen kiza, hangi giinah sebebiyle oldiiriildiigii soruldugunda...” ifadesine yer
verilir. Mekke’de nazil olan bu ayetlerde vicdanlara hitap edilmekte, hesap giiniinden
bir tasvirle kalpler harekete gegirilmeye calisilmaktadir. Bu zulmiin magduru olan
giinahs1z ¢ocuga bu soru tevcih edilerek, masumiyeti bir daha goéniillere kazinmakta;
bir anlamda da bu isin faillerine zzmmen bu soru tevcih edilmekte ve yaptiklari isin
fecaatini edebi bir iislupla onlara hatirlatmaktadir.

Daha sonra nazil olan Isra stiresi [50] 17/31. ayette ise emir kalibiyla bu isin
yapilmamasi tenbih edilmekte ve soyle buyrulmaktadir:

15 Uhaa IS 2488 &) 8005 248575 A3 (dlal 3l a1 ,E8

“Fakirlik korkusu ile ¢ocuklarimizin camina kiyymaymn. Biz, onlarin da sizin de
rizkinizi veririz. Onlari oldiirmek gergekten biiyiik bir sugtur.”

Benzer bir ifade En’am suresi [55] 6/151. ayette de ge¢mektedir. Bu ayetin
sibakinda (143-150) miisriklerin Allah emretmedigi halde kendi kendilerine bir kisim
haramlar uydurduklarindan bahsedilmektedir. Sonraki ayet ise; De ki : Gelin
Rabbinizin size neleri haram kildigint okuyayim...” ifadeleriyle baslayarak Allah’in

neleri haram kildigi birer birer aciklanmakta ve devaminda sdyle buyrulmaktadir:

%% fbn Manzdr, Lisdnii'I- Arab, |11/ 442-444.
10 En-Nevevi, Ebi Zekeriyyda Muhyiddin b. Seref, Tehzibii’l-Esmai ve’l-Liigdt, tah.. Mustafa
Abdiilkadir el-*Ata, I/ 1477.
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A5 575 B35 33 e K311 8 Y
“...fakirlikten dolay1 ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin, sizin de onlarin da rizkini biz
veririz...”
Birbirinin benzeri ifadelerle mev’ide uygulamasinin yasaklandigi bu ayetlerde
-salt bir tekrarin olmadigi- anlami etkileyecek 6nemli bir kisim niianslarin bulundugu

161 Simgek, oncelikle Isra sdresi [50] 17/31. ayette yer alip da En’am

gorulmektedir.
sOresi [55] 6/151. ayette yer almayan 4xa (endige, korku) kelimesine dikkat
cekmekte ve Aayetin devaminda ifade edilen “...Onlari da sizi de biz
riziklandiriyoruz”  ifadesiyle irtibatlandirmaktadir. Yani c¢ocugun dogmasiyla
meydana gelebilecek fakirlik icin bu gilinden endigselenmenize gerek yok, onun
rizkini biz veririz ya da onlar vasitasiyla sizler de riziklandirilirsiniz denilmektedir.
Diger ayet olan En’am stresi [55] 6/151°de ise gelecekle ilgili bir endise degil hali

(3

hazirda yasanan fakirlik olgusu One alinmakta; “...Sizleri de, onlari da biz
riziklandiriyoruz.” denilerek muhatabin rizki nasil Allah tarafindan veriliyorsa dogan
¢ocugun rizkinin da ayni sekilde Allah tarafindan karsilanacag: belirtilmektedir. %2

Mev’ide uygulamasinin anlatildig diger bir yer ise Nahl stiresi [70] 16/58 ve
59. ayetlerdir. Ilgili Ayetler Cahiliye insaninin yasadig1 halet-i ruhiye ve saskinligi
tasviri bir lislupla anlatmaktadir:

Al 4y S e sl B o3 G 5158 (58) S b3 1550 2y O 0L dhial 531305

(59) 65845 W 2l VT 5 345 2T b e

58. Onlardan birine kiz ¢ocugu miijdelendigi zaman dfkelenmis olarak yizi
kapkara kesilir.”59. Kendisine verilen miijdenin koétiliigiinden dolayr kavminden
gizlenir. Onu, asagilik duygusu i¢inde yanminda mi tutsun, yoksa topraga mi gomsiin!
Bakin ki, verdikleri hiikiim ne kadar kotiidiir!”

Baz1 Arap kabilelerinde yaygim olan (Ilk olarak Rebia, sonra da Kinde ve Benii
Temim) ancak Kureys kabilesinde yaygin olmayan adettir. Katade’nin, “onlar

kopeklerini besleyip biiyiitiirler ancak kiz ¢ocuklarini oldiiriirlerdi” seklinde tavsif

ettigi mev’ide uygulamasinin su sebeplere istinad ettigi sOylenebilir: Cahiliye

181 Bir kisim meallerde maalesef bu niiansin gozden kagirilarak “ 324 < kelimesinin ciimleye kattig
anlamin es gecildigi goriilmektedir. Bak. Kur’'dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, Haz. : Komisyon,
Turkiye Diyanet Vakfi Yay. , Ankara 1993; Kur’dn-1 Kerim Medli, Haz. : Halil Altuntag, Muzaffer
Sahin, Diyanet Isleri Baskanligi Yay. , Ankara 2010; Yiice Kur’dn ve A¢iklamali- Yorumlu Meali,
Haz. : Abdiilkadir Sener, M.Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim.

182 M. Sait Simsek, Kur’dn Kissalarina Girig, Y6nelis yay. Istanbul 1993, s.124-125.
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toplumunun rizik korkusu, kiz ¢ocugu sahibi olmayi utang vesilesi olarak gérme,
savaglarda diigmanin eline gecerek namuslarinin kirletilmesi ve 6ldiiriilen kizlarin -
meleklerin Allah’in kizlari oldugu inancima istinaden- meleklesecekleri...'*® Bu
adetin ya kadinin dogumu bir ¢ukurun kiyisinda gerceklestirip, sayet dogan kizsa onu
hemen o g¢ukura atip gémmesi SUretiyle; ya da gocugun biiyliylip alti yaslarina
geldiginde siislenip akrabalara ziyaret bahanesiyle evden c¢ikarilip bir cukura
gdmiilmesi suretiyle gerceklestirildigi bildirilmektedir.**

Oldiiriilmeyen kiz ¢ocuklarmnin ise yiinden ya da kildan ciibbe giydirilerek
badiye’de ¢obanlik yaptirildigi, Uinlii sdir Ferezdak’in dedesi Sa’sa b. Naciye’nin
kavmi Beni Temim’den 30 kiz cocugunu kurtardigi rivayet edilir.'®® Beni
Temim’den Kays b. Asim’in Rasiliillah’a gelerek islam’dan 6nce oldiirdiigii sekiz
kiz1 i¢in ne yapmasi gerektigini sordugunda Rasiliillah’in da ona her biri igin bir
kole azad etmesini tavsiye ettigi; bu kisinin ise develeri oldugunu belirtmesi {izerine
ise her biri icin bir deve kurban etmesini emrettigi rivayet edilmektedir.'®®

Ibnii’l- Kelbi Cahiliye Araplarmin mev’ide uygulamasi disinda; esirleri, kiz ve
erkek cocuklarmi Uzza putuna kurban ettiklerini nakleder.'®” Cahiliye’de ki
mev’ide uygulamasina benzer uygulamalarin bagka toplumlarda da oldugu goriiliir.
Montgomery Watt, S&mi (Semitic) diisiincede ¢ok deger verilen seyin feda edilmesi
fikrine istinaden, ilk dogan erkek ¢ocugun Tanri’ya kurban edilmesinin makul

bulundugunu belirtir. ®®

163 Corci Zeydan, mev’ide adetinin islam’m zuhurundan az zaman 6nce Beni Temim bin Miirre
kabilesinin bazi kollarinda su sebebe istinaden ortaya ¢iktigini iddia eder: Beni Temim kabilesi Hire
kralligina vergi verirdi. Bu kabile bir yil vergiyi aksatinca, Hire meliki Numan b. Miinzir bunlarin
Uzerine asker sevk ederek, tiim hayvanlarini ve kadinlarini esir aldi. Beni Temim kabilesi bir heyetle
mallariin ve kadmlarimin iadesini istedi. Numan mallarini ve hayvanlarini vermeyecegini, ancak
kadinlarin dénmelerinin kendi iradelerine bagli oldugunu, isterlerse donebileceklerini sdyledi. Tiim
kadinlar kabilelerine geri donerken, Kays b. Asim’mn kizi sevgilisinden dolay1 geri désnmedi. Bunun
iizerine Kays bu duruma igerleyerek kiz evladi olursa dldiirecegine dair yemin etti. Zeydan Corci,
Medeniyyet-i Islamiyye Tarihi, trc. Zeki Megamiz, Dersaadet 1914 (1330), V/ 99.

' Taberi, Camiu’l- Beyan , XXIV/ 246-249 ; ibn Astr, Tahrir, XII/ 146. ; Elmahli, Hak Dini, VIII/
5603.

165 Afif Abdurrahman, es’Si ru ve Eyydmii’l- Arab, s. 568.

166 Taberf, Camiu’l- Beyan , XXIV/ 246-249; ibn Asar, et- Tahrir, XII/ 146. ; Elmalili, Hak Dini,
VI1I1/5603.

7 Tbnii’1-Kelbi, Kitabii’I- Esnam, s. 70.

1% \Watt Montgomery, Hz. Muhammed Mekke de, s. 207.
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Yunanhlarda Solon Kanunlar1 ¢ikana ( M.O. 594) kadar bir babanin oglunu
oldiirmesi veya kizini satmasi, onun tabii hakki olarak kabul edilirdi.*®® Fenikelilerin

de Merkat ismini verdikleri Tanrilar1 icin bebekleri kurban ettikleri goriilmektedir.*”

1.5.3. Tlaf
ol 202 24350 (1) 50

(Béri) Kureys emn-U selamete, kis ve yaz kendilerini seyr-ii seferde esenlige (ve
garantiye) kavusturdugundan dolayz... ( Kureys 106/ 1-2)

Kureys siiresinin birinci ve ikinci ayetlerinde Cahiliye toplumunun ekonomik
ve sosyal hayatinda yeri olan ilaf kavramina yer verilmektedir. ilgili sirenin mana ve
muhtevasinin anlagilmasinda bu kavram odak noktasini olusturmaktadir.

TIaf kelimesi < - J -) kokinden Jsilya da Jelivezninden tiiretilmis bir

171
mastardir.

Bu kelime “ yaklasmak, yakinlasmak, tinsiyet, alismak, alistirmak, ddet
ve itiyad haline getirmek, soz ve teminat vermek™ anlamlarina gelir.?

Elmalili kelimenin tasimis oldugu alismak, alistirmak ya da ahd-i eman, icazet
(pasaport) anlamlarindan birini digerine tercih ederek kelimenin anlamini buna hasr
etmenin dogru olmayacagini ifade etmektedir. Bu diisiinceye istinaden kendisi de
mealinde kelimeyi Tlafolarak terciime etmemistir."®

Bazi miifessirler Kureys stresinin mana itibariyle kendisinden onceki Fil
stresiyle irtibatli oldugu kanaatindedirler. Ashab-1 Fil’in helakinin Kureys’in ilafina
ve sdir Arap topluluklart nezdindeki itibarlarinin artmasina vesile oldugu yorumunu
yaparlar.*’

Kelimenin sozliik anlaminin 6tesinde Cahiliye donemindeki tarihsel bir olguya
isaret ettigi goriiliir. Mekke’de aglik ve sikinti igerisinde bulunan Kureys toplumunun
lideri olan Hasim bir ¢ikis yolu olarak ilafi kesfetmistir. Bu maksatla Arap

yarimadasinin  kuzey, giliney, dogu ve bati cihetlerinde bulunan devletler ve

169 Cevdet Kilig, Bilgelik Hikayeleri, istanbul 2015, s. 39.

0 Giingdr Karauguz, Adem’in Cocuklart Civi Yazili Kaynaklar Tevrat Inciller ve Kur’dn’a Gore,
Cizgi Kitabevi, Konya 2015, s. 263.

Y1 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tacii'l-Liigati ve Sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafiir el-Attar, 1V/1332.

172 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 5.108.

13 Elmalili, Hak Dini, VI11/ 6150.

1% Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s.602; Sevkan,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, VIII/ 64.
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kabilelerle ticari menfaate dayanan antlagmalar ( ilaf) yapmistir. Bu antlagmalarsu
sekilde gerceklesmisti: Hasim b. Abdimenaf Rum melikiyle, kardesleri Nevfel Iran
kisrasiyla, Abdiissems Habes necasisiyle, Muttalib Himyer melikleriyle.

Yapilan bu antlagsmalar sayesinde Kureysliler iktisadi olarak ¢ok rahatlamislar,
bu antlasmalarin yani sira yol tlizerindeki kabilelerle kurduklari ticari ortakliklar
sayesinde de emniyet ve huzur igerisinde yaz mevsiminde Busra, Gazze, Sam hatta
Ankara’ya kadar uzanan, kis mevsiminde ise once Habesistan sonra da Yemen’e
uzanan yolculuklarda bulunabilmislerdir. lafin icrasinda Arap kabilelerinin
Kabe’ye duydugu saygi ve hiirmetin - miispet rol oynadigi goriilmektedir.'”

Kur’an ilaf’la elde ettikleri itibarin, Ashab-1 Fil’in Allah tarafindan helak
edilmesiyle gerceklestigine, Ka’be’nin Rabbi sayesinde de bu itibarin nimete
dontistiigiine, dikkat c¢ekmekte ve onlardan sadece Allah’a kulluk etmelerini

istemektedir.

1.5.4.Ensab

A2l 5 £33 £ 8505 ARl ap 1 a0 Ol gy siadl 2805 23015 el e Bl
Gra )58 Gl G 2 5l s 2805 V5N ) st (5 ol om0l g 2585 1 W) a2 (8T
Dhlal b Ty s &0 iy iais il Euaally i 281 Gl gl 554015 b 5885 308 o

Olii, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina bogazlanan, — (heniiz cani
tistiinde iken yetigip) kestikleriniz mlstesna olmak Uzere — bogulmus, vurulmus,
yukaridan yuvarlanmuis, siisiilmiis, canavar ywtmis olup ta odlenler, dikili taslar
tizerinde (onlar adina) bogazlanan (hayvanlar), fal oklariyla kismet (ve hiikiim)
aramaniz iizerinize haram edilmisdir. (BUtiin) bunlar yoldan ¢ikistir. Bugun kafirler
dininizden umutiarint kesdiler. Artik onlardan korkmaywmn. Benden korkun. Bugiin
sizin dininizi kemdle erdirdim, tizerinizdeki ni'metimi tamamladim ve size din olarak
miisliimanligr (verip ondan) hosnut oldum. Kim son derece ac¢lik hdlinde caresiz
kalirsa, giinaha meyil maksadi olmaksizin (haram olan etlerden yiyebilir). Ciinkii

Allah ¢ok yarligayici, ¢ok esirgeyicidir. (Maide 5/3)

" ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib. b. Abdirrahman el- Endelust, Tefsiru Ibni Atiyye (
el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l- Kitabi’l- Aziz), Vezaratii’l- EvKaf ve’s- Sufini’l — Islamiyye, Katar
1428/2007, VIII/ 693; ibn Sa’d, EbG Abdullah Muhammed el-Basri, et-Tabakdtii'I-Kubra, thk. Thsan
Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1968, 1/ 75.
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13

Maide stresi 3. ayet ve Medric sliresi 43. ayette “ «=i( niisub), Maide slresi

3

90. ayette ise “ <b=il“( ensab) formlariyla yer alan kelime, dikili tag (abide) anlamina
gelir. Ragib el-Isfahani (6. 502) niisub ve ensab kelimelerinin; “ «wsai “ (nasib)
kelimesinin ¢ogulu oldugunu belirtir. Zeccac ise niisub’un® —b=i“(nisab) kelimesinin
¢ogulu oldugunu kanaatindedir.*"®

Sozlikte dikili taglar anlamina gelen bu kelimeler, Cahiliye dénemindeki bir
olguya isaret etmektedir. Kaynaklardan Ka’be’nin etrafina ibadet maksadiyla dikilen
bu taslara ta’zimde bulunuldugunu, kurbanlar kesildigini; kanlarinin o taglarin Ka’be
yoniine bakan taraflarina siiriildiiglinii, etlerinin ise parcalanarak taslarin {istiine ve
etrafina birakildigint 6greniyoruz. Miicahid, Araplarin bu taslar1 daha giizel
olanlarina rastladiklari zaman onlarla degistirdiklerini belirtir. Ibn Ciireyc ensabin
esnamin aynisi olmadigini, heykellere ve siislenmis putlara esnam ismi verildigini,
ensabin ise abidevi taslar oldugunu ifade eder. Ka’be’nin etrafinda 360 dikili tas
oldugu, bunlarin 300 tanesinin Huzda kabilesine ait oldugu da gelen bilgiler
arasindadir.*’’

Araplar Ka’be’ye hiirmet ederlerdi. Mekke’den ayrildiklar1 zaman Ka’be’ye
Ozlemlerini gidermek amaciyla “Kabe 'de tastir biz de onun yerine gegecek kendimize
bir tas edinelim” disiincesiyle bir tasi dikerler onun etrafinda tavaf ederler - bu

178 Ais s
Buhéri’nin

yiizden de bu taglara devvar ismini verirlerdi-, kurban keserlerdi.
Tarihinde gecen rivayette ise Eb0 Reca el-Utaridi ( 6. 105/723-24 [?]) su bilgileri
vermekte: “Biz taslara ibadet ederdik, daha giizel bir tas buldugumuzda digerini
bwrakir ona tapardik. Bir tas bulamadigimizda ise kumluk bir bolgede isek
kumlardan kiiciik bir tepecik olusturur onu tavaf ederdik.” 179

Sahabilerin  Hz. Peygamber’e gelerek; “Ya Rasllallah Cahiliye ehli kanla

Ka’be’ye hiirmette bulunurlardi, biz Ka’be’ye hiirmet gostermeye daha layigiz”

dedikleri, Hz. Peygamber’in de bu diisiinceyi kerih gormedigi lakin Yiice Allah’in

176 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s.496; ez-Zebidi Muhammed b. Abdurrezzak el-Huseyni, Tdcu'l-
Ariis min Cevahiri’l-KamQs, Daru’l-Hidaye ts., IV/ 274.

Y7 Taberi, Camiu’l-Beyan , 1X/ 508-509; Ragib el-Isfahani, el- Miifredat, 5.496.

18 fbn Astr, et- Tahrir, 111/ 94.

179 Buhari, et- Tarihu’l Kebir, VI/ 410.
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bunun iizerine; “Onlarin ne kanlar: ne de etleri Allah’a ulagmaz.” ( Hac, 37) ayetini

indirdigi belirtilir.**

1.5.5.Ezlam
Aoty Aad el 88 s Antidig 4 Bt el ey sia 2205 23 il e il
(31 815 2V 5L 152l (5 ol Sl g Loy 283 1Y) 1) 09T e
Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi adina bogazlanan, bogulmus, (tahta veya
tagla) vurul(arak o6ldiiriil)miis, yukaridan diigsmiis, boynuzlanmis ve canavar
pargalayarak 6lmiis olan havyanlar -heniiz canlar1 ¢gtkmadan kestikleriniz harig- dikili
taglar (putlar) adina bogazlanan hayvanlar ve fal oklariyle kismet (sans) aramaniz

size haram kilindi. Bunlar fisktir (insan1 yoldan ¢ikaran kotii seylerdir). ( Maide 5/3)

Tiiyii ve temren kismi bulunmayan (yelegi bulunmayan) ok anlamina gelen al}
(zelem) kelimesinin ¢ogulu olan a¥3! (ezlam) kelimesi*®* Maide sresi 3. ve 9.
ayetlerde gecmektedir.

Ezlam kelimesi cahiliye toplumundaki bir uygulamaya isaret etmektedir.
Kur’an’da fisk ve seytanuin amelinden bir pislik olarak nitelendirilen bu uygulamanin
Cahiliyedeki mahiyetini bilmemiz gerekmektedir. Ibn Abbas ezlamin Cahiliye
donemindeki insanlarin 6nemli islerine karar vermede kullandiklar1 fal oklari
oldugunu belirtir.*®

Ibn Ishak Kabe’nin avlusunda yer alan ve Kureys’in putlarindan en biiyiigii
olan Hubel’in 6niine hediyeler ve bir kisim mallar birakildig: gibi, onun 6niinde yedi
tane okun fal amagl olarak bulunduruldugunu belirtir. Bu oklara, énemli konulara
karar verilirken tereddiite diistildiginde miiracaat edilir ve oklardan ¢ikan sonuca
gore hareket edilirdi.®

Buhari’de gegen rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Kabe’nin igine
girdiginde Ibrahim ve Ismail peygamberleri ellerinde fal oklariyla tasvir eden bir

resim gormiis, bunun {izerine de: “Allah bu resimleri yapanlart helak etsin. O ikisinin

180 Taberi, Camiu’l- Beyan , VII1I/ 508-509.

181 E|-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Ebd Abdurrahman, Kitdbu’I-Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi, ibrahim
es-Samerrai, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, t.s., VII/ 370; Zebidi, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamas,
Daru’l-Hidaye, XXXI1/ 322.

182 Taber, Camiu ’I- Beyan, VIIII/ 510-513.

183 Jbn Ishak’tan nakleden Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, T efsiru’l-Kur dni’l-AZim, thk. Sami
b. Muhammed Sellame, Daru Tibe 1999, 111/ 24; ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-
Endel(ist, Cemheratii Ensabi'l-Arab, Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut 2003, 3. Baski, 11/ 492.
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de fal oklarina miiracaat etmediklerini bildikleri halde yalan yere bu resmi ¢izmigler”
buyurrnustur.184

Bu oklarin tiim putlarin 6niinde bulundugu, farkli amaglar i¢in degisik
ifadelerin bulundugu belirtilir. Bazen kahinlerin yaninda da bulunan ezlam kullanilig
amaglarina gore su sekilde ayrilirdi: Onemli bir konuda karar vermek igin
kullandiklar1 ve lizerlerinde “evet, hayiwr, bos” yazili li¢ okla yapilan ezlam; diyet,
nesep belirleme ve su ihtilaflarin1 ¢6zmek amaciyla kullanilan ve yedi oktan olusan
ezlam; putlar icin kestikleri kurbanlar1 paylastirmak amaciyla kullandiklar1 on oktan
olusan ezlam.'®

Miisrikler bu uygulamayla miiracaat ettikleri konuda Allah’in muradinin ne
oldugunu o6grenmeye calisirlar, mabet gorevlisi olan “sadin” ismi verilen kisiye
gelerek dertlerini anlatirlar o da elindeki fal oklarinin bulundugu g¢antayla putun
Ontine gelerek su duay1 okur ve ardindan oklari ¢ekmeye baslardi: “Rabbimiz (su kisi
sana ihtiyact igin bagvurmaya geldi) hangisi onun i¢in hayirliysa onun ¢ikmasini
sagla.” Cikan okun sonucuna gore “Rabbimin emri budur” seklinde inanir ve buna
gore amel ederdi.’® Ancak bazen fal oklarindan ¢ikan karar1 begenmeyerek ona

187

isyan eden kisiler de gorilmektedir.™" Begavi, Sadinlerin bazilarinin bu isi ticarete

dondistiirerek fal oku ¢ekmek i¢in 100 dirhem fticret aldiklar bilgisini verir. %
Ya’ktibi ezlamin bu son kismina putlara kesilen kurbanlarin paylastiriimasi
maksadiyla miiracaat edildigini, bu isin ise daha c¢ok kithgmn arttigi, develerin
sttlerinin kesildigi kis mevsimlerinde yapildigini belirtir. Etlerin hangi oranda
paylastirilacagr ve kurbanin bedelinin kimler tarafindan karsilanacagini belirlemek

amaciyla on oktan olusan kura yontemine basvurulurdu. Cikan sonuca gore etler

fakirlere paylastirilirdi. Ayrica Cahiliye Araplart bu davranislartyla oviiniirler,

18 Buharf, el-Camiu ’s-Sahth, Babu Kavlihii inneme’l-Hamru, hadis no:3906.

8 fon Asdr, et- Tahrir, V/27; Elmalili, Hak Dini, 111/ 1566-1567.

188 Ezraki, Ebu’l- Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed, Ahbédru Mekke ve ma cde fihd mine’l-
asar, thk. Rusdi es-Salih, Beyrut t.y., c. I, s. 117; M. Mahfuz Sdylemez, “ Cahiliye Arap Inancinda
Putlarin Yeri”, Cahiliye Araplarinin Uliihiyet Anlayisi, Ankara Okulu yay., Ankara 2015, s. 17.

187 Meshur Cahiliye sairlerinden Imru’l- Kays b. Hucr’un tavri bu duruma bir 6rnektir. Babasi
Esedogullar1 tarafindan oldiiriilen imru’l- Kays intikammi almak igin karar verir ve putlari
Ziilhalasa’nin 6niinde fal oklar1 ¢ekerek te kararim onaylatmak ister, lakin ii¢ defa ¢ektigi halde her
defasinda, bu intikamin hayirli olmayacagi anlamina gelen “ hayw” ifadesi ¢ikinca, oklar1 kirarak
putun yiiziine ¢arpar ve ardindan ona sover ve soyle seslenir: ““ Sayet senin baban éldiiriilmiis olsaydi
bana mani olmazdin.” Tbnuw’l- Kelbl, Kitdbii’l- Esnam, s. 46.

188 Begavi, Ebd Muhammed el- Hiiseyin b. Mesud b. Muhammed b. el- Ferra, Medlimu't- Tenzil fi
Tefsiri’l- Kur’dn, thk. Abdurrezzak Mehdf, Beyrut 1420, 11/11.
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comertlik ve seref gostergesi olarak degerlendirirler, siirlerinde de bu meziyetlerine

vurgu yaparlardl.189

1.5.6.Rabbii’s-Si’ra
o & 3h 4l

Necm sdresi 53/49. ayette * Siiphesiz O Si’rd’min Rabbidir” buyrulmaktadir.
Si'td ¢ok siddetli sicagin oldugu giinlerde zuhiir eden bir yildizdir.™®® Cen(bi bir
yildiz olup Araplar bunu Si’rd’y-1 Yemani olarak isimlendirirler, Siitheyl yildizinin
kiz kardesi oldugunu iddia ederler ve Biiyiik kopek yildizi olarak ta isimlendirirlerdi.
Diger yildizlar gokyiiziine boyuna 1s1k yaydiklar1 halde, sadece $i’rd yildizi enine
1tk yayar. Himyer, HuzAa, Gatafan, Gassan kabilelerinin bu yildiza ibadet ettikleri
bilinmektedir."*

Sirius yildiz1 da denilen bu yildiza Araplar icerisinde bu ilk ibadet eden
kimsenin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in anne tarafindan dedesi olan Eb Kebse (Ciiz b.
Galib b. Amir b. el-Haris b. Gabsan el-Huzai) oldugu iddia edilir. Kureys bu yildiza
ibadet etmez ve Ebl Kebse’yi kendi dinlerine muhalefeti sebebiyle de kinarlardi. Hz.
Peygamber’i de (s.a.v.) kendi dinlerine kars1 olmasi ve atasi olmasi hasebiyle Ebi

Kebse’ye benzetirler ve Ibnu Ebi Kebse (Eb Kebse nin oglu) derlerdi.’®

18 ya’kbi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer b. Vehb, Tdrihu’l-Ya kibi, t.s., 1/ 101.

10 {bn Manzir, LisGnii’l- Arab, s.410.

19 Mukatil b. Siileyman, Ebu’l- Hasen Besir el- Ezdi el- Belhi, Tefsiru Mukatil b.Stleyman, thk.
Abdullah b. Mahmud Sehhate, Déaru ihyai’t- Tiiras, Beyrut 1423, 1V/ 166; Kurtdbi, el- Cami’ li
Ahkami’l- Kur’an, XVI1/ 119.

192 Kurtlbi, el- Cami’ Ii Ahkdmi’l- Kur’dn, XV1/118; Begavi, Medlimii 't-Tenzil, V1/ 48.
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2.1. Araplar

Arap kelimesi, sozliiklerde “insanlardan bir kabile, soy, millet” olarak tarif
edilir. 48 kelimesinden tevil edildiginden miennestir. Bu sebeple vasiflarinda
miiennes sifatlar kullanilmigtir: sboall =l 4 ,ldl 2l gibi. <=l kelimesi “sehir
halkr” anlamina da gelir, liigat kitaplarinda bu kelime « Jbas¥) Ja) s 5 “ifadeleriyle
ac;lklanlr.193

Ibn Faris, kelimeye sozliik anlami olarak L=d¥ s LY “qeiklama, izah, agik
ifade ” seklinde anlam vermektedir.'** Ayrica kelimeyi, baska dillerle iliskilendirerek
anlamlandiran yaklasimlar da mevcuttur. Ibranice * kara tilkesi, step” anlamina gelen
arabha ya da “gdgebelerin hayatini” ifade eden erebhe kelimesinden kaynaklandigi
iddias1 bunlardan biridir."

Araplarin ash el-Arabii’l-Arbd, el-Aribeti’l-01a ve Arab-1 baide denilen Ad,
Semdd, Medyen, Cedis ve Tasm kavimlerine dayanir. Diger taraftan Islam’a yakin
zamandan giiniimiize kadar gelen Araplara ise Bakiye Araplari ismi verilir.'®® Bakiye
Araplan ikiye ayrilir: ilki Kahtaniler, “el-Aribetii’s-Saniye” denilen Yemenli
Araplardir. Ikincisi ise Adnaniler ismi verilen ve Hz. Ismail’in soyundan geldigine
inanilan kuzeyli Araplardir. Adnaniler; Eyad, Enmar, Rebia ve Mudar olmak tizere

dért ana koldan olusur.*®’

2.2. Arabistan

Arabistan’in Samilerin anavatani oldugu, Araplarin m.6. IV. binyildan itibaren
komsu iilkelere go¢ ederek buralarda cesitli devletler kurduklar1 ve ana yurtlarinin
Yemen oldugu kabul edilmistir. Ug tarafi deniz, bir tarafi da gecilmesi ¢ok zor olan
¢olle gevrili oldugu igin buraya Ceziretii’l-Arap denmistir.'®

Milli Egitim Islam Ansiklopedisi’ne gére Arap Yarimadasi su bes bolgeden
olusur ve bu muhit séyle tanimlanir: “Tihame, Necd, Hicaz, Ar(d, Yemen. Aslinda

Hicaz (set), alcak sahili (Tihdme) yayladan (Necd) ayiran dag sirasi olmakla beraber;

193 Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak el- Hiiseyni, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-
Kamdas, 111/ 332.

% ibn Faris, Ebu’l- Huseyn Ahmed Zekeriyya er- Razi, Mekdyisii’l-Liiga, thk. Abdusselam
Muhammed Har(n, Daru’l-Fikr 1399, 1VV/ 299.

1% Hakki Dursun Yildiz, “Arap”, DI4, 11/ 272.

19 Mahmut Arafe, el-Arab Kable’I-Islam, Kahire 1995, s.28.

197 Bagdatli Mehmet Fehmi, Tarih-i Edebiyyat-r Arabiyye, Matbaa-i Amire, istanbul 1917, s.5-7.

198 Adnan Demircan, Céhiliye Araplari, Beyan yay., Ist. 2014, s.31.
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bu isim fiilen, garpta Kizildeniz ve sarkta Necd arasinda kalan, simalde Akabe
korfezi miintehasindan Mekke cenubunda birka¢ gunlik mesafeye kadar uzanan
bitin memlekete tesmil olunmaktadir. Hicaz’in (Tebiik’e kadar olan) en simal
kismina, buradan simal-centb istikametinde geg¢en daglarin adi ile Hisma
denilmektedir.”**

Hicaz bolgesinde Medine etrafindaki biitiin arazi volkaniktir — volkanik
mintikanin Tedmiir’den Mekke’ye kadar uzandigi s6ylenir- tarihi devirlerde birtakim
volkanlar heniiz faaliyette bulunmakta idiler. Bilinen en son volkanik faaliyet
654/1256 gergeklesmistir. Siyah ve volkanik daglara Arapga’da harra veya laba
(lav) denilmektedir.2%

Hicaz, Arap yarimadasinin Kizildeniz tarafinda, orta kisminda yer almaktadir.
Hicaz kelimesi “iki seyi birbirinden ayiran sinir, engel” anlaminda olup birbirinden
ayrilan bolgelerin Tihame ile Necd, Yemame ile Arliz, Yemen ile Necid, Necid ile
Serdt ya da Sam ile Yemen oldugu seklinde farkli agiklamalar yapilmistir. Hicaz,
Kizildeniz’in dogusunda, kuzeyde Urdiin’iin liman sehri Eyle’den (Akabe) glineyde

Yemen sinirindaki Asir’e ve doguda Necid ¢ollerinden Irak’a kadar uzanir.”%*

2.3.Kabile

Kabile kelimesi Arapga’da, kafatasi kemiginin birbirine mukabil her bir
pargasi, agacin dallar: ve derinin parcalar: anlamlarina gelir.202 Verilen anlamlarin
her birinin bir biitiiniin pargalari olma vasfini tasidigi goriilmektedir. Kabilenin
ailelerin biitiinlesmesiyle olusmasi, kabilelerin ise daha iist bir yapi olan sa’b’1
olusturmasi da kelimenin bu sozliik anlamindaki bir biitliniin pargalarini olusturma
vasfiyla mutabiktir.

Kabile: “Ister hakiki ister hiikmi olsun, mensuplarini miisterek nesep altinda

t”ZOS

toplayan cemaa veya “ayni atadan geldikleri kabul edilen ve aralarinda nesep

99204

irtibati bulunan insan topluluklarr>"" ifadeleriyle tanimlanmustir.

199 «“Hicaz” | 14, I/ 473.

200 «“Hijcaz” | IA, I/ 473.

201 Mustafa Sabri Kiigiikase1, “Hicaz”, DI4, XVII/ 433.
202 fbn Manzir, Lisanii’l- Arab, X1/ 541.

203 Ahmet Asim Efendi, KAmus, istanbul 1272, 111/ 322.
204 Fir(izabadT, el-Kdmus 'ul-Muhit, Libya ts., 111/ 555.
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Araplardaki sosyal yapiyr tanimlamak amaciyla cesitli kavramlar ve
siralamalar yapilmistir. Gilinaltay’in tercih ettigi kavramlar ve siralama su sekildedir:

1. Fasile: Ailelerin birlesmesiyle olusur; Beni Abbas ve Beni Ebi Talib gibi.

2. Imadra: Fasilelerin birlesmesiyle olusur; Kureys ve Kinane gibi.

3. Fahz: Imaralerin birlesmesiyle olusur.

4. Batin: Fahzlarin birlesmesiyle olusur; Beni Abdi Menaf, Beni Mahzim,
Beni Hasim, Beni Umeyye gibi.

5. Kabile: Batinlarin birlesmesi sonucu olusur; Rebia ve Mudar gibi.

6. Sa’b: En uzak akrabalik baglariyla bir araya gelen kabilelerin birlesmesiyle
olusur; Adnan ve Kahtan gibi.?*

Cevad Ali ise en genis halkadan baglayan su tertibi tercih eder: Sa’h, kabile,
‘imara, bamn, fahz fasile.”® EI-Milci ise daha genis bir tasnif yapar: « Raht, fasile,
asiret, fahz, batin, ‘imare, kabile, sa’b, cumhur, cezm.” P

Bu farkli isimlendirmelerin merkezinde kabile kavrami yer alir. Kabile nesep
bagiin esas oldugu bir sosyal yapidir. Merkezi hiikiimetlerin, gii¢lii devletlerin ve
ideolojik yapilanmalarin bulunmadigi toplumlarda akrabalik bagiyla insanlar
kendilerini korumakta ve himaye altinda hissetmektedir. Kabile Cahiliye toplumunda
insanin hukukunu belirleyen, hayatinin bagli oldugu 6nemli bir unsurdur. Kabilelerde
yer alan kisiler; ayni ataya sahip olan 6z kabile cocuklari, mevali veya diger
kabilelerden katilan kimseler, savaslar sonucunda elde edilen koleler olmak Gzere (¢
gruptan olusurdu.?®®
Arabistan ¢0l ve bozkirlarinda kii¢iik bir aile yapisiyla yasamak miimkiin

olmadig1 i¢in, kan bagiyla birbirine bagli aileler bir araya gelmek zorunda

kalmiglardir. Bu birliktelikler de bir sosyal yapi olarak kabile olgusunu ortaya

2% Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Sadelestiren: Mahfuz Soylemez- Mustafa

Hizmetli, Ankara 1997, s.31.

206 Cevad Al el- Mufassal, I/ 509.

27 yakub el-Milcf, Yakup Muhammed, Mebdeii’s-Sira fi’l-Islam Mea’l Mukdreneti bi Mebdidi’d-
Dimukratiyyati’l-Garbiyyeti ve Nizami’l-Marks, Miiessesetii’s-Sekafeti’l-Camiiyye, Iskenderiye t.y.,
s.70.

28 Adem Apak, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016, s.33.
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cikarmigtir. Bu olgunun Arap yarimadasinin tamamina hakim olan bir vakia oldugu
gorulir.?®

Kabilelerin isimlendirilmesinde ortak atanin isminin yaygin olarak
kullanildig1 goriiliir. Ayni ataya bagli oldugunu iddia eden bir topluluk igin bu tabii
bir durumdur. Temim, Evs, Hazreg, Beni Abdimendf, Beni Hdsim bu duruma birer
ornektir. Bazen istisnai de olsa babaya dayanmayan kabile isimlerine de rastlanir.
Hindef gibi anne adin1 tasiyan, Bahile gibi kabile ¢ocuklarina bakan dadinin ismiyle
taninan Kabileler de mevcuttur. Ayrica Ten(h gibi kabflenin mola verdigi mekanin
ismi veya Gassan gibi kabflenin su kaynagi da isim olarak benimsenebiliyordu.?*

Kabilelerin isimlerini bir kisim hayvan, bitki ve tabiat varliklarindan aldiklart
da sik rastlanan bir durumdur. Ornegin, Kureys (kopek balig1), Beni Kelb ( kdpek),
Beni Zibhe (disi keler), Beni Zieyb (cakal), Beni Beldel (sirtlan yavrusu), Beni Vebre
(ada tavsani), Sakif (keskin sirke), Sa’saa (mushil otu), Beni Hanzala (EbG Cehil
karpuzu), Beni Fihr (kiigiik bir tag).”**

Kabile bir sosyal birliktelik olmanin Gtesinde sosyo-politik bir igerige sahip
olan, mensuplarina sosyal roller dagitan bir diinya goriisii olma hiiviyeti ‘[aslyordu.212
Bireyler kabileleri igin yasarlar, savasirlar ve oliirlerdi. Kabilenin onur ve izzetini
kendi onur ve izzetleri kabul ederlerdi.

Kabileden dislanmak, kabile disina atilmak; en sert cezalardan biriydi. Bu
duruma diisen kimseler, kendilerini himaye edecek sigiabilecekleri bir bagka kabile
ararlar ancak bulduklar1 bu kabilelerde de bir sigmti muamelesi gOrmekten
kurtulamazlardi. Himaye talep eden kimseye olumsuz cevap vermek ise Arap
murlvvet ve keremine sigmayan yakisiksiz bir davranis kabul edilirdi.

Kabilesinden diglandigi halde bir baska kabileye siginmayi da kendine ar
kabul eden ve ¢olde capulculukla ge¢imini saglayan ve “sadlik” ismi verilen bir
grupda bulunmaktadir.?*?

Cahiliye sairi Lebid bir siirinde her kabilenin bir lider tarafindan yonetildigi

gercegine isaret ederek, soyle der:

2% Montgomary Watt, Peygamber ve Devlet Adami Hz. Muhammed, trc. Unal Caglar, ist. 2001, s.54-
58.

219 ibn Dureyd, el-istikdk, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Bagdat 1979, 1/ 42 ve 11/ 271.

211 Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 5.65.

212 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, Ankara 2012, 11. Baski, s. 56.

213 Cevad Ali, el- Mufassal, IX/ 601.
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“Atalarimin kendilerine stinnetler biraktigi Nice topluluklar vardwr/ Ve her bir
kavmin bir siinnet ve bir de imami vardur”**

Kabile seyh ismi verilen yas1 genelde 40 yasin lstiinde olan bir kisi tarafindan
yOnetilirdi. Corci Zeydan lidere “yas/i adam” anlamia gelen bu ismin verilmesinin
sebebinin, esit Ozelliklere sahip kabile ileri gelenleri arasindan daha yasli olanini
lider yapma gelenegine dayandigini iddia eder.?®

Bu lider mutlak bir otorite olarak goriilmez, kararlar1 nadi ismi verilen sirayla
istisare ederek alirdi. Kabflede reis her seyden sorumluydu. Thtiyac sahibi olanlar ona
bagvururlardi. Kabile reisi savastan sorumlu olup, kavminin 6niinde gider, harp
planin1 o yapardi. Oliimii hice sayan bir cesaret tasimak zorunda oldugunu bilirdi.
Savasta diisman atlilari, savascilari, hepsi kabile reisine yonelir, onu éldirmeye
calisirlardi. Ciinkii, reisin oliimii, kabilenin hezimetinin sebebi olacaktir. TUm bu
sorumluluklarina ragmen, reis mutlak otorite sahibi degildi. Sorumluluklar1 agir
basan ancak yetkileri smirli olan bir otoriteydi.?*®

Cahiliye Araplarinin yaygin olarak, Kur’an’in sirk olarak niteledigi, Allah
inanciyla birlikte putlara ibadet etme seklinde ifade edilebilecek bir dine inandiklar
goralur. Bununla birlikte Cahiliye doneminde bazi kabilelerin farkli dinlere mensup
olduklar1 da gorilmektedir. Rebia, Gassan ve Kudéa’'nin bazi kollarinin Hiristiyan
olduklari; Himyer, Kindne, Hdris b. Ka’b ve Kinde kabilelerinin Yahudi olduklari;
Temim kabilesinin ise Mecdsi oldugu goriilmektedir. Cografi olarak ise ozellikle
Hicaz in kuzeyinde, Medine, Vadi’l-Kura, Fedek, Teyma gibi yerlerde de Yahudiler
vardi.?’

I[slam zuhur ettiginde Hicdz’da yasayan Arap Kabilelerinin sunlar oldugu
rivayet edilmektedir: Esed, Abs, Gatafan, Fezare, Mizeyne, Fehm, Advan, Hizeyl,
Has’am, Seldl, Hilal, Kilab b. Rebia, Tayy ve Ciiheyne.?*® Sakif, Hiizeyl, Huza’a,
Beni Kindne, Gatafan Beni Esed ve Beni Temim kabileleri Kureys’e komsu

24 Senkati, Serhu Muallakati’l-Asara, Daru’l-Kalem, Beyrut, t.s., 5.135.

215 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, trc. Zeki Megamiz, IV/ 46.

28 Ahmed Eb0 Dayf, Dirdsdt fi Tarihi’l-Arab miinzii Ma kable’I-Islam il Zuhuri’l-Emeviyyin,
Iskenderiye 1982, 5.208.

217 Adnan Demircan, Cahiliye Araplart, s. 61.

218 E]- Bekri EbQ Ubeyd, Céhiliye Araplart, tre. Levent Oztiirk, iz yay., Istanbul 1998, s. 117.
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kabilelerdi.?® Seyban, Taglib, Behra ve Iyad kabileleri ise giic ve kudretleri

sebebiyle “ Radafitii ‘- Arab” olarak isimlendirilmisti.??°

2.3.1. Asabiyet

Sami kavimleri genelde neseplerine ¢ok énem vermislerdir.??* Samiler icinde
de Araplar kadar neseplerine diigkiin bir millet yok gibidir.222 Araplarin neseplerine
hususi 6nem vermelerinin temel sebebi onlarin soylarina asir1 diskiinliikleri, yani
asabiyetleridir.??

Asabiyet kelimesi sozliikte “eklemleri birbirine baglayan sinirler” anlamindaki
asab kokiinden gelir.?** Ayni kokten gelen asabe ism-i fail sigasindan ds:b’1n ¢ogulu
olup “saran, kusatan” anlamlarma gelir. Terim olarak asabe, baba tarafindan kan
bagi bulunan akrabanin meydana getirdigi topluluk demektir.??®

Asabiyet, “Kisinin (6zellikle baba tarafindan) akrabasini yani asabesini
yvardima ¢agirmasi neticesinde, onlarin ister hakli ister haksiz olsun, rekabet ettigi
kisi ve gruplara karsi ¢cagri sahibiyle hareket etmesi olarak” tarif edilmistir.”?® Bir
bagka tarife gbre ise asabiyet aralarinda kan bagi bulunan bir toplulugun biitiin
fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlike durumunda onlara karsi
koymaya sevk eden veya baska bir topluluk iizerine saldir1 halinde biitiin aile
tiyelerinin tereddiitsiiz harekete gecmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhudur.??’

Kabileler neseplerini belirlemek amaciyla nesep cetvelleri tanzim etmislerdir.
Bu nesep cetvellerinin dogrulugu ya da yanlisligi veya eksikligi bir problem olarak
gorlilmemigtir. CUnku 6nemli olan kabile iiyelerinin birbirlerine destek olmalarimi

saglayan manevi gii¢ ve bir olma duygusudur. Bu yiizdendir ki asabiyette aslolan

219 Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s.9.

29 Cevad Alli, el- Mufassal, V11/ 334.

22! hsan Nuss, el-Asabiyyetii’'I-Kabiliyye ve Eseruhd fi’s-Si’ri’l-Emeviyye, Beyrut 1964, 5.108. Sami
kavimler ve yasadiklari yerler: Araplar (Arap Yarimadasi, Sina, Badiyetii’s-Sam ve Irak’in giliney
bolgeleri), Aramiler (Irak, Dicle ve Firat bolgeleriyle iran ve Horasan), ibraniler (Irak’in yukar
kisimlar ile Filistin ve Suriye); Niiveyri Sihabiiddin Ahmed b. Abdiilvahhab, Nikdyeti’l-Ereb fi
Fiinuni’l-Edeb, Kahire ts., c. I1, 5.288.

222 Regis Blachere, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, Beyrut-Dimesk 1988, 5.24.

22 Mustafa Kiligh, Arap Edebiyatinda Suiibiyye, istanbul 1992, 5.29.

224 [bn Manzdr, Lisdnii’l- Arab, 1/ 602-605.

?® Tbn Manz(r, Lisdnii’l- Arab, 1/ 605-606; Zebid, Tdc 'iil-Ards, 1/ 384.

226 Adem Apak, Asabiyet, 5.39

22T Ahmet Ates, “Asabiyet”, [4, 1/ 663; Cagrici Mustafa, “Asabiyet”, DIA, 111/ 453.
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oOlgiit, biyolojik kan bagindan daha g¢ok psikolojik unsur, yani akraba olduguna
inanma duygusudur.??®

Kabile asabiyet duygusu geregince birlik i¢inde hareket ederek saldiriya maruz
kalan fertlerine yardim ederdi. Bu yoniiyle asabiyetin, siyasi diizen ve hukiki
yapidan yoksun olan Céhiliye insanin can, mal ve namus giivenligini garanti eden
caydirici bir gii¢ oldugu, dolayisiyla nispeten ictimai hayata nizam ve intizam verdigi
soylenebilir.??

Izzet Derveze, asabiyeti toplumu cesitli giicler arasinda bir dengenin
saglanmasinda, haklarin goézetilmesi ve hayatlarinin korunmasinda ¢ok giiclii bir
etken olarak kabul eder ve sosyal hayatta asabiyetin olumlu etkisini belirtir.*° Apak
ise su ifadeleriyle asabiyetin miisbet ve menfi yonlerini belirtir, asabiyetin kim
tarafindan ve nasil yonetildigi mevzuunun énemli oldugunu vurgular:

“ Kanaatimizce, asabiyet bir taraftan aile/ kabile/ toplum enerjisini birlestirip
devletin kurulmasinda ve dinin yayilmasinda miisbet rol oynayan, diger taraftan da
biinyesinde tasidigi ¢atismact ve Ootekilestivici rekabet ve iistiin gelme hissiyle
toplumu birbirine diisiirtip dagitma ve parcalama gibi menfi Ozellikleri birlikte
potansiyel olarak i¢inde barindran c¢ift yonlii faaliyete yatkin, nesep temelli birlik
ruhudur. Bu ruhtan olumlu manada faydalanmak veya onun sebebiyle yikima
ugramak, asabiyeti yonlendiren insanlarin niyetleri ile onlarin akli- siyasi kabiliyet
ve becerilerine baglzdzr.”231

Asabiyetin olumsuz yanlarin1 ortadan kaldiracak olan Hz.Peygamber dahi,
Mekke devrinde davetini amcast EbG Talib liderligindeki Hasim ogullarinin
asabiyetine dayanarak siirdiirmiistir.®> Aym sekilde kabile asabiyetinin Hz.
Peygamber’in Medine’deki daveti sirasinda ona yardimci oldugu da soylenebilir.
Medinelilerin baba tarafindan dayilar1 olmasi aralarindaki bir yakinlik vesilesiydi.

Yine kabile asabiyeti sebebiyle Medine’de bulunan Evs, Hazre¢ ve Yahudiler

228 Adem Apak, Asabiyet,s.127.

229 Mustafa Cagric ,“ Asabiyet”, DIA, 111/ 453,

20 j7et Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, ( Cev. Mehmet Yolcu), Istanbul 1989, I/
146.

21 Adem Apak, Asabiyet, 5.42.

232 Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum”, Cahiliye Toplumundan
Gunimize Hz. Muhammed ( Sempozyum teblig ve miizakereleri), 13-15 Nisan 2007, Konya 2007,
5.39-98.
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arasindaki c¢ekismeler ve bitmez tiikenmez kan davalari, Miisliimanlarin 6zellikle
Bedir’den sonra en gii¢lii kitle olmalarina vesile oldu.?*

Ciindeb b. Anber b. Temim adindaki saire nispet edilen ve neredeyse
Cahiliye’de sloganlagmis olan : “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et”
Lo sllaa 31 llds &AT 551405 musrar asabiyetin en carpict ifadesidir. 2

Benzer bir ifade Asleb b. Abdullah tarafindan da dile getirilmistir: “Kardesim
bir topluluga karst haksizlik yapinca, ben ona yardim etmeyeceksem, haksizliga
ugrayinca da yardim etmem.”®® Bu ve benzeri ifadeler Arap kiltiirinde atasozii
haline gelmistir: “Senin gercek kardesin, seninle birlikte hareket eder, zdalim olsan da
seninle birlikte olur.” >

Islam 6ncesi Arap toplumunda Cahiliye sairinin en 6nemli 6zelligi asiriliktir.
Bu asirihigm bir geregi olarak da genellikle savasi barisa, diismanligi dostluga, kisasi
diyete tercih etmislerdir. Bu ytzdendir ki Cahiliye de sairler savas ¢igirtkani ve
kotiiliigiin  davetgileri olmuslardir. Bunun tersi bir duruma rastlamak neredeyse
miimkiin degildir.?’

Bisr b. Ebi Hazim el- Esedi’nin, Nisar ve Cifar Savaslari’nda kabilesinin
Temim kabilesi ve diger kabilelere iistiin gelislerini anlatirken kullandig1 su ifadeler
savas ¢igirtkanligi ve asiriligin ilging bir 6rnegidir:

pdl (e sl Aleiia Jadl i 5 agmally il Al ) 1S

Kiliglarimizla (diisman) kellelerinin tistiine ¢ikar, soyumuzu sopumuzu sayariz.

Bu arada atlarimiz boyunlarina kadar kana bulanmaus, parlamaktadzr.238

Asabiyetin Cahiliye siirinde ciddi anlamda yer tuttugu gorilir. Kabilesiyle

239

oviinme sik rastlanan konulardandir.” Ibn Ishak’m rivayetine gore dzellikle Hac

233 Abdiilaziz DO, ITk Dénem Islam Tarihi, tre. Hayrettin Yiicesoy, Ist. 1991, s.75-76.

24 Meydani, “Mecmau’l-Emsal, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Isa el-Babi el-Halebi ve
strekauh, t.s., 111/ 373-5. Hz. Peygamber’in sahabesine bu Cahiliye sloganim sdylediginde ona soru
sormalari ilging bir durumdur. Acaba sahabe hangi tarihte bu kivama gelmistir de Hz.Peygamber’e bu
sudli tevcih etmektedirler? Bu sorunun hadislerin tarihlendirilmesiyle cevaplanabilecegine
inanmaktayiz.

2% Es- Seybi Ebu’l-Mehasin, Timsdli’l-Emsal, nsr. Esad Zibyat, Beyrut 1982, I/ 325

236 Askeri Ebii Hilal, Cemheratii’l-Emsal, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl - Abdiilmecid Katdmis, Kahire
1964, 1/ 58-59.

3" Nuss Ihsan, el-Asabiyyetii I-Kabeliyye ve Eseruhd fi’s-$i ri’I-Emeviyye, 5.60-61.

238 Mufaddal, Mufaddaliyyat, s.337-338; Eb( Zeyd el-Kuresi, Cemheratii Es’ari’l-Arab, 1/ 509-512;
Tebrizi, Serhu fhtiydrdt, 11/ 1448 v.d.

2% Mufaddal, Mufaddaliyyat, s.35, 287, 307, 317; Asmai, Asmaiyyat, s.51; Eb( Temmam, el- Hamase,
I/ 193, 302; 11/ 250-251. Nakleden: Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, Istanbul 2013, s.65.
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mevsiminde insanlar el-Muharref isimli mekana geldiklerinde: “Ben filan oglu
filamim, soyle yaptim, babam séyle yapti, dedem soyle yapti” seklinde Ovinme
yarisina girmislerdir.?**Cahiliye sairlerinden Amir el- Muharibi kavminin sayesinde
yeryliziiniin dengede durdugunu iddia etmekte ve kabilesinin her bir ferdini parlak
yildizlara benzetmektedir:
Lol sl @2 0a el 20 i an Y o) V1 (g sald o
Ly ad Ot 5813 1S5S alil LalS Lo g S

Yeryiiziinii kavmim tutmaktadir. Eger onlar olmasa yeryiizii,

Ustiindeki insan ve dilsiz hayvanlarla birlikte savrulurdu.

Bizim her birimiz bir yildiziz. Her ne zaman bir yildiz diigse

Bizim yildizlarimizdan soniik olmayan parlak bir yildiz ortaya ckar.

Karsilikli siir atismalariyla baglayan toplantilar, zamanla ¢atismaya ve savasa
doniisebiliyordu. Isfahani ( 6. 357/967) Kureys’in Si’ab-1 Mekke’de toplanip viinme
yarigina girdigini, siir atismalarinin kavgasiz bitmedigini belirtir.** Aymi sekilde
Cahiliye sirleri sik sik soylariyla viiniirlerdi.?** Oviinme Cahiliye siirinin en 5nemli
konularindan biriydi. Malik b. Aclan el-Hazreci’nin bir kan davasi sebebiyle
sOyledigi kasidedeki su beyit bu duruma bir 6rnektir:

GG lion Adnalds Ldiag 050 2l Hlai e

San ve seref bizim kokiimiizde ve fitratimizda vardr,

Ve hélen de bizim hanedanimizda devam etmektedir®**

Ovgiide bir sahsin tasidif tag, zinet gibi arizi yonler degil, cesaret, comertlik
ve adalet gibi sahsi vasiflar 6ne ¢ikarilmistir.**® Diger taraftan sairler sair kabileleri
tahkir ve tezyif ederek istiskal ederler.?*®

Cahiliye toplumunda asabiyetin ulagtigi konumu anlama agisindan su misra

manidardir:

20 fon ishak, Muhammed, Siretii Ibn Ishdk, (thk. Muhammed Hamidullah), Konya 1981, s.77.

241 Mufaddal, Mufaddaliyyat, s. 320.

242 fsfahani, Ebu’l- Ferec Ali b. Huseyn b. Muhammed el-Kurasi, Kitabii’l-Egdni, (thk. ibrahim el-
Ebyar?), Kahire 1970, 5.3295.

3 Mufaddal, Mufaddaliyyat s.109, 307, 317, 327-8, 331-2, 335, 397; Asmai, Asmaiyyat, 5.40, 56,224;
EbG Temmam, el- Hamase, 1/ 49, 183-4, 197-99, 305; Nakl. Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde
Araplar, s.65.

24 b1 Zeyd el-Kuresi, Cemheratii Es’dri’l- Arab, 11/ 639-640.

2% Nihat Cetin, Eski Arap Siiri, istanbul 1973, 5.87.

248 Mufaddal, Mufaddaliyyat, s.320, 332; Eb0 Temmam, el- Hamase, I/ 48; Nakl. Harun Ogmis,
Cahiliyye Déneminde Araplar, s.65
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Kabileni koru, ona bagh ve sddik ol/ Ciinkii o kart ile kocayr birbirinden
ayirmaya hak sahibidir.(Kabilenin kisi tizerindeki hakki, kari ile kocanin birbiri
iizerindeki hakkindan fazladir).?*’

Ayn1 sekilde Cahiliye de kabile asabiyeti o denli etkilidir ki, kisi kabilesiyle
cehennemde olmay, baskalariyla cennette olmaya tercih etmektedir.?*®

Apak, asabiyet diisiincesinin kabile disinda ferdiyet¢iligi tanimamasi sebebiyle
diger kabilelerle iliskilerdeki hukuki ihtilaflarda ferdi ceza ve mikafat muamelesini
kabul etmeyip, kollektif sorumlulugu esas aldigini, dolayisiyla da bir ferdin sugunun,
onu isleyene degil de biitiin kabileye tesmil edildigini belirtir.**® Dolayisiyla asabiyet
su¢ ve cezanin ferdiligini esas kabul etmeyip, kabile tzerine kollektif sorumluluk
yiikler.?*

Bu anlayisin bir sonucu olarak kabileden birisi 6ldiiriildiigiinde herkes bu
kanin sahibi ve davacisi sayilirdi. Ayni sekilde birisi katil oldugunda herkesin onu

savunma ve diyetini kabul etme gibi konularda onun arkasinda durmasi gerekirdi.

2.3.2.Asabiyet ve Hz. Muhammed

Cahiliye asabiyetinin Hz. Muhammed’in niibiivvetine iman etme hususunu bir
rekabet mevzuu yaptig1 goriiliir. Ozellikle de Adnéniler’in iki kolu olan Mudar ile
Rebia arasinda bir rekabete yol agtign goriilmektedir. Iki kardes kabile arasindaki
¢ekisme Abdullah b. Hazim’in su soéziinde ortaya c¢ikmaktadir: “Rasdlini
Mudar’dan segtiginden beri Rebia Allah’a kizmaktadir”**
Asabiyetin ne oldugu Hz. Peygamber’e soruldugunda : “Kisinin, haksiz

olduklart halde kavmini desteklemesidir’*>

seklinde cevap vermistir. Aynmi sekilde
bir baska hadisinde, “Asabiyete ¢agiran kor (hakl bir sebeple acilip agiimadigr belli

olmayan) bir bayrak altinda savasan ve asabiyet icin gazaba gelen kisinin oliimii

247 Miiberred, el-Kamil, Beyrut 1386, I/ 237.

2%8 Belaziiri Ebu’l- Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbu I-Esrdf, thk. Muhammed Bakir, Beyrut
1974, 5.100.

29 Adem Apak, Asabiyet, 5.75. Benzer bir anlayisin izleri Hammurabi kanunlarinda da goriiliir:
“Sayet evin yikilmast sebebiyle ev sahibinin ¢ocugu éliirse, o evi yapan ustamin ¢ocugunun oliim
cezasina ¢arptirilmast gerekir.” Rousselet Marcel, Adalet Tarihi, trc. Adnan Cemgil, Istanbul 1993, s.
6.

0 Muhammed Abid Cabiri, Fikru Ibn Haldiin el- Asabiyye ve’d-Devle, Daru’l-Beyda 1984, 5.265-
266.

?! Taberi Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Térihu’l- Umem ve’l-MUldk, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Beyrutt.s., V/ 548.

?? Ibn Mace, Fiten, 7; Eb David, Edeb, 112.
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Cahiliye oliimiidiir” ifadeleriyle asabiyete yapilan ¢agriyr ve bu ugurda Olimi
Cahiliye olarak nitelemektedir.®*Ayrica « Yiize vuran, hiizniinden dolay: yaka yirtan
ve Cahiliye cagrisi yapan kisiler bizden degildir” demektedir.*

Beni Mustalik Gazvesi sirasinda ensar ve muhacirler arasinda ¢ikan bir
tartisma sonucunda her iki tarafinda: “Ey Ensar yetisin, ey Muhdcirler yetigin”
cagrilarma “Kokusmus Cahiliye adetiyle birbirinizi yardima ¢cagirmak da ne demek
oluyor!” ve « Su Cahiliye cagrisini birakiniz, o ne kotii seydir.” ifadeleriyle tepkisini
belirtmistir.”>®

Hz. Peygamber’in su hadisleri de O’nun asabiyetten ne anladigini ve onun
tezéhiirlerini nasil degerlendirdigini ortaya koymaktadir:

“ Ummetimin icinde Cahiliye déneminden kalma, onlarin tamamiyle terk
edemeyecekleri dort adet vardwr. Asdletleriyle oviinmek, baskalarinin soyuna dil
uzatmak, yildizlar: vesile edinerek yagmur ummak ve 6liiniin arkasindan yiiksek sesle

. 2
aglamaktir.” %

“Cahiliye davasiyla hak iddia eden bizden degildir.”*>’

Ibn Hisam (6. 218/833) Hz. Peygamber’in Mekke fethedildiginde Kabe nin
kapis1 ontinde 1rad ettigi hutbesinde de asabiyetin tezahiirii olan atalarla Gviinme ve
gururlanma adetini yasakladigini belirtir:

“ Ey Kureysliler, Allah sizden Cahiliye gururunu, biiyiiklenmeyi ve atalariniz
ile éviinmeyi kaldwmistir. Biitiin insanlar Adem’dendir, Adem ise topraktandir.”

Bu ifadelerin ardindan da Hz. Peygamber’in Hucurat stresinin 49/13.ayetini
okudugunu rivayet eder:

&) S & e aka & &) ) st iy st piiiny Ty &3 e SRS ) Ll S g

“Ey insanlar! Stiphe yoK Ki, biz sizi bir erkek ve digiden yarattik ve birbirinizi

tamimaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz,

253 Miislim, imére 57; Ibn Mace, Fiten, 7; Nesai, Tahrim, 28.
2% Buhari, Menakib, 9.

255 Buhari, Menakib, 8, 9.

26 Miislim, Cenaiz, 2.

27 Buharf, Cenaiz, 39.
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O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinaminizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir,
hakkiyla haberdar olandir.”*®

Hz. Peygamber’in Cahiliye asabiyet iistiinliigii algis1 yerine Islam’a girisi
onceleyerek, giicsiiz kabul edilen Gifar ve Eslem gibi kabilelere tevecciih gostermesi,
guclu kabile reislerinden Uyeyne b. Hisn el- Fezari’nin sdyle bir tepki vermesine
sebep olmustur:

“ Ben kendi kabilelerim olan Esed ve Gatafin ile cehennemde olmayi, bunlarla
cennette olmaya tercih ederim.”?®

Hz. Muhammed’in risaletiyle birlikte Mekke’den baslayarak zamanla tiim
Araplar1 kaplayan onemli bir degisim yasandi. Kabile asabiyetine dayanan bir
toplum, merkezinde akide’nin yer aldigi bir topluma doniistii. Kokleri asirlara
dayanan bodyle bir asabiyeti doniistiirmenin, toplumsal yapida meydana getirdigi
etkiler diisiiniildiigiinde biiyiik bir devrim oldugu goriiliir.*®°

Islam’in asabiyet algisin1 nasil degistirdigini Dari’nin su ifadeleri giizel bir
sekilde 6zetlemektedir:

“Islam, kabilevi yénelimlere karsi koymaya calisti; bu durum giiclii bir
sekilde Islam’in kabile asabiyetine karsi savasinda, fertler arasinda kan bagi yerine
akide ve imana dayanan yeni bir kan bagi olusturmasinda, kan davasi, otlak ve su
icin savas diisiincesini ilke ve din ugruna cihad, iimmeti savunmak ve himaye etmek
i¢in diizenli savag diisiincesiyle degistirmesinde ve kabile sinirlarini agarak, ¢ikarlar
diger biitiin ¢ikarlarin iizerinde olan kabileler iistii bir iimmet olusturmasinda a¢iga
¢tkar. Peygamber, gelenek ve kabile diisiincesinin yerini tutmak iizere devlet ve
kanun diigtincesini — din araciligi ile- yerlestirdi. Kabile disindaki otorite bedevilere
yabanci gelen bir diistinceydi; onlar kabile disinda herhangi bir kanun tammazlardh.
Oysa Islam, otoritenin yalniz Allah’a ait oldugunu, otoritenin ancak onun adiyla var
Olabilecegini belirterek, yonetimde adaleti gerceklestirmeyi ve timmeti korumay

hedeflemesi gerektigini agikladi.”*®

%8 bn Higam Ebi Muhammed Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyiib el-Himyeri, es-Siretii n-Nebeviyyetii li

Ibni Higam, thk. Taha Abdiirratf Sa’d, Daru’l- Cil, Beyrut 1411, V/ 73-74.

9 Jbn Dureyd, el-Zstikdk, 11/ 238.

20 Adnan Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, Beyan Yay., Istanbul 2009, s.20.
21 Dot Abdilaziz, Itk Dénem Islam Tarihi, s.75-76.
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2.4. Sehir Yonetimleri
Islam o6ncesi Arap toplumuna bakildiginda kabile tarzi yonetimin yaygin
oldugu goriilir. Bununla birlikte Hire, Gassan, Himyer ve Kinde gibi Arap
kralliklarmin varliklar1 da dikkat ¢eker. Kendi iginde farkli kabileleri barindirtyor
olsa da Hire ve Gassan kralliklar1 komsuluk yaptiklar1 imparatorluklarin golgesinde
bir devlet yapis1 arz etmektedirler.

Araplar kabileler halinde yasiyorlardi. Bununla birlikte bazi kabflelerin bir
kisim sehirlerde kiimelenerek daha miistakil bir yap1 olusturduklar: da goriilmektedir.
Cevad Ali, Akad ve Asur kitabelerinin; milattan 1300 yi1l 6nce Arabistan’daki sehir
yonetimlerinin varhigindan bahsettigini belirtir.”®* Bu sehir yonetimlerinin sayilarmmn
az oldugu ve bugiinkii ortalama bir Anadolu kasabasi kadar niifusa sahip olduklar
ifade edilmektedir.?®® islam’m zuhuru sirasinda Hicaz bdlgesinde yer alan Mekke,

Medine ve Taif sehirleri bu yonetim yapilanmasinin meshur 6rnekleridir.

2.4.1. Mekke

Meshur Iskenderiyeli matematik¢i ve cografyact Batlamyus’un (m.s. 85-165 )
Macoraba olarak bahsettigi sehrin Mekke oldugu zannedilmektedir. Islam
Ansiklopedisi Mekke maddesinin yazar1 A.J. Wensinck (1882-1939) sehri “tacirler
cumhuriyeti” olarak isimlendirmektedir.®®* Henry Lammens (1862-1937) ise
Mekke’yi “kdmil bir cumhuriyet” olarak nitelendirir.?®® Montgomary Watt ise
Kur’dn’in  ¢6l atmosferinde degil yliksek bir finans ortaminda zuhur ettigini
belirtmektedir.?*°

Buyuk devletlerle (Bizans ve Sasani) ve meliklerle (Hire, Gassan) ticari
iliskiler kuran ve antlasmalar yapan bir sehir devleti igin bu niteleme dogru bir tespit

olarak goziikmektedir.?®’

22 Cevad Ali, el- Mufassal,l/ 217.

263 Adnan Demircan, Kabile Toplumundan Akide Toplumuna, s.30.

2% Wensinck A. J., “ Mekke”, 74, VI/ 613 ve 630.

25 Ahmed Emin Selim, Medlimii Térihi’l- Arab Kable’l- Islam, Mektebi Kireydiyye, Beyrut t.s., s.
126.

266 Watt W. Montgomary, HZ.Muhammed Mekke de, trc. Siilleymen Kalkan, KURAMER, ist. 2016,
s.27.

%7 Kureys siresinde bu duruma atifta bulunulmaktadir (Kureys, 106/1-4). Cahiliye donemi Mekke
toplumunun lider isimlerinin birer meslek ve ticaret erbabi olduklari goriilmektedir: Ukbe b. Ebi
Muayt icki ticareti, Ebl Siifyan b. Harb yag ticareti, Umeyye b. Halef ip ticareti, Abdullah b. Ciid’an
hayvan ticaretiyle mesguldii. Cevad Ali, el- Mufassal, V/ 285- 307.
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Mekke tarihte meshur olan Yunan site devletlerine benzer bir nitelik
tagimaktadir.?®® Arap yarimadasinda 6rnegin Hicaz ve Necid gibi bolgelerde yer alan
diger sehir devletlerine gore son derece ileri bir yonetime sahipti. Mekke Kureys
kabflesinin kollar1 olan on batindan (Hasim, Umeyye, Nevfel, Ziihre, Esed, Teym,
Mahzim, Adiy, Cumah, Sehm) olusan ve her birinin 6zel sorumluluk alanlarinin
oldugu bir yapiyla yonetiliyordu. Aralarindan birini hususen bagkan se¢gmezler, her
bir boy’un baskaninin yer aldigi schir devleti idare heyetiyle sehir yonetilirdi
(Daru’n-Nedve).?®® Mekke’nin yonetiminde olugan siyasi organlar ise sunlardi:
Daru’n- Nedve, Néadiler, Sifare ( Elcilik).

Mekke sehrinin Kureys’ten onceki hakimleri olan Yemen kokenli Ciirhiim ve
Huzad kabilelerinin ciddi bir yonetim gelenegini tevariis ederek, Mekke’de de
diizenli bir yonetim olusturduklari bilinmektedir. Kureys kabilesinin de yonetim
anlayils ve uygulamalarinda kendilerinden ©Onceki bu kabilelerden etkilendigi
belirtilmektedir.””

Mekke sehir devletinin kurucu ismi olarak Hz. Peygamber’in baba tarafindan
dordlnci gobekten dedesi olan Kusay b. Kilab (6. 480) ismione ¢ikmaktadir. Ka’b b.
Lueyy kabilesinden Mekke’de itaat edilen ilk lider olan Kusay, Hire meliki Minzir
b. Numan, Sasani meliki Behramcir zamaninda yasadi.?”* Araplar genelde kendi
kabileleriyle o6viinmelerine karst Hassan b. Sabit (6.37/650) kendi kabilesinden
olmamasina ragmenbir siirinde Kusay’in konumuna dikkat ¢ekmektedir:* Sen Kusay
ogullarindan degilsin ki oviinesin ve Ziihre ogullarindan da degilsin, bosuna
oviinme; onderler onlardr.”*"

Kusay Kébe’yi tamir ederek hacla ilgili ibadetleri tanzim eden, Curhumluler
tarafindan yerinden sokiiliip gomiilen Haceriilesved’i yeniden Kébe’deki yerine
koyan kisidir. Mekke sehir devletinin yonetim organi olan Dariinnnedve’yi 440

yilinda Kabe’nin kuzeyine insa eden de Kusay’dir. Ayrica Kusay Mekke’nin

2685 Milic Yakup Muhammed, Mebdeii’s-Sira fi’l-Islam Mea’l Mukdreneti bi Mebdidi’d-

Dimukratiyydti’l-Garbiyyeti ve Nizami’l-Marks, Miiessesetii’s-Sekafeti’l-Camiiyye, Iskenderiye
ts.,s.78.

29 Muhammed Hamidullah, ik Islam Devleti, Beyan Yay., ist. 1992, 5.70-71.

2’0 Ezraki Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah b.Ahmed, Ahbdru Mekke ve md cde fihd mine I-Asar,
thk. Riisdi Salih Melhas, Mekke 1996, 8. Baski, I/ 85.

2! [bn Higam, es- Siratii'n-Nebeviyye , 1/ 142; Ezraki, Ahbaru Mekke, I/ 107; ibn Sa’d, Tabakat, I/ 70.
272 Hassan b. Sabit el-Enséri, Divanii Hassan b. Sabit, Beyrut ts., 5.243.
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yonetimi ve Kabeyle ilgili kiyade, liva, hicabe, nedve, sikdye, rifide v.b. gorevleri
belirleyen ve bunlar1 kabilelere gore dagitandir. Misalen Adi b. Ka’b ogullar1 sifaret
(elgilik) gorevini uhdelerinde bulunduruyorlardi. Islami dénemde Hz. Ebs Bekir’in
Bizans’a gonderdigi elgiler arasinda adi gegen Nuaym b. Abdullah’in bu kabileye
mensup oldugu bilinmektedir.””® Bu gérevlerin ifas1 amaciyla Kureyslilerin vermesi
gereken yillik vergi nizami da onun tarafindan ortaya konulmustu. Ayrica
Mekkelilerin ve hacilarin hizmetinde kullanilmak iizere su kuyular1 agma, su
havuzlar1 olusturma gibi imar faaliyetlerini de icra eden Kusay’dlr.274
Kabe ile ilgili gérevlerden bazilarmin siyasi boyutu éne ¢ikmaktadir. Ornegin
Nedve (Toplantilara bagkanlik yapma), Liva (Mizrak ucuna baglanmis bir bayrakla,
diismana kars1 asker toplama), Kiyade (Savasta askere komuta e‘[mek).275
Mekke’nin hakimi olan Kureys kabflesinin boylar1 Islam 6ncesi su sekilde
miittefik hale gelmisti:
I. Grup ( Mutayyebtin): Hasim, Muttalib, Zuhre, Teym, Héris b. Fihr, Adi.
1. Grup ( Ahlaf): Umeyye, Mahz(m, Cumah, Abdiiddar, Sehm.
I1l. Grup: Abdiissems, Nevfel, Esed, Amir.
Ozellikle 1. Grubun lideri olan Hasim ogullariyla, II. Grubun lideri olan
Umeyye ogullar arasindaki miicadele, Mekke toplumunun en énemli miicadelesiydi.

Bu miicadelenin etkileri islam’dan sonra da devam etmistir.276

2.4.2. Medine
Arapga asil ismi Yesrib olup, bu kelimenin ise “Zarar vermek, karistirmak,
kotiilemek, basa kakmak, bozmak” anlamlarina gelen serb kokiinden tiiredigi ifade
edilmektedir.?’’ Batlamyus ve Bizansh Stephanos’un (m.s.VI) eserlerinde
“Jathrippa”, Mina kitabelerinde “Ysrb” olarak gecer. Yesrib ismi buraya ilk yerlesen

“Yesrib b. Kaniye” isimli zata nispet edilir, ya da kelimenin “tesrib” kelimesinden

"% Abdullah Aydinli “ Adi b. Ka’b”, Di4, istanbul 1988, I/ 380.

2% Ali Osman Ates, “ Kusay b. Kilab”, DI4, istanbul 2002, XXV1/ 460-461.

25 Vasfi Haftaci, Yoneticilik Ozellikleri Acisindan Cennetle Miijdelenmis On Sahdbe, Arel Kitap,
Kocaeli 2016, s.47.

276 Adem Apak, Asabiyet, 5.86; bak. ibrahim Sarigam, Emevi- Hagimi lliskileri, Ankara 1997.
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tiredigi iddia edilir. Kur’an’s Kerim’de de yer verilen Yesrib ismini?”® Hz.
Muhammed Tébe ya da Tayyib’e ismiyle degistirmistir. Medine’nin; Cabire,
Miskine, Mahbdre, Yenderu'd- dar, Daru’l-Hicre, Akilii’l- Kura gibi isimleri de
vardir. Medineliler kendilerini Beni Kayle olarak nitelendirerek neseplerini bu
kadina isnad ederlerdi.*”

Frantz Buhl (1850-1932) sehir manasina gelen “el- medine” ifadesinin Aram?
dilinden alindigini, bu dilde medinta’min “Bir mahkemenin salahiyeti dahilinde
bulunan kaza ve biiyiik bir sehir” anlamina geldigini iddia eder.?®

Medine’ye 6nceleri Amalika ve Ciirhiim kabilelerinin hakim oldugu sonradan
gelen Yahudilerin bu kabilelerin hakimiyetine son vererek sehre hakim olduklari
goralir. Muhtemelen Medine’ye miladi V.Yiizyillda Arim selinden sonra (bu olay
sonucu Gassanlilar Sam’a, Ezd’in bir bélimii Umman’a, Huzaa ise Tihame’ye
yerlesti) Yemen’den go¢ eden Ezd kabilesinin Evs ve Hazreg kollar1 Medine’ye ilk
gelislerinde “Fitvan-Fitln” isimli Yahtidi kralinin hilkiimranlig: altinda yasadiklari
ifade edilmektedir.”**

Evs kabilesi; Avf, Nebit, Cesm, Mirre ve Imruii’l-Kays boylarindan
olusuyordu. Cahiliye’deki liderleri ise sair Uhayha b. el- Cellah b. el- Haris b.
Cahcaba idi.

Hazrec daha ¢ok Medine’nin kuzeyine Hayber ve Teyma taraflarina
yerlesmisti. Hazrec; Beni Neccar, el-Haris, Cesm, Avf ve Ka’b idi. Eb Eyytub Halid
b. Zeyd, Nuayman b. Amr, Esadii’l-Hayr b. Zirare, Hz. Peygamber’in hatibi Sabit b.
Kays, Sa’d b. Ubade ve Ensar’dan ilk Miisliman olan Rafi b. Malik el-Aclan ve Hz.
Peygamber’in siivarisi Ebli Katade Hazrec kabilesine mensuptu. Ayrica Hazrec’in
lideri olan Sa’d b. Ubade Uhud savasinda sehit olmustu.282

Evs ve Hazrec kabilelerinin bir kisim anlagmalar yaparak Yahidi
hakimiyetine son verdikleri, sonraki silirecte ise bu iki kabileninYahtdi’lerin
kiskirtmalariyla bir hakimiyet miicadelesine girerek yaklasik 120 yil boyunca

savastiklari, son yaptiklari miicadele olan Buas Savasinin ise hicretten bes yil

278 Ahzab 33/ 13.

2% cevad Alli, el- Mufassal, 11/ 129.

280 Buhl Frantz,“ Medine”, 4, VI/ 459.
28! Cevad Ali, el- Mufassal, 1\V/133.

%82 Cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 136-138.
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Oncesine kadar devam ettigi, savasta Hazrec’in lideri Amr b. Numan’in 6ldiirildigi
ve savastan Evslilerin galip olarak ayrildiklar belirtilir.?®®

Rivayetlerden anlasilan sudur ki Medine’de Mekke’deki gibi bir huzur ve
siikinet ortami yoktur. Medinelilerin Bedevilerde yaygin olan husumet ve savasa
daha meyilli olduklar1 ve hicrete kadar Medine’de bu ortamin hakim oldugu
goriilmektedir. Medine’de Taif gibi sehri ¢evreleyen yiiksek surlu bir kale de
bulunmamakta, bununla beraber, Medineli zenginler hem diisman saldirilarina karsi
kendilerini korumak hem de i¢ giivenligi saglamak amaciyla evlerini yiiksek duvarli
kaleler gibi insa etmekteydiler. Bu yoniiyle Medine ile Hire sehrinin birbirine

benzedigi rivayet edilir.?®!

2.4.3.Taif

Mekke’nin giineydogusunda yer alan ve Mekke’ye yaklasik 75 mil
uzaklikta bulunan; havasi giizel, ziraatin yaygin ve verimli oldugu yiiksek bir
mevkidir. Mekkeliler, Mekke’nin sicak ve bunaltici havasindan sikildiklarindan
Taif’1 bir sayfiye yeri olarak kullanirlardi.

Taif, Gazvan tepesi eteklerine kurulmus bir sehirdir. Bu boélge Hicaz’in en
soguk bolgesidir. Gazvan’m zirvesinde kis aylarinda sular donmaktadir. Mekke ile
Taif arasinda Numanu’l-Erak isimli bir vadi yer almaktadir ki, bu vadi tamamen
meyve agaclariyla doludur. Muz, nar, {izim baglar1 ve diger meyve agaclari. Taif
Mekke’nin meyve ve bakliyat ambari gibidir. Bazt Mekke’li zenginlerin Taif’de bag,
bahce ve tarlalarinin oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber’in amcalarinin Taif’le
olan miinasebetine istinaden Taif yolculugunu yaptigi soylenebilir.”®®

Sehrin etrafim1 ¢evreleyen surlar bulunuyordu. Mekke ile Taif arasinda
siyasi, ticari ve dini agilardan ciddi bir rekabet vardi. Kur’an’da Miisriklerin
niibiivvetin Hz. Muhammed’e verilmesine doniik itirazlari sadedinde zikredilen “iki

99286

sehirdeki biiyiik adamdan birine verilmeliydi itirazinda kastedilen kimselerden

283 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiciikascy, “ Medine”, Di4 , XXVIII/ 305-311.
28 cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 132.

28 cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 142.

286 zuhruf 43/ 31;
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birinin de Taif’in liderlerinden Urve b.Mesud es- Sekafi , Kinane b. Abd b. Amr b.
Umeyr ya da Habib b. Amr b. Umeyr es- Sekafi oldugu belirtilir.?®’

Taif’te Lat putunun bulundugu bir mabet vardi. O muhit ibadetlerin
yapildigi, kurbanlarin kesildigi miibarek bir mekan olarak kabul edilirdi. Araplar
cocuklarina Zeyd el-Lat ve Teym el-Lat isimlerini verirlerdi. Bu put dort koseli
biiyiikk bir kaya pargasiydi. Bir Yahudi hizmetkar1 bulunup, siirekli sevik isimli
yemegi yaparak ziyaretcilere ikram ederdi. Taifliler disinda sair Araplar da bu putu
ziyaret eder ve tazimde bulunurlardi. Taif’in muhasaras: sirasinda Mugire b. Su’be
bu putu kirarak bulundugu mevkiyi de atese verdi. Daha sonra bu mevkiye Taif
mescidi bina edildi. Lat bugiinki Taif camiinin sol minaresinin yerinde bulunuyordu.
Cahiliye siirinde Lat putunun Onemine dair vurgulara rastlanmaktadir. Amr b.

Cuayd’in, Lat hakkinda ki beyti soyledir:

Lo S 5 < DU (g T / AT S iy (S 55 S
Eger ben saraba olan bagimdan gegersem
Tapmaktayken el-Ldt 1 terkeden kigiye benzerim
Mitelemmis, Amr b. el-Miinzir hakkindaki hicviyesinde Lat’tan soyle
bahseder:
J5Y Glail¥l g oDy /¥y elagdl HAa w3
Sen bana taslama kokusundan siirdiin, fakat hayir,
El-Ldt ve dikilmis taslar hakk icin ( benden) kurtulamazsin®®
Taif topraklarinin eskiden Advan b. Amr b. Kays b. Aylan b. Mudar’a ait
oldugu belirtilir. Taiflilerin aslinin Iyad ya da Hevézin kabilelerine dayandigina dair

iki goriis ileri siiriilmektedir.”®

Ebrehe’nin Kabe’ye saldirmaya giderken Taif’e
ugradigr liderleri Mesud b. Muteb’in ona itaat ettigi ve Ebu Rigal’i onlara rehber
olarak verdigi O’nun da Mugammes mevkiinde helak oldugu rivayet edilir.?*

Taif’te yagayan Sakif kabilesinin Kays-Aylan kabileleriyle de akrabalik baglar

bulunuyordu. Bu iki kabile de Mudar’dan sayilirdi. Mugire b. Su’be, Umeyye b. Ebi

%87 Taberi, Camiu’I- Beyan, XVI/ 580-582.

%88 [bnii’l- Kelbi, Ebil-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbf el-K0ff, Kitdbu'l- Esnam
( Putlar Kitab1), trc. Beyza Diisiingen, AU.1F. Yay., Ankara 1969, s. 12,30,31.

%% [bnii’- Esir, Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi’l- Kerem, el-K&mil fi’+-Tarih, thk. Ebi’l-Fidd Abdullah el-
Kadi, Daru’l- Kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut 1987/ 1407, 1/ 541.

20 cevad Ali, el-Mufassal, 11/ 148.



73

Salt, Haris b. Kelde, Muhtar b. Ebi Ubeyd, Haccac b. Ydsuf gibi zevat Sakif
kabflesine mensupturlar.?*

Araplar nezdinde kiglk goriilen ziraat ve zendat erbabi olmak gibi isler
Taifliler tarafindan maharetle yerine getirilirdi. Ayn1 sekilde askeri alanlarda ve imar
faaliyetlerinde de Taif ileri bir durumdaydi. Bu vasiflar Taiflilerin daha miireffeh bir
hayat stirmelerine vesile olmus, fakir insanlarin sayisinin azalmasini da salglamlstl.zg2

Taif’in zenginleri Mekke’nin zenginleri gibi tefecilikle istigal ediyorlardi. Bu
miinasebetle Hz. Peygamber onlarla yaptigi anlagsmaya tefeciligi birakmalarini bir
sart olarak ileri siirmiistiir.”

Taifliler Mekkeliler gibi Sam ve Irakla ticaret yaparlardi. Ayrica Mekkeli
tacirlerle ortakliklar1 vardi. Taif’te dericilik ve balcilik gelismisti. Taif kultlrel olarak
Hicaz ehlinden farkliydi. Yemen kiiltiirine daha ¢ok benzerdi.Sakif kabilesinin
meshur boylar1 Beni Hatit, Beni Gadira idi. Taif’in liderleri ise; Urve b. Mes’(d, Bisr
b. el-Mualla, Cerir b. Abdullah, Siiraka b. Casem el- MUdlici idi. Sairleri ise Ebi
Mihcendir. Bu boylar geleneksel kabile tarzinda ve kabile liderleri tarafindan
yonetilmekteydi.?*

Urve b. Mesud’ es-Sekafi Miisliman olup Taif’e elgi olarak doniince onu
katlettiler. Peygamber (a.s.) da onun hakkinda: “O’nun durumu Ydsin sahibinin

durumu gibidir” buyurmustur.?®

2.5. Cahiliye Doneminde Arap Yarimadas: ve Cevresinde Imparatorluklar
ve Kralliklar

Hz.Peygamberin dogumuna yakin ve dogdugu tarihlerde, Arabistan’a komsu
imparatorluklarin kralliklarini, diinya tarihinde kendi caplarinda meshur olmus
kimseler vyiiriitiiyordu. Ornegin Iran’da Hiisrev Nisirevan (531-579) ve Bizans’ta
Justinyen ( 527-565) gibi. Bu biiyiikk kralliklar, Enes b. Malik’in rivayetinde
(6.93/711-12): “Resulullah ( s.a.v.) Kisrd ya, Kayser’e, Necasi'ye ve her cebbdra

21 Cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 148 v.d.

292 cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 148 v.d.

2% Belazurt Ahmed b. Yahya b.Cabir b. Davud, Fiitihu’l-Billdan, trc. Mustafa Fayda, Kiltir
Bakanlig1Yayinlari ( ikinci Baski), Ankara 2002, s.80.

2% bn Diireyd, el- Istikdk, s.186; Cevad Ali, Mufassal, 11/ 156.

2% fbn Habib, el-Muhabber, s. 106; Cevad Ali, Mufassal, 11/ 156.
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59296

( Db S ) mektup yazarak Islam’a davet etti, ifadelerinde cebbar olarak

niteleniyordu.

2.5.1. Sasaniler

Milattan sonra 226-651 tarihleri arasinda veliahtlik sistemiyle Iran ve
cevresinde hakim olan, zaman zaman hiikiimranligit Anadolu iglerine, Misir’a,
Yemen’e kadar uzanan bir imparatorluktur. Milattan sonra 226 yilinda Part
Imparatorlugunun yikilmast iizerine kurulmustur.

Babadan ogula gecen bir hanedanlikla yonetilen Sasaniler, klasik ortagag
saltanat tarzi yonetim anlayisinin tipik bir 6rnegidir. Hz. Peygamber hayattayken 1.
Hisrev Andsirvan (531-579), IV. Hurmiz (579-590), Il. Husrev (591-628)
Sasanilerin krallartydi. Ozelikle Kisra Anfisirvan’in Sasanilerin tarihinde onemli bir
yeri vardir. Ulkenin 1slah1 igin gayret gosteren, topraklarin adéletli bir sekilde
tevziine énem veren, yeni kanunlar ihdas eden bir kraldi. Bu vasfindan dolayr da
Hiristiyan bir ¢cok unsur topraklarinda rahatca dini hayatlarinmi stirdiirebilmistir. Hz.
Peygamber’in Abdullah b. Huzédfe es-Sehmi ile gonderdigi davet mektubuna
muhatap olan ve mektubu yirtarak Hz. Peygamber’in miilkiiniin paramparga olmasi
bedduasina maruz kalan kral ise Kisra I1. Hiisrev’dir.”®’

Sasaniler’de kast sistemine benzeyen sinifsal bir toplumun var oldugu gorulur.
Aristokratlar, bozorgan (biiyiikler), ruhaniler (din adamlary), debiran (katipler),
dihganan (orta boydaki toprak sahipleri), koyluler ve kéleler. Bu smiflar agilmasi
pek zor olan siurlarla birbirlerinden ayrilmiglardi ve bir alt siniftan yukar: bir sinifa
gecmek imkansiz hale gelmis‘[i.298

Sasani doneminin en yiksek smifi, Aristokratlar smifi kabul edilirdi.
Aristokratlar sinifi, kiigiik sahlar, yerel valiler, hudut koruyucular1 ve eski Arya
kabilelerinden kalan yedi aileden miitesekkildi. Bu yedi aile sunlardir: 1- Sasaniler 2-
Soren Pehlu 3- Geren Pehlu 5- Arthur Christensen 4- Espehbod Pehlu 5- Espend yar

2% Miislim, Bébii Kitabi’n- Nebf ila Kisra ve Kayser 1.

297 Naskali Esko, “ Sasani”, D4, XXVIII/ 174-176.

2% Niray Nasir, “Sasani Imparatorlugu’nun Devlet Yapisi Uzerine Bir Inceleme”, Mugla Universitesi
Sosyal Bilimler Enstituisti Dergisi, Giiz 2001 Say1 5, s. 21.



75

6- Mehran 7- Rik. Bu ailelerden ilki olan Saséniler, hiikiimeti ellerinde tutuyorlardi
ve devlet bu hanedanlik tarafindan veraset usulilyle yonetiliyordu.?*

Séasaniler baz1 Arap kabileleriyle anlasma yoluna giderek sinirlarini korumaya
ve bu kabileleri Bizans’a karsi kullanmaya calisti. Ayrica Basra korfezinde
ticaretlerini muhafaza amaciyla gemiler bulundurdu. Azdusiri’l- Evvel zamaninda
(m.s. 226-241) limanlar insa etiler. Sasaniler hudutlarinin korumak, siyasi ve
ekonomik  menfaatlerini  devam ettirmek maksadiyla Hire Araplariyla
anlagmaliydilar.Sasaniler’in giineyde yer alan Araplarla yogun ticari ilikileri vardi.
Irak pazarlarinda Arap tiiccarlar ticaret yaparlar, bunun karsiligin da Sasaniler’e
vergi dderlerdi. Ozellikle Yemen-Irak ticaret yolu stratejik bir 5Sneme haizdi.**

Mekke tacirlerinin Irak pazarlarinda ticaret yaptiklar1 bu miinasebetle bazen
Kisra ile bazen de onun yoneticileriyle miinasebette bulunduklarina dair bir ¢ok bilgi
vardir. Bu bilgilerde Mekke tacirlerinin ileri gelenlerinin Medain sehrinde Kisra’nin
divania katildiklari ve bu sehirde ticar faaliyette bulunduklari rivayet edilir.>*

Sasanilerle Arap kabileleri arasindaki iliskiler bazen diismanliklara ve
savaslara da doniismustir. Zikar ismi verilen savasta Sasaniler’in, Beni Bekr
kabilesi liderligindeki Araplara yenilmesi Araplarin hafizasinda yer eden 6nemli bir
olaydir. Sasani krali Hiirmiiz’iin yaptig1 zuliimlerde Arap hafizasinda yer almis ve
e (e Cal- e 8 e S ifadeleri darbi mesel haline gelmistir.®%

Ayrica kendileri Mecisi olmalarina ragmen Bizans’la muhalif Hiristiyan
Arap kabileleri arasindaki mezhebi ihtilafi derinlestirmek amaciyla Nastiri
mezhebinin yayginlasmasi igin gayret gosterdiler. Islam’in zuhuru sirasinda Yemen,

Bahreyn ve Umman’da Sasanfler’in hakimiyeti devam ediyordu.>*

2.5.2. Bizans

Roma Imparatorlugunun hakimiyet merkezini doguya (Nikomedia,
[zmit)nakleden ilk imparator Diokletianos’tur (284-305). Ancak Bizans devletinin
kurucusu Buyik Konstantinos (306-337) kabul edilmistir. Istanbul 324 yilinda

Roma’nin bassehri olarak inga edilmeye baslandi. 11 Mayis 330 tarihinde torenlerle

#% Niray Nasir, “Sasani imparatorlugu’nun Devlet Yapis1 Uzerine Bir inceleme”, s. 4-5.

%90 cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 628-648.
%01 cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 628-648.
%02 cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 628-648.
303 cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 628-648.
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resmi acilis yapildi. Yeni Roma, Ikinci Roma veya kurucusuna izafeten
Konstantinopolis ismi verildi. Bizans’ta (330-1453) hanedanlik sistemi hakimdi.>*

Hz. Peygamber’in yasadigt donem diisiiniildiigiinde Bizans’ta su
imparatorlarin hakim oldugu goriiliir: II. lustinos (565-578), Maurikios (582-602),
Phokas (602-610), Herakleios ( 610-641).3%

Bizans 330 tarihinde kurulmustu. Biladii’s-Sam ve Misir’da Araplarla iliski
halindeydi. Bu bolgelerde Araplarla uzun sinirlara sahip olmasi boyle bir iliskiyi
kagimilmaz kilmaktaydi. Ozellikle Badiyetii’s-Sam’da Bizanslilarm Saracens ya da
Scenites ismini verdikleri bir cok Arap kabilesi vardi. Bu kelimeler Arap¢a’da (\Ss
sl cadir sakinleri, ya da sl Jal  cadwr ahalisi anlamlarina gelmektedir.
Bizanslilar kabile liderlerine yaklasma siyaseti giittiller. Bu sayede onlarin
saldirilarindan kendilerini korumus ve Kizildeniz icerisinde Afrika kiyilari, Habes ve
Yemen'’le askeri ve ticari iligkiler yapmalarina vesile olmustu. Ayrica Biladi’s-Sam’1
¢oldeki Araplardan korumak amaciyla miistahkem kaleler insa ettiler. Misir’dan
Firat’in bitimine kadar olan bélgeyi muhafaza etmeyi amagladilar.

Ozellikle Biladii’s-Sam’daki sehir ve pazarlarla Arap kabileleri yogun ticari
iligki icerisinde idiler. Bu bolgelere geldiklerinde Bizanslilara ¢esitli vergiler

odiiyorlardi. Bu ticari iliskiler Arap kabile liderleriyle Bizansli yoneticiler arasinda
bir kisim siyasi iliskilerin kurulmasina da vesile oluyordu.>®

Araplarla Bizans arasindaki iliskide 6ne ¢ikan sehirlerden biri Busra sehridir.
Askerd, siyasi ve ticari agidan biiylik 6neme haiz olan sehir, 6zellikle badiye’ye yakin
olmasi hasebiyle Bizans agisindan stratejik bir konuma sahipti. Hz. Peygamber
amcast EbQ Talip ile ticaret maksadiyla bu beldeyi ziyaret etmistir. Meshur rahip
Bahira’nin da burada yasadig1 ve manastir’nin da burada bulundugu belirtilir. Arap
ticaret kervanlari agisindan énemli bir yere sahip olan Busra sehri iranlilarin yaptig1
siddetli bir saldir1 sonucu miladi 613 yilinda biiytlik bir yikima ugradi. Busra su anda
Havran’a yakin bir ¢ok tarihi eseri icinde barindiran metruk bir sehir

konumundadir.>”’

%04 [sin Demirkent,“Bizans”, DI4, VI/ 230- 232.
805 Isin Demirkent 1,“Bizans”, DIA, VI/ 232-234.
%06 Cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 632.
%07 Cevad Alli, el- Mufassal, 11/ 653.
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Mekke ve Yesrip ehli igin 6nemli bir ticaret mekam da Gazze sehriydi.
Akdeniz’e kiyis1 bulunan bu sehir, diger Bizans sehirlerinden, Italyan limanlarindan,
Misir ve Liibnan schirlerinden gelen ticaret gemileri ile canli bir ticari merkez
olmustu. Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in babasi olan ve Mekke’nin
uluslararasi ticaret yapan bir sehir hiiviyetine kavusmasini saglayan Hasim’in de
Gazze’de 5ldiigii rivayet edilir.>*®

Arabistan’in kuzeyinde yer alan bélgeler zamanin iki biiyiikk devleti olan
Sasaniler ve Bizans’in kismi egemenligi ve baskisi altindaydi. Ayni miicadelenin
Yemen igin de gegerli oldugu sdylenebilir. Bizanslilar bu bodlgeye daha g¢ok
Habesliler marifetiyle miidahil olmuslardir. Bizanslilar Biladi’s-Sam  ve
Kizildeniz’deki menfaatlerini muhafaza amaciyla Tedmiirliler ve Gassanilerle
anlagmuislardi.

Ma’d, Esed, Nizar, Mezhic kabflelerinin reisi olan Imruu’l-Kays’in Bizansla
ciddi iligkileri vardi. Kays isimli bir zatin Filistin yoresine (daha sonra kardesi ve
oglunun yonetime gecmesi sekliyle) Bizans krali Jistinyen ile anlastigi, yine
Hicaz’in kuzey taraflarinda Ebtl Kerb isimli bir kabile reisinin Bizansla ciddi iligkiler
kurdugu belirtilir.**

Bu iliskiye dair rivayet edilen su haber ilgingtir: “Bizans imparatoru Julian,
Sasanilere kars1 savasinda (m.s. 363) Arap kabilelerinden yardim almis, savas
sonucunda ganimetlerden pay isteyen Arap kabile reislerine su cevabi vermistir:
‘Cesur bir lider olan Imparator’un size layik gordiigii ganimet altin degil, giicii ve
demirden sopasidir.” ” Kendilerine bu cevabi layik goren imparatoru kabile liderleri
¢ok iyi karsilamig, altindan bir tag hediye ederek «e JS ¢l (Tiim Araplarin Kralr)
lakabin1 vermislerdi. Araplarin bu yakimlagsmasmin sebebi ise Iranli hiikiimdar
Sabur’un Araplara yaptig1 zuliimdii.*'°

Bizanslilar hususen Habegliler marifetiyle Arabistan’in glineyine yani Yemen
bolgesine niifuz ediyorlardi. Bu niifuzun temel maksadi Afrika kiyilar1 ve Hind

kitasiyla olan siyasi ve ticarl miinasebetleri menfaatleri dogrultusunda muhafaza

%08 cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 653.
%9 cevad Ali, el- Mufassal, 11, 658.
310 Sykes, History of Persia, I/ 418; Nakl. Cevad Ali, el- Mufassal, 11/ 642.
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etmekti.** Kur’an’da Fil stresinde anlatilan olayin kahramani olan Ebrehe’nin,
Kabe’ye saldirmasinin sebeplerinden biri olarak da Bizans’in Mekke’ye dolayisiyla
da kuzey-giliney ticaret yoluna sahip olma amaci ifade edilebilir.

Bizanslilar Hiristiyanligi Araplar arasinda yayma siyaseti giittiiler. Bununla
niifuzlarini arttirma ve Sasanilere kars1 Araplari din yoluyla kullanmay1 amagladilar.
Bu amaca matufen Arap diyarlarinda ve Afrika’da her tiirlii harcamada bulunarak
bliyiik kiliseler inga etme yoluna gittiler. Bu kiliseler Bizans i¢in biiyiik bir kazangti.
Bu gayretler sonucu Arap kabileleri arasinda Hiristiyanlik yayildi. Her ne kadar
Bizanslilarla Arap kabileleri arasinda mezhepsel farkliliklar olsa da ortak din bagi
Bizanslilara siyaseten yardimci oluyordu.?’12

Cevad Ali, Bizanslilar’in Miisliimanlar1 Kéhin Aryus’a nisbet edilen (6.336)
Aryanizm dinine ya da Dogu Hiristiyan mezheplerinden birine mensup
zannettiklerini ve Bizanslilarin Dogu Kiliselerinden gelen bu tiir farkliliklara alisik
olmalarinin Islam’mn Bizans topraklarinda hizli yayillmasina miispet etkide
bulundugunu iddia eder.’'?

Bizans Imparatorlugu ii¢ temel ogretiye dayaniyordu: Hiristivanlik, Roma
Hukuku ve erkin Tanrisal kékenliligi inanci. Ozellikle hiikiimranlik yetkisinin ilahi
boyutuna vurgu yapmak amaciyla tiim isaret ve imkanlar kullaniliyordu. Jiistinyen,
kendisinin Tanr tarafindan secildigini ve tiim davraniglarin1 meleklerin gézetiminde
yaptigini iddia ediyordu. Yiiksek din biirokrasisi ellerini uzatarak secde ederler ve
imparatorun ayagini t')perlerdi.314

Imparator Jiistinyen zamaninda yazilmis olan biirokrasi kitabinda vurgulanan
dort siyasal ilke sunlardir: 1. Imparatorun Tanrisalligi, 2. Devletin temel diregi
sayilan aristokratik bir senatonun kurulmasi, 3. En yiiksek erkin aristokratik yapinin
elinde olmasi, 4. Halkin deviet islerinden uzak tutulmasi .3

Bizans yonetim sisteminde kadmlar da erkekler gibi saltanata hakim
olmuslardir. 395-1453 yillar1 arasinda Bizans’a hakim olan 107 hiikiimdardan 34

tanesi normal bir gsekilde oliirken, digerleri ¢atismalar ve saray darbeleri sirasinda

311 Cevad Ali, el- Mufassal, 11, 631.

312 Cevad Ali, el- Mufassal, 11, 660.

313 Cevad Ali, el- Mufassal, 11, 660.

3 G. L. Seudler, Bizans Siyasal Diisiincesi, trc. Mete Tuncay, Ankara Universitesi Siyasal Bilimler
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1980, s.13-14.

15 G. L. Seidler, Bizans Siyasal Diisiincesi, $.29.
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katledilmistir. Bu tarihler arasinda yasanmis olan 65 saray darbesi de nasil bir iktidar

kavgasi yagsandigina isaret etmektedir.>*®

2.5.3. Habesistan

Habesistan bugiinkii Etiyopya, Eritre ve Cibuti topraklarini igine alan bir
bolgedir. Yunanca kaynaklarda Aithiopia (Abysinnia) seklinde ge¢mekte olup,
Yunanca opsis (yuz) kelimesi ile aitho (yanik) kelimelerinin birlesmesinden
meydana gelir. Bu isimlendirme bdlgenin kirmizi ve yanik yiizliilerin olusturdugu
ulke olarak bilinmesinden kaynaklanmaktadir. Homeros (m.6. VIII. y.y.), Heredot
(m.6. 484-425) ve Strabon (m.6. 64-m.s.24) bu ifadeyi Nil vadisinin kuzey ve
giineyinde oturanlar igin kullantyordu.®"’

Samiler tarafindan Etiyopya, Kis bolgesi olarak isimlendirildi. Ayni sekilde
Misir, Babil ve Asur tabletlerinde bdlgenin ismi Kiis olarak ge¢mektedir. Yunanlilar
tarafindan Etiyopya olarak isimlendirildi. Miladi V. ve VI. asirlardan giinlimiize dek
bu isimle bilindi. Bununla birlikte bolge daha cok Yemenli gocebelerin getirdigi
isimle Habes topraklar1 olarak maruftur. Tarih boyunca Arap go¢ dalgalarini Uzerine
ceken bir bolgeydi. Zamanla bu gdcmenler oradaki kabilelere hakim oldular ve
Habesistan kralliginin niivesini olusturdular.318

Tevrat’ta ise Kiis ile Arap Yarimadasi ve bilhassa Afrika’nin dogu sahillerini
de igine alan kuzey kisimlari kastedilmektedir. Habes kaynaklarinda Siileyman ve
Belkis’in oglu olan Menelik’in Habesistan’in ilk krali oldugu iddia edilir. Milattan
once ilk bin yillik dénem boyunca anavatanlar1 Arabistan olan S&mi halk Sebeliler,
Kizildeniz {iizerinden gecerek simdiki Kuzey Habesistan’da bulunan yerli Hami
kabileler Gzerinde hakimiyet kurdu. Kizildeniz’in ilk cografi zamanlarda gol oldugu
ve bu bolgede yasayan halklarin karadan karsilikli gogleri baslattiklar: ileri
stirilmustiir. Habesistan Kralliginin Yemenli gogmenler tarafindan kuruldugu ve bir
miiddet sonra giiclenen bu kisilerin, ¢evreye hakim olarak sinirlarini genislettiklersi,
hatta eski vatanlarina bile zaman zaman sefer diizenledikleri ifade edilmektedir. Bu
da Arap Yarimadasi ile Habesistan arasindaki miinasebetlerin tarihi kdklere sahip

olduklarini gostermektedir. Adulis Yazitlarina gore (m.s. 277-290) Habeslilerin

6 G. L. Se}dler, Bigans Siyasal Diistincesi, $.15-17. .
7 Levent Oztiirk, Ik Hicret Habesistan, Siyer yay., Istanbul Nisan 2015, 5.19.
318 |_event Oztiirk, Ilk Hicret Habesistan, $.19.
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Gliney Arabistan’a ilk olarak Aksum krali tarafindan sefer diizenlendigi bilgisi
mevcuttur.**?

Habeglilerin Yemen’i 300’1l yillarda hakimiyetlerine aldiklari, bu hakimiyetin
belli araliklarla devam ettigi ve m.s. 525 yilinda tekrar hakim olduklari

gorilmektedir.®?°

Baharat ticaretini ellerinde bulunduran Habesliler ayrica Hicaz
sahillerindeki Suaybe (Kizildeniz sahilinde bugiinkii Mekke’ye yakin bir liman) ve
Car gibi (Kizildeniz sahilinde Medine’ye bir gilinliik mesafede bir liman kenti idi.
Habesistan, Yemen, Hint ve Cin gemilerinin ugradig bir limand1)321 limanlara da sik
stk ugrarlardi. Daha sonra bu Habesli tacirler ticaretlerini Arap Yarimadasinin
iclerine kadar uzattilar.

Bu yolculuk sirasinda gecis yolu ilizerinde bulunan en 6nemli konak merkezi
ise Mekke idi. Kur’an’da bahsedilen “ ilaf” in 6nemli bir miittefiki de Habesistan idi.
Mekke dogu-bati, giiney-kuzey ticaret yollar1 {izerinde bulunan bir sehirdi.
Kizildeniz’den, Basra Korfezi’ne uzanan ve Mekke’den gecen; dogudan batiya kesen
bu ikinci ticaret yolu sayesinde Habesliler baharat ve incilerini ulastirtyorlardi. Bu
sebeple Mekke ile Habesliler arasinda ticari bir miinasebet kurulmugtu.*??

Hasim Milattan sonra 467 yilina dogru Bizans imparatoru I. Leon’dan (457-
474) Filistin’e Mekke ticaret kervanlarinin sevki hususunda imtiyaz taniyan bir
ferman elde etti. Ibn Sa’d’a gére bu imparator ayrica ona, Habesistan’a gidecek
Mekkeli kervanlara da ayni sekilde davranmasi icin Habes Necasisine hitaben bir
tavsiye mektubu yazmustir.**® Diger kaynaklarda ise bu anlasmanin diger kardes
Abdiissems tarafindan bizzat Habesistan’da yapildigi belirtilir.**  Ayrica bu
anlagsmanin Abdiimenaf’in en biiylik oglu Muttalib b. Abdiimenaf tarafindan
yapildig1 da iddia edilmektedir.’®

Bu ticari anlagmalar sonucu bircok Mekkeli’nin Habesistan’a gittigi ve bazi

sairlerin de (Huzeyl kabilesi sairlerinden Ma’kil b.Huveylid, Esved b. Evs b. Hunva,

319 ) event Oztiirk, ilk Hicret Habesistan, $.19.

320 Tirmingham, J. Spencer, Christianity Among the Arabs in Pre Islamic Times, London and New
York 1979, 5.36-37.

%21 yakut el-Hamevi, Mu cemu’I-Bildan, 11/ 92-93.

322 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, |l 22-353; Cevad Ali, el- Mufassal, VI11/ 290-301.

%2 [bn Sa’d, Tabakat, I/ 78; ibn Hisam, es- Siratiin- Nebeviyye, I/ 136.

324 Muhammed ibn Habib el- Bagdadi, el- Munammak fi Ahbéri Kureys, Alimii’l Kiitiib, Beyrut 1985,
s.44.

% fbn Sa’d, Tabakat, 1/ 75,78,81.



81

A’sa gibi) Necasi’nin huzuruna ¢ikarak onu metheden siirler okuduklari belirtilir.3?°
Ayrica Sakif kabilesinden Urve’nin Hudeybiye anlagsmasi sonrasi Kureyslilere
yaptig1 konugsmadan onun da Habesistan’a gittigi anlagilmaktadir.3?’

Hasim’in oglu Abdiilmuttalib ile Abdiissems’in torunu Harb b. Umeyye nin
girigtikleri {stlinliik iddiasin1 sonuc¢landirip hakem olmasi i¢in Necasi’ye teklifte
bulunmuslar, fakat bu teklif kabul gormemistir.®® Ancak yine Abdiilmuttalib’in
komsusu bir Yah(di’nin 6ldiiriilmesi davasinda Necési’ye miiracaat edilmis, bu sefer
o olaymn tesvikgisi olarak Harb b. Umeyye’yi suglu bularak diyet ddemesine karar
vermistir.*?°

Muhammed Hamidullah (1908-2002), Hz. Peygamber’in Habes Necasisi
Ashame’ye yazdigi samimi ifadeler iceren mektubu, kullandig1 Habesce kelimeler ve
Kur’an’da yer alan denizle ilgili atiflara istinaden en az bir defa Habesistan’a gitmis
olabilecegini ileri siirer.>*

Ticari faaliyetlerin en 6nemli noktas1 Babii’l-Mendeb bogazidir. Buraya hakim
olan bdlgenin ticaretine hakim olur. Bu sebeple Habeslilerle Yemenliler sik sik
miicadele ediyorlardl.331

Habesistan’in milattan sonra V. ylizyilda Hiristiyanliga gecisi Bizans’la olan
iligkileri gelistirdi. Kizildeniz’in kuzeyinin hakimi olan Bizanslilar ile glineyinin
hakimi olan Habesliler arasinda siyasi ve ticari miinasebetler artti. Habesistan’da
Hiristiyanlik oncesi Paganizm ve Yahudilik inancglar1 yaygindi. Yahudiligin etkisi
daha ¢ok Kizildeniz sahilinde bulunan kabileler Uzerinde idi. Sebelilerin ¢ok tanrili
inan¢lart Habes Paganizmini de etkiledi. Aksum, tasa tapma ile beraber giinese
kurban adama adetinin yaygin oldugu bir merkezdi. Aksum’un resmen
Hiristiyanlagsmasi1 Necasi Ezana devrinde oldu. %%

Habes Necasisi Kaleb Ela Esbaha (m.s. 514-554) yillar1 arasinda hiikiim

stirerken, Yemen’de Yahudilik 6nemli bir giice sahip olmustu. Himyer’e hakim olan

%26 Cevad Ali, el- Mufassal, VI/ 669 ve V11/410 ve 1X/495.

%27 Buhari, Siirat 15; Vakidi, a.g.e., 11/ 593-600.

%% fbn Sa’d, Tabakat, I/ 87; Belazuri, Ensab, 1/ 72.

%29 Belazurf, Ensab, 1/ 72.

330 Hamidullah Muhammed, “ Hz. Peygamber’in islam Oncesi Seyahatleri” trc. Abdullah Aydinl,
A.UILF.D., sayt: 4, s. 327; Hamidullah Muhammed , Islam Peygamberi, |1/ 887.

3L event Oztirk, Ik Hicret Habesistan, s. 26.

332 |_event Oztiirk, [lk Hicret Habegistan, s. 17-23; Aykit Dursun Ali, Etiyopya Kilisesi, istanbul 2013,
s.7-13.
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Yahadi kral ZG Nivas (Masrug, Dammus, Dimianos) (515-525) hem dinf taassupla,
hem de Necran Hiristiyanlar1 vasitasiyla Habeglilerin iilkesine niifuz edebilecegi
korkusuyla®*?® Kur’an’da (Buruc 85/ 4-7) “ Ashab-i Uhdud” olarak anlatilan “I¢i ates
dolu” gukurlara atma zulmiinii icra etti. Bu ates ¢ukurlarinda Yahudilige gegis
reddeden 20.000 civarinda Hiristiyan kiyima ugradi.® 523’teki bu katliam
miinasebetiyle Aksum krali Ela Esbaha’nin ordular1 Yemen’e girdi. Bu istilanin ticari

ve siyasi bir kisim sebepleri de ileri siiriilmektedir. Burada 523 ve 525°te diizenlenen

iki seferden bahsedilir.>*®

2.5.4. Yemen ( Himyeriler)

Yemen’in asil manasinin  “Sagdaki memleket, cenlp memleketi, mesut
memleket” anlamlaria geldigi belirtilir. Simalde Necran, sarkta Ma’rib, ortada San’a
ve cenupta Taiz yaylalar: vardir.**®

Araplar Yemen’de Main (m.6.1400-700), Sebe (m.6. 700-115), Himyer (m.o.
115-m.s. 525) devletlerini kurdular. Kur’an-1 Kerim’in 34. Siresinin ismi Sebe olup
ilgili srede Hz. Siileyman zamaninda Yemen’e hakim olan Sebeliler,onlarin
yOneticileri ve yonetim anlayislarindan bahseder.

Onlara Sebe isminin verilmesinin sebebi olarak; Kahtan ogullarii surgin
(sebba) etmeleri gosterilir. Bu ismi ilk alan kimsenin ise Sebe b. Yesrub b. Ya’reb b.
Kahtan oldugu sé')ylenir.337

Sebe kabileleri on fahz idiler.Meshur Arim selinden sonra Ezd, Kinde, Mezhic,
Es’ariler, Enmar, Blceyle ve Amile kabileleri Yemen’in icinde dagildilar. Fakat
kuzeye dogru da biiyiik gocler yasandi. Gassan, Sam beldelerinden Busra ve Gavir’e,

Huzda Mekke yakinindaki Tihame’ye, Evs ve Hazrec - ki bunlar Lahm’in

koludurlar- Yesrib’e, Lahm ise Irak’a gog ettiler.**®

338 Mahmut Kelpetin, Zslam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, KURAMER Ist. 2016, s. 97-103.

334 Ashab-1 Uhdad’da katledilen kisi say1s1 Islami kaynaklarda 20.000 kisi ( Taberi, Tdrihu’l- Umem
ve’l- Mullik, 11/123; Tbn Hisam, es- Siretiin- Nebeviyye, 1/35, Hiristiyan kaynaklarda 1706, 4252,
10.200, 12.000, Siiryani kaynaklarda 4000 kisi olarak ge¢mektedir. Ignatios Yakub es- Sélis, es-
Stihedaii’l- Himyerriyyiine'l- Arab fi’l- Vesdiki’s- SUryaniyye, Dimegk 1966, s. 23, 28, 50, 53.

335 _event Oztirk, ik Hicret Habesistan, s. 38-39.

36 M.J. de Goeje, “Yemen™, [4 , X111/ 371-381.

B Gasd Ay e ol s 0o Jsf 4V L e Wil 5 ) el- Allisi Mahmad Siikei , Buligu'l-Ereb fi
Ma rifeti’l-Arab, Beyrut t.y., 5.207.

%8 ibn Asdr, et- Tahrir, IX/ 179.
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Sebeliler devletinin yikilmasim1  muteakip m.6. 115 yilinda kurulan
Himyeriler’in, ikinci hakimiyet donemi IV. yiizyilin basindan 525 yilina kadar
devam eder. Hukumdarlarina tlibba denilmesinden dolayr “tebabia devri” adiyla
anilir. Bu lakap Hadramevt’e de sahip olanlara verilirdi ki, bu unvani alabilen
tiibba‘larin sayis1 dokuzdur.>*®

Ulkedeki sosyal smiflar1 askerler, ¢iftciler-bedeviler, sanatkarlar ve tiiccarlar
olusturuyordu. Ulke mihlaf ve mahfed denilen idari birimlere ayrilmisti. Mihlaf
sahiplerine kayl (cogulu akyal), mahfed sahiplerine ise z0 (gogulu ezva)
deniliyordu.®*

Krallarin hanedan mensuplar1 arasindan segilen ve mesamine denilen sekiz
kisilik bir yardimcilar komitesi vardi; bunun altinda da seksen kayldan olusan akyal
meclisi bulunuyordu. Eger kral, Olimiinden sonra yerine gegecek bir veliaht
birakmamigsa mesamine kendi i¢inden yeni krali seger, daha sonra da yerine akyal
arasindan bir kigi mesdmine komitesine alinirdi; ardindan hanedanin yeni bir iiyesi
kayl olurdu.®**

Yemen’deki devletlerde saltanat, babadan ogula ya da kardesten kardese intikal
ediyordu. Bu durum normal hallerde boyleydi, ancak bazen istisnai durumlar da olur
hanedan ailesinin i¢inden ya da disindan bagka kimseler de saltanata gegebilirlerdi.
Yine bazen baba ile oglun beraber saltanat siirdiikleri de olurdu. Kadinlarin da Misir
Firavun siilalerinde oldugu gibi salatanat hususunda veraset haklar1 vardi. Hadramevt
bolgesinde ise farkli bir uygulama dikkat ¢gekmektedir. Tahta hiikiimdarlarin ¢ocugu
veya akrabalarindan biri degil, hiikiimdarin saltanat siirdiigii vakitte dogan ileri
gelenlerin ¢ocuklar arasindan en biiyiigii gecerdi. Bu isin nasil gerceklesecegine dair
bir usul konulmus ve bunu takip etmek iizere bir de memuriyet ihdas edilmisti.>*?

Himyeriler devletinin son krali olan Yahudi Ziiniivas, Hiristiyan halki zuliim

ve iskenceyle343Yahﬁdilestirmeye baslayinca; 525 yilinda Hiristiyan Habesistan krali
Kaleb Ela-Eshaha’nin 70.000 kisilik bir orduyla Yemen’e girerek Himyeriler

339 Fir(izabadh, el- Kamaisi I-muhit, thk. Abdiilhay el-Kettani t.s., 11/ 185.

30 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagr, A.U1F. yaymnlari, Ankara 1982 ( IV.
Baski), s. 27-28.

41 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, s. 27-28.

342 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, s. 27-28.

33 Tefsir kaynaklarimiz Burtic (85/ 4-7) sOresinde bahsi gegen Ashab-1 Uhdid kissasinda anlatilan
zulmiin Himyerfler krali Yahtidi Zaniivas tarafindan yapildigini ifade ederler. Taberi, Cdmiu’l- Beyan,
XXIV/ 337 v.d.
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devletine son verdigi belirtilir. Hz. Peygamber doneminde Yemen’i Sasanilerin valisi

olarak Bazan isimli bir sahis yonetmekteydi.>*

2.5.5. Hire

Hire, Kife’nin bulundugu yerden Necef ¢oliine dogru ti¢ mil 6tede kurulmus
bir sehirdir. Lahmi krallarinin payitahtidir. Kelime Aramice olup ¢adirli ordugdh
demektir (Siiryanice “hertd”, Ibranice “haser” in karsiligidir). Firat nehrinin
kollarinin gegtigi verimli bir arazide kurulmustur. Tarihi miladi III. yiizyila kadar
uzanr.**

Ticaret kafileleri Arap yarimadasinin tamamini dolasirlar, belli bagh pazarlara
katilirlar; 6zellikle misk, mensucat ticaretiyle ugrasirlardi. Arap yarimadasinda ana
iki ticari yol vardi. Birincisi dogu yoludur ki; Irak-Umman-Yemen yoludur Ki
Yemen, Hind, Fars mallarinin tedaviiliinii saglardi, bu yol Irak’in batisindan Sam’a
kadar uzanirdi. Ikincisi ise Yemen-Hicaz-Sam arasindaki ticareti saglayan Yemen,
Habes, Hind mamullerinin agirlikli yer aldig ticarettir. >*®

Hire’de Sasani devletine bagl olarak Al-i Menazir hinedan1 yénetime hakimdi.
Meshur Kisra Enisirvan ve Gassan meliki el-Haris b. Ebi Semmer el-Gassaniyle
cagdas olan Hire meliki el-Minzir b. Mai’s-Sema’dir (6.520). 554-570 yillar
arasinda Amr b. Hind Hire’de kral olmus, zulmiinden dolay1r yakict diye
isimlendirilmis ve sair Amr b. Kulsum tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Hire hanedanliginin
son meliki Nabiga ez-Ziibyani tarafinda ebeyte’l-leane (kotuluk senden uzak olsun)
diye dvilen Numan b. Minzir’dir ve yaklasik 580-602 yillart arasinda hilkmetmis ve
Sasani krali I1. Hiisrev tarafindan hapsedilmis ardindan da oldiiriilmiistiir.>*’

Niman b. Miinzir’in 6limiinden sonra g¢ocuklar1 arasindaki iktidar kavgasi
Hire kralligin1 iyice zayiflatmisti. Kabileler Hire kralligimin sinirlarma sik sik
saldirmakta, dolayisiyla da ticarl giivenlik ciddi anlamda zarar gérmekteydi. Bagl

bulunduklar1 Sasaniler de yasadiklari i¢ karigikliktan dolayr onlara yardim

edemiyorlardi.

¥ Hiiseyin Algiil, “Himyeriler”, Did, XVII/ 62-63.

%5 Buhl F.R.,“Hire”, [4, V/ 537.

%46 Afif Abdurrahman, es’Si’ru ve Eyyamii’l- Arab, s.62.; Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu’l- Isldm,
Mektebetii’n- Nehda I'V. bask1 1957, 1/ 52.

%7 {bnii’l- Kelbf, Kitabil- Esnam, 5.80-83; Hasan ibrahim Hasan, , I/ 52.
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Halid b. Velid Hire’yi fethettiginde Iran adina ydnetimi iyas b. Kabfsa isimli
bir kisi ylrituyordu. Hire’de Kasru Beni Bakile isimli Hire krallarinin bir sarayi

vardi. Hakeza bu kralligin bir kisim kaleleri de vardi.>*®

2.5.6. Gassin

Suriye civarindaki Hicaz sinir1 iizerinde bulunan Gassin suyu kenarnda
yasadiklar1 icin bu ismi almislardir. Urdiin’iin dogusundan Sam civarlaria kadar
hakimiyetleri uzanan, Bizans’in hakimiyeti altinda bulunan krallik. Bu devlet
Yermdk (15/636) savasina kadar hayatiyetini stirdiirdii.

Bizanslilar, Gassanileri Arap kabilelerine kars1 ve Sasanilerin niifuzu altindaki
Hire kralligina kars1 bir kale olarak goriiyorlardi. Hire Arap yarimadasinin Necd ve
Irak yoresine, Gassaniler ise Arabu’s-Sdm ve yarimadanin kuzeyini kontrol
ediyorlardi. Lakin Gassaniler, Hireliler gibi yarimadanin igleriyle ilgilenmiyorlardi.
Hirelilerin ticari hayatlar1 yarimadayla yakindan ilgilenmelerine vesile oluyordu.
Gassaniler komsular1 olan Dabbe kabilesi ile Yevmu Edam ve Biizaha, Ziibyan’la
Ekar, Esed’le Ziirahrih, Satb ve Murad savaslarinda, Yerbu’ ile ise Gavlu’s-Sant
savaslarinda kars1 karsiya geldiler.349

Gassaniler Yermiik harbinde Bizans’in yaninda yer aldi. Gassan hanedaninin
son meliki Cebele b. Eyhem’dir. Bu zatin tac ve taht sahibi oldugu, 6nce Misliman
olup sonra irtidat edip Bizanshilara sigindig1 rivayet edilir. Dimesk’te Gassan
meliklerinin saraylar1 vardi. Céhiliye sairlerinden Abid el- Abras ve Nabiga’'nin
siirlerinde kabilelerinin Gassan’la alakalarina dair ifadeler yer alir. Gassaniler ancak
Sam’in fethinden sonra Musliman oldular. Fakat daha 6nce Medine’ye giderek

Miisliiman olan Gassan’l1 gruplar da vard1.*°

2.5.7. Kinde
Cahiliye doneminde Arap yarimadasinin ortalarinda kurulan tek devlet olan
Kinde devleti (480- 529) arasinda yasamistir.®®* islam oncesi donemde Necd

topraklarinda kurulmus devlet 6zellikleri tagiyan tek olusum Kinde kralligidir. Bu

%48 Cevad Ali, el- Mufassal, 111/ 293 ve 301.

9 Afif Abdurrahman, es’Si ru ve Eyydmii’l- Arab , 5.65-66.

%0 Cevad Ali, el- Mufassal, IV/ 240-242.

31 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Komisyon, 1/ 113.
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krallik, Orta Arabistan’da meskin bir ¢cok kabileyi birlestirerek bir merkezi otoriteye
baglayan ilk girisim olmast bakimindan tarihf bir éneme sahiptir.*2

Temelleri Yemen’in daglik bolgeleri Hadramevt civaridir. Kahtani bir
kabiledir. Ya’kabi, Kinde ile Hadramevt arasinda meydana gelen uzun savaslar
sonucunda, Kinde’ nin yenildigini ve bulundugu bolgeyi terkederek Ma’d kabilesinin
topraklaria gog ettiklerini ve onlara hakim olduklarini belirtir.>**

Akili’l-Mirar ismiyle meshur Hucr b. Amr zamaninda Kinde ile Rebia ve
Zedib kabileleri arasinda anlagsma yapildi. Hucr tarih¢ilerin hayatindan ayrintili
olarak bahsettigi bir kigidir. Hucr zaman iginde Ma’d b. Adnan’in tamamina hakim
oldu. Philip Hitti bu olayin yaklasik miladi 480 civarinda gergeklestigini belirtir.*>*

Hucr’un Yemen Tibba’s: tarafindan atandigi iddia edilmektedir ki, boyle bir
iddia Tiibba’nin hakimiyetinin Hicdz ve Necd’e kadar uzandigin1 ve buradaki
kabilelere ydnetici atayabildigini gostermektedir.**> Hucr daha sonra Necd’e yoneldi.
Bekr b. Vail’in yurdu olan bu bolgeleri Lahmilerin elinden aldi, evlilik yoluyla da
hakimiyetini genisletti.356

Hucr’dan sonra oglu Amru’l-Maksur daha sonra da el-Haris b. Amr hakim
oldu. El-Haris Kinde’nin en kuvvetli melikidir, kirk yi1l hikkiim stirmiistiir. Bekr ve
Taglib kabileleri arasinda meydana gelen BesGs harbini sulhla bitirmis, sonra da
Bekr kabilesine de hakim olmustur. El-Haris b. Amr atasi Hucr’un yaptigi gibi
sthriyet bagiyla hakimiyetini ve iligkilerini genisletti. E1-Haris hakimiyetini Necd,
Hicaz’n etrafi, Bahreyn, Yeméame’ye kadar genisletti ve Bizans sinirlarina dayandi.
Onun o6liimiinden sonra ise ¢ocuklar1 arasindaki savaslardan dolayr Kinde’nin giicii
azaldi. Cocuklar1 arasindaki ihtilafta Hire krali Miinzir b. Mai’s-Sema’nin etkisi
oldugu iddia edilir.*’

Kindeliler geleneksel kabile yonetim diizenini degistirmediler. Ancak kabileler
Kindeliler’in bir iist yap1 olarak, hakimiyetini kabul ettiler. Ozellikle kabfleler aras
problemlerin ¢oziimiinde, barisin saglanmasinda Kindelilerin otoritesi  etkili

oluyordu. Kindelilerin inkirazindan sonra Menazire devleti ( Hire) kisa bir miiddet

%2 Hitti Philip, History of the Arabs, 1967, 1/ 84-86.

353 Ya’kbi, Tdrihu'l-Ya kibi, | 176.

%4 Hitti, History of the Arabs, 1/ 115.

355 Afif Abdurrahman, , es’Siru ve Eyydmii’l- Arab $.58.
%8 bnii’l-Esir, el-Kdamil fi't- Tarih, 1/ 115.

37 Afif Abdurrahman, es’Si ru ve Eyydmii’l- Arab, $.59.



87

bu fonksiyonu icra etti. Onlarin otoritesinin kaybolmasindan sonra Bedevi kabileler

arasinda savas ve huzursuzluk yatyglnlats‘u.e’58

2.5.8. Yemame

Arap yarimadasmin ortasinda yer alanYemame’de Seyban, Bahile, Kilab b.
Rebia, Ka’b b. Rebia, Icl, Temim, Bekir b. VAail’in bazi kollari, Aneze kabileleri
yasamaktaydi. Ancak bolgenin hakimi Beni Hanife kabilesiydi. Bugday, arpa ve
hurmanin bolca yetistigi verimli vadiler bulunmaktaydi. Su kaynaklar1 agisindan da
zengindi. Yemame; Irak, Hicaz ve Yemen’i birbirine baglayan ticaret yollari
lizerinde yer alan énemli bir bélgeydi.**

Hz. Peygamberin riséleti zamaninda Beni Hanife kabilesini Hidrime’de oturan
Hevze b. Ali el-Hanefi (6.8/630) isimli Hiristiyan bir melik yonetiyordu.
Kaynaklarda Kisra’nin taglarindan birini ona hediye ettigi ve bu yiizden ona sahibii’t-
tac ismi verildigi de rivayet edilir. Hevze b. Ali Yemame’nin saygin bir sairiydi ve
Arap Yarimadasi’nin i¢ kesimleriyle Yemen’i birbirine baglayan ticaret yolundaki
kervanlarin koruyuculugunu iistlenmis bir sahsiyetti. Cahiliye sairi A’sa (0. 7/629
[?]) Hevze b. Ali el-Hanefi hakkinda bir siir yazmistir. Hz. Muhammed ( s.a.v.) Hicri
6. veya 7. yilda Selit b. Amr el- Amiri’yle bir mektup gondermis, ancak Hevze,
mektubu getiren elgiye Miisliman olmasi i¢in, niibiivvet ve iktidarin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra kendisine ge¢mesi sartini ileri slirmiis, Hz.
Peygamber de bu sarti kabul etmeyince davete olumsuz cevap vermistir.**® Hz.
Peygamber’in davet mektubuna olumsuz cevap veren Hevze’nin 6liimiinden sonra
Beni Hanife kabilesine Museylimet(’l- Kezzab (6. 12/633) reis oldu.

Yemame’nin diger boliimiinii Hacr (Riyad) sehrinde oturan Stimame b. Usal
(6. 12/ 633) yonetiyordu. Stimame’ye de Selit b. Amr Hz. Peygamber’in davet
mektubunu ulastirmig fakat 0 bu davete olumsuz cevap vermisti. Simame bir zaman
sonra Necid’den Mekke’ye yolculuk yaparken Muhammed b. Mesleme

komutasindaki seriyye tarafindan esir alinip Medine’ye getirildi. Ug giin boyunca

%58 Afif Abdurrahman, es’Si ru ve Eyyamii’l- Arab, s.60.
%9 Mustafa L. Bilge, “ Yemame”, DIA, c. XXXXIII, s. 399-400.

%0 jbn Sa’d, Tabakat, Il / 26-27; el-Belazdri, Fiitdh, s. 98; Trimingham, Christianity Among the Arabs
in Pre Islamic Times, s.285.
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Hz. Peygamber’in husiisi ikramlarma muhatap oldu fakat Miisliiman olmadi. Uglincii
giinlin sonunda higbir bedel istenmeden serbest birakilinca gordigii hiisni
muamele’nin etkisiyle Miisliiman oldugunu ifade etti.

Sonra da Umre maksadiyla Mekke’ye gitti. islami usulle aleni telbiye de
bulundugu i¢in bir grup Mekke’li tarafindan o6ldiiriilmek istendi, lakin ticari
miinasebetlerin zarar gérecegini diistinen diger bir grup buna engel oldu. Siimame
Mekkelileri “ bundan sonra size Yemdme'den bir bugday tanesi dahi gelmeyecek”
diyerek Mekke’den ayrildi ve gercekten de Mekke’ye erzak naklini engelledi. Bunun
tizerine Miisrikler Hz. Peygamber’den yardim istediler ve ancak O’nun tavassutuyla
Stimame’nin bu erzak ambargosundan kurtulabildiler. Siimdme Hz. Peygamber ve
Hz. Ebl Bekir zamaninda bolgesinin yoneticisiydi. Museylimetiilkezzab’in irtidat
hareketi esnasinda Islam ordusuna ciddi destek vererek onun maglup olmasina katki
sagladi. Irtidatlara kars1 sefere ¢ikan orduyla dénerken bir miirted trafindan sehit
edildi. Hz.Ebt Bekir de gostermis oldugu bu miicadeleden dolay1 vefatindan sonra
yegeni Mutarrif b. Nu’man b. Seleme’yi Yemame’ye vali tayin etti. 3

Yemame’de ki bu zevatin liderligi Hire ve Gassan melikleri gibi bdlgesel bir
hakimiyete sahip degildi, hakimiyeti sadece kendi kabileleriyle sinirliydi. Bu sebeple
de bir seyhin 6nderliginde geleneksel kabile tarzinda yonetilmekteydiler. O tarihlerde
Irak’taki, Badiye’deki ve Biladii’s-Sam’da ki Kkabilelerin reislerinin ¢ogunlugu
leistiyandl.362

Cahiliye doneminde Arap yarimadasini gevreleyen bir kisim imparatorluklar
oldugu goriilmektedir. Bunlar ylizyillara dayanan yonetim gelenegine sahip
devletlerdir. Monarsi ile ydnetilen bu imparatorluklar  Islam’mn neset ettigi
donemlerde Araplara gore daha ileri bir devlet ve yonetim sistemine sahip olduklar
iddia edilebilir. Araplar ise kabile tarzi sosyal organizasyonla istihar etmis
gOzukmektedirler. Ancak kabile federasyonu diyebilecegimiz yonetim yapilari da
olusmustur.

Cahiliye Araplarinin melikler ve melik olmayanlar tarzinda ikiye ayrildigt
gorGlur. lgili tarihlerde “ melik” lakabi1 daha ¢ok sehir devletlerinin baskanlar:

tarafindan kullanilmistir. Fakat bazi kabile reislerinin de bu sifati kullandiklar

%1 Asri Cubukgu, “ Stimame b. Usal”, DIA, XXXVI/ 131-132.
%2 cevad Ali, el- Mufassal, V- 213-219.
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belirtilir. Ornegin Dimetii’l- Cendel’de Ukeydir b. Abdiilmelik el-Kindi ve Cedile
kabilesi reisi Esba’ b. Amr’da melik tinvanini kullandiklar1 goriilmektedir.*®® Ticart
acidan tam bir birlik igerisinde bulunan Arabistan yarimadasi, siyasi acidan ise

birlikten uzak farkli yonetim bigimlerine sahip pargali bir yap1 arzediyordu.

%3 cevad Ali, el- Mufassal, IV- 213-219.
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3.1. ADALET

Arapga’da adalet kavraminin anlam diinyasina hitap eden bir kisim kelimeler
istimal edilmektedir. Bu kelimeler adl, kist ve mizan kelimeleridir.

Adl Jx=  kelimesi a-de-le J -2 -g fiilinden tiiremis bir isimdir. Dlzeltme,
dogruluk, denge, dogru olma, esit olma-kilma anlamlarma gelir. Adl kelimesinin
esitlik, esitlemek gibi anlamlarda kullanilisinin manas1 somut yahut soyut olabilir.
Soyut kullanimda esitlikten kasit “siiphesiz miiminler birbirinin kardesidir” (Hucurat
49/10) ayetinde goriildiigii gibi hukuk Oniinde esitlik ya da esit haklara sahip olma
halinin tavsifidir. Somut kullaniminda ise konu dagitici adalettir ve adlin bu
manasina yaklasmamizi saglayacak yakin manali kelimeler; nasip, kst ( pay), kistas,
mizan ve takvim gibi kelimelerdir. Adl kelimesinin; muvazene, olcultlik ve itidal,
insaf gibi manalarina yaklagsmamizda bize yardimci olabilecek sézciikler sunlardir:
Teadil, kasd, vasat.***

Adl kelimesi, meyletmek, sapmak anlaminda da kulanilir 6rnegin adele ani’t
tarik @kl oo e “yoldan ¢iktr” demektir. Adl kelimesi, cevr kelimesinin karsitidir.
Bu kelime ise adaletsizlik, haktan sapma anlamlarina gelir.*®® Cevr, dogruya aykiri
hareket etmektir ve bu daha ¢ok hiikkiim ve yonetimde gerceklesir. Zulm ise hak
edilmeyen ve bir suga karsilik olmayan zarar olarak tanimlanmistir. Cevr haktan
sapilmasi, zulm ise hakkin eksik verilmesidir. Hakkin tam olarak verilmesi anlamina
gelen insaf kelimesi zulm’iin ziddidur.>®®

Adl, kelimesi kesra ile idl Jx= okunursa benzer ve denk manasma gelir.
Araplar, birseyin benzer ve misline id/ ve adil derler. Fakat adl denkligi basiretle
idrak olunan — hukimler gibi-, :d/ ise duyularla idrak olunani — sayilan nesneler gibi-
ifade eder. EbQ Hilal el- Askeri Idl kelimesi ile adl kelimesi arasindaki farki su
ornekle izah eder: “Bir kimse &y, & Jie gxie benim yamimda senin cdriyenin bir
dlimisli/ benzeri var derse bu ifadedeki 1dl ancak soz konusu cdriyeye tipatip

benzeyen bir cdrive icin kullamilir; sayet s Jx e benim yammda senin

%64 Haddar? Macid, Islam 'da Adalet Kavram, trc. Selahattin Ayaz, Yonelis Yay. Istanbul 1991, s. 23.
%5 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, XXXI1/ 2838.
%6 Eh{ Hilal el-Askert, Furitku’I-Lugaviyye, Daru’l- Kiitiibi’l- iImiyye, Beyrut 2010, s. 259.
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cariyene adl/ denk bir cariye var derse buradaki adl kelimesi cariyenin para
bakimindan kiymetini ifdde eder.”®’

Adl kelimesinin anlam diinyasini1 Soyalan su sekilde izah etmektedir:

“Adl, her seyi mertebesine (vad’), hakki yerine koymaktir. Bagy'in -baska bir
deyisle cevrii zulmiin- ziddidir. Adl, insaf, hakkaniyet ve istikamet mefhumlarin
tazammun eden bir denklestirmedir ki terazinin dili gibi ifrat ve tefrit beyninde
(arasinda) bir tevhid noktasi ve istikameti olarak iki tarafinda da muadele (denge)
denilen bir muvazenet/esitlik ifade eder. Bundan dolayr adalete mizan da denilir.”*®

Hadddri, adl ve onun ziddi kabul edilebilecek olan cevr terimlerinin ekseriya
en genis manada dini ve ahlaki degerleri kapsayacak tarzda kullanilarak; adl’in
dogru anlamindaki kullanimmin hakk&niyet nosyonuna ve zulimden uzak durma
mefhumuna muadil olacagini, bu halde de istikdme sozciigiiniin adlin bu manasini
en iyi verecek ifade olacag kanaatindedir.*®

Sonug itibariyle Arapga’da adl sézciigliniin sozlik anlami, hak yememek,
dengeyi gozetmek, itiddlden ayrilmamak ve dogru yoldan sapmamak gibi bir ¢ok
insani ve sosyal degerlerin birlestigi bir anlam alanidir.

Kist bid insaf, merhamet, adaletle verilen veya alinan, béliistiiriilen nasiptir.
Kust, adil bir hisse ve paylasim i¢in kullanilirken nasib kelimesinin kullanilisinda
bdyle bir durum s6zkonusu degildir. Kist; esitligi acik ve kesin olarak goriilebilen
seyler icin kullanilir. Ol¢ii ve tarti aletlerindeki esitlik, ya da esit olarak dagitilan
seylerdeki paylar kist olarak isimlendirilir.>"

Kist, ka-se-ta = . G fiilinden tiiremisdir. Zulmetmek, haktan sapmak, adalet
lizere davranmamak, baskasinmn nasibine el atmak anlamina gelir. Ismi fail sekliyle
kasit b8 zulmeden, baskasinin nasibine kasteden manasina gelir ki, Kur’4n da bu
sekliyle kullanilist meveuttur.®"* Fiil, ismi tafdil ( Gstinliik derecesi belirten) sekliyle
eksat  Lwdl  “daha addletli, hakka daha yakin” anlamlarina gelecek sekilde de

Kur’an’da kullanilmustir.>" Asiriliga kagmamak, dogru davranmak, her hakliya

T Eb{i Hilal el-Askeri, Furiiku’I-Lugaviyye, s. 175; ibn Manziir, Lisanii’l- Arab, X1/ 430.

%68 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur’dni Terimler ve Deyimler, Agag Yayinlari
Istanbul, 5.43-44.

369 Haddart Macid, , Islam 'da Adalet Kavrama, s. 23.

70 Ebi Hilal el-Asker, Furiku’I-Lugaviyye, s. 187.

¥ Cinn 72/15

%72 Bakara 2/282
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hakkin1 ve haktan nasibini vermek anlaminda kullanildiginda ise ismi faili muksit
Lbuie gelir ve muksitler Kur’dn’da her zaman oviiliir. 373Aynl fiilden gelen kistas
wiaud kelimesi ise dosdogru olgii, insafli ve addletli 6lgli, mizan anlamina gelir ve
Kur’an’da kelimenin bu formu da kullamImaktadir.®"

Adl kelimesi ile kst arasindaki fark su sekilde izah edilebilir: Kist kelimesi
daha ziyade somut, apagik esitligi ifade eder. Adl ise soyut olan adalet anlayisini ve
uygulamalarini da kapsar.375

Mizén, ve-ze-ne - — s kokinden tiiremis hem masdar, hem de ismi alet olan
bir kelimedir. Ve-ze-ne , tartmak, miktarint 6lgmek demektir. Mizan ise hem 6l¢u,
hem de 6l¢ii aleti anlamina gelir. Ggii yiikseltti ve mizan1 koydu.*”® Vezn daima bir
denklestirme oranini ifade ettiginden, adalete ve adaletin Ol¢iisii seriata da mizan
denilir. S0ra 42/17 “Allah ki, hak olarak kitabi indirdi ve mizdni da” ayetindeki
mizan kelimesine Elmalili, muvazene kanunu, adalet anlamini Vermistir.377

Mizanm iki kefesi oldugu, bu iki kefe denklesip, terazinin dilinin tam ortada
durmasina adl, adalet denilecegi; iste ifrat ile tefrit arasindaki bir birlik ve istikamet
halinin de adalet olacag: belirtilir. Hak, gercekligi sabit olup, inkar1 kabil olmayan
seye denir. Istilahta ise daha ¢ok, vakiaya uygun olan hiikiim, karar anlamina gelir.
Bu anlamiyla da adalet kavramiyla ayni anlam diinyasinda yer alir. Zitt1 ise bdtil
kelimesidir. *"®

Osmanli doneminde yazilmig Tiirkge sozlikklere bakildiginda adéletin
su tanimlar1 dikkat ceker. Kamas Terciimesi’nde adl, “cevr etmeyip nufls ve
ukllde istikdmeti k&im ve derkdr olan emr ve héleti icrd eylemek
ma’'ndsmadir. Lisanimizda adalet eylemek ta’bir olunur ki sultan ve valiye
gore zulm ve sitem etmeyip dad ve insaf eylemekten, hakime gére hak ve

hikm eylemekten ibarettir’ seklinde tarif edilmistir.>”

Kamuis-1 Tirki’de
“Ihkak-1 hak, bi-tarafane hiikim, hakkaniyet, adalet, dad” tanimlar1 birinci

madde olarak, “miisavat, tesavi ve sevi mu’amele” ikinci madde olarak ifade

373 Hucurat 49/9

374 jsfahani, Miifredat, s. 404,

375 Eb{i Hilal el-Askeri, Furiiku’I-Lugaviyye, S. 263.

37 Rahman 55/7.

3" Elmalili, Hak Dini, V1/4233.
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39 Miitercim Asim Efendi, El-Okyanusu 'I-Basit fi Terciimeti’l-Kdamiisi’I-Muhit,( Kamus Terciimesi)3,
Kahire 1250, Bulak Matbaasi, s.281.
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edilmistir.®®*® Ahmet Vefik Pasa ise Lehge-i Osmani’de “zulm ziddi, hakki
teslim etme, addlet, dad, ma' kiliyet, i‘tidal” kelimeleriyle adaleti izah
e‘[mis‘[ir.‘°’81

Adaletin tarih boyunca bir¢ok tanimi yapilmis, her tarif yapan onun farkli bir
boyutunu ya da &zelligini &ne cikarmustir. Ulpiyaniis adaleti,” herkese hakkin
vermek, baskasina zarar vermemek, onurlu yasamak” olarak anlamlstlr.382 [zmirli
Ismail Hakki ise adaletin dengeleyici vasfin1 one cikartarak soyle bir tanim
yapmustir: “ Addlet, muamelatta ifrat ile tefrit arasinda emri mutavassittir. Miikafat

ve miicAzatta tevazundur.” 383

3.1.1.Adaletin Onemi

Adalet kavrami kadim medeniyetlerden giiniimiize kadar toplumsal hayatin
vazgecilmez degeri kabul edilmis, bir baska ifadeyle de insanligin en eski 6zlemi
olmus, mahiyeti ise felsefenin en eski sorunlarindan biri olarak gt')ﬁilmiistijr.384 Bu
mahiyeti munasebetiyle adalet en yiice insani degerlerin merkez degeri kabul
edilmis, hatta Tanri’dan sadir olan kemal olarak nitelendirilmistir.*®® Sokrat ise bu
diinyanin adaletle ayakta durdugunu vurgulamistr.>®

Adéletin 6nemi atasozlerine de yansimistir: Adalet her belaya kalkandir, adalet
saadettir, faziletin temeli adalettir. Ayrica yine atasdzlerinde zuliim kinanmistir:
Mazlumun ahi yerde kalmaz, zalim ettigini bulur, zuliim ile cihan yikilir kazma
kiirekle degil, alma mazlumun ahini ¢ikar aheste aheste. Bu atasozleri, adaletin
toplum vicdaninda ciddi makes buldugunu gostermektedir.

Tevrat, “Buwrakin adalet bir wrmak gibi ve fazilet de asla kurumayan bir dere

gibi aksin” tavsiyesinde bulunur.®’ Hz Isa ise adalete olan 6zlemini soyle dile getirir:

“Ne mutlu dogruluga(adalete) acikip susayanlara. Ciinkii onlar doyurulacaklar.Ne

%0 Semseddin Sami, Kamis-: Tiirki, Sahip ve Nasiri Ahmed Cevdet, Istanbul 1318, ikdam

Matbaasi, s. 930.

%81 Ahmet Vefik Pasa, Lehce-i Osmani, istanbul 1306, Mahmut Bey Matbaasi, s. 1231.

%2 Tekin Akillioglu, “Adalet Kavrami ve insan Haklari”, Adalet Kavrami, ed. Adnan Giiriz, Ist.
1994,s. 35-36.
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%84 Kuguradi lonna, Addlet Kavramu, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1994, s. 27.
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%8 Kilig Cevdet, Bilgelik Hikayeleri, s. 52.

%7 Amos 5/21,24.
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mutlu dogruluk (adalet) ugruna zuliim gorenlere. Ciinkii goklerin egemenligi
onlarndir.”*%®

Diger taraftan bir¢ok diisiiniir, bilge ve din kurucusu da adaletin 6nemini ¢esitli
benzetmelerle anlatmiglardir. Carlyle (1795-1881)adaletin kainatinn ruhu oldugunu
belirtirken, Heraklit ( m.6. 475) ise zulmii bir yangindan ¢ok daha dnce sondiiriilmesi
gereken bir felaket olarak nitelemistir. Chateaubriand (1768-1848) adaletin milletler
i¢in vazge¢ilmez bir gida oldugunu sdylerken; Sir John Macdonell (1846-1921) ise
adaletin hassas boyutunu ifade etmek i¢in onu nazl biiyiiyen bir nebata benzetmistir.
Pierre Calamanderi "Hi¢ kimse onu bulandirmadigi ve ihlal etmedigi siirece hukuk
teneffiis ettigimiz hava gibi goriinmez ve tutulmaz bir sekilde etrafimizi kaplar hukuk
ancak kaybettigimizi anladiginiz zamanin degerinin farkina vardiginiz saghk gibi
sezilmez bir seydir” derken daha ¢ok adéletin, zuliim yasandiginda daha g¢ok
farkedilecegini vurgular.®®

Ibn Cemaa (6. 733/ 1333) adaletli ydneticinin bereketli yagmurdan daha hayirl
oldugunu belirtirken; onun sayesinde zulmiin ortadan kalkacagini, gokyiiziiniin
bereketini gonderecegini, yeryiiziiniin triinler ¢ikaracagini, ticaretin geliserek
hayirlarin artacagini séiyler.?’90

Cicero (m.6. 43)adalet hissinin fitri olduguna inanmaktadir. Manu
kanunlarinda ise adalet, 6liimiinden sonra bile insanin yanindan ayrilmayacak dost
olarak tavsif edilmistir. Konfiigyiis ise adaleti tiim degerlerin merkezi kabul ederek
her seyin etrafinda dondiigii kutup yildiz” benzetmesiyle anlatmaya calismigtir.®**
Konfiigyiis’e atfedilen su hikaye ilgingtir:

Thai daginin yanindan gegerken Konfligyiis aglayan bir kadin goriir ve nigin
agladigini sorar. Kadin ise “Kocamin babasi, kocam ve oglum ayni kaplan tarafindan

oldirildi” der. Ustat, “Oyleyse neden bu diyardan gitmiyorsun?”diye sorar. Kadin

ise sOyle cevap verir: “Burada hiikiimet baskisi yok da ondan.” Bunun iizerine

%88 Matta Incili, 5/6, 10.

%89 Adnan Giriz, Addlet Kavramu, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1994, s. 22.
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Hiikiimler), trc. Ozgiir Kavak, Klasik yay., Ist. 2010, 5.50.
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Konfiigylis talebelerine derki:  “Unutmayin  ¢ocuklarim.Zalim  yonetimler,
kaplanlardan daha dehgset vericidir.”3%

Muhammed b. Turtdsi (1059-1127), Siracii’l- MUldk isimli eserinde bir viicuda
benzettigi devletin basimin yonetici, ruhunun ise adalet oldugunu ve adaletin de
Allah’1n yeryiiziindeki terazisi oldugunu belirterek, Konfiigyiis’e benzer bir vurguyu
da Arap alimlerine isnad ederek soyle anlatir:

“Hicbir yeri vatan edinme! Gucll ve sozii gecen bir hiikiimdarin, adil bir
hdkimin, iglek bir paramin, hdazik bir doktorun, bol su akitan bir nehrin mevcut
oldugu bir memlekete yerles.”™ >

Klasik siyasetndme edebiyatinda adaletin timsali olarak gosterilen Sasani krali
Kisra Anusirvan; iktidarin ancak orduyla, ordunun ise zenginlikle, zenginligin ise
memleketin imariyla elde edilecegini, tiim bunlarin ise halkin yonetime itimadiyla
mimkiin oldugunu, bunu saglamanin tek yolunun ise adalet oldugunu
vurgular.Maverdi’de (0. 450/ 1058) benzer bir tertiple, liyakatli yonetici olmadan
devletin yonetilemeyecegini, iyilik yapilmadikg¢a liyakatli yonetici olunamayacagini,
miilk olmadan ise iyilik yapilamayacagini, miilkiin ise ancak adaletle elde edilecegini
soyler.®

Gazzali de ( 6. 505/1111) yer ve gogiin iki sey Uzerine bina oldugunu
bunlarin da “nizam ve adalet” oldugunu séyler. >

YOsuf Has Hacip’de ( 6. 469/1077) adéletli kanunun go6gin diregi
oldugunu, o bozulursa gogin yikilacagini; zulmiin yakan bir ates oldugunu,
yaklasan1 yakacagmi, adaletli kanunun ise bir su gibi zulim atesini
sondiirecegini ifade eder. Turklerin ilk edebi eseri olan ve Saadet Verici
Bilgi anlamma gelen bu eserde hilkimdarin ismi Kiintogdu’dur; Kin-togdu
adaleti, vezir Ay-toldu mutlulugu, kutu; vezirin oglu Ogdiilmiis akli ve
bilgiyi; vezirin yakini Odgurmus ise kanaati temsil eder. Bu dort Oge ile
devletin adaletle yonetilmesi, ama bu adaletle yonetme sirasinda da

yonetilenlerin ~ mutlulugunun  6n  planda tutulmasi, aklin ve  bilginin

%% Russell Bertrand, Zktidar, Cem yay., Istanbul 1994, s. 280.
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(bilgisizlik ve cahillik karsit1) 1siginda hareket edilmesi ve son olarak da
kanaatin (ihtiras ve yetinmezligin karsit1) yeri vurgulanmaktadir. Zira kanaat
etmeyenler  hicbir zaman  mutluluga ulasamazlar. Kintogdu adin,
hiikiimdarin adi olmas1 ve adaleti temsili dikkat cekicidir.

Eserin kendisinde de buna deginilmis, bizzat Kintogdu, Aytoldu’nun
adinin neden Kintogdu oldugu sorusuna, adinin anlammin giines oldugunu,
giinesin  hi¢ kiiclilmedigini hep ayni sekilde kaldigini,glinesin dogmasiyla
diinyanin aydinlandigin1 ve 1sinlarinin herkese esit olarak dagildigini, glines
burcunun aslan oldugunu, onun da hep sabit yani yerinde kaldigimi soyler.
Boylece “Sultan-giinesg-aslan-adalet”in birlestigini ve sultanin halka tavrinin
ve s6ziiniin kim olursa olsun en yakini da olsa adilane oldugunu anlatir.>%

Ebii'n-Necib es-Slhreverdi es- Seyzeri (6. 589/ 1193) akil, adalet,
terbiye ve cesaretin devlet baskaninindan ayr1 diistiniilemeyecek 0Ozellikler
oldugunu vurgular.®®’

Mircade Eliade (1907- 1986), Firavun kelimesinin “gercek, hakikat” seklinde
de terctime edildigini, asil anlaminin ise “iyi bir diizen” demek oldugunu, kok olarak
ise « hukuk, adalet” anlamina gelen  ma’at” kelimesine dayandigin belirtir.>*

Kadim zamanlardan gunimuze adaletin ehemmiyetine dair bir mutabakat
oldugu goriiliir. Oyleyse nigin adalet dnemlidir? Adaletin icrasmnin ne gibi faydalari
vardir? Adaletin vazgecilmezligi nereden kaynaklanmaktadir?

Farabi (6. 339/ 950) adaletin 6nemini izah ederken onun toplumsal islevine
dikkat ¢eker ve toplumun birlik ve biitiinliigiinii devam ettiren temel dinamik olarak

399

niteler>® ibn Ceméa Kisra ve diger bazi kéfir meliklerin Endservan®® gibi-

%% y(suf Has Hacib, Kutadgu Bilig, haz. Yasar Cagbayir, TDV yay., Ankara 2016 (18. Baski), s.88.
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ahiretteki sevap ve cezaya inanmamalarina ragmen son derece adil olmalarinin
sebebini kendi kendine sorar ve cevabini su sekilde izah eder: “Clnki onlar
miilklerinin salahimin, devletlerinin varligini devam ettirmesinin ve beldelerinin
mamur olmasinin adalete bagl oldugunu biliyorlardi.”*™

Adalet duygusu bireyleri ve dolayisiyla da toplumu birarada tutmakta, birbirine
baglamakta ve huzura vesile olmaktadir. Adaletsizlik hissi ise bireyin kendini
toplumda huzursuz hissetmesine, kiisiip i¢cine kapanmasina, timitsizlige kapilmasina,
diger insanlara ve topluma kars1 gérevlerini yerine getirmemesine, toplumu ve sahip
oldugu degerleri hakir gérmesine, egoizme ve yasadigi topluma yabancilagsmasina
vesile olmaktadir. Bu hissiyata sahip bireylerin ¢ogalmasi ise toplumun giivenligini
ve sagligini tehdit etmektedir.*%?

Adélet degerini bu denli 6nemli kilan diger bir husus da insanlarin esitsizligi
fitraten sevmemeleridir. Her insan diger insanlarla kendini esit olarak goriir ve dyle
de muamele gormek ister. Esitsizlik dolayisiyla da adéletsizlik hem bireyi rahatsiz
eder hem de toplumsal huzursuzluklara sebep olur. Esitsizlik dayanilamayacak

duruma geldiginde ise toplumda kargasa ve kaos bas gosterir belki de isyanlara

zemin hazirlar.*®®

3.1.2.Adaletin Mahiyeti Sorunu

Neredeyse herkesin adalet ¢agrisi yaptigi goriiliir. Bir anlamda tim dinler,
felsefi akimlar ve ideolojiler...Ancak temel problem Haddiri’nin ifadesiyle “ele
avuca sigmaz, gergeve begenmez” bu mefhumun ne oldugudur. Bir baska ifadeyle
“Yasadigi toplumun bir ferdi olarak insanin neye hakki” oldugrudurm4

Adalet; ahlaki, hukdki ve ildahi olmak tizere {ii¢ farkli baglamda
kullanilmaktadir.*®® Adaletin mahiyeti sorunu sadece hukuk ya da hukuk felsefesinin
sorunu olarak goriilmemis; iktisat, siyaset, ilahiyat gibi bir¢ok ilim dalin1 ilgilendiren
disiplinler aras1 bir sorun olarak goriilmiistiir. Farkl: ilim dallarindaki miitefekkirlerin

tarih boyunca da adélete dair i’mali fikirde bulunmalar1 da bunun bir delilidir. Adalet

kavraminin toplumsal hayattaki vazgecilmez rolii birgok diisiiniirii bu konuda fikir

0 ibn Cemaa, Tahriru’l- Ahkam fi Tedbiri Ehli’l- Islam, s. 70.

%92 Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi, Dergah yay., Istanbul 2016, s. 249.
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%5 Avhan Bigak, Devlet Felsefesi, s. 247-249.
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tiretmeye sevketmistir. Fakat tim bu disiiniirlerin ittifak ettikleri bir tanimdan
bahsetmek ise miimkiin degildir.

Yunan diistincesi 6nceleri adaleti, adaletsizlik olgusuna dayanarak agiklamaya
calismustir. “Adaletsizlik olmasayd: insanlar adaletin ne oldugunu bilmeyeceklerdi”
diislincesiyle hareket etmiglerdir. Tabii ki bu yaklagim adalet konusundaki belirsizligi
ortadan kaldirmaktan uzaktir.*%°

Platon (m.0. 347) adaletin ideler evreninde yer alan askin bir kavram oldugunu
diistiniir. Platon’da 6ne ¢ikan siteyi koruma ¢abasi1 adalet kavramini golgelemistir.
Platon adaleti her insanin kendine diiseni yapmasi ve kendine diiseni almasi olarak
tanimlamistir. Bu tanima gore her insanin kendi yetenekleri dogrultusunda kendine
diisen gorevleri vardir, bu gorevleri yerine getirmesi adaletin bir geregidir. Bazi
insanlar yonetecek, bazilar1 koruyacak bazilar1 da iiretecek. Iste bu sekilde sosyal
organizmanin degisik bdoliimlerinin iliski ve uyum iginde bulunmasi adalettir.
Platon’a gore bireyin toplumun ihtiyag ve beklentilerine gore kendi talep ve
beklentilerinden vazgecmesi de adaletin bir geregidir.*’ Platon mahiyeti itibariyle
higbir seyin mutlak olarak adaletle nitelenemeyecegini, insanlarin hislerinin
degismesiyle, adalete dair nitelemelerinin de degisecegini belirtir. insanlarin hayat:
tanzim ettikleri kanunlarla adil olan1 belirlediklerini, bunlart uyguladiklar1 miiddetce
adaletin $l¢iisiiniin bu kanunlar oldugunu belirtir.**®

Aristo ise adaleti kendi amacinmi kendinde tasiyan bir erdem olarak
tanimliyordu. Bu tanim Antik Yunan’da genel kabul goren adaletin erdeme uygun
davraniglarda bulunma anlayisina uygun oldugu goriiliir. Aristo adaletin toplumun ve
devletin temeli oldugunu, devletin amacinin adéleti temin etmek oldugunu vurgular.
Aristo esitlik temelinde bir adélet anlayisim1 savunur ancak hala geriye bir sual

kalmaktadir: Esitlik ve esitsizlik nedir?*®

Aristo bu suale cevap sadedinde su
diisiinceleri ifade eder. Bu esitlik aritmetik ve geometrik esitlik olarak ikiye ayrilir.
Aritmetik esitlik diizeltici adalet, geometrik esitlik ise dagitici adalet kavraminin

merkezinde yer alir. Aristo esitligi adaletin kriteri saymig olmasina ragmen

408 Adnan Giiriz, Adélet Kavrami, s. 5.

407 Adnan Gliriz, Addlet Kavrami, s. 5; Sururi Aktas, Hayek 'in Hukuk ve Addlet Teorisi, Liberte Yay.,
Istanbul 2001, s.184.

“%8 platon, Kanunlar, VIII. kitap; nakl. Russell B., Iktidarin Temelleri, trc. Mete Ergin, Cem yay.,
Istanbul 1994, s. 245.

99 Aristotoles, Politics, 1282b16-22, Trc.. B. Jowett, in Barnes,ed., The Complete Works of Aristotle.
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toplumdaki adaletsizlikleri de hosgorii ile karsilamanin lizumuna vurgu yapmuistir.
Bu minvalde koéleligin gerekli bir kurum oldugunu savunmugtur. **°

Akilhoglu, Tlk ¢agda paylastirma konusunda bugiin de gegerli olan bir ayrim
yapildigini belirtir bu da adaletin kisiler arasinda matematik esitlik saglama olmadigi
hususudur. Bu sebeple adélet, “Kimi durumda bir seyin tam karsiligi istenir kimi
durumda kigilerin ¢ekebilecegi kadar kiilfet yiiklenmesi, ihtiyaglart dogrultusunda
yvararlandirilmast amaclanir. Sug isleyen hak ettigi cezanmin verilmesi, bir kimsenin
aldig1 sey aynen veya tam karsiligi ile geri vermek zorunda olmasi karsilikliga dayal
adalet kavramina herkesin d&deyebilecek kadar vergi ddemesi, ihtiyaglarin
karsilayacak olgiide yararlanmast ise dengeye dayali adalet kavramina ornek
gosterilebilir” oldugunu belirtir.***

Hukuk’ta adaletin sembolii Yunan ilahesi Themis kabul edilmistir. Themis
bir elinde terazi, diger elinde kilic tutan gozii bandajli bir kadin olarak tasvir
edilmistir. Terazi ile yanlis1 ve sucu belirleyecegi, kiligla da su¢luyu cezalandiracagi,
tim bunlar yaparken de gozii kapali oldugu icin adalete halel getirecek higbir
tesirden etkilenmeyecegi anlatilmak istenmektedir.**2

Milattan sonra 533 yilinda Bizans imparatoru Justinianus (6. 565)
tarafindan ortaya konulan, Institutiones ismi ile ¢ikarilan hukuk derlemesinde adalet,
“Herkese kendi hakkini vermek hususunda kesin ve devamli bir iradedir.” Aym
derlemede adaletin teminine vesile olacak hukuk kurallar1 {izerinde de durulur.
Bunlarin “Diiriist yasamak, baskasina zarar vermemek, herkese kendi hakkin
vermek, kendine yapilmasini istemedigin seyi baskalarina yapmamak” oldugu
belirtilir.**?

John Stuart Mill ( 1806-1873) ise adaleti fayda kavramiyla baglantili olarak
aciklamaya c¢alismistir. Adaletin fayda ile es anlamli kavramlar olmadigini, ancak

adalet kavraminin soyut bir kavram olarak da bir anlam ifade edemeyecegini, fayda

kavramiyla iliski kurularak bir anlam ifade edecegini belirtir.

410 Adnan Giiriz, Adélet Kavrama, s. 5-6; Sururi Aktas, Hayek in Hukuk ve Addlet Teorisi, S. 185.

M1 Tekin Akillioglu, “Adalet Kavrami ve Insan Haklar1”, Addlet Kavrami, ed. Adnan Giiriz, Istanbul
1994,s. 37.

412 Adnan Gliriz, Adélet Kavrami, s. 6.

413 Tekin Akillioglu, “ Adalet Kavrami ve Insan Haklar1”, Addlet Kavrami, ed. Adnan Giiriz, Istanbul
1994,s. 35-36.
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Marx (1818- 1883) ve Engels (1820-1895) adélet kelimesinin kapitalist
diizende somiiriiniin bir maskesi olarak kullanildigin1 iddia ederler. Fakat Philip J.
Kain’in de belirttigi gibi sonug itibariyle Marx’in ugruna miicadele ettigi komiinist
toplum oOzgiirliik, esitlik ve adalet ilkelerine gergekten gegerlilik kazandirmak
istemektedir.*

Bu tanimlar ve tartismalar yapilirken Normcu pozitivist Hans Kelsen (1881-
1973) daha radikal bir ¢6zim Onerir ve der ki, adaletle ilgili diisiinceler objektif bir
degerlendirmeye konu olamaz. Ciinkii bu degerlendirmeler ahlaki ve politik bir
icerige haizdir. Dolayisiyla da adaletin standard: kabul edilebilecek, herkesin kabul
ettigi normlardan bahsedilemez, Oyleyse bu tartismalar hukukun konusu
olmamalidir.*”

Farabi (6. 339/950) adalet mefhumunu sudlr nazariyesi dogrultusunda izah
eder. Feyz ve sudur sirasinda her varligin kendi mertebesine gére “Ilk varlik” tan pay
almasi olarak agiklar ve Allah’in adaletini de var olan her seyi durumuna goére tam ve
miikemmel yaratmasi olarak ifade eder. Farabi insanin bedensel yapisinda da bir
adaletin bulundugunu su misalle anlatir: “Beyin kalbin hizmetindedir, onun
hararetini dengede tutar ve bu vesileyle de 6grenme, hatirlama, tahayyiil ve tefekkiir
gibi islevierinde saglikl yiiriimesi saglanmuig olur.”*°

Ibn Sina (6. 428/ 1037) adaleti, “Birbiriyle zit huylar arasinda nefsin orta
halde olmasr” durumu olarak ifade eder. Nefsin istedigi ve istemedigi, arzu ettigi ve
etmedigi, gazaplandigi ve gazaplanmadigr durumlar arasindaki dengeyi, orta hali
adalet olarak anlar. Ayrica faziletler arsinda adaleti sdyle konumlandirir: “Faziletler
iki suifta miitdlaa edilir: Nutki ve hulki. Nutki olanlar, bedenin ve akiin (ndtik)
faziletleridir. Bu sebeple; hikmet, akil, feraset, zekd, anlayis gibi ozelliklere sahiptir.
Hulki olanlar ise kazanma ve kabiliyetin sonuclaridir. Iffet, comertlik, secdat ve

adalet gibi.”*"

4 Bak. Kain, P. J., “Marx, Justice, and The Dialectic Method”, Journal of the History of Philosophy,
C. 24(4), October 1986, ss. 531 — 540; nakl. Dogan Gé¢men, “Karl Marx’in Ahlak Felsefesi ve Adalet
Teorisiyle Olan liskisi Uzerine”, s.17.

415 Adnan Gliriz, Adélet Kavrami, s. 7-8.

8 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, Kahire, ts. (Matbaatii’'n-Nil), s. 10,54; es-Siydsetii’I-medeniyye,
Haydarabad 1346, s. 29, 33.

7 Deniz Giirbiiz, “Ibn Sina’nin Ahlaka ait Risalesi ( Risale fi’l- Birr ve’l- ism)”, Diyanet ilmi Dergi,
c. 50, say1 1, s. 234-239.
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Ibn Miskeveyh (6. 421/ 1030) alemin varligmin sebebinin Iituf, &lemin
imaretinin sebebinin adalet, alemin yikilisinin sebebinin ise zuliim oldugunu

“8 fbn Miskeveyh dort temel erdemin hikmet, secdat, iffet ve adalet

belirtmistir.
oldugunu ifade eder. Ayrica her bir erdemin alt boliimlerini de agiklar. Hikmet (zeka,
hatirlama, akletme, ¢abuk anlama, zihin berrakligi, dogru yargi, kolay 6grenme),
secaat (alicenaplik, gozii peklik, metanet, sebat, hilm, kendine giiven, yiireklilik,
sikinttya tahammiil), iffet (utanma, siikunet, sabir, comertlik, hiir olma, kanaat,
yumusak huyluluk, diizenlilik, 1yi hal, barigseverlik, vakar ve kétiiliikkten sakinma).
Adaleti bir seyin yerli yerinde olmasi olarak tanimlar ve adalet ile itidalin ayni
kokten geldigini ifade eder. Adaletin ise su alt erdemlere sahip oldugunu izah eder:
dostluk, iilfet, yakinlarla iligki, édiillendirme, iyi muamele, bir seyi giizelce yapma,
litufkarlik ve dindarlik.**

Islam diisiiniirleri adaletin zuliim ve zulme boyun egme (inzilam) seklindeki iki
adaletsizligin ortas1 oldugu kanaatindedirler. Fakat bazilar1 diger faziletlerin iki
héassanin ortasi olmasi iddiasini adalet icin kabul etmezler ve adalet faziletinin sadece

420

zidd1 olabilecegini onun da zuliim oldugunu ifade ederler.™ Bu diisiincede

olanlardan biri de Gazzalidir: *“ Adalet sifat: kaybolursa bundan fazlalik veya eksiklik
(ifrat- tefrit) seklinde iki taraf dogmaz; sadece ziddi dogar ki o da cevrdir.”***
Nasiraddin Tasi (6. 672/ 1274) adalete ihtiyacin sevgi yoksunlugundan
kaynaklandigini diisiiniir. Sevginin dogal bir birlesimin (ittih&d-1 tabii), adaletin ise
yapay bir birlesimin (ittihad-1 smai) geregi oldugunu belirtir. Toplumu olusturan
temel duygunun sevgi oldugunu diisiinen Tusi, sevgi oldugunda insaf ve intisafin

yani hakkini alma ve vermenin konusulmasina ihtiya¢ kalmayacagin iddia eder.*?

Aristo da benzer bir diisiinceyle “Dostlarin bulundugu yerde adalete ihtiyag yoktur”

M8 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik yay., Istanbul 2007, s. 264.

9 Yurdagiil Mehmetoglu, “Evrensel Ahlak Anlayisimin Olusumuna Klasiklerden Bir Katka:
Tehzibii’l- Ahlak”, Islam ve Klasik, Klasik yay., Istanbul 2008, s. 302.

0 Mustafa Cagric,“Islam Ahlak Diisiincesinde Adalet”, Din ve Hayat: istanbul Miiftiiliigii Dergisi,
2013, say1: 18, s. 18.

2! Gazzal, Ihyd-i Ulamiddin, Beyrut 1403/1983, 11/ 45.

%22 T0si Nasiruddin, Ahlak-1 Nésur, trc. A. Gafarov ve Z. Siikiirov, Litera yay., Istanbul 2007, s.
129.
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der. Fakat adil insanlarin dostluga ihtiyact olduklarini da vurgulamadan gecemez.
Ayrica en adil kimselerin adaletli dostlar arasindan ¢ikacag: kanaatindedir.*?

Ibnii’l- Mukaffa dostlukta aslolanin riza oldugu diisiincesindedir. Adaletin ise
hasimlarla miinasebette giindeme gelecegini ifade eder, bunun sebebini ise soyle
aciklar: “Ciinkii diisman, kanitla ¢arpisacagin, yargiclarla yenecegin bir hasimdir.
Dostlar aranizdaki biricik yargi¢ ise, onun rizasidir.”***

Tasi, adaletin insan tarafindan uygulanma sahasini da ¢ kisma ayirir: Birincisi
Allah'a kars1 vazifelerin yerine getirilmesi, ikincisi diger insanlara karsi gorevlerin
yerine getirilmesi ve Uglncisu de insanin atalarinin devamini saglamasi ve boylelikle
bagkalarinin haklarmim bekésini saglamasidir.*

Tiirk devlet gelenegini bize en giizel sekilde anlatan Y (suf Has Hécip, Kutadgu
Bilig isimli eserinde hiikiimdar1 (Kin- togdi) adaleti temsil eden kimse olarak anlatir.
Onun adalet taniminda su kavramlar 6ne cikar “lyilik, diiriistliik, kanunlarin tam ve
dogru olarak uygulanmasz.”426

Kinalizadde Ali Efendi( 6. 979/ 1572): “Diinya sevimlidir onun mutlulugu ise
adalettir” ifadeleriyle adaletin ehemmiyetine vurgu yapar, elzem-i lazim olarak
gordiigi adaletin pratige yansiyan boyutlarindan bahseder. Evvelen herkese esit
muamelede bulunmaktir der, saniyen sehir halkinin ve cemiyet fertlerinin, istidat ve
kabiliyetlerine gore korunmasi, ahiren de iyilik ve yardiminda esit ve kabiliyete gore
yaptlmasi. Kinalizdde ayrica adélet faziletinin su alt faziletleri de ihtiva ettigini
belirtir: Sadakat, iilfet, vefa, sefkat, sila-i rahim, iyilige iyilikle mukabelede bulunma,
insanlarla giizel ve durust miinasebette bulunma (hiisnii serike) , haklar1 giizellikle

odeme (hiisnii kaza), dost kazanma (teveddiid), teslim, tevekkil, ibadet.*’

423 Dogan Gogmen, “Karl Marx’in Ahlak Felsefesi ve Adalet Teorisiyle Olan iliskisi Uzerine”,
Praksis: Ug Aylik Sosyal Bilimler Dergisi, no: 10, Yaz-Giiz 2003, s. 255.

2% Toni’l- Mukaffa’, El- Edebii’s- Sagir, (islam Siyaset Uslibu), trc.Vecdi Akyiiz, Dergah yay.,
Istanbul 2016, s. 76.

“%5 Tist Nasiriiddin, Ahlak- Ndsiri, s. 118.

#26 yisuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, s. 13.

T Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Aldi, haz. M. Kog, Klasikyay., Istanbul 2007, s. 483, 485, 489;
Tehzibii’I-Ahlak, Beyrut 1398, s. 32-33.
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Kinalizade adaletin tesisi igin gerekli olan diizeni Ibn Haldun’un Aristo’ya atfettigi*?®

adalet dairesi ile manzum bir sekilde soyle izah eder:
Adldir mdcib-i salah-: cihdn,
Cihan bir bagdur divar: devlet,
Devletin nazimi sert atdiir,
Seri’ate olamaz hig haris, illa mulk,
Miilk zabt eylemez, illa lesker,
Leskeri cem’ idemez, illa mal,
Mali cem’ eyleyen ra’iyyetdiir,
Ra’iyyetii kul ider pddisah-i dleme adl.**®

3.1.3. Adaletin Kisimlar1 ve Adalet Teorileri

Tarih boyunca adélet kavramimi daha iyi anlamak ve gilinlik hayatta
karsilasilan problemleri adélete uygun olarak ¢6zmek amaciyla adéleti birkisim
boliimlere ayirarak anlama ¢abalari goriilmiistiir. Bu ¢abalarin her biri ayn1 zamanda
ele avuca sigmamakla nitelenen adalet kavraminin farkli yonlerini ifade etmektedir.
Ornegin adaletin oncelikle “Size yapilanin ayniyla karsiik verme” seklinde
anlasildiginda butir bir adaletin kriminal adalet olarak isimlendirilebilecegi; diger
taraftan size yapilan bir kotiligi affetmenizin ise daha iist bir adalet anlayisini
temsil ettigini, bu tiir bir adalete ise etik adalet ismi verilebilecegi iddia edilmistir.**

Islam ahlak diisiincesinin ilk sistematik ahlak kitab1 olan Tezhibii’l- Ahlak ve
Tathiru’l-A’rak’in muellifi ve adalet (zerine Risale fi Mahiyeti'l-Adl (Adéaletin
Mahiyetine Dair Risale) isimlimiistakil bir eserde yazmis olan Ibn Miskeveyh

adaletin bir kisim boyutlarina vurgu yapmustir.

*28 Neva Tezcan Topuz, “Bir Erdem Olarak Adalet: Nasiriiddin Tasi, Kinalizade Ali ve Alasdair Mac
Intyre Uzerine Karsilastirmali Bir Calisma”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy,
Volume 2, Issue 2, December 2012, s.91.

*2 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak- Alaf, s.33.

430 Saban Ali Diizgiin, Allah Tabiat ve Tarih, Lotus Yayinevi, Ankara, 2005, 216-217. Fatma Genel,
Eski Ahitte daha c¢ok kriminal adélete vurgu yapildigini, Yeni Ahitte bu durumun evrilmeye
basladigini, Kur’an’da ise artik hedefin etik adalet olarak 6ngoriildiigiinii iddia etmektedir. Genel
Fatma, “Adalet Teriminin Tekamiilii ve Kazandig1 Anlamlar”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 2012,10;
2, 5. 121-128. Biz bu tiir bir iddiann ilgili makalede 6zellikle Kur’an diisiiniildiigiinde yeterli sekilde
delillendirilmedigini diisiinmekteyiz. Ayrica bir tekamiilden ziyade, baglam ve olgunun ihtiyacina
binaen farkli adalet yaklagimlarinin 6ne ¢ikarildig1 goriilmektedir.
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Ibn Miskeveyh metafizik- ezeli ve ebedi varliklarda mevcut olan bir anlamda
yaraticinin vasfi da olan adalete ilaht adalet ismini verir. Bu adaleti izah sadedinde
herhangi bir yorum yapmaksizin Pisagorcularin ilahi alemi sayilarla ackladiklarini,
bu aciklamanin sebebinin ise onlarda bulunan diizen oldugunu ifade eder. Bir de
maddede ve duyu aleminde bulunan adalet vardir ki buna tabii adalet ismini verir.
Cevherlerin 6z, nicelik ya da nitelik yoniinden esit olarak yaratilmasidir ki tabiattaki
diizeni bu esitlik saglar. Bu esitligi hususen inceleyen ilim dali ise kimyadir ki,
kimyaya ilmii’l- mevazin denilmesinin sebebi de budur.

Kanaatimizce Kur’an-1 Kerim’de Rahmén stresinde (55/ 7-8-9)**' wurgu
yapilan mizan kavrami da tabiattaki bu adalete vurgu yapmaktadir. Miskeveyh’in
tizerinde durdugu adaletin diger bir kismui ise, insanlar arasinda cari olan 6rfi adalet’
tir. Farkli sehir ve bolgelerde bulunan kimselerin iizerinde mutabakat sagladigi
ilkelerdir. Bunlar umami olarak geleneklerle olusur ve yasa koyucular tarafindan da
dikkate aliir. Tabii ki ihtiyaca gore zaman icerisinde degistirilebilir de. Bunlara
uygun hareket etmek adalet, etmemek ise zultimdiir.**?

Miskeveyh orfi adaleti 6zel ve genel olmak (izere ikiye aymrir. Ozel orfi
adalet’in (a) Mallarin ve seref, mansip ve payelerin paylastirilmasinda, (b) Aligveris,
mubadele gibi daha ¢ok ticari iligkilerde, (c) Haksizligin, saldirganligin mevzu bahis
oldugu haklarin  paylastirilmas: konularini igerdigini belirtir ve bunlarla ilgili
tafsilatli agiklamalarda bulunur.*®

Mallarin ve seref, mansip ve payelerin paylastirilmasinda Aristo’nun; “Egitlik,
ancak sahislarin esitligi ile sozkonusu olur. Kisiler esit degilse, esit paylasima da
sahip olamayacaklardir” ilkesi gecerlidir, dolayisiyla bu mevzularda aritmetik bir
esitlikten degil orantisal esitlikten bahsedilebilir; buradaki 6l¢ii ise hak ve liyakattir.
Aligverig, miibadele gibi daha ¢ok ticari iligskilerde giindeme gelen adéleti saglama
aract ise paradir. Miskeveyh bu durumda Aristo’nun “Para &adil bir kanundur.”

sOzlinii hatirlatir. Paranin iki taraf arasindaki diizeltici ve aritmetik esitligi saglayict

yoniine vurgu yapar. Ayn1i zamanda Miskeveyh bu tiir bir adalete medeni adalet

L) &) aall 1 9l YWy Jaladlly &350 1 985 (8) ) al (8 1385 T (7) G sall aiany g plaidy

? Hiimeyra Karagdzoglu, "Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: ibn Miskeveyh'te Adalet
Kavraminin Siyasi Yansimalar1" , Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi Cilt 14 say1 27 (2009/2)
s. 103-104.
*8 Himeyra Karagozoglu, "Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: ibn Miskeveyh'te "Adalet"
Kavramiin Siyasi Yansimalar1", s.103.
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ismini de verir. Haksizligin, saldirganligin mevzu bahis oldugu haklarin
paylastirilmas1 konularinda ise orantisal, geometrik adalet s6zkonusudur. Onemli
olan bu miinasebetlerde herkesin hakkini almasi ve adéletin hakim kilinmasidir.
Genel orfi adalet ise herkesin mutabakat sagladigi denklestirici vasitalar igin
gecerlidir. Bunun giizel bir 6rnegi altinin tiim diinya tarafindan bir ticaret arac1 olarak
kabul edilmesi hususudur. ibn Miskeveyh yukarida ifade edilen ii¢ adalet tiiriinden
ayirmaksizin - ihtiyari adéletten de bahseder. insanda ihtiyari adalet’in (
meleki,behimi,gazabi) ii¢ nefsi kuvvetin dengelenmesiyle saglanacagini belirtir. Bu
dengelemnin sonucunda da adalet zuhr eder.***

Adaleti ¢esitli boliimlere ayirarak anlama arayisi Aristoya kadar uzanir. Aristo
adaleti dagitict ve denklestirici (diizeltici) olmak tizere iki kisma ayirarak inceler.
Dagitict adaleti, makam, mansip, seref ve maddiyatin dagitiminda herkesin
kabiliyetine gore ve toplum icindeki konumuna gore payina diiseni almasi olarak
anlar. Bu adalet fert ile cemiyet ve fert ile devlet arasindaki iliskileri tanzim eder.
Burada bir esitlik séz konusudur, ancak bu esitlik mutlak degil gorecelidir. Onemli
olan kisinin sadece haklar1 degil, toplum i¢indeki konumu ve yetenekleridir.435

Dagitic1 adalet kavrami da esitlige dayanir. Ancak bu esitlik aritmetik degil
orantili-geometrik esitliktir. Orantili esitlik bir kisinin 6zel ya da subjektif nitelik ve
konumlarini dikkate alarak dagitimin yapilmasini 6ngorir. Bu adalet tlri bireylerin
yasa karsisindaki esitlikleri ile yetinmeyip kisileri toplumsal konumlar1 baglaminda
farklilagtirmaktadir. Bu farklilastirmayla sosyal ve eckonomik esitligi saglama
hedeflenmektedir. Dagitici adélet anlayisinda olanlar, dagitimin kendilerine gore
yapilabilecegi bazi kriterler tizerinde dururlar. Bu kriterleri hakedis, liyakat ve
ihtiyac olarak izah ederler.**®

Denklestirici adalet hukuki muamelelerde taraf olanlarin esit muamele gérmesi
anlamina gelir. Aristo burada mutlak adaletin gecerli oldugu kanaatindedir. Kisiye ve
duruma gore degisebilen bir adaletten bahsedilemez. Ayni sugu isleyen kimsenin

herhangi bir konumuna bakilmaksizin ayni cezayir almasidir aslolan. Fakat Aristo

*% Hiimeyra Karagzoglu, "Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: Ibn Miskeveyh'te "Adalet"
Kavraminin Siyasi Yansimalar1", s.105- 106.

435 Adnan Giriz, Adalet Kavrami, s. 5-6.

% Sururi Aktas, Hayek'in Hukuk ve Adalet Teorisi, Liberte yay., istanbul 2001, s. 189-190.
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toplumsal esitlik anlaminda kdlelere ve kadinlara ayri bir parantez agar ve toplumda
esitsizlige maruz kalmalarini makul ve mesru gérﬁr.437

Denklestirici adalet diisiincesi hukuki iliskilerde bireylerin minferit ve 06znel
durumlarimi dikkate almadan herkesi esit kabul eder. Denklestirici adalet kavraminin
hukuk dilindeki ‘yasa oniinde esitlik’ ilkesi ile ilintili oldugunu ifade etmek dogru
bir tespit olur. Denklestirici adalet diisiincesi genel olarak 6zel hukuk alaninda daha
cok kendini gosterir baska bir deyisle diizeltici adalet bir hukuksal islem adéaletidir.
Ortagagda Thomas Aquinas ( 1225-1274) duzeltici adalet teriminin yerine mubadele
sozcuiglinden tlreme commutative sézciigiinii tercih etmis ve bu adaleti mubadele
adaleti olarak formle etmistir.**

Insanlik tarihi igerisinde ciddi bir kirilma sayilan modern cagla birlikte
adalet kavramina yiiklenen anlamlarda da ciddi bir muhteva degisikliginin
izleri goriilir. Modern donemin o6nemli bir Ozelligi de ideolojiler vasitasiyla
hayati tanzimi gayretidir. Hayatin tanziminin ise evleviyyetle zihinlerin
tanziminden gectigi hususu ise izahdan varestedir. Zihinler ise kavramlar
yoluyla diisinmekte ve hayata anlamlar yiiklemektedir. Adalet mefhumu da
modernlikle yasanan zihniyet degisiminden etkilenerek Ozgiirlik, insan
haklar1, miilkiyet ve bireysellik gibi kelimelerle ifade edilir hale gelmistir.

Adalet kavramimin modern zamanda neligi sorununa ¢6ziim arayan isimlerden
en meshuru John Rawls’dir. Liberal adélet diisiincesini A Theory of Justice isimli
eseriyle bir anlamda yeniden ihya eden Amerikali diigiiniir John Rawls (1921-2002);
dogrulugun diisiince sistemlerinin ilk erdemi olmasi gibi, adaletin de toplumsal
kurumlarin ilk erdemi oldugunu belirtir ve adalet teorisini iki temel ilkeye dayandirir:

“Birincisi: Her insan, baskalar: i¢in de taminmis olan benzer ozgiirliiklere
uygun olacak gsekilde, temel oOzgiirliikten en genis sekliyle yararlanma hakkina
sahiptir. Ikincisi: Sosyal ve ekonomik esitsizlikler o sekilde diizenlenmelidir ki bu
esitsizliklerin, herkesin yararina olacagini iimit etmek miimkiin olmali ve herkese

ac¢tk mevkilerde ve kurumlarda ortaya glkmalldlr.”439

47 Adnan Gliriz, Adélet Kavrami, s. 6.

438 Adnan Glriz, Adélet Kavrami, s. 6.

*9 Rawls J., A Theory of Justice, Harvard University Press, 1971, s. 60; nakl. Savas Vural Fuat,
“Ekonomik Haklar Refah Devleti ve Adalet Ustiine Bazi Diisiinceler”, Adalet Kavrami, ed. Adnan
Giiriz, Ist. 1994,s. 88.



108

Liberal Felsefe icerisinde adaletle ilgili goriisleriyle 6ne ¢ikan diger bir isim ise
Avusturyali ekonomist ve siyaset bilimci Friedrich August von Hayek’tir (1899-
1992). Aktas, Hayek’in adaletle ilgili gortislerini su sekilde 6zetlemistir:

“1. Adalet bireysel davramslarla ilgilidir sosyal sireclerinin sonucu adalet
acgisindan test edilemez. Sosyal siire¢lerin isleyisinde ¢ok sayida bilinmeyen faktérler
etkili oldugu icin bundan kimse sorumlu degildir.

2. Adalet bireysel eylemlerin sonuglart ile ilgili oldugu i¢in adaleti betimleyen
sosyal sifati anlamsizdir. Dolayistyla bir sosyal adaletsizlikten de ne sz edilemez.

3. Adalet negatif karakterlidir.Bundan dolayr devletin bireylere yine pozitif
gorevler yiklemesi adaletin geregi degildir.

4. Kendiliginden diizenin sonuglarim diizeltmek igin iiretim ve dagitim
birbirinden ayrilamaz. Maddi esitligi saglamak igin iiretilmis bireysel degerleri
yeniden dagitmaya kalkisan dagitict adalet, miilkiyet hakkini zedeledigi icin bizzat
kendisi adaletsizdir.”**

Modern adalet teorilerinden biri de Muhafazakar adalet disiincesidir. Bu
goriigiin 6zii adaletin 6zde esitlikgi olmadigidir. Nihayetinde muhafazakar goriisiin
amaci Utopik bir adaletli toplum olmayip, ¢ok daha makul gordukleri; agligin,
kotiliigin ve kaosun goreceli olarak daha az oldugu adil bir toplumdur. Amag
hayaller pesinde kosmak degil hatalar1 ve noksanlart minimize etmektir. Boyle bir
yaklagim ise realist bir amag ve hedefe odaklanr.***

Marxist anlayista adalet kavrammin goreceli bir karakter tasidigi goriiliir.
Marksizme gore adalet kapitalist hukuk sisteminde bir somard ideolojisi gibidir. Bu
ideolojinin amaci ise altyapinin ya da statiikonun siirdiiriilmesine hizmet etmektir.
Dolayisiyla da Marx ve Engels adaleti kapitalizmin surdrilmesinde bir arag olarak
gordrler. Onlarin bu elestirisi kapitalizmin hakim oldugu toplumsal yapilar i¢in
gecerlidir. Marksist teori incelendiginde goriilecektir ki onun da kendisine goére bir
adalet anlayist vardir. Marx’mn  istedigi adélet emek ve dagitim kavramlari
cergevesinde anlamlandirilmistir. Karl Marx “Gotha Programinin Elestirisi” isimli
eserinde adil bir dagitim nasil olmalidir? sorusuyla ilgilenmektedir. Marksist teoride

soyut bir adélet diisiincesi yerine, adalet kavramiminin pratik yansimalar {izerinde

0 Sururi Aktas, Hayek'in Hukuk ve Adalet Teorisi, s. 256.
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durulmakta g¢esitli dagitim kaliplar incelenmektedir. Marksist adélet kavrami dagitici
adalet yaklasimina daha yakin durmaktadir. Marx adil bir dagitimin ancak emegin
Ozgiirlestirilmesiyle miimkiin olacagini iddia eder. Emegin Ozgiirlestirilmesi ise
iiretim ve dagitimda kapitalist unsurlarin ortadan kaldirilmasina baghdir. Uretim ve
dagitim da kapitalist unsurlarin ortadan kaldirilmasi ise iki seyle gerceklesir.
Birincisi tliretim araglarinin toplumun ortak mulkiyetine gecirilmesi, ikincisi ise

toplam emegin kooperatif olarak diizenlenmesi.**?
3.1.4. Cahiliye’de Adalet

3.1.4.1. Céhiliye Toplumunda Adéalet Mefhumu

Insanhigin evrensel degeri olan adalet, tim toplumlar icin vazgecilmezdir.
Insan toplulugunun bulundugu her yerde adaletin giindeme gelmesi kaginilmazdir.
Hatta adalet duygusu insanlar1 terkederek bir dag basinda ya da bir ormanda yasayan
sahsin dahi pesini birakmaz. Hayvanlarin hayatlarin1 gozlemlerken, arilarin toplu
olarak hareketlerini miisahede ederken hep adalet duygusu ona eslik edecektir. Bir
anlamda insan adaleti Tanr:’dan sudiir eden kemal olarak tarif eden hikmet ehlini
tasdik edercesine ickin bir adalet duygusuyla hareket eder. islam Diisiincesinde
insandaki bircok duygu ve diisiincenin agiklanmasinda merkezi rol oynayan fitrat
kavrami, adalet duygusunun agiklanmasinda da 6nemli bir rol oynamaktadir. Yani
insan, fitraten adalet duygusuna sahip bir varliktir.

Konumuzun merkezinde yer alan Cahiliye Araplarmin da diger toplumlar gibi
adalet mefhumundan uzak kalmasi miimkiin degildir. Adalet 6zellikle ekonomik ve
siyasi ac¢idan Arabistan’in en dinamik sehirlerinden biri olan Mekke i¢in hayéti bir
degerdir. Ayni seyleri Taif ve Medine gibi sehirler i¢in de séylemek mumkinddir.

Ayrica Cahiliye Araplarmi anlatirken kullanilan abartili asagilayici dilin
yanlighigia burada da dikkat ¢cekmek gerekir. Higbir medeni ve insani degere sahip
olmayan cahiller toplulugu algis1 hatalidir. Yasadiklar1 zaman ve mekana gore
ozellikle ekonomik ve siyasi agidan ileri sayilabilecek bir vasata sahip olan,
merkezinde Mekke’nin yer aldigi Hicaz topraklarmi adalet mefhumu agisindan

incelemenin  6nemli sonuglar olacagmi diisiinmekteyiz. Oncelikle bu toplumda

*2 Sururi Aktas, Hayek'in Hukuk ve Adalet Teorisi, 5.196, 197.



110

adalet kavramina verilen 6nem ifade etmeye ¢alisilacaktir. Bu konuda bize rehberlik
edecek olan, Cahiliye bilgisinin en dnemli kaynagi olan Cahiliye siiridir.

Hire kralliginda, sarayda kralin yaninda yasayan ve onun nedimi olan, Cahiliye
sairlerinden Adi b. Zeyd ( 6. 600 civar1) konusurken adil olmaya vurgu yapar:

22318 a2al) 135 4008 23013 5/ Ay 5 Edl ) sl Jaall
Konugurken adil ol ve kimseyi kinama ,
Yerilmesi gerekeni yer, 6viilmesi gerekeni de 6v.**

Hasim b. Harmele isimli zat, Abs ve Ziibyan kabileleri arasindaki diismanligi
gidermek igin gayret géstermektedir. Onun bu barigsever gabast Amir el- Hasefi
tarafindan Ovilmekte; krallarin ¢evresinde bulunan bir tabakanin zalimce yonetimleri
elestirilerek, adalete duyulan 6zlem ise soyle dile getirilmektedir:

DI Gay i O/ Ak A Al ) (s
Krallarin etrafi et parcalayict vahsiler tarafindan kugatilmistir,
Onlar da bu yiizden sugu olant da olmayani da katleder.***

Hz. Peygamberin risaleti doneminde hayatta olan ancak dini inanci1 konusunda
tartigma bulunan olan A’sa (Meymin b. Kays) ( 6. 7/ 629 [?]) bir siirinde, adalete
vurgu yaparak, vefa ile birlikte onu Allah’a ait bir sifat olarak zikreder:

Sa 5 Zadadl 5 sl 5 o5 e
M e 355 ) Loy 2 Jas WAl G VT
Allah vefa ve adaleti kendine 6zgii kilarken; insana yiiklemigstir sitemi,
Yeryiizii de tasimakta Allah’in ona yiikledigini ve geri ¢ceviremez Allah’in
yaptlgml.Ms

Nabiga ez- Zubyani de ( 6. 604 [?]) Hire meliki Niman b. Miinzir’i ( 580-602)
methettigi siirinde Allah’in ona adéleti ve vefay1 layik gordiigiinii belirtir:

filia Catall Yy Caghaa KA M / 55ty Adke W) 0 i
Allah ancak ona adaleti ve vefayr miinasip buldu,

Ki o da ma rufu miinker gérmez, hicbir giizel is de katinda zdyi olmaz.**®

“3 Eb( Zeyd el- Kuresi, Cemheratii Es’ari’l- Arab, s. 396.

*4 bn Abdiirrebih, el-ikdii’l- Ferid, Daru’l- Kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut 1404/ 1980, VI/ 25; Afif
Abdurrahman, Eyydmii’l-Arab, s. 374.

5 Ciizeyni ibrahim, Serhu Divdni’l- A s, Beyrut 1388/ 1968, s. 171.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- Ayn, 11/121.
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Meshur Muallaka sahibi el- Haris b. Hillize ( 6. 570) ise Hire meliki Amr b.
Hind’i methederken onun adéalet vasfina dikkat ¢cekmektedir:
SN A L 8 ey o/ (e Ol ana Bl
O, adaletli bir kraldir, yeryiiziinde yasayanlarin en erdemlisidir,
Her turli dvgiinin tstiindedir.*’

Cahiliye doneminde beraber harcket eden Bekr ve Taglib kabilelerinin arasinin
acilmasina ve Eyyamii’l- Arab ismi verilen savaglardan birinin ¢ikmasina sebep olan
da liderleri Kiileyb’in yaptig1 zuliimlerdi.**® Eb(l Zeyd el-Ensari (6. 215 [?] ) ¢colden
gelen bir bedeviden ¢esitli sozler dinledigini rivayet eder ve onun kendisine soyle
dua ettigini belirtir: "Allah sizleri otoritenin zulminden ve kahredici meliklerden
korusun." Bu dua, Araplarin bilincinde otoritenin zulmiine kars1 olusan hassasiyeti
gostermektedir.*4°

Bekr ve Taglib kabileleri arasinda meydana gelen Besis harbi 40 yil stirmiistii.
Meshur Cahiliye sairlerinden Mihelhil b. Rebfa (6. 522 [?]), bu savasi anlattig1
kasidesinde kabilesi olan Taglib’i 6vmekte ve diisman Bekr kabilesini adaletten
ayrilip zulmetmekle suglamaktadir:

GehlIalad Gya 3 ¢l /) shan 5 &0 B ESa
Bekr Ogullar: zulmedip adaletten ayrildilar,
Halbuki insan dogru yolu bilebilir.**°

Sebia isimli kadin zalimligiyle maruf ogluna nasihat ederken; zuliimden
sakinmasi gerektigini hatirlatmakta, 6zellikle de Mekke’de yapilan zulmiin cezasinin
bliyiik olacagini da vurgulamaktadir:

D0 Dl AR ALY 1y 0 Gl el (1 RS ks a1

Oglum biiyiige de kiiciige de Mekke 'de zulmetme! Oglum kim Mekke 'de
zulmederse katiiliiklerin en agiryla karsilasir.**

Cahiliye’de kabilesini sevk ve idare etmekle sorumlu olan liderden hiikminde

adaletli olmas: beklenmekte, lider de kendi redyasindan adil olmalarini istemektedir.

7 el- Haris b. Hillize Ebai Ubeyde (Ebii’z- Zalim), Yedi Aski, Ankara Okulu Yay., Ankara, s. 177.
“8 Afif Abdurrahman, es 'Siru ve Eyydamii’l- Arab, s. 445.

9 Corci Zeydan, el'Lugati’l-Arabiyyetl Kainln Hay, Daru'l-Cil, Beyrut 1988, 2.Baski, s.38.

0 Eh{i Zeyd el- Kuresi, Cemheratii Es dri’l- Arab, 1/578-584.

! Eb(i Abdullah ez- Ziibeyri, Nesebii Kureys, Daru’l- Medrif, Kahire t.s., 1/293.
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Beni Amir b. Sa’saa kabilesinin lideri olan Avf b. el-Ehvas el-Kilabi bu beklentiye
uygun hareket edecegini belirtmekte ve halkindan da adélet talep etmektedir.
DGR AL Gy aally A il L & 2
L gal) £ % LS/ Taxe LAY 8 ) A %0 D
Sl (s L Allili / 53 058 e oS0 1Y
Yasadigim miiddetce sizi yonetmeye devam ederim, malimin tamamint da bu
ugurda harcamaktan da hi¢ geri kalmam, kaginmam.
Bir konuda karar verdiginizde, kasitl olarak yay agacinin dali gibi egilip
bikulmeyin, adil olun.
Ben de sizlere haksizlik yapmam ki L2

Cahiliye donemiyle ilgili 6nemli bilgi kaynaklarindan olan emsal’de de adélete
yapilan vurgu dikkat ¢ekmektedir. “Diismaniik yaptiginda ddil ol”, “Cezasi en siiratli
olan sug, zulimdir”, “Maziima insaf edersek bizde ayplanacak hichir sey
kalmaz.”**®

Sonug olarak adélet kavrami Cahiliye Araplar ig¢in de vazgegilmez bir
degerdir. Ancak mukabelede zuliim, asabiyetle hareket, kole ve kadinlara deger
vermeme gibi adaleti zedeleyici diisiince ve tutumlari Kur’an tarafindan
elestirilmistir. Ileriki boliimlerde bu hususlar mufassalen ele alinacaktir. Allah’in
adaletli olduguna ve insanlardan da adéletle muamele etmelerini istedigine

inanmaktalar, hussen yonetim icin adaletin ehemmiyetine de vurgu yapmaktadirlar.

3.1.5. Kur’an’da Adalet

Kur’an inangta tevhid ilkesine vurgu yapmakta, toplumsal hayatta da adaletin
hakim oldugu bir sosyal diizen hedeflemektedir. Hodgson, Kur’an davetinin temel
hedefinin, fitri tekdmiil ve sahsi armmiglik baglaminda “adaletli bir siyasal toplum”
kurulmasini hedefledigini belirtir.*>*
Islam mesajmm Cahiliye toplumunda makes bulmasmm en &nemli

sebeplerinden bir tanesi de; giig, kuvvet, asalet gibi degerlerin yerine adaleti hakim

kilmasidir. Demircan, Cahiliye toplumunda pek rastlanmayacak sekilde kabilelerin

#2 Mufaddal b. Muhammed b. Ya’la b. Salim ed- Dabbi, Mufaddaliyyat, thk. ve serh: Ahmed
Muhammed Sékir ve Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l- Mearif, Kahire ts., 1/174.

3 Askert, Cemheratii’l- Emsal, 1/ 249; Meydani, Emsal, 1/73.

% Hodgson Marshall G.S., Islam "in Seriiveni, iz Yay., Istanbul 1995, I/113.
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Hz. Peygamber’e itdat etmelerinin arkasindaki temel séikin de adaletli yonetim
realitesi oldugunu ifade eder.*®

Hz. Peygamber bu degisimi gercgeklestirirken 1slah¢1 bir metod takip etmistir.
Sah Veliyyullah Dihlevi (0. 1762) Peygamberlerin gonderildikleri milletin sosyal
yapisinda ve kiiltiirlinde getirdikleri seriata uygun olan setleri kabul ettiklerini
belirtir. Eger seriatlarina uygun olmayan bir durum séz konusu ise, “Onlarin
alisageldikleri seylerin disina tamamen ¢ikilmamasi, aksine onlara yakin ve benzer
durumlara ya da onlarca salih olarak bilinen davranis bicimlerine gecilmesi
gerekir” diisiincesindedir. Dihlevi ibadetleri de bu durumun disinda gérmez ve
onlarin da yepyeni uygulamalar degil, ya zaten mevcut olan ya da onlara benzer olan
uygulamalar olarak degerlendirir.**®* Muhammed Hamidullah® da, Hz. Peygamber’in
liizumlu goriilenler hérig, toplumdaki uygulamalar1 devam ettirdigi kanaatindedir.*>’

Bu sebeple Cahiliye toplumunu adaletten tamamen yoksun bir toplum olarak
tavsif etmek de dogru degildir. Burada Kur’an’in metodu adéletin husdsen aksadigi,
zulmiin tebariiz ettigi alanlara dikkat cekmektir.

Kur’an’da adalet kavraminin icerdigi anlam diinyasina hitap eden dort sézciik
bulunmaktadir: Adl, kist, mizén, hak. Adl (J* ) kelimesi farkli tiirevleriyle birlikte
Kur’an’da yirmi sekiz yerde gecer. Kist ( fd ) kelimesinin de farkli tiirevleriyle
birlikte yirmi yedi yerde gectiini gérmekteyiz. Mizdn-mevazin ( Gjlse - OV )
kelimelerinin on alt1 yerde, Hak ( @& ) kelimesinin ise tiim farkli kullaniglariyla
birlikte 286 yerde gectigini; bunlardan on yerde ise “adalet” anlamina tekabiil edecek
sekilde kullanildigini gérmekteyiz.458

Kur’an’da Allah’mn insan1 adl iizere yarattigi, yani diizglin, mutenasip ve itidal
Uzere, viicut organlar1 birbirine denk gelecek ve diinyadaki ihtiyaglarini karsilayacak

sekilde dengeli bir yaratilis iizere var edildigi belirtilir.**°

Sl & 5d Bl g
“ O ki seni yaratan, sana (su) sdlim uzuvlar1 veren, (onlar1 birbirine denk

yapmak suretiyle) sana su nizam ve itidali (adele) bahsedendir.” ( Infitar 82/7)

#%5 Adnan Demircan, Kabile Toplumundan Akide Toplumuna, Beyan Yay., Istanbul 2009, s.97.

% Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahii ’/-Bdliga, trc. Mehmet Erdogan, iz Yay., istanbul 1994, I/
386-387.

47 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, | 1898.

8 AbdiilbakT,Muhammed Fuad, Mu ‘cemii’l- Miifehres, s. 255,550,653,840.

% Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, VI11/ 5638.
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Insan1 adl iizere yaratan Allah, onun da adélet iizere hareket etmesini ister:
Syl dsals 5l &)
“ Allah adaleti ve ihsan1 emreder.” (Nahl 16/90)

Bir birey olarak adaletli olmasi emredilen insanin toplumsal eylemlerinin de
adalete uygun olmasi gerekir. Bu ayn1 zamanda emaneti yiiklenen insanin yiiklendigi
bir sorumluluktur: Insanlar arasinda adaletle hilkmetmek.

Jaadly 1 92823 G ) G 88 1) bl ) Gl 15355 3 &0al i Gy

“ Allah emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zamanda adaletle hiikmetmenizi emreder.” (Nisa 4/58)

Tirmizi’nin, EbG Said el-Hudri’den rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber,
Bakara slresi 2/ 143. ayette yer alan “Ummeten vasaten” ifadesini adaletli Gmmet
olarak tefsir etmistir.460

Nisa shresi 4/105°de hak kelimesi adalet anlaminda kullanilmaktadir:

Lapead Gl (46 W5 S0 80 Loy Gl i 830 (5l e ) w3

“Allah'in gosterdigi dogrultuda insanlar arasinda hitkmedesin diye sana kitab1
hak ile indirdik. Sakin hainler tarafinda olma.” (Nis& 4/105)

Bu ayette gecen hak kelimesinin igermis oldugu adalet anlamini Elmalili su
sekilde vurgular:

“Bu Kur’dnt azimii’s-sami hakk ile, Hak tedlda’nin insanlar iizerinde,
insanlarin ferden veya cemd’an yek digeri beynindeki hukukun kiinhiine muhtevi,
mahza ser’i hakk: ve adl-ii sidki gosteren bir diistir-i hidayet inzal eyledik.”*®

“Biz sana bihakkin kitap indirdik” ya da “hak ile hukmet” vurgusunun
tekrarlandign diger ayetlerde de hak sozciigiiniin adalet anlamu tasidigi goriiliir. *®?

Mufredatii’l- Kur’an sahibi Ragib el- isfahani (6.V./XI. Yiizyiln ilk ceyregi)
adaleti; “Adalet borcunu vermek, alacagini istemektir. Gorevini yerine getirmek,
hakkini almaktr. Karsilik vermedeki egitlik halidir, iyilige iyilik; kotiiliige kotiiliik.
Ihsan ise iyilige daha fazla iyilik, kotiiliige ise daha az kotiiliikle mukabele de

0 Ahmed, Miisned, 3/22.
1 Elmalil1, Hak Dini, 111/1456.
%82 Bak. Bakara 2/213, Enbiya 21/112, Sad 38/22, Ziimer 39/69
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bulunmaktir.”*®® Diye tanimlar. ibn Manzdr (6. 711/ 1311) ise adaleti su sekilde
tanimlar: “Dogrulugu zihinde kesinlikle yer etmis, sabitlesmis §ey.”464

Kur’adn’da adélet kavraminin somut bir iliski baglaminda degerlendirildigi ve
adaletsizligin hitkkmi Cahiliye olarak nitelendirildigi Maide stresi 5/50. ayet farkli ve
mithim vurgular tagimaktadir.

0585 238 &L ) (pa (il By (5850 Tl 2240

“ Cahiliye hukm(nt mu istiyorlar? Yakinen iman eden bir topluluk igin
Allah’tan daha giizel hiikiim veren kim vardir.”

Ayetin iizerinde durdugu hilkmi Cahiliye tanimlamasimi ve igerigini Cahiliye
kavraminit agiklarken belirtmis ve ayetin tefsiri {izerinde durmustuk, ancak burada
sunu ifade etmek durumundayiz: Kur’an adalet kavramini izah ederken Cahiliye
toplumunun haktan uzak diisiince ve uygulamalarma dikkat c¢ekerek, ehli kitaba
zulme diisme konusunda Cahiliye Araplarina benzememeleri gerektigine dair de

vurgular yapmaktadir.

3.1.5.1. Kur’an’da Adélet Vurgusunun Somut Alanlar:
Kur’an’da adalet mefthumunu ifade eden kelimeler ve anlam diinyalar1 tizerinde
ki bilgilendirmeden sonra, Kur’an’da hususen adélet vurgusunun yapildigi somut

alanlar ve igerikleri {izerinde duracagiz.

3.1.5.2. Ekonomide Adalet

Insan iligkilerinde en fazla problem yasanilan alanlardan biri de iktisat, ticaret
alanidir. Bu alandaki problemlerin ¢6zimi de ddrlstlik ve adalet degerlerinin
hakim kilmmasidir. Kur’an 6zellikle ekonomik hayatin hassas alanlarindan olan ve
bir tliccar elit tarafindan yonetilen Mekke Cahiliye toplumunun da temel
problemlerinden oldugunu disiindiigiimiiz; borclanma ve 0Olgi-tartida adéalet
konusuna vurgu yapmustir.
a. Borclanmada &dil bir diizenin kurulmasi

Miidayene ayeti olarak bilinen ve Kur’an’m en uzun ayeti olan Bakara
slresinin 2/282. ayeti, “bor¢lanma hukukunu” tanzim etmekte, bu tanzimin gerekgesi

olarak da “haksizligi onleme ve adaleti saglama’ olgularini zikretmektedir.

463 fsfahani, el- Miifredat, s.329
54 [bn Manzdr, Lisdnii'l- Arab, XXXI1/ 2838.
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“Ey iman edenler. Belirli bir zamana kadar birbirinize bor¢landiginiz zaman
onu yazin. Aranizdan bir katip dogrulukla yazsin. Katip kendisine Allah'in 6grettigi
gibi yazmaktan kag¢inmasin, yazsin iizerinde hak olan da Rabbinden korksun,
yazdirsin ve ondan birseyi eksik birakmasm. Uzerinde hak olan borglu, sefih (yazi
bilmez veya cocuk) ise veya zaif (bunak veya deli) ise veya yazdirmaya gucl
yetmezse velisi dogru olarak yazdirsin. Ve erkeklerinizden iki sahit tutun. Eger iki
erkek olmazsa razi olacagmiz sahitlerden biri erkek, biri unutursa digerinin
hatirlatmasi icin iki kadin (yeter). Sahitler (sahitlik yapmaya) ¢agrildiklar1 zaman
kacinmasinlar. Bor¢ az veya ¢ok olsun onu vadesiyle yazmaktan iisenmeyin. Bu
Allah katinda daha adil, isbatlanma agisindan daha giivenilir ve kuskuya
kapilmamaniz agisindan daha uygundur. Ancak aranizda devrettiginiz pesin
aligveriste yazmamanizda size bir giinah yoktur. Aligveris yaptiginizda da sahit tutun.
Ne katip ne de sahit zarar gérmesin eger zarar verirseniz o size dogru yoldan ¢ikma
olur. Allah'dan sakinin, size Allah 6gretiyor. Allah herseyi bilir” (Bakara 2/282)

Kur’an’mm genel tslup ve igerigi distintildiiglinde bu denli tafsilath bir
aciklamanin pek nadir yapildigi goriiliir. Boyle bir tafsilat tabii ki toplumsal bir
zeminden ve problem alanindan uzak diisiiniilemez. Yogun bir ticari hayatin
yasandigt Mekke ve Medine toplumu i¢in bor¢lanma kaginilmazdir. Boyle bir
bor¢lanma iliskisi ister istemez birgok sorunu da beraberinde getirecek ve hukuki
ihtilaflarin kaynag: olacaktir. ilgili Ayet sadece niizll ortamindaki problemlere degil,

kapitalist bir ¢ag olan giiniimiize de ciddi anlamda 151k tutmaktadir.
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b. Olgii-Tartida Adaletin Temini

Ticari iligskilerde adalet ilkesinin yogun olarak zedelendigi alanlardan biri de
Olci-tartida yasanan hilekarlik ve diiriist olmama durumudur. Kur’an ilkesel olarak
problemi ele almakta ayrica Hz. Suayb (a.s.) Ornegiyle de bu probleme isaret
etmektedir.

Bl ¢ aally O 8515
“ Olgiiyii ve tartty1 tam/dogru ( bi’l-kist, adaletle) yapin” (En’am 6/152)
S5 Gl A QS paital) Gadalally 1555 i 13 gk 5

“ Olgtiigiiniiz zaman tam dl¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu daha hayirli ve
sonug itibariyle daha giizeldir” (isra 17/35)

BIT ) O 3aalls ORI 5Lt V58258 ) G0 1K1 Lo 1,01 2385 06 Uit 1] (i 15
o 15288 Y il il Il 15851 2305 (84) T o3 e Ko GlAT )y i
S ile U0 Gt e A &) 280 558 B0 S48 (85) G a1 (13585 Y ghelet

“Medyen'e de kardesleri Suayb'1 (Peygamber olarak gonderdik.) Dedi ki: ‘Ey
kavmim, Allah'a ibadet edin. Sizin i¢in ondan bagska ilah yoktur.Ey kavmim, 6l¢ii ve
tartida adaleti yerine getirin. Insanlarn esyasmi eksiltmeyin. Yeryiiziinde
bozgunculuk yaparak kotiilik yapmaym. Eger iman ediyorsaniz Allah'in biraktigi
(kar) sizin i¢in daha hayirhdir. Ben sizin lizerinize bekgi degilim’ ” (Hud 11/84-86)

Mekke toplumunda yogun olarak yasanan ticari hileler ve onun en yaygin tiirii
olan 0Ol¢ii ve tartidaki adaletsizlik olgusu bir sarenin ismidir (Mutaffifin: yolsuzluk
yapanlar). Stirenin bas tarafinda da onlarin durumu su sekilde anlatilmaktadir:

VI (3) Gsmedd 5855 51 2081305 (2) G sa3ila Gl e 1R 1Y Gl (1) Gsilasdl 3y
(6) Crallall 30 (i 56 553 (5) et o350 (4) oo 2 2t f (ks

“Yaziklar olsun yolsuzluk yapanlara! Kendileri bagkalarindan alacaklar1 zaman
noksansiz isterler; ama bagkalar1 icin Ol¢lip tarttiklari zaman hak yerler. Onlar
sanmazlar mi1 ki tekrar diriltilecekler, dehsetli bir giinde (hesaba cekilecekler), o gln

bltin insanlar alemlerin Rabbi huzuruna dikilecekler.” (Mutaffifin 83/1-6)

3.1.5.3. Hukukta Adalet
Hukuki zemin adaletin menbaidir. Hukukun icrasinda ise taraflarin adaleti

gozeterek dogru sozlii olmalar1 6nemli bir husustir. Kur’an’da bu konudaki 6ncelikli

vurgu Allah’in s6ziiniiniin dogru ve adil oldugu noktasinadir.
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“Rabbinin sozii dogrulukta ve adalette tamdir. Onun kelimelerini
degistirebilecek kimse yoktur. O herseyi isiten, herseyi bilendir” (En’am 6/115)

Kendi s6zi adaletli olan Allah, miiminlerden de her sartta -kendi yakinlarinin
aleyhine bile olsa- konusurken adaletli olmalarini ister:

V) s Cal&h Y Lalally &) iy ORI 1l 3 g S Gral el ) sl Ol 1508 Y
O5R5 a4y 280205 2051 850 Al ey 30815 0K 5 ) hat 6 1) ety

“Yetimin malina yaklasmayim. Ancak ergenlik ¢agina ulasincaya kadar guzel
bir sekilde (yonetmek icin) yaklasi. Olgiiyii ve tartiy1 adaletle yapin. Hicbir kimseye
giiclinlin Ustlinde yilik yiiklemeyiniz. Akrabaniz dahi olsa konustugunuz vakit adil
olun. Allah'a olan sozlniizi yerine getirin. Ogiit alasimz diye Allah bunlar size
vasiyet etti” (En’am 6/152)

Kur’an adaletin gergeklesmesinde 6nemli unsurlardan biri olan sahitlerin de
sorumluluklarina dikkat ¢eker ve onlara adaleti hakim kilma gorevlerini hatirlatir:

S K ¢ ow 1 Gl T &l e o 4 21l Lially 315881 Skl Gl i

1 Csladd Loy S 0 8 1 50 538 51158 ()5 158085 O s ) 158058 308 Lagy 151 606 1,8

“Ey iman edenler! Kendiniz, anne-babaniz ve akrabaniz aleyhine de olsa Allah
icin sahidlik yaparak adaleti yerine getirenlerden olun. Ister zengin, ister fakir olsun
farketmez. Allah onlara daha yakindir. Adaletten yuz cevirerek nefsin arzusuna
uymayin. Eger dilinizi eger, veya yiiz ¢evirirseniz iyi bilin ki, Allah yaptiklarinizdan
haberdardir” ( Nisé 4/ 135)

Sahitlik yaparken insan bir ¢ok i¢ ve dis etkenden etkilenir. Diismanlik, kin,
nefret ve dfke insanin kararlarini olumsuz etkileyen i¢ etkenlerden bazilaridir. Kur’an
sahitlik mevzuunda, insanin bu tiir etkenlerden etkilenmeden sahitligi hakkaniyetle
yerine getirerek adaleti tesis sorumlulugunu hatirlatir:

GOl a1 shae i T Jle 58 G i 550 s Jalally 213 4 Gl 3815081l Gl Gl

O sbasd Ly el 0 &) 0 1815 558D

“Ey iman edenler! Allah icin adaleti ayakta tutup gozetenler olunuz. Bir
topluma olan kininiz sizi adaletsizlige siiriiklemesin. Adil olunuz. Bu takvaya daha
yakindir. Allah'dan sakiin. Elbette Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (Maide 5/8)

Kur’an’da adaletli sehadetin istendigi durumlardan biri de — hem zat1 hem de

sonuglar1 itibariyle- bir¢ok problemi dogurabilecek olan “bosanma” siirecidir.
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Bosanmaya iki adil sahidin nezéret etmesi gerektigi belirtilmektedir. Bu bir anlamda
nikahtaki iki sahitle mesruiyet kazanan evlenme akdinin, bosanmada da iki sahitle
toplumsal mesruiyet kazanmasini ve haklarin muhafazasini temin etme anlamina
gelir.

3T 1505 2K e (55813605 i Gb 8 51 ke G Als Gl i 1
WAA8 41 e i 65 By AW ol il G (OS (a ap e 5 Q08

“(Iddetlerinin) sonuna geldiklerinde, ya mesru bir sekilde onlar1 tutun veya
mesru bir sekilde ayrilin. Sizden iki adil kisiyi sahit yapin. Sahitligi Allah i¢in dogru
yapin.” (Talak 65/2)

3.1.5.4. Yonetimde Adalet
Karar verme, hem yonetimin hem de hukukun 6nemli konularmdan biridir.
Yoneticiler yerinde ve zamaninda verecekleri adaletli kararlarla toplumlarini 1slah
ederler, hakimler de verecekleri hiikiimlerle adalet duygusunu ayakta tutarak ddizeni
saglarlar. Kur’an karar vermede adaletin lizumunu sik sik vurgulamaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) den de karar verirken adaleti gozetmesi istenir.
Ol ol 0 &) Ly s 06 28a )
“Eger hilkmedersen aralarinda adéletle hiikkmet” (Maide 5/42)
Kur’an her haliikarda adaleti gozetmek gerektigini her tiirlii karar vericiye
hatirlatir. Ornegin iki miimin topluluk ihtilafa diiser yada catisirlarsa, diger
miiminlere diisen onlarin arasinda adaletle karar vermek, uymayan haksiza kars1 da

adaletli olanin yaninda durmaktir.

i o 1 A T LAIAS) Cuas 8 Wik 1AL 1 (i bal) e U )5
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“Eger mii'minlerden iki taife bir biriyle harbederlerse, aralarini diizeltin. Eger
onlardan biri digerine saldirirsa, saldirgan Allah'in emrine doniinceye kadar
saldirgana karsi harbedin. Eger Allah'n emrine donerse aralarini adaletle diizeltin.
Adil olun, Allah adilleri sever” (Hucurat 49/9)

Kur’an’da yonetim olgusu ile adalet kavrami arasindaki iliskiye vurgu yapan
iki ayet, dikkat cekmektedir. Bunlardan ilki Nis& suresinin 4/58. ayetidir ki
Kur’an’da yonetim olgusuna dair bir gok konuyu muhtevidir.

Jadly 152485 51 G G 88 1305 T Y il 358 G el )



120

“Muhakkak Allah size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.” (Nisa 4/58)

Insanlar arasinda adaletle hilkiim verme olgusu ydnetimin énemli bir islevine
isaret etmektedir. Bu da ister -teorik planda- hazirlanan mevzuat gibi hususlarda,
isterse -pratik planda- toplumla ilgili kararlar verilirken adéalet ilkesinin
unutulmamasi gerektigi prensibidir. “Hiikmetmek” ifadesi evvel emirde akla hukdki,
adli bir problemi getiriyor olsa da karar vericiler sadece hukukcular degildir.
Bilhassa yoneticiler birgok durumda karar verme sorumlulugu tasiyan kimselerdir.
Hukukgular sadece onlerine gelen hukdki problemleri ¢6zme, adaletli karar verme
sorumlulugu tasirken, yoneticiler hayatin iginde gerekli olan bir ¢ok durumda kisa
stire igerisinde karar verme ihtiyact hisseden kisilerdir.

Ilgili ayete emanetlerin ehline verilmesi vurgusuyla baglanmasi, ayetin ydnetim
boyutunu 6ne ¢ikarmaktadir. Ayrica bir sonraki ayette (Nisa 4/59), Allah’a, Rasile
ve ulu’l-emre itdat emri de disiiniildigiinde, siyak ve sibakiyla bu ayetin
yOneticilerin kararlarinda adaletli olmalar1 vurgusunu icerdigi rahatlikla sdylenebilir.

Taberi, Zemahseri, Beydavi, gibi miifessirler de bu vurguyu destekleyen
kanaatlerini ifade etmisler ve ilgili rivayetleri de nakletmislerdir.*®
Ayrica Razi bu ayetin Misliimanlar arasinda bir yoneticinin bulunmasi

466

gerekliligine delalet ettigi kanaatindedir.”™ Elmalili ayetteki ifadeyi, “insanlar

arasinda  hiikm-ii  hiikiimet  ettiginiz  vakit addletle hiikmediniz”  seklinde
yorumlamugtir.*®’
Yonetimde adélet vurgusu tasidigina inandigimiz diger bir ayet ise, Sad suresi
38/26. ayettir.
) A Qe e il ) o8 Y5 Gally () G K26 a1 s Aaa s O 30y
ol a5 1500 Ly Bals e 21 0 s G G shamg il
“By Davud, seni yeryiiziine halife kildik. Insanlar arasinda hak ile hiikmet,

hevaya uyma yoksa seni Allah''n yolundan saptirir. Siiphesiz Allah'n yolundan

saptiranlar i¢in hesap giiniinii unutmalar1 nedeniyle siddetli azap vardir”

*%5 Taberi, Cdmiu’l- Beyan, VII/ 169-174; Zemahseri, Kessaf, |/ 275; Beydavi, Envdru't- Tenzil, 1/
220-221. Modern miifessirlerden Mevddi, ayeti Miisliimanlarin Israilogullari’nin diistiikleri
hatalara diismemeleri sadedinde de bir uyar1 olarak anlamis; dolayisiyla da ayetin indigi vasattaki
tarihi baglama ve Miisliimanlarin iligkilerine dikkat ¢ekmistir. Mevdadi, Tefhim, I/ 370.

%8 Razl, Mefitihu 'l- Gayb, 111/ 355,

7 Elmalili, Hak Dini, 11/ 1370.
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Oncelikle Davut (a.s.)’a yoneticilik anlamina gelen halife sifat1 verilmektedir.
Bu kavram peygamberlik misyonu disinda verilen 6zel bir gorev alanina da isaret
etmektedir. Bilindigi gibi Hz. Davut ayn1 zamanda Israil ogullarmmn kralidir. Verilen
bu gorevden sonra Hz. Davut’tan istenen, yonetim islevinde adaletli olmasidir. Ayet,
“yoneticilere adaletle hiikmetmeleri konusunda Allah’in bir vasiyeti” oldugunu
belirtir. Razi de ayetin yonetimle ilgisine dikkat cekmektedir.*®®

Sonug itibariyle adalet ilkesi Kur’an’in yonetim konusundaki temel
ilkelerinden biridir. Ge¢gmisten bugiine tiim insanlarin yonetimden adalet beklentisi
icerisinde oldugu bilinen bir gergektir. Kur’an bu gergegin altin1 ¢izmis ve
Miislimanlarin her tiirlii yonetim islerini adalet ilkesini gdz oniinde bulundurarak
yuritmelerini istemis, zulme en ufak bir meyli dahi siddetle tenkit etmistir.

Oyl ¥ 2 S G il 5d G 20 Ly N A0 1 alla Gl )1 K75 Y

“Zulmedenlere ufacik bir egilim dahi gostermeyin, sonra ates size de dokunur.”

(HOd 11/113)

3.1.6. Cahiliye’de Adalet Olgusu ve Kur’an

Cahiliye toplumunda adaletin hayata yansidigi bir kisim uygulamalar ve
yapilar dikkat ¢ekmektedir. Miiesseselesmis bir adélet ve yonetim yapisina sahip
olmayan Cahiliye toplumunda bu ihtiyact gidermek amaciyla bir kisim arayislar
sonucunda bazi kurumlarin ve birlikteliklerin tesekkiil ettigi goriilmektedir. Bunlar

hakemlik ve Hilfu’l- Fudul yapilanmalaridir.

3.1.6.1. Céhiliye’de Hakemlik olgusu

Cahiliye doneminde adaletin hayata yansiyan yiizlerinden biri de hakemlik
muessesesidir. Insanlar tarih boyunca aralarindaki anlasmazliklar1 ¢dzmek icin,
ticlincii bir kisi ya da tarafa miirdcaat etme ihtiyaci hissetmislerdir. Evvelemirde bu
miiracaat edilen kisiler, ellerinde kazd ve yaptirnm yetkisi olmayan, aralarinda
problem bulunan kisiler {izerinde sagladiklar1 karizma ve giivene istinaden karar
veren konumunda bulunan hakemlerdir. Kurumsal bir devlet organizasyonunun ve

miiesses bir hukuki yapilanmanin bulunmadigi Hicaz bolgesindeki ve badiyedeki

%8 R&Z1, Mefatihu’l- Gayb, VII/ 194-197 .
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Araplar, aralarindaki problemlerin ¢oziimii i¢in hakemlere basvurma geregi
duymuslardir.

Otoritesine istinaden kendisine miirdcaat edilen hakemlerde bir kisim
hususiyetlerin arandigi goriilmektedir. Basiret ve feraset sahibi olmak, objektif karar
verebilme yetenegini hdiz olmak, tecriibe ve bilgi birikimiyle ma’rGf olmak gibi.
Cahiliye’de ki bu uygulama herhangi bir resmi otoriteye dayanmamasi, fiili bir
yaptirim giiciine sahip olmamasi hasebiyle, aldig1 kararlarin uygulanma zorunlulugu
icermedigi zannedilebilir. Ancak sahip olduklari manevi otorite ve kararlarmin
toplum tarafindan mesru ve miicbir olarak goriilmesi nedeniyle ¢ogunlukla ilgili
taraflar bu karara uyarlardi.*®®

Cahiliye sairlerinden Ebli Lahham et- Taglibi, problemlerin ¢dziimi igin
muracaat edilen hakemde aradiklari vasfi soyle ifade eder:

omly 50 ¥ Ol A nd 1) / g el oS e
Insanlarin aralarindaki meseleleri ¢ozmesi icin kendisine miirdcaat ettigi
hakemin, hikmtinde adil olup zulmetmemesi gerekir.*"

Yine Yahudi sairlerden Rebi’ b. Ebi’l-Hakik hakimin hiikmiinde adil olmasinin
gerekliligine vurgu yapar:

Jealall Jalall oSy i i /iy 8 oS3 13) G

Biz dinimizle karar veririz ve adaletli hakimin kararina da rézi oluruz.*™

Cahiliye’de baz1 isimler hakemlikleriyle meshur olmuslardir: Temim
kabilesinden Eksem b. Sifi, Hacib b. Zirére, el- Akra’ b. Habis; Kays kabilesinden
Amir b. Zarb, Sakif kabflesinden, Gaylan b. Seleme, Cumah kabilesinden Safvan b.
Umeyye, Kureys’ten Hasim b. Abdimenaf, As b. Vail, Omer b. Hattab. Hatti

Kureys’in meshur hakemlerinden olan Velid b. Mugire’ye adl ismi layik

goriilmiistii.*’? Cahiliye doneminde kadinlardan da bazi kimselerin hakemlik yaptigi

% M. Hanefi Palabiyik, “Islam Oncesi Arap Diisiincesinde Din ve Din Adam Algis1”, Cahiliye

Araplarimin Uluhiyet Anlayisi ( Ed. M. Mahfuz Séylemez), Ankara Okulu yay., Ankara 2015, s. 130.
410 El- Bagdadi Abdiilkadir b. Amr, Hizdnetii’l-Edeb, thk. ve serh: Abdiisselam Muhammed Harfin,
Mektebetii’l- Hanci, Kahire 1418/ 1997, VIII/ 558.

' EbQ Abdullah Muhammed b. Sellam b. Ubeydillah el- Climehi, Tabakdtii Fuhili’s- Suard, thk.
Mahmad Muhammed Sakir, Daru’l- Medenf, Cidde t.s., I/ 282.

42 Al0sT, Biilugu’I-Ereb, 1/ 308-344; Cevad Ali, el-Mufassal, VV/ 635-654.
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rivayet edilir. Suhn bint Lukman, Hind bint Hus, Cum'a bint Habis, Huseyle bint
Amir gibi isimler bu konuda 6ne cikmaktadir.*”

Hz. Peygamber otuz bes yasindayken, Kéabe’nin yeniden ingasi sirasinda
Haceriiesved’in kim tarafindan yerine konulacagina dair ¢ikan ihtilafta hakemlik

yapmasi bu konudaki ilging bir drnektir.**

3.1.6. 2. Kur’an’da Hakemlik Olgusu

Kur’an insanlar arasi anlagsmazliklarda hakemlerin karar verici olarak yer
almalar1 olgusuna yer vermistir. Bunun en belirgin 6rnegi denilebilecek uygulama
olarak ise ailede yasanan ciddi problemlerde hakemlerin devreye girmesini emreden
ayettir. Nisa stiresi 4/ 35. ayette bu durum su sekilde izah edilmistir:

A &) e 20 (385 A0 135 ) el G LSR5 ] (e L 1 0008 Lagil (3 28 )
Dad Lale g8

Eger kari-kocanin aralarmin acilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir
hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar baristirmak isterlerse Allah
aralarini bulur; siiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.

Ayrica Kur’an insanlar arasinda hiilkmetme olgusuyla da hakemlik miiessesine
zimmi bir isarette bulunmakta ve hakem konumundakilere adaletle hilkmetme
sorumlulugunu hatirlatarak irsad etmektedir.*”

Kur’an, Miisliimanlara Cahiliye donemindeki hakemlerin heva ve heveslerine
gore karar verdiklerini belirtir. Bu yilizden de mii’'minlerin Allah ve Rasiliiniin
hakemligine miiracaat etmelerini ve onlarin verdikleri kararlar karsisinda da
kalplerinde herhangi bir sikint1 ve tereddiit tasimamalar1 gerektigini vurgular.

Gra 558 401 5 Al R Gl S i &30 I3 (3 55 Lka sl el
Cr Al G (585 36 ally ot

(De ki): Allah'dan bagka bir hakem mi arayacagim? Halbuki size Kitab' a¢ik
olarak indiren O'dur. Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, Kur'an'in gergekten
Rabbin tarafindan indirilmis oldugunu bilirler. Sakin siipheye diisenlerden olma!

( En’am 6/114)

% Kahtan Abdurrahman ed-Dari, Akdii't-tahkim fi’l- fikhi'l- /slami ve'l- kandni'l- vad’i, Bagdat
1405/1985, s. 39-40, 48.

% [bn Hisam, es- Siretii 'n-Nebevi, 1/ 209.

*% Bak. Bakara 2/188; en-Nisa 4/58; el-Maide 5/8, 42; Sad 38/22, 26.
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Biz her peygamberi -Allah'in izniyle- ancak kendisine itaat edilmesi igin
gonderdik. Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de
Allah'tan bagislanmay1 dileseler, Restil de onlar icin istigfar etseydi Allah
ziyadesiyle affedici, esirgeyici bulurlardi.(64)

Hayir, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlagmazlik hususunda seni
hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde higbir sikinti duymaksizin
(onu) tam manasiyla kabullenmedikge iman etmis olmazlar.(65) ( Nisa 4/ 64-65)

Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin hakemlikle ilgili tavirlar1 da elestirilmis,
ellerinde kitaplar1 olan Tevrat’t hakem kilmalar1 emredilmistir. Tevrat’a ragmen
Hz. Peygamber’i hakem kilmak isterlerse, bu konu da da Hz. Peygamber
muhayyer birakilmigtir. Sonug itibariyle de bir hakem kabul ettikleri Hz.
Peygamber’in kararlarini kabul etmeyip itdat etmemeleri de elestirilmistir.

BEPASRESE R PP A SHE PRERHUREIR LRSS P
e S 85 S5 (42) i) Sind ) ) il 255 SR8 S0 35 Ui 8
(43) O3l 051 a5 S5 385 G 03135 8 0 A4 L 8050
Hep yalana kulak verir, durmadan haram yerler. Sana gelirlerse, ister

aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yliz ¢evir. Eger onlardan yiiz cevirirsen
sana higbir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen, aralarinda adaletle
hiikmet. Allah adil olanlar1 sever.( 42)

I¢inde Allah'm hiikmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde nasil seni
hakem kiliyorlar da sonra, bunun arkasindan yiiz g¢evirip gidiyorlar? Onlar

inanmig kimseler degildir.( 43) (Nisa 4/ 64-65)

3.1.6.3. Céhiliye’de Adélet Ahdi: Hilfu’l1-Fudal
Hilf kelimesi sozliikte “yemin ve sizlesme” anlamlarma gelir.*”® Bu kavram
daha cok Céhiliye doneminde kabileler arasi yapilan ittifaklari ifade etmek amaciyla

kullanilmigtir. Aralarinda biteviye savaglarin siirdigii Céhiliye kabfleleri icin hilf

4 [bn Manzar, Lisdnii'I-Arab, IX/ 53.
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ciddi bir savunma tedbiri olarak gorulurdi. Her kabile halifi olan sair kabileler igin
herhaliikarda savasmay1 taahhiid etmis bulunuyordu. Bu sebeple de hak, adalet,
zalimlik ve mazlumluk gibi degerleri dikkate almaksizin miittefikleri icin
savagirlardi. Bu duruma istinaden Hz. Peygamber “Islam’dan sonra hilf yoktur”
buyurmustur.*’’

Hilfii’l-Fudl sozlesmesi ise bahsedilen hilf sozlesmelerinden mahiyeti
itibariyle farklilik arzeder. Kabileler aras1 yapilmis olmasi bir sekli benzerlik unsuru
olsa da, s6zlesmenin mahiyetindeki farkliliklar tebariiz etmektedir.

Cahiliye toplumunda ilk defa bir kisim kabileler -ki bu hilfin baslangici
Ciirhiimliilere kadar uzanmaktadir-, asabiyet anlayisini bir tarafa birakarak;
Mekke’de kimseye zulmedilmemesine ve mazlum durumuna diisen kimsenin hakki
alinincaya kadar zalimle miicadele etme konusunda ittifaka ulasmislardi. Mekke’de
ahdedilen bu antlagmaya Hilfii’l- Mutayyibin ismi verilen miittefikler katilmislardi.
Bu kabileler ise sunlardir: Beni Hasim, Beni Abdiilmuttalib, Esed b. Abdiiluzza,
Ziihre b. Kilab, Teym b. Miirre. Hz. Peygamber’in yirmili yaslardayken istirak ettigi
hilful’l- fuddl takriben m. 590 yilinda Mekke’nin esrafindan Abdullah b. Ciid’an’in
evinde akdedildi.*”® Muhammed Hamidullah’in Suheyli’den naklettigi rivayete gore
Hilfii’l- Fuddl ahdinin metni su sekildeydi:

Allah’a yemin ederiz ki, zulme ugrayamn yaminda ve zalim ona gaspettigi
hakkint iade edene kadar hepimiz bir tek el gibi olacagiz;, bu birlik, denizin bir kil
(viin) parcasmmi ogiitiip yok edebilecegi zamana kadar ve Hira ve Sebir daglar
yeryiiziinde dikili durdugu miiddetce ve zulme ugrayanin mali durumunun tam bir
esitligiyle birlikte devam edip gidecektir. 479

Bu adalet s6zlesmesinin Cahiliye toplumunda bir kisim vesilelerle hatirlandigi
ve icraya konuldugu goriilmektedir. Hasam kabilesine mensup bir Yemenli’nin Hac
maksadiyla Mekke’ye geldiginde yanindaki kiz ¢ocugunu zorla elinden alan Nubeyh
b. el- Haccac’in zulmiiniin Hilfii’l- Fudiil’a mensup kimselerce engellenmesi bu

480

orneklerden biridir.”™” Ayn1 sekilde Sumale kabflesine mensup bir z&tin malin1 satin

7 fbn Hisam, es- Siretii 'n- Nebevi, 1/ 133.

*’® jbn Hisam, es- Siretii 'n- Nebevi, I/ 134.

478 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 1/ 52.

8 fbn Habib Muhammed el-Bagdadi, el- Munammak fi Ahbdri Kureys, Alimi’l- Kiitiib Yay., Beyrut
1985, s. 55.
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alan ancak bedelini 6demeyen Ubey b. Halef’e kars1 da bu ahdin mensuplar1 devreye
girmistir.*®*

Cahiliye toplumunda adaleti ikdime etmek (zere kurulmus olan bu miiesseseyi
Hz. Peygamber Riséletten sonra da yad etmekte ve “Bugiin dahi ¢agrilsam icdbet

ederim” diyerek bundan sitdyisle bahsetmektedir.*®?

3.1.6.4. Céhiliye’de Zulme Maruz Kalanlar ve Kur’an

Cahiliye toplumunu sekillendiren diisiince yapisinin ve miiesses ekonomik,
siyasi ve sosyal sistemin toplumdaki bazi insanlar1 daha fazla gadre ugrattigi ve
onlara zulmettigi goriilmektedir. Bunlar kdleler ve kadinlardir.

Koleler

Kolelik olgusu Islam’m zuhur ettigi doneme kadar tiim toplumlarda goriilen
bir durumdur. Ornegin Roma hukukunda temel belirleyici kriter vatandaslik
olgusudur. Yani insanlar vatandaglar ve vatandas olmayanlar diye ikiye ayrilir.
Kanunlar vatandaslarin hakkini gozetir. Vatandas olmayanlarin ise hi¢ bir hakki
yoktur. Kdlelerin durumu ise ¢ok daha vahimdir. Aristo’'nun da savundugu ayni
sosyal tabakadakilerin esitligi ilkesine gore. koleler ile efendiler ayni1 kanunlara gore
yargilanamazlar. Ciinkii koleler ve efendiler esit degildir; bu nedenle ikisinin adaleti
ayr1 olmalidir.

Benzer durum, hukukunu ilahi emirlere dayandirdigini iddia eden Yahudilerde
de s6z konusudur. Onlarin inanglarina gore bir Yahudiler vardir, bir de Yahudi
olmayanlar. Bu sistemde kanuna temel teskil eden ziimre i¢in belirlenen haklar ve
hiirriyetler, baskalari i¢in yoktur. Bir anlamda Yahudi olmayanlar igin uygun gorilen
statti koleliktir. Bu aristokratik imtiyazli adalet algist Kur’an’da su ifadeyle
elestirilmistir:

“...Bunun sebebi de onlarm: ‘Ummilere bizim aleyhimize bir yol (bize bir
sorumluluk) yoktur. ’demeleridir...” ( Ali imréan 3/75)

Cahiliye toplumunda insanlarin dort tabakaya ayrildiklart gorilmektedir:
Efendiler (sadat), orta tabaka (seveka), dzatli koleler (mevaliye 1tk), koleler (abd,

rakik). Bu tabakalar arasindaki hukdki miinasebet de esitsizlige dayanmaktaydi.

“81 [bn Habib, el- Munammak, s. 54.
82 {bn Hisam, es- Siretii'n- Nebevi, 1/ 134.
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Sayet oldiiriilen kimse efendilerden ise onun diyeti, orta tabakanin birkag kati1 olarak
belirlenirdi, buna da tekayiil fi’d- dim& (kanlarda o6lgiit) adin1 verirlerdi. Efendinin
kan1 orta tabakanin iki, bes veya on kati olarak belirlenirdi. Hz. Peygamber :

483 jfadesiyle bu uygulamaya son verdi.

“Miisliimanlarin kanlar: birbirine esittir.
Ancak Cahiliye anlayisini hala iginden atamayan Kebse binti Ma’dikerb kardesi igin
yazdig1 mersiye’de tekayiil uygulamasinin kaldirilmasina tarizde bulunmaktadir:
Cebir tarafindan oldiiriiliirse doniissiiz bir kul
Ne yazik bu kanda yoktur artik tekayul
Azatli koleler ise asla efendilik mertebesine yiikselemezler ve maktiilleri igin

484

de diyet talep edemezlerdi.™ Ayrica Araplar arasinda kole azadi uygulamasi sadece

Arap olan koleler i¢in diisiiniilebilirdi.485

Cahiliye toplumunda adalet agisindan incelenmesi gereken en dikkat cekici
sosyal tabaka kolelerdir. Koleler toplumun en alt tabakasi olarak kabul edilirdi.
Kolelikle ilgili bu algt o donemdeki birgok toplum igin gecerliydi. Misélen Roma
hukukunda lus Gentium’a gore kolelerin higbir degeri yoktu ve baslangigta azat
edilmeleri bile yasakti. Saint Thomas Aquino’ya gore ise kolelik Hz. Adem’in ilk
giinahinin kagimlmaz sonucudur.*®®

Arapga’da erkek koleler icin abd, rakik, memlUk, kinn, gulam, vasif, milkii’l-
yemin gibi kelimeler kullanirken kadin kéleler i¢in ise memllke, vasife, cariye, eme,
gurre gibi kelimeler kullaniliyordu. Kolelige kaynaklik eden bir¢ok durum
sozkonusuydu. Bunlardan ilki savaglarda ele gecirilen esirlerin kolelestirilmesiydi.
Ayn1 zamanda komsu kabilelerden kagirilan kisiler de kole statuisiine dahil edilirdi.
Yine gecim sikintist ¢eken ebeveynlerin ¢ocuklarini kéle olarak satma durumlarina
da rastlanilirdi. Borglarin1 6deyemeyen kimseler de alacaklilarinin kolesi olmak gibi
bir hali de yasayabilirdi. Ayrica bazi bolgelerde sug isleyen kimselerde kole
ziimresine ilhak edilirdi.**’
Cahiliye toplumunda koleler efendilerinin mali gibi goriiliir; alinir, satilir, hibe

edilir ve bir esya gibi kiymet takdir edilen bir aligveris meta’1 olarak pazarlarda boy

“8 Eb( Davit, Diyat 21.

*4 ibn Astr Muhammed Tahir, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, trc. Vecdi Akyiiz, Ragbet yay.
Istanbul 2000, s. 193.

*85 Adnan Demircan, Céhiliye Araplari, Beyan yay., Istanbul 2015, s. 55.

8 M. Akif Aydin, “ Kole”, DIA, XXVI/ 237.

BT M. Akif Aydin, “ Kole”, DIA, XXVI/ 237.



128

gosterirlerdi. Mallar1 olamayan, miilkiyet hakki bulunmayan dolayisiyla da mirastan
haklar1 da bulunmayan kimselerdi. Kadin koleler ise sahiplerinin her turli taleplerine
cevap vermek zorunda olan ve gerektiginde zina marifetiyle de gelir getiren bir tur
fuhus malzemesiydiler.*®®

Bu tlr temel insani haklardan mahrum olan insanlara diger hiir insanlar gibi
hukuken esit muamelede bulunlmalarini beklemek de miimkiin degildir. Cinayet
vakialarinda hem alacaklar1 hem de verecekleri diyetlerde onlarin kole statiisii hep
gozoniinde bulundurulmustur. Hatta efendileri tarafindan oldiiriilen koleler igin
herhangi bir kisas ya da diyet glindeme getirilmez, bu tiir bir cinayet efendinin
kolesine karsi tabii bir hakki olarak miitalaa edilirdi.*®®
Kur’an ve Kolelik

Kur’an’da kolelerle ilgili miinasebet ve hukuku ifade etmek amaciyla su
kelimeler kullanilmaktadir: Abd, rakabe, rikab, eme, im&, milki yemin ( meleket
yeminike-eymaniikim ...)

Bunlardan abd kelimesi ilk olarak Bakara siresi 2/178. ayette bir hukuki ceza
olarak kisas ayetinde kdlelerin durumundan bahseder:

G L L85 el 560 5AT 420 B 3 (i) e 1) 0
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Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir,
koleye kole, kadina kadin (6ldiiriiliir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldiiriilenin
velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve
(6ldiren) ona (gereken diyeti) guzellikle 6demelidir. Bu sdylenenler, Rabbinizden bir
hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun igin
elem verici bir azap vardir.

Abd kelimesinin gegtigi diger bir ayet olan Bakara 2/221’de ise evlilik
mevzuunda bekar mii’minlerin, misrik kadinlarla evlenmek yerine mii’mine
kolelerle evlenmelerini emreder. Boyle bir emrin Cahiliye toplumu icin ne denli

biiyiikk bir inkilab oldugunu belirtmekte fayda vardir. Kendi kabilesi disindaki

%8 Cevad Ali, Mufassal, X/ 243.
8 Adnan Demircan, Cahiliye Araplart, s.56.
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insanlart bile hakir géren asabiyetle mesbu bir zihne kolelerle evlilik gibi bir sikkin
sunulmasi Kur’an’in 1slah ufkunun biiyiikliigiinitin farkedilmesi a¢isindan manidardir.

Nahl siresi 16/75. ayette ise abd kelimesi koélenin sahibinin izni olmadan hig
bir sey yapamamasi durumuna atifta bulunularak, miisrikleri her seyin sahibi ve
efendisi olan Allah dururken, hi¢bir seye giicli yetmeyen putlara tapma konusundaki

yanlis inang¢larini tenkit amaciyla kullanilir.

S (73) & sl V3 U 15 o Saldl Gy 8 20 Gl W L ) 55 (e (580805
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“73. (Misrikler) Allah't birakip da kendilerine goklerde ve yerde olan
riziktan higbir sey veremeyen ve buna asla giigleri yetmeyen seylere (putlara)
tapiyorlar.74. Allah icin emsal gostermeyin. Ciinkii Allah bilir, siz ise
bilmezsiniz.75. Allah, hicbir seye giicli yetmeyen, baskasinin mali1 olmus bir
kole ile katimizdan kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve acik olarak
harcayan (hdr) bir kimseyi misal verir. Bunlar hi¢ esit olurlar mi1? Dogrusu
hamd Allah'a mahsustur. Fakat onlarin ¢ogu (bunu) bilmezler. 76. Allah, su iki
kisiyi de misal verir: Onlardan biri dilsizdir, higbir sey beceremez ve
efendisinin Usttine bir yuktir. Onu nereye gonderse bir hayir getiremez. Simdi,
bu adamla, dogru yolda yiiriiyerek adéleti emreden kimse esit olur mu?”’

Abd kelimesinin mazi fiil formunda kullanildig1 S0ra stresi 26/22. ayette
w¥e  abbette kelimesi istimal edilmistir. Bu kelime Ayette kéolelestirme
anlaminda kullamlmakta; Hz. Musa’nmn dilinden Firavun’un Israilogullari’na
uyguladig1 kolelestirme politikasi elestirilmektedir.

O nimet diye basima kaktigin ise, (ashnda) Israilogullarini kendine kul
kéle etmendir.

Kur’an’da kéle anlaminda kullanilan kelimelerinden bir digeri de 48
(Nisa 4/92, Maide 5/89, Miicadele 58/3) kelimesidir, bu kelime <&, seklinde
(Bakara 2/177, Tevbe 9/60) ¢ogul formuyla da kullanilmistir. Kelime sozlikte
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boyun anlamina gelmektedir, ancak kelime mecazi bir ifadeyle 45 A5 ve &
48 seklinde kolenin 4zad edilmesi anlaminda kullanilmaktadir.

4l kelimesi tekil olarak Kur’an’da kadin kéle anlaminda (Bakara 2/221)
ve cogul formuyla &%) (Nur 24/32) seklinde gegmektedir. Islam toplumunun
tesekkiiliinde onemli bir husus olan miisrik kadinlarla evlenmenin haram
kilinmasi sadedinde, Cahiliye itikadinin temel unsuru olan asabiyet anlayisina
aykir1 olarak Miisliiman kadin kolelerle evlenmeleri emredilmektedir.

A 5 22T 1548 )2 (e 538 Hinda A5 BB S 8 il ) A Y
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Iman etmedikgce putperest kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz bile, putperest bir
kadindan, imanli bir criye kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikce putperest erkekleri
de (kizlarmizla) evlendirmeyin. Begenseniz bile, putperest bir kisiden inanmis bir
kole kesinlikle daha iyidir. Onlar (miisrikler) cehenneme cagirir. Allah ise, izni (ve
yardimi) ile cennete ve magfirete cagirir. Allah, diisiiniip anlasinlar diye ayetlerini
insanlara aciklar.

Milki yemin sekliyle terimlesmis ifade, farkli formlarda c¢esitli ayetlerde
Kur’an’da koleler i¢in kullanilan bir diger ifadedir.

Sonug itibariyle Kur’an, insanlar kolelestirmeyi kinamakta, lakin toplumsal
bir realite olarak koleligi kabul etmekte, ancak mii’minlerden cesitli vesilelerle
kolelerini 6zgiirlestirmeleri (4zad etmeyi tesvik, mukatebe sozlesmesi NUr 24/33,
ibadetlerde keffaret gibi ) istemekte, ayrica kolelerin bir esya olarak goriildiigii
Cahiliye toplumunda onlarin adetlerine aykir1 olarak onlarla evlenmeyi tavsiye
etmektedir.

Kadinlar

Cahiliye toplumunun tavsifi sirasinda dikkat ¢ekilen durumlardan birisi de
kadinlarin Cahiliye toplumundaki konumudur. Bu konumun bir sonucu olarak
Cahiliye doneminde kadinlara yapilan uygulamalarin adalet duygusunu ciddi
anlamda zedeledigi goriilmektedir.

Cahiliye toplumunda kiz olarak diinyaya gelmek bir sugmus gibi telakki edilir,

doguran anne i¢in nakisa ve cocuk sahibi olan baba icin ise bir utang vesilesi olarak
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telakki edilirdi. Kur’an onlarin bu halini Nahl sdresinde (57-59) canli bir sekilde
tavsif ederek, diisiince yapilarini ve algilarini siddetle elestirmektedir:

LI hy 135 Ak O YL AhAST S0 1315(57) (s e il A e 4 sledsy
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“57. Onlar, kizlarin Allah'a ait oldugunu iddia ediyorlar. Hasa! Allah bundan
miinezzehtir. Begendikleri de (erkek ¢ocuklar) kendilerinin oluyor.

58. Onlardan birine kiz miijdelendigi zaman 6fkelenmis olarak yiizii kapkara
kesilir.

59. Kendisine verilen miijdenin kotiiliiglinden dolayr kavminden gizlenir.
Onu, asagilik duygusu i¢inde yaninda mi tutsun, yoksa topraga mi gomsiin!
Bakin ki, verdikleri hitkiim ne kadar kotidiir!”

Kureys kabilesinde pek yaygin olmasada o6zellikle badiyede yasayan bazi
kabilelerde kiz ¢ocuklarinin cesitli sekillerde dldiiriildiikleri goriilmektedir.*®® Kur’an
Isra stiresinde (17/ 30-31) rizik endisesiyle yapildig1 iddia edilen bu uygulamay1 su
ifadelerle tenkit etmektedir.
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“30. Rabbin rizki diledigine bol verir, diledigine daraltir. Stiphesiz ki O,
kullarindan haberdardir, (onlar1) ¢ok 1yi goriir.

31. Ge¢im endisesi ile cocuklarinizin canina kiymayin. Biz, onlarin da sizin de
rizkinizi veririz. Onlar 6ldiirmek gergekten biiyiik bir sugtur.”

Cahiliye toplumunda kadinlarin maruz kaldigi durumlardan biri de mirastan
pay alamamalariydi. Kadinlar kocalarinin ve babalarinin mirasindan mahrum
birakilirdi. Ayrica esi vefat eden kadin, iivey evladi tarafindan rizasina bakilmaksizin
bir esya gibitemelliik edilirdi.

Genel anlamda kadinlar bu ahvali yasamakta ise de 6zellikle zengin kadinlarin
Hz. Hatice 6rneginde oldugu gibi toplumsal hayatta yer alarak ticaret yaptiklari ve

ciddi sermaye sahibi olduklar1 da gorilmektedir.

0 Annenin cocugunu bir gukurun kenarinda dogurarak kiz ¢ocugu oldugunu farkedince onu hemen o
cukura gommesi, kiz ¢ocugunun bir kuyuya atilmasi, bir ugurumdan asag: itilmesi, babanin kizin
¢olde kumlarin icine gdmmesi gibi dendetler bu cinayetin keyfiyetini aciklamaktadir. Mehmet Ali
Kapar, “Mev’ade”, Di4, XXVII11/ 491-492.
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Adl Cahiliye Araplarinin bir adetidir. Bir adamin bir yakini dldiigiinde, kalan
karisinin ve ¢adiriin iistiine elbisesini atip "kendisine varis oldugum gibi karisina da
varis olacagim” derdi. Boyle dedigi i¢in o kadin hakkinda herkesten fazla sz sahibi
olurdu. Dilerse onunla yeni bir mehir vermeden evlenir, dilerse bir baskasiyla
evlendirir, mehirini alir kadina higbir sey vermeyebilirdi. Isterse dlen kocasindan
alacagi olan mehirden vazgecirmek icin "adl" yapar, yani hem kendisi onunla
evlenmez hem de baskasiyla da evlenmesine izin vermezdi. Kadin kocasi oldiikten
hemen sonra {izerine aba atilmadan akrabalarmin yanina gidebilirse kendine sahip
olabilirdi. Kadinlar her sart ve durumda magdur edilirlerdi. Iste Kur'an bu gelenegin
yanlighigini ve helal olmadigini ortaya koyrnustur.491
Kur’an ve Kadinlar

Kadinin Céhiliye toplumunda maruz kaldigi zulim ve tezyif edici tavirlar
karsisinda acaba Kur’an nasil bir mesaj vermektedir? Nasil bir portre ¢ikmaktadir
karsimiza?

Kur’an bir ilke olarak mii’min kadin ve erkeklerin birbirlerinin dostu
olduklarini belirtir. Iyi ve giizel islerde bulunacaklarini ve dolayisiyla da Allah’in
rahmetine nail olacaklarini bildirir. Bu ayn1 zamanda Cahiliye telakkisiyle eksik ve
noksan kabul edilen, hukdki bir varligi olmayan kadina, mii’'min erkegin dostu
olmakla kullukta ki esit payesi hatirlatiimaktadir. Tevbe stresi 71. Ayette bu durum
sOyle beyan edilmektedir.
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32 By b &) i fa i Gl 4050 0 shaldy B3N 6 845

“Miimin erkeklerle miimin kadinlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi
emreder, kotiilikkten alikorlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah ve
Res(llne itaat ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Siiphesiz Allah azizdir,
hikmet sahibidir.” ( Tevbe 9/71)

Hukk1 bir statiisii olmayan kadina mahkemelerde sahitlik, mirasta hak sahibi
olma, evlilikte rizasi aranma, evliligin dortle smirlandirilmas: gibi Cahiliye

toplumunda olmayan haklar saglanmistir. Bu tir haklar Cahiliye toplumu

1 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Aga¢ Yay., s.44.
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diisiniildiigiinde ciddi bir 1slah hamlesi sayilir. Ciinkii Cahiliye toplumunda kadin bu
tlr haklardan tamamen mahrumdu.

Allah katinda esit bir hesaba muhatap olacak olan kadin ve erkek dinyada
yasarken de kulluk sorumluluklari1 ve muhatap oldugu hukiki miikellefiyetler
mevzuunda da esit bir konumdadirlar.

|55alh s ks e a0t A 51 5 (e i Qe i gl ¥ I 5 241 i
G (e a0 clia 25y st e 50RY 1 5h G ) S8 e 3155505 2a s e 153 4TS
ol A s 0 ) e (e U35 D)

“ Bunun lizerine Rableri, onlarin dualarini1 kabul etti. (Dedi ki:) Ben, erkek
olsun kadin olsun -ki hep birbirinizdensiniz- iginizden, ¢alisan higbir kimsenin
yaptigim1 bosa cikarmayacagim. Onlar ki, hicret ettiler, yurtlarindan c¢ikarildilar,
benim yolumda eziyete ugradilar, carpistilar ve Oldiriildiller; andolsun, ben de
onlarin kotiiliikklerini Ortecegim ve onlar1 altlarindan 1rmaklar akan cennetlere
koyacagim. Bu miikafat, Allah tarafindandir. Allah; karsiligin giizeli O'nun
katindadir.” (Al-i imran 3/ 195)

Kur’an’da adaletle ilgili degerlendirilen bir hususta Cahiliye’de yaygin olan
erkeklerin ¢ok evliliginin smirlandirilmasi ve mii’min erkeklerin adaletsizlikten
korkarak tek evlilikle yetinmesi gerektigi hususudur. Ayrica sayet birden fazla esle
evlenildi ise -zor da olsa- adéleti gerceklestirmeye gayret etmenin gerekliligi de
vurgulanir.

(2) VS GsA SR Q0al ) el 1,00 s ol Gk Sl v il el s
Baal s ) hatd W s A 15 &y L) G &1 il L ) ASHE B ) sl T 2 )

(3) 15h 535 YT 530 i &I T a5

“Yetimlerin mallarmi verin. Temizi pis ile degistirmeyin. Yetimlerin mallarini
kendi mallariniza katarak yemeyin. Siiphesiz bu, biiyiikk bir giinahtir. Eger yetim
kizlar hakkinda adéaleti yerine getirememekten korkarsaniz, diger kadinlarin size
helal ve hosunuza gidenlerinden, iki ti¢ ve dorde kadar nikahlayin. Eger aralarinda
adaleti yerine getirememekten korkarsaniz o zaman bir kadinla evlenin. Yahut da
sahip oldugunuz cariyelerle yetinin. Adaletsizlik yapmamaniz i¢in en yakin yol

budur” (Al-i imran 3/ 195)



134

1AL () AdlaaliS o 558 all 08 1 skt 36 2208 515 oL (i 15has (11 sl
Lany 158 IS 30 (81 55

“Ne kadar ugrasirsaniz (ugrasin) kadinlar arasinda adil olmaya guclnuz
yetmez. Oyle ise tamamen birine meyledip Obiiriinii askida (ne dul, ne evli) gibi
birakmayim. Eger aray1 diizeltir ve sakinirsaniz muhakkak Allah hatalar1 orten ve
merhamet edendir” (Nisa 4/129)

Modern cagda yasanan bir kisim degisimler diisiintilerek Kur’an’daki kadinla
ilgili baz1 ayetler ve onlarin 6ngdrdiigli muameleler elestirilmistir. Mirasta kadinin
erkege gore mirastan daha az pay almasi, bazi hukuki problemlerde sahitliginin
pekistirilme ihtiyaci, ya da ¢ok evliligin dortle sinirlandirilmasi gibi konular bunlarin
basinda gelmektedir. Bu konulardaki bazi elestirilerin anakronizmle mesbu oldugu
goriilmektedir. Diger taraftan Kur’an’in emrinin kadinlarin haklarmi smirlamak
degil, gelistirmek amaciyla geldigi ve Cahiliye distiniildiigiinde ise zihinlerde ve
sosyal hayatta bir devrim gergeklestirdigi insaf ve vicdan sahibi herkes igin kabili

muamkin bir hakikattir.

3.1.6.5. Cahiliye’de Asabiyet- Adalet Tliskisi

Asabiyet kelimesi Arapga bir kelime olup, asabe kokiinden tiiremis bir
kelimedir. Asabe kelimesi sozliikte, dolamak, sarmak, sararak baglamak,
kavusturmak anlamlarina gelir. Bir isim olarak ise; sinir, veter, kiris anlamlarini
kapsar. Kisinin baba tarafindan kan bagi bulunan akrabalarina da asabe ismi verilir,
bu isimledirmenin asabesinin onu digaridaki insanlara karsi koruyup, kollayip, sarip
sarmaladig i¢in verildigi sOylenebilir. Yine Kur’an’da bu kokten tiiremis olan usbhe
kelimesi kullanilir. (YOsuf 12/ 8,14; Nur 24/11; Kasas 28/76) Bu kelime sayilari
ondan kirka kadar olan insan toplulugu i¢in kullanilir ki, ayn1 zamanda gii¢ ve

kuvvetten kinaye bir lafizdir.*%

4933daletin

Cahiliye toplumunun yapisini belirleyen temel deger olan asabiyet,
oniindeki en biiyiik engel olarak goziikmektedir. Kisinin kan bagiyla bagl oldugu

akraba ve kabilesini her tiirlii degerin iistiinde gérmesi olarak tezahiir eden asabiyet,

492 fbn Manzir, Lisanii’l- Arab, 2963-2967; Hayrettin Karaman, “Asabe”, DIA, 111/ 452.
498 “Toplumsal yap1y1 belirleyen ¢ asabiyet’, toplumsal degerleri belirleyen ise ‘miiriivvetti’” Izutsu
Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 110.
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Cahiliye’de ki bir ¢ok zulmiin de kaynagiydi. Zaten asabiyet ndmina zulmetmek de
mesru hatta dviiniilecek bir davranisti.

Bu sebeple bir kimse kendi asabeleri tarafindan yardima ¢agrildiginda herhangi
bir hak ve adalet 6l¢iisiine bakmaksizin onlara yardima kosardi. Ciindeb b. Anber et-
Temimi’ye atfedilen ve zamanla Cahiliye asabiyetinin meshur slogani haline
doniisen “zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et.” ciimlesi bu telakkinin
bir sonucudur.

Asleb b. Abdullah tarafindan dile getirilen su ifade de bu asabiyetin ulastigi
noktayr gostermesi agisindan ilgingtir: “Kardesim bir topluluga karsi haksizlik
yapinca, ben ona yardim etmeyeceksem, haksizliga ugrayinca da yardim etmem.”**
Ebd Hilél el- Askeri’in Emsal’inde gecen su ifade de bu durumu desteklemektedir:

“Hakiki kardes seninle beraber hareket eder. Sen zulmedersen o da seninle
beraber zulmeder.”**Bir baska siirde ise bu durumun gerekliligi s6yle anlatilir:

Gl 5 551 sl a4 ol Ll 08 ¢ 5 (50 gA4s 3
Zalim de olsa yakinini yalniz birakma, ¢iikii isler onunla diizelir ya da
bozulur.*®

Bu meyanda kabilesinden olan kisilerin yanlis davraniglarii gérmezlikten
gelme ve onun siirekli yaninda yer alma da artik bir zarurettir.

oIS AL 48 5 L f Jalas 8 Ghall U)
Biz kavmimizin cahilliklerini gérmezden geliriz, Bize gururla bakan diismanin
kibrini kirariz. *°

Muaviye b. Malik b. Cafer b. Kilab’in insad ettigi su siir de kabile hukukunun
mertebesine ve kabile mensuplarinin affiyla yiicelmenin gerekliligine vurgu
yapmaktadir.

5505 gl Hinis e Ladin g Lgia 5 pulial) lais

~ e e . .. > e T t
Asiretimizin hakkini veririz ve kusurunu bagislayarak yiiceliriz. %

4% Adem Apak, Asabiyet, 5.33 ve 78.

% Ep{ Hilal el- Askeri, Cemherati’l- Emsal, c. 1, s.?

%8 Merz(ki, Serhu Divdni’l- Hamase, Beyrut 1424/ 2003, s. 475-476

497 Ep@l Temmam Habib b. Evs et- Tai, Divdnii'l- Hamase, el- Mektebetii’l- Ezheriyye, Misir ~ 1927.
Nakl. Harun Ogmiis, Kur’dn Yorumunda Siirin Yeri, s. 55.

% E| HatibTebrizi, Serhu Ihtiydrati’l- Mufaddal, Daru’l- Fikr, Dimesk 1423/ 2002, IV/ 1474.
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3.1.6.6. Asabiyet ve Kur’an

Kavim ve kabile baginin esas oldugu Cahiliye toplumuna yeni bir deger ve
inang diinyas1 getiren Kur’an, sosyal ve siyasal hayatin temel dinamigi olan asabiyet
duygusunu siddetle elestirerek, iman bagi lizerine kurulmus bir kardeslik ve sosyal
iligkiler diizeni 6nermektedir.

Iman edenler ve inkar edenler ayirimi iizerine kurulmus bir miinasebet ve
hukuk Kur’an’in esasidir. Burada one ¢ikan yeni kavram iman bagi tizerine kurulmus
kardeslik bagidir. Cahiliye toplumunun akrabalik ve kan bagi lizerine tesis edilmis
asabiyet diizeni yikilmaktadir.

G5 AR 1 15 5l i ALl B4 05kl 1

Mii’minler ancak kardestirler. Kardesleriniz arasini 1slah ediniz ve Allah’a
kars1 sorumluluklarinizi ifa ediniz ki rahmete nail olasiniz. ( el- Hucurat 49/10)

Burada kabile ve akrabalik bagi reddedilmemekte ve kisinin yakinlarina karsi
daha fazla iilfet duymast makul bulunmakta ve fitratin geregi oldugu
vurgulanmaktadir.

A0 &) a1 & Sie 2an& ) AT i s a5 80 e 18U 6) 2 i

Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tanigmaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir.( el- Hucuréat 49/ 13)

Insanlarn  farkli milletler ve kabileler halinde yaratilmasi tanismaya,
kaynagmaya vesile olmali; taassuba, gurura, Oviinmeye, rekabete ve diismanliga
degil. Ayette ki (,S.US\ ekramekiim ifadesi bu farkliliklarin bir tstiinlik yarisina
vesile olmamasmi tenbih i¢indir diyebiliriz. Hassetten Cahiliye realitesi
diisiiniildiigiinde. Onceki satirlarda deginildigi gibi Cahiliye toplumunun temel bag
olan kabilecilik, insanlar arsinda bir 6vgii ve yergi vesilesi olmakta, siir
yarigsmalariin temel konusu olmakta, birgok savasa, zulme ve cinayete vesile
olmaktaydi.

Kur’an insanin kendi irade, tercih ve kesbiyle kazanabilecegi yeni bir Kriteri
Cahiliye insanina teklif etmektedir: Takva. Bu kavram insanin evvelen kendi

yaratanina karsi takinmasi gereken bir biling halini, Muhammed Esed’in ifadesiyle



137

sorumluluk bilinci ifade eder. Rabbine karsi miittaki olan insanin, diger insanlara
kars1 da giizel ahlakli olmas1 emredilir. Bu iki halle muttasif olan kimsenin gurur,
kibir ve Oviinme iizerine insa edilmis olan asabiyet ve onun taassubundan uzak
durmasi beklenir.

Kur’an’in 6ngérdiigii iman bagiyla kurulmus kardeslik ve takva esasli toplum
yapist Hz. Peygamber tarfindan Medine’de insa edilerek, asabiyete dayali toplumsal
diizen degistiriliyordu.

“...Her seyden once aristokrat toplum yapisumin yerini esitlige dayali bir
toplum yapisi aldi. Ummet bagi, kan bagimn éniine gecti. Irk ve soy meseleleri
kaybolmadh, fakat dini bag bunlar: kusatti. Ummete baghilik, kabile bagimin yerini
almus, din kardesligi sosyal nizamin temeli olmustur. v

Ayn1 zamanda Hz. Peygamber asabiyet anlayisi igerisinde izahi miimkiin
olmayacak sekilde bazi Miisliimanlarla azatli kdleleri kardes ilan etmistir: Zeyd b.

Harise ile Hz.Hamza, Ebti Huzeyfe’ nin azatlis1 Salim ile EbG Ubeyde b. Cerrah, Hz.
Ebi Bekir’in azatlis1 Bilal-i Habesi ile Ubeyde b. Haris.*®

3.1.7. Kur’an’a Gore Cahiliye Toplumunda Adaleti Engelleyen Hususlar

Kur’an adaleti engelleyen, kisiyi zulme yonelten amiller Uzerinde de
durmustur. Bu davranislarin  biiyiik ¢ogunlugu Cahiliye toplumu tarafindan
hosgoriilen ve hatta Oviilen davramslardi. Ornegin bir insanin adalet endisesi
tagimaksizin akrabalarina yardim etmesi bir zorunluluktu, yine duygulariyla hareket
edip, diismana her tiirlii zulmii yapmasi da makul goriiliirdii. Adalete mani tutum ve
davraniglart Kur’an su sekilde belirtir: Yakinlar1 kayirma-iltimas, kin ve ofkeye
kapilma, hevaya uyma, din ve inang farklilig1 saikiyle hareket etme.”®
a.Yakinlar1 Kayirma

Kur’an insanin en yakinlarindan baslayarak adaleti tesis etmesi gerekliligine
vurgu yapmistir. Cilinkii baskalarinin lehine; kisinin ailesinin ve akrabalarinin
aleyhine adaletli davranmasi zor bir smavdir. Gergek adalet de iste bu durumlarda

ortaya cikar.

499 ismail Caliskan, Siyasal Tefsir’in Olusum Siireci, Ankara 2012 (2. Baski), s. 27.
% fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed’in Evrensel Mesajt, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., s. 140-141.
%01 \vecdi Akyliz, Kur'dn’da Siyasal Kavramlar, Kitabevi Yay. Istanbul 1992, 5.119.
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“Ey iman edenler! Kendiniz, anne-babaniz ve akrabaniz aleyhine de olsa Allah
icin sahidlik yaparak adaleti yerine getirenlerden olun. Ister zengin ister fakir olsun
farketmez. Allah onlara daha yakindir. Adaletten yliz c¢evirerek nefsin arzusuna
uymaym. Eger carpitir veya yiiz cevirirseniz iyi bilinki Allah yaptiklarinizdan
haberdardir” (Nisa 4/135)
b. Hevaya Uyma

Kisinin sahsi menfaatleri, tercihleri, hevesleri, istahlart ugruna adaleti terk
etmesi, sik¢a rastlanan bir durumdur. Kur’an insanin objektif davranarak, bu tlr
tavirlardan siyrilip, adéleti gerceklestirmesini ister.

G A Jats e Sllals ol o V5 Ball G G 2886 ) e Bad s ) 355G
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“Ey Davud, seni yeryiiziine halife kildik. insanlar arasinda hak ile hiikmet,
hevaya uyma yoksa seni Allah'in yolundan saptirir.” (Sad 38/26)
c. Kin ve Ofkeye Kapilma

Ask nasil kisinin goziini kor eder ve hakikati gérmesine engel olursa;
diismanlik, kin ve nefrette adaletli davranmaya engeldir. Bir de bu duygularla hareket
ederek karar vermek, zulmun ta kendisi olur.

A h 1shae 1 asi VT e 38 i 20 500 Y alally 2156 4 Gl 58588 1Sl Gl G
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“Ey iman edenler! Allah i¢in adaleti ayakta tutup gozetenler olunuz. Bir
topluma olan kininiz sizi adaletsizlige siiriiklemesin. Adil olunuz. Bu takvaya daha
yakindir. Allah'dan sakinin. Elbette Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (Maide 5/8)
d. Din ve inan¢ Farkhhg Saikiyle Hareket Etme

Belirli bir gruba, inanca mensubiyet kiside bazen asir1 tutum ve davranislara
yol agabilir. Ozellikle cehalet bu tiir durumlara kisiyi itebilir. Kur’an din ve inang
farkliliginin zulme vesile kilinmamasina vurgu yapar.

20 &) 2} ) shandiy 2b 558 &1 28 0 Ba g A A0 A5 8 3 & E 21 58 e 2 R Y
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“Din konusunda sizinle harbetmeyen ve sizi yurtlarinizdan g¢ikarmayanlara

iyilik yapmanizi ve onlara adil davranmaniz1 Allah size yasaklamaz* (Mumtehine 60/
8)

3.1.7. 1. Cahiliye’de Mukabelede Zulim ve Kur’an

Cahiliye diisiincesinde zulme zuliimle mukéabele etmek hatta ziyadesiyle
zulmetmek 6zellikle kabileler aras1 miicadele de bir erdem olarak kabul edilmistir.
Bunu yapamayan kimseler ise korkaklik ve kabilenin serefini zayi etmekle itham
edilmislerdir. Ahmed Sevki Dayf bu durumu soyle anlatir:

“Denebilir ki Cahiliye’de Arab’in hayatimi belirleyen en onemli sey, kan
akitmaya dayanan bir savas hayati olmus, oyle ki bu adeta onlarin yasast haline
gelmistir. Siirekli oliirler ya da oldurirler; kami kanla temizlerler. Biiyiigiiyle
kiiciigiiyle hepsinin boyun egdigi en biiyiik yasalart intikam 3  gelenegidir. Bu
onlarin kutsal yasasza’zr.”So2

Muallaka sairlerinden Zitheyr b. Ebi Sulma (6. 631) zulme ugramamanin
formiiliinii zulmetmek olarak belirtir su beyitinde:

ol Gl Y (2 436 4a Sy a8 33 o 05
Kim kendi havuzunu ( vatanini, namusunu) silahi ile savunmazsa havuzu
vikilir, kim de diismanlarina zulmetmezse zulme ugrar.503

Diigsmanlikta aslolanin zuliim olduguna ve zuliimden baska da care olmadigina
inanirlardi.

QIS b andl s a8l ¥ 5 AL V) dljae e a5 Y
Diismanina zuliimden asagisina razi olma;ona karst insafi kabul etme ve benlik
davasinda ondan daha tistiin olmaya ¢alis. 504

Cahiliye’de diismana kars1 yapilacak zuliimle mukabelenin gerekliligini, Hz.
Peygamber’in amcasi Abbas (6. 32/653) kardesi EbG Talib’e su beyitle ifade
etmektedir:

Ll (3 i Vsl 5/ pgte ool i Y L
Ebii Talib! Onlara diigmanlarina karst insafli olma sakin! Onlar insaf

gosterseler de sonuna kadar insafsiz ve zalim ol 505

%02 Sevki Dayf, Tdrihu’l- Edebi’l- Arabi ( el- Asru’l- Cahili), Kahire 20009, s. 62.
%% Eh{ Zeyd el- Kuresi, Cemheratii Es’dri’l- Arab, Kahire ty., s. 174.
0% Cahiz, Resdilii’l- Cdhiz, Mektebetii’l- Hanci, Kahire 1384/1964, 1/ 359.
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Mus’ab b. Zuheyr’e (6. 72/691) isnad edilen su siirde Tiirk¢e’de ki ‘diisenin
dostu olmaz’ telakkisine ¢ok benzemekte ve diismanlikta sinir tanimama olgusunu
teyid etmektedir:

ie by ol 583 e ol (8 el 53 /o sl Aae Caalal 3B jaall 3yl 1)
Baktinki talih diigmanint tokatliyor, sen tekmele! Hatta talihten kurtulsa da
senden kurtulamasin.>®

Zeban b. Seyyar da zulme zulimle mukabeleyi bir hak ve gorev olarak

degerlendirmektedir.
A Bl s &) Abimn / 4l 8eLielly S )57

Antera b. Seddad ( 6. 614) ise kendisine dokunulmadik¢a halim selim bir
adam oldugunu fakat zulme ugradiginda herhangi bir sinir tanimayan aci bir zehire
donistiiglinii belirtmektedir.

alkaf 21130 s i / 6 cile Lo Gle
Beni bildigin sekilde ov,¢tinkii haksizliga ugramadik¢a hos gecimliyimdir
P G2 il 54 Ol ol 4 il
Zulme ugrarsam eger, zulmiim de ¢etindir, tadi Ebu Cehil karpuzu gibi
acidir.”®®
Kur’an’da  zélimlerden olmamanin  Otesinde onlara  meyletmemek
ogiitlenmistir. Bu 6giidiin miitemmimi ise zulme mukabelede zalim olmamaktir.

Ayrica mukabeleden vazgecerek; af, ithsan ve merhamet yolunu tutmak ise asil

tavsiye edilen yoldur. Mii’min ahlaki bu tiir bir davranis modeline yonlendirilir. Hele

haddi asarak zulmetmek ise ona yakismayan cahili bir tutum ve davramig olarak
goraldr.

) i e 83 il e (0 e 250 1 21535 (39) Qs (A Zilial 1) 0005
G5l Gl e (sl W) (41) e B gl s 18 aalls 525 Sl a13(40) ) Lon ¥
51 5 Gl Gl G iR ke Gl (42) 201 e T R0 Sk ot B 6 sk Gl

(43)

505 Cahiz, Resdilii'l- Céhiz, 1/ 359.

%06 Cahiz, Resdilii'l- Céhiz, 1/ 383.

07 E| Hatib Tebrizi, Serhu Ihtiyarati’l- Mufaddal, 1/ 1469.

%% Eb Amr es- Seybani, Serhu’l- Muallakati Tis a, thk. Abdiilmecid Hemmu, Miiessesetii’l- A’lemt,
Beyrut 1422/2001, 236.
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39. Bir haksizliga ugradiklari zaman, yardimlasirlar.40. Bir kotiiliigiin
cezasl, ona denk bir kotiiliiktiir. Kim bagislar ve baris1 saglarsa, onun miikafati
Allah'a aittir. Dogrusu O, zalimleri sevmez.41. Kim zulme ugradiktan sonra
hakkini alirsa, artik onlara yapilacak bir sey yoktur.42. Ancak insanlara
zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere ceza vardir. Iste
acikli azap bunlaradir.43. Kim sabreder ve affederse siiphesiz bu hareketi,

yapilmaya deger islerdendir. (Stra 42/ 39-43)

3.1.7.2. Cahiliye’de Adalet- Kuvvet iliskisi

Cahiliye’de hak sahibi olmanin énemli bir unsuru ise maddi olarak gucli ve
kuvvetli olmak, mal-miilk, seref ve asalet sahibi olmaktir. Hatta zenginlerin ve
kuvvetli kimselerin kabristanlarinin ayrildigi ve buralara fakirlerin defnedilemedigi
belirtilir. Diyet, miras v.b. hukiki islemlerde kuvvetli insanlarin lehine adélet

* Bu tiir durumlarda kisinin toplumsal konumuna ve

terazisinin egildigi goriiliir.
kabilesinin konumuna bakilarak karar verilirdi. Misdlen bir kabile reisinin diyeti
digerleri ile kiyaslanmayacak kadar yiiksek olur, diger kisilerin diyeti ise
kabilesindeki konumuna gore belirlenirdi.**°

Cahiliye toplumunda kuvvetli olan kimsenin herhalikarda zulmetmesinin
gerekliligine vurgu yapilirdi. Oncelikle yapilmasi gereken kuvveti varsa ilk &nce
kendisi zulmetmelidir, yoksa zulme ugrarsa hemen zalimce karsilik vermelidir.

Ziiheyr b. Ebi Siilma, Muallakasinda Ziibyan oymaginin kahramani1 Huseyn b.
Damdam’1 bu vasiflariyla nazmediyor.

Al oty 3491 5 e/ ey Sl 2T} a5 4
Cesurdur, zulme ugrarsa zalimce karsilik verir ¢car¢abuk...aksi halde kendisi
zulmeder.**

Kur’an’da Adalet- Kuvvet Tliskisi

Kur’an adaleti tim mii’'minlerde olmasi gereken bir deger olarak ifade eder.
Fakat adaletin toplumsal icracis1 konumunda olup ellerinde yiiritme ve yargi kuvveti

bulunanlarin daha hassas davranmalar1 gerektigini belirtir. Bu anlamda Sa’d siresi

38/26. ayette insanlar1 yonetme ve aralarinda karar verme guclne sahip olan (halife)

59 Cevad Ali, el- Mufassal, X/ 144.
%10 cevad Ali, el- Mufassal, X/ 156-158.
11 Eh{ Zeyd el- Kuresi, Cemheratii Esdri’l- Arab, 1/ 174.
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Davut peygambere yapilan adaletle hilkmetme hatirlatmasi anlamlhidir. Gii¢ ve
kuvvet zulmiin degil, adaletin vesilesi olmalidir.

Nisa sdresi 4/ 135’de sahitlik durumu anlatilirken “ister zengin olsun ister
fakir” ibaresi geger. Zengin olan kimseler i¢in lehde sahitlik yapacak kimselerin ¢ok
olmasi muhtemeldir. Ya da bu kimselerin aleyhinde sahitlikte bulunmak zordur.
Fakir olan kimseler i¢in lehte sahitlikte bulunmak, hele de bundan zarar gorecek olan
kimse zengin ise yine zor bir durumdur. Kur’an bu tiir durumlarda tiim gii¢, kuvvet,
yakinlik gibi degerlendirmeleri bir tarafa birakarak, adaleti hakim kilmanin
gerekliliginin iizerinde durur.

Nisa stresi 4/ 58. ayette ise insanlar arasinda hiikmetme gii¢ ve yetkisine

sahip olanlara, adaletle hikmetmeleri emredilir.
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3.2. ITAAT

3.2.1. itaat Kavram ve Mahiyeti
Itaat kelimesi Arapca “boyun egme” anlamma gelen ¢ s L ta-ve-a kokiinden
tiremistir. S0zllkte “bas egmek, emredileni yerine getirmek, s6z dinlemek” anlamina
gelen tav' kelimesi itaat kelimesi ile ayni anlamu tasir. Aslinda masdar ismi olan taat
de itdat gibi kullamilir.>** Zorlama- zorlanma- hoslanmama anlamina gelen oS
kelimesi ¢ sk kelimesinin zitt: kabul edilmistir.>*®
Itdat kelimesi Kur'an'da dogrudan gecmemekle birlikte Ui ayette taat ismi yer
almakta, bundan baska yedisi isim, digerleri fiil kaliplarinda olmak uzere itaat
kavrami seksen bes yerde gecmekte, kirk iki ayette de ayni kokten gelen “glc

514

yetirmek” manasimi ifade eden istitda kelimesi gegcmektedir.>** Jtdat kelimesi

Tirk¢e’de “emre uyma, soz dinleme, alinan emre gore davranma, inkiydd, muti’ ve

tabi olma”®®

gibi anlamlara gelir.

Insanin tab’an medeni oldugu hususu,sik¢a vurgulanan genel bir kabuldiir.
Ictimai hayatin sonucu olarak yoneten-ydnetilen iliskisi giindeme gelir. Katip Celebi
insan tabiatinda basa ge¢meye, tek olmaya ve bagimsizliga yaratilistan bir meyil

oldugunu da belirtir.>*°

Tek basina kendini giigsiiz bir varlik olarak hisseden insan,
korunma adina toplumsal giic (iktidar) olusturma tasavvurlari gelistirir.>"’ Russell
(1872- 1970) ise insanin sinir tanimayan isteklerinin basinda, iktidar ve san kazanma
oldugu kanaatindedir:

“ Iktidar aski, en genis anlamiyla, gerek insandan baska sey olarak dis diinya
Uzerinde istenilen etkileri yaratma arzusudur. Bu arzu insan yaratilisinin esaslt bir
parcasidir ve enerji sahibi bir insamin yaratilisinda hem c¢ok biiyiik, hem de ¢ok
onemli bir yer tutar. Iktidar aski, sehvet gibi Oylesine giiclii bir giidiidiir ki, ¢ogu

insanlarin hareketlerini, onlarin gerekli saydiklarindan daha ¢ok etkiler.”**8

*12 Zebidi, Tacii’l- Arls, XXI/ 461-462.

513 fbn Manzir, Lisdnii’l- Arab, $.2720.

54 M. F. Abdulbaki, el-Mu'cem, “tva " md.; Alper Omer Mahir, « itaat”, DI, XXI1/ 444,

515 Semsettin Sami, KamQsi Turki, ikdim Matbaasi, Dersaddet 1317, s. 125; Ayverdi ilhan, Misalli
Biiyiik Tiirkge Sozliik, Kubbealt: Nesriyati, Ist. 2005, c. I, s. 1471; Develioglu Ferit, Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi yay., 14. Baski Ankara 1997, s.467.

516 Katip Celebi, Mizdnii’I- Hak, haz. Orhan Saik Gokyay, Kiiltiir Bak. Yay., istanbul 1980, s. 99.

> Timugin Afsan, "Korkunun iktidar1", Felsefelogos,sayi:16, 2001/4 5.19.

>18 Russell Bertrand, Zktidar, trc. Mete Ergin, Cem yay., Ist. 1994, s. 11.
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Ibnii’l- Mukaffa ise iktidarin adami sarhos edeceginden bahisle su ifadelerde
bulunur: “Iktidarin sarhosluk vermesinden, malin sarhos ediciliginden, bilgi
sarhoslugundan ve gencligin sarhosluk vermesinden kendini koru. Biitiin bunlarin
her biri, akli ¢alan, sayginligi siyiran, kalbi, kulagi, gozii ve dili yararsiz seylere
ceviren birer delilik yelidir.” Giicii ve iktidar ele gegirenler ise kendilerine itibar ve
itdat edilmesini bekler. Hiikmedilmeyi 6grenen insan zaman igerisinde hiikmetmeyi
ogrenerek, gii¢ sahibi olacaktir.>*® Giig sahibi olmak ise bir risk istlenmek demektir.
Bu durumda ise, giiciin ve iktidarin ifsad edici yan1 6ne ¢ikar, hele bu mutlak guc ve
iktidar ise mutlak bir bozulmadan bahsedilebilir.”®® Giice sahip olan kimselerin
baskalarinin davramiglarini etkileme imkani vardir. Zaten iktidar, baskalarinin
davraniglarini etkileyebilme ve kontrol edebilme yetenegi olarak tanimlanmistir.”*
Bertrand de Jouvenel bu durumu s6yle tavsif eder:

“Emretmek, bir dag tepesinde bulunmak gibidir. Orada gériilen perspektif
de, itdat vadisindekilerin perspektifinden farklidir. Insana tabiatin bahsettigi seyler
olan emretme hirsi ve yapicilik dehasi, orada aradiklari zemini bulurlar. Biiyiikliige
erisen insan, kulesinin tepesinde istedigi takdirde, asagisindaki kalabalik Ktleleri
nasil yoguracagini goriir. 5

Baba otoritesi emrin ve itaatin ilk kaynagi kabul edilir. Aristo’nun ifadesiyle;
her aile, onun en yagh {iyesinin krallara mahsus yonetimi altinda idi.>®® Yénetimin
diizeni, dlzenin ise itati gerektirdigi soylenebilir. Yonetimsizligin nasil bir anarsiye
yol agabilecegi ise malumdur.

Eski Cag’da Persler hiikiimdarin 6liimiinde bes giin siiren sinirsiz bir anarsiye
izin verirlerdi. Bu arada meydana gelen kargasa ortaminin, halkin krali ve yonetimin
gerekliligini daha iyi anlamasina vesile olduguna inanirlardi. Bu arada halk dizen ve
gliveni tekrar saglayan yeni onderi daha ¢ok kutluyordu.®®* Yénetme kurumsal

acidan Orgiitlii egemenligi, liderlik ve yaptirim kurumlarimi kapsar. Bir anlamda

yOnetim; 6rglt, itdat ve cezal yaptirimdir.

*19 Atinali Solon (m.5. 640- 558), haz. Cevdet Kilig, Felsefe Diyarindan Bilgelik Hikayeleri, ist. 2015,
s. 40.

520 ord Acton, Siyaset Teorisine Giris, S. 64-68.

** Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, Bilgi yay., Ankara 2000, s. 46.

522 Bertrand de Jouvenel, fktidarin Temelleri, trc. Nejat Muallimoglu, Birlesik yay., istanbul 1997,
s.146.

°% Bertrand de Jouvenel, Jktidarin Temelleri, trc. Nejat Muallimoglu, Birlesik yay., istanbul 1997.

>24 Bouthol Gaston, Siyaset Sosyolojisi, Trc. Ali Tiirkay Yazici, Remzi Kitabevi, Istanbul 1968, s. 29.
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3.2.2. Mesriiiyet ve Itaat
Itaatle mesriiiyet arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Kapani’nin
ifadesiyle “siyasal iktidara itat, onun dogrulugu ve hakliligi, baska deyisle

"2 Diger taraftan mesruiyeti

‘mesrilugu’ hakkinda beslenen inan¢la orantilidir.
saglayict ¢esitli enstriimanlardan bahsedilebilir. Bunlardan en 6nemlileri insanlarin
deger ve duygu diinyalarmi olusturan; din, mitoloji ve efsanelerdir. Cetin bunlari en
genis ve en yilksek egemenlik alanlari olarak niteler: “Gelenek, kahramanlar/
liderler, ulus ve genel irade mesruiyetini koruyucu araglaridir ve onun toplumsal
itdat alamina indirilmesini, insanlarin diigiince ve eylemlerinde kendisini
gerceklestirmesini, ete kemige biirinmesini saglarlar.” °*® Max Weber de geleneksel

otoritenin uzun dénemdir var olan kurallar ve gii¢ler sayesinde mesruiyet kazandigini

belirterek; yoneticilerin bu mesruiyet sayesinde itaati elde ettiklerini vurgular.®?’

3.2.3. itaat’in GerekKliligi

Itaatle ilgili iizerinde durulmasi gereken dnemli bir soru da, insanin neden
itAate ihtiyac duydugu ya da neden itdat ettigidir? Insanin hangi saiklerle itaat
etmekte oldugu ya da kendisine itaat edilmesini istedigidir?

Ibn Haldun insan1 kendisini gemleyen bir gii¢ olmadan yasayamayan tek canli
olarak tarif eder.”® insanlar farkli yollar kullanilarak etki altma ahnabilirler: Giig
kullanilarak zorlama yoluyla, kandirarak ya da o6diil-ceza yontemiyle, propaganda
yontemiyle fikirlerini degistirerek.529

Kapani itaatin bilingli ya da bilingsiz olabilecegi kanaatindedir. Ozellikle de
su saiklerin etkili oldugunu belirtir: Gelenek ve gorenekler, aliskanliklar, ¢cevresel
etkenler, egitimle sartlandirma, menfaat umudu ya da ceza korkusu, caresizlik
duygusu.>*®

Russel itdatin nedenleri arasinda evvelen korkuyu zikreder. Sonra da

insandaki Gstun yeteneklerin (kendine giiven, ¢cabuk karar verebilme, dogru 6nlemleri

525 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, .21, 84-85.

528 Halis Cetin, Siyasal Iktidar ve Megruiyet, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, Ankara 2001, s. 89-90.

52 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, nakl. Hamit Dabasi, Islam’da Otorite, trc.Siileyman Giindiiz,
Insan Yay., Istanbul 1995, s. 83.

528 Gaston Bouthaul, Siyaset Sosyolojisi, Remzi Kitabevi, s. 136.

°29 Russell, Tktidar, s. 23.

>% Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris , 5.49-50.
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almadaki ustalik) baskalarmin itdatine vesile olacagini belirtir. Birgok insana
yonetim sorumlulugunun zor gelmesi de isin diger bir tarafidir. Bu sebeple ¢ogu
insan bir onderin ardindan gitmeyi kendileri i¢in daha hayirl goriirler ve sevki tabii
ile itaat ederler.®

Stihreverdi ise adaletin genel halkin itdatini saglayacagini, yiikksek tabakanin
itaatinin ise onlara sevgi ve dostluk gostermekle elde edilecegini belirtir.>*?

Bertrand de Jouvenel, insanlarin nefret ettikleri halde, iktidarin
boyunduruguna kendilerini terketmelerini garipser. Ancak insan kiitlelerinin kendi
istekleriyle, goniilden iktidara teslim olduklarini belirterek; bu hirmetin sebebinin
ise, “kadim 0Unvanlarda goérdukleri prestij” oldugunu diisliniir ve bdylece itdat
insanlar i¢in bir gelenek haline gelmistir. Bu itdat de bir inangtan, itimattan ve
itibardan kaynaklamr.533

Jouvenel itdatin 6nemli bir sebebinin de “miisterek menfaat” oldugunu iddia
eder. Misterek menfaatin insanlarin tabi olmalarina vesile olacagini ve ondan gayri
hakli baska bir sebebi aramaya da ihtiya¢ olmadigini belirtir.>**

Otokratik toplumlarda halktan beklenen sorgulamadan itaat etmeleridir.
Ciinkii bu tiir toplumlarda aslolan duygudasligin olusturularak, toplumun ortak
hedeflere yoneltilmesidir. Fransiz ihtilalinin meshur sloganlari olan “ 6zgurluk,
esitlik ve kardeslik”, fasist Italya’da “inan, itdat et, savas” sekline doniismiistiir. Ya

da kavramsal anlamda “diizen, otorite, adalet” seklini almlstlr.S?’5

3.2.4. itaat ve Tanr1 Kral Anlayisi
Bati’da bizde yazilan Nasihatname tiirii eserlere The Statesman’s Book ismi
verilir, bu tur eserlerde kralin otoritesini Tanri’dan aldigi, bu yiizden kutsal bir
makama sahip oldugu, nasil Tanri’ya karsi c¢ikmak dinsizlik ise, Tanri’’min

yerylziindeki miicessem hali olan krala karsi ¢ikmanin da aynmi sekilde dinsizlik

531 Russell, Iktidar, s. 23.

%32 Siihreverdi, Nehcii s- Siiluk, s. 159.

533 Bertrand de Jouvenel, Jktidarin Temelleri, s. 46, 49, 102.

5% Bertrand de Jouvenel, , [ktidarin Temelleri, 5.49.

>% Heywood Andrew, Political Ideologies, New York: Palgrave Macmillan, 2003, s. 214. Nakl.
Nevzat Can, Siyaset Felsefesi Problemleri, Elis yay., Ankara 2005, s. 14-15.
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oldugu belirtilir. Otoritesi kutsaldir, ona itdat mukaddes bir gorev, vicdani bir
borgtur.>*®

Roma Imparatorlarindan Oktavyus’la (Octavian, m.0.63- m.s.14) birlikte,
imparatorun dini statiisii daha ileri bir asamaya tasinarak, tanrisal bir varliga
dontistiiriilmiistiir. Bu tarihlerden itibaren imparatoru kutsama ve ona ibadet
kiiltiiriiniin gelistigi miisahede edilmistir.>*’

Incil’de Aziz Paul’un dilinden ydnetim ve ona itdat konusu sdyle anlatilir:
“Herkes altinda bulundugu yonetime bagl olsun. Ciinkii Tanrt’dan olmayan yonetim
voktur. Var olanlar Tanri tarafindan kurulmustur. Bu nedenle yénetime karsi
direnen, Tanri 'nin diizenledigine karsi gelmis olur. Karsi gelenler yargilanir. 38

Eski Misirlilarda ise, Firavun bizzat Tanri’nmin kendisidir ki Firavun ayni
zamanda bagkomutan, basrahip ve bagyargigtir. Tanri-Kral olan Firavun, emirlerini
halka memurlar1 araciligiyla iletir. O’na itdat tam ve mutlaktir. Firavun, insanlarin
hem bu ve hem Obiir diinyanin yoneticisidir. Tanr1 Ra insanlart Firavun’a hizmet
gérmek icin yaratmlstlr.539

Suimerlerde, kimselerin hatirlayamayacagi kadar eski zamanlarda, toplumu
Tanri-Kral “En” yonetmistir. Ayrica Stimer krallarinin listesi gokten Tanri tarafindan
bildirilmektedir. Gilgamis tigte biri insan, tigte ikisi Tanr1 olan bir kraldir. Simerlere
gore Sargon da (m.6. 2330) Akad kralligin1 Tanr1 Enlil sayesinde ele gec;irmigtir.540
Hititler’in ¢ivi yazili metinlerinde krallarin Gldiikten sonra tanrilagtigindan
bahsedilmekte “babam Tanri olduktan sonra’ ifadeleri gegmektedir. Amarna ¢agi
yazismalarindaki “yasam kaynagim efendim, yedi ve sonra yedi kez ayaklarina
kapaniyorum” gibi ifadeler de ilgi cekmektedir.>**

Persler de krallarinin Tanri tarafindan secildigine ve onun temsilcisi olduguna

inanirlardi. Dirhemlerin Gzerinde kisralarin resmi bulunur bu paralara derdhimii’l-

5% parkinson, Siyasal Diisiincenin Evrimi, trc. Mehmet Harmanci, Ist. 1984. Nakl. Mehmet Ali
Agaogullar1, Levent Koker, fmparatorluktan Tanri Devietine, Ankara 1991, s. 141.; Ayferi Goze,
Siyasi Diigiinceler ve Yonetimler, Beta yay., Istanbul t.s., s. 169.

37 Oktay Aksit, Roma Imparatorluk Tarihi, ist. 1976, s. 55-66; Sénmez Zekiye, Islam'in Ortaya
Ciktig1 Donemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, Tirkiye Diyanet Vakfi yay., Ankara 2012, s. 28.
>3 Incil, Romalilara Mektup 13/1-2.

5% Jacob Ben- Amittay, Siyasal Diisiinceler Tarihi, trc. Mehmet Ali Kiligbay- Levent Kdker, Ankara
1983, s. 43-45.

>0 Alaaddin Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, Teori yay., Ankara 1986, s. 80-91.

1 Giingér Karauguz, Adem’in Cocuklari Civi Yazili Kaynaklar Tevrat Inciller ve Kur’dn’a Gore, s.
127.
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escadi ismi verilirdi. Bu dirhemlerdeki resimleri goren insanlarin baslarini egerek
ona saygi gostermeleri beklenirdi.>* Hint toplumlarinda ise, krallar askeri siniftan
secilir ve ancak iist kasti olusturan Brahmanlar tarafindan denetlenirler.>*® Himyeriler
ise hiikiimdarlarina secde ederlerdi.®® Sasani imparatorluguna bagh bir devlet
hiiviyetinde olan Hire kralliginda da, Araplarda gorilmeyen krallara secde etme
aligkanliginin oldugu gériiliir.545

Cinlilerde Sang hanedan1 doneminde, kral Tanridir. Shang hanedanim
deviren Chou beyi ( tahminen m.6. 1056) ise isyanin nedenini sdyle agiklamistir:
“Ciiriimiis ve nefret uyandiran bir egemenlige son vermek icin Gok Tanri’dan buyruk
aldim.” Hasili gelen de Tanri’dan emir almistir, giden ise zaten Tanridir. Cu
hanedant zamaninda ise, insan bigimindeki Gok Tanri, oglunu yeryiiziini idare
etmekle gorevlendirir.>*®

Orhon yazitlarinda beylere ve boylara konusan Bilge Kagan, kendisini “Tanri
gibi, Tanri’dan olmug Tiirk Bilge Kagan” olarak tanitir. Kaganin en biiyiik 6zelligi
tanrisal bir gii¢ olarak kabul edilmesidir. Hakanin insani ozelliklerinin yanisira, insan
Ustll tanrisal 6zelliginin olmasi gerekir. Tiirklerde bu sebeple hakana “gdgiin oglu”
ismi verilmektedir.>*’

Batili diisiiniir Hobbes, oncelikle devleti su sekilde tamimlar: “ Barisin ve
ortak savunmanmin saglanmasi yolunda, kamu iktidarim kendi istegine gore
kullanmaya yetkili tiizel kigi.” Fakat daha sonra devleti kutsallagtirarak Tanrilastirir:
“Deviet oliimlii tanridir. Insanlar oliimsiiz  Tanri’min  gélgesinde baris ve
gtivenliklerini, 8lumlii Tanri’va yani deviete bor¢ludurlar.”®*

Ingiltere’de Robert Filmer, aile iginde babanin hakimiyeti nasil mutlak ise

siyasal toplum i¢inde de kralin hakimiyetinin Oyle mutlak olmasi gerektigi

diisiincesindedir. Ayrica Filmer mutlakiyet¢iligi Kutsal Kitap’tan referanslarla

%2 E|- Cevheri, Tdcii- Luga, Daru’l- Fikr, Beyrut 1998, 1/413; Ibn Manziir, Lisanii’l- Arab, s. 205-
206.

3 Alaaddin Senel, Sivasal Diisiinceler Tarihi, s. 101-116.

% Sibli NGmani, Peygamberimizin Risaleti ve Sahsiyeti, trc. Ahmet Karatas, Timas Yay. I. baski.,
Istanbul 2002, s. 39.

55 Cevad Ali, el- Mufassal, IX/ 225.

% Alaaddin Senel, Sivasal Diisiinceler Tarihi, s. 123-124.

7 Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisinin izleri”, Bilimname
IV, 2004/1, s. 27; Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkir Tarihi, istanbul 2004, Yap1 Kredi Yay., s. 28.

> Hobbes Thomas, Leviathan, trc. Semih Lim, Yapi Kredi Yay., istanbul1993, s. 89.
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savunmaktaydi. John Locke ise (1632- 1714) siyasi toplumun ailenin bir buyuk
ornegi olmadigini, esit bireylerin bir araya gelmesiyle olustugunu, ayrica Kutsal
Kitaptan mutlakiyetcilik lehine iiretilen argiimanlarin yanlis oldugunu st')yh'iyordu.549

Modemiteyle birlikte Tanri-Kral algis1 yikilmaya baslamistir. Locke (1632-
1714) siyasal iktidarin otoritesinin kaynagi Tanr1 degil “yénetilenlerin rizasidir”

fikrini savunur. Bu goriisiiniin kaynagi ise onun “dogal haklar” diisiincesidir.>*

3.2.5. Cahiliye’de Itaat Olgusu

Cahiliye Araplarini anlatan tiim kaynaklarin mutabik oldugu husus; itaati
sevmeyen, hiirriyetine asir1 diiskiin insanlar olduklaridir. Araplarin bu karakteri
Yunan ve Latin kaynaklarinda da belirtilen bir tespittir.>>* Yunanli tarihgiler Herodot
(6./ m.0. 425?) ve Diodorus (6./ m.6. 30) Araplari, hirriyete asik kimseler olarak
vasiflandirirlar ve bu sebeple ikamet etmeksizin biteviye bir yerden bir yere goc
ettiklerini belirtirler.** Firazabadi
Lekah” olarak tanimlar, bu kelime ise, krallara boyun egmeyen topluluk anlamina
gelir.>>®

Araplarin itdat kavramina soguk bakmalarinin 6nemli bir sebebi de, yasadiklar
¢ol ve bedevi hayatidir. Hayvancilikla geginen tiim kabileler igin ¢adir; 6zgirligi,

miilkiyetsizligi ve kayitsiz bir hayat yasamayr temsil eder.”

Colde oOzgurce
dolasabilmeleri, begenmedikleri mekanlardan ve insanlardan uzaklagmalar
konusunda ¢6liin onlara tanidigi imkanlar; onlarin itatten uzak, bireysel 6zgiirliige
yakin insanlar olmasina imkan saglamustir.>*

Cahiliye Araplari, kendi kabilesinin seyhi disinda kimseye itdati sevmeyen
kimselerdir.>®® Kabile liderlerine olan itdatleri de mutlak olmayip, daha esnek bir
yapt arzeden bagliliktan ibarettir. Kabile reisi isleri icra ederken de mutlak bir

otoriteyle hareket edemez, c¢ogunlugun kanaatini dikkate alirdi. Ayrica kabile

59 Omer Caha, Bekir Sahin, Siyasal Ideolojiler, Orion yay., s. 50.

>0 Omer Caha, Bekir Sahin, Siyasal Ideolojiler, s. 50.

> Cevad Ali, el- Mufassal, 1X/101.

>2 Cevad Ali, el- Mufassal, 11/395.

>3 Eirazabadi, el- Kamiisu'l- Muhit, el Matbaatii’l- Misriyye, t.s., I/ 245; Ibrahim Usta, Zslam Oncesi
Arap Mitolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, s.43.

554 Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi, s. 27.

%5 cevad Ali, el- Mufassal, VII, 262.

% Adem Apak, Kur’'dn’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer yay., Ist. 2017, s. 23.



150

icerisindeki fertlerin gerektiginde kabile seyhinin veya kabilenin genel kararina
uymayarak, kabilesinden ayrilma hadiseleri de yasanirdi.>® Amr b. Kilsiim et-
Taglibi’nin Hire melikine hitaben sdyledigi su beyit, onlarin itdat sevmeyen tabiatini
izhar etmektedir:
L of L Sl Ulae ) sha 215 W ol
Nice parlak giinlerimiz olmustur bizim, Krala bile isyan edip boyun
e(g“rmeah'gimiz...558

Gurur ve kibirlerine asir1 diiskiin olmalar1 da onlarin itaatini engelleyen 6nemli
bir husustur. El-Efveh el-Evdi de baskalarina itdat edemeyeceklerini, c¢unki
kendilerinin Gsttin kimseler olduklarini iddia eder:

Smdilajle dlide ol Y, MOl 3
Biz yonetiriz ve baskalarinin bizi yonetmesine katlanamayiz, Ve hi¢cbir kavmi
serefte kendimizden tistiin g()'rmeyiz.559

Bu ylzdendir ki asabiyet, itaatin de tek gerekgesidir. Aralarinda kabile bagi
bulunmayan kimseye itaat etmek bir zildir. Ancak kuvvet ya da menfaat sebebiyle
bir kisim otoritelere muvakkat bir itdat gergeklesmisse bile o giiclin ortadan kalkmasi
ya da menfaatin zayi olmasindan dolay1 da itdat kisa zamanda isyana déniigiirdii.”®
Benl Esed kabilesinin sairi Abid b. el- Abras’in, esir olan kabile mensuplarin
kurtarmak amaciyla Hire melikine yazdigi siirdeki kul-kdle vurgusu bir mecburiyete

istinaden sdylenmis ifadelerdir:

R 530155, 08 Lt b gl S bl 0 8050 80 5 e Sl &
Sen kralsin, onlar kiyamete kadar senin kullarin, senin kirbacimin altinda zelil
oldular, burnuna halka gecirilen esegin zelil olmasi gibi.561
Cahiliye siirinde itaat genelde zemmedilen bir olgudur. Bunun temel sebebi ise
yoneticilerden sadir olan zuliimdiir. Oyleki neredeyse her itaat edilenin zalim olacag1
kanaati yerlesmistir.”®* Bununla birlikte itdat olgusunun hayatlarinda 6nemli bir yer

2"

tuttugu da goriliir. Liderlerine “seyyidii’l-muta’ ismini vermeleri bunun

" Neset Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s.100.
558 Zevzent, Serhu’l- Muallakati’s- Seb’a, Beyrut 1382/1963, s. 123.

59 [sfahani, Ebu’l- Ferec, Kitabii I-Egdni, X11/389.

%60 cevad Ali, el- Mufassal, V/ 220-221.

01 Afif Abdurrahman, es’Si ru ve Eyydmii’l- Arab, s. 114.

%2 cevad Ali, el- Mufassal, VV/ 219.
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gostergesidir.>®®

Ayrica liderlerinden bahsederken onun itdat edilen kimse olmasini,
ovunulecek bir durum olarak belirtirler.
Seffah b. Biikkeyr b. Mi’dan el- Yerbii, Yahya b. Seddad b. Sa’lebe’yi dverken
onun itaat edilen bir zat oldugunu vurgular.
glas 2l s 2 K85 el 5 2 e A
Yahya ve onun taraftarlarina selam olsun, o kerim bir efendi, sozii dinlenilen,

itaat edilen bir aracidir.*®*

Temim et- Tai’nin siirinde gegen su ifadeler onlarin yoneticiye itdat konusuna
nasil baktiklarmin tipik bir gostegesidir:

“ Ad zamanindan beri hiikiimdarlara karsi savasmayi, onlari ele gecirmeyi ve
oldiirmeyi iyi bir sey olarak diisiiniiriiz. Sizlere hiikiimdara isyan ettigimiz ve ona
kolelik  yapmaktan kurtuldugumuz zafer dolu wuzun giinlerimizi anlatacagiz.
Gassaniler, Himyeriler, Numan b. Miinzir ve digerlerine karsi daglara siginarak
ayakta kaldik.”*®

Araplar haksiz ve miistebit yoneticiyi cebriye ve cebbariye olarak
nitelendirirler; bu tir yoneticilere de cebbar ismini verirlerdi.”® Hz. Peygamber de
huzurunda titreyen bir adama: “Rahat ol, ben bir hanedan (cebbdr) degilim.”
demistir.>®’

Araplar fazlasiyla kendini begenme duygusuna sahip olduklari i¢in, bir bagka
kimseye itaat etmeyi hi¢ istemediklerini de ifade eder. Onlarin itdati sevmemelerinin
bir nedeni olarak da, seref ve hiirriyetlerine olan asir1 diiskiinliikleridir. YOneticilere
itdati sevmemelerine ragmen, 6rf ve adetlerine, kabilenin geleneklerine ise sinirsiz
bir itdatleri vardir.

Kureys icerisinde soziine itdat edilen ve etrafinda toplanilan ilk kimsenin

Kusay oldugu goriiliir. Oyleki daha sonraki yillarda bile bu durumun izleri
gorulmekte, Hassan b. Sabit ( 0.37/650) bir siirinde bu durumu soyle ifade

%63 Cevad Ali, el- Mufassal, VI11/ 150.

%4 Mufaddal ed’-Dabbi, Mufaddaliyyat, 1/ 1361-1362.

565 Taberi, Tarihu'l- Umem ve 'I-MUl0K, 11/ 304.

%66 Muhammed Umara, Mutezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu, trc. Vahdettin Ince, Istanbul 1998, s.
13-14.

%7 ibn Mace, Et’ime 33.
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etmektedir: “Sen Kusayogullarindan degilsin ki éviinesin ve Ziihreogullarindan da
degilsin, bosuna éviinme, 6nderler onlardir.”>®®

Risalet yillarina yakin bir zamanda yasanan su olayda Araplarin itdat olgusuna
nasil baktiklarini gostermektedir: “Osman b. Huveyris, sonuna altin miihiir basili
kralin mektubuyla Mekkelilerin yanina geldiginde Kureysliler onun buyruklarina
boyun egmeye egilim gosterdiler. Ancak insanlarin tavafla mesgul olduklar: bir
sirada Ebu Zemaa b. Esved soyle seslendi: * Kureys muti olmayan bir topluluktur, ne
krallik yapar, ne de ona hiikmedilebilir.” Onun bu sozleri iizerine Kureysliler farkl
gortisler ileri stirmeye bagsladilar. Béylece Osman’in istedigini gerceklestirmesine
engel oldular. O da Sezar in yanmina geri dondii.” 269

Islam’dan sonra bile Cahiliye dénemi itaat anlayisinin izlerini gormek
mumkandar. Bisti (6. 998), Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Sakife’de toplanan
baz1 kimselerden gelen, biri Ensar’dan biri de Muhécirlerden iki baskanli yonetim
sistemi onerisini; kadim Cahiliye gelenegindeki © kabileden olmayanin yénetim hakk
yoktur’ diisiincesine baglar. Aym sekilde Imam Safii de Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra gergeklesen isyan hareketlerini, kokleri Céhiliyeye dayanan

Bedevilerin siyasi bir otoriteyi tanimama ve itdat olgusunu igsellestirmemelerine

baglar.””

3.2.6. Kur’an’da itaat ilkesi

“Itdat” kelimesi “ta-ve-a” ( ¢ ) kokiinden tiiremis, “boyun egme, soziinii

’

tutma, emrini dinleme, bir seyi zorlama olmaksizin isteyerek yapma”, anlamlarinda
kullanilan bir kelimedir. Karsit1 “kerh” ( e_S ) kelimesidir ki “istemeden yapma, zorla
yapma” anlamna gelir.”"* Bir kalip olarak tav’an ve kerhen (&S 5 le sk) “istese

de istemese de” birlesik sozciikleri halinde kullanilis1 meshurdur. 572

%% Hassan b. Sabit el- Ensari, Divanii Hassan b. Sabit, Beyrut ts., 5.243.

%9 {bn Hisam, es- Siresi n- Nebevi, 1/239.; Ziibeyr b. Bekkar, Cemheratu Nesebi Kureys ve Ahbdruhd,
thk. Mahmud Muhammed Sakir, Mektebetu Hayyat, Beyrut, h. 1381, s.43.;T. Abdilkadir Hamit,
Mekke Déneminde Siyasi DiisiinceMetodolojisi, Ekin Yay., Istanbul 2001, s. 146-147 v.d.

°’0 Nakl. Hayrettin Yiicesoy, “ Bir Kurgu Olarak Klasik Islam Siyaset Diisiincesinde Rasyonel Ahlak
Hakkindaki Ana Anlatiya Alternatif Yaklasimlar”, Klasigi Yeniden Diisiinmek Sempozyumu, Islam
ve Klasik, Klasik Yay., Istanbul 2008, s. 135.

! |sfahant, Miifredat, 5.311; Ibn Manzur, Lisdnii 'l- Arab, XXX/ 2720.

*" Fussilet, 41/11
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“Itaat” kelimesinin anlamlarmi ii¢ grupta toplamak miimkiindiir: a. Boyun
egmek, b. Isteyerek yapmak c. Goniillii olarak uymak, tabi olmak.”™ Bir terim olarak
itdat ise sOyle tamimlanabilir: “Allah’a, Peygambere ve biiyiiklere (anne-baba-
yoneticiler), saygili olup, buyruklarini yerine getirme.”

Kur’an’da itdat kavramiyla baglantili diger bir kelime de “ittiba” kelimesidir.
Uymak, pesinden gitmek, tabi olmak anlamlaria gelir.

Kur’an’da itaat kelimesi gegmemektedir. Ancak itaat kelimesinin anlamdasi
konumunda olan “taat” ( 4=Us ) kelimesi ise ¢ yerde gecmektedir.>™ itaat kavramu,
yedisi isim digerleri fiil olarak seksen bes yerde gectigini gérmekteyiz. Ayni kokten
gelen “gii¢ yetirmek ,yapabilmek” anlamina gelen (4cUaivl ) istitad kelimesi ise kirk
bes yerde geger.””

Kur’an’da itdat kavramina yakin anlamli olarak su kelimeler kulanilmaktadir:
“Din, iman, Isldm, ittiba’, i'tisam, ibddet, birr, husQ’, kuniit, iktidd.” Ttaat
kavrammnin karsit anlamlis1 olarak da su kelimeler kullamlmustir: “Isyan, Kibr,
tekebbiir, istikbar, tekzib, sikdk, i'rdz”.>"® Kur’an’da itaat olgusuna bakildiginda su
tiir bir tasnif yapilabilir.

1.Itaat edilecekler

2.itaat edilmeyecekler

3.Itaatsizligin sonuglari
1. Itaat edilecekler: Kur’an’da itdat edilmesi emredilen otoriteler su sekilde
siralanmustir:
a.Allah: Allah mutlak itdatin makamidir. O’na itdat etmek miimin olmanin geregidir.

OAL 2h U8 i 25 55 Gy 28 108 ) ST 15l ) el AL el ) G

“Su halde, ne kadar giiciiniiz yetiyorsa Allah’a kars1 o kadar sorumlu davranin,
hem ( O’nu) dinleyin, hem ( O’na) itdat edin.” (Tegabiin 64/16)
b.Peygamberler: Allah’in emirlerini insanlara iletmek ve buna uygun bir hayat
stirmekle miikellef olan elgiler, temsil ettikleri misyondan dolay: itdat edilmesi

gereken kisilerdir.

°"3 Sebahattin Turan, Kur’dn da Itdat Kavrami ( Yiiksek Lisans Tezi),Uludag Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitus, Bursa 2006, s. 8-9.

574 Nisa 4/81; Nur 24/53; Muhammed 47/21

575 Sebahattin Turan, Kur’dn 'da Itdat Kavramu, s.14; Abdulbaki, el- Mu cemii’I- Mufehres, s. 527.
576 Sepahattin Turan, Kur’dn 'da Itdat Kavrama, s. 18-37.
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A1 O U] 5 G Wi i
“Biz her bir peygamberi, Allah'in izniyle, ancak kendisine itaat
edilmesi i¢in gonderdik.” ( Nisa 4/64)

Cogu zaman da peygamberlere itdat, Allah’a itaat le beraber zikredilmis, onlara

yapilan itaatin aslinda Allah’a yapilan itdat anlami tasidigi belirtilmistir.
Uaga aetle GIGET L 55 Gy dl el 368 050500 ol o
“Resllullah’a itaat eden Allah'a itaat etmis olur, y(iz cevirenlere gelince seni
onlara bekg¢i olarak gondermedik.” ( Nisa 4/80)
c.Ulw’l-Emr: itdat siralamasinda yer alan diger bir makam da “ulu’l-emr” ismi
verilen kimselerdir.
85858 60 8 22 5 88 28 5 Gl O30 el b el 1550 Gl i
Sl Gl R s e s A 6 e SR G gLy

“Ey Tman edenler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin, sizden olan uli'l-
emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah'a ve &hirete gercekten
inaniyorsaniz- onu, Allah'a ve Peygamber'e goturin. Bu, elde edilecek sonug
bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.” ( Nis& 4/59)

Avyette kastedilen w/u’l- emr’ in kimler oldugu konusu tartismalidir, ileriki
boliimlerde bu konu tizerinde durulacaktir. Ulu’l- emr ifadesi uld ve emr seklindeki
iki kelimenin izafetinden olusmaktadir. Ilk kelime olan uli kelimesi birtakim
isimlere muzaf olarak kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok Iib (derin
kavrayis) kelimesinin cogulu olan elbab kelimesine muzaf olarak kullanilmistir.>’’
Akl sahipleri seklinde terciime edilebilir. Yine ayni sekilde Kur’an’da yakinlik
anlamindaki el-Kurba kelimesi ul(’ya muzafun ileyh olarak kullanilmis, yakinlik
sahibi olarak ortaya ¢ikan anlam, Tiirk¢e’ye akrabalik olarak cevrilmistir.>’® Emr
kelimesi ise birbirine yakin pek ¢ok anlamda kullanilmistir. Bu kelimeler hikim
(En’am 8/58, Hud 11/43,101, Ibrahim 14/22, Hicr 15/66.), karar yetkisi, buyruk(
Araf 7/77,150; Nahl 16/1; Isra 17/85; Meryem 19/64), irade (Nisa 4/47; Tevbe
9/48,106; Mii“min 40/78), konu, mesele (Nur 24/62 ; Ahkaf 46/61,62), yasama

5" Bakara 2/179, 197, 269; Al-i imran 3/7,190; Maide 5/100; Yasuf 12/111; Ra’d 13/19; ibrahim
14/52.
58 5ad 38/29,43; Ziimer 39/ 9,18,21.



155

yetkisi ( Nur 24/62 ; AhKaf 46/61,62), is (Al-i imran 3/128; Hucurat 49/7), amag (
Casiye 45/17), durum ( Kaf 50/5) gibi anlamlarda kullanilmigtir.>"

d.Vahiy: itaat edilmesi gereken diger bir olgu da, Allah’in Peygamberi aracilifiyla
insanlara ilettigi vahiydir.

desfh 8 ool el Ol s s RaRa 8550 S I8 550 S YV o O
58 5aY1 252 136 Gaghia O3 deth (20) 2l 5B @Al Ga adle kel Sl ) 655k ada
(22) faladl ) sy G115l (O 55 ) e b (21) sl 1588 GRT ) hata

20. Iman etmis olanlar: Keske cihad hakkinda bir sire indirilmis olsaydi!
derler. Ama hiikmii agik bir stre indirilip de onda savastan soz edilince, kalplerinde
hastalik olanlarin, 6liim baygmligi gegiren kimsenin bakisi gibi sana baktiklarini
goriirsiin. Onlara yakisan da budur!

21. (Onlarin vazifesi) itdat ve giizel sozdiir. Is ciddiye bindigi zaman Allah'a
sadakat gosterselerdi, elbette kendileri i¢cin daha hayirli olurdu.

22. Geri donerseniz, yeryiizinde bozgunculuk yapmaya ve akrabalik baglarini
kesmeye donmiis olmaz misiniz? ( Muhammed 47/20-21)

Vahye itdat ayn1 zamanda Allah’a ve Peygambere itdat anlamina da gelir.
Muhammed sdresi 47/20-21. ayetlerde iman edenlerin kendilerine savas emri
gelmesini Umit ettikleri, ancak bdyle bir emri iceren ilahi vahiy gelince de
kalplerinde hastalik bulunanlarin, 6liim korkusuyla baygin bir hale gelerek, bu
vahiyden hoslanmadiklari, aksine bu tlr bir durumda iman edenlere diisenin “vahye
itdat” ve “olumlu giizel s6z” sdylemek oldugu belirtilmistir.

2. itaat edilmemesi gereken Kisi ve gruplar

Kur’an kimlere itdat edilmesi gerektigini agikladigi gibi, kimlere itat
edilmemesi gerektigine dair izahlarda da bulunur ve mii’'minlerin bu kisi ve gruplarin
emirlerini, itdat talepleri yerine getirmemeleri istenir. Bu kimseler ve gruplar:
Kafirler ve miinafiklar, seytanin dostlari, Allah yolundan uzaklasanlar ve saptiranlar,
sirke zorlayan anne ve baba.

a. Kafirler ve minafiklar

579 Eurat Akdemir, “Kur’an’da itaat Kavrami ve Peygambere Itaatin Mahiyeti”, Kelam Arastirmalar:
Dergisi 11:1 (2013), s. 433-434.
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Miisliimanlar1 sahip olduklari iman nimetinden ayirmak isteyen, vahye ve
resullere isyan ederek inkarda inat eden kafirler ve siyaseten Muslimanlarla birlikte
goriinme ihtiyaci hisseden ancak gergek niyet ve tutumlarini bir ¢ok olayda ortaya
koyan miinafiklar, miiminlerin hem iliskilerinde dikkat etmeleri gereken, hem de
kesinlikle itdat etmemesi gereken zimrelerdir.

Y5 50 i (149) G pmls |88 G2 T e & 537315238 Gl 1 sl &) 15l Gl
(150) Cnallll A 535

“Ey iman edenler! Eger inkar edenlere uyarsaniz, sizi gerisin geri dondiiriirler
de sonra hiisrana ugrayanlar olursunuz. Oysa sizin mevlaniz Allah'tir; ve O,
yardimcilarin en iyisidir.” (Al-i imran 3/149)

b. Seytanin dostlari

Seytanlar dostlarina, miiminlerle miicadele ederek, onlarin kendilerine itiatini
saglama ve sirke diismelerini isteme konusunda vahyederler.

O3 & A 2l ) A S Gl )y sl 45 4dle i Al Y 2 L 10
SES RS

“Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri i¢in telkinde
bulunurlar eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah'a ortak kosmus olursunuz.”
(En’am 6/121)

Seytanin adamlarina uymamak gerektigi gibi, adimlarina da uymamak
emredilmekte, onun apagik bir diigman oldugu hatirlatilmaktadir:

Gt 558 AT U e phad 1 o V5 1 YA () L 10 0 TG

“ Seytanin pesinden gitmeyin, ¢iinkii o apagik diismaninizdrr. ”(Bakara 2/168)

c. Allah Yolundan Uzaklastiranlar ve Saptiranlar:

Ahzab slresinde, diinyadayken tabi olunan, itaat edilen bir kisim liderlerden
sikayetler goz Oniine serilir. Bunlarin insanlar1 Allah’in yolundan uzaklastirdiklari
belirtilir. Allah ve peygamberlere itdat etmemenin pismanligi dile getirilir.

Gl &y U3 Uiaal U ) 15085 (66) ¥ sl Gaaly by Uiaal UGG &5l o 00 3 2h 45 Ll 235
(68) 1235 sl 2533 Sl (e chim gl 55 (67) Sl Uil
“Yiizleri atese c¢evrildigi giin, "Keske Allah'a itaat etseydik, Resuli

dinleseydik™ diyecekler. Ve ekleyecekler: "Rabbimiz! Biz efendilerimizi ve
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biiyiiklerimizi dinledik, onlar da bizi yoldan saptirdilar. Rabbimiz! Onlara iki kat
azap ver ve onlar1 agir bir sekilde lanetle.” (Ahzab 33/66-68)
d. Sirke zorlayan anne-baba:

Saygi, hiirmet ve itdatta Allah ve Raslliinden sonra gelen anne ve babalar;
sayet sirke diismiis kimseler ise onlarin sirk taleplerine, miinkere gotiiren istek ve
taleplerine itdat edilmez. Ayetin basindaki iyilik emri onlara karsi takiilmasi
gereken olumlu tavir ve davranislari hatirlatmakla beraber, sirk ve isyana doniik
emirlerine de itaat edilmeyecegini vurgular.

Loy 0 o () Ll 3 e 45 1 G0 iy 8,58 1815 (5 L il Gl sy
(8) &shats &K

“Biz insana ana babasina iyi davranmasini emrettik. Ama onlar, hakkinda bilgi
sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman igin seni zorlarlarsa onlara uymal
Sonunda déniisiiniiz yalniz bana olacaktir. Iste o zaman, vaktiyle yapmis oldugunuz
her seyi 6niiniize koyacagim.” (Ankebut 29/8)

Yukarida bahsedilenler disinda: “asiriliga kaganlar” (Suara 26/150-152),
“valanlayanlar” ve“kétii ahlak sahipleri” (Kalem 68/7-16), “kalbi gafiller’ve
“giinahkarlar” (Kehf 18/28) da itaat edilmemesi gerekenler olarak anlatilir.

3. Allah ve Resulii’ne itaatsizligin meydana getirecegi sonuclar

Kisi eger bunlara itdat etmeyi tercih ederek, Allah ve RasOlune itaati terk
ederse basina gelebilecek bir kisim olumsuz sonuglara hazir olmalidir. Amellerin
bosa gitmesi, kotii bir akibetle karsilagsma, cehennem.
a.Emeklerin bosa gitmesi, amellerin iptali

Iman edenler Allah ve Rasiliine itdatle davramslarii giizellestirir ve
miikafatlarini artirir, tersi bir durum ise amellerin zayi ve iptal olmasina, emeklerin
bosa gitmesine sebep olur.

RUEA NI B g IR\ N IR R S A IR R S e e

“ Ey Tman edenler! Allah'a itdat edin, Rastl'e itdat edin ve yaptiklarinizi bosa

¢ikarmayin.” (Muhammed 47/33)
b. itaatsizligin sorumluluguna ve sonucuna katlanma
Allah ve Resulline itat etmeyenler, baslarina geleceklere hazir olmalidirlar.

Onlara itdat dogru yola ulagtirirken, itdatsizlik ise insan1 batila isal eder.
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“ De ki: "Allah'a itdat edin, Rastl'e itdat edin." Yine de s6z dinlemezlerse
onlarin sorumlulugu kendilerine, sizin sorumlulugunuz de kendinize aittir. Ona itaat
ederseniz dogru yolu bulursunuz; Rasil'e diisen yalnizca apagik bildirip anlatmaktir.”
(Nar 24/54)
c. Cehennem

Bu kétii akibetin adi cehennemdir. Icerisindeki gesitli azaplardan bahsedilen
ates yurduna atilan kimselerin keske ifadelerinin artik o giin i¢in onlara bir faydasi
olmayacaktir.

¥ L0 Gl i Gaal GG 515k SN 8 26h 535 Sl 25

“Yiizleri atese cevrildigi giin, "Keske Allah'a itdat etseydik, RasOli
dinleseydik" diyecekler.” (Ahzab 33/66)
4. Allah ve Ras(lii’ne Itaatin Miikafati

Kur’an’da itatin miikafatindan bahsedilmistir. Bu kimseler miikafat, kurtulus,
rahmete nail olma, hayri elde etme, cennete ulagma ile miijdelenmistir.
a. Mukafat, ecir.

el e 20583 018 (e 135 LS 15155 ()5 Ut 1531 2 i 1 il

“Bu ¢agriya uyarsaniz Allah size giizel bir karsilik verecek.” (Fetih 48/16)
b. Kurtulus

“Allah'a ve Raslli'ne itdat eden, Allah'a itaatsizlikten korkan, O'na
saygisizliktan korunanlar var ya, iste asil kazananlar bunlardir!”
c. Rahmet ve merhamete nail olma

Gaa a8 050005 1 skl

“Allah'a ve Peygamber'e itiat edin ki rahmete erdirilesiniz.” ( Al-i Imran 3/132)

d. Hayr ve sonucu en guzel olan
8 853 e 0 b 2 S 6 K a1 gl Ot shdaly 0 1 a1l 63l GG
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“Ey Tman edenler! Allah'a itdat edin, Peygamber'e itdat edin, sizden olan iilii'l -
emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah'a ve &hirete gercekten
inaniyorsaniz- onu, Allah'a ve Peygamber'e goturin. Bu, elde edilecek sonug

bakimindan hem hayirhidir, hem de en giizelidir.” (Nisa 4/59)
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e. Cennet
Adaall 5l QIS d GaalE ST GRS (e o 45 i AR AT 55 i ol () 3584l
“Kim Allah'a ve Peygamberi'ne itdat ederse Allah onu, zemininde rmaklar

akan cennetlere koyacaktir, orada devamli kalicidirlar. Iste biiyiik kazan¢ budur.”

(Nisa 4/13)

3.2.7.Kur’an’da Yonetim-itaat iliskisi

Kur’an’da itdat kavraminin gercevesi hakkinda bilgi verdikten sonra; itaat
olgusunun 6nemli muhataplar1 olan yoéneten ve yonetilenler agisindan konu ele
almacaktir.

Kur’an yoneticiye itdat methumu agisindan bir devrim gergeklestirmistir. Kendi
kabile liderleri disinda kimseye itdat etmeyen Cahiliye toplumunda, Kur’an’in itaat
cagrisi farkli bir olguya isaret etmektedir. Kendi kabileleri disindaki bir sahsa, Hz.
Muhammed’e itdate ¢agirilmaktaydilar. Ayrica kendi kabilelerinden olmasa bile
baslarina tayin edilen emir sahiplerine de itdat etmeleri istenmekteydi. Demircan bu
durumu soyle agiklar:

“Islam’in Arap toplumunda meydana getirdigi en énemli siyasi degisim,
Araplarin itéat anlayislarimt degistirmek ve kabileden olmayan birisine itéat etmeyi
miimkiin kilmak olmustur. Zira Araplar arasinda sadece kabileden olan birisine itaat
mumkindir. Aksi takdirdeitdat ancak, boyun egmek ve esaret altinda yasamak
suretiyle miimkiin olabilirdi.”*®
Dabasi’nin  “Hz. Muhammed’in karizmatik hareketi Arabistan’in siyasi

99581

kiiltiiriinde kelimenin tam anlami ile bir devrimdi. Ifadesi 6nemli bir hakikate

isaret etmektedir. Grunebaum bu devrimi Arap kulturnation’mnin (kultirel millet),
staatsnation’a ( devlet millet) doniistimii olarak nitelendirir.>®?
Nisa 4/59’da “Allah ve Rasdline itdat” emrinin ardindan emir sahiplerine de

(ulu’l-emr) itdat emredilmis olmasi konumuz agisindan manidardir.

<4 0%
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%80 Adnan Demircan, Kabile Toplulugundan Akide Toplumuna, Beyan yay., Istanbul 2009, s. 96.

581 Dabasi, Islam’da Otorite, s. 83.

%82 Grunebaum, “ The Nature of Arab Unity before Islam”, Arabic, Revue des etudes Arabes, Leiden
1963, X/1, s. 6-7, nakl. Watt, Muhammed Mekke de, s. 44.
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“Ey iman edenler! Allah'a itdat edin, Peygamber'e itdat edin, sizden olan ulu'l-
emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah'a ve ahirete gercekten
inaniyorsaniz- onu, Allah'a ve Peygamber'e gotlrin. Bu, elde edilecek sonug
bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir”( Nisa 4/59)

Ayette bahse konu olan emir sahiplerinin (ulu I-emr) kimler oldugu konusunda
cesitli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlar su sekilde tasnif edilebilir:

a. Zemahseri’nin ifadesiyle bu ifadeden maksat: “Umera (yoneticiler), Hulefa-i
Rasidin ve onlara iktida eden umeré-i hak ve vulat-1 ddiledir”. 1lk dénem mifessir
dilcilerden, Mukatil b. Ebi Stleyman (6. 150) ve Eb( Ubeyde ( 6. 210) bu kanaatin
onciileridir. Taber? de bu kanaattedir.*®

b. Miicahid, Ata ve ibn Abbas’a gore, “Fakihler, alimler ve din ehlidir.”*®*

c. Hz. Peygamber’in ashabu, 6zellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer.

d. Ehl-u Hal ve’l-Akd diyebilecegimiz, miictehid alimlerden olusan bir gruptur

ki bunlarin aldig1 karar icma niteligi tasir ve buna itaat farzdir.®

e. Yoneticiler, alimler, askeri yetkililerden olusan sﬁrﬁ.SgG

Biitiin bu yorumlarin ortak paydasi, “Miisliimanlara onderlik eden, rehber
olan, otorite niteligi tasiyan kimseler” olmalaridir. Dolayisiyla bu yorumlar
arasindaki bir ¢atisma ve ¢eliskiden ziyade, emir sahipleri kavraminin yol actigi
zengin cagrisim soz konusudur. Nitekim Ibn Asur ve Ibn Teymiyye gibi alimler
umera ve ulema sentezine vurgu yaprnaktadlrlar.587

Bernard Lewis Nisd 4/59 ayetini yorumlarken su tespitte bulunur: “Ne ki

yoneticinin otoritesi de, uyruklarin itéat etme yiikiimliiliigii de mutlak ve sinirsiz

olmanmugtir. Hiikiimdarin otoritesi de, uyruklarimin itati de, bunlari belirleyen,

%83 Taberi, Camiu’l- Beyan,; VII/ 172; Zemahseri, Kessdf, |/ 402; Beydavi, Abdullah b. Omer b.
Muhammed (Kad1) Envdru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te 'vil, Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut1988, 1/ 220-
221; Elmalili, Hak Dini,ll/ 1376

*%* Taberi, Camiu’l- Beyan, VII/ 172.

%8 Razi, Mefitihu'l- Gayb, |/ 357-360.

%% Muhammed Abduh ve M. Resid Riza, Kur'dn Okumaya Giris ( Cev.Yasuf Aydin), Ekin
Yayinlari, istanbul 1996, s.101.

%7 fbn Teymiyye,Takiyu’d-Din Ahmed b. Abdiilhalim (v.728/1327), es-Siydsetii’s-Ser iyye,
Vezaretu’s-Suuni’l-islamiyye, Riyad 1418.5.3-4; Ibn Asir, Muhammed et-Tahir,et-Tahriru ve -
Tenvir, Daru Sahndn, Tunus t.s., VV/ 98; Abdullah Turhan, Kur’dn’da Yonetim Kavram ve Ilkeleri,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, S.U.S.B.E., Konya 2010, s.113-116
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yikimlulik haline getiren, diizenleyen yasalara, hukuka bagimhdwr. Miisliiman bir
hikiimdar bir otokrat olabilir, ama bir despot olamaz.”®

Bir 6nceki ayette Nisa 4/58 emanetlerin ehline verilmesi ve insanlarin arasinda
adaletle hiikkmedilmesi emredilmektedir. Nisa 4/59° da Allah’a, Resulii’ne,emir
sahiplerine itdat emredilmekte, problemlerin Allah ve Resulliine arz edilmesi
istenmektedir.

Nisa 4/60°da ise Kur’an’a ve ondan Onceki kitaplara inandiklarini iddia eden
baz1 kimselerin Tagut’un Oniinde muhakeme olmak istediklerini belirtiyor. lgili
ayetin  (Nisa 4/59) devamui niteligindeki ayetlerde de Nisa 4/61-64 miinafiklarin
itdatsizliklerinden bahsedilmekte, Nisa 4/645°te ise Peygamberi aralarinda hakem
tayin edip, onun hiikkmiine razi olmalar1 emredilmektedir.

Taberi ve Zemahseri de ayetin bu baglamima dikkat g¢eken ve ulu’l emr’in
yoneticiler oldugunu soyleyen miifessirlerdendir. Taber? tim rivayetleri zikrettikten
sonra, tercihe layik gorlsiin, u/u’l- emr’in yonetim sorumluluguna sahip kisiler
olarak yorumlayan goriis oldugunu, Hz. Peygamber’den gelen sahih haberlerin de bu
goriisii teyit ettigini belirtir.>®
Zemabhseri: “YoOneticilere emanetleri ehline vermeleri ve adaletle hiukmetmeleri
emredildikten sonra, insanlara da onlara itdat etmeleri, hiikiimlerine razi olmalarin
emretti. Burada sizden olan emir sahiplerinden murat, hak tizere olan yoneticilerdir,
clinkii zalim yoneticilerden Allah ve Rasalii beridirler”.>*

Avyetin sebeb-i niiz(iline dair iki rivayetle karsilasmaktayiz. Bunlardan ilki,
ayetin bir seriyyeye komutan olarak gorevilendirilen Abdullah b. Huzafe hakkinda
indigi591 digeri ise yine bir seriyyeye komutan olarak gonderilen Halid b. Velid ve
seriyyede bulunan Ammar b. Yasir’le Halid b. Velid arasinda yasanan bir itaat
problemine istinaden indigi rivayetidir.>®* Her iki rivayetin de bir yonetim olgusu ve
problemine isaret etmesi, ayette kast edilen ulu’l emr kavraminin oncelikle,

“yoneticiler” anlamina geldigi yorumunu desteklemektedir.>%

Ulw’l-emr kavraminin gegtigi diger bir ayet ise Nisa sliresinin 4/83. ayetidir:

58 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, trc. Hakki Dursun Yildiz, ist. 1979, s. 109.
%89 Taberi, Camiu'l- Beyan,VI/ 172.

5% 7Zemahseri, Kegssdf, 1/ 402-403.

5! Tirmizi, Cihad 3.

%2 Elmalili, Hak Dini, 11/1377

%3 Turhan Abdullah, Kur'dn’da Yénetim Kavram ve Ilkeleri, s. 113-116.
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“ Onlar kendilerine giiven (emn) veya korku (havf) ile ilgili herhangi bir bilgi
ulastiginda onu disar1 yayarlar. Oysaki onu Peygambere ya da mii’'minler arasinda
kendilerine yetki verilmis olanlara (ulu’l emr) iletselerdi, onlar arasindan isin
(uzmani1 olup) 6l¢me-degerlendirme yapabilenler onu da (degerlendire)bilirlerdi. Size
Allah’in lituf ve rahmeti olmasaydi, ¢ok aziniz harig, kesinlikle seytanin ardinca
giderlerdi.” ( Nisa 4/83)

Ayette kastedilen ulu’l emr’in kimler olduguna dair yorumlari aktarmadan,
ayetin hangi baglamda ve ni¢in indigine dair bilgiler tizerinde durulacaktir.

Nisa 4/81°de Resulullah’in yanindayken ona “peki” diyerek onu tasdik edip
itdat edecegini sOyleyen, fakat sonrasinda daha farkli tutum ve davranislar igerisinde
bulunarak, bu sozleriyle ¢elisen miinafiklarin tutumundan bahsedilir. Nisa 4/82’de
ise Ozelde bu insanlar Kur’ani tedebbiir etmeye davet edilirler, sayet Kur’an’in
Allah’tan bagkasindan gelmis bir kitap olsa, onda ¢ok ¢eligkiler bulunacag: belirtilir.

Nisa 4/83” te ise bu kimselerin duyduklari haberler konusundaki fiitursuz
davraniglar1 yerilir, ResOlullah ve emir sahipleriyle bu bilgiler paylasilirsa bu
bilgilerin hakkiyla o6l¢iip-degerlendirilecegi ve uygun sonuglar ¢ikartilacagi
vurgulanir. Nisa 4/84’de ise Resulullah’a Allah yolunda miicadele etmesini,
oncelikle kendinden sorumlu oldugunu — zimmen tiim bu uygun olmayan s6z ve
eylemlere itibar etmemesi gerektigi- ancak yine de mii’minleri miicadeleye tesvige
devam etmesi emri yenilenir.

Ibn Abbas bu ayetin seferde bulunan seriyyelerle ilgili haberlerin ulu orta
yayilmas1 hususuyla ilgili oldugunu belirtir.594Ayetin baglami ibn Abbas’in
rivayetiyle paralellik arz etmektedir. Birgcok mdifessir de ayeti seriyyelerle ilgili
olumlu ya da olumsuz haberleri ulu orta yayan dedikoducu ve miinafik tipli
kimselerin ifsaatlarina karsi mii’minlerin meseleleri Resulullah’a ya da o seriyyelerle
ilgili yoneticilere gotiirmeleri gerektigine vurgu yapmlslard1r.595 Ayrica ayetin niizdl
sebebi olarak sdyle bir rivayet te nakledilmektedir: “Hz. Omer’e Resulullah’in

eslerini bosadigina dair bir bilgi ulasinca, hemen evinden ¢ikar ve mescide gelir,

% Taberi, Camiu’l- Beyan, VII/ 252-261.
%% Taberi, Camiu’l- Beyan, VII/ 252-261.
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mescidde de insanlarin bu konuyu konustugunu goriince, artik sabredemez ve izin
isteyerek Resulullah’a: ‘Eslerini bosadin mi?’ der, Resulullah: ‘Hayir’ deyince, Hz.
Omer: Allahu Ekber diverek ayaga kalkar ve en yiiksek sesle: ‘Resulullah eslerini
bosamadi’ diyerek bagurir.

Ayet genel anlamda Miisliimanlara bir bilgi ahlaki ve siyaseti 6gretme amaci
tasimaktadir. Ister bireysel konularda (aile meseleleri), isterse toplumsal ( asker,
siyast) konularda duyulan haberler, bilgiler tetkik edilmeli, emir sahipleri ( yetkililer,
alimler) ile istisare ederek hareket etmeli.

Ayette gecen “istinbat” ( L)) kelimesi ne anlama gelmektedir? Taberd,
“g0zlerden sakli ve gizli olan bir seyin bulunup ¢tkartilmasina” bu ismin verildigini
belirtir.>®” Ne-be-ta ks ( ¢ikarmak) kokiinden tiiremis olan “istinbat” kelimesini
Elmalili gayet stimullii bir sekilde sOyle tanimlar: “Halli matlib bir mesele
karsisinda mebadi ve malumati mevciideyi tetebbu ve istikra, tetkik-u tenkih ve
mukayese ederek yeni bir ilim istihrdac etmege dahi istinbat ve istihrac tabir

olunur.”>%®

Ulw’l-emr olan kimseler de elde ettikleri bilgileri kaynagi, sithhati ve
tutarliligr agisindan degerlendirerek, toplumun ihtiyacina uygun ¢oziimler (istinbat)
uretmekle yakamludurler.

Ayetteki ulu’l-emr’in kimler olduguna dair yapilan yorumlar Nisa 4/59° da
gecen ulu’l-emr kavramina yapilan yorumlarla benzerlik arz eder. Bu yiizden bu
yorumlart tekrar etmeyecegiz. Bu Ayeti siyak ve sibakiyla degerlendirdigimizde
‘toplumsal bir olay-olguya’ isaret ettigini goriiriiz.

Elmalili da bu duruma dikkat ¢ekerek su yorumda bulunur: “Ayet daha ziyade
ahval-i harbiye ve terbiye-i siyasiyyeyi istihdaf eder bir siyak-i nazimda Tirat
buyurulmugtur. Ciinkii bunlarda bosbogazlik daha c¢ok yapuir ve daha ziydde
muzirdir.”® Dolayisiyla buradaki ulu’l emr kavramiin muhatabi olan kimselerin
toplumdaki diger kisilerden daha fazla bilgi, tecriibe ve yetkiye sahip olmasi gerekir.
Oyleyse bu kisilerin de ydneticiler, yardimcilart ve danismanlar1 olarak

diisiinebilecegimiz etkili ve yetkili zevat olmasi daha miinasiptir.®®

%% {bn Kesir, Tefsiru’l- Kur’dni’l- Azim, 1/91.

" Taberi, Camiu’l- Beyan, VII/ 255.

5% Elmalili, Hak Dini, 11/1403.

% Elmalili, Hak Dini, 11 /1403.

890 Ahdullah Turhan, Kur’dn’da Yonetim Kavram ve Ilkeleri, s. 113-116.
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Ayrica Elmalili ayette emr lafzinin  tekil zikredilip ¥ s sekliyle
belirtilip,s) Y tarzinda ifade edilmemesinde soyle bir incelik olduguna isaret eder:
“...Buyurulmasi sayan-1 dikkattir. Bu mefhum timerda ve hiikkdma samil olduktan
baska bir emre, bir hakkin sahip olmak ve merci-i umdr bulunmak mefhumunu da
tazammun eder.”®*

Ayetin siyak ve sibaki, kelimenin etimolojik yapisi ve ilgili sebeb-i niizdl
rivayetleri ayette bahsedilen ulu’l-emr’in yoneticiler oldugunu gostermektedir. Nisa
4/58’de emanetlerin ehliyet sahibi insanlara verilmesi gerektigi belirtilmekte, itaat
vurgusu yapilmakta, miiminlerin arasinda meydana gelebilecek problemlerden
bahisle konuya devam edilmektedir. “Emr” kelimesinin Kur’an’da bir ¢ok ayette
“yonetim igi, olgusu” anlamma geldigini belirtmistik. Ayetin inis sebebiyle ilgili
olarak rivayet edilen haberlerinde (Abdullah b. Huzafe komutasindaki seriyye ya da
Halid b. Velid komutasindaki seriyyelerle ilgili oldugu rivayetleri)®?kavramm
yOnetim boyutunu 6ne ¢ikardig goriilmektedir.

Mevd(di bu ayetin “Isldm n biitiin dini, kiiltiirel ve siyasi temelini tegkil ettigi
ve sistemin kurulmasy igin de ilk ve en énemli diistur’oldugunu belirtir.*®

Ayette bir itdat silsilesi verilmektedir. Oncelikle Allah’a daha sonra Ras(le
daha sonra da ulu’l-emr’e itdat emredilmektedir. Allah ve Rasll’e itdat emrinin
Kur’an’da sik sik vurgulandigini belirtmistik. Allah ve RasOlune itdat, iman nizami
icin gerekli; ulu’l-emr’e itdat ise toplum nizamu i¢in gereklidir.

Ulu’l-emr’e itdat’in, Allah ve RasOlune itdatle beraber zikredilmesi manidardir.
ibn AsOr ulu’l-emr’e itdat vurgusunun sebebinin ise, “yoneticilerin seriatin
nazarinda iimmetin énderi ve eminleri olmalarina” baglamakta, Islam dairesinden
cikmadiklart ilim ve adalet sifatina sahip olduklari siirece itdati hak edeceklerini
belirtmektedir.***

Ayette emir sahipleri icin (ulw’l-emr) “ itdat ediniz” ( skl ) emri
tekrarlanmadan “ulu’l-emr’e de” denilmesi “bunlarin itaat yiikiimliiliigii bakimindan

5

Allah ve Ras(lii gibi olmadiklar?” yorumuna vesile olmustur.’”® Ayrica emir

8% Elmalili, Hak Dini, 11/ 1376.

802 Buhari, Ahkam 4.

%03 Mevdudi, Tefhimii’l- Kur’dn, |/ 370.

%4 fbn AsQr, Tahrir, VV/ 98.

895 K araman, Cagric1 v.d., Kur’an Yolu, 11/ 87.
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sahiplerinin “sizlerden”  (minkum) ifadesiyle nitelenmesi de Miisliimanlarin

yoneticilerinin onlarla ayn1 inang¢ ve deger diinyasina sahip olmasi gerektigine isaret

[3 (13

etmektedir. Zemahseri itdate layik olan yoneticilerin ““ umerdu’l-hak” oldugunu,

umerdu’l-cevr’in” (zalim yOneticilerin) ise itiate layik olmayip Allah ve ResUlii’niin
bunlardan beri oldugunu belirtir. %

Razi de Hz. Ali’den sOyle bir s6z naklederek itdatin mutlak degil, sartlara bagh
oldugunu vurgular: “Allah’in indirdigiyle hiikmetmek, emdneti eda etmek, imamin
gorevi; o boyle yaptigi zamanda onu dinleyip itdat etmekte halkin ona karst
gorevidir.” °

Allah’a, Ras(lii’'ne ve yoneticilere itdat vurgusunun devaminda gelen “bir
hususta anlasmazlhiga diiserseniz” ( = (<8) ifadesini de itdat baglaminda
degerlendirebiliriz.  S6yle ki, anlasmazliga diisme olgusunu “yoOneticilerle
yonetilenler arasinda yasanabilecek muhtemel sorunlar” seklinde yorumlayabiliriz.
Ihtilafli durumlarda yoneticilerin emirlerine itdat meselesi sorunlu bir hale déniisiir.
Bu kargasanin ¢ozlimii ise taraflarin sorunu Kur’an ve Siinnet 6l¢iilerine gore ¢ozme
sorumlulugunu yiiklenmeleri gerekir. lyi niyete dayali bdyle bir arayis, mutlak itaat
gereken Kur’an ve Siinnet 6l¢iilerine gore ¢oziime kavusacaktir.®®

Zuhruf suresi 43/54. ayette itdat olgusunu yoneten-yonetilen iliskisi icinde
degerlendirmemize imkan saglamaktadir. Hz. Mdsa ile Firavun arasindaki tevhid
miicadelesinde; Firavun’un kendi toplumuna hitabini, bakis agisin1 ve onlarin da
Firavun’a kars1 duruslarinin anlatildigr ilgili ayetler, yonetimde itdat olgusu agisindan
ilging mesajlar icermektedir: “Onlarin basindan felaketi uzaklastirinca bir de
bakiyorsun sozlerinden doniiveriyorlar. Firavun kavmine seslenerek soyle dedi: "Ey
milletim! Misir'm miilkiyeti benim degil mi? Su irmaklar ayaklarimin altinda
akmiyor mu? Bunlar1 gérmiiyor musunuz? Ayrica ben bu degersiz, neredeyse

sOyledigini anlatmaktan aciz adamdan daha iyi degil miyim? (O bir kral peygamber

ise) kendisine altin bilezikler indirilse yahut dizi dizi melekler onunla birlikte

806 Zemahserd, Kessdf, 1/402-403.
%07 Razi, Mefitihii’l- Gayb, 1/357.
898 ahdullah Turhan, Kur’dn’da Yonetim Kavram ve Ilkeleri, s. 113-116.
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gelseler ya!" . Firavun bu konusmalarla halkinin aklini ¢eldi, hemen ona boyun
egdiler; onlar yoldan ¢ikmais bir topluluk idi. <009

Firavun sahip oldugu diinyevi giic, kuvvet ve otoriteyi hatirlatarak, Hz.
Misa’nin bunlara sahip olmayan bir kisi oldugunu sdyleyerek, kendisinin sozii
dinlenmeye, itdat edilmeye daha layik oldugunu belirtmektedir. Kur’an Firavun’un
bu konugsmasmi nitelendirirken “istehaffe” (—aisl) kelimesini kullanmaktadir.
Kelimenin Arapca da “acele ettirdi, aldatti, bilgisizlikten yararlandi, onlari
bilgisizlikleri ve giigsiizliikleri yliziinden hafife aldi, istedigi gibi ydnlendirdi,

korkuttu, tahrik etti” anlamlarina geldigini biliyoruz.610

Boyle bir anlam diinyasi
yOneten-yonetilen iliskisi bakimindan bize ¢ok zengin bir anlam imkan1 sunmaktadir.
Halkin1 hi¢ yerine koyarak yonetim icra eden diktatorliikk olgusuna isaret ettigini
rahatlikla sdyleyebiliriz. Boyle bir yonetim anlayisi ise halkin bilgilenmesi, dogruyu
Ogrenmesi, orgiitlenerek hakkini talep edecek kadar giiclenmesini engelleyerek onlari
“ sereflerini kaybedip, zillete diisen” dolayisiyla da “ kendi ¢ikarlari i¢in her zulme
boyun egen” siiriilere doniistiiriir. ™

“Iste Firavun da ayni yola bagvurarak Hz. MUsa 'nin gercege ve tevhide yonelik
davetini sabote ederek halkin, saglikli diigiinmesini engellemis, gelenekten ve gozler
oniindeki alayisten yararlanarak toplumu adeta biiyiilemis ve salatanatint devam
ettirmenin yolunu bulmustur.” 612

Once istihfaf, daha sonra da itaat. Bu tiir bir yonetim anlayisinin Kur’an’in
ongordiigii yonetim anlayisi olan slirdya ters bir durum oldugu asikardir. Dolayisiyla
yonetimin insanlart dogru bilgilendirme ve onlara esit muamelede bulunma
sorumlulugu vardir. SGra ise toplumun 6zgiir fertleri arasinda icra elden bir yonetim
olgusudur. Halkini saglikli bilgilendiren yonetim anlayisi ise itaati hak eder.

Kur’an’da ahirette ki mekanlarina ulasmis olan kimselerin; kendilerine 6nderlik
eden kimselerden sikayetci olduklarmi, yanlis kimselere itdat etmekten dolay1
pismanliklarini izhar ettiklerini goriiriiz.

A3 Uaal G) 5 15085 (66) Y kel Uiaal 3 o Uil UG &5l o5 00 b 25h 545 Gl 25
(67) Jaldl G5kl G145

809 Zuhruf 43/ 50-54

610 Karaman, Cagrici v.d., Kur’dn Yolu, IN[779
1 Mevddi, Tefhimii’l- Kur’dn, V1283

812 Karaman, Cagrict v.d., Kur’'dn Yolu, \VIT79.
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“Yuzleri atese c¢evrildigi giin, "Keske Allah'a itdat etseydik, Res0lU
dinleseydik™ diyecekler. Ve ekleyecekler: "Rabbimiz! Biz efendilerimizi ve
biiyiiklerimizi dinledik, onlar da bizi yoldan saptirdilar.”( Ahzab 33/66-67)

Ayette gegen “sadat” ( wsw) kelimesinin, “yoneticiler, emirler, melikler”
anlamina geldigi belirtilmistir. “Kiberd” nin ise bir agiretin biiyligii, ailenin yash
reisi anlamina gelen daha dar bir yonetim alanina hitap ettigi ifade edilmistir. 613

Razi Allah’a itdat yerine yoneticilerine ( sadat) itaati, Reslle itdat yerine de
bliyiiklerine (kiiberd) itdati tercih edip; yoOneticilerin yoneticisine “‘seyyidii’sadat”
biiyiiklerin en biiyiigiine “ekberu I-ekabir” itaati terk ettiklerini dile getirir.”™* Allah
ve Resdli’ne degil de “kendilerini yoldan ¢ikaran” yoneticilerine ve buyiklerine
itdat etmislerdi. Sonugta onlar bir halkti ve yoneticileri ne derse onu yapmaiglardi.
Acaba bu onlarin iizerindeki sorumluluktan kurtulmalarina vesile olacak bir durum
degil miydi?

Onlarin bu durumlarinin ateste kalmalarina, onun can yakici azabi tatmalarina
engel olmadigim1 goriiyoruz. Ciinkii insan her yOneticiye, her zaman itdat etmek
zorunda degildir. Adaletle yonetip, zulme ve asirilifa kagmayan yoneticilere (Suara
26/151), onlarin da kotulik-inkar ve zulim igermeyen emirlerine itaat etmesi gerekir
(Mumtehine 60/12). Dinyada bu olgllere uygun olarak sarf edilmeyen itaat
ameliyesinin, ahirette ki neticesi, ancak aci bir azapla karsilagsma olacaktir ki orada
ne bir dost ne bir yardimer olmayacak (Ahzab 33/65), sadece, “ Rabbimiz ne olur
onlara kat be kat azap ver ve onlart rahmetinden tamamen digla” (Ahzab 33/68)
feryatlar1 yankilanacaktir.

Benzer bir diyalog Mii’min suresi 40/46-49. ayetlerde de anlatilir:

O b 658155 U5 (46) 3l 3 e 58 O el el 2 8 2505 e 5135 Wglle (52 S0

G115 &AL Gl B (47) U (e G Ui () ik 251 (08 Gt 20 G G 15600 Gl il () hid

3 G Lag U Ll 205 15230 s 250 0 b Gl 065 (48) Sl G 4S5 B0 &) e K
(49)

46. Onlar sabah aksam o atese sokulurlar. Kiyametin kopacagi giin de: Firavun

ailesini azabin en ¢etinine sokun (denilecek)! 47. (Kafirler) atesin i¢inde birbirleriyle

cekisirlerken zayif olanlar, o bliylikliik taslayanlara: Biz size uymustuk. Simdi atesin

%13 ibn Kesir, Tefsirul- Kuranil- Azim, 111/116.
014 Raz1, Mefatihil- Gayb, V1/801.
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birazini bizden savabilir misiniz? derler.48. O biiyiikliik taslayanlar ise: Dogrusu
hepimiz bunun i¢indeyiz. Siiphe yok ki Allah kullar1 arasinda verecegi hiikkmii verdi,
derler

llgili ayetler de bir yoneten- yonetilen iliskisi sdzkonusudur. “ Biz size uyduk”
anlamma gelen bir ifade kullanilarak, itaatlerinin akibetini sorgulamaktalar ve

yoneticilerinin ~ daha fazla ~azaba maruz  kalmasim1  istemektedirler.

3.2.8. Hz. Peygamber ve Itaat

Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar eden miigriklerin, muhalefetinin temel
sebeplerinden birisi de, kendi kabilelerinden olmayan bir lidere itdat etmeme
anlayislariydi. Apak, Eb Cehil’in inkarinin arkasinda yatan temel saikin, bir Resull
inkardan ziyade, Hasimogullarina istikbalde itibar ve giic kazandiracak bir lidere
itaat etmeme diisiincesi oldugu kanaatindedir.®™

Ebia Cehil’in su ifadeleri hem asabiyetin hem de Resuliillah’a muhalefetin
sebebini izah etmektedir:

“Biz Abdiimenafogullar: ile her konuda yaristik...San ve seref ydniinden
simdiye kadar c¢ekistik durduk. Onlar halka yemek yedirdi, biz de yedirdik. Onlar
bagisda bulundular, biz de bulunduk. Onlar arabuluculuk yapip diyet yiiklendiler, biz
de yuklendik. Kulak kulaga giden yaris att durumuna gelince, onlar * simdi bizden
kendisine vahiy gelen bir peygamber var’ dediler. Biz bunun dengini nereden bulup
¢tkaracagiz, vallahi hi¢bir zaman onu tasdik etmeyiz.”616

Hz. Peygamber’in hadislerinde itdat olgusuna sik sik vurgu yaptigini
gormekteyiz. Ubade bin Samit hangi hususlarda bey’at edilecegini su ifadelerle
aciklamaktadir: “Hosumuza giden ve gitmeyen, kolayimiza gelen ve gelmeyen her
konuda dinleyip itdat etmek, verilene uymak tizere bey’at ettik.” Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in  hadislerinde ~Misliimanlarin  y0neticilerine itdat sorumlulugunu
hatirlattigini gérmekteyiz.®*” Ancak bu hadislerde itaat olgusunun herhangi bir kayd-1

sarta bagli olmayan mutlak itdat anlamima gelmedigini goriiyoruz. Bunlardan ilki

ithate medar olacak konunun, hususun “Allah’a isyan” anlamimna gelen bir eylem

615 Adem Apak, Asabiyet, s. 90.
%16 fbn Hisam, es- Siretii'n - Nebevi , I/ 337.
%17 Buhari, Ahkam 4, Cihad 108; Miislim, imare 13,54.
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olmamasi gerektigidir: “Allah’a isyan konusunda itdat yoktur.”®*® Hadisi bu durumu
aciklamaktadir. Yani itdatin konusu minker olmamali, ma’ruf olmalidir. itaat
edilecek husus insanin giiciiniin yetmeyecegi bir husus da olmamali:

“Su halde, ne kadar giiciiniiz yetiyorsa Allah’a karsi o kadar sorumlu
davranmin: hem ( O’nu) dinleyin, hem ( O’na) itdat edin! Ve kendi hayriniza olmak
lizere infak edin. ~619

“Hz. Peygamber ( s.a.v.)’i dinleyip itaat etmek iizere biat ettigimizde bize §oyle
diyordu: giictiniiziin yettigi konularda”

Itaat edilmesi gereken yoneticilerin -Nisa 4/ 59°da belirtilen “sizden olan emir
sahipleri” vurgusuna uygun olarak- Miisliimanlarin deger diinyasina sahip olmali.
Hz. Peygamber bu vurguyu aciklama sadedinden, kendisine yoneticilere hangi
cizgide itdatin devam edecegi sorusuna, “namaz kildirdiklart miiddetge” cevabini
vermektedir. Esed hadiste gecen “namaz kildirdiklar: miiddetce” ifadesini, yalnizca
mescidde imamlik yapma veya bu farzi yerine getirme seklinde anlamamak
gerektigini, bu olgunun Bakara siiresinin basinda belirtilen; kisinin, kamil imana, ona
sebep teskil eden seylere sahip olmasi ve buna bagli amelleri yerine getirmesi olarak
anlagilip itdati hak etmenin bu Ozelliklere sahip olmaya baglanmasi gerektigi
kanaatindedir.®®

Esed itaatle ilgili hadislere istinaden, itatin ¢ercevesini su sekilde cizer:

“1. MegsrQ yonetimi temsil eden yoneticiye itaat etmek gerekir, bu onun i¢in bir
haksur, 2. Eger yonetici Islami anlamda acik bir isyan gerektiren emirlerde
bulunacak olursa bu durumda itdat soz konusu degildir, 3. Kur’an’in hiikiimlerine
apacitk meydan okuyacak bir tutum sergilerse, bu onun yoneticilikten
uzaklastirtlmasini gerektirir.” 621

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ardindan Miisliimanlarin yonetimi sorumlulugunu
iistlenen Hz. Ebu Bekir’in de, hilafete secilisinin ikinci gliniinde yaptig1 konusma;

nasil bir itdat anlayigina sahip oldugunun 6nemli bir isaretidir:

618 Miislim, imére 39.

%19 Tegabiin 64/16.

20 Esed, Kurdn Mesaji, s.158.

821 Esed, Kur’dn Mesaji, $.158-159.
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“ Vazifemi hakkiyla yaparsam bana yardim ediniz, yanilirsam bana dogru yolu
gosteriniz. Ben Allah’a ve Resulii’ne isyan edersem sizin bana itdatiniz lazim

gelmez” 622

13

Hz. Peygamber ve arkadaglarimin itdat anlayislarinin  ilkelere ve sartlara
bagh” oldugu asikardir. Anarsi ve kargasa anlamima gelen itaatsizlige prim
verilmedigi gibi, insan1 insana kul etme ve siiriilestirme anlamina gelen mutlak itaat
anlayisina da prim verilmemistir. “Vasat immet olmanin geregi” (Bakara 2/143) itaat
ilkesinde de ortaya konmustur.

Hz. Peygamber kendisinin emir tayin ettigi kimseler igin de itaat
sorumlulugunun devam ettigini belirterek, soyle buyurur: “ Emirime itdat eden bana
itdat ermis olur.”®* Ayni sekilde Hz. Peygamber Cahiliye anlayisina hi¢ uymayacak
bir sekilde, kolenin yoneticiliginden ve ona itdatten bahsetmektedir: “Basimizda, sa¢i
kuru tiziim gibi olan Habesli kéle de olsa Allah’in kitabini ikame ettigi siirece ona
itdat ediniz.”®

Sahabi ravisi, Hire’ye geldiginde orada bulunan halkin, ileri gelenlerine abartili
ve asirt bir saygi gosterisi seklinde secde ederek selamladiklarini goérmektedir.
Akabinde sahabi bu tiir asir1 bir sayg1 ve hiirmete gosterilmege en layik olanin ve hak
edenin Hz. Peygamber oldugunu disiinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’e
dondiigiinde gordiigii olayr nakletmekte ve: “Ya Resulallah, bu sekilde ta’zim
gostermemize en layik olan sensin” demektedir. Hz. Peygamber de: “ Benim kabrime
ugradiginda ona bu gsekilde tazim gdsterirmiydin, buna ne dersin?” sorusunu
yoneltmekte ve sahabi, “Hayw” yanitim1 vermektedir. Yine Hz. Peygamber: “B0yle
yvapmaywn! Eger birine, bir baskasina abartili saygi gostermesini/secde etmesini
emretseydim, Allah’in yiicelttigi hakkin biiyiikliigiinden dolay1, kadinin kocasina
abartili saygi gostermesini/secde etmesini emrederdim.”®%

Hz. Peygamber itaat-mesruiyet iliskisinde su ilkeyi ortaya koymustur: “/tdat

sadece mar(f ve megrii olanadir. Halika isyanda mahl(ka itaat yoktur.”®*® Hz.

822 Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali el-Hasent, Islam Tarihi, trc. Ali Genceli, Celtiil matbaast,

Istanbul 1967, 1/181

%23 fbn Mace, Siineni Ibni Mdce, Babii Téati’l- Imam 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9851.

624 Buhari, Ahkam 4; Miislim, imara 36,37.

625 Eb(l Daviid, Edep 18.

%28 Miislim, imarat, 39; Ebu Davud, Cihad, 87; Nesai, Beyat, 34; Ibn Mace, Cihad, 40; Ahmed b.
Hanbel, Misned, I/ 129, 131; 1V, 426, 427, 432, 436; V. 66, 67, 70.
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Peygamber’in itdat olgusunda mesruiyete verdigi 6nem agisindan da su olay ¢ok
manidardir: “Bir seriyyeye reis olarak gorevlendirilen Abdullah b. Huzéfe ile
seriyyede ki diger sahislar arasinda bir siirtiisme meydana gelir. Buna sinirlenen
Abdullah b. Huzdfe askerlerden odun toplayarak ates yakmalarint ister. Sonrasinda
da askerlerin bu atege girmelerini emreder. Askerlerden bir boliimii * komutana itaat
gerekir’ diyerek atese girmeye yeltenirken, digerleri ise ‘ biz atesten kacarak H:z.
Peygamber’e sigindik’ diyerek itiraz ederler. Bu arada ates de séner. Seferden
doniiliince mesele Hz. Peygamber’e arzedilince, soyle buyurmustur: Atese
girseydiler kiyamete kadar ondan kurtulup ¢ikamazlardi. Itaat ancak mesru emre
olur.”®?’
Hz. Peygamber, itdat meselesinde mesriiyet Kriterine sik¢a vurgu yapmuistir:
“Miisliiman kigiye sevdigi ya da sevmedigi seylerde itéat gerekir, masiyet
emredilmesi haric; kim masiyeti emrederse ona itaat yoktur.”®®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Cahiliye toplumunda céri olan itaat
anlayis1 yeniden tebariiz etti. Hz. Ebubekir’in hilafetine isyan eden birgok kabile
ortaya cikti. Hanife, Bekr, Esed ve Temim ile, Hevazinve Kinde’nin bir kismi irtidat
ederek halifeye isyan ettiler.®”® Bu dénemde ortaya c¢ikan dort yalancidan iicii de bu
kabilelerden ¢ikmistir: Esed’den Tuleyha b. Huveylid, Temim’den Secah,

Hanife’den Mﬁseylime.630

3.3. EHLIYET

3.3.1. Ehliyet Kelimesinin Anlam Diinyasi
Ehliyet kelimesid-e-) tiremis bir mastardir. Bu kok fiil olarak
kullanildiginda 354 (S Jalevlendi anlamma gelir. Genelde diger bir kelimeye
nisbetle Ja’V Jalkiginin ailesi, yakinlari,akrabalarianlamlarinda kullanilir. Ayrica
kelimenin farkli kullamlislart dikkate alindiginda yakinlik, mensubiyet, uygunluk ( Jal
Ja i Jal -l Jal - 5e¥) Jal .23y anlamlarinda yogunluk kazandig: gorilir.

%27 Buhari, Ahkam 4, Megzi 59.

628 Ahmed b. Hanbel, Miisned, hadis no: 4668.

629 Bahriye Ugok, slam 'dan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, Ankara 1967, s. 24-25.
%30 Bahriye Ugok, Islam 'dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, $.50.

%3 fbn Manzirr, Lisdnii’l- Arab, 1 /164; Zebidi, Tdcii’l- ArGs, XXVII1, s. 40-45.
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Ehliyet lafz1 zaman i¢inde terimsel bir anlam kazanmistir. Huk(ki bir terim
olarak ehliyet ““ lehinde ve aleyhinde olusabilecek haklar mevzuunda kisinin yetkin
hale gelmesi” ya da “ kiginin, ister lehine, ister aleyhine olsun,kendisine gerekli olan
mesru hukiki sorumlulugu,yeterliligi” ifadeleriyle tarif edilmistir.®* Ayrica Islam
Hukukgular1 ehliyeti “ vicup ve eda ehliyeti” seklinde, iki boliime ayirarak
incelemislerdir. Insanin gelisim durumu ve hukiki ehliyetiarasindaki iliski ele
aliirken su sathalara vurgu yapilir: “Cenin, cocukluk, temyiz, biilug ve riisd.”®*

Bir yonetim kavrami olarak ehliyet ise, “bir isi ya da gorevi yapabilecek
yetkinlikte ve yeterlilikte olmak” seklinde tarif edilebilir.

Ehliyet kelimesi Tirkge’de “ise yarar halde bulunus, bir isi hak edebilecek

),'634

durumda bulunusg, salahiyet, liydkat, ustalik, uzluk anlamlarina gelmektedir.

3.3.2. Ehliyet Diisiincesi

Ehliyet ve sorumluluklar mevzuu, kadim bir probleme isaret eder. Ornegin
Hammurabi kanunlarinda da (m.6. 1696) bu konunun Uzerinde durulmakta,
yoneticilerde bulunmasi gereken nitelikler ve gorevler konusuna deginilmektedir.
Adéleti temin etmek, refahi artirmak, diizeni saglamak ehliyet mevzuunda iizerinde
durulan konulardandir.®®®

Bir Hint efsanesinde anlatilan su olay da, ehliyetin kadim izlerine isaret
etmektedir: Adaletiyle meshur kral Vikramaditya ve onun kullandig: taht, yillar sonra
toprakta bulunmus. Taht; u¢maya hazir bigimde yiizlerini gdge ¢evirmis yirmi bes
tastan oyma melegin elleri ve kanatlari iistlinde duran kara bir mermer parcasiymis.
Bu taht1 kullanmak isteyen krala sorulan ilk soru: “Sen kendini kral Vikramaditya 'nin

2

yargi tahtina oturmaya layik mi goriiyorsun...” v.b. sorularla krala tahta layik
olmadiginin hissettirilmesi ve sonunda kralin tahta layik olmadiginin hissetmesi ve
sonunda krala — her soruda {i¢ giin orug tutup, ibadet etme safahatinin nihayetinde 24
melek ucup gider- kalan son melek su soruyu sorar: “Ey kral! Kalbin biitiiniiyle art

midir? Eger bir ¢ocugunki kadar saf ise, bu tahta oturmaya hak kazandin?” Kral

632 Serif Ciircani, Tarifat, s.40.

633 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, DI4,X/534-535.

834 Ferit Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, Aydin Kitabevi Yay., Ankara 1997, s.
210; Tirkge Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 11. Baski, Ankara 2011, s. 765.

%% Hammurabi Kanunlari, 1989, s. 181.
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diistinlip saf olmadigini itiraf edince de son melek tahti alip goge ylikselmistir. O
giinden sonra da taht1 géren olmamugtr.®*

Cin yonetim geleneginde de ehliyet vurgusu dikkat ceker. Sun Tzu,
yoneticinin; bilge, giivenilir, haywsever, cesur ve kararli olmast gerektigini
belirtir.®’

I[slam Siyaset Diisiincesi’nin temsilcisi sayilan miitefekkirler de ehliyet
problemine zihin yormuslardir. Bu manada Ibn Cemaa’ ehliyeti olusturan evsafi su
sekilde ozetlemistir: Ak, adalet, cesaret, ilim ve kifayet (Uhdesine aldig1 immetin
yénetimini ve maslahatlarmin geegini yapacak yeterlilikte bulunmak).®®

YUsuf Has Hacib ehliyetle ilgili vasiflar1 saymadan 6nce yonetimin ¢ok agir
bir sorumluluk olduguna vurgu yapar ve ayrica mihnetinin de fazla oldugunu belirtir:
“Memleket isleri ¢ok agir...Halka bas olmak biiyiik ve agwr bir istir...séveni Gok,
rahati ve oveni ise azdwr.” BOyle bir uyaridan sonra yonetici de bulunmasi gereken
evsafin ise sunlar oldugunu ifade eder: “Tabiati diiriist, tavri munis, sézii dogru, gozii
ve gonli zengin, bilgili, akilli, uyanik, mehabetli, yiiregi pek.”639

Farabi ise daha mufassal bir liste takdim etmektedir: “Fiziki uzuvlarda kemal,
biiyiik bir anlayis kabiliyeti, soylenilen seyleri zihinde canlandirabilecek bir hayal
kabiliyeti, miikemmel bir hafiza, esyamin kiinhiine vukuf kudreti, ogrenme askin
asilama kudreti, ciddiyet, arzularinda ifratta bulunmamak, hakikati sevmek,
yalandan nefret etmek, adalete muhabbet, kuvvet kullanmaktan ve istibdattan nefret,
cesaret, kafi derecede servet sahibi olma.”®*

Kinalizade, yonetici de bulunmasi1 gereken ehliyeti; gayret, zeka, tecribe,

641

sabir, sebat olarak belirtir.”"" Maverdi ise ehliyetin unsurlarinin su vasiflar oldugu

kanaatindedir: /lim, duyu organlarinda selamet, bedensel kifiyet, cesaret.**

636 Noble Margaret E. ( Rahibe Nivedita), “Vikramaditya’nin Yargi Tahti”, Hindu Soylenceleri, trc.
Giinil Ozlem Ayayadin, Imge yay., Ankara 2002, s. 243. Nakl. Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi, s.117.
637 Ralph D. Sawyer, “Sun Tzu'nun Savas Sanat1”, Kadim Cin’in Askeri Klasikleri, trc. Utku Umut
Bulsun, Pinar Erbryik, Kirmizi1 Kitap yay., Ist. 2010, s.217.

%38 {bn Cemaa’, Tahriru’l- Ahkam fi Tedbiri Ceysi’l- Islam, nakl. ve trc. Canatan Kadir, a.g.e., s. 228.
%39 y(isuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s. 93-94.

%40 Farabf, Medinetii'I- Fadila, s. 88, nakl. Sirvéni, s.87.

%1 Kinalizade Ali, Ahlak- Alaf, s. 296-299; nakl. Kadir Canatan, Islam Siyaset Diistincesi, $.296-299.
%42 Maverdi, Ahkdamii’s- Sultaniyye, trc. Ali Safak, Istanbul 1994, s. 91-92.
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3.3.3. Cahiliye’de Ehliyet

Insanlar1 ydnetmek, onlara idareci olmak zor bir ameliyedir. Bu zor ameliye
icin ehliyet zarureti ise Uzerinde ittifak edilen bir konudur. Cahiliye toplumunda
yasayan insanlar da bu zaruretin farkindaydilar. Ister kabile seklinde yasasinlar ister
bir melikin yonetimi altinda bulunsunlar, ehliyet wvurgusu yonetimle ilgili
muhaverelerine yansimuistir.

Bu maéndda Cahiliye doneminde ehliyet kavramimin ve bu kavramin
unsurlarinin yogun olarak kullanildig1 goriilmektedir. Cahiliye kiiltiiriiniin en 6nemli
kiiltiir miras1 olan Cahiliye siirinde ehliyete yapilan vurgulara rastlamak miimkiindiir.

Cahiz yoneticiligi yeryiiziiniin en sikintilr isi olarak tarif eder ve bu konuyla
ilgili olarak Huzeliler’den su siiri nakleder:

s Lithas £lasia el 2leld o) @) Ll o5
Toplumlar: yonetmek bil ki bir zirveye ¢ikmak gibidir, bunu istemek ise zor bir
i§tir.643

Rasid b. Sihab el-Yeskuri, kabile fertlerini methederken, onlarin biiyiik isler
yapabilecek bir ehliyete haiz olduklarini su ifadelerle vurgular:

A (oA Gf 2 2l i ol fiea 8
Size Seyban kabilesini tavsiye ediyorum, onlar iftihar edilecek biiyiik islerin
ehlidir.***

Céhiliye sairlerinden Amir b. Tufeyl ise (6.11/ 632) bir siirinde, kendisinin
liderligi mdris olmasi miinasebetiyle degil, haiz oldugu ehliyet sayesinde elde ettigini
vurgulama ihtiyaci hisseder:

S5 S ) senall Lgws JBs  ale 2 Gl S8l 5
QI Y5 2L sand Al D)5 e sale S350 Lad
Sy ey (g el s IS 8T 5 alea aal ST
Ben Reis Amir’in ogluyum ve savas meydaninda kabilemin meshur cengdveriyim,
Amir kendisine mQris olarak beni reis kilmadi, ki ben anne ve baba namiyla

isimlendirilmekten Allah’a siginirim. Fakat (ben riydseti) kavmime siginani himdye

843 Cahiz, Resdilii Cahiz, 11/ 95.
%4 Tebrizi, Serhu Ihtiyarati’l- Mufaddal, 11/ 1324- 1325.
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ederek, onlarin eziyetlerine katlanarak ve onlara saldiranlara kars1 miidafaa ederek
( kazandzm).645

Cahiliye toplumunda yonetim sorumlulugunu kimin {istlenmesi gerektigine
dair kabilenin boylar1 arasinda ehliyet tartismalarina rastlanmaktadir. Kureys
kabilesinde Hasim’den sonra yuritilecek gorevlere kabilenin hangi boyunun daha
ehil olduguna dair bir tartisma yasanmistir. Abduddar ogullar1 ile Abdulmenaf
ogullar1 arasinda yasanan bu ¢ekismede; Abdulmenaf ogullar ticarette gosterdikleri
basarilar1 sebebiyle kendilerinin daha ehil oldugu iddiasiyla Abduddar ogullarinin
yiiriittiigii gérevlerin de kendilerine devredilmesini talep etmislerdir.®*®

Watt, Mekke ile Atina sehir devletleri arasinda echliyet agisindan yaptigi
mukayesede, Mekke schir devletinin “is yapma becerisine” énem veren bir ehliyet
anlayisina sahip olduguna vurgu yapar.647

Cahiliye’de ehliyete 6nem verilmekle beraber, baskani belirlemede asabiyet
duygusunun ¢ok etkin bir rol oynadigi da belirgindir. Kabileye mensup olmayan ya
da kabileye sonradan dahil olan bir kimsenin baskanlik yapmasi, seyyid olmasi
diisiiniilemez. Bu o kadar baskin bir anlayistir ki, ortak diismana karsi beraber
savasan Kabileler arasinda bile komutanlik ndbetlese yapilir; bir giin bir kabilenin
lideri, diger giin de diger kabilenin lideri komutanlik yapardi.

Kabilesi i¢in ¢ok biiyiik kahramanliklar yapmis olmasina ragmen, siyahi bir
kole olmasi miinasebetiyle Antere kabilesine reis olamamisti. O da bu kimligini
gizlemek istercesine, annesini ve babasin siirinde Hz. Nuh’un oglu Ham b. Nih’a
nisbet ederek, Ham{ oldugunu vurgulamaktadir.®*®

Cahiliye toplumunda kabile reisi, yetkileri az sorumluluklar1 ¢ok olan bir
konumdaydi. Bu durumun sebebi ise o donemde diger toplumlarda yogun olarak
goriilen baskana kutsallik atfetme, onu asir1 yiiceltme anlayisinin Arap kabilelerinde
olmamasi; aksine liderin iistiin vasiflara sahip, ilahi niteliklere haiz bir kisi olarak
degil de, primus inter pares (kendisiyle esit bireyler arasindaki bas) olarak telakki

edilmesiydi.®*

*5 Cahiz, Resdilii Cihiz, 11/ 95,

%4 [bnii’l- Kelbf, Cemhera, I/ 73; Ibn Habib, Munammak, s. 33.

*7 Watt Montgomery, Hz.Muhammed Mekke de, s. 35.

MBa Ul e aals ol e i e S 4arky s AFIfT, a9 €., S. 542.

9 Goeje M.J. De,”Arap”, I.A., |/ 485; Hamidullah Muhammed, a.g.e., I/ 22.
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Bu tiir bir anlayis bagkani, bir amir olarak degil de bir hakim olarak
goriiyordu. Baskan bir ¢ok sorumlulugu yiiklenmek zorundaydi. Misafirleri agirlama,
esirleri kurtarma, antlasmalar yapma, savas ilan etme, savasta en onde yer alarak
kabflesini savunma, ganimetleri paylastirma v.b.*° Bu yogun sorumluluga istiniden

reis icin kavminin eziyetine tahammiil eden kisi vasfi uygun goriilmiistiir.®>*

3.3.3.1.Cahiliye’de Ehliyet Unsurlari

Burada tizerinde durulmasi gereken konu, Cahiliye ddneminde ehliyet
denilince anlasilan olgu, kavram ve degerlerin neler oldugudur. Ornegin bu meyanda
Charles Pellat ( 1914-1992) Arab’in alt1 faziletinin sunlar oldugunu belirtir: “Seref,
kahramanlik, dogruluk, hilm, misafirperverlik ve sabir.” Bu faziletlerin miirivveti
olusturdugu kanaatindedir.®**Taberi Cahiliye’de 6viilen bu davranislarin islami
donemde de aynen benimsenerek mekarimi ahlak seklinde isimlendirildigi
dl'isl'ince:sindedir.653
Farkli miildhazalarda bu ehliyet unsurlar1 iizerine muhtelif tasnifler

99654

yapilmigtir. Kabile liderinin “cesaret, comertlik ve hilm vasiflarint cem etmesi

gerektigi belirtilirken, bir baska gruplandirmada “yas, gii¢ ve yeterlilik,”®> diger bir
tasnifte ise “secdat, comertlik, hilm, zenginlik, etrafinin goklugu”GSG gibi evsaf
beraber zikredilmistir. Cevad Ali ise bes 6zelligin Uzerinde durur: Cesaret, sabir,
hilm, tevdzu, konusma yetenegi.657

Cahiliye ve Islam’m ilk dénemlerinde de bu konu uzerinde zihin yoruldugu
goriilmektedir. Burada karsimiza sik sik ¢ikan soru kalib1 &34 & hangi davramislarla

liderlik yaptin? ifadesidir. Kays b. Asim’a bu soru soruldugunda verdigi cevaptaki

850 \/asfi Haftaci, Yoneticilik Ozellikleri Ac¢isindan Cennetle Miijdelenmis On Sahdbe , s. 40.

%! Cevad Ali, el- Mufassal, V11/ 344.

%52 Charles Pellat, Risdle fi’l- Hilm, Beyrut 1973, s. 129.

%53 Taberi, Camiu'l- Beyan, XIV, 337.

%4 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Editor: Prof. Dr. Hakki Dursun Yildiz, Konya 1994,
Kombassan yay., I/ 112.

85 Milci, Mebdeii’s-Siird, s. 73; Corci Zeydan’in kabile liderine seyh (yash kisi) denilmesinin
arkasinda yatan sebebin, esit Ozelliklere sahip olan kisilerden daha yash olanii riyasete getirme
anlayisina dayandigi iddiasini belirtmistik.

®*® Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu I- Isldm, |/ 52.

%7 Cevad Ali, el-Mufassal, V11/345.
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ehliyet unsurlar1 sunlardir: “Comertlik ve dostlarina yardimciolmakla liderlik ettim;
ayrica sunu bilin ki kisi akil, iffet, edep ve ilimle liderlik yapar.”658

Medine’de Evs kabilesi liderlerinden Urdbe b. Evsi & & Ghohangi
davramislarla liderlik yaptin? sorusuna su cevabi vermistir: “Vallahi onlarin kendini
bilmezlerini affederim, cahillerine hilm gésteririm, ihtiyaglarint karsilamak igin
g:abalarzm.”65g

Burada belirtilen evsafin liderlik davramiglart igerisindeki agirligi ise
kabilenin bulundugu cografya ve konuma gore de degisiklik arzetmektedir. Ornegin
Mudarlilar akil ve fikir sahibi olmay1, Rebialilar comertligi, Yemenliler ise nesebi
daha cok 6nemsemektedirler.®®

Burada daha cok kisilik ve karakteri olusturan davranislarin 6ne c¢iktig
goriilmekle beraber, bazen bedensel beceri ve kabiliyetlerin de zikredildigi
goriilmektedir. Ornegin ibn Sa’d, Araplarin “iyi yiizen, giizel ok atan ve okuma-
yazma bilen ve sdir olan” kimseleri methederek onlara kémil sifatin1 verdiklerini
belirtir.**
Kabile reislerinin ve meliklerin vasiflar1 ve davramislarina isaret eden siirler
bize bu konuda malzeme sunmaktadir. ilgili malzemeler 1s18inda, bu bélimde

Cahiliye’de 6ne ¢ikan ehliyet unsurlarinin tizerinde durulacaktir.

3.3.3.1.1. MuUruvvet
i_» me-ra-e kokiinden tiiremis olan miiriivvet kelimesi 4 sa ) OS( adamligin
kemali) olarak tammlanmlstlr.662 Murlvvet; cesaret, comertlik sifatlarini cem
etmektedir. Bu cesaret ve comertlik kabilenin varligini, giiciinii ve ustiinligiini
ispatlamak icin kullanilan bir meziyettir. Mirtvvet bir anlamda kisinin kendisinin ve

kabilesinin mevcudiyetini, serefini ispat etme ve istlinliigiinii belirtme maksadina

%8 Temim kabilesinin lideri ve kahramami olan Kays b. Asim i¢in emsél kitaplarinda oad (e alal
Kays’dan bile daha halim ifadeleri kullamlmis ayrica Hz. Peygamber onun hakkinda: “Bu zat
Bedevilerin lideridir” beyaninda bulunmustur.Isfahani Ebu’l- Ferec, el-Egdni, XIV/ 74; Cahiz,
Resailii Cahiz, 11/ 78.

%9 Miiberred, el-Kamil, 1/ 108.

660 o Altst Mahmid Siikri , Biiliigu’ Ereb, 11/ 187.

%1 fbn Sa’d, Tabakatii’l- Kibra, Daru Sadr, Beyrut ts., 111/ 613; Cevad Ali, el-Mufassal, VI11/ 288.

%2 Halil b. Ahmet, Kitdbii’I-Ayn, VI1/299; ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, VI/ 4165.
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matifen ifade edilen sifatlardir.®®® Diger taraftan giizel ahlaka uygun davramslari
olusturan; tevazi, ahde vefa gibi evsaf da miiriivvetten sayilir.

Cevad Ali miiriivveti olusturan erdemleri soyle siralar: “comertlik, cesaret,
hilm, vefa, sabir, af, misafirperverlik, yoksullu kollama,siginma isteyeni himdyesine
alma, mazluma yardim etme.”®®* Cahiliye déneminin meshur isimlerinden Ahnef b.
Kays yoksulun mirivvetinin  yumusak huylu olmak ve kotiiliigii hos gormek
oldugunu belirtir. Muaviye’nin tanimi ise daha ¢ok hilm sifatinm1 ¢agristirmaktadir:
Ofke amnda itidali korumak, gucli iken affedebilmek. Meymdn b. Meymin ise
marivvetin ilk derecesinin gller yizli olmak; ikinci derecesinin insanlara sevgi
gostermek; Gglncl derecesinin de insanlarin ihtiya¢larint  karsilamak oldugu
dﬁsﬁncesindedir.665 Murlavvet Savasta cesaret, sikintida sabir, intikamin pesinde
kosma, zayifi himdye, giicliiyve meydan okuma anlamina gelir.

Miiriivvet sifatina ait birgok giizel davramis Islam’da mekarimi ahlak
kelimesiyle isimlendirilmis, sadece diinyevi seref, benlik ve gurur vesilesi olarak
gorilen bu davramslara iyi niyet, giizel ahlak, samimiyet ve &hiret bilinci gibi
kavramlar giydirilerek Islami bir erdeme déniistiirilmiistiir.°®®

Cahiliye yonetim algisinda miriivvet, liderligin vazgegilmez davraniglart
olarak goriilen erdemlerin bir gogunu cem eden semsiye bir kavramdir. Avf el- Ehvas
meliklerin davraniglarini anlatirken miiriivvetin bir kisim unsurlarina vurgu yapar.
Onlarin miitevazi, yeminlerini ve adaklarin1 yerine getiren vefakar kisiler olduklarini
belirtme ihtiyact hisseder.

W)y 5d s Ly At LYT 38,5 2000 e &k
Onlar halki tevazuyla selamlayan, yeminlerine ve adaklarina vefda gosteren
kimselerdir.®®’

Mirar b. Miinkiz kendisine ikramlarda bulunan meliki send ederken onun
miiriivvetsiz bir kisi olmadigini, izzet ve ikrami bol bir kisi oldugunu belirtir.

Sa5 b El Jad i) el Y L 04S

863 Mustafa Cagrict, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri,, s. 82.
664 Cevad Ali, el- Mufassal, I\V/574.

%65 Mustafa Cagrict, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, 5.88.
%06 Mustafa Cagrici, Kur 'dn’n Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, 5.89.
%7 Tebrizi, Serhu Ihtiyardti’l- Mufaddal, 1/821.
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Hig riigvet vermeden bir kapiya girdim ki, o melik bana miiriivvetsizlik

etmeden nice liituflarda bulundu.®®®

3.3.3.1.2. Comertlik

Comertlik Arap toplumunun 6nemli ahléki erdemlerinden biridir. Colde
yasayan bir bedevi i¢in yiyecek ve igecek bulmanin zorlugu bir vakiadir. Bu ihtiyaci
gidermek amaciyla, Araplardan bazilarinin ¢olde yolunu kaybeden, aglik ve sikinti
ceken kimselere yardimci olmak amaciyla gece boyu ateslerini siirekli yaktiklar
aktarilmaktadir.%®®

Bu sebeple muhtag olani yedirmek, i¢irmek, yardimci olmak ifa edilmesi
gereken bir vazifedir. Ozellikle riyaset vazifesini deruhte edecek kimselerde ise
comertligin en list noktada bulunmasi beklenirdi. Kabileye seyyid olacak kimsede bir
kisim 6zelliklerin eksikligine miisamaha gosterilebilirdi, ancak cimrilik affedilebilir,
hosgoriilebilir bir durum degildi.

Cahiliye sairlerinden Mufaddal en- Niikra liderlerinin evsafini siralarken
comertlige husiisen vurgu yapmaktadir:

G 4kl ol % 2iey e S G 155
G0 s il Ga B3 < 50k Alae K
sty (33 IS ) 4 b smadl 5 ¢ Lowal) Uil
Bizden ve onlardan nice baskanlar vardir ki, Zi Tarfd dadirlar ve konugmalart
iclidir, her yerden comert olarak ayrildilar ve o yigitlerin agizlar: ¢ok kibardir. Biz

aslanlar: doyurduk onlar da hem de tamamen doyarak yola ¢iktilar.*™

Cahiz, el- Hiizeli diye isimlendirdi8i bir sairden yaptig1 rivayette, rahatina
diiskiin ve cimri kimselerin seyyid olamayacagini vurgular:

Gl A2l g3 0 ha a5 (Al 0 5hd o A
Didinmeden, ¢abalamadan reis olmayr mi umuyorsun, cimri, rahatina diigkiin bir
kimse nasil lider olur?®"™
Sellame b. Cendel, Temim kabilesini 6verken; onlarin izzet ve seref sahibi,

fakirlerin s1ginagi comert kimseler oldugunu belirtir:

%8 Tebrizi, Serhu Ihtiydrdti’l- Mufaddal, 1/418.

869 Afif Abdurrahman, es’Si’ru ve Eyyamii’l Arab, s. 50.

670 Asmaf, Eb(i Said Abdiilmelik b. Garib b. Ali b. Asma, el- Asmaiyyat, thk. Ahmed Muhammed
Sakir- Abdiisselam Muhammed Haran, Daru’l- Mearif, Misir 1993, 1/202.

87 Cahiz, Resdilii Cdhiz, 11/95.
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sk QA 8 cln (63 OS5 s Ball 3lad sl )
ostalh 08 saas AW S 2 RS ERa 1y 25
Temim kabilesi ki izzetin himayecileridirler ve onur sahibi kimseler onlara
mensuptur, eviere kitlik diigar oldugunda zelilin izzeti, her fakirin siginagi onlarin
evleridir.®”
Muallaka sairlerinden Nabiga ez- Ziibyani, Hire meliki Numan b. Miinzir’in
cOmertligini Firat nehrine benzetiyor.
2310 G onll 4 5l e s )8 Cadila 13) <l 4l L
M‘JQJ#:‘S‘O*“?LL;@ cal b e al g JS o2
Laaina 7Sl 48 53 (pe Jlasaaill 5 (Y1 2 &1 33l
28 (53 psdl elac Jgng W Al Can 4ie 3 s La s
Sulari costugunda dalgalari iki kiyisina kopiik sacan Firat, iginde yiginlarca
agag ve ot karintilart bulunan dopdolu, giiriil giiriil vadiler tarafindan beslenen Firat,
gemicinin hayli terleyip yorulduktan sonra korkusundan diimene sarildigr Firat bile,
hicbir giin bahsis vermede ondan daha comert olmamustir, ayrica bugiin verdigi

bahsig yarin verecegine engel olmaz. R

3.3.3.1.3. Cesaret ve kahramanhk

Kabile riyasetinin Onemli unsurlarindan birisi de cesarettir. Savaglarda
olimden korkmamasi gereken, en Onde savasacak olan, ¢ogu durumda da
miibarezelerde 6ne atilmasi gereken kabile reisidir.®™

Cahiliye sairlerinden Samiiel savasta gosterilecek cesareti sdyle vurguluyor:

0 JS S e Jh Yy 4l ik Bt Sl
Lot il 33 e Jud (b il e e ey
Bizde yataginda 6len herhangi bir lider yoktur, aym sekilde intikami alinmadigi igin
kani heder olan bir yigidimiz de, bizler ancak keskin kiliglarin uglarinda can
veririz.%”
Abid b. el-Abras kabilesi Beni Esed’i methederken onlarin savastan

korkmayan cesur kimseler oldugunu dile getirme ihtiyaci hisseder.

%72 Tebrizi, Serhu Ihtiydrati’I-Mufaddal, 1/584.

°3 Ebti Amr es- Seybani (?), Serhu Muallakati’s- Seba, Miiessesetii’l- A’lemi, Beyrat 1422, s. 97.
°7% Cevad Ali, el- Mufassal, V11/345.

87> AlGst, Biiligii’l-Ereb, 1/ 104.
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Beni Esed kabilesine git ki ben de onlardanim,onlar, gii¢, kuvvet ve riyaset sahibi,

cesaretli ve istisare ehlidirler.®™

3.3.3.1.4. Hilm

Hilm, Cahiliye doneminde yoneticide aranan ve bir¢ok davranisi da iginde
barindiran bir erdemdir. SO0zlukte akilli ve sabirli olmak, cezayi hak eden kimsenin
cezasini hemen vermemek, te’hir etmek, vakarli olmak, olarak tanimlanmigstir.®”’
Daha ¢ok sabirli ve sagduyulu olmak, acele etmeden temkinli davranmak, teenni ile
hareket etmek seklinde ifade edilebilecek ahlaki erdemleri kapsamaktadir. Ayrica
gazap aninda sinirlerine hakim olmak, heyecana kapilmamak, siikiineti hakim kilmak
gibi haller de hilm kapsaminda degerlendirilir.

Bu erdemler riyasetin temel davranislaridir. 35 21 4ifm sahibi ol ki yonetici
olasin"®"®ifadesi Araplar arasinda mesele doniisecek kadar meshur olmus bir
hakikate isaret eder. Yine seyyid kimdir? Sorusuna verilen cevaplardan birisi de
Ofkesine yenilmeyen halim kimse ifadesidir.

Miiriivvette karsi tarafta yer alan diigmanlara karsi kabilenin seref ve
faziletini koruyacak ve yiiceltecek davramiglar 6ne ¢ikmakta bir anlamda liderin
disartyla olan iligkilerini tanzim hedeflenmektedir. Hilm sifatinda ise cahillerin ve
sefihlerin dengesizliklerine tahammil, iradeyi muhafaza, dengeleri koruma, birligi
muhafaza etme gibi kabilenin i¢ dinamiklerine doniik davraniglar 6ne ¢ikmaktadir.

Miseyyeb b. Ales, Temim kabilesinin riyaseti ancak ehil olanlara teslim
edeceklerini ima ederken, ehliyetin bir kisim evsafini1 da siralar. Bu evsaftan birisi de
hilm ahlakinin bir geregi olan musamaha- yapilan yanhslara karsi hosgoriilii olma
halidir. Bu ise riyasetin temel bir vasfidir.

gLl 5 53l 5 Aalald) Jal 431 a5 K14
Iste bu yiizden Temim miisamahakar, insanlar: derleyip-toparlayabilen ve comert

olan o kisiyi reis kabul ettiler.

676 Abid b. el- Abras, Divanii Abid b. el- Abras, thk. Omer Faruk et- Taba, Daru’l- Kalem, Beyrit ts.,
s. 36.

®77 El- Askeri, Eb( Hilal el- Hasen b. Abdullah b. Sehl, el- Fiiriiku I-Liigaviyye, Daru’l- Kiitiibi’l-
HmiAyye, Beyrut 2010, s. 225-229; Ibn Manzir, Lisanii’l- Arab, X1/980.

%78 AlGst, Biiligii’l-Ereb, 1/ 104.
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Harase b. Amr ise kabilesini ve liderlerini dverken sabirli ve hilm sahibi
kisiler olduklarini1 vurgulama ihtiyaci hisseder.
Yol 5 Ol bty pay Aulas jd e V) a8 DU
Slgal Jad) 13) Ladlal day i g 4al8) Lliad) Hla & J okl
Sl J gl o L paaly e gl s Lia ST
Gegmigsten bugiine en giizel yonetimi ancak bizim kavmimiz ortaya koymustur.
Sabirli, insanlarin cehaletine mukadbil hilme en uygun sekilde davranan, bir sey
soylediklerinde itdate en fazla layik olan nice seyyidler ve seyyid ogullart barindiran
bizim kavmimizdir.®™
Abede b. et- Tabib ise diismanlikta ileri gidenleri, hilme ridyet etmeyen
kisiler olarak nitelemekte ve onlar1 kinamaktadir.
g8 Y pa i lm Cil 5 2¢a380 e 26850 Eulid
Diismanliklar kalplerinden ¢ikmayacak bir kinle onlarin hilmlerine galip geldi. 680
Seffah b. Bekir hilmi sabirla biraraya getiren kisiyi overken secaati de bu
sifatlarin yanina eklemektedir.
& Ll § Ll gL Ed e B0 5 Ll g
Hilm ve sabri biraraya getirmekle kalmadi, ayrica secaatin de kaynagi oldu. 681
Mimezzak ise kararlilik ve comertlikle birlikte yoneticilerin yumusak huylu,
hilm sahibi olmasinin da gerekliligini belirtir.
e (5 30 S50 gl 304 el B 2
Onlara kararl, comert ve yumusak huylu bir kisi liderlik yapar; ki o bu konularda
keskin ve ¢evik bir Hint kilict gibidir.®®

3.3.3.1.5. Kefaet
Keféet olarak ifade edilen ehliyet unsurunu “caliskanlik, insanlart sevk ve
idare edebilme, derleyip-toplayip yonetebilme, karar alabilme, problemleri
cozebilme, giizel konusma” gibi liderlik icin zorunlu teknik yetenekler olarak
tanimlayabiliriz. Céhiliye sairlerinden Teebbata Serran kifayete medar olabilecek

vasiflari sOyle siralar:

%79 Tebrizi, Serhu Ihtiydrati’l- Mufaddal, 11/1633.
%80 Tebrizi, Serhu Ihtiydrdti’l- Mufaddal, 1/694.

%81 Tebrizt, Serhu Ihtiyardti’l- Mufaddal, 11/1363.
%82 Tebrizt, Serhu Ihtiyarati’l- Mufaddal, 11/1302.
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Kabilesindeki onurlu islerin énciisiidiir, dostlart arasinda séziine uyulan, orduya
komutanlik ederek bayraklarini tastyan, toplantilar diizenleyen, ihtilaflarda son sozii
soyleyen, dolasarak etrafi kolagan eden odur.®™

Husayn b. el-Humam ise Uneys isimli kisinin ydneticiliginden miistekidir.

Sikayet sebebi ise Uneys’in kifayetsiz bir yonetici olmasidir.
ad S b 1 pal Gusta 481 2 s Ll g
Bu kabilenin lideri olan Uneys e haber ver ki, baskalar: ondan ¢ok daha yetkin iken
isleri o yonetiyor. o84
Evs b. Galfa da Husayn’in muzdarip oldugu halden miistekidir. O da Yezid
isimli zatin kifayetsiz yonetimini vasfeder.
ol 553 e ya¥l Gilaua dgie 333 356 G L3R
Onlar Yezid isimli kisiyi kendilerini yonetirken bulduk, kifdyetsiz ve nizamdan
habersiz bir sekilde yé'nel‘irken...685

Haris b. Hillize ise sozli dinlenilen ve isabetli kararlar alan meliki dverek,

ihtiyact olan kisilerin ona yonelebilecegini vurgular.
il e 50l 35 lla ) Lgsdad Sl
Serefli, soziine uyulan ve kararlart isabetli olan bir kralin yanina gidip ihtiyacini
arzetmez misin?.%%

Lakit b. Ma’mer ise Kkabilesine lider olacak kimselerin vasiflarindan
bahsederken, onun savasta gosterecegi yetkinlige ve hakimiyete isaret ederken bir
taraftan da guzel ahlaka vurgu yapmaktadir.

bibiar 5all bW, & 4 &A1
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Islerinizi su kimselere tevdi ederseniz goziiniiz aydin olur; savasta isleri glizelce

%83 Tebrizi, Serhu Ihtiyarati’l- Mufaddal, 1/118-122.
%84 Tebrizi, Serhu Ihtiydrati’l- Mufaddal, 1/339.

%8 Tebrizt, Serhu Ihtiyarati’l- Mufaddal, 11/1567.
%8¢ Tebrizi, Serhu Ihtiyardti’l- Mufaddal, 1/638.
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tanzim eden, orduya hakim olan, miireffeh bir hayat yasasa da sitmarmayan,
karsilastigi olumsuzluklar karsisinda sabirsizlik géstermeyen... o8
Miimezzak el-Abdi, Hire krallarindan Amr b. el-Miinzir el’-Lahmi’yi

methederken onun bir ¢ok vasfini da zikretmektedir.

80 5al1 8358 G o3 0 sl g a3 B ol e S5

G0 Y by (e pl Laga s (B (6 Wi 00 3 e
Sizler insanlarin krallarima karsi seref ve himdyede yuce kimselersiniz, izzet kulpuna
simsiki sarilarak isteyen kimselere biiyiik bir kirbadan comertce ikramda

bulunursunuz, sen hakimiyetin diregisin, ne soylersen o soylenir, bir seyin batilligini

ortaya koydunmu da ona yaklasacak kimse yoktur. 088

Musakkab el- Abdt ise meliki isabetli karar verme ve comertlik konusunda
ovmekte ve onun bir¢ok kimseden bu konularda daha 6nde oldugunu belirtmektedir:
5 5 ol sfall 252 Al bl g 26 &1l 5 ella )
Gii¢ ve saltanatimin alametleri o kadar barizdir ki, otorite ve kararlilikta; ayrica

comertlikte de esi yoktur.®®

3.3.3.1.6. ilim
[lim, Cahiliye Araplar arasinda yonetici olmanin sartlarindan biri olarak
goriilmustir. Burada ilimden maksat salt bir kisim malumata sahip olmak degildir.
[lim kavramu cahiliye toplumunda, dogru ve dengeli davranisa vesile olan bilgi ve hal
olarak anlagilmaktadir. Cahiliye sairlerinden Efveh el-Evdi yoneticilerin ilim sahibi
kisiler olmalar1 gerektigine isaret ederken de bu hakikate isaret etmektedir:
133 L aglen 13310 5 ped 810 Y in b il b Y
Insanlarin cahilleri idareci oldugunda, insanlar kotiiliiklerden, anarsiden

kurtulamayacag gibi rahatligi da bulamayacaklardir. 6%0

3.3.4. Cahiliye’de Ehliyet-Veraset fliskisi
Mekke’nin Kureys oncesi hakimlerinden olan Cuirhiimlulerin evvelen

Yemen’e bagli bir vali riyasetinde yonetildikleri, daha sonra ise guclenerek

%7 ibn Kuteybe Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim, es- $i’ru ve’s- Suard, Daru ihyai’l-Ulam,
Beyr(t 1987, s. 120.

688 Asmai, Asmaiyyat , 5.166.

%89 Tebrizt, Serhu Ihtiydrati’l- Mufaddal, 11/151.

%% jbn Kuteybe ed- Dinevert, es-Si ru ve’s-Suard, Daru’l-Hadis, Kahire 1423, 1/ 217.
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Yemen’den bagimsiz bir sekilde kendi yoneticileri tarafindan idare edildikleri
anlasilmaktadir. Riyésetin ise babadan biiyiik erkek ¢ocuga gegen bir miras olarak
icra edildigi goriilmektedir.®*

Ciirhiimliilerden sonra Mekke’nin hakimi olan Huzaalilarda ise yonetimin bir
miras seklinde anlasildigi goriilmektedir. Liderlik babadan biiylik erkek cocuga,
ondan sonra da onun biiyiik ogluna devam eden bir saltanattir.%%

Cahiliye’de kabile reisligi normal sartlarda babadan en biiyiik erkek ¢ocuga
gecerdi. Ancak veliaht namzetinin ehil olmadigina dair bir kanaat olusursa, bu kural
uygulanmazdi. Ayrica veliaht adaylar1 arasinda bir rekabet ya da hustimet varsa bu
durumda da strdya miracat edilirdi.®®® Muhammed Hamidullah ise reisin kaydi
hayat sartiyla secildigi ve kabilede veraset sisteminin gecerli olmadigi
kanaatindedir.***

Islam Ansiklopedisinin seys maddesinin muellifi M. J. De Goeje’nin konuyla
ilgili telif¢i yaklagiminin buraya kadar belirtilen gortisleri dogru bir sekilde anlayip
Ozetledigi kanaatindeyiz. Goeje, liderligin kural olarak tevériis etmedigini yani 1rsi
olmadigim1 belirtir ve fakat bir ailenin fertleri kabiliyet ve zenginlikleri ile 6ne
¢iktikca riyasetin ¢ok defa o ailede kalmasinin da bir vakia oldugunu—zimnen veraset
algisinin da buna istinad ettigini- vurgular.®®®

Bagkanligin bazi hallerde babadan ogula gegse bile, mutlak bir kural olmadig:
ve sahsi meziyet ve ehliyetin daha ¢ok dikkate alindig1 kanaatinde olan Bernard
Lewis’in de, Goeje ile benzer bir diisiincede oldugu anlagilmaktadir.®® Watt ise bu
durumu esitlikcilik ile aristokrasi’'nin birlesmesi olarak tanimlar.®®’

Guneydeki kabileler de ise reis se¢iminde, Himyer meliklerine basvurma
gelenegi mevcuttu. Ozellikle reisin seg¢iminde ihtilaf ettiklerinde bu durum

gecerliydi.®®

%9 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, 5.205.

%92 [bn Hisam, es- Siretii n- Nebevi, 1/ 136.

®%3 Cevad Ali, el- Mufassal, VII/ 349.

%% Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, Beyan yay., istanbul , s. 80.
%% Goeje M.J. De, , “Ensab”, 1/485.

%% Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s. 27.

87 Watt, Hz. Muhammed Mekke de, s. 48.

%% Cevad Ali, el- Mufassal, V11/ 350.
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Ciddi bir yonetim gelenegine sahip olan Yemen’de krallikta veraset sistemi
asildi. Ancak marisin belirlenememesi ya da kiigiik olmas1 gibi durumlarda ise krali

elitlerden olusan 80 Kisilik istisare heyeti belirlerdi.®*®

3.3.5. Kur’an’da Ehliyet Kavram

Ehliyet kelimesi, e-h-I kokiinden tiiremis bir mastardir. Kur’an’da ehliyet
kelimesi yer almaz, ancak tasimis oldugu anlama, ehl kelimesiyle vurgu yapilir. Ehl
kelimesi ise farkli kullamslariyla birlikte Kur’an’da 127 yerde geger.’®

Oncelikle Kur’an’a gore insan “géklerin, yerkiirenin, daglarin” yiiklenemedigi

emaneti yuklenme ehliyetine sahip olan bir varliktir.

) Sy \elans ko SAETS Leileds O il Jlaadly 15 il e Ja) Ll e )
¥ gea il G&

Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim,
cok cahildir. (Ahzab 33/72)

Bir hadise gore hayvanlar, kuyu, maden gibi canli ve cansiz varliklarin

sorumluluk sahibi olmadiklart belirtilmistir.”®*

Ciinkii onlar sorumlulugu yiiklenecek
bir ehliyete sahip degillerdir.

Kur’an’da “ehl” kelimesi ii¢ anlama gelecek sekilde kullanilmustir: “Insan
toplulugu, sahip, ehliyet-liyakat”."
1.insan toplulugu: “Ehl” kelimesi, Kur’an da genellikle “insan toplulugu, grup”
anlaminda kullanilmistir. Bu kullanimin ayrintilarinda su farkli anlamlar ortaya ¢ikar.
a.Halk:

Kasas sOresi 28/45. ayette ehl kelimesi Medyen kelimesi ile bir terkip
olusturarak Medyenliler, Medyen halki anlamina gelecek sekilde ehlu Medyen tabiri
kullanilmistir.

Clantya UK Uy Ul 2gile 6 pta (AT 8 G55 &€ L paadl 2gile 05 G 8wl ity

89 Ccevad Ali, el- Mufassal, 1X/ 196.

90 Muhammed Fuad Abdulbaki, EI- Mu 'cemu’I-Mufehres, « ehl” md.
0! Buhari, Zekat 66; Miislim, Hud(d 45,46.

92 \yecdi Akylz, Kur’dn’da Siyasal Kavramlar, s. 159.
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Bilakis biz nice nesiller var ettik de, onlarin iizerinden uzun zamanlar gegti.
Sen, dyetlerimizi kendilerinden okuyarak 6grenmek tizere Medyen halki arasinda
oturmus da degilsin, aksine (onlart sana) gonderen biziz.

Ayrica o beldenin halki orada yasayan insan toplulugu anlaminda ehlu karye,
ehl-u kuréd (Ankebut 29/31-34; A’raf 7/197-198); ehl-u Medine, (Tevbe 9/101); ehl-u
Yesrib (Ahzab 33/13) terkipleri de kullanilmistir.
b.Aile, es, ¢ocuk, hane halki:

Ahzab stiresi 33/33. ayette hane halki, aile bireyleri anlaminda ehli beyt ifadesi
kullantlmistir.

EEPSTE (RSP SV P DS P B E AR R RN P PSPy
| ope A0y il Ol Gl S e N 3y )

Evlerinizde oturun, eski céhiliye adetinde oldugu gibi agilip sagilmayin.
Namazi kilin, zekati verin, Allah'a ve Resiliine itdat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah
sizden, sadece giinah1 gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.

Taha slresi 20/132. ayette de ehl kelimesi 4ile, hane halki anlaminda kullanilmustir.
Ayni sekilde Stra siiresi 42/45. ayette de ehl kelimesi kisinin ailesi, etrafi anlaminda
kullanilmistir.

Ol Gyl B0 )1 55T G0 085 A8 iyt e 550 O e Cantl glle (sl 530 21 5

aih lie 3 Gl &) VT 4alal 2% 2 bl 22l 15

Atese arz olunurlarken onlarin, zilletten baslarin1 6ne egerek goz ucuyla gizli
gizli baktiklarmi goreceksin. Inananlar da: Iste asil ziyana ugrayanlar, kiyamet giinii
kendilerini ve ailelerini ziyana sokanlardir, diyecekler. Kesinlikle biliniz ki, zalimler,
strekli bir azap icindedirler.

2. Sahip olmak, muhatap olmak

Ehli kitap ifadesi Kur’dn’da 31 yerde ge¢mektedir. Bunlarin tamaminda da
kendilerine Tevrat ve Incil verilen Yahidi ve Hiristiyanlara ma’tifen bu kelime
kullanilmaktadir. Bu kullanimda ehil kelimesi sahip olmak anlamma gelmektedir
yani kitaba muhatap olanlar, sahip olanlar. Bu kullanima bir 6rnek olarak Al-i Imran
siresi 3/71 verilebilir. Ilgili Ayette kendilerine kitap verilen yani bir kitaba sahip

olanlar elestirilerek, sorumluluklar1 hatirlatilmaktadir.

& 5al5 25 Al & 5885 Qi Ball & 5L A S Al
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Ey ehl-i kitap! Neden dogruyu egriye karigtiriyor ve bile bile gercegi
gizliyorsunuz?

Ehlu’z- zikr ifadesi de Kur’an’da iki ayette yer almaktadir ( Enbiya 21/7, Nahl
16/43). Tlgili ayetler anlam biitiinliigii icinde incelendiginde eh/u z-zikr ifadesinden
muradin islam’dan 6nce vahye muhatap olan ve kendilerine kitap indirilen,
miisriklerin her an temas kurabilecekleri ehli kitap oldugu anlasilir. Dolayisiyla da
ehlu z-zikr ifadesinde de sahip olma anlami 6ne ¢ikmaktadir. Bu kullanilisa 6rnek
olarak Enbiya sOresi 21/7. ayet verilebilir.

Gl Y R ) RN aT e 2 s I V) Gl G g

Biz senden Once de [ey Muhammed,] kendilerine vahiy indirilen [6lumli]
adamlardan bagkasini [el¢i olarak] gondermedik; bunun i¢indir ki, [0 inkarcilara de
ki:] “Eger kendiniz bilmiyorsaniz, 6nceki kitaplart okuyup izleyen kimselere sorun”.
3. Ehliyet- Liyakat

“Ehl” kelimesi Kur’an’da yoneticinin yeterliligi anlaminda “ehliyet, yeterlilik”
manasinda kullanilmaktadr. ilgili yet-i kerime Nisa sdresinin 4/58. ayetidir.

4 8y Uans il &) Qa0 1 52885 3 0 g 88a0 135 Wl ) Bl 5358 O & &y
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“Allah size, emanetleri mutlaka chline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikkmettiginiz zaman adaletle hilkkmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler
veriyor. Sliphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi g(irmektedir.”m?’

Ayette Miisliimanlara sorumluluklar1 hatirlatilarak, ictimaf hayatin vazgecilmez
bir alant olan yonetim mevzuunda ehliyet ilkesine dikkat ¢ekilmektedir.
Miisliimanlar1 yonetme sorumlulugunu iistlenenlerin bir gorev tevdi ederken ehliyet
hususiyetini Oncelemeleri gerektigi belirtilmekte, emredilmektedir. Tabii ki bu
sorumlulugun sadece yoneticilere hasr kilmmadig: da asikardir. Islam toplumundaki
tiim Miisliimanlarin benzer bir hassasiyeti tagiyarak yoneticilerini segmeleri gerektigi
de vurgulanmaktadir. Ayetin sebeb-i niiz(iluna dair tefsirler ve hadislerde akatarilan
rivayetler de bu kandati pekistirmektedir.

“Hz. Peygamber Mekke'yi fethedince burada Kureys kabilesinin c¢esitli

ailelerinde bulunan bazi salahiyet ve vaczifeleri yeniden diizenlemis, bir kismini

3 Nisa 4/58
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kaldwrmisti.  Kaldirmadigr  hizmetler arasinda Mescid-i Haram ve gevresinin
hizmetiyle, su isleri vardi. Birinci hizmet Abdiiddarogullart adina Osman b.
Talha’da, ikinci hizmet ise Hasimogullarin’dan — ayni zamanda Hz. Peygamber’in
amcast olan — Abbas’ta idi. Hz. Peygamber vazifelerle ilgili yeni bir diizenleme
vapmak iizere Kdabe 'nin anahtarini Osman’dan almisti, amcasi Abbas bu hizmetin de
kendisine verilmesini talep etti. Bunun Uzerine emanet ayeti geldi ve anahtar yine
Osman b. Talha’ya teslim edildi » 704

Taberi de aymi rivayeti benzer ifadelerle nakletmekte ve bu ayetlerin
evleviyyetle muhataplarinin Miislimanlarin yoneticileri oldugunu belirtmektedir.
Zemahseri de bu ayetin 6ncelikli muhatabinin yoneticiler oldugu kanaatindedir.”®

Emanet ve ehliyet kavramlarinin yan yana zikredildigi bu ayetin devaminda
gelen ayetler de (Nisa 59-60) yonetim alanina vurgu yapmaktadir.

A0 185308 o1 g 2 3 (48 28 a1 o 0L skl sl 1T ot 0
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Ey iman edenler! Allah’a itdat edin. Peygamber’e ve sizden olan ulii’l-emr’e
(idarecilere) de itdat edin. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve
ahirete gergekten inaniyorsaniz- onu Allah’a ve Resil’e gotiirlin (onlarin talimatina
gore halledin); bu hem hayirli, hem de netice bakimindan daha gilizeldir.Sana
indirilene ve senden 6nce indirilenlere inandiklarini ileri siirenleri gérmedin mi?
Tagut’a inanmamalart kendilerine emrolundugu halde, Tagut’'un Oniinde
muhakemelesmek istiyorlar. Halbuki seytan onlar1 biisbiitlin saptirmak istiyor.

Sonrasindaki ayetler, yani Nisa 59 ve 60. ayetler birlikte degerlendirildiginde,
ilgili ayetlerin kamu islerini ele aldiklar1 goriiliir. Ayetlerin sirasiyla yonetimle ilgili
su ilkelere vurgu yaptig1 sdylenebilir;

1.Toplumsal sorumluluklar ehil olan kisilere tevdi edilmelidir.

2.Yonetim emdnetini tizerine alanlar islerini adaletle yirttmelidirler.

4 Mislim, Hac 390; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmad Sehhate,
Miiessesetii’t- Tarihi’l- Arabf, Beyrut 1423/ 2002, 1/ 381.
7% Taberi, Cdmiu’l- Beyan,V/ 171; Zemahseri, Kessdf, 1/ 402-403.
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3.Bu muvdcehe de hareket eden yoneticiler itaati hak etmislerdir. Insanlarin bu
kimselere itaat etmeleri gerekir.

Hz. Peygamber de emaénet kavramina yonetim sorumlulugu anlamini
yuklemekte, emanet ile ehliyet arasindaki iliskiye dikkat cekmektedir.

Hz. Peygamber: “Emdnet zdyi edildigi zaman kiyameti bekle!” dedi. H:z.
Peygamber’in arkadagslart -Emdnet nasil zayi olur? Diye sordular, bunun iizerine
Hz. Peygamber de; “Isler ehli olmayana verildigi zaman, iste o zaman kiyameti
gozle” buyurdu "%

“Bu yoneticilik bir emanettir, gercekten de kiyamet giiniinde de o kepazelik ve
pismanliktir. Yalmiz onu hakki ile alan ve o hususta iizerine diiseni yapan
miistesnd”.""’

Hz. Peygamber (s.a.v.), yonetimde ehliyet konusuna 6zellikle dikkat ¢cekmis, bu
konuda gosterilecek hata ve gevsekligi “Allah’a, Rastline ve Muslimanlara ihanet”
olarak nitelemistir:

“Kim bir toplum (zerine o toplumda ondan daha ehil birisi varken gdérevli
olarak herhangi birini tayin ederse, Allah’a, Resiliine ve Miisliimanlara ihanet etmis
olur.”"®®
Yine Hz. Peygamber bir hadisinde yoneticilerin sorumluluguna vurgu yaparak,
nasil bir emanet yiiklendiklerini onlara hatirlatmaktadir’® kendilerini gok sevdigi
halde bazi arkadaslarina yoneticilik tevdi etmemis ve onlara agik yiireklilikle bu
gorevi yiirlitemeyeceklerini ifade etmekten de ¢ekinmemistir.

Ehliyet yonetim iliskisini ele alan ayetlerden biri de Bakara stresi 124. ayettir.
Igili ayette Ibrahim peygamber drnekliginde ehliyet mesaji verilmektedir.

52 05 Y 08 (D55 Ha 06 ala) il el ) 08 Gl lalSy 435 i) S 35
Saaldal)

“Ve hatirlayin o zaman1 ki Rabbi, Ibrahimi bir takim kelimelerle (emirleriyle)

imtihan edip te o, bunlar1 tamamen yerine getirince: «Seni insanlara imam (rehber)

yapacagim» buyurmus, (Ibrahim). «Ziirriyyetimden de» demis, Allah ise: «Zalimler

ahdime (rahmetime, imametime, tadtima) eremez» demisti.”

7% Buhard, Ilim 2

7 Miislim, imére 26.

"% Tirmizi, Zuhd, 39.

9 Ahmed b. Hanbel, \//267.
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Ayet yonetim -ehliyet ve veraset- ehliyet iliskisine dair ilgi gekici vurgular
icermektedir. Hz. Ibrahim smmamanin sonucunda Misliimanlarin 6nderi olma
sorumluluguna liyakat kesbetmistir. Bu durum Necm slresi 37. ayette soyle
vurgulanmistir.

PR
Vazifesini tastamam 7fa eden Ibrahim...

Bu smamanm neler igerdigi, ve nasil olup da Ibrahim’in &nderligine vesile
oldugu mevzuu iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Taberi, Allah’in vahiyle
emrettigi farzlar yerine getirme hususunda smandig1, Hz. Ibrahim’in de bu farzlari
yerine getirerek onder olma vasfim1 kesbettigini belirtir. Ayrica ibn Abbas’dan
yaptig1 rivayetteHz. Ibrahim’in tahdretle sinandigini da nakleder. Bu taharet’in on
unsur icerdigini, bunlarin bes tanesinin bagla bes tanesinin bedenle igili oldugunu
belirtir ve ayrintili olarak bunlar1 izah eder. Yine sinandigi konulardan bes tanesinin
tahdret, bes tanesinin ise Hac menasiki ile ilgili oldugunu da ifade eder.”*°

Hasan-1 Basri’ye isnad edilen rivayette ise sinama konularinda daha farkli ve
makul bir siralama karsimiza ¢ikar: “Yildizlarla, ayla, giinesle ve atesle, ardindan da
hicretle sinandi daha sonra ise kendi eviadini kurban etmekle ve stinnet olmakla
sinandi. Tiim bu sinamalara sabirla ve Allah’a itdatle mukabele etti.”™*

Hz. ibrahim hayirl bir ata olarak bu kutlu sorumlulugun nesli tarafindan da ifa
edilmesini talep etmis, Allah (c.c.) ise bu talebe ehliyet vurgusuyla cevap vermistir.

Bakara suresi 124. ayet ayn1 zamanda yiizyillardir tartisilan veraset ehliyet,
saltanat - liyakat tartismalarina da agiklik getirmektedir.

Ibrahim (a.s.) “imdmet — liderlik — yoneticilik” gérevinin “soyuna da” intikal
etmesini talep etmistir. Buna karsin Allah da (c.c.) “zdlimler benim ahdime
erisemez ” seklinde cevap vermistir.

Bu ifadeler konuyu tartismaya mahal birakmayacak sekilde ortaya
koymaktadir. Asil olan “liydkat ve adalettir.” Soy, sop, nesep yoneticilik icin yeterli
sebep degildir.

Ilgili Ayetler Ibrahim peygamberin neslinin de imam olabilmesinin sartin

ortaya koymustur. Allah bu sart1 ifa eden Hz. Ibrahim’in ogullar1 Ismail ve Ishak’a

19 Taberi, Cdmiu’l- Beyan, 11/498-510.
" Taberi, Camiu’l- Beyan, 11/498-510.
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sonra da onun neslinden olan Yakup ve Y{suf’a imamet vazifesini uygun gormistiir.
Meryem sdresi 49 ve 50. Ayetlerde, onlara bu vazifenin verilmesi ve verilis sebebi
hakkinda bilgi verilmektedir.
Ble 3hm Sl 2 Ulas s iad ) e 0 W 55 Ui Ulks 3185 Coshagy ALY AT Ui
Biz ona Ishiki ve Ya'kibu ihsan ettik ve her birini peygamber yaptik. Bunlara
rahmetimizden (peygamberlik, mal ve evlad) latfettik. Onlar icin ¢ok ylice sadakat
dili de verdik.

Séad slresi 48. ayette de onlarin tistiin niteliklerine dikkat ¢ekilmistir:

JEAYI G 885 S 135 s Jielald RN
Ismail'i, Elyesa'y1, Ziilkifl'i de an. Hepsi de iyilerdendir

Bu ayetlerden Hz. Ibrahim’in soyundan gelen bazi kimselerin dogruluk, iyilik
gibi evsafla imamet ehliyetini kesbettikleri anlasilmaktadir. Bakara 124. &yete
istindden akrabalik bagina sahip olan kimselerin akrabalarinin yerine mutlak olarak
halef olamayacagi gibi bir anlam ¢ikartilamaz. Aslolan ehliyet vasfidir. Bu vasfa
sahip olan herkesin yonetici olma hakki vardir.

Ayrica soy-nesep baginin toplum tarafindan ciddiye alindig1 ¢aglarda, ehliyet
sahibi varislerin toplum tarafindan daha ¢abuk kabullendigi asikardir. Miladi VI. ve
VII. asirda Kureysiligin, hustisen Hicaz bolgesinde Araplara hakimiyetin dnemli bir
unsuru kabul edildigi bir vakiadir. Hz. Eba Bekir’in Bend Sakife’de yaptigi
konusmada bu hususa vurgu yapmasi ve diger kabile mensuplarinin da bu durumu
ikrar etmeleri bu durumu ortaya koymaktadir.

Tabii ki Kur’an bu olguyu asan bir anlayis1 yerlestirerek zihinlerde ciddi bir
devrim yapmustir. Fakat yiizyillardir nesep baginin asli unsur oldugu bir toplumda
eski aligkanliklardan hemen vazgegilecegini beklemek de dogru degildir. Hz.
Peygamber’in de kabilelerle ilgili gorevlendirmelerinde bu realiteyi dikkate aldigi
gorilmektedir. Bir kabile Musliman oldugunda onlarim i¢inden biri bazen de reisleri

Hz. Peygamber tarafindan da yonetici olarak gérevlendirilmistir.712

"2 El- Kettani Muhammed Abdiilhay, Et- Terdtibii’l- Iddriyye (Hz. Peygamber’in Yonetiminde
Sosyal Hayat ve Kurumlar), trc. Ahmet Ozel, 1z ay., Istanbul 1990, 11/ 1-8.
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Kur’an’da ehliyet tartigmalarina 1s1k tutabilecek diger bir ayet ise Bakara
sQiresinin 247. ayetidir. Ilgili ayeti daha iyi anlamak icin, bir énceki ayetle beraber
miitalaa etmekte fayda vardir.

Ub 08 ) a3 095 &L Wl 24 £l 1516 ) (i ga 545 e 150 (8 e S ) 5 4
S Ll Ly U o (e i AT 385 ) e b O T 0 iy 06 10068 T il il ok ¢y e

o S8 &0 & gl &0 Gy B ) A 20 065 Gaadlially 2 1 2 SLB ) 151 O e
2 Aals 53155 A&l slilalal i &) OB JUl (e dale &) 21 e llally BT G55 Gile &l A1 G &
e a0y (i Ga a&la 5305 alally G

Musa'dan sonra, Beni Israil'den ileri gelen kimseleri gérmedin mi? Kendilerine
gonderilmis bir peygambere: «Bize bir hiikiimdar gonder ki (onun komutasinda) Allah
yolunda savasalim» demislerdi. «Ya size savag yazilir da savasmazsaniz?» dedi.
«Yurtlarimizdan ¢ikarilmig, gocuklarimizdan uzaklastirilmis oldugumuz halde Allah yolunda
neden savasmayalim?» dediler. Kendilerine savas yazilinca, iglerinden pek azi harig, geri
doniip kagtilar. Allah zalimleri iyi bilir.Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, TalGt'u size
hiikiimdar olarak gonderdi, dedi. Bunun iizerine: Biz, hiikiimdarliga daha layik
oldugumuz halde, kendisine servet ve =zenginlik yoniinden genis imkanlar
verilmemisken o bize nasil hiikiimdar olur? dediler. «Allah sizin iizerinize onu secti,
ilimde ve bedende ona iistiinliik verdi. Allah miilkiinii diledigine verir. Allah her seyi
ithata eden ve her seyi bilendir» dedi.

Bu ayetlerde ehliyet ve mahiyetine dair bir kisim hususlar ortaya konmaktadir.

Igili ayetler ileriki boliimlerde mufassalen incelenecektir.

3.3.6. Kur’an’da Ehliyetin Unsurlari

Kur’an’da ehliyet vurgusu tasiyan bir kisim ayetler iizerinde duruldu. Bu
ayetlerin ehliyet mevzuuna ciddi atiflarda bulundugu &sikardir. Ancak iizerinde
durulmasi gereken husus ehliyetin 6neminden ziyade, ehliyetin mahiyeti hususudur.
Insanlarin cemiyet hayat: yasadigi her yerde, yoneticilerinin ehliyet sahibi kisiler
olmalarini istemeleri tabii, hatta zarQri bir durumdur. Binlerce yildir yeryliziinde
hiikiim stirmiis olan medeniyetlerden giiniimiize ulasan kiiltiirel miras da buna delalet
etmektedir. Gegmis boliimde bunun bir kisim &rnekleri tizerinde duruldu.

Cahiliye doneminde yasayan Araplar da diger insanlar gibi yoneticilerinin
ehliyet sahibi kisiler olmasi fikrine asina kimselerdi. Ge¢mis boliimde iizerinde

duruldugu gibi, en 6nemli kiiltiir mirasi olan siirlerinde buna dair bir¢cok 6rnek
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bulmak miimkiindiir. Kur’an’da benzer bir sekilde bu konudaki hassasiyeti
belirtirken, diger taraftan da ehliyetin unsurlarina dair bir kisim isaretlerde
bulunmustur. Bu isaretlerden yola ¢ikarak, Kur’an’daki ehliyet unsurlarmmin su
hususlar oldugunu s6ylemek miimkiindiir:

1.Adalet

2.1lim

3.Emniyet ( Guvenilirlik)

4. Kifayet

3.3.6.1. Adalet

Kur’an’da adalet, yoneticinin vazgecilmez bir ehliyet sarti olarak karsimiza
cikmaktadir. Adil olma, adaletli davranma yénetim ehliyetinin bir unsuru olarak bize
sunulmaktadir. Ayrica Islam diisiincesindeki tiim mezhepler ydneticinin Adil olmasi
gerekliligi konusunda ittifak etmislerdir.’*®

Yoneticinin adaletle hukmetmesi, adalet sifatina haiz olmasi gerekliligi
konusundaki Kur’ani direktifin karsimiza ¢ikan ilk ¢rneklerden biri, kendisine hem
peygamberlik, hem de krallikk verilen (Bakara 2/251) bu sebeple de kral-

4 olarak nitelenen Davit Peygambere verilen “hak ile hiikmet” emridir.

peygamber
5 s b lon s o ¥ 5l ) i A0 ) Bt s ) 3550
il 35150 Ly a0 AN e B8 s Gl
“Ey David, seni yeryiiziine halife kildik. Insanlar arasinda hak ile hiikmet, hevaya
uyma yoksa seni Allah'in yolundan saptirir. Siiphesiz Allah'in yolundan saptiranlar
icin hesap guniinl unutmalari nedeniyle siddetli azap vardir.” (Sad 38/26)

Hz. Dav(t yénetim sorumlulugunu da iistlenmis bir peygamberdir. Insanlara
hikmetmek, aralarindaki miskilleri halletmek, yoOneticinin temel
sorumluluklarindandir. Adaletin en fazla giindeme geldigi, insanlarin adil bir
uygulama beklentisine girdigi alanlarin basinda, yonetim gelir. Adaleti icra etmeyen
yOnetici sadece adaleti kaybetmez; giiveni, sadakati, itdati ve mesruiyetini de

kaybeder. Bu miinasebetle de adalet, ehliyetin vazgecilmez sartidir. Allah ( c.c.) ilgili

3 Mustafa Oz, Avni ilhan,“imamet”, Did. XX11/202.
4 Semerkandi Ebu’l- Leys, Tefsiru’s- Semerkandi, Daru’l- Kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut t.s., 1[I/ 134.
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ayetin beyaniyla, adalet ve insaf anlamina gelen “hak” distOruyla™® hareket
etmesini emretmektedir.

Ayette adaletle hilkmetmenin zitti olarak “hevdya uyma” tehlikesinden
bahsedilir. imam Matiridi (6. 333/944), ayette gecen hevdya tabi olma-uyma
ifadesiyle nefsin heva sahibi olmasi arasinda bir ayirimda bulunmaktadir. Imam,
insan nefsinin lezzetlere, sehvetlere, arzulara heva-u heveste bulunabilecek bir
tabiatta yaratildigimi vurgular. Fakat aslolanin bu hevaya tabi olarak bir eylemde
bulunmamak, onun istegini yerine getirmemek oldugunu belirtir. YOneticiler icin
hevaya tabt olmanin adinin ise, zulmetmek oldugunu ifade eder.”*®

Onceki bolimde uzerinde durulan Bakara sOresi 2/124 Aayette “zdlimlere
imamet” gorevi verilmeyecegi ifadesi, bir ehliyet unsuru olarak adaletin 6nemine
isarettir.ibrahim (a.s.)’1n neslinden gelen “Ismadil, Ishdk, Yakip, Yiisuf”, immetlerine
imamette bulunmuslardir. Ancak onlarin da “addlet” sartlarina haiz olmalarindan
dolay1 bu sorumlulugu yiiriittiikleri anlasilmaktadir.”*’

Yonetimde ehliyet vurgusunun 6ne ¢iktigi, Nisa s(resinin 4/58. ayetinde de,
insanlar arasinda karar verirken adaletli olunmas1 gerektigi Vurgulanmlstlr.718 Hasili
Kur’an’da yoOnetim emanetini almanin sartt ehliyet, icrd etmenin sarti da adalet
olarak belirtilmistir.”*°

Cahiliye adalet anlayisina gore, adil olma sorumlulugu kisinin Oncelikle
kabilesine karsi bir gorevidir. Sair kabilelere karst muamelede aslolan gii¢lii ve
kabilesinin menfaatine uygun olan davranisi ortaya koymaktir. Kur’an’in aleyhine ve
sevdiklerinin aleyhine de olsa adil ol’® distiru, bu yanls adalet anlayisini tashih
icindir. Cahiliye’de baskandan beklenen kabile efradina adaletle muémele etmesidir.
Ancak kabile disindakilere kars1 boyle bir muamelede bulunmasi beklenilmez. Bu tiir
durumlarda reisin gézetmesi gereken husus kabilenin serefi, itibar1 ve menfaatidir.
En iist degerler de bunlardir. Ilgili anlayisin ayrintilar1 asabiyet konusu anlatilirken

belirtilmisti.

"1 Taberi, Camiu’l- Beyan, XX/ 188.

16 Matlridi EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te ' vildti’l- Kur’dn, thk. Mecd?
Basliim, Daru’l- Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1426/2005, VIII/620.

7 Bak. Meryem 19/49-54, Enbiya 21/85, Saffat 37/103, Sad 38/48 .

"8 <« Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hukmetmenizi emreder.” ( Nisé 4/58)

19 Abdullah Turhan, Kur’dn’da Yonetim Kavram ve Ilkeleri, s. 72.

720 Nisa 4/ 135, Maide 5/8
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3.3.6.2.ilim

[lim, » -J -¢ kokiinden tiiremis mastar bir isimdir. Sézliikte cehlin zitti seklinde
konumlandirilan  kelime; “bilmek, idrak etmek, hissetmek, haber vermek”
anlamlarinda kullamlmaktadir.”? Miifredat sahibi Ragib el- Isfahant ilmi, “bir seyin
hakikatini idrak etmek” seklinde tanimlar ve ilmi; nazari- ameli, akli-sem 7 gibi

ayrimlara tabi tutarak inceler.’®

Clrcani ise, “diisiincenin gercege tam uygun
olmasi” seklinde bir tanmim yapar. Ayrica, Ciircani “Kisinin bir seyin mdndsina
ulasmasi, akilda bir seyin suretinin ortaya ¢tkmasi sayesinde kiilliydat ve ciiziyydtin
idrak edildigi seckin ozellik, tarife ihtiya¢ duyulmayacak kadar bilinen” seklinde ki
tarifleri ifade eder ve filozoflarin (hikemad) ilmi “bir seyin suretinin akilda hdsil
olmasi” tarifini de nakleder.”*®
[Imin kapsami1 ve mahiyetine gore farkli kelimelerin kullanildig1 goriilmektedir.
Bu ménada, bilenin yoneldigi konuyu biitiin yonleri ve alanlariyla kusatip anlamasina
ihata, onu tam olarak kavramasina vuk{f, ayn1 konuda derinlesip uzmanlagsmasina da
riish denilmektedir.”®
Gazzali, bilgi tlrlerini kesin bilgiler (yakiniyyat), kanaatler ( i 'tikdddt) ve zanni
bilgiler ( zanniyyat) olmak iizere ii¢ kavramla siiflandirir. Islam filozofu Kindi’nin
(6. 252/866) ilmi; esyamin hakikatleriyle kavranmasi olarak izah eden taniminin ise
yukaridaki tanimlara onciiliik ettigi kanaatindeyiz.725
Kur’an, ilmin kaynaginin ve mutlak sahibinin Allah oldugunu vurgular. Diger
tlm bilgiler onun ilminden bir yansimadir.
O R% 3 Wle 3 08 3 s
“Rabbim, ilimce her seyi kusatmistir.
“Kesin bilgi Allah katindadir.”"*’
Ao 605 08 05 ol ey el aldl i e glsg

59726

2! bn Manzir, Lisdnii’l- Arab, s. 3084; Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- Ayn, 111/221.
72 {sfahani, Miifredat, s. 580.

"2 Ciircant, Ta rifat, s. 199

2% Necip Taylan, “ Bilgi” , Di4 V1/157-160.

72 Necip Taylan, “Bilgi”, Di4 V1/157-160.

2% Enam 6/80, A’raf 7/89, Taha 20/98.

721 Ahkaf 46/23.
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“Allah goklerde ve yerde ne varsa hepsini bilir; zira Allah her seyi ayrintisiyla
bilendir.”"*®

Kur’an’da insanin bilgiyle iliskisi ifade edilirken, 6ncelikle Allah’in insanlara
ogrettigi bilgilere vurgu yapilir. Bu anlamda Allah, insana bilmedigini ve kalemle
yazmayr égreten’™, insana Kur’dn’i ve beydm (anlamayi, kendini ifade etmeyi)
6greten,730/fdem ‘e isimlendirme yetenegi veren de Allah ‘.t

Kur’an’da ayrica insanin ilmi istemesi ve ilim sahibi olmak ig¢in gayret
gostermesi tesvik edilmistir.

iz 5d dall Al Gty a1 kel il S 8
Allah icinizden inananlarin ve ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini

yiikseltsin.”*?
Slaladl salie G ) 245 )
Allah’a karsi ancak; kullari i¢inden dlim olanlar derin saygi duyarlar. 733
e (13580

Rabbim! [imimi artir.”*

Kur’an bilgiyi kesinlik derecesine gore su sekilde tasnif eder: [lme’l-yakin
(kesin, zihni bilgi), Ayne’l-yakin (kesin, agik secik gozlem), Hakka’l-yakin (kesin

tecriibe, bilginin yasanarak tahakkuku).”®

Kur’an ilmi bir yonetici vasfi olarak farkl
ayetlerde muhtelif vesilelerle glindeme getirir.

Kur’an’da yoneticilik vasiflarina da vurgu yapilan Hz.Davad ve Hz. Suleyman
peygamberler ilim sahibi olmakla nitelendirilmistir.”*®

Gen3l odlie (o 58 e Ul (o301 & sl G5 e (aills 35505 AT 5

Andolsun ki biz, Davuda ve Sileyman'a ilim verdik. Onlar: Bizi, mimin
kullarmin birgogundan tistiin kilan Allah'a hamd olsun, dediler. (Neml 27/15)

Allah’tan, “Rabbim dedi, beni affet, bana benden sonra hi¢ kimseye nasip

99737

olmayan bir mulk (hiikkiimdarlik) ver. Ciinkii liitfeden sensin niyazinda bulunan

28 Hucurat 49/16.

29 Alak 96/45

%0 Rahman 55/2,4,

731 Bakara 2/31.

32 Miicadele 58/11.

™ Faur 35/28.

3% T3-ha 20/114.

¥ Tekasir 102/5-7, Hakka 69/51.
3 Enbiya 21/79, Neml 27/15
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Stileyman’mn duasi kabul edildi ve ¢ok giiclii bir yonetici oldu. Iste bu giiclii iktidar:
yuratmesi icin kendisine ilim ehliyeti de verildi.

Gole 8 B8y Jially 2505 il 3,315 g UnAis Lale 5 &L 1 S8 Gl lizgas
Boylece bunu (bu fetvay1) Siileyman'a biz anlatmistik. Biz, onlarin her birine hiikiim
(htikiimdarlik, peygamberlik) ve ilim verdik. Kuslar1 ve tesbih eden daglari da
Davud'a boyun egdirdik. (Bunlari) biz yapmaktayiz.( Enbiya 21/79)

Diger taraftan, Misir Kralinin itimadini1 kazanan Hz. Yasuf,”® kralin danismani
olmasi teklifine, Ulkenin hazinelerini yonetme gdrevini talep ederek cevap verdi:

A e R OB el G Al 25l ) 06 4aK o) ALalAST 4 o o) AL 6

fe Laia ) =Nl

“Kral dedi ki: Onu bana getirin, onu kendime 6zel danigman edineyim. Onunla
konusunca: Bugiin sen yammizda yiiksek makam sahibi ve giivenilir birisin,
dedi. (YOsuf, Krala) dedi ki: ‘Beni Ulkenin hazineleri iizerine (vonetici) kil. Siiphesiz
ben ¢ok iyi korur ve (ydnetmesini) bilirim.” 7%

Hz. Y(suf bu gorevi talep ederken iki 6zelligini 6ne ¢ikarmistir. Bunlardan ilki
hazineleri korumada cok ¢énemli bir liyakat unsuru olan glvence dikkat ceken,
“koruma, emniyet” (hafiz) vasfi, digeri ise bu isi “bilme, isi yiiriitecek birikime sahip
olma” (alim) anlamina gelen “ilim” vasfidir.

Ayetin mefhdimu muhalifi bize kisinin yeterli bilgi ve birikime sahip olmadig1
bir sorumlulugu talep etmemesi gerektigini hatirlatir.

Kur’an da yonetimde ehliyetin bir unsur olarak ilmin one ¢ikarildigi diger bir
yer de Israilogullarina TAl(t un hiikiimdar tayin edilisinin anlatildig1 ayetlerdir:

b 06 ) Jate b O 8 U ) 248 £l 1018 3) (a5 3553 B Q1500 0 Gm Sl ) 55 80
G Ll Ll U (e AT 585 00 e 3 060 YTy 508 18 T ) il o () i
o 118 &l &gl &1 Guay 38 0 ) 2480 20 OBy * Gl e 25 235 S ) 1558 Ol 2le

o ALy 53155 A&l slihalal i &) OB J) (e dal &) 21 e llally BT GA55 Gile &l AT G &
e a0y dl Ga dlle 530 sl L
“Misa'dan sonra Israilogullarinmn ileri gelenlerini gérmedin mi? Hani onlar

peygamberlerinden birine ‘Bize bir melik (komutan) gonder de Allah yolunda

37 5ad 38/35
38 yosuf 12/54
39 ysuf 12/55.



199

savasalim’ demislerdi. O da ‘size harp farz kilindiginda ya harp etmeyiverirseniz’
dedi. Onlar ‘Biz Allah yolunda nicin harp etmeyelim. Biz yurtlarimizdan ve
¢ocuklarimizdan ¢ikarildik’ dediler. Harp kendilerine farz kilininca az bir kismi
disindakiler yiiz gevirdiler. Allah zalimleri bilir. Peygamberleri onlara ‘Allah TalGt'u
size melik olarak gonderdi’ dedi. Onlar ‘O bizim Uzerimize nasil melik olur? Biz
Meliklige ondan daha layikiz ve ona makamda bolluk verilmemistir.” Peygamber
‘Allah onu sizin Uzerinize se¢mistir. Ona ilim ve bedence tstiinlikk vermistir. Allah
miilkii diledigine verir. Allah (in rahmeti miilkii kudreti) genistir, bilendir’ dedi.”
(Bakara 2/ 246-247)

Ilgili ayetlere bakildiginda Talit’un hiikimdar-komutan secilme sebebi olarak
iki vasif zikredilir. Bu vasiflar : [lim ve bedensel giic-yeterliliktir. Bir yoneticide
bulunmasi gereken bu evsafa Israilogullari’nin segkinleri itiraz etmketedir. Onlarin
alg1 diinyasinda yoneticilik, hiikiimran olmak ve emretmek oldugundan, bu iistlinliige
ancak iki vasfa sahip olan kimselerin ge¢gmesi gerektigini ileri siirerler. Bu itirazlarini
su ifadelerle miidellel hale getirirler:

1. “Biz hiikiimdarliga ondan daha layigiz”

Tefsir kaynaklarimiz bu ifadenin bir asdlet ve asabiyet iddiasi icerdigini
belirtirler. Yasanilan ¢agda Israilogullari, yéneticiligin “Yahuda” soyundan gelenlere
ait olduguna, bunun da verasetle nesilden nesile intikal ettigine inanirlardi. Tal(t ise
bu asalete sahip degildi, ¢iinkii o “Biinyamin” soyundan geliyordu.”*

2. “Ancak O’na maldan da bir bolluk verilmedi.”

Onlarin itirazlarmin ikinci sebebi ise Taldt’un zengin bir kimse olmamasiydi.
Israilogullar’'min anlayislarina gore yoneticilik zenginlere aittir. Rivayetlere gore
Talat ise kazancini caligarak elde eden bir zenaat erbabiydi. Baz1 kaynaklarda onun
mesleginin debbaglik (derici) ya da sakalik (sucu) oldugu rivayet edilir.”**

Ilgili ayette evleviyyetle ilmin akabinde de bedensel kuvvetin zikredilmesi
ilmin diger faziletlerden daha iistiin oldugu seklinde yorumlanmustir.”*? Buradaki
ilmin mahiyeti ise iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Ayetin siyak ve sibaki

diisiiniildiiglinde buradaki ilimden maksadin salt bir bilgi degil, daha ¢ok ordunun

"0 R&zZI, Mefatihu’I-Gayb, |1/434-435.
"L Razl, Mefatihu’I-Gayb,11/1434-435.
™2 Razl, Mefitihu'1-Gayb,11/434-435.
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askeri anlamda sevk ve idaresine vesile olacak teknik bir bilgi, bu sirada toplumu
idare edip onlar1 yonetmeye, gerektiginde diismana karsi gerekli tedbirleri almaya
vesile olan bir bilgi, marifet ve hiiner oldugu anlagilir.”*®

[lmin yonetim igin vazgegilmez bir unsur oldugu kadim zamanlardan
giinimiize kadar bir¢ok diisliniir tarafindan dile getirilmistir. Eflatun, bilgeligi
yoneticiligin bir vasfi olarak vurgular ve soyle der: “/nsan bilgi ile iyi kararlar

verir”."* Gazzali ve ibn Halddn da ilmi, yoneticiligin ilk sart: olarak goriirler.”*®

3.3.6.3. Emniyet (Guvenilirlik)

Emniyet kelimesi “emn” ( () ) kokiinden tiiremistir. “Emn” kelimesi
tammlanirken sl s&a “ziddu’l- havf, nakidii’l-havf: korkunun zun” ifadesi
kullanilir. Tirkee’de ki “guven, kalbin siikun bulmasi ve tasdik etmek” gibi
anlamlarin emn Kkelimesinin mahiyetini en 1iyi karsilayan ifadeler oldugu

soylenebilir.”*®

Isfahant emn kelimesinin “kalbin huzur bulmasi, korkunun yok
olmast” anlamma geldigini nakleder.”*’” Emin kelimesinde ise miibalaga sigasinin
igerigi kuvvetli bir anlam s6z konususdur. Bu haliylede emin kelimesi “kendisine
cokca giivenilen, hiyanet etmeyen, soziinde duran, vefali, baskalarindan korkmayan
kimse” anlamlarini kapsar.748

Emin olma vasfi peygamberlerin muhatap oldugu kisilere en énemli referans
kaynagidir. Kur’an’da bircok peygamber bu vasiflartyla zikredilmis ve
kavimlerinden kendilerine inanmalar1 istenmistir: Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz.
Musa, Hz. Lat, Hz. Suayb peygamberler gibi...

e (108) 0 stabals A 1586 (107) Gael J5s &1 3 (106) G55 YT & 58 20 AT 21 06 Y
(110) ¢ysmals 1 15586 (109) Gualladl &5y e V) 31 &) AT (e alle &1L
“Hani kardesleri Nuh onlara demisti: (Allah'dan) sakinmaz misiniz? Ben size

gonderilen, glvenilir bir elgiyim. Allah'dan sakinin ve bana itdat edin. Bunun igin

3 Beydavi, Envdru 't- Tenzil, 1/130-133.

“ Eflatun, Devlet (trc. Hiiseyin Demirhan), Hiirriyet Yayinlari, istanbul1973, 5.157,257.

™ Cubukeu, ibrahim Agah, “Gazzadli ve Siydset”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1961, 1X 5.126; ibn Haldun, Mukaddime, 1/273.

" bn Faris, Ebu’l- Hasen b. Zekeriyya, Mu cemii Mekdayisi’l- Liiga, Dari’l- Fikr Beyrt,t.s.,1/133;

Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- Ayn, 1/90; Ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 1/ 143-144.

"7 isfahani, Miifredat, 1/25.

"8 {bn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 1/ 143-144; Algiil Hiseyin “Emin”, DI4 XI/101.
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sizden hig bir icret de istemem. Benim {icretim alemlerin Rabbine aittir.”"*°

Yonetici 6zelligi, ya da bir gorevi Ustlenecek kiside aranan 0zellik olarak
“emin” sifati Kur’an da iki yerde gecmektedir. Bunlardan ilki, Hz. Yasuf’un Misir
Melikiyle arasinda gecen muhaverede giindeme gelmektedir. Hz. Yasuf’un
konusmasinin akabinde, Melik’de olusan giiven duygusunun izharidir.

Ol G 530 3l ) 018 410 LB o) ALalATL o 3 580 ST 08

“Kral: "Onu bana getirin. Onu kendime has danigman yapayim" dedi. Y0suf'la
konusunca (Kral): "Sen bugiinden (itibaren) katimizda mevki sahibi, giivenilensin"
dedi.” (YQsuf 12/54)

Bu konusmanin sonucunda Melik iki vasifla Hz. Yusuf’u nitelemistir.
Bunlardan ilki “mekin” sifatidir. Mekin kelimesi mekéan kelimesinden miistaktir.
Mekin, “konumunun yiiksek olmasi, séziiniin muteber olmas, ilim ve kudretle elde

edilen tstiin konum, Ilim ve kudrette Gstiin olma”"™°

ifadeleriyle tefsir edilmistir.
Mekin kelimesi Kur’an’da dort yerde bulunmaktadir. Bunlardan ilki Y0suf slresinde
mekinun emin (Yasuf 12/54) Mii’mindn stresinde kararin mekin (Mii’mintn 23/13) ,
yine Miirselat sdresinde kararin mekin (Mdrselat 77/21), Tekvir sQresinde ise zi’l-
arsi mekin (Tekvir 81/20) seklinde gegmektedir. Bu ifadelerin tamaminda ise
“saglam ve giivenilir olma” anlaminin bulundugunu soyleyebiliriz.

Misir Meliki tarafindan 6zel danigman olma teklifine muhatap olan Hz. Y Gsuf,
onun bu teklifine karsi bir hitdbede bulunur. Bu hitabenin sonucunda, Melikte Hz.
Yisuf’a karst miisbet duygular ve hayranlik hissi olustu. Bu hissiyat ise mekin ve
emin sifatlarinin terenniimiine vesile oldu. Mekin sifati Hz. Yuasuf’un, itibarinin
viiksekligine, makaminin yiiceligine igaret etmektedir.

“Emin” sifati ise onun giivenilirligine isaret eden eden ikinci vasiftir.
Dolayisiyla bu evsafa sahip olan Hz. Yisuf giivene layik olan, itibar sahibi bir kisi
olarak yoneticilik liyakatini kesb etmistir. Bu munasebetle de kendi durumunu
arzederek vazife talebinde bulunmustur.

Hz.YGsuf kralin giivenini kazandiktan sonra, iilkede yasanacaklara dair
ongoriilerini doniik tedbirler alabilecegi icral bir gorev talep etmistir. Bugiinkii

anlamda maliye bakanlig1 denilebilecek “hazinelerin sorumlulugunu” talep etmistir.

™ Suara 26/106-110
™0 Taberi, Camiu’l- Beyan, XVI/ 147; Razi, Mefatihu - Gayb, X111/ 163.
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HE Bis ) o iR e ki) 08

“(Yhsuf, Krala) dedi ki: ‘Beni iilkenin hazineleri iizerine (yOnetici) kil.
Stiphesiz ben ¢ok iyi korur ve (yonetmesini) bilirim’ w1

Hz.YUsuf bir gorev talebinde bulunmustur. Bu talepte bulunurken iki sifatini
dile getirmistir. Bunlardan ilki hazineleri glivenle muhafaza etmek, her tiirlii sui
istimalden korumak, yerinde ve zamaninda harcamak gibi ameliyeleri igeren hafiz
sifatidir. Bu sifat bir bagka deyisle emin olma halini ifade eder. Elmalili “ hafiz”
kelimesini “Hukuk ve emaneti iyi hifz ederim, hazineleri miistehak olmayanlardan iyi

korurum. "2

seklinde yorumlar. Hz. Ylsuf hazinelerin sorumluluguna namzettir. Bu
hassas gorev icin evvel emirde gerekli olan emniyete vurgu yapmistir. Devaminda ise
isi yapabilecek bilgi ve beceriye sahip olma ehliyetini (alim) dile getirmistir.

Kur’an’da sorumluluk istlenecek kimsede aranacak bir vasif olarak emin
sifatina yapilan bir vurgu da Kasas sresi 22-26. ayetlerde yer almaktadir.

On 5l 42 325 (8 5 355l Jald) 615k 00 ) e 06 (e clak a3 55l
S E Gy dle T Halal S JELS Y 6 L& W O 13 55 (855 Agi s (he 3235 (yshlg e
SLALI o o035 LhISALEAE D iR Ga (1) SIS W ) S0 0 OB ) T 2 Lt
psall (pe %5l CalE Y O Galalll alle (aby b5l Ll U UL e AT S5 e iy &) Cld
a1 G il &nali a iR &) 6 0ali il WIS S el

“Medyen'e dogru yoneldiginde: Umarim, Rabbim beni dogru yola iletir,
dedi. Musa, Medyen suyuna varinca, orada (hayvanlarini) sulayan bir ¢ok insan
buldu. Onlarin gerisinde de, (hayvanlarini) engelleyen iki kadin gordii. Onlara:
Derdiniz nedir? dedi. SOyle cevap verdiler: Cobanlar sulayip ¢cekilmeden biz (onlarin
icine sokulup hayvanlarimizi) sulamayiz; babamiz da ¢ok yashdir.Bunun iizerine
Musa, onlarin yerine (davarlarini) sulayiverdi. Sonra golgeye cekildi ve: Rabbim!
Dogrusu bana indirecegin her hayra (liitfuna) muhtacim, dedi. Derken, o iki kadindan
biri utana utana ylriiyerek ona geldi: Babam, dedi, bizim yerimize (hayvanlari)
sulamanin karsiligini 6demek igin seni ¢agiriyor. Musa, ona (Hz. Suayb'a) gelip
basindan gegeni anlatinca o: Korkma, o zalim kavimden kurtuldun, dedi.iki kadindan

biri:” Babacigim onu ficretli olarak tut. Siiphesiz licretle tuttuklarmin en hayirlist bu

Ly (suf 12/55.
2 Elmalili, Hak Dini, 1\V/2877.
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giiclii ve giivenilen adamdir’ dedi”™

Hz. Mdsa, yasadigi sikintilardan dolayr Misir’1 terk etmek zorunda kalarak
Medyen sularina ulagmisti. Orada hayvan sulayan insanlarin biraz uzaginda iki
kadinin durdugunu goriince, onlara yardimer olmak istedi ve hayvanlarini suladi,
sonra bir golgeye cekilerek: “Rabbim! Bana bahsetmeyi murad ettigin her hayra

oylesine muhtacim ki »154

niyazinda bulundu. Miiteakibinde ise o kadinlardan biri
haya ile gelerek “babasinin kendisine ikramda bulunmak istedigini” belirtti. Bu davet
iizere Hz. Misa, kaynaklarda Hz. Suayb oldugu belirtilen”® sahsin yanina gitti. Hz.
Suayb, Hz. Mlsa’y1 teselli ederek, giivenilir bir yerde oldugunu belirtti (Kasas
28/23-25). Bu sirada kizlardan biri Hz. Misa’y1 kast ederek babasina soyle bir
teklifte bulundu:’ Babacigini onu ticretli olarak tut.’

Bu teklifin ardindan ise, Hz. Miisa’ya neden bdyle bir teklifte bulunmalari
gerektigini, iki sebebe istinad ederek agikladi. Birincisi “kavi”’; o isi yapabilecek
bedensel ve zihinsel yeterlilige sahip olmasi; ikincisi de “emin”; sorumlulugunu
yiklenecegi isi gilivenilir bir sekilde, istismar etmeden, diiriistliikle yapabilir
olmasidir.

Kur’an bir isi, sorumlulugu yiiklenmenin bir sartt olarak emniyeti ileri
stirmiistiir. Yoneticilerin herhangi bir ayrim yapmadan, herkese karsi emniyet telkin

etmeleri bir zorunluluktur.

3.3.6.4. Kifayet ( Yetenek ve Kabiliyet)
Ehliyet boliimiinde zikredilmesi gereken diger bir husus da ydneticilerin
yonetimin gerektirdigi marifetlere sahip olmasidir. Bunlardan 6ne ¢ikan yetenek ise
hitabet ve ikna yetenegidir. Kitleleri yonetmek ve yoneltmek durumunda kalan

yoneticiler de bulunmasi beklenen yeteneklerden biri de tabii ki hitabet yetenegidir.
Kur’an da bu konuda farkli 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Bunlardan ilki

Hz. Davit’a atfen soylenilen fasle ’I- hitéb yetenegidir.

sl Jiady Ra&a1) sy 45 Uy

Onun miilkiinii giiclendirmistik, kendisine hikmet ve ag¢ik, giizel konusma yetenegi
vermistik. (S&d: 38/20)

53 Kasas 28/26.
™4 Kasas 28/24
" Taberi, Camiu’l- Beyan, XVIV/562.
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Taberl fasle’l- hitdb’in hiukim vermede, bir konuyu muzakere etmede,
konusmada bir sonuca ulastirabilmek, Karar verebilmek anlamlarina geldigini
belirtir.”® Sa’lebi ve Begavi ise Abdullah b. Abbas’in bu ifadeyi sézii aciklama yani
konusma yetenegi olarak anladigmni rivayet eder.””’ Maverdi de bu yetenegin her
tiirlii maksad ifade etmeye kafi gelecek beyan kabiliyeti oldugu kanaatindedir.”®

Zemahseri ilgili ifadeyi daha mufassal bir sekilde ele almis ve su sekilde
tefsir etmistir: “Tiim istisarelerde, yonetim ve kaza islerinde; sahih ile fasidi,hak ile
béanl,dogru ile yanhst birbirinden ayirt edebilecek bir nazar ve izah kabiliyeti.”"*°
Razi, bu tabirin umimi bir anlam igerdigini ve hakikatin beyanina ihtiya¢ duyulan
tim durumlar igin kullamlabilecek bir kudret oldugunu ifade eder.”®® ibn Asir,
Hz.David’a seckin bir goriis sahibi olmak, fasih konusarak hakikati ortaya koymak
gibi evsafa haiz oldugunu beyén eder.’®® Hasili yoneticilik vazifesi iizerine deruhte
edilmis olan Hz. Davit, giizel ve etkili konusma yetenegiyle bu ameliyede ehliyete
haiz oldugunu izhar etmistir.

Kur’an’da Misir halkinin mali islerinin yonetimini iistlendigi aciklanan Hz.
Yisuf’un kralla yasadigi muhavere ilging anlamlar icermektedir.

Ol (S 2l ) (06 4l a6 il Al 4y 3 0 Gl (08
“ Kral: "Onu bana getirin. Onu kendime has danisman yapayim" dedi. YUsuf'la
konusunca (Kral): "Sen bugiinden (itibaren) katimizda mevki sahibi, giivenilensin"
dedi.”( YQsuf 12/54)

Melik Hz. Yasuf'u kendine has danmisman kilmak istedi ve sonrasinda da,
Yisuf onunla konustu “2&», By konusmadan sonra Melik’in Yisuf’a olan
hayranhigini izhar ettigi goriilmektedir. el G 3 250l &) JE"Sen bugtinden
(itibaren) katimizda mevki sahibi, giivenilensin" dedi.” Iste bu muhaveredeki
konusma dikkate sdyandir.

Bu konusmadaki giizellik ve emniyet hissi uyandiracak ifadeler, aklinin ve

7 Taberi, Camiu’l- Beyan, XIX/ 49-52.

*" Sa’lebi Ebd ishak Ahmed, El- Kesf ve I- Beydn (Tefsiru’s- Sa’lebi), Daru Thyai’t- Tiirasi’l- Arabf,
Beyrat 1422, VIII/ 184; Begavi Ebii Muhammed el- Huseyn b. Mes’0d, Medlimii’t- Tenzil, Daru
Tayyibe, Riyad 1409, V/ 77.

758 Maverdi, en- Niiket, \/ 84.

> 7emahgerd, Kessaf, IV/ 61.

%0 Razl, Mefatihii’I- Gayb, XXVI1/ 188.

%! ibn Agir, Tahrir, XXI11/ 229.
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reyinin biiyiikligiinii belirten diisiinceler, hikmet ve edeb muhtevi fikirler;"®? Melik’i
etkileyerek Hz. YOsuf'un konumunu giiclendirmis, istedigi vazifeyi talep etme
cesareti kazandirmistir.

Yonetim ehliyetinin bir vasfi olarak zikredilen giizel ve hikmetli konusma
yetenegi sadece Hz. Davit ve Hz. Y@suf’a has olarak zikredilmemistir. Kur’an’da
bircok ayette de konusmanin niteligine vurgu yapilmuistir.

Uash 1550 LIS OIS G ) s € 58 SR &) okl G (0 15 gl B
Kullarima soyle: "En giizel sozii soylesinler." Ciinkii seytan aralarina girer. Dogrusu

seytan, insamn apacik diismanidur. ( Isra: 17/53)

LSl V3 2l 3 26 055 e 5 e (o 216
Onlara aldirma, onlara ogiit ver ve onlarn i¢lerine isleyecek giizel soz soyle! (Nisa:
98/63)
Kifayet denildiginde Kur’an’da vurgulanan hususlardan bir tanesinin de

bedensel ve zihinsel vyeterlilik oldugu goriliir. Bakara saresinde gegen Tallt
kissasinda ( Bakara 2/246-247), Israilogullar: kendilerine komutan tayin edilmesini
istemigler, Allah’ta onlara Talit’u komutan olarak tayin etmistir. Bu tayinin sebebi
olarak ise “ilim ve bedence kuvvetli” olmasi hususu belirtilmistir. Bu iki vasif
Taltitun yonetim sorumluluguna kifayet edecek bir ehliyete haiz oldugunu gosterir.
Zihnen ve bedenen yeterli bir donanima sahiptir. Israilogullar segkinlerinin asélet ve
zenginlik olarak gordiikleri yonetici vasiflari Kur’an tarafindan reddedilmis, zihinsel
ve bedensel yeterlilik ehliyet unsuru olarak takdim edilmistir.

Kasas sdresinde (Kasas 28/24-26) anlatilan Hz. Musa’nin Medyen’deki
hikayesi de kifayet mevzuuna bir isaret kabul edilebilir. ilgili kissada Hz. Suayb’in
kiz1 oldugu rivayet edilen bayanin, Hz. M@sd’y1 anlatirken kullandig1 kavi ( gulglu-

kuvvetli) kelimesi bedensel kifayete delalet etmektedir.

82 ibn Agar, Tahrir, X11/ 7.
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3.4.SURA

Stira kelimesi, se-ve-ra ( »$-o% )kokiinden tiiremis bir mastardir. Bu kok ise
“ctkmak, ¢ikarmak” anlamina gelir; Araplar “hayvam satisa arz ettim, gétiirdiim,
getirdim” ya da “ bali kovanindan siiziip ¢ikardim” derken bu kelimeyi kullanirlar .
Ayn1 zamanda bu kokten tiireyen kelimelerde guzellik ve glzel gorinme anlami da
vardir. Tim bu anlamlar disiiniildiiglinde kelimenin temel anlamlarinin sunlar
oldugu sdylenebilir. Cikartmak, ortaya koymak,secmek, tercihte bulunmak. "

Tesaviir, miisavere, mesveret, sivar, mesvira, mesira kelimeleri ayn1 kokten
tiremis danisip, isaret almak, rey almak anlamlarina gelen kelimelerdir. Tegaviir
kelimesi, sd-ve-ra kelimesinin masdaridir ve megveret talep etme hali-durumu

anlamina gelir. Mesveret ise “igdret” kelimesinden tiremedir"®*

ve bu kelimeyle
sOyle bir ilgisi vardir: Istisare eden her bir kimse faydali gordiigii bir béliime isaret
eder. Miisavere ise, goriisii-fikri ortaya c¢ikarmak anlammna gelir. Istisare ise sird
talebinde bulunmak, fikir almak anlamina gelir.765

Surda ise bir konuda goriislerin ortaya cikarilmasi amaciyla biraraya gelip

danisma isinde bulunmaya verilen isimdir.”®®

Ayn1 zamanda sira, “rey almak, bir
mesele hakkinda gériisiinii sormak” anlamina da gelir.”®’

Babilli ise siurdy soyle tamimlar: “Herhangi bir konuda karar alinmadan énce
vetkili kigilerin goriisiinii ogrenmektedir. Meselelerin etrafli bir sekilde arastiriimast,
fikir aligverisi, daha sonra da aliman kararmm uygulama veya tadil edilmesinin
gerekliligidir.”768

Nizamii’l-Miilk Siyasetndmesinde su nasihatte bulunur: “Bir hiikiimdarin
vazifesi, en akilli, en tecriibeli ve en saldhiyetli olanlarla ddima istisdarede

bulunmaktr”.”®

"% fsfahani, Mifredat, s. 273; ibn Manzir, Lisdni’l- Arab, 1V/2356-2358; El-Livdi Mahmid S$it
Hattab, eg-Sird l-Askeriyyetii fi Ahdi’r- Risaleti, Daru’l- Kibleti li’s- Sekafeti’l- Islamiyye, Cidde
1992, s.5.

764 L3l kelimesi ) harfi ceri ile kullanildiginda el, goz ya da kas ile imd anlamina gelirken; = harfi

ceri ile kullanildig1 zaman ise emretmek, goriis bildirmek anlamina gelir. Elmalili, Hak Dini, 11/1214.

7% el-Begavi, Medlimii't- Tenzil, I/ 279; Ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 1V/2356-2358; Elmahl, Hak
Dini, 11/ 1214.

7% fsfahani, Miifredat, s.273; Elmalili, Hak Dini, 11/1214.

787 S6nmez Abidin, Sird ve Rasilullah’in Miisaveresi, inkilab Yay., Istanbul 1984, 5.17.

7% Babilli, Mahmut, $7ird ( trc. Nihat Armagan, Kemal Cobanoglu), Fikir Yay., Istanbul 1972, 5.27.

% Nizami’l-milk Tasi, Siyasetname,( Haz. Mehmet Altay Kéymen), Kiiltiir Bakanligi Yayimlari
Ankara 1990, s.5.
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Cevad Ali baz1 Samf diilerinde; kral, padisah anlamina gelen melik kelimesinin
“rey, mesveret, nasihat” anlamlarina geldigini, bu kelimenin Ibranice’deki mukabili
olan melih, meleh kelimesinin de rey, hikmet ve mesveret sunan anlamina geldigini

belirtir.”"

3.4.1. Stira’min Tarihi

Rousseau, “Eger Tanrilardan olusan bir toplum var olsaydi, bu toplum kendini
demokratik yoldan yonetirdi.” diyerek, istisareyle yonetmenin zorlugunu her ne
kadar dile getirmis olsa da, tarih boyunca sira ve yonetime katilmak insanlarin
giindeminde olmustur.”"*

Istisare etmek, baskalarinin fikirlerine miiracaat etmek, ge¢mis zamanlarda da
mubrem bir ihtiya¢ olarak gorulirdi. Tarih kitaplarina miiracaat edildiginde birgok
toplum ve medeniyetin bu ihtiyagtan azade kalamadiklar1 goriiliir. Strd meselesi
diinyanin bir¢ok cografyasinda farkli isimlerle bulunan evrensel bir olgudur. Farkli

toplumlarda, “en- nedva "2 “ihtiyarlar heyeti, meclis ve mele”’’, “konsey, eubolia,

7" oibi terimler hep ayni olguya isaret etmektedir.’”

boule

Antik Yunan’da sehirde yasayan tiim erkek ve kadinlarin katilabilecegi,
senede on defa toplanan “eclessia” ismi verilen bir meclisleri vardi.”"®Atina’da ise
istisire su ii¢ meclis marifetiyle gergeklestiriliyordu: Ihtivarlar Meclisi (Yasama
Meclisi), Pol Meclisi (Toplum tabakalarini temsil eden 400 kisiden olusurdu), Genel
Meclis.””’

Antik Yunan’da Sparta Sehir Devletinde istisare iki meclisle yiiriitiiliirdii.
Bunlardan ilki /atiyarlar Meclisi 60 yasinin iizerindeki 28 kisden olusuyordu. Digeri

ise halkin genelinin sectigi 8000 kisiden olusan Um(mi Meclis’tir.””® Platon Sparta

770 Cevad Ali, el- Mufassal, 1X/192 ( 52. Bolim)

m Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 139.

2 Ezraki, Ebu’l- Velid Ahmed b. Muhammed, Ahbaru Mekke, Mekke t.y., s. 65- 465.

M. Th. Houtsma, A.J. Wensinck, “ Strad”, 14,111/438.

).H. Burns, The Cambridge History of Medieval Political Thought, Cambridge University Press
1988, s. 545.

"> Lokman Tayyib, Islam i Politik Sistemi, Ilke Yay., istanbul 1996, s.69.

""® Heywood Andrew, Siyaset Teorisine Girig, trc. Hizir Murat Kose, Kiire Yay., Istanbul 2011, s.65.
" Milct, Mebdeii’s- Siird, s. 39-40.

8 Milct, Mebdeii’s- Siird, s. 35.
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Devleti’nin bozulmaya kars1 ayakta kalmasin “kralin giiciinii dengeleyen Ihtiyarlar
Meclisi ve Um(m?7 Meclisin” bulunmasina baglar.””®

Cok farkli cografya ve kiiltiirlerde de istisire olgusuna rastlanir. Ornegin
Eskimolar’in belirli zamanlarda toplanan meclisleri, onlarin yonetim organidir ve
kamu diizenini saglamaktan da sorumludur.”®

Sasanilerde de istisare miiesseselerine rastlanir. Meshur Sasani Krali
Anisirvan (m. 531-579) adaletiyle meshur yonetim anlayisini, istisire edecegi
ehliyetli miistesarlar ve tanzim ettigi yeni kanunlar marifetiyle gerceklestiriyordu.

Tiirklerde istisareye dnem veren yonetim anlayigina sahiptiler. Hiikiimdarlar
etraflarinda birgok danigman bulundururlardi. Ayrica istisire mekanizmasinin
kurumsallagsmis haline ise “kurultay” ismi verirlerdi. Ayrica daha farkli fonksiyonlari
bulunsa da “toy” ismi verilen toplantilar da istisari bir mahiyet arzetmektedir.
[slam’dan sonra da gird anlayisini yasatarak, “damisma, goériisme, danisma*
anlamina gelen “kenges” kelimesini kullanmiglardir.”®
Yahddiler ise istigsare ettikleri meclise “zequnim” ya da “mo-edh” (mevid)

ismini vermektedirler.”®

Tevratta Cikis boliimiinde bu miiesseseye su sekilde bir
atifta bulunulmaktadr:

Araplar arasinda stra’nin kurumsal olarak yapildigi bolge, Arabistan’in
giineyinde yer alan, diizenli bir devlet ve yonetim anlayisina sahip Yemen bolgesidir.
Tarihleri boyunca Sebe, Main ve Himyer devletlerini kuran Yemenlilerde istigare
olgusunun kurumsallagtigi goriilir. SOrd’nin islevsel hale gelip Onemsendigi
donemlerde giiglii yonetimlerin kuruldugu, dikkate alinmadigi donemlerde ise devlet
yapisinin zaafiyete ugradigi da miisahede edilmistir.

Bu devletlerde krallik, diger devletlerdeki gibi il&hi bir hak olarak
gorilmezdi, bu sebeple de mutlak hiikiimranlik ve istibdat sayilabilecek
uygulamalara rastlanmazdi. Istisare bir yonetim tarzi olarak benimsenmekle beraber,

halkin ¢ogunlugunun katildigi bir istisdri mekanizmadan bahsetmek miimkiin

degildir. Daha ¢ok elitist ve aristokratik bir siira yapist olusmustu. Bu stranin iiyeleri

™ platon, Yasalar, trc. Candan Sentuna-Saffet Babiir, Ara yay., Istanbul 1994, s. 691-692.
780 Bertrand De Jouvenel, Jktidarin Temelleri , s. 231.

781 Cevat Ali, Mufassal, s. 759.

782 Tiircan Talip, “ Strd”, DId, XXXIX/230-235.

8 Milct, Mebdeii’s- Siird, s. T6.
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ise genelde ihtiyarlardan olusmaktaydi. Milattan Once V. asrin ortalarina ait
Kitdbelerde o6nemli kararlarin  “Mizved, Tibnen, Menan” ismi verilen strada
miizakere edilerek karara baglandigi belirtilmektedir. Sebe lehcesinde ise bu
kelimelerin yerine “Meshanen” kelimesi kullanilmaktaydi.”®

Giineyde daha cok istisarenin hakim oldugu bir yonetim anlayis1 yayginken,
Arabistan’mn kuzeyinde ise komsular1 olan Bizans ve Iran imparatorluklarinin etkisi
altinda bulunan hanedanliklar hakimdi. Bu hanedanliklarda (Ali Nasr, Ali Gassan,
Ali Akilii’l- Mirar gibi) giineyde oldugu kadar istisireye énem verilmedigi ve ciddi
kurumsal yapilar olusmadigi goriilmektedir. Fakat Tedmiirliilerde oldugu gibi daha

cok ihtiyarlardan olusan sdralara da rastlanmaktadir.’®®

3.4.2.Cahiliye’de Stra

Cahiliye toplumun temel unsuru olan kabile, istisareye dayali bir anlayisla
yonetilirdi. Her kabilede bulunan nadiler, temel meselelerin konusuldugu ve karar
verildigi yerlerdi. Kabilede sahis karizmasi degil cemaat karizmasi hakimdi. Kabile
reisinin gorevi emretmek degil, istisareyi yonetmek ve kabilesini temsil etmekti.

Gegmiste de ilizerinde duruldugu gibi, reis yetkilerinden ¢ok karizmasiyla 6ne
cikan bir kisiydi. Bu miinasebetle de reisin goriis ve uygulamalar1 rahatca tenkit
edilebilir ve ondan hesap sorulabilirdi. Reisler Brockelmann’in ifadesiyle “baris
zamaninda servetlerini, savas zamaninda ise hayatlarim fedd” etmeleri gereken,
sorumluluklari ¢ok, yetkileri ise mahdut kimselerdi.”®

Cahiliye toplumunda sGiraya verilen 6nemle ilgili $dyle bir darbr mesel anlatilir.
Bedevi demistir ki, “benim kavmim kandirilmadigim siirece, ben de hi¢bir sekilde

kandirtimam”, ona “peki bu nasil olur?” denilince de su cevabi1 vermistir: “Ben

onlarla istigare etmeden hi¢cbir sey yapmam ki” demistir.m7

78 A. Grohmann, Rep. Epig, s. 128, Nakl. Cevat Ali, Mufassal, 1X/213-214, 218.

78 Cevat Ali, Mufassal, 1X/226-234.

78 Adem Apak, Asabiyet, s. 25; Brockelmann C., Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, trc. Neset
Cagatay, Ankara 1964, s.4.

87 El- Kurttbf Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el- Camiu’l- Ahkdmu’l- Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdiilhasen et’- Tiirki, Miiessetii’r- Risdle, Beyrut 1427, 1\V/ 439.
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3.4.2.1.Darunnedve

Dar kelimesi Arapca’da, “ev, vyer, yurt, mekan”’®®

anlamina gelir.Nedve
kelimesi, «-2-0 kokinden tiiremistir. Bu kok ise “goriisme, konusma, isleri
halletme,insanlarin bir yerde toplanmasi, oturmast” gibi anlamlara gelir.”®® Nedy,
“ehl/ aile meclisi” anlamina gelir. Bir grup aile meclisinde bir arada oturduklari
zaman i) a5 3 (kavim aile meclisinde toplandi) denilir.”®

Cahiliye’de srda’nin kurumsallasmis haline en iyi 6rnek Mekke’de Kusay
tarafindan tesis edilmis olan Darunnedve’dir. Islerin hicbir zorlama olmadan ikna
yoluyla ¢6ziildiigii bir yapidir. Her kabile bu yapiya, muhtariyetinden vazge¢meden
dahil olurdu. Kararlar huktki baglayiciligi cihetiyle degil, toplumsal tazyik igermesi
yoniyle onemliydi.”*

Darunnedve, Mekke’de mele ismi verilen aristokratlardan olusan meclisdir.
Bu meclis en zengin ve nifuzlu ailelerin reislerinden meydana gelmekte idi. Genelde
bunlar da Beni Umeyye ve Beni Mahziim ailelerine mensuptu. Dolayisiyla da
Darunnedve’ye iiyelik segimle degil, daha ¢ok ifa edilen hizmetlere doniik zeka ve
kabiliyet esasina gore olurdu. Ornegin miitevazi bir kabfle olan Teym’e mensup
Abdullah b. Ciid’an kabiliyet, marifet ve variyetiyle bu meclise Uye kabul
edilmisti.”*

Darunnedve’ye liye olabilmenin sartlar1 arasinda 40 yasin iistiinde olmak
gerektigi rivayet edilir. Bu sartin kabiliyet ve zekasiyla one ¢ikan kimseler igin bazen
esnetildigi goriilmektedir. Hz. Hatice’nin kardesinin oglu Hékim b. Hizam 15
yasinda oldugu halde evsafiyla temayiiz ettigi icin Darunnedve’ye iiye olarak kabul

edilmisti.”

788 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- Ayn, 11/58-59.

® ibn Manzfir, Lisdnii’l- Arab, V1/4388; Asim Efendi, 1/7; Eyiip Sabri Pasa, s. 315; Mes’idji,
Miiriicu’z-Zeheb, 11/277; es- Seélebi, Ebld Abdurrahméan b. Muhammed b. Mahl(f, el- Cevdhiri’l-
Hisan fi Tefsiri’l- Kur’dn, thk. Muhammed Ali Muavved- Adil Ahmed Abdiilmevcid, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l- Arabi, Beyrut 1418, 11/747.

%0 Askerd, el- Fiiritku'I- Liigaviyye, s. 462.

1 Wensinck AJ., “Mekke”, 4, s. 631-632.

2 Wensinck A.J., “Mekke”, /4, 5.631-632.

7% Cevad Ali, Mufassal, 42., IV/ 47.
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Hamidullah, Darunnedve’nin hiikiimet fonksiyonlari icra eden mukemmel bir
teskilat oldugu, bu tegkilatin ise on kadar ailenin elinde oldugu ve bu hakkin tevariis
yoluyla intikal ettigi kanaatindedir.”**

Darunnedve stra fonksiyonun yaninda bir¢ok sosyal islevi de icra ediyordu.
Kervanlar buradan yola ¢ikar, hukiki problemler burada gorisiiliir, evlilik torenleri
burada icra edilirdi.”

M. Watt, Islam o6ncesi Mekke demokrasisi ile Atina demokrasisini
karsilastirirken, Mekke’deki Darunnedve’nin kararlarinin "en kotlyl daha iyi
gayeymis gibi gosterebilen aldatici giizel konusmalar iizerine degil de ¢ogu zaman
kisilerin gercek liyakatlar: ve siyasetleri tizerine kurulu" oldugundan, Darunnedve’yi

"Mekke mele'ini, Atina ekklesia'sindan daha bilgece ve daha sorumlu bir meclis"

olarak gortir.”®

3.4.2.2. Cahiliye Siirinde Sira

Cahiliye donemiyle ilgili 6nemli bir bilgi kaynagi olan siire bakildiginda stra
ile ilgili bir kisim ifadeler ve atiflar goriilmektedir. Bu atiflardan céhiliye doneminde
strdya verilen 6nem anlasilmaktadir.

Istisare ehli olmak methe medar bir husustur. Cahiliye sairlerinden Bisr b. Ebi
Hazm diismanlarin1 zemmederken onlarin istisdreden uzak kimseler oldugunu
belirtir.

DA L Gad (a2 15 e G G, G Al
Insanlarin bize diisman olduklarimi gérdiigiimiizde, artik aralarinda istisare edecek
bir hal kalmadigi anlasilir.”’

Bisr b. Ebi Hazim yine bir kabileyi methederken, onlarda ki nadi sayisinin
cokluguna igaret eder. Yani onlar alelade insanlar olmayip toplanan, ¢ok¢a toplanti
yerleri bulunan kimselerdir deme ihtiyaci hisseder.

e e dlan 06 o9, ool 26 58 L
Onlarn o kadar ¢ok nadileri vardir ki bir tane kifayet etmez, her mahallede

topluluklar halinde oturup, konusurlar.”®

% Hamidullah Muhammed, Islam Peygamberi, 1/ 25.

"% ibn Sa’d, Tabakat, 1/70 ( Kusay b. Kilab mevzuu); Cevat Ali, Mufassal, X111/2907.

79 \Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke'de, ¢ev. M. Rami Ayas ve Azmi Yiksel, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fak. Yay., 1986, s. 12.

7 Tebrizt, Serhu Ihtiydrati’l- Mufaddal, 11/1423.
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Sellame b. Cendel ise kabileyi 6verken, onlarin hep 6nemli ve fahra vesile
islerle mesgul oldugunu vurgular, bu 6nemli isler ise savasmak ve istisare etmektir:
i sle Y ) i 25 il 5 clalia i gle's
Iki giinleri vardir, bunlardan biri oturup istisare ettikleri meclis giiniidiir,
digeri ise diismana karsi gece ve giindiiz hareket ettikleri giindiir.”*®
Siirde gegen makame kelimesi, eski Arap dilinde kabile toplantisi anlaminda
kullanilirdi ve nadinin muteradifi idi.**®Yine Ziiheyr b. Ebf Stilma da ayni vurguda
bulunarak, nadinin yanisira, orada sarfedilecek giizel s6z ve geregi olan guzel
uygulamalara isaret eder:
Qa5 O A0 LG 2y 2 535 Slooa Clalia pgdy
Iclerinde giizel yiizlii insanlarin oldugu meclisleri vardir ve onlarin nddiler de
ki soz ve fiilleri de guizeldir. 3
Safiyye binti Abdilmuttalib ise dolayli bir medih metodunu tercih ederek,
diismanlarini stradan uzak olmakla zemmetmektedir:
Syl Ui SV s Lais e s oz Y
Hey! Kureys’e benim su mesajimi kim iletecek? Idare ve istisdre nicin bizde...(
olmasi gerekiyor, onlara kim diyecek?)802
Cahiliye sairlerinden Bessar b. Biird istisare edilen kimselerin samimiyet ve
isabetli fikirlerle istisre edenlere yardimci olmalar1 gerektigini vurgular. Istisirenin
bir gii¢ oldugunu da belirtir:
o dapad ol cad sl Gl 6 sl ol 0 G151
plsall s (A1l iy 8 daliag clle (5 5dll i Y
Bir konuda seninle istisare edildigi zaman, kati bir sekilde ve akillica yardimci ol;
Surayi kendine bir yiik olarak gorme, kusun kanadindaki tiiylerden her biri

digerinden gii¢ alir.®®

"% Mufaddal ed’-Dabbi, Mufaddaliyyat, s. 1404.

% Mufaddal ed’-Dabbi, Mufaddaliyyat, s. 57.

800 Brockelmann, “Makama”, 4, V1/200.

81 jbn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim, es’-Siru ve’s- Suard, Daru’l- Hadis, Kahire
1423, 1/150.

802 Eh() Temmam, Hamase, 1/ 49, 183-4, 197-99, 305; Nakl. Harun Ogmiis, Kur'dn Yorumunda Siirin
Yeri, s.255.

893 E|- KurtQbf, el- Cami li Ahkami’l- Kur’én, 11/ 503.
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Yukaridaki malumattan anlasilacagi lizere cahiliye Araplari sird prensibine
asina idiler. Ilgili Ayetlerin niizdlii onlarm bu konudaki diisiincelerini pekistirdi.
Miisriklerin de bu prensibe itiraz ettiklerine dair bir bilgiye sahip degiliz. Ciinkii bu
ayetler onlarin diinyalarinda mevcut bulunan bir vakiaya isaret etmekteydi.

Cahiliye toplumunda stra’da s6z sahibi olmanin sart1 kabile tiyeligi idi. Kabile
dis1 bir kimsenin bu siréalarda fikir beyan etmesi miimkiin degildi. Darunnedve gibi
kurumsal yapida aslolan ise seckin kabilelerden birine mensubiyetti. Bu yap1
icerisindeki temel kriter ise asélet ve asabiyettir.

Kur’an’in niizuliiyle birlikte kan bagina dayanan iligkiler yerine akide bagina
dayanan yeni bir iligki ve statii giindeme gelmeye basladi. Fazlurrahman’in tabiriyle
Kur’an strayr “bir kabile kurumunu bir dmmet kurumuna” doniistiirdii. Cahiliyenin
sra sistemindeki asabiyet kriteri yerine ehliyet ve emniyet kriterleri sosyal hayata

4
damgasini vuruyordu.®

3.4.3.Kur’an’da Sira lkesi

Sara kavramu farkli kullanimlariyla Kir’an’da dogrudan Ug¢ yerde ge¢gmektedir.
Bunlardan Stra stiresi 42/38. ayette sl 5555 ad5al5 (sird) sekliyle, digeri ise Ali
imran siresi 3/159. ayette =¥ & 20555 (savir) ifadesiyle gegmektedir. Ayrica
benzer bir kullanim Bakara sliresi 2/233. ayette,5.5 (tesaviirin) seklinde
gecmektedir.

Bu ayetlerde dogrudan bahsedilen siird kavramindan, Kur’an’in farklh
yerlerinde dolayl olarak ya da olgusal olarak bahsedilmektedir. Oncelikle Kur’an’da
sura kelimesinin dogrudan kullanildig: ayetler tizerinde durulacaktir.
a.“Onlarn Isleri Kendi Aralarinda Siira fledir”

NUzOl sirasina gore, sirda emrinin gegtigi ilk ayetStra sdrenin 42/38.
ayetidir.Siyak ve sibdk butlnlugii igerisinde ayetlerin meali ( 42/ 38-39-40) su
sekildedir:

SOl 1520805 230 AT Gl (k0 b 1 shame Lo 135 Gl SN DA g il

Oyl gh Caall Aglial 13) Gudlly () g8t 2085 Uy 268 sy 5 ab 5l 5

804 Manzuriddin Ahmed, “Kur’dn’da Anahtar Siydsi Kavramlar”, Islam Siyaset Diisiincesi iginde,
Derleyen: Kazim Giilegyiiz, Insan yay., Ist. 1995, s. 11, 97-98.
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Onlar, biiyiik giinahlardan ve hayasizliktan kagimirlar; kizdiklart zaman da
kusurlart bagislarlar.Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi
kilarlar. Onlarn isleri, aralarinda danisma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da
harcarlar. Bir haksizliga ugradiklar: zaman, yardimlasirlar.

Allah’in emirlerine itaat-iméan, namazi ikame ve infak gibi temel ibadetlerle
beraber straya da vurgu yapilmasi dikkate sayan bir durumdur.

Maverdi ilgili ayet inmeden Once de insanlarin istisare ile karar verdiklerini,
ayetin ise onlarin bu durumunu Svdiigiinii belirtir.*®Ayette (izerinde durulan emr
kelimesinin anlami ve vahiyden sonraki durumu hakkinda Hz. Ali’nin sordugu
soruya Hz. Peygamber’in verdigi cevap ayetin anlamimi vuzlha kavusturmaktadir:
“Allah’in  kullarini toplayin, onlarla istisare edin, sakin bir kiginin goriis ve

Bl

talimatiyla karar vermeyin.’806 Istisarenin akillar1 ve zihinleri toplamak anlamina
geldigini, bunun ise hakikati elde etme, dogru sonucu yakalama ag¢isindan; miinferit
bir aklin kararindan ¢ok daha kesin ve hizli sonug verecegine vurgu yapilir. Ayetteki
emr kelimesi “sey ve hadise” gibi cins isimlerdendir. Cins bir ismin izafeti ise o
konumda bulunan kelimenin anlam diinyasinin genellesmesine vesile olur.
Dolaysiyla da ayeti “tiim isleri kendi aralarinda gira iledir’ seklinde anlamak
mimkindur.®’

Ilgili stra emrinin, namaz ve infak gibi bireysel ibadetlerle zikredilmesi birgok
hakikate isaret eder. Evvelen istisarenin Miisliimanlarin tiim islerinde bir fariza
oldugu ve namaz, infak gibi bir mahiyet arzettigi anlasilir.

Ilgili ayet Mekke doneminde nazil olmustur. Miisliimanlar daha kiigiik bir
cemaat konumundadirlar. Daru’l- Erkim’da Medine Islam Devletinin kurucu ilkeleri
ortaya konmaktadir. Bir avu¢ Miisliiman istisare ahlakiyla donanarak, bir anlamda
gelecege hazirlanmaktadirlar.

Bireysel hayatlarinda istisareye alisanlar, toplumsal sorumluluklarinda da bu
ilkeyle hareket edeceklerdir. Bu aligkanliga sahip olmak hem pratik ihtiyaclar

acisindan, hem de alinan kararlarin tenfizi acisindan onlara yardimei olacaktir.

805 Maverdi, en- Niiketii ve’I- Uyiin Tefsiru’l- Maverdi, Daru’l- Kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut t.s.,\/ 206.
806 Malik b. Enes, Suydti, ed- Diirrii’I- Mensiir fi Tefsiri’I- Mens(r, Thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Turki, Merkezu Hecr, Kahire 1424, X111/ 168.

87 ibn Agar, Tahrir, 11/ 147.
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b. “is Hakkinda Onlara Dams”
S DAL e el SIS (e 52 D Jade Uad 3K 515 20 0 B0 (e 4l e
Gl St ) AN e (R Gane 136 el b g

“Sen onlara sirf Allah'in liitfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin.
Eger kaba, kat1 kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar
affet, onlarin bagislanmasini dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de Allah'a
giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.” (Al-i imran 3/159)

Niizdll sirasma gore sird ilkesinin gectigi ikinci ayet ise Al-i Imran suresi
3/159. ayettir. Bu ayet Miisliimanlarin Uhud’da yasadiklar1 sikintili siirecin sonunda
indi. Bir grup Misliiman’in Hz. Peygamber’in emrini dinlememeleri ve yerlerinden
ayrilmalari {izerine, bir¢ok sehidin verildigi hiiziinlii bir vasat yasanmist1. Iste boyle
bir vasatin sonunda Allah, Nebisine bir kisim talimatlarda bulunmaktadir.

Bu sikintili vasata ragmen hiisnii muamele ve yumusak sozle konusmanin
gerekliligi, Hz. Peygamber’in ahlaki iizerinden hatirlatiliyor. Ge¢mige takilip suglu
aramak yerine af ve magfiret tavsiye ediliyor. Isin ilging yonii ise bir istisdre sonucu
meydan muharebesi yapilmasina ragmen yeniden sraya vurgu yapiliyor olmasidir.
Nihayetinde de strayla alinan kararlarda azimli olmak ve neticeyi Allah’a birakmak
emrediliyor.

Avyette dikkat ¢eken bir husus & G 4’y L seklindeki mecrir ifadenin takdim
edilmesidir. Bu takdim hem hasr ifade eder (Senin onlara yumusak davranman
ancak Allah’in rahmeti sayesindedir) hem de ta’riz (Aslinda onlarin bulunduklar:
mevkiyi terk ederek ganimet pegsine diismeleri sert davranmayr gerektiren bir
durumdur fakat Allah, Rasiliinti ' niin ahldkint yumusatti ve onlara sert davranmasini
engelledi).®®
Ayette gegen s ifadesi, sonrasindaki &) Lje (kalbi kat) ifadesine mutabik

899 yani sen konusmasi

olarak >4l lage (konusmasi sert) seklinde yorumlanmustir.
sert, kalbi kati biri olsaydin etrafindan dagilip giderlerdi. Tbn Asir Cahiliye

Araplarmin gurur ve Kkibirleri sebebiyle, zulmi ve itéati sevmediklerini, bu

808 fbn Asr, Tahrir, 11/ 145.
89 jbn Kesir Ebu’l Fida ismail, Muhtasaru Ibni Kesir, Ihtisar ve thk.: Muhammed Ali es- Sab(nf,
Daru’l- Kur’ani’l- Kerim, Beyr(t h. 1401 (4. Bask1), I/ 332.
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miinasebetle de onlara siddet ve gilzatle degil merhamet ve sefkatle muamelenin
emredildigini belirtir.**° Bu ayni zamanda istisire emrinin de bir gerekcesidir.

Ve savirhiim #5355 ifadesindeki hiim » zamiri sadece onlarin 6nde gelen
lider ve esrafina degil, Hz. Peygamber’in etrafinda bulunan ashab’in tamamina igaret
etmektedir.®™

Hz. Ali ayette gecen el-azm »3=)l kelimesinin Hz. Peygamber’e soruldugunu,
O’nun da su cevabi verdigini rivayet eder: “Ehliyle istisdare edip sonra da geregine
uygun olarak hareket etmektir.”8'?

Zemahsgeri buradaki sird emrinin gerekcesini izah ederken sodyle bir tespiti
nakleder: “Onlar Arab’in liderleri idiler, onlarla herhangi bir konuda istisare
edilmeden karar verilmis olsaydi bu onlara zor gelirdi. Bu miindsebetle Allah,
Rastiliine ashdbiyla istisare ederek hareket etmesini emretti.”®*

Ayetin 6zetle verdigi mesaj ise, Sonu¢ maglubiyet de olsa sira ile alinan karar
uygulanmali. Isin geregi yerine getirelerek azmii sebatta bulunulmali, sonugta ise
Allah’1n verecegi karara tevekkiil edilmelidir.

Cabiri, islam’m “yénetim” konusundaki modelini olusturan temel esaslarindan
birinin bu Aayetteki, “Is konusunda onlara dams” emri oldugunu, bu
talimat1 “yonlendirici  kurallar ve kurucu temeller” olarak  degerlendirmek
gerektigini ve bu evrensel emrin her tirlu tasallut, zulim ve istibdadda kapiyi
kapattigini Vurgular.814
c.“Ana-Baba Karsihkhi Damsarak ve Anlasarak Cocugu Siitten Kesmek
Isterlerse Bundan Dolay: Onlar i¢in Bir Sakinca Yoktur.”

(S s 3 I 5 A2 2 91 G G 58 GRSV s A0
13151 (48 3 e )50 e 5 02l 40 358 W aaly B il ¥ Gales W) 0 LIS Y iyl
A 1) e #0438 oV sham 08 O 05 O Laglle £U8 S 5L Lagha (al 5 e e

st 5 51215 01805yl 5

819 fbn Asar, Tahrir, 11/ 145.

8.1 fbn Asar, Tahrir, 11/ 146.

812 fon Kesir, Tefsiru’l- Kur'dni’l- Azim, 1/ 332.

813 7 emahgerd, Kessaf, 1/ 330.

814 Cabiri diger temel esaslar1 ‘Onlarn isleri aralarinda sird iledir’ &yeti, * Siz diinya islerini daha iyi
bilirsiniz’ ve ‘Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz hadisleri oldugunu
belirtir. CabirT Muhammed Abid, Arap-islam Siyasal Akl trc. Vecdi Akyiiz, Kitabevi, Istanbul
2001, s.468.
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“Emzirmeyi tamamlamak isteyen i¢in analar ¢ocuklarini tam iki y1l emzirirler.
Onlarin normal dlgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisi i¢in
dogurulanin (babanin) borcudur. Higbir kimse giiciinii asan bir seyle ylkiimli
kilinamaz. Ne ana ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilsin ne de cocuk kendisi igin
dogurandan dolay1 zarar gorsiin. Kendisine miras kalan kimseye de benzer
yiikiimliiliik vardir. Ana-baba karsilikl1 danisarak ve anlasarak ¢ocugu siitten kesmek
isterlerse bundan dolay1 onlar i¢in bir sakinca yoktur. Cocuklarinizi siitannelere
emzirtmek isterseniz minasip olan ticreti verdiginiz takdirde sizin i¢in bir giinah
yoktur. Allah'in koydugu kurallara aykirt davranmaktan sakinin ve bilin ki Allah
yaptiklarinizin tamamini1 gérmektedir.” (Bakara 2/233)

Ayette bosanmis olan ebeveynin siitten kesilmemis ¢ocuklarma dair
sorumluluklart hatirlatilmaktadir. Emzirmeyi ikmal etmek isteyen anneler igin
emzirme siiresi iki yil olarak tayin edilmis, bu siire igerisinde de anne ve ¢ocugun
yiyecek ve giyecek sorumlulugu velayet hakkina sahip olan babaya yiiklenmistir.
Ancak burada babanin bu sorumlulugu ifasi beklenirken, onu zor duruma diisiirecek
beklentilere girilmemesi icin ma 'rif olana uyma olgiisii getirilmistir.

Ebeveynler ikmal edilmesi gereken iki yillik emzirme siiresini
tamamlamayabilirler. Ancak ¢cocuk acisindan kritik olan bu kararin alinabilmesi igin
ise iki sart konmustur: Karsilikli rizd ve istisdre.

Kur’an’in hassas iliskilerin bulundugu bosanma sonrast donem i¢in ortaya
koydugu bu ilkeler gayet manidardir. Her ne kadar aralarindaki anlagsmazliklar
miinasebetiyle ayrilmis olsalar da, ¢ocuklarin hukukunu muhafaza sorumluluklari
devam etmektedir. Bu sorumlulugu yerine getirirken marufa uygun hareket etme ve
takva ahlakina mutabik amel etme degerleri hatirlatilmaktadir. Bu degerlere sahip
olan kimselerin karsilikli riza ve istisireye dayali bir yontem gelistirmeleri
beklenmektedir.

Ebussudd Efendi ( 6. 982/ 1574) ayetteki o=\% ve L3-skelimelerinin nekra
olarak gelmesinin, rizd ve istigare ameliyelerinin énemine delalet ettigini belirtir.8'
Elmalili anne ve babanin miisaveresinin hikmetleri tizerinde durur ve istisareyle

hareket etmenin ¢ocugun menfaatini gézetmeye daha miinasip oldugunu; ikisinin

815 Ebussutid Efendi, Irsddii’l- Akli’s- Selim ila Mezdyd'I- Kitabi’l- Kerim, thk. Abdillkadir Ahmed
At, Mektebetii’r- Riyadi’l- Hadise, Riyad t.s.,1/ 373.
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goriisiiyle ulasilacak sonucun ise hata ihtimalinin daha az olacagini, ayrica istisareyle
varilacak kararda hata olsa da bunun ma’fiv oldugunu, lakin istisaresiz ve rizasiz
alinacak kararin sonucunda olusacak olumsuz sonucun ise giinah olacagini ifade
eder.®'®

Nesefi ise ayetin kiigligiin menfaati i¢in biiyiikleri terbiye ettigini, ayrica bu
istisarenin indyet ve sefkat vasfina sahip anne ile, nesep ve velayet vasfina sahip
babanin ittifakina vesile olacagini Vurgular.817

Talak s(resi 6. ayette de benzer bir vurgu yapilarak, ¢ocugun hukuku hakkinda
anne ve babanin istisare etmesi emredilmektedir.

Getle 148 i ¥ 3 &5 Glle 1 50l G 551t W5 28025 e L AR e G L
AT Al om0 2155 815 g 2855155l B0 541 8 281 e 818 s i s

“(Bosanan) o kadinlari, giicliniiziin yettigi kadar, ikdmet ettiginiz yerin bir
kisminda oturtun. (Evleri) baslarina dar etmek (onlar1 ¢ikmaya mecbur kilmak) igin
kendilerine zarar yapmayin. Eger onlar yiiklii iseler yiiklerini koyuncuya kadar
nafakalarini verin. Eger (kendilerinden olan evlatlarinizi) sizin fiidenize emzirirlerse
onlara ucretlerini verin. Aranizda (bu hususda) giizelce miisavere edin. Eger gii¢liige
ugrarsaniz o halde (¢ocugu) onun yerine bir bagka (kadin) emzirecektir.”

Kur’an’in ¢ocugun siitten kesilmesi gibi teferruat sayilabilecek bir hususta
bosanmis anne ve babaya istisreyi emretmesi ¢ok manidar bir durumdur. Boyle bir
konuda istisarenin emredilmesi daha 6nemli ve daha kapsayici bir ¢cok konuda
istisarenin vazgecilmezligine isaret etmektedir. Anne ya da babanin yek digerine
zulmii ve istibdadi yasaklanmisken, insanlar1 yoneten kimselerin istibdat ve zullimle
insanlari idare etmeleri diisiiniilemez.

Kur’an’da s0ra ilkesine dolayli olarak isaret eden ayetler de bulunmaktadir.
Bunlardan ilki insanin yaratilig safahatinda meleklerle Allah arasinda yasanan
diyalogdur.

A, Eod GR35 LAl Hala’ Lo Adh (e Lo Ja331 1M RIS a1 8 Qe ) ASStll l, 06 Yy
G Y e 2T ) 06 &l (W5 daesy

%1% Elmalili, Hak Dini, 11/ 798.
817 Nesefi Ebu’l- Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Tefsiru n- Nesefi, thk. Mecdi Mansdr, el-
Mektebetii’t- Tevfikiyye, Kahire t.s., I/ 141.
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“Hani Rabbin, meleklere: "Ben yeryiiziinde muhakkak bir halife yaratacagim"
demisti de, melekler: "Aaa! Yeryiiziinde bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini
mi yaratacaksin? Biz seni hamdinle tesbih eder ve seni takdis ediyoruz" demislerdi.
Allah da onlara "Muhakkak sizin bilmediginiz seyleri ben bilirim" buyurdu.”
(Bakara 2/30)

Ayette Yiice Allah’n meleklere "Ben yeryiizinde muhakkak bir halife
yaratacagim" ifadesi, buna mukabil meleklerin, "Aaa! Yeryiziinde bozgunculuk
yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Biz seni hamdinle tesbih eder ve seni
takdis ediyoruz" demesi, bir miisavereye benzetilmistir. Allah’in bu fikri meleklere
ifade etmesi ve onlarin da goriislerini beyan etmesi bir istisare algisina vesile
olmaktadir.

Allah’in  her tiirli kemal sifatina sahip olarak bagkalarinin fikir ve
diisiincelerine muhtag olmast miimkiin degildir. Ancak boyle bir muhaverenin sebebi
ise kullarina istisareyi 0gretmek, onlar1 egitmek olabilir.®'®
b. Hz. Silleyman’in Belkis’a yazdigi mektup hakkinda, Belkis’in ist yonetimiyle
istisare etmesi de sliraya bir 6rnek olarak kabul edilebilir.

05585 a1 oal Laald G e o el b o 81 DUl s s

“Ey ileri gelenler bu isimde bana goriis bildirin. Siz olmadan ben higbir isi kesip

atmam dedi”. (Neml 27/38)

Hz. Siileyman zamaninda yasamis olan Sebe melikesi Belkis, 6rnek bir
yonetim usulii ortaya koymaktadir. Kaynaklarda {ilkesini bir istisare meclisi ile de
yonettigi vurgulanir.®'®
Cc. Hz. Misa’ya karst miicadelesi ile meshur olan Firavun, bu miicadeleyi nasil
yiiriitecegi  konusunda etrafindaki aristokratlarla (mele’) istisdre ihtiyaci
hissetmektedir. A’raf stresi 109 ve 110. ayetlerde bu duruma deginilmektedir.

O5AE 138 2l e 25580 4 8 2 ald 15 ) 58 06 o 8 e Shall 06

Fir'avnin kavminden ileri gelenler dedi ki: «Bu sizi yurdunuzdan ¢ikarmak
isteyen bilgin bir blylGcudir mubakkak». (Firavn sordu:) «O halde ne

buyurursunuz»?

818 7 emahgerd, Kessaf, 1] 252.
819 Nesefi, Belkis’in her biri on bin kisiyi temsil eden 313 kisilik bir istisare meclisi oldugu
bilgisini verir. Nesefi, Medarik, 111/210.
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Firavun her ne kadar zorba ve zalim bir yonetici olarak insanlara zulmetse de
bu zulmiinii icra ederken, nasil is yapacagr mevzuunu etrafindaki esraf ile ( mele’)
istisare etme ihtiyaci hissetmektedir. Onlarin onerdigi ¢6ziimii ise makul bularak
hareket etmektedir.

1A GG 10 Gse 8 50A00 s ale sl & a4 Gila Gilaadl L s 8A15 25 AH
Gl SRR ¢
Dediler ki: «Onunla kardesini alikoy, sehirlere toplayicilar yolla da bilgic
sihirbaz (lar) 1n hepsini getirsinler sana». Sihirbazlar Firavun'a geldi ve: Eger {istiin

gelen biz olursak, bize kesin bir miikafat var mi1? dediler. (A’raf 7/111-113)

3.4.4. Kur’an’da Sira Karsit1 Tavir ve Eylemler
Kur’an’da sGrd emredilip, tesvik edilirken, bir kisim gs0rd karsiti
diyebilecegimiz tavir, tutum ve davraniglar da yerilmis, sakinilmasi 6gtitlenmistir. Bu
davraniglardan ilki insanlar i¢in kullanildigi zaman zorbalik anlami verilebilecek
olan cebbar sifatidir.
3.4.4.1.“Cebbar”

“C-b-r” ( »=) kokiinden mustak olan cebbar ( L ) kelimesi miibalaga ifade
eden bir sifattir. “C-b-r” ( ) koku ise sozllikte “kahr, ikrdh (zorlama- zorla
yaptirma), kirigi yerine getirme, eksigi islah edip tamamlamak” anlamlarma gelir.%%°
Cebbar kelimesi hurma agaci icin “nahletiin cebbdara” seklinde kullanilmakta ve
“alabildigince boy verip yiikselen, elle uzamilamayacak derecede biiyiik hurma
agact” anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda cebbar kelimesi “guclu, kuvvetli, uzun
boylu, herkesten kendini Gstin gOren mutekebbir, gururlu” anlamma da
gelmektedir.®*

Cebbar kelimesi yoneticiler i¢in “gururlu, kibirli, ylice” anlamina gelecek
sekilde <5l e JLal) bir kalip olarak kullamilir. Kalbinde merhamet bulunmayan
anlamina gelen ,Us G jfadesi de miista’meldir.?%

Kelimenin Kur’an’daki isti’maline bakildiginda ise sekiz yerde tekil *“ cebbar”

823 iki yerde gogul “ cebbarin”®* sekliyle kullanildigi goriiliir. Kelime Allah igin bir

820 jbn Manzir, Lisdnii’l- Arab, V//534; Elmalili, Hak Dini, V11/4872-48

81 {bn Manzir, Lisanii’l- Arab, V/535; Eb(i David, Salat 147.

822 {bn Manzir, Lisdnii'I- Arab, V//535-536.

823 HOd 11/59; ibrahim 14/15; Gafir 40/35; Kaf 50/45; Hasr 59/23; Meryem 19/14,32; Kasas 28/19.
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yerde kullanilmakta,®* diger yerlerde ise insanlara izafetle bir sifat olarak
gecmektedir. Ayrica Esmau’l-Hiisna’nin zikredildigi hadis kaynaklarinda da bu isim
zikredilmekte®® kelimenin tasimus oldugu “eksigi gideren, islah edip diizelten”
anlamina atfen Allah igin “ cebbar” ismi su sekilde anlamlandirilmaktadir: “Halkin
eksiklerini tamamlayan, islerini diizelten, dertlere derman veren, perisanliklar
yoluna koyup diizelten, halkan halini kemal-i salaha gétiiren. 2%’

Kelimenin daha yaygin olan “zorla yaptiran, icbar eden” anlamiyla
yorumlandiginda ise Allah icin “cebbar” ismi : “Halki iradesine mecbur eden,
diledigini ister istemez zorla yaptirmaga kadir olan, hiikm-i niifiizuna karsi gelinmek

ihtimali bulunmayan™®?®

anlamina gelmektedir.

Allah i¢in kullanildiginda bu tiir olumlu anlam ve ifadeler igeren cebbar
kelimesi, insanlar i¢in kullanildiginda ise menfi birgok anlam ifide etmektedir.
Peygamberlerin muhalifi konumunda olan toplumlar ve yonetimleri cebbar olarak
nitelenirken,® Peygamberler Hz. Yahya, Hz. isa ve Hz. Muhammed’in de cebbar
olmadiklarina vurgu yapllmlgtlr.830

Ibnii’l- Cevzi ( 6. 597/1201) cebbar kelimesinin dért anlama geldigini
nakleder; Kelbt ( 6. 146/763) kelimeyi “sinirli halde iken cezalandiran ve éldiiren”,
Zeccac ( 6. 311/923) “insanlara istedigini zorla yaptiran”, Tbnii’l- Enbari ( 6.
328/940) ise “zorba” ve ‘“kendini biiyiik goriip insanlara karsi da kibirlenen”
seklinde anlamlslardlr.831

Kur’an’da kelimenin sozlik anlamina mutabik olarak baglama uygun cesitli
anlamlar kazandig1 goriilmektedir. Bu anlamlar Akyiiz’iin tasnifinden faydalanilarak
soyle siralanabilir:®*

1.“Gugli- kuvvetli”

G513 U Lha 1 A 035 (8 ke 158040 (A8 AN T U)5 (s W b ) (a5l 1518

824 Maide 5/22; Suara 26/130

825 Hagr 59/23.

826 Tirmizi, Daavat 82; Ibn Mace, Dua 10.

827 Cantay, Hasan Basri, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Risale Yay., istanbul1993, 5.548; Elmalili,
Hak Dini,V11/4782-4783.

828 Elmalili, Hak Dini,V11/4782-4783.

829 Hud 11/59; ibrahim 14/15; Gafir 40/35.

830 Kaf 50/45,Meryem 19/14,32.

8L ibnii’l- Cevzi, Zddii’l- Mesir fi IImi’t- Tefsir, Thk. Abdiirrezzak el- Mehdi, Daru’l- Kitabi’l- Arabi

1422, 11/ 381.

832 Akyuz Vecdi, Kur’dn’da Siyasal Kavramlar, $.151-154.
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“Dediler ki: "Ey M(sa! Orada zorba (gii¢li- kuvvetli) bir topluluk var, onlar
oradan ¢ikmadikga biz oraya asla girmeyecegiz. Ama oradan ¢ikarlarsa biz hemen
gireriz.” (Maide 5/22)

2. “Allah’a, Anne- babaya karsi asi”
Game 162 (80 A5 4l 155

“Ana babasina ¢ok iyi davranirdi; basina buyruk bir zorba degildi.” (Meryem
19/14)

G 150 (ladg a0l 1 5 U 0 L a8 31 s3llally (il S8 L 3 851 e

“Nerede olursam olayim, o beni kutlu ve bereketli kildi; yasadigim siirece
bana namazi, zekati ve anneme saygili olmayr emretti; beni bedbaht bir zorba yap-
madi”. (Meryem 19/32)

3.% Zorba”
e Galas (e Al SRS s aele &l ()l o Ly 2l 43
“Biz onlarin neler demekte olduklarini ¢ok iyi bileniz. Onlarin iistiinde bir
zorba degilsin sen. Onun i¢in benim tehdidimden korkacaklara (sadece) Kur'an ile
ogiit ver.” (Kaf 50/45)

“Gucunizi hep zalim zorbalar gibi mi kullanirsiniz?” (Suara 26/130)

Suara stresi 26/130. ayette HOd peygamberin miicadelesinden bahsedilmekte,
O’na mubhalif olan gii¢ ve yetki sahibi yonetici grubun insanlara kars1 muameleleri
anlatilmaktadir. Anlatilirken ilgili ayette onlarin nasil bir yonetim anlayisi igerisinde
olduklarinin ifdde ederken be-ta-se (Uik:) kokinden tlretilen, “el atti, yakalad,
enseledi” anlamina gelen be-tag-tUm ( ik ) fiili kullanilmaktadir. Bu fiil ise
cebbarin ¢ase> kelimesiyle nitelenmistir. Boylelikle ifade “zorbalikia yiiriitme”
olarak tanimlanabilecek bir anlam kazanmigtir. Yani HOd peygamberin muhatap
oldugu yonetici elit, islerini riza ve istisareyle degil, “zorbalikla yiiriiten” kimseler
olarak tanitilmistir.

Hz. Miisa’nin kissasinin anlatildigi Kasas stiresi 28/19. ayette, muhatap oldugu

kimse Hz. Misa’y1 zorba (cebbaran) olarak nitelemistir.
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Crag 5 gad ) 5a 40 0 44,1 a6 50l o) 1306 S WA el s 2l
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“ Musa, ikisinin de diismani olan adami yakalamak isteyince o sOyle dedi: "Ey
Musa! Diin birini 6ldiirdiigiin gibi, simdi de beni mi 6ldiirmek istiyorsun? Demek ki
sen haksizliklar1 diizelten biri olmak istemiyorsun da bu iilkede sadece azgin bir
zorba olmak istiyorsun” dedi.”

HOd sOresi  11/59. ayette cebbar kelimesi yonetimle ilgili bir muhteva

icermektedir.

v

ate e I8 Dl sl ALy 13ae 5 2635 il ) s3as S alliy
“Iste boyleydi Ad kavmi:Rab’lerinin mesajlarmi reddettiler ve O’nun elgilerine
kars1 geldiler;iistelik her inat¢1 zorbanin yonetimine boyun egdiler”
Ayette “cebbdr” olarak nitelendirilen kimseler, onlarin liderleri ve
yoneticileridir. “Emr” kelimesi burada yoneticilerin halki ilgilendiren is ve

A

faaliyetleridir. “fttibd” ise halkin yonetici elitin kararlarina tabi olarak itdat etmesi
anlamma gelir. Zemahserl, bunlarin peygamberlere karsi zorbaca davranan
yoneticiler oldugunu belirtir. Ayrica burada ittibA’dan maksadin ise islerinde o
yoneticilere itdat etmeleri ve onlara uymalari oldugunu vurgular.®®

Zorba olmak hak ve adalet 6l¢tsunu kaybederek, kahr ve cebr ile muameleyi
gerektirir. Kisi bu davranis1 gosterirken sadece kendi zanni ve disiincesiyle hareket
eder, bu da cebbar kelimesinde miindemi¢ olan gurur, kibir, kendini begenme gibi
hallerin tezahiiriidiir. Boyle bir zihin diinyas1 ve hareket tarzi da kisiyi stradan
uzaklastirir.
3.4.4.2.“Anid”

“Anid” kelimesiKur’an’da dort yerde gecmektedir.®®* Kelime,“ a-ne-de”-cr¢
kokiinden tiremistir. Sozlikte “wuzaklasmak, topluluktan ayri durmak, yoldan
ctkmak, haktan sapmak, isyan etmek, haddini agmak, dogruyu bile bile inkar

1,835

etmek anlamlarma gelir. Terim olarak ise,“kisinin bir goriis, inang, ve davranisi

833 Zemahseri, Keggaf, 111/ 210.
8% Hud 11/59; Ibrahim 14/15; Kaf 50/24; Miiddessir 74/16.
85 {bn Manzir, Lisdnii'I- Arab, 1V/113.
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dogru oldugunu bilmesine ragmen reddetmesi, aykiri davranmakta direnmesi”
seklinde tarif edilmistir.3*®
Kelimenin Kur’an’daki kullanilisina bakildiginda su anlamlarla karsilagilir. Kaf
stiresi 50/24. ayette inkarda 1srar eden kafirler “inat¢i” olmakla nitelendirilmekte ve
akibetlerinin cehennem oldugu vurgulanmaktadir:
e S R fa 3l

“Inkarda 1srar eden her inatg1 kafiri, cehenneme firlatin.”

Muddessir sdresinin 74/8. ayeti ile 17. ayetleri arasinda kiyamettte yasanacak
ahvalden bahsedilirken, slirenin 74/16. ayetinde anid kelimesi ge¢mektedir. Ilgili
baglamda kendisine birgok nimet verildigi halde onun inkarda anid (israrc1) olmasi
kinanmaktadir.

e WY K49 36

“Asla (ummasin)! Ciinkii o, bizim ayetlerimize karsi alabildigine inat¢idir.”

Hakikate gonliinii acamayan ve bir gorlisii tutarsiz bir sekilde savunan
kimseler, baskalarinin fikir ve disiincelerine itibar etmezler. Ciinkii kendilerine
yettikleri ve baskalarindan miistagni olduklarini diisliniirler. Boyle bir anlayis ve
tutumun ise strayla bagdasmasi ¢ok zordur. Ozellikle de ydneticilerin bu tiir davranis
ve tutumlardan uzak durmasi gerekir.

e )5 O8 DAl 1 sl ALy 150ae 5 263 il 15384 3e s

“Iste Ad! Rablerinin ayetlerini inkar ettiler; O'nun peygamberlerine si oldular

ve her inatg1 zorbanin emrine uydular.” (Hd 11/59)
ae s YR EQYPES o

“Peygamberler yardim isteyip bunu elde ettiler. Biitiin inat¢1 zorbalar da
hiisrana ugrad1”. (ibrahim 14/15)

Hz. Peygamber ( s.a.v.)’in bu konudaki su duasi manidardir: “Y& Rabbi beni
zorba ve inat¢it olmaktan koru. »831
3.4.4.3. “Istikbar”

“ Biiyiiklenme, bobiirlenme, kendini begenme, kendini biiyiik, giiclii ve iistiin

goérme, blyukluk kuruntusu, inadindan ve kibirinden dolayr hakki kabul etmeme”

%% Cagrict Mustafa,” Inat”, DI4, Istanbul 2000, XX11/264-265.
87 [bn Mace, Et’ime 6; Eb David, Et’ime 7.
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anlamlarina gelen istikbar (Ui ) kelimesi ke-bu-ru -« -4 kokiinden tiiremis bir
mastardir. “Zayif, giicsiiz ve kiiciik gorerek birakmak, horlamak, ezmek, sémurmek,
haklarindan yoksun birakmak” anlamlarina gelen “istiddf™ kelimesinin zittidir. 5%

Kur’an’da istikbar kelimesi oncelikle, kisinin kendiSini Allah’tan miistagni
gormesi anlaminda kullanilir. Bu tiir kimseler Allah’in ayetlerini ciddiye almazlar.
Yasadiklar1 diinya hayatin1 yegane hayat olarak goriirler ve orada kazandiklarin1 baki
zannederek, ahiret hayatin1 inkar ederler. Bu anlamda degerden ve ahlaktan bigane
bir hayat strerler.®*® Onlarin bu halleri, yani istikbara hevesleri, kendilerinden
asagida olan kimselere karst zulmetmelerine, onlar1 degersiz gdrmelerine,
kolelestirip zorbaca bir diizen kurmalarina vesile oldu.

Bu konuda tipik bir 6rnek Hz. Suayb’in kavminin mstekbirlerinin kendileri
gibi inanmayan kimselere kars1 gosterdikleri tavirdir. Tevhide muhalif bu yonetici
topluluk, ellerindeki giic ve iktidart mii’minlere karst zorbaca kullanma
hevesindedirler.

SHEAEP R RSP FRECEE S PW IVt PR E

O JS B 35

“Kavminin ileri gelen miistekbirleri "Ey Suayb, seni ve seninle beraber iman
edenleri yurdumuzdan ¢ikaracagiz veya siz bizim dinimize doneceksiniz" dediler.
(Suayb): "Istemesek de mi?" dedi”. (A’raf 7/88)

Firavun ve cevresindeki yonetici secgkinlerin (mele’) kendi aralarindaki
meselelerde istisare ile hareket ettiklerini dnceden belirtmistik. Ancak bu miistekbir
topluluk kendileri disindaki insanlarin goriis ve disilincelerine istikbari tarzda
yaklagmakta, hakikati anlamak ve diistinmek istememektedirler.

Gl 381 85 1554006 e (3 28 ) o ekl Lty (50 8115 s UL
Ol U Lagasdy Uha i Gl 1118

“Sonra Miisa ve kardesi Harun'u, ayetlerimizle ve apagik bir delil ile Firavun'a
ve onun Onde gelen adamlarina gonderdik. Fakat onlar biiytikliik tasladilar. Zaten
onlar herkese tepeden bakan bir topluluktu.Bu yuzden dediler ki: Kavimleri bize

kolelik ederken, bizim gibi olan bu iki adama inanir miy1z?” (Mii’min(in 23/45-47)

838 [bn Manzir, Lisdnii’l- Arab, s. 3808; Akyiiz, Kur’dn da Siyasal Kavramlar, s.275.
839 A’raf 7/36; Bakara 2/87; Kasas 28/4-5.
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3.4.5. Hz. Peygamber ve Siira
Kur’an’in hem miibelligi hem de miibeyyini olan Hz. Peygamber’in stird
ilkesini nasil anlayip uyguladigi da ehemmiyet arzetmektedir. Hz. Peygamber cesitli
vesilelerle stra ilkesinin 6nemini vurgulamistir.
“Istisare eden bir topluluk olmasin ki Allah onlari islerin en giizeline,

vollarin en dogrusuna iletmesin ~840

Bu konuyu sadece sozle ifade etmemis uygulamalariyla da 6rnek olmustur.
Daha Mekke donemindeyken Miisliimanlarin isleriyle ilgili olarak hustisen Hz. Eb
Bekir ve Hz. Omer’le istisare etmis, ayrica onlara hitdben de sdyle buyurmustur:

“Siz istisareyle bir konuda karar verirseniz ben size muhalefet etmem » 84l

Hz. Peygamber’in esi Hz.Aise de O’nun bu konudaki tavir ve tutumunu soyle
anlatmaktadir:

“Insanlarla ResOlullah ’tan daha fazla istisare eden bir kimse gérmedim. 3%

Benzer bir sehadet yine O’nu en iyi tanityanlardan Eba Hureyre tarafindan ifade
edilmektedir:

“Insanlarla Restlullah ’tan daha fazla istisare eden bir kimse gérmedim.”**

Hz. Peygamber Miisliimanlar ilgilendiren umumi mevzularda istisare etmis,
Ozellikle de yonetici tayininde bu konuya daha ¢ok dnemvermistir:

“Eger miiminlerle istisdresiz olarak bir emir tayin edecek olsaydim, Abdullah
b. Mes id u atardim "**

Hz. Peygamber bir¢cok konuda arkadaslariyla istisare etmistir. Bunlardan one
¢ikan bazilart sunlardir:

1. “Bedir giinli, miisriklerle savasip-savasmama ve ordunun konuslanmasi
gereken yer konusunda.

2. Uhud savasindan oOnce, bir sehir savunmasi mi yoksa bir meydan

muharebesi mi yapilacagi konusunda.

840 Taberi, Camiu’l- Beyan, s. 71.

81 fon Kesir, Tefsiru’l- Kur'dni’l- Azim, 1/332.

%2 Tirmizi, Cihad 35.

83 Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannef (nsr. Habiburrahman el-A'zami), Beyrut 1403/1983, V//330;
Tirmizi, Cihad 34.

84 Ahmed b. Hanbel, h. No:3808.
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3. Hendek savasinda, Medine’nin ileri gelenleri Sa’d b. Muaz ve Sa’d b.
Ubade ile istisaresi, yine savag stratejisi konusunda arkadaslariyla goriismesi ve
Selméan-1 Farisi’nin teklifinin kabul gérmesi.

4. Hz. Peygamber’in Ahzab savasinda Gatafan kabilesine Medine hurmaliginin
1/3’nli vermek istemesi, sahabelerin buna itiraz1 ve Resuliillah’in istisare kararina
uyarak, bu fikrinden vazgecmesi.®*

5. Hudeybiye’de Mekkelilere karsi nasil bir tavir gosterilmesi konusundaki
istisaresi

6. Taif muhésarasindaki istisaresi.”®*

Hz. Peygamber’in kimlerle istisire ettigi de dnemli bir husustur. Oncelikle
toplumun tamaminin ilgilendiren konularda umumla istisire etmeye c¢alistig
goriilmektedir. Uhut muharebesi 6ncesinde umumla yaptig: istisdre bunun bir 6rnegi
sayilabilir. Daha husGsi konularda ise evleviyyetle Allah yolunda cihad ve imanda
onciilik yapmis , kisilik, akil, basiret yoniiyle 6ne ¢ikmig, toplumun onder ve lider
kabul ettigi, ilim ve anlayislariyla temayliz etmis kimselerle istisare ettigi

gorulmektedir.3*

8% [bn Sa’d, Tabakat, 11/ 73; Ibn Hisam, es- Siratii 'n- Nebevi, 11/ 223.
86 Muslim, Cihad 58,82,83; Ahmed b. Hanbel h.no: 4588.
847 el-Milici, Yakup Muhammed, Mebdeii’s- Siird,s.158-159.
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3.5. BIAT
Biat 4=» kelimesi g-¢-— kOkiinden tiiremis bir mastardir. “Alis- veris,
sozlesme, anlasma, itdat sozii verme” anlamlarma gelir. “ Bir deger karsiliginda

diger bir degeri vermek” seklinde anlamlandirilabilir.#*®

Kallek kelimenin igerdigi “alig-veris, ticaret” anlamiyla, “itdat, sozlesme
anlami arasinda sdyle bir bag kurar:

“Asil yoneticiler konumunda bulunan halk, yénetilme hakkini yoneticiye
devretmek o da hukuka riayet ederek bunun karsiligini 6demek iizere anlasmig
oluyorlar. Ayrica bey’at sirasinda yoneticinin, yonetilenle el sikigmasi da ticarette
mutabakata varan taraflarin birbirlerinin elini sikarak anlasmayt teyit etmelerine
benzer”.®*

Bu anlamda Bardakoglu’nun kelimenin daha sonra kazandigi yonetsel
boyutunu da igeren biat taniminin isabetli oldugu kanaatindeyiz:

“Iktidarla halk arasinda yapilan karsilikli baghilik sozlesmesi, giiven tazeleme
eylemi, bazi durumlarda da halkin yonetici segcimini temsil ve sembolize eden,
davranis ya da devlet baskanini se¢cme, belirleme ve Islam hukuku cercevesinde ona

baghlik go"sterme”.%o

3.5.1. Hilf

Cahiliye toplumunda s6zlesme, antlasma boyutuyla biata benzeyen bir olguya
rastlanmaktadir. Bu olguya “anlasma, akid, yemin” anlamlarina gelen hilf ( gogulu
ahlaf) ismi verilmektedir. Cahiliye Araplari hilfi yardimlagma, dayanisma ve himaye
amactyla yaparlardi. Bu anlagma kabileler arasinda yapildigi gibi, bir kabile ile o
kabileye mensup olmayan fertler arasinda da yapilabilirdi.®*

Cahiz’mn rivayetine gore hilfin yapilisi su sekilde gerceklesirdi: Hilf sirasinda
bazen ellerini kokulu ya da kan dolu bir kaba daldirarak ya da ates yakarak veya
Allah’a dua ederek soyle derlerdi:
sy Al 50 sim mall Jie Tae W LD Jsha g T Y1 el g ik agallas 50 Y adgll aagll g aally aall

4184 ‘_g

848 [bn Manzr, Lisanii’l- Arab, \//401-402.
9 Cengiz Kallek, “Biat”, Di4,V1/120-124.
0 Ali Bardakoglu, “ Ehliyet”,DIA4,1/247-248
81 Nadir Ozkuyumecu, « Hilf”, Di4, XVI11/30.
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Kana kan, ytkima yikim, giines dogdugu, geceler karardig, denizler islakligini
devam ettirdigi miiddetge ( biz ahdimize delélZ).sSz

Hilf emniyeti saglamak, diismanligi ortadan kaldirmak, huzuru temin etmek
gibi amaclarla yapilirdi. Fakat hilfin geregi yapilmadiginda bircok savasin da
meydana geldigi gorilmiistiir.®>

Cahiliye’nin savasg1 kabile liderlerinden el-Husayn b. el- Hummam yapmis
olduklari hilfe atifta bulunmaktadir.

lanid g o shadll o) aiay ldda y 45 2 Cala Calall () saalad Lol

Bilmez misin Urayna 'min hilfini, yemin mevkiinde, Satiin'un sahrasindaki hilfi... %

Cahiliye toplumunda Mekke’de yapilmis bazi hilfler 6ne ¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki Mutayyibdn ile AAldf’in birbirine muariz olarak yaptiklari hilflerdir.
Mekke’de’ki hakimiyet miicadelesinin bir tezahiirii sayilabilecek bu anlagmalar
birbirine muhalif kabilelerin aralarindaki birlik anlagsmalar1 seklindedir.

Abdumenafogullar1 merkezli yapilan ahde Beni Abdimenaf b. Kusay, Beni
Esed b. Abdiluzza b. Kusay, Beni Zihre b. Kilab, Beni Temimullah b. Miirre, Beni’l-
Haris b. Malik kabfleleri istirdk etiler. Mutayyib(n ismi verilen bu hilf su sekilde
gerceklesmisti: Beyza b. Abdilmuttalip i¢i koku dolu bir kap getirdi ve bizden olan
elini batirsin dedi. Bu koku dolu kabin igerisine ellerini batirip teyit olsun diye de
Kabe’nin duvarima siirdiiler ve bu ahidden hi¢ ayrilmayacaklarina dair s6z verdiler.
Bundan dolay: da bu hilfe Mutayyeb@n ismi verildi.®*®

Abduddarogullar1 merkezli gerceklestirilen ahlaf isimli hilf ise, deve ya da
koyun kesilip, ellerini bu kana batirip Kabe’nin duvarina ellerini siirmek sretiyle
yemin ettiler. Ayrica orada bulunan Esved b. Harise bu kandan igti digerleri de onu
takip ettiler. Bu minasebetle de bu hilfe la’kedii’d-dem (kan yalayicilar) ismi
verildi.?*® Konuyla ilgili olan hilfi’l-fudil ahdine adalet konusunda yer verildigi i¢in
burada tekraren iizerinde durulmamustir.

Hilf bir kisitm anlagma maddeleri icermesi, baglilik ve sdzlesme mantigini

ifade etmesi acgisindan biata benzetilebilir. Lakin bir kisiye itdat sozl verme

852 Cahiz, el- Hayevan, IV/471.

853 Afif Abdurrahman, es’Si ru ve Eyyamii’l-Arab, s. 51-52.

84 Mufaddal, Mufaddaliyyat, 1/339.

85 jbn Habib, Muhabber, s. 166; Afif Abdurrahman, es’Si’ru ve Eyydmii’l-Arab, s.52; ibnii’l- Kelbf,
Cembhera, 1/73; Tbnii’l- Esir, el- Kamil, 11/12.

86 yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, s. 213.
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anlamiyla da biat, hilfden ayrilir. Cahiliye toplumunda anlagsma, sézlesme ve ahid
anlayisinin bulunusuna delil olmasi hasebiyle de biat olgusuna Cahiliye insanlarinin

yabanci olmadigini séylemek miimkiindiir.

3.5.2. Cahiliye’de Biat

Herodot tarihinde Araplar kadar antlarina riayet eden bir topluluk
bulunmadigint vurgular ve aralarinda parmaklarinda akittiklar1 kanlarin taslara
akmasi marifetiyle bir kardeslik ahdi yaptiklarindan bahseder.®*’

Cahiliye toplumunda krallara biat daha ¢ok toplumun ileri gelenlerinin krala
biat etmeleri seklinde ger¢eklesiyordu. Bunlar da kabile liderleri, kralin yakinlari ve
sdirlerden ibaretti. Bu biatin, kralin sag eli lizerine ellerini koyarak ona itaat
edeceklerine dair s6z vermeleri tarzinda yapildig: belirtilmektedir.®®

Kinde krali Hucr b. Amr Arap yarimadasinin ortasinda kurdugu Kinde
kralligimma biat1 alirken, bir dini ritiiel andirir sekilde merasim gerceklestirirdi. Bu
ritlieli kurban sunma, hos kokulu su serpme ve atese tuz atma gibi tOrenlerle beraber
ifa ederdi.®*

Cahiliye sairlerinden Zeberkan b. Bedr biatin kendilerine iistiinliik kazandiran
bir vasif oldugunu beyan eder:

gl amilid s Ll Llilay s 34 o) S
Biz serefli kimseleriz, bize es bir kabile de yoktur, krallar bizdendir ve biatta bize
yapzlzr.860

Hz. Peygamber’in Akabe’de, Hudeybiye’de ve Medine’de ¢esitli vesilelerle
aldig1 biatin kabul gormesi, herhangi bir ititrazla karsilasmamasi insanlarin biata

yabanci olmadiklarinin bir gdstergesidir.

3.5.3. Kur’an’da Biat
Kur’an’da sozlesme anlamina gelen ahd, akd ve misak terimlerinin yanisira

bir otoriteyle sozlesme, itdat sozii verme anlamina gelen biat kelimesi de

87 Herodotos, Tarih, trc. Miintekim Okmen, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar1 13. Bask, Ist. 2017,
s. 214.

88 Cevad Ali, el- Mufassal, 1X/206

89 Tirmingham, Christianity Among the Arabs in Pre Islamic Times, s. 268; Zekiye Sénmez, Islam i
Ortaya Ciktigt Dénemde Arap Yarimadasi 'nda Hiristiyanlik, s. 137.

8% Cevad Ali, el- Mufassal, IX/ 739.
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kullanilmaktadir. Manzuriddin Ahmed, Kur’an’daki din, millet ve Ummet
kavramlariin temelde sézlesme fikrine dayandigini belirtir.2®*

Otoriteyle sozlesme, belirli ilkeler dogrultusunda yoneticiye itdat etme
anlamiyla biat kelimesinin tiirevlerinin Kur’an’da bes yerde gectigi goriilmektedir.®®?
Bu ayetlerde genel anlamda Hz. Peygamber ile miiminler arasinda yapilan yapilan
baglhlik ve itdat sozlesmesi boyutu One cikmaktadir. Bu ayetlerde beyeag-g-<
kokiinden tiiremis olan mibdyaas‘wmastariyla baglantili olan kelimelerinb&yea-
ylbayiu-tebdyeap\s &lu &b kelimelerinin “biatlagsma, getirdigi emir ve yasaklarda
peygambere itéat arzetme ve onunla sozlesme de bulunma” anlamlarinda kullanildig:

goriilmektedir.®%

Kur’an’da biat ilkesinden bahsedilen ayetlerden birisi Fetih sdresi 48/10.
ayettir:

“Sana yeminle baghlik so6zii verenler gergekte bu sozii Allah'a vermis
oluyorlar, Allah'in eli onlarin elleri {lizerindedir. Bu sebeple kim Allah'a verdigi
ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur, Allah'a verdigi soziin geregini
yerine getirene ise Allah yakinda biiytik 6diil verecektir.” (Fetih 48/10)

Avyetteki mubadyaa’dan maksat “mudkada, mudhada” sézlesme ve anlagma
oldugu ve bunun da nusret ve itdat ilizere yapilan bir ahitlesme oldugu
belirtilmistir.2%

Ayette bahse konu olan biat Hudeybiye biatidir. Hudeybiye’de yer alan bir
mugaylan veya sakiz agacinin (seceretii’r-ridvan) altinda, orada bulunan 1500
kisi®® Hz. Peygamber’e teker teker ellerini uzatarak biat ettiler. Biat eden kimseler
husisen su konularda Hz. Peygamber’e itdat edeceklerine dair soz

verdiler: “Cihad, itdat, éliim pahasina sabir ve sebat.”®® Ayette burada yapilan

8! Manzuriddin Ahmed, “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”, Isldam’da Siyaset Diisiincesi,
Derleyen: Kazim Giilegyiiz, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 85-86.

%2 Miimtehine 60/12; Fetih 48/10; Fetih 48/18.

863 Cengiz Kallek, “Biat”, Did, V1/121.

84 ibn Asdr, Tahrir, XXVI/ 158-159.

8 Bu saymin 1300, 1400 ya da 1500 oldugu rivayetleri de mevcuttur. ibn Asdr, Tahrir, XXVI/
158-159.

% Miislim, Imara, 41,42,80
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biatin Allah’a yapilan bir biat ve itdat s6zii oldugu vurgulanarak ehemiyeti
pekistirilmistir. Fetih suresinin 48/18. ve 19. ayetlerinde ise Hudeybiye’de biat
edenler mijdelenmekte ve bu kimselerden Allah’in raz1 oldugu belirtilmektedir.

188 2l aeile AL 050 200588 8 e Alad s Al Gl B 0 Y (padall e N )y

LaSa Ve 300 G185 o504 5508 ailaay Uy b

“O agacin altinda sana yeminle s6z verirlerken bu miiminlerden Allah razi
olmustur; onlarin goniillerinde olan1 bilmis, onlara huzur ve giiven vermis, pek yakin bir
fetihle ve elde edecekleri bircok ganimetle de kendilerini 6diillendirmistir. Allah izzet ve
hikmet sahibidir.” (Fetih 48/18-19)

Hudeybiye biatma katilan kimseler oOncelikle kalplerine indirilecek sekine ile
mujdelenmektedirler. Kur’an’da alti yerde gegen bu kelime huzur ve vakar, sabwr ve sebdt

rizd, emniyet®®’

gibi kelimelerle izdh edilmistir. Ardindan ise yaklasan bir fetihle
oddllendirilecekleri belirtilmektedir.

Mufessirler ayette kastedilen fethin ne oldugu konusunda farkli yorumlarda
bulunmuslardir. Cogunluk Hayber'in fethi oldugu kanaatindedirler.®®® Ancak bu fethi,
“Mekke nin fethi, Hicr bolgesinin fethi, Islam’in biitiin Arap yarimadasi 'nda iistiinliik
saglamasi ve ileriki yillarda rasid halifeler doneminde Islam i bir ¢ok bélgeye yayilmast
olarak” yorumlayanlar da bulunmaktadir. *°

Kur’an’da biatlesme olgusunun gectigi yerlerden birisi de Mumtehine sdresi
60/12. ayettir. Bu ayette kadinlarin Medine’deHz. Peygamber ( s.a.v.)’e gelerek

belirli ilkeler dogrultusunda bey’at ettikleri anlatilmaktadir.

\jjumj,\me,uu)y}usﬂy}mmus)myu\@au@uamjd\dgum@m@u
fen) 5 bl O ) G DAL Bl s 8 Sty Vs Gl 5 Geudl 0 A S i (G
“Ey Peygamber! Miimin kadinlar Allah'a hicbir seyi ortak kosmayacaklari,

hirsizlik  yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, ¢ocuklarini 6ldiirmeyecekleri,
elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine ve akla uygun
hi¢bir konuda sana kars1 gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye geldiklerinde

onlarin bey’atlarin1 kabul et ve onlar i¢in Allah'tan bagislama dile. Kuskusuz Allah

87 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- Ayn, 1V/ 157; Zebidi Seyyid Muhammed Murtaza, Tdcii’l- Aris, thk.
Abdussettar Ahmed Fer&c, Matbaatii Hukimeti Kuveyt 1965, XXXV/ 204-206; Circani, Tarifat, s.
159.

808 Razl, Mefatihu’l- Gayb, XXVI1/ 96.

89 1bn Kesir, Tefsiru 'I- Kur dni’l- AZim, VII/ 340; Esed, Kurdn Mesajt, 111/1048-1049.
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bagislayicidir, engin merhamet sahibidir.”

Bu ayetlerin nilizul ortamina dair gelen bir kisim rivayetlerden su
anlasilmaktadir ki: Hz. Peygamber farkli zamanlarda ve mekanlarda kadinlardan
biat almistir. Akabe’de, Hudeybiye barisindan sonra Mekke’den hicret eden
kadinlardan Medine’de, Mekke’nin fethi giinii Safa tepesinde erkeklerden bey’at
almirken asag tarafta Hz. Omer vasitasiyla da kadimlardan bey’at almas.’”® Bu
ayetlerde Hz. Peygamber’den hicret ederek gelen kadinlar1 sinamasi istenmistir. Hz.
Aise ayetin Hudeybiye barisindan sonra Medine’ye hicret eden Mekke’li kadinlarin
biati ile ilgili oldugu diisiincesindedir.®™*

Burada temel problem hicret ederek gelen kadinlarin hangi sebeple Medine’ye
geldikleridir. Ailevi bir problemden dolayr mi1? Diinyevi bir fayda timidiyle mi? Ya
da samimi bir niyetle Allah rizasi i¢in hicret etmek mi? Bu biatla asil maksada
doniik bir sinama ve bu konuda sz alarak, vicdani muhasebelerini gergeklestirmeleri
ve Hz. Peygamber’e ve onun otoritesine samimi bagliliklarini izhar ve isbat etmeleri
istenmektedir.

Gelen rivayetlerde biatin sonunda Hz. Peygamber: “Elinizden geldigince ve gii¢
yetirebildiginiz 0l¢iide” ifadesini ilave etmis, bunun iizerine kadinlar da: “Allah ve
RasUli bize kendimizden daha merhametli” diyerek Hz. Peygamber’e takdir ve
stikranlarini izhar etmislerdir.872

Ayetin yonetime katilim agisindan &rnek bir uygulama icerdigi sdylenebilir.
Oncelikle toplumdaki her bir bireyin 6zgiir iradesiyle yoneticiyle sdzlesme yaptigi
bir vakiayla kars1 karsiyayiz. O giine kadar cahiliye toplumunda yayginlik ve esitlik
acisindan karsilasilmamis bir olgudur bu. Daha dar ¢ergevede ve muhalif bir unsura
kars1 birlik sozlesmesi mahiyetinde yiirliyen ve kabile bagi zemininde yapilan
sOzlesmelerin Otesinde bir durum soézkonusudur. Toplumun tiim unsurlarinin
muhatap kabul edildigi, ilkeler ilizerine yapilan ve kabile baginin 6tesinde din ve
iimmet bag1 iizerine sekillenen yeni bir siyasi sozlesme mahiyeti de arzetmektedir.

Muhammed Hamidullah yapilan bu biatlari, “hem sadakat yemini” hem de, “Islam

870 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici v.d., Kur’dn Yolu, VI324.
871 Hayrettin Karaman; Mustafa Cagric1 v.d., Kur’dn Yolu, V1324,
872 Taberi, Camiu’l- Beyan, XVIII/ 79.
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devletini kuran ictimdi mukdvele metni” olarak degerlendirmektedir.®”

Ayrica ge¢cmiste adalet ilkesinde de bahsedildigi gibi kadinin irade sahibi hir
bir birey olarak kabul edilmedigi bir toplumda, “Ona deviet baskaniyla ozgiir
bireyler olarak sézlesme hakki verilmesi, ciddi bir zihniyet inkilabinin
gostergesidir.”®™

Kadinlarla ilgili bu biatta dikkat g¢eken diger husus da “ma’rOfa itaat”
maddesinin zikredilmesidir. Bu ifade hem o toplumun lideri hem de manevi rehberi
olan Hz. Peygamber icin kullanilmaktadir. itaatin sevilmedigi bir topluma hem bu

deger 0gretilmekte hem de sinirlarina dikkat ¢ekilmektedir.

3.5.4. Hz. Peygamber ve Biat

Islam toplumunun hem siyasi lideri hem de manevi rehberi olan Hz. Peygamber
cesitli vesilelerle ve farkli mevzularda Misliimanlardan biat almistir. Bu biatlardaki
temel vurgular dikkate alindiginda sdyle bir tasnifle karsilasilir:
a. Islam’a giris biat®”
b. Yardim etme ve koruma iizere biat®"
C. Cihdd etmek iizere yapilan biat®"’

d. Hicret etmek tizere biat®"®

e. Dinlemek ve itaat etmek tizere biat®”

Bu mevzular merkezde yer almakla birlikte Hz. Peygmber’in biat sirasinda
giindeme getirdigi, ahidlesmeye konu olan ve Muslimanlardan s6z aldigi hususlar
ise sunlardir:

1. Allah’a sirk kosmamak
2. Hirsizlik yapmamak

3. Zina etmemek

4. Cocuklar: oldiirmemek

5. Buhtan ve isyanda bulunmamak

6. Bes vakit namaz kilmak

873 Muhammed Hamidullah, fsiam Peygamberi, 11/1872.

874 Abdullah Turhan, Kur’dn’da Yonetim Kavram ve Ilkeleri, 5.88.
875 Buhari, Biiy’ 68; Miislim, Imén 56.

876 Buhari, Ahkdm 50, imén 11.

877 Buhari, Cihad 110, Megazi 37.

878 Buharf, Cihad 110.

879 Buhari, Fiten 2; Miislim, Imara 41, 90.
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7. Zekat vermek
8. Her misliimana nasihatte bulunmak
9. Miisriklerden mutlaka ayrilmak
10. Swrr1 gizlemek
11. Oliiniin arkasindan agit yakmamak
12. Allah Rasulii i¢in gerekirse canini vermek ve O’nun emrettigi hi¢bir seyden
kacmamak.
13. Allah yolunda cihad etmek
14. Yagmacilik yapmamak
15. Hicret etmek
16. Sabretmek
17. Tartismamak, miinakasa etmemek
18. Adaletli davranmak
19. Yapilan dogru bir iste halkin kinamasindan korkmamak
20. Baskasini Res(lullah ’a tercih etmemek
21. Rab olarak Allah1, din olarak Islam’1, Ras(Ql olarak Hz. Muhammed’i kabul
etmek
22. Baslarindaki yoneticilere itdat etmek
23. Bir konuda o isin ehliyle tartismamak” 880
Hz. Peygamber’in Miisliman olmak amaciyla kendisine gelen kabilelerden
biat aldig1 goriilmektedir. Ornegin, Yemenli Beni Huseyn kabflesinden, Mizhac
kabilesiden, Neha’ ve Becile kabilesinden biat almistir. Bu ayn1 zamnda o kabilelerin
siyasi olarak da Hz. Peygamber’in otoritesini kabul ettikleri anlamina gelmektedir ki
Hz. Peygamber bu kabileleler huzurundan ayrilmadan 6nce onlara yoneticilerini de
tayin ederdi.®®
Hz. Peygamber biati, Ridvan biatinda oldugu gibi musafaha ve konusma

stretiyle, %%

883

ya da kadmlar ve hastalardan alinan biatta oldugu gibi sadece konusarak

alirds.

880 Mehmet Ali Kapar, Islam i Ilk Déneminde Bey at ve Secim Sistemi, Beyan Yaynlari,
Istanbul 1998, s. 22-23.

81 Cevad Ali, el- Mufassal, I\V/ 194.

882 Miislim, Cuma 46; Buhari, Ahkam 50

83 [bn Mace, Cihad 45; Nesai, Bey’at 18
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SONUC
Arastirmanin giris boliimiinde Cahiliye kavraminin anlam ve igerigi, bilgi
kaynaklari, Kur’an’in tefsirinde Cahiliye bilgisinin yeri ve énemi {izerinde duruldu.
Cahiliye kavraminin bilgisizlik anlamindan ziyade ahlak ve davranisda dengesizlik,
nobranlik ve hoyratlik anlamina geldigi; asiriya gitme, haddini bilmeme hallerinin
tezahiriyle de anlasildigi goriilmektedir. Bu halleriyle de Arap ahlakinin en temel
degerlerinden olan hilmin karsiti oldugu ve miiriivvete yakismayan davraniglar

silsilesinin merkezinde yer aldig1 s6ylenebilir.

Kur’an’in niizilinden 6nce Arap toplumunda tesekkiil etmis olan yonetim
olgusu ikinci boliimde tasvir edilmeye ¢alisildi. Bu tasvir sirasinda Arabistan olarak
tarif edilen cografyada {i¢ temel yonetim yapisinin tesekkiil ettigi goriilmektedir.
Bunlardan ilki yarimadanin kuzey batisinda ve kuzeydogusunda gorllen prenslik ya
da kiiciik devletlerdir. Sasani Imparatorluguna bagli Hire Devleti ve Bizans
Imparatorluguna bagl Gassan Devleti bu mahiyetteki devletlerdir. Bu devletler ilgili
biiyiik imparatorluklarin garnizonu seklinde gorev yaparak, sinir giivenliklerini temin
ithtiyacini gidermektedir.

Bu devletlerin Arap yarimadasinin i¢ bolgelerine nazaran daha sistemli ve
oturmus bir yonetim yapisina sahip olduklari sdylenebilir. Ayrica bu devletlerin
kiiltiirel acidan i¢ bolgelerdeki kabileler ve sehir devletleriyle de siki bir iligki
icerisinde olduklar1 goriilmektedir. Meshur Cahiliye sairlerinin bu devletler ve
krallarina doniik siirler insad ettikleri, bunlara telmih ve tarizde bulunduklari
gorulmektedir.

Yarimadanin gilineyinde yer alan Yemen bolgesinde ise m.6. 1400’1 yillara
dayanan devlet yapilarinin oldugu gorilmektedir. Bu bolgede Araplar, tarih boyunca
Sebe, Main ve Himyer devletlerini kurarak Islam’in zuhuruna yakin neredeyse iki
bin yillik bir devlet gelenegi olusturmuslardi. Gii¢lii olduklar1 zamanlarda istisareyi
esas alan yoOnetim yapilarmni tesis etmislerdi. Ancak yasanan i¢ kargasalar ve
cekismeler sonucu bu yapilart bozulmus ve en son devletleri olan Himyeriler
Islam’1n zuhuruna yakin inkiraza ugramisti.

Arabistan’da goriilen ikinci yonetim sekli de Mekke, Medine ve Taif’de
orneklerine rastlanan sehir devletleridir. Bir ya da birka¢ kabilenin bir araya

gelmesiyle olusan bu sehir devletleri, kendi i¢inde bir rekabet halinde iken, disaridan
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gelecek tecaviizlere karst da yekviicut olabilmektedirler. Hicaz bdlgesinde tesekkiil
eden bu devletler Kizildeniz'e makul bir uzaklikta ve ticaret yollarmin kavsak
noktalarinda yer almaktaydilar.

Mekke tarim ve hayvancilik yapmaya miisait olmayan arazi yapisiyla, inang
turizmi ve ticaret disinda baska alternatif bulunmayan bir sehir konumundaydi. Lakin
yaptig1 ticari antlasmalar (ilaf), Kabe’nin sagladigi avantajlar ve Daru’n- Nedve
merkezli katilima dayali yonetim anlayisiyla 6ne ¢ikan bir sehirdi. Her ne kadar
kendi icinde bir kisim ¢ekismeler yasasa da (Emevi- Hasimi), disartya karst Kureys
tist kimliginde tebariiz eden bir kimlik sunabilmisti.

Medine ise genis hurma bahgeleri, su imkani ve hayvancilia miisait
arazileriyle 6ne ¢ikmis bir sehirdi. Cografya ve topragin sagladigi bu avantajlara
ragmen, Evs ve Hazrec kabilelerinin olusturdugu diismanlik havasi, Yahudilerin
meydana getirdigi karmasik yap1 ve saldirganlik, sehri giivenlik ve birlik agisindan
bir ¢ikmaza siiriiklemekteydi. Yonetim agisindan birlik ve danismadan uzak ve giiclii
bir otoriteye muhta¢c bu hal, Hz.Muhammed’in davetinin kabuliinde ve onun
riyasetini icrasinda kolaylastirict bir imkan sunmaktaydi.

Taif mutedil havasi, yiiksek rakimi, zirai triinlerinin ¢oklugu gibi imkanlarla
dikkat ¢ekmektedir. Sakif kabilesinin yagsadigi Taif yine bu kabile tarafindan
yonetilmekteydi. Uziim bahgeleri, meyve ve sebze iiretimi, zenaat erbabimin ¢oklugu
ile mireffeh bir hayata sahip bir sehirdi. Sehrin etrafi surlarla g¢evrilmis, dis
saldirilara kars1t korunakli bir hale getirilmisti. Kendi i¢lerinde kurduklari sura
benzeri bir yap1 ile sehir yonetilmekteydi. Ayrica Taif sehrinin Mekke ile de yogun
iligkileri mevcuttu. Ayni1 zamanda Taif Mekke’nin sayfiyesi konumunda idi.

Hem badiye’de hem sehirlerde hakim sosyal yap1 kabile yapisiydi. Ayni ataya
bagli olma esasina dayali kabile olgusu, soyal iligkilerin de merkez kavrami idi.
Kabilecilik olarak isimlendirilen baglilik tarzini, toplumlari diri tutan ideoloji olarak
da nitelendirmek mimkindir. Kabile bagi asabiyet olarak nitelendirilmektedir.
Asabiyet Cahiliye donemi Arap toplumunu anlamanin anahtar kavramidir. Kabilesi
i¢in yasayan, savasan ve Olen insan tipi ideal bir prototiptir. Zalim de olsa mazlum da
olsa kardesine yardim et ifadesi ise asabiyetin sloganidir.

Muhtemeldirki asabiyet Hicaz bolgesinde kabile iistii yapilarin olusmasinin

ontindeki en biiyiik mani idi. Ciinkii kabilesinin iistiinde bir deger ve yap1 tanimayan



238

cahiliye zihni; bagka kabilelerle uzun siire iliskide bulunmay1 ve onlarin emri altina
girmeyi bir ar ve utancg vesilesi olarak goriiyordu. Kur’an’in 6nlerine dini bir vecibe
olarak koydugu itdat emri onlarin itdatten uzak, serazad zihin yapilarina ve kabilesini
her seyden iistiin goren asabiyet ideolojisine ¢ok ters goriinmekteydi. Hususen
onlardan istenen “sizden olan emir sahiplerine de itdat edin” emri ilahisi Cahiliye
asabiyetine aykir1 bir durum i¢ermekteydi. Evvelen bir yoneticiye itaat etmeleri,
saniyen de bu yonetici kabile disinda bir kimse olsa da itaat etmeleri istenmekteydi.
Kabile bag1 yerine inang¢ ve deger bagini 6ne ¢ikartan bu anlayis, Cahiliye yonetim
ufkunu yeni bir kavram ve degerle tanistiriyordu: Ehliyet sahibi yoneticiye itaat.

Ehliyet Cahiliye toplumunca bilinen ve 6nem verilen bir degerdi. Kabile
seyhinde aranilan evsaf ve bunu ifade eden siir ve meseller bu kanaate delalet
etmektedir. /lim, kifayet, cesaret, comertlik, mirtivvet, hilm gibi vasiflar Cahiliye
yonetim anlayisinin ehliyet unsurlari olarak 6ne ¢ikmaktadir. Atadan veraset seklinde
isleyen yonetim anlayisinin yaygin olarak benimsenmedigi Cahiliye toplumunda,
ehliyet anlayisinin hakim oldugu goriiliir.

Kabile seyhinin 6liimii durumunda yerine gececek kimsede aranan temel
Ozellik ehliyettir. Seyhin oglu oldugu halde kifayetsiz olmasi hasebiyle bu goreve
layik goriilmeyen ve azledilen 6rneklere rastlanmaktadir. Kabile igi gorevlendirmede
esas olarak goriilen bu husus, kabile disinda bir kimsenin yoneticiligi gibi bir
durumda tamamen unutulur. Ciinkii kabile asabiyeti her seyin iistiindedir. Savaglarda
bile miittefik olan kabilenin yoneticisinin otoritesini kabul etmekte zorlanirlar. Tez
vakitte miinavebe usuliine gegilmesi beklenmektedir. Aslolan asabiyet ehliyetidir.

Adalet tim toplumlar i¢in oldugu gibi Cahiliye toplumu igin de vazgecilmez bir
degerdir. Cahiliye siirinde adalet ilkesine ¢esitli vurgular yapilmaktadir. Kabile reisi
olan seyhin adil davranmasi beklenmektedir. Lakin adalet vurgusu daha ¢ok kabile
mensuplar i¢in gecerlidir. Kabile disinda yer alan kimseler i¢in adalet sorumlulugu
diistiniilemez. Adil olmak onlar i¢in bir liitufdur. Cahiliye toplumunun vazgegilmez
slogani olan “zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et” s6zl bu anlayisi
simgelemektedir. Benzer sekilde “mazluma herkes yardim eder asil mesele zalim
kardegsine yardim etmektir” ifadesi yine bu goriisii teyit etmektedir. Hasil1 adalet yine
asabiyet engeliyle karsilagmaktadir.

Kur’an’in adalet degerine atifta bulundugu her yerde asabiyete karsi verilen
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miicadelenin izlerini gérmek miimkiindiir. Adil sahitler olunuz, kendi aleyhinize de
olsa adaleti ikame edin, sakin ha zalimlere meyletmeyin gibi ayetler Cahiliye adalet
anlayisinin arizalarina dikkat cekmektedir.

Cahiliye’de kuvvet, her tiirli hakka sahip olma sebebi olarak diisiiniiliirdii.
Kuvvetli olana itaat ve saygi adalet 6lgiisiine vurulmadan 6ne ¢ikarilirdi. Bir anlamda
adalet kuvvetlinin hakkidir gibi bir telakki yerlesmisti. Kur’an bu telakkiye karsi
¢ikarak adaletin hak sahibinin oldugunu belirtir. Cahiliye toplumunda zulme mislince
karsilik verme zayiflik alameti olarak algilaniyordu. Bu sebeple de zulme kat be kat
karsilik vermek 6viilen bir davranig olarak takdim ediliyordu. Kur’an zulme mislince
karsilik vermeyi bir hak olarak ifade ederken, mislinden daha fazla karsilik vermeyi
ise mukabelede haddi agsmak ve zuliim olarak nitelemektedir. Ayrica zulme zuliimle
karsili verme yerine af ve miisamaha tavsiye edilerek, Céhiliye’de ar kabul edilen bu
tr bir davranisi tavsiye etmektedir.

Stra Cahiliye doneminde de bilinen ve icra edilen bir degerdir. Bu sebeple
miisrik Araplar srd’y1 emreden ayetlere muarazada bulunmamislardir. Cunkd
miisrikler yonetim anlayislarinda siirdya yer vermisler ve kurumsallagtirmiglardi.
Déarunnedve, bu kurumsallasmanin triintidiir. Kirk yagindan biiyiik kabile seyhleri ve
ehliyetiyle temayiiz etmis kimseler bu meclise katilirdi. Lakin aristokratik yapistyla
da dikkat cekmektedir.

Kur’an sGrayr emreden ayetlerde umumi lafizlar kullanmakta herhangi bir
zlimreye tahsiste bulunmamaktadir. Ayrica Kur’an sarayr toplumsal islerde
vazgecilmez bir umde olarak emretmektedir. Hz. Peygamber ise konunun mahiyetine
gore bir istisare usulii takip etmistir. Daha hususi problemleri konunun muhataplari
ve uzmanlaryla istisare ederken, Uhud savasinda icra edilecek yontem gibi umumi
meselelerde ise genelin goriisiinii alma cihetine gitmistir. Kur’an stiray1r dinin temel
umdeleriyle birlikte zikretmis ve Hz. Peygamber’e ise emir siygasiyla istisarede
bulunmasini emretmistir.

Biat Cahiliye toplumunda izleri bulunan bir uygulamadir. Daha ¢ok kabileler
aras1 antlasma mabhiyeti tasiyan hilf bazi yonleriyle biata benzemektedir. ki tarafin
bir mevzuda antlagsmasi, bu isin taraflar agisndan baglayicilik arzetmesi gibi. Ancak
biat kabile bagindan azade bireysel bir ahitlesme vasfi tasir. Insanlar mensubiyet

bagini bir kenara birakarak karar ve s6z vermektedir. Bu Cahiliye donemi i¢in yeni
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bir olguya isaret etmektedir. Ayrica bu ahit bir ilkeler manzumesi ve lidere itaat s0zU
de icermektedir.

Cahiliye doneminden Kur’an’in niizul siirecine kadarki zaman diliminde
yonetim alaninda yasanan degisimin ele alindig1 bu calismada, bu siirecin ayrintilari
ortaya konulmaya calisilmistir. Kur’an’in 1slah merkezli yaklagiminin izlerini bu
alanda da gérmek miimkiindiir. Bu yaklasimi ibka, ibda ve iptal seklinde formiile
etmek miimkiindir. Bu kurucu dénemde ortaya konulan ilke ve degerlerin, daha
sonraki donemlerde nasil bir evrim yasadigi meraka mucip bir mevzudur ve

aragtirmacilarin ilgisine muhtagtir.
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