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ÖN SÖZ 

Ġslam dininin temel kaynağı olan Hz. Peygamber‟in sünneti, Ġslam‟ın doğru 

anlaĢılması ve diğer kuĢaklara aktarılmasında büyük öneme sahiptir. Bu öneme 

binaen hadis kaynakları her dönemde araĢtırma konusu olmuĢtur. Sahabe bu 

kaynağın ulaĢmasında öncülük etmiĢ ilk nesildir. Hz. Peygamber‟in vefatıyla birlikte 

sahabe gerek cihad olgusunu gerçekleĢtirmek gerekse Ġslamı dünyanın dört bir 

tarafına yaymak adına seferler gerçekleĢtirmiĢler, yeryüzünün farklı coğrafyalarına, 

medeniyetlerine ulaĢtırmak için gayret sarfetmiĢlerdir. 

Hicaz bölgesindeki ilmi faaliyetler sahabe döneminden beri sürekli bir 

geliĢme kaydetmiĢtir. Hicri ikinci asırda teĢekkül etmiĢ ehl-i hadis ve ehl-i re‟y gibi 

birbirinden farklı anlayıĢları savunanlar olduğu gibi Ġmam Mâlik gibi her ikisini 

bünyesinde barındıran müçtehit imamlarda olmuĢtur. Hadis ve fıkıh ilminde otorite 

kabul edilen Mâlik b. Enes‟in hadis ve fıkıh ilimlerindeki metodu daha sonraki 

dönemlerde de birçok âlim üzerinde etkisini göstermiĢtir. Ġmam Mâlik‟in görüĢleri 

bir taraftan Ġbn Kâsım (ö. 191/806)‟la Mısır‟a, Esed b. Furat (ö. 213/828) ve Sahnûn 

(ö. 240/854) ile Kuzey Afrika‟ya ve Yahya b. Yahya el-Leysî (ö. 234/849) ile 

Endülüs‟e uzanırken diğer taraftan da Irak, Sicilya, Bağdat, Basra gibi birçok ilim 

merkezlerine kadar yayılmıĢtır. Batı dünyasında Mâlikî Mezhebi‟nin öğretilerinin 

bilinmesinde ve geliĢmesinde birçok âlimin önemli katkıları olmuĢtur. 

AraĢtırmada Afrika‟nın yetiĢtirdiği Mâlikî mezhebi‟nin önemli Ģahsiyetlerden 

biri olan Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî üzerine araĢtırma yapmanın, onu tanımanın ve 

tanıtmanın uygun olacağı kanaatine varılmıĢtır. Zira Kuzey Afrika ve Endülüs'de 

Mâlikî mezhebi‟nin görüĢlerinin yayılmasına öncülük edenler aynı zamanda bid„at 

ehli gruplara karĢı Ehl-i sünnet anlayıĢının savunucuları olmuĢlardır. 

Hadis tarihi üzerine yapılan birçok spekülasyon, özellikle siyasî karıĢıklar 

Emevî dönemi üzerinde yoğunlaĢmaktadır. Bu dönem içerisinde meĢhur hadis ve 

fıkıh âlimleri olduğu gibi ismi ön plana çıkmamıĢ birçok ilim adamı da 

bulunmaktadır. Siyasî çalkantılar ve karıĢıkların hüküm sürdüğü bu dönemin zor 

Ģartları altında kendisini ilme veren ve tabiri yerindeyse tahtadan kılıçlarıyla savaĢan 

ilim adamları bulunmaktadır. 



vi 

Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevâni‟yi incelemek, aynı zamanda dördüncü asra 

zulümleriyle damgasını vuran ġii-Fâtimî devletinin baskıcı siyasetini tanımak 

anlamına gelmektedir. Ġbn Ebî Zeyd, Ehl-i sünnet mensuplarına olmadık zulümleri 

reva gören bir anlayıĢ karĢısında hakkı savunan ve insanlara, bozuk fikirlerden 

arınmıĢ doğru bir itikat anlayıĢını yerleĢtirmek için mücadele etmiĢ, bu uğurda birçok 

hocasını Ģehit vermiĢ bir fikir mücadelesinin adıdır. O, baĢta Ġmâm Mâlik ve 

talebeleri olmak üzere selefin görhjgüĢlerini muhafaza etme ve savunma noktasında 

yazdığı birçok eseriyle bid„at ehli gruplara karĢı amansız bir mücadele içinde 

olmuĢtur. 

Ġbn Ebî Zeyd ilmî hayatı boyunca birçok eser telif etmiĢtir. Fakat er-Risâle 

dıĢında diğer eserleri az bilinmektedir. Kitâbü‟l-Câmi„, Ġbn Ebî Zeyd‟in daha önceki 

dönemlerde kaleme almıĢ olduğu eseri olan Muhtasaru‟l-Mudevvene‟nin muhtasarı 

mahiyetinde bir kitap olduğu izlenimini vermektedir. Kitap, bir fıkıh kitabı Ģeklinde 

ele alınmıĢ olmanın yanı sıra zengin bir rivayet birikimi içermektedir. Zira ele alınan 

konular gerek ayet ve hadislerle gerekse selef imamların görüĢleriyle açıklandığı 

görülmektedir. 

Kitâbü‟l-Câmi„ adlı eser incelendiğinde merfu„, mevkuf ve maktu„ olmak üzere 

yoğun bir Ģekilde rivayetlerin yer aldığı görülmüĢtür. Kitapta geçen merfu„ hadisler 

ele alınmak suretiyle gerek hadislerin kaynaklarını gerekse sıhhat açısından 

değerlerini tespit etmek ve o dönemde hadislerin nasıl yorumlandığını görmek 

açısından bir çalıĢma yapılması kanaati oluĢmuĢtur. Ġbn Ebî Zeyd‟i incelemenin yanı 

sıra Kitâbü‟l-Câmi„ adlı eserinde hadisleri ele alıĢ yöntemi ile hadisçiliği incelemeye 

alınarak, günümüz ilim dünyasına bir nebze de olsa katkısının olacağı düĢünülerek 

böyle bir çalıĢmanın yapılması uygun görülmüĢtür. 

ÇalıĢmamıza katkıda bulunan baĢta danıĢman hocam Prof. Dr. Fikret 

Karapınar‟a ve emeği geçen herkese teĢekkürü bir borç bilirim. 

Tevfîk Allah‟tandır.  

Yusuf SARI  

 KONYA-2019 
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CÂMĠ ADLI ESERĠNDEKĠ HADĠSÇĠLĠĞĠ 

 

Tezde Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevanî (ö. 386/996)‟nin Kitâbü‟l-Câmi fi‟s-

Sünen ve‟l-Âdâb ve‟l-Megâzî ve‟t-Târîh isimli eseri ve bu eserde zikredilen 

hadislerin ıĢığında hadisçi yönünün incelenmesi amaçlanmıĢtır. Ġslam tarihinde 

daha çok fıkıh ve akaid âlimi olarak tanınan Ġbn Ebî Zeyd, aynı zamanda – ilim 

çevrelerinde daha az bilinen hadisçi yönü ile de – Mâlikî mezhebinin hadis 

metodoliojisinin önemli bir temsilcisidir. Ġbn Ebî-Zeyd, ġii-Fatımi devletinin 

etkisi altındaki Kuzey Afrika‟nın sosyo-politik açıdan zor Ģartlar altında 

yaĢamak zorunda kaldığı hicri dördüncü asırda hem eserleri ile Ehl-i sünnet 

anlayıĢın nakli için köprü vazifesi görmüĢ, hem de bu coğrafyada Mâlikî 

mezhebin‟in görüĢlerinin yayılmasına öncülük etmiĢtir. Bu minvalde bir 

yönüyle de bu çalıĢma ile Ġbn Ebî Zeyd‟in eser verdiği dönemin ve coğrafyanın 

siyasi ve ilmî Ģartlarının değerlendirilmesi ve bu Ģartların eserleri üzerindeki 

etkisinin ve fikri mücadelesinin ortaya konması da amaçlanmıĢtır. Zira Ġbn Ebî 

Zeyd‟i önemli kılan iki unsur vardır. Birincisi; O dönemin ġii-Fatımi devletine 

karĢı fikri mücadele sahasında Ehl-i sünnet‟in görüĢlerini savunması; ikincisi 

ise Ġmam Mâlik‟in görüĢlerini açıklamasındaki katkısı ve Mâlikî mezhebinin 
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derlenip toparlamasındaki rolü sebebiyle “küçük Mâlik” ve “mezhebin kutbu” 

gibi lakaplarla anılan Mâlikî mezhebinin müçtehid imamlarından bir olarak 

kabul edilmesidir. Bu sebeplerle ele alınan tez çalıĢması iki bölümden 

oluĢmaktadır. ilk bölümünde Ġbn Ebî Zeyd‟in yaĢadığı dönem ve ilmi arkaplanı 

göz önünde tutularak Kitabü‟l-Câmi„ eseri baĢta olmak üzere diğer eserleri 

literatür ıĢığında değerlendirilmiĢtir. Ġkinci bölümde ise Kitâbü‟l-Câmi„in 

ayrıntılı tahlili yapılmıĢ, her bir baĢlık ayrı ayrı ele alınarak incelenmiĢ, gerekli 

Ģerh ve açıklamalardan sonra kısa bir değerlendirme yapılmıĢ ve müellifin 

hadisçilik yönü de değerlendirme dahilinde ele alınmıĢtır. 

 

Anahtar Kelimeler: Ġbn Ebî Zeyd, Kitâbü‟l- Câmi„, Kayrevân, Hadis, 

Mâlik 
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This study aimed to examine the work of Kitab al-Jami fi‟s-Sunen ve al-

Adab ve al-Maghazi and al-Tarih of ibn Abi Zayd al-Qayrawani‟s (d. 386/996) 

and the hadith aspect of ibn Abi Zayd al-Qayrawani in the light of the hadiths 

mentioned in this work. Ibn Abi Zayd, who is better known in the history of 

Islam as the scholar of fiqh and akaid, is also an important representative of the 

hadith methodology of the Maliki sect, he is less known with this respect tough. 

When Islamic civilization moved to Andalusia under the difficult socio-political 

conditions of North Africa with the influence of Shia-Fatimid state in the fourth 

century, Ibn Abi Zayd served as a bridge for the transfer of the Ahl al-Sunnah 

conception with his works and pioneered the dissemination of the views of 

Maliki sect in this geography. In this aspect, the study aims to evaluate the 

political and scientific atmosphere of the region and the era when Ibn Abi Zayd 

gave his work with and to reveal the effect of these conditions on his works and 

his intellectual struggle because there are two elements that make ibn Abi Zayd 

important: first, defense of the views of Ahl al-Sunnah in the field of intellectual 

struggle against the Shia-Fatimid state of that period, the second one his 
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recognition of Imam Malik as a mujtahid imam of the Maliki sect by 

mentioning him with his nickname „Small Mâlik‟‟ and „„the leader of sect‟‟ and 

his contributions to the explanation of Malik‟s views and his role in compiling 

and composing the Maliki sect. For this reason, the thesis consists of two parts. 

In the first section the period of ibn Abi Zayd and his scientific background, his 

work in the field of hadith, especially Kitab al-Jami, has been evaluated in the 

light of the literature in this field. In the second section, Kitab al-Jami was 

examined in detail; each topic was examined separately, and a short evaluation 

was made after commentaries and explanations.  Moreover, his approach to 

hadith studies was discussed as a part of this discussion. 
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GĠRĠġ 

I. ARAġTIRMANIN KONUSU VE AMACI 

Hz. Peygamber ve sahabe devrinde baĢlayan ilmi çalıĢmalar daha sonraki 

nesillerde hız kazanmıĢ ve artarak devam etmiĢtir. Ġslam âlimleri bu çalıĢmalar 

çerçevesinde Allah‟ın dinini anlama, yaĢama ve yaymak için büyük gayret sarf 

etmiĢler ve bu amaçla dünyanın dört bir tarafına elde ettikleri ilmî mirasın ulaĢması 

için çaba harcamıĢlardır. Bu fedakârlıkları zamanla güzel neticeler vermiĢ, 

yeryüzünün doğusundan batısına varıncaya kadar birçok coğrafyaya ulaĢmayı 

baĢarabilmiĢlerdir. Ġslamın ulaĢmasıyla birlikte hızlı bir değiĢim yaĢayan ve bir 

müddet sonra Ġslamın ilim medeniyeti haline gelen yerleri arasından biri de Ģüphesiz 

Afrika bölgesidir. Afrika bölgesi gerek Mağrib ve gerekse Endülüs ile sürekli ilmî ve 

kültürel alıĢveriĢ halinde olmuĢ, bir ilim medeniyetidir. Bu medeniyet, içinde birçok 

âlim yetiĢtirmiĢ ve Ġslamın öncüleri haline getirmiĢtir. Bu âlimlerden biri de Ġbn Ebî 

Zeyd el-Kayrevânî‟dir. 

Ġbn Ebî Zeyd, yaĢadığı dönemin olumsuz etkilerine rağmen Ġslam kültür 

mirasına birçok eser bırakmıĢ ender Ģahsiyetlerden biridir. Eserleri arasında er-

Risâle, en Ģöhret bulmuĢ eseridir. Konumuzu teĢkil eden telifi ise ilim dünyasında az 

bilinen Kitâbü‟l-Câmi„ fi‟s-Sünen ve‟l-Âdâb ve‟l-Megâzî ve‟t-Târîh adlı eseridir. 

Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî daha çok fakih kimliğiyle tanınmaktadır. Fıkha 

dair ilk telif ettiği er-Risâle adlı eserinde bu yönünü ortaya koymuĢtur. Müellifin 

hadisçi yönü pek bilinmemektedir. Hâlbuki dönemin fıkıh, hadis akaid alanlarında 

uzmanlaĢmıĢ büyük âlimleri arasındadır. AraĢtırmada onun hadisçi kimliğini ortaya 

konulmasının önem arz ettiği görülmüĢtür. Bu sebeple Kitâbü‟l-Câmi„ fi‟s-Sünen 

ve‟l-Âdâb ve‟l-Megâzî ve‟t-Târîh adlı eserinde konu baĢlıkları altında zikredilen 

hadisler ele alınarak hem müellifin hadisçi kimliğinin hem de Kitabü‟l-Câmi„ adlı 

eserinin tanıtılması amaçlanmıĢtır. 

Diğer bir yönüyle bu çalıĢma, Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî‟nin hayatı, dönemi, 

yaĢadığı coğrafya ve dönemdeki siyasi ve ilmi hayat çerçevesinde tespit etmek 

amaçlanmaktadır. Onun ilmi hayatı, hocaları, öğrencileri, eserleri ele alınarak, o 

dönemi daha yakından tanıma fırsatı elde etmek amaçlanmaktadır. 
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II. ARAġTIRMANIN METODU 

Öncelikle çalıĢmanın iki aĢamadan oluĢtuğunu belirtmek gerekmektedir. 

Birinci aĢamada; müellifi ve yaĢadığı dönemi tanımak, ikinci aĢamada ise kitabını ve 

hadisçiliğini incelemek olacaktır. Bu sebeple çalıĢma giriĢ ve iki bölümden 

oluĢmaktadır. GiriĢ bölümünde, araĢtırmanın önemi, gayesi ve yöntemi kısaca izah 

edildikten sonra araĢtırmanın kaynakları zikredilmiĢtir. 

Birinci bölümde Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî‟nin hayatı, yaĢadığı dönem ve 

özellikleri, eğitimi, hocaları, ilim sahasındaki yetkinliği, öğrencileri ile eserleri ele 

alınmıĢtır. Eserleri bölümünde gerek günümüze kadar ulaĢmıĢ gerekse ulaĢmamıĢ 

olan eserleri araĢtırma kapsamında incelenmiĢtir. Gerek Ġbn Ebî Zeyd el-

Kayrevânî‟yi tanımak gerekse Kitâbü‟l-Câmi„ isimli eserini ve hadisçiliğini 

incelemek için tarih ve tabakat kitapları, hadis kaynakları ile hakkında yapılan 

çalıĢmalardan istifade edilmeye çalıĢılmıĢtır. 

Ġkinci bölümde ise, Kitabü‟l-Câmi adlı eseri, eserin isimlendirilme sebebi, 

nüshaları, kitabın içerdiği konular ve bu konuların bab baĢlıkları ayrı ayrı ele alınarak 

incelenmiĢ, gerekli Ģerh ve açıklamalardan sonra kısa bir değerlendirilme yapılmıĢtır. 

Bu bölümde ele alınan hadisler müellifin bab baĢlıkları altında aktardığı ilk rivayetler 

esas alınarak incelenmiĢtir. Konunun kapsamı dikkate alınarak bazen bir bazen de 

birden fazla hadis ele alınmıĢtır. Bunun yanında eser üzerinden müellifin hadisçiliği 

hakkında genel bir kanaat ortaya konmuĢtur. 

ÇalıĢmada karıĢıklığa sebeb olur düĢüncesiyle dipnot gösterimlerinde “a.g.e 

“, “a.g.m” gibi kısaltmalar kullanılmamıĢtır. Bunun yerine yazar ismi ve kitabı kısaca 

tekrar edilmiĢtir. 

III. KONUYLA ALAKALI YAPILMIġ ÇALIġMALAR 

Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevâni‟nin Kitâbü‟l-Câmi„ adlı eserini iĢleyen 

çalıĢmalara rastlanmamakla beraber Ġbn Ebî Zeyd hakkında bazı çalıĢmalar 

bulunmaktadır. 

Seyfullah Öztürk 1991 yılında İbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî ve Akâid Risâlesi 

konulu yüksek lisans tez çalıĢması hazırlamıĢtır. Bu çalıĢma Ġbn Ebî Zeyd hakkında 

geniĢ bilgi içermektedir. Özellikle Ġbn Ebî Zeyd‟in hayatı, öğrenimi, hocaları, 
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öğrencileri ve eserleri hakkında gerek kaynaklara ulaĢma gerekse yöntem açısından 

oldukça istifade ettiğimiz bir çalıĢmadır. Bir diğer çalıĢma ise Halil Ġbrahim Bulut‟un 

İbn Ebî Zeyd‟in Akâid Risâlesi ve Meşeddâllî Şerhi adlı yüksek lisans tezidir. Bu 

çalıĢmada Ġbn Ebî Zeyd hakkında kısa bilgiler verilmiĢ fakat detaya girilmemiĢtir. 

ÇalıĢmamızla ilgili kısım kısa olmasına rağmen kaynaklara ulaĢma ve bazı bilgi 

aktarımları noktasında yeterince istifade ettiğimizi söyleyebiliriz. Bununla beraber 

yapılan bu çalıĢmalarda tez çalıĢmamıza konu olan Ġbn Ebî Zeyd‟in Kitâbü‟l-Câmi 

adlı eseri Ġbn Ebî Zeyd‟in eserlerinin zikredildiği bölümde yer almadığı görülmüĢtür. 

Her iki çalıĢmada ele alınmayan gerek Ġbn Ebî Zeyd‟in ilim sahasındaki yetkinliği 

gerekse eksik yönlerinin olduğunu gördüğümüz Ġbn Ebî Zeyd‟in hocaları, öğrencileri 

ve icazeti gibi konular çalıĢmamızda ayrıntılı olarak iĢlenmiĢtir. 

Bunun yanında, Diyanet İslam Ansiklopesidisi‟ndeki Yunus Apaydın‟ın,“Ġbn 

Ebû Zeyd” maddesi ile Nadir Özkuyumcu‟nun,“Kayrevân” maddesi faydalandığımız 

makaleler arasındadır. Endülüs tarihi hakkında Arif, Gezer‟in hazırladığı Endülus‟lü 

Müfessir Kurtubi, Dönemi ve Şöhret Bulma Süreci isimli makalesi ile Mehmet, 

Özdemir‟in, Endülüs Tarihi'nin Mevcut kaynakları Üzerine adlı çalıĢmasını istifade 

ettiğiğmiz diğer kaynaklar arasındadır.. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

 

1. ĠBN EBÎ ZEYD El-KAYREVÂNÎ‟NĠN HAYATI 

1.1.YaĢadığı Dönem ve Özellikleri 

Bir Ģahsı tanıyabilmek için öncelikle o kiĢinin yaĢadığı devrin bilinmesi önem 

arzetmektedir. Bununla birlikte önceki dönemlerin bir Ģahsın yaĢadığı döneme 

etkisini ve kendisinin de sonraki dönemlere etkisinin olup olmadığını bilmek, o Ģahsı 

tanımaya katkı sağlayacaktır. Bu itibarla Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî‟nin yaĢadığı 

dönemi iyi anlamak açısından, yaĢadığı asra gelinceye kadar olan sürece kısaca 

bakmak faydalı olacaktır kanaatindeyiz.  

Ġbn Ebî Zeyd, ġiî-Fâtimî devletinin Afrika‟nın dört bir yanında hüküm 

sürdüğü hicri dördüncü asırda Tunus‟un Kayrevân
1
 Ģehrinde yaĢamıĢtır. Günümüzde 

bir turizm kenti olan Kayrevân Ģehri, Emevî valilerinden Ukbe b. Nâfî„(ö. 62/682) 

tarafından gerek bölge halkını kontrol altında tutmak, gerekse fethedilen bölgelerin 

elde kalabilmesi için bir askeri karargâh olarak kurulmuĢtur. Kayrevân Ģehri Tunus‟a 

156 km. uzaklıkta bulunmaktadır.
2
 Fâtimîler‟in 60 seneden fazla bu bölgede hüküm 

sürdüğü, daha sonra devletin merkezinin Mısır‟a taĢındığı ve buraları valiler tayin 

etmek suretiyle yönetmiĢlerdir.
3
 

Fâtimî devletini ilk olarak Ebû Muhammed Ubeydullah el-Mehdî (ö. 322/934) 

hicri 308/920 yılında kurmuĢtur. Vefat edince yerine oğlu Ġbn Kasım Muhammed 

geçmiĢtir. Ġbn Kasım, Rum diyarına seferler düzenlemiĢ, birçok kaleler fethetmiĢtir. 

Bu dönemde bir taraftan da içeride patlak veren Mahled b. Keydan el-Ġbâdî 

ayaklanmasıyla mücadele etmiĢtir. Ġbn Kasım (ö. 334/946)‟ın vefatından sonra oğlu 

                                                 
1
 Kayrevân, Afrika‟nın, kuzeyinde bulunan beldelerden bir tanesidir. Kayrevan, Farça bir kelimedir. 

Sonradan ArapçalaĢtığı da söylenmektedir. BaĢka bir görüĢe göre ise, Kayrevân b. Mısır b. Sam b. 

Nuh (a.s )‟a nispetle Kayrevân denildiği nakledilmektedir. Bk. Semânî, Ebî Sa‟d Abdülkerim 

Muhammed b Mansur et Teymî, el-Ensâb, tkh. Abdurrahman b Yahya Meclisi Daireti‟l-Mearifi‟l-

Osmaniye, Haydarabad, 1962, X, 534. 
2
 Özkuyumcu, Nadir, “Kayrevân”, TDV İslam Ansiklopedisi, XXV, s. 88. 

3
 Ġbn Ebî Zeyd Kayrevânî, er-Risâletü‟l-Fıkhıyye, thk, Hâdî Hammû, Muhammed Ebu‟l-Ecfân 1. bs., 

Daru‟l-Garbi‟l-Ġslâmî, Beyrut, 1986, nĢr giriĢi, s. 10; Ġbn Ebî Zeyd Kayrevânî, Kitâbü‟l-Câmi„, fi‟s-

Süneni ve‟l-Âdâb ve‟l-Megâzî ve‟t-Târîh, thk. Muhammed Ebu‟l-Ecfân - Osman Bıttih 2. bs., 

Müessesetü‟r-Risâle, Beyrut, 1983, nĢr giriĢi, s. 15. 
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Mansûr görevi devralmıĢ ve bu ayaklanmaları hicri 336/947 yılında bastırmıĢtır. 

Daha sonra dıĢta fetihlere önem vererek Sicilya‟ya seferler düzenlemiĢtir. 

Hicri 341/952 yılına gelindiğinde Mansûr‟dan sonra yerine oğlu Ebû Temîm 

Muiz geçmiĢtir. Onun zamanında Ģehirler içte güvenli bir hale gelmiĢ, Sicilya‟ya 

yapılan seferde ordusu galip gelerek büyük bir zafer kazanmıĢtır. O‟nun dönemde 

Fâtimî devletinin sınırları ġam ve Hicaz‟a kadar geniĢlemiĢ, özellikle Veziri Cevher 

el-Sıklî Hicri 358/968 yılında Mısır‟a yönelerek orada Kahire Ģehrini inĢa etmiĢ ve 

burada Ezher Üniversitesini kurmuĢtur. Ebî Temîm daha sonra Mısır‟a giderek 

yerine Ebu‟l-Fettûh Yusuf b. Zirî b. Menâd es-Sinhâcî„yi halife olarak bırakmıĢtır 

Hicri 373/983‟te Ebu‟l-Fettûh‟un vefatından sonra yerine oğlu Mansûr b. Yusuf (ö. 

386/996) geçmiĢtir. Mansûr‟un ölümü ile Ġbn Ebî Zeyd‟in ölümü aynı yıla 

rastlamaktadır.
4
 

Bu dönemde ġii-Fâtimî devletine bağlı âlimler ile Ehl-i sünnet âlimleri 

arasında mezhebî olarak birçok anlaĢmazlıkların olduğu 
5
 ve bu dönem ile ilgili 

yaĢanan olaylar ve Ehl-i sünnet âlimlerinin çektiği sıkıntılar hakkında Kâdî Iyâz (ö. 

544/1149) bir takım bilgiler aktararak Ģöyle demektedir: “Ehl-i sünnet, Ubeydîler 

döneminde Kayrevân‟da çok zor Ģartlar altında yaĢıyorlar ve kendilerini gizlemek 

zorunda kalıyorlardı. Zira kendilerine tahammülsüzlük had safhaya ulaĢmıĢ, tıpkı bir 

zimmî muamelesi görüyorlardı. bazı zamanlarda Ģiddetli bir Ģekilde mihne
6
 

hareketlerine maruz kalıyorlardı. Ubeydîler, çarĢı-pazar ve sokaklarda Hz. 

                                                 
4
 Ebû Abdullah Muhammed el-MerrâkuĢi Ġbn Ġzârî, el-Beyânü‟l-Muğrib fî Ahbâri‟l-Endelüs ve‟l-

Mağrib, 3. bs., Daru‟s-Sakâfe, Beyrut, 1983, I, s. 187; 
5
 Ubeydullah Mehdî‟nin hicri 309/921 yılında Zâhid Muhammed ez-ġezvenî ile Fakîh Hasan b. 

Müferrec„i öldürdüğü ve buna sebep olarak da bazı sahâbîlerin Hz. Ali‟den üstün olduklarını 

savunmaları gösterildiği nakledilir. bk. el-MerrâkuĢi, el-Beyânü‟l-Muğrib, I, 187; Öztürk, Seyfullah, 

İbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî ve Akâid Risâlesi, basılmamıĢ yüksek lisans tezi, Dokuz Eylül Ünversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1991, s. 4. 
6
 Lügatta imtihan olunmak, belaya uğramak, eziyet çekmek manalarına gelen mihne, Abbâsîler 

döneminde bazı âlimlerin sorguya çekilmesi ve bazılarına da eziyet edilmesi hâdiselerine mihne 

denilmiĢtir. bk. Râgıb el-Ġsfahânî Ebû‟l-Kâsım Hüseyin b. Muhammed, el-Müfredât, fî Garîbi‟l-

Kur‟ân, thk. Muhammed Halil Îtsânî, 4. bs., Daru‟l-Ma„rife, Beyrut, 2005. s. 467; Yücesoy, 

Hayreddin, “Mihne”, TDV İslam Ansiklopedisi, XXX, s. 26. 
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Peygamber aleyhinde kafiyeli Ģiirler söyleyerek hakaret ediyorlar, buna karĢı gelen, 

eleĢtiren Ehl-i sünnet mensuplarını ya öldürüyorlar ya da müsle
7
 yapıyorlardı…”

8
 

Zulüm ve baskılar, halkı Ubeydîlerin baskıcı ve adaletsiz yönetimine karĢı 

topluca karĢı durma ve birlikte hareket etmeye sevk etmiĢtir. Halkın birçok 

kesiminden ve âlimlerden oluĢan bir birlik oluĢturulmuĢ ve bu kuvvetler Mehdiye 

Ģehrinin surlarına kadar gitmiĢler ve orada ġii-Fâtimîler‟le Ģiddetli bir meydan 

savaĢına girmiĢlerdir. Fakat içlerinde Ġbn Ebî Zeyd‟in hocalarının da bulunduğu 

seksen beĢ Kayrevânlı âlim olmak üzere birçok Ģehit verilerek savaĢ kaybedilmiĢtir.
 9
 

Bütün bu yaĢanan olaylardan sonra da Fâtimîler eski usul ve yöntemlerini 

bırakmayıp, devam ettirdiler. Öyle ki, o zamana kadar uygulana gelen Mâlikî 

mezhebine ve dolayısıyla sünnete aykırı olarak ezanlara “Hayye alâ hayri‟l-amel” 

cümlesini eklediler.
10

 

Ġslam âlimlerinin bütün bu olanlardan ötürü Fâtimilere karĢı olumsuz 

düĢünceleri hiç değiĢmemiĢ, hatta Ubeydîler‟le iliĢki içinde olan âlimlere karĢı da bu 

tavırlarını sürdürmüĢlerdir. Nitekim el-Berâzü„î lakaplı meĢhur Mâlikî âlimi Ebû 

Saîd Halef b. Ebî Kâsım el-Ezdî
11

 (ö. 430/1038), Ubeydiler‟e olan yakın alakası 

sebebiyle Kayrevân‟da yeteri kadar sevilmemiĢ ve kitaplarına da gereken ilgi 

gösterilmemiĢtir. Öyle ki, Kayrevân âlimleri onun bütün kitaplarının terkedilip 

okunmaması yönünde fetvalar vermiĢler, fakat Sahnûn‟un Müdevvene adlı eseri 

hakkında birçok önemli mesele içermesi sebebiyle et-Tehzîb isimli eserine ruhsat 

                                                 
7
 Acı çektirmek ve azap etmek anlamlarına gelen müsle kelimesi, insanın kulak ve burun gibi 

organlarını kesmekle yapılan bir iĢkence çeĢidine verilen isimdir. bk. Ġbn Manzûr, Muhammed b. 

Mükerrem b. Alî, Lisânü‟l-„Arab, 3. bs., Daru‟s-Sâdr, Beyrut, 1992, XI, 615. 
8
 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk ve Takrîbü‟l-Mesâlik li-Marifeti Alâmi Mezhebi Mâlik, thk. Ahmed 

Bekir Muhammed, Beyrut, 1960, III, 318. 
9
 Ġbn Zeyd‟in hocalarından Ģehit olan Ebû‟l-Fazl el-Memsî ve Rebi„el-Kettan olduğu ve bu olayın 

hicri 333/944 yılında gerçekleĢtiği aktarılır. Bk. Hâdî Hammû, er-Risâletü‟l-Fıkhıyye, nĢr giriĢi, s. 11. 
10

 el-MerrâkuĢi, el-Beyânü‟l-Muğrib, I, 223. 
11

 Ebû Saîd Halef b. Ebî Kâsım el-Ezdî, Kayrevân âlimleri arasında önemli bir yere sahiptir. Birçok 

telif edilmiĢ eserleri vardır. Özellikle et-Tehzîb ile Müdevvene‟ye yapmıĢ olduğu ihtisarı et-Temhîd lî 

Mesâili‟l-Müdevvene isimli eserleri, Mâlikî mezhebinin kaynak eserleri arasında gösterilmiĢtir. Bk. 

Ġbrahim b. Ali b. Muhammed b. Ferhûn Burhanüddin, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep fî Ma„rifeti A„yâni 

Ulemâi‟l-Mezhep, thk. Muhammed Ahmedî Nur, Daru‟t-Turâs, Kahire, ts. I, 349. 
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vermiĢlerdir. Bütün bu geliĢmeler neticesinde Ebû Saîd Halef, Kayrevân‟da uzun 

süre kalamamıĢ ve Sicilya‟ya göç etmek zorunda kalmıĢtır.
12

 

Kayrevân Ģehri, Ģiddetli baskıcı bir dönemde dahi ilmi-fikri faaliyetlerin 

merkezi olmuĢ, özellikle III. asrın sonlarından itibaren Kuzey Afrika‟nın dört bir 

yanına Ġmam Sahnûn (ö. 240/854) ve arkadaĢlarının gayretleriyle Mâlikî mezhebinin 

geliĢmesine Ģahitlik etmiĢtir. Yapılan faaliyetlerin baĢında en belirgin ve dikkat 

çeken Mâlikî fıkıh eğitimine yönelmek, telifler yapmak ve “Müdevvene” isimli eseri 

ortaya çıkarmak Ģeklinde çalıĢmalar gelmektedir. 

Ġbn Haldun (ö. 808/1405) Mukaddime‟sinde Kuzey Afrika bölgesinin ilmi 

geliĢim süreci hakında bazı bilgiler aktarmaktadır. ġöyle ki: Kayrevân, Ģehrinin 

tamamı Mâlikî mezhebi mensuplarından oluĢmaktadır. Ġmam Mâlik‟in öğrencileri 

Mısır ve Irak Ģehirlerine yerleĢmiĢlerdir. Muhammed b. Ahmed el-Mâlikî (ö. 

390/999), Kâdî Ebû Bekir el-Ebherî (ö. 375/986), Kâdî Ebû Hasen b. el-Gassâr (ö. 

397/1006), Kâdî Abdulvehhap Bağdâdî (ö. 422/1030) gibi önemli isimler Irak‟a 

yerleĢmiĢlerdi. Mısır‟a gidenler arasında Ġbn Kâsım (ö. 191/806), Hâris b. Miskîn (ö. 

250/864) gibi tanınmıĢ öğrencileri vardı.  

Yahyâ b. Yahyâ el-Leysî (ö. 234/849) ise, Endülüs‟ten genç yaĢlarda
13

 doğuya 

ilim için çıktığı bir sefer esnasında Ġmam Mâlik‟ten el-Muvatta‟yı okumuĢ ve 

Muvatta‟nın en önemli ravilerinden biri olmuĢtur. Yine Ġmam Mâlik‟in 

öğrencilerinden Abdulmelik b. Hubeyb (ö. 238/832), Endülüs‟ten ilim için sefere 

çıkıp, Ġbn Kasım ve ashabından ders almıĢ ve daha sonra tekrar Endülüs‟e gelip, 

Mâlikî mezhebinin yayılmasında ve geliĢmesinde önemli rol oynamıĢtır. Abdulmelik 

b. Hubeyb, el-Vâdiha isimli bir eser telif emiĢtir. Daha sonra öğrencisi Utbî de el-

Utbiyye‟yi telif etmiĢtir.  

Esed b. Furat (ö. 213/828) da Endülüs‟ten seyahat edenler arasındadır. Ġlk 

olarak Ġmam Ebû Hanife‟nin öğrencilerinden Hanefi mezhebini öğrenmiĢtir. Bir 

                                                 
12

 Ġbn, Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, I, 350; Zehebî, Târîhu‟l-İslam ve Vefeyâtü‟l-Meşâhiri ve‟l-

A‟lâm, Beyrut, 1990, IX, 485. 
13

 Yahyâ b. Yahyâ el-Leysî‟nin sefere çıktığında yaĢının 28 olduğu, Ġmam Mâlik‟ten Muvatta‟nın 

itikâf babı hariç tamamını dinlediği, Mekke de Süfyan b Uyeyne‟den ders aldığı nakledilmektedir. Bk, 

Ġbn Hallikân Ebû‟l-Abbas ġemseddin Ahmed b. Muhammed el-Ġrbilî, Vefeyâtü‟l-A„yân ve Enbâü 

Ebnâi‟z-Zamân, thk. Ġhsân Abbas, Daru‟s-Sâdr, Beyrut, 1994. VI, 143. 
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zaman sonra Mâlikî mezhebine geçti. Fıkha ait meseleleri Ġbn Kasım‟dan öğrendi. 

Daha sonra kendi ismini verdiği bir kitap te‟lif ederek Kayrevân‟a geldi. “Esediyye” 

ismini verdiği bu kitabı, kendisinden Sahnûn (ö. 240/854) okudu. Daha sonra Sahnûn 

doğuya seyahat etmiĢtir. Bu esnada Ġbn Kasım‟la karĢılaĢmıĢ ve ondan ders almıĢtır. 

Daha önce Esed b. Furat‟tan okumuĢ olduğu Esediyye‟deki birçok görüĢünden 

dönmüĢ ve yeni bir kitap yazmıĢtır. (Burada Ģöyle bir açıklık getirmek faydalı 

olacaktır: Sahnûn‟un Ġbn Kasım‟dan ders alması, Esed b. Furat‟tan aldığı dersten 

sonraki yıllardır. Bu da Ġbn Kasım‟ın daha önceki bazı görüĢlerinden dönmüĢ olma 

ihtimalini göstermektedir.) Daha sonra Ġbn Kasım, Esed b. Furat‟a Esediyye‟deki 

bazı görüĢlerinden döndüğünü ve onları silmesinin gerektiğini ve bundan sonra 

Sahnûn‟un te‟lif ettiği kitapla amel etmesini bildiren bir mektup yazdı. Fakat Esed 

bunu kabul etmemiĢtir. Bu olay üzerine halk Esed‟in kitabıyla amel etmeyi 

bırakarak, Sahnûn‟un yazmıĢ olduğu kitapla amel etmeye baĢlamıĢtır. Bu esere 

Müdevvene ismi verilmiĢtir. Kayrevân‟lılar Müdevvene kitabıyla, Endülüs halkı da 

el-Vâdiha ve el-Utbiyye isimli eserlerle amel etmeye devam etmiĢlerdir.  

Ġbn Ebî Zeyd, Sahnûn‟un Müdevvene eserine bir muhtasar çalıĢması yapmıĢ, bu 

sebeple kitaba Muhtasar ismi verilmiĢtir. Daha sonra Kayrevân ulemasından Ebû 

Saîd el-Berâzi„î (ö. 382/982) bu kitabı et-Tehzîb adı altında ihtisar etmiĢtir. et-Tehzîb 

Afrika‟da Ģöhret bulmuĢ ve Afrika ahalisi bu kitapla amel etmiĢ ve diğer kitapları 

terk etmiĢlerdir. Bundan sonraki dönmelerde Mâlikî mezhebi âlimleri yaptıkları Ģerh 

vb. çalıĢmalarda bu kitapları temel alarak, eserler te‟lif etmiĢlerdir. Afrika‟lı âlimler 

Müdevvene‟ye birçok Ģerh çalıĢması yapmıĢtır. Ġbn Yunus, (?) el-Lahmî (?) ve Ġbn 

Muharrız et-Tûnisî (?) bunlardan birkaçıdır. Aynı Ģekilde Endülüs ahalisi Utbiyye 

üzerine çeĢitli kitaplar yazmıĢlardır. Ġbn RüĢd (ö. 520/1126) bunlardan biridir. Ġbn 

Ebî Zeyd, bütün bu kaynaklarda geçen meseleleri, ihtilafları, kavilleri en-Nevâdir 

isimli eserinde toplamıĢtır. Adı geçen eser, mezhebin bütün kavillerini içine alan 

geniĢ bir kitaptır. Nakledildiğine göre Kuzey Afrika‟da Kayrevân ve Kurtuba 

devletleri yıkılıncaya kadar övünç kaynağı olmayı sürdürmüĢtür. 
14

 

                                                 
14

 Ġbn Haldûn el-Hadramî el-ĠĢbilî, Dîvânü‟l-Mübtedâ ve‟l-Haber fi‟t-Târîhü‟l-Haber (Mukaddime), 

thk. Halil ġehâde, Daru‟l-Fikir, Beyrut, 1988. s. 568-570. 
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Mâlikî mezhebinin merkezi konumunda olan Afrika ile Mâlikî mezhebinin 

yaygın olduğu diğer bölgeler arasında ilmi ve kültürel alıĢ-veriĢ bağı oluĢmuĢtur. 

Faaliyetler daha çok ġam, Fas ve Endülüs ilim merkezleri arasında gerçekleĢmiĢtir. 

Ġlmi ve kültürel alıĢ-veriĢ, genel itibariyle bakıldığında aslında Ġslam‟ın ilk 

yıllarından beri süregelen ilmi seyahatler vasıtasıyla olduğu görülmektedir. Tabi 

bunun yanında özellikle o dönemlerde hac için yapılan yolculuklar hiçbir zaman 

ilimden ayrı düĢünülmemiĢtir. Zira ilmin yayılmasında Ġslam dini açısından hac 

ibadetinin ayrı bir yeri vardır. Çünkü hac ibadeti vesilesiyle birçok âlim kutsal 

topraklarda buluĢma imkânı bulmuĢ, karĢılıklı müzakere etme fırsatı yakalamıĢlar ve 

netice itibariyle ilmin kıtalararası yayılmasına katsı sağlamıĢtır.  

Bunun yanında birçok ilim ehli yaĢadığı bölgeyi (Kuzey Afrika ve çevresi) terk 

ederek, Ġslami ilim merkezlerine yerleĢmiĢler ve buraları kendilerine yurt 

edinmiĢlerdir. Kayrevân‟dan Endülüs‟e yerleĢenler arasında iki büyük âlim dikkat 

çekmektedir. Aynı zamanda bunlar Ġbn Ebî Zeyd ile çağdaĢtırlar. Bunlar: Ebû 

Abdullah Muhammed b. Hâris b. Esed (ö. 360/970) ile Ebû Muhammed Mekkî b. 

Ebî Talip (ö. 437/1045)‟tir.
15

 Gerek fikir alıĢ-veriĢi yapmak gerekse ilim elde etmek 

için yapılan bu seyahatler, nice büyük beldelerin zamanla küçülmesine sebep olduğu 

gibi, küçük beldelerin de büyümesine sebep olmuĢtur. 

Kayrevân, tamamı Mâlikî mezhebi mensuplarının bulunduğu bir ilim merkezi 

konumundadır.
16

 Gerek Ġslam âlimleri gerekse Kuzey Afrika açısından önemli bir 

ilim merkezidir. Özellikle Kayrevân, Mâlikî mezhebinin geliĢip yayılmasında en 

önemli rolü üstlenen Irak ve Kurtuba gibi Ģehirler arasında en önemlisidir.
17

 

1.2.Nesebi ve Doğumu 

Abdullah b. Ebî Zeyd Abdurrahman en-Nefzî
18

 el-Kayrevânî; öğrencisi 

Mekkî Ġbn Ebî Tâlib el-Mukrî (ö. 437/1045), asıl isminin Ġbn Ebî Zeyd Abdurrahman 

olduğunu aktarmaktadır.
19

 Künyesi Ebû Muhammed ve lakabı ise ikinci Mâlik 

                                                 
15

 Hâdî Hammû, er-Risâletü‟l-Fıkhıyye, nĢr giriĢi, s. 12. 
16

 Ġbn Haldûn, Mukaddime. s. 568. 
17

 Öztürk, Seyfullah, İbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî, s. 4. 
18

 Nefzi, Kuzey Afrika Ģehirlerinden Endülüs‟te bir beldenin ismidir. Bk. Yakut el-Hamevî 

ġihâbüddin Ebû Abdullah Yakut b. Abdullah er-Rumî, Mu„cemu‟l-Buldân, Beyrut, 1995, V, 296. 
19

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 492. 
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anlamında Mâlikü's-Sagîr diye meĢhur olmuĢtur.
20

 Bu lakabı almasındaki en etkin 

rolü hiç Ģüphesiz Mâlikî mezhebini, özellikle Kuzey Afrika ve çevresinde yaygın 

hale getirmesidir. Ġbn Ebî Zeyd‟in gerek halkın anlayacağı Ģekilde kitaplar te‟lif 

etmesi, gerekse yetiĢtirdiği öğrenciler aracılığı ile bu bölgelerde Mâlikî mezhebinin 

benimsenmesinde ve halk nazarında kabul görmesinde oldukça etkili olmuĢtur. 

Ġbn Ebî Zeyd‟in Risâle isimli eserinin Ģârihlerinden biri olan Ahmed Zerrûk (ö. 

899/1493), Ġbn Ebî Zeyd‟in nisbetini zikrederken Nefzî yerine Nefzâvî olarak 

kaydeder. Bununla birlikte Nefzî olarak okunduğunda, Afrika‟nın baĢka bir beldesi 

olduğunu söyler.
21

 Yakut el-Hamevî (ö. 826/l422) ise, Ġbn Ebî Zeyd‟in Kayrevân‟ın 

batısında yer alan Nefze denilen bir belde ve kabileye mensup olduğunu söyler.
22

 

Ġbn Ebî Zeyd, Tunus'un Kayrevân Ģehrinde 310/922 yılında doğmuĢtur.
23

 Diğer 

bir görüĢe göre ise, Tunus‟un güneyindeki Nefzâve bölgesinde doğduğu, daha sonra 

Kayrevân‟a yerleĢtiği Ģeklindedir.
24

 Bazı kaynaklarda 313/955
25

, 316/958
26

 yılında 

doğduğu söylenmiĢ ise de, bunun doğru olmadığı anlaĢılmaktadır. Zira Ġbn Ebî Zeyd, 

er-Risâle isimli eserini 17 yaĢında (327/939) yazdığı bilinmektedir.
27

 Bu da Ġbn Ebî 

Zeyd‟in 310/922 yılında doğduğunu doğrular niteliktedir.
28

 

1.3.Eğitimi ve Hocaları 

Ġbn Ebî Zeyd, doğduğu Ģehir olan Kayrevân‟da eğitim hayatına baĢlamıĢtır. 

Onun zamanında Kayrevân, zengin bir ilmi birikimi bünyesinde barındıran bir Ģehir 

                                                 
20

 Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490. 
21

 Ahmed Zerrûk, Ebü‟l-Abbâs ġihâbüddîn Zerrûk Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Îsâ el-Burnusî 

el-Fâsî, Şerhu Akideti Risâleti İbn Ebî Zeyd Kayrevânî, Beyrut, 2006, I, 13. 
22

 Yakut el-Hamevî, Mu„cemu‟l-Buldân, V, 296. 
23

 Sezgin, Fuat, Tarîhü‟t-Türâsi‟l-Arabî, (GAS) ter. Mahmut Fehmi Hicazi, Fehmi Ebû‟l-Fâdıl, 

Heyetü‟l-mısriyyeti‟l-ammeti li‟l-kitap, 1978. II, 152; Ahmed Zerrûk, Şerhu Rub„î‟s-Sânî min Risâleti 

İbn Ebî Zeyd Kayrevânî, thk. Abdulhakim Ahmet Ebû Zeyyan, Daru‟l-Mektebeti‟Ģ-ġâ„bî, Libya, ts. s. 

14; Kâdî Abdulvehap b. Ali el-Bağdadî, Şerhu‟r-Risâle, Daru Ġbn Hazm 1. bs., Beyrut, 2007. I, 4; 

Salih b. Abdussem„î el-Âbî, es-Semeru‟d-Dânî alâ Risâleti‟l-Kayrevânî, Daru‟l-Fadîle, Kahire, ts. s. 

9; Ebû Süleyman el-Muhtar b. Arabi, Menâhilü‟z-Zülâle fî Şerhi ve Edilleti‟r-Risâle Daru Ġbn Hazım, 

1. bs Beyrut, 2013, I, 22; Ġbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, thk. Muhammed 

Allemi, Silsiletü nevâdiri‟t-turâs, 1. bs., Ribat, 2011, Mukaddime, I, 70. 
24

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l -Medârîk, IV, 492; Salih b. Abdussem„î, es-Semeru‟d-Dâniyyi alâ Risâleti‟l-

Kayrevânî, s. 9 
25

 Ebû‟l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-KalĢânî, Tahrîru‟l-Makâle fî Şerhi‟r- 

Risâle, thk. Ebu‟l-Fâdl Dimyatî, Daru Ġbn Hazm, I-VIII, 1. bs., Beyrut, 2016, I, 23. 
26

 Brockelmann, Tarîhu‟l-Edebi‟l-Arabî (GAL), III, 286. 
27

 Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 491; Apaydın, H. Yunus, “Ġbn Ebî Zeyd”, TDV İslam 

Ansiklopedisi, XIX, s. 452. 
28

 Ahmed Zerrûk, Şerhü Rub„î‟s-Sânî, s. 18. 
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konumunda olduğu, baĢta Ukbe b. Nafi Câmii olmak üzere Mâlikî mezhebi âlimleri, 

Ģehrin farklı noktalarında çeĢitli dersler verdiği nakledilmektedir. Küçük yaĢta 

Kur‟ân-ı Kerim‟i ezberlemiĢ olan Ġbn Ebî Zeyd, Ukbe b. Nafi Câmii‟nde Ġslami 

ilimlerin çeĢitli alanlarında dersler almıĢtır.
29

 Hafızasının kuvvetli oluĢu, ilme 

yatkınlığı onun kısa zamanda yol almasını sağlamıĢtır. Ders aldığı hocalardan en iyi 

Ģekilde istifade etmiĢ, gerek akli gerekse nakli ilimlerde bilgi birikime sahip 

olmuĢtur. Çok erken bir yaĢ denilebilecek bir çağda 17 yaĢında
30

 er-Risâle‟yi yazmıĢ 

olması, O‟nun ilme olan yatkınlığını ve zekâsını kanıtlar niteliktedir. 

Ġbn Ebî Zeyd ilmi birikiminin büyük bir kısmını, Keyravân‟da bulunduğu 

dönemlerde elde etmiĢtir. Bunun yanında Fas, Mısır, ġam, Bağdat ve Hicaz‟da, hac 

ibadetini yapmak için gittiği seyahatler vesilesiyle birçok hocadan ders alma fırsatı 

bulmuĢtur.
31

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in ders aldığı hocalar hakkında kısaca Ģu bilgiler verilebilir: 

1. Ebu‟l-Fâdl el-Abbas b. Îsâ el-Memsî (ö. 333/944), Afrika‟nın Memsi 

beldesine nispetle anılır. Mâlikî mezhebinde söz sahibi, fakih bir âlimdir. Kelam 

ilmini iyi bilir, cedel ve münazara konusunda oldukça etkili olduğu ve isminin 

zamanın meĢhur kelamcıları arasında zikredildiği aktarılır. Ubeydîler‟in küfür 

üzerine olduğuna inanması sebebiyle, Mehdiye yakınlarında Ubeydîler tarafından 

Ģehit edilmiĢtir.
32

 

2. Ebû Süleyman Rebî„ b. Atâullâh b. Nevfel el-Kettân (ö. 333/944), zamanının 

büyük fakihlerden olup, Kur‟ân ve hadis hafızı olduğu, aynı zamanda hadis alanında 

ilel ve rical ilmini iyi bildiği zikredilmektedir. Kayrevân Câmiî‟nde fıkıh dersleri 

vermiĢtir. YaklaĢık 333/944 senesinde Ģehit edilmiĢtir.
33

 

3. Ebû Bekir Muhammed b. Muhammed (ö. 333/944) Daha çok Ġbn Lebbâd el-

Kayrevânî diye meĢhur olmuĢtur. Fakih, hafızası kuvvetli bir âlim olduğu Kur‟ân 

                                                 
29

 Ebu‟l-Ecfân, Kitâbü‟l-Câmi‟ nĢr giriĢi, s. 25. 
30

 Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 491. 
31

 Muhammed b. Ömer b. Ali b. Salim Mahlûf (ö. 1360/1942), Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye fî 

Tabakâti‟l- Mâlikîyye, thk. Abdülmecid hayali, Daru‟l-Kütübi‟l-Ġlmiyye, 1. bs., Lübnan, 2003, I, 143; 

Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490. 
32

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 492; Muhammed b. Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 143; 

Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490. 
33

 Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, I, 4. 
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ilimlerini, nâsıh ve mensûhu iyi bildiği zikredilmektedir. Nakledildiğine göre
34

, iyi 

bir fakih olmasına rağmen meclisinin darlığı sebebiyle kendisiyle müzakere etme 

imkânı bulmak oldukça zor olurmuĢ. 333/944 Senesinde Ģehit edilmiĢtir.
35

 

4. Ebu‟l-Arab Muhammed b. Ahmed b. Temim el-Kayrevânî (ö. 333/944) 

kendisi, Tabakâtü‟l-Ulemâi‟l- İfrikiyye eserinin müellifidir. Sünen, tarih ve rical 

ilimlerinde temayüz etmiĢ, sika bir âlim olup. Ubeydîlerle yapılan savaĢta Ģehit 

olmuĢtur.
36

 

5. Ebû Abdullah Muhammed b. Mesrur Assal (ö. 346/957) Afrika‟da Ġlmiyle 

tanınmıĢ, fakih bir âlim olan âbid kiĢiliğiyle de tanınan Assal‟ın aynı zamanda çokça 

namaz kılıp, Kur‟ân okuduğu rivayet edilmektedir.
37

 

6. Ebu‟l-Abbas Abdullah b. Ahmed b. Ġbrahim b. Ġshâk el-Ġbbeyânî (ö. 

352/963), Mâlikî mezhebi hafızlarından, dönemin Afrikalı âlimlerindendir. Ġbbeyânî, 

Ġbn Ebî Zeyd‟in bazı zor meselelerle karĢılaĢtığında meselenin çözümü için mektupla 

baĢvurduğu hocalarındandır. Bir seferinde Ġbbeyânî‟nin Mısır‟a gittiği, kendisini çok 

sayıda Mısır ulemâsı‟nın karĢıladığı ve bununla birlikte içlerinde ondan daha fakih 

birinin olmadığı nakledilmektedir. Ebû Ġshâk b. ġa„bân (ö. 355/965) onun Fas‟ta o 

dönemin en iyi âlimlerinden biri olduğunu nakletmektedir.
38

 

7. Habîb Mevlâ Ebî Süleymân b. Rebî„ (ö. 339/950), Kendi zamanının fakih, 

âbid bir âlimi olarak bilinen Ġbn Rebî„, Ġmam Sahnûn (ö. 240/854)‟un birçok 

öğrencisinden rivayetleri bulunmaktadır.
39

 

8. Ebû Ġshak Ġbrahim es-Sıbâî (ö. 356/967): kendi zamanında, Kayrevân'ın en 

büyük âlimlerinden biriydi. Aklî-melekesi kuvvetli, kendisine birçok ilmi meselede 

baĢvurulan biri olduğu nakledilmektedir.
40

 

                                                 
34

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime I, 71. 
35

 ġirâzî Ebû ishâk Ġbrahim b. Ali, Tabakâtü‟l-Fukaha, Beyrut, 1970, s.160; Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-

Medârîk, IV, 493; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 428. 
36

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Debbâğ, Ebû Zeyd Abdurrahman b. Muhammed el-Ensârî, 

Meâlimü‟l-İmân fî Ma„rifeti Ehli Kayrevân, tlk. Ġsa b Nâci et-Tenûhî, Daru‟l-Kütübi‟l-Ġlmiyye, 1. bs., 

Beyrut, 2005. III, 110. 
37

 Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490; Muhammed b. Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 

143. 
38

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 428. 
39

 Debbâğ, Meâlimü‟l-İmân, III, 111; Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493. 
40

 Abdülmecid Türki, Kitâbü‟l-Câmi„, Mukaddime, s. 56. 
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9. Muammir Ebû Osman Sa„dûn b. Ahmed el-Havlânî (ö. 325/936), Tunus‟un 

sahil beldelerinden biri olan Münestîr
41

 âlimlerindendir ve orada vefat etmiĢtir. 

Sahnûn‟a yetiĢmiĢ
42

, fakat ondan ders almamıĢtır. 100 YaĢında vefat ettiği rivayet 

edilir.
43

 

10. Ebû Meymûne Derras b. Ġsmail el-Curevî (ö. 357/967), kelamcı, fakih bir 

âlim olup, Fas'dan Kayrevân‟a gelen âlimler arasındadır. Mâlikî mezhebinin 

yayılmasın da büyük katkıları olan bir âlimdir. Hatta onun Müdevvene‟yi Fas‟a ilk 

götüren kiĢi olduğu nakledilir.
44

 

11. Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Basrî (ö. 340/952, Ġbn Ebî Zeyd‟in Hac 

esnasında en çok istifade ettiği hocalarından biridir. Ebû Sa„îd el-A„rabî diye 

meĢhurdur. Hafız, mutasavvıf bir zattır. Mekke‟de ikamet etmiĢ, Mescid-i Haram‟da 

imamlık yapmıĢ ve orada vefat etmiĢtir.
45

 

12. Ebû Muhammed Abdullah b. Ġbrahim (ö. 392/1001), uzun yıllar Kurtuba‟da 

ilim tahsil etmiĢ, daha sonra doğuya ilmi seyahatlere çıkmıĢtır. Ġbn Ebî Zeyd 

kendisinden Endülüs‟lü Ģeyhleriyle alakalı bilgiler yazmıĢtır. Irak, Mısır, Bağdat, 

Hicaz gibi birçok ilim merkezlerini dolaĢıp ve oranın âlimlerinden dersler almıĢtır. 

Ġmam Dârekutnî (ö. 385/995) ile karĢılıklı ilmi alıĢveriĢte bulunduğu da nakledilir.
46

 

13. Ġbrahim b. Muhammed b. Münzîr (?), Ġbn Ebî Zeyd, Ġbrahim b. 

Muhammed‟in babası müçtehit imam Muhammed b. Münzîr (ö 318/930)‟in 

kitaplarından birçok meselele hakında nakilde bulunduğu aktarılmaktadır.
47

 

14. Ahmed b. Ġbrahim b. Hammâd el- Kâdî (ö. 329/940) hafız ve sika bir 

âlimdir. Mısır kâdîlığında bulunmuĢtur.
48

 

                                                 
41

 Münestir; Tunus‟un doğu sahillerinde bulunan tarihi özelliği olan bir turizm Ģehridir. bk. Yiğit, 

Ġsmail, “Münestîr”, TDV İslam Ansilopedisi, XXXII, 8-9. 
42

 Sahnûn lakaplı Abdusselam Said et-Tenûhî‟nin vefatı 240/854 olduğuna göre, Havlânî‟nin o 

sıralarda 15 yaĢında olduğu anlaĢılmaktır. Bu da bu bilgiyi doğrular niteliktedir. 
43

 Zehebî, Târîhu‟l-İslâm, VII, 509; Muhammed Mahfuz, Terâcimu‟l-Müellifîne‟t-Tûnisiyyîn, Beyrut, 

1994, II, 97; Muhammed b. Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 123. 
44

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 428. 
45

 Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490: Ebû Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Mağrâvî, 

Mevsûatü Muvâkıfi‟s-Selef fî Akîdeti ve‟l-Menhec ve‟t-Terbiye, Mektebetü‟l-Ġslami, Kahire, ts, V, 367. 
46

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, VII, 136. 
47

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Ziriklî, Hayreddin b. Muhammed ed-DımeĢkî, el-A„lâm, 

2002, s. 162. 
48

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 428. 
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15. Ebû Ali b. Ebî Hilal (?).
49

 

16. Muhammed b. Mesrûr el-Haccam (ö. 346/957).
50

 

17. Muhammed b. Feth (ö. 334/945).
51

 

18. Hasan b. Nasr es-Sûsî (ö. 341/952).
52

 

19. Ebu‟l-Fadl el-Kaysî (?).
53

 

20. Muhammed b. Osmân el-Ezdî (?).
54

 

21. Hasen b. Bedir (?).
55

 

22. Ahmed b. Ebî Saîd (?).
56

 

23. Muhammed b. Nazîf el-Bezzâz (?).
57

 

24. Ebû Ġshâk Ali b. Müslim el-Bekrî (?).
58

 

25. Ġbn Ebî‟l-Ezher (ö. 371/981).
59

 

26. Ġbn Ebî HiĢam Ebû Saîd Halef (ö. 373/983).
60

 

27. Ebu‟l-Hasen el-KâniĢî (ö. 347/958).
61

 

28. Osman b. Saî„d el-Garâbelî (ö. 335/946).
62

 

29. Muhammed b. Mûsâ b. Abdurrahman (?).
63

 

30. Ahmed b Nezzâr (ö. 337/948).
64

 

31. Ġsâ b. Seâde el-Sicilmâsî (ö. 353/964).
65

 

                                                 
49

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 428. 
50

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490. 
51

 Ahmed Zerrûk, Şerhü Rub„î‟s-Sânî, s. 15. 
52

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490. 
53

 Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 428. 
54

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, I, 75. 
55

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493. 
56

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493. 
57

 Muhammed b. Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 140. 
58

 Abdülmecid Türki, Kitâbü‟l-Câmi„, Mukaddime, s. 57. 
59

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, VI, 263. 
60

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, VI, 210. 
61

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, VI, 40. 
62

 Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490. 
63

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, V, 92. 
64

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, VI, 27; Muhammed b. Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 126. 

 



15 

 

32. Sahnûn b. Ahmed b. Melûl et- Tenûhî (ö. 343/954).
66

 

33.Ahmed b. Ġbrahim el-Ezdî (ö. 329/940).
67

 

34. Ziyâd b. Mûsâ (?).
68

 

Ġbn Ebî Zeyd, bazı âlimlerin takdirlerini kazanmıĢ, onlarla aynı mecliste 

bulunma fırsata bulmuĢtur. Nitekim Ebû Ġshak es-Sibâî (?) ile aynı mecliste 

bulunduğu zamanlarda, kendisine yöneltilen zor meseleler hakkında, müzakere etme 

imkânı bulmuĢ ve Sibâî‟den bu konuda yardım almıĢtır. Ebû Muhammed Abdullah b. 

Ebî‟l-Kasım et-Tucîbî, hastalığının arttığı bir dönemde arkadaĢları, kendisine, 

kitaplarını zamanın baskıcı yönetiminden korumasını önermiĢler, o da kitaplarına el 

konulur düĢüncesiyle kitaplarını üç kısma ayırarak, bir kısmını da Ġbn Ebî Zeyd‟e 

verdiği nakledilmektedir.
69

 

1.4.Ġcazeti ve Senedi 

Ġbn Ebî Zeyd, kendinden önceki ehli-sünnet âlimlerin yolundan gitmiĢ, onların 

usul ve esaslarına göre hareket etmiĢtir. Gerek hadis rivayet etme, gerekse fukahânın 

sözlerini aktarma noktasında, son derece titiz ve hassas davranmıĢ, bu tutumu da 

onun kitaplarının güvenirliğini pekiĢtirmiĢ ve ilim ehli nezdinde kabul görmesini 

sağlamıĢtır.  

Ġslam‟ın ilim merkezleri olarak kabul edilen Mısır, Bağdat, ġam, Fas gibi 

yerlerde zamanın meĢhur âlimleri ile birlikte olma imkânı bulan Ġbn Ebî Zeyd, 

bazılarından icazet alma fırsatını da kaçırmamıĢtır. O dönemde icazet aldığı hocaları, 

senet halkasının önemli temsilcileri olarak kabul edilmektedir. Ġbn ġa‟bân el-Mısrî 

(ö. 355/965),
70

 Mervezî (ö. 371/981)
71

 Ebû Bekr Ebherî (ö. 375/985),
72

 Ebû Saîd b. 

el-A„râbî 
73

 olmak üzere birçok kiĢiden icâzet almıĢtır.  

                                                                                                                                          
65

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, VI,278. 
66

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, VI, 52. 
67

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, V, 264. 
68

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493. 
69

 Hâdî Hammû, Risâletü‟l-Fıkhıyye, nĢr giriĢi, s. 15. 
70

 Muhammed b.Kasım b. ġa„bân: Mısır‟da Mâlikî mezhebinin meĢhur fakihlerindendir. 355/965 

senesinde, seksen dört yaĢında vefat etmiĢtir. bk. Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XVI 78; Adil 

Nüveyhid, Mu„cemü‟l-Müfessirin, Beyrut, 1988, II, 605; Muhammed b. Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-

Zekiyye, I, 143. 
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Ġbn Ebî Zeyd, her âlimin kendisinde olmasını istediği bir övünç vesilesi olan âlî 

isnada sahip olduğu nakledilir. Nitekim Ahmed b. Ganîm en-Neferâvî (ö. 1125/1713) 

Ģöyle demektedir: “Ġbn Ebî Zeyd‟in en büyük özelliği fıkıhta âlî isnada sahip 

olmasıdır. Zira o, Sahnûn‟dan sadece bir, Ġbn-Kâsım‟dan iki, Ġmam Mâlik‟ten üç 

vasıta ile nakilde bulunmuĢtur”.
74

 

Ġbn Ebî Zeyd, te‟lif ettiği bazı kitapları için senedler zikretmiĢ ve eserlerindeki 

nakillerini bizzat dinlediği, alıntı yaptığı kiĢilere dayandırmıĢtır. Bunların baĢında, 

en-Nevâdir ve‟z-Ziyâdât adlı eseri gelmektedir. Zira bu eserindeki bazı meseleleri, 

mektuplaĢma yoluyla Bekir b. Alâ‟ (ö. 344/955), 
75

 Ebû Bekir el-Ebherî ve Ebû Ġshâk 

b. el Faradî gibi hocalardan aldığı nakledilir. Ġçinden çıkamadığı, karĢılaĢtığı birçok 

meseleyi hocalarına mektup yazarak açıklığa kavuĢturmuĢtur. Nitekim zaman zaman 

karĢılaĢtığı zor meseleler hakkında hocası el-Ġbbeyânî (ö. 352/963)‟ye mektup yazar, 

hocası da gereken açıklamayı kendisine yazarak bildirdiği nakledilir.
76

 

Irak ulemasından el-Kâdî Ġbnü‟t-Tayyip‟e keramet hakkında bir meseleyi 

kendisine açıklamasını isteyerek bir elçi göndermiĢ ve Ġbn et-Tayyip özel bir risâle 

yazarak kendisine göndermiĢtir. Bu meseleyi sormasına götüren sebep ise, yaĢadığı 

bir olay neticesinde gerçekleĢmiĢtir. ġöyle ki; Kayrevân‟da bir gün adamın biri, 

akıllara ters gelen bazı garip hallerden bahsediyor diyerek, bazıları Ġbn Zeyd‟e 

gelerek, mesele hakkında sormuĢlar. Bunun üzerine Ġbn Zeyd: “Belki bütün bunlar 

rüyada olmuĢtur” diyerek bazı açıklamalarda bulunmuĢtur. Bu olay üzerine Ġbn Ebî 

Zeyd, konuyla alakalı bir kitap telif etmiĢ ve netice itibariyle Ġbn Ebî Zeyd‟i kerameti 

inkâr ediyor, bu adam mu„tezilî biridir, diye yaygara yapmaya baĢlamıĢlar. ĠĢte bu 

süreçte Ġbn Zeyd, bu meselenin çözümü için Kâdî Ġbn Tayyip‟e elçi göndermiĢ. 

Rivayet edildiğine göre elçi bir sene kadar uzun bir süre Kâdî‟nın cevabını beklemiĢ. 

                                                                                                                                          
71

 Muhammed Ebû Bekir b. Ahmed, Mâlikî fakihi, birçok te‟lif ettiği eseri vardır. 333/944 yılında 

vefat etmiĢtir. bk. Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, II 186; Muhammed b.Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-

Zekiyye, I, 143. 
72

 Dârakutnî, Bakıllânî gibi meĢhur âlimlerin kendisinden ders aldığı meĢhur Mâlikî fakihlerindendir. 

Bağdat‟ta ders vermiĢ ve 375/985 yılında orada vefat etmiĢtir. bk. Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 

II, 235; Muhammed b.Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 143. 
73

 Debbâğ, Meâlimü‟l-İmân, III, 112. 
74

 Hâdî Hammû, er-Risâletü‟l-Fıkhıyye, nĢr giriĢi, s. 12. 
75

 Bekir b. Alâ, Mâlikî mezhebi âlimlerindendir. Basra ehlinden olup, daha sonra Mısır‟a geçmiĢ ve 

seksen yaĢlarında olduğu sırada orada vefat etmiĢtir. bk. Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi 

Mâlik, Mukaddime, I, 85.  
76

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, III, 347. 
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Kâdî Ġbn Tayyip, Peygamberlerin mucizesi ile evliyanın kerameti arasındaki farkları 

ve Ġbn Zeyd‟in tevilinin doğruluğu içeren iki cilt halinde bir kitap göndermiĢtir. 

Kitabın baĢında da Ġbn Ebî Zeyd‟i öven, onun ilimdeki yerini, değerini anlatan sözler 

yanında Ġbn Zeyd‟in kerameti inkâr etmediğini ve mutezilî biri olmadığını da 

yazmıĢtır.
77

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in, gerek yaĢadığı Ģehir olan Kayrevân‟da, gerekse diğer ilim 

merkezlerinde hocalarıyla bizzat görüĢerek ders aldığı gibi, Bağdat‟ta Mâlikî 

fakihlerinden birçok âlimle mektup yoluyla bilgi alıĢveriĢinde bulunduğu, icâzet alıp, 

icâzet verdiği nakledilmektedir.
78

 

1.5.Öğrencileri 

Ġbn Ebî Zeyd, Mâlikî mezhebinin Kuzey Afrika ve çevresine yayılmasında 

büyük katkısı olmuĢ, Kayrevân‟ın yetiĢtirdiği önemli temsilcilerinden biridir. BaĢta 

fıkıh, akâid olmak üzere Ġslami ilimlerin birçok alanında yaptığı baĢarılı çalıĢmalar, 

ortaya koyduğu görüĢlerin kabul görmesini sağlamıĢtır. Kayrevân, Ġbn Ebî Zeyd‟le 

ayrı bir değer kazanmıĢ ve bir cazibe merkezi haline gelmiĢtir, Ġbn Ebî Zeyd, gerek 

Mâlikî mezhebinde izlediği usul ve yöntem sebebiyle, gerekse meseleleri çözmedeki 

maharetiyle, çevresinde büyük bir topluluğun oluĢmasına sebep olmuĢtur. Bu 

topluluğun içerisinde Mâlikî Mezhebi‟nin geliĢip yayılmasında önemli rol oynayacak 

öğrenciler yetiĢmiĢtir. Ġbn Ebî Zeyd, hem kendi zamanında, hem de öğrencilerinin 

vasıtasıyla sonraki asırlarda, Kuzey Afrika ve Endülüs' te, Mâlikî Mezhebi‟nin halk 

tarafından sevilip yayılmasına büyük katkılar sağlamıĢtır.  

Ġbn Ebî Zeyd‟in yetiĢtirdiği öğrenciler hakkında kısaca Ģu bilgiler verilebilir:  

1.5.1. Kayrevânlı Olanlar 

1. Ebû Sa„îd Hallâf b. Ebî'l-Kasım el-Ezdî (ö. 372/982), “el-Berâzi„î” diye 

meĢhur Mâlikî Mezhebi‟nin büyük fakihlerindendir. et-Temhî ve “İhtisârü‟l-Vâdiha 

adlı iki eserinin yanı sıra, Ġbn Ebî Zeyd‟in telif etmiĢ olduğu Muhtasaru‟l-Müdevvene 

isimli eserini ihtisar ederek et-Tehzîb adlı eseri yazmıĢtır. Bu son eser, Fıkıh 

talebeleri arasında elden ele dolaĢan bir kitap haline gelmiĢ, medreselerde ders kitabı 

                                                 
77

 Ebu‟l-Ecfân, Kitâbü‟l-Câmi„, nĢr giriĢi, s. 31. 
78

 Ebû Süleyman el-Muhtâr, el-Menâhilü‟z-Zülâle, I, 36. 
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olarak okutulmuĢtur. Eser, Kuzey Afrika, Fas ve Endülüs‟de kabul görmüĢ, itimad 

edilen bir kitap haline gelmiĢtir.
79

 

2. Ebu‟l-Kâsım Abdurrahman b. Muhammed el-Lübeydî el-Hadramî el 

Kayrevâni (ö. 440/1048), Ģair âlimlerdendir. Afrika‟nın sahil beldelerinden 

Lebîde‟ye nispet edilir. Mâlikî mezhebine çok sayıda eser bırakmıĢ, Müdevvene‟ye 

ihtisar yapmıĢ ve Kayrevânda vefat etmiĢ büyük fakihlerdendir.
80

 

3. Ebû Bekir Ahmed b. Abdurrahman el-Havlânî el-Kayrevânî (ö. 432/1040), 

Kuzey Afrika ve Mısır ulemâsından dersler almıĢtır. Kendi zamanının büyük 

âlimlerinden oluğu kabul edilen Havlânî, Mâlikî mezhebine birçok öğrenci 

yetiĢtirmiĢtir. MeĢhur Mâlikî fakihi es-Suyûrî 
81

 onlardan biridir.
82

 

4. Ebû Abdullah el-Hüseyn b. Ebî‟l-Abbas b. Abdurrahman-el-Ecdâbî (ö. 

432/1040), Mâlikî mezhebinin Kayrevân fakihlerindendir. Özellikle Mısır ve Hicaz‟a 

seyahatler yapmıĢtır. Gittiği Ģehirlerin âlimlerinden istifade etmiĢtir. Bazı âlimlerin 

menkıbeleri hakkında telifleri olduğu nakledilmiĢtir.
83

 

5. Ebû Ömer Ahmed b. Muhammed b. Sa„dî el-ĠĢbilî (ö. 410/1019), Mâlikî 

fakihi, muhaddisti. Ebherî (ö. 375/985) den ders aldığı, Mehdiye Ģehrinde fetva 

verdiği ve. Manastır beldesinde vefat ettiği nakledilir.
84

 

6. Ebû Abdullah Muhammed Abbas el-Havvâs el-Ensari (ö. 426/1034), ilmi, 

fazileti ve ibadetiyle Ģöhret bulmuĢtur. Ġbn Ebî Zeyd‟in arkadaĢı Ebû Hasan el-Kâbisî 

(ö. 403/1012)‟den dersler almıĢ, birçok talebenin yetiĢmesine öncülük etmiĢ 

Kayrevân‟lı zâhid âlimler silsilesinden olduğu aktarılmıĢtır.
85

 

                                                 
79

 Debbâğ, Meâlimü‟l-İmân, III, 112; Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493. 
80

 Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XVII, 623; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 429. 
81

 Ebu‟l-Kâsım Abdulhâlik b. Abdu‟l-Vâris; Kayrevân‟ın yetiĢtirdiği son ulemasından sayılır. 

460/1067 Senesinde Kayrevân‟da vefat etmiĢtir. bk. Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XVIII, 213. 
82

 Muhammed b. Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 143; Muhammed Allemi, ez-Zebbu an 

Mezhebi Mâlik, Mukaddime, I, 88. 
83

 Mahfuz Muhammed, Terâcimu‟l-Müellifîne‟t-Tûnisiyyîn, I, 41; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, 

429. 
84

 Mustafa b. Abdullah Osmânî, Süllemü‟l-Vusûl ilâ Tabakâti‟l-Fuhûl, thk. Mahmûd Abdulkadir 

Arnâvûd, Ġstanbul, 2010, I, 170.  
85

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 493; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, s. 429; Muhammed 

Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, I, 89. 
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7. Ebû Bekir Atîk b. Halef et-Tucîbî (ö. 422/1030), tarihçi fakihlerdendir. 

Doğuya seferler yapmıĢtır. Oranın ulemasından dersler almıĢtır. Kitâbü‟t-Tabakât ve 

Kitâbü‟l-İftihâr isimli eserler telif etmiĢtir.
86

 

8. Ebû Muhammed Mekkî b. Ebî Tâlip el-Kaysî el-Kayrevânî (ö. 437/1045), 

Kayrevân‟da doğmuĢtur. Genç yaĢta ilim yolculuğuna baĢlamıĢ, Mısır, Hicaz ve 

Endülüs gibi ilim merkezlerinde uzun yıllar ilim tahsil etmiĢtir. Arap dili, kıraat 

tefsir, hadis, fıkıh alanında dersler almıĢtır. Daha sonra Kurtuba‟ya yerleĢmiĢ ve 

ömrünün sonuna kadar orada kalmıĢtır. Kitâbü‟n-Nâsıh ve‟l-Mensûh, İ„râbu‟l-

Kur‟ân, Tefsîrü Mekkî gibi birçok eser telif etmiĢtir.
87

 

9. Ebû Zekeriyya Yahyâ b. Ali eĢ-ġakrâtısî el-KureĢî (ö. 429/1037), Tûzer 

beldesindendir. Ġbn Ebî Zeyd ve arkadaĢlarından ilim tahsil etmek sebebiyle daha 

sonra Kayrevân‟a yerleĢmiĢ edîp, Ģâir âlimlerden biridir.
88

 

1.5.2. Mağribli Olanlar 

1. Ebû Abdurrahman b. Ahmed b. Acûz es-Sebtî el-Fâsî (ö. 413/1022), allame 

ve hafızdı. Fas‟ta bulunduğu dönemde kendisine ilmi seyahatler yapılan biridir. 

Adeta fetva makamı olarak kabul edilir ve verdiği birçok fetvaları vardır. Daha sonra 

Fas‟tan Kayrevân‟a geldiği ve Ġbn Ebî Zeyd‟e öğrenci olduğu ve uzun yıllar buna 

devam ettiği nakledilir. Ġbn Ebî Zeyd‟in Kitaplarını bizzat kendisinden dinlediği 

rivayet edilir.
89

 

2. Ebû Muhammed b. Gâlip Temmâm el-Hemdânî (ö. 434/1041), ilmi 

seyehatler vesilesiyle Endülüs‟te ve Mısır‟da birçok hocadan ders almıĢ, Sebte‟li
90

 

Mâlikî âlimlerindendir. Mezhepte söz sahibi, hafız, edip, Ģair kimliğinin yanı sıra 

                                                 
86

 Muhammed Mahfuz, Terâcimu‟l-Müellifîne‟t-Tûnisiyyîn, I, 224. 
87

 Ebû Muhammed Mekkî b. Ebî Tâlip el-Kaysî el-Kayrevânî, el-Hidâye ilâ Bulûgi‟n-Nihâye, 2008, I, 

10,11; Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk IV, 493; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, s. 429. 
88

 Ziriklî, el-A„lâm, VIII, 157. 
89

 Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 490; Muhammed b. Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 

171. 
90

 Sebte, Fas‟ın kuzeyinde Cebelitârık Boğazı‟nın Akdeniz‟e bakan kısmında yer alan ve halen 

Ġspanya hâkimiyetinde altında bulunan bir Ģehirdir. bk. Ceren, Ġsmail, “Sebte”, TDV İslam 

Ansilopedisi, XXXVI, s. 258. 
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fetvada kendisine müracaat edilen biridir. Kayrevan‟da bulunduğu sıralarda Ġbn Ebî 

Zeyd‟den eserlerinin tamamını dinleme imkânı bulduğu nakledilir.
 91

 

3. Halef b. Nâsır 
92

 

4. Ġbn Ahmed Kunuv es-Sicilmâsî de Mağribli öğrencileri arasındadır.
93

 

1.5.3. Endülüslü Olanlar 

1. Ebü‟l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf b. Nasr el-Ezdî (ö. 403/1013) 

“Ġbnü‟l-Faradî” diye meĢhurdur. Doğu bölgelerine ilmi seyahatler yapmıĢ, Mısır, 

Hicaz baĢta olmak üzere birçok ilim merkezinde ilim tahsili görmüĢtür. Hafız olan 

Ebü‟l-Velid Belensiye‟de 
94

 kâdîlık görevinde bulunmuĢtur. Tarihçi ve edebiyatçı 

kimliğiyle tanınan Ġbnü‟l-Faradî, Tarîhu Ulemâi‟l-Endülüs isimli eseri ile Endülüs'ün 

gerek âlimleri, muhaddisleri, fakihleri ve gerekse devlet adamları hakkında biyografi 

yazan ilk kiĢi olduğu nakledilmiĢtir. Ayrıca eser, ülkenin siyasi tarihine de ıĢık 

tutmaktadır. Özellikle Endülüs Emevi devletinin siyasi tarihi ve hükümdarları 

hakkında bilgi almak isteyenler için önemli bir kaynak eser olma özelliği 

taĢımaktadır.
95

 Bu eserin dıĢında Ahbârü Şuarâi‟l-Endülüs, Kitâbü‟l-Mu‟telif ve‟l-

Muhtelif fi‟l-Hadîsi ve‟l-Müteşâbih fî Esmâi‟r-Ruvâti ve Künâhüm”isimli telif ettiği 

eserler bulunmaktadır.
96

 

2. Ebû Bekir Muhammed b. Muhib el-Makberî et-Temimî el-Kurtubî (ö. 

406/1015), ilk tahsil hayatına Kurtuba‟da baĢlamıĢ, daha sonraki yıllarda Kayrevân‟a 

gelmiĢtir. Burada Ġbn Ebî Zeyd‟le tanıĢarak onun derslerine devam etmiĢtir. Hem Ġbn 
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 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk IV, 494; Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XVII, 524; Muhammed b. 

Mahlûf, Şeceretü‟n-Nûri‟z-Zekiyye, I, 169. 
92

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârî, IV, 494. 
93

 Ġbn Ferhûn, bu son üç öğrencisini zikredip, daha sayılamayacak kadar çok öğrencisinin olduğunu 

aktarır. bk. Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, s. 429. 
94

 Belensiye, YaklaĢık beĢ asır Ġslam hâkimiyetinde kalmıĢ, Ġspanya‟nın doğusunda yer alan bir 

Ģehirdir. Günümüzde Valencia olarak bilinir. bk. Harekât, Ġbrahim, “Belensiye”, TDV İslam 

Ansilopedisi, V, s. 404. 
95

 Özdemir, Mehmet, Endülüs Tarihi'nin Mevcut Kaynakları Üzerine, Ġstem Dergisi, Yıl:7, Sayı:14. 

2009. s. 22. 
96

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, I, 10 
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Ebî Zeyd hem de Ġbn Ebî Zeyd‟in arkadaĢı olan Ebû Hasan el-Kâbisî (ö. 403/1012) 
97

 

gibi daha birçok tanınmıĢ hocalardan ders almıĢtır.
98

 

3. Ebu‟l-Mutarrif Abdurrahman b. Hârun b Abdirrahman el-Ensârî (ö. 

413/1022): Kendisi daha çok “el-Kanâzı„î” diye tanınır. Mâlikî Mezhebi‟nin 

Kurtuba‟lı fakihlerinden, muhaddis bir âlimdir. Bir seyahati esnasında Ġbn Ebî 

Zeyd‟le tanıĢmıĢtır. Kendisinden kitaplarını dinleme fırsatı bulup icazet almıĢtır. 

Hadis, tefsir ve siyer alanlarında yazmıĢ olduğu eserleri vardır. Kurtuba‟da vefat 

etmiĢtir.
99

 

4. Ebû Muhammed b. Yahya b. Ahmed b. Huza„a et-Temîmî (ö. 410/1019), 

muhaddis, imam aynı zamanda iyi bir hatiptir. Bir sefer sırasında Ġbn Ebî Zeyd‟den 

birçok eserini dinlemiĢtir. Ayrıca Ġmam Mâlik‟in Muvatta isimli eserini 

incelemiĢtir.
100

 

5. Ebû Abdullah Muhammed Abdullah b. Sa„îd b. Âbid el-Muâfirî el-Kurtubî 

(ö. 439/1047), Doğu tarafına yapmıĢ olduğu bir seyahat neticesinde Ġbn Ebî Zeyd ile 

tanıĢma imkânını bulmuĢ, er-Risâle ve daha birçok kitabını kendisinden dinleme 

fırsatı bulmuĢtur.
101

  

6. Ebu‟l-Kâsım Esbağ b. RâĢid el-Lahmî el ĠĢbilî (ö. 440/1048), ĠĢbilî olan 

Ebu‟l-Kâsım daha sonra Kayrevân‟a gelerek Ġbn Ebî Zeyd ve Hasen Kâbisî‟den ders 

almıĢ, fakih ve muhaddis kimliğiyle öne çıkmıĢ âlimlerdendir.
102

 

7. Ali b. Muhammed b. Muntasır et-Tırablusî (ö. 432/1040) bid„at ehli 

gruplarla mücadele etmiĢ, fakih imamlardandır. Birçok eser kaleme almıĢtır. Farâiz 

meselelerine dair el-Kâfî adıyla bilinen bir eseri vardır.
103

 

8. Ebû Muhammed Abdullah b. Velîd b. Saîd (ö. 448/1056) hayatı boyunca 

birçok ilim merkezini gezme fırsatı bulan ve âlimlerinden ders alan Ebû Muhammed, 
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daha sonra Mısır‟a yerleĢmiĢtir. Rivayetlerinde sika bir ravi olduğu nakledilmiĢtir.
104

 

Mısır‟da bulunduğu bir dönemde kendisinden Abdullah b. Ca„fer b. Vered (?) 

vasıtasıyla Tehzîbu İbn Hişam adıyla bir siyer kitabı naklettiği ifade edilmiĢtir.
105

 

Bu öğrencilerin yanı sıra Ġbn Ebî Zeyd daha birçok talebeye icazet vermiĢtir. 

Onlardan bazıları ise Ģunlardır:  

Ġbnu‟s-Saffâr Yunus b. Abdullah (ö. 429/1037), Ebu‟l-Mutarrif Abdurrahman 

b. Muhammed (ö. 402/1011), Abdullvahid b. Muhammed (ö. 456/1063) ve Ebû 

Abdullah b. Muhammed el-Basrî (ö. 370/980)‟dir.
106

 

Ġbn Mücâhid Bağdâdî Mâlikî (?) de yine Ġbn Ebî Zeyd‟in icazet verdiği 

talebelerinden biridir. Muhtasar isimli kitabının icazetini verdiği rivayet 

edilmektedir.
107

 

Ebu‟l-Mutarrif (ö. 413/1022) Kayrevân‟a gelip, kendisinden çokça rivayette 

bulunduğunu, icazet aldığını kaydeder. 
108

 

Ġmam Bakıllânî (ö. 403/1013)‟nin Ġbn Ebî Zeyd‟den fıkıh dersleri aldığı rivayet 

edilmektedir.
109

  

Kaynaklardan edindiğimiz bilgiler ıĢığında diyebiliriz ki Ġbn Ebî Zeyd, etkili 

uslübu, zor ve ince meselelere verdiği cevaplar sebebiyle bulunduğu meclis, 

öğrencilerin ilgi odağı haline gelmiĢ ve bu vesileyle öğrenciler, kendisiyle tanıĢmak 

ve ondan ders alabilmek için meclisine akın etmiĢlerdir. Bunun bir neticesi olarak 

gerek kitaplar telif eden ve gerekse talebeler yetiĢtiren nice âlimler, Ġbn Ebî Zeyd‟in 

bu meclisinden çıkmıĢtır. 

1.6.Ahlakı ve Ġlmi Yetkinliği 

Ġbn Ebî Zeyd, takva ve vera sahibi, insanlara karĢı iyiliksever ve isâr sahibi, 

talebelerine ihsanda ve ikramda bulunan bir kiĢiliğe sahip olduğu, kimi zaman kızı 
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evlenecek olan arkadaĢının kızına çeyiz olarak maddi yardımda bulunmak suretiyle, 

bazı zamanlarda da yanına gelen kimseye yüklü miktar altın verdiği nakledilir. 
110

 

Ġbn Ebî Zeyd, yumuĢak huylu ve ailesiyle iyi geçinen anlayıĢlı biriydi. 

Nakledildiğine göre Ġmam Kurtubî (ö. 656/1258)‟nin birçok meselede Ġbn Ebî 

Zeyd‟in er-Risâle isimli eserinden istifade ettiği ve alıntılar yaptığı aktarılmaktadır. 

Kurtubî, “…kadınlarla iyi geçinin. Eğer onlardan hoşlanmazsanız, Allah‟ın 

hakkınızda çok hayırlı kılacağı bir şeyden de hoşlanmamış olabilirsiniz.”
111

 

mealindeki ayetin tefsirinde; Ģayet kadınlardan hoĢlanılmasa bile onlara sabretmenin, 

katlanmanın mendup olduğunu aktarır ve bu konuda Ġbn Ebî Zeyd‟i örnek gösterir.
112

 

Rivayette aktarıldığına göre: “ġeyh Ġbn Ebî Zeyd, ilim ve din bakımından 

yüksek bir konumda idi, fakat geçimi zor bir hanımı vardı. Hanımı ona karĢı 

görevlerini yerine getirmiyor, üstelik diliyle de kocasına eziyet ediyordu. Karısı 

hakkında ona bir takım Ģeyler söyleniyor ve ona katlandığı için halk tarafından 

kınanıyordu. O ise Ģöyle cevap veriyordu: “Mal, mülk, bilgi ve sağlık bakımından 

Allah (c.c) bana çok nimetler vermiĢtir. Bu kadar nimetin yanında bu kadın da belki 

günahlarıma kefaret olarak bana verilmiĢtir. Bu bakımdan eğer ondan ayrılacak 

olursam daha Ģiddetli bir cezanın baĢıma gelmesinden korkarım.” dediği 

nakledilmektedir.
113

 

Muhrez b. Halef et-Tunûsî (ö. 413/1022)‟nin Ġbn Ebî Zeyd‟in faziletine iĢaret 

eden baĢından geçen Ģöyle bir olay nakledilir: Bir gün kendisine Ġbn Ebî Zeyd‟in 

hasta olan kızının getirildiği, kıza dua ettiği ve kızın iyileĢip ayağa kalkmasıyla orada 

bulunanların bu hadiseye hayret ettikleri ve Muhriz‟in Ģöyle cevap verdiği nakledilir: 

“ Ben ya Rabbi babasının senin katındaki hatırına kızına Ģifa ver dedim ve baĢka bir 

Ģey demedim”.
114

 

Ġbn Ebî Zeyd mütevazı bir kiĢiliğe sahiptir. Zira mütevazılık vasfı her ilim 

ehlini süsleyen, onu farklı kılan bir özelliktir. Ġbn Ebî Zeyd‟in arkadaĢları, 
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kendisinden dua istediklerinde o, duaların ancak salih insanların salih amelleri 

vesilesiyle kabul edileceğini söyler kendisini buna layık görmezdiği zikredilir. 

Nitekim Ebu‟l-Kâsım Abdurrahman b. Muhammed el-Lübeydî (ö. 440/1048)‟nin 

aktardığına göre Ġbn Ebî Zeyd, bir defasında arkadaĢıyla birlikte bulunduğu bir 

mecliste uzunca bir süre ağladıkları, daha sonra arkadaĢı yanından ayrılırken “ismimi 

bir kâğıda yazıp, oturduğun halının altına koyayım da ismimi her gördüğünde bana 

dua etmeni arzu ederim” dediğinde o, “…Güzel sözler ancak O‟na yükselir. Salih 

ameli de güzel sözler yükseltir…”
115

 âyetini okuduğu, ardından da arkadaĢına “sen 

benim dua etmemi istiyorsun fakat salih amel nerede” dediği nakledilir.
116

 Ġbn Ebî 

Zeyd bu âyeti misal vererek amellerini salih olarak görmediğine iĢaret etmek istemiĢ 

ya da tevazu göstermiĢtir. 

Rivayet edildiğine göre, Ġbn Ebî Zeyd, Allah (c.c)‟ın kendisine vermiĢ olduğu 

maldaki geniĢliği, cömertlikle süslemiĢtir. Öyleki çok cömert olduğundan ötürü 

hiçbir zaman yanında nisap miktarı mal birikmemiĢtir.
117

 Bir seferinde Ġbn Ebî Zeyd, 

Kâdî Ebî Muhammed Abdulvehhap el-Bağdâdî (ö. 422/1030)‟ye bin dinar 

gönderdiği ve bu dinarlar Bağdâdî‟nin eline ulaĢtığında “Bizim de bu adama karĢılık 

olarak bir Ģeyler yapmamız gerekli oldu” dediği ve er-Risâle‟ye bu sebeple Ģerh 

yazdığı nakledilmektedir.
118

 

Mâlikî Mezhebine gerek akaid alanında, gerekse fıkıh alanında birçok katkı 

sağlayan Ġbn Ebî Zeyd, er-Risâle isimli eserinde bunu sistemli bir Ģekilde ortaya 

koymuĢtur. Ġbn Ebî Zeyd, itikatta Ehl-i sünnet yolunun selefi âlimi Ahmed b. Hanbel 

(ö. 241/855) ve Ġmam EĢarî (ö. 324/936)‟nin görüĢlerini takip etmiĢtir 
119

 

Ġbn Ebî Zeyd, hakkı açıklamak, hakikat ehlini övme ve yüceltme noktasında 

son derece cesur bir kiĢiliğe sahipti. Yazdığı eserlerde ehli-sünnetin görüĢlerini 

açıkça savunduğu görülmektedir.
120

 Zira o dönemdeki baskılar ve Ehl-i sünnet 

aleyhtarlığı genel bir hal almıĢ, birçok Ġslam âlimi Ģehit edilmiĢtir. Böylesine 

çalkantılı bir süreçte, özellikle ġiilerin baskın olduğu bu dönemde, Ehl-i sünneti 
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savunmak ve hakkın karĢısındaki bütün sapkın fırkalara karĢı mücadele etmek 

oldukça güçtür. Fakat Ġslam âlimleri Ġslamı savunmayı her zaman kendilerine bir 

vazife olarak görmüĢlerdir. Nice fikir ve düĢünce adamları bu uğurda birçok sıkıntı 

ve eziyetlere katlanmıĢlardır. 

Ġbn Ebî Zeyd hakkında bilgi veren müellifler, onun ilmî zekâ ve melekesinin 

üstünlüğünün, ilmi Ģöhretinin doğu-batı her yere ulaĢtığını naklederler.
121

 Özellikle o 

dönemin ulemasından, Ġbn Ebî Zeyd‟i öven, ilmi yetkinliğini, konumunu bildiren 

sözler aktarılır. Bunlar çoğunlukla Ġbn Ebî Zeyd‟le aynı mecliste bulunan hocaları, 

öğrencileri ya da ders halkasındaki arkadaĢlarıdır. Bunun yanında Ġbn Ebî Zeyd 

hakkında bir takım tespitlerde bulunmuĢ, sonraki dönem âlimlerinden nakiller de yer 

almaktadır.  

Afrika ulemâsından Ġbn Ebî Zeyd‟in hocalarından el-Ġbbeyânî (ö. 352/963)‟nin, 

bir mecliste bulunduğu esnada kendisine Kayrevân âlimleri hakkında bilgi almak için 

soru soran birine verdiği cevapta, Ġbn Ebî Zeyd hakında Ģu övgü dolu sözleri 

söylediği nakledilmektedir: “Ben, akıllı, kâmil, faziletli bir genç tanıyorum. ġayet 

onun akl-i melekesi dağların zirve noktalarıyla tartılsa o‟nun aklı daha üstün gelirdi. 

Onun adı Abdullah Ġbn Ebî Zeyd‟dir.”
122

 

Ebu‟l Hasen Ali Abdullah el-Kettân (ö. 391/1000)‟ın: “Ben, Sibâî (ö. 

356/967)‟nin Ġbn Ebî Zeyd‟i taklid ettiğini (kendisinden ilim aldığını) öğreninceye 

kadar Ebû Muhammed (Ġbn Ebî Zeyd)‟i taklid etmedim (kendisinden ilim 

almadım).”
123

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in ArkadaĢı Hasan el-Kâbisî (ö. 403/1012), Ġbn Ebî Zeyd 

hakkındaki düĢüncelerini aktarırken Ģöyle dediği rivayet olunmaktadır: “Ġbn Ebî 

Zeyd, gerek rivayet, gerekse dirayet ilminde olsun, sağlam ve güvenilir biridir.”
124

 

Ġmam Bâkıllânî (ö. 403/1012)‟nin Ġbn Ebî Zeyd‟den bahsederken Ģeyhimiz 

diye hitap etttiği nakledilir.
125

 Kâdî Iyâz (ö. 544/1149), Ġbn Ebî Zeyd‟i Mâlikîlerin ilk 

muteahhirin uleması arasında sayar.
126
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Ġmam Nevevî (ö. 676/1277), el-Minhâc isimli kitabında Ġbn Ebî Zeyd hakkında 

“el-imâmü‟l-celîl” lakabını kullanmakta ve bir hadisin Ģerhinde onun açıklamalarına 

yer vermektedir.
127

  

Ġmam Zehebî (ö. 748/1348) ise Ġbn Ebî Zeyd‟i tanıtırken onun için Ģu sözleri 

sarf eder: “Ġbn Ebî Zeyd fakih, allame, batının âlimi, ilmi ve ameli ile temayüz etmiĢ 

birisidir. Birçok ilim merkezine seyahatler yapmıĢ, değerli ilim adamlarıyla 

arkadaĢlık kurmuĢtur. Kendisinden birçok kiĢi ders alma imkânı bulmuĢ, adeta 

Mâlikî mezhebini yeniden dizayn etmiĢtir. Birçok ilim merkezini telif ettiği kitaplarla 

zenginleĢtirmiĢtir.”
128

 

ed-Debbâğ (ö. 839/1435) ise, onun birçok ilim sahasında söz sahibi 

olduğundan bahseder. Kıraat, tefsir, hadis, ricâlü‟l-hadis, garîbü‟l-hadis, fıkıh gibi 

alanlarda ehil olduğunu, ulemanın eserlerine olan vukûfiyetini aktarır.
129

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in Mâlikî mezhebinde “mâlikü‟l-esgar”, bazı kaynaklarda 

“kutbü‟l-mezheb”
130

 olarak anılması elbette basit bir söylemden ibaret değildir. 

O‟nun bu lakapla anılmasına vesile olan Ģey hiç Ģüphesiz, Ġmam Mâlik‟ten sonra 

mezhebin geliĢmesinde ve yayılmasında büyük katkısının olmasıdır. Gerek birçok 

meselenin çözümünde ve açığa kavuĢmasındaki rolü, gerekse farklı alanlarda birçok 

eserler telif etmesi bunun en büyük kanıtlarından biri olduğu düĢünülmektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd‟in yazdığı kitaplar, kendisinin ne denli büyük bir âlim olduğunu 

kanıtlar niteliktedir. Zira onun telif ettiği eserler, hem kendi yaĢadığı bölgede, hem 

de diğer Müslüman Ģehirlerinde kaynak kitap olmuĢ ve okutulmuĢtur. Ġslamın birçok 
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beldelerinden insanlar, kendisinden bir Ģeyler öğrenebilmek için Kayrevân‟a gelmiĢ 

ve ondan istifade etmiĢlerdir.
131

  

Ġbn Ebî Zeyd‟in meseleleri izah ederken tevile ve kelamî usluba girmekten 

kaçındığı, selefin yolunda giden ve rivayetleri güvenilir bir âlim olduğu nakledilir.
132

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in batıl düĢüncede olanlara karĢı reddiye olarak yazdığı bir eser 

neticesinde özellikle hadis ehli ve sufiler tarafından eleĢtirildiği ve bazıları tarafından 

onun evliyanın kerametini inkâr ettiği iddia edilmiĢtir.
133

 Fakat buun doğru olmadığı 

aktarılmıĢtır. Zira o, sadece evliyanın hakkında sahih bir haber olmayan 

kerametlerini içeren haberleri kabul etmemiĢtir. Bununla birlikte bazı âlimler onun 

evliyanın kerametini inkâr ettiğini, fakat sonradan onun bu görüĢünden döndüğünü 

nakleder.
134

. 

Ġbn Ebî Zeyd, özellikle fıkıh sahasında, dönemin meselelerine yaklaĢım 

tarzıyla ve ıĢık tutan bakıĢ açısıyla Mâlikî mezhebi‟nin en yetkin imamlarından biri 

olma özelliğini kazanmıĢtır.
135

 

Mâlikî mezhebinin rical ıstılahında Şeyhâyn (iki Ģeyh) denilince, Ġbn Ebî Zeyd 

ve Ebû Bekir el-Ebherî, Muhammedân (iki Muhammed) denilince, Muhammed b. 

Sahnûn ve Muhammed b. Mevvâz, Kâdiyân (iki kâdî) denilince, Ebû Muhammed 

Abdulvehhâp ve Ebu‟l-Hasen b. el-Gassâr anlaĢılır.
136

. Bazı kaynaklarda ise, ġeyh 

denilince Ġbn Ebî Zeyd, Şeyhâyn denilince Ġbn Ebî Zeyd ve Ebû Hasen Ali Kâbisi 

anlaĢıldığı nakledilir.
137

 Bu kavramların oluĢumunda halk arasında dolaĢan sözlerin 

oldukça etkili olduğu görülmektedir. Nitekim “iki Ģeyh, iki Muhammed, iki kâdî 

olmasaydı Mâlikî mezhebi unutulur giderdi” diye nakledilmektedir.
138
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135
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bs., Beyrut, 2008, s. 209.
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1.7.Eserleri 

Ġbn Ebî Zeyd, her ilim ehlinin yaptığı gibi hayatını ilme ve ilim adamı 

yetiĢtirmeye adayarak, büyük bir fedakârlıkta bulunmuĢtur. Geriye bıraktığı eserler 

ve yetiĢtirdiği öğrenciler bu fedakârlığı kanıtlar niteliktedir. Telif ettiği eserlere 

bakıldığında fıkıh, akaid, hadis, tefsir, kıraat, tasavvuf gibi birçok alanda eser kaleme 

aldığı görülmektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd‟in telif ettiği eserlerinin geneline bakıldığında Mâlikî mezhebi‟ni 

savunmak, geliĢmesine ve yayılmasına katkı sağlamak amacını taĢımanın yanı sıra, 

doğru Ġslam anlayıĢından sapmaları önlemek için fikri mücadele yürüttüğü, Ehl-i 

sünnet düĢüncesinde selefin çizgisini takip ettiği görülmektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd‟in yaĢadığı dönem dikkate alındığında hayatının önemli bir 

bölümünün, bid„at ehli ve onların yanlıĢ fikirleriyle mücadele içinde geçtiği 

görülmektedir. Selef akidesini korumak ve insanlar arasında yaygın hale getirmek 

için baĢta ġiîler olmak üzere, Mutezîlî, Haricî, Rafizî ve Kaderî gibi bid„at ehli 

gruplarla mücadele etmiĢtir.
139

 Özellikle Mutezile, Kaderiye ve Cehmiye 

taraftarlarına karĢı reddiyeler yazmıĢtır. Ġmam ġâtibî (ö. 790/1388), Ġbn Ebî Zeyd‟i 

bidat ehli ile mücadele edip eser kaleme almıĢ müellifler arasında zikretmektedir.
140

 

Bunun bir neticesi olarak kırktan fazla
141

 eser te‟lif etmiĢtir. Kâdî Iyâz, Ġbn Ebî 

Zeyd‟in eserlerini aktardıktan sonra; “eserlerinin tamamı faydası çok ve eĢsiz ilmi 

eserler” olduğunu nakletmektedir.
142

. Fakat yazmıĢ olduğu eserlerin tamamı 

günümüze kadar ulaĢmamıĢtır. Ġbn Ebî Zeyd‟in eserlerini günümüze kadar ulaĢmıĢ 

ve günümüze kadar ulaĢmamıĢ eserler olarak iki grup halinde sınıflandıracağız. 
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1.7.1. Günümüze UlaĢan Eserleri 

1. er-Risâle Ġbn Ebî Zeydîn çok genç yaĢta kaleme aldığı meĢhur eseridir. 

Kuzey Afrika ve Batı Ġslam dünyası âlimlerince kabul görmüĢ bir kitaptır. Eser, 

Mâlikî mezhebi‟nin sistematik bir Ģekilde özetlenmiĢ halidir. Ġtikadi ve fıkhı konuları 

içeren esere birçok Ģerh ve haĢiye yazılmıĢ, medreselerde talebelere ders kitabı 

olarak okutulmuĢ, halk arasında yaygın hale gelmiĢ meĢhur eserler arasındadır.
143

 

Öyle ki o dönemin bazı âlimleri, Ġbn Ebî Zeyd‟in er-Risâle‟si için, Ġmam Mâlik‟in 

Muvatta‟sı ve Sahnûn‟un Müdevvene‟sinden sonra Mâlikî fıkhında üçüncü sırada 

geldiğini kaydetmektedir.
144

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in er-Risâle‟yi yazmasına da birkaç faktörün etkili olduğu 

nakledilmektedir. Bunların baĢında, o dönemde Kayrevân Ģehrinde etkili olan gerek 

Hâricîler gerekse Fâtimîler„in bozuk fikirlerleriyle olan mücadelenin tesirinin olduğu 

gibi, eğitim-öğretim alanında okutulabilecek, Ehl-i sünnet geleneğine uygun bir esere 

duyulan ihtiyacın da etkisinin olduğu görülmektedir. Bu tür sebepler o dönemde 

yaĢayan ilim ehlini bazı isteklere yöneltmiĢtir. Birçok kaynakta er-Risâle‟nin 

yazılmasında Tunus‟da Kur‟ân muallimi olan ve aynı zamanda Ġbn Ebî Zeyd‟in 

arkadaĢı olan Ebû Mahfuz Muhrez b. Halef (ö. 413/1022)‟in isteğinin etkili olduğu 

nakledilmektedir. Bu zat, Ġbn Ebî Zeyd‟e olan dostluğu, yakın iliĢki içerisinde olması 

ve ona yapmıĢ olduğu ziyaretleri neticesinde bu istekte bulunmuĢtur. Ġbn Ebî Zeyd, 

Ebû Mahfuz‟un kendisine yaptığı bu istediği, er-Risâle‟nin mukaddimesinde 

anlatmaktadır.
 145

 

Nakledildiğine göre Ġbn Ebî Zeyd, er-Risâle‟nin telifini bitirdikten sonra bir 

nüshasını Ebû Bekir el-Ebheri el Bağdâdî (ö. 375/985)‟ye göndermiĢtir. Ebherî buna 

çok sevinmiĢ ve gerek eserin içeriği gerekse müellifi hakkında övgü dolu sözler 

söylemiĢtir. Aynı Ģekilde Kâdî Abulvehhap el-Bağdâdî (ö. 422/1030)‟ye de eserin bir 
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nüshasını göndermiĢ, bağdâdî eseri çok beğenmiĢ ve eser hakkında medhiyeler ifade 

eden beytler kaleme almıĢtır.
146

  

Ġbn Ebî Zeyd, er-Risâle‟yi kaleme alırken özellikle Kuzey Afrika ve 

Endülüs'teki halkın kendisine güvendiği Mâlikî mezhebi‟nin meĢhur âlimi 

Sahnûn‟un “Müdevvene” isimli eserinden faydalanmıĢtır. er-Risâle, baĢta Kuzey 

Afrika ve Endülüs, olmak üzere Sicilya, ġam, Mısır, Hicaz ve Yemen'de yaygın bir 

Ģekilde okunduğu kaydedilmektedir. Öyle ki eserin bir nüshasının, Ebû Bekr el-

Ebheri (ö. 375/986)‟in meclisinde 200 
147
dinara satıldığı bilgisi yer almaktadır.

148
 

Ġbn Ebî Zeyd‟in yazmıĢ olduğu bu eser, Mâlikî Mezhebi âlimlerinin hem kendi 

zamanında hem de kendisinden sonraki zamanda istifade ettikleri kaynak bir kitap 

olmuĢ ve esere otuzdan fazla Ģerh yazılmıĢtır.
149

 El-Makberî (ö. 406/1015), Kâdî 

Abulvehhap Bağdâdî (ö. 422/1030), Ġbn Nâcî et-Tenûhî (ö. 837/1433), KalĢânî (ö. 

863/1458) ve Zerrûk (ö. 899/1493) en meĢhur Ģarihlerindendir.
150

 er-Risâle birçok 

dile çevrilmiĢ olmakla birlikte eser, Fas, Berlin, Paris, Napoli, Mısır ve Türkiye gibi 

birçok ülkede bulunmaktadır.
151

 

2- en-Nevâdir ve‟z-Ziyâdât alâ mâ fi‟l-Müdevvenet-i min gayriha mine‟l-

Ümmehât, bu eser, Müdevvene‟deki meselelere nevadir ve ziyadat türünden yaklaĢık 

100 cilt (cüz)
152

 olarak telif edilmiĢtir.
153

 

Ġbn Haldûn (ö. 808/1405), Ġbn Ebî Zeyd‟in bu kitapta mezhep içindeki bütün 

meseleleri, ihtilafları ve mezhep içi görüĢleri ele alıp incelediğini kaydeder.
154

 Ġbn 

Ebî Zeyd, kitabın mukaddimesinde bu kitabın, Mâlikî mezhebi âlimlerinin 
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153
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ihtilaflarını içerdiğini ve bu sebeple insanlardan tercih yapmaya melekesi 

olmayanların takip edeceği en iyi yolun mezhep âlimlerinin görüĢlerine uymak 

olduğunu kaydeder.
155

. Gerek Müdevvene gerek Nevâdir ve Ziyâdât fetva 

konularında kendisine itimat edilen eserler arasında gösterilmektedir.
156

 BaĢta Fas 

Kayrevan kütüphanesinde olmak üzere Tunus, Paris, Münih, Ezher ve Türkiye‟de 

nüshaları bulunmaktadır.
157

 

3. Muhtasaru‟l-Müdevvene: Ġmam Sahnûn‟un (ö. 240/854) el-Müdevvene 

isimli kitabının muhtasarıdır. Elli bin mesele içerdiği nakledilir.
158

 Fas‟ta Mâlikî 

mezhebi âlimlerinin güvendiği, fetva verdiği kitaplar arasındadır.
159

 Ġbn Ebî Zeyd‟în 

bu kitabına birçok ihtisar, Ģerh ve zevâit yazılmıĢtır. Muhtasaru‟l-Müdevvene‟ye 

ihtisar yapılan eserlerin baĢında Ebû Sa„îd el-Berâzi„î (ö. 372/982)‟nin et-Tehzîb 

isimli eseri gelir.
160

. Bu eser Kuzey Afrika'da kabul görmüĢ ve çok okunmuĢtur. Yine 

Kâdî Abulvehhap el-Bağdâdî (ö. 422/1030) söz konusu kitaba bir Ģerh yazmıĢtır. 

Endülüslü Muhammed b. Ferec el-Kurtubî (ö. 497/1103), Ġbn Ebî Zeyd‟in bu eserine 

Zevâidü muhtasar-i İbn Ebî Zeyd adı altında bir eser telif etmiĢtir.
161

 Ġbn Ebî Zeyd‟in 

Muhtasar‟ı özellikle hicri V. asırda, Endülüs‟ün dört bir tarafında ders olarak 

okutulmuĢtur.
162

 Eserin birçok nüshası mevcuttur. Fas, Ribat, Kahire ve Ġngiltere gibi 

çok sayıda ülke kütüphanelerinde bulunmaktadır.
163

 

4. Kitâbü‟z-Zebbi an-Mezhebi Mâlik, eser, Mâlikîler‟in mukârin/mukayeseli 

fıkıh alanında telif edilmiĢ önemli eserlerinden biridir. Özellikle batı Ġslam 

dünyasında Mâlikî mezhebinin bilinmeyen fıkh-ı-cedel tarihini anlatan eserdir. Zira o 
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dönemde Mâlikî mezhebi, Fas, Endülüs ve Kayrevân gibi bölgelerde fer„î 

meselelerdeki fıkhî içtihatlarıyla ve fetâvâ, nevâzil, ahkâm gibi fıkhın ameli ve 

içtimâi yönüne eğilimiyle bilinmektedir. Bu eserle birlikte Mâlikî mezhebi, istidlal, 

te‟sîl hücce ve fıkh-ı cedel-sahasında diğer muhalif mezheplerle beraber mezhebin 

görüĢlerini savunmuĢtur. Eser Mâlikî mezhebi ile Zâhirî Mezhebi arasında yaklaĢık 

kırk ihtilaflı meseleyi içermektedir. Ġbn Ebî Zeyd, eserinde gerek delilleri ve 

kâideleri kullanarak, gerekse Ģer„î delilleri getirerek, Ġmam Mâlik‟in tercih ettiği 

manaları ve illetleri savunan bir bakıĢ açısı oluĢturmaktadır.
164

 Eserin tek yazma 

nüshası Ġrlanda‟nın baĢkenti Dublin Ģehrinde Chester Beatty kütüphanesinde 4475 

rakamla, 153 varak ve 371 nusha no ile kayıtlıdır. Kitap, Muhammed Allemi 

tarafından tahkik edilerek Silsiletü Nevâdirü‟t-Türâs tarafından baskısı yapılmıĢtır.
165

 

5. Kitâbü‟l-Câmi„ fi‟s-Süneni ve‟l-Âdâbi ve‟l-Megâzi ve‟t-Tarih, tezimize 

konu olan kitaptır. Fas ve Rabat‟ta yazma nüshaları bulunmaktadır.
166

 Ġkinci 

bölümde kitap hakkında geniĢ bilgi verilecektir. 

6. Risâletü‟l-Fıkhıyye 
167

 bu kitap aslında müellifin er-Risâle isimli kitabının 

aynısıdır. Fakat bu kitabı Muhammed b. Mansûr b. Hamâme el-Mağrâvey er-

Risâle‟deki garip kelimeleri açıklamak için ele aldığı bir eserdir. Kitap, er-Risâletü‟l-

Fıkhiyye mea Gureri‟l-Makâle fî Şerhi Garîbi‟r-Risâle adı altında Beyrut‟ta 1986 

yılında Daru‟l-garbi‟l-islâmî tarafından basılmıĢ, tahkikini Hâdî Hammû ve 

Muhammed Ebu‟l-Ecfân yapmıĢtır.
168

 

Ġbn Mansûr, er-Risâle‟deki garip kelimeleri açıklamak için ele aldığı bir 

çalıĢmadır. Ġbn Mansûr‟un yaĢadığı dönem kesin olarak bilinmemekle birlikte 6.yy. 

sonlarına doğru yaĢadığı tahmin edilmektedir. 

7. Tehzîbü‟1-Utbiyye, Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz el-Utbî el-

Endülüsî, (ö. 255/864)‟ye nispetle anılan bu eser, Ġbn Ebî Zeyd tarafınan özetlemiĢtir. 
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Fıkhi konuları içeren bu eserin diğer bir adı da et-Tebvîbü‟l-Müstehrac‟dir. 

Kayrevân‟da Atikiye kütüphanesinde eserin bir bölümü bulunmaktadır. 
169

 

8. er-Reddü alâ İbni Meserre el-Mârukî, (ö. 3l9/931) Ġbn Meserre, Kurtuba‟lı 

meĢhur felsefecidir. Yedi antik yunan filozofundan biri olan Empedokles (m.ö. 490-

430)‟in fikirlerinin etkisi altında kalmıĢ ve onun yolunu takip etmiĢ biridir. Bir 

müddet doğuya gitmiĢ ise de daha sonra Endülüs‟e geri dönmüĢtür. Bir süre kendini 

takvalı ve faziletli maskesi altında gizleyerek insanları kandırmıĢ, fakat bozuk 

fikirlerinin açığa çıkması sebebiyle birçok âlim tarafından hakkında reddiyeler 

yazılmıĢtır. ĠĢte Ġbn Ebî Zeyd, bu eserini Ġbni Meserre'nin bozuk fikirlerine bir 

reddiye olarak yazmıĢtır. Bu eserin bir bölümü Ebü‟l-Arab et-Temîmî (ö. 

333/944)‟nin et-Tabakât isimli eserinde bulunmaktadır.
170

 

9. et-Ta‟rîf bi-Beyti'n-Nebî (a.s),
171

 Hz.Peygamberi öven bir kasidedir. Ribat‟ta 

2140 no ile el yazması bulunmaktadır.
172

 Ayrıca Dairetü‟l-Maârifi‟l-Ġslâmiyye„de 11-

1617 rakamla bulunurken,
173

 Ġngiltere‟de 80-82 varak halinde 268882 no ile 

bulunduğu kayedilmektedir.
174

 

1.7.2. Günümüze UlaĢmayan Eserleri 

Bundan sonra zikredeceğimiz eserler günümüze kadar ulaĢmamıĢ, fakat Ġbn 

Ebî Zeyd hakkında bilgi veren müelliflerin eserlerinde isimleri kaydedilmiĢtir. 

Eserleri sıralarken öncelikle Kâdî Abdulvehap el-Bağdadî (ö. 422/1030)‟nin ġerhu‟r-

Risâle, Kâdî Iyâz (ö. 544/1149)‟ın Tertîbü‟l-Medârîk, ve Ġbn Ferhûn (ö.799/1396)‟un 

ed-Dîbâcü‟l-Müzhep isimli kitapları esas alındı.
175

 Bu kitaplarda zikredilmeyen fakat 

diğer kaynaklarda ismi geçen eserler de aktarılarak kaynakları belirtilmiĢtir. Eserler 

akâid, fıkıh usulü ve fıkıh, tasavvuf-adab-sünen ve diğerleri olmak üzere dört grupta 

ele alınacaktır. 

                                                 
169

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 494; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, s. 429; Abdülmecid 

Türki, Kitâbü‟l-Câmi„, Mukaddime, s. 65. 
170

 Sezgin, GAS, II, 161. 
171

 Farklı kaynaklarda “Kasîdetü fî Medhi‟n-Nebî”olarak geçmektedir. bk., Muhammed Allemi, ez-

Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, I, 128. 
172

 Sezgin, GAS, II, 161.  
173

 Hadi Hammû, er-Risâletü‟l-Fıkhıyye, nĢr giriĢi, s. 36. 
174

 Brochelman, GAL, II, 312; Abdülmecid Türki, Kitâbü‟l-Câmi‟, Mukaddime, s. 69. 
175

 Bağdadî, Şerhu‟r-Risâle, s. 4-6: Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 494; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-

Müzhep, s. 429. 
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1.7.2.1 Akaide Dair Yazdığı Eserler 

1- Risâletü fi‟r-Reddi ale‟l-Ḳaderiyye ve Munâkazatü Risâleti‟l-Bağdâdî el-

Mu„tezilî,
176

 bu kitap Ali b. Ahmed b. Ġsmail el-Bağdâdi‟ye reddiye olarak 

yazılmıĢtır. Nakledildiğine göre bu Ģahıs, Ġmam Mâlik‟in mutezili fikirlere sahip 

olduğunu iddia eder. Bunu ispat etmek için de Kayrevân âlimlerine bir risâle yazıp 

göndermiĢ. Buna mukabil Ġbn Ebî Zeyd‟in buna itiraz mahiyetinde bir risâle te‟lif 

ederek cevap vermiĢtir.
177

 

2- el-Beyân an İ„câzi‟l-Ḳur‟ân. 

3- Kitâbü‟l-Iztızhâr fi‟r-Reddi ale‟l-Fikriyye.
178

 

4- Kitâbü Keşfi‟t-Telbîs fî„r-Reddi alâ‟l-Bekriyye, bu eser, Ebu‟l-Kâsım  

Abdurrahman b. Muhammed el-Bekrî‟ye nispetle kaleme alınmıĢtır. Sicilya‟lı olan 

bu Ģahsın “Kerâmâtü‟l-Evliyâ” adında bir eserinde aklın kabul etmeyeceği bazı 

meselelerin halk arasında yayılması üzerine Ġbn Ebî Zeyd‟in reddiye mahiyetinde 

telif ettiği bir eserdir.
179

 

5- İsbâtü Kerâmâti‟l-Evliyâ.
180

 

6- Risâle fî-Usûli‟t-Tevḥîd. 

7- el-Kasîde fî‟l-Ba„s.
181

 

1.7.2.2 Fıkıh Usûlü ve Fıkh‟a Dair Yazdığı Eserler 

1- Kitâbü‟l-Emr ve‟l-İktidâi‟n-Nehy ani‟ş-Şuzûzi ani‟l-Ulemâ.
182

 

2- Risâletü‟n-Nehy ani‟l-Cidâl.  

                                                 
176

 Bağdadî bu kitabı er-Reddi ale‟l-Kaderiyye ve Munâkazatü Risâleti‟l-Bağdâdî el-Mu„tezilî diye iki 

ayrı kitap olarak nakleder. bk. Abdulvehap el-Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 5. 
177

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, I, 117.  
178

 Bağdadî, bu kitabın ismini“Kitâbü‟l-Iztızhâr fi‟r-Reddi ale‟l-Bekkriyye” olarak kaydetmektedir. 

bk. Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 5. 
179

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, I, 117-119. 
180

 Ġbn Ebî Zeyd‟in batını fikri savunanlara karĢı reddiye olarak yazdığı eseridir. Bu eser, birçok hadis 

ehli ve sufiler tarafından eleĢtirilmiĢtir. Bazı âlimler o‟nun evliyanın kerametini inkâr ettiğini iddia 

ederken, kimileri de o‟nun bu görüĢünden döndüğünü nakleder. bk. Ebû Süleyman el-Muhtar 

Menâhilü‟z-Zülâle, I, 51:Öztürk, İbn Ebî Zeyd el-Kayrevânî, s. 89. 
181

 Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 6; Abdülmecid Türki, Kitâbü‟l-Câmi„, Mukaddime, s. 69. 
182

 Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 6. 
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3- Kitâbü‟l-İktidâ bi Ehli‟s-Sünne,
183

 bu kitap, Medine ehlinin icma ettiği 

konuları içerir. Ġbn Ebî Zeyd en-Nevâdir ve‟z-Ziyâdât isimli eserin mukaddimesinde 

kitabın bilhassa ilk asırdan itibaren üzerinde hilafı bilinmeyen konuları içerdiğini 

kaydetmektedir.
184

 

4- Kitâbü‟l-Vesâvis. 

5- Tefsîru Evḳâti‟ṣ-Salevât. 

6- Risâletü İ„tâi‟l-Karâbeti mine‟z-Zekât.  

7- Kitâbü Fadli Kıyâmi Ramazan. 

8- Kitâbü‟l-Menâsik. 

9- Mesʾeletü‟n-Nikâḥ bi-Gayri Beyyine.
185

 

10- et-Tenbîhu ale‟l-Kavli fî Evlâdi‟l-Mürteddîn ve Mes‟eletü‟l-Hubsi alâ 

Veledi‟l-„A„yân. 

11- Kitâbü‟l-Menâsiki‟l-Hac.
186

 

1.7.2.3 Tasavvuf, Adab ve Sünen‟e Dair Yazdığı Eserler 

1- Kitâbü‟s-Siḳati billâh ve‟t-Tevekkelü alellâhi Subhâne.  

2- Kitâbü‟l-Ma„rife ve‟l-Yaḳîn. 

3- Kitâbü‟l-Madmûni min‟er-Rızkı. 

4- Risâletü fî men Te‟ḫuzuhu „inde Kırâati‟l-Ḳurʾân ve‟ẕ-Zikri Hareke. 

5- Reddü‟l-Mesâil. 

6- Himâyetü ırzi‟l-Mü‟min. 

7- Risâletü‟l-Mevʿizati ve‟n-Nasîha. 

8- Risâletü Talebi‟l-İlim.  

                                                 
183

 Ġbn Ferhûn, eserin ismini Kitâbü‟l-İktidâi bi Ehli Medîne olarak kaydetmektedir. bk, Ġbn Ferhûn 

ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, s. 429. 
184

 Ebu‟l-Ecfân, Kitâbü‟l-Câmi„, nĢr giriĢi, s. 46. 
185

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, I, 126; Abdülmecid Türki, Kitâbü‟l-

Câmi„, Mukaddime, s. 69. 
186

 Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 6. 
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9- Risâletü‟l-Mev„izati‟l-Haseneti li Ehli‟s-Sıdk.  

10- Risâletü ilâ Ehli Sicilmâse fî Tilâveti‟l-Kur‟ân. 

11- Kitabü‟d-Duâ.
187

 

12- Mecmûatü Ehâdîs.
188

 

13- Ahkâmü‟l-Muʿallimîn ve‟l-Müteʿallimîn.
189

 

14- Risâletü fî-Va„zı Muhammed b. Tâhir el-Kâid.
190

 

1.7.2.4 Diğer Eserleri 

1- Hikâyetü an Ebî‟l-Haddâd
.191

 

2- Reddü‟s-Sâil
.192

  

Kâdî Iyâz (ö. 544/1149), Ġbn Ebî Zeyd‟in Ģiir sahasında maharetli olduğunu, 

hatta bunu iyi yaptığını ve güzel Ģiirler söylediğini nakleder.
193

 Kitabımızın 

Muhakkiki Muhammed Ebu‟l-Ecfan‟da O‟nun Ģiirlerinden alıntılar yaparak, bazı 

bölümler aktarır. 

Ġbn Ebî Zeyd, hocası Ebû Bekir Muhammed b. Lebbâd (ö. 333/944)‟ın Ģehit 

olduğunda söylemiĢ olduğu mersiyeden bir bölüm: 

 ٚ روشٖ فٟ جٜٛ الادشبء  لذ عىٕب             ٠طٛي شٛلٟ اٌٝ ِٓ غبة ِٕظشٖ   

 اٌذ٠ٓ ٚ اٌغٕٕب  ٌٙفٟ ػٍٝ   ١ِذ  ِبرذ  ثٗ   عجً                لذ وبْ  أد١ب  سعَٛ

  وُ  ِذٕخ  ؽشلزٗ   فٟ الالاء  فٍُ                 ٠ذضْ  ٌزٌه   ار  فٟ  سثٗ   اِزذٕب

Gözden kaybolmuĢ kiĢiye özlemim artıyor. Onun hatırası damarlarımın en 

derinine yerleĢmiĢti. 

Üzüntüm yolların gidiĢiyle kapandığı bir Ģehidedir. Din ve sünnet Ģiarlarını o 

ihya etmiĢti. 

                                                 
187

 Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 6; Abdülmecid Türki, Kitâbü‟l-Câmi„, Mukaddime, s. 69. 
188

 Muhakkik, bu mecmuanın Ġngiltere kütüphanesinde bulunduğunu nakleder. bk. Ebu‟l-Ecfân, 

Kitâbü‟l-Câmi‟, nĢr giriĢi, s. 48. 
189

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, I, 128. 
190

 Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 6. 
191

 Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 6. 
192

 Ebû Süleyman el-Muhtar Menâhilü‟z-Zülâle, I, 51. 
193

 Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, IV, 492; Ġbn Ferhûn, ed-Dîbâcu‟l-Müzhep, s. 427. 
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Nimetlerde içinde nice imtihanlar geçirmiĢti. Rabbi kendisini imtihan ettiği 

için hiç üzülmemiĢti.
194

 

Hocası Ebu‟l-Fâdl Abbas el Memsî (ö. 333/944) Ģehit edildiğinde ona söylemiĢ 

olduğu mersiyeden bir bölüm  

ِإ٠ذا  ٚ  ِخٍظب  ٔفغه  ٚ ثزٌذ                  ِغبسػب   لّذ  اٌذ٠ٓ  ٔبطش  ٠ب  

ادِذّٛ    ساثذب   ث١ؼب    ؼذجٚار                   ِجب٘ذا  الاٌٗ  د٠ٓ  ػٓ  ٚ رثجذ  

وّٛدا   اٌؼذٚ    ٌمبء    ػٕذ    لله                   ٌُ ٠ىٓ  اٌلأعٕخ  ث١ٓ  ثٗ   ػٙذٞ  

 

Ey dinin destekçisi! Aceleyle kalktın kendini samimi ve kuvvetli bir Ģekilde 

bahĢettin. 

Cihat ederek Allah‟ın dinini savundun. ÖvülmüĢ kârlı bir alıĢveriĢ yaptın. 

Bilirim ki o, mızraklar arasında düĢmanla karĢılaĢtığında Allah için yerine 

çakılıp kalmazdı.
 195

 

1.8.Vefatı 

Ġbn Ebî Zeyd‟in vefat ettiği tarih hakkında tarihçiler farklı görüĢler 

belirtmektedir. Ali Uchûrî (ö. 1066/1655) iki farklı tarih kaydetmektedir. 

Birincisinde 396/1005 yılında vefat ettiğini kaydederken, ikinci görüĢünde ise, 

386/996 tarihini vermektedir.
196

 

Ġbn Kunfuz da (ö. 810/1407) onun vefatının 386/996 yılında olduğunu, 

Kayrevan‟da bulunan kendi evine defin edildiğini kaydeder.
197

 Bazıları
198

 onun 

                                                 
194

 Ebu‟l-Ecfân, Kitâbü‟l-Câmi„, nĢr giriĢi, s. 67. 
195

 Ebû Süleyman el-Muhtar, Menâhilü‟z-Zülâle, s. 33. 
196

 Hadi Hammû, er-Risâletü‟l-Fıkhıyye, nĢr giriĢi, s. 28; Brochelman, Ġbn Ebî Zeyd‟in ölüm tarihi 

hakında hicri 386, 388, 390, 396 gibi farklı tarihler kaydetmektedir. bk. Brockelman, Târîhü‟l-

Edebî‟l-Arabî, (GAL), II, 308. 
197

 Ġbn Kunfuz, Ebû‟l-Abbas Ahmet b. Hasen b. Hatib Kitabu‟l-Vefâyât, Daru‟l-Afâkî‟l-Cedide, 

Beyrut, 4. bs., 1983, s. 221. 
198

 Bu görüĢ Ebû Ġshak Habbal ve Ebû Kasım b. Mende‟ye aittir. bk. Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, 

XVII, 13. 
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vefatını 387/997 olarak kaydederken, bir diğer görüĢ olarak 389/999 yılı dile 

getirilmektedir.
199

 

Tercih eddilen görüĢe göre ise, vefatının 76 yaĢında iken 30 ġaban 386/996 

yılına rastladığı kaydedilmektedir. Aynı zamanda bu görüĢ, Bağdâdî, Kâdî Ġyâz, Ġbn 

Ferhûn, Debbâğ ve daha birçok müellifin görüĢüdür.
200

 

ġairler tarafından hakkında birçok mersiyeler yazılmıĢtır.
201

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in cenaze namazını vefat ettikten bir gün sonra arkadaĢı Ebu‟l- 

Hasan el-Kâbisî (ö. 403/1012) büyük bir topluluk önünde kıldırmıĢ ve Kayrevân‟da 

kendi evine defn edilmiĢtir.
202

 

er-Risâle‟nin Ģârihlerinden ġeyh Ali Uchûrî (ö. 1066/1655), Ġbn Ebî Zeyd‟in 

vefat ettiğinde çocuğunun olmadığını ve bu sepeple her namazın arkasında “Ya rabbi 

er-Risâle‟yi insanlara sevdir” diye dua ettiğini ve böylece er-Risâle‟yi kendisine 

varis kılmak istediğini ileri sürer. Fakat Uchûrî‟nin bu iddiası doğru değildir. Zira 

Ġbn Ebî Zeyd‟in yazmıĢ olduğu er-Risâle isimli eserinin icazet senedinde bir erkek 

evladının ismi geçmektedir. Nitekim Abdulhak b. Atiyye (ö. 542/1147)‟nin Ģöyle 

dediği rivayet olunmaktadır: “Bana Ebî‟l-Hasen Yahya Ġbrahim b. Ebî Zeyd el-

Mursî‟nin kendi el yazması olan bir icazeti ulaĢtı. Orada bana bütün rivayetleri haber 

veriyordu ve aralarında. Ġbn Ebî Zeyd‟in er-Risâle‟si de vardı. Bana bu er-Risâle‟yi 

Veled Ġbn Ebî Zeyd b.Ġbn Ebî Zeyd‟den nakletti”.
203

 

Mealimü‟l-İman adlı eserin müellifi Ġbn Nâcî (ö. 839/1435) Ġbn Ebî Zeyd‟in 

siretini anlattığı bölümde onun Ebû Bekir ve Ömer isminde iki oğlu olduğunu 

nakleder.
204

  

Ġbn Ebî Zeyd‟in oğlu Ebû Bekir, fakih, faziletli ve birçok rivayeti olan biridir. 

el-Berâzi„î
205

 (ö. 372/982)‟nin Tehzib isimli eserinin rivayet senedi kendisine 

                                                 
199

 Kâtip Çelebi, Keşfu‟z-Zunun an Esâmi‟l-Kütübi ve‟l-Funun, Mektebetü‟l-Müsenna, Bağdat, 1941, 

I, 841; Zehebî, Siyeru A„lâmi‟n-Nübelâ, XII, 491. 
200

 Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 6; Kâdî Iyâz, Tertîbü‟l-Medârîk, II, 496; Ġbn. Ferhûn ed-Dîbâcu‟l-

Müzhep, s. 430; Debbâğ, Meâlimü‟l-İmân, III, 120; Salih b. Abdussem„î, es-Semeru‟d-Dânî alâ 

Risâleti‟l-Kayrevânî, s. 16; Ebû Süleyman el-Muhtar, Menâhilü‟z-Zülâle, s. 22; Muhammed Allemi, 

ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, s. 115; Abdülmecid Türki, Kitâbü‟l-Câmi‟‟, Mukaddime, s. 52; Sezgin, 

Fuat, Tarîhü‟t-Türâsi‟l-Arabî, (GAS), II, 152; 
201

 Ona mersiye okuyanlardan biri de Ebû Zekeriyya Yahya b. Ali Havvas el-Kefif, bk. Kâdî Iyâz, 

Tertîbü‟l-Medârîk, II, 496; Debbâğ, Meâlimü‟l-İmân, III, 121. 
202

 Debbâğ, Meâlimü‟l-İmân, III, 121. 
203

 Hadi Hammû, er-Risâletü‟l-Fıkhıyye, nĢr giriĢi, s. 30. 
204

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, s. 90. 
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dayanmaktadır. Bir dönem Kayrevân kâdîlığı görevinde bulunmuĢ, 460/1067 

senesinde vefat etmiĢ ve babasının bulunduğu yere defn edilmiĢtir.
206

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in diğer oğlu Ömer ise, fakih ve salih bir zattır. Birçok ulemadan 

ders almıĢ ve kendisinin Ebu‟l-Kasım Abdurrahman isminde fakih, hadis hafızı 

muhaddis bir oğlu vardır. Mâlikî mezhebi‟nde kendisinin görüĢüne baĢvurulan 

fakihlerdendir. 460/1067 Senesinden sonra vefat ettiği rivayet edilmektedir.
207

 Bazı 

kaynaklarda ise Ġbn Ebî Zeyd‟in üç kızı, iki oğlu olduğu bilgisi yer almaktadır.
208

 

Ġbn Ebî Zeyd, Kayrevân Ģehrinin giriĢindeki kendi evine defn olunmuĢtur. Bu 

ev günümüze kadar ayakta kalmayı baĢarabilen ender yapılardan bir tanesidir. Ġbn 

Ebî Zeyd‟in kabri ise günümüze kadar hâla ziyaret edilen mekânlardan biri olma 

özelliğini korumaktadır.
209

 

Buraya kadar aktarılan bölümde Ġbn Ebî Zeyd‟in hayatı ve eserleri ele alınmıĢ 

olup bir sonraki bölümde Kitâbül-Câmi„ eseri ve hadisçiliği incelenecektir. 

 

                                                                                                                                          
205

 Bu zat, babası Ġbn Ebî Zeyd‟in öğrecilerinden biridir. bk. Bağdadî, Şerhü‟r-Risâle, s. 4; Ahmed 

Zerrûk, Şerhü Rub„î‟s-Sânî, s. 14. 
206

 Ebû Süleyman el-Muhtar, Menâhilü‟z-Zülâle, s. 49. 
207

 Ebû Süleyman el-Muhtar, Menâhilü‟z-Zülâle, s. 49. 
208

 Ebû Süleyman el-Muhtar, Menâhilü‟z-Zülâle, s. 48. 
209

 Muhammed Allemi, ez-Zebbu an Mezhebi Mâlik, Mukaddime, s. 70. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

2. KĠTÂBÜ‟L-CAMĠ„ ve HADĠSÇĠLĠĞĠ 

Ġbn Ebi Zeyd‟in hadisçiliğinin incelendiği bu bölüm özellikle kitapta geçen 

hadisleri ele almak suretinde gerçekleĢmektedir. Kitapta zikredilen hadislerin varsa 

özel sebeplerinin belirtilmesi ve açıklamaya ihtiyaç duyulan yerlerde Ģerhlerden 

istifade edilerek gerekli izahlar yapılacaktır. Öncelikle Müellifin kitabı hakkında 

bazı bilgiler vermek kitabı tanıma noktasında faydalı olcaktır. 

2.1. Kitabü‟l-Câmi„ ve Muhtevası 

2.1.1. Kitâbü‟l-Câmi„ 

Ġbn Ebî Zeyd kitabına Kitâbü‟l-Câmi„ ismini vermesi Mâlikî âlimlerinin 

kitaplarında Câmi„ adı taĢıyan unvan verme geleneklerinin olduğunu 

yansıtmaktadır Zira Ġmam Mâlik‟in el-Muvatta adlı eserinde dikkat çeken Câmi„ 

adı altında bab baĢlıkların olduğu görülmektedir. Nitekim el-Muvatta kitabı 

incelendiğinde görünen tablo bir kaç kitap baĢlığı hariç her bölümün ya da konunun 

sonunda Câmi„ adı altında bir baĢlık göze çarpmaktadır. Diğer taraftan el-

Muvatta‟nın son kısmında Kitâbü‟l-Câmi„ adı altında bir bölüm bulunmakta ve 

içinde birçok farklı meseleleri barındırmaktadır. Ayrıca bu kısım incelendiğinde Ġbn 

Ebî Zeyd‟in Kitâbü‟l-Câmi„ de yer verdiği konuların birçoğunu burada da görmek 

mümkündür.
210

 

Ġbn Ebî Zeyd„in teze konu olan bu kitaba Câmi„ adını vermesinin ilk 

olmadığı ve bu kelimeyi ilk kullanmadığı, daha önce de birçok yerde kullandığı 

görülmektedir. Zira Ġbn Ebî Zeyd‟in ilk telif ettiği eser olan er-Risâle‟de bu üslubu 

kullandığı görülmektedir. Nitekim er-Risâle kitabında “Babun Câmi„un fi‟s-Salat” 

diye bir bölüm ile kitabın son kısmında yer alan “Babun Cümelün mine‟l-Ferâizi 

ve‟r-Regâib” adı altında baĢka bir bölümün olduğu da görülmektedir. Yine 

müellifin en-Nevâdir ve‟z-Ziyâdât adlı bir baĢka eserinde Câmi„ kelimesini yoğun 

bir Ģekilde bab baĢlığı olarak kullandığı, özellikle Ġmam Mâlik‟in el-Muvatta‟sına 

benzer bir Ģekilde her bölüm sonunda bir Câmi baĢlığı ele aldığı görülmektedir. 
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Diğer bir eseri olan Muhtasaru‟l-Müdevvene‟de durum diğer kitaplarındakine 

benzerlik arz etmektedir. Bütün bunlar bize Ġbn Ebî Zeyd‟in diğer eserlerinde de bu 

üslubun kullanıldığı sonucuna götürmektedir. Diğer bir husus ise, Câmi„ ismi zahir 

manasından da yola çıkılarak anlaĢılacağı üzere farklı meseleleri bir bab baĢlığı 

altında toplama usulünün genel adıdır. Zira Kitâbü‟l-Câmi„ adlı eserin tamamını 

incelendiğinde bu açıkça görülmektedir. Toplam 21 babdan oluĢan kitabın her bir 

bab baĢlığı altında birçok meselenin yer aldığı görülmektedir.  

Kitabın muhakkiki Muhammed Ebu‟l-Ecfân‟ın aktardığına göre Kitâbü‟l-

Câmii„n iki önemli güvenilir nüshası bulunmaktadır. Bu nüshalar hakkında bazı 

bilgiler aktarılacaktır. 

Birinci Nüsha: Fas‟daki Karaviyyin Üniversitesinin kütüphanesindeki 

645/10 numaralı nüshası olup 39 Varaktır. Bazı yaprakları ceylan derisinden 

parĢömen kâğıdıdır. Endülüs hattıyla yazılmıĢ, okunaklı bir yazıdır. Telif edildiği 

tarih ve nâsihin ismi yoktur. Bir bab hariç bütün bablar “Kâle Ebû Muhammed” 

diye baĢlamaktadır.
211

 Kitabın sonunu müellif Ģu cümlelerle tamamlamaktadır: “Biz 

bu kitabımızda Kitabü‟l-Câmi„ muhtasar kitabımız Muhtasaru‟l-Müdevvene‟nin 

sonunda aktardığımız bazı meseleleri ele aldık. Gerek Ġmam Mâlik ve ashabının 

görüĢleri ile gerekse Efendimiz (a.s)‟ın hadisleri, selefimiz ve imamlarımızın 

görüĢlerini aktararak âdap, emir, nehiy ve örf-âdete dair meseleleri açıkladık. 

Genellikle konuları, Ġmam Mâlik‟in arkadaĢlarından ve el-Muvattası‟ndan alıntılar 

yaparak aktardık. Târih, megâzi ve buna benzer konuları Ġmam Mâlik ve ilim 

ehlinin görüĢleri ile beyan ettik. Siyer babında ise, ümmetin üzerinde icma ettiği 

konuları ele aldık. Konuları elimizden geldiği kadarıyla özet olarak aktarmaya 

gayret ettik.”
212

 

Ġkinci nüsha: Rabat‟taki halk kütüphanesinde 1781 numara ile kayıtlı 

bulunmaktadır. Nüsha, 58 varaktır. Yazı, eski Fas hattıdır. Hafif yıpranmıĢ olan 

eski yaprak üzerine yazılmıĢtır. Aynı Ģekilde bu nüshada da telif tarihi ve nâsihin 

ismi belirtilmemiĢtir. Bu nüshanın baĢ tarafında müellif kitapla ilgili kısa bir bilgi 
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vererek Ģöyle demektedir: “Bu kitap, Ġmam Mâlik‟in Muvatta‟sı ile diğer 

kitaplarından aktarılan sözleri içeren muhtasar bir kitaptır.”
213

 

2.1.2. Kitabın Muhtevası  

Ġbn Ebî Zeyd, bu kitabı ibâdât, mu„amelât, ahlâk, siyer, megâzi gibi geniĢ 

kapsamlı konular içeren yirmi bir bab baĢlığı altında ele almaktadır. Ġbn Ebî 

Zeyd‟in er-Risale adlı eserinin sonunda yer alan “Babun Cümelün mine‟l-Ferâizi 

ve‟r-Regâib” baĢlıklı babı ve ondan sonra gelen birkaç babı incelendiğinde; konular 

itibariyle Kitabü‟l-Câmi„ , deliller ve Ġmam Mâlik baĢta olmak üzere imamların 

görüĢlerinin geniĢletilmiĢ bir hali olarak karĢımıza çıktığı görülmektedir. Zira er-

Risale‟de adı geçen bab baĢlığı altındaki konular hiç bir ayrıntıya girilmeden 

yalnızca hüküm verilmekle yetinilerek ele alınmıĢ ve ayrıntıya yer verilmemiĢtir. 

Ġbn Ebî Zeyd‟in telif ettiği birçok eser olmasına rağmen er-Risâle dıĢında 

diğer eserleri çok bilinmemektedir. Kitabü‟l-Câmi„, müellifin diğer bir eseri olan 

Mudevvene‟nin muhtasarı mahiyetindedir. Ġçerdiği konuların ehemmiyetine binaen 

değerli bir eserdir. Müellif, ele aldığı konuları gerek ayet ve hadisle, gerekse selef 

imamların görüĢlerini aktarma yöntemiyle izah ederken, kendi görüĢlerine 

neredeyse hiç yer vermediği, rivayet usulüne dayanan kıymetli bir eserdir.  

Ġbn Ebî Zeyd, Mâlikî mezhebi‟nin tedvin edilmesinde ve yayılmasında 

büyük bir rol oynamıĢtır. Aynı Ģekilde Muhtasaru‟l-Müdevvene ve onun özeti 

mahiyetinde bir eser olan Kitabü‟l-Câmi„ de bu rolün önemli bir parçasını 

oluĢturmuĢ ve Mâlikî mezhebi fıkıh eserleri silsilesindeki yerini almıĢtır. 

Ġbn Ebî Zeyd‟in konuları ele alıĢ metodu, sünnetle ihticac eden bir fakihin 

sistemini yansıtmaktadır. Bab baĢlıkların hemen altında hadisler getirmesi, konuyla 

ilgili Ģayet ayet varsa onu da zikrederek meseleyi desteklemesi, ardından öncelikle 

Ġmam Mâlik‟in görüĢlerini yansıtmak, ardından varsa selefe ait sözleri naklederek 

konuyu desteklemek ve bu Ģekilde meseleyi açıklamak yoluna gitmektedir. 

Yukarıda da ifade edildiği üzere kitap yirmi bir babdan oluĢmaktadır. Her 

bir bab ayrı ayrı ele alınarak kısaca incelenecektir. Öncelikle konunun kapsamını 

dikkate alınarak seçilen hadisler aktarılacaktır. Hadisler arapça metni ve tercümesi 
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ile birlikte aktarılacaktır. Bazı bablarda bir hadisle yetinilirken, çoğunlukla iki, bazı 

bablarda ise daha fazla hadis aktarılıp, konuyla alakalı müellifin getirdiği 

açıklamalara yer verilecektir. Bablarda aktarılan hadislerin tercih edilmesinde özel 

bir sebeb varsa açıklanacaktır. Daha sonra her bab sonunda kısa bir açıklamaya yer 

verilecektir. 

2.1.2.1 Bidatlara KarĢı Sünnetlere Uyma Babı 

Ġbn Ebî Zeyd‟in yaĢadığı dönem dikkate alındığında onun birçok bid„at ehli 

gruplarla mücadele ettiği görülmektedir. Onlarla yaptığı amansız ilmî ve fikrî 

mücadeleyi hayatı boyunca sürdürmüĢ, Ehl-i sünnetin savunucusu olmuĢ ve 

görüĢlerinin yayılmasına katkı sağlamıĢtır. Müellif belki de bu yaĢam düstürunu 

ifade etme noktasında kitabına, bid„atlara karĢı sünnetin yeri ve önemini belirten 

hadisleri ele alarak baĢlamayı tercih etmiĢtir. Ġlk rivayet Ģu Ģekildedir: 

َُ لبَيَ: عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ َّْ سَعُٛيَ اللََّّ ُ ثٍَغََُٗ أَ بٌهٍِ أََّٔٗ َِ  ْٓ ب:  ”ػَ َّ ِٙ ُْ ثِ ىْزُ غَّ َّ ب رَ َِ ا  ْٓ رؼٍَُِّٛ ٌَ ، ِٓ ش٠َْ ِْ ُْ أَ رشََوْذُ ف١ِىُ

 ِٗ عَُّٕخَ ٔج١َِِّ َٚ  ِ  “وِزبَةَ اللََّّ

Ġmam Mâlik‟e ulaĢtığına göre Rasûlullah (a.s) Ģöyle buyurmuĢtur: “Size iki 

şey bırakıyorum. Bunlara sımsıkı bağlandığınız sürece asla doğru yoldan 

sapmayacaksınız. Bunlar, Allah'ın kitabı ve Peygamberinin sünnetidir.”
214

 Hadis bu 

lafızlarla sadece Muvatta‟da geçmektedir. Ġbn Abdilber (ö. 463/1071) bu rivayetin 

ilim ehlinin yanında Hz. Peygambere isnadının mahfuz, ma„ruf ve neredeyse bu 

rivayetin isnada gerek duymayacak kadar meĢhur olduğunu beyan etmektedir
215

. 

Fakat hadisin ikinci kısmında yer alan “sünneti nebiyyi” yerine bazı kaynaklarda 

“ailem ve ehl-i beytim” ibaresi geçmektedir.
216

 Müellifin bu hadisi tercih etmesi, 

sünnetin teĢri„ değerine verdiği önemi göstermesi açısından önemlidir. Zira Müslim 

„in Sahih‟i, Ġbn Mâce ve Ebû Dâvud‟un Sünen‟i gibi diğer kaynaklarda ise hadisin 

bu ikinci kısmı yer almamaktadır.
217

  

Bir baĢka hadisde ise Ģöyle buyrulmaktadır: 
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َٓ عَبس٠ِخََ، ٠مَُٛيُ: لَ  ٌْؼِشْثبَعَ ثْ ؼْذُ ا ِّ طَبعِ، لبَيَ: عَ ُّ ٌْ ُٓ أثَِٟ ا ثَِٕٟ ٠ذ١ََْٝ ثْ َٓ صَثْشٍ لبَيَ: دَذَّ ِ لبَيَ: اثْ ََ ف١َِٕب سَعُٛيُ اللََّّ ب

، فمَِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ  ُْ ٌْؼ١ُُٛ ْٕٙبَ ا ِِ رَسَفذَْ  َٚ ٌْمٍُُٛةُ،  ْٕٙبَ ا ِِ جٍِذَْ  َٚ ػِظَخً ث١ٍَِغَخً،  ْٛ َِ ػَظَٕبَ  َٛ ، فَ ٍَ ْٛ َُ رَادَ ٠َ عٍََّ َٚ ًَ ٠بَ سَعُٛيَ ِٗ  ١

ْٙذٍ، فمَبَيَ: عٍ، فبَػْٙذَْ ئ١ٌَِْٕبَ ثؼَِ دِّ َٛ ُِ ػِظَخَ  ْٛ َِ ػَظْزَٕبَ  َٚ  :ِ ِ، ”اللََّّ ٜ اللََّّ َٛ ُْ ثزِمَْ ْْ ػَجْذًا دَجش١َِبًّ، ػ١ٍََْىُ ئِ َٚ اٌطَّبػَخِ،  َٚ غِ  ّْ اٌغَّ َٚ

 َٓ ْٙذ١ِّ٠ِ َّ ٌْ َٓ ا اشِذ٠ِ ٌْخٍُفَبَءِ اٌشَّ عَُّٕخِ ا َٚ ُْ ثغَُِّٕزِٟ،  ْٓ ثؼَْذِٞ اخْزلََِفبً شَذ٠ِذًا، فؼ١ٍَََْىُ ِِ  َْ ْٚ عَزشََ اجِزِ، َٚ َٛ ٛا ػ١ٍََْٙبَ ثبٌَِّٕ ، ػَؼُّ

ذْذَثَبدِ،  ُّ ٌْ ٛسَ ا ُِ الُْْ َٚ  ُْ ئ٠َِّبوُ ًَّ ثذِْػَخٍ ػَلٌََخَ  فَ َٚ َّْ وُ  “ اِ

Ġbn Zebr dedi ki: Bana Yahyâ b. Ebi‟l-Mutâ„ „nın haber verdiğine göre 

kendisi Ġrbâd Ġbn Sâriye‟nin Ģöyle söylediğini iĢitmiĢtir: 

Hz. Peygamber bir gün yanımızda iken kalktı ve Kalbleri titreten ve gözleri 

yaĢartan etkili bir vaaz etti. O'na denildi ki: “Yâ Rasûlullah! VedalaĢan kimsenin 

yaptığı vaaz gibi nasihat ettin. Bize tavsiyelerde bulun.” Bunun üzerine Rasûlullah 

(a.s) buyurdular ki: 

“Takvaya sarılınız ve başınızdaki Halîfe siyah bir köle dahî olsa onu 

dinleyip itaat etmeye sarılınız. Siz benden sonra şiddetli ihtilaflar göreceksiniz. 

Onun için benim sünnetime ve hidayete mazhar kılınmış olan Hulefâ-i Raşidîn‟in 

sünnetlerine yapışınız. Bu sünnetleri dişlerinizle sıkıca tutunuz. İhdas edilen (dinde 

dayanağı olmadan dîne sokulmak istenen) şeylerden sakının. Çünkü her bid‟at 

dalâlettir.”
218

 

Ġbn Ebî Zeyd, Hz. Peygamber‟in bu ve buna benzer hadislerle insanları 

fitnelerden, heva ve heveslerine tabi olmaktan, bidatlardan ve âlimin ayağının 

kaymasından sakındırarak uyarılarda bulunduğuna dikkat çektiğini 

söylemektedir.
219

 

Bir baĢka rivayet ise Ģöyledir: 

ِ طٍََّٝ اللَُّ  ؼْذُ سَعُٛيَ اللََّّ ِّ ْٓ أثَِٟ عَؼ١ِذٍ لبَيَ: عَ ، ٠مَُٛيُ:ػَ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ غَ  ”  ػ١ٍََْ َِ  ُْ َْ طَلََرىَُ َ  رذَْمشُِٚ ْٛ ُْ لَ ٠خَْشُجُ ف١ِىُ

غَ  َِ  ُْ ىُ َِ ط١ِبَ َٚ  ، ُْ ِٙ َٓ  طَلََرِ ِِ  َْ شُلُٛ ّْ َ٠ ُْ ِٚصُ دَٕبَجِشَُ٘ لَا ٠جَُب َٚ  ، َْ ٌْمشُْآ َْ ا ، ٠مَْشَءُٚ ُْ ِٙ بٌِ َّ غَ أػَْ َِ  ُْ بٌىَُ َّ أػَْ َٚ  ، ُْ ِٙ ِِ ط١َِب

ٌْمذِْحِ فلَََ رشََ  ْٕظشُُ فِٟ ا رَ َٚ ، فلَََ رشََٜ ش١َْئبً،  ًِ ْٕظشُُ فِٟ إٌَّظْ ١َّخِ، رَ ِِ َٓ اٌشَّ ِِ  ُِ ْٙ شُٚقَ اٌغَّ ُِ  ِٓ ٠ ْٕظشُُ فِٟ ٜ ش١َْئً اٌذِّ رَ َٚ ب، 

ٌْفُٛقِ  بسَٜ فِٟ ا َّ رزََ َٚ ٠شِ، فلَََ رشََٜ ش١َْئبً،   “ اٌشِّ

Ebû Saîd (r.a) dedi ki, Resûlullah (a.s)‟ın Ģöyle buyurduğunu duydum: 

“Aranızdan öyle bir grup çıkacak ki onların namazları yanında siz kendi kıldığınız 
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namazları, onların oruçları yanında kendi oruçlarınızı, amelleri yanında da kendi 

amellerinizi azımsayacaksınız. Onlar Kur‟ân okuyacaklar fakat boğazlarından 

aşağı geçmeyecek, okun yaydan çıktığı gibi onlar da dinden çıkacaklar. Ok 

demirine bakarsın, kan izi göremezsin, okun gövdesine bakarsın bir şey 

göremezsin. Okun yelesine (tüyüne) bakarsın, orada da bir iz bulamazsın. Böylece 

okun gezine (ucuna) kan bulaşıp bulaşmadığında şüphe edersin.”
220

 

Ġbn Ebî Zeyd, hadiste zikredilen bu grubun Hariciler olduğunu, Hz. 

Peygamberin burada bid„atları sebebiyle okun yaydan çıktığı gibi dinden 

çıkacaklarına iĢaret ettiğini belirtmektedir. Ayrıca Kaderiye, Mürciye ve Rafizilerin 

de bu minvalde olup, onları takip ettiklerini, bu izlerin onlarda da görüldüğünü 

söylemektedir.
221

 Hadisin Ģerhinde el-Muvatta Ģarihlerinden Zürkânî (ö. 

1099/1688), bu grubun Hariciler olduğunu kaydetmektedir.
222

  

Ġbn Ebî Zeyd, grupların yetmiĢ iki fırkaya ayrıldığını söyleyerek, bu konuda 

Efendimiz (a.s)‟ın hadisine iĢaret etmektedir.
223

 Daha sonra müellif Allah‟ın 

sıfatları, Kader, Cennet, Cehennem, Sırat, ġefaat, Kabir azabı, Ehl-i kıble, Ecel, 

Ġman, Allah‟ın ahirette görülmesi gibi birçok itikadi konulara temas etmektedir.
224

 

Burada çoğunlukla ayetler zikredere izah etmekte ve bu meselelerin Ehl-i sünnetin 

icma ettiği konular olduğunu da belirtmektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd, Hz. Peygamber‟in “İnsanların hayırlısı benim asrımdakiler 

(sahâbem) dir.
225

 Hadisine atıf yaptıktan sonra dört halife arasında efdaliyet 

sıralamasını aktarmaktadır. Hz. Osman ile Ali arasında efdaliyet tercihinde iki 

görüĢ bulunduğunu belirtmekle birlikte müellifimiz, birini diğerinden üstün 

tutmamanın daha uygun olacağını söylemektedir. Bu görüĢünün de ehl-i hadise ait 

olduğunu aktarır. Ġmam Mâlik‟in bu konuda; “Hz. Osman ile Ali arasında kendisine 

uyabileceğim hiçbir kimsenin ayrım yaptığını bilmiyorum”dediğini nakleder.
226

 

Ġmam Mâlik (ö. 179/795)‟in “kendisine uyabileceğim hiçbir kimse” sözünde Ģiilere 
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itiraz sadedince bir açıklama olduğu kanaatindeyiz. Zira bilindiği üzere Ģiilere göre 

Hz. Ali efdaliyette birinci sıradadır. 

Müellif, sahabe hakkında övgü dolu sözler söylemektedir. Onlar hakkında 

sadece hayırla konuĢulabileceğini, ilim ehlinin de bu görüĢte olduğunu ifade 

ettikten sonra Hz. Peygamber‟in, Sahabe‟nin değerini ifade eden Ģu hadisini 

nakletmektedir: 

: َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ْٓ أثَِٟ عَؼ١ِذٍ، لبَيَ: لبَيَ سَعُٛيُ اللََّّ ُْ ” ػَ ْٔفكََ أدََذُوُ ْٛ أَ ٌَ ِٖ اٌَّزِٞ ٔفَْغِٟ ث١ِذَِ َٛ لَا رغَُجُّٛا أطَْذَبثِٟ، فَ

لَا ٔظ١َِفَُٗ  َٚ  ُْ ِ٘ ذَّ أدََذِ ُِ ب ثٍَغََ  َِ ًَ أدُُذٍ رَ٘جَبً  ثْ ِِ “  

Ebû Said (r.a)‟dan rivayet edildiğine göre, Rasûlullah (a.s): “Sahabilerime 

sövmeyiniz! Varlığım elinde olan zata yemin ederim ki eğer biriniz, sadaka olarak 

Uhud Dağı kadar altın dağıtsa, bu onlardan birinin bir müdd hatta bunun yarısına 

da ulaşamazsınız.” buyurmuĢtur.
227

 Ġbn Ebî Zeyd, sahabenin yaptıkları iyiliklerinin 

anlatılmasının önemine, onlar hakında hüsnü niyet taĢınması ve en güzel teville 

çıkıĢ aranmasının, (sahabe arasında yaĢanan hadiseleri kast etmiĢ olmalıdır) hatta 

insanlar içinde buna en layık onların olduğunu ifade etmektedir.
228

 

Ġbn Ebî Zeyd, sünnete ittiba konusunda selefin yolunu takip etmenin 

önemini Ģu sözleriyle açıklamaktadır: “Sünnete teslim olunmalı, ne bir görüĢ 

belirterek, ne de kıyas yaparak sünnete muhalif davranılmamalıdır. Tevil 

konusunda selef-i salihinin teviline bakarak hareket ederiz. Onlar nerelerde tevile 

gitmiĢlerse biz de ona uygun davranırız. Onların amel ettiğiyle amel eder, terk 

ettiğini biz de terk ederiz. Sukut ettikleri yerde sukut eder, açıklama yaptıkları 

yerde onlara uyarız. Kısacası biz, olaylar karĢısında onlar nasıl hareket ettiler ise 

onların yolunda gider ve onlara tabi oluruz, onlara muhalif davranmayız. Müellif, 

bu anlattıklarının tamamının fakihlerin, hadis âlimlerinin ve imamların sözleri 

olduğunu aktarmaktadır.
229

 

Ġmam Mâlik, Ömer b. Abdülaziz (ö. 101/720)‟den naklederek Ģöyle rivayet 

eder: Rasulullah (a.s)‟ın ve kendisinden sonraki halifelerin izlediği sünnet, Allah‟ın 

kitabını tasdik eden, Allah‟a ibadet ve taatlerde kâmil olmaya yardımcı olan, 
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Allah‟ın dinine destek veren bir özelliğe sahiptir. Bunu değiĢtirmek, yerine baĢka 

bir Ģey koymak ya da buna muhalif görüĢ bildirmek, kimsenin selahiyetinde 

değildir. Dine yardım eden yardım görür. Her kim de müminlerin yolundan baĢka 

bir yola tabi olursa gittiği o yolda kalır.
230

 

Müellif, Mâlikîlerin amel-i ehli medine metodunu izah sadedince bazı 

aktarımlarda bulunur. Hadisle sünnet arasındaki farka iĢaret ederek, yaĢayan 

sünnetin önemini açıklayan rivayetler nakletmektedir. Öncelikle Ġmam Mâlik‟in bu 

metodu benimsemesindeki en önemli faktör, Ģüphesiz Medine‟de sahabenin 

uygulaya geldikleri sünnettir. O, bunu Ģöyle ifade eder; “Amel hadislerden daha 

sağlamdır.” Zira tabiine bir takım kimselerden bazı hadisler ulaĢtığında onlar Ģöyle 

derdi: “Evet biz bunu biliyoruz, fakat uygulanarak süregelen amel bunun 

hilafınadır.
231

 yani uygulanan sünnet bu Ģekilde değildir.”  

Medine kadısı Ebû Bekir b. Hazm (ö. 132/749), kardeĢi bir gün kendisine 

bir hadis söyleyip, ardından niçin bu hadise göre hüküm vermediğini sorduğunda o, 

“Ġnsanları bu hadisle amel eder bulmadım.”
232

 diye cevap vermiĢtir. 

Ġmam Nehaî (ö. 96/714)‟nin “Ben sahabenin abdest alırken dirseklere kadar 

ellerini yıkadığını görseydim ben de öyle yapardım. Fakat onların dirsekleri de 

kapsayacak Ģekilde abdest aldıklarını biliyorum. Zira onların sünnete mühalif 

davranmaları düĢünülemez. Ġnsanlar içinde sünnete uyma konusunda en hırslı ve 

azimli olanları onlardı.”
233

 sözü yine sünnetin önemini belirtmek noktasında 

oldukça önemlidir. 

Abdurrahman b. Mehdî (ö. 198/813)‟nin Ġmam Mâlik‟in sözüne benzer bir 

sözü “Medine ehlinin uygulaya geldikleri sünnet hadisten daha hayırlıdır.” 

Ģeklindeki sözü ile Süfyan b. Üyeyne (ö. 198/814)‟nin “Hadis, fakihin dıĢında diğer 

insanları saptırır.” sözü, Medine ehlinin amele hadisten daha çok değer atfettiklerini 

göstermektedir. Ġbn Ebî Zeyd, Süfyan b. Üyeyne‟nin bu sözünü açıklama 

mahiyetinde Ģunları söyler; “Hadis ehli olan kimse, fakihin vakıf olduğu ince 

meseleleri kayrayamayabilir. Hadisi zahirine göre yorumlayıp hataya düĢebilir. Zira 
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baĢka bir hadiste onun tevili olabilir ya da gizli bir delili veya nesh ihtimali 

olabilir.” 
234

 Bütün bunlar gösteriyor ki, muhaddisler aynı zamanda fakih değilseler 

hataya düĢebileceklerini, bu sebeple uygulanan amelin, hadisten öncelikli olduğunu 

müellif beyan etmektedirler. 

Ġbn Ebî Zeyd bu babda özellikle yaĢadığı dönemin itikadi konularını içeren 

ve Mâlikî âlimlerinin ve selefin ihtimam gösterdiği konuları ele almıĢtır. Bid„atlara 

karĢın Ehl-i sünneti savunarak bozuk fikirli insanların inançlarındaki sapkınlıklara 

atıflar yaparak doğru inancı açıklamaktadır. Müellifin seleften aktardığı rivayetlere 

bakıldığında hadise bakıĢ açısı net olarak yansımaktadır. Zira o, Ġmam Mâlik‟in 

Medine ehli uygulamasındaki metodu benimsemektedir. ġöyle ki; bir hadisin 

sıhhati ne olursa olsun, hadis ne kadar sağlam yoldan gelirse gelsin, uygulanan 

sünnet bunun aksine ise o hadisin bir bağlayıcılığı yoktur. Burada sahih olan bir 

hadisin reddi anlaĢılmamalıdır. Zira yukarıda belirttiğimiz gibi, uygulanan sünnette 

bir kesinlik vardır. Halk bu sünneti yaĢayarak birbirlerine aktarmaktadır. Sahabenin 

bu sünneti yanlıĢ anlamıĢ ve uygulamıĢ olması düĢünülemez. Zira birkaç kiĢinin 

uygulaya geldiği bir hadise değildir, bilakis çoğunluğun yapageldikleri bir 

sünnettir. Diğer taraftan nakledilen bir hadiste ravinin anlayıĢı, fakih olmaması, 

tevil, nesh gibi hadisin anlaĢılmasına etki edecek birçok unsur bulunabilmektedir. 

ĠĢte bu sebeplerden ötürü Ġbn Ebî Zeyd‟in uygulanan sünnetin kendileri için 

öncelikli olduğunu vurguladığı görülmektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd bu bölümde gerek hadislere atıf yaparak, gerekse “kâle” ve 

“ruviye” gibi lafızlarla 20 merfu hadis naklettiği ve hadislerin sahih-hasen olduğu 

görülmektedir. Tespit edildiği kadarıyla hadislerin sekiz rivayeti Buhârî‟nin 

Sahih‟inde, biri Müslim‟in Sahih‟inde, üçü Ġbn Mâce‟nin Sünen‟inde, biri Ebû 

Davûd‟un Sünen‟inde, biri Tirmizî‟nin Sünen‟inde, biri Nesâî‟nin Sünen‟inde, ikisi 

Mâlik‟in Muvatta‟sında, biri Ahmed b. Hanbel‟in Müsned‟inde, biri Bezzâr 

Müsned‟inde ve bir de Dârekutnî‟nin Sünen‟inde geçmektedir. 
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2.1.2.2 Hz. Peygamber‟in YaĢamı ve Peygamber Olarak GönderiliĢi 

Babı 

Ġbn Ebî Zeyd bu babda Hz. Peygamber‟in doğumu, Peygamber olarak 

gönderiliĢi, nesebi, eĢleri, çocukları gibi birçok konuyu ele almıĢtır. 

Ġlk olarak Ġmam Mâlik‟ten aktardığı bir rivayette, Hz. Peygamber‟e 

peygamberliğin 40 yaĢında verildiği, fakat aktardığı farklı bir rivayette ise 43 

yaĢında iken verildiğini nakletmektedir. Haccın 9. sene farz kılındığı, Hz. 

Peygamber‟in 10. sene hac yaptığı rivayet edilirken, bazı rivayetlerde ise Hz. Ebû 

Bekir‟in hicretin 9. senesine yola çıktıktan sonra farz kılındığı Ģeklindedir. Zira 

denildi ki, hac önce farz olsaydı Hz. Peygamber bunu 10. seneye ertelemezdi. Hz. 

Peygamber, hicretin 11. senesi Rebiulevvel ayının 12. günü Pazartesi 63 yaĢında 

iken vefat etmiĢtir.
235

 Ġmam Mâlik, Hz. Peygamber, Ebû Bekir ve Ömer‟in 60 

yaĢında iken vefat ettiğini rivayet etmektedir.
236

 Fakat Ġmam Mâlik‟in bu rivayeti 

cumhurun görüĢüne aykırıdır.
237

 Nitekim müellif ilk olarak cumhurun görüĢünü 

daha sonra Ġmam Mâlik‟in görüĢünü aktarmıĢ, bu da cumhurun görüĢünü tercih 

ettiği konusunda bir ipucu verebilir. Bunun dıĢında Ġbn Ebî Zeyd kendi görüĢünü 

belirtmemektedir. 

Hilafetle ilgili aktarılan bir rivayet ise Ģöyledir:  

َٚ ػٓ    ِٗ ُ ػ١ٍََْ َُّ لبَيَ ٌِٟ عَف١ِٕخَُ لبَيَ: لبَيَ سَعُٛيُ اللَِّ طٍََّٝ اللََّّ ٍْه  ثؼَْذَ رٌَهَِ ثُ ُِ  َُّ َْ عَٕخًَ، ثُ زِٟ ثلََثَُٛ َِّ : اٌخِلَفَخَُ فِٟ أُ َُ عٍََّ

غِهْ خِلَفَخََ ػَ  ِْ َُّ لبَيَ ٌِٟ: أَ ، ثُ َْ ب َّ خِلَفَخََ ػُثْ َٚ شَ،  َّ خِلَفَخََ ػُ َٚ غِهْ خِلَفَخََ أثَِٟ ثىَْشٍ،  ِْ جَذْٔبَ٘بَ عَف١ِٕخَُ: أَ َٛ ٍّٟ لبَيَ: فَ ٍِ

؟ لبَيَ: وَزَثُٛا ثَُٕٛ ثلََثَِ  ُْ ِٙ َّْ اٌخِلَفَخََ ف١ِ َْ أَ ٛ ُّ ١َّخَ ٠ضَْػُ َِ
َّْ ثَِٕٟ أُ ٍْذُ ٌَُٗ: ئِ : فمَُ َٓ عَٕخًَ، لبَيَ عَؼ١ِذ  ٍُٛن  ١ ُِ  ُْ ُ٘ ًْ سْلبَءِ ثَ اٌضَّ

ٍُٛنِ  ُّ ٌْ ْٓ شَشِّ ا ِِ 

Sefine (r.a)‟dan rivâyet edildiğine göre, Rasûlullah (a.s) Ģöyle buyurdu: 

“Ümmetim arasında halifelik otuz sene olacaktır. Bu müddetten sonra iş 

hükümdarlık sistemine geçecektir.” Sefine bana dedi ki: Ebû Bekir, Ömer ve 

Osman‟ın halifelik sürelerini ve Ali‟nin halifelik süresini hesapla. Hesapladık, otuz 
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sene olarak bulduk. Saîd dedi ki: Bunun üzerine ona Emeviler, hilafetin 

kendilerinde olduğunu iddia ediyorlar dedim. Dedi ki: “Zerkaoğulları denilen 

Emeviler; yalan söylüyorlar onlar halifelik değil hükümdarlık yapıyorlar ve 

hükümdarlığın da en kötüsünü yapıyorlar” dedi.”
238

 

Hadiste geçen hilafetle ilgili otuz sene ifadesi Ģarihlerin çoğuna göre ilk dört 

halifenin hilafet süreleridir. Bazı Ģarihler Hz. Hasan‟ın kısa bir süre yaptığı hilafeti 

de eklerler. Ayrıca ilk hükümdarlığın da Hz. Muaviye ile baĢladığı 

nakledilmektedir.
 239

 

Ġbn Ebî Zeyd bu bölümde bazı sahabilerin hayat hikâyelerinden kısaca 

bahsetmektedir. Zübeyr b. Avvam‟ın Cemel vakasında Hz. Ali ile konuĢtuktan 

sonra savaĢmaktan vazgeçip geri döndüğü esnada Ģehit edildiğini aktardıktan sonra, 

Hz. Peygamber‟in onun hakkında söylediği Ģu hadisi nakleder: 

شْ لبَ ٌّٟ : ثشَِّ ْٕذَُٖ ، فمَبَيَ ػٍَِ أَٔبَ ػِ َٚ  ٍّٟ ٛصٍ ػٍََٝ ػٍَِ ُِ ُٓ جُشْ َْ اثْ ِٓ دُج١َْشٍ ، لبَيَ : اعْزأَرَْ ْٓ صِسِّ ثْ ِٓ طَف١َِّخَ ثبٌَِّٕبسِ ، ػَ ًَ اثْ رِ

 َٚ  ِٗ ُ ػ١ٍََْ ؼْذُ سَعُٛيَ اللَِّ طٍََّٝ اللََّّ ِّ ٌّٟ : عَ َُّ لبَيَ ػٍَِ ث١َْشُ لبَيَ ػَجْذُ اللَِّ ثُ َّٞ اٌضُّ اسِ َٛ دَ َٚ اس٠ِبًّ ،  َٛ ٍّٟ دَ ًِّ ٔجَِ َّْ ٌىُِ َُ ٠مَُٛيُ : ئِ عٍََّ

ُّٞ : إٌَّبطِشُ. اسِ َٛ ٌْذَ َْ ٠مَُٛيُ : ا ؼْذُ عُف١ْبَ ِّ  : لبَيَ أثَِٟ : عَ

Zir b. HübeyĢ‟in rivayet ettiğine göre dedi ki. Ġbn Cürmüz (cemel vakasında 

Zübeyr b. Avvam‟ı Ģehit eden kiĢi) Hz. Ali‟nin kapısına geldi ve huzuruna girmek 

için izin istedi. O sırada ben de yanındaydım. Ali dedi ki: “Safiyye‟nin oğlunu 

(Zübeyr b. Avvam) öldüreni ateĢle müjdele” Sonra Hz. Ali dedi ki: Rasûlullah (a.s 

)‟ı iĢittim Ģöyle buyurdu: “Her Peygamberin bir havârîsi vardır benim havârim de 

Zübeyr b. Avvam‟dır.” Abdullah dedi ki: Babam, Süfyan‟ı “havârî yardımcı 

demektir” derken iĢittim.
240

 Rivayet müellifin kitabında “  ِٓ ًَ اثْ شْ لبَرِ طَف١َِّخَ ثبٌَِّٕبسِ  ثشَِّ ” 

Ģeklinde yer almakta ve bu söz Hz. Peygamber‟e isnad edilmektedir. Bizim 

ulaĢabildiğimiz kaynaklarda ise rivayetin bu kısmı Hz. Ali‟den mevkuf olarak 

nakledilmektedir. Bununla beraber rivayetin Hz. Peygamber‟in gelecekten verdiği 

haberlerin üslubuna benzemesi, Hz. Ali‟nin bu sözü Hz. Peygamber‟den iĢitmiĢ 

olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bunun yanında bu sözün Hz. Ali‟ye ait 
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olması ve Hz. Peygamber‟in “Havarim” dediği bir kiĢiyi öldürmenin cürmüne iĢaret 

etmiĢ olması da muhtemeldir. Diğer taraftan rivayetin “ ِطَف١َِّخَ ثبٌَِّٕبس ِٓ ًَ اثْ شْ لبَرِ  kısmı ”ثشَِّ

baĢta Buhârî olmak üzere birçok kaynakta yer almamaktadır.
241

 

Bu babda iki hadis rivayet edilmiĢ ve her ikisi de sahihtir. Hadisleri tercih 

etmesinde özel bir sebep görülmemektedir. Ayrıca bu bölümde birçok rivayete yer 

verilmiĢ, lakin bu ki rivayetten baĢka merfu hadis zikredilmemiĢtir. 

2.1.2.3 Medine ġehrinin Fazileti Babı 

Ġbn Ebî Zeyd bu babın giriĢinde Ġmam Mâlik‟ten, “Allah (c.c) Hz. 

Peygamber‟e Mekke dâhil birçok beldenin kılıçların gölgesinde fethedildiğini ama 

Medine‟nin Ku‟rân ile fethedildiğini söyler.”Ģeklindeki rivayeti aktarmıĢtır. Müellif 

bu rivayetteki “Ku‟rân ile fethedilme” cümlesiyle ilk akla gelenin Hz. 

Peygamber‟in Mekke‟de iken Mus„âb b. Umeyr‟i Medine‟ye Ġslamı anlatması için 

göndermesi ve bir müddet sonra halkın Müslüman olması olduğunu belirtir. Medine 

Ģehrinin faziletini ifade eden bir rivayet aktarılmakta, fakat hadis kaynaklarını 

taradığımızda rivayet sadece Hâkim‟in Müstedrek‟inde rastlayabilmekteyiz. 

Rivayet ise Ģu Ģekildedir:  

َُ لبَيَ: عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ َّْ سَعُٛيَ اللََّّ ُْٕٗ، أَ ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ سَػِ ٌْجلََِدِ  ”ػَ ْٓ أدََتِّ ا ِِ َُّ ئَِّٔهَ أخَْشَجْزَِٕٟ  ُ اٌٍَّٙ

ٌْجلََِدِ ئ١ٌَِْهَ  ، فأَعَْىِِّٕٟ أدََتَّ ا َّٟ ُ ، فأََ “ئٌَِ ذ٠ِٕخََ عْىََُٕٗ اللََّّ َّ ٌْ   ا

Ebû Hureyre (r.a)‟ın rivayet ettiğine göre, Peygamber (a.s) Ģöyle buyurdu: 

“Allah‟ım! Sen beni şehirlerin bana en sevimli olanından çıkardın. Sana en sevimli 

olan şehre yerleştir”
 
Allah da O‟nu Medineye yerleĢtirdi.

242
 Rivayette yer alan 

ٌْجلََِدِ “ ٌْجمِبَعُ “ kelimesi, müellifin kitabında (Ģehirler) ”ا  olarak (yer-mekân) ”ا

geçmektedir. Bu farklılığın mana rivayetinden kaynaklı olabileceği akla 

gelmektedir. 

Müellifin aktardığı bir rivayette Hz. Ömer‟in, Ġbn Abbas‟a ait “Mekke 

Medine‟den daha faziletlidir” sözünü kabul etmediği, bunun yanında Ġmam 

Mâlik‟in de bu görüĢde olduğu izlenimi veren bir rivayetinde Hz. Ömer‟in, “…İlk 
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günden takvâ üzerine kurulan mescid…
243

 Mescid-i Nebevî‟dir.” sözü, Medine‟nin 

Mekke‟den daha fazilet olduğuna iĢaret etmektedir.
244

 Fakat bunun ardından 

müellifin aktardığı diğer bir rivayete bakıldığında meselenin ihtilaflı olduğu 

anlaĢılmaktadır. ġöyle ki: 

َّٟ طٍََّ  َّْ إٌَّجِ ُْٕٗ: أَ ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ سَػِ َُ لبَيَ ٝ اللَُّ ػَ عٍََّ َٚ  ِٗ ٌْفِ طَلَحٍَ ” ػ١ٍََْ ْٓ أَ ِِ غْجِذِٞ ٘زََا خ١َْش   َِ طَلَحَ  فِٟ 

ا َٛ ب عِ َّ ََ ف١ِ غْجِذَ اٌذَشَا َّ  “ ُٖ، ئلِاَّ اٌ

Ebû Hureyre (r.a)‟dan rivayete göre Peygamber (a.s): “Benim şu 

Mescidimde kılınan bir namaz, (Mekke'deki) Mescid-i Haram müstesna olmak 

üzere, başka mescidlerde kılınan bin namazdan daha hayırlıdır” buyurdu.
245

 

Bu hadisin Ģerhinde birçok söz söylenmiĢ olmakla birlikte iki farklı görüĢ 

ortaya çıkmaktadır. Birinci görüĢ; Medine‟nin daha faziletli olduğu ve Ġmam Mâlik, 

Medine ehlinin büyük bir kısmı ile bazı Basra ehlinin savunduğu görüĢtür. Ġkinci 

görüĢ ise; Mekke‟nin daha faziletli olduğu görüĢü ki bunu da Ġmam ġâfî, Atâ b. Ebî 

Rebâh ile Mekke ehli, Kûfe ehli ve Basra ehlinin bir kısmı savunmaktadır. Ġkinci 

görüĢü savunan ulemâ, Allah‟ın hac için Mescid-i Haram‟a gitmeyi farz kıldığı 

halde Medine için böyle bir emirin bulunmadığını söyler. Ayrıca “Mescid-i 

Haram‟da kılınan bir namazın başka mescitlerde kılınan yüzbin namazdan daha 

faziletli” olduğu konusunda sahih bir rivayet vardır.
246

.  

Diğer taraftan ulemâ, Ġmam Mâlik‟in Mescid-i Nebevi‟de namaz kılmak ve 

yaya olarak gitmeyi nezreden kiĢinin yaya gitmek zorunda olmadığını, dilerse 

binekle gidilebileceğini, fakat Mescid-i Haram için aynı nezirde bulunmuĢ kimse 

için sadece yaya gidebileceği yönündeki fetvasından yola çıkarak Mescid-i 

Haram‟ın yüce ve saygıya daha layık olması itibariyle daha faziletli olduğu 

kanaatindedirler.
247
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Ġbn Abdilber (ö. 463/1070)‟in bildirdiğine göre eser sahiplerinin çoğunluğu 

ikinci görüĢü tercih etmektedir.
248

 Ayrıca hadisde geçen istisna, arap diline göre 

Mescid-i Haram‟ı kapsamadığı, en az müsavi ya da daha faziletli olduğuna 

iĢarettir.
249

 Müellifin Medine‟nin faziletini öne çıkaran rivayetleri tercih etmesi, 

baĢta Ġmam Mâlik olmak üzere Mâlikîlerin bu görüĢte olduklarının açık bir 

göstergesidir. Nitekim müellifin, Ġmam Mâlik‟in görüĢünü destekleyen rivayetler 

aktarması bu durumu teyit eder niteliktedir. 

Bir baĢka rivayettte:  

ِّٟ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ  ِٓ إٌَّجِ ُْٕٗ، ػَ ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ سَػِ َُ لبَيَ:ػَ عٍََّ َٚ ْٓ س٠ِبَعِ ”ِٗ  ِِ ػَخ   ْٚ ْٕجشَِٞ سَ ِِ َٚ َٓ ث١َْزِٟ  ب ث١َْ َِ

ػِٟ ْٛ ْٕجشَِٞ ػٍََٝ دَ ِِ َٚ  “ اٌجََّٕخِ، 

Ebû Hureyre (r.a)‟ın rivayet ettiğine göre Peygamber (a.s): “Benim evimle 

minberim arası cennet bahçelerinden bir bahçedir. Minberim de havzımın 

üzerindedir.” buyurmuĢtur.
250

 

Ġbn Ebî Zeyd, minberin ve kıblenin yeri, Hz. Peygamber‟in kabri ile Hz. 

Ebû Bekir ve Hz. Ömer‟in kabirlerinin konumu hakkında bazı bilgiler vermektedir. 

Fakat dikkat çeken ve kaynağına rastlanmayan bir rivayette, Hz. Peygamber‟in 

kabri yanında bir kiĢilik yer kaldığını ve oraya Ġsa (a.s)‟ın defnedileceği 

kaydedilmektedir.
251

 

Bu bölümde Medine‟nin fazileti konusunda bazı rivayetler nakledilmiĢtir. 

Aktarılan ilk rivayetin dıĢındaki rivayetlerde konuyu izah etme noktasında sahih 

hadisler tercih edilmiĢtir. Bununla birlikte ilk rivayette yukarıda da açıklandığı 

vecihle müellif kendi mezhebinin görüĢü doğrultusunda tercih yapmıĢ, fakat farklı 

bir rivayet zikrederek meselenin ihtilaflı olduğunu beyan etmek istemiĢtir. Bu 

bölümde beĢ hadis nakledilmiĢtir. Tespit edilen hadislerin dördü Buhârî ve 

Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettileri hadisler ile Mâlik‟in Muvatta‟sında yer alan 

hadisler ve birisi de Hâkim‟in Müstedrek‟inde geçen rivayetlerden oluĢmaktadır. 
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2.1.2.4 Ġlim ve Âlimlerin Rehberliği Babı 

Müellif, Hz. Peygamber‟den bir hadis rivayet ederek konuya baĢlamaktadır. 

َُ ٠مَُٛيُ: عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ؼْذُ سَعُٛيَ اللََّّ ِّ ِٓ اٌؼَبصِ لبَيَ: عَ شِٚ ثْ ّْ ِٓ ػَ ِ ثْ ْٓ ػَجْذِ اللََّّ َُ  ”ػَ ٍْ َ لاَ ٠مَْجغُِ اٌؼِ َّْ اللََّّ ئِ

ب ا ًّ ُْ ٠جُْكِ ػَبٌِ بءِ، دَزَّٝ ئرَِا ٌَ َّ َُ ثمِجَْغِ اٌؼٍَُ ٍْ ْٓ ٠مَْجغُِ اٌؼِ ٌىَِ َٚ َٓ اٌؼِجبَدِ،  ِِ ْٕزضَِػُُٗ  ْٔزضَِاػًب ٠َ رَّخَزَ إٌَّبطُ سُءُٚعًب جَُّٙبلًا، ا

أػٍََُّ  َٚ ا  ، فؼٍََُّٛ ٍُ ٍْ ا ثغ١َِْشِ ػِ ْٛ  “ ٛافغَُئٍُِٛا فأَفَْزَ

Abdullah Ġbn Amr b. As (r.a) Ģöyle demiĢtir: Rasûlullah (a.s)‟dan iĢittim, 

Ģöyle buyurdu:  

“Allah, ilmi kullarından çekip çıkarmak suretiyle değil, âlimleri kabz 

etmek suretiyle çekip alır. Nihayet hiç bir âlim kalmayınca, halk bir takım câhil 

kimseleri kendilerine baştâcı edinirler. Bunlara bir takım suâller sorulur, onlar da 

ilimleri olmadığı hâlde fetva verirler de hem kendileri dalâlete düşerler, hem de 

halkı sapıtırlr.”
252

 

Ġbn Ebî Zeyd, Ġmam Mâlik‟in bu hadisin açıklamasında Ģöyle bir rivayetini 

naklediyor; Abdullah Ġbn Selam, Ka„bu‟l-Ahbâr‟a “Ġlim ehli kimdir”? diye sorunca 

o, “ilmiyle amel edendir” dedi. O, doğru söyledin dedi ve tekrar sordu. “Ġlmin 

gönüllere girmesine engel olan nedir”? dedi, o da “tamahkârlık” diye cevap verdi. 

Ġbn Selam‟da“doğru söyledin” diye tastik etti. 
253

 

Ġbn Ebî Zeyd, Ġmam Mâlik‟in; “Medine‟de naklettiği hadisle amel etmeyen 

hiçbir imamın olmadığını” söylediğini nakletmektedir. Yine bir defasında ona 

“Mana aynı olmak kaydıyla hadislerde takdim-tehir yapılabilir mi?” diye sordular. 

O, “ben bunu hoĢ görmem” dedi. Ġmam Mâlik‟e göre doğru birdir. Ġki farklı söz 

beraberce doğru kabul edilemez. Yani ona göre söz, doğruya isabet etmedikçe 

güvenilir bir kimseden de gelse o kimseye bir fayda sağlamaz. 
254

 

Bu babda yukarıda zikredilen sahih bir hadisten baĢka bir hadis 

nakledilmemiĢtir. Zikri geçen hadisin tercih edilmesinde de herhangi bir özel sebep 

görülmemektedir.  
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2.1.2.5 Fiten Babı 

Ġbn Ebî Zeyd her babda olduğu gibi bu baba da hadisle baĢlamayı tercih 

etmiĢtir. Ġlk aktardığı rivayet Ģu Ģekildedir: 

 َّٛ ُْ أدَْفظَُْٗ، فمََ ْٓ أثَِٟ، فٍََ ِِ ؼْذُ ٘زََا اٌذَذ٠ِثَ  ِّ ذٍ، عَ َّّ ذَ ُِ  ُٓ ُُ ثْ ثَٕبَ ػَبطِ ، دَذَّ ٍّٟ ُٓ ػٍَِ ُُ ثْ ْٓ أَ لبَيَ ػَبطِ ، ػَ الذِ  َٚ  ٌِٟ ُٗ َِ ،ِٗ ث١ِ

 : َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ِ: لبَيَ سَعُٛيُ اللََّّ َٛ ٠مَُٛيُ: لبَيَ ػَجْذُ اللََّّ ُ٘ َٚ ؼْذُ أثَِٟ  ِّ شٍٚ و١َْفَ ثهَِ »لبَيَ: عَ ّْ َٓ ػَ ِ ثْ ٠بَ ػَجْذَ اللََّّ

َٓ إٌَّبطِ ثِٙزََا ِِ «ئرَِا ثم١َِذَ فِٟ دُثبٌَخٍَ    

Âsım b. Ali Ģöyle dedi: Bize Âsım b. Muhammed nakletti ve Ģöyle dedi: 

Ben bu hadîsi babam Muhammed b. Zeyd‟den iĢittim, fakat hafızamda iyi 

tutamadım, akabinde kardeĢim Vâkıd, babasından olmak üzere bu hadîsi benim için 

düzeltti ve Ģöyle dedi: Ben babamdan iĢittim, o Ģöyle diyordu: Abdullah b. Amr 

Ģöyle dedi: Rasûlullah (a.s): “Yâ Abdallah İbn Amr! İnsanların işe yaramaz olan 

kıymetsizleri içinde kaldığın zaman bu hâlin nasıl olur ki?” buyurdu.
255

 

Bir baĢka rivayette: 

 َُ عٍََّ َٚ  ِٗ َّْ سَعُٛيَ اللَِّ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ أَ ، ٠ظُْجخُِ  ”لبَيَ:ػَ ُِ ظٍِْ ُّ ٌْ ًِ ا بيِ فزَِٕبً وَمطَِغِ ا١ٌٍَّْ َّ ثبَدِسُٚا ثبِلْْػَْ

١َْٔب َٓ اٌذُّ ِِ ٠ظُْجخُِ وَبفشًِا، ٠ج١َِغُ د٠َُِٕٗ ثؼَِشَعٍ  َٚ ٕبً  ِِ إْ ُِ غِٟ  ّْ ُ٠ ْٚ غِٟ وَبفشًِا، أَ ّْ ُ٠ َٚ ٕبً  ِِ إْ ُِ  ًُ جُ  “ اٌشَّ

Ebû Hureyre (r.a)‟dan rivayete göre Rasûlullah (a.s): “Karanlık gecenin 

karanlıklarına benzeyen fitneler zuhur etmeden amellere (yapmaya) acele edin; 

(zira o fitneler zuhur ettiği vakit) kişi mü‟mîn olarak sabahlayacak; kâfir olarak 

akşamlayacak yahud mü‟min olarak akşamlayacak kâfir olarak sabahlayacak, 

dinini bir dünya metâı mukabilinde satacaktır.”
 256

 buyurmuĢtur.  

Ġmam Nevevî bu hadisin Ģerhinde bazı açıklamalarda bulunur ve Ģöyle der: 

“Bu hadis, Gece karanlıkları gibi yığın yığın fitneler zuhur edip, iĢ iĢten geçmeden 

amel ve ibâdetlere teĢviktir. Çünkü bu fitneler o kadar büyük ve korkunç olacak ki, 

onların Ģerrinden kimse ibâdet ve amellere vakit bulamayacaktır. Hz. Peygamber 

bunların Ģiddetini, “KiĢi mü‟min olarak sabahlayacak, kâfir olarak 

akĢamlayacaktır.” buyurarak ifâde etmiĢtir.” 
257
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Ġbn Ebî Zeyd hadisi açıklama mahiyetinde Ebû Hureyre‟nin “Nasr”suresini 

okuyup; “Vallahi insanlar bölük bölük Ġslama girecek, dinden de bölükler halinde 

çıkacaklar” dediğini nakletmektedir.
258

 

Bu babda biri Buhârî‟nin Sahih‟inde, biri Müslim‟in Sahih‟inde ve biri de 

Ahmed b. Hanbel‟in Müsned‟inde olmak üzere üç sahih hadise yer verilmiĢtir. 

Yukarıda aktarılan her iki hadis de fiten ve melahim bölümlerinde zikredilen 

hadisler arasındadır. Zikredilen hadisler herhangi bir mezhebin görüĢünü yansıtan 

türden değildirler. Diğer bablarda olduğu gibi burada da Ġmam Mâlik‟ten birçok 

rivayete yer verilmiĢtir.  

2.1.2.6 Duâ ve Zikrullah Babı 

Bu babda dua ve zikirle alakalı konular, rivayetler ıĢığında ele alınmıĢtır. 

Ġbn Ebî Zeyd, bu babda zikir ve duanın, hayatın her anını kapsadığını, insanın 

yaĢamı boyunca günlük hayatında yaptığı fiillere bunu yansıtmasın önemine iĢaret 

etmektedir. Ġlk aktardığı rivayet bu babı özetler mahiyettedir. Ġmam Mâlik, Muaz b 

Cebel‟in “Ġnsanları Allah‟ın azabından kurtaracak en önemli amel zikrullahdır.” 

dediğini rivayet etmektedir.
259

 

Ġbn Ebî Zeyd, Hz. Peygamber‟in yatağına yatıp uyuyacağı zaman, sağ elini 

sağ yanağının altına, sol elini de sol uyluklarına koyar ve Ģu duayı okurdu:  

“ ْٕجِٟ،  ػَؼْذُ جَ َٚ هَ سَةِّ  ِّ َُّ ثبِعْ ْٔجِٟاٌٍُٙ فبَغْفشِْ ٌِٟ رَ ” 

“Allahım senin isminle yattım. Günahımı bağışla”
260

 diye rivayet 

etmektedir. 

BaĢka bir rivayette ise, Hz. Peygamber‟in evinden çıktığı zaman Ģu duayı 

okuduğu nakledilmektedir:  

”  ْٚ ، أَ ًَّ ْٚ أػَُ ، أَ ًَّ ْْ أػَِ َُّ أػَُٛرُ ثهَِ أَ ُ ّٟ  اٌٍَّٙ ًَ ػٍََ ْٚ ٠جَُْٙ ، أَ ًَ ْٚ أجََْٙ ، أَ َُ ْٚ أظٍَُْ ، أَ َُ ْٚ أظٍَِْ ، أَ ْٚ أصَُيَّ ، أَ  “ أصَِيَّ
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Allahım! Dalalete düşürmekten ve dalalete düşmekten, hataya düşürmekten 

ve hataya düşmekten, zulmetmekten ve zulme uğramaktan, cahillik etmekten veya 

cahillikle karşılaşmaktan sana sığınırım.
261

 

Ġbn Ebî Zeyd, “Cebrâil (a.s)‟ın Hz. Peygamber‟e öğrettiği sığınma duasıdır” 

dediği uzunca bir duaya yer vermekte
262

 ve Hz. Ömer gibi sahabeden ve Ömer b. 

Abdulaziz gibi tabiinden olmak üzere birçok kiĢiden dualar nakletmektedir.
263

 

Ġbn Ebî Zeyd, Ġmam Mâlik‟in “önceleri Câmide mushaftan Kur‟ân okuma 

diye bir âdetin olmadığını ve bunu ilk yapan kiĢinin Haccac olduğunu” 

nakletmektedir. Yine Ġmam Mâlik‟in mescidde kıssalar anlatılmasını hoĢ 

görmediğini aktarmaktadır.
264

 Bir baĢka rivayette Ġmam Mâlik, Mushaf‟ın 

süslenebileceğini, bunda bir sakınca olmadığını belirtmekle birlikte Kur‟ân‟da sure 

baĢlarına ayet sayılarının yazılmasını uygun görmemektedir.
265

  

Kitapta bu minvalde birçok farklı konuya temas edilmekte ve meseleler 

Ġmam Mâlik‟in görüĢleriyle izah edilmektedir. 

Konu zikir gibi geniĢ kapsamlı bir bölüm olunca sünnette yer alan birçok 

duaya yer verilmiĢtir. Tespit edilen hadislerin ikisi Müslim‟in Sahih‟inde, biri Ġbn 

Mâce‟nin Sünen‟inde, üçü Ebû Dâvud‟un Sünen‟inde, biri Nesâî‟nin Sünen‟inde, 

üçü, Mâlik‟in Muvatta‟sında, biri Bezzâr‟ın Müsned‟inde ve biri de Ġbn Hibbân‟ın 

Sahih‟inde olmak üzere on iki rivayet yer almaktadır. Kitapta “yalnızken okunan 

dua” diye aktarılan bir rivayetin ise kaynağına rastlanılmamıĢtır. Bunun dıĢında 

Mürsel ve Maktu birçok rivayet yer almaktadır. 

2.1.2.7 Susma ve Uzlete Çekilme Babı 

Ġbn Ebî Zeyd, susmanın ve yalnız kalmanın fazileti, tevazu, itidalli olma, 

güzel ahlak ve hayâ gibi konuları içeren meseleleri bu bab baĢlığı altında 

toplamıĢtır. KiĢinin sarf ettiği fakat önemsemediği her sözün kendi aleyhine 

olabileceğine iĢaret eden bir hadisi ele alarak konuya baĢlamaktadır. ġöyle ki: 
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262

 Mâlik, el-Muvatta, ġiir, 10. 
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لبي اٌشعٛي طٍٝ اللَّ ػ١ٍٗ ٚعٍُ: ئْ اٌشجً ١ٌزىٍُ ثبٌىٍّخ ِٓ عخؾ اللََّّ ِب ٠ٍمٟ ٌٙب ثبلاً، ٠ٙٛٞ ثٙب  ”لبي ِبٌه:

 “ فٟ ٔبس جُٕٙ

Ġmam Mâlik dedi ki: Peygamber (a.s) Ģöyle buyurdu: “Bir kişi Allah‟ı 

kızdıran bir söz söyler de o sözden dolayı cehennem ateşine düşeceği hatırına 

gelmez. Lakin o söz sebebiyle cehenneme girer.
266

 Bu rivayet, elimizdeki el-

Muvatta kitabında hadisin bir bölümü olarak yer almaktadır
267

. Fakat el-

Muvatta‟nın Muhammed Mustafa el-A„zami tahkikli baskısında Ġmam Mâlik‟den 

bazı sözler baĢlığı altında bu rivayet tam olarak bu metinle yer almaktadır. Bu 

baĢlık adı altında Ġmam Makik‟den aktarılan rivayetler, diğer el-Muvatta 

nüshalarında mevcud değildir. Bu bölüm muhakkik tarafından kitabın baĢına 

eklenmiĢ görülmektedir. Zira el-Muvatta kitabı “vukûtu‟s-Salat” diye 

baĢlamaktadır. Burada asıl dikkati çeken Ġbn Ebî Zeyd‟in bu bab baĢlığı altında 

aktardığı ilk on rivayetin hem sıralaması itibariyle hem de tıpa tıp aynı olarak 

Mustafa el-A„zami‟nin tahkikli nüshasında yer almasıdır. Bu da gösteriyor ki ya 

muhakkik bu bölümü aynen Ġbn Ebî Zeyd‟in kitabından aktarmıĢ ya da Ġmam 

Mâlik‟in baĢka bir eseri vardır da oradan alıntı yapılmıĢ olabilir. Burası bize kapalı 

olmakla birlikte araĢtırmaya ihtiyaç duyulan bir mesele olduğu görülmektedir. 

BaĢka bir rivayette ise Hz. Peygamber Ģöyle buyurmaktadır: 

“Her kim iki dudağı arasındaki dilini ve iki apış arasında bulunan organını 

(korursa) bana garanti ederse, ben de ona cenneti garanti ederim.”
268

. 

Konuyla alakalı olarak Ġmam Mâlik‟in “Ġnsanları kıyamet günü konusunda 

hataya düĢüren Ģeyin batıl iĢlere çokça dalmalarından kaynaklanmaktadır.” sözü 

nakledilmektedir.
269

 

Ġmam Mâlik‟in Ġsa b Meryem (a.s)‟ın sözü diye naklettiği bir rivayete yer 

verilmektedir. Rivayet Ģu Ģekildedir: 
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َٟ  ش٠ُ طٍٝ اللََّّ ػٍٝ ٔج١ٕب ٚػ١ٍٗ: لا رىثشٚا اٌىلََ ثغ١شلبي ػ١غٝ ثٓ ِ ٌْمبَعِ ٍْتَ ا َّْ اٌمَْ ِ ، فاَ ُْ َٛ لٍُُٛثىُُ ِ فزَمَْغُ رِوْشِ اللََّّ

 ِ َٓ اللََّّ ِِ  “ ثؼ١َِذ  

“Allah‟ın zikri hariç çok konuĢmayın! Zira çok konuĢmak, kalblerinizi 

katılaĢtırır. Katı kalp, Allah‟tan uzak olur.”
270

 Bu rivayet, Ġmam Mâlik‟in belağ 

hadislerindendir ve Hz. Ġsa (a.s)‟a nispet edilmektedir. Zira Muvatta‟nın ravilerinde 

bu rivayet “belağahu” cümlesiyle gelmektedir. Ayrıca bu rivayet, Tirmizî‟nin 

Sünen‟i gibi bazı hadis kaynaklarında Ġbn Ömer‟den Rasûlullah‟a nispet edilerek, 

merfu hadis Ģeklinde aktarılmaktadır.
271

 Fakat rivayet, bir yerde garip-zayıf, baĢka 

yerde garip-hasen olarak belirtilmektedir.
272

 Aynı zamanda yaptığımız araĢtırma 

neticesinde rivayet, Ġbn Ebî ġeybe‟nin Musannef‟i ve Beyhaki‟nin Şu„abu‟l-İman‟ı 

baĢta olmak üzere birçok kaynakta Ġmam Mâlik‟in aktardığı Ģekilde Hz. Ġsa‟ya 

nispet edilmektedir.
273

  

Ġmam Mâlik bu rivayetin kendisine kimin tarafından ulaĢtığını 

söylememektedir. el-Muvatta‟nın Ģerhlerine bakıldığında “belağahu” cümlesi 

hakkında bir açıklamaya rastlanmamaktadır. Fakat ĠĢbilî (ö. 543/1148), el-

Mesâlik‟te rivayetin sahih olduğunu söylemektedir.
274

 Zürkânî (ö. 1099/1688)‟de 

ise, sadece rivayetin Tirmizî‟de merfu olarak da geldiği bilgisi yer almakta, daha 

fazla bir açıklama bulunmamaktadır.
275

 Bütün bunlardan sonra Ģunu söyleyebiliriz 

ki; Hz. Peygamber bu sözü, Hz. Ġsa‟nın sözü olarak nakletmiĢ olması da 

muhtemeldir. Bunun yanında Ġmam Mâlik‟e bu rivayet, Ġbn Ömer yoluyla ulaĢmıĢ 

da olabilir. Zira buna engel bir durum görülmemektedir. Bu sebeple rivayetin merfu 

olabileceği kanaati daha ağır basmaktadır. 
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Bu babda dikkati çeken durum rivayet ağırlıklı bir bab ele alınmıĢ olması ve 

rivayet edilen hadisler hakkında herhangi bir yorum yapılmamasıdır. Tespit edilen 

rivayetler ise, Buhârî‟nin Sahih‟inde bir, Müslim‟‟in Sahih‟inde iki, Ġbn Mâce‟nin 

Sünen‟inde bir, Tirmizî‟nin Sünen‟inde üç, Malik‟in Muvatta‟sında sekiz ve bir de 

Ahmed b. Hanbel‟in Müsned‟inde olmak üzere on altı hadis yer almaktadır. 

Rivayetler, sahih-hasen olan makbul hadislerden oluĢmaktadır. Yine bunun yanında 

birçok sahabi, tabiin ve seleften sözlere yer verilmektedir. 

2.1.2.8 Süslenme, kendini beğenme ve Riya Babı 

Bu bölüm, insanın gerek dıĢ görünüĢüne gerekse iç dünyasına yönelik 

yaptığı amellleri konu almaktadır. Ġnsan, tabiatı itibariyle giyinmeyi ve süslenmeyi 

seven bir varlıktır. Bunlar mübah olduğu gibi, bazen insan gerek bunlarla gerek 

baĢka amellerle kibir, ucb, riya gibi yasaklanmıĢ davranıĢlar sergileyebilmektedir. 

YasaklanmıĢ söz ve davranıĢlardan sakınmak hususunda müellif bazı rivayetler 

naklederek uyarıda bulunmaktadır. Ġlk rivayet Ģu Ģekildedir:  

َُ لبَيَ:  عٍََّ َٚ  ِٗ ِّٟ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ِٓ إٌَّجِ غْؼُٛدٍ، ػَ َِ  ِٓ ْٓ ػَجْذِ اللَِّ ثْ َْ فِٟ لٍَْ ”ػَ ْٓ وَب َِ ٌْجََّٕخَ  ًُ ا ْٓ لَا ٠ذَْخُ ِِ حٍ  ثْمبَيُ رَسَّ ِِ  ِٗ جِ

ٔؼٍَُُْٗ دَغَٕخًَ، لبَيَ: « وِجْشٍ  َٚ ثُُٗ دَغَٕبً  ْٛ َْ ثَ ْْ ٠ىَُٛ ًَ ٠ذُِتُّ أَ جُ َّْ اٌشَّ : ئِ  ً ٌْىِجْشُ »لبَيَ سَجُ بيَ، ا َّ ٌْجَ ً  ٠ذُِتُّ ا ١ ِّ َّْ اللََّ جَ ئِ

ؾُ ا ّْ غَ َٚ  ، ٌْذَكِّ  “ ٌَّٕبطِ ثطََشُ ا

Abdullah b. Mes‟ud (r.a)‟ın naklettiğine göre, Peygamber (a.s) Ģöyle 

buyurdu: “Kalbinde zerre mikdar kibir olan kimse Cennete giremez.” Bir zât: 

“Ġnsan elbisesinin güzel, ayakkabının güzel olmasını ister” deyince Rasûlullah (a.s): 

“Şüphesiz ki Allah güzeldir; güzelliği sever; Kibir, hakkı inkâr ve insanları tahkir 

etmektir.”
 276

 buyurmuştur.  

Ġbn Ebî Zeydîn‟in bu hadisi ilk hadis olarak seçmesinin sebebi, bab 

baĢlığına uygunluğun yanı sıra, insanların giyim-kuĢam hususunda genel bir yanılgı 

içinde olmalarından kaynaklandığı söylenebilir. Nitekim hadisde bu düĢüncenin 

toplum içinde var olduğunu göstermektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber, güzel 

olanı sevmenin kibir olmadığını, bilakis Allah‟ın ism-i Ģerifi olduğunu söylemiĢtir. 
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Kibirin ise, gerçeği, hak olanı kabul etmemek, insanları Allah‟ın kendisine verdiği 

nimetlerle hor ve hakir görmek, onları küĢümsemek olduğunu beyan etmiĢtir.
277

 

Bir baĢka rivayet ise gösteriĢ için yapılan ameller (riya) hakkında 

gelmektedir. ġöyle ki: 

 ِٗ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ، لبَيَ: لبَيَ سَعُٛيُ اللَِّ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ : ػَ َُ عٍََّ َٚ”  ِٓ شَوَبءِ ػَ رؼََبٌَٝ: أَٔبَ أغََْٕٝ اٌشُّ َٚ لبَيَ اللَُّ رجَبَسَنَ 

شِشْوَُٗ  َٚ ؼِٟ غ١َْشِٞ، رشََوْزُُٗ  َِ  ِٗ لًَ أشَْشَنَ ف١ِ َّ ًَ ػَ ِّ ْٓ ػَ َِ شْنِ،   “ اٌشِّ

Ebû Hureyre‟den nakledildiğine göre Rasûlullah (a.s) Ģöyle buyurdular: 

“Allah (c.c): Ben ortakların ortaklıktan en uzak olanıyım. Her kim bir amel işler, 

onda benimle birlikte başkasını ortak eylerse, onu ortağıyla başbaşa bırakırım.”
278

 

KiĢi yaptığı ameli sadece Allah rızası için yapmalıdır. Bunun dıĢında Allah 

kendisi için yapılan bir amele baĢka bir kimseyi ortak yapan kimsenin yaptığı o 

ameli kabul etmeyeceğini, kimin için yapmıĢsa onunla baĢ baĢa bırakacağını, yani 

amelinin batıl olduğunu, sevap kazanamadığı gibi cezasının da olduğunu haber 

vermektedir.
279

 

Ġbn Ebî Zeyd Ġnsanın kendini baĢkalarından üstün görmesi, onlara kızıp, 

(hata-kusur iĢlediğinde) nefsine kızmamasını ucub olarak tarif etmektedir. Bu 

minvalde daha birçok rivayet aktarılmakta ve meseleler açıklanmaktadır.
280

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in rivayet üslubunun yoğun olarak görüldüğü bablardan biri 

olan bu babda üçü Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerine ittifak ettikleri ile, biri 

Buhârî‟nin Sahih‟inde, dördü Müslim‟in Sahih‟inde, biri Ebû Dâvud‟un Sünen‟inde 

ve ikisi Mâlik‟in Muvatta‟sında olmak üzere on bir rivayet yer almaktadır.  

2.1.2.9 Rızık ve Vera„ Babı 

Bu bölümde vera, çalıĢmak, rızık talep etmek, sadaka, dilencilik yapmaktan 

sakınmak, hediye kabul etmek gibi daha birçok konu bu bab baĢlığı altında ele 

alınmaktadır. Burada Hz. Ömer‟in güzel bir sözüne yer verilmiĢtir. Hz. Ömer, 

namaz kılan bir adama bakarak “sizden birinizin kafasını kaldırıp indirmesi beni 
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kandıramaz, zira din, Allah‟ın dininde veralı olmak, haramlarından sakınmak ve 

haram-helal ile amel etmektir.
281

 Burada Hz. Ömer, vera ve takvanın insanın iç 

dünyasında yani kalbinde olduğunu, dıĢ görünüĢün bunu tam anlamıyla 

yansıtamıyacağını belirtmektedir. 

: سَعُٛي لبي َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ْٓ  ”اللََّّ ِِ غَٝ وبلّاً  ِْ ْٓ أَ غْفُٛسًا ٌَُٗ  َِ َِ غَٝ  ِْ ِٗ أَ ًِ ٠ذ٠ََْ َّ   “ ػَ

Peygamber (a.s): “Kim elinin emeğiyle çalışırken yorgun akşamlarsa, 

günahları affedilmiş olarak akşamlar.”
282

 buyurmuĢtur. 

Rivayette helal kazanmanın önemine iĢaret edilmektedir. Fakat rivayetin 

zayıf olduğu nakledilmektedir.
283

 Rivayet, müellifin kitabında “ غَٝ ٚا١ٔب ِٓ ؽٍت ِْ ْٓ أَ َِ

غْفُٛسًا ٌَ  َِ ُٗ اٌذلَي ثبد  ” lafızlarıyla yer alırken, Taberânî‟nin rivayetiyle biraz farklılık 

arz ettiği görülmektedir. Bu da müellifin mana rivayeti yaptığını düĢündürmektedir. 

Diğer taraftan bu rivayet, Ġbn Battâl (ö. 449/1057) ve Ġbnu‟l-Mülakkın (ö. 

804/1401) gibi Ģarihler tarafından Buhârî‟de yer alan "İnsanlar üzerine öyle bir 

zaman gelecek ki, o devirde kişi ele geçirdiği malı helâldan mı, yoksa haramdan mı 

kazandığına hiç aldırmayacaktır.
284

 Ģeklindeki hadisin Ģerhinde zikredilmekte, 

lakin hadisin sıhhati hakkında herhangi bir yorum yapılmamaktadır.
285

 Müellifin bu 

hadisi tercih etme sebebi bizce malum değildir. Zira aktardığımız her iki rivayette 

Ġmam Mâlik‟in el-Muvatta‟sında yer almamaktadır. Ayrıca tercihini gerektirecek 

bir mezhebi yaklaĢım da görülmemektedir. Diğer taraftan gerek yukarıda 

aktardığımız Buhârî‟nin Sahih‟inde geçen hadis, gerekse “Kişi kendi el emeğinden 

daha helâl bir kazanç kazanmamıştır.”
286

 sahih hadisleri tercih edilebilirdi. 

Burada Hasan-ı Basrî (ö. 110/728)‟nin bir açıklamasına yer verilmiĢtir. O, 

ilmin fazileti ve önemi hususunda zikrin iki kısma ayrıldığını, birinin dille ki bunun 
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güzel olduğunu; diğerinin ise, Allah‟ın emir ve nehiylerindeki zikir olduğunu 

söylemetedir.
287

 Yani helal ve haramı bilmenin önemine vurgu yapmaktadır. 

Bir baĢka rivayette: 

َُ لبَيَ: عٍََّ َٚ  ِٗ ِّٟ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ِٓ إٌَّجِ ُ ػَُْٕٗ، ػَ َٟ اللََّّ ٍَ سَػِ ِٓ دِضَا ُِ ثْ ْٓ دَى١ِ اثْذَأْ ”ػَ َٚ فٍَْٝ،  َٓ ا١ٌذَِ اٌغُّ ِِ ١ٍْبَ خ١َْش   ا١ٌذَُ اٌؼُ

ْٙشِ غًِٕٝ، ْٓ ظَ ذَلخَِ ػَ خ١َْشُ اٌظَّ َٚ ْٓ رؼَُٛيُ،  َّ ُ. ثِ ِٗ اللََّّ ِٓ ٠غُِْٕ ْٓ ٠غَْزغَْ َِ َٚ  ،ُ ُ اللََّّ ْٓ ٠غَْزؼَْففِْ ٠ؼُِفَّٗ َِ َٚ “ 

Hakîm Ġbn Hızâm‟ın naklettiğine göre, Peygamber (a.s) Ģöyle buyurmuĢtur: 

“Veren el, alan elden daha hayırlıdır. Sadaka vermeye, nafakası senin üzerine 

vâcib olanlara ihsan ile başla. Sadakanın en hayırlısı bir zenginlik üzerinden 

verilenidir. Dilenmekten ve çirkin işlerden çekinip iffetli kalmak isteyeni, Allah 

iffetli kılar; insanlardan müstağni olmak isteyeni de Allah zengin kılar”
288

  

Hz. Peygamber‟in davete icabet ettiği, verilen hediyeyi kabul ettiği, bunun 

yanında sadaka almadığını beyan eden rivayetlere yer verilmiĢtir. 

ذَلخَِ، فجََؼٍََ  شِ اٌظَّ ّْ ْٓ رَ ِِ شَحً  ّْ ، أخََزَ رَ ٍّٟ َٓ ػٍَِ َٓ ثْ َّْ اٌذَغَ ُْٕٗ: أَ ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ سَػِ ُّٟ ػَ ِٗ، فمَبَيَ إٌَّجِ ٙبَ فِٟ ف١ِ

َُ ثبٌِفبَسِع١َِّخِ:  عٍََّ َٚ  ِٗ ذَلخََ ”طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ًُ اٌظَّ ب رؼَْشِفُ أََّٔب لاَ َٔأوُْ َِ  “ وِخْ وِخْ، أَ

Ebû Hureyre‟den rivayet edildiğine göre Peygamber (a.s)‟ın torunu Hasan 

bir kerre sadaka hurması yığınından bir hurma aldı ve bunu ağzına koymak istedi. 

Hz. Peygamber bunu görünce Hasan‟a: 

“Kıh, kıh (onu bırak, at)! Sen bizim sadaka malı yemez olduğumuzu 

bilmiyor musun?” diye sakındırdı. 
289

 BaĢka bir rivayette “Muhammed ailesine 

sadaka almak helal değildir.”
290

 diye geçmektedir. Nitekim sadakanın insanların 

kiri olduğu, bu sebeple Peygamber ailesine bunu almanın uygun olmadığı hadiste 

Peygamber tarafından açıkça beyan edilmektedir.
291

 Bu sadakanın nafile değil farz 

olan sadaka olduğu, Peygamber ailesinin mükerrem oldukları ve bundan münezzeh 

oldukları için de sadaka almalarının helal olmadığı açıklanmaktadır. Sadakanın 

Ġnsanların kiri diye ifade edilmesi, veren kiĢiyi sadakanın temizlemesi ve 
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arındırmasından dolayıdır.
 292

 Nitekim ayet-i kerimede bu açıkça ifade 

edilmektedir.
293

 

Ġbn Ebî Zeyd, çalıĢmanın gerekliliği, özellikle helal yoldan rızık elde 

etmenin önemini belirten rivayetlere bu bölümde yer vermiĢtir. Ġlk olarak Hz. 

AiĢe‟den naklettiği rivayet kaynaklarda rastlanmamıĢtır. Ġkinci rivayeti 

Taberânî‟den nakletmiĢ fakat rivayetin zayıf olduğunu tespit edilmiĢtir. Ayrıca ikisi 

Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile dördü Buhârî‟nin 

Sahih‟inden, ikisi Müslim‟in Sahih‟inden, altısı Mâlik‟in Muvatta‟sından olmak 

üzere on dört rivayet nakilde bulunmuĢtur.  

2.1.2.10 Selam Babı 

Ġslamın Ģiarlarından biri de hiç Ģüphe yok ki selamdır. Müslümanların 

birbirlerine esenlik dilemeleri anlamına gelen selam, Kur‟ân‟ı Kerimde birçok 

ayette çeĢitli sebeplerle yer almakla birlikte, Nisa suresinde verilen selama 

mukabele edilmesi bizzat emredilmiĢtir.
294

 Bu bölümde selam konusunu birçok 

yönüyle ele alınmıĢ, bunun dıĢında izin istemek, el öpmek, anne-babaya, âlime, 

yaĢlıya hürmet etmek gibi meselelere de bazı açıklamalar getirilmiĢtir. Ġlk rivayet 

selam adabına iliĢkin olarak nakledilmektedir. 

َُ  ػٓ اثٛ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ بشِٟ ػٍََٝ اٌمبَػِ ”:٘ش٠َُْشَحَ، ٠مَُٛيُ: لبَيَ سَعُٛيُ اللََّّ َّ اٌ َٚ بشِٟ،  َّ اوِتُ ػٍََٝ اٌ ُُ اٌشَّ ذِ، ٠غٍَُِّ

ًُ ػٍََٝ اٌىَث١ِش اٌم١ٍَِ َٚ “ 

Ebû Hureyre (r.a)‟dan, rivayet edildiğine göre, Rasûlullah (a.s): “Binici 

yürüyene, yürüyen oturana, az çoğa selâm verir” buyurmuĢtur.
295

 Gerek bu hadis 

gerekse müslümanların birbirini sevme sebebi olarak gösterilen “Selamı aranızda 

yayınız.
”296

 hadisi selamın Müslüman bir toplumda uzlaĢtırıcı, emniyet ve güven 

hissi verme yönünü yansıtmaktadır. Zira bir insanın baĢka birine selam vermesi 

aslında “benden sana zarar gelmez, bilakis esenlik ve güvende ol” demesi gibi bir 

anlam taĢımaktadır.  
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Ġmam Mâlik‟e kadınlara selam verme hakkında sorulduğunda o, “YaĢlı 

kadınlara verilebileceğini fakat genç kızlara verilmesini uygun görmediğini 

belirtmektedir.”
297

 

Ehl-i kitab olan bir kimsenin selamına nasıl karĢılık verilmesi hususunda bir 

rivayette Ģöyle denilmektedir: 

ب، ٠مَُٛيُ: لبَيَ سَعُٛيُ ػٓ   َّ ُْٕٙ ُ ػَ َٟ اللََّّ شَ سَػِ َّ َٓ ػُ ُْ اثْ ٛا ػٍََٝ أدََذِوُ ُّ َّْ ا١ٌَُٙٛدَ ئرَِا عٍََّ : " ئِ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ اللََّّ

: ػ١ٍََهَْ " ًْ َ  ػ١ٍََْهَ، فمَُ : عَب َْ ب ٠مٌَُُٛٛ َّ  ئَِّٔ

Ġbn Ömer (r.a)‟dan gelen bir rivayete göre, “Rasûlullah (a.s) Ģöyle buyurdu: 

“Yahudiler herhangi birinize selâm verdikleri zaman, onlar ancak “Sâm aleyke” 

derler. Bunun üzerine siz de “Aleyke” deyiniz.
298

 Hadiste geçen “sam” kelimesinin 

ya mutlak ölüm ya da acil ölüm anlamında beddua için kullanılan bir kelime olduğu 

299
 ve Yahudilerin Hz. Peygamber‟in huzuruna girdiklerinde “es-Sam aleyk” 

dedikleri, bunu duyan Hz. AiĢe‟nin “Bilakis sam ve lanet sizin üzerinize olsun” 

diye karĢılık verdiği, bunun üzerine Hz. Peygamber‟in “Yavaş ol ya Aişe! Allah 

herşeyde rıfk ile (yumuşaklıkla) muamele etmeyi sever.” buyurduğu baĢka 

rivayetlerde aktarılmaktadır.
300

 

Ġmam Mâlik‟e musafaha hakkında sorulan bir soruya o, “Ben yapmıyorum, 

ama insanlar yapıyor.” diye cevap vermiĢtir. Ġbn Ebî Zeyd, erkeğin erkeğe 

sarılmasını Ġmam Mâlik‟in hoĢ görmediğini ifade ederek Ģöyle bir rivayet 

aktarmaktadır: “Süfyan b. Uyeyne Mâlik‟e musahafa yaptı, o da dedi ki: Sarılmak 

bidat olmasaydı ben de sana sarılırdım. Buna karĢılık Uyeyne de Hz. Peygamber‟in 

HabeĢistan dönüĢünde Hz. Cafer‟e sarıldığını delil getirdi. Mâlik ise onun Hz. 

Cafer‟e has olduğunu söyledi. Bunun üzerine Uyeyne de, bunun umum olduğunu 

söyledi.”
301

 BaĢka bir rivayette Ġmam Mâlik‟in, Harun ReĢid‟e yazdığı bir risalede, 

seferden gelen yakınlarına sarılabileceği konusunda cevaz verdiği nakledilmekte ise 

de Ġbn Ebî Zeyd, böyle bir risalenin tespit edilemediğini nakletmektedir.
302
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Ġbn Ebî Zeyd Ġmam Mâlik görüĢlerini naklettikten sonra musafaha 

yapmanın sünnet olduğuna iĢaret eden bir rivayete yer vererek
303

 konuyu 

tamamlamıĢtır. 

Sosyal hayatta insanların günlük yaĢamına dair çeĢitli meselelerin ele 

alındığı bu bölümde rivayet açısından zengin bir içeriğe sahiptir. Her bir konu kısa 

da olsa rivayetlerle açıklanmıĢ ve meselelerde herhangi bir kapalılık 

görülmemektedir. Rivayet edilen hadislerin altısı Buhârî ve Müslim‟in 

Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile biri Buhârî‟nin Sahih‟inden, biri Tirmizî‟nin 

Sünen‟inden, beĢi Mâlik‟in Muvatta‟sından olmak üzere on üç rivayet 

nakledilmiĢtir.  

2.1.2.11 Fıtrat Babı 

Ġbn Ebî Zeyd bu babda insan tabiatına dair hususiyetleri ele almıĢ 

rivayetlerle meseleleri açıklamıĢtır. Ġlk rivayeti de Ģöyledir:  

ا٠خًَ:ػَ  َٚ ُُ  ”ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ، سِ رم١ٍَِْ َٚ ٔزَْفُ الِإثْؾِ،  َٚ الِاعْزذِْذَادُ،  َٚ  ، ُْ َٓ اٌفطِْشَحِ: اٌخِزبَ ِِ ظ   ّْ ْٚ خَ ، أَ ظ  ّْ اٌفطِْشَحُ خَ

بسِةِ  لضَُّ اٌشَّ َٚ  “الْظَْفبَسِ، 

Ebû Hureyre (r.a) Peygamber (a.s)‟dan Ģöyle rivayet etti: “Fıtrat beştir, 

yâhud: Beş şey fıtrattandır; Hitan, (yani çocukları sünnet etmek) avret mahallini ve 

koltuk altlarını tıraş etmek, tırnakları kesmek ve bıyığı kısaltmak.”
304

  

Ġmam Nevevî (ö. 676/1277), hadiste geçen sayının bir sınırlama olmadığını, 

fıtrattan maksadın Peygamberlerin sünneti olduğunu beyan etmektedir. Ayrıca 

hadiste geçen bu beĢ sayısı, farklı rivayetlerde on olarak geçmektedir.
 305

 Bununla 

beraber bu sayılanların çoğunluğu, ulemanın genel görüĢüne göre vacip olmadığı 

yönündedir. Fakat “sünnet olmak” ve diğer rivayetlerde yer alan “mazmaza, 

istinĢak” gibi konular hakkında âlimlerin ihtilaf ettiği, Ġmam ġâfiî‟nin “sünnet 

olmak” kadın erkek herkese vaciptir, derken Ġmam Mâlik, hitânın sünnet olduğu 

yönünde görüĢ beyan etmektedir.
 306
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Ġbn Ebî Zeyd yukarıda geçen hadisin açıklamasında Ġbn Abbas‟tan bir 

rivayete yer vermektedir. Rivayette, Bakara suresinde yer alan “Vaktiyle rabbi 

İbrâhim‟i bazı sözlerle sınadı…”
307

 ayetinde Hz.Ġbrahim‟den istenilen Ģeyin fıtrat 

olduğu, onun da beĢ tanesinin baĢtaki; Mazmaza, iĢtinkak, misvak, bıyıkları 

kesmek, saçları ayırmak, geriye kalan beĢinin de bedende yer alan; sünnet olmak, 

avret mahallini temizlemek, koltuk altlarının tıraĢ etmek, tırnakları kesmek ve 

istinca olmak üzere on fıtrat olduğudur.
308

 

Diğer bir rivayette misvak kullanmanın önemine iĢaret edilmektedir. ġöyle 

ki; 

َُ لبَيَ: عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ َّْ سَعُٛيَ اللََّّ ُْٕٗ: أَ ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ سَػِ ْٚ ػٍََٝ إٌَّبطِ  ”ػَ زِٟ أَ َِّ ْْ أشَُكَّ ػٍََٝ أُ لاَ أَ ْٛ ٌَ

ًِّ طَلَحٍَ لََْ  غَ وُ َِ انِ  َٛ ُْ ثبٌِغِّ شْرُُٙ َِ “ 

Ebû Hureyre (r.a)‟dan rivayete göre Rasûlullah (a.s) Ģöyle buyurmuĢtur: 

“Ümmetime -yâhud insanlara- meşakkat vermem endişesi olmasaydı, kendilerine 

her namaz ile birlikte misvak kullanmalarını emrederdim.” 
309

 BaĢka bir rivayette 

“Size misvak kullanmak gerekir.” Ģeklinde geçmektedir.
310

 Bu hadis, misvak 

kullanmanın sünnet olduğunu göstermekte hatta Peygamber (a.s)‟ın oruçlu olduğu 

zamanlarda misvak kullandığı yönünde rivayetler bulunmaktadır. Ġmam Mâlik yaĢ 

misvağı oruçlu iken kullanmayı mekruh görürken, diğer mezhepler buna ruhsat 

vermektedir.
311

 

Ġnsan tabiatının doğal bir sonucu olan maddi temizlik bu bölümde ayrıntılı 

bir Ģekilde incelenmiĢ ve gerekli izahlar yapılmıĢtır. Yukardaki rivayetlerde 

zikredilenin dıĢında insanın dıĢ görünüĢü yansıtan saç boyamak, kına yakmak, 

sürme çekmek ile hacamat gibi sağlık ile alakalı nakiller yapılmıĢtır. Bu bölümde 

ikisi Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile biri Buhârî‟nin 

Sahih‟inde, biri Müslim‟nin Sahih‟inde, biri Ebû Dâvud‟un Sünen‟inde ve üçü de 

Mâlik‟in Muvatta‟sında olmak üzere sekiz rivayet nakledilmektedir. Bunun dıĢında 
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merfu olmayan birçok rivayet de yer almaktadır. Nakledilen hadislerin tercih 

edilmesinde özel bir sebep görülmemektedir. 

2.1.2.12 Setrü‟l-Avret Babı 

Ġnsan olmanın hususiyetlerinden biri de hiç Ģüphesiz onu diğer varlıklardan 

farklı kılan hayâ duygusudur. Bu duygunun dıĢa yansıyan yönü insanın avret 

yerlerini örtmesidir. Bu babda erkek-kadın her insanın nasıl örtünmesi gerektiğini 

konu alan hadisler ele alınarak meseleler izah edilmeye çalıĢılmıĢtır. Ġlk rivayet Ģu 

Ģekildedir: 

ُ لبَيَ: ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ، أََّٔٗ َٓ ”ػَ ٍْ ١لََد  لَا ٠ذَْخُ ِّ ُِ بئلََِد   َِ  ، س٠ِذَُٙب  ٔغَِبء  وَبع١ِبَد  ػَبس٠ِبَد  َٚ َْ س٠ِذَٙبَ،  لَا ٠جَِذْ َٚ ٌْجََّٕخَ،  ا

بئخَِ عَٕخٍَ  ِّ غِ ّْ غ١ِشَحِ خَ َِ  ْٓ ِِ  “ ٠ُٛجَذُ 

Ebû Hureyre (r.a)‟dan gelen bir rivayette onun Ģöyle dediği 

nakledilmektedir. “Vücudlarını gösteren ince elbiseler giyinip salınarak yürüyen 

kadınlar cennete giremezler hatta kokusunu dahi alamazlar. Hâlbuki cennetin 

kokusu beşyüz senelik mesafeden alınır.”
312

 Ebû Hureyre‟den mevkuf olarak gelen 

bu rivayet, merfu hükmündedir. Zira cennetin kokusunun beĢyüz senelik mesafeden 

alınabileceği sözü Ebû Hureyre‟nin kendi görüĢü olamaz. Bu gayba ait bir bilgidir 

ve ancak vahiyle bilinebilir. Bu da gösteriyor ki, Ebû Hureyre bu hadisi Hz. 

Peygamber‟den duymuĢtur. Nitekim bu hadis, farklı kaynaklarda Ebû Hureyre‟den 

Hz. Peygamber‟e isnadla merfu gelmektedir.
313

 

Ġbn Ebî Zeyd kitabında hadisin sadece “  ٔغَِبء  وَبع١ِبَد  ػَبس٠ِبَد” kısmını 

aktarmakla yetinmiĢtir. Her hangi bir açıklama yapmadan baĢka bir rivayete yer 

vermiĢtir. 

Hadiste geçen “giyinen çıplak” ifadesi ile, ince elbise giyerek vücudu belli 

olan kadınlara iĢaret edilmektedir. “Cennete giremezler” sözüyle ilk girenlerle 

giremezler ya da azapsız cennete giremezler Ģeklinde yorumlar yapılmıĢtır. Zira 

Allah Ģirkin dıĢında dilediği kimsenin günahlarını affedebileceğini,
314

 böyle 
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kadınların cezasının aslında bu olduğu fakat bununla birlikte Allah‟ın meĢiyyetine 

binaen affedebileceği yönünde görüĢler aktarılmıĢtır.
315

 

Bu hadisin akabinde Hz. AiĢe‟nin ensar kadınları hakkında: “Allah ensar 

kadınlarına rahmet etsin hicap ayeti indiğinde hemen elbiselerinin etekliklerini 

kesip bunlardan baĢörtüsü yaptılar.”
316

 diye söylediği bir sözüne yer verilmektedir. 

Bu sözden, ensar kadınları hayâ duygusuna ne kadar önem verdikleri 

anlaĢılmaktadır. Fakat bizim tespit edebildiğimiz kadarıyla müellifin aktardığı“ ُٔغَِبء

ْٔظَبس ٙبَجِشَادِ   “ yerine (ensar kadınlar) ”الَْ ُّ ٌْ ٔغَِبءَ ا ” (muhacir kadınlar) Ģeklinde 

kaynaklarda geçmektedir.
317

 Bununla birlikte Ebû Dâvud‟un rivayetinde Hz. 

AiĢe‟nin “Ensar kadınlarından bahsetti, onları övdü, onlar hakkında güzel sözler 

söyledi…”
318

 Ģeklinde bir cümle yer almaktadır. Bu farklı rivayetlerden yola 

çıkılarak burada mana rivayetinden kaynaklı bir durum olduğu söylenebilir.  

Hz. Peygamber zamanında kadınlar, gerek mescitlere, bayram 

namazgâhlarına ve gerekse savaĢlara katılmak üzere dıĢarı çıkarlardı. Bu durum Ģu 

hadisde açıkça görülmektedir:  

غْجِذِ، فَ  َّ بػَخِ فِٟ اٌ َّ اٌؼِشَبءِ فِٟ اٌجَ َٚ جْخِ  شَ رشَْٙذَُ طَلَحََ اٌظُّ َّ شَأحَ  ٌؼُِ ِْ شَ، لبَيَ: وَبٔذَِ ا َّ ِٓ ػُ ِٓ اثْ َُ ػَ ًَ ٌَٙبَ: ٌِ م١ِ

 َ٠ َٚ شَ ٠ىَْشَُٖ رٌَهَِ  َّ َّْ ػُ َٓ أَ ١ ِّ لذَْ رؼٍََْ َٚ  َٓ ِ طٍََّٝ رخَْشُج١ِ يُ سَعُٛيِ اللََّّ ْٛ ٕؼَُُٗ لَ ّْ ْٕٙبَِٟٔ؟ لبَيَ: ٠َ َ٠ ْْ ٕؼَُُٗ أَ ّْ ب ٠َ َِ َٚ غَبسُ؟ لبٌَذَْ: 

: َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ ”اللَُّ ػ١ٍََْ غَبجِذَ اللََّّ َِ  ِ بءَ اللََّّ َِ ٕؼَُٛا ئِ ّْ   “ لاَ رَ

Ġbn Ömer (r.a) Ģöyle demiĢtir: Ömer‟in bir zevcesi vardı ki, sabah ve yatsı 

namazlarını her gün mescidde cemâatle kılardı. O kadına: Ömer‟in bunu istemez ve 

kıskanır olduğunu bilip dururken niye mescide çıkıyorsun? denildi. Kadın: Beni 

nehyetmesinden Ömer‟i men eden Ģey nedir? dedi. Soran zât da: Rasûlullah‟ın 

“Allah'ın dişi kullarını, Allah‟ın mescidlerinden men etmeyiniz” sözüdür, dedi.
 319

 

Bu rivayetten anlaĢıldığı üzere hicab ayetinin inmesinden sonra da kadınların 

mescide gitmelerini engelleyen bir yasağın olmadığıdır. 

Bu babda da farklı birçok konuya temas edilmiĢtir. Özellikle Mâlikî fıkhına 

dair birçok mesele Ġmam Mâlik‟in görüĢleri ıĢığında açıklanmıĢ, fakat bunlarla 
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ilgili bir hadis nakledilmemiĢtir. Bunun yanında konular hakkında gerekli 

açıklamalar yapılmıĢ, konuyla ilgili hadislerin nakledildiği kısımlarda ele alınan 

hadisler, meseleleri izah etmek noktasında yeterli ve sahih olduğu görülmüĢtür. Bu 

bölümde tespit edilen biri Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile biri 

Buhârî‟nin Sahih‟inde, biri Nesâî‟nin Sünen‟inde, biri Mâlik‟in Muvatta‟sında ve 

Ġkisi de Ahmed b. Hanbel‟in Müsned‟inde olmak üzere altı rivayet yer almaktadır. 

2.1.2.13 Yeme Ġçme Babı 

Ġbn Ebî Zeyd, yeme-içme baĢta olmak üzere davete icabet, ziyafet ve 

bunlarla ilgili edepleri içeren rivayetleri ele alarak meseleleri izah etmiĢtir. Bab, Hz. 

Peygamber‟in sol elle yemek yemeyi, içmeyi nehy ettiği hadisiyle baĢlamaktadır.  

َُ لبَيَ: عٍََّ َٚ  ِٗ َّْ سَعُٛيَ اللَِّ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ شَ، أَ َّ ِٓ ػُ ْٓ اثْ ِٗ ”ػَ ِٕ١ ِّ ١ٍْشَْشَةْ ث١َِ ئرَِا شَشِةَ فَ َٚ  ،ِٗ ِٕ١ ِّ ًْ ث١َِ ١ٍْأَوُْ ُْ فَ ًَ أدََذُوُ ئرَِا أوََ

ِٗ فاَِ  بٌِ َّ ٠شَْشَةُ ثشِِ َٚ  ،ِٗ بٌِ َّ ًُ ثشِِ َْ ٠أَوُْ ١ْطَب  “ َّْ اٌشَّ

Ġbn Ömer (r.a)‟dan rivayet edildiğine göre Rasûlullah (a.s) Ģöyle 

buyurmaktadır: 

“Biriniz yemek yediği zaman sağ eliyle yesin; su içtiği zaman da sağ eliyle 

içsin! Çünkü şeytan sol eliyle yer, sol eliyle içer. 
320

 Hadis Müslim‟in Sahih‟i ile 

Mâlik‟in Muvatta‟sında nehy sigasıyla yer almaktadır.
321

 Ġbn Ebî Zeyd, Hz. 

Peygamber‟in, bir elinde hurma diğer elinde kavun olduğu halde yediğini ve daha 

sonra içtiği bir sütü sağ yanında bulunan birine verdiği rivayetini aktarmaktadır.
322

 

Ġmam Nevevî ise hadiste, sağ elle yemeyi ve içmeyi sevdirme ve sol elle 

yemenin de kerahat olduğunu belirtmektedir. Ayrıca alma-verme konusunda da 

durumun aynı olduğundan sağ elin kullanılması gerektiğini, bir özürden dolayı sağ 

elini kullanmayanlar için bir kerahat olmadığını, bütün bunlardan maksadın 

Ģeytanın fiillerine benzemekten uzak durmak olduğunu aktarmaktadır. Ayrıca 

Ģeytanın ellerinin olduğu da bu hadisten anlaĢılmaktadır.
323

 Fakat Kâdî Iyâz (ö. 

544/1149), “Ģeytanın eli” ifadesinin hem hakîki hem mecâzî anlamda 

kullanılabileceğini; hakîki manada, ona benzememekten uzak durmak; mecâzî 
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manada ise, Ģeytanın bu iĢi sevmesi ve Peygamber‟in sünnetine muhalefet ettirmek 

istemesidir, demiĢ ve bundan dolayı sakınmanın gerekliliğini ifade etmiĢtir.”
324

 

Ġbn Abdilber (ö. 463/1070), sağ elle yemenin, Rasûlullah‟ın bir emri olduğu 

ve bu emre özrü olmayan bir kimsenin aykırı davranmasının Allah‟a ve 

Peygamber‟e isyan etmiĢ olduğu anlamı taĢıdığı ve bu sebeple yoldan çıkanlardan 

olacağı yorumunu yapmaktadır.
325

 Ġbn Abdilber baĢka bir eserinde, sol elle yediği 

içtiği Ģeyin haram olmadığı, buradaki neyhin edeplendirmek, faziletli ve iyi olana 

yönlendirmek anlamına geldiğini nakletmektedir.
326

 Bir baĢka rivayette Hz. 

Peygamber, yanında bulunan bir gence “besmele çek, sağ elinle ve önünde ye”
327

 

diye uyarmıĢtır. Bu rivayetler gösteriyor ki sağ elle yeme ve içmenin sünnet olduğu, 

sol elle yiyip içmenin ise haram olmasa da en azından mekruh olduğu 

anlaĢılmaktadır. 

Ġbn Ebî Zeyd, Hz. Peygamber‟in ayakta su içtiği yönünde bir rivayet 

olduğunu aktarmakta, fakat rivayeti vermemektedir. Hadis kaynaklarına 

baktığımızda baĢta Buhârî‟nin Sahih‟i olmak üzere birçok kaynakta Peygamber‟in 

ayakta Ģu içtiğini belirten ifadeler yer almaktadır.
328

 Ayrıca Ġmam Mâlik‟in Hz. 

Ömer, Osman ve Ali‟nin ayakta su içtiklerine dair rivayetler bulunuduğu ve bu 

sebeple ayakta su içmenin bir sakıncasının olmadığını belirtmektedir.
329

  

Yemek yeme hususunda Müslüman ile kâfir arasında fark olduğunu belirten 

bir rivayet ise Ģu Ģekilde aktarılmaktadır: 

: َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ُْٕٗ، لبَيَ: لبَيَ سَعُٛيُ اللََّّ ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ سَػِ اٌىَبفشُِ  ”ػَ َٚ ادِذٍ،  َٚ ؼًٝ  ِِ ُُ فِٟ  غٍِْ ُّ ًُ اٌ ٠أَوُْ

ًُ فِٟ عَجْؼَخِ  ؼَبءٍ  ٠أَوُْ ِْ  “ أَ
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Ebû Hureyre (r.a)‟ın rivayet ettiğine göre Rasûlullah (a.s): “Müslüman bir 

mideyi doldurmak üzere yer, kâfir ise yedi mideyi doldurmak üzere yer”
330

 

buyurmuĢtur. 

Ġbn Ebî Zeyd hadiste geçen “bir mide, yedi mide” den maksadın, az ve çok 

yemekten kinaye olduğunu belirtmektedir. Bazıları ise hadisin sadece bir adama has 

olduğunu söylerken, bazıları da kâfirin de az yiyebileceğini belirtmiĢlerdir. Fakat 

Müslüman olsa besmelenin bereketiyle daha az yer demiĢlerdir. 
331

 

Bu bölümde yeme-içme adabına yönelik meseleler ele alınmakta ve birçok 

rivayet aktarılmaktadır. Tespit edilen hadisler ise Ģunlardır; Biri Buhârî ve 

Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile yedisi Buhârî‟nin Sahih‟inde, biri 

Müslim‟in Sahih‟inde, ikisi Tirmizî‟nin Sünen‟inden ve ikisi de Mâlik‟in 

Muvatta‟sında olmak üzere on üç rivayet yer almaktadır. 

2.1.2.14 Giyinme Babı  

Bu bab baĢlığı altında giyim-kuĢama ait meseleler ele alınmakta ve ipek 

elbise giymek, yüzük takmak, süslenmek, altın ve gümüĢ kapları kullanmak gibi 

konulara dair rivayetler aktarılmaktadır. Ġlk rivayette Hz. Peygamber‟in beyaz 

elbise giymeyi tavsiye ettiği bir hadis yer almaktadır. 

ِ طَ  ِٓ ػَجَّبطٍ لبَيَ: لبَيَ سَعُٛيُ اللََّّ ِٓ اثْ :ػَ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ُْ خ١َْشُ ثِ ”ٍَّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ربَوُ ْٛ َِ ُٛا ف١َِٙب  وَفِّٕ َٚ ٌْجغَُٛ٘بَ،  ٌْج١َبَعُ فبَ ُُ ا  “ ١َبثىُِ

Ġbn Abbas (r.a)‟dan rivâyete göre, Rasûlullah (s.a.v.) Ģöyle demiĢtir: “sizin 

en hayırlı elbiseniz beyazdır. Öyleyse Beyaz elbise giyinnin. Ölülerinize de beyaz 

kefene sarınız.”
332

 Beyaz elbise temizlik bakımından giyilmeye en uygun elbisedir. 

Zira kiri çabucak gösterir. Bu da kiĢiyi pis elbiseyle namaz kılmaktan korur. Bu 

sebepledir ki Hz.Peygamber: “Yâ Rabb! Beni günahlarımdan, beyaz elbisenin 

kirden temizlendiği gibi tertemiz eyle!” diye dua ederdi.
333

 

Bir baĢka rivayette erkeklere ipek elbise giymenin ve altın yüzük 

kullanmanın yasak olduğuna dair hadis-i Ģeriftir: 
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فِٟ ئدِْذَٜ ٠ذ٠ََْ  َٚ  َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ شٍٚ لبَيَ: خَشَجَ ػ١ٍََْٕبَ سَعُٛيُ اللََّّ ّْ ِٓ ػَ ِ ثْ ْٓ ػَجْذِ اللََّّ فِٟ  ِٗ ػَ َٚ ْٓ دَش٠ِشٍ،  ِِ ة   ْٛ ثَ

، فمَبَيَ:  ُْ »الْْخُْشَٜ رَ٘تَ  ِٙ ٔبَثِ ًٌّ لِإِ زِٟ، دِ َِّ
َ  ػٍََٝ رُوُٛسِ أُ ذَشَّ ُِ  ِٓ َّْ ٘ز٠ََْ  «ئِ

Abdullah b. Amr (r.a) bir rivayetinde Ģöyle demiĢtir: Rasûlullah (a.s) bir gün 

bir elinde ipekten bir elbise ve diğer elinde de bir altın olduğu halde yanımıza çıka 

geldi ve “Şüphesiz bu ikisi ümmetimin erkeklerine haram kılındı, kadınlarına 

helâldir” buyurdu.
334

 

Ġbn Hacer (ö. 852/1448) bu hadisin Ģerhinde bazı açıklamalarda bulunur ve 

der ki: “Altın ve ipeğin kadınlara mübah olma hikmetinin altında yatan sebeplerden 

biri de Allah‟ın, kadınların ziynete, süslenmeye karĢı sabırlarının azlığını bilmesi 

sebebiyle onlara bir lütufta bulunmasıdır. Zira kadın çoğunlukla kocası için süslenir 

ve kocasına olan itaati de iman sebebiyledir.”
335

 Bazı âlimler ipek elbiseyle namaz 

kılan bir erkeğin baĢka elbise bulduğunda kıldığı o namazını iade etmesi gerektiği 

yönünde görüĢ bildirmiĢlerdir. Bu görüĢ Mâlikîlerden Ġbn Kasım‟a aittir ve 

Mâlikîlerin büyük çoğunluğu bu görüĢtedirler. Hanefi ve ġâfiîlerin görüĢü ise, 

namazın iadesinin gerekmediği yönündedir.
336

  

Hz. Peygamber‟in taktığı yüzük hakkında gelen rivayetlerden birinde Ģöyle 

nakledilmektedir. 

َُ ارَّ  عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ َّْ سَعُٛيَ اللََّّ ُْٕٗ: أَ ُ ػَ َٟ اللََّّ بٌهٍِ سَػِ َِ  ِٓ ْٓ أَٔظَِ ثْ ذ  ػَ َّّ ذَ ُِ  :ِٗ ٔمَشََ ف١ِ َٚ خٍ،  ْٓ فؼَِّ ِِ ب  ًّ خَزَ خَبرَ

لبَيَ: َٚ  ،ِ ِٗ  ”سَعُٛيُ اللََّّ َّٓ أدََذ  ػٍََٝ ٔمَْشِ ْٕمشَُ ِ، فلَََ ٠َ ذ  سَعُٛيُ اللََّّ َّّ ذَ ُِ  ِٗ ٔمَشَْذُ ف١ِ َٚ سِقٍ،  َٚ  ْٓ ِِ ب  ًّ  “ ئِِّٟٔ ارَّخَزْدُ خَبرَ

Enes Ġbn Mâlik (r.a) Ģöyle demiĢtir: Rasûlullah (a.s) gümüĢten bir mühür 

yüzük edindi, üzerine de "Muhammedun RasûlulIah" cümlesini nakĢettirdi. Ve 

Ģöyle dedi: Ben gümüşten bir yüzük edindim ve üzerine de “Muhammedun 

Rasûlullah” yazısını nakşettirdim. Artık sakın hiçbir kimse (ben hayâtta iken) bu 

yazıyı yüzüğünün üzerine nakş ve taklîd etmesin!”
337

  

Hz. Peygamber‟in ilk önceleri altın yüzük taktığı, lakin daha sonra 

insanların da bunu yaptığını görünce, onu parmağından çıkarıp “bir daha bunu 
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hiçbir zaman takmayacağım” dediği, bunun üzerine insanların da yüzüklerini 

çıkarıp attıkları birçok rivayette aktarılmaktadır.
338

 Bir baĢka rivayette ise Hz. 

Peygamber‟in, bir adamın elinde altın yüzük gördüğü ve onu çıkarıp attığı 

Ģeklindedir.
339

 Konuya iliĢkin buna benzer birçok rivayet yer almaktadır.  

Ġbn Ebî Zeyd, Hz. Peygamber‟in yüzüğüne ismini nakĢettirdiği bilindiği için 

halifeler ve kâdıların da bu yolu takip ederek yüzüklerine isimlerini 

nakĢettirdiklerini, bu minvalde Ġmam Mâlik‟in yüzüğünde “ ًُ و١ِ َٛ َُ اٌ ٔؼِْ َٚ  ُ َٟ اللََّّ  ”دَغْجِ

ibaresinin yazılı olduğunu nakleder.
 340

 

Giyim kuĢama dair birçok rivayetin yer aldığı bu bölümde tespit edilen 

rivayetler Ģu Ģekildedir; Üçü Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile 

beĢi Buhârî‟nin Sahih‟inde, üçü Ġbn Mâce‟nin Sünen‟inde, ikisi Ebû Dâvud‟un 

Sünen‟inde, ikisi Tirmizî‟nin Sünen‟ninde ve ikisi de Mâlik‟in Muvatta‟sında 

olmak üzere on yedi rivayet nakledilmiĢtir. Ele alınan hadisler mezhep imamları 

tarafından asl-i delil olarak kullanılan sahih hadislerdendir. Özellikle haram-helal 

noktasında hüküm içerikli rivayetler bu Ģekildedir. Ahlaka dair yer alan hadisler ise 

gerek ilim ehli gerekse halk tarafından sıklıkla kullanılan hadislerden 

oluĢmaktaddır. 

2.1.2.15 Tıp Babı 

Tıbba dair birçok meselenin yanında bu babda rukye, muska, nazar, 

uğursuzluk, gibi konulara da yer verilmiĢtir. Diğer bablarda görülen müellifin 

konuya hadisle baĢlama usulünün burda da devam ettiği görülmektedir.  

، فبَدْزَ  َُ أطََبثَُٗ جُشْح  عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ِْ سَعُٛيِ اللََّّ ب َِ َّْ سَجُلًَ فِٟ صَ ، أَ َُ ِٓ أعٍََْ ْٓ ص٠َْذِ ثْ َٓ ػَ َّْ مَ أَ َٚ  ، ََ ٌْجُشْحُ اٌذَّ ا

عَ  َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ َّْ سَعُٛيَ اللََّّ ب أَ َّ ِٗ، فضََػَ بسٍ فَٕظََشَا ئ١ٌَِْ َّ ْٔ ْٓ ثَِٕٟ أَ ِِ  ِٓ ًَ دَػَب سَج١ٍَُْ جُ َُ لَ اٌشَّ ب:ٍَّ َّ ب أؽََتّ ”بيَ ٌَُٙ َّ  أ٠َُّىُ

؟ِ فضََػَ “ َٚ فِٟ اٌطِّتِّ خ١َْش  ٠بَ سَعُٛيَ اللََّّ َُ لبَيَ: ؟ فمَبَلَا: أَ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ َّْ سَعُٛيَ اللََّّ اءَ اٌَّزِٞ ”َُ ص٠َْذ  أَ َٚ ْٔضَيَ اٌذَّ أَ

اءَ  َٚ ْٔضَيَ الْْدَْ  “أَ

Zeyd b. Eslem (r.a) Ģunları anlattı: Rasûlullah (a.s) zamanında bir kiĢi 

yaralandı ve çok kan kaybetti. Bu adam, Enmar oğullarından kendisine bakacak iki 

kiĢi çağırdı. Bunların anlattığına göre, Rasûlullah (a.s.) kendilerine: “Tıbbı hanginiz 
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 Bk. Buhârî, Libâs, 53; Müslim, Libâs, 52; Mâlik, el-Muvatta, Sıfatu‟n-Nebî, 37. 
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 Müslim, Libâs, 52. 
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 Ġbn Ebî Zeyd, Kitâbü‟l-Câmi„, 230. 
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daha iyi biliyor?” diye sorduğunda onlar da: Tıbta bir fayda var mı, ya Rasûlallah? 

dediler. Bunun üzerine Zeyd‟in ifadesine göre, Rasûlullah (a.s): “Hastalıkları veren 

deva ve çarelerini de vermiştir.”
341

 Rivayet bu lafızlarla sadece Muvatta‟da yer 

almaktadır. Diğer kaynaklarda ise; ” ًْٔضَيَ ٌَُٗ شِفبَء ُ دَاءً ئلِاَّ أَ ْٔضَيَ اللََّّ ب أَ َِ ”
342

 Ģeklinde yer 

almaktadır. 

Ġbn Battâl‟a (ö. 449/1057) göre hadis, tedavinin mubah olduğuna ve tıbbın 

cevazına iĢaret etmektedir. Ayrıca hadisin “velayet makamı ancak Allah‟tan gelen 

her türlü müsibete sabretmekle tamamlanır, veliye tedavi olmak caiz değildir.” 

Ģeklinde ifade edilen sûfîlerin anlayıĢına bir reddiye niteliği taĢıdığını beyan 

etmektedir.
343

 

Bir rivayette Abdullah b. Ömer‟in dağlama yaptırdığı, akrep sokmasından 

dolayı da rukye yaptırdığı nakledilmektedir.
344

 

Ġbn Ebî Zeyd, Ġmam Mâlik‟ten tedavi konusunda yaptığı bazı rivayetlerde 

insan idrarının tedavi amaçlı içilemiyeceğini, fakat Kur‟ân‟da ismi geçen sekiz sınıf 

345
 hayvanın idrarıyla tedavi olunabileceğini söylemektedir.

346
 Buhârî‟nin 

Sahih‟inde konuya iliĢkin bazı rivayetler yer almaktadır.
347

  

Ġbn Hacer (ö. 852/1448) tıbbın iki kısma ayrıldığını söyler: Birincisi beden 

tıbbı, ikincisi kalp tıbbı. Kalp tıbbı; sadece Peygamber‟in Allah‟tan aldığı bilgiyle 

tedavi edilebilir. Beden tıbbı ise gerek Peygamber‟den nakledilen bilgiler ıĢığında 

gerekse baĢkalarından tecrübeye dayalı bilgilerle tedavi edilebilir.
348

 Hz. 

Peygamber‟in dualarla tedavi etmesinin çokça vuku bulmuĢ gerek siyer ve tarih 

kaynaklarından, gerekse hadislerden bilinmektedir. Nitekim konuya iliĢkin gelen 

bir rivayet Ģu Ģekildedir:  

ْٕٙبَ: ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ ػَبئشَِخَ سَػِ َّْ ”ػَ رَادِ  أَ ِّٛ ؼَ ُّ ٌْ ِٗ ثبِ َْ ئرَِا اشْزىََٝ ٠مَْشَأُ ػٍََٝ ٔفَْغِ َُ وَب عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ سَعُٛيَ اللََّّ

ِٖ سَجَبءَ ثشََوَزَِٙب غَخُ ث١ِذَِ ِْ أَ َٚ  ِٗ ْٕذُ ألَْشَأُ ػ١ٍََْ جَؼُُٗ وُ َٚ ب اشْزذََّ  َّّ ْٕفثُُ، فٍََ َ٠ َٚ “ 
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 Mâlik, el-Muvatta, Ayn, 12. 
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 Buhârî, Tıp, 1; Ġbn Mâce, Tıp, 1; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 50. 
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 Ġbni Battâl, Şerhu Sahîhi‟l-Buhârî, IX, 394. 
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 Mâlik, el-Muvatta, Nazar, 13. 
345

 Bk. Zümer, 39/6. 
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 Ġbn Ebî Zeyd, Kitâbü‟l-Câmi „, 237. 
347

 Bk. Buhârî, Abdest, 66. 
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 Ġbn Hacer, Fethü‟l-Bârî, X, 134. 
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AiĢe (r.a) Ģöyle demiĢtir: Rasûlullah (a.s) bir rahatsızlık duyduğu zaman 

kendi üzerine Muavvizat sûrelerini okur ve üflerdi. Hastalığı Ģiddetlendiği zaman 

O‟na ben okur ve O‟nun elinin bereketini ümîd ederek, kendi eliyle O‟na 

meshederdim.
349

  

Tıp baĢlığı adı altında ayetlerle korunma ve Ģifa bulmaya dair birçok rivayet 

nakledilmiĢtir. Esas itibariyle kapsamlı bir konu olmasına rağmen rivayetlerle 

meseleler kısaca izah edilmiĢ ve gerekli bilgiler aktarılmıĢtır. Bu bölümde aktarılan 

rivayetlerin üçü Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile ikisi 

Buhârî‟nin Sahih‟inde, biri Müslim‟in Sahih‟inde, ikisi Ebû Dâvud‟un Sünen‟inde, 

biri Nesâî‟nin Sünen‟inde ve üçü de Mâlik‟in Muvatta‟sında olmak üzere on iki 

rivayet aktarılmaktadır.  

2.1.2.16 Köpek Besleme Babı 

Bu bölümde farklı konular ele alınmaktadır. Köpek beslemenin mübah olup 

olmadığı ya da hangi Ģartlarda beslenebileceği, hayvanlara zil vb. Ģeyler takmak, 

onlara isim koymak gibi konuları içeren bir babdan oluĢmaktadır. Ġlk rivayet Hz. 

Peygamber‟den köpek beslemenin amelleri eksilteceği yönünde zikredilen 

rivayettir.  

َُ لبَيَ: ػٓ عٍََّ َٚ  ِٗ ِّٟ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ِٓ إٌَّجِ ب، ػَ َّ ُْٕٙ ُ ػَ َٟ اللََّّ شَ سَػِ َّ َٓ ػُ ْٚ ”اثْ بش١ِخٍَ، أَ َِ ٍْتِ  ٍْجبً، ١ٌَْظَ ثىَِ ِٓ الْزََٕٝ وَ َِ

 ٍِ َّ ْٓ ػَ ِِ  ٍَ ْٛ َ٠ ًَّ ِْ ػَبس٠ِخٍَ، ٔمَضََ وُ  “ ِٗ ل١ِشَاؽَب

Ġbn Ömer (r.a) Ģöyle demiĢtir: Rasûlullah (a.s): “Davar köpeğinden başka 

bir köpek besleyen kimsenin hayırlı amelinden her gün iki kırat eksilir” buyurdu.
350

 

Farklı rivayetlerde “öldürülmesini de emretti” cümlesi ziyade olarak gelmektedir.
351

 

Rivayet, müellifin kitabında Ģu Ģekilde geçmektedir; 

 اٌغلََ ثمزً اٌىلَة اِش ػ١ٍٗٚٔٙٝ سعٛي اللَّ طٍٝ اللَّ ػ١ٍٗ ٚعٍُ ػٓ ارخبر اٌىلَة ٌغ١ش ػشع ٚ لا صسع 

”Peygamber (a.s) davar ve ekin köpeğinden başka köpek beslemeyi 

yasakladı ve köpeklerin öldürülmesini emretti.” 
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 Buhârî, Fedâilu‟l-Kur‟ân, 14; Müslim, Selâm, 51;Mâlik, el-Muvatta, Nazar, 10. 
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Fakat rivayet bu lafızlarla kaynaklarda rastlanmamıĢtır. Bunun dıĢında Ġbn 

Ebî Zeyd Ġmam Mâlik‟e “köpekleri öldürmekten sorulduğunda onun eziyet 

verenleri öldürün”diye cevap verdiğini nakletmektedir.”
352

 

Bu hadis, köpek beslemenin haram olmadığını göstermektedir. Zira 

sevaptan eksilir denilmesi buna iĢaret etmektedir. ġayet haram olsaydı günaha 

düĢmemek için bundan nehy edilmesi gerekirdi.
353

 

Ġmam Mâlik‟e “kırsal kesimde yaĢayanların köpek beslemesi hakkında 

soruldu. O ise, hayvanlardan evlerini korumak için bu konu hakkında biĢey 

diyemiyeceğini, hadisin av ya da davar köpeği beslemeyle ilgili olduğunu bununla 

beraber gerek hırsızdan korunmak gerek avluda beslemeyi hoĢ görmediğini 

söyledi.”
354

 Ġbn Ebî Zeyd, Ġmam Mâlik‟in misafir için bekçi köpeği edinmeyi de 

hoĢ görmediğini, satım olmaksızın davarlar için beslenebileceği yönünde fetvasını 

aktarmaktadır. Müellif, beslemenin satmaya da cevaz olduğu görüĢünde olduğunu 

savunan âlimlerin olduğunu söylemektedir.
355

  

Bu bölümde ikisi Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile biri 

Buhârî‟nin Sahih‟inde, biri Ebû Dâvud‟un Sünen‟ine ve ikisi de Mâlik‟in 

Muvatta‟sında olmak üzere altı sahih hadise yer verilmiĢtir. Bu babda da tercih 

edilen hadislerin, özel bir tercih sebebinin olduğu görülmemektedir. 

2.1.2.17 Köle ve Hayvanların Bakımı Babı 

Ġnsanın himayesi altında bulunan canlılara karĢı hoĢgörülü ve merhametli 

davranması, sorumluluk bilinciyle hareket etmesi gerektiğini anlatan konuların yer 

aldığı bu bölümde Hz. Peygamber‟in, efendilerin kölelerine karĢı iyi davranmasını 

öğütleyen hadisiyle baĢlamaktadır. 

ُ لبَيَ:  َُ أََّٔٗ عٍََّ َٚ  ِٗ ْٓ سَعُٛيِ اللَِّ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ، ػَ ًِ »ػَ َّ ٌْؼَ َٓ ا ِِ لَا ٠ىٍََُّفُ  َٚ رُُٗ،  َٛ وِغْ َٚ  ُٗ ُِ ٍُٛنِ ؽؼََب ّْ َّ ٍْ ٌِ

ب ٠ط١ُِكُ  َِ  «ئلِاَّ 

Ebû Hureyre (r.a)‟dan rivayet edildiğine göre, Rasûlullah (a.s) Ģöyle 

buyurmuĢlar: 
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 Ġbn Ebî Zeyd, Kitâbü‟l-Câmi„, 244. 
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 Ġbn Abdilber, el-İstizkâr, VIII, 493. 
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 Ġbn Ebî Zeyd, Kitâbü‟l-Câmi„, 244. 
355

 Ġbn Ebî Zeyd, Kitâbü‟l-Câmi„, 245. 



78 

 

“Yiyeceği, giyeceği kölenin hakkıdır. Kendisine iş namına da ancak gücü 

yeteceği şey yüklenir.”
356

 Ġmam Nevevî, hadiste özellikle yeme ve giyinmenin 

belirtilmesi; kölenin her ikisine diğer ihtiyaçlarından daha çok muhtaç oluĢundandır 

diye açıklamaktadır.
357

 

Ġmam Mâlik‟in aktardığına göre, Hz. Ömer kölelere güçlerinin yetmiyeceği 

ağır yük yüklendiğini gördüğü zaman onların yüklerini hafifletir, günlük yevmeleri 

az ise çoğaltırdı.
358

 Bu konuda valilerin de hassas davrandıklarını, hatta sırtında 

fazla yük olan hayvanların bu yüklerininhafiflettiklerine dair rivayetlerin olduğu 

aktarılır.
359

 Bir rivayette, “Hz. Peygamber‟in ateĢle yüzü dağlanmıĢ bir hayvana rast 

geldiği ve bunu yapanı kınadığı ve akabinde bunu yapana “Allah lanet etsin” dediği 

nakledilmektedir.
360

  

Bir baĢka rivayette ise;  

ِ طٍََّ  ، لبٌَذَْ: لبَيَ سَعُٛيُ اللََّّ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِّٟ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ جَ إٌَّجِ ْٚ ْٕٙبَ، صَ ُ ػَ َٟ اللََّّ ِٓ ػَبئشَِخَ سَػِ : ػَ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ب »ٝ اللَُّ ػ١ٍََْ َِ

ظ١ِجَ  ُِ  ْٓ وَخِ ٠شَُبوَُٙبِِ ْٛ ُْٕٗ، دَزَّٝ اٌشَّ ُ ثِٙبَ ػَ َُ ئلِاَّ وَفَّشَ اللََّّ غٍِْ ُّ  «خٍ رظ١ُِتُ اٌ

Hz. AiĢe (r.a)‟ın rivayet ettiğine göre, Rasûlullah (a.s) Ģöyle buyurdu: 

“Müslümana batacak bir dikene varıncaya kadar herhangi bir musibet isabet 

ederse, Allah muhakkak o musibete keffâret olarak onun bir günâhını affeder.” 
361

 

Ġbn Ebî Zeyd, bu hadisin akabinde hadisi destekleyen birçok rivayet nakletmiĢtir.
362

 

Ġbn Ebî Zeyd “ve fî ba„di‟l-Hadis” diye naklettiği bir rivayet Ģöyledir: 

“Müslümana bir sıkıntı gelir de sevabını Allah‟tan beklerse, Allah‟tan ona rahmet 

ve bağıĢlanma vardır.”
363

 Fakat rivayetin kaynağına tespit edilemedi. 

Köle ve hayvanların bakımına dair rivayetlerin yer aldığı bu bölümde, biri 

Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri ile altısı Buhârî‟nin Sahih‟inde, 

ikisi Müslim‟in Sahih‟inde, biri Tirmizî‟nin Sünen‟inde, biri Mâlik‟in 
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Muvatta‟sında ve birisi de Ġbn Hibbân‟nın Sahih‟inde yer alan hadis olmak üzere on 

iki hadis aktarılmıĢtır. 

2.1.2.18 Sefer/Yolculuk Babı 

Bu bölümde Ġbn Ebî Zeyd sefere dair hükümleri ele almanın yanısıra 

düĢman beldelerine ticaret maksadıyla gitmek, giderken yanında Mushaf götürmek 

gibi konuları da zikretmektedir. Seferle ilgili ilk rivayet Ģu Ģekildedir: 

 ِّٟ ِٓ إٌَّجِ ُْٕٗ، ػَ ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ سَػِ ، لبَيَ:  ػَ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ُْ »طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ٕغَُ أدََذَوُ ّْ َٓ اٌؼَزَاةِ، ٠َ ِِ فشَُ لطِْؼَخ   اٌغَّ

 ِٗ ٍِْ٘ ًْ ئٌَِٝ أَ ١ٍْؼَُجِّ زَُٗ، فَ َّ ْٙ ُٗ، فاَرَِا لؼََٝ َٔ َِ ْٛ َٔ َٚ شَشَاثَُٗ  َٚ  ُٗ َِ  «ؽؼََب

Ebû Hureyre (r.a)‟dan rivayete göre Peygamber (a.s): “Sefer, azâbın bir 

bölümüdür. O sizden herhangi birinizin yemesine, içmesine, uykusuna engel olup 

düzenini bozar. Yolcu seferini bitirince ailesine dönmede acele etsin” buyurmuĢtur. 

364
  

Hadiste sayılan yeme, içme, uyku gibi insanın temel ihtiyaçlarını 

karĢılamadaki çekilen sıkıntı, meĢakkat/azap olarak nitelendirilmiĢtir. yolcunun 

bunlardan tam manasıyla lezzet alamamasına, yazın sıcağa ve kıĢın soğuğa maruz 

kalmasına, ailesinden ve arkadaĢlarından ayrı kalmasının, insanda oluĢturduğu 

gerek fiziksel gerekse psikolojik yönüne temas edilmektedir.
365

 Anlatılan bütün bu 

sıkıntılardan dolayıdır ki Hz. Peygamber‟in sefere çıktığı zaman yolculuğun kolay 

geçmesi için dualar ettiği rivayet edilmektedir.
366

 

ُّٟ طٍََّ  ب، لبَيَ: لبَيَ إٌَّجِ َّ ُْٕٙ ُ ػَ َٟ اللََّّ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ سَػِ : ػَ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ َِ ا٢خِشِ »ٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ْٛ ا١ٌَ َٚ  ِ ُٓ ثبِللهَّ ِِ شَأحٍَ رإُْ ِْ ًُّ لِا لاَ ٠ذَِ

 َِ ؼَٙبَ دُشْ َِ ١ٌٍَْخٍَ ١ٌَْظَ  َٚ  ٍَ ْٛ غ١ِشَحَ ٠َ َِ ْْ رغَُبفشَِ   خ  أَ

Ebû Hureyre (r.a) Ģöyle demiĢtir: Peygamber (a.s): “Allah‟a ve âhiret 

gününe îmân eden bir kadına, yanında bir mahremi olmaksızın bir gün bir gecelik 

mesafeden daha fazla bir yere yolculuk etmesi helal olmaz” buyurdu.
367

 Ġbn Ebî 

Zeyd, Ġmam Mâlik‟in “mahremi olmayan bir kadının Mekke‟ye güvenilir bir 

toplulukla gidebileceği” yönündeki görüĢünün farz olan hac yolculuğu olduğu, 
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yasağın ise farz olmayan seferi ve mahremsiz gidenleri kapsadığını 

belirtmektedir.
368

 

Ġbn Ebî Zeyd‟in bu hadisi tercih etmesindeki etken, Mâlikîlerin “kasr-ı 

salat” meselesine dayandığı görülmektedir. Zira Mâlikîlerde seferilik müddeti, bir 

gün bir gecelik yolculuk olarak kabul edilmektedir. Bu görüĢ aynı zamanda Hanbeli 

ve ġafilerin iki görüĢünden biridir.
369

 Diğer taraftan Kûfelilerin yani Hanefi 

mezhebinin tercih ettiği görüĢ ise, bir baĢka rivayette yer alan “mahremi olmadan 

bir kadın üç günlük mesafede bir yolculuğa çıkamaz” hadisine dayanmaktadır.
370

 

Ayrıca bu rivayet Muvatta‟da yer almamaktadır. Nitekim “üç günlük mesafe” 

ibaresinin yer aldığı rivayetlerin tamamında Nâfi„, Ġbn Ömer‟den nakletmiĢken; 

Ġmam Mâlik‟in rivayet ettiği senette Said b. Ebî Saîd el Makburî‟nin Ebû 

Hureyre‟den naklettiği görülmektedir. Bu da gösteriyor ki Ġmam Mâlik‟e diğer 

hadis ulaĢmamıĢ, ya da Medine ehlinin uygulaya geldiği sünnete aykırı olduğu için 

bu rivayet tercih edilmemiĢtir.  

Bir baĢka rivayette, Kur‟ân-ı Kerim yanında olduğu halde bir kimsenin 

kâfirlerin yurduna gitmeleri yasaklanmıĢtır. 
371

 Burada yasak mushafın düĢman 

eline geçme korkusu sebebiyledir. Nitekim bundan dolayı bazı âlimler, üzerinde 

Kur‟ân‟dan birĢeyler yazılı olan para ile kâfirlerle alıĢveriĢi mekruh 

görmüĢlerdir.
372

 Bunun ötesinde, Ġmam Mâlik‟e ticaret için kâfir yurduna seyahate 

çıkmanın durumu sorulduğunda o, “men olunması gerektiğine inanıyorum” 

demiĢtir.
373

 

Bir rivayette de Ġbn Ebî Zeyd, kendisine Ġmam Sahnûn (ö. 240/854)‟dan 

Ģöyle bir sözün ulaĢtığını nakletmektedir: “Dünyalık istekler için kâfir diyarına 

yolculuk eden kimse için bu bir cerh sebebidir.” Bütün bu rivayetlerden anlaĢılan o 

ki cihad dıĢında küffar beldelerine seyahatin Mâlikî âlimlerince uygun görülmediği 

anlaĢılmaktadır. 
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ÇeĢitli konuların yer aldığı bu bölümde ikisi Buhârî ve Müslim‟in 

Sahih‟lerinde ittifa ettikleri, biri Buhârî‟nin Sahih‟ine, biri Müslim‟in Sahih‟inde, 

biri Ebû Dâvud‟un Sünen‟inde ve ikisi de Mâlik‟in Muvatta‟sında olmak üzere yedi 

hadis nakledilmektedir. Biri dıĢında hadislerin ilim ehli tarafından genel kabül 

gören sahih hadislerden olduğu görülmektedir. 

2.1.2.19 Ġsimler ve Künyeler Babı 

Bu bölümde müellif, Ġslama uygun olan isim ve künye kullanımına dikkat 

çekmek istemiĢ, bunun yanında rüya hakkında bazı bilgiler vermiĢtir. 

َُ لبَيَ  عٍََّ َٚ  ِٗ َّٟ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ َّْ إٌَّجِ ْٓ أثَِٟ ٘ش٠َُْشَحَ، أَ ١ٍَِّخِ  ػَ ِ٘ ٌْجَب ُْ ػُج١َِّّخَ ا ْٕىُ ًَّ لذَْ أرَْ٘تََ ػَ جَ َٚ َّْ اللََّ ػَضَّ  فخَْشَ٘بَ ئِ َٚ

ْٓ رشَُاةٍ  ِِ  َُ آدَ َٚ  ََ ، إٌَّبطُ ثَُٕٛ آدَ ٌّٟ فبَجِش  شَمِ َٚ  ، ٌّٟ ٓ  رمَِ ِِ إْ ُِ  ثب٢ِْثبَءِ، 

Ebû Hureyre (r.a)‟dan rivayete göre Rasûlullah (a.s) Ģöyle buyurdu: 

“Muhakkak ki Allah cahiliyye gururunu ve atalarla övünmeyi sizden kaldırmıştır. 

(artık İnsanlar iki gurubtur); Müttaki, Mümin kişi ve isyankâr (inanmayan) kişi. 

Bütün insanlar âdemin çocuklarıdır. Âdem de topraktandır.
374

  

Mümin olan kimseye kibir, övünme ve gurur gibi cahiliye ahlakı olan 

hasletlerin yakıĢmayacağı, dolayısıyla özü toprak olan insanın kibirlenmemesi 

gerektiği belirtilmektedir. Bir rivayette insanların iki gruptan oluĢtuğu 

nakledilmektedir. Birincisi, halk arasında itibarı olmasa da doğru ve faziletli mümin 

kiĢi; ikincisi ise, halk arasında itibarlı ve Ģerefli olsa da günahkâr ve bedbaht olan 

kiĢi.
375

 Yani insanın hem toplum nazarındaki yerine hem de hakikatte nasıl olması 

gerektiğine iĢaret edilmek istenmiĢtir. 

Bir baĢka rivayette: 

، أخَْجشََٔبَ  َْ ٍمََّتُ ثغَِجلَََ ُّ ٌْ َٛ ا ُ٘ َٚ ُٓ ص٠ِبَدٍ  ُُ ثْ ١ِ٘ ثَِٕٟ ئثِْشَا ِٗ ػَجْذِ اللَِّ، دَذَّ أخ١َِ َٚ شَ،  َّ ِٓ ػُ ْٓ ػُج١َْذِ اللَِّ ثْ ُٓ ػَجَّبدٍ، ػَ ػَجَّبدُ ثْ

شَ، لبَيَ: لبَيَ سَعُٛيُ  َّ ِٓ ػُ ِٓ اثْ ْٓ ٔبَفغٍِ، ػَ ِْ ػَ ثبَ بئخٍَ، ٠ذَُذِّ ِِ َٚ  َٓ أسَْثؼ١َِ َٚ ب عَٕخََ أسَْثغٍَ  َّ ُْٕٙ ِِ ؼَُٗ  ِّ ِٗ عَ  اللَِّ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ

 : َُ عٍََّ َّْ أَ »َٚ ِٓ ئِ َّ دْ ػَجْذُ اٌشَّ َٚ ُْ ئٌَِٝ اللَِّ ػَجْذُ اللَِّ  بئىُِ َّ  «دَتَّ أعَْ
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Ġbn Ömer (r.a)‟ın rivayet ettiğine göre Rasûlullah (a.s): “Şüphesiz ki, sizin 

Allah‟a en sevimli isimleriniz, Abdullah ve Abdurrahmandır.” buyurdular.
376

  

Ġbn Ebî Zeyd Hz. Peygamber‟in Harb, Berre, Hanzala gibi ismlerin yanısıra 

Müslüman olan birçok kimsenin ismini değiĢtirdiğini nakletmektedir. Yine konuyla 

ilgili olarak Ġmam Mâlik‟in, Yasin, Mehdi, Cebrail gibi isimlerin konulmaması 

gerektiği görüĢünde olduğunu belirtmektedir. Bunun yannda Hâdi isminin 

konulabileceğini söylemektedir. Künye konusunda ise Ġmam Mâlik, sabi iken 

babasının onun adıyla künyelenebileceğini, bunun da yedi yaĢına kadar oluğunu 

aktarmaktadır.
377

 

Bir diğer rivayet ise Ģu Ģekildedir: 

 ِٓ ؼْذُ أثَُٛ ػَ ِّ ، ٠مَُٛيُ:  ٘ش٠َُْشَحَ، لبَيَ: عَ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ شَادُ »سَعُٛيَ اللََّّ جشَِّ ُّ حِ ئلِاَّ اٌ َّٛ َٓ إٌُّجُ ِِ ُْ ٠جَْكَ  لبٌَُٛا: « ٌَ

شَادُ؟ لبَيَ:  جشَِّ ُّ ب اٌ َِ بٌذَِخُ »َٚ ؤ٠ْبَ اٌظَّ  «اٌشُّ

Ebû Hureyre (r.a) Ģöyle demiĢtir: Ben Rasûlullah (a.s)‟dan iĢittim. 

“Mübeşşirâttan başka nübüvvetten (ilham alacak) hiç birşey kalmadı” buyurdu. 

Sahâbîler: MübeĢĢirât nedir? diye sordular. Rasûlullah: “Sâlih ruyâdır.” buyurdu.
378

 

Ġmam Mâlik, her rüyanın tevil edilmeyeceğini sadece iyi rüyaların tevil 

edilebileceğini, ayrıca rüya tabir etmenin nübüvvet ile oynamak anlamına 

geleceğinden dikkatli olunması hususunda herkesin bu iĢi yapmaması gerektiğini 

söylemektedir.
379

 

Bu bölümde biri Buhârî ve Müslim‟in Sahih‟lerinde ittifak ettikleri, ikisi 

Buhârî‟nin Sahih‟inde, birisi de Ahmed b. Hanbel‟in Müsned‟inde olmak üzere dört 

hadis nakledilmektedir. Bunun yanısıra “ensab ilmi, bilene faydasının, bilmeyene 

de zararının olmadığı bir ilimdir” diye Peygambere nispet edilerek nakledilen bir 

rivayetin kaynağına rastlanmamıĢtır.  
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2.1.2.20 ġiir ve ġarkı/Türkü Babı 

Bu babda Ģiir ve gınanın yanısıra tavla, santranç, yarıĢ, atıcılık gibi çeĢitli 

meseleler ele alınmaktadır. Diğer bablarda olduğu gibi müellif, bu bölüme de 

hadisle baĢlamayı tercih etmiĢtir. 

َٓ وَؼْتٍ، أخَْجشََُٖ: أَ ػٓ  َّٟ ثْ َّْ أثَُ خً أَ َّ ؼْشِ دِىْ َٓ اٌشِّ ِِ  َّْ َُ لبَيَ: ئِ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ  َّْ سَعُٛيَ اللََّّ

Ubeyy Ġbn Ka‟b (r.a)‟ın haber verdiğine göre Rasûlullah (a.s) “Şiirden bir 

kısmı, şübhesiz hikmettir” buyurmuĢtur. 
380

 Diğer bir rivayet ise Ģu Ģekildedir; 

ْٓ ص٠َْذِ  ُّٟ طٍََّٝ اللَُّ ػَ شْشِقِ فخََطجَبَ، فمَبَيَ إٌَّجِ َّ َٓ اٌ ِِ  ِْ شَ، ٠مَُٛيُ: جَبءَ سَجُلََ َّ َٓ ػُ ؼْذُ اثْ ِّ ، لبَيَ: عَ َُ ِٓ أعٍََْ ِٗ ثْ  ػ١ٍََْ

 َُ عٍََّ ِْ ٌغَِذْشًا :َٚ َٓ اٌج١َبَ ِِ  َّْ  ئِ

Zeyd Ġbn Eslem Ģöyle demiĢtir: Ben Ġbn Ömer‟den iĢittim, Ģöyle diyordu: 

Doğu tarafından iki adam geldi de birer konuĢma yaptılar. Bunun üzerine Hz. 

Peygamber: “Şübhesiz beyândan bir kısmı sihirdir (yani insanı büyüleyicidir)” 

buyurdu. 
381

 Yine bir baĢka rivayette Hz. Peygamber: “Birinizin midesinin irinle 

dolması, muhakkak ki şiirle dolmasından hayırlıdır.” buyurmuĢtur. 
382

 

Ġbn Hacer, Hz. Peygamber‟in Mescidinde ashabın cahiliye dönemine ait 

Ģiirler söylediklerini, güldüklerini, Peygamber‟in de onlara tebessüm ettiğini 

bildirmektedir. Diğer taraftan Ģiiri kötüleyen rivayetlerin yanısıra bunların mubah 

olduğunu belirten rivayetlerinde bulunduğunu, bu iki grup rivayet arasında sıhhat 

ve sened bakımından bir teâruz olamayacağını, bu sebeple mubah olan Ģiirlerin 

söylenmesinde bir tereddüdün olmadığını belirtmektedir.
383

 

Ġmam Mâlik, fazla meĢgul olmamak kaydıyla Ģiir söylenebileceğini fakat 

“Biz ona şiir öğretmedik. Ona yakışmaz da…
384

 ayetinde Ģiirin kınandığını 

söylemektedir.
385

 Ayrıca Ġmam Mâlik‟in bu rivayetleri “Allah‟ın zikri dıĢındaki 
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sözlerin mekruh olması”
386

 bab baĢlığı altında toplaması, Ģiiri hoĢ görmediğini 

göstermektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd, Lokman suresinde yer alan “İnsanlar arasında öyleleri vardır 

ki bilgisizlik yüzünden başkalarını Allah yolundan saptırmak ve o yolu eğlence 

vesilesi kılmak için eğlendirici sözleri alıp kullanırlar; işte bunları alçaltıcı bir 

azap bekliyor” 
387

ayetinin tefsirinde Mücahit‟ten nakil yaparak; ayette geçen 

“eğlendirici sözler” ifadesinden maksadın, gına (Ģarkı söylemek) olduğunu ifade 

ederken, Ġbn Kasım da gınanın (Ģarkı-türkü) batıl olduğunu söylemektedir.
388

 Bir 

diğer rivayet ise Ģöyledir; 

ْٓ ػُجَ  خَ، ػَ َِ أثَُٛ أعَُب َٚ  ، َْ ب َّ ُٓ ع١ٍَُْ ُِ ثْ د١ِ ثَٕبَ ػَجْذُ اٌشَّ ُٓ أثَِٟ ش١َْجخََ لبَيَ: دَذَّ ثَٕبَ أثَُٛ ثىَْشِ ثْ ْٓ ٔبَفغٍِ، دَذَّ شَ، ػَ َّ ِٓ ػُ ِ ثْ ١ْذِ اللََّّ

 ِْٕ٘ ِٓ أثَِٟ  ْٓ عَؼ١ِذِ ثْ : ػَ َُ عٍََّ َٚ  ِٗ ِ طٍََّٝ اللَُّ ػ١ٍََْ ٛعَٝ لبَيَ: لبَيَ سَعُٛيُ اللََّّ ُِ ْٓ أثَِٟ  ْٓ ٌؼَِتَ ثبٌَِّٕشْدِ فمَذَْ ػَظَٝ »ذٍ، ػَ َِ

سَعٌَُُٛٗ َٚ  َ  «اللََّّ

Ebû Musa el-EĢârî (r.a)‟dan rivayet edildiğine göre Rasûlullah (a.s.) “Tavla 

oynayan kimse Allah'a ve Rasûlüne karşı gelmiş demektir.” buyurmuĢtur.
389

 

Rivayette yer alan “ ٌَُُٗٛسَع َٚ  َ  cümlesi müellifin rivayetinde biraz farklı ”فمَذَْ ػَظَٝ اللََّّ

olarak “ ٌَُُٗٛسَع َٚ  َ ِٗ غَؼِتَ  اللََّّ  Ģeklinde geçmektedir. Yine mana rivayetinin bir sonucu ”فف١َِ

olarak görülmektedir. 

Müslim‟in rivayetinde ise: “Her kim tavla oynarsa, elini domuz eti ve 

kanıyla boyamış gibi olur”
390

 Ģeklinde yer almaktadır. 

Ġmam Nevevî, rivayetlerde geçen “Nerd” ve “NerdeĢir” ifadesinin “zar” 

anlamına geldiğini ve buna tavla oyunu denildiğini belirtmektedir. Nevevî sözlerine 

Ģöyle devam etmektedir: “Bu hadîsler, tavla oyununun haram olduğunu 

göstermektedir. Cumhurun görüĢü bu yöndedir. Hadiste bu oyunun çirkinliği ifâde 

edilmek üzere; bu oyunu oynayan kiĢi, elini domuzun etine ve kanıma batırmıĢ 

kiĢiye benzetilmiĢtir. Yâni domuzun etini ve kanını yemek mânâsı kasdedilmiĢtir. 
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ġu hâlde zar ile oynamanın haramlığı, domuzun etini ve kanını yemenin 

haramlığına benzetilmiĢtir” der. 
391

 

Nevevî santrancın ġâfii mezhebinde haram değil, mekruh olduğunu; Mâlik 

ve Ahmed‟e göre haram olduğunu söyledikten sonra Mâlik‟in “santranç, tavladan 

daha Ģerli ve insanı hayırdan alıkoyan bir oyundur” dediğini nakleder.
392

 

Ġbn Ebî Zeyd ise, Ġmam Mâlik‟e göre zarla oynanan bütün oyunlar ve 

santraç mekruhtur. Ġmam Mâlik bunları oynayana selam verilip verilmeyeceği 

konusunda; Müslüman oldukları için selam verilebileceğini söylemektedir. Ġbn Ebî 

Zeyd de aynı görüĢü paylaĢmaktadır.
393

  

Ġbn Abdilber, Mâlik ve ashabının tavla ve santranç oynamanın haramlığı 

konusunda icma ettiğini, hatta santrancı devamlı oynayanın Ģahadetinin kabul 

edilmeyeceğini, Hanefilerde bu oyunların mekruh olduğunu beyan etmektedir.
394

 

Muvatta‟nın Ģarihlerinden Zürkanî de haram olduğunu belirtmektedir.
395

 

Farklı konuların yer aldığı bu bölümde nakledilen sahih hadisler ıĢığında 

mekruh ve haram olan bazı meselelere açıklık getirilmeye çalıĢılmıĢtır. Üçü 

Buhârî‟nin Sahih‟inde, biri Müslim‟nin Sahih‟inde, biri Tirmizî‟nin Sünen‟inde, 

biri de Ebû Dâvud‟un Sünen‟inde olmak üzere altı hadise yer verilmiĢtir. 

2.1.2.21 Hicret, Megâzi ve Târih Babı 

Ġbn Ebî Zeyd diğer bablardakinden farklı olarak bu baba bir açıklama 

yaparak giriĢ yapmaktadır. Nitekim o, bu babdaki meselelerin bir kısmını Ġmam 

Mâlik‟ten, büyük bir kısmını ise tarih ve megazi sahibi kiĢilerden aktardığını 

belirtmektedir. 

Bu bölüme Hz. Peygamber‟in Mekke dönemindeki sıkıntılı sürec ve 

yaĢanan olaylar ele alınarak baĢlanmakta, daha sonra hicret yolculuğu ve 

Medine‟de on yıl içerisinde gerçekleĢen olaylar kronolojik olarak rivayet yöntemi 

ile aktarılmaktadır.  
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Hz. Peygamber‟den rivayet edilen iki hadis dıĢında herhangi bir merfu 

rivayet bu bölümde görülmemektedir. Rivayet ettiği iki hadisten biri daha önce 

libas bölümünde aktardığımız Hz. Peygamber‟in yüzük edinmesini konu alan 

hadistir.
396

 Diğer rivayet ise, Hz. peygamber‟in hutbe verdiği esnada kütüğün 

inlemesi hâdisesidir. Rivayet Ģu Ģekildedir; 

 Ġbn Ömer‟in bildirdiğine göre, Hz. Peygamber bir hurma kütüğüne 

dayanarak hutbe verirdi. Kendisi bir minber edinince o kütükten ayrıldı. Bu sırada 

kütük bir inleme sesi çıkardı. Hz. Peygamber hemen onun yanına geldi ve elini o 

kütüğün üzerine koyup sıvazladı ve böylece inlemesi kesildi.
397

 

Bu babın sonunda Ġbn Ebî Zeyd, kitabındaki meseleleri nasıl ele aldığını Ģu 

sözleriyle belirtmektedir; “Biz bu kitapta (Kitabü‟l-Câmi„) Ġmam Mâlik ve 

arkadaĢlarının Rasûlullah (a.s)‟dan rivayet ettikleri ve selef imamlarımızın gerek 

adaplar gerekse emir ve nehiyler hakında Ġmam Mâlik‟in meclisinde duyduklarını 

ya da Mâlik‟in el-Muvatta‟sında geçen meseleleri ve rivayetleri aktardık. Tarih ve 

meğazi bahsini, Mâlik ve ehl-i ilimden alıntılar yaparak naklettik. Siyer bölümün de 

ise imamların icma ettikleri konuları ele aldık.”
398

 Bundan sonra duaya yer 

verilerek kitap sonlanmaktadır. 

Bu babda iki hadis nakledilmektedir. Onlar da herhangi bir emir ve nehiy 

ifade etmeyen sahabenin müĢahadelerine dayanan rivayetler olup haklarında bir 

yorum da yapılmamıĢtır. Bu rivayetlerin tercih edilmesinde herhangi bir özel 

sebebin olduğu görülmemektedir. Zira rivayetler, Müellifin de ifadesiyle mezhep 

imamlarının üzerinde icma ettikleri siyerle alakalı konuları içermektedir. 

 

                                                 
396

 Bk. Buhârî, Libâs, 54; Müslim, Libâs, 55. 
397

 Buhârî, Menâkıb, 25. 
398

 Ġbn Ebî Zeyd, Kitâbü‟l-Câmi„, s. 301 
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SONUÇ 

 

Ġbn Ebî Zeyd, gerek Ġmam Mâlik‟in görüĢlerini açıklamadaki katkısı, gerekse 

Mâlikî mezhebini derleyip toparlamasındaki rolü sebebiyle kendisi “küçük Mâlik” ve 

“mezhebin kutbu” gibi lakaplarla anılmıĢtır. On yedi yaĢında iken fıkha dair telif 

etmiĢ olduğu er-Risâle isimli eseriyle zamanın âlimlerinin beğenisini kazanmıĢ ve bu 

eseri ilk günden itibaren değerini kaybetmeden günümüze kadar taĢıyabilmiĢ ve 

kıymetli eserler arasındaki yerini almıĢtır.  

Ġbn Ebî Zeyd Kitabü‟l-Câmi fi‟s-Sünen ve‟l-Âdâb ve‟l-Megâzî ve‟t-Târîh adlı 

eserinde hadise bakıĢ açısınının Mâlikî mezhebinin Medine ehli uygulamasındaki 

metodunu benimsediği görülmektedir. Kitapta konuların ele alınıĢ medotuna 

bakıldığında Ġslam dininin önem atfettiği Ģer„î ahkâma ait meseleleri mükellefe 

öğretilmek gayesinin olduğu görülmektedir. Konuların içeriği ve farklı meselelerin 

bir arada ele alınması bir irĢad yönteminden bahsetmeyi mümkün kılmaktadır. Bu 

durum özellikle ahlaki konularda yoğun olarak kendini hissettirmektedir. 

Kitapta ele alınan konular izah edilirken “kale Rasûlullah” diyerek hadis 

aktarıldığı gibi hadis olduğunu belirtilmeden hadis lafızlarını içeren cümleler 

görülmektedir. Bu da Ġbn Ebî Zeyd meseleleri açıklarken konuyla ilgili hadislere 

vakıf olduğunu göstermektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd kitapta yer alan bab baĢlıklarından hemen sonra konuya dair 

herhangi bir açıklama yapmadan bir hadis aktararak baĢlamaktadır. Bu husus bütün 

bablarda görülmektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd kitabında siyer bölümü hariç diğer bölümlerde konuların asl-i 

kaynaklarına müracaat ettiği görülmemektedir. Fıkıh, kelam, siyer tarih Ģemail gibi 

birçok farklı alanda konular olmasına rağmen Ġmam Mâlik‟in dıĢındaki kaynaklarına 

müracaat etmemektedir. Meseleleri Ġmam Mâlik‟ten rivayet ederek aktarmaktadır. 

Ġmam Mâlik‟in Muvatta‟sı hadis, fıkıh, siyer gibi farklı konuların bir arada toplanfığı 

bir kitaptır. Ġbn Ebî Zeyd‟in de bir Mâlikî âlimi olması hasebiyle muvatta üslubunu 

benimsemiĢ olması gayet tabidir. Bu sebeple konulara bütüncül bir bakıĢ açısıyla 

sunduğu görülmektedir. 
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Ġbn Ebî Zeyd meseleleri açıklarken delil getirdiği hadisleri senet kullanmadan 

rivayet etmiĢtir. Ġmam Mâlik‟ten rivayetlere çokça yer vermiĢ, gerek hadisleri 

açıklamada gerekse meselelere getirdiği izahlarda rivayet yöntemini tercih ederek, 

sahabe ve tabiin‟den birçok nakilde bulunmuĢtur. Dirayeti içeren ya da andıran bazı 

açıklamalar az da olsa görülmektedir. 

Ġbn Ebî Zeyd‟in hadisleri aktarırken mana rivayeti ağır basan bir uslüp 

kullandığı görülmektedir. Nitekim kaynaklarda ulaĢılan hadislerin lafızları, Ġbn Ebî 

Zeyd‟in kitabında aktardığı hadislerin lafızlardan farklı olması mana rivayeti 

yaptığını göstermektedir. Bazı bölümlerde hadis diye aktarılan ancak kaynaklarda 

ulaĢılamayan rivayetler bu durumun yol açtığı bir sonuç olabilir kanaatindeyiz.  

Kitapta tespit edildiği kadarıyla rivayet edilen iki yüz merfu hadis yer 

almaktadır. Bunlardan üç rivayetin kaynağına ulaĢılamamıĢtır. Kitapta yer alan 

hadislerin -birkaç rivayet dıĢında- tamamının sahih-hasen hadisler olduğunu gerek 

sünen kitaplarının gerekse diğer hadis kaynaklarının muhakkileri tarafından tespit 

edilmiĢtir. Diğer bir yönüyle rivayet edilen hadislerin çoğunluğu âlimlerin üzerinde 

ittifak ettiği hadislerden oluĢtuğu görülmektedir. Ġbn Ebî Zeyd‟in özellikle bir kısım 

hadisleri tercih etmesindeki etken ise Mâlikî mezhebinin ihticac ettiği hadisler 

olmasından kaynaklı olduğu görülmektedir. 
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