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19. yiizyllda Fransa, ingiltere ve Almanya’da Aydinlanma harekiti, Fransiz devrimi ile
sanayi devrimi neticesinde toplumsal bir anarsi yasanmistir. Bu kargasanin sebebi, toplum
iizerindeki etkisinden dolay1 din gosterilmistir. Bu nedenle toplumu, din dis1 yontemlerle sevk ve
idare edilmesi amaciyla pozitif diisiince akim ortaya cikmistir. Bu akima gore mesru ve muteber
bilgi pozitif bilgi olup deney ve tecriibeyle elde edilmeyen metafizik ve teolojik bilgiler birer hayal

mahsuliidiir.

Ote yandan cumhuriyetin ilk dénem Alimlerinden biri olan islam miitefekkiri Elmalih
Muhammed Hamdi Yazir, telif ettigi bircok degerli eserleriyle Islam diinyasinda katki saglanus ve
inkdre1 gruplara karsi ozellikle Pozitivizme karsi islam Inan¢ Esaslarim dini ve akli deliller
siinerek miidafaa etmistir. Calismamizda Hamdi Yazir’in s6z konusu gruba kars1 kullandigr dini
delilleri inceleyerek islam Inanclarmm her tiirli siipheci yaklasimlardan korumasi ve
Miisliimanlarin inan¢larimi sarsacak sekilde ortaya atilan goriisleri akli ve nakli delillerle dogru

olmadigim kamtlamasim degerlendirdik.

Arastirmamiz giris ve iki boliimden olusmustur. Giris kisminda arastirmanin Konusu,
onemi amaci ve metodu anlatildiktan sonra Yazir’in Hayati, ilmi Kisiligi ve eserlerine yer
verilmistir. Birinci kisminda Pozitivizm hakkinda genel bilgi verilmistir. Sosyal Pozitivizm, Evrimci
Pozitivizm ve Mantiksal Pozitivizm olmak iizere ii¢ ana bashk altinda incelenmis her birinin
temsilcileri ve ana fikirleri ele alimmstir. ikinci béliimde ise Yazir’mm Pozitivizm, Determinizm ve

mucizeyi kabul etmeyenlere Kkarsi elestirisi detayh bir sekilde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Elmalilim Muhammed Hamdi Yazir, Pozitivizm, Mekanik Kainat

Tasavvuru, Determinizm ve Mucizeyi Kabul Etmeyenler.
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In the 19th century, it was experienced an enlightenment movement in France, England
and Germany and a social anarchy as a result of the French revolution and the industrial
revolution. The reason of this turmoil has been shown as religion because of its influence on society.
Therefore, a positive movement of thought emerged in order to lead and administer the society
through non-religious methods. According to this movement, the legitimate and reliable knowledge
is the positive knowledge, and the metaphysical and theological knowledge which is not obtained by

experiment is a product of imagination.

On the other hand, Elmalili Muhammad Hamdi Yazir, the Islamic Thinker, who was one
of the first scholars of the republic period, contributed to the Islamic world with his many valuable
works which he compiled, and defended the Islamic Principles of Faith against especially the
positivism by offering religious and mental evidences against the denier groups. In our study, we
examined the religious evidence used by Hamdi Yazir against this group and evaluated the
protection of the Islamic beliefs from all scepticism and the proof of that the opinions put forward
in such a manner that would cast doubt on the Muslims’ beliefs were not true through the mental

and transportal evidences.

Our research consists of an introduction and two parts. In the introduction part, after
explaining the subject, importance, purpose and method of the research, Yazir's life, scientific
personality and works have been included. In the first part, general knowledge has been provided
about positivism. They have been examined under three main title “Social Positivism, Evolutionist

Positivism and Logical Positivism” and the representatives and main ideas of each have been



discussed. In the second part, Yazir's critique against those not accepting the positivism and

miracles have been examined in detail.
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Universe, Determinism and Those who do not accept miracle
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ONSOZ

Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd ve Hz. Muhammed’e  (5.a.v.)iline ve

ashabina salat ve selam olsun.

Diinya’da insanlarin yaratilmasi ile birlikte aralarinda, Habil ve Kabil 6rneginde
oldugu gibi hak ve batil miicadelesi hep devam etmistir. Kimisinin ruhani yonii agir
basip hak ve dogru yolu savunmus, kimisi de nefsani arzu ve isteklerine kapilarak batil
olan duygu ve distlinceleri ugruna kendilerini feda etmistir. Giiniimiizde de batila kars1
hak dini olan Islam’1 savunanlar oldugu gibi farkl1 isimler altinda inkarc1 diisiinceleriyle
hakka kars1 miicadele edenler de olmustur. Ancak bunlar her zaman azinlikta kalmis

ifrate1 fikirlerini de agik¢a yaymaya cesaret edememistir.

Ote yandan “Hak Dini Kur’an Dili” isimli tefsiriyle Islam diinyasina hizmetleri
dokunan ve Islam’1 yiiceltmek ugruna her tiirlii cabalarini esirgemeyen Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, basta pozitivizm olmak iizere modern ¢agda ortaya ¢ikan
radikal diisiinceye sahip olan akimlari detayli bir sekilde incelemis ve onlara kars1 Islam
inan¢ esaslarin1 savunmak amaciyla bilimsel ve objektif argiimanlar1 gelistirmistir.
Yazir, tefsirinde sadece dini bilgilerle yetinmeyip felsefe ve mantikla ilgili bir¢cok
konulara da yer vermis ve gelistirdigi tutarli argiimanlariyla pozitivizme karsi Islam

inanglarini savunmustur.

Arastirmamiz giris, iki boliim, sonu¢ ve bibliyografyadan olusmustur. Giris
kisminda arastirmanin konusu, 6énemi, amaci ve metodu anlatildiktan sonra, Elmalili

Muhammed Hamdi Yazir’in hayati, ilmi kisiligi ve eserlerine yer verilmistir.

Birinci bolimde pozitivizmin kavramsal ¢ergevesi ele almmustir. Sosyal
pozitivizm, evrimci pozitivizm ve mantiksal pozitivizm olmak iizere li¢ ana baslik
altinda incelenmek suretiyle her birinin temsilcileri ve ana fikirleri detayli bir sekilde ele
alinmistir. Bunlarin yani sira mekanik kainat tasavvuru yani determinizm ve mucizelerle

ilgili genel bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde ise Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in pozitivizme karsi Islam
inang¢ esaslarinin miidafaasi ele alinmis ve evrimci pozitivizmle birlikte ortaya ¢ikan
mekanik kainat tasavvuruna karsi Yazir’in dini argiimanlarnina yer verilmistir. Son
olarak hissi mucizeleri ister direkt kabul etmeyenler olsun ister reddedercesine asiri

tevile gidenler olsun bunlara kars1 elestirilerine deginilmistir.



Calismamizin belirlenmesi ve istenilen seviye gelip son halini alincaya kadar
hicbir yardimini bizden esirgemeyen, ihtiyag duydugumuz her konuda bize yol gosteren
damisman hocam Prof. Dr. Ibrahim COSKUN’a siikranlarimi sunarim. Ayrica ders
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, METODU, ELMALILI
MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN HAYATI VE ESERLERI

. ARASTIRMANIN KONUSU

Tarihin her doneminde hak ve batilin taraftarlari oldugu gibi, bu insanlar
arasinda siirekli olarak miicadeleler de devam etmistir. Islamiyet’in zuhurundan bu
yana birtakim inkarc1 gruplar ortaya ¢ikarak, islam’m temel taslari konumunda olan
Islam inan¢ esaslarimi zedeleyecek goriis beyaninda bulunmak suretiyle,
Miisliimanlarin zihinlerini karigtirmaya yonelmislerdir. Bu akima karsi tepkisiz
kalmayan Islam alimleri, akli ve nakli delillerle onlarin bu temelsiz gériislerini

cliriitmeye calismiglardir.

Bizim calismamiz, Islam alimlerden biri olup tezimizin de ana konusunu
teskil eden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Pozitivizme karsi Islam inang

esaslarimin mudafaasini konu edinmektedir.
I1. ARASTIRMANIN AMACI VE METODU

Bu calismamizda giidiilen amag, islam dinin olmazsa olmazlarindan olan
inang esaslarinin her tiirlii sek ve siipheci akimlardan korumak ve Miisliiman inancini
sarsacak akim ve fikirlerden uzak tutmak amaciyla, fikir serdeden Elmalili Hamdi

Yazir'n goriiglerinden faydalanmak ve giiniimiize aktarmaktir.

Islam diinyasinda, telif ettigi eserleriyle biiyiikk katkida bulunan Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir’'in felsefi akimlara yonelik 6zellikle pozitivizme karsi
inang esaslarmin miidafaasi amaciyla gelistirdigi argiimanlar1 degerlendirerek

tezimizin ilim diinyasinda az da olsa yararli olacagini temenni etmekteyiz.

Calismamizda, konular miimkiin mertebede temel kaynaklardan incelenmeye
calisilacak. Bu nedenle Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in konumuzla ilgili kendi

eserleri yani sira diger ilgili eserlere de bagvurulacaktir.

Aragtirmamizda Elmalili Hamdi Yazir’in hayati, sahsiyeti ve eserlerinden
bahsederek, “Hak Dini Kur’an Dili” tefsirinde pozitivist diisiinceye karsi Islam iman

esaslarini nasil miidafaa ettigini sistematik bir sekilde incelemeyi planliyoruz.



Ayni sekilde konumuzun bir tarafi olan pozitivizm’in tarihsel gercevesi, ana

fikirleri, kurucular1 hakkinda temel kaynaklarindan yararlanarak bilgi verecegiz.
I11. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamiza dair, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in farkli yonleriyle ilgili
bircok tez ve makale yazilmis olup her ne kadar dogrudan konumuzu
ilgilendirmiyorsa da zaman zaman bazi atiflar1 barindirmaktadir. Bu ¢alismalardan
biri de Prof. Dr. Ibrahim Coskun’un Elmalili Hamdi Yazir in Pozitivizme Karsi Dini
Argiimanlar: adli makalesidir. Coskun’un ¢aligsmasi tezimizle yakindan ilgili olmakla
beraber asagida verdigimiz diger bazi c¢alismalar da bizi dolayli olarak

ilgilendirmektedir.

1. Akdas, Bient, Elmalili Hamdi Yazir'da Imamn Temellendirilmesi,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim

Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, 2010.

2. Giines, ilhan, Muhammed Hamdi Yazir'a Gére Allah’'n Varhginin
Delilleri, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri

Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, Yiiksek lisans Tezi, Bursa 1995.

3. Berberoglu, Muhammet Necati, Elmalili Muhammed Yazir'in Kelami
Goriisleri, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri

Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2009.

4. Ballikaya, Cihan, XX. Yiizyil Pozitivist Diigstiniirlerinden Auguste Comte
ve Emile Durheim’da Din, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisan Tezi,

Kahramanmaras 2015.

5. Paksiit, Fatma. Merhum Dayim Hamdi Yazir, Elmalili M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, T.D.V Yayinlari. Ankara (1993).

IV. ELMALILI HAMDI YAZIR’IN HAYATI VE ESERLERI

Elmalili M. Hamdi Yazir, Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda yetisen ve
Cumbhuriyetin ilk yillarin1 da idrak eden Islim Aleminin yetistirmis oldugu biiyiik

miifessirlerden biridir. Yazir sadece dini bilgilerle yetinmeyip ayn1 zamanda felsefe



ve mantik alaninda da kendini gelistiren bir Islam miitefekkiridir. Calismamizin bu
kisminda miifessirimizin kisaca hayat hikayesi, ilm1 kisiligi ve eserlerine yer vererek

baslayacagiz.

A. HAYATI

Cumhuriyet doneminde yetismis son Osmanli alimi ve miitefekkiri olan
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Antalya’nin Elmali ilgesinde 1878 tarihinde
diinyaya gelmistir. Babasi Numan Efendi Burdur’un Goélhisar ilgesine bagli Yazir
kOyliniin esraflarindandir. Annesi ise Elmali alimlerinden biri olan Sarilarli Mehmet
Efendi’nin kizi Fatma Hamimdir. Yetismesinde babasi kadar annesinin de etKili

oldugu belki de babasindan daha fazla katkida bulundugu ifade edilmektedir.*

Ik ve orta dgrenimiyle beraber hafizhigin1 da Elmali’da tamamlayan Hamdi
Yazir tahsiline devam edebilmek igin 1895 yilinda dayis1 Mustafa Efendi ile birlikte
Istanbul’a giderek Kiigiik Ayasofya Medresesi’ne yerlesmistir.?Burada bas miiderris
olan Kayserili Biiyiik Hamdi efendinin yaninda derslerine devam etmistir. Her
ikisinin de isimleri Hamdi oldugundan dolayi, hocasindan ayrit edebilmek icin
kendisine Kiiclik Hamdi Efendi denilmistir. Uzun siiren bu ilim yoluculugu
esnasinda Hamdi Yazir sadece dini derslerle yetinmeyip Bakkal Arif Efendi ile Sami

Efendi’nin hat derslerine katilarak onlardan icazeti de almistir.®

Egitim siireci boyunca kendisinde ¢ok okuma ve 6grenme hirs1 bulunan Hamdi
Yazir’m, kendi doneminde Batiya yonelmenin ve yabanci dil 6grenmenin faydali
olacagi kanisina vardiktan sonra birkag ay icerisinde Fransizcay1 6grenerek okudugu
kitaplar1 anlayacak, istedigi metinleri Tirkge’ye cevirecek bir diizeye ulastigi

nakledilmektedir.*

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin
mukaddimesinde kendi soyu ve tahsiliyle ilgili su ifadeleri kullanmistir: “Ben halis

Anadolu, 6z Oguz Yazir Tirkiiyiim. On bes yasinda Istanbul’a geldim. Ne

! Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalih M. Hamdi Yazir Sempozyumu, , TDV
Yayinlari, Ankara 1991, s. 2.

2 Yusuf Sevki Yavuz,“Elmalili Hamdi Yazir”, D4, 11/57.

%Yavuz, a.g.m., s. 57.

4 Paksiit, a.g.m., s. 7.



Arabistan’a gittim ne de Tiirkistan’a. Ne Iran’it gérdiim ne de Frenkistan’1.
Ogrendigimi bu vatanda 6grendim. Yazir'm Kiyi, Kanik, Baymndir, Eymir, Avsar
gibi biiyiik Oguz kabilelerinden biri oldugumu da Arapgadan, Divan-i Liigdt-1

Tiirk’ten 6grendim”.>

Hamdi Yazir egitimini tamamladiktan sonra 1904 tarihinde girdigi Ruds
smavini basarili bir sekilde kazandigi sirada devam etmekte oldugu Mekteb-i
Niivvab’1 birincilikle bitirmistir. Bir yandan da biiyiik bir azimla felsefe, musiki ve
edebiyat 6grenmistir. Toplumu giincel ilim ve medeniyet diizeyine ulagtirmaya vesile
olmak i¢in mesrutiyet idaresini giicli yettigi kadar savunarak, bu fikri temsil eden
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ilmiye subesine iiye olmustur. Ayni sekilde
Seyhiilislamlik Mekteb-i Kelami’nde c¢alisarak, Mekteb-i Niivvab ve Mekteb-i
Kuddat’ta fikih, Siileymaniyye Medresesi’nde mantik derslerini okutmustur.®

Daha sonra Seyhiilislamlik teskilatina bagli olan Dard’l-Hikmeti’l-Islamiyye
baskan1 olarak c¢aligmistir. Hiikiimetin 1srar etmesiyle birlikte 1. Diinya Savasi
yillarinda, Evkaf Nazirliginda ve Ayan azaligi gorevlerinde bulunmustur. Bundan
sonraki hayatinda ise resmi ve siyasi ¢aligmalardan uzak durarak, tamamen ilimle

7

ugrasmistir.” Hayatinin son zamanlarinda bir hastaliga tutularak 27 Mayis 1942

yilinda vefat etmistir.

1.1Imi Kisiligi

Kendi ¢aginda benzerlerine az rastlanan Hamdi Yazir, ¢alismalar1 neticesinde
genis bir ufka sahip olmustur. Temel Islam bilimleri diye bilinen tefsir, hadis, fikih
ve kelama derinden hakim olmakla birlikte, pozitif ilimler ve felsefe alaninda da
saglam bir kavrayiga sahip olmustur. Her zaman dini endiselerle pozitif ilimlere
engel olunmamasi fikrini tasimistir.® Ona gore “Miisliimanlarin toplumsal kimligini

kaybetmesi biiyiik sikintilara sebep olacaktir”. Islam iimmetinin Avrupa i¢inde eriyip

kaynamas1 bir dalalettir. Ancak Miisliimanlarin Avrupa’yr kendi degerleri icinde

5 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,Umut Matbaasi, Ankara, 1992, 1/11.
®Yavuz, a.g.m., s. 57.

" Paksiit, a.g.e., s. 9.

8 Emin Arik, Ateizmden Inanca, Marifet yayinlari, 1997, Istanbul, s. 91



eritip kaynatmalar: bir vecibedir.® Bu amagla da 0, “Metalip ve Mezahip” adli felsefi

eseri Tiirkge’ye terciime etmistir.

Elmalili Hamdi Yazir’in ilk kaleme aldig1 eserlerinin ¢ogunlugu fikih ilmiyle
ilgili olmasi hasebiyle esas ihtisas alaninin fikih oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte
Islami ilimlere yonelik daha kapsayici ve biitiinciil bir bakis acisina sahip olmasi
Hamdi Yazir’in ¢aligmalarinin daha ilk egitim donemlerinden itibaren ¢ok genis bir

alan1 kapsamasindan anlasilmaktadir.

Yazir medreselerdeki egitim ve Ogrenim hayatin1 bitirdikten sonra yillar
boyunca degisik Islami ilimlerle ugrasmis ve bu sira da Bati hukuk diisiincesinin
esaslarin1 kavrayabilmek ve Bat1 hukuku ile islam Seriatinin ilmi mukayesesine dair
bir fikir edinebilmek amaciyla Fransizcayr Ogrenmistir. Yazir Fransizca’yi
ogrendikten sonra hukuk kitaplarin1 okumaya baslamis daha sonra caligmalar
hukuktan genel felsefeye dogru kaymustir. Ingiliz filozoflarindan Alexander Bain’in
Istintaci ve Istikrai mantik isimli eserini terciime ederek Siileymaniye Medresesi’nde
okutmus ve felsefi bir eser olan Metalib ve Mezahib’i Tiirk¢ceye terciime etmistir. Bu
eserin basinda Dibace isimli genis bir mukaddime yazmak suretiyle felsefe ile ilgili

fikirlerini ortaya koymustur.1°
B. ESERLERI

Elmalili Hamdi Yazir, Osmanli’nin son donem alimleri arasinda medrese
ilimleriyle yetisen bir miitefekkir olup, yalnizca dini ilimlerle yetinmemis ayni
zamanda riyaziyat, edebiyat, sanat ve sair ilimlerle de kendini donatan ¢ok yonlii bir
ilim adamidir. Cocuklugundan bu yana saglam bir dini egitim goéren Yazir, daha
sonra ilme duyan merakiyla felsefi ilimlere yonelmis, bir¢ok alanda kendini
yetistirmistir. Medrese derslerinde tedris edilen Arapga, Farsga dilleriyle birlikte
Fransizca da  Ogrenmis ve bazi1  eserleri  Fransizcadan  Tirkgeye

kazandirmistir. 1! Kendisine bu sohreti kazandiran etkenler ise ¢ok yonlii bir ilmi

9 P. Janet-G. Seailles, Metalib ve Mezahib, ¢ev. Elmalili Hamdi Yazir, Eser Nesriyat, Istanbul 1978,
Dibace, s. 30.

10 Elmahilh M. Hamdi Yazir, Megrutivetten Cumhuriyete Makaleler, Hazirlayan, A. Ciineyd Koksal,
Murat Kaya, Islam Medeniyeti Arastirmalar1, Klasik Kitapevi, Istanbul 201, s. 21-22.

YUBiiviik Kur’an Miitefekkiri, Elmalili M. Hamdi Yazir, DIB Yaynlar, 1. Bsk., Ankara 2017, s. 25.



kisilige sahip olmasi ve bu ilmi birikimleriyle telif ettigi dnemli eserleri, makaleleri

ve terclimeleri olmustur.
1. Basilmus Eserleri

Elmalili Hamdi Yazir’in bircok degerli eserlerinin bulundugunu yukarida
zikrettikten sonra bunlardan gerek kendi telif ettigi, gerekse farkli dillerden terciime
ettigi ve gerekse degisik dergilerde yayimladigi makalelerinin derlenmesi suretiyle

nesrettigi eserlerini kisaca su sekilde ele almak miimkiindiir.
1.1. Hak Dini Kur’an Dili

Elmalili Hamdi Yazir’a, asil iiniinii kazandiran ve yazildig1 eserlerinin en
giizidesi diyebilecegimiz saheseri olup Diyanet Isleri Baskanligi vasitasiyla
yazdirilmis 10 ciltlik bir tefsirdir.1926 yilinda yazilmaya baslanan bu tefsirin ilk
baskis1 1936 yilinda yapilmistir. Ikinci ve {iciincii baskilar1 ise 1960 ve 1971
yillarinda yapilmistir. Giiniimiizde de bazi alimler tarafindan sadelestirilmek
suretiyle farkli baskilar1 yapilarak Miisliman toplumunun istifadesine sunulmustur.
Eserin icerigi kadar kendisine verildigi ismin de dikkat ¢ekici oldugu vurgulanmaistir.
Isminin ilk yaris1 olan “Hak Dini” béliimiiniin yazildign dénem Tiirkiye’de ve
diinyada etkili olan pozitivizme, ikinci yarisi olan “Kur’an Dili” kismi ise o
donemlerde yogun bir sekilde tartisilan Tiirkge ibadetin yapilmast ve “Tiirkce

Kur’an” savunucularina karsi bir itiraz niteligi tasidigi belirtilmistir.
1.2. Trsadu’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf

Hamdi Yazir’in vakiflarla alakali bu eseri, Miilkiye Mektebinde tedris edilmek
amactyla yazilmis bir ders kitabidir. Bundan dolay1r Miiellifin vakiflar hususunda
yakindan ilgilendigini beyan etmemiz yerinde olacaktir. Eser Nazif Oztiirk tarafindan
“Elmalili Hamdi Yazir Gozii ile Vakiflar” ismi altinda sadelestirilerek TDV yayinlari

vasitastyla basilmistir.
1.3. Hz. Muhammed’in Dini Islam

Bu risale Anglikan Kilisesi’nin sorularina iliskin seyhiilislamlik namina verilen
cevaplardan olusmaktadir. Miiellifin Tefsiri’nin sonraki baskilarinin bag kisminda

ilave edilmek suretiyle 1979’da yayinlanmistir.



1.4.Metalib ve Mezahib: Metafizik ve Ilahiyat

Bu Kitap Fransiz feylesoflarindan Paul Janet ve Gabriel Sealles tarafindan
kaleme alinan Histoire de la Philosophie, Les Problemes et Les Ecoles isimli felsefe
tarihi eserinin terciimesidir. Hamdi Yazir’in, bu eserin basinda ekledigi dibace
unvanli mukaddimesi tahlil ve tenkit mahiyetindeki kapsamli dipnotlari, felsefi

yonden bliyiik 6nem arz etmektedir.

HamdiYazir’in, Miisliiman alimlerinin Bati diistincelerini derli toplu bir sekilde
ogrenmeleri amaciyla yazdigi bu eserini daha degerli bir hale getiren iseonun eserin
basindaki 6nsoziidiir. O bu &nsdzde genel bir sekilde Islam diisiincesiyle Bati
diisiincesinin bir karsilastirmasini yapmis, 6zel olarak da islam diisiincesinin ice
yonelik bir elestirisini ele almistir. Eser Tahlil-i Tarih-i Felsefe Metalib ve Mezahib

basligiyla ilk defa 1925 yilinda Istanbul’da Matbaa-i Amire’de basilmustir.
1.4. Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlari Kamusu

Bu eser merhum Yazir’in, telif ederken hayatinin vefa etmediginden dolay1
yarim kaldig1 ifade edilen fikhi istilahlarla ilgili basilmis bir eseridir. Eser yaklagik
dort bini askin fikhi kavramlarin ele alindig1 bir ¢alisma olup Sitki Giille tarafindan

yayina hazirlanmis ve 1997 yilinda bes cilt olarak Istanbul’da basilmistir.
1.6.Makaleler

Emalili Muhammed Hamdi Yazir’in Sirat-t Miistakim, (Sebil tlir-Resad),
Beyaniil-Hakve Ceride-i /Imiyye dergilerinde din, felsefe, siyaset ve hukuk alaninda

yaklagik yetmis civarinda ilmi makaleleri bulunmaktadir.
2. Basilmamus Eserleri
a. Ushl-1 Fikih’la ilgili bir eseri mevcut olup basilmamustir.

b. Istintaci ve Istikral Mantik bu eser Ingiliz filozoflarindan olan Alexander
Bain tarafindan kaleme alinmis 1875’te Gabriel Compayre tarafindan Fransizca’ya
cevrilmis, Elmalili Hamdi Yazir da bu eseri Tiirkgeye ¢evirmek suretiyle

Siileymaniye Medresesinde ders kitab1 olarak okutmustur.

¢c. Tamamlanamadan bir kismi eksik kalan bir divani.



d. Hiiccetullahi’l Baliga Terciimesi: Hamdi Yazir tefsirini telif ettikten sonra
Diyanet Isleri Baskanligi adma bu degerli eseri terciime etmeye baslamis ancak

calismay1 tamamlayamadan hayata veda etmistir.



BIiRINCi BOLUM
POZIiTiViZM HAKKINDA GENEL BIiLGILER, SOSYAL, EVRIMCi
VE MANTIKSAL POZIiTiViZM AKIMLARI

1.1. POZITiViZM HAKKINDA GENEL BIiLGILER
1.1.1. Kelime ve Terim Anlami

Pozitivizm diisiincesinin daha iyi tanimini1 yapabilmek i¢in bu sistemin temel
terimi olan “pozitif” kelimesiyle baslamak yerinde olacaktir. Pozitif kelimesi
Latince’de “ponere” ve “positus”, Fransizca’da “poser” ve “pose” kelimelerinden
tiretilmis olup kesin olan, kendisine giivenilen, saglam ve olumlu anlamlarina
gelmektedir.'? Pozitif kelimesinin icerdigi anlamlar1 béliimlere ayiracak olursak su
sekilde ifade edebiliriz. Kisiler agisindan pozitif terimi; pozitif bilimle ugrasan,
diisiincelerinde kararli olan, olaylar1 elde edebilecegi yarara gore degerlendiren
fertler anlamina gelmektedir. Ontoloji ve ahlaktan bahsederken pozitif; gergek fikrini

beyan eden, etkili ve saglam olan, kendisine glivenilen manalarini barindirmaktadir.

Bu terim ilk olarak Claude Henri de Saint Simon (6.1825) tarafindan
bilimsel arastirmanin degerini belirtmek amaciyla kullanilmistir. Daha sonra
pozitivizm diisiincesinin kurucu konumunda olan Auguste Comte tarafindan

kullanilarak felsefi bir diisiincenin adin1 almgtir.3

Pozitif kelimesini terim olarak tanimini yapacak olursak ilim adamlari
tarafindan farkl tarifleri yapilmistir. Hangerlioglu, terime felsefi yonden yaklasarak
pozitivizmi, “Bilinebilir olanin sadece olgular oldugunu varsayan akimdir” seklinde

tanmimlamigtir.4

Ozel anlamiyla Auguste Comte’un doktrini olan Pozitivizme goére insan zihni
esyanin gercek sebeplerini ve doganin mahiyetini bilme konusunda yeterli giice sahip
degildir. Ayn1 sekilde insan zihni doganin bir pargasi olup bilim hususunda herhangi
yapici rolii iistlenmemektedir. Bu anlayisa gore mesru ve muteber bilgi pozitif

bilgidir. Bu bilgi ancak duyularla elde edilen bazi olgularin tespit edilmesiyle ortaya

12 Murtaza Korlael¢i, Tiirkiye 'ye Pozitivizmin Girisi, Kadim Yayinlari, 4. Bsk., Ankara 2018, s.3.
13 flhan Kutluer,“Pozitivizm”, DI4, XXXIV/335.
4 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 289.
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cikabilir. Bu nedenle deney ve tecriibeyle dogrudan saglanamayan metafizik ve

teolojik bilgiler birer hayal mahsuliidiir.*

Genel anlamda ise duyularla hissedilebilir dis diinyanin olaylariyla yetinmek
isteyen ve baska kaynaga sahip olan her bilgiyi degersiz olarak kabule yonelen her
tiirlii diisiince sistemidir.'® Baska bir tanimla modern bilimi esas kabul eden, dini,
metafizigi ve batil olan inanglar1 beseriyetin takaddiimiinii engelleyen bilim 6ncesi

diisiince formlar1 olarak goren diinya goriisiidiir.*’
1.1.2. Tarihsel Gelisimi

Pozitivizmin olugum tarihi, konuyla ilgili ¢alismalara baktigimizda genel
olarak aydinlanmaci diisiinlirlerden olan David Hume’un deneyci felsefesine ve
Fransis Bacon’in eserlerine kadar gotiiriildiigiinii gérmekteyiz. Bunun yani sira bu
akima ait temel diisiincelere Roger Bacon, Ockhamli William gibi diisiiniirlerin de
etkisi olmakla birlikte, bu fikrin gelismesine Paris nominalistlerinin kaginilmaz

katkis1 oldugunu, hatta onlar tarafindan gelistirildigini 6ne siirenler de bulunmustur.'8

Genel kabule gore bu akimin iinlii Ingiliz diisiince adami D. Hume, Alman
filozofu I. Kant ve Fransiz sosyalist Saint Simon’un diisiinceleri temeli {izerinde
pozitivizmin kurucusu olan Auguste Comte tarafindan 19. asrin ilk yarisinda
sekillenmeye baslamasidir. Bu kavram ilk olarak Saint Simon tarafindan bilimsel bir
teknige isaret etmek amaciyla ve yine bu teknigi felsefeye tatbik edilmesi manasinda

kullamldigr bilinmektedir.®

Yine pozitivizmin baglangici ile ilgili kesin bir tarih vermeyen Auguste Comte
“Pozitif Felsefe Kurslari”isimli eserinde sOyle agiklamada bulunmaktadir: “Bu
devrimin kokenini belirgin bir bicimde saptamak imkansizdir. Zira insana 6zgii tim
diger biiyiikk olaylarla ilgili oldugu gibi bu konuda da bu devrimin ozellikle

Aristoteles’ten, Iskenderiye okuluna ve son olarak doga bilimlerin Araplar tarafindan

15 Siilleyman Hayr1 Bolay, Felsefi Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yayn, 10. Bsk, Ankara
2008, s. 259.

16 Korlaelgi, a.g.e, s.7.

17 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Engin Yaymeilik, 2. Bsk., Istanbul 2003, s. 331.

18 Kutluer, a.g.m., XXXIV/335.

19 Safak Ural, Pozitivist Felsefe Bilimde ve Felsefede Dogrulama, Remzi Yayinevi, Istanbul, 1986, s.
17.
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Bati Avrupa’ya sokulmasindan itibaren siirekli ve gitgide gerceklesmis oldugu

soylenebilir.”?

Netice itibariyla pozitivizm 19. ylizyilin ilk yarisindan itibaren Auguste Comte
tarafindan felsefi bir sistem haline getirilmistir. Yine ayni asrin ikinci yarisindan
baslayarak neredeyse Avrupa Ulkelerinin tamaminda yaygmlik kazanmistir. Bu
diisiince 20. yiizyilin ilk yarisina kadar baz1 farklilasmalara maruz kalmak suretiyle
yaygin hale gelmistir. Bu doniisiimler sonucunda 19. ylizyilda ana diisiincelerde
birlesmekle beraber dayandirildig1 arastirma yonleri dolayisiyla farklilik gostermek

suretiyle sosyal pozitivizm ve evrimci pozitivizm olarak anilmaya baslamigtir.?!
1.1.3.Pozitivizmin Temel Tlkeleri

Pozitivizm sadece duyularla hissedilebilen dis diinyanin hadise ve olaylari
disinda baska kaynaga sahip olan her tiirli bilgiyi degersiz sayan bir diisiince
sistemidir. Tek gegerli bilgiyi duyu tecriibesiyle sinirlandiran bu sisteme gore bir
diisiincenin gecerliliginden ancak bilimsel temellere isnat edilmesiyle s6z edilebilir.
Dolayisiyla metafiziksel ve dinsel ifadelere herhangi bir anlam atfedilemeyecegini
anlamli ifadelerin de sadece doga bilimlerinin Onermeleriyle ortaya g¢ikacagini

savunmustur.??

Bu anlayis, din ve metafizikle ilgili her tiirli bilgiyi sebeplerinin
bilinemeyecegi i¢in reddetmistir. Comte’e gore bu yontem iman ve her tirlii
inanglar iceren metafizikle savagsmaktir. Ona gore gercegin tek Olgiisii metafizigi
icermemesidir. Yani deneyle ispat olunmayan ve deney siirlarina dahil olmayan her
tiirlii konu insan zihnini mesgul etmemelidir. Bu nedenle, onun bilimleri tasnifinden
amact metafizigi yikmak suretiyle insel bilimi kurmaktir. Bu da fizik o6tesinden

miistagni olan bir insel bilim kurmakla miimkiin olacaktir.®
Insanin diisiinsel ilerleyisiyle ilgili goriis beyan eden bu sisteme gore, bilgimiz
sadece doga bilimlerinin yontemiyle dolayisiyla duyu tecriibesiyle sinirlanmasi

gerekiyor. En muteber bilgi bes duyu ile hasil olan bilgidir. Pozitif bilgiden baska

2 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Kurslari, Cev, Erkan Atagay, Sosyal yayinevi, Istanbul, 2001, s. 40.
2L Kutluer, a.g.m., XXXIV/335.

22 Korlaelgi, a, g, €, s. 7. Cemil Sena, a, g, e, s. 425.

23 Tbrahim Coskun, Ateizm ve Islam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 80.
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hicbir bilgi mesru degildir. Bunlar deneyle elde edilen bilgilerin gelismesiyle
onceleri sir seklinde haber verilen biitiin konularin agikliga kavusacagi ve zamanla

dini akidelerin zayiflayacagini hatta yok olup gidecegini iddia etmislerdir. 2*

Comte’e gore insan bilgisinin her bilimde kendisini gdsteren ii¢ ayri ayri
gelisme evresi vardir. Bunlar sirasiyla Teolojik, Metafizik ve Pozitif evrelerdir. Bu
meshur Ui¢ hale gore teolojik merhalede doga olaylar1 de§ismez kanunlarla ilgili
olarak goriilmek yerine metafiziksel varliklarin iradelerinin bir neticesi seklinde
diisiiniilmistlir. Metafizik merhalede ise bu olaylar dogaiistii giiglerin iradeleri
disinda bir takim soyutlamalarla acgiklanmistir. Comte’e gore son merhale (pozitif
merhale)’de her problem ilimler vasitasiyla ¢oziimlenecek artik din ve metafizige
ihtiya¢ kalmayacaktir. Insanlarin her biri en énemli mefhumlar hususunda ¢ocukken

ilahiyatc1, gengken metafizikci ve olgunlasinca da fizikgi olurlar.?

Pozitif sistemin 6nemle {izerinde durdugu konulardan biri de bilgi tirtidiir ki
bunlarin esas aldigr bilgi tiiriine bilimsel bilgi denilmistir. Yani bu bilginin ortaya
koydugu sonuglar, genel olarak her yerde ayni olan gdézlem ve deney neticesinde
ortaya ¢ikan bilgidir. Dolaysiyla bu diislince sistemi bilgi, bilginin sinirlar1 ve
sonuclar1 ile 6zenle ilgilenmis olup realizmle idealizm arasindaki bilgiye verilen
tartismali anlamdan farkli bir anlam ifade eder. Buna goére pozitivizmin esas islevi bir
bilimsel bilginin methumu iizerinde durarak net bir sekilde kavradiktan sonra ona
gbre inceleme yapmayi lazim gérmiistiir. Yine Comte’e gore bilimsel bilgi ideal
bicimini ancak pozitivizmin lizerinde diisen gorevini yerine getirmesiyle olusur ki
buda insanligin bilimsel bir bilgi cercevesinde diisiinmeye tesvik etmek ve

spekiilasyonlardan ibaret olan teolojik ve metafizikten uzak tutmaktir.?

Pozitivizmin ilkelerini 6zetle degerlendirecek olursak, bu felsefe akimina gore
tek gecerli bilgi tiirii bilimsel bilgi olup olgular bilginin miimkiin olan tek biricik
nesnesidir. Spekiilasyonlardan ibaret olan teolojik ve metafizikle ilgili her tiirlii bilgi
olgusal karsilig1 olmamasindan dolay: bilimsel bilgiye gore gegersiz ve anlamsizdir.

Bilim disi bir yonteme sahip olmas1 miimkiin olamayan felsefenin misyonu ise biitiin

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, Istabul 1966, s. 467-468.

SAlfred Weber, Felsfe Tarih, cev, Vehbi Eralp, Sosyal Yaymlari, 5. Bsk., Istanbul 1993, s. 397;
Auguste Comte Pozitif Felsefe Dersleri, ¢ev. Erkan Atagay, BilgeSu Yayinlari, Ankara 2015.

% Kizilgelik a.g.e., s. 21.
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bilimleri kapsayan genel ilkeleri bulmaktir. Onsel ve evrensel dzelligi olan tek bir
yontem vardir ki bu yontem ister doga bilimleri olsun ister beseri bilimler olsun her

ikisi icin aynidir buna gére biitiin bilimler fizige indirgenebilir.?’
1.2. SOSYAL POZIiTivizMm
1.2.1. Temsilcileri

Pozitivizmin yayildigi her iilkede farkli temsilcileri bulunmakla birlikte, bu
akimin kurucusu olmasi hasebiyle Auguste Comte’un de aralarinda bulundugu

Fransadaki temsilcilerinden iki sahsin kisa hayat hikayelerinin yazmakla yetinecegiz.
1.2.1.1. Saint Simon Claude Henri De Rouvroy Comte De ( 1760 -1825)

Fransiz ekonomi ve sosyoloji filozoflarindan biri olan Saint Simon aristokrat
bir aileye mensup olup 17 Ekim 1760 yilinda Paris’te zengin bir babanin ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir. Yine 19 Mayis 1825’te yasamini siirdiirdiigii Paris’te
hayata veda etmistir. O bilimsel egitimini, meshur Encyclopedie’yi nesreden bilgin
D. Alembert tarafindan 6zel ders seklinde almistir. Erken gelisen keskin zekaya sahip
olan Saint Simon hususi egitiminden sonra orduya katilmis olduk¢a karisik ve

seriivenlerle dolu bir hayat gecirmistir. 28

Amerika’nin istiklal savaglarina goniillii olarak katilan Simon 1788’de
ithtilaldan bir sene 6nce ordudan ayrilmistir. Fransiz ihtilalinda servetinin tiimiine el
konulmakla ekonomik diizeni bozulmus hayatinin son dénemlerini fakirlik i¢inde
gecirmistir. Yasam sikintilarindan dolayr 1823’°te yani 6liimiinden iki y1l 6nce intihar
etmeye kalkismis ancak bu olaydan bir goziinii kaybetmekle kurtulmustur. Pozitivist
okulun 6nde gelen tabiat alimleri ve tarihgilerinden egitim alarak bir¢ok ilimleri
tahsil etmis olan bu miitefekkir, 6grencisi olan A. Comte’a kendi sosyoloji anlayisini
ulastirmakla yetinmemis ayn1 zamanda kendi tiiriinde sosyoloji de yapmistir. S.
Simon gelecekte yayilayacagini diisiinen eserlerini 1805’ten itibaren kaleme almaya
baslamistir. Bu siirecte sohretiyle bilinen tarih¢i Augustin Thieryy kendisine

sekreterlik yapmis daha sonra bu gorevi A. Comte’e birakmistir.?

21 Kutluer, a.g.m., XXXIV/335.
28 Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1974, 1\V/102.
2 Korlaelgi, a.g.e., s. 50.
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Comte bir takim maddi sikintilardan dolayr yazdigi eserlerini bastiramamis,
sadece Endiistrinin toplum hayatinda oynadigi 6nemli rolii belirten kitabinin
yayinlanmasina bir takim zengin adamlar yardim etmistir. Daha sonra diisiinceleri
zengin bir Musevi tarafindan benimsenerek kendisine yardim edilmeye baglanmistir.
O, birka¢ arkadasini etrafinda toplayarak yeni bir basar1 umuduyla tekrar
caligmalarina devam etmistir. S. Simon hayatinin son ddnemlerinde ele aldig
kitaplarinda gelecek toplumun diizenini tasvir etmeye, bu diizenin ger¢eklesmesi i¢in
calismis ve kendisinin gelecegin teskilatinin kurmak goéreviyle gonderilmis bir tanr

elgisi olduguna inanmustir.*
1.2.1.2. Auguste Comte (1798-1857)

Auguste Comte Fransa’nin Montpellier kdyiinde 19 Ocak 1798 yilinda dogdu.
Babasi kendi koyiinde vergi tahsildari olup annesi dinine ¢ok bagli olan asir1 bir
Katolikti. Comte, Katolik bir aile ¢ocugu olarak dokuz yasinda Montpellier lisesine
basladi. Keskin zekaya sahip olan Comte liseyi tamamlamastyla birlikte Paris’teki
politeknik okuluna birincilikle devam etti. 3 Gengligini ¢ok heyecanli giinlerle
geciren Comte bir vasiyetnamesinde “13 yasimdan beri biitlin tabiatiistii inanglardan
kurtuldum” demektedir. Yine bos zamanlarinda hep felsefi kitaplarla mesgul olarak
babasina gonderdigi bir yazida “14 yasimdan beri Allah’a inanmayi1 biraktim”

demekle inanciyla ilgili bilgiler vermektedir.?

Paris’te politeknike bagladiktan sonra ilk senesini “mathematique specal”
hocasimin yerine Ogrencilere ders vermekle gegirmis ancak Ogrenciliginin ikinci
yilinda miizakereci hocalarindan birine isyan etmesi sebebiyle okuldan atildiktan
sonra tekrar Montpellier’e gelerek oranm iinlii okulunda tip ve fizyoloji okumustur.®®
1817°de Saint Simon’la tanisip 1824’a kadar onun sekreterligini yaptiktan sonra bir
mektubunda soyle yazmistir: “uzun zamandan beri Mdsyo Saint Simon’un temel
diisiinceleri tizerine diisiinmiis oldugumdan, kendimi yalniz bilimsel yonetimle ilgili
olan bu filozofun genel bakislar1 boliimiinii sistemlestirmeye, gelistirmeye ve

olgunlagtirmaya verdim. Her ne kadar calismalarimiz bir takdiri hak etmis goriinse

%0 Sena, a.g.e., s. 103.
31 Sena, a.g.e., 1/416.

% Korlaelgi, a.g.e., s. 57.
3 Korlaelgi, a.g.e., s. 57.
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de, tliyesi olmakla oviindiigiim felsefi ekoliin kurucusuna kadar ulassin diye bu
calismayl sunmam gerektigini diisiindiim.” ** Demek suretiyle hocasi olan Saint

Simon’un pozitivizminin ortaya ¢ikmasina Katki sagladigini vurgulamaktadir.

Bu kisa hayatinda birgok degerli eserler telif eden Comte 1827 yilinin
baslarinda bir ¢esit depresyona maruz kalarak bir kopriiniin tizerinden kendini Seine
Nehrine atma tesebbiisiiyle intihar girisiminde bulunmustur. Yine 1857°de
rahatsizligindan dolay1 uzun siire ac1 ¢ekmis gitgide c¢okiintiiye ugrayarak hayatini

kaybetmistir.®
1.2.1.2.1. Comte’un Uc Hal Yasasi

Pozitif felsefenin 6zellik ve karakterini gerektigi gibi anlamamiz i¢in oncelikle
insan diislincesinin biitlinliyle degerlendiren ilerleyici seyrini izah etmemiz gerekir.
Cinkii Comte’e gore “herhangi bir diislince, ancak tarthi sayesinde 1iyice
anlagilabilir” insan zekasinin her yondeki ve her cagdaki ilerleyisini arastirmak
suretiyle biiyiik bir kanun (ii¢ asama kanunu) kesfeden Comte, “zekanin gelismesi
bu yasaya degismez bir zorunlulukla uymaktadir”, demek suretiyle bu yasay: ortaya

koydugunu idea etmistir.

Ug hal yasasma gore toplumlar, bilimler ve insanin temel goriislerinden her
biri, bilgilerinin her dali, hatta insanlik birbiri ardinca ti¢ farkli asamadan geger:

1- Teolojik veya hayali agama

2- Metafizik veya soyut agama,

3- Bilimsel veya pozitif asama.

Belirttigimiz bu li¢ hal kanununa gore insan zekasi dogal olarak inceleme ve
aragtirmalarinda bu ii¢ felsefe yapma ydntemini kullanir. Ozellikleri itibariyle biri
birinden ¢ok farkli olan hatta taban tabana zit olan bu iic metot sirasiyla basta
Teolojik metot, sonra Metafizik metot ve en son pozitif metot seklinde siralanmak

suretiyle ii¢ farkli felsefe sistemini dogurmustur. Comte’a gore, bu asamalardan ilki

% Comte, a.g.e., s. 9.
% Comte, a.g.e., s. 10-11.
3% Comte, a,g,e, s. 32; Korlaelgi, a.g.e., s. 69.
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insan zekasmin zorunlu hareket noktasi olup {igiinciisii zihnin sabit ve belirgin

halidir. Tkinci asama sadece ilkten sona gegis saglama halidir.*’
1.2.1.2.1.1. Teolojik veya Hayali Asama

Bu seviye insan zekasini, inceleme ve arastirmalarini varliklarin 6ziine,
dikkatini ¢eken olaylarin ilk ve son sebeplerine, kisacas1i mutlak bilgilere yoneltir. Bu
devrede insanlar, olaylar1 gizli ve dogaiistii kuvvetler tarafindan dogrudan
miidahaleyle idare edildigine inamirlar.®® Ve kendilerine sasirtict gelen tiim olaylari
bu goriinmeyen idare ediciye baglayarak degerlendirmeye ve kavramaya calisirlar.
Oz itibariyle bu dénemdeki temel diisiince biitiin olaylarm tabiatiistii giicler
(supernatural causation) tarafindan idare edildigine olan inang¢ olup fiziksel diinya

Tanr tarafindan yaratilmis olarak goriiliir.

Teolojik asama ayrica kendi igerisinde lige ayrilir: a- Fetigizm, b- Politeizm, c-

Monoteizm.

a. Fetisizm: Teolojik diisiince doneminin ilk hali olan bu asamada biitiin
varliklar yani nesneler canli sayilmak suretiyle ilkel insan fetisizm, dogaiistii
varliklarin ve ruhlarin yasadigina inanilir. Fetisizm hicbir pazarliga yol agmadan
yiikselme siireci yildizlara tapma asamasina kadardir. Bu diizeye geldiginde, zaman

politeizme gegisi hazirlar. ¥

b. Politeizm (gok tanricilik): Teolojik asamanin ikinci sekli konumunda olan
politeizm’de insanlarin inandig1 tanrilarin sayilari oldukg¢a fazladir ve tanrilar insan
hayatinin farkli boyutlarinda tezahiir etmeye baslar. Bu safhada tanrilarin ¢oklugu
insanlarin zihinlerinde kargasa yaratir ve hangisine inanacaklar1 hususunda siipheye

diiserler, boylece ¢ok tanriciliktan tek tanricilik olan monoteizm gelisir.*°

€. Monoteizm (tek tanricilik): Teolojik diisiincenin son asamasi olan tek
tanricilik doneminde sayilar1 ¢ok fazla olan tanrilarin tek bir tanrida birlesmesidir.

Bundan sonra tiim olaylarin arkasinda sadece bir tanrinin oldugu inanci yayginlik

37 Comte, a.g.e., s. 13.

% Korlaelgi, a.g.e., s. 70.
% Korlaelgi, a.g.e., 5.70.
40 Korlaelgi, a.g.e., 8.72.
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kazanmaya baglayacaktir. Tek tanricilik asamasi, metafizik donemine gecise yer

hazirlayacaktir. 4
1.2.1.2.1.2. Metafizik Veya Soyut Asama

Comte’a gore bu asama dogrudan metafizik asamanin dogmasina neden olur ve
bu donemde biitlin olaylarin arka planinda tanrilarin yer almadig kanaatine varilir.
Gergekten teolojik asamanin genel ve basit bir degisiminden ibaret olan metafizik
asamasinda dogatistii etkenler yerlerini soyut gili¢lere birakmiglardir. Bu soyut giicler
diinyadaki farkli varliklara bagli olan gercek tozlerdir. (sahislastirilmis soyutlamalar)
ve biitlin gozlenen olaylarin izaha kavusturulmasi, her olayr uygun bir téze bagh
kilarak miimkiin olur. Yani bu dénemde alemi yoneten ve idare eden antropomorfik
(insana benzeyen) bir tanr1 degildir; bu gii¢ bir kudret, bir prensip olup biitiin olaylar1
bu kuvvetler yonetir. 42 Metafizik asama teolojik asama ile pozitif asama arasinda yer

alan bir gecis asamast konumundadir.
1.2.1.2.1.3. Bilimsel Veya Pozitif Asama

Comte’un ii¢ hal kanununun son halkasini bilimsel veya pozitif asama
olusturur. Insan diisiincesi bu doneme ulastign zaman, metafizik veya soyut
asamadaki soyutlamalarin sdzde seyler olduklarinin farkina varirlar. Yine bu devrede
insanlar teolojik ve metafizik asamalardan farkli olarak dogal hadiseleri izaha
kavusturmak i¢in tanr1 fikri veya Ozelligi agik olmayan soyut kuvvetleri
aragtirmaktan ziyade daha somut 6gelere yonelmislerdir. Bu devrede insan zekasi,
mutlak kavramlart bulmanin ne kadar zor oldugunun farkina varmis ve olaylarin
nedenlerini, evrenin nereden gelip nereye gittigini arastirmaktan vazge¢mistir. Bu
asamada insanlar gozlem ve muhakeme neticesinde onlarin gergek kanunlarini yani

devamli olup degismeyen ve benzerlik iliskilerini ortaya ¢ikarmaya caligirlar.*®

Bu donemde olaylar ne gizli 6zelliklerle ne de ilahi duygularla degil, fakat
gozlem ve deneye dayanan gergek sebepleri ile agiklanir. Pozitif felsefe bu devrede

kurulmus ve Ilimler bu donemin eseridir. Daha 6nceki asamalardan sonra zorunlu

41 Sena, a.g.e., s. 420.
42 Comte, a.g.e., S. 33;
43 Comte, Pozitif Felsefe, Dersleri, s. 127-128.
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olarak kendisini takip eden ileri asamalar vardi ancak bu son asamadir dordiincii bir

devrin ve asamanin dogmasina imkan yoktur. 44

1.2.1.2.2. Comte’un Pozitif Din Anlayisi

Pozitif din Auguste Comte tarafindan kurulmus ve “Pozitivizm Ilmihali”
eseriyle bu dinin tatbikat sekilleri agiklanmistir.*® Comte 6nceki dinlerin tiimiinii
gecersiz hale geldigini, onlarin “Insanlik Dini” olan bu son dine gecis igin birer
hazirlik safhasini olusturduklarini kaydetmis ve bu dinin inang esaslarini da bilimin
yazacagim belirtmistir. Kendisinden 6nceki dinlerin tiimiinii reddeden pozitivizme
gore din, biiyilk bir Oneme sahip olup dinsiz olunmayacagi su ifadelerle
vurgulanmistir: Her toplumun bagimsizligi kadar dinin varligi da zaruri sarttir.
Gelenekleri ve ruhi giicleri koruyan dindir. Dirilerimiz ve dliilerimizi de anlasilir ve
hissedilebilir kilan yine dindir. Din toplumsal otoritenin temeli olup biitiin kanun ve

kurallar, ahlaki disiplinler ve adalet onun kaybolmasiyla ortadan kalkar.*®

Pozitivizme gore insanlik, insanin tek olan hakiki ve gercek Allah’1
konumundadir. Burada insanlik kelimesiyle ifade edilen anlam ise giiniimiize kadar
yasamint siirdiiren biitiin insani varliklar degil, sadece insana hizmet edenlerin
timidiir. Comte’ gore, teolojik ilkesine bagli kalmak gericilik kabul edilmis ve
insanligin Allah yerine konulmasinin geregi su sekilde ifade edilmistir: Bugiin ancak
iki gruptan soz edebiliriz, ilki karisik bir sekilde Allah’in Onderlik ettigi anarsik ve
gerici kamp, ikincisi ise diizenli (organique) ve sistemli bir sekilde insanliga
sunulmus ilerleyici kamp.*’ Bu nedenle esit diizeyde teolojik ilkesine bagl olan
anarsi ve gericilik arasinda iki nesilden beri Bati’y1 istikrarsiz hale getiren dldiriicti
krizden dogmus insanligin hiikiimdarligin1  Allah’in  sabit olmayan gegici

hiikiimdarligiyla degistirmek gerekir.*8

Pozitif Dinin ilkeleriyle Allah anlayisina kisaca degindikten sonra bu dinin
melek anlayisina da biraz yer verelim. Pozitivizm’e gore, koruyucu melekler anne,

kar1 ve kiz evlattan ibarettir. Kiz kardes, bu ii¢ kisiden her birinin yerini doldurabilir.

4 Korlaelgi, a.g.e., s.73.
4 Auguste Comte, Pozitivizm Ilmihali, gev. Peyami Erman, MEB, Istanbul 1986. s. 76
4 Korlaelgi, a.g.e., s.19.
47 Korlaelgi, a.g.e., s. 20.
4 Korlaelgi, a.g.e., s. 21.
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Comte’a gore Katoliklik bu melek anlayisin1 Yahudilikten ve fetisizmin politeizme
naklettigi daha dogal ve daha etkili evcil tanrilardan aldi. Insanlik dini ise bunu

aileden c¢ikarmaktadir.*®

Pozitivist inanca gore degismez bir ligleme daima, ilk defa Biiyiik -Varlik,
sonra Biiyiik- Fetis (Grand- Fetiche), en sonda Biiyiik- Ortam (Grand- Milieu)’la
ilgili diisiince ve tapinmalar1 yoneltir. Comte’un kurmus oldugu bu, bu yeni din yani
Pozitif Din, kurdugu pozitif ahlakiyla beraber cemiyeti idare edecektir. Comte’un bu
yeni cemiyetinde hukuk yoktur. Kendisi bu dinin peygamberi, kadinlar melekleri ve

insanlik da Allah’1dir.°

1.3. EVRIMCI POZITIZM

Bu diisiince Herbert Spencer (1820-1903) tarafindan kurulmustur. Spencer
basitten karmasiga doru farklilasan dogal evrim siirecinin kimyasal diizeyden
hayvanlar ve bitkilerin biyolojik yapisina dogru seyrettigi seklinde bir model ortaya
atip bu modeli, insan medeniyetinin ilerleyip gelisme siirecine de uygulamistir.
Spencer’e gore evrimin tiim varlik sahasina ait olan tezahiirleri birer bilim tarafindan
belirlenip tespit edildikten sonra, felsefe bu bilimsel sonuglarin tamamiyla birlesik
olan bilgisini en kapsamlt manadaki genellemelere giderek ortaya
koyacaktir. ®* Evrimci Pozitivism beraberinde mekanik kainat tasavvuru ve
determinist diisiinceyi de dogurmustur. Biz burada Herbert Spencer’in bu akimin

kurucusu konumunda olmasi hasebiyle hayatina kisaca deginecegiz.
1.3.1. Charles Darwin’in Hayati (1809-1882)

Charles Darwin 12 Subat 1809 tarihinde Shrewbury'de meshur bir ailenin
gocugu olarak diinyaya geldi. Robert ve Susannah'in alti ¢ogundan besincisi olan
Darwin, baba tarafindan Erasmus Darwin anne tarafindan da Josiah Wedgwoods
isimli dedelerinin {initeryan inanglarina karsi agnostik denilen bilinmezci bir diisiince
yapisina sahipti. Darwin 1817 yilinda annesini kaybettikten bir sene sonra

Shrewsbury okulunda 6grenime basladi ve 1825 yilinin yaz mevsimini Shropshire'in

4 Korlaelgi, a.g.e., s. 21.
0 Korlaelgi, a.g.e., s. 25.
51 Kutluer, a.g.m., XXXI1V/335.
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fakir insanlarii tedavi etme gorevini iistlenen babasina asistanlik yapmak suretiyle

gecirdi.>?

Iskogcya’da Edinburg Universitesi'nde egitimine devam eden Darwin,
doktorlarin ameliyat islemlerini acimasizca bulmasi nedeniyle tip okuluna bir tiirli
gonliinli veremedi. Ve orda ¢alisan John Edmonstone isimli azledilmis bir kdleden
hayvan doldurma sanatin1 6grendi. Daha sonra kardesiyle beraber bir kimya
laboratuar1 kuran Darwin bu laboratuar sebebiyle bilimsel deneylerin prensiplerini
ogrendi. Universitenin ikinci yilinda doga tarihi arastirmacilari olan bir gruba
katilarak onlardan Jean-Babtiste Larnarck'in evrim teorisini 0grendi daha sonra
ogretmeni olan Robert Edmund Grant'le beraber denizdeki canlilarin incelemesine
basladi. Bu inceleme neticesinde birbirinden tamamen degisik olan tiirlerin ayni esas

yapiya sahip organlarmin varligmi (homolojiyi) kesfetti.>®

Darwin bitkilerin smiflandirilmas: konusunda hocast Robert Jameson'dan
dersler almis ve kendisine Edinburgh Kraliyet Miizesi'nin bitki koleksiyonunun tertip
edilmesinde yardim etmistir. Yine 1829 yilinda Frederick Hope meshur bocekbilimci
ile tanigarak boceklerle ilgili konusmalar gerceklestirmis ve Hope’ten koleksiyonu
i¢in birgok degisik tiirler almistir. O 1831 yilinda Ingiliz Kraliyet Deniz Kuvvetleri
Gemisiyle iki yillik bir Giliney Amerika yolculuguna ¢ikmistir. Ancak iki yi1l siirmesi
diisiiniilen bu yolculugun bes yil siirmesiyle birlikte bu yolculuk esnasinda birgok
jeolojik olusum, canl tiirleri ve fosiller kesfederek bunlardan elde ettigi 6rnekleri
Cambridge'e gondermek suretiyle kendisi orada bulunmamasina ragmen meshur

doga bilimciler arasinda yayildi.>*

Arastirmalart sonucunda birgok eser kaleme alan Darwin 1859 yilinda
“Tiirlerin Kokeni” yani "Origin of Species" adli eserini yaymladi. Ve 1867 yilinda da
Darwin’in evrim teorisi Avrupa’da meshur olmaya bagladi. 1871 yilinda "Descent of
Man" ve 1875'de “Insectivorous Plants” isimli eserini yayinladi. “Descent of Man”
adli kitabinda insanin hayvan soyundan ve insanin babasinin maymun oldugunu

sOylemistir. Daha sonra 1880 yilinin baslarindan itibaren hastaliklari giderek

52 Oner Unalan, Darwin Ne yapti, Saypa Yayinlari, 1. Bsk., 1997, s. 27.

5 Unalan, a.g.e., s. 28.

%4Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, s. 479-480; Gunnar Skirbekk, Nils Gilje, Felsefe Tarihi, cev, Ermah
Akbas, Sule Mutlu, KCSIT Yayinlari, 3. Bsk., Istanbul 2006, s. 441.
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fazlalasan Darwin, 1882 yilinda maruz kaldig1 bir kalp krizi neticesinde Londra’da

hayatin1 kaybetti.>®
1.3.2. Herbert Spencer ( 1820 - 1903)

Unlii  Ingiliz ~ filozof ve  sosyolog  Herbert  Spencer, 27
Nisan 1820 tarihinde Derby‘de dogdu. Babasi William George Spencer ve annesi
Harriet Spencerdir. Spencer, babasi basta olmak iizere ailesinde birgok Ogretmen
olmasina ragmen kirk yaslarina kadar higbir okula gitmemis, sadece babasi ve
amcasindan aldigi egitimle yetinmistir. Daha sonra bir siire matematik ve doga
bilimleri lizerinde duran Spencer, edindigi matematik bilgileri sebebiyle
Londra Birmingham demiryolu insasinda miihendislik gorevini tstlendi. Kisa bir
slire 6gretmenlik yapan Spencer ekonomist ismini tagiyan meshur maliye ve iktisat

dergisine yaz1 yazmaya basladi.*

Evrim kavraminin meshur bir kavram olmasini saglayan Spencer, elde ettigi
Oonemli basarilarin1 keskin gézlem kabiliyetine bor¢ludur. Gergeklestirdigi gézlemler
neticesinde kendi fikrini destekleyen binlerce olgu bulmustur. Spencer genis bir
alana yayilmis olan degisik tiirlerdeki bilgileri birbirine uygun bir sekilde
birlestirmek suretiyle Viktorya ¢agina damgasini vuran sahislar arasinda yerini
almigtir. Bugiinkii evrim kuramini izah edebilmek igin kullanilmakta olan terimlerin
birgogunu ilk kez ortaya koymus ve evrim kavraminin gelismesinde en az Charles

Darwin kadar bir rol oynamustr.>’

Spencer’e gore evrim Teorisi; glines sistemi, diinya ve tiim canlilarin
bedenlerinden sosyolojik yapilarina kadar gergeklesen bir kanundur. O kendi
asrindaki biiytik etki sahibi olan Isaac Newton‘un fizik sistemi ve Auguste Comte‘un
toplumlara evrimci yaklasimindan biiyiik oranda etkilenmis dolaysiyla sosyolojik
yaklasimdan fiziksel yaklasima kadar genis bir alani evrim teorisiyle birbirine
baglamistir. Spencer evrim teorisini biitlin insani miiesseselere de uygulamis, her

seyin bir tekamiil sonucu meydana geldigini izah etmeye caligmigtir. Ona gore

% Bolay, Felsefe Sézligii, s. 67.

5 Cemil Sena, Meshur Filozoflar, Nebioglu Yaymevi, Istanbul 1954, s. 109-110; Sena, Filozoflar
Ansiklopedisi, s. 292-293.

57 Gokberk, a.g.e., s. 480-481.
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basitten karmasiga dogru cemiyetin evrimi dort tiirlidiir: En basit cemiyetler,
vahsilerin cemiyetidir. Sonra barbarlarin, daha sonra yar1 medenilerin, en sonunda ise
medenilerin cemiyeti gelmektedir. Spencer’den baska felsefecilerin higbiri kendi
felsefelerinde evrim kavramina onun kadar merkezi bir rol vermemistir.®® Onun
genel evrim nazariyesinde basit ve homojen bir durumdan karmasik ve heterojen hale

gecis esastir.

Kendisine takdim edilen 6diil ve 6vgiileri ¢ogu kez kabul etmeyen Spencer,
1902 yilinda edebiyat dalinda Nobel Odiiliine aday gosterilmistir. Daha once
1870’lerde ve 1880’lerin basinda ozellikle Rusya, Ingiltere ve Amerika Birlesik
Devletlerin‘de  tnii  doruk noktasina ulagmistir.  Herbert Spencer, 8

Aralik 1903 tarihinde Brighton, Ingiltere’de 83 yasinda hayatin1 kaybetmistir. *°
1.3.3. EVRIM TEORISi

Evrim teorisi, evrimlesmenin bir neticesi olarak tiirlerin degismesini ve bu
degisimlerden yeni tiirlerin meydana gelmesini, evrimlesmeye sebep olan faktorler

ve mekanizmalar ile izah edilen bir teoridir.
1.3.3.1. Canhilarin Evrimi

Evrim, sozliik anlami itibariyle “miikemmel hale getirmek, “tamamlanmak,
manasindaki kemal kokiinden tiiremis olup giiniimiiz felsefe ve bilim 1stilahinda Bati
dillerindeki “évolution” karsilig1 olarak kullanilmistir. Evrim teorisi modern
Arapcada“tebeddiil ve tatavvur” gibi kelimelerle de ifade edilmistir. Bu nazariye,
insanlarin ve hayvanlarin hatta biitliin canlilarin basitten karmasiga dogru ilerledigini
ve bu gelisim neticesinde daha miikemmel hale geldigini savunan bir ekol tarafindan

ileri stiriilmiistiir.®°

19. yiizyilda bilimin ilerlemesiyle paralel olarak gerek yoktan yaratma
diislincesini gerekse yaratmanin evrensel bir siire¢c icerisinde gergeklestigini
savunmaya yoOnelik c¢alismalar karsisinda canlilarin meydana gelis ve tiireyisinin

Tanr disinda tabiatin bir eseri olarak gostermeye tesebbiis eden bir takim caligmalar

%8 Korlaelci, a.g.e., s. 115-117
%9 Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, s. 292-293.
® Bolay, a.g.e., s. 119.
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hiz kazanmigtir. Darwin’in “Tiirlerin Kokeni” eserinde miisahede edildigi gibi
yaratilig¢ilig1 kabul etmeyen bu tepkiler zamanla bilimsel faaliyetlerden daha ziyade
ideolojik bir yon kazanmis olup tekamiil nazariyesi ismi altinda sistematik bir sekle
birtinmiistir. Darwin ile birlikte Alfred Russell Wallace gibi bazi evrimci

diisiiniirlerin katkisiyla evrim teorisinin esas1 sekillenmis oldu.5!

Evrim, ister canli olsun ister cansiz olsun biitiin varliklarin belli bir amaca
yonelik asamalar1 olup biiylik patlamadan sonra milyarlarca yil uzanan olaylar
neticesinde iizerinde yasamimizi siirdiirdiigiimiiz yeryuvarlagi olusturan bir
tekamiillesmedir. Ayni sekilde yeryuvarlagimiz da milyarlarca yil ugrasmak suretiyle
doga yasalari, maddesi ve enerjisiyle birlikte tiim canlilarin meydana gelmesini
saglayacak bir zemin hazirlamis ve bu hazirliktan sonra canlilar, bitkiler, hayvanlar
ve insanlar kademe kademe olugmuslardir. Evrende evrim iki sekilde ger¢ceklesmistir.
Ik olarak cansiz varliklarin evrimidir ki “big bang” denilen olaydan sonra evrim,
milyarlarca yil ¢abalamasi sonucunda canlilarin olusmasini saglayacak miisait bir
ortam yaratmistir. Ikincisi ise bu mekanda ilkel olan canli tiirlerin olusmasindan

insanlarm olusmasina kadar siiren canlilarin evrimidir.%?

Evrim teorisini savunalar, diinya iizerindeki sayilamayacak kadar fazla bir
ceside sahip olan canlilarin nasil ortaya c¢iktigi sorusunu “tesadiif” kavramiyla
aciklamis ve onlarin giliniimiizde mevcut olan tiirleri acisindan taksimini de “tabii
ayiklama” terimi ile izah etmeye c¢alismiglardir. Darwin’e gore canlilardaki
degismeler rastgele ve tesadiife dayali olarak meydana gelmis ve insan aklini hayrete
diisiren bu muazzam canh tilirlerinin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bu kadar
degisik canli gesitlerinin hayatta kalma kavgasinda ise gii¢lii olanlar yasamlarim
devam ettirmek suretiyle kendi 6zelliklerini gelecek nesillerine irsiyet yoluyla intikal
ettirmis, giligsiiz ve zayif kalanlar1 ise tabii seleksiyon neticesinde yok olup

gitmislerdir.%

Canlilarin  evrimi konusuna kisaca degindikten sonra insanlarin tiireyisi

konusunda bilim adamlarinin goriislerine deginmek yerinde olacaktir.

61 Mehmet Bayraktar, “Tekamiil Nazariyesi”, DI4, XL/338.
62 Talat Aladag, Evren Evrim Ve Insan, Altunar1 Ofset Ltd. Sti, Konya 1999, s. 18.
63 Semseddin Akbulut, Darwin ve Evrim Teorisi, Yeni Asya Yayinlari, 11. Bsk., Istanbul 1982, s. 15.



24

1.3.3.2. insanlari Evrimi

Darwin’e gore insan da diger canlilarda oldugu gibi biiyiik Olclide degisiklige
ugramistir. Ayni soydan gelen insanlara dikkat ettigimizde biri digerinin aynisi olan
iki birey neredeyse yok hiikmiindedir. Eger milyonlarca yiiziin birbiriyle
karsilagtiracak olursak yine de her biri digerinden farkli ¢ikacaktir. Hatta insan
organlarinin ¢esitli parcalarinin boyutlarinda bile biiyilik ¢apta farklilik vardir. Bu
degiskenligin sebepleri arastirildiginda daha asagida yer alan hayvanlarda goriildigi
gibi, insanlarin da her tiiriin birka¢ nesil boyunca etkisi altinda kaldig: sartlarla bazi
iligkileri oldugu anlasilacaktir. Evcil hayvanlara bakildiginda dogada yasayan yabani
hayvanlardan daha fazla degisken oldugu goriiliir. Bunun nedeni ise etkisinde
kaldiklar1 kosullarin cesitlenmis ve degisken niteliginden dolayidir. Farkli insan

irklar1 da bu bakimdan evcillesmis hayvanlarla benzerlik gostermektedir.®*

Insanin, diger canhlarda oldugu gibi zaman igerisinde biiyiik degisim ve
evrime ugradigimi gordiikten sonra evrim teorisinin ana konusu mahiyetinde olan,
insanlarin ilk atalarmin fiziksel semaili nedir? Ve insan ne tiir bir maymundan
tiiremistir sorusuna yine bu konuda en yetkili kisilerden biri olan Darwin’in
goriislerine bakmak gerekir: “Insanin ilk atalar1 bir zamanlar killarla kapl, her iki
esey de sakalli olmak gerekir. Onlar1 kulaklar: herhalde sivriydi ve devinebiliyordu.
Yine viicutlarinda, 6zel kaslari olan bir kuyruk vardi. Kollar1 ve bacaklar1 da, ancak
arada bir yeniden ortaya ¢ikan, ama dort ellilerde (Quadrumana) normal olarak
bulunan kaslarla deviniyordu. Barsakda bugiin oldugundan ¢ok daha uzun bir
korbarsak (Diverticulum, caecum) vardi. Doliitteki ayak bagparmaginin durumundan
anlasildigina gore, ayak o zamanlar kavrayici (prehencile) idi ve atalarimiz, kuskusuz
agaclarda sicak ve ormanlarla kapl bir lilkede yasiyordu. Erkeklerin korkung silahlar
olarak yararlandiklar1 biiyiik kopekdisleri vardi. Daha da erken bir donemde, insanin
atalar1 suda yasamis olmalidir; ¢linkii bigimbilim, akcigerlerimizin bir zamanlar
yiizmeye yaramis ve degisiklige ugramis bir ylizme kesesinden olustugunu agikca
gostermektedir. Zamanin karanlik kuytularinda bdylece beliren ilk atalarimiz, bir

batraktan (Amphioxus) bile daha basit bir organlasma gostermekteydiler.”®®

64 Charles Darwin, Insamn Tiireyisi, gev. Oner Unal, Onur Yayinlar, s. 28-29.
8 Darwin, a.g.e., s. 145.
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Maymundan insana gecis evresini agiklarken doga bilginleri, insana benzeyen
maymunlar1 iki gruba ayirmislardir. Bunlardan biri dar burunlu maymunlar
(catarhine) ya da eski diinya maymunlari, digeri ise yassi burunlu maymunlar
(platyrhine) ya da yenidiinya maymunlar1 seklindedir. Bunlardan ilki dar burunlu
maymunlar ya da eski diinya maymunlar1 olup insanin evrim zincirinde yer almis ve
cok eskiden tiikenmis bir tiirdiir. Insan da ilk tiir maymunlardan tiiremis ve azda olsa

ayrit edici 6zyapilarini kaba bir sekilde ondan edinmistir.®

Eski diinya maymunlar1 denilen birici tiire “ilk insan” da denilebilir. ilk insan
agaclarda hayat silirdirmeyi birakan; art ayaklari {istiinde dik durmak suretiyle
zorlanmadan yiirliyen ve kosan, 6zgiir kalan ellerini yiirimek icin degil, yiyecek
toplamak ve kendini korumak gibi farkli islerde kullanan bir hayvandir. Fiziki yapist
dik durmasi igin epeyce uyarlanmistir. Ornegin omurga biraz egrilmis, bas bugiinkii
yapisina benzer bir sekil almis ve ayaklar kavrayici konumundan ¢ikarak
diizlesmistir. 11k insan artik farkli nesneleri alet olarak kullanmakla birlikte onlar
cesitli bigimlere sokarak kendi Oncelikli ihtiyaglar1 dogrultusunda istifade etmeye
baslamislardir. Daha ileri bir iletisim dili kullanmis ve eklemli bir sekilde konugmay1
gelistirmistir. Ates yakmay1 bilmedigi halde dogada bulduklar1 ates pargasini
sondiirmeden farkli yerlere tasimak suretiyle yiyeceklerini pisirmek i¢in istifade
etmeyi bagarmislardir. Yukarida izah edilen durumlara gére maymundan insana gegis

birden bire olmayip uzun bir siire¢ neticesinde olmustur.®’
1.3.3.3. Sosyal Darwinizm

Sosyal Darwinizm toplumun, en gii¢lii olanlarin ayakta kaldigi bir varolus
miicadelesine sahne oldugunu, toplumda tipki dogada hiikiim siiren dogal ayiklanma
gibi, gii¢siizii toplum digina iten ya da marjinallestiren bir toplumsal ayiklanma
siirecinin s0z konusu oldugunu, bu yasama savaginin bir biitiin olarak toplumun
gelismesine ve ilerlemesine hizmet ettigini savunur. Bu akima gore dogal ayiklanma

ve varolus miicadelesi glinlimiiz toplumunda hala bulunmakla beraber, 6zellikle s6z

8 Darwin, a.g.e., s. 138.
87 Oner Unalan, Darwin Ne Yapti, Saypa Yayinlari, Ankara 1996, 1. Bsk., s. 113-114.
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konusu ayiklanmanin yiizy1l 6ncesine kadar yogun bir sekilde yasandigi kanaati hasil

olmustur. 8

Bagka bir tanima gore, Sosyal Darwinizm’de toplum, bireyler arasindaki
rekabette ayakta kalma miicadelesi olarak tarif edilmistir. Tabiatlar1 geregi hayatta
kalmak i¢in uygun olanlar en tiste dogru tirmanirken; uygun sartlari tasimayanlar ise
gerilemekte ve zaman igerisinde yok olmaktadir. Bu nedenle sosyal ve siyasal
esitsizlik, toplum igerisinde makam, sayginlik, farklarinin meydana gelmesi dogal
olup kacinilmazdir. Siyasi iradenin bu konuda herhangi bir miidahalede bulunmasi
olduke¢a yanlistir. Dogada zayif kalan yoksul, igsiz ve engelli gibi sahislara yapilacak

yardimlar tabiatin ruhuna hakarettir.®

Herbert Spencer, 1884 yilinda yayinladigi “The Man Versus the State” isimli
caligmasinda, devletin minimal rol oynayip birey oOzgiirliiklerinin maksimal bir
diizeyde olmasi fikrini savunmustur. Filozofun asir1 bireyci tavri, yoksullarin
sartlarin1 diizeltmek adina sosyal yardim, zorunlu egitim, fabrika kosullarinin
tyilestirilmesi gibi Onerilen her tiirlii reforma karst ¢ikmasina yol agmistir. Bu
yaklasimin arkasindaki etken siiphesiz Sosyal Darwinizm diistincesidir. Bu
diisiinceye gore, yoksullar, zayif, basiretsiz, tembel ve yeteneksiz olduklari i¢in hayat

karsisinda yenik diismeye mahkiimdur. Bu bizatihi doganin kanunudur. "

Darwin “Hayat Miicadelesi” diisiincesini papaz ve iktisatci T. Maltus’tan
almistir. Maltus “Niifiis Uzerine Deneme” isimli bir ¢alismasinda fakir ve yoksullarin
tizerinde ¢ok siki bir gozetim yapilmasini, dolaysiyla s6z konusu grubun az dogum
yapmalarini 6ne siirer boyle fakirlerin iireyip cogalmasi engellenecek ve huzursuzluk
cikarmalar1 Onlenecektir. Darwinizm felsefe ve sosyolojide ¢ok farkli etkiler

uyandirmigtir. Ornegin Nietzche’nin “Ustiin Insan” anlayisi, “Ustiin Irk” kurami

88 Cevizci, a.g.e., s. 364.

6 {smail Dursunoglu, “Sosyal Darwinizm” Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
2016/ VI, sayy, 1.

™ Ors, H. Birsen Hekimoglu, Modern Siyasi Ideolojiler, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1 7.Bsk,
Istanbul, 2014. S. 85.
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Darwin’in “Tabil Ayiklanma” ile hayatta her zaman gii¢liiniin yasama hakkina sahip

olduguna dair diisiincelerinden esinlenmistir. '*

1.3.3.4. Determinizm Ve Mekanik Kainat Tasavvuru

Evrimci pozitivizm, kendisiyle birlikte kainatta mekanik tasavvuru ve
varliklarin birbiriyle iliskilerinde tam bir determinist diisiinceyi meydana getirdigini
belirttikten sonra, determinizm iizerine kisaca durmak gerekecektir. Determinizm
Almancada determinismus, Fransizcada déterminisme ve Ingilizcede determinism
kelimelerinden tiiremis ve Islam diisiince tarihinde sebeplilik fikriyle yakindan ilgili
olup genel olarak illiyyet kavramiyla izah edilmistir. Determinizm diistincesi, sebep
kavraminin epistemoloji, kozmoloji, ahlak ve fizikdtesi konularini kapsayacak
sekilde bir zorunluluk anlayisi g¢ercevesinde degerlendirilmis ve felsefe tarihi
stiresince hareketliligini devam ettirmek suretiyle en belirgin tartisma konulardan biri

olmustur.”

Determinizm diisiincesi, sebep ve sonug¢ arasindaki iliskinin mecburi oldugu
diisiincesine dayanmis ve meydana gelen her hadisenin bir nedeni oldugu seklinde
izah edilen illiyet fikrini bir prensip haline getirmistir. Bu terim Bat1 dillerine Latince
determinattio kelimesinden ge¢mis ve modern bir terim olmasi hasebiyle klasik
Islam diisiincesinde tam karsilig1 bulunmamakla beraber sebep ve illet kavramlari ile

ifade edilmeye ¢alisilmistir.”®

Bagka bir ifadeyle mekanik kainat tasavvuru, canlilarin yasami da déhil olmak
tizere her seyi, meydana gelen hareketlerin intikaline ve degismesine baglamak
suretiyle kimyasal, fiziksel, biyolojik, psikolojik ve sosyal olaylar veya hadiselerin
tiimilinii mekanik yasalar ve verilerle izah etmeye calisan diisiincedir. Ayn1 sekilde
kainata meydana gelen hareketlerin degigmesinin her tiirlii hadiselerin ve olaylarin

acikliga kavusturulmasia yeterli olacagi iddiasma varan felsefi bir meslektir.”

"1 Bolay, a.g.e., s. 68.

2 Bolay, a.g.e., s. 38; Ibrahim Coskun, “Elmalili Hamdi Yazir’in Pozitivizme Karsi Dini
Argiimanlar1”, Diyanet {lmi Dergi, cilt, 51. Say1, 3. Temmuz-Agustos-Eyliil 2015, s. 215.

73 {lhan Kutluer, “Determinizm”, DIA, 1X/215.

"4 Cevizci, a.g.e., s. 469.
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Bu akima gore kainatin calisma sistemi tiimiiyle mekanik olup basing ve
carpma kanunlarina gore isleyen bir makine ornegindedir. Allah kainati yaratmis ve
kainat kendi kendine igerisindeki her seyi siki bir zorunluluk ilkesine baglamistir.
Artik kainatin isleyisi hususunda Allaha ihtiyag duyulmamakta ve kendi yasalarina
gore islemektedir. Bu nedenle tabiat kendi i¢inden izah edilmelidir. Bu mekanizme,
Laplace (1749- 1827) ve Poisson (1781- 1840) tarafindan 19. ylizyilda yeni bir kaliba
sokulmus ve birtakim yeni diisiinceler de ilave edilmek suretiyle “determinisme”
(determinizm) adi verilmistir. Dererminizm, 6zgiir iradeyi kabul etmeyerek biitlin
hadise ve olaylar1 birtakim zorunlu sebepler zincirinin kararlastirdigini iddia etmistir.
Determinist fikrini savunanlar bu diistinceleri ile bir sebebi yani Allah’in varligini
kabul etmemislerdir. Yine bu akim tesadiif, imkan, mucize ve Ozgir irade gibi
kavramlari, tabiat yasalarinin diizenli olusunu delil getirmekle reddetmislerdir. Bu
nedenle tabiatta ilk sebebin olmayacagini rahatlikla iddia etme cesaretini

bulmuslardir.”
1.4. MUCIZEYi KABUL ETMEYENLER

Mu’cize, acz fiilinden tiiretilen bir kelime olup, icazin ism-i failidir. Sozliikte
“bir seye gii¢ yetirememek, baskalarini aciz birakmak, hizin1 kesmek, 6ne ge¢mek,
bir seyin sonu ve arkas1” gibi anlamlara gelir.”® Kur’an-1 Kerimde mucize kelimesi
yer almamakla beraber azc kokiinden gelen fiil ve sifat olarak “gii¢siiz birakmak,
Allah'in ayetlerini yalanlamak niyetiyle yarigmak" anlamlarinda yaklasik yirmi bir
yerde gegmektedir. ” Bu kelime, Kur’an-1 Kerimde ilk defa Maide stresinde,
kardesini oldiiren Kabil’in acizligini anlatirken “yaziklar olsun bana! su karga kadar
olup da kardesimin cesedini ortmekten aciz miyim” seklinde siilasi bir fiil olarak

kullanilir.”®

Mucize kelimesinin, kelam ilminde bir terim olarak ne zaman kullanilmaya

baglandigi hususu kesin olarak bilinmemekle beraber konuyla ilgili bazi

> Bolay, a.g.e., s. 38.

6 Tbn Mansir, Lisdnii’l- ‘Arab, “acz” md.; Zebidi, Tacii’l- Aris, “Acz” md. c. 5, Daru Sadir, Beyrut
ty, s. 370.

7 Abdiilbaki, el-Mu 'cemu’I-miifehres li-elfézi’l-kur’an, “acz” md. Darii’l-Thaii’t tiirasi’l Arabi, Beyrut
ty. s. 446.

8 gl-Maide 5/31.
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kaynaklardan hareketle bu terimin kullanildigi zamani tespit etmek miimkiindiir.
Soyle ki Ali b. Rabben et- Teberi (6. 247-861) gibi erken déonem alimlerinin telif
ettigi  eserlerinde kullanilmayan bu terime, hicri IV. asirdan itibaren
rastlanmaktadir.”® Mucizeyi tanimlarken kelam alimleri arasinda birtakim farkliliklar
goriilmiistiir. Matiiridi’ye gore mucize, “sadece peygamberin elinde medyana gelen,
bu alanlarda maharet sahibi olanlarin bile giiciiniin listiinde olan ve egitim yoluyla da
benzerini meydana getirilmesi miimkiin olmayan bir vakiadir.”®° Kadi Abdiilcebbar
(6. 415-1025) ise mucizeyi s0yle tanimlamistir: “Peygamberlik iddiasinda bulunan
sahsin dogrulugunu kanitlamak i¢in hakiki olarak Allah tarafindan yaratilan ve
Ozellikleri bakimidan diger insanlar1 benzerini getirme konusunda aciz kaldiklar

olagan iistii bir hadisedir. &

Kelam kaynaklarina gére mucizeler, genellikle konusuna nazaran hissi ve akli
diye iki kisma ayrilmaktadir. Ancak bazi alimler haberi mucizeleri akli mucizelerden
ayr1 olarak ele almislardir. Bu nedenle sifatlar konusunda hissi, haberi ve akli olarak

liclii bir tasnife gidilmistir.®?
1.4.1. Hissi Mucizeler

Bu mucizeler, insanlarin duyularina hitap etmek suretiyle gerceklesen olagan
ustii hadiselerdir. Bunlara Tabiat yasalarmin dogal isleyisi disinda meydana
gelmeleri ve tabiatla yakindan ilgileri nedeniyle “kevni mucizeler” de denilmistir.
Kur'an-1 Kerimin haber verdigine gore hissi mucizeler ge¢mis peygamberlerin
elinden sadir olmus bazen hidayet ve bazen de helak mucizeleri olarak onlarin
risaletini destekleme mahiyetinde gerceklesmistir.3® Hz. Musa’nin degneginin yilana
doniismesi,?* Hz. Isa’nin kusu camurdan sekillendirdigi, kuslar1 diriltmesi ve alaca

hastaligina yakalananlar1 iyilestirmesi 3 gibi hissi mucizeler, her zaman tabiat

9 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize ”, DI4, XXX/350.

8 Ebi Manstr Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara
20009, s. 236.

81 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’tevhid, IV/197-217.

82 Bekir Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, IFAV Yayinlari, 17. Bsk., Istanbul 2017, s. 102-103.

8 Halil Tbrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, Arastirma Yayinlari, Ankara 2016, s. 36.

8 el-A’raf, 7/107, 117-118; Ta’ha, 20/19-21, 65-69.

8 Al-i Imran, 3/49; el-Maide, 5/110.
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yasalarin1 Ustlinde cereyan eden olaylar olup Allah’in miidahalesi sonucunda

gergeklesen ilahi fillerdir.

Yine bu mucizelere duyu organlarimizla bizzat hissedilip gozle gorebildigimiz
icin “maddi mucizeler” de denilmistir. Bunlarin esas gelis amaglar1 (peygamberlerin
dogruluguna hiiccet olma) disinda bazen insanlara herhangi bir fayda saglamamustir.
Omegin, Hz. Musa’nin asasinda oldugu gibi®hissi mucizeler, bunlar1 gerceklestiren
peygamberlerin donemlerinde yasayan insanlara hitap etmistir. Daha sonra gelen

insanlarin bunlar1 dogrulamasi, ancak bazi rivayetler yoluyla miimkiin olmustur.8’

1.4.2. Haberi Mucizeler

Haberi mucizeler, peygamberlerin Allah’tan gelen vahiye dayanarak
verdikleri gaybi bilgilerdir. Bu tiir mucizeler peygamberlerin herhangi bir kéhinlik ve
falcilik gibi yonteme miiracaat etmeksizin direkt olarak Allah’tan veya melekleri
sebebiyle kendilerine gelen vahiylerle verdikleri bilgilerden olusur. Yine
peygamberlerin asi kavimlerine isyanlarindan dolay1 baslarina gelecek felaketlerden
haber vermeleri bu tiir mucize kapsamima girmektedir.®® Aym sekilde Hz. Isa’nin
kavmine, evlerinde neler yiyip ictikleri ve neleri gizledikleriyle ilgili verdigi
haberlerle,®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Bizanslilarm Iranlilara kars1 galip olacagini

bildirmesi gibi haberler, bu tiir mucizeler kabilindendir. ®
1.4.3. AKkli Mucizeler

Manevi mucize de denilen bu mucize tiirli, insanlarin aklina hitap etmek
suretiyle onlar1 diisiinmeye, hakikatleri idrak etmeye yonlendiren ve peygamberlerin
hak oldugunu ispatlayan en giiclii delillerdendir. Akli mucizeler, hissi mucizelerde
oldugu gibi belli bir zaman ve mekanla siirli olmayip diisiinmekle algilanabilen ve
akilla kavranilabilen bir mucize tiiriidiir. Bunlardan en belirgin 6rnegi ise Hz.

Peygamber’e(s.a.v.) indirilen Kur’an-1 Kerim’dir. % Peygamberlerin hak olup ve

8 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, Tekin Kitabevi, 7. Bsk.,
Konya 2012, s. 378.

87 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, X1V/348- 349.

8 Bulut, a.g.e., s. 38.

8 el-Maide, 5/110.

% er-Rim, 30/1-4.

% Serafettin Gélciik, Silleyman Toprak, a.e.g., s. 376; Bulut, a.g.e., s. 351.
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gorevlerinin ylice oldugunu ispat eden her tirlii mucize, aklli mucize dahilinde
degerlendirilmistir. Peygamberlerin samimi ve gilizel ahlakli olmalari, merhametli
olup temiz bir aileden gelmeleri de onlarin davalarinda hak olduklarini gosteren

delilerden bazilaridir.??

1.5. MANTIKSAL POZIiTivVizM

Mantiksal pozitivizm 1920’lerin basinda Viyana Cevresi’nin olusumuyla
birlikte temelini atmistir. 1929 yili bu cevrede Onemli calismalar yapilmaya
baglanmis ve c¢evre miitefekkirleri (Mantik¢r Pozitivistler) yaptiklari toplantilar
neticesinde bir takim yeni 6zellikleri kendinde barindiran felsefi bir akimin olusmaya
basladigmin farkina varmiglardir. Aym1 yilda yayinladiklar1 “Bilimsel Diinya
Kavrayist: Viyana Cevresi” isimli eserde, Mantik¢1 pozitivizmin 6zellikleri, hedefleri
ve tarihi gibi konulara deginerek anlatmislardir.®® Baslarinda Hans Reichanbach
olmak {tizere bir takim bilim adamlar1 ve diisiiniirlerin Berlin’de gerceklestirdikleri
pozitivist etkinligiyle desteklenmistir. 1930 yilinin sonlarina dogru bu grup
Carnap’in bir daveti kabulii sonucunda Chicago’ya intikal etmistir. Yine 1940’larda
bu hareketin son bulmasiyla beraber Alfred J. Ayer ve Gilbert Ryle gibi Ingiliz

filozoflarinin bazi dolayl calismalariyla devam ettirilmistir.%*

Mantiksal pozitivizm anlayisinda, sosyal pozitivizmde oldugu gibi sadece
olgularin bilinebilecegi ve bilginin de ancak bilimsel yoOntemlerle tespit
edilebilecegini kabul etmek bu akimin temel ilkelerinden biridir. Bu nedenle sosyal
bilimler alaninda da fizik ve biyolojide kullanilan yontemlerden yararlanmak
gerekmektedir. Bu ilkeden yola ¢ikarak Carnap ve Neurath “tek bir bilim” ilkesini
savunarak bilimin biitlin  dallarinin  konusunun ayn1  sey oldugunu ileri

stirmektedirler.%

Mantiksal pozitivizme gore en acik bilgi duyu bilgisidir dolaysiyla duyu

tecriibesiyle dogrudan alakasi olmayan kavramlar gozlem verilerine indirgenmek

92 Bulut, Niibiivvetin fspatmda Mucize, s. 39.

9 Safak Ural, Pozitivist Felsefe, Alfa Yaymn, 1. Bsk., Istanbul 2012, s. 65.
% Kutluer, a.g.m., XXX1V/334-336.

% Bulay, a.g.e., s. 259.
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zorundadir. Bu nedenle deney ve gozlemle elde edilmeyen, olgular diinyasinda
karsilig1 bulunmayan her tiirlii metafiziksel kavram anlamsiz olup reddedilmistir. Bu
akima gore deney ve gozlem yontemi, dogrulugun asil kaynagi kabul edilmistir.
Dolayisiyla fizik 6tesi problemler s6zde problem olarak kalmistir. Bunlar karmasik
olduklarindan dolayr ¢6ziimlenemez olmayip aksine c¢oziimlenecek bir sey
olmadiklarindan &tiirii bdyledirler. Ciinkii bu tlir problemler olgusal gerceklik
bakimindan herhangi bir igerige sahip olmayip sadece soru formunda kalmislardir.
Mantiksal pozitivistlere gore bilim sadece 6nermelerin dogru ya da yanlis oldugunu
belirleyecek, felsefe de mantiksal ¢oziimleme yoluyla bilimsel incelemeler igin

anlam ifade edip etmedigini tespit edecektir.%

% Chalmers, Bilim Dedikleri, ¢ev, Hiisamettin Arslan, Vadi Yaymlari, Ankara 1990. s. 33- 46; Bryan
Maggee, Yeni Diisiin Adamlari, gev. Artun Unal, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, s. 200.
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IKINCI BOLUM
ELMALILI HAMDI YAZIR’IN POZITiViZM ELESTIRISi
Bu boélimde Elmalili Hamdi Yazir’in her seyi pozitif diisiince ilkesine
indirgeyen ve bu diisiinceleri neticesinde Islam dininin inang esaslarindan biri sayilan
Kur’an’m haber verdigi metafizikle ilgili bilgileri, dis diinyada olgusal karsilig
olmamas1 geregiyle, bilgi olarak kabul etmeyip spekiilasyonlardan ibaret Sayan
ifratc1 gruplara karst dini ve akli deliller serdederek onlarin s6z konusu inkarci

diisiinme sistemlerinin elestirisi ele alinacaktir.

2.1. SOSYAL POZITiVIZME KARSI ELESTIRiSI

Sosyal pozitivizm diisiincesi basta Fransa ve Ingiltere olmak iizere Saint Simon
ve Auguste Comte gibi bir kisim faydaci filozoflar 6nderliginde gelistirilmistir. Saint
Simon’e gore bilimsel ilerleme neticesinde insanligin metafizik doktrinlerini ortadan
kaldiracak imkana sahip olan yeni bir ¢caga girilmistir. Artik bilim merkezli pozitivist
felsefenin 1s1¢inda yeniden bir toplumsal oOrgiitlenmeye ihtiyag duyulmustur.
Simon’un temelini attigi bu diisiince daha sonra Auguste Comte tarafindan
gelistirilmek suretiyle esasini “lic hal yasasi”nin sekillendirdigi genis bir sisteme

doniistiiriilmiistiir.®”’

Comte’a gore insanligin diislince tarihi sirayla su iic asamadan ge¢cmektedir:
bunlar, teolojik asama, metafizik asama ve son olarak pozitif asamadir. Ilk iki sathay:
kat ettikten sonra insan artik din ve metafiziksel bilgilere ihtiya¢ duymadan her seyi
deneysel tecriibeyle c¢ozecektir. Insan zihninin tabiati geregi bu ii¢ asamada
insanlarin her biri énemli mefthumlar hususunda ¢ocukluk déneminde ilahiyatei,
genglikte metafizikci, olgunluk doéneminde ise fizik¢i olacaktir. ® Comte’un
savundugu bu ii¢ hal yasasi degisik yonleriyle elestirilere tabi tutulmustur. Birgok
sosyal bilimciler tarafindan adi gecen ii¢ asamanin biri digeri ardindan devam eden
safhalar olmayarak, aksine bunlar her donemde ve her toplulukta bulunmasi miimkiin

olan psikolojik durumlar seklinde degerlendirilmistir. %

% Bolya, a.g.e., s. 331.
% Comte, a. g. e., s. 13.
% Coskun, a.g.m., s. 209.
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Biz burada Elmalili M. Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” tefsiri basta
olmak tizere Fransizca’dan Tiirkge’ye c¢evirdigi “Metalib ve Mezahib” adli Bati
Felsefe Tarihi’nin girisinde yazdigi mukaddimesi (dibace) ve ¢esitli dergilerde yer

alan makalelerinde pozitivizme kars1 kullandigi dini argiimanlarini ele alacagiz.

Hamdi Yazir, Comte’un One siirdiigii diislincelerine karsi, insanlarin
fitratlartyla ilgili ayetleri acgiklarken kapsamli bir sekilde ele almistir. Ona gore
insanlarin Allah’1 tamiyarak ona boyun egmeleri ve onun tekligine iman edip
emirlerini yerine getirmeleri hususu, sadece duyularla elde edilen tecriibi veya
yalnizca nazari bilgi meselesi degildir. Aksine insanlarin yaratiligi itibariyle kendi
fitratlarinda var olan i¢ gozlemlerle, kendi nefsini bilme suuru ve kendi varliginda
gerceklesmis olan kesin bir tanimadir. Yani insan gilinliik hayatinda her an
karsilastign ve goziiniin Oniinde ac¢ilmis bulunan Allah’mm bu muazzam kevni
ayetlerinin iizerinde diislinerek baktigi zaman kendi yaraticisini bulabilme fitrati
tizerinde yaratilmig oldugunun farkina varir. Kainattaki bu kadar ihtisamli diizenin ve
her an gergeklesen biiyiikk kiigiik olaylar karsisinda etkilenmemek, bu eserlerin

miiessiri olan kudret sahibini bulamamak bir insan igin neredeyse imkansizdir.1%

Yazir’a gore Comte, insanin ii¢ hal gegirmesini iddia ettigi zaman sunlari itiraf
etmis olur: Comte Once insanin sahip oldugu bu fitrati anlayip kabul etmis, daha
sonra kendi nefsinde barindirdigt o fitratin bozuldugunu ve bu bozuklugun
kesinlesmis oldugunu ifade etmistir. Bu da su anlama geliyor ki, onun bu durumu
biitlin insanlig1 gormesinde degil, aksine sadece kendi nefsindeki fitrat bozuklugunu
gormesiyle biitiin insanlar1 haksiz olarak kendine kiyaslamasindandir. Aslinda
terakki ve tekamiil fitratin bozulmasinda degil, gelisip ilerlemesindedir. Fitratin

5101

bozulmasi ise “sonra onlarin yerini dejenere olmus bir nesil aldr*"* ayetinde gectigi

gibi bir gerilemedir.1%?

Yazir, “Islamiyet’le Medeniyet-i Cedide Birlesebilir Mi?” isimli makalesinde
I[slam’in evrensel ve degismeyen ydnlerinin oldugunu kaydederek bu degismeyen

hususlar1 nedeniyle donuk bir din anlamina gelmeyecegini savunmustur. Aksine

100 Bakara, 2/138; Rum, 30/30.
101 Meryem, 19/59.
102 yazir, Hak Dini, 1V/169-170.
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Islam’1n son derece dinamik bir yapiya sahip oldugunu dile getirmis ve bu konuyla
ilgili miistesriklerin Islam’in gelisme ve ilerlemeye elverisli olmadigma dair

iddialarinin ise sadece 6nyargidan ibaret oldugunu belirtmistir. 1°3

Toparlayacak olursak Yazir’a gore insan, fitrati geregi kainattaki nizam ve
delillere ibret goziiyle baktigi zaman kendi yaraticisini bulabilir. Comte’un ileri
siirdiigii ii¢ hal kanunu ise bilimsel bir yasa olmayip aksine geliskilerle dolu bir
hipotez oldugu bilinmektedir. Comte’un kendisi de ileri siirdiigli bu diistincesinden
uzun bir siire sonra vazgecip tuhaf bir mistizme yonelmistir. Yine esaslarinin bir
kismimi Katolik Kilisesinin dini kaidelerinden esinlenerek kurdugu yeni dini de
kendisini tatmin etmemis, sonunda kurtulusu intiharda bulmustur. * Bunlardan
hareketle Comte’un olusturdugu {i¢ hal yasasinin bilimsel yoniiniin zayif oldugu

anlasilmaktadir.

2.2. POZITIF DIN’E KARSI ELESTIRILERI

Pozitif din Auguste Comte tarafindan kurulmus ve “Pozitivizm ilmihali”
eseriyle bu dinin tatbikat sekilleri aciklanmistir.’% Comte 6nceki dinlerin tiimiiniin
gecersiz hale geldigini, onlarin “Insanlik Dini” olan bu son dine gecis igin birer
hazirlik sathasinin olusturduklarini kaydetmis ve bu dinin inan¢ esaslarinin de
bilimin yazacagii belirtmistir. Pozitivizme gore insanlik, insanin tek olan hakiki ve
gercek Allah’t konumundadir. Burada insanlik kelimesiyle ifade edilen anlam ise
glinlimiize kadar yasamini siirdiiren biitiin insani varliklar degil, sadece insana hizmet

edenlerin timudir.

Comte’a gore Teolojik donemine bagl kalmak gericilik kabul edilmis ve
insanligin Allah yerine konulmasinin geregi su sekilde ifade edilmistir: Bugiin ancak
iki gruptan soz edebiliriz. Ilki karisik bir sekilde Allah’in onderlik ettigi anarsik ve
gerici kamp, ikincisi ise diizenli (organique) ve sistemli bir sekilde insanliga
sunulmus ilerleyici kamptir.!®® Bu nedenle esit diizeyde teolojik ilkesine bagli olan

anarsi ve gericilik arasinda iki nesilden beri Bat1’y1 istikrarsiz hale getiren oldiiriicii

3 Hamdi Yazir, “Islamiyetle Mdeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?” Beyanii’l Hak, sayr: 20, (23
Muharrem 1327), s. 442-444.

104 Bolay, a.g.e., s. 333.

195Auguste Comte, Pozitivizm limihali, gev. Peyami Erman, MEB Yayin, Istanbul 1986. s. 76

106 Korlaelgi, a.g.e., s. 21.
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krizden dogmus insanligin hiikiimdarligin1  Allah’in  sabit olmayan gecici

hiikiimdarlig1yla degistirmek gerekir.'%’

Yazir, Comte’un olusturdugu “Insanlik Dini” ile ilgili Ali Imran suresini 19.
ayetini tefsir ederken sOyle buyurmaktadir: Allah katinda tek gecerli, sabit olup
degismeyen hak din Islam dinidir. Hiikiimleri kiyamete kadar devam edecek olan bu
din 151831nda Allah’in varlig ve birligi bilinmektedir. Yine Allah’in kendisi i¢in ilke
edindigi, peygamber gonderdigi, velilerini yonlendirdigi din ve dogru yol da budur.
Kullarinin giizel amellerine karsilik nimet ve miikafatin1 vererek akibette esenlige
yine bu dinle erdirir. Din kavrami mutlak olarak degerlendirildigi zaman Islam
kelimesiyle ayni anlami1 ifade edecektir. Hangi din olursa olsun onun 6ziiniin boyun
egme ve teslimiyetten ibaret oldugu goriiliir. Gergekten insanlar1 esenlige gotiiren
hak bir Islam ise ancak gercek tevhit inancina dayanan bir Islam’dir. Hakiki tevhit
ise, ortagl bulunmayan ezeli ve ebedi yoniiyle hayy ve kayyum olan bir ilah tanimak
ve O’na sahadet etmektir ki, boyle bir ilah ise ancak Allah Teala’dir. Velhasil boyle
bir din disinda baska bir din aramak ya Allah’in iistiine ¢ikarmaya yonelmektir, ya da
Allah’tan asagisina kendi nefsini teslim etmektir. Bunlarin her ikisi de dinden ¢ikma

ve kiifiir demek oluyor.1%

Hamdi Yazir, Comte’un “Pozitif Din”’ini sOyle elestiriye tabi tutmustur:
Comte ve ekolii Pozitif Felsefe’nin ilk donemlerinde dinsizlerin gézlerine girmek
amactyla dini devre dis1 birakmislar, ancak bunu basaramayinca kendi vicdanlarinda
mahkiim olmuglar. Bu nedenle yeniden bir din ihtiyaci hissederek yeni bir din
olusturmaya tesebbiis etmisler. Bu din anlayisina goére Allah’t tamamen devre disi
birakmuslar, (Mevcid-1 Azam), (Senem-i Azam), (Muhit-i Azam) unvanlariyla yani
insanlik, yeryiizii ve uzay seklinde yeni Teslis (liglii din) anlayisina yonelmislerdir.
Bu tg¢lii din anlayisina kendi hislerini tatmin etmek amaciyla insanlikta en g¢ok
kadinlara tapinmay1 esas almiglardir. O’na gore filozofun olusturdugu dinin, bu kadar
kaba ve uydurma tapinma sekliyle, eski donem paganizme donmekten baska bir sey

olamayacag ispat edilir.?%®

07 Korlaelgi, a.g.e., s. 21.

108 Yazir, Hak Dini, 11/331-332.
109 Yazir, Dibace, s. 36.
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Aslinda goriintigii itibariyle Allah kavramima zit olan bu hayal, insanlar
arasinda erkek ve kadinlardan biiyiiklerini ilah edinerek ilahlik diisiincesini ihtiva
etmis ve bununla birlikte batil dinlerin ortaya ¢ikis sekline dnderlik etmistir. Yine
insanlik diislincesinin zirveye ulastigi bir donemde, insan vicdanini bu kadar dar bir
¢ember ic¢ine sigdirip insanligi Firavunlar zamanina geri gotiirme tesebbiislinde
bulunmak ne kadar da teessiif edici bir durumdur. Daha sonar Spencer tarafindan
dinin esas1 biitiin ilimlere ve felsefeye mutlak olarak {stiinliigli sabit olunmus ve
(Kibar Dini) ismiyle bir zamanlar Fransa devletini laiklige yonlendiren (Pozitif
Din)’in ne kadar sagma bir din oldugu bir kez daha ortaya konulmustur. Biitiin
bunlardan hareketle Bati felsefesinde meydana gelen bu degisiklikler, insan
ahlakinda genis yaralara sebep olmus ve giiniimiizdeki siddetli sorunlara zemin

hazirlamigtir. 10

Islam inancinda melek kavrami, Kur’an ve hadislerde gectigine gore, latif
cisimli ve nurani yapili degisik sekillere doniisebilen, ruhani varliklar'** olup Allah’a
Ibadet ve itaatle mesgul olan asla onun emrinden ¢ikmayan mahliklardir.®2 Erkeklik
ve disilikleri olmayip, sayilar sabittir. Yeme, igme ve uyuma gibi insani 6zellikleri

yoktur. Bedeni arzulardan uzak, nefsani istekleri bulunmayan kanatl varliklardir.**?

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur’an’da gecen meleklerle ilgili ayetleri
tefsir ederken melek ve melaike kavramlarinin kelime ve terim anlamlarina agiklik
getirdikten sonra bu kavramlarin kelime itibariyle risalet gorevini barindirdiklarini ve
bu gorevinin emir tebligi mi yoksa fiil tebligi mi sorusuna soyle cevap vermistir.
“Kur’an ayetlerinin delaletlerine gore her ikisinin de bulundugunu anliyoruz.
Peygamberlere v hatta yine meleklere ilahi emirleri teblig eden melekler bulundugu
gibi cihad ve diger hususlarda fiillen kuvvet ve yardim getiren melekler de

bulunuyor.t

Bunlarin yani sira bir de “er-Rih” 06zel ismiyle bir 6zel melek de

geemektedir. Halbuki alemde higbir olay olamaz ki, ona ilahi kudretin bir 6zel

10 Yazr, a.gm., s. 37
HIMiislim, ziihd, 60.

112 Tahrim, 66/6; Nahl, 16/50.
113 Fatir, 35/1.

114 Yazir, Hak Dini, 1/261.
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iligkisi bulunmasin. Su halde melekler toplulugu, ilahi kudret ve tekvinin vahdetten
kesrete dagilmasini ve onun 6zel ¢esitlenmesini, belli olup ortaya ¢ikmalarini ifade
eden yapici prensipler olarak diisiiniilmek gerekir. Ve kainatta higbir sey, hicbir olay,
hicbir fiil ve kudret diislinlilemez ki bdyle bir risalet ile vaki olmus olmasin. Bunda
baska bir ¢esit melekler daha vardir ki, bunlar olaylar1 yaratilmadan 6nce, emre ve
kelama ait durumlari, diger deyimle ruhi durumlar1 diigiinen varliklarin ruhi

cereyanlarina ait ilahi emirlerin 6zel goriintimlerini ifade ederler.” **

Hamdi Yazir, pozitif dinin melek anlayisina karsi her ne kadar dogrudan bir
elestiride bulunmasa da yukaridaki agiklamalarindan yola ¢ikarak pozitif dinin
koruyucu melekleri konumunda olan anne, kar1 ve kiz evlat seklindeki melek
anlayis1, ve meleklerin asil mahiyeti ruhani iken insan seklinde indirilmesi Islam
Dininin melek anlayisina uygun olmadig1 i¢in zimnen de olsa onlara kars1 bir tavir

aldigini ortaya koymaktadir.

2.3. EVRIMCI POZIiTIVIZM ELESTIRISI

Bu akim Herbert Spencer (1820-1903) tarafindan kurulmustur. Spencer
basitten birlesige dogru farklilagan tabii evrim siirecinin kimyasal diizeyden
hayvanlar ve bitkilerin biyolojik yapilarlina dogru ilerledigine inanmis ve bu seyrin
insan medeniyetinin gelisim siirecine de uygulamistir. Bu anlayisa gore alem bir
birlik olup bu birlik igerisinde sebeplilik yasasi, mevcudatin tiimii ile doga olaylarini
birbirine iligkilendirmek sekliyle kusatmistir. Yine evrimci diisiincesi devamli bir
olusumu ifade etmektedir. Alemin kendi zatiyla degisme asamalarini olusturduguna,
oncelikle inorganik sekillerin daha sonra canlilar dizisini olusturduguna

inanilmaktadir.116

Spencer’e gore evrimin varliklarla ilgili goriinlimlerinin tiimii birer bilim
tarafindan saptanacak, felsefe ise bu bilimsel neticelerin tamamiyla birlesik olan
bilgisini en kapsamli anlamindaki genellemelere gitmek suretiyle ortaya koyacaktir.
Basta Spencer olmak iizere evrimci pozitivistler, sosyal pozitivizmde goriilen

ilerleme kavraminin yerine ana fikirleri ¢cok da farkli olmayan evrim diisiincesini

115 Yazir, Hak Dini, 1/262.
116 Bolay, a.g.e., s. 119.
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gelistirmislerdir. Buna gore fizik, biyoloji ve jeoloji sahalarinda olusturulan evrimci
diisiinceleri inorganik ve organik alemden devam edip beseri ve tarihsel alana kadar

yaymistir. 1

2.3.1. Canhilarin Evrimi Elestirisi

Evrim teorisini iinlii ingiliz bilim adami1 Charles Darwin (1809-1882) ortaya
atip gelistirdi. Darwin’e gore canlilardaki degismeler rastgele ve tesadiife dayali
olarak meydana gelmis ve insan aklini hayrete diisiiren bu muazzam canli tiirlerinin
ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bu kadar degisik canli c¢esitlerinin arasindaki
hayatta kalma kavgasinda ise gii¢lii olanlar yasamlarin1 devam ettirmek suretiyle
kendi 6zelliklerini gelecek nesillerine irsiyet yoluyla intikal ettirmis, giigsiiz ve zayif

kalanlar ise tabii seleksiyon neticesinde yok olup gitmislerdir.!8

Ona gore canlilarin yapilarindaki bu kadar miilkemmellik, yasamlarin1 devam
ettirmek, sahip olduklar1 fonksiyonlarini yerine getirmek ve nesillerini devam
ettirebilmek icin ellerinde bulundurduklar1 yetenekler ve organlarin higbiri, giic ve
kudret sahibi olan bir yaratici (Allah) tarafindan yaratilmis ve programlanmis
degildir. Onlarda bulunan bu 6zellikler, canlilarla birlikte i¢inde yasamlarini
stirdiirdiikleri bir ¢evreden gelen farkl etkilesimler arasinda uzun zaman devam eden
bir miicadele neticesinde kendiliginden olusmustur. Bu sekilde canlilar alemi, ¢aglar

boyu bir evrim gérmiis ve zamanla daha miikemmel hale gelmistir. 11°

Hamdi Yazir, zikredilen evrim diisiincesi lizerinde, Kur’an’daki yaratilisla ilgili
ayetleri tefsir ederken hem dini hem de mantiksal deliller getirerek agiklamalarda
bulunmustur. O tabiatta canlilarla alakali bir kisim degisim ve gelismenin oldugunu
kabul etmekle birlikte gelisme ve degismenin faili konusunda evrimci diisiinceye
karst ¢ikmistir. Ona gore canlilardaki secilme ve degismenin faili tabiat olmayip
tabiatlar Gtesinde her seye hakim olan yaraticidir. Tabiatta gesitlenmeler meydana
geldigi i¢in ilk yapict degil, nihayet ikinci bir faildir. Tabiat bash basina bir eksiktir.
“Eksikten tabiatiyla bir tam ¢ikamaz”.'?® Kanunu ¢ergevesinde tabiatin kendisinin

yaratilmis oldugunu, bu nedenle canlilarin yaratilist konusunda herhangi bir rol

17 Kutluer, a.g.e., XXI1V/335.

118 Semseddin Akbulut, Darwin ve Evrim Teorisi, Yeni Asya Yayinlari, 11. Bas, Istanbul 1982, s. 15.
119 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, s. 425-426.

120y azir, Hak Dini, 1/281.
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sahibi olmadigin1 akli ve nakli delillerle kanitlamis ve karsi tarafin diisiincesini

curitmustir.

Yazir’a gore eksikten tabiatiyla bir tam ¢ikmaz yani bir okkalik agirligr iki
okkalik agirligin stiriiklemesi imkansizdir. Sayet siiriikledigi farz edilirse o zaman
herhangi bir seyin yok iken sebepsiz ve illetsiz geldigini kabul etmek gerekir ki,
boyle bir durumda akil, ilim ve fenden s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii illet
(sebep) ve tezayiif-i illet ( hiikmiin illete izafesi ) yasasi inkar edildigi takdirde
herhangi bir seyin bilinmesi muhal olur. Oyleyse bir kurttan bir kelebek bile

meydana gelirse tabiatiyla olmayp ilk failin tesiri ve segimiyle gerceklesir.'?!

[lmin olmazsa olmazlarindan olan bu ilkelerden dolayi, bir birlerine yakinlik
derecesi olan tek cins hayvanlari, deney ve tecriibenin prensiplerine ters bir sekilde,
kesin olarak birbirinden baskalasim yaptirmak dogal olmadigi gibi zorunlu da
degildir. Herhangi bir olay hususunda 6nerme olsun diye “kurbagalar baliktan
dogmus” demek icin deney ve tecriibe edilmis bir 6rnege ihtiya¢ duyulur. Kendisinde
mantiki bir gereklilik ve tecriibenin delaleti olmayan bu tiir bir hiikmiin verilmesi ne
fenne ne de felsefeye uygun bir hiikkiim olur. “Kurbagalar baliktan dogmus”
onermesinde hangisinin hangisinden dogdugunu basit bir mantigin bildirmesi
imkansizdir. Bunun ya gozlem ile deney veya vahiy bildirebilir. Tabiat diizenli
oldugu miiddetce suana kadar maymundan insan, baliktan da kurbaganin dogdugu ve

meydana geldigi asla miisahede edilmemistir.1?2

Sonu¢ olarak Hamdi Yazir’a gore canlilar ilk olarak Allah tarafindan
yaratildig1 gibi diinyada yasamlarini siirdiiriip nesillerini devam ettirmeleri de sahip
olduklar1 mitkemmel viicut yapilar1 sebebiyle degil, Allah’in onlara takdir ettigi giic

sayesindedir.

2.3.2.Insan Evrimi Elestirisi
Biyolojik evrim teorisi kapsaminda degerlendirilen insanlarin evrimlesmesi de
bir nazariye olarak Charles Darwin (1809-1882) tarafindan ortaya atilip

gelistirilmistir. Ona gore insan da diger canlilarda oldugu gibi biiyiik Olciide

121 yazir, Hak Dini, I/ 281.
122 yazir, Hak Dini, 1/282.
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degisiklige ugramistir. Ayni soydan gelen insanlara dikkat ettigimizde biri digerinin
aynisi olan iki bireylerin bulunmasi imkansizdir. Eger milyonlarca yiiziin birbiriyle
karsilastiracak olursak yine de her biri digerinden farkli ¢ikacaktir. Hatta insan
organlarmin ¢esitli parcalarinin boyutlarinda bile biiyiik ¢apta farklilik gozetilmistir.
Bu degiskenligin sebepleri arastirildiginda daha asagida yer alan hayvanlarda
gorildiigli gibi, insanlarin da her tiirlin birka¢ nesil boyunca etkisi altinda kaldig:
sartlarla bazi iliskileri oldugu anlasilacaktir. Evcil hayvanlara bakildiginda dogada
yasayan yabani hayvanlardan daha fazla degisken oldugu goriiliir. Bunun nedeni ise
etkisinde kaldiklar1 kosullarin ¢esitlenmis ve degisken niteliginden dolayidir. Farkli

insan 1rklar1 da bu bakimdan evcillesmis hayvanlara benzerlik gostermektedir.!?

Maymundan insana gecis evresini agiklarken doga bilginleri, insana benzeyen
maymunlart iki gruba ayirmuglardir. Bunlardan biri dar burunlu maymunlar
(catarhine) ya da eski diinya maymunlari, digeri ise yasst burunlu maymunlar
(platyrhine) ya da yenidiinya maymunlart seklindedir. Bunlardan ilki dar burunlu
maymunlar ya da eski diinya maymunlari olup insanin evrim zincirinde yer almis ve
cok eskiden tiikenmis bir tiirdiir. Insan da ilk tiir maymunlardan tiiremis ve azda olsa

ayrit edici goriiniimii kaba bir sekilde ondan edinmistir.?

Hamdi Yazir evrim teorisiyle ilgili tefsirinde insanin yaratilisina dair ayetleri
degerlendirirken kapsamli bir sekilde deginmistir.'?® Yazir insanin kendi kendine
ortaya ¢ikmadigini, baglangict olmayan ezeli bir varlik olmadigini, aksine Allah
tarafindan tedrici olarak ilk madde olan topraktan yaratildigina agiklik getirmis ve
sOyle devam etmistir: Eskiden bir kistm doga bilimcileri tarafindan yeryliziinde
insanli@in ezeli oldugu iddia edilmigse de giiniimiizdeki doga bilimlerinde yeri
bulunmamustir. Fakat bazilarini goriiyoruz ki bunlar diinyadaki insanlarin nesillerinin
esasi itibariyle ayr1 ayr1 koklerden geldigini iddia ederek insanlar arasinda genel bir
kardesligin dogal olamayacagini ifade etmislerdir. Bunlar su hususu diisiinmekten

aciz kalmiglardir:

123 Charles Darwin, Insanin Tiireyisi, gev. Oner Unal, Onur Yaynlar, 4. Bsk, Ankara 1980, s. 28-29.
124 Charles Darwin, a, g, €, s. 138.
125 Bakara, 2/35-39; Kehf, 18/37; Mii’mindn, 23/12-16.
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“flim her zaman “asil birlik” gériisiinii takip etmekte olup miimkiin oldugu
miiddetge olaganiistii olmanin azalmasini istemistir. Gergege bakildig1 zaman
hayvanlar arasinda higbir tiiriin digerinden gelistigine dair herhangi bir delile veya
tecriibeye rastlanmamistir. Yani her zaman insan, insandan; at attan; maymun ise

maymundan dogmustur”.12

Yazir’a gore bu teori ilmi bir gergeklik ifade etmiyor. Bu nedenle tefsirinde
insanin yaratilis1 ve cennetten yeryiiziine inisiyle ilgili ayetleri aciklarken oncelikle
biitiin varliklarin miiessirinin Allah oldugunu vurgulayarak baslamistir. Ona gore
biitiin canlilarin yaratilis1 i¢in esas olan tek bir madde s6z konusudur o da topraktir.
Bu asil maddeden hayatin ortaya ¢ikmasi i¢in bir yapict nedene ihtiya¢ duyulur ki, 0
eksiklige kemal versin. Tabiatin ¢esitlenmeleri miisahede edildigine gore, tabiat ilk
yapict degildir. Nihayet ikinci derecede bir faildir. Eksik olan bir seyden tabiatiyla
bir tam ¢ikamaz. O zaman bir kurttan bir kelebek bile ¢ikarsa tabiatiyla olmayip ilk

failin etkisiyle ve istemesiyle ¢ikacaktir.

Yine Hamdi Yazir’a gore tabiatta canlilar arasinda gelisme ve degisme yok
degildir. Fakat meydana gelen bu gelismeye sebep olan tabiat olmayip, tabiatlar
tizerinde hakim olan ve onlar1 yoneten yaraticidir. Sayet tabiat hakim olsaydi toprak
ve ¢amur oldugu gibi kalir ve ondan bir canlilik meydana gelmezdi. Insan ve nutfe
gelismesi ve secilip ¢ikarilmasi asla olmazdi. Nutfe yaratildiktan sonra da kendi
tabiatin1 asamazdi. Biitiin bunlardan bilinmektedir Ki, insanin, tabii olan nutfeden
olugmas1 evrelerinde de insani1 yaratan nutfe tabiati degildir. Nutfeye o yaratilis

degisimini veren yiice yaratict Allah’tir, 127

Yazir’a gore evrim teorisi tecriibbeye dayanan Pastor nazariyesine de tamamen
uymamaktadir. Bu konuyla ilgili “insanlarin maymunluga inisi”?® Kur’an ise bize
bazi bildirilerde bulunuyorsa da, ziddin1 haber vermiyor. Bize her zaman insan
oldugumuzu ve bir babanin evladi olmamiz sebebiyle hep kardes olmamizi haber
vermektedir. Su halde temelinde ilmi bir hakikati barindiran, tekdmiil nazariyesinin

dogru olmayan bir uygulamasina inanmak i¢in giiniimiizde hicbir akla ve mantiga

126 Yazir, Hak Dini, 1/281.
127 Yazir, Hak Dini, 1/282.
128 Bakara, 2/65.
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uygun olan bir sebep bulunmamaktadir. Biitiin bunlardan hareketle tek gergek
insanin yeryiiziinde dogmasidir ki, buda bir segime tabidir. Fakat bu se¢gme de tabii

olmayip Allah’a aittir. Netice itibariyle Adem Allah’in yaratmasidir. %°

2.3.3. Sosyal Darwinizm Elestirisi

Darwinizm diislincede, evrenin varlig1 vyaratihigsla degil de evrimle
aciklanmistir. Akimin Islam dinin vurguladig1 evrenin yaratilmishigma kars: oldugu
icin sadece Hamdi Yazir degil, bircok Islam alimleri tarafindan elestirilere tabi
tutulmustur. Bunlardan Ismail Hakk: izmirli, Filibeli Ahmet Hilmi, Mustafa Sabri
Efendi ve Omer Nasuhi Bilmen gibi Miisliiman din alimleri érnek gosterilebilir.
Konumuza 6rnek olmasi hasebiyle Sabri Efendi ve Omer Nasuhi Bilmenin

Darwinizm’a kars1 goriislerine deginecegiz.

Sabri Efendi dogrudan evrim teorisini hedef alarak goriis beyan etmemistir.
Onun konuyla ilgili goriislerini beyan etmesinin asil nedeni, Misir’da Darwin
teorisinin yayilmasi ve bazi kimselerin ayetlerden hareketle Kur’an’in evrim
teorisine karsit olmadigimi ortaya atmalaridir. Sabri Efendi, Nisa Suresi 1. ayetinde
yer alan“nefs-i vahide” ifadesinin Hz. Adem’e isaret etmedigi kabuliinden hareketle
insanin maymundan tiiremis olabilecegi goriisiinii dile getirenleri siddetle elestirmis
ve ayetlerden yeni manalar ¢ikarmak hedefiyle yapilan tefsir faaliyetinin, tefsirden

ziyade tahrif oldugunu ifade etmistir.**°

O so6z konusu ayetle ilgili goriislerini beyan ederek Kur’an ayetlerinden
hareketle boyle bir teorinin Kur’an tarafindan onaylandigini kabul etmenin imkansiz
oldugunu diisiinmektedir. Bununla birlikte O, insan ile maymun arasindaki tek
benzerligin organik yonden olabilecegini sOyleyerek bu durumun séz konusu iki

varlik arasinda ittisal ve intikal arac1 olamayacagini vurgulamaktadir. !

Mustafa Sabri Mevkifu’l Akl adli eserinde, Batida ortaya ¢ikan goriislere
yonelik elestirilerine yer verdigi goriilmektedir. Bu baglamda Darwinizm’e dair

fikirlerine de yer veren Sabri Efendi s6z konusu teorinin tahminden Oteye

129 Yazir, Hak Dini, 1/283.

130 Sabri Mustafa, /nsan ve Kader, Cev. isa Dogan, Kiiltiir Basin Yayin Bitligi, istanbul 1989. S. 18-
20.

131 Sabri, a.g.e., s. 20.
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gitmedigini ifade ederek maddecilerin bu teoriyi Allah’1 inkdr etmek igin
kullandiklar1 vurgulamaktadir. O, maddecilerin tecriibe ve deneyi esas almalarina
ragmen, evrim teorisinin tecriibe ve deneye dayanmadigimi ifade ederek onlar

elestirmektedir.'®?

Darwinizm’e kars1 goriis serdeden bir diger Islam alimi de Omer Nasuhi
Bilmendir. O, tekdmiil nazariyesinin hayale dayali, hayatin kaynagini agiklama
yetkinliginden uzak, fenni ve tecriibi degeri olmayan bir faraziye olarak
tanimlamistir. Bilmen, Allah’in ilk olarak maddeleri ardindan birtakim hayvanlari
ondan sonra insani yaratmasinin birer tekamiil sathalar1 olarak anlasilabilecegini ve
bu durumun da Allah’in hikmetinin bir geregi oldugunu dile getirmistir. Iddia
edildigi gibi bir tekamiiliin ancak kesin delil olan nassa dayali olmasi gerektigini ve

boyle bir nassin da bulunmadigimi belirtmektedir. 133

Bilmen’e gore, kainatta bir tekamiil yasasinin varligi kabul edilir. Fakat s6z
konusu tekamiil insanin hayvandan, hayvanin bitkiden tiiredigi seklinde degildir. Bu,
varliklarin kendi i¢ dinamikleri ile yine kendi iglerinde yasamlari boyunca
gecirdikleri degisim ve doniisiim seklinde olabilir. Ornegin anne karnindaki ceninin
bebege daha sonra yetigkin insana doniismesi silireci gibi Ona gore insanin
hayvandan, hayvanin da bitkiden tiiredigi goriisiiniin kabul edilmesi miimkiin
degildir.***

Sosyal Darwinizm’e dair giiniimiizde de gegerliligini koruyan en etkili
elestiriyt Rus anarsist Pyotr Kropotkin yapmistir. O, 1902 yilinda yayinladig:
Hayvan ve Insan Diinyasinda Karsilikli  Yardimlagma adli  eserinde evrimin
motorunun sosyal Darwinizm’deki en iyl uyum saglayanin hayatta kalmas: ilkesi
olmadigint karsilikli yardimlagmanin evrenin ilerleyici 6gesinin teskil ettigini ifade

etmistir.*®®

132 Sabri, Mustafa, Mevkafii 'l Akl ve’l Ilm ve’l Alem min Rabbi’l Alemin ve Ibadihi’l Murselin, Daru’l
Ihyai’t- Turasi’l Arabi, Beyrut 1921. S. 301-302.

133 Bilmen Omer Nasuhi, Miilahhas [Im-i Tevhid Akaid-i Islamiyye, Cevat Sen Kitabevi, Istanbul
1962. S. 24-27.

134 Bilmen, Muvazzah [im-i Kelam, Fethi Demir Matbaast, Istanbul 1955. S. 267-277.

135 Tezkan, Yilmaz-Tagar, M. Murat, Diinden Bugiine Jeopoliti: Diinya ve Tiirkiye, Ulke Yaymlari,
Istanbul 2013. 51.
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Kropotkin’in dayanigma ve yardimlagmaci toplumlara dair birgok Ornek
vermis bunlar arasinda Anadolu’dan bir Tirk koyii de yer almustir: “Bir Tirk
koyliniin i¢ Orgiitlenmesini ve takdire sayan karsilikli yardim adet ve gelenek agini
anlatabilirim.” O yine sozlerine soyle devam eder: “Loncalar, kardeslikler,
dostluk cemiyetleri adi altinda bulunan ve Rusya’dazestvo, minne, artel, denen,
Sirbistan ve Tiirkiye’de esnaf cemiyetleri, Giircistan’da amkari vs. denen bu
birlikler, Ortacag’da Oylesine Onemli bir gelisme gosterdi ve sehirlerin
ozgiirlesmesinde o kadar onemli bir rol oynadi ki,bunlar hakkinda ciltler dolusu
eser yazilmistir.” *¢ Kropotkin bu soziiyle Darwinci Evrim diisiincesine alternatif

goriilebilecek ve tarihsel olgularla desteklenmis bir yorum yapmay1 bagsarmistir

2.3.4.Mekanik Kainat Tasavvuru Elestirisi

Mekanik kainat tasavvuru ve determinist diisiince, evrimci pozitivistle paralel
olarak ortaya ¢ikip gelismistir. Bu akima gore canlilarin yasami da dahil kainatta her
ne varsa hareketlerin intikaline ve degismesine bagl olarak fiziksel olaylardan sosyal
olaylara kadar her biri mekanik kanunlar ve verilerle agiklanarak izaha
kavusturulacaktir. Bu yontemin her tiirlii olaylar1 agiklamada yeterli oldugunu iddia
etmislerdir. Bu felsefi diislinceye gore kdinat bir makineye benzetilmistir. Bu makine
bastan sona mekanik olarak basing ve carpma kanunlarina goére calismaktadir.
Kainatin ¢alismasinda artik Allah’in miidahalesine gerek yoktur. Allah tabiati ilk
yarattiktan sonra, tabiat kendi isleyisi ile ilgili her seyi siki bir zorunluluga baglamis,

artik tabiat kendi yasalaria mutabik olarak calismaktadir.®’

Bu akim, kainattaki meydana gelen biitiin olaylar1 bir kistm zorunlu sebepler
silsilesinin tayin ettigini iddia ettikleri i¢in hiir iradeyi kabul etmekten kagcinmiglardir.
Yani gii¢ ve kudret sahibi olan Allah’1 inkar etmektedirler. Onlar hiir irade, tesadiif
ve mucize kavramlarin1 kabul etmemislerdir. Gerekge olarak da tabiat kanunlarinin
genel ve diizenli bir sekilde calismakta oldugunu sunmuslardir. Bu nedenle de

tabiatta mutlak bir baslangicin ve ilk sebebin olmadigini 6ne siirmiislerdir. 1

136 Pyotr A. Kropotkin, Evrimin Bir Faktorii Karsilikli Yardimlasma, gev. Isik Ergiiden-Deniz Giineri,
Kaos Yayinlari, istanbul 2001, s. 231.

137 Bolay, a.g.e., 5.43-44.

1% Bolay, a.g.e., s. 61.
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Hamdi Yazir, kdinatta bir takim yasalarin varligini kabul etmis ancak bu
yasalarin bir yaraticisi olmadan kendi kendine var olup devam ettigini reddetmistir.
Ona gore kainat mutlak bir gii¢ ve irade sahibi alemlerin Rabbi olan Allah tarafindan
yaratilmis ve tedrici olarak olgunluga kavusturulmustur. S6z konusu terbiye ve
olgunlagma kanunlarinin hareketi, kainatin her noktasinda her an goriilmektedir.
Dolaysiyla bu kadar harika bir eserin yaratma ve terbiye etme eyleminin ancak
sonsuz kudret sahibi olan Allah’a ait oldugunu, her birimiz kevni ayetleri okumakla
anlayabilmekteyiz. Yazir, determinist disiince elestirilerini su sekilde dile

getirmistir:

“Bazi filozoflar ise kainatin seklinin basamak basamak gerceklesen bir terbiye
ve olgunluga kavusturma kanunu takip ettigini gérmekten aciz kalmis ve bazilar1 da
kainatin sebepli ve sebepsiz bir sekilde birden bire meydana geldigini savunmustur.
Diger bir kismu ise tabiat kanunu ilkesini delil getirmek suretiyle kainatin kadim olan
bir varlik tarafindan sonradan meydana getirildigini neredeyse inkar etmis ve

bugiinkii seklinin baglangicinin olmadigin iddiaya kalkigmugstir”.*3®

Bu akima gore insan, ancak insandan meydana gelir ve insan ezelden beri
vardir. Kéinatta ilerleme ve gerileme olaylar1 hi¢bir anlami ifade etmedigi gibi, bir
sey isteyip kazanmanin da bir anlam1 yoktur. Kainatta eskiden beri var olan biitiin
varliklar kendi gesitleriyle serpilmis, uzayda herhangi bir ortak nizami takip etmeyen
cansiz cisimler ve bu cisimlerde sayisiz varlik tiirleri kendilerine 6zel biitiin
tabiatlariyla 6nceden beri mevcut olan bir zorunluluk icerisinde akip gitmektedir.
Hakikatte onlarin bu sézleri deney ve akilda uygun olmayan hatta taban tabana zit
olan birer katmerli cahillikten bagka bir sey degildir. Giinlik hayatimizda bile
gozlemleyebildigimiz esya tiirlerinin diin yok iken ufaciktan meydana geldigini ve
blyliyiip gelistigini vakti gelince yine gozlerden kaybolup gittigini miisahede

etmekteyiz. 14

S6z konusu degisimin gozlem alanimiz disinda olan esyalar i¢in de akilla
bilmemiz miimkiindiir. Ornegin: bir yerde bir adacik ortaya ¢iktigi zaman yavas

yavas gelisiyor, topraklar taslasip eriyor, madenleri filizleniyor, kendisinde bulunan

139 Yazir, Hak Dini, 1/76.
140 Yazir, Hak Dini, I/77.
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kayalarin ve topraklarin icinde bulunan tohumlardan tiirli tirlii bitkiler, agaclar
tiireyerek gelisip sonu geldiginde kaybolup gidiyor. Ayni 6rnegi: insan iizerinden
verecek olursak, degersiz bir spermada onlarca insan tohumu bulunuyor ve bundan
da asilama neticesinde yavas yavas canlanma derecelerini kat ederek embriyon,
ondan canli ve kemikli bir cenin ve ondana da aglayarak diinyaya gelen bir bebek
oluyor. Daha sonara asamali olarak ¢ocukluk, genglik devrelerini gegirdikten sonra,
nihayetinde iyi veya kotii bir ruha tebdil olup diinyadan go¢ etmeye hazirlanan yash
ve zayif bir adam olur. Kisaca zaman ve mekan i¢inde sayilmayacak kadar fazla
suur yikleriyle yasayan ve an be an sekilden sekle degiserek varacagi son yere
varmaktadirlar. Bu kadar degismelere ragmen hi¢ degismemis gibi “ben ben” deyip
giden adamlar hep gecip gitmektedir. Biitiin bunlar bize gercek ve daima var olan

gii¢ ve irade sahibi Allah’in varligini ve birligini gdstermektedir. 4

Yazir eser ve miiessir iliskisini agilarken de determinist diisiinceyi elestiriye
tabi tutmustur. Ona gore kainatin herhangi bir zerresine bile basiret goziiyle
baktigimizda onda muazzam sanatlar1 ve ilim sahibi olan bir miiessirin eserlerini
miisahede ediyoruz. Mutlak alim ve kadir olan bir yaraticinin (miiessirin)
bulundugunu elbette ki kabul edecegiz. Hatta bu durum insanlarda bulunan bir hiss-i
tabii gibidir. Ne yazik ki insanlarin bir¢ogu bu hiss-1 tabiilerinden bile uzak
kalmislar. Geriye doniip baktigimiz zaman giiniimiize kadar tarihin higbir kesiminde
insanlarin az bir kismi hari¢, alemin bdyle bir miiessirden miistagni oldugunu ve
kainatta her seyin birden bire yaratilip basibos birakildigin1 kabul etmeye kail
olamamistir. Bu nedenle goze goriilen ve akil ile sabit olan bu durum karsisinda
kainatin sonradan yaratilmasi, terbiye edilip gelisme gibi hususlar1 reddetmek

psikolojik bir bunalim ve katmerli cahillikten kaynaklanan bir sapikliktir.24?

Yazira gore kdinatta yaratma ve olgunlagsmanin yani “tabiatta olgunlasma
yasasinin gegerliligi” ilahi bir kanun olmasi ve Allah Teala’nin da mutlak kadir
olarak bunun tam sebebi olmasi, ilim ve felsefe ile de sabit olmustur. Ancak burada
gercegin farkina varan hikmet ehli olanlarin sozlerini anlamayarak yanlis

yorumlayan veya bilerek ¢alip kotliye kullanan bir takim diisiinceleri de gormekteyiz

141 Yazir, Hak Dini, 1/78. .
142 Hamdi Yazir, “Ulim-i Islamiye-Aleme Bir Nazar”, Megrutiyetten Cumhuriyete Kadar Makaleler, s.
55.
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Ki, bunlar gelismeyi Allah’in terbiyesi neticesinde oldugunu kabul etmeyip ilk
miiessiri devre disi birakmaktadir. Onlar, tesir eden bir varlik olmadan sebepsiz bir
sekilde kainatta bizzat zorunlu ve gecerli olarak hakim olan bir yasanin oldugunun
iddia ediyorlar. Bu akim ilim, fen ve felsefenin biitiin giiciiyle bu iddianin karsisinda
olmasia ragmen Allah’in rabligini ve terbiyesini degil, tabiatin gelismesinin, tabiata
hakim olan zatin (Allah’n) bizzat kendisi gibi zannediyorlar. Bu sekilde insanlarin
tabiattaki canlilarin en miikkemmeli degil, mutlak varligin en mikemmeli

addediyorlar. 143

Yazir’a gore alemdeki biitiin aktiviteleri harekat ile agiklamaya calisanlarin
bazilar1 s6z konusu faaliyetlerin izaha kavusturulmasi igin mekanik nazariyesini
yeterli bulmuslar. Ancak kainattaki harekatin mekanik yasasiyla yonetildigini beyan
etmekle ilk miiessir olan Allah Teald’nin inkdr anlaminda olmadiginin farkina
varamamiglardir. Aksine benimsedikleri mekanik nazariyesi Allah’in varligini
aciklayan en biiyiik delillerden biridir. Ciinkii mekanik kavrami felsefe diliyle izah
edildigi zaman mekanik bir sistemle c¢alisan her makinede oldugu gibi disaridan
uygulanan bir hareket ettirici giiclin, atalet kanunu cercevesinde tesiriyle izah
demektir. Ayni sekilde fen ve ilim olmadan bir makinenin {iretilip c¢alistirilmasinin
mimkiin olmadigimi sonuna kadar savunanlar, dlem makinesini olusturup siirekli
olarak yenilemek suretiyle igletmek icin her seye kadir olan bir yaraticinmin var

olmasinin zaruri oldugunu idrak edememeleri de sasirtict bir durumdur. 44

Yazir, mekanik kainat tasavvurunu benimseyen pozitivistlerin nedensellik
anlayisin1 da elestiriye tabi tutmustur. Ona gore nedensellik en genel anlamda su

sekilde ifade edilir:

“Yok iken var olabilenin mutlaka bir sebebi vardir” bagka bir deyisle
“sonradan var olan her seyden Once bir varlik vardir ve onun etkisi altindadir”
kanunundan anlasilmaktadir ki, yokluk varligin sebebi olamayacag: gibi yoktan bir
seyin meydana gelmesi de diisiiniilemez. Daha agik bir ifadeyle yok iken var olan her

sey, kendilerinde bulunan o yokluktan kendi kendine degil, varlig1 zorunlu olan bir

143 Yazir, Hak Dini, 1/79. _
144 Elmalili Hamdi Yazir, “Ilhad Ne Biiyiik Cehalettir ", Mesrutiyetten Cumhuriyete Kadar Makaleler,
s. 300.
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yaraticnin  yaratmasi neticesinde meydana gelmektedir. Ozetle her olayin
kendisinden 0nce bir sebebi vardir. Yine sebep ile sonu¢ arasinda bir iliski vardir.

Sebep biterse sonugta biter. Sonuglar bilindigi zaman sebebi kesin olarak bilinir.

Neticeler her ne kadar fazla olursa olsun sebepler toplaminin kuvvetini agamaz
ve onunla denk olurlar. Ornegin bir okkalik kuvvet iki okkay!r gecememesi, ¢iinkii
boyle bir durumda yoklugun varliga sebep teskil etmesi lazim gelir. Bu da bir seyin
yok iken kendiliginden yoktan var olma anlamina gelir. Bu ise sebebiyeti reddetmek
ve bu nedenle ilmin kendisini gegersiz saymaktir. ilimsiz cahil kesim bunu dile

getirse de ilim ve fen sahipler bilerek sdylemezler.1*°

Tabiatla alakali ilimlerin tamaminda nedensellik ve nedenselligin uyumu
yasasinin mutlak bir hakimiyeti vardir. Bu biiyilk yasa, bazen kendini koruma
orantyla, bazen de uygunlugu, ilgi oran1 ve katilim terimiyle izah edilir. Olaylarda
akil, ilim, idrak gibi neticeler miisahede edilmesine ragmen, bunlarin mutlak
sebeplerini, bunlarla hicbir alakasi bulunmayan kor bir kuvvet, kor bir tabiat gibi
diistinmek anlamina gelen tabiatg¢iligin, tabii ilimlerde de higbir yeri ve konumu
bulunmamaktadir. Bu nedenle tabiat bilginleri, diinyada tekamiil yasasimnin
mevcudiyetini kabul ederken kamil olmayan kor bir tabiatin her seyin baslangici ve
sebebi olmasimi degil, varligt zorunlu olan Allah’1t sonsuz kemali ile diisiinmek
kaydiyla tabiatta olgunlagsmay1 kabul edip izaha kavusturmuslardir. Eger boyle
olmazsa olgunlasma yasasi sanatin ve ilmin 6zii olan nedensellik ve nedensellik

orantilar1 kanununa ters olacagindan bilimsel olamazdi. 146

Yazir konuyla ilgili goriislerini, bir bugday tanesini 6rnek vererek sdyle izaha

kavusturur:

“Bir bugday tanesi topraga atildigi zaman gerekli sartlarin1 tamamladiktan
sonra biter, acilip biiyiir ve siimbiillenir sonunda her basakta yliz bugday tanesi
verebilir. Bunu bir kat daha, bir kat daha katladigimizda diinya bugday ile dolup

tasar. Bu durum, nicelikte olgunlagsma yasasinin en sade 6rneklerinden biridir.

15 Yazir, Hak Dini, 1/79.
146 Yazir, Hak Dini, 1/80.
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Goriildiigii gibi bu agsama asama olusan olgunlagmada tam sebebin ilk bugday
tanesi oldugunu kabul edip, biitiin bu olgunlasmay1 ilk bugdaymn tabiatindan
cikaracak olursak bu olgunlasmanin baslangicindaki bir iiremenin neticesinde yiiz ve
nihayet sonu olamadigindan bdyle bir olgunlagsma iddiasi ise “bir ¢arp bir esittir yiiz
eder” demis gibi bir ¢eliski dogurur. Oysaki olgunlagsma bir ile birkag¢ say1 arasinda
“1+2+3+4+5=15" seklinde olumlu ya da olumsuz bir oran takip eder. Biz eger her
seyi kor bir tabiata birakacak olursak bu durum “1=15" demek gibi olur. Bunu fen ve
sanat soyle dursun en basit akil bile kabul edemez. Ciinkii bu durumda yoklugun
varliga sebep teskil ettigini kabullenmek, ilim ve aklin iizerinde bina edildigi
nedensellik yasasi ile celiskiye diismek vardir. Gergek su ki, bir tabiatta her
gelismenin son safhasinda kendi disindan gelen bir olgunluk bulunmaktadir ki bu
dogal bir gelisme olmayip terbiye sonucunda meydana gelen bir gelismedir. Budan
dolayidir ki, biitiin ilim ve sanatlarda, felsefe ve hikmetlerde temel bir kural
bulunmaktadir ki, oda “Noksandan tam ¢ikmaz, fakat tamdan noksan ¢ikabilir”

kuralidir.*4

Yazir, ¢ekim kanunu iizerinden de mekanik tasavvurculari elestiriye tabi
tutmustur. O’na gore atalet ve ¢ekim yasalart ile degerlendirilen gok cisimlerinin
mekanik iligkiler igerisinde bulunmasi, bize ilk olarak sunu bildirir ki, uzaydaki
sisteme dahil olan gok cisimlerinin her birinin pozisyonu ve hareketi distan gelen bir
etki ve basinca bagldir. Bu cisimlerin higbirinin hareket kaynagi kendilerinden
olmadig: icin tabii degildir. Dolaysiyla kainatta bulunan zerrelerin ve kiirelerin de
her birinin kendi disindan gelen bir basinca baglilig1 da bdyledir. Biitiinlin hareketi
de zorunlu bir sekilde hepsini etkileyebilen bir giice baglidir. Bunun igin kainat
makinesini olusturup harekete geciren sey ise tabiat alemi dedigimiz bu makinenin
kendisi olamayip onun {iistiinde olan bir giictiir. Ayn1 sekilde genel ¢ekim yasasi
olarak adlandirdigimiz denge kanunu da sadece o yaraticinin kudreti neticesinde

yaratilan bir muvazenedir. Goklere direksiz yiikseklik veren o’dur. 148

Netice itibariyla Hamdi Yazir, kainatta hayat dahil her seyi hareketlerin

degismesine baglayan ve kainatin isleyisinde Allah’in ihtiyaci olmadigini savunan

17 Yarr, Hak Dini, 1/80-81.
18 Yazir, Hak Dini, V/117.
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kati bir determinist anlayisa karsi dini ve akli delillerle birlikte bunlarin ifratgi
gorislerine kars1 ¢ikmistir. Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili” isimli tefsirinde kainatla
ilgili ayetleri acgiklarken karsi tarafin kainatta hiir iradeyi reddetmeleri ve tabiat
disinda bir tesirin varligini kabul etmeme diisiincelerini elestiriye tabi tutmus ve bu

asir1 fikirlerini kokten ¢liriitmiistiir.

2.3.5. Hissi Mucizeleri Kabul Etmeyenlerin Elestirisi
Hissi mucizeler, insanlarin duygularina yonelik bir mucize olup tabiat
kanunlaria aykir1 bir sekilde meydana gelmektedir. Baska bir tabirle bunlara “kevni
mucizeler” de denilmistir. Bu mucizelerin vuku bulmasiyla Allah’a inanmak
isteyenlerin iman1 gii¢glenirken, inanmamaya inat edenlerin de inkarlar1 artirilmistir.
Bununla beraber hissi mucizelerin vuku bulmasit Allah’in diledigi vakitte tabiat

olaylarina miidahalede bulunmasinin da bir gostergesidir.*4°

Konuyla ilgili Kur’an’da gecen ayetlere bakildiginda bazen hidayet bazen
yardim ve bazen de helak mucizeleri seklinde bir¢ok defa peygamberlerin ellerinden
vuku bulundugu goriilecektir. Ornegin  Hz. Musa’nin  degneginin yilana
doniismesi,’® Hz. Isa’nin Allah’in izniyle &liilerin diriltmesi, alacali hastalar1 ve
anadan dogma olan kérlere sifa vermesi'®! ve benzeri olaganiistii olaylarin meydana
gelmesi “hissi hidayet” mucizelerindendir. Yine Hz. Ibrahim’in atese atilmasina
ragmen atesin yakmamasi 2 gibi hadiseler Kur’an’da gecen “hissi yardim”
mucizelere ornektir. “Hissi helak” mucizelerle ilgili ise Firavun ve ordusunun
denizde bogulmas1®®® ve Nuh kavminin tufan ile yok edilmesi®® gibi Kur’an’da
zikredilen olaylar1 6rnek verebiliriz. Hz. Peygamber’in(s.a.v.) hissi mucizeleriyle
ilgili Isra®® hadisesiyle ayin ikiye ayrilmasi*®® ve bunlarin disinda hadislerde gecen

baz1 olaganiistii olaylar 6rnek gosterilebilir.

149 Halil Ibrahim Bulut, Kur’dn Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2002, s.
57.

150 A*raf, 7/107; Ta-Ha, 20/19-21.

151 Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110.

152 Enbiya, 21/67-70.

153 Bakara, 2/50; A’raf, 7/136-137.

154 A’raf, 7/59-64; Yunus, 10/71-73.

155 {sra, 17/1.

156 Kamer, 54/1.
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Hamdi Yazir, tefsirinde olaganiistii olaylar1 konu edinen ayetlerit®

aciklarken
Hz. Musa’nin hissi mucizelerinden olan “asanin yilana doniismesi” ve “beyaz el” ile
ilgili goriislere genisge yer vermistir. Bu mucizeleri kokten reddedip inkar edenler ve
tevil etmek suretiyle ilhada sapanlar diye iki kisma ayirmak suretiyle her iki gruba da
kars1 ¢ikip elestiriye tabi tutmustur. Ona gore, Firavun ve pesinden giden kafirler
hak olan peygamberleri birer sihirbaz ve onlarin getirdikleri mucizeleri de birer sihir
seklinde gostermek istemislerdir. Hatta gilinlimiizde bile Hz. Musa’nin s6z konusu
olan bu iki mucizesini, karsi tarafin sihirbazlarinin géz boyamalarina benzeyen bir
sihir sanat1 olarak bildirmek isteyen nice kafirlerin oldugu gibi “beyaz el” mucizesini
de karanlik bir odada koynundaki fosfor tozuna batirmakla elini parlattigini

sdylemeye calisan nice sahtekarlar da bulunmustur. 8

Bazilar1 da inkar etmekle degil, tevil etmekle ilhada sapmislardir. Onlara gore,
Kur’an ve onceki semavi kitaplarin bize haber verdigi bu bilgiler dogru olmakla
birlikte ifade ettigi mana herkesin bilebildigi zahiri anlaminda olmayip birtakim
kinayeli ve temsili anlamlar ifade etmektedir. Yani Hz. Musa’nin Firavun’a karsi
getirdigi her iki mucize de ayr1 ayr1 olmayip ayni seylerdir. Bu da su demek oluyor:
Bu hiiccetin ¢ok agik ve giiglii olmasindan dolay1 karsi tarafa sunuldugu zaman
batilcilarin sozlerini gegersiz yapmak i¢in onlarin dayana@i olan biitiin delilleri
yalaylp yutan bir ejderha gibi idi. Adi iistiinde delilin ¢ok agik ve giiglii olmasi

itibartyla da “beyaz el” dzelligi verilerek agiklanmustir.%

Yazir’a gore boyle bir tevile gitmek esas itibariyle tabiat fikrine saplanmak
suretiyle mucizeyi inkar etmektir. Buda ilk yaratilis hadisesini kabul etmemekten
kaynaklanmaktadir. Bunlar aslinda bu tevilleriyle sunu sdylemek istiyorlar: “Biz bir
asanin yilana donilismesi olayini miisahede etsek bile kabul etmeyiz ve Firavun gibi
bu bir sihir deriz. Dolayisiyla herhangi bir haber-i sadik veya tevatiir yoluyla buna
benzer bir sey duydugumuzda onu tevil ederiz.” Bunlarin diisiincelerine gore, sanki
Kur’an Hz. Musa’nin getirdigi hiiccetin sadece gii¢lii olmasi, inkar edenlerin de bu
kadar giiglii ve acik olan bir delili bile kabul etmediklerinden bahsetmistir. Aslinda o

parlak belge ve hiiccetin neden ibaret oldugunu acik bir sekilde ifade edilmedigi farz

157 Araf, 7/123
158 Yazir, Hak Dini, 1V/98.
159 Yazir, Hak Dini, 1\VV/98.
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ediliyor. Kisacas1 bu kadar net ve agik olan bir yilan olaymnin yok sayilip ortadan

kaldirilmasi ve yalandir denilmesi isteniliyor.*6°

Yazir, rivayeti sabit olan bir nakli delil karsisinda akil ve dirayetin konumu
nedir sorusunu yoneltip karsi tarafin diisiincelerine bir cevap olarak agiklama
yapmugtir. Ona gore nakli anlayip kavrayan kuskusuz ki akildir. Dolayisiyla akil ve
dirayet dikkate alinmadigi zaman akil veya nakilden soz etmek miimkiin olmaz.
Bununla birlikte sunu da unutmamak gerekir ki, aklin gergcek bir bilgi karsisindaki
konumu o bilgiyi yaratip lireten degil, sadece s6z konusu bilgiyi alip kabul edendir.
Bu nedenle ilmin konusunun soyut diisiinceler degil, hadiseler ve onunla ilgili
haberler oldugunu ifade etmek gerekir. Ayni sekilde nakle dayandirilan bilgiler elde
edinilen haberler ciimlesindendir. Bu da akla, bilmedigi seylerin yeniden yeniye bir

tiir akis1 demektir.*6?

Yazir, kdinatta olaganiistii olaylarin meydana gelip gelmeyecegi tartismasini
degerlendirirken tabiatci filozoflarin konuyla ilgili goriislerini su sekilde elestiriye
tabi tutmustur: Tabiat¢1 filozoflar, olagandisi olaylarin gergeklesmesine ihtimal
vermemekle birlikte imkanin1 da reddederler. Onlara gére Hz. Musa’nin asasinin
yilana doniigmesini kabul etmek miispet ilmin gereklilik prensibini yok sayilmasina
neden olur. Yani kii¢iik bir asadan biiytik bir yilanin meydana gelmesi kabul edildigi
zaman ufacik samandan bile bir adamin dogabilecegi ihtimali de caiz goriilmiis olur.
Dolayisiyla gbziimiizle miisahede ettigimiz insanin ana ve babasi olmadan birden
bire ortaya ¢iktigin1t miimkiin kilmis oluruz. Sonug itibariyle bu tiir kabuller zaruri
olan ilimleri iptal ve gecersiz kilacaktir. Bu da insan aklinin safsataya siiriikleyen ve

kesinlikle imkansiz olan bir durumdur.16?

Iste tabiatg1 filozoflar bu tiir istidlalleriyle, biz daha yolun baslarindayken
lazim gelen olumsuzluklari kendimizden defederiz derler. Oysaki bu fikirleriyle
uzaklasmak istedikleri o ihtimaller, hakikatte Oyle bir lazim gelmektedir ki,
gecistirilmesi neredeyse imkansizdir. Soyle ki, kdinatta devamli bir sekilde olusan

olaylar ya miiessiri olmadan meydana gelir veya bir miiessirin tesiri ile vuku bulur.

160 Yazir,Hak Dini, 1V/99.
161 Yazir, Hak Dini, 1\V//99.
162 Yazir, Hak Dini, 1\V/101.
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Eger birinci secenek kabul edilirse (etkensiz)'® bu durum aklin sebeplilik ilkesine
ters diiser. Zira varliklarin bir miiessir olmadan kendiliginden meydana gelmesi caiz
gorildiiglinde, bir insanin da ana babasi olmadan kendiliginden meydana
gelmeyecegi ve daglarinda kendiliginden altina doniismeyecegini nasil saglanabilir?
Cilinkii tabiatta bir takim seylerin herhangi bir etken olmadan kendi kendine meydana
gelmesinin caiz goriilmesi, bagkasinin da etkensiz ve tesadiifen ortaya ¢ikmasinin
caiz gorlilmesiyle aymidir. Dolayisiyla kendi kabul ettikleri prensiplerine agikca

aykir1 davranmis olurlar.

Ikinci secenege gelince yani “bir miiessirin tesiri ile meydana gelmesi” tabiatgi
filozoflarinda genellikle goriisleri bu yondedir. Bu durumda da iki ihtimal
bulunmaktadir: S6z konusu etken ya zorunlu etkendir ya da istege baglidir. Zorunlu
oldugu zaman bu zorlama ya herhangi bir tercih ediciyle bagl olmaksizin etkenin
bizzat zorlamasi olacaktir yahut da bir tercih edicinin istegine bagli olarak yapilan bir
zorlama olacaktir. Sayet bizzat zorlayici yani vacibii’l-viicid bizzat bir tabiat olarak
etken olsaydi o halde biitiin kainattaki varliklarin hepsinin kadim olmasi ve adlemde
herhangi bir degisikligin olmamas1 gerekirdi. Netice itibariyle bizzat zorlayict olan

tercihsiz failin zorlamasi ihtimali de ortadan kalkmuis olur.'®*

Yazir, konuyla alakali olarak gerekli cevaplar1 izah ettikten sonra tabiatci
filozoflara kars1 elestirilerini su ifadelerle noktalamaktadir: Nihayet miiessirin
diledigi zaman diledigini yapabilen ve meydana getirmek istedigi eserinin kendi
tercihiyle yaratabilme giiciine sahip olma goriisii isabetlidir. Sinirsiz gii¢ sahibi olan
ve diledigini yapan, ne dilerse onu gerceklestirebilendir. Bu nedenle tabiatgi
filozoflarin kaginmak istedikleri olaylar her durumda karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni
sekilde olaganiistiiliigli caiz gormekten dolayr meydana gelen ihtimaller, ilim
anlayisimizda bizi sofistlige ve siiphecilige sevk edecek olursa o gibi ihtimallerin
hi¢bir durumda ortadan kaldirilmasinda imkan bulunmamaktadir. Olagantstiiliigiin

imkansiz olmasin1 kanitlayacak higbir delil de yoktur. Bununla birlikte bizim

183 Yazir, Hak Dini, IV/102, “Bugiin tabii ilimlerin geligmesi, sebeplerin aragtirilmast ve sebepliligin
kabul edilmesi temeline dayalidir. Ve “Higbir sey miiessirsiz meydana gelemez.” Kurali, fennin
birinci ilkesini teskil eder. Buna ragmen eski veya yeni bazi cahiller, kdinatin kendiliginden ve bir
tesadiif eseri olarak meydana geldigini farz ederler...”

164 Yazir, Hak Dini, 1V/102.
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varliklarla ilgili bilgimiz nispi ve izafi bir bilgi olmaktan ileri gidemez. Mutlak ve

tam bilgi ancak Allah’a mahsustur.'%®

Hamdi Yazir, mucizeyi timden reddedenleri elestirmekle kalmayip pozitivizm
diisiincesinden etkilenmek suretiyle mucizeleri tevil ederken tahrife varacak kadar
ileri giden bazi Islam alimlerini de sitemkar bir sekilde elestiriye tabi tutmustur.
Zikredilen sahislar i¢erisinde Muhammed Abduh, Sibli Numani ve Seyyid Ahmed
Han gibi alimleri 6rnek gosterebiliriz. Biz burada konumuza ornek olmasi
mahiyetinde Muhammed Abduh’un hissi mucizelerle ilgili goériisiine kisaca temas
edip konuyla ilgili Hamdi Yazir’in elestirilerine deginecegiz.

Muhammed Abduh, Fil suresini tefsir ederken oOncelikle bu surenin ana

kavramlar1 olan Ebabil, Tayr, Siccil, Asf ve Me’ki]1%

gibi kelimeleri agikladiktan
sonra bu olayla ilgili aktarilan rivayetlerin miitevatir kismini su sekilde aktarmustir.
“Yemen’e hakim olanlardan Habesli bir komutan, Araplarin Ka’be-i Miiserrefe’yi
haccetmelerini engellemek ya da onlar zelil ve perisan etmek amaciyla oraya
saldirip yikmak istedi. Biiyilik bir orduyla birlikte bu hedef icin Mekke’ye yoneldi.
Yaninda da karsisindakileri daha ¢ok iirkiitmek ve kalplere korku salmak i¢in bir
tane ya da bir¢ok fil gotiirdii. Mekke yakinlarindaki el-Mugammes denilen yere
gelinceye kadar karsilastigt kim varsa maglup ederek ilerledi. Ardindan Mekke
ehline, kendisinin onlarla savagmak i¢in gelmedigini, aslinda Ka’be’yi yikmak i¢in
geldigini onlara bildirmesi i¢in birini gonderdi. Onlar da ondan (Habesli
komutandan) korkup onun ne yaptigini seyretmek i¢in dag baslarma cekildiler. Ikinci
giinde ise Habes ordusunda ciideri (¢icek) ve hasbe (kizamik) hastaligi yayildi.
Ikrime sdyle dedi: Bu, Arap topraklarinda ortaya ¢ikan ilk gigek hastaligidir. Ya’kib
b. Utbe de bildirdigi rivayette soyle demistir: Cicek ve kizamik hastaliginin ilk
gorildiigli zaman o yildir. Bu veba onlarin viicutlarina ger¢ceklesmesi nadir olacak bir
sey yapmustir; onlarin etleri pargalanip dagiliyordu. Ordu ve komutani dehsete
kapildilar ve kagmak icin dondiiler. Habesli (komutan) da yaralandi, eti parca parca

dokiilmiis; ta ki gogsii pargalanip San’4’da 6lmiistiir.”’

165 Yazir,Hak Dini, 1\V/104.

166 Muhammed Abduh, el-A ‘mdlu’l-Kamile, Yay, hazirlayan, Muhammed Imara, Beyrt, Daru’s-
Suriik,1414/1993, V/503.

167 Abduh, a.e.g., V/504.
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Muhammed Abduh, yukaridaki rivayeti aktardiktan sonra, “rivayetlerin ittifak
ettigi ve inanilmasi sahih olan da budur” diye vurgulamistir. O ilgili sureyi
aciklarken Ka’be’yi yikmak i¢in gelen ordunun ciideri veya hasebe hastaligina nasil
yakalandigin1 sOyle ifade eder: Adi gegen hastalik yani kizamik ve ¢icek hastalii,

Allah’in bir riizgar vasitastyla gonderdigi “tayir1®

yani ucan biiylik bir topluluk
tarafindan atilan kuru taglar sebebiyle ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte bu ugan
toplulugun sinek ya da sivrisinek tlirtinden canlilar oldugunu, zikredilen taglarin da
bazi1 hastaliklara sebep olabilecek mikroplar olma ihtimali oldugunu iddia etmistir.1%°
Abduh’un konuyla ilgili kanaati, agiklamalarindan anlasildigina gore ordunun maruz
kaldig1 kizamik veya c¢icek hastaligi, taslar atilmaksizin degil aksine bu taslarin

isabet etmesinden sonra meydana geldigi yondedir.

Hamdi Yazir, Muhammed Abduh’un goriislerinde iyi niyetli oldugunu,
Bati’nin sultasina maruz kalarak giinden giine ezilen Islam iimmetini aydinlatmak
icin calistigin1 beyan ettikten sonra,'’® Fil olay: ile ilgili asir1 tevile gitmesinden
dolay1 diistigli baz1 hatalar1 i¢in hatirlatmalarda bulunmak amaciyla ona karsi
goriislerini izah etmistir. Yazir, oncelikle konuyla ilgili miitevatir olan rivayetleri
ayr1 ayri ele alip degerlendirdikten sonra, Abduh’un yukarida zikri gecen“iizerinde
ittifak edilmistir” dedigi rivayetin iizerine durmustur. Ona gore, oncelikle zikredilen
rivayete ne Ebrehe’nin ne de Abdiilmuttalip’in isimlerinin ge¢medigi bu ifade, eksik
olmakla birlikte miitevatirdir. Ancak miitevatir sadedinde gosterilen bazi ilave
kisimlarina gelince, bu da “Ikinci giin ise Habes askeri iginde ¢icek hastalign ve
kizamik yayiliverdi” kismidir. Yazir, bu olaym ikinci giin olmasina ittifak etmekle
birlikte bu ifade seklinin Abduh’un kendi koydugunu ve buna miitevatir denilmesini

de bir yalan olacagini ifade etmistir.

Yazir’a gore gerek kaynaklarda gerek dillerde miitevatir olan, ancak Kur’an’in
bize bildirdigi yoniiyle kuslar vasitasiyla taslanarak helak olduklandir. Yazir,
Abuduh’un nedense bu muazzam olayin miitevatir oldugu vechiyle olagandis1 bir

olay oldugunu ifade etmek istemedigini, bir kisim kuslara mercimek, findik kadar,

188 Abduh, el-4 ‘mdlu’l-Kdamile eserinde Tayr kelimesinin, bilyiik ve kiigiik, gdriinen ve goriinmeyen
havada ugan her sey diye tarif etmistir.

169 Abduh, a.e.g., V/505.

170 yYazir, Hak Dini, VII1/475.
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tavsan ve benzeri hayvanlart pengesiyle havaya kaldiran kartal gibi kuslara da
istedigi taslar attiracak kadar higbir giiclin olmadigini, sanki gokten tas yagdig
hadisesinin hi¢ goriilmemis gibi zanna diisiirecek derecede bir tevile gitmesini
elestiriye tabi tutmus ve bu kadar biiyiik bir olayr normal gibi gdstermesini bir

fevkaladelik oldugunu sdylemistir.1’

Yazir, Abduh’un kendi goriislerinin tevatiir sozlerin arasinda bir sekilde
yerlestirdigini kendi rivayetinden delil getirerek sdyle degerlendirmistir: “Ikrime
demistir ki, bu Arap beldelerinde ilk ortaya cikan ¢icek hastaligidir. Yakub b. Utbe
de verdigi haberde demistir ki: Arap beldelerinde kizamigin ve ¢igek hastaliginin ilk
goriildiigli o senedir.” Bu haberlerden hareketle Yazir, Abduh’un ordu igerisinde
ikinci giin kizamik ve ¢igek hastaligi yayildi goriisiinii yukaridaki iki s6zden istidlal
etmek suretiyle kendi fikrini s6yledigini, oysaki zikri gecen rivayetlerin goriildigi
yonilyle oncelikle miitevatir olmayip konuyla ilgili rivayetler igerisinde birer zayif
haberler oldugunu ifade etmistir. Yine Abduh’un bu haberlerin rivayet olundugu
sekliyle soylemedigini, bunlarin her birinin kendi amacini agiklayan bazi canl
fikralarim1 almadan birbirine uydurarak naklettigi, hakikatte bunlarin birbirlerini
destekleyen rivayetler olmadigini zikretmis'’? ve sdyle devam etmistir. “Gordiik ki
Ikrime kuslar1 ve attiklar1 taslar1 sdylemekle beraber, o taslar kime isabet ettiyse
cicek hastaligi ¢ikarttigini ve bunun ilk goriilen ¢icek hastaligi oldugunu sdylemistir.
Ikinci giinii taslar atilir atilmaz cicek hastaligini ortaya cikip intisar edivermesi ise
ayrica bir garipliktir. Bunu sdylemek baska, sadece orduda c¢icek hastaligi salgini
oluverdi demek yine baskadir. Zira boyle bir salginin ortaya ¢ikmasi i¢in mikroplarin

hayli giin evvel faaliyete gecmis bulunmasi lazimdir.”*"

Yazir, Abduh’un zikredilen siireden ¢icek ve kizamik hastaliginin Allah’in
riizgar ile gonderecegi kuslardan biiylik topluluklar araciligiyla ordunun bireyleri
tizerine diisen kuru taslardan ortaya ¢ikmasi seklinde anlam ¢ikartmasini de elestiriye
tabi tutmustur. Ona gore bu surede bdyle bir beyan olmadigi icin bu tiir ¢cikarimlar
apagik bir tahriftir. Bununla birlikte surede bir firtina belli olmustur. Ancak onunla

ilgili herhangi bir agiklama yer almadigi gibi kuslarin gonderilmesi de riizgara

1 Yazir, Hak Dini, 1\V/471.
172 Yazir, Hak Dini, IV/471.
173 Yazir, Hak Dini, IX/472.



58

dayaniyor seklinde bir bilgiye yer verilmemistir. Ayni sekilde gelen kuslarda
Allah’tan aldiklar1 bir ilham iizerine nerdeyse ucar ucar gelirler, fakat onlarin ne tiir

bir ilham ve his aldiklar1 bizim i¢in belirlemesi miimkiin olmayan bir seydir.*’*

Hami Yazir, Muhammed Abduh’un fil suresiyle ilgili goriiglerini tenkit ettikten
sonra Peygamberimizin en parlak mucizelerinden biri olan ayin yarilmasi (Insikaku’l
Kamer) ile ilgili ibn Sind’nin goriislerini de elestiriye tabi tutmustur. Insikaku’l
Kamer olay1r Kur’an-1 Kerimde Mekkelilerin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bir mucize
gbstermesi talebinde bulunmalari {izerine, kiyametin yaklastigini bildiren'’® kamer
stiresinin birinci ayetinde gegcmektedir. Bu ayeti tefsir ederken bir kisim miifessirler,
Kur’an’da bu olaym ger¢ekten vuku buldugunu (ayin ikiye yarildigi) ifade eden
zahiri manada anlamisglar ve ayette gectigi gibi ger¢cek manada ayin ikiye yarildig
kanaatindedirler. Yine Taberi, Zemahseri ve Razi gibi bir kisim alimlere gore bu ayet
Mekke’de gergeklesmis olan bir mucizeyi haber vermisken Hasan-1 Basri ve Ata b.
Rebah’tan nakledilen rivayete gore ise ayet aymn gecmiste degil, gelecek zamanda

yarilacagi ifade edilmistir.}’®

Ibn Sina’min konuyla ilgili goriislerine gelince, dogrudan insikaku’l Kamer
0zelinde olmayip onun fizik kanunlar etrafinda Ay gibi bir takim gok cisimleriyle
ilgili yaptig1 agiklamalarindan anlagilmaktadir. Hamdi Yazir, tefsirinde konuyla ilgili
rivayetleri, din alimlerinin goriiglerini Kur’an’in ruhuna uygun bir sekilde uzun uzun
degindikten sonra, filozofun goriislerini ayni sekilde fizik kanunlar1 g¢ercevesinde
cevaplayarak itirazda bulunmustur. Ibn Sini konuyla ilgili goriislerini su sekilde
beyan etmistir: “Ilk olarak sunu sdyleyelim ki kendinde dogas1 bakimindan dogrusal
hareket etmenin ilkesi bulunmayan cismin yarilip dagilma ozelligi yoktur. Bu
boyledir, ¢linkii yarilma, ancak bir istikamet {izerindeki pargalarin hareketiyle yada
niifuz eden yarici bir seyin yonlerinin istikametlerinden olusan bilesigin hareketiyle,
Ozetle yarilma yonlerinin hareketiyle miimkiin olur. Yarilip dagilan her cisimde bir

dogrusal egilim ilkesi vardir. Kendisinde dogrusal egilimin ilkesi bulunmayan cisim

174 Yazir, Hak Dini, 1X/476.
175 g|-Kamer, 54/1
176 Hyas Celebi, “insikéku’l-Kamer”, DIA4, XXI1/344.
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ise yarilip dagilmay1 kabul etmez. Oyle ise kendinde yalnizca dairesel egilimin ilkesi

bulunan, yonleri sinirlanmis cisim yarilip dagilmayi kabul etmez.”*"’

Ibn Sina’nin yukaridaki ifadelerinden anlasiimaktadir ki bir cismin yarilmasi
ancak kendisinde dogrusal bir hareketin bulundugu takdirde miimkiin olup dairesel
harekete egilimi bulunan cisimlerin ise yarilip dagilmay1 kabul etmeleri s6z konusu

degildir. Bu goriis de bir bilimsel teori seklinde sunulmustur.

Yazir’a gore, cisimlerin yarilmay1 kabul etmeme tezi, gergekte bir delil ile ispat
edilmis degildir. Ancak dogasinda dogrusal bir harekete ilke olabilecek bir meyil
bulunmadigini kabul eden bir 6nermeye isnat edilmistir. Sayet bu 6nermede yildizlar
da ilave edilirse eksi Batlamyus’un astronomiye dair nazariyesinin etkisi
bulunmasinin da sdylemesi yerinde olacaktir. 1® Bununla birlikte eger gok
cisimlerinden herhangi bir cisimde dairesel hareket prensibi olan meyil kabul
edildikten sonra dogrusal hareket prensibi olan meylin kabuliiniin imkansizlik iddiasi
bir ¢eliski gibi goriilmistiir. Ona gore dogrusal veya dairesel olmak, hareket
kavraminin sifatiyla alakali bir durum olup cevheriyle ilgili bir durum degildir.
Herhangi birinin olug imkan1 s6z konusu oldugu bir yerde digerinin de olma imkani
so6z konusudur. Bu hareketlerin birine engel olan durumun, bizzat hareketin
kendisinden degil distan gelen bir maniden kaynaklandigimi diistinmek gerekir.
Filozoflarin da yildizlar1 hareket ettirebilmek amaciyla yoriingelerle birlikte
maddesiz cisimlerden addetmeleri dogru degildir. Ciinkii o cisimler de yeryiizii gibi
madde olan cisimlerden meydana getirilmistir. Bu nedenle s6z konusu cisimler
olusum ve bozulmayi kabul ederler. Bu durum goniimiizde fen ve felsefi anlayislara

uygundur.t’®

Yazir, aym ayrilmasinin gelecekte degil ge¢miste meydana geldigini
giinimiizde kabul edilen, yerin gilinesten, aymm da yerden ayrildigr goriisiinii
naklederek fen ve felsefi agiklamalarin da aslinda bunu destekledigini ifade etmistir.
Yine fen ilmi aym bir gok cismi oldugunu kabul etmedigi gibi ayrilabilme

kabiliyetini de inkar etmez. Ancak ayrilabilmesi igin sebep olan bir giiciin belirleme

7 fbon Sind, Kitdbu’s-Sifi Semd ve Alem, Cev. Harun Kuslu-Muhittin Macit, Istanbul, Litera
Yayincilik, 2010, s. 28-29.

178 Yazir, Hak Dini, V11/340.

1 Yazir, Hak Dini, VI1/341.
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konusu bir mesele olmustur. Burada s6z konusu olan miiessir Allah’in kudret ve

iradesidir.18°

2.4, MANTIKSAL POZITiViZM ELESTIRiSI

Mantiksal pozitivizm, Moritz Schlick basta olmak t{izere Rudolf Carnap ve Otto
Neurath gibi bir takim bilim adamlar tarafindan 1920 yilinin baslarinda Viyana
Cevresi’in olusturulmasiyla temelini atmistir. Bu akim, Berlinde Hans Reichanbach
ile birlikte bazi disiiniirler tarafindan ragbet gorerek desteklenmis ve 1930’larin
sonuna dogru Chicago'ya taginmistir. Ayni sekilde bu diisiince akimi 1940 yilinda
son bulmasiyla beraber bir kisim Ingiliz analitik filozoflarinin dolayh tesirleriyle

varhgini siirdiirmiistiir. '8!

Mantiksal pozitivizme gore en agik bilgi duyu bilgisidir.Dolaysiyla duyu
tecriibesiyle dogrudan alakasi olmayan kavramlar gozlem verilerine indirgenmek
zorundadir. Bu nedenle deney ve goézlemle elde edilmeyen, olgular diinyasinda
karsilig1 bulunmayan her tiirlii metafiziksel kavram anlamsiz olup reddedilmistir. Bu
akima gore deney ve gozlem yontemi, dogrulugun asil kaynagi kabul edilmistir. Bu
sebeple fizik Otesi problemler sdozde problem olarak kalmistir. Bunlar karmagsik
olduklarindan dolayr ¢o6ziimlenemez olmayip aksine ¢oziimlenecek bir sey
olmadiklari i¢in boyledirler. Ciinkii bu tiir problemler olgusal gergeklik bakimindan
herhangi bir icerige sahip olmayip sadece soru formunda kalmislardir. Mantiksal
pozitivistlere gore bilim sadece Onermelerin dogru yada yanlis oldugunu
belirleyecek, felsefe de mantiksal ¢oziimleme yoluyla bilimsel incelemeler igin

anlam ifade edip etmedigini tespit edecektir.8?

Hamdi Yazir, hatalardan sakinmak i¢in pozitif diistinmenin i1yi oldugu, acik ve
gizli olan her tiirlii tehlikelerden korunmak igin gerekli olan son yolun da miispet
diistinme oldugunu ifade ettikten sonra Pozitivistlerin fazla miispet¢iliklerinden
dolayr gormedikleri seylere inanmadiklarini elestiriye tabi tutmustur. Ona gore
pozitivistlik asir1 miispet¢iligin bagnazligidir ki onlar gézleriyle miisahede ettiklerine

inanirlar ve miisahede alan1 disindakileri seyleri inkar ederler. Halbuki hayattan amag

180 Yazir, Hak Dini, VI11/341.
181 Kutluer, a.g.m., XXXIV/336.
182 Chalmers,a.g.e., s. 33- 46; Maggee, a.g.e.,s. 200.
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goriinenlerle tikanip kalmak degildir. Aksine devam etmek ve hatalardan uzaklasip
Allah’in muradina ulagmaktir. Bu amaca ancak goriinmeyen yollarla ulasilabilir.
Yine asil tehlikeler de gériinmeyen yonlerden gelenlerdir. Dolaysiyla her zaman
goriinene saplanip kalmak suretiyle onun Otesini géremeyip yok saymak ve kabul
etmemek miispetcilik degildir. Bu durum ancak olumsuz bir inatgiliktan ibarettir.
Bunun igin pozitivist akimi1 her zaman kabul etmemeyi ve yok saymay1 ispat olarak

gormiis, haberleri ve olaganiistii seyleri inkar etmisler.

Yazir, Mantiksal Pozitivizmin “en agik bilgi duyu bilgisidir, dolaysiyla deney
ve gozlemle elde edilmeyen, olgular diinyasinda karsiligi bulunmayan her tiirlii
metafiziksel kavramlar anlamsiz olup reddedilir” diislincesini, olaylarla ilgili bilgi
edinmek i¢in sadece basit ve degersiz olan tatma, kokulama ve dokunma duyulariyla
yetinilmedigi gibi sadece gorme duyusuyla da yetinilmemesini, bunlarla birlikte
olaylar1 iyi kavrayabilmek i¢in isitme, akil ve i¢ duyularinin da biiylik pay1 oldugunu

ifade etmistir.'®*

Ona gore, alemde ne varsa bas gozleriyle gérmek isteyenler ¢ok az seyleri
gorebilmisler. Herhangi bir sahisin gordiiklerinden dolayi isitilenleri kabul etmemesi
dogru olmadigr gibi aklimi ve suurunu teleskop veya mikroskopla aramasi da
imkansizdir. Alemdeki mikroskopla miisahedesi miimkiin olmayan nesneleri yok
sayip reddedenlerin Oncelikle kendi akillarin1 reddetmeleri lazim gelir. Atom ve
zerreleri fen ehline gosteren de ne teleskopla ne de mikroskopla gostermistir. Suana
kadar Allah’1 teleskopla aramaya kalkisip bulamadim diye reddeden higbir akil

sahibi de ortaya ¢ikmamigtir.18

Yazir’a gore ister denemek olsun ister gormek olsun bu duyular insan ve ilim
icin en yakin bir yoldur. Ancak deneyin bize gosterdigi gercek, bizim gorerek
kavrayabildiklerimizden ibaret olmadigi gibi gordiiklerimizi kanitlamak icin
gormediklerimizi yok sayip reddetmek de deneycilik degildir. Bu durum akil ve
tecriibeye asla uygun olamayan bir olumsuzluktur. Hicbir akil, tecriibe ve goézlem

“goriilen, tekrar tekrar denenen siirin ilerisi yoktur, burada dur bekle” dememistir.

183 Yazir, Hak Dini, VI11/322.
184 Yazir, Hak Dini, VI11/323.
185Yazir, “Ilhad Ne Biiyiik Cehalettir ”,Mesrutiyetten Cumhuriyete Kadar Makaleler, s. 299.
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Aksine biitiin denemelerden elde edilen net bir hiikiim vardir o da: Duyup
gordiiklerinizin ilerisi ve Gtesi vardir hilkkmiidiir. Buda yiiriimeyi ve yolda giderken
gormediginiz gergeklerle karsi karsiya kalacaginizi diislinerek devam etmenizi

gostermektedir. 188

Yazir, bakmakla gérmenin ayni seyler olmadigini, bazi kalplerin hakk:
anlamalar i¢in ufak bir iltifatin yeterli olup kii¢iik olaylardan daha biiylik kanunlar
kesfetme kabiliyetinin oldugunu, bunun ziddina kimi insanlarin kalplerinde bulunan
sliphe ve inkardan dolay1 binlerce olaylarin tecriibe alaninda yuvarlanip higbirinden
ibret alamadan yakini bilgiye ulasamadiklarin1 soylemistir. Ona gore catlak bir
gozliikle diizgiin ve piisiirsiiz bir manzaraya bakip goremedigi gibi inkar ve siipheyle
dolu olan bozuk bir kalpla da hakikati kavrayip anlamakta imkansizdir. ilim ehli olan
kisiler herhangi bir hakikatin zayi olmamasi endisesiyle senelerce calisirlar. Ancak
ilmi yetenegi olmayan kisiler ise binlerce hakikati goz ardi edip nefsani arzularina

ulasmayi bir maharet sayarlar.*’

Hamdi Yazir her seyi akil vasitasiyla bilinebilecegini ve basit bir yargiyla her
seyin mubah olmasini 6ne siirenlere itiraz ederek her seyin akilla bilinemeyecegini,
bazi seylerin ancak nas ile vakif olunabilecegini ifade etmistir. Ona gore sayet ilgili
konular akilla kavranabilseydi kimi insanlar her seyi haram kilardi. Kimileri her seyi
mubah sayardi ve kimileri de bu hiikiimler karsisinda sasirip kalirdi. Nasil ki bu
durumlar gerceklesmis ve gerceklesmektedir. Burada sunu belirtmek lazim ki s6z
konusu serbestlik insanlar, insan i¢in yaratilmig ve birbirlerine mubah sayilmis
degildir. Tersine bu serbestlik durumu insanlar i¢in esit kilinmistir. Dolayisiyla
insanlarin birbirine karsi canlar1 ve mallar1t mubah kilinmamistir. Bunun 6tesinde bir
insanin kendi canmi ve wrzimmi kendi isteklerine gore kullanmasina da miisaade
edilmemistir. Insanlar kendi istekleri igin degil, Allah’a kulluk igin yaratilmistir.
Sonug itibariyle bir kimsenin hayat ve hiirriyet hakkina baskasinin saldirma yetkisi
yoktur. Bulara Allah’inda hakki oldugu i¢in buna aykir1 davrananlar biiylik giinah

isleyenlerden sayilmistir, 18

186 Yazir, Hak Dini, VI11/323.
187 Yazir, “Ilhad Ne Biiyiik Cehalettir ", Mesrutiyetten Cumhuriyete Kadar Makaleler, s. 298.
188 Yazir, Hak Dini, 1/250.
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Hamdi Yazir, aklin dini konulari anlama hususunda biiylik bir 6nem arz
ettigini, marifatullahin subutu ve ahiretin imkanm1 gibi mevzularin imkanini
anlayabilmek i¢in kaginilmaz bir bilgi vasitas1 olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore
akil ve felsefe imanla ilgili hususlarda yani tevhit ve marifatullah1 kapsayan alanlarda
dinin bir muarizi degil aksine onun destekleyicisi konumunda yer almaktadir.
Bunlarin yani sira ahiretle ilgili baz1 konular vardir ki aklin nakil olmadan bizzat
ispata kalkismasi miimkiin degildir. Sayet akil kendi muhakemesiyle s6z konusu
hususlar1 degerlendirmeye kalkisirsa bunun sonucunda bir¢ok dogru haberi te’vil
etmek zorunda kalir. Boyle bir tahakkiime kalkismaya hi¢ hakki da

bulunmamaktadir.18

Yazir, akli tanrilastirircasina gereginden daha fazla deger verenlere ve akilla
metafiziksel bilgiler dahil her seyi onunla anlamanin miimkiin oldugunu hatta akli,
Hakk’in zatinm1 bile anlama giicline sahip oldugunu zannedecek derecede ifrata
gidenlere itirazda bulunmustur. Ona gore kimi filozoflar aklin haktan gelen
hiikiimlerin faili ve ilminin kaynagi addetmek saplantisina diismiislerdir. Bunlar
nefsin afakilesme durumunu akil ile agiklamak igin fikirlerinin esasini akil ile makul
ve nefs ile nefs Gtesinin akilda bir araya gelmesi temeli lizerinde kurmuslar. Bilgi ile
bilinen seylerin birbirinden farkli oldugunu kabul etmekle birlikte, 6zii itibariyle
birlesik oldugunu, dolaysiyla insan aklinin mutlak bir sekilde Hakk’in zatini
anlamaya kadir oldugunu zannedecek kadar asiriya gitmisler. Halbuki aklin hakikate

ve dogruya hiikmii her zaman isabetli olmadigin1 goz ard1 etmisler.%°

Sonu¢ olarak Hamdi Yazir, akla ve duyular bilgisine biiylik 6nem vermekle
beraber bunlarin kendi yetki alanlarin1 agmak suretiyle metafizikle ilgili olaylar1 akil
ve mantik ilkelerine gore degerlendirmeye tabi tutup bunlarin s6z konusu ilkeler
bakimindan olgular diinyasinda karsiligi olmadig1 gerekgesiyle reddetmelerini asla
kabul gérmemis ve siddetle karsi ¢ikmistir. Felsefe ve mantik ilimlerine yeterince
vakif olan Hamdi Yazir, Islam inang esaslarini zedeleyecek kadar haddi asanlarin

ahiretle ilgili kavramlar tahlil ederken semavi kitaplarin getirdigi bilgileri hesaba

18 yazir, “Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in Dini Islam ”,Megsrutivetten Cumhurivete Kadar
Makaleler, s. 258-259.
190 Yazir, Hak Dini, 1'\V//485.



64

katmadan salt akilci bir tavir sergilemelerine karsi, kendi sistemleri gercevesinde

uzun uzun agiklamalar yaparak onlarin inkarci yonlerini ¢liriitmeye ¢alismistir.
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SONUC

Osmanli Devleti’nin son doneminde yetisip cumhuriyetin ilk donemini idrak
eden, Islami bilimlerin yam sira felsefe, mantik, edebiyat gibi farkli bilim alanlarinda
da emegi gecen biiyiik miitefekkir Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, birbirinden
kiymetli birgok eser telif etmis yasami boyunca Islam Dini ugruna her tiirlii

miicadeleyi esirgememistir.

Hamdi Yazir, hayatinin son yillarinda kaleme aldig1 “Hak Dini Kur’an Dili”
isimli tefsirinde inancla ilgili konulara genisce yer vermis ve onlar1 destekleme
amaciyla felsefeye yonelerek bu konularda felsefenin gerekliligine isaret etmistir.
Bununla birlikte Pozitivizm, Materyalizm, gibi bazi akimlarin inang¢ esaslarimizi
zedelemek niyetiyle ortaya attiklari inkarct fikirlerine karsi ¢ikmis ve siddetle

reddetmistir.

Arastirmamizda Pozitivizmin diislinceleri ve ana fikirlerine de genisce yer
verilmistir. Onlara gore bilimsel bilgi tek gecerli bilgidir. Bilgilerin miimkiin olan tek
nesnesi de olgulardir. Dolayisiyla metafizik ve teolojik bilgilerin dig diinyada olgusal
karsiligi bulunmadigi i¢in spekiilasyonlardan ibaret sayilmistir. Bununla beraber
pozitivizmin bir kolu olan evrimci pozitivizme gore biitiin canlilar ortak bir atadan
esas olarak dogal secilim yoluyla tiremistir. Ayni sekilde canlilarda goriilen
olagantistiiliikkler yasamlarin1 devam ettirebilmek igin sahip olduklar1 maharet ve
organlar1 kudret sahibi bir yaratici tarafinda programlanmis degil, uzun zaman

stirecinde devam eden miicadele sonucunda kendiliginden meydana gelmistir.

Pozitivizmin yani sira kainatta hayat dahil her seyi hareketlerin degismesine
ve intikaline baglayan mekanik kainat tasavvuru ile hissi mucizeleri ister inkar edip
kars1 cikanlar olsun ister asir1 tevil yapmak suretiyle inkara kalkiganlar olsun
bunlarin mucize ile ilgili goriislerini ele aldik. Adi gecen akimlarin goriisleriyle
Hamdi Yazir’in onlara karsi cevap olarak kullandigi dini delillerini bir araya getirip

degerlendirme neticesinde su sonuca varmis olduk.

Islam Dininin temelini olusturan Inan¢ Esaslari, bazi inkéarci gruplar

tarafindan bilgi degeri tasimama gerekcesiyle spekiilasyonlardan ibaret
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sayllmistir.Hamdi Yazir, s6z konusu gruplara kars1 gelistirdigi dini argiimanlariyla

Islam Inang Esaslarini savunmus ve onlarn ifrat¢1 goriislerini ¢iiriitmeye galismustir.

Bununla birlikte birtakim c¢evre kiiltiirlerin etkisi ile beraber, Islam
diistincesinde yerini bulan, kimi dini ilkelerle ilgili inkarci gruplarin goriislerine
haklilik pay1 kazandiracak kadar asir1 tevile giden bir kistm Miisliman alimler de
ortaya ¢ikmigtir. Hamdi Yazir islam Esaslarmi koruma amaciyla gelistirdigi dini
delilleri sayesinde s6zii edilen Miisliiman alimlerin mucizelerle ilgili asir1 gortislerine

kars1 ¢ikip dogru bir tevil olmadigint savunmustur.



67

BiBLIiYOGRAFYA

Abduh Muhammed, el-A ‘malu’l-Kamile, Yay, haz. Muhammed Imara, Beyrit,
Daru’s-Surk,1414/1993.

Abdiilbaki Muhammed Fuad, el-Mu cemu’I-miifehres li-elfizi’l-kur’an, Darii’l-Thaii’t tiirasi’l
Arabi, Beyrut ty.

Abdiilcebbar Kadi, el-Mugni fi ebvabi tevhid, INV/197-217.

Akbulut Semseddin, Darwin Ve Evrim Teorisi, Yeni Asya Yaymlari, 11. Baski,
[stanbul 1982.

Aldag Talat, Evren Evrim Ve Insan, Dizi Baski Cilt, Altunar1 Ofset Ltd. Sti, Konya
1999.

Bayrakatar Mehmet, “Tekamiil Nazariyesi”, DI4, XL/337-339,Istanbul 2011.
Bilmen Omer Nasuhi, Muvazzah IIim-i Kelam, Fethi Demir Matbaast, Istanbul 1955.

Bilmen Omer Nasuhi, Miilahhas I[Im-i Tevhid Akaid-i Islamiyye, Cevat Sen Kitabevi,
Istanbul 1962.

Bolay Siileyman Hayri, Felsefe Doktrinleri Ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yayinlari,
10. Baski, Ankara 2009.

Bulut Halil Ibrahim,“Mucize”, DI4, XXX/352-356, Istanbul 2005.
Bulut Halil ibrahim, Niibiivvetin fspatmda Mucize, Aragtirma Yayinlari, Ankara 2016.

. BulutHalil ibrahim, Kur’'dn Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yayinlari,
Istanbul, 2002.

Cevizci, Ahmet, Felsefe Terimleri Sozliigii, Engin Yaymcilik, 2. Baski, Istanbul 2003.
Chalmers A, Bilim Dedikleri, ¢cev, Hiisamettin Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara 1990.

Comte Auguste, Pozitif Felsefe Dersleri, ¢ev. Erkan Atagay, BilgeSu Yaymevi,
Ankara 2015.

Comte Auguste, Porzitif' Felsefe Kurslari, ¢ev, Erkan Atacay, Sosyal Yaymevi,
Istanbul 2001.

Comte Auguste, Pozitivizm [Imihali, cev. Peyami Erman, MEB, Istanbul 1986.
Coskun Ibrahim Ateizm Ve Islam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014.

Cqskun Ibrahim, Elmalili Hamdi Yazir'in Pozitivizme Karsi Dini Argiimanlart,
Diyanet Ilmi Dergi, cilt, 51. Say1, 3. Temmuz-Agustos-Eyliil 2015, s. 215.



68

Celebi ilyas, “Insikaku’l-Kamer”, DI4, XXI1/343-345, istanbul 2000.

Darwin Charles, Insanin Tiireyisi, Onur yayinlari, cev, Oner Unalan, 4. Bsk, Ankara
1980.

Dursunoglu Ismail “Sosyal Darwinizm” Karabiikk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 2016.

Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1966.

Golciik Serafettin, Toprak Siileyman, Kelam Tarih Ekoller Problemler, Tekin
Kitabevi, 7. Baski, Konya 2012.

Hancerlioglu Orhan, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993.

Hekimoglu Ors, H. Birsen, Modern Siyasi Ideolojiler, istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1 7.Bsk, Istanbul, 2014.

ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab,md. Acz,c, Daru Sadir, Beyrut ty,

ibn Sina,Kitibu 's-Sifa Semd ve Alem, Cev. Harun Kuslu-Muhittin Macit, Istanbul,
Litera Yayincilik, 2010.

Janet P. -G. Seailles, Metalib ve Mezahib, ¢ev. Elmalili Hamdi Yazir, Eser Nesriyat,
Istanbul 1978, Dibace,.

Korlael¢i Murtaza Tiirkiye 'ye Pozitivizmin Girisi, Kadim yainlari, 4. Baski, Ankara
2018.

Kutluer ilhan, Determinizm, DIA, 1X/ 215-220, istanbul 1994.
Kutluer Ilhan, Pozitivizm, DI4, XXXIV/ 335-339,Istanbul 2017.

. Maggee Bryan, Yeni Diisiin Adamlari, ¢ev. Artun Unal, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1979.

Matiiridi Eb0 Mansir, Kitdbii't-tevhid Terciimesi, trc, Bekir Toplaloglu, Isam
yayinlari, Ankara 2009.

Paksiit Fatma, Merhum Dayim Hamdi Yazir, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu,
s.2, TDV, Yayinlar1 Ankara 1991.

Pyotr A. Kropotkin, Evrimin Bir Faktorii Karsilikli Yardimlasma, ¢ev. Isik Ergiiden-
Deniz Giineri, Kaos Yayinlari, Istanbul 2001.

Sabri Mustafa, /nsan ve Kader, Cev. isa Dogan, Kiiltiir Basin Yayin Bitligi, Istanbul
1989.

Sabri Mustafa, Mevkifi'l Akl ve’l [lm ve’l Alem min Rabbi’l Alemin ve Ibadihi’l
Murselin, Daru’l Thyai’t- Turasi’l Arabi, Beyrut 1921.



69

Sena Cemil Meshur Filozoflar, Nebioglu Yaymevi, Istanbul 1954.
Sena Cemil, Filozoflar Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1974.

Skirbekk Gunnar, Gilje, Nils, Felsefe Tarihi, cev. Ermah Akbas, Sule Mutlu, KCSIT
yamlari, 3. Baski, Istanbul 2006, s. 441.

Tezkan Yilmaz-Tasar, M. Murat, Diinden Bugiine Jeopoliti: Diinya ve Tiirkiye, Ulke
Yayinlari, Istanbul 2013.

Topaloglu Bekir, Matiiridiyye Akaidi, 17. Bsk, IFAN Yayinlar1, Istanbul 2017.

Ural Safak, Pozitivist Felsefe Bilimde ve Felsefede Dogrulama, Remzi Yayinevi,
Istanbul, 1986.

Unalan Oner, Darwin Ne Yapti, Saypa Yayinlari, 1. Baski, Ankara 1996.

Weber Alfred Felsfe Tarih, ¢ev, Vehbi Eralp, Sosyal Yaymlari, 5. Bsk., Istanbul
1993.

Yavuz Yusuf Sevki, “Haber”, DIA4, XIV/348- 349. istanbul 1996.
Yavuz Yusuf Sevki,“Elmalili Hamdi Yazir”, DIA, 11/ 57- 62, Istanbul 1995.

Yazir Elmalili M. Hamdi, “Islamiyetle Mdeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?” Beyanii’l
Hak, say1: 20, 23 Muharrem 1327.

Yazir Elmalili M. Hamdi, “Misliimanlik Mani’-i Terakki Digil, Zamini Terakkidir”,
Megrutiyetten Cumhuriyete Kadar Makaleler, haz, A. Ciineyd Koksal; Murat Kaya, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2011.

Yazir Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Umut Matbaasi, Istanbul 1992.

Yazir Elmahli M. Hamdi, flhad Ne Biiyiik Cehalettir, Mesrutiyetten Cumhuriyete
Kadar Makaleler, haz, A. Ciineyd Koksal; Murat Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2011.

Yazir Elmalilh M. Hami, Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in Dini Islam,
Megrutiyetten Cumhuriyete Kadar Makaleler, haz. A. Cineyd Koksal; Murat Kaya, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2011.

Zebidi Murteza, Tdcii’l-Aris, Acz md,Hayriye Matbaasi, Misir 1306.



	Boş Sayfa

