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ON SOz

Mevlana’nin vahdet diikkani olarak niteledigi Mesnevi, idraki farkli her
tiirden insanin kapasitesine gore kendini bulabilecegi ilim ve marifet deryasinin
biitiiniidiir. Dolayisiyla dil, din, irk fark etmeksizin insanlari kendine ¢ekmesi hala

giincelligini korumaktadir.

Bu ¢alisma Mesnevi’nin anlam yoniinden incelenmesi agisindan Ahmet Avni
Konuk yorumuyla ele alinmistir. Onun yorumlariyla simdiye kadar cinsiyet, 6ziinde
kadin hakkinda yapilmis c¢aligmalara yeni bir bakis agis1 kazandiracagi

kanaatindeyiz.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris bdliimiinde daha ¢ok
Ahmet Avni Konuk’un yasami, eserleri ve 6nemi hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
boliimde ise insanin dogasi ve mahiyetini teskil eden, hem ulvi hem de siifli tarafimi
anlatan konular izah edilmistir. Ulvi yonleri akil, ruh ve kalp iken, siifli yonlerinde
de nefis, ten ve seytanin rolii ele alinmistir. Ulvi yoniinde aklin gerdani olan bilgiyi
de ayrn bir baslikta inceledik. Sonrasinda diinyay1 ve onun tavani ve tabani olan sema
ve arzi, insanin evrendeki konumunu incelemeye calistik. Tabi ki hepsini cinsiyet
baglaminda degerlendirerek, cinsiyetinin tabiatina gore yorumlarla agiklamaya

calistik.

Ikinci boliimde ise disil ve eril iliskisi iizerinden bazi kavramlara yer verdik.
Zira bu kavramlar insan, evren ve Tanri arasindaki iliskiyi agiklamada nokta
kavramlar oldugundan izah etmeye ¢alistik. Bunlar evrendeki her canlida olan zitlik
ve es/cift olma kavrami, neden sonug iligskisini de i¢inde barindiran araz-cevher
kavramu, kiill-ciiz kavrami, canlilarin birbirlerine meylini ifade eden cins kavrami ve
son olarak belki de evrendeki her seyin sebebi olan ask kavramini yorumlamaya
calistik. Sonrasinda kadinin tabiatin1 tegkil eden annelik, gebelik ve siit emzirme
konularmi ele aldik. Cilinkii Mevlana’nin sosyal hayattaki rollerini, kadinin dogasim
evrene bir elbise olarak giydirmesi fiziki anlamda gordiigimiiz cinsiyet algimizi
yiktigindan kadmin mesrebinde olan nitelikleri ve tabiatini agiklamanin yerinde

olacagimi disiindiik. Nihayetinde ise cinsiyet kavramimin ortadan kalktigi “er”lik



makamindan bahsettik. Bunun sonucu olarak da Mesnevi’ de gecen belli basl “er”

sahiplerinden zikretmeye ¢alistik.

Calismamizin ana kaynagi Ahmet Avni Konuk’un Mesnevi Serhi ¢alismasi
olmustur. Bunun diginda Mesnevi ¢alismalarinda adeta mihenk tasi olan o6zellikle
kadin konusunda Annemarie Schimmel’in kitaplar1 zihin agic1 ve farkindalik
kazandiran deneyimler saglamistir. Sonrasinda makale ve arastirmalarla 6zgiin

caligmalardan yararlanmaya calistik.

Bu c¢alismada bizi Ahmet Avni Konuk’un yorumlarini bir ¢alismada
toplamamiza sebep olan danisman hocam Saymn Prof. Dr. Bilal Kuspinar’a ve bu
stiregte her tiirlii manevi destegi saglayan hocam Sayin Ali Kemal Kakan’a tesekkiirii

bir borg biliriz.



GIRIS
Tasavvufi mirasin nadide metinlerinden biri olan Mesnevi, yazildig

donemden bugiine kadar gecen silire boyunca etkisini yitirmemistir. Bu durum,

sonraki donemlerde ortaya ¢ikan sarihlerin katkistyla yerini korumustur.

Mevlana’nin eserlerini anlamak i¢in tedrici okuma, sahsimda daha makul bir
yaklasima sebep oldu. Fakat bunun da yetersiz kaldigi durumlar ortaya gikti.
Dolayisiyla Mevlana’y1 daha iyi anlayabilmek i¢in bir sarihin incelemesine ihtiyag

duyulmustur.

Ahmet Avni Konuk’u segmemizdeki ana etken, onun ¢ok kapsamli Mesnevi
serhi yazmasiin yani sira kendinden onceki serhleri kendi tislubunda birlestirerek
yeni yorumlarla devam etmesidir. Konuk’un serhinde Ismail Ankaravi, Muhiddin-i
[bnii’l Arabi gibi isimlerin olmasi, Ve bunu fikri tutarlilikta serh etmesi sonucunda
orijinal bir telif ortaya koymasi bizi cezbeden tarafi olmustur. Cok yonlii kisiligi olan
Konuk’un kiigiik yasta aldig1 egitimler, musikisinasligi, caligkanligi, dini terbiyesi bu
eserin olusumunda rol oynamistir. Adeta Mevlana ve Ibnii’l Arabi’yi birbiriyle
konusturmus ve birbirlerine serh ettirmistir. Cok yonlii bir yazar olan Ahmet Avni
Konuk, kendi donemine kadar tesebbiis edilmemis isleri yaptig1 gibi, yapilan isleri de
daha da ileriye tasimustir. Ilmini tasavvuf askiyla, devlet memurlugunu Allah ve
kullarina hizmet askiyla, bestekarligin1t Hakka olan cezbesiyle kaynastiran umman,

diinya hayatin1 tamamladiktan sonra eserleriyle dirilen miistesna bir sahsiyettir.

Aragtirmamizda Mevlana’nin cinsiyet algisint Ahmet Avni Konuk yorumuyla
ele alacagiz. Mevlana’nin evren anlayisina baktigimizda merkezinde insani goriiriiz.
Bu baglamda evreni gorebilmek anlayabilmek insandan geger. Insanin da dogasimi
anlayabilmek, adeta yaratic1 kimligi verdigi kadindan gecer. Evrene disil gozligiiyle
bakan Mevlana Allah’in insana verdigi nimetleri kadin ve erkegin diinyadaki beseri
ve sosyal konumlariyla anlatmaya calisir. Bu iki varlik goriiniirde ayr1 olsalar da
gercekte birbirini tamamlayan pargalardir. Evrende bu biitiiniin yansimalarini her
yerde géormek miimkiindiir. Ancak insan, gercekten kadin ve erkek elbisesini ¢ikarip
kamil insan yani “er’lik makamina gikarsa artik onda cinsiyet kalmaz. Insanin

diinyadaki miicadelesini cinsiyet iizerinden ele alan Mevlana aslinda bize bir yol



cizer. Bu yolu Ahmet Avni Konuk seyr-i siiliikk yolu olarak goriir. Bu yolda rehber de
Mesnevi’dir. Arastirmamizi sadece Ahmet Avni Konuk’la sinirlamis olsak da,
Konuk’un ge¢mis yiizyillardaki tasavvufi hafizaya hakimiyeti sebebiyle eksiklerimiz
bizce tamamlanmis olacaktir. Ozelde kadin genelde insan tasavvurundan yola
cikarak evreni, Tanri’yi, hakikati Mevlana’yla ifade etme c¢abamiz, Konuk’un

yorumuyla daha da anlamli hale gelmektedir.

I[slam giinesi yeryiiziine yayildiginda kadinin konumunda kirilma noktasi
saglamistir. Ancak sonraki donemlerde bu konum zaman zaman gerek siyasi gerek
beseri yorumlar sonucu doniisiim gecirmistir. Bu doniisiim gilinlimiizde de hala
gegerliligi olan sorunlarin canli kalmasina neden olmustur. Mevlana bu olumsuz
yonde degisimi kendi doneminde adeta durdurmus olsa da, kadina menfi yonde
tutumlar sonraki dénemlerde de devam etmistir. Iste Mevlana godziiyle kadmin,
disilligin 6nemini burada ortaya koymak beseri anlamda insanin kendini

konumlandirmasina yardime1 olacaktir.
Ahmet Avni Konuk’un Hayati ve Eserleri

Istanbul’da 1868°de diinyaya gelen Ahmet Avni Konuk diinyevi korunaklart
olan anne ve babasii kaybettikten sonra adeta manevi korunaklara kendini teslim
etmis, bu terbiyeyle kendine 6zgii bir sahsiyetin viicut bulmasiyla ciddi eserler ortaya
koymustur.! Kiigiik yaslarda hifzim1 tamamladiktan sonra almasi gereken ilmihali
bilgileri de 6grenmistir. Miispet ilimlerde de kendini yetim birakmamig, basladig
okullarini birincilikle ya da ¢ok iistiin bir gayretle tamamlamistir. Onun naif ve zarif
kisiligi musiki nazariyatinda eserlerin ortaya ¢ikmasinda énemli rol oynamistir. Oyle
ki nota bilmedigi halde iki makam icat etmistir. Musiki alanindaki iistiin vukufu onu
alaninda en muhtevali eserler birakmaya serdetmistir. Tasavvuf, musiki, felsefe,
edebiyat, matematik alanlarmma hakim olan Konuk; Arapga, Fars¢a, Fransizca
dillerine de hakimdir. Orta yaslarda Mevleviyye tarikatina girmesiyle miirsitlerinden
cesitli icazetler almigtir. Bunlar arasinda en kiymetlisi Mehmet Esad Dede’den
Farsca 0grenerek mesnevi okumasiyla aldig1 icazettir. Cesitli gorevlerde memurluk
yapan Avni Konuk posta memuriyetinin kisitli zamani iginde adeta kendine zaman

yaratmis ve Mevlana’nin Mesnevi’sine Tiirkgede yapilmis en kapsamli serhi ortaya

! Savas S. Bark¢in, Ahmed Avni Konuk Gériinmeyen Umman, Klasik, Istanbul, 2011, 13.



koymustur. Kendinden 6nceki sarih gelenegini de ¢ok iyi takip eden Konuk 6zellikle
Mesnevi serhinde Ismail Rusuhi Ankaravi niishasini esas alarak eserini telif etmistir.
Memuriyeti sirasinda Hukuk Mektebi’ne girer ve buradan birincilikle mezun olur.
Bagarili bir memuriyet hayati gegiren Ahmet Avni Konuk, 1938 yilinda
rahatsizlanarak bu diinyadan ayrilir. Bu arif, aydin kisiligin altinda ¢ok miitevazi bir
sahsiyetin olmasi1 onun ¢ok fazla bilinmemesine yol agsa da son yillarda eserlerinin

tekrar glindeme gelmesiyle onun hafizasi yeniden canlanmustir.

Eserleri arasinda Mesnevi serhinden sonra en goze carpani Ibnii’l Arabi’nin
Fusiisii'I-Hikem’ine yazdig terciime ve serhi yer alir. Bu eser Ibnii’l Arabi diisiincesi
ve hafizasini anlamak icin kapida anahtar mahiyeti goriir. Bu iki derya deniz
sahsiyete yazdigi serhler, bir sentez olmasinin Otesine gecmis kendi eserinden
sentezler ¢ikarilacak bir telifi ortaya koymasina sebep olmustur. “Hanende” isimli
giifte mecmuast iginde makamlar, usullerle bilgilerin olmasi ayrica bestekar
resimlerinin yer almasiyla zamanmin en dnemli matbu giifte derlemesi olmus ve
sonrakilere kaynaklik etmistir. “Hz. Meryem ve Isa’ya dair risalesi” Isa peygamberin
dogumu ve vefatiyla ilgili ihtilaflar1 ortadan kaldirmak amaciyla kaleme alinmis
eserdir. “fmam Rabbani ve Mektubat:” adli eseri ibnii’l Arabi’nin ‘Fiitiihatii’l
Mekkiyye’ deki bazi goriislerine karst ¢ikan Imam Rabbani’nin itirazlarmi
cevaplamak i¢in yazdigr teliftir. Ahmet Avni Konuk ¢ogunlukla tasavvufi mahiyette
eserler serdetmis ve sayisi otuzdan fazladir. Mevlana ve Ibnii’l Arabi’nin adeta
Ahmet Avni Konuk hafizasinda yeniden canlanmasi ve bunu tutarlilikla nesretmesi
glinlimiiz diinyasinda ve onlar arasinda koprii vazifesini iistlenmis olmasi1 konumuna
getirmistir. Zamanimin modern ilim ve goriisleriyle ilgili konularda fikir beyan etmesi

onu kaynak aldigs sarihlerden keskin bicimde ayrilmasina yol agmustir.?

Ahmet Avni Konuk’un Mesnevi Serhi’nin zenginligi siiphesiz beyitlerdeki
semboller ve hikayeleri bir salikin yolculugunda suret bulmalaridir. Bildik halk
masallarmin bir miirsidin agzindan dile gelisi, masal kahramanlariyla siiliik
mertebeleri arasinda gegislilik yapilmasina imkan verir. Artik ilgili hikayeler alisildik
yoniinden c¢ikarilarak ontolojik bir nitelige gecis yapar ve bdylelikle hikayeyi

olusturan unsurlar siiliike dair birer sembolik anlatima doniisiirler. Dolayisiyla

2Ahmet Avni Konuk’un yasami hakkinda TDV Islam ansiklopedisinden yararlanilmustir.



hakikatin usullerini konu alan Mesnevi, muhtevasindaki unsurlarin timiyle seyr-ii

siiliik iizerinden anlamlandirilir hale getirilir.®

Ahmet Avni Konuk’un Mesnevi yorumu dikkatle incelendiginde Mesnevi‘nin
tek katmanli bir dil yapisi olmadigi anlasilir. Yani Ahmet Avni Konuk’un zamanini
asan bir dile sahip oldugu gorilir. Bu nedenle Mesnevi Serhi’ni okumak ve

anlamlandirmak tek yonlii bir bakis acisini kaldirmaz.

3_.Saﬁ Arpagus, “Ahmet Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhi’nin Tasavvuf Calismalar1 Agsisindan
Onemi”, Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45,2013,55.39-40.



BIRINCi BOLUM
1. MESNEVI SERIF SERHINDE INSAN-EVREN ALGISI
1.1. insan Algis1
1.1.1. insamin Dogas1 ve Mahiyeti

Insanin dogasinin ne oldugu, nereden geldigi insanlik tarihi boyunca siiphesiz
yerini koruyacak olan sorulardan biridir. Her ne kadar basit ve cevaplanmasi kolay
gibi goriinse de bir o kadar karmasik ve miiphem sorulardir. Ustelik verilen cevaplar
adeta bir matruska gibi soru iginde soruyu barindirmaktadir. Dolayisiyla bu karmasik
/gelismis beyinli canlinin hem zihinsel hem bedenen incelenmesi insanin kendini

konumlandirma ¢abasinin yansimalaridir.

Ancak insanoglunun maddesel yonii daha agir basiyor olsa gerek elinde
somut veriler istemesi, bu yonde argiimanlar ortaya koyuyor olmasi onun manevi
tarafin1 tanimladigi/yansittig1 anlamina gelmez. Elbette iizerinde durulan ¢aligmalarin
katkis1 muhakkaktir. Ancak bir buz kiitlesinin sadece denizin ylizeyinde kalan
kismiyla yola devam etmek, onu goérmezden gelmek ya geminin oldugu yerde
kalmasina ya da geminin batmasina neden olur. Bu sekilde bir yaklagim kisir bir yon
verir. Bu kisirligr dogurganliga ¢evirecek alan ise sufi diinyanin bize kattigi ahlaki

boyutlar, manevi 6gretiler ve i¢ hakikati bulma gayretidir.

Sufilerin insanin boyutlarimi biitiin yonleriyle ele aliyor olmalar1 bu alanin
canli kalmasini saglamis, yabana atilmayacak olmanin Gtesine gegmistir. Bir misk
sisesinin siiriildikge kokusunun yayilmasi gibi bu deryadaki sahsiyetler hikmet
pinarlariin ¢esmeleridir. O ¢esmeyi bulmak ve ondan su igmek hakikate giden yola

kula¢ atmaktir.

Sufi diislince geleneginde insan, kendinden 6nceki tiim varlik mertebelerini
zatinda toplayan bir varlik olarak kabul edilmis ve buna atfen insan “mertebe-i camia

(toplayici varlik mertebesi)” denilmistir. Mevlana’ya goére tiim varlik alemi, bir agaca



benzetilecek olursa insan bu agacin meyvesi yani varlik ailesinin gaye varligi ve en
kamil iiyesidir.*

Mevlana’nin 6gretilerinde altini1 ¢izdigi prensiplerden biri de diinyadaki her
seyin iki yonii oldugudur. Biri ona form/suret der yani dis goriiniis, digerine mana
der yani ice dogru ve goriinmeyen gerceklik.® Her meyvenin ici kabugundan daha
degerlidir. Avni Konuk insani tiim varliklarin meyvesi oldugunu ve cisminin
meyvenin kabugu, meyvenin i¢inin de insanin hakikatini, batinim1 temsil ettigini
sOyler. Bu meyvenin i¢i daima kabugundan daha iyi daha ¢ok istenilendir. Meyvenin
kabugunun yani cismin i¢i yaninda pek kiymeti yoktur. Mevlana, Fihi Ma Fih'te
insanin ikili yoniini tarif etmek i¢in insanin durumunu suna benzetir: belki de
melekler toplulugunun nuru sayesinde bir melek haline gelir diye bir melegin kanadi
alinip bir esegin kuyruguna baglanmis.® Bu alemde suret elbisesini yirtan ve diken

terzi vardir. His gozilyle goremedigimiz bu terzi Hak tir.’

Mevlana insanin bu ikili yoniini Kur’an-1 Kerim‘e benzetir. Zira
insanoglunun goriinenin ardinda bilinmeyen /bilinemeyen boyutlar1 oldugu gibi
Kur’an da goriiniiste sadece harflerden meydana gelse de aslinda i¢inde nice sirlar,
hakikatler vardir. Zaten varliklarin bu yonii olmasaydi Hz. Muhammed’in “bize
esyanin hakikatini gdster” duasi olmazdi.® Bu durumu en giizel 6rnegini Mevlana’da,
Hz. Muhammed ve Ebu Cehil benzetmesinde goriiriiz. Clinkii insanin bu ikili yonii
olmasaydi yani insan sekli dolasiyla insan olsaydi Hz. Muhammed ve Ebu Cehil ayni

olurdu. °

Yani Mevlana insanin goriintiisityle, insan olmanin arasindaki farki keskin bir
cizgiyle ayirir. Bu ayrim daha sonrasinda konu baglaminda akil ve nefsin
miicadelesinde iyi ve kotiiniin g¢ekismesinde yerini bulacaktir. Bu hesaplasma
esasinda Allah’in celal ve cemal sifatlarinin yeryiiziine ve insana yansimasidir. Bu

baglamda insanin yaratilisina verilen iki cinsiyet erillik ve disillik iki ana ayrimin

4Osman Nuri Kiiciik,”Mevlana’ya Gore Insanin ‘Kendini Bilme’si”, Nev-Niyaz, Ed.Hakan Sar1, 3,
Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Konya, 2011, 649.

® Bilal Kuspinar, “Mawlana Rumi’s Treatment of Human Nature”, Journal Qalbu, 2017, 4, 2, 28.

6 Annemarie Schimmel, Tanr’’min Yeryiiziindeki isaretleri, Kabalci, Istanbul, 2004,228.

7 Ahmet Avni konuk, Mesnevi-i Serif Serhi 3/1304, Kitabevi, Istanbul, 363.

8 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Ma Fih, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaynlar1,2015,18.

° Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Serif 1/1061, Timas Yayinlar1, 2014, 71.



temsilcileridir. Giiclin, kuvvetin, adaletin nazan eril, sefkat, merhamet ve zarafetin

nazari disilliktir.

Rumi’nin sekil-anlam ikilisi aslinda diinya goriisiiniin temel dayanaklarindan
birini teskil eder. Rumi’ye gore diinyanin ve igindeki her seyin disa doniik formu ve

gizli anlanm1 vardir. insanoglu bunun disinda kalmaz.*

Mevlana, Mesnevi‘de insani bu ikilikten kurtulup mana/ruh/akil tarafina
gitmesi i¢in uyarilarda bulunur. Bu asamaya gelmek hakikati arayan her beserin
varlik 6devidir. Bu 6dev insanoglunun kendi mahiyetini anlamasi noktasinda doniim
noktasi olan “ben sizin rabbiniz degil miyim?”” sorusunun karsiliginda verilen ahittir.
Bu soru karsisindaki yasanilan sahitlik, diinyada bu kemal tecriibeyi tekrar tekrar

hatirlatir.

Mevlana insani, genellikle karmasik ama diizenli bir yapinin pargasi goérdiigii
benzetmelerde ona yer verir. Bunun bir 6rnegi Fihi Ma Fih eserinde, insani attar
diikkanindaki kutu ve ¢ekmecelere benzetmesidir. Insan kendi ¢apinda diinya ile
isleri yiiriitsiin diye o kutu ve ¢ekmecelere Allah’in sifatlarindan birer avug, birer
parca birakilmistir. Dolayisiyla kendisine biraz isitme, biraz s6z, bir parca akil, bir

par¢a comertlik, biraz da ilim verilmistir.!!

Mevlana’nin insan anlayist esas olarak Kur’an’in iki onemli kelimesinin
ortaya ¢ikmasina dayanir: “fitrat”(dogustan gelen ruhsal doga) ve “halife”. Bu iki
kelime insanoglunun tarih oncesi baslangiciyla yakindan baglantilidir. Yaratiligtan
once asil vatani acisindan insanoglunun hem fiziksel hem de ruhsal olarak
yerylizinde Tanri’nin yardimcisi(halife) olarak onu yansitmasi esasen onu tamamen

manevi kilar.?

Diinyaya belli bir amag¢ icin getirilen ve bu donanimla kendisi ve ¢evresi
kusatilan insana dogustan verilen bu doga(fitrat) onu sadece fiziksel bir beden
olmanin &tesinde daha derin ve anlamli bir boyuta tasir. Ustelik bu zihinsel
mekanizmasinin farkinda olan insan i¢inde bulundugu ortamin degerleriyle kendi

degerlerinden bir sentez ¢ikarir ve ahlak anlayisini ortaya koymaya calisir.

10 Bilal Kuspinar, “Mawlana Rumi’s Treatment of Human Nature”, Journal Qalbu, 2017, 4, 2,29.
11 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Ma Fih, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, 2015,s.101.
2 Kuspinar, a.g.e,s.31.



William C. Chittick, eger Ademoglu diinyaya inmeseydi ilahi 6zde mevcut
tiim niteliklerin ¢dziilemeyecegini iddia eder. Oyle ki Iblis bile insanin gergek
dogasmi goremedi ki Adem’e boyun egmeyi reddetti. Ciinkii iblis, Tanri’dan
uzaklagmaya ve ayrilmaya dogru evreni yoOnlendirmesiyle bu egilimin onda
kisilesmesinin viicut bulmasidir. Sonugta o esyanin i¢ hakikatini bilemez. Onun
manevi korliigii sonunda ayrilig1 getirmistir. Iblis Ademi reddetti ciinkii bu nitelik
onda evrenle birlikte vardi. Dahasi bu, Tanri’’min belli isim ve sifatlarindan
kaynaklanmayan egilim, Tanri diinyayr yaratarak kendini yok edebilecegi ilahi
sonsuzlugun gerektirdigi imkana karsilik gelir. Insanda ise ilahi isim ve sifatlari
yansittig1 i¢in bu nitelikler onunla birlikte vardir. Bu ylizden birey ya da benlik,

dogas1 geregi Tanr1’dan uzaktir seylerin manevi gercekligini géremez. 3

Insanin yildizlar, daglar, gezegenler arasinda ve daha bilemedigimiz birgok
canlmin igindeki bu essiz konumu siiphesiz onu Tanri’nin ¢ok 6zel bir varligi oldugu
anlamma gelir. Bunun belki de bir sebebi Tanr1 kendi isim ve sifatlarini insan da
yansitmasidir. Biitlin bilgiler onda toplanir ve onunla her sey ¢6ziiliir. Evrendeki gizli
ve acik her kapali kapinin anahtar1 esasen insandir. Bu 6zel gorev meleklerin bile

anlayamayacag bir yaradilistir.

Avni Konuk, bu benzersiz varligin kemalatini kendisi gormeden husule
geldigi i¢in, sonrasinda yapilan eylemin gérmenin fer’i olabilecegini diigiiniir. Ve
goren ise, bu fer’lerin asli olur. Boyle olunca insan ancak gozbebegi olmus olur.
Yani insanin insanliginin hiilasast ancak gozbebeginden ibaret bulunur. Ciinkii
kendisiyle nazar vaki olan gdzden Hak icin gozbebegi menzilesindedir. Zira Hak

onunla halkina nazar eyledi ve rahmet etti.'*

Insan, evrenle Yaradan arasinda k&prii roliinii iistlenmistir. Bu bakimdan
onun bir yan1 fani 6biir yani ise bakidir. Bir tarafi daimi olarak degisir ve siireksizdir;
oteki tarafi kalici ve ebedidir. lyi-kotii, giizel-cirkin, dogru-yanlis vb. zithklart

biinyesinde barindiran essiz ve muhtesem bir varliktir. Insan, zitlar1 toplar ama onda

13 William C. Chittick, The Sufi Doctrine of Rumi, World Wisdom, Indiana, 2005, s.59.
14Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi 1/1707,5.502.



celiski goriilmez. Bu zitlardan birini gelistirerek onlarin iizerinde kisiligini ve

karakterini olusturur.'®

Insan yaradilisin asil amacidir. Ancak insan melekler ve hayvanlar arasinda
yer eder. Bu ylizden aklini nefsinden baskin tutan meleklerden daha distiindiir.
Nefsini aklindan baskin tutan hayvanlardan daha asagidir. Yart melek yar1 hayvan
olan bu canlinin i¢inde adeta iki sahsiyet vardir. Bu iki taraf her zaman ¢ekismelidir.
Bir yandan akil, meleklerin tarafina ve bu yiizden de Tanri’ya dogru hareket etmeyi
ister. Ote yandan nefis, bedensel bir ruhtan baska bir sey olmayan hayvan tarafina
siiriikler. Insanin dogas1 seytanla ve onun yéniiyle esdegerdir. Insan yalnizca kendi
ve egosuna ibadet ederek basit¢e hayvana doniigiir. Bunun tek caresi imanin 15181 ya
da Tanri’nmin 1s181dir. Bu miicadele, Hz. Peygamber’in hadisinde en iyi ifadeyle

nefisle cihat, bedenen yapilan cihattan daha biiyiik bir cihattir.'®

Tanr1 evrene ve insanin i¢ine kendini hatirlatacak goriinen ve goriinmeyen
sakl1 hazineler yerlestirir. Bu hazineler hakikati bulmada insana yardimci olur. Akil,
ruh, kalp bizim viicudumuzda bu hazineleri bulacak haritalar1 gostermede bize eslik
ederler. O misafirler iyi agirlanip, hos tutulursa insanmn hem beden vazifesi
tamamlanmis olur hem de Tanri’nin miistesna kullar1 arasina yerlesmesi miimkiin

olur.

Evrende dagimik bir bigcimde tecelli etmis olan ilahi isim ve sifatlari
biinyesinde toplayarak biitiinlestiren insan kendi tabiatina/fitratina sadik kalarak yani
kendisi olarak gercege ulasabilir. Insanin farkli &zellikleri varliginda birlestirmesi

sonucu “tevhid” kavramini ortaya ¢ikarir.’

1.1.2. Akl (Eril)

Dogruyu yanlistan ayirma yetisi olarak insana verilen akil, canli tiirleri
arasinda insanin hiyerarsik olarak en iist noktada yer almasini saglayan bir boyuttur.
Ancak Mevlana insana verilen bu akli da kendi i¢inde kisimlara ayirir. Yani aklin da

kendi i¢inde hiyerarsisi bulunmaktadir. Bu tabakanin en altinda ciizi akil, iistiinde de

15Sabahattin Kiiciik, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Diisiince Sisteminde Evren ve insan,
turkoloji.cu.edu.tr, (2019)

6K uspinar, a.g.e, s.36

YKiigiik, a.g.e, 8.5
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kiilli akil bulunur. Kiilli akil, ciizi akli kapsar. Mevlana akli bu durumda kabuk ve
icine benzetir. “Senin aklinin akli ictir ve senin aklin kabuktur; hayvanin midesi
daima kabuk isteyicidir. ”*® Buradaki kabuk ciizi akli, i¢ ise kiilli akli temsil
etmektedir. Ahmet Avni Konuk, kabugun igindeki aklin, hakiki akil oldugunu
kendini ispat i¢in delillere ve kiyaslara gerek olmadigint vurgular. Fakat ciizi aklin
ise tabiat1 delil aramaktir. Ciizi akil bu siiregte beyaz defterleri karalamaktan ileriye
gidemeyecegini hatta bu aklin taliplerine felsefi olanlar1 yani felsefeye bagli kalanlar
ornek verir. Yani kabugun digini onlar, igini ise lediin ilmi sahibi olan insan1 kamiller

yer. Nitekim kavun ve karpuzun igini insanlar yer dis kabugunu ise hayvanlar yer.®

Ciiz’1 akil her zaman kiilli aklin egitimine ve Ogretisine muhtactir. Kiilli akil
tipki Hz. Peygamber gibi bir miirsit bir 6gretmendir. Hatta Mevlana’ya gore biitiin
bilgilerin kaynag: vahiy oldugunu analiz etmek miimkiindiir. Insanlar biitiin mesleki
bilgileri nihayetinde peygamberlerden 6grendiler. Bu sebeple peygamberler birer akli
kiillidirler. Kiilli akil her seyi bulan ve icat edendir. Peygamberlerde ve velilerde ciizi
akil ve kiilli akil biitiinlesmistir. Kisacasi ciizi kiilli akla kiyasla alet hiikkmiindedir.

Bilgisini ondan alir ve ondan grenir.?

Ciiz-i akil kazanilan akildir ki, haricidir. Insan onu okuldan, kitaplardan,
bilgilerden, bilginlerden, diisiinceden ve manadan elde eder. Boyle bir akil artabilir,
eksilebilir, keskinlesebilir, korelebilir. Bu aklin genislemesi, zenginlesmesi veya
kisirlagmas: elde edilen bilgilerle dogru orantilidir. Bu aklin kaynagi devamli
olmadig1 gibi yollar1 kapali olabilir ve bu yiizden bazen ¢ok dar ve siirh kalabilir.
Akl-1 kiill ise Allah’in bizzat hediye ettigi akildir ki kaynagi bizzat candadir, yani

ruhtadir ve bilgisini géniilden, yani kalpten alir.?

Aklin kendi igindeki bu katmani su soruyu da beraberinde getirmektedir:
aklin ardindan nereye kadar gidilebilir? Ciizi aklin yerilmesi onun gereksiz veya
kiymetsiz oldugu anlamina gelmemelidir. Ciinkii diinya yagsamin1 idame ettirmek icin

bu aklin lizumu sarttir. Ahmet Avni Konuk, melek ile aklin zatinda bir olduklarini

18Konuk, Mesnevi Serif Serhi 6/2518, s.40.

9Konuk, Mesnevi Serif Serhi 6/2518-2520,5.40-41.
2Bilal Kuspinar, Mevlana’da Akil ve Ask, Siifid, 23,12.
2Bilal Kuspinar, a.g.e, 8.
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fakat iki ayr1 goriinimde ortaya ciktiklarmi dile getirir. Akil kuvvesi de insani

kuvvelerden biri olarak insana verilmistir.?

Melek cinsinden olup farkli bir surette insana yerlestirilen bu kuvve, insanin
hakikati bulmada en biiyiilk hizmetkaridir. Insan bu kuvveyi iyi kullanabilirse
makamlarin en yiicesi olan “Er”lik makamina ¢ikabilir. Fakat kullanamazsa nefsin

eline diiser.

Bir kimsenin ahdini unutmasi ancak akil nimetinin nefsaniyet perdesiyle
ortiilmesiyle vaki olur.2Ciinkii her ne kadar akil bu cismi ydnetip, koruyup kollasa
da nefsin galip gelmesi olasidir. Bunu da Avni Konuk sdyle yorumlar: nura mensup
ve onun talibi olan akil zulmet tabiatina mensup olan nefse maglup olmasinin sebebi
nefsin zulmani oldugunu ve kendi evinde durdugunu dile getirir. Ancak ruh-i
insaninin sifat1 olan nurani akil ise bu zulmani olan evde gariptir ve misafirdir.
Nitekim kdpek mensup oldugu evin kapisinda korkung bir aslan gibidir. Insan akli

cihetiyle melekler sinifina mensuptur nefsi cihetiyle hayvanlar sinifina mensuptur.?

Akil bu bedende nefsin esiridir ve onun istidadi ve san1 Hak’tan zahmetsiz
manevi rizik ve bol bol insan1 kamil nimetleri ister.?® Ciinkii onun gergek vatani
burasi degildir. Bu yolda yaya kalmistir. Ancak akil kalbe yonelirse o zaman kendine
hizli binek yapar ve artik kosmasina gerek kalmaz. Alem ona kosar. Akil cana
mensup olan rizki avlamak hususunda ancak Davud mesabesinde olan seyhin ve
miirsidin yardimiyla nefis kdpegi iizerine galip gelebilir. Aksi halde nefis kopegi

senin bu avina mani olur.2®

Avni Konuk bir baska yorumunda aklin bir sifat oldugunu hem nefse hem de
ruha ilistigini dile getirir. Akil nefiste sifatin1 gosterdiginde adi “akl-1 maas” olur.
Ruhta sifat1 “akl-1 maad” ve “akl-1 meleki” olur. Akl-1 maas insani1 nefsin zevk ve
hazlarina davet ettigi vakit ‘akl-1 maad’ ile muhakeme ve mesveret etmesi gerekir.
Cinkii Adem “akl-1 maad”in hiikmiiyle mesveret etmis olsa idi “akl-1 maas”in

hilkkmiiyle hareket etmez ve pismanlik iginde (Ey Rabbimiz, biz nefislerimize

22Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi 6/3183,s.211
ZKonuk, a.g.e, 8/2282,5.141

%4Konuk, a.g.e, 8/1996,s.44

Konuk, a.g.e 6/2497,5.33

%Konuk, a.g.e 6/2537,5.46
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zulmettik)(7:23) mazeretini halikina kars1 arz etmezdi. Adem’in nefsi Havva’nin
nefsine yar oldugu vakit Adem’in ciizi akl faaliyetten kalir. Yani iki nefsani olan
kimse herhangi bir konuda mesveret ettikleri vakit nefsin hazzina dayanarak hiikiim

verirler. Yani clizi akil kullanilmaz olur.

Nefsin girdabina giren akil ve onun sahibi insan, zifiri karanlikta
kalacagindan, Hak ve hakikate kor kalir. Ve normal diisiinme ve akil edebilme
yeteneklerini yavas yavas yitirir. O halde insana layik olan sey nefsin basit
oyunlarindan uzak durarak, nefsini aklinin kontroliine vermesidir. Ancak bu noktada,
Mevlana ciizi aklin, insan1 belirli bir dereceye kadar aydinlatacagini sdyler ve kiilli

aklin onu beslemesi gerektigini belirtir.?’

Akil nefsin hiikmii altinda olan kiigiik bir ¢ocuga benzer. Balig olmamustir.
Onlarin velileri nefs-i emmareleridir. Velisinin hiikmiinden disar1 ¢ikmayip onunla

oturup onunla kalkarlar.?®

Insan, kiilli akla giden yola talipken nefis ve aklin arasinda kaldiysa,

hiikmiinii karistirdiysa ¢ok ¢alismali miicadele etmeli ki akil nefse galip gelsin.

Mevlana bedende aklin karsisina nefsi koyar. ikisi bu bedeni yonetmek ister.
Benzetmelerinde nefsin yerine kimi zaman Firavun kimi zaman da uluhiyyet
iddiastyla Nemrut’u, kimi zaman da nefsin gebeliginden dogan vehim, sehvet gibi
cocuklarini koyar. Bunun karsisinda akil Musa’y1, ibrahim’i ve onun mesrebinden
olan ruhu ve Kkalbi yerlestirir. Nefis mesrepli Nemrut kendi cisminden sanip ruhani
mertebede olan ibrahim’i atese atar. Ates ruhaniyeti yakamaz. O halde ma’siyet atesi
tizerinde olanlar bu atesten korkmalidir. Azgin Nemrut atege attiginda ma’siyet atese
odun olur. Akil goniil hanesinde bekgilik yapar. Nefse iyiligi emreder fenaliktan
alikoymaya c¢alisir. Goniile nefis canavarindan dogan ¢ocuklar1 bu bahgede
oynamamalar1 i¢in tembihler. Kedi gibi uyaniktir ki goniile girip hirsizlik yapmaya

calisanlar1 sigan gibi avlar. Akil bu ylizden beserin babasi konumundadir. Daima onu

2’Kuspinar, a.g.e,s.11
BKonuk, a.g.e, 2/3471, s.417.
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koruyup kollamak ister. Tehlikelere kars1 bedeni ayakta tutar. Viicudun gerekli olan

ihtiyaclarini elinden geldigince karsilamaya calisir.?®

Akl1 cinsiyet tizerinden degerlendirdigimizde Mevlana onu eril kabul eder.
“Alemin hepsi akl-: kiillin suretidir ki; “kul” ehli olan her o kimsenin babasidir. Bu
baba ile sulh et, asiligi birak! Ta ki su ve ¢amur altin déseme goriinsiin.” Ahmet
Avni Konuk, buradaki kiilli akli Hakikati Muhammediye olarak yorumlar. O “akli
evvel”dir. Biitiin akillar “akli evvel”’den viicuda geldigi i¢in “akli evvel” hepsinin
babasi olur. Ahmet Avni Konuk, bu yorumunu Hz. Muhammed’in su hadisi serifine
dayandirir: “Allah’in evvelen yarattigi kalem ve benim ruhumdur.” Yani “kul”

hitabina kabil olan her aklin babasi “akli evvel”dir.

Mevlana burada akli eril kabul etmesi iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi
insan babasiin ¢izdigi sinirlarin disina ¢ikti§i zaman c¢esitli bela ve musibetlere
maruz kalabilir. Baba bu smir1 ¢cocugun edebi icin ¢izer. insan da akli cignedigi
zaman onu yok saydigi zaman ne ilahi hitaba muhatap olur ne de bu diinyayla baris
icinde yasar. Akil ayni baba gibi bedene birtakim sinirlar ¢izer ve onu diinyayla
uyum i¢inde yagsamasi i¢in kurallar koyar. Beden bu sinirin disina ¢iktigi zaman hem
zahiren hem de manen rezillik i¢ine diiser. Ikinci olarak Allah insanin viicuduna akil
ve nefsin miicadelesini yerlestirmistir. Tabiati geregi nefisle yaratilan insan, bu
miicadelede kendi aslin1 bilmek, ve igsellestirmek icin akla ihtiyacit vardir. Aklin
buradaki fonksiyonu irade ve tedbir aletinin olmasidir. Bu aleti elinde tutan bir kuvve
icin bunlar1 kaybetmek kabul edilemez goriinmektedir. Bu sebeple insanin melek ve
hayvan arasinda kalmasi1 ve ona nefsin zorunlu olarak verilmesi sonucu, beden i¢inde

bu miicadele devam edecekse disil olan nefsin karsisinda eril olmak zorundadir.

Ahmet Avni Konuk akil ve nefsin bu miicadelesini ise nefsin diinya alemine
ait olmasindan, aklin ise alem-i emirden olmasina baglar. Ahkamlari farkli olmasi

nedeniyle kavgalarinin buradan ileri geldigini soyler.*

Mevlana ciizi aklin, ilahi giizellikleri ve gizli hazinelerin dnemini takdir
etmede eksik kalacagini vurgular. Esyaya sadece dig gorlinlimiiyle bakilirsa tek gozle

bakilmig olacagint bdylece onlarin arkasinda yatan gizli gergekleri fark

2Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi 8/3246, s.437.
%0 a.g.e 2/2659,5.203
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edilemeyecegini soyler. Bu nedenle insanin tiim varliginin merkezi bilincinde olan
kalp, bu gergeklere ulasmak igin gereklidir.>'Burada sunu belirtmek gerekir ki Allah
akla, kiillin aklin siirindan ¢ikmamasi igin onu gerektiginde uyaracak hatta
midahale edecek yardimcilar vermistir. Bunlardan bir tanesi de kalptir. Kalp ile akil
her zaman birbirine muhtagtir. Ciinkii akil hakikate ulasmak i¢in kalbe ihtiya¢ duyar.
Kalpte tizerindeki paslar1 silmek igin cila verici olan akla ihtiyag duyar. Bu zaruretin
disinda bekleyen nefs, akli heveslerle bagladiginda orayi paslandirir ve simsiyah renk

verdirir. Akil nefsin elini riyazetle bagladiginda bu paslar yok olmaya baslar.>?
1.1.3. Bilgi

Mevlana’ya gore bilgi ve hikmetlerin kaynag elbette her seyi bilen Tanr1’dir.
Insanhigin baslangicindan beri bilgi adma her seyin yani yazili, sdzlii, sessiz ve
harfsiz seslerin kaynagi Hak’tan gelmektedir. Peygamberlerine bilgi verirken onlarin
dogas1 ve kapasitelerine gore ihtiya¢ duyduklari oOl¢lide verir. Ancak Mevlana
Tanr1’nin 6rnegin bir artya verdigi bilgiyle bir aslan ya da file verdigi bilginin ayni
olmadigini dile getirir. Aynm1 sekilde insana verilen bilginin de ona 6zgii oldugunu

dile getirir. Bu nedenle bir artya verilen bilgiyi aslan anlayamaz.?

Bilgi konusunda daha oOnce belirttigimiz Mevlana’nin akil anlayigindan
dogrudan yorumlar ¢ikarabiliriz. Ahmet Avni Konuk, kazanilmig akil yani ciizi akil
sayesinde kisi ¢evresinden, insanlardan, hocalarindan bilgiler elde edebilecegini ve
bu durumun, bilgi kaynagina ve 6grenme sekline gore ¢ogalip, azalabilecegini soyler.
Kiilli aklin ise kaynagi dogrudan Tanri’nin verdigi ihsan oldugu i¢in hikmetin
merkezi oldugunu belirtir. Bu nedenle kisinin diinyada kazanilmis akilla elde ettigi
bilgi diinyevi, bedensel bilgidir. Kisi bu akilla diinyasin1 idame ettirse de hakikat
arayisinda olanlar icin kiilli akla gdtiiren yola yani kalbe bagvurmalar1 gerekir.
Ciinkii bir kimsenin kulagi ve gozii bagh kalsa ilimsiz kalir. Ancak bu durumda ilim

ve hikmeti kalbinden istemek gerekir. Bu iddiasin1 da Konuk, Hz. Peygamber’in

31Bilal Kugpinar,” Mawlana Rumi’s Treatment of Human Nature”, Jurnal Qalbu, 2017, 4,2,37.
%2Konuk, a.g.e, 8/2467-69,55.195-196

%Bilal Kugpinar, “Illuminative Knowlege in Mawlana Rumi”, Knowledge Language, Thought and
The Civilization of Islam, Ed.Wan Mohd Nor Wan Daud, Muhammed Zainiy Uthman, UTM, 2010,
140.
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‘kim ki kirk sabah Allah i¢in ihlas ederse, kalbinden lisani1 iizerine hikmet kaynaklari

ortaya ¢ikar’ hadisie dayandirir.3*

Mevlana, ozellikle goniile ait olan yakini bilginin insani adeta bir kus gibi
yiicelere ¢ikaracagini sdyler ve bilgiyi ‘siiphe’ ve ‘zan’ acisindan tahlil eder. Her
seyden Once, ona gore, bilgiye en yakin olan siiphedir. Kendi ifadesiyle, bilginin iki
kanadi, siiphenin tek kanadi varken, zannin higbir kanadi yoktur. Dolayisiyla siiphesi
olan insan, tek kanatli kus misali, diise kalka yol almaya veya yuvasina dogru
ucmaya c¢abalar. Belki bazen bir adim bazen de iki adim ilerler; ama yine de hig

ucamayan zandan kat kat iistiindiir.*®

Bu noktada Konuk, insanin kalbine gelen diistinceleri doérde ayirir. Ruhani,
meleki, nefsi ve seytani. Bu gelen diisiinceler, manevi ve aklidirler. ilk ikisi hayra
meyleder. Sonrakiler serre. Ruhani diisiincede insan onu yapmadan rahat edemez.
Meleki de ise tereddiit eder. Nefsi diisiincede insan onu terk etme hususunda zorlu
miicadele vermek zorunda kalir. Seytani ise insan onu yenebilir. Ancak nefis devreye
girerse giiclesebilir. Mevlana nefsani ve seytani diisiinceye “vesvese”, rahmani ve

meleki diisiinceye ise vahy-i elest der.%

Mevlana duyu bilgisiyle hareket eden insanin idrakinin ancak bu diinyay1
gordiigli kadar oldugunu soyler. Eger bu idrak genigse bilgi de genis olur. Fakat dar
ise gordiigiinlin Gtesini géremez. Mevlana bilginin beslendigi kaynagin da onemli
olduguna dikkat ceker. “Eger teni seytanin siitiinden kesersen, onun fitaminda pek
¢ok nimet yersin”. Ahmet Avni Konuk, insanin nefs siitiinden kesildigi zaman pek
cok hikmet kaynaklarin ortaya ¢ikacagini, ve bu evrede kisi nefsini riyazete tabi

tutarsa kalbin sinirsiz nimetlere kavusacagim dile getirir.3’

Ahmet Avni Konuk, her hissin ayr1 hiineri ve marifeti oldugunu ve her birinin
dogru ve egri tarafi oldugunu dile getirir. Egri géren goziin hiineri de marifeti de
egridir. Onun oniinde ister dogru ister egri hareket et bir sey olmaz. Ancak Kalp gozii

sas1 olanin gozii bu alemdeki tiim hakikati gormekten yoksundur. Bu nedenle kalbin

3 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 3/719, ss.203-04.

35Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Bilgi ve Dereceleri”, istem, 5, 10, 2007, 27.
36K onuk, Mesnevi Serif Serhi 6/3477,5.284

$’Konuk, a.g.e, 6/3733, 5.354.
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goziinii kor etmemek hatta onu incitecek tozlardan sakindirmak gerekir ve her hissin

ardindaki hiineri gormek ve aramak gerektigini dile getirir. .

Mevlana’nin nazarinda alim liigatteki manasi itibariyla ariften daha tistiin bir
mertebededir. Allah’a alim yani bilen denilir arif demek uygun diismez. Zira, arif
sOzliniin anlami, ‘bilmiyordu ama sonra 6grendi ve bildi‘den ibarettir. Bu nedenle
boyle bir vasif Allah’a atfedilemez. Ancak orf bakimindan arif daha kapsamli ve
daha ileridedir. Ciinkii arif diinyay1 bilir ve bildigini dogrudan goriisle bilir. Onun
boyle vasiftaki kisiye arif denir. Ayrica, arifin zevk ve 1s1ginda alimler dirilik bulur

ve hosluga erer.®®

Konuk Mesnevi Serhi’'nde bir de “simsime” adinda marifet tiiriinden
bahseder. Bu kavram, ibareye ve beyana sigmayan bir marifettir. Oyle ki akil onu bu
diinya evinde muhal goriir, ancak o arzda miimkiindiir, akil onu gérmekten kisirdir.
Zira bu akil lizerinde yasanilan tabiatin yapisini bile tamamiyla bilmekten acizdir. Bu
marifet ilmine sahip olanlardan birisi de Mevlana’dir. Bu kamillerin ligatleri ehli
arzin liigatlerine sigmaz. Konuk, burada insan1 kamillere ayak sahipleri der. Ciinkii

onlar baska alemlere ¢ikmak i¢in ayaklarin1 bu arzdan koparmuslardir.*

Konuk, insanda genellikle iki meylin oldugunu dile getirir. Bunlardan biri
anlamak, digeri olmak ve bulmak meylidir. Bu meylin birisi nefse digeri ruha ilisir.
Nefse ilisen eden nefis gibi fani, ruha ilisen onun gibi bakidir. Anlamak meyli akran
ve benzerleri arasinda bagar1 ve enaniyetten dogar. Amelde lakaythigi temsil eder.
Olmak ve bulmak meyli ise gurur ve enaniyeti yok etmekle ortaya ¢ikar. Bu da

amelde 6zeni One ¢ikarir.

Mevlana ilmi ikiye ayirir. Kiymeti ve keyfiyeti az olan ilim taklidi ilimdir.
Mevlana’ya gore taklidi ilim bir saman ¢opili kadar kiymetsizdir. “Zira ki taklit her
iviligin afetidir; taklit her ne kadar dag ise de saman olur” **Ahmet Avni Konuk,
taklidi ilmi, cismani ve nefsani kalplerin perdeleri kapali oldugu icin kendi
hakikatlerine ait bilgiler mechul kaldigi i¢in bu yolla elde edilen bilgi seklinde izah

eder. Bu bilginin sahiplerini bostan satan dellallara benzetir. Bir miisteri

%Ba.g.e, 8/2387,s.174
¥Kuspinar, a.g.e, s.17
40Konuk, a.g.e, 5/1276, 5.342
41 Konuk, a.g.e, 3/480, s.145.
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bulduklarinda bilgisini satmak i¢in onu siisler ve giizel gostermeye calisir. Taklidi
ilim sahipleri topraktan gelen dimagiyla dar goriicii olur ve renkler arasinda bogulur.
Kimi zaman kendinden emindir Kimi zaman da siipheyle ilminde temkin degildir. Bu
kimselere Mevlana sigan der. Sigcanin yeri iSe bu cismaniyet alemindedir. Ciinkii
esinip durdugu yer topraktir. Ruhaniyet zevki yoktur. Birtakim yollar bilse de o
yollarin disina ¢ikamaz. Cismaniyet alemini delik desik eder. Bu kimseler ancak
kendi lokmasini kazanmak ig¢in aranirlar. Eger ilim ve sanat alaninda ugrasacak
olursa bunu da sohret i¢in yaparlar. Musa ve Hizir kissasina dikkat ¢ekerek idrak
hususunda kemal sahibi olan Musa’nin Hizir’in karsisinda aklinin bulanmasini,
birbirlerinin ilmine miidahale etmemelerini, edebi ilahiyi hakkiyla yerine
getirmelerini dile getirirken bu sican mesrepli kimselere ne oluyor da deseledikleri

ilmin ¢igirtkanligimi yapiyorlar seklinde hiddetini ortaya koyar.*2

Mevlana tahkiki ilmin miisterisi ise Hak oldugunu dile getirir. “Ademin
dersine melek miisteridir, onun dersinin mahremi seytan ve peri degildir.” Ahmet
Avni Konuk, taklidi ilmin pazari olan kalbin daima parlak ve Hak’la dolu oldugunu
dile getirir. Onu satanlar Hakk’in rizas1 i¢in satarlar ve alanlar da Hakk’a asik
olanlardir. Bu pazarda ¢iirik meyve yoktur. Yani buraya nefis giremez. Bu
kimselerin dudaklar1 kapali oldugu halde, s6z sdylemeden aligverisini yaparlar. Bu
pazarin miisterisinin sonu yoktur. Zira bu pazara miisteri olanlarin miisterisi
Allah’tir.  Nitekim Allah Teala miiminlerden canlar1 ve mallar1 karsiliginda
nefislerini satin almistir ayeti bunu beyan eder.*® Insan-1 kAmillerin hakikat derslerine
melek cinsinden ruhlar miisteri olur. Seytan ve peri mesrebinde nefsani kimseler onu
almaz. Burada Mevlana ilmin hakikat ehline verilmesi gerektigini aksi halde
kopeklerin agzina inci verilecegini sdyler. Bu durum domuzlarin boynuna cevher
takmaya benzer. Ve hikmetin cevherden hayirli oldugunu, o hikmeti kétii yolda

kullanan domuzlardan daha serli oldugunu vurgular.*

Mevlana bilgiye sahip olanin elinde giic bulundurdugunu adeta elinde

Siileyman peygamberin miihrii oldugunu dile getirir. Yani bu bilgiyle insana,

42Konuk, a.g.e, 4/3262, s.380.
4 Konuk, a.g.e, 4/ 3255-3256, s.378.
4 Konuk, a.g.e, 4/3257, s.379.
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hayvana, cinlere ve diger tiim varliklarm iistiinde irade gosterip hiikkmedebilir.* Ilim
Oyle giicliidiir ki, Yusuf’un elinde riiya aleminin sirlar1 agilir. Musa’ da asa yilana
doniisiir. Ibrahim’de ates yakmaz olur. Isa’da éliiler dirilir. Bu nedenle ilmi faydaya
veya serre ¢evirmek insanin elindedir. Bu noktada Hz. Peygamberin faydasiz ilimden

rabbine siginmasi ¢ok yerinde bir drnektir.

Bilgiyi cinsiyet acisindan degerlendirdigimizde aklin cinsiyet iizerinden
fonksiyonu devreye girer. Yani Mevlana akli eril kabul ettiginden bilgi de eril kabul
edilebilir. Ancak bilgide, bilginin kendisi kadar onun kaynagi da yani nelerden
beslendigi de dnemlidir. Bu agidan bilginin kaynagi akil da yani meleki de olabilir.
Nefsi ya da seytani de olabilir. Yani bilgi disil de olabilir. Bu hususta kesin bir

yargiya ulasmak zor olacagindan bilginin kaynaginin ne olduguna bakilmasi gerekir.
1.1.4. Ruh

Mevlana ruhu tarif ederken akilla ruhun melek cinsinden oldugunu ve bu
ikisinin Cibril’e bagli oldugunu dile getirir. “Cebrail’e mensup olanidir ki,
baglamigsin ve onun kanadni yiiz yerde hasta etmigsin.” Avni Konuk, aklin da ruhun
sifat1 ve kanadi oldugunu vurgular. En yiiksek ulu olan ruh, Hz. Cibril’in ruhudur. Ve

onun sifat1 olan biitiin akillarin Cibril’e mensup oldugunu dile getirir.*®

Mevlana ruh ile teni mahiyet olarak birbirinden ayri1 fakat birbirine bagl
oldugu goriisiindedir. “Vaktaki tesiri cefadan seker olursun, binaenaleyh sekerlik
sekerden ne vakit ciida olur.”*'Bu durumu Ahmet Avni Konuk kuslarm yuvasiyla
olan iligkisine, kelimelerin manalariyla olan irtibatina benzetir. Ruh tenden ayrilirken
kabuk oraninda iy1 ve kotii diisiinceleri de beraberinde gotiiriir. Su gibi yataklarda
akici olan ruh, hizli akarsa kabuklar kalbe gelmez ve ¢abucak akar gider. Bunun gibi

ariflerin ruhu boyledir. Hizli akar gamlari, sevingleri siiratle gider.

Mevlana ruhun tenin i¢indeki durumunu, Hz. Muhammed’in Yahudilerin
elinde aciz kalmig durumuna benzetir. “Ben Yahudiler elinde aciz kalmis Ahmed im.

Semud kavminin habsine diismiis Salih’im. Ey peygamberlerin canina saadet

“5Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Bilgi ve Dereceleri”, istem, 5, 10,2007, 19.
%Konuk, a.g.e, 5/402, 5.119
47 Konuk, a.g.e, 2/2010, s.33.
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bagislayan, ya oldiir, ya beni geri ¢agir, yahut gel!**Bu durumu Ahmet Avni Konuk,
ruhun daha Onceden Hakk’in askiyla beslenmesine baglar. Ruhun bu sikayeti
kendisine layik olmayan gida verildigi i¢indir. Lediin ilim ve marifet sahibi olan
ruha, nefsin siislii yiyecekler getirmesi onu bu tenden ¢ikmak istemesine sebep

olur.*®

Mevlana’nin ruh-beden iliskisinde, ikisini keskin ¢izgilerle ayirdigini gorsek
bile, bu iki varlig1 ayr1 ayr diisiinmenin miimkiin olmayacagini da belirtir. Ciinkii
ruh kendi basina bedensiz isini yiiriitemez. Beden de ruh olmadan canliliktan eseri
yoktur. Bu durum yani zitlarin bir arada bulunmasi, Allah’in insana ve evrene verdigi
diizenin bir sonucu olarak yansimasidir. Bu yorum Islam diisiincesinde “hikmet”

olarak hala gecerliligini koruyan bir diislincedir.

Mevlana’nin ruhun akilla olan iligkisine baktigimizda aklin idrakini ruhtan
aldigim1 goriiriiz. “Cebrail’e mensup olanidwr ki, baglamissin ve onun kanadini yiiz
yerde hasta etmissin"*°Avni Konuk, ruhun melek cinsinden oldugunu ve aklin onun
sifat1 ve kanadi oldugunu niteler. Ruh akil {izerine tesirinden akilda eserler meydana
gelir. Fakat aklin idraki eksik oldugundan bu eserler daimi degildir. Ruhun akil
tizerindeki etkisini Konuk gilinese benzetir. Nasil ki giinesten yayilan 151k milyonlarca
mesafe sonrasinda sicaklig1 azaliyorsa ruh olan giinesin akilda olan tesiri de bdyledir.
Ancak akil eksik idrakli oldugundan kendisine akseden 15181 ruh sanir. Bu ¢ok uzakta
olan ruhun 15181 akla yansimadig1 zaman akil vehim ve siiphelere diiser ve hatalarin
icinde kendini bulur. Akil bu vehimlerden kurtulabilirse Zat’1 Hakk’in nuruna gark

olur.

Ahmet Avni Konuk insana akseden bu ruhu, ruhu hayvani, ruhu insani, ruhu
meleki olmak tizere lige ayirir. Ruhu hayvani uykudan baskasini bilmez ve ruhaniyet
alemini inkar eder. Kalplerinde hayvanlik sifati galip gelen kimseler melekiyet
sifatina ¢ikmak varken hayvanlikta hos goriirler. Ruhu hayvani olanlar akli afyon
almig gibi sektededir. Ve bu sekte onun gaflet uykusunu ¢ogaltir, akilsizligini artirir.

Ruhu insani ise hayvani ve meleki ruh arasindadir. Bazen nefse meylederken

48 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Serif 3/410, Timas yayinlari, Istanbul,2014, s.281.
49Konuk, a.g.e, 5/409, 5.122.
50 Konuk, a.g.e 5/402, s.119.
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melekiyet tarafi ag1 basar ve dirilik tutar onu kerh eder. Bazen de hayvani tarafiyla
yolunu sasirir.>! Mevlana insani ruhun, her ne kadar ikisi arasinda kaldigini soylese
de ask ve marifet yolunda Leyla’sin1 arayan Mecnun’a benzetir. Bu sebeple insanin
meleki yoniinii tartida agir goriir. Hayvani ruhunu da Mecnun’un devesine benzetir.
O deve yavrusu nispetinde olan geriye yani nefsine ¢ekmek ister. Mecnun bir an
gafletle devenin yularin1 biraksa deve hemen yavrusu tarafina doner. insan ruh

merkebine semersiz/cisimsiz ve ¢iplak olarak binmeli ki yiikseklere ¢ikabilsin.>?

Avni Konuk, insanin Cibril’den gelen ruh tohumunu daima diri tutmasi
gerektigini, onu sulayamasa da o6ldiirmemesi tembihinde bulunur. Mevlana meleki
yoniin daima diri tutulmasi gerektigini Hz. Musa ve Samiri kissastyla anlatir. Hz.
Musa zamaninda Cibril’in insan suretine girip atin tlizerinde gelmesi ve Samiri’nin
atin gectigi yerlerin yesillenmesi iizerine oradan toprak alip kendine altinlardan put
yapmasini anlatirken, Cibril‘i ruh, atin1 enbiya ve evliyanin cisimlerine tesbih
buyurur. Yani insan enbiya ve evliyanin ruhlar1 idaresinde kalan cisimleri altinda

miitevazi olursa topragin yesillendigi gibi o da yesillenir, canlanir.®

Ruha cinsiyet agisindan baktigimizda onun cinsiyetinin olmadigini goriiriiz.
Bu “Hiimeyra” lafzi te nisdir ve can da. Bu Araplar ona te’nis namini koyarlar.>*
Ahmet Avni Konuk, ruhun dilsel baglamda disil bir kelime oldugunu fakat esasinda
onun ne disilikten ne de erkeklikten mukareneti oldugunu sdyler. Insan eger kendini
ruhani sifatlarsa donatirsa ve kalbinin tarafina yonelirse, cismaniyet aleminde garip

kalan Hak as131 ruhu, bu ikilikten kurtaracagini dile getirir.®
1.1.5. Kalp

Insan bedenindeki kalp hem cismen, hem de manen en hayati organdir. O
durdugunda yasam bitiyorsa, manen kirlendiginde de insanin bu ve 6teki diinyadaki
yasami biter. O kirilirsa beden de kirilir. Kiigiik bir et pargasi olmasina ragmen,
insan1 kemale gotliren yol oradan gecer. Onun bedende Gyle bir yeri vardir ki yeri

g0gii yaratan Hak sadece oraya sigmustir.

SIKonuk, Mesnevi Serif Serhi 7/ 1528-1529, s.447.

2Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 4/1554, Istanbul, 2014, 5.458.
53Konuk, Mesnevi Serif Serhi 8/3317, 5.463.

%Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 1/2052, Istanbul, 2014, 5.98.
%Konuk, a.g.e, 12/ 3116, s.374
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Mevlana kalbi hem fail hem meful bir yapisinin oldugunu séyler. Yani kalp,
is1 yapan, yaptiran ve bundan etkilenen konumundadir. Bu durumu “Muhakkak o
hem sudur hem sakidir hem de sarhostur, senin tilsimin bozuldugu vakit her ti¢ bir
olur” beytinden anlamak mimkiindiir. Ahmet Avni konuk ise gonlii evdeki giinesin
sulesi ve giinesin ayriligina benzetir. Ne zaman bu ev yikilir tavani ve tabani
birbirinden ayrilir o zaman giinesten eve ayrilan 1s1k giinese karigir. Yani goniil, hem
nuru Hak’tir hem sifat ve esmanin kendisidir hem de bunlardan sarhostur. Yani akil,

can ve goniil esasinda birdir. Ciinkii ten gidince ii¢ii tevhit makaminda birlesirler.>®

Mevlana esasinda kalpte bir pencere oldugunu dile getirir. Bu pencereyi agik
tutmak gerekir ki beden karanlikta kalmasin. “Penceresiz olan o ev cehennemdir; ey
kul, dinin asli pencere yapmaktir!’®" Ahmet Avni Konuk, Hakk’a agilan bu
pencerenin agik olmasiyla Hakk’in marifeti, kulun beseriyetine ve cismaniyetine
diisecegini belirtir. Bu nedenle kalp penceresini daima ag¢ik tutmak gerekir. Kalp
sehri, her taraftan esen rlizgara maruz bir meydandir. Nefsani sifatlar ve ihlas
elbisesini soyucu vesvese seytanlariyla doludur. Konuk, bu sehrin koruyucusu olan
aklin imani boyutta olmasi gerektigini aksi takdirde hirsizlarin sehirde fesada

baslayacagini vurgular.®®

Mevlana kalbin temiz olmasi kadar uyanik olmasi gerektigini de birgok
beytinde vurgular. Ve goniil uyanikligi bahsinin binlerce Mesnevi’ye sigmayacagini
dile getirir. Bunu da Hz. Muhammed’in ‘alimin uykusu cahilin uykusundan
hayirlidir’ hadisine dayandirir. “Eger kalbin uyanik oldu ise hos uyu! Senin nazirin
besten ve altidan gaip degildir.” Ahmet Avni Konuk, kalbi uyanik olanin, zahiren
uyusa da kalp goziiniin melekler dleminde gezdigini sdyler. Kalbi uyanik olan bir
kimsede ise bes duyu bulunur. Bunlar “ahadiyyet”, “vahidiyyet”, “ervah”, “misal”,
“sehadet” mertebeleridir.®*Zira viicudun sah1 olan kalp uyanikken, viicudun bekgisi

olan g6ziin uyumasi zarar vermez.

Mevlana kalbin de bir gozii oldugunu bu gozii kor olanlarin sadece surete

baktigini ifade eder. “Harfi Kur’an’a kérler madendirler; esegi gormezler, palani

% a.g.e, 3/ 712-713, 5.201

" a.g.e 5/2395, 5.634.

%8 a.g.e 8/1984, 5.39.

% Konuk, a.g.e, 5/1221, s.327.
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dogerler.” Ahmet Avni Konuk, bu gozii kor kalpleri Kur’an’1 tecvidine gére okuyup
manasindan habersiz kisilere benzetir. Boyle kimseler bir insani1 kamil gordigi

zaman onun suretine bakip itiraz ederler. Halbuki onun manas1 Kur’an’la ikizdir.%°

Ahmet Avni Konuk kalbin goziinlin kor olmasini, Kalbin giinah islemesiyle
baslayacagini dile getirir. Eger goniil giinah islerse kalbindeki saflik gider ve giinahi
oraninda kararmaya baglar. Eger tovbe etmezse i¢ini idrak edemedigi sikintilar basar.
Isledigi giinahina nazaran yiiziinde ¢irkinlikler ortaya ¢ikar. Kalbindeki karaliktan
haberi olmayan kimselerin kalbi de avamliktan baska bir sey olmadigin1 vurgular .5
Esasinda bu kalbe goniil de denmez. Nitekim topraga su karisinca kara bir ¢gamur
ortaya cikar ve artik ¢gamurdakine su denemez. Bu kimselere ten galip gelmistir. Bu
sebeple nasil camur i¢indeki sudan abdest caiz degilse, ten hiikmii altindaki kalple de
Hakk’in huzuruna girilmez. O ¢amur seytanin evinin harci olur ki mabhalle
kopeklerinin Oniine atilmaya layiktir. Bu sebeple her gonliin nazargdhi Hakk’a
degildir. Zahiri gézli goremeyen kimsenin etrafinda nasil zahiri necaset varsa, kalp
g6zl kor olan birinde de manevi pislikler vardir. Zahiri pislik su ile temizleniyorsa,
manevi pislikte pisman olup aglamak ile temizlenir. Yani tovbe ile kalp evindeki

biitiin tozlar, kirler siipiiriiliir yikanir.®2

Burada su hususu dile getirmekte fayda vardir. Mevlana’nin cinsiyete bakis
acisin genel olarak degerlendirdigimizde cemal ve celal sifatlarinin varyantlarini her
yerde gorebiliriz. Fakat kalbin bu iki sifat arasinda kaldigini goriiriiz. “Goz ve géoniil
iki parmak arasindadwr. Ey Hiiseyn, kalem katibin elinde oldugu gibi.” Ahmet Avni
Konuk da bu konuda insanin gézii ve gonliiniin Rahman’in iki parmag: arasinda
oldugunu ve o iki parmagmin birisinin lituf ve cemal digerinin kahir ve celal
oldugunu dile getirir.8*Yani goniil kalemi bu iki parmak arasinda olup ya kabz halini

ya da bast halini yazar.

Mevlana kalbe gelen kotii diisiinceleri dikene benzetir. Ayagina diken batan
bir kimsenin yapacag: sey ilk once ayagini dizinin istine koymaktir. Sonrasinda

ignenin ucu ile o dikenin bagin1 aramaktir. Eger bulamazsa dikenin oldugu yeri

80 Konuk, a.g.e 3/719, s.203.
61 a.g.e 8/2458, 5.192.
2Konuk, a.g.e, 5/2238, 5.594.
83 Konuk, a.g.e 6/2766, s.105.
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dudagiyla islatmaktir. Bu sebeple maddi bir dikeni bulmak ne kadar gii¢se kalbe
batan manevi dikenleri bulmak da o kadar giictiir. Ayakta olan diken, boyle giic
bulunucu olursa, goniilde olan diken nasil bulunur? Acik cevap ver! %*Ahmet Avni
Konuk, gaflet ehlinin kalbine gelen kotii sifatlar1 kendi basina def edemeyecegini
dile getirir. Bunlar ¢irpinir durur da yaralar1 daha da artar. Manevi dikenleri toplayici

hekim olan insan1 kAmil gelmeden o dikenlerin yaras1 dinmez.%®

Kalbi saf bir ayna haline gelen insan, baska birisinin arzularimi ve
diisiincelerini, sanki bunlar kendisine ait arzu ve diisiincelermis gibi bilebilme
yetenegi edinecektir. Miimin miiminin aynasidir hadisi bu durumu anlatir. Kalp
yalnizca ilahi seylerin bir aynasi degildir, tistelik biitiin dlem, Tanri’nin cemal ve
thtisaminin yansidigi bir ayna olarak diisliniilebilir. Tanr1, kendi cemalini temasa
etmek icin diinyay1 bir ayna olarak yaratmistir. Yalnizca cahiller, aynanin goriiniiste
“bos” olan On tarafindaki Tanri’nin yansimasi yerine hayran hayran ters tarafini

seyretmeyi tercih ederler.%®

Ahmet Avni Konuk viicudun sahi olan kalbi cilalamak gerektigini bu cilanin
da ii¢ mertebesi, yani ii¢ yolu oldugunu vurgular. Birinci mertebe seriattir, kalp
burada zulmetten kurtulur. ikinci mertebe tarikattir, burada kalp nurla &rtiiliidiir
“bir”i iki goriir. Ugiincii mertebe marifettir ki, kalp miinevver ve hakikatlerle dolar.
Yani demir nispetindeki insan bulanik ve kesif olsa da, cilalanirsa ayna gibi cevhere

doniisiir.®”
1.1.6. Nefis (Disil)

Mevlana Mesnevi’de nefse diismeyi, onun esiri olmay1 insanin bu diinyada
yapacagl en biiylik yanilgi oldugunu her firsatta dile getirir. “Senin diismanin
muhakkak odur, ona seker veriyorsun; ve haricten herkese tohmet koyarsin.”®®
Beyitlerin mana yoniinii bizlere agmaya ¢alisan Ahmet Avni Konuk’un yorumuyla
da nefsi; kimi zaman ¢esitli hayvan tiirlerinin tabiati, kimi zaman da diinyada en

azgin nefislere sahip olan Firavun ve Nemrut ile, kimi zaman da kadmn tabiati

84Konuk, Mesnevi Serhi 1/152, s.137.

®5a.g.e 1/150-157, $s.137-39.

86 Annemarie Schimmel, Tanr’mn Yeryiiziindeki isaretleri, 1, Kabalc1, Istanbul, 2011, 60.
’Konuk, a.g.e, 8/2462, s.194.

% Konuk, a.g.e, 8/1912, s.18.
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lizerinden agiklamaya calisir. Aslinda nefis her ne olursa olsun insant Hak’tan

alikoyan her seyin i¢inde mevcuttur.5®

Insanin hayvandan daha asag1 konuma gelmesinde nefsin araci olmasi, yine
insanin ayni zamanda meleklerden {istiin konuma ¢ikmasinda nefsin maglup edilmesi
gerekliligi onun siirekli bir hareketin basrol oyuncusu oldugu anlamina gelebilir. Bu

hareketlilik ve liretkenlik onun disil bir niteligi oldugunun gostergesi olabilir.

Bu sebepten Mevlana nefsi, hareketin ve iretkenligin simgeleri olan
nesnelere ve canlilara benzettigini goriiriiz. Bunlardan birisi nefsi bir ayakkabiya
benzetmesidir.” Ve eger senin bir pabucun varsa tasliga gitme, ve eger iki sah isen
dort sah olma!” Ahmet Avni Konuk, ayakkabi olan nefsin ruhun pabucu oldugunu
dile getirir. Ruh sehadet aleminde seyahatlerini bu nefis ile yapar. Ancak ruh hak
yoluna girdiginde ayakkabiyla girilmez. Ciinkii onun yolu tashdir ve ayakkabi

insanin ayagimi kaydirir, diisiiriir.”

Mevlana nefsin siirekli olarak ruhla gatismasini esege benzetir. Ruh ise bu
kez Hz. Isa’dir. “Isa’ya merhamet et ve esege etme; tab’i aklimn iizerine server
yapma! “"*Ahmet Avni Konuk, burada nefsani kimseye hem nasihat eder hem de
sitem. Senelerce esek gibi yasayan ve ruhunun merkebi olan cismi istedigi tarafa
sliren bu kisi artik bunu birakmasi gerektigini 6giitler. Nefsani kimse ruhuna hizmet
etmeyi terk edip, ese8i beslemekle mesgul oldugundan tabiat ve unsuriyet ahirinda
bagli kalmistir. Ve sonucunda esek sifathi olmustur. Bu kisi ruhuna acimali esek
nefsine stirekli merhamet edip onun istedigi her seyi vermekten vazge¢meli ruhun
sifatt olan aklin iizerine nefsini hakim kilmamalidir. Ciinkii esegi siiren esegin

ardinda kalir. Yani esekten bile daha asagida olur.”?

Mevlana nefs esegini yola sokabilmek i¢in, tasavvufun en temel nefsi terbiye

yontemlerinden biri olan “onun isteklerinin ziddin1 yapmay1” tavsiye eder. Bir baska

89 Konuk, Mesnevi Serhi 3/769, 5.218.
0 a.g.e 3/798, 5.224.
I Konuk, Mesnevi Serhi 4/1839, s.20.
2 a.g.e 4/1841, s.21.
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yerde nefsi, “yilikten kacan esege” benzeten Mevlana, onu terbiye etmenin baska

yollarindan biri olan “sirtina sabir ve siikiir yiikiinii yiiklemeyi” salik verir.”

Burada su hususu da dile getirmekte fayda vardir. Mevlana, nefse gramer
tizerinden farkli ve 6zglin bir bakis agis1 getirir ki o da onun miiennes/disil olusuyla
ilgilidir. Nefsin gramer yapist bakimindan miiennes/disil oldugu i¢in disil nitelikleri
vardir. Aym sekilde aklin gramer yapist da miizekker/erkek oldugu igin eril
nitelikleri vardir. “Ne mutlu o kimseye ki onun akli erkek ola! Onun ¢irkin nefsi disi
ve muztar ola!™ “Ahiruhunne’den onun muradi senin nefsindir ki, o ahirde ve senin
akhn evvel gerektir.”® Ahmet Avni Konuk’un yorumuyla kadmnmn karsiligi
Mesnevi’de nefis olarak yer alir. Mevlana’yi beyitlerinden cimbizla ¢ekerek okuma
yapanlar bu yorumlamay1, olumsuzluk ve haksizlik olarak gorebilirler. Ancak nefsin
her tiirlii hile sahibi olmasin1 sadece disil olmasi nedeniyle kadina ithaf etmek
cahiliye doneminde kiz ¢ocuklariin diri diri gomiilmesinden farki yoktur. Bu bakisi
savunanlar aklin da sadece erkeklerde olmasini savunmasi gerekir ki, bu yaradilis
hem ilahi adaletle hem de Tanri’nin sifatlariyla ¢elisik bir diisiinceyi ortaya ¢ikarir.
Kadin ve erkek bir nefisten var olmasina ragmen, erkek egemen diisiince gelisimi
kadin1 her alanda geri plana itmeye sebep olmustur. Mevlana’nin nefsin kolesi olan
herkesi kadin olarak gormesi, kadinla ilgili diisiinceleri yeniden degerlendirme
ithtiyacint dogurur. Bir baska husus Mevlana’yr aklama g¢abasi gilitmeden beyitleri
degerlendirmek daha saglikli yorumlarin elde edilmesine neden olacaktir. Aksi
takdirde arzu edilen Mevlana’y1r ortaya cikaracaktir ki, bu da ne onun diisiince

anlayisina ne de sistemine uygun bir yaklagim olacaktir.

Mevlana nefsin ejderha mesrebinden oldugunu dile getirir. “Bu nefis
cehennemdir ve cehennem ejderhadwr ki o denizler ile eksilmez. Cehennem yedi
deryayt icer; o halk yakicimin harareti dinmez.”® Ahmet Avni Konuk, nefsani kimse
yilan haline gelmis olan nefsini karinca nispetinde goriirde ben miiflisim
diyemeyecegini dile getirir. O yilan sehvet ve arzulardan biiyiir biiyiir de ejderha

olup kendini yutuverir. Ejderha olan nefsin atesi canlar yakar. Kolay kolay 6lmez.

8 Ahmet Ogke, “Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 8, 2007, 18, 5.26.
4 Konuk, a.g.e 10/2463, s.123.

5 Konuk, Mesnevi Serhi 4/1842, s.21.

6 a.g.e 1/1399-1400, s.417.
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Uzaktan onu gorenler su dokmekle onu sondiirebileceklerini sanirlar. Halim ve selim
goriiniirse de mutlaka ya uyuyordur ya da aciz dismiistir. Ancak onu okyanus

mesrepli insan1 kamiller sondiirebilir.”’

Avni Konuk nefsi Sebe sehrinin halkina benzetir. Higbir hal ve ikna onlari
tatmin etmez. Bu yilizden nefis de Sebe halkinin helaki gibi 6ldiiriilmeye layiktir.
Nefsin oliimiinii dérde ayiran Konuk; nefsin arzularina muhalefetin kizil 6liim, aglik
ve orucun beyaz Oliim, kiymetsiz ve yamali elbise giymenin yesil 6liim, hakkin
fiillerine raz1 gostererek insandan gelen eza ve cefayr canandan oldugunu bilerek
tahammiil etmeye kara 6liim der. Nefis bu dort 6limle 6lmedik¢e hakkin yiiziini

goremez der.’®

Konuk, nefsin ii¢ koseli diken oldugunu ve nefsin vazifesinin her tarafa
batmak ve kalbe yara agmak oldugunu dile getirir. Bu sebeple insan diismanin
disarida aramamalidir. Zira ruh olan Musa ve akil olan Harun, nefis olan Firavun ve
nefsin sifatlar1 olan Firavun’un veziri Haman kisinin kendinde bulunur. Bu

diismanlik aradaki miicadelenin ne denli azametli oldugunu gosterir.”®

Mevlana nefsin esiri olanlarin Firavun gibi kor oldugunu, diigmani yaninda
oldugu halde onunla hos gecinip kabahati olmayanlar1 zelil etti§ini vurgular. “O
diisman kor kalplinin evinde idi, o ¢ocuklarin boynunu kesici olmugstur.” Ahmet Avni
Konuk, “insanin en iyi diismani nefsidir ve iki yanin arasindadir” hadisine isaret
ederek Firavun’nun Musa’yla olan kissasin1 yorumlar. Nitekim Firavun’un tacini ve
tahtint Musa’nin yikacagi miineccimler tarafindan haber verildiginde, Firavun
tahtinin diismanini disarida arayip onlarca masum ¢ocugu katletmistir. Hak yolunda
ilerleyen birisi de kendisine her tiirlii fenali§1 yapan bu diismani i¢inde bulundugu
halde disarida aramasi, onu diismandan gafil yapar. Ve bu durumu Konuk,

firasetsizlik olarak nitelendirir.2°

Mevlana nefsin esaretinde kalmis bir kisinin sadece kendini degil her neyi
tutarsa orayr da zehirleyecegini, her tiirlii sikintiya ve zuliimlere neden olacagim

beyan eder. “Mademki nefsin semumundan illetlisin, her ne tutarsan sen maraza

" Konuk, Mesnevi Serhi 4/2279, 5.129.
8 Konuk, a.g.e, 5/377, 5.113

®a.g.e, 5/1249, 5.333

8 a.g.e, 8/1909, s.18
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aletsin.” Ahmet Avni Konuk, bu zehirli kimselerin, kendine zeka sahibi kiymetli
birini bende etse onun kalbini tas gibi kaskat1 yapacagini dile getirir. Bu kimse bir

sahsa goniil muhabbeti etse savas olur. Her ne isterse aksi ortaya gikar.!

Konuk, nefsin bu durumunu yani iyi olan1 tersine ¢evirmesi asil
olmamasindan kaynaklandigini savunur. Cilinkii asil olan akildir, ruhtur. Kendisi
bunlara muariz olarak gelmistir. Tabiatinda koétiiliik vardir. Bu nedenle hep iyinin,
dirinin ve giizelin karsisinda durmustur. Bunun sonucu olarak onun oldugu yerde ne
dirilik ne de iyilik vardir. Yani nefis diri oldukca hakiki hayat yoktur. Insanin ruh
alemi dirilirse hakiki hayat can bulur. Bu sebeple Konuk, nefsi 6ldiiriip ruh aleminin

oglu olan akla bende olmak gerektigi tembihinde bulunur.®?

Nefsin bu tabiat1 iyi bilinirse kisi onunla nasil savasacagini dgrenebilir.
Allah’in evrene koydugu zitlik ilkesi geregi nefis ates tabiatindan ruh su
tabiatindandir. Insan bedenindeki bu iki diisman varligin bu savasi kazanmasi, ancak
birinin digerini yok etmesiyle miimkiindiir. Yani beserin insan konumuna
cikabilmesi i¢in altinda yanan nefs atesini sondiirmesi gerekir. Aksi halde nefs atesi
bedendeki o suyu kaynattik¢a kaynatir. Sonrasinda kazanda su kalmaz. Ve geriye

sadece ates kalir. Bu da insanin tam anlamiyla helaki olur.

Mevlana nefsin zeki ve ince isleri bilici oldugunu ancak onun zekasinin ve
bilgisinin karsihigi bu diinyada oldugunu belirtir. “Gerg¢i nefis zekidir ve ince
bilicidir, onun kiblesi diinyadir, onu délmiis bil.” Ahmet Avni Konuk, bunun
sebebinin onun kiblesinin diinya olduguna baglar. Onun alemi hakikat alemi degildir.
Nefsani olan bir kimsenin yonii ancak bu donmus ve hakikatten uzak bir yasam

olacagin dile getirir.®®

Nefis kimi zaman kendini gostermez. Bu onun 6ldiigli anlamina gelmez. O
sadece sakin bir sekilde uyuyordur. Bu benzetmeyi Konuk, Yusuf kissasinda belirtir.
Nitekim Yusuf’u géormezden evvel sadece meyve kesen kadinlar, onu gordiikten
sonra ellerini kesmeye bagladilar ve kendinden gectiler. Sakin duran nefis kendi

cinsinden sevdigini goriince hemen o tarafa kosar. Ciinkli nefis etrafina sehvet

81Konuk, a.g.e, 6/2683-84,55.82-83
82 a.g.e, 6/2494, .32
8a.g.e, 7/1653, 5.485
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kivilcimlari sagarak atesin ciiz’{iyiim diyerek kiilliine dogru gitmek ister.8* Yani nefis
sirtindaki bela ve mihnet yiikiinii atip rahata eristigi vakit zip zip sigramaya ve cifte

atmaya baslar.®

Daha once de dile getirdigimiz gibi Mevlana nefsi disil olarak ele alir. Bu
nedenle nefsin dogurganligi vardir. Yani aslinda o anadir. Analik vasfin1 en iyi
yerine getiren nefsin en asagi tabakasinda bulunan nefs-i emmaredir. Bu nefis
yilandan putlar dogurur. “Nefis putu putlarin anasidir. Zira o put yilan, bu ise
ejderha oldu. " Yilan nispetindeki bu putlar1 yikmak kolay olabilir fakat ejderha
nispetinde ana olan nefs-i emmareyi yitkmak pek giictiir. Disil nefis, erkek nispetinde

olan her neye degerse ondan ¢ocuk dogurur. Bozuk ve hastalikli evlatlar zahir olur.

Nefsin disil niteliklerle donatilmis olmasi onun her an kétiiliige hamile olmasi
anlamina gelir. Bir kadin cocugunu nasil siitiiyle beslerse gibi nefis de insani hirs ve
sehvet siitiiyle besler. Kadinin cazibesi, giizelligi, verimliligi nasil ona meyli
artirtyorsa insanin da nefsine meyli dyledir. Ciinkii Hak, kadinlart ve g¢ocuklar
ihtirasla sevmeyi insanlara siislii gstermistir. Ana nasil yavrusunu yanindan ayirmak
istemez onu simartmak isterse nefis anasi da higbir zaman serden ayrilmak istemez
onu daima simartacak oyunlar oynar.8’Bu sebeple disil unsur olan nefsi ehlilestirmek
onu terbiye etmek gerekir. Bunu da baba olan akil iistlenir. Baba yonetimi, gecimi,
korumay1 yiiklenir. Bu yonde nefsin bedenle ge¢imini saglamak vazifesi akla diiser.

Bu nedenle Islami gelenekte akil olmadan highir ibadetten sorumlu tutulamaz.

Akil ve nefis iligkisini daha iy1 anlamak adina Mevlana’nin padisah ve cariye
hikayesini zikretmek yerinde olacaktir. Hikayede gecen padisah ruhu, cariye nefse
tabi olan akl-1 ciiz’1’yi, kuyumcu nefsi temsil etmektedir. Hem diinya miilkiine hem
de din miilkiine sahip olan padisah ava ciktiginda gordiigli cariyeye asik olur. Ve
ruhun iradesi akl-1 ciiz’i’nin iradesine esir olur. Padisah o cariyeyi satin alir. Ancak o
cariye nefse asik olur. Bu asktan hastalik dogar. Padisah olan ruh, hastaligin tedavisi
icin doktorlar1 yanina toplar. Ancak ben bu isi yaparim diyen doktorlarn higbiri bu

hastaliga care bulamaz. Bu doktorlara aslinda yalanci miirsitlerdir. Padisahin cariyeyi

8Konuk, Mesnevi Serhi 5/1055, s.282.

8 a.g.e 8/3611, s.549.

8 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Serif 1/802, s.64.
87 Konuk, Mesnevi Serhi 1/854, 5.283.
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tedavi etmede hekimlerin aciz kalmasi sonucu Hakk’a yiiz ¢evirir ve ilahi tabibi
bulur. Buradaki ilahi tabip miirsid-i kamildir.2Ruh cehalet hastaligia yakalanan akl-
1 ciliz’iyi o kadmilin Oniine oturtur ve ona rehber yapar. O kamil doktor cariyenin
hastaligini teshis eder ancak ruha s6ylemez. Cariyenin akli ve idraki iyidir fakat o
nefsin ve enaniyyetinin esiri ve asi1g1 olmustur. Bu yiizden cariye sah olan ruha degil,
nefse meyleder akli da o tarafa gotiirmeye ¢alisir. Ilahi tabip ruha der ki evin i¢inde
kimse kalmasin ki akl-1 ciiz’iye sorular sorayim. Hekim cariyenin nabzina elini koyar
ve onun sehrinin hangisi oldugunu sorar. Yani aklinin hangi ilimlerde sohret aldigin
sorar. Hekim sirayla sehirleri sayar, cariyenin nabzi viicut ve enaniyet sehri olan
Semerkant’a gelince hizlanir. Cariye Semerkant sehrinde oturan nefis kuyumcusuna
asiktir. Padisah kuyumcuyu derhal getirtmek icin elgiler gonderir. Kuyumcu
muhabbet ve sevingle yola ¢ikar fakat sahin onun canina kast edeceginden haberi
yoktur. Padisah, nefis gelince ona iyi muamele eder ve kendi sifatlarinin
hazinelerinden verir. Hekim cariyeyi kuyumcuya vermesini soyler. Cariye nihayet
nefsin her mertebesinden aldig1 hazdan dolay: hastaliktan kurtulur. Sonrasinda hekim
nefis i¢in gerbet yapar ve nefis her igtiginde erimeye ve varligindan gegmeye baglar.
Nefsin akil nazarindaki giizelligi ve varligi kalmaz. Nefsin yiizii ¢irkinlesince
cariyenin kalbi ondan sogur. Ve ben buna mi asik olmusum diyerek hayiflanir. Ve o
nefis kuyumcusu oliirken bile kibrinden ve 6glinmekten vazge¢mez. Ben tiirlil tiirlii
hileler yapan tilkiyken beni pusuya diisiiriip postum icin basimi kestiler der.®
Mevlana’nin bu hikayesi ruh, nefis ve aklin beden icindeki mahiyetlerini ortaya
koymada en 1yi benzetmelerden bir tanesidir. Bu hikayeden sunu anliyoruz ki ilahi
tabip olmadan o nefsi kirmak miimkiin degildir. Clinkii Mevlana putu kirmanin kolay
oldugunu fakat nefsi kirmanin cahillik oldugunu sdyler. Nefsin misalini gérmek igin
cehennemin yedi kapisina bakmak yeterlidir. Nefsin her nefeste bir hilesi ve her

hilesinde yiiz Firavun bulunur. %

Ahmet Avni Konuk, bu hikayedeki nefsin kuyumcuya benzetilmesinin
nedenini “insanlarin en yalancist kuyumculardir” hadisi serifine dayandirir. Konuk,

nefse bir suret verilirse basi kibir, gozii gurur, agz1 haset, dili yalan ve giybet, kulagi

8 a.g.e 1/35, .96.
8 Hikayenin tamamu igin bkz., Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Serif 1/37-255, ss.43-50.
% Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Serif 1/814-15, s.64.
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unutmak, gogsii kin, karni sehvet, elleri hiyanet ve hirsizlik, ayaklar1 emel, kalbi,

kalbi gaflet, ruhu kiifiir olacagim dile getirir.%*

Mevlana nefsin doymak bilmeyen bu tabiatini1 bizlere sunduktan sonra da su
nasihati dile getirir. “Hem bu niyet ilizerine ki ten merkeptir. O seyi ki huy etmistir,
ona o asvaptir.” Yani Mevlana, nefsin ruhun merkebi oldugundan dost ile muamele
edilmesi gerektigini tembihler. Ahmet Avni Konuk, nefsi ¢ok zayif diisirmemek
gerektigini yoksa merkeplik vazifesini yapamayacagini dile getirir. Bedenin alistig
sey ne ise onu vermek gerekir. Aksi halde bedenin sihhati bozulur ve bagka
hastaliklar ortaya ¢ikacagini beyan eder. Yani nefsi bir anda 6ldliirmenin miimkiin
olmadigini ancak bunun asama asama yapilmasi gerektigini belirtir. Tedrici olmayan
muamelenin nefsi daha da saldirganlastiracagini, daha da kotii huylu olacagini

belirtir.%?
1.1.7. Seytan

Mevlana’nin varlik anlayisindaki en temel disiince, Yaratilmig biitiin
varliklarin Allah’in cemal ve celal isimlerinin yansimasi oldugunu goriiriiz.
Evrendeki diizene baktifimizda ise Onlimiize baska isimler ¢ikar. Bunlar Allah’in
Hadi ve Mudil isimleridir. Bu isimlerin hiikmii altindaki varliklar evrenin diizeninde
hakimiyet saglarlar. Hadi isminin hiilkmii yani “hidayet veren” melek ve akilda
ortaya ¢ikar. Ikisinin hakikati birdir. Fakat suretleri farklidir. Mudil isminin hiikmii
yani “dalalet veren” ise nefis ve seytanda ortaya ¢ikar. Ayni sekilde bunlarin da
hakikati birdir. Fakat farkli suretlerde hayat bulmuslardir. “Nefis ile seytan her ikisi
bir ten idiler, kendilerini iki surette gosterdiler. Melek ve akil gibi, onlar bir idiler;

onun hikmetleri icin iki suret oldular.”®®

Hileleriyle insan1 karanlia gotiiren seytani, Mevlana avci olarak goriir. “Avci
daima daneler doker, dane zahir olur ve hile gizli.” Ahmet Avni Konuk, pusuda
bekleyen seytanin manevi hirsiz oldugunu dile getirir. Nasil ki bir aver bir kusu
yakalamak i¢in dane tuzaklar1 kurarsa, seytan da insanin Oniine cismani hazlar ve

nefsani lezzet daneleri koyar. Bu danelerin insanin hayaline girmesi i¢in seytan

%1 Konuk, Mesnevi Serif Serhi 1/167, s.141
92 Konuk, a.g.e 9/153-154, .63
% a.g.e 6/4039-40, 5.435
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tesviklerde bulunur. Sonrasinda bunlarin ardina saklanir. Bu tuzaklarin ardinda yalan
dolan, kotiiliige giden yollar vardir. Konuk, insanin bu tuzaklara kanmamasi igin

kendini ilahi emre baglamas1 gerektigini vurgular.®*

Mevlana seytanin mabhiyetini anlatirken onu kirpiye benzetir. “Ki Huda o
seytana “hannas” tabir etti, zira onun bagi kirpicige benzedi.” Ahmet Avni Konuk,
seytanin kirpiye benzetilmesinin sebebini Kur’an’1 Kerim’de gecen “hannas”(114:4)
kelimesini esas alarak aciklar. Ciinkii bu kelime nefeslerin altina gizlenen ve
kalplerin derinliklerine kacan manasmadir. Bu sebeple “hannas” seytan insana
musallat oldugu zaman, tiirli tiirli vesveseler ve fenaliklar verir. Kisi ne zaman
nefsin zehirli yemeklerinden yerse “hannas” hemen basini ¢ikarir, kalbinin etrafina
sarmasik gibi dolanir ve oraya siyahliklar birakir. Bir Kirpi de diismanindan firsat
buldugu vakit dikenli postunun iceriye kagar ve bu sayede yilana galip gelir.
Postunun sert dikeniyle yilan1 yaralar ve basini ¢ikarip 1sirir. Iste burada insan zikir
ile hiicum ettiginde kirpi seytan iceriye kacar, gaflet ettigi vakit basin1 yakalar ve
nefsani vesveseleriyle azdirir.®*Kirpinin gramer olarak yapisina baktigimizda disillik
alameti goriilmemektedir.®® Fakat kirpi iiretken bir hayvandir. Disileri erkeklerinden
daha giigliidiir. Bu sebeple semai olarak disil kabul edilebilir. Bu sebeple Mevlana
disil olan nefsi, kirpinin bu o6zelliginden dolayr bu benzetmeyi yapmis olmasi

muhtemeldir.

Mevlana’nin su beyti bu goriisiimiizii destekler mahiyettedir. “Eksi yiizlii
arifler kirpi gibidir, sert diken icinde ayst gizli etmistir.” Ahmet Avni Konuk,
ariflerin cismanilere karst kirpi gibi eksi yiizli ve somurtkan oldugunu sdyler.
Kirpiler nasil kendilerini sert dikenin igine saklarsa, arifler de nurani yasayislarini
kirpi dikeni gibi olan somurtkan cisimlerine sakladigini dile getirir.*’Disil kabul
ettigimiz kirpiyi Mevlana’nin ariflere benzetmesi, onun ayni zamanda velileri

“Allah’n gelinleri” olarak gérmesinden olabilir.

% a.g.e, 6/2847,5.127

%Konuk, a.g.e, 6/ 4048, 5.437

%Disillik ayraglan igin bknz. Kadir Kinar, “Arap Dilinde Cinsiyet Olgusu ve Diger Dillerle Bir
Mukayesesi”,Eruifd, 2014,2, s.17

%Konuk, a.g.e 7/1029, s.299
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Mevlana seytana gevsek bakilmamasi tembihinde bulunur. Ciinkii seytan
pehlivan olan Hz. Adem’i yikmustir. “O pehlivana boyle etmistir, ey baskalart ona
gevsek gevsek bakmayin! “%® Ahmet Avni Konuk, seytanin hirsizlikta el ¢abuklugu
oldugunu soyler. Ciinkii seytan, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin izzet ve can ziynetlerini
car¢abuk kapti da onlar ¢ir¢iplak ve zayif bir halde kaldilar. Hz. Adem’in senelerce
aglamasina sebep o lanetlenmis surettir. O takva elbisesini ve seriat elbisesini soyar
ve insanlar1 iiryan birakir. Nice mertlerin mertligini bozar da onlar1 fitne fiicurun
icine sokar. Oyle de oyunlar oynar ki, bir miiminin isleyecegi giinahtan Hakk’a daha

cok yonelecegini hesaplar ve onu o giinahi islemekten alikoymaya calisir.%

Mevlana, seytanin gorevini yerine getirirken insanin nefsi konumuna gore
suret ve ayarlamalarini devreye soktuguna isaret eder. “Gul seni yoldan zarara
birakwr; bu yolda senden daha zeki, ¢ok idiler.” Ahmet Avni Konuk, bu isimdeki
seytanlarin istedikleri sekle girip yolculari sasirttiklarii ve insanlari ¢ikilmaz
vadilere siiriikledigini dile getirir. Ve seytanin sadece goriinen degil ayn1 zamanda
goriinen yiiziiniin de oldugunu yani insan seytanlarin varligindan bahseder.
Goriinmeyen seytanlar ise nefis, heva ve nefsani sifatlarin tamamidir. Ancak goriinen
seytanlar yani insan tayfasinin bir kismi hakikat ehlini inkar eden zahiri alimlerdir.
Bir kismi tarikat kisvesi altindaki zindiklardir. Ve bir kismi da din ile alakasi
olmayip seriat ve tarikatin hurafe oldugunu sdyleyip insanlar1 hayvani yonlerine

tesvik edenledir.%

Mevlana bir baska beytinde seytan1 kdpege benzetir. “Tiirk kerem cihetinden
misafire der ki: ‘Kapim tarafina képeksiz ve eski libassiz gel’.” “Agah ol, edep eyle,
falan taraftan iceriye gel. Ta ki kopegim senden disini ve dudagint baglasin. Ahmet
Avni Konuk, ilk beyitteki kdpege nefis, ikinci beyitteki kopege seytan yorumunu
verir. Clinkii her iki kopekte evine, yabanci olanlari igeriye almaz. Bu kopekler eski
puskii elbise giyenlere hele bir de yaninda baska bir kopek varsa daha ¢ok havlar.
Seytan da nefis kopegiyle beraber nefsani sifatlarla Hakk’a yonelenlere siddetli bir

hiicum yapar ve onlar1 buradan kagirmaya calisir. Dalalete diisenler iste bu kopegin

% Konuk, Mesnevi Serif Serhi 6/2841, 5.125
9 Mevlana Celaledin Rumi, Mesnevi Serif 2/2638, Istanbul, 2014, 5.230
100 Konuk, Mesnevi Serif Serhi 2/2987, 5.293
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isirgina maruz kalanlardir. Konuk, Hakk’in kapisina nefis ve seytan kdpegini

birakarak ve cismaniyet elbisesini ¢ikararak gidilmesi gerektigini sdyler.!%

Mevlana, seytanin insanin Oniine kurdugu tuzaklari beyan ettikten sonra,
seytant da suclamamak gerektigini vurgular. “Ben halk iginde kabahatli oldum; her
erkek ve kadin kendi fiilini benim iizerime koyar!”**> Ahmet Avni Konuk,
nihayetinde seytanin da vazifesini yerine getirdigini sdyler. Ciinkii onun vazifesi
ayartma ve vesveseden ibarettir. Kimsenin fiiline istirak etmez. Eger insanin nefsi
kabul etmeseydi ortaya hileler ve oyunlar ¢ikmazdi. Konuk, insanin fiillerinin

fesadin1 nefsinden gdrmeyip, seytana haksiz yere lanet ettigini dile getirir.'%

1.1.8. Ten

Mevlana teni insan i¢in elbise olarak nitelendirir. “Zira elbise i¢in o taraf yol
yvoktur, ten candan, elbise de tenden agah degildir.” Ahmet Avni Konuk, insanin
tizerindeki elbise nasil ki teninden habersizse, tenin de canindan habersiz oldugunu
dile getirir. Ten cansiz ve donuk, can ise manadir. Mana da ilistigi suretin ne

dahilinde ne haricindedir.1%4

Tenin elbiseye benzetilmesi siiphesiz bir giin zaman1 geldiginde o giysinin
cikarilacagi anlamina gelir. Bu anlamda onun Allah’in verdigi bir giysi oldugunun
idrakinde olmak ve bu sebeple onu en iyi sekilde muhafaza etmek gerekir. Bu
anlamda “kadinlarin erkekler i¢in, erkeklerin de kadinlar i¢in elbise olmasi”(2:187)
ayeti 1yi yorumlanmalidir. Bir anlamda can, bu tenin ic¢inde kiralik olarak
kalmaktadir. Ve can siirekli bu elbisesini su ve ekmekle yamamakla ugrasir. Can her
susay1p aciktiginda bu elbise yirtilir. Fakat bu tenin altinda degerli bir maden vardir.
Ten bu madene ulagsmak nefsi sifatlardan kurtulmasi yani elbisesini tamamen

yirtmas1 gerekir.%®

Ahmet Avni Konuk, ten ehlinin Firavun mesrebinde oldugundan nazarinin
altindaki batin1 manalara niifuz edemeyecegini sdyler. Zahirde Firavun’ un kavmi de

Nil nehrini kan golii olarak goriir fakat Musa onu latif bir su olarak goriir. Bu

101 3.g.e 10/3030-31, s.291

102 a.9.e 4/2720, 5.246

18Konuk, a.g.e, 4/2713, s.244

104 Konuk, Mesnevi Serif Serhi 2/2813, 5.246
105 a.g.e 8/2540, 5.218
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nedenle, Firavun mesrepli ten ehlini birakip akli maad olan Musa’nin iimmeti ve

dostu olmak gerekir.®

Mevlana, teni testiye benzetir. “Bu testinin bes derin deligi vardir, onda ne su
kalir, ne de kar.” Ahmet Avni Konuk, burada bes deligin bes duyuya oldugunu
sdyler. Bu delikler eger kapanmazsa igindeki mana suyunu akitir gider. Ornegin goz
deligi eger mesru olmayan seylere bakarsa delik sizdirmaya baslar. Bir baska delik
agiz deligidir. Eger konustugu kelam alemi siifliye aitse, alemi ulvinin manasin1 yok
eder. Bir baska delik kulaktir. Yine kulak bos, bayagi sozleri dinlerse gayp
aleminden gelen manalar1 duyamaz olur. Diger delikler de bdyledir. Mana aleminin
sularim1 yavas yavas sizdirirlar. Yani insan bu delikleri ilahi dleme ydnelmeden

kapatamaz. 1%’

Teni cinsiyet baglaminda degerlendirdigimizde, onun nefsin yardimcisi
oldugu yani bedeni, nefsin sifatlarina iten bir unsur oldugunu goriiriiz. Bu baglamda
disil oldugu diisiinebilir. Fakat insana verilen bu elbiseyi temiz tutup eril olan aklin
nitelikleriyle donatmak kisinin kendi elindedir. Yani ten cisme giydirildiginde disil

olsa da bu elbise ¢ikarilirken eril olabilir.

Ahmet Avni Konuk, teni ibrahim’in 6niinde bogazlanmak i¢in yatmis Ismail
ve Ishak’a benzetir. Burada Ishak’m kurban olmasini, kesifle sabit oldugunu beyan
eder. Can olan Ibrahim, &niinde yatan ten oglunu tekbirle kurban eder. Insan da

namazda aldig1 tekbirle cisim bogazim sehvetten ve hirstan kurban eder. 18

Mevlana, ten elbisesini ¢ikarmanin ancak insani kamilden gectigini soyler.
“Elbise giyenlerin nazari ¢amagsiwrciyadir. Ciplagin cani igin tecelli ziverdir. Ya
¢iplaklardan bir tarafa geri git; yahut onlar gibi ten libasindan farig ol!” Ahmet
Avni Konuk, tenden kurtulmak i¢in takva hamamini isaret eder. Ten ehli bu
hamamda miirsidi kamil suyuyla yikanirsa, o zaman nefsani sifatlarin kirleri ¢ikar ve
tizerinde sureti kalmaz. Artik o hamamdan ¢iplak c¢ikabilir. Zahirde hamamdan
ciktiktan sonra kirli elbise giyilmez. Ayni sekilde diinya aleminde kirlenen bu elbise

de artik giyilmez olur. Temiz bir elbise giymek gerekir. O temiz elbise iyi amellerle,

18K onuk, a.g.e, 8/3239-3240, s.434
107a.g.e, 5/2092-2095, s.554-555
108 Konuk, Mesnevi Serif Serhi 5/2137-38, s. 567-68
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giizel ahlakla siislenmedik¢e tekrar kirlenebilir. Nefsani sifat elbisesi giyenler,
elbiselerini ancak c¢amasirct olan insani kamilde temizleyebilir. Nitekim insam
kamiller ¢iplaklardir. Ciinkii onlar nefsani sifatlardan soyunmuslardir. Onlar Hakk’1n
huzuruna soyunmus olarak gidince Hak Teala onlar1 ‘Allah’in ahlakiyla ahlaklaniniz’
hadisi mucibince kendi sifatlarindan elbiseler giydirir.!®® O elbiselerin manas:
giinesse, cisimleri topraktir. Giinesler bir avug toprakla, camurla ortiiliip sivanamaz.
Nasil giinesin yankisi topraga diisiince onun lizeri Kapatilamazsa insani kamillerin
cismi begeri de o camur legeninin i¢inde kalmaz tasar. “Ondan dolayt bizim rizkimiz
boyle genis geldi. Zira bizim kaba diizliigiimiiz ywtmak oldu.” Avni Konuk, burada
Mesnevi Serif’ in de Allah’in kullarinin cisim libasini dikmeye degil onu yirtmaya

hizmet ettigini vurgular.!*®

Mevlana insana tenin verilmesinin nedenini su sekilde aciklar. “Zahirin
naksi, gaibin nakst icindir; ve o, diger gaip icin baglandi.”***Ahmet Avni Konuk,
Hakk’1n ignesiz ve aletsiz dikerek birlestirdigi bu cisim heniiz gaip olan bir seyin
naks1 i¢indir der. Gaip olan seyin naksi da diger gaip olan seyin naksidir. Bardak ve
testi yapanlar onu seklinden dolayr yapmaz. Onu igine su koymak i¢in yapar. Ayni
sekilde ressam resminin ardina mana koyarak yapar. Bir hattat yazdig1 yaziy1 bir
manaya dalalet etmesi i¢in yazar. Hak yolunun yolcusu zahirde nazarini batina ve o

batindan diger batina sigratmali ki ta ki “galip”e, “miieessir”e erisebilsin.'!?

Mevlana’nin tene olan bakis acisin1 genel olarak degerlendirdigimizde, insana
verilen tenin hicbir kiymeti olmadigini asil tenin manevi ten oldugunu goriiriiz.
Ahmet Avni Konuk, manevi tenin de ihlas elbisesi giymekle yani Allah’in ahlakiyla

siislenmekle olacagini belirtir.}13 .
1.2. Evren Algis1
1.2.1. Diinya

Mevlana’nin diinya tarifinde genellikle tesbihi dar ve sikisik mekanlar,

hayvanlarin baskin gelen sifatlari, bitkilerin kokmus ya da clirlimiis halleri

109 Konuk, a.g.e 4/3514-15, s.444-45

110 3.9.6 9/353, 5.132

111 Konuk, Mesnevi Serif serhi 8/2874, 5.316
12 a.9.e, 8/2877, 5.317

113 Konuk, Mesnevi Serif Serhi 10/3609, s.454
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mevceuttur. “Agah ol! Kokmus ihtiyar hararetli fiisun tutar; onun hararetli nefesi
sahlart esir etti. Sine i¢inde onun neffasati vardw; sihir igcin onun diigiimleri ispati
vardir.” Ahmet Avni Konuk, kokmus ihtiyarin tuzaklarindan bahseder. Bu kocakari
diinyadan baskasi degildir esasinda. Bu kokmus kocakar1 kendini yeni gelin gibi
gosterip kendisine tevecciih edenlere karsi yaltaklanir ve cilve eder. Yiiziindeki
kirigiklar1 allayip pullayip kapatmak ister. Bu kocakari aslinda sihir ilmini de iyi
bilen bir kadindir. Biiyiicii kadin insanlarin kalplerine tiikiiriikler sacarak {ifiiriir,
diigiimler baglar. Diinyada da insanlara tiirlii tiirlii suretler gdsterip, onlar1 kalplerine
muhabbetini yerlestirir. Insanlar da bu muhabbetin siddetiyle canlarin1 bile bile feda
ederler.!** Kocakarmin bu biiyiisinden Kurtulmak icin usta sihirbaz olan insani
kamilin ilact gerekir. Onun ilac1 geldigi zaman meftun olan kimse kocakarinin
cirkinligini ve kendi hakikatinin giizelligini goriir ve cemali hakiki de fani olur.!®®
Nitekim Hz. Muhammed diinya ve ahiretin iki ortak oldugunu biri memnun edilirse
digerinin 6fkelenecegini buyurur. Yani diinya kocakarisina meftun olan bir kimse
onun ag ve tuzaklarindan kurtulmadig: siirece salihlere es olamaz ve salihlerin hazz
olan ahiretten de nasibini alamaz. Bir insan karanlikta akrebin kuyrugunu goremez.
Onun zehirli kuyruguna yani alemde goriinen suretlerine basar. Fakat insan1 kamil

giinesi dogdugu vakit, akrep gider insanin gozii de gérmeye baslar.1°

Mesnevi’ye bir biitiin olarak baktigimizda, diinyada gériinen ve var oldugu
bilinen nesnelerin, sekillerin hatta cansiz dedigimiz dag, tas, yildiz, gokyiizi, toprak
gibi insanin hizmetine verilmis evrenin igindeki her seyin suretinin sembolik
oldugunu, bu maskenin ardinda esasen kutsal hakikate gotiiren isaretlerin biitliniiniin

saklandigini gorebiliriz.

Esasinda diinya Mevlana’ya gore oyuncak yerinden baska bir sey degildir.
“Oyun vaktinde ihtilalden, o hazefler ¢cocuklara altin ve mal gériiniir.” Ahmet Avni
Konuk, ehli diinya olanlarin bu oyuncaklar eteklerine doldurup bunun igin kavga
ettiklerini ve birbirlerini 6ldiirdiiklerini bu sebeple diinyanin putlarla dolu oldugunu

soyler.!'” Dolayisiyla diinya bir puthanedir ve onda bulunan suretlerin hepsi puttur.

14Konuk, a.g.e, 8/3182, 5.415
115 a.g.e 8/3175, 5.412

116 Konuk, a.g.e 8/3195, 5.419
H17a.9.e,7/678, 5.206
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Ve o suretlere muhabbet edenlerin hepsi birer putperesttir. Hz. Muhammed ve Ebu
Cehil de bu diinya puthanesine geldiler. Fakat birinin ardindan bu diinyanin suretleri

onun emri altma girdi digeri ise bu suretlerin kolesi oldu.*'8

Mevlana diinyanin genis gibi goriinse de ana rahmi gibi dar ve karanlik
oldugunu soyler. “Ve rahim gibi olan bu cihandan harice gidesin; zeminden genig

’

olan arsada olursun.” Ahmet Avni Konuk, ne zaman bu dar ve karanlik yerden
zorunlu ve ihtiyari bir sekilde ¢ikilir o zaman melekuti alem agilacagini belirtir. Ana
rahmindeki ¢ocuk biraz kimildadigi zaman duygular bagislandig1 gibi salik de bu
diinyada hareket etmeli ki ilahi nuru idrak edecek kuvvet ihsan olsun.'® Mevlana,
diinyanin goriiniiste genis manada dar olduguna verdigi bir 6rnek de diinyay1 kizmis
bir hamama benzetmesidir. “Kizmis olan hamam gibi ki, dar gelirsin, canin
kavrulmus olur.” Konuk, bu hamamin ne kadar genis olursa olsun sicakligi fazla
oldugunda disariya cikilmadik¢a gonliin ferahlamayacagini sdyler. Boyle olunca

genis olan hamamin faydas1 olmadigini dile getirir.*?°

Mevlana’nin bagka bir diinya nitelemesi onun tuzaklarla dolu bir yer
oldugudur. “Bir timsah kendi agzimi a¢mis, onun dislerinin etrafinda uzun kurtlar
vardir.” Ahmet Avni Konuk, timsahin dislerinin arasmma kii¢iik kurtlar tuzagim
koymasini diinyanin insanlara nefsani hazlar ve lezzetler tuzagi koymasina benzetir.
Nefsani insani temsil eden kuslar onu yemek i¢in agzina girdiginde timsah olan
diinya agzin1 kapayiverir. Kuslar tamamen timsahin gidasi oluverir. Bu diinyay1 agz1
acik timsah bilmek gerekir. Nitekim nefsi lezzetlere haris olanlarin sthhati bozulur ve
cabuk oliirler, yasayanlar da illetler i¢cinde yasar. Bu durumun zahiri helak oldugunu
belirten Konuk, bir de insani nurun sondiigl, hayvanlik sifatlarinin galip geldigi bir

durumun varligin sdyler ki bunun da manevi helak oldugunu dile getirir.*?

Ahmet Avni Konuk, diinyanin tam bir kalpazan oldugunu, onun degersiz bir
madeni altina boyayip insanlara sattigin1 dile getirir. Onun bu sihirbazligindan
korkmak gerekir. Konuk, sebebini Hz. Muhammed’in su hadisine dayandirir.

Dogum ve oOliim kapisinda kalan diinyayr Hz. Muhammed bir hadisinde s0yle

118 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 4/834-36,5.438
19K onuk, a.g.e, 2/3221-3222, s5.353-354

120 3.g.e 6/3531, 5.299

1213.9.e, 13/4106-4107, s5.65-66
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zikreder: diinyadan korkun! Nefsim elinde olan Allah Teédlda’ya yemin ederim ki

muhakkak o Harut ve Marut’tan daha sihirbazdir.1?

Mevlana diinyanin ahvalinin hep tersine oldugunu vurgular. Zira 0 genis
goriinlip aslinda dardir, giilmesi aglama, gami hakikatte seving, elemi rahatlik,
aglamasi da giilmedir. “Genis ve pek dar goz bagi geldi; onun giilmesi aglama, onun
fahri hep ardir.”*® Diinyanmn bu aldatmacasini Mevlana ciiriik cevize benzetir.
Disaridan giizel gibi goriinse de i¢i bos ve karadir. Ahmet Avni Konuk, diinyada
yiize giilen her ne varsa helak etmek i¢in oldugunu dile getirir. Ciinkii bu diinyanin

zahiri nimet gibi goriiniir fakat batin1 azap gibidir.'?

Diinyanin cinsiyet baglamina baktigimizda onun disil bir yapisi oldugunu
goriiriiz. Ciinkii o da disil olan nefsin ciizlerinden biridir. Mevlana diinyanin tarifini
ozellikle kokmus kocakari olarak nitelendirir. Ahmet Avni Konuk, bu kocakarty1 kir
sacli, gok gozli, dislek biri olarak agiklar. Fakat bu goriinim kiyamet giiniinde
ortaya cikacaktir. Ciinkii bu kocakar1 gelin gibi yiizline birtakim alliklar, siisler

siirdiigiinden kimse onun kocakar1 oldugundan haberdar degildir. 12°
1.2.2. Arz/Yeryiizii (Disil)

Mevlana’da, Allah’in cemal sifatinin yansimasi olarak iiretkenligin ve
sefkatin sembolii disil tabakalardan birisi topraktir. Topragin bu disil fonksiyonu,
onu “ana” kavrami ile daha gii¢lii bir yorum kazanmasina sebep olmustur. Mevlana
yeryliziinii disil kabul eder. Hatta felegin altinda ne varsa canli, cansiz bitki ve
hayvanin hepsinin birer ana oldugunu soyler. “Felegin altinda cemaddan ve
hayvandan ve nebattan her ne varsa, iimmehattirlar.” Ahmet Avni Konuk, felegin
altindaki bu canlilarin hepsinin kendi hal ve sanina gore dogumlar yaptigini bu
bitkilerden ve hayvanlardan beslenen insanin da kendi cinsini dogurdugunu dile

getirir. Her birinin kendine has olan bu dogum giiriiltiisiinii sadece ruh kulaklar

1223.9.e, 8/3177, 5.413
1233.9.e, 6/3530, 5.299
124 Konuk, a.g.e 12/3491, s.485
125 3.0.e 8/3813, 5.415
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isitebilir. Fakat bu kulagi olmayanlar hem kendi viicudundaki hem de tabiattaki bu

dogumlardan habersizdir.'?8

Yeryiiziindeki cansiz gibi goriinen varliklarin giirtiltilerini Mevlana su
beyitlerinde agiklar: “Daglar dahi lahn-i Davudi eder; demir cevheri elde mumluk
eder”. “Riizgar Siileyman’a mensup hamal olur, deniz Musa ile bir soz bilici olur.”

I T

“Ay Ahmed ile isaret goriicii olur; ates Ibrahim icin nesrin olur.” “Toprak Karun'u

EZ 2

vilan gibi iceriye ¢eker, hannane diregi riisde gelir.” "Tas Ahmed’e bir selam eder;

dag Yahya'ya bir haber eder.” '

Toprak daima disil giic olarak goriilmiistiir ve ‘Toprak Ana’ kavrami Islami
gelenekte baska geleneklerde oldugu gibi agikca ifade edilmemis olsa bile, ‘Kadinlar
sizin tarlalarinizdir’(2:223) ayetine gére Kur’an bu iliskiyi dogal bir durum olarak

gostermektedir.1?®

Islamiyet’ten onceki Samanizm inancina baktigimizda yerin altmin disil
oldugunu goriiriiz. Hatta Mevlana’nin koétiiliige davet eden nefsi disil boyutta ele
almasiyla, Samanizm’deki yer altinin kotlii ruhlar1 asagida saklamasi benzerlik
gostermektir.’?®Samanizm’deki disil unsurun bir baska temsilcisi atestir. Ates
Giines’in yeryiiziindeki yansimasidir. Ve Giines “ana”dir.”*°Gériinen o ki
Samanizm’de Yer-alt1 Erlik ve Yer-su Yo-kan Tanrilar1 disil kabul edilir. Yani yerin
altinda yasayan ve seytana karsilik gelen her tiirlii kotiiliiglin miman Erlik ile yer
iistlinde yasayan dogum tanrisi ve kadin ve ¢ocuklarin koruyucusu Yo-Kan disil

unsurlarin temsilcileridir. !

Mevlana da gelen nafakay1 kabul ettigi ve kucaginda mahlukati besledigi igin
topraga kadmn degerini verir. “Ve bu zemin ev hammligi eder, veladetler onu

emzirmek tizere dolanir.” Ahmet Avni Konuk, yeryliziiniin bitkileri, hayvanlar1 ve

126 3.g.e 6/3548, 5.303

127 Konuk, Mesnevi Serif Serhi 5/1011-15, s5.273-74

128 Annemarie Schimmel, Tanr’’min Yeryiiziindeki isaretleri, 1, Kabalci, istanbul, 2004, 24.

129 Mehmet Mandaloglu, “Tiirk Kiiltiir Cevresinde Samanizm ve Samanlik Meselesi”, TSA,15, 2011,
3,s.118

10Samira Momin, “Samanizm ve Giiniimiizdeki Kalintilani Uygur Toplumundaki Kalintilar
Uzerine”,ULAKBILGE, 2013,1,1 ,s.85

131 Siiheyla Saritas, http//docplayer.biz.tr, 2019.
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insanlar1 dogurdugunu ve onlarin her birini cinslerine 6zel olan usul dairesinde

besledigini dile getirir.'*

Topragin ana olmasi nedeniyle onun ayni zamanda dogurduklarini besleme
fonksiyonunun ona yiiklenmesine neden olur. Mevlana’da bu nedenle toprag siitnine
olarak goriir. “Siit emen siitnineden kesildigi vakit, gida yiyici oldu; muhakkak onu
birakir.” Ahmet Avni Konuk, ibn-iil Arabi’nin yeryiiziinii ana kabul ettigini ve onun
yeryliziine “Ummii rakub” ismini koydugunu sdyler. Konuk, insanin cisminin ve
idrakinin de siitii bu topraktan geldigini dile getirir. Insan ne zaman bu siitii birakir
biiyiik adamlarin yedigi yemekleri yemeye baslarsa, o zaman marifet gidast almaya

baslayacagim soyler.'*®

Sunu belirtmek gerekir ki Mevlana Mesnevi’de hangi konu ve kavram olursa
olsun, goriinenin ardindan bir de bilinmeyenin, goériinmeyenin zahirinden yani
batinindan bahseder. Batini olani anlatirken de ya zahirdekileri batiniye, ya da
batiniyi zahire katarak agiklamaya calisir. Bunun orneklerinden birisi de arsin
zahirde ana rumuzuyla anlatildiktan sonra insani kamilin kalbinin arsa
benzetilmesidir. insam1 kdmil de ars gibi miiritlerine hikmet siitii verir. Onlart
gogsiinde emzirir. Cocuklarina 6zen gosteren sefkatli bir annedir nihayetinde. Bu
baglamda rahmet siitii dagitan peygamberler de birer annedir. Kendilerine emanet
edilen ruhlarin inkisafi i¢in gayret ederler. Onlarin kizginligi da hilm ile doludur ki,

cocugunu her tiirlii serden korumak, kollamak ister.!3

Mevlana topraktan ¢ikan her ne varsa hepsinin dilsiz olarak siikriiniin sonucu
oldugunu soyler. “Fakat latif boyali giilistan gibi dilsiz olarak her dem suyun
stikriinii soyleyiniz.” Ahmet Avni Konuk, arzdaki renkli ¢igeklerin, gesit cesit
boyalarin hepsi baharin “i¢tigim sular bosuna gitmedi, iste gosteriyorum” demesinin
dilsiz ve halen siikretmelerinin gostergesi oldugunu soyler. Konuk, canlilarin bu

suskunlugunu kocasiz gebe kalmis Hz. Meryem’e benzetir. Onun ilahi emir

182Konuk, a.g.e, 6/4396, 5.533
133 Konuk, a.g.e 5/1279, s.343
134 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yayincilik, Istanbul, 2011, 96.
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dogrultusunda hamileligini soranlara karsi susmus oldugu gibi, bu baharin feyzinden

de gebe kalan agaclar lafsiz ve fasih sdzsiiz olarak sustuklarini dile getirir.**®

Topragin arindirict 6zelligi olmasi, iiretken olmasi ve iizerinde tasidig canli,
cansiz varliklarin evi olmasi, Mevlana’nin zahirde kadina bakis agisini tarif etmede
bize ¢ok biiyiik bir yer acar. Bunun i¢in toprak {izerinde bulunan ziynetlere bakmak
gerekir. Oyle ki bir mermer tasi asi§mn, masukuna sozlerini yansitir. Bir tas,
lanetlenmis seytanin kirbacidir. Peygamberin aclhigimi yatistirdigr kanaat tasidir.
Yillar boyu giinahkar insanlarm elinden siyahlasan “Kara Tas”tir.1% Daglar ise vecd
icinde oynayan yeryiiziinin hazir ve nazir bekgileridir. Musa’nin rabbiyle
konusmasina taniklik eden Tur Dagi’dir. Biitiin yeryliziini kusatan Kaf Dagi’dur.
Agaclara ve onun meyvelerine baktigimizda aga¢ cennetteki Tuba agacidir kimi
zaman. Kimi zaman da cehennemin yakiti kuru odundur. Meryem’in dogumunda
dalina tutundugu hurma agacidir. Hayvanlardan ise Nemrut’'un kulagina giren
sivrisinek, vahiy alan balarisi, Hz. Peygamberi magarada gizleyen 6riimcek, Ashab-1
Kehf’in kopegi, Hz. Peygamberi miraca gotiiren Burak ve daha bir¢cok hayvan ve
bitki yeryliziiniin hazineleridir. Toprak kadin gibi ziynetlerini takmadan kendini eril

semaya gostermez.t%’

1.2.3. Sema/Gdokyiizii (Eril)

Gogiin ilahi agkinliga isaret eden simge olmasi, Allah’in yedi gogiin ve yerin
yaraticist  olmasindandir. Bu durum ‘O’nun  kiirstisii  gokleri ve yeri
kaplamistir’(2:255) ayetiyle dogrulanmaktadir. Gok diger her sey gibi Allah’in celali
oniinde egilerek onun emirlerine itaat eder. Allah’in yerde ve gokte boyasi, giines, ay
ve yildizlar gibi parlak, riizgar gibi yumusak ve sert, yagmur gibi esenlik ve serinlik,
toprak gibi sefkatlidir.**®

Mevlana semay1 eril olarak kabul eder. “Akil indinde gok erkek ve yer

F2 T

kadindir; her neyi ki, o atti bu besler.” “Gdk yere: ‘Merhaba, ben seninle demirle
miknatis gibiyim’ der.” Ahmet Avni Konuk, Mevlana’nin gogii eril kabul etmesinin

sebebini, gbgilin yere infak ve 6deme yapmasindan dolay1 oldugunu sdyler. Disinin

15Konuk, a.g.e, 13/4565-67, s.209

136 Annemarie Schimmel, Tanr’min Yeryiiziindeki isaretleri, 1, Kabalci, istanbul, 2004, 22.
137 Annemarie Schimmel, Tanr’’min Yeryiiziindeki isaretleri , 1, Kabalci, Istanbul, ss.23-56
138 Annemarie Schimmel, Tanrr’min Yeryiiziindeki Isaretleri, 1, Kabalci, Istanbul, s.38



42

erkege meyli gibi, semayla gokte birbirine meyleder. Gece giindiiz birbirlerine
stirtliniir, birbirini emerler. Goge yer lazimdir ki eseri ortaya ¢iksin. Yer ve gogiin
evliliginden cansizlar, hayvanlar ve bitkiler dogar.’*® Konuk, 6yle ki o topraktan
enbiyalar dogdugunu belirtir. Bu evlatlar arasinda Ahmed (a.s.) hepsinin iistiine
faziletli olmustur. Dogan bu latif ve serefli veletten dolay1r gk gonca gibi acilir
toprak dahi susam cigegi gibi pek latif ve ¢ok taze olur. Mevlana’nin bir bagka
beytinde bulut imran’dir. Arz ise onun zevcesidir. “Ben bulut gibiyim, sen zemin ve
Musa nebat. Hak satrancin saht ve biz matiz mat!” Konuk, bulut yagmur getirip
arzda bitki bitmesine sebep oldugu gibi, Imran da zevcesinden Musa’nin nebati

bitmesine sebep olmustur seklinde yorumlar.14°

Islamiyet 6ncesi Samanizm inancina baktigimizda gok, Mevlana’da oldugu
gibi eril kabul edilir. Fiziki ¢evrede bulunan dag, deniz, irmak, ates, firtina, gok
giiriiltiisii, ay, giines, yildizlar gibi tabiat sekillerine ve olaylarina karsi hayret ve
korkuyla karigik bir saygi hissi eskiden beri var olmustur. Bunlarin i¢inde gége en
Kutsal Tanr1 olarak bakmislardir.**'Eski Tiirklerde din, kainatin hakimi ve yaraticisi
olan yiice bir varliga inanma biciminde sekillenmistir. Tirkler bu yiice varligi
“Tengri” olarak nitelendirmektedir. Dinleri ise Go6k Tanr1 Dini olarak

adlandirilmgtir. 142

Mevlana, Allah’in gokleri yaratmasinin sebebini ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in
oldugunu belirtir. “Hak Teala eger gokleri yaratti ise, hacetlerin refi icin yaratti.”
“Her nerede bir dert vardir, deva oraya gider.” “Her nerede bir fakr vardir, azik
oraya gider.” “Her nerede bir miiskil vardir, cevap oraya gider. Her nerede bir ekin
vardir, su oraya gider.” Ahmet Avni Konuk, feleklerin devir iginde c¢alisip

durdugunu, yeryiiziine su ve hararet, temiz hava ve 151k verdigini sdyler.'*3

Ahmet Avni Konuk, sehadet aleminin batin1 olan misal aleminde de gokler ve

inisler, yokuslar, daglar ve denizler oldugunu vurgular. Bunlar sehadet aleminin

139K onuk, a.g.e 6/4389-90, s.531

140 3.g.e 5/887, 5.242

418amira Mdmin, “Samanizm ve Giiniimiizdeki Kalintilar1 Uygur Toplumundaki Tabular Uzerine”,
ULAKBILGE,2013, 1, 1, 5.81

142Mehmet Mandaloglu, “Tiirk Kiiltiir Cevresinde Samanizm ve Samanlik Meselesi”, TSA, 2011,
3,15, 5.120

143Konuk, a.g.e, 6/3199-01, 5.216
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imdadina yetisirler. Yani Hakkin goklerde ve yerde gizli ordular1 vardir. Her giin {i¢
orduyu seferber eder. Bir orduyu sulblerden analar tarafina, bir orduyu rahimlerden

arz tarafina, bir orduyu da topraktan ecel tarafina gonderir.#

Mevlana gayp yagmurlarimin inisinin iki sebebi oldugundan bahseder. “Ey
can bu alemin diregi gaflettir. Ayiklik bu cihan i¢in afettir.” Ahmet Avni Konuk,
bunlardan biri diinya evinin kiyami i¢in oldugunu ve yagmur devam ettigi miiddetce
insan bu diizenden gogsii genisler ve 6liim gaminin gittigini dile getirir. Eger insan
musibetler ve ates gami lizerine dursa diinya mamur olmaz. Bu insanlarin gafilligine
Konuk, ‘hodbin’ der. Burada Konuk, ‘ahmaklar olmasa idi diinya harap olurdu’
hadisine isaret eder. Diger bir sebebin de bu yagmurlarin arif olan kalplere rahmet
olacagindan bahseder. Konuk, bu tayfanin Hak’tan gafil olmadigindan ve yalniz
nefislerini diisiinmediklerinden bunlara ”hakbin” der. Bunlarin nazarinda diinyanin

higbir kiymeti yoktur.#°

Yagmurun ‘rahmet’ kavramiyla iliskilendirilmesini Mevlana’nin su beytiyle
yorumlanabilir. “Zamandan iyi giin gérmiisiiz, baharda rahmet suyu i¢misiz.” Ahmet
Avni Konuk, bu beytin failinin Iblis oldugunu sdyler. Goriiniirde bahara mensup olan
yagmurun fiilini, yesillendirmek, hayat ve can vermek oldugunu dile getirir. Bu
yagmurun bir baska gorevi de, ehli saadetin kalbine manevi hayat ve hakkin nefesini
tasimaktir. Konuk, bu yagmurun gayp aleminin bahar yagmuru oldugunu sdyler.
Bahar da gelen bu yagmuru yani gayp yagmurunu Ahmet Avni Konuk, ikiye ayirir.
Biri feyzi akdes ve digeri feyzi mukaddes. Bu ayrim esasinda Ibnii-l Arabi’nin
ayrimudir.**® Tbnii-1 Arabi’nin eserlerini de yorumlayan Avni Konuk!*’, Mesnevi Serif
Serhi’ nde bu ayrimi zikretmemesi onun hatasi degil, yazma ihtiyact duymamasindan
ileri gelebilir. Konuk, “feyzi akdes” in tecellisinin iginde hakikati yalanlayan,
simariklik iginde yasayan, isyankarlarin ve hatta Iblis’ in bu rahmete muhatap
oldugunu dile getirir. Feyzi mukaddes ise esyanin tamaminin hiikkmiine rahmettir.
Yine buna Iblis de dahildir. Fakat bu rahmetin bir ayr1 kolu var ki, 6zel bir rahmete

muhatap olurlar. Bu rahmet Hakkin bazi kullarina muhabbetinden dolay1 inayetidir.

1443.9.6,2/3113-3116, 5.324

145 Konuk, a.g.e 2/2097, s. 57

146Nimet Yildirim, “Feyiz”, nimetyildirim.com.tr, 2019.

147Savas S. Bark¢in, Ahmet Avni Konuk Gériinmeyen Umman, Klasik, 2011, ss.237-39
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Bu inayet i¢in hicbir sebep ve vesile yoktur. Onlardan hizmet ve amel almadig1 halde
bu rahmet onlara iner. Bu rahmete Iblis, kafirler ve isyankarlar dahil degildir. Konuk,
Iblisin ‘baharda rahmet suyu i¢misiz’ demesi kendisinin dahil oldugu rahmetin

gostergesi oldugunu dile getirir.'*8

Ote yandan yagmurun uyarilmis olanlara gazap seklinde geldigini de
vurgulamak gerekir. Ilahi gazap onlarin kalplerini yerle bir eder. Suyun neden oldugu
en biiylik tehlikelerden biri de siiphesiz Nuh’un gemisi goge alinirken biitiin
giinahkarlar1 yok eden tufanda meydana geldigi ¢ok aciktir.**Yine Nil Musa’ya giil

gibi acilirken, Firavun ve adamlarini dikenleriyle yaralamistir.

Semanin ziynetleri arasinda kudretin atesten tecellileri arasinda simsek vardir.
Isik tiim dinsel geleneklerde merkezi rol oynar ki Hz. Muhammed 151k sacan kandil
olarak nitelendirilmistir. O kiifiir ve dalalet karanligindan insanlar1 1518a, aydinliga
dogru gotiirmekle gorevlendirilmistir. Isigin en belirgin tecellisi de gilinestir. Fakat
giines yaraticisina ibadet etmesi gerektigini anlayinca yiliz ¢evirdigi varliklar olan
“batanlar’dandir. Allah’in bir simgesi olarak glines hem cemal hem celal yanlariyla
kendini gosterir. Fakat giines biraz yakin uzak olsa atesiyle her seyi yok edecektir.
Bir baska tecellisi, insanin giizelliginin simgesi oldugu gibi Allah’in her yere
yanstyan ulasilmaz cemalinin bir simgesi olarak diisiiniilebilir. Oyle ki Mevlana
mesnevi ‘de bizim ay gibi parlak ruhumuz kelamsiz, nutuksuz olarak dogmus ve
parlamistir der. Mevlana aya ithafen, ‘sen O’nu goklerde ararsin, ay gibi suyun
iistiine diiser, orada paril paril parlar. Sen O’nu bulabilmek i¢in suyun i¢ine girersin,
bu kez o gokyiiziine kacar’ buyurur. Yildizlar da yol gdsteren isaretler olarak ilham
kaynagi olmustur. Nitekim Hz. Muhammed ashabin1 yildizlara benzetir. Hangisinin

izinden gidilirse dogru yolun bulunacagim beyan eder.>

Riizgar da yagmurun gelisini haber verdigi icin Allah’in rahmetinin

mijjdecisidir. O riizgar ki Siileyman’in tahtii tagimig, Ad ve Semud kavimlerin

148K onuk, a.g.e, 4/2615, s5.216-217
149Annemarie Schimmel, Tanr’’min Yeryiiziindeki Isaretleri, 1, Kabalci, Istanbul, 2011, 29.
1%05chimmel, a.g.e, $s.32-37
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inkarcilarini yerle bir etmistir. Kimi zaman Yusuf’un kokusunu Yakup’a ulagtirmis,

kimi zaman da Veysel Karani’ nin takva kokusuyla Hz. Muhammed’e esmistir. >

Mevlana gokyiiziinii ve yeryliziinii, insan gibi zitliklar1 i¢inde barindiran fakat
bir diizen i¢inde yasayan varliklar olarak yaratmistir. Evrende ayni isimlerin ve zit
isimlerin tecellilerinin zahiri ¢ekisme i¢inde olmasi, bu diizenin tasavvur edilmesini
giic kilsa da bu durum Mevlana’ya gére hikmetin ta kendisidir. Ciink{i hikmet bir
dali yesertir, diger bir dali da yapraksiz ve meyvesiz kurutur. Yagin ash su iken,
sonunda su ile birbirine olan zitlig1 ve diken giilden meydana gelmisken birbirlerinin

kinamalar1 hep bu hikmetin yansimasidir,>?

®la.g.e, s.32
152 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 1/2560-77, 5.113
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IKiNCi BOLUM
2. MESNEVI SERIF SERHINDE CINSIYET ALGISI
2.1. Disil ve Eril iliskisi Uzerine Baz1 Kavramlar

Bu boliimde evrene verilen bir diizen ve hikmetin sonucunda, eril ve disil
varliklarin arasindaki miinasebet incelenecektir. Bunlardan en gbéze c¢arpan,
varliklardaki zit ve es olma durumudur. Varliklarin zit gibi goriinen fakat gercekte
bir araya geldiklerinde ¢ift olmalar1 esasinda “kesrette vahdet” goriisiiniin bir
yansimasidir. “Vahdeti Viicut” ekoliiniin en biiyiik temsilcisi olan Ibnii-1 Arabi’ye
gore, insan ve diger varliklar Allah’in isim ve sifatlardan olusur fakat bu durum
sifatlarla cokmus gibi goéziiken bir birlik veya birlik i¢inde ¢oklu bir varlik gibidir.
Bu ¢okluk ve birlik her an yenilenmektedir.!>3Araz ve cevher bahsinde ise varliklarin
asil ve sonradan olanla yani onun fer’i ile olan iligkisi gbz Oniine alinacaktir.
Coklukta birlik ve birlikte gokluk baska bir agidan yansimasi araz ve cevherdir. Fakat
araz ve cevher bu cokluk ve birligin nasil ¢ogaldigi konusunda bize daha somut
ornekler verir. Ciinkii her arazda baska bir sekil ve renk olur. Hasrolup yok olmak
i¢in viicut bulurlar. Cevherle araz yumurtayla tavuk gibidir. ikisi de birbirinden hasil
olur. Biitiin arazlar suretten dogar, suretler de diisiinceden meydana gelir. Her isin,
her diisiincenin asli esas1 hayal, araz ve diisiincedir.’®*Kiill ve ciiz bahsinde bir
varligin asl ve yine onun cinsinden olan bir parcasi yani ciizii ele alinacaktir. Avni
Konuk, beserin aklini kiilli aklin ciizi oldugunu, beserin nefsini de kiilli nefsin ciizi
oldugunu dile getirir.!*Bir baska beytinde Mevlana kadini nefis bilmek gerektigini,
dolayisiyla kadinin serrin ciizi oldugunu nefsin de serrin kiilli oldugunu beyan
eder.®®Kiilli ve ciizi kavramlar1 kendi icinde baska bir iliskiyi dogurur. Bu iliskinin
neticesinde ortaya cins ¢ikar. Cinsin kendi cinsinden olana meyli esasinda ona

duydugu asktir. Bu meyil cam1 hikmete, teni yiyecek ve icecege yoneltir.1>’Mevlana

153 Fevzi Yigit, ibn Arabi’de Ontolojik A¢idan insan, ERUSOSBILDER, 2016, 1,5.213
154 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 2/970-991, ss.186-87

155 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 2/2944, 5.280

1% Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 2/2295, 5.221

157 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 6/4425, s.540
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cinslerin birbirlerine olan meylinden dogan bu agki yani asik ile masuk arasindaki bu

istekle seksen kagit mesnevi yazilabilecegini soyler.>
2.1.1. Zat ve Es/Cift olma

Allah alemi ve i¢indeki varliklar1 yaratarak kendi hikmet hazinesinin ortaya
cikmasini murat etmistir. Dolayisiyla alemdeki eserlerin  hepsinde Allah’in
isimlerinin, sifatlarinin ve eylemlerinin tezahiirii vardir. Mevlana’ya gore alemdeki
ikilikler ve zithiklar Hakk’in viicudu hakikisinin miisahedesidir. “Yahut bu cenk
degildir; hikmet icindir, esek satanlarin niza’r gibi sanattir.”” Ahmet Avni Konuk, bu
durumu dogdugu giinden beri aynaya bakmayan kisinin aynada kendini gérmesiyle
ilim hasil olmasina benzetir. Yani kisi artan ilmini yine kendisinden almis olur.**® Bu
¢esitlilik bize tevhidin a¢ilimini anlamada yardimer olur. Alemde her yaratilanin bir
cifti oldugu ve her varligin kars1 cinsi oldugu her seyin ziddiyla kaim oldugu ilkesini

aciklar mahiyettedir.

Mevlana esyanin viicudunu ziddina bakilarak bilinecegini bircok beytinde
izah eder. “Kararsiz, bir vakit makarsiz olmaz; bu humar, humar-esken olmaksizin
olmaz.” Avni Konuk, bu beyti zitlar zitlarin inkisafina sebep olur seklinde yorumlar.
Mesela karanligin aydinlik dogmadan, sogugun sicagr gormeden, tathi eksiyi
tatmadan kendilerini ortaya g¢ikarmayacaklarini sdyler. Konuk, bu alemde her ne
varsa hepsi kemalin ortaya ¢ikmasi i¢in ayna oldugunu sdyler. Zitlar goriiniirde
birbirinden kagar gibi goriinseler de, mana da birbirinin talibidirler. Bunun gibi
insan1 kadmil ve insan1 nakis surette birbirine itiraz eden ve zit olsalar da mana da

birbirlerinin talibidirler.6°

Renk aleminde iki zit birbirine birlesmez kaidesi dedikodudan uzak degildir.
Ciinkii alemdeki zitliklar goriiniirde zit olsa da mana da birdirler. “Eger sana bu
niiktede sual gelirse, renk ne vakit kiyl u kalden hali olur.” Avni Konuk, zitlarin
birlesmesini hakkin hikmeti oldugunu dile getirir. Zeytin agaci biiyiirken sudan hayat
bulur. Ancak meyvesi ¢iktiktan sonra yagi birbirine karismaz. Ayni sekilde giil ve

diken surette birbirine muhalif fakat asilda birdirler. Giil kokusuyla cezbederken,

1%8 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 6/4428, s.541
159 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 2/2512, s5.161-62
160K onuk, a.g.e, 8/2039, s.60
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diken elleri yirtar. Ancak ikisi bir koktedir.!®! Mevlana miimin ve kéfirin de asilda
bir oldugunu fakat surette vazifelerinin bagka baska oldugunu dile getirir. “Kafirler
kalptirlar ve pakler altin gibidir, bu iki taife bir pota i¢indedir.” Kesfi sahihe sahip
olanlarda goriirler ki Firavun ve Musa hakikati vahideden ibaret olup baris ve birlik

icindedir. Aralarindaki ayrilik goriiniirde olan yani hakiki olmayandir.162

Mevlana ziddin zitla iligkisini bez yikayan iki ortaga benzetir. “O iki bez
yikayan ortaklart gor; zahirde bunun ve onun hilafi vardw.” Ahmet Avni Konuk, bu
ortaklarin ayni yeri sildigini ve birinin kir pas1 sildigini digerinin kuruladigin1 fakat
ikisinin de bir san’ata hizmet ettigini vurgular. Bu iki inat gosterici zit, rizada bir
gonill ve bir is olur. Tath deniz geldigi zaman kalplerdeki kin ve nefret kaybolursa
act deniz geldigi zaman da muhabbetler altiist olur. Cemal ve celal sifatlarinin
tezahiirlinde birinin hiikkmii galip geldigi zaman digerini gizler. Zira ac1 ve tatlinin bir

yerde bulunmasi layik ve miinasip olmaz.163

Ahmet Avni Konuk, cennet ve cehennem ehli de diinyada yasadiklarini ve is
gordiiklerini soyler. Goriiniirde ikisi de yerler igerler, uyurlar evlenirler. Bu gibi
hususta birbirlerine benzerler. Zahirlerine bakarak bunlari ayirt etmek miimkiin
degildir. Fakat manalarina ve itikatlarina gelince aralarinda bir berzah ve perde
vardir ki asla o perde sebebiyle birbirlerine karismadiklarini vurgular. Bu sebeple
Kafirler altina doniisemeyen maden gibidirler. Miiminler ise altin gibidirler. Bu ikisi
suret aleminde cismen bir olsa da kalp olan kafirler sehvet atesine maruz
kaldiklarinda derhal kararirlar ve kalp olduklar1 ortaya ¢ikar. Miiminler ise bu atese

girdikleri vakit altin gibi parlak bir halde cikarlar.®4

Mevlana esasinda burada bu zithklarla diinyanin lezzetlerinin hakiki
olmadigin1 vurgular. “Ey nice tatli vardwr ki, seker gibi olur; fakat seker iginde zehir
muzmer olur.” Ahmet avni Konuk, nefse tath dyle lezzetler vardir ki altinda zehirler
barindigin1 soyler. Ilag bir yerde zehirdir, bir kiifiir bir yerde caizdir. Nitekim Hz.
Muhammed ‘cennet mekruhlar ile Ortiilmiistir ve cehennem de sehvetler ile

Ortiilmiistiir’ buyurur. Yani cennet bu alemde nefsin kerih gordiigli seylerin

161 a.g.e 2/2507, 5.160

1623.9.e 7/823, s. 246

163 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 2/3123-25, 5.326
164 a.g.e 2/2960, 5.285
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altindadir, cehennem de nefsin sevdigi ve imrendigi seyler altindadir. Bu alemdeki
zitliklar birbirinin fer’idir. Yani renk, renksizligin ve zevksizlik, zevkin fer’idir.
Cokluk alemi hep bu ikilik iizerine kurulmustur. Bizim viicudumuzda da susuzluk ve
su vardir. Viicudun suya susamasi hep bundandir. Birbirlerine asik olurlar ve

meylederler.®®

Alemde higbir zehir ve seker yoktur ki birine ayak, digerine ayak bagi
olmasin. Kisacasi goriinen tiim varliklarda, cisimlerde ve esyada insanin goremedigi
hem gida vardir hem zehir, hem fayda vardir hem zarar. Nerede goriinen bir sey
varsa orada belki de bir gizli hikmet vardir. Her goriinen seyin faydasi, tipki

ilaglardaki gibi o seyin icinde gizlidir.!%®

Allah’in alemdeki hikmetini a¢tig1 varliklarin 6zelliklerinden biri de ¢ifter
cifter yaratilmalaridir. Bu hakikat Kur’an ‘da birkag yerde vurgulanmaktadir. Allah
hikmeti geregi ciftlere birbirine meyil ve ask verdi. Bu sebeple alemin bekasi
saglandi. Her bir cliziin kendi ¢iftine olan agki yeni ciizlerin ortaya ¢ikmasina neden
oldu. “O Allah ki arz1 désedi ve onda daglar ve nehirler ve meyvelerin her cinsinden
yaratt1 ve onda iki kisim erkekli-disili yapt1.”(13:3) Bundan dolay1 her bir ciiz kendi
esini arar ve kendini cezbetmek ister. Nitekim kehribar saman ¢Gpiinii, miknatis
demiri arar. GOk arza merhaba seninle benim aramda ask cezbe vardir der. Her asik
kendi birliginden bir eser dogurmak ister. Gece ve giindiiz de birbirine asiktir.

Kollarini birbirinin boynuna dolar'®’.

Mevlana amellerin ve onlarin eserlerinin de ¢ift oldugunu beyan eder.
“Vaktaki bir ¢ifti kendi indime getiririm, onun o ¢ifti lacerem kosarak gelir.” Avni
Konuk, herhangi bir amelin kendisine miinasip olan esi ve arkadasiyla geldigini
sOyler. Mesela bir insan daga karst bagirdig1 vakit, onun sesi kendi tarafina yanki
suretiyle gelir. Bu akis onun sesinin ¢ifti ve esidir. Beserin amellerinden mutlaka bir

eser ortaya ¢ikar. Ve o eser bir amelin ¢ifti ve esi olur. Mesela bir bigak ele alinip

165 a.g.e 2/2624, s5.190-91

166 Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Celaleddin Rumi’de Tevhid’in Agilimi ve Yorumu”, Mevlana ve
islam, Ed.Bilal Kuspinar, 19, Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir Yayinlari, Konya, 2017, 27.

167 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 3/4444-4463, ss5.393-95
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vuruldugu vakit derhal el kesilir. Elin kesilmesi bicagi eline alip vurmak fiilinin ve

amelinin eseridir. Yani amel ile eser asla birbirinden ayr1 degildir.'%®

Cift olmak birbirinin benzeri olmay1 gerektirir. Bu duruma Mevlana, pabug
Ornegini verir. “Sen benim esimsin. Esler birbirine benzemelidir ki, isler beraber
olsun, yiiriisiin. Eslerin birbirine benzemesi gerektir. Ayakkabi ve mest ¢iftlerine bak!
Ayakkabimin biri ayagina dar gelse, onlar ise yaramaz. Seni topal ederler.”*®®
Ahmet Avni Konuk, aslanin esinin kurt olmadigi gibi, insanin esi de bir hayvan
olmadigini dile getirir. Burada Mevlana hak yolcusuna su uyariy1 yapar: Sakin
kendin ile ¢ift olma. Eger boyle yaparsan esek gibi ¢camura ve suya diisersin. Eger
sen kesif olan cismine yapisip kendine bir varlik isnat edersen esekler gibi ¢amura

diisiip orada saplanip kalirsmn.*"

Mevlana alemde her seyin c¢ift ve ziddinin olmasi ilkesine uymayan tek
varligin, yiice Allah oldugunun altin1 ¢izer ve esi ve ziddi olmadigi icin O’nun gizli
oldugunu agikca goriilmedigini sdyler.!’*Ahmet Avni Konuk, O’nun birliginin hakiki
vahdet oldugunu kendisinden sonra iki gelen bir olmadigin1 soyler. Birin iki defa
tekerriiriinden meydana gelen iki, kendisinden bir ¢ikarilir veya ilave edilirse ikiligi
kalmaz. Yani sayida zan, tereddiit vardir. Halbuki hakiki birlik say1 olmadigindan

ahadiyetinin bozulma ihtimali yoktur, varlig1 siiphesizdir.1"2
2.1.2. Araz-Cevher

Cevher sufi gelenekte iki ve daha ¢ok zamanlarda baki kalan olan tarif edilir.
Ve varlig1 zahir olmak ve kaim olmak i¢in bir mahalle muhta¢ olmayandir. “Cevher
o olur ki, kendiyle kaimdir, o araz olur ki, onun fer’i olmustur.” Mevlana’nin bu
beytine Ahmet Avni Konuk cisim 6rnegini getirir. Mesela cisim cevherdir. Nitekim
cisim kendi kendine kaim olmustur. Araz ise, kaim ve zahir olmak i¢in bir mahalle
ithtiya¢ duyar. Ve iki zamanda baki kalmayip fani olurlar. Yani arazlar mutlaka bir
cevherin viicuduna muhtagtirlar. Arazi da iki tiire ayiran Konuk, cisme ilisen arazin

birinci tiirli o cisim sabit kaldik¢a onunla kalir. Mesela, cisimle gelen uzunluk,

188K onuk, a.g.e, 6/2862-63, s.131

169 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 1/2409-11, 5.108
170 Konuk, a.g.e 8/3205, s.423

K uspinar, a.g.e, s.27

172 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 1/1815, s.537
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enlilik, yesil ve kirmizi renkte olmalar1 gibi. ikinci tiir araz ise, ilistigi cisimde sabit
kalmayan arazdir. Mesela insanin hareketleri ve davranislari, cisimden her an yok

olabilir ve bunlar cisim iizerinde toplamak miimkiin degildir.'"®

Konuk, eger insanin cevheri iyiliklerle dolu yani insani ruh olmus ise, bu araz
onunla baki kalacagim dile getirir. Fakat cevheri hayvani ruh ise, arazlar arazlar ile
kaim olamayacagindan, beserin isledigi amel ve fiillerinin ilisemeyecegi cevher
kalmadigindan yok olurlar. Burada “iste o kimseler amellerini yok ettiler”(3:22)
ayetine isaret buyrulur. Arazin bir yerden bagka bir yere intikali miimkiin degildir.
Ancak araz olan hastaliklar, cevher olan cisimden tedavi yoOntemiyle yok
edilebilirler. Yani cevheri insani ruha ilisen, hayvani ruh arazlarimi terbiye edip
insani ruha tasfiye edilebilir. Arazlarin bu perhizinden Konuk, cismin kendi

sthhatine, temizligine ve giizelligine kavusacagini dile getirir.t’*

Mevlana iki zamanda baki kalmayan her arazin geri gelmemesinden amel
sahibi miiminlerin ye’se diismesine sebep oldugundan ve ameli terk ettiklerinden
aklin buna bir ¢are buldugunu dile getirir. “Eger muhakkak araz igin nakil ve hagr
olmasaydi; fiil batil ve sozler kigr olur idi.” Ahmet Avni Konuk, tmitsizlige
kapilmayan akil, araz1 bagka renkte ve baska surette kabul eder. Ve her yok olan
arazin bagka bir viicutta biitiinii zahir olur. Bunun en giizel 6rnegi her bir ferdin araz
olan bir fiilden cevher olarak viicuda gelmeleridir. insanin diisiince ve tasavvurlar1 da
arazdir amel ve fiilde cevher olur. Bunun gibi alemin biinyesi de agagtir, onun
meyvesi de Adem’dir. Bu araz ve cevherin aralarindaki iliski yumurta ve kuslarin

seyrine benzer. Nitekim kusun yumurtadan, yumurtanin kustan zuhur etmesi gibidir.
175

Hakikat ehli, alemin tamaminin arazdan ibaret oldugunu soyler. “Araz olan
perhiz cehd ile cevher oldu; aci agiz perhizden bal oldu.” Ahmet Avni Konuk,
cevherler araza arazlarin cevherlere inkilap oldugunu vurgular. Nitekim sa¢1 ve
sakali biiylitmek i¢in ilag siirmek arazdir ve ilacin kendi cevherdir. Killarin uzamasi

araz, kilin kendisi cevherdir. Erkegin kadma yakinlasma fiili arazdir. Yani iki

18 a.g.e 7/811, 5.243
174Konuk, a.g.e 3/943-44, 5.266
175 Konuk, a.g.e 3/955-57, 5.269
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zamanda baki olmayan bir harekettir. Fakat araz olan bu fiilden cevher ¢ocugu ortaya
cikar. Ancak her arazdan ibaret olan amellerin sureti cevheri meydana getirmez.
Mesela ¢orak bir yerde yapilan ekin basak cevherini hasil ettirmez. Veya riya ve
sahtekarlikla yapilan eylemler hayir ve iyilik cevherini ortaya ¢ikarmaz. Beserin dahi
kelami, araz iizerine arazdir. Bu ylizden bosa nefes tilketmemek gerekir. Bu durum

keginin gdlgesini kurban etmeye benzer.'’®

Mevlana cevherlerin araza ya da arazlarin cevherlere doniismesi, kesif dlemi
icin s6z konusu oldugunu dile getirir. “Bu alem akli kiillden bir fikirdir; akil sah ve
suretler resuller gibidir.” Zira hakikat aleminde bunlarin sabit ayanlar1 vardir.
Insanin hakikati de bir mimarin fikrindeki bina gibi araz oldugu halde, bu arazdan
kesif aleminde insanin viicudu zuhura geldi. Esasinda arazlardan ibaret olan
mevcudatin tiimii misal aleminden, misal dlemi de “akl1 kiill’den viicut bulmustur.
O’nun akl-1 evvel ve kalem-i al’a gibi bir¢ok ismi mevcuttur. Buradaki akl-1 evveli
Mevlana Hakikati Muhammediye olarak nitelendirir. Arazlarin diinya imtihani igin
gerekli oldugunu vurgulayan Pir, eger Oyle olmasaydi araz olan fikir ve sekillerin
suretleri ortaya ¢ikar, iman ve inkarin manasi1 kalmazdi. Miimin ile kafir Hakk’in

zikrinden baska bir sey sdylemezlerdi.}”’

2.1.3. Kiill-Ciiz

Mevlana kiill-ciiz bahsini anlatirken Hakki’n viicudunu, alemi kesifteki kiill-
cliz den ayn tutar. “Kiilliin ciiz i, kiille nisbet olunan ciiz’ler degildir; giiliin kokusu
gibi degildir ki, giiliin ciiz’ti olsun.”Cilinki kiill, clizlerin birlesmesinden olusur.
Ahmet Avni Konuk, miirekkep bir viicutta kendi ciiz’lerine muhta¢ oldugu i¢in nakis
olacagin1 dile getirir. Keza kiill, her ciiz’iinii tasiyamaz. Fakat Hakk’in viicudu
ihatasi kiilliin ciizleri ihatas1 gibi degildir. O ciizlerden miirekkep de degildir. Mutlak
olanin haddi zatinda ortaya c¢ikma veya c¢abalama ve cabalamamaktan beridir.

Zahirde her hakikatin “ayn”1dir, fakat belirme itibariyla akil da onun gayridir.*’®

Ahmet Avni Konuk, kiilli akil olan Hakikati Muhammediye’nin ciiz’ii beser

akli, nefsi beser de, kiilli nefsin ciiz’li oldugunu vurgular. Kiilli nefsin mahiyetinde

176 a.g.e 3/945-46, 5.267
17 a.g.e 3/973, 5.275
178K onuk, a.g.e 2/2946, s.281
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kendine ¢ekme ve uzaklastirma kuvvetleri oldugu gibi, beserin viicudunda da ayni
kuvvetler mevcuttur. Kiilli akil, kiilli nefsin idarecisi oldugu, ciiz’i aklin da ciiz’inin
nefsin mudebbiridir. Kiilli akil ismi Batin’in, kiilli nefs ismi Zahir’in tezahiirleridir.
Bu isimlerin hiikiimleri birbirlerine zittir. Biri benim der, 6teki hayir benim der. Biri
zulmanide, digeri nuranide tezahiir eder. Bu ikisinin tiirlii tiirlii ciizleri vardir. Zira
alemde ciizi niifuslara baktigimizda ilahi sifat ve esmalarin farkliligi ve karsiligi
neticesinde ¢esit ¢esit akillar ve zitliklar mevcuttur. Biilbiiliin sesindeki latiflik hali
kiill kabul edilirse, kumrunun sesindeki letafet ciiz kabul edilebilir. Yani bu kiilliyet

ve ciiziyet maddiyat Alemindeki kiill-ciiz gibi degildir.}"®

Mevlana Hakk’in alemi sehadette her bir cliziin bir clize meylini koyar.
Ahmet Avni Konuk, bu ittihattan eserleri dogurmak dogar. Hakkin hikmeti cisme
ar1z olan ayaklar1 bagh kus marazlarin, kendi aslina gitmesine men edicidir. Cisme
ariz olan marazlar ¢6ziildiigii vakit herkes kendi cinsine ugar. Konuk, Hakkin hikmeti
vakti gelmeden gitmek isteyen ciizlerin kanat ¢irpmalarinda bir fayda olmayacagini

vurgular.t8
Kiill-ciiz iliskisini Konuk kendi ifadesiyle soyle izah eder:

Allahu Teala ruhtur ve miimkinin ayn’1t gelindir ve Hakk’in onun tarafina
tevecciihii nikahtir. Ondan miimkin viicuda geldi ki o nefsi zatullahtir. Ki o sureti
imkaniye ile zuhur etti. Ve bdylece ak-I1 kiill ruhtur ve onun zevcesi nefs-i kiill’diir;
ve onun izdivacindan tabiat ve atomlar peyda oldu. Ilahi latif olan ruhun ciizi tabiat
ile izdivacindan ciizi ruhlar hasil oldu, ona ruhi hayvani denmistir. Ve bu nikah alemi

cisimlerde hissidir ki ondan evlat zuhura gelir.8

Mevlana kiillii Hz. Meryem’e, ciiz’ii Hz. Isa’ya benzetir. “Onun ciiz’ii, onsuz
onun i¢in soyledi. Senin ciiz tlintin ciiz i gizlide séz tutar.” Ahmet Avni Konuk, nasil
ki Meryem’in ciiz’ii olan Isa besikte kiilliyetinden ayri olarak onun lehine soz
sOylediyse, bunun gibi insanin ciiz’ii olan azalarin ciiz’leri olan fiillerinin batinda

nutuklar1 var oldugunu sdyler. Hak yolcusu insanin da, uzuvlari ve ciiz’ii olan el ve

179 a.g.e 6/4423, 5.539
180 a.0.e 6/4419, 5.537
181K onuk, a.g.e, 3/307, 5.105
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ayak ve onlarin ciiz’leri ameller ahirette sahitlik ederler. Hal boyle iken Allah’in

emrine muhalif el ve ayak ciizleri koymamak gerekir.'8?

Mevlana ciizlerin ciizlere olan askindan yani diinyaya asik olan, lizerine
giinesin ziyas: yansimis duvarin asig1 gibi oldugunu vurgular. Asik oldugu suret
gittigi zaman, as1gin askinin ilisecegi yer kalmaz. Ahmet Avni Konuk, bu nedenle
cliz’lere degil kiill’e asik olmak gerektigini vurgular. Esma ve sifatlarin golgesine
degil, O’nun zatina asik olmak gerekir. Mesela bir kimse giizel bir kadina giizelligi
igin asik oldugunda, zaman gegctikge ihtiyarlayan kadimin giizelligi kiill’e gider ve
geriye askin golgesi kalir. Yani viicutta zahir olan esma ve sifatlara goniil baglayan
kimse Hakk’1n kulu degil, zatin kulunun kulu, maskarasi ve maglubu olur. Ciiz’e asik
olan kimse hakim ve tasarruf sahibi degil ki, asktan maraz sahibi olan kisiye ¢aresini
bulsun. Ciinkii esyanin tiimiinin  kudreti Hakk’a magluptur ve onun

tasarrufundadir.'®

Ciiz’e degil de kiill’e asik olmayi tembihleyen Mevlana buna itiraz edenlere
gereken cevabi ince bir islupla dile getirir. Nitekim ciiz’e muhabbet kiill’e
muhabbeti gerektirmez mi ya da Hakk’in eserleri ve mertebesi Hakk’in esmasi ve
eseri degil midir diyene madem oyle git diken ye denir. Zira diken giile bitisiktir ve
diken de giildendir. Yani dikenin mertebesi baska, giiliin mertebesi baskadir. Ciiz bu
yiizden kiill’e bitisik degildir.18*

2.1.4. Cins

Mevlana alemde nazar aninda goriilen seyleri iki cins oldugunu belirtir.
“Yahut, meger ki o bir cinse kabil ola; ona eristigi vakit, onun cinsi olur.” Ahmet
Avni Konuk bunlardan birinin hidayet sahipleri, digeri dalalet sahipleri oldugunu
sOyler. Hidayet sahipleri kendi kiill’leri olan enbiyaya, dalalet sahipleri ise kendi
kiill’leri olan Iblis’e tabidir. Cins hep kendi tarafina kavusmak icin kosmak ister, bu
yolda karsisina ne ¢ikarsa onu yirtar. Cins kendi cinsine asiktir. Cinsi cezb edeni

kendi cinsi bilmek gerekir. Hz. Ali’ye dam istiindeki ¢ocugunu indiremeyen bir

182 a.g.e, 6/3195-96, 5.215
183 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 2/2946-47, 5.281
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kadin gelince O, bir ¢ocuk daha bul diyerek o ¢ocugu damdan yavas bir sekilde

inmesini saglamustir.

Ahmet Avni Konuk, cinsin zahiri yoniini, hem viicuttaki hem de kesif
aleminde dort unsuru igerdiginden bahseder. Bunlar alemin miirekkebi hava, su, ates,
topraktir. Bu dort unsurun tabiati soguk, sicak, kuru ve yastir. Bu dort unsur ile
tabiatina “timmehat” denir. Yani her seyin i¢inde bu analardan biri mutlaka bulunur.
Dort unsur ile tabiatin beserin viicudunda birlesmesiyle miza¢ ortaya cikar. Ve

bunlar da viicutta balgam, safra, kan ve sevda iizerine ilisikleri vardir.'8®

Mevlana su ve ekmegin de suret itibartyla bizim cinsimiz olmadigini fakat
unsuriyat itibariyla cinsimiz oldugu i¢in onlart yiyip igtigimiz dile getirir. “Su ve
ekmegin suretten naksi yoktur; diger itibardan onu cins bil!” Nitekim insanin
unsurunu teskil eden su, toprak, azot, karbon dahi ekmek ve suyun unsurunu
olusturur. Mesela demir surette ates cinsinden degildir. Fakat kizdig1 vakit kendi

sifatindan soyunup ates cinsinden olur.*®

Mevlana hakikatten habersiz olan cismi, hakikat ve mana tarafina idrakli ve
haberli olan ruh ¢ekecegini sdyler. “Cinsiyet nedir? Bir nevi nazardwr ki, o sebeple
birbirine yol bulurlar.” Ahmet Avni Konuk, bu kisinin “insan-1 kamil” oldugunu dile
getirir. Cinsin batin1 yoniine baktigimizda ruhlar arasindaki cinsiyetin akil ve idrakin
birlesmesinde goriiriiz. Bu iki nazar birlesirse, insanlar birbirleriyle sohbete yol
bulurlar. Mesela iki kimsenin nazar1 hangi milletten olursa olsun onlar bir cinsten
olurlar. Suretlerine itibar olunmaz. Fakat birinin nazar1 Hakk’in marifetine digerinin
nazar1 halka ve nefsaniyet alemine olursa, bu iki kimse ayn1 milletten olsa dahi aym
cinsten olmazlar. Ciinkii insanin cismine hakim olan akil ve idrak onlarin cisimlerini
basgka bagka taraflara ¢eker ve birbirlerine dost olmanin imkani1 kalmaz. Hak, insan1
kamilde gizledigi nazar1 insana koydugu vakit, artik o insan o kamilin cinsi olur ve

onun sohbetinden ayrilmak istemez.188

Mevlana insandaki sifat ve esmalar Hakkin 15181 oldugundan cinsiyetin de

izafi illet olduguna isaret eder. “Herkesin aksini bil, ey can gér! Istedigin bir cinsin

185 a.g.e 1/903, 5.296

188 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 6/3558, ss.306-07

187 a.g.e 1/904-05, 5.296-97

188 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi 12/3011-12, Kitabevi, Istanbul, 2012, 343.
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yanna otur.” Ahmet Avni Konuk, bu sebeple kulun gdrevinin kendi enaniyetinden
gecip Hakk’n enaniyetini ispat etmek oldugunu vurgular. Hak yoluna salik olan can
cinsin, kendisine ¢ekmesi ve cinsine gitmesi geregince giden ve gelenin akislerine
bakmasi gerekir. Kalbine olan tesirini gordiikten sonra istedigi cinsin yanina
oturmalidir. Zira sohbetin seyri ve tabiati onu ¢alar. Bu nedenle sadiklarla beraber
olmak gerekir. Cinsi ¢alanlardan uzak durmak gerekir. Nitekim avci kusu tutmak i¢in
kuslar gibi 1shik calarak ses ¢ikarir. Kus sesi kendi cinsi sandigindan avciya gelir.
Sonunda av olur. Kisi eger giil suyu ise el iistiine stiriiliir, eger sidik ise disariya atilir.
Pazar yerindeki biberler biberlerin yanina, zencefiller zencefilin yanina koyulur. Eger

bu cinsler birbirine karisirsa Hak bunlar1 ayirmak icin peygamberleri gonderir.18°

Kur’an’da habis kadinlarin habis erkekler i¢in, iyi olan erkekler de iyi
kadinlar i¢indir(24:26) buyrulur. Mevlana Firavun’un fena bir adam oldugu i¢in
veziri Haman cinsi tarafina gittigini Ebu Cehil ise kendi cinsi olan Ebu Leheb’le
istisare ettigini soyler. “Mustafa 'nin rey vurucusu Rabb’in Siddik’1, Ebu Cehl’in rey
vurucusu Ebu leheb oldu.” Hz. Muhammed ise siddiklarin sahi Ebu Bekir ile
miisavere buyururdu. Ahmet Avni Konuk’a gore bu cins dyle acip bir seydir ki
Firavun’un goézetimi altindaki kadinlar ve erkeklerin birlesmesine izin verilmezken

Imran ve esi birbirine demir ve ¢akmak tasi gibi carpar ve kivilcimlar ¢ikar.%

Mevlana peygamberlerin de bizim nefsimizin cinsinden gelmelerinin sebebini
de tehlikeli olan diinya hayatindan bizi kurtarmalarina baglar. “Binaenaleyh
kendisine, “Sizin misliniz beserim” buyurdu, ta ki cinse geleler az gaip olalar!
Ahmet Avni Konuk, burada Hz. Muhammed’in “ben sizin gibi beserim ve beserin

ofkelendigi gibi 6fkelenirim” hadisini vurgular.t®.,

Mevlana cinsin cinsine kosarak gittigi kaidesine peygamberlerden Ornek
verir. Isa ve Idris felek iizerine gittiler; ¢iinkii melaike ile hemcins geldiler. “Harut ve
Marut dahi ten cinsi idiler, ondan dolay: yiiksekten asagi geldiler. Kafirler seytanin
hemcinsi gelmistir; onlarin can seytamn sakirdi olmustur.” Ahmet Avni Konuk, isa

(a.s)’1in meleklerle cinsiyeti oldugunu O’nun bedeninin cismi beserde temsil edilen

189 Konuk, a.g.e 6/3244, s.227
190 a.g.e 8/2643-44, s5.251-252
191 a.g.e 8/2659, 5.254-55
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ruhtan ibaret oldugunu dile getirir. Beser olarak ortaya ¢ikmasi ancak Cibril’in Hz.
Meryem’e iiflemesiyledir. Harut ve Marut ismindeki melekler ise bu cinste
olmalarina ragmen, onlarin ayn’i sabiteleri ve hakikatleri cismaniyet alemine
miinasebetteydi. Bu cinsiyet sebebiyle ten dlemine inmeyi istediler ve alem-i ulviden
alem-i siifliye indiler. Idris (a.s)’in ruhu da gokteki seyyarelerle hemcinsti. Bu
cinsiyet yildizlarin ruhaniyetlerini yeryiiziine kadar ¢ekti. Yildizlarin her biri O’nun
karsisinda kendi hallerini ve 0Ozelliklerini serh ederlerdi. Dolayisiyla cinsiyetin
suretleri ve manalar1 bir oldugunda alim ve salih insanlar dogar. Suretleri bir
manalar1 baska oldugunda salih insan ile cahil insan dogar. Suretleri bagka manalari
bir yoniiyle birlestiginde cismi insani ve cismi gida dogar. Bu sebeple kisi sevdigine,
nefretine bir daha bakmalidir ¢iinkii cinsi surette iyilerle beraber gibi goriinse de

manasi seytanlarla oturabilir.1%2
2.1.5. Ask

Ask, tasidigr anlam zenginliginden otiirii ylizyillarca filozoflar, edebiyatcilar
ve mutasavviflar tarafindan tanimlanmaya calisilan, diisiince tarihinde 6nemli bir
yeri olmasina ragmen tam olarak tarif edilemeyen bir kavramdir. Ask kimine gore
insanin olmazsa olmaz degerlerinden birisi, kimine gore de sakinilmasi, uzak
durulmasi gereken bir tutku ya da hastalik olarak tanimlanmistir. Ask cogunlukla
birine ya da bir nesneye Oniine ge¢ilmez bir bagimlilik ve tutku ile yaklagsma ya da
adanmishk  biciminde ortaya ¢ikan  giligli  bir  duygulanim  olarak
degerlendirilmistir.'*®Ask tasavvuf ligatinde ise aklin yetersizligine mukabil Allah’a

ulasmada 6nemli bir delil ve rehber anlaminda kullanilmaktadir.*%*

Mevlana ise agki sukunsuz ve kararsiz oldugu halde biitiin teni delirttigini dile
getirir. “Siikunsuz, kararsiz olan ask, biitiin teni nasil ciinuna getirir?” Ahmet Avni
Konuk ise aski ikiye ayirir. Insana ariz olan bu ask, ya ilahi ask ya da mecazi asktir.
Ilahi ask asil, insani ask mecazidir. Hangisi olursa olsun ask, oynak, kararsiz ve

oturaksiz bir haldir. O insana geldigi vakit viicudu ve azalarin1 deli gibi oynatir ve

192K onuk, a.g.e, 8/2661-62, ss.255-56

1%[brahim Emiroglu, “Mevlana’ya Gore Ask Dile Getirilebilinir mi?”, Nev-Niyaz, Ed.Hakan Sari, 3,
Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Konya, 2011, 508.

1%Cemalnur Sargut, “Hz. Mevlana’da Ask”, Nev-Niyaz, Ed.Hakan Sari, 3, Niive Kiiltiir Merkezi
Yayinlar1

, Konya, 2011, 542.
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akli olmayan sozler soyletir. Bunun en giizel 6rnegini Konuk, Siilleyman kissasindan
verir. Hz. Siilleyman zamaninda bir kirlangi¢ disisine “emret, su kubbeyi
Stileyman’in basina yikayim” der. Bunu isiten Hz. Siileyman’a kirlangi¢, dilinin hal

dili oldugunu, o disi kusun da as1g1 oldugunu ve mazur gérmesini ister.!%

Askin tek bir hakikati olup kainati kusattigint beyan eden Mevlana, onun
ciiz’lere ayrilamayacagini fakat farkli mertebelere gore farkli tavirlarda ortaya
ciktigin dile getirir. “Asiklik gerek bu taraftan ve gerek o taraftan olsun, akibet bizim
icin o tarafa rehberdir.” Ahmet Avni Konuk, askin ruhlarda baska, cansiz ve
bitkilerde ve hayvanda baska, insan da ise bambaska zahiri oldugunu sdyler. Insan
latif bir varlik oldugu i¢in askin tavirlarinin tamaminin tecelli sahibidir. Fakat askin
kemali Hakk’a olan asktir. Bu agk esma ve sifatlardan Hakk’a giderek ortaya ¢ikar ki
asla siikunet bulmaz. Ask Oyle bir seydir ki, onunla Hakk’in sirlarinin kokusu

duyulur. Usturlap ile giinesin ahvali bilindigi gibi, ask ile de Hakk’1n sirlar1 bilinir.1%

[lahi kaynakli olan askin giicii ve tesiri tartisilamaz. Mevlana agkin engin ve
derin yoniinii anlatirken, onu adeta bir iksir ve hayat suyu olarak tavsif eder. Acilar
tatlilastiran, bakirlar1 altina ¢eviren, bulanik sular1 durultan, dertlere sifa veren,
Oliileri dirilten, padisahlari kul kole eden asktir. Diinyayr dondiiren, Yusuf’u
Zeliha’ya hayran eden ve goniilleri titreten asktir.’’ Ahmet Avni Konuk, iblis’in de
Hakk’a asik oldugunu fakat bu askin hakiki olmadigini hasetle yan yana dogdugunu
dile getirir. Hakiki agskin Hz. Muhammed’e pay edildigini soyler. Mevlana ise
hasedin muhakkak ki dostluktan ileri geldigini beyan eder. Clinkli masuk, asiginin bir

baskasiyla oturup kalktigini gorse haset etmemek elde degildir.1%

Yani agkin hangi cinsi olursa olsun, ask marifet ve hakikate giden bir
penceredir. Anlatamam derken anlattiran, yoklugu idrak ettiren, zitlar1 birleyen,
insan1 sarhos eden, varlig1 terk ettiren, beseri insan makamina yiikselten yiice bir
duygudur ask.'®°Zira asksiz gecen 6miir, dmiirden sayilmaz. Insanda dyle bir ask ve

istek vardir ki bu alem miilkiiniin yiiz bin mislini verseler yine de miisterih olmaz.

19%5Konuk, a.g.e 2/2868, s.261

1% Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 1/111, ss.123-24

197 Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, Siiifd, 23, 17.

198 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 4/2634-35, s5.222-23
19Sargut, a.g.e, ss.543-44
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Ciinkii maksut olan seyi elde etmemistir. Nihayet Masuk’ta goniil evini bulunca
onunla karar ve rahat eder. Mevlana Divan-1 Kebir eserinde “ ben asik olmayan
kisinin insanligint inkar ederim ?® diyerek aski da su sekilde tarif etmek ister. “Ask
her an goklere u¢maktir, yiizlerce perdeyi ywtmaktir.” “Ask, once kendini nefsinin

isteklerinden kurtarmak, nefsani yollarda yiiriimekten ayak cekmektir! %

Mevlana aski aglikla nitelendirir. “Canlarin yiyecegi ve icecegi ask olur.
Ac¢lik bu yiizden canlarin gidasidir.” Ahmet Avni Konuk ise insandaki bu istegi de
ice ayirir. Birisi “meyil”dir ki istedigi seye tevecciihii zayiftir. Digeri “muhabbet”tir
ki meyil mertebesinden daha kuvvetlidir. Ugiinciisii asktir. Istedigi seye kemal
derecesinde yonelimi vardir. Ve ask canlarin yiyecek ve icecegi gibi insanin manevi
gidasidir. Bir seye karsi ne oranda aglik ve istek olursa, canin gidast o oranda
verilmis olur. Hz. Yakup’un Hz. Yusuf’a kars1 a¢ligi var idi. Cok uzaklardan Yusuf
ekmeginin kokusunu alirdi. Yehuda’ nin Yusuf’a acligr olmadigindan gomlekteki o

kokuyu alamadi.?%?

Mevlana seven ve sevilenin her ikisinde de askin oldugunu vurgular. Fakat
viicutlarinda tesirleri baskadir. “Masuklarin ask: iki yanagi parlatir; asiklarin ask
onun camint yaknugtir.” Ahmet Avni Konuk, asigin askinin kendi cismini, ok yaymin
kirisi gibi ince ve zayif yaptigint masukun aski ise onun cismini latif ve semiz
yaptigini dile getirir. Zira masuk sevildigini gordiik¢ce hoslanir. Masuklar, asiklari
tarafindan sevildikce giizellikleri artar ve asiklarina da asik olurlar. Fakat asiklarin
aski, cisimlerini yaktig1 i¢cin zayif olurlar. Bu yiizden masuklar naz ehli, asiklar ise

niyaz ehlidir.?%3

Ahmet Avni konuk, asik ve masuk arasindaki askin hangisinde daha fazla
oldugunu askin ve masukun harflerinin yapisindan dolayr masukta daha fazla
oldugunu dile getirir. Ciinkii asik iki g6z ile nazar eder. Birisi ”ayn” harfinin gozii,
digeri “kaf” harfinin gozii. Masuk ise dort gozle nazar eder. Biri “mim” harfi, biri

“ayn” harfi, biri “vav” harfi, biri de “kaf” harfinin gdzlidiir. Lakin asigin askinin

20 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir Secmeler 2/793, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2015,
s.321

201 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir Se¢meler 3/952, s.28

202 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 6/3023-24, 5.173

203 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 6/4431-32, ss. 541-42
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asikar olmasma isaret ki , “4sik” kelimesindeki “ayn” harfinin gozii agiktir. O
sebeple dikkatle nazar eder. “Masuk* kelimesinde ise “ayn” harfinin gozii kapalidir.

Muhabbeti batmidir.2%

Mevlana ask ve muhabbetin karsilikli oldugunu dile getirir. Ciinkii iki eli
vurmadan ses ¢ikmaz. “Vaktaki bu géniilde dostun muhabbetinin berki sigradi, bil ki
o goniilde dostluk vardr.” Ahmet Avni Konuk, bir goniilde birinin muhabbeti
oldugu vakit, 0o kimsenin gonliinde de onun muhabbeti oldugunu séyler. Bunu da
Konuk, “kim Allah indinde menzili bilmek isterse, kendi indindeki Allah’in
menziline baksm. Zira Allah kulunun nefsinden niizulii haysiyetiyle kula niizul

buyurur” hadisine dayandirir.?%

Mevlana aski Mesnevi’nin ilk beyitlerinde ney iizerinden tarif eder. Ciinkii
ney de insan gibi kendi aslindan uzak diismiistiir. “Askin atesidir ki “ney’’e diistii.
Askin kaynayisidir ki meye diistii.” Ahmet Avni Konuk, neyin vuslat zamanini
istedigini ¢linkii kendi aslinin asig1 oldugunu dile getirir. Ve bu ask insan1 kamilde
gayet siddetli oldugundan, onun sozleri de bastan asagiya bu askin atesidir. Neyin
sesi da agk atesidir. Ve bu kainati kaplamistir. Varliklarin en miikemmeli insani

kamilin kalbinde ask atesi oldugu gibi, sarabin kaynayis1 da ask atesindendir.?%®

Mevlana aski tarif etmede ciiz’1 aklin yetersiz kaldigini agki anlatmanin aklin
harci olmadigimi vurgular. S6zde insanin dostu olan bu akil, onu agk hakikatinde ve
hal bahsinde yar1 yolda birakir. Ancak asktan gidasini alirsa ask makaminda
kaybolabilir.2%” Mevlana, keyfiyet agisindan sayiya ve dlciiye sigmayan aski sz ile
anlatilamadigi gibi, kalemin de yazmaktan aciz kaldigini soyler. Hatta akil askin
aciklamada esek gibi camura yatar. Askin ne oldugunu yine ask anlatir. Zira karanlik
bir magarada suni 1s1ikla bliylimiis ve yasamis adama, giinesin vasfi hakkinda ne
kadar delil getirilse layiki olmaz. Ona giinesi gostermek lazimdir. Giinesin zati,

zatma delildir. Askin delili de yine kendisidir.?%

24Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi 9/415, Kitabevi, Istanbul, 2012, 151.
205 3.¢.e 6/4381, $5.528-29

206 3.9.e 1/10, s.81

207Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, Siiifd, 23, 13.

208 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 1/114-16, ss.125-26
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Mevlana aski tarif etmede dilin de yetersiz kaldigini ¢iinkii askin sekli ve
kilig1 olmadigini dile getirir. Sekli olmayan da nasil ifade edilsin? Sozciikk olugunu
ask deryasi nasil s1gsin? Denizden ayrilip gonle dokiilen agk, gonliin sigdiramadigini
kepce kepge sozciiklere nasil aktarsin??Ask mushafi dyle acayiptir ki, akil ve
temkin dairesinde olan mezhep imamlarinin ne rivayetleri, ne dersleri, ne de ondan

haberleri vardir.

Mevlana Hz. Peygamberin ¢izdigi yolun da yani dinin kendisi de ask yoludur
der. Bu nedenle peygambere tabi olan ve baglanan kisiler agskin ¢ocuklaridir. Bu agk
tenimizde gizlenen anamizdir yani cevherimizdir. Dolayisiyla biitiin askin kaynagi
Allah’tan bagkas1 degildir. O’na gitmenin yolu asktir. O’na askla gidilir. Ask
Allah’m bir sifatidir aynen muhabbet gibi. Bu demektir ki O hem agktir, hem de

‘ask’1n Stesindedir, askindir.?*°

Allah biitiin asklarin kaynagi oldugundan asil ask ilahi asktir. Ask, kimseye
niyazi ve ihtiyact olmayan Allah’in vasiflarindandir. O’ndan bagkasina asik olmak
gecici bir hevestir. Zira diger asklar goriiniisleri nur olsa bile kisa solukludur.?!! ilahi
ask, askin en yiice noktasidir ki, miragta Hz. Peygamberin gozii Allah’indan
baskasina g¢evrilemedigi i¢cin Kur’an-1 Kerim’de “O asmadi ve sagsmadi” hitabiyla

taltif edilmistir.?'?

Islam geleneginin mistik metinlerinde c¢ok sik arzusuna yenik diisme
hikayeleri goriiliir. Ozellikle manevi yikim ve ahlaki olarak 6liim seklinde tasvir
edilen sehvet anlatilir. Mevlana sehvet konusunda babasi1 Bahaddin Velet’ten ayrilir.
Ciinkii Velet, nadiren sehveti kinar. Mevlana ise nadir 6rnekler olsa da sehvetin
olumlu bir yorumdan ¢ikarilan bir kavram olduguna dair hicbir eserinde kanit yoktur.
Neredeyse hepsi kinama baglaminda ele alinir. Bunun sebebi cahil kitleye kars1 hatta
bazen bilgili olana bile ulagsmanin ve yorumlamanin zorlugudur. Olumlu
orneklerinde ise babasinin izinden gider. Sehveti insan seviyesinden ilahi seviyeye

yiikseltmede basamak olarak goriir. Yani bu diinyanin sehveti, cennette neyin

29 Thrahim Emiroglu, “Mevlana’ya Gére Ask Dile Getirilebilinir mi?”, Nev-Niyaz, Ed.Hakan Sari, 3,
Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Konya, 2011, ss.517-18

210 Bilal Kuspinar, “Mevlana’da akil ve ask”, Siiifd, 23, ss.15-16.

2K uspinar, a.g.e, s.17

212 Cemalnur Sargut, “Hz. Mevlana’da Ask”, Nev-Niyaz, Ed.Hakan Sari, 3, Niive Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, Konya, 2011, 542.
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tilketileceginin 6n tadimi olmus olur. Bu tatlar arasinda da hiyerarsi vardir. Tipki
yasam evresine gegene kadar fetiisiin yolu gibi. Benzer sekilde bu alegori deriden
ete, etten kana, kandan siite, silitten yasam suyuna dogru ilerleyen ve
goriinmeyenlerin gezegenine giden bir yoldur. Kur’an’daki tasvirlerden siit, bal,
sarap ve su sirastyla dini lezzetlerin sembolii olur. Bunlarin diinyevi karsilig1 sehvet,
esler, tutkulu agk ve bilgi. Aniden kalbin i¢inden gecen tatli bir balin akis1 sehvet
olarak tanimlanir. Bu esler arasinda akar. Sefkat siitii de canlilar arasinda akar.

Cennetteki bu dort nehrin diinyadaki karsilig1 insan bedeninin altinda akar.?*3

Yorumlar dogrultusunda sunu anliyoruz ki Mevlana askin asigidir. Cilinkii o
aski kurtulus olarak gormektedir.?**Ciinkii ona ask geldiginde onu her seyden
herkesten alikoydu, iizdii perisan etti. Sonra ask ona acidi ve onu oksadi. Seker gibi

vuslat suyunda eritti.?'®
2.2. Kadin

Mesnevi’de nefis ve akil, kadin ve erkek dogasi iizerinden betimlemelerle
anlatilir. Dolayisiyla kadin lafzinin oldugu beyitler daha c¢ok nefsin mahiyetini
anlatir. Burada sunu belirtmek gerekir ki nefsin kadinla, erkegin akilla tasvir edilmesi
onlarin salt olarak bu sifatlar1 tasidigi anlamina gelmez. Yani yalniz kadin nefsin
sifatlarini, yalnmiz erkek de aklin sifatlarmni tasimaz. Her ikisi de nefsin ve aklin
sifatlarin1 tastyabilir. Aksi durumda cahiliye doneminin 6tesinde goriisler ¢ikar ki,
Mevlana gibi bir sahsiyetle bu diisiince bagdasmaz. Yani Mevlana cinsiyet ayrimi

yapmadan insan-1 kamil olmanin tarifini izah etmeye ¢alisir.

Mevlana’nin, kadinin; yaratilis, hak ve gorevi, Allah katindaki degeri
bakimindan tamamen Kur’an-1 Kerim’de belirtilen esaslara gore beyani vardir.
Kur’an’da kadin ve erkekten bahseden ayetlerin bir kisminda her iki cinsin
yaratiligtaki esitligine, bir kisminda kulluk sorumlulugu ve akibet olarak esitligine,
bir grup ayette de her iki cinsten de hem iyilerin hem de kétiilerin bulunabilecegine

isaret edilir. Bu noktadan oOlciitle Mevlana, iyilik, giizellik, stiinliikk Olgiistinde

213 Sassan Zand Moqaddam, “The Symbolism of Sexual Love”, Mawlana Rumi Review, 8,2017,
$8.73-76

214 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir Se¢cmeler 4/89, s.28

215 a.9.e 4/51, s.18
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cinsiyeti degil, insan olma suurunu 6n plana ¢ikarir.?!®Nitekim bir ayette de “siz
kadinlariniz i¢in bir elbise ve kadinlariniz da sizin i¢in bir elbisedir”(2:187) buyrulur.
Ciinkii dini ananede elbise insanin “6biir benidir. Yani elbise, en yakin miinasebeti

isaret eder.?!’

Mevlana kadinin ve erkegin tabiatin1 su ve atese benzetir. “Su nehib olmasi
cihetinden atese galip geldi, hicap icinde oldugu vakit ates onu kaynatir.” Su ve ates
araya bir kap kondugu vakit ates suyu kaynatir ve buhar olur. Ancak ates atesligini
yapmazsa su atesi sondiiriiverir. Ahmet Avni Konuk, su gibi olan kadinin zahiren
ates olan erkege yenilmis goriinse de batimen galip geldigini dile getirir. Ciinki
kadma muhabbet etmek ve ona batinen maglup olmak insanin hassasindandir. Oyle
ki pehlivanlikta Zaloglu Riistem olsa hatta Hz. Hamza’dan daha kahraman olsa yine
de emre itaat hususunda esinin esiridir. Konuk, bu muhabbeti sadece sehvetin
tecellisine sebep olmasma baglamaz. Nedeni kadinda Hakk’in ilahi cemalinin
cezbesi oldugundandir. Bu muhabbetin hayvanda olmadigimi dile getiren Konuk,
hayvanin disisine olan meylini sadece sehvet i¢in oldugunu agiklar.?*®Nitekim hakkin
tecellisini en yiiksek diizeyde temasa eden Hz. Muhammed bir hadisinde “sizin
diinyanizdan bana {li¢ sey sevdirildi ki; kadinlar ve giizel kokular ve namaz iginde
gbziimiin aydin olmasidir” buyurur. Oyle ki dininizin yarismi Hz. Aise’ den
almamizi dile getiren Peygamber, insanin diinyevi yasantisinda belki de verilen en

ulvi gérevi Hz. Aise’ye emanet etmistir.?®

Mevlana kadinlarin dogasindaki bu cezbesine akilli adamlarin bile
yenildigini vurgular. “Peygamber buyurdu ki: Kadin akillere ve sahib-dillere pek
galip gelir. Yine kadin iizerine cahiller galip olurlar, zira ki onlar sert ve pervasiz
giderler.” Ahmet Avni Konuk, kararinda kesin ve sert olan erkeklerin kadinin bir
gbzyasiyla, yumusadigin1 ancak kadinlar iizerine cahillerin galip geldigini soyler.
Konuk, bunun nedenini cahillerin kadmlardaki zahiri hak tecellisini
goremediklerinden onlara kars1 kalplerinde naiflik ve muhabbet az olmasina baglar.

Cilinkii onlarin tabiatina hayvanlik galip gelmistir. Hayvanlar disisine nasil muamele

218Emine Yeniterzi, “Mesnevi’de Kadin”, Nev-Niyaz, Ed.Hakan Sari, 3, Niive Kiiltiir Merkezi
Yaynlari, Konya, 2011, 205.

217 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yayincilik, Istanbul, 2011, 5.56

2A8Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 2/2468-2470, Kitabevi, Istanbul, 2012,s.147

219 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yaymncilik, Istanbul, 2011, s.24
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ediyorsa onlar da aynidir. Bu nedenle muhabbet insanligin, gazap ve sehvet

hayvanhgin vasfi olur.??

Kadin en yiiksek, en siddetli duygularla arzulanan bir gayenin sembolii
oldugunda bu husus, Kabe’nin sembolizmi ile iliskilendirilebilir. Ornek olarak
Mecnun hac esnasinda siyah Ortiiye biiriinmiis Kabe’ye yaklasip, nihayet Oniinde

durdugunda, artik semavi masukun Kébe mi yoksa Leyla mi oldugunu bilemez

haldedir.?!

Mevlana Mesnevi’de beyitlerdeki ana hikayelerde kadina, erkek emsali
tarafindan sosyal olarak tanimlanmayan rollerde kadinin kendi basina rol aldig
Oykiiler vermez. Hikayeler sosyal cinsiyet rolleri ile sinirl kalir. Cariye, sevgili, es,
anne gibi. Erkegi tamamlayici ve dengeleyici oldugu durumlar harig¢, kadinin
zaaflarindan bahseder. Coskulu beyitlerinde ise iffetli ve haksizliga ugramis kadinlar,
aziz hatta yar1 peygamber kadinlardan sembolik bir sekilde aktarir. Sembolik gorevi
Isa ruhu dogurmak olan Meryem’den drnek alarak i¢imizdeki ruhu yani Isa’y1 kendi

ruhumuzla dogurmamiz icin Mesnevi bize rehberlik eder.???

Mevlana’nin kadin algisinda ¢evresindeki kadinlara olan tavrina baktigimizda
olumlu tavirlar goriiyoruz. Hatta Mevlana’nin olgunlasmasinda, fikir diinyasinda
biiyiik etken oynamuslardir. Ozellikle ikinci esi Kira hatun hakkinda ovgiileri ne
kadar naif ve nazik bir insan oldugunu gosterir. Kayitlara gore Mevlana onun igin
“eteginin temizligi ve namuslulugu hususunda ikinci Meryem’dir” iltifatini
zikretmigtir. Eflaki de onun i¢in zamanmin Hatice’si demis onu olgunluk ve
giizellikte Svmiis ve “veliye” saymustir.?*Kendi doneminde takvaya ve tasavvufa
meyilli kadmlar Mevlana’nin etrafinda toplanirlar ve onunla tekelliifsiiz
miinasebetleri vardi. Siiphesiz sebebi Mevlana’nin her tabakadan kadinlar iizerinde
tesir ettigi cezbe onun biyografilerinde géormek miimkiindiir. Hatta “hafif mesrep

kizlarin” kendisinin tesiri altinda kalarak tasavvufi Islam’a déndiikleri gériiliir. Onun

220 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 2/2471-74, s. 148

221 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yayincilik, Istanbul, 2011, s5.101-103
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kadin miiritlerinden bazilar1 da oglu Sultan Veled’ in kurdugu Mevlevi tarikatinda

faaldiler.2?*

Mevlana, toplum nazarinda diisiik goriilen fahiselere bile iltifatlarda
bulunmustur. Onlarin riyasiz bir sekilde bu isi yaptigini hatta onlarin bu isi
yapmasalar toplumdaki kadinlarin iffet ve namusunun anlasilamayacagini
vurgulamistir. Mevlana’nin etrafindaki kadinlara olan tavri nezaketle ve kimseyi hor
gormeyen bir Uslupla devam etmistir. Onun kadin hakkindaki goriislerini kadinin

dogasi tizerinden sosyal rollerde yaptigi alegorilerde bulmak miimkiin olabilir.

Mevlana’nin kadin anlayisini genel olarak degerlendirdigimizde, kadin ve
erkegin birbirine zit goriinseler de birbirlerinin tamamlayicisi oldugunu goriiriiz. Bu
durum Allah’in Cemal ve Celal isimlerinin bu iki varlikta yansimasidir. Zit gériinen
varliklarin birlestiginde tek olmasi ve bu teklikten dogan c¢oklugun ayni isimlerle
evrende var olmasi Allah’in evrene ve insana verdigi giizellik ve kudretin
birlesmesidir. Su hususa dikkat ¢ekmek gerekir ki, Mevlana’yr aklama cabasi
giidiilmeden degerlendirdigimizde, Mesnevi’de kadin hakkinda olumsuz diisiinceler
de gormekteyiz. “Goriliniiste erkekler, suyun atese oldugu gibi, kadina galipse de
gercekte siliphesiz kadinin maglubudurlar.” “Onlara danisin fakat sdylediklerinin
aksini yapin.”?*Mevlana’nin bu tavr1 kadinin tabiatin1 ortaya koymak olsa da, biitiin
olarak onun diisiincesini degerlendirdigimizde nitelikli ve Allah’in memnun kalacagi

yani drnek bir insan prototipi ¢izdigi goriiliir.
2.2.1. Ana

Allah miiminlere anne ve babasina karsit hiirmette kusur gostermemesini
ogiitler. Hz. Peygamber de ebeveynlere karsi gorevleri daha ziyadesiyle vurgular.
Her iki ebeveyn de hiirmete layik ise ¢ocuklarin muhabbetine evvel emir muhatap
olacak kimseler analardir. Ciinkii analarin ayaklar1 altinda cennet bulunur.
Mevlana’da anaya kars1 minnet tabii oldugunu, ¢ilinkii onun Allah’in sefkatiyle ilham

oldugunu dile getirir.?2®

224 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yayincilik, istanbul, 2011, ss.44-47
25Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 1/2533-3063, ss.112-127
2265chimmel, a.g.e, s.91
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Mevlana’da ana rolii sadece ¢ocugu olan kadina yiikklenmez. “Go6giin altindaki
analar(ates, hava, su, toprak) ile ister cansizlar, hayvanlar ve bitkiler olsun. “Hepsi
birbirinin derdinden habersiz. Ancak arif ve kamil kisiler onlarin dertlerini
bilir.”?*’Bunun sebebini Schimmel, her biri daha yiice bir kudret ile temasinda daha
ulvi bir seyi ortaya ¢ikardiklarina dayandirir. Bunun yani sira sefkatin ve muhabbetin
oldugu yerde de mutlaka ana vardir. Bu nedenle rahman ve rahim sifatlarinin sahibi
Allah, ana i¢in ¢ocuk nasil bir siginaksa, beser de O’nun igin bir si@inak adeta bir
kucaktir. Oyle ki rahman ve rahim kelimelerinin kokii ana rahmiyle aym koktendir.
Bu yilizden Mevlana divaninda anasmin kucaginda dlen ¢ocuk gibi, o da Rahmanin

koynunda 61diigiinii dile getirir.?%8

Mevlana bir ananin ¢cocuguna olan ihtimamini, Allah kullarina olan 6zenine
benzetir. "Zira ki kiigiik ¢ocugu ana giindiiz kucaga koyup el ayak olur.” Ahmet
Avni Konuk, anasi kii¢iik ¢ocugunu nasil ki giindiiz uyandigi vakit kucagina alip
onun eli ve ayagi oluyorsa, Hak Teala dahi gaflet uykusundan uyanip kendisine
tevecciih eden kullarini kendi kucagina alip eli ve ayagi oldugunu dile getirir. Konuk,
bu benzetmeyi “ben sevdigim kulumun kulagi, gozi ve eli ve dili olurum, o zaman
benim ile isitir, benim ile goriir, benim ile tutar, benim ile soyler” kutsi hadisine

dayandirir.??®

Mevlana, peygamberleri de sefkatli bir ana olarak goriir. Ciinkii onlar
cocuklarmin, yani kendilerine emanet edilmis olan ruhlarin inkisafi i¢in gayret
ederler. Peygamberlerin gazabi da, analarin kizginlig1 gibidir, 6yle bir kizginlik ki, o
sevimli ¢ocuk icin hilm ile doludur. Ciinkii anne cocugunu zevk i¢in azarlamaz. Ona
yardimer olmak igin azarlar.?®® Ahmet Avni Konuk, nasil ki bir ananin rizasinda
cennet yatiyorsa, ana olan insani1 kamillerin rizasinda da cennet oldugunu vurgular.
Insan1 kamilin kalbi halkin asli ve babasidir. Ciinkii onun kalbini Hak, esma ve

zatinin tecellisine ayine kilmistir. Ilk ona, sonra da aleme tecelli etmistir. O kalp

22"Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Serif 3/3584-5, 5.370

228 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 5.95

29 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi 12/2392, Kitabevi, Istanbul, 2012, 156.
2305chimmel, a.g.e, 5.96
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halkin anasidir. Ciinkii alemdekilere kendi istidatlar1 oraninda, onlar1 maddi ve

manevi siitiinden beslerler.23!

Mevlana ana olmayi insan1 kamillere de yiikler. “Her asli olan sagwr daima
dilsiz olur, natik o kimse oldu ki, anasindan isitti.” Ahmet Avni Konuk, ¢ocuklarn
anasindan s6z 6grendikleri gibi, vahye muhatap olan miiminlerde insan1 kamillerden
kelam 6grendigini soyler. Eger cocuk anadan dogma sagir ise anasinin sdzlerini
isitemez ve konusamaz. Yani soz sOyleyici olan kimse anasindan soz isitendir. Zahir
kulaklar1 sagir olanlarin dilsiz oldugu gibi, batin kulaklar1 sagir olanlar da, enbiya ve

evliyanin sozlerini isitmeyip hakikate sagir olup konusamazlar.?%2

Mevlana Musa kissasinda siitanne olayina géonderme yaparak Musa’y1 ruha
benzetir. “Ben daye istemem, ana daha hostur; ben Musa’yim, benim dayem
anadir.” Ahmet Avni Konuk, insanin viicudunun mecazi oldugunu ve onun siitanne
oldugunu dile getirir. Asil ananin ise hakiki viicut olan Hak Teala oldugunu belirtir.
Siitanne nispetinde olan beserin viicudu, diinya hayati devam ettigi miiddetce bizde
ariyet olur. Musa olan ruh, siitannesinin terbiyesi altinda olmak istemez. Onun
miirebbisi Hak Teala’dir. Zira Musa(a.s) Firavun’un sarayinda bulundugu vakit, ona
siitnine verdiler fakat hi¢gbirini emmedi. Ne zaman kendi validesi geldi onun siitiinii

emdi.?%

Insanin viicudunun ve varligmin iki halden olustugunu dile getiren Mevlana,
Arapca lafziyla elif ve mim harflerinin birlesiminden olan ({im) yani anne kelimesini
bu iki hal iizerinden aktarir. “Bu elif ve bu mim bizim viicudumuzun iimmiidiir.
Ummiin mimi dardir; elif ondan daha fakirdir.” Ahmet Avni Konuk, bu hallerin
bilingsizlik ve uyanma hali oldugunu dile getirir. Bilingsizlik hali diigiince ve tedbire
malik degildir. Bu hal nokta ve sekilden higbir seye malik olmayan elife benzer. Bu
hal kendinin kendiliginden gafil olmasidir. Ayiklik halinde ise kendisini diisiince ve
tedbir halinde goriir ve mubhitini idare etmek ister. Bu halde akillik ve kendinin
kendiligini bildigi haldir. Alem kendisinin akil ve tedbiri aksinde cereyan edince ici

daralir ve 1zdirap i¢inde kalir. Onun kalbinin i¢i mim harfinin goziinden daha dar

231 Konuk, Mesnevi Serif 873022, s.363
22K onuk, a.g.e, 8/3022-3024, ss.363-364
233 a.g.e 9/700, s.245
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olur. Mim harfine benzeyen bu ayiklik halinde bir varlik vardir. Elif harfine
benzeyen bilingsizlik halindeki varlik ise mim harfi halinden daha muhta¢ ve
fakirdir. Ciinkii onda hicbir sey yoktur. Iste bu iki hal bizim varligimizin anas1 ve aslh

olur.?*

2.2.2. Gebelik/Dogum

Mevlana gebeligi insanin manevi agiliminda 6nemli bir yere koyar. “Ciinkii
insan bu zahmeti ¢ekmeden bir eser ortaya ¢ikmaz. O seyi Ki bilir idi, peyda
etmedikge dogurmak zahmetini ve agrisint cihan iizerine koymadi.” Ahmet Avni
Konuk, anneden gelen rahmi tecellinin, i¢indeki bebegi korurken manasini da
muhafaza ettigini dile getirir. Clinkii bu siire¢ ¢ok zahmetlidir ve sancilidir. Agrisiz
cocugun dogum vakti gelmez. Yerlerin ve goklerin hatta daglarin kabulden geri
durdugu insanligin emaneti, kalbin rahminde bulunur. Konuk, bu gebeligi dogurtacak

ebenin ise insan-1 kamil oldugunu vurgular.?®

Mevlana cinslerin cinslerine gitmesinden dolay1 yer, gok, dag, tas alemde ne
varsa hepsinin bir gebelik ve dogum donemi oldugundan bahseder. “Her bir agag
cocuklarint emzirmede gizli bir sahtan hamil olan Meryem gibidir.” Ahmet Avni
Konuk, dort unsur olan toprak, ates su, havanin cisim aleminden dogdugunu sdyler.
Yapraklar1 hamile olan agaclar ve onlarin kucaklarinda yavru nispetindeki yemisleri,
agaclar1 bahar mevsimi ile agsk oyunlarimin delilidir. Her bir aga¢ ¢ocuklar1 olan
yemisleri emzirip beslemekte, gizli bir sah olan Cebrail’in Hz. Meryem’e gelmesiyle

Hz. isa’ya hamile kalmas1 gibidir.?%

Bahar mevsimindeki agaglar1 ve fidanlari, kocasiz gebe kalmis Hz. Meryem’e
benzeten Mevlana, onun hamileligi hakkinda soranlara sus emri geldigi gibi, bu
bahardan gebe kalan agaclar da lafsiz ve fasih sozsiiz olarak susmuslardir. Ahmet
Avni Konuk, Hz. Isa’y1 hak yolcusunun ruhuna, Hz. Meryem’i de nefsi ve cismine
benzetir, cismin bu riyazetlerle Hz. Isa nispetinde olan insani ruha hamile kaldigini,

bu sayede onun nutku ve kelami, insan-1 kamilin 1s1gindan ve nurundan buldugunu

234 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi Serif Serhi 12/2347, s.141
23 a.¢.e 3/990, 5.280
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dile getirir. insan-1 kdmil ise nutkunu dogrudan dogruya ilahi nefesten alir ki buna

ilham ve vahiy derler.?%

Ancak Mevlana gebeligin sadece iyilige degil kotiiliige de hamile kalacagini
belirtir. Hamile kalan cismi de okiize benzetir. “Okiiz tabiatlisin. Ondan dolay
biiyiik iyilikler bu buzagimin askinda goniilden gitti.” Ahmet Avni Konuk, inekten
dogan nefis buzagisina, muhabbet besleyen onun gibi inek tabiathidir der. Inek nasil
buzagiy1r besleyip siitiinii verince yavrusunun sevgisine muhatap olursa, nefis
buzagist aski i¢inde kalan gaflet ehli de gece giindiiz nefis buzagisin1 beslediginden
onunla muhabbet eder. Bu sebepten nefsi yaratan Hakk’in nimetlerinden mahrum

kalir. Yani bu cisim hangisine gebeyse diinya ve ahirette onu dogurur.?®

Mevlana dogumu da ikiye ayirir. Zahiri ve batini dogum. “Bu cihan ve o
cihan ebedi dogar; her sebep ana ve ondan eser veleddir.” Ahmet Avni Konuk,
zahir ve batin cihani ebedi olarak dogup durdugunu dile getirir. Her sebep doguran
bir anadir ve o anadan dogan eser bir ¢ocuktur neticedir. Ne zaman bir sebepten eser
dogar, o eser de sebep olur. Nihayetinde o sebepten de tiirlii tiirlii eserler ortaya ¢ikar.
Mesela erik c¢ekirdeginin agacin ¢ikmasina sebeptir ve bu sebepten eser olan agag
dogar ve aga¢ meyve verir. Sonrasinda o meyve hem insana hem hayvanin viicuduna

gida olur.?%

Alemde birbirine ilisen yakinlasan cinslerin mutlaka bir eser ortaya ¢ikmasi
tabiatin genel kurallaridir. Erkek ve kadinin birlikteliginden beser dogdugu gibi; tas
ve demirden kivilcimlar, topragin yagmur ile birlikteliginden yesillikler ve meyveler

meydana gelir. Alemin bu dongiisii Mevlana’da ana-cocuk iliskisidir.?*°

Burada ruh da miiennes/disil olarak tecriibe edildiginde, o ruhun Allah ile
visali, erkek ile kadinin vuslatina miisabihtir; bir vuslat ki, ondan ulvi neticeler
tevelliit edebilir veya baska bir zaviyeden bakildiginda, “ceset, ruh ile visalinden

hamile kalmakta ve salih ameller dogmaktadir.?4!

237a.9.e, 13/ 4569, 5.210
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Mevlana cisim halinde goriinen her seyde dogmanin bir vasif oldugunu
niteler. Clinkli cisim, olmak ve bozulmak alemindendir. Bozulmaya istidadi
oldugundan biinyesi gayet zayiftir. Ve evvelce mevcut olmayip sonradan viicuda
gelmigtir. Bu sebeple suret aleminde zahir olabilmek i¢in mutlaka bir ihdas ediciye

muhtagtir.?4?

Mevlana, ilim ve marifet sahibi, insan-1 kamillerin de dogum yaptigini
belirtir. “Béyle olunca, cihan bir baska cihan dogurur; bu hasr icin bir mahser
goster!” Ahmet Avni Konuk, Bu dogum kimi zaman lediinni ilmin cevherini ortaya

¢ikarir kimi zaman da baska bir insan-1 kamili zahire ¢ikardigim dile getirir.?*

2.2.3. Siit/Emme/Emzirme

Mevlana siitiin de batin1 ve zahiri gida olduguna isaret ederken insanin aldig:
giday1 da lige ayirir. “Melek ondan seytan gibi kagti; bir ekmekten dolayi ne kadar
gozyast doktii.” Ahmet Avni Konuk, insanin ihtiyaci olan giday1 almasi onun ihtiyaci
oldugunu dile getirir Bu gida bilinyenin kivamina gore oldugu i¢in insanin bunu
almasi zaruridir. Ve bu gida nuraniyete engel degildir. Ikinci gida fuzuli gidadir ki,
insanin kapasitesinin alacagindan fazlasini almaktir ki bu gidaya ihtiya¢ yoktur. Bu
sebeple bu gida nuraniyete engeldir. Ugiincii gida da nefsani gidadir ki, bu da
ihtiyacin1 gidermek i¢in gidada nefsine diiskiin olmaktir. Insan bu gidayla nefsin haz
tarafina adim atar. Mesnevi’de Mevlana batin1 gidanin nereden ve nasil geldigini ve
insanin bu gidalara kars1 tedbirli davranmasi gerektigini tekrar tekrar ogiitler. Ancak
buradan anladigimiz zahiri gidalarin da ayni tedbir ve istiyakla yenmesi

gerektigidir.?4*

Mevlana insanin manevi siitiiniin kimden geldigini, yani onu seytan mi1 yoksa
melek mi emziriyor dikkat edilmesi gerektigini vurgular. “Beni-ademin siitii
gogiisten erigir; esegin stitii asagiya mensup olan yaridan erigir.” Ahmet Avni
Konuk, seytanin siitiinii emenlerin hem batin1 hem de zahiri kesif ve bulanik
oldugunu dile getirir. Bu siitii emenleri de esegin yavrusuna benzetir. Clinkii esek, bir

ananin yavrusunu gogsiinden yukarida emzirdigi gibi emzirmez. Esegin siitii yari

242Konuk, a.g.e, 3/1732, s.480
243 a.g.e 3/1182, s5.334-35
244 a.0.e 3/16, s.17
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belinden asagi yani siifli tarafindan gelir. Yani bu siitii emenlerin hayati, sehvet

aletinden ortaya ¢ikar. Sonucunda insan suretinde hayvan biiyiimiis olur.?4

Mevlana siit emmeye baslayan salikin yaninda mutlaka siitnine olan insan-1
kamilin olmasit gerektigini vurgular. Ahmet Avni Konuk, sebebini o salikin agzinin
kenarini temizlemesine ve ictigi siitiin lezzetini ona duyurabilmesine baglar. Ancak
salikin ilk Once nefis memesinin siitiinii kesmesi gerekir. Nasil ki ¢ocuk siitten
kesilince asil gidalara gegerse salik o siitii kesince hakiki gidaya gecer. Bu kesilme
birdenbire olmaz ancak yavas yavas olabilir.*®  Ahmet Avni Konuk, ana
rahmindeyken insan anasinin hayiz kan1 olan pis kanla beslendigini dogduktan sonra
da o kan kesilir siite gectigini sdyler. O siit kesilir kesif gidalara gecer. O gidadan da
kesilince ilahiden gida almaya baslar. Burada Konuk, acele etmeden fakat sirasiyla

hem gida almani hem de ilim almanin 6lgiitiinii verir. 24

Mevlana siitii genellikle insan i¢in ilimle iligkilendirir. “Gaib ne olur? Bir
nakayr gayb etmissin. Senin elinden ka¢nustir, perde icindesin.” Ahmet Avni Konuk,
mana aleminin hakikat ilmi, siit suretine biiriindiigii ve o hakikatin siit gibi saf ve
berrak oldugunu sodyler. Bu bakimdan hikmet siitlerini i¢inde barindiran Kur’an-1
Kerim de deveye benzer. Deve yolcuyu gidecegi yere nasil gétiirmede vasita ise
Kur’an’da kulu Hakk’a gotiirmede bir binektir. Ancak insan bu hikmet devesini
nefsine kul oldugundan kaybetmistir. O siit veren, ruhu besleyen disi deveyi

Kur’an’a muhatap olursa kisi, yani salikler kervanina katilirsa bulabilir.?48

Mevlana’nin siit tesbihlerinde goriildiigli gibi, batin1 daha iyi anlamak i¢in
zahirdeki ilineklerine deginerek ornekler verir. Bunun bir 6rnegi de Kur’an’da
zikredilen dort nehirdir. Bunlar su, sarap, bal, siittiir. Ahmet Avni Konuk’a gore su
nehri lediinni ilme, siit nehri ilahi zevk muhabbetine, bal nehri ondan daha lezzetli
olmayan yakini bilgiye, sarap ise ilahi cezbe ve hayretlerin oldugu nehirdir.?*°Bu
nehirlerden kesif dleminde de vardir. Fakat bulasik bir haldedir. Ciinkii fanilik ve

hazimsizlik hali karigsmistir. Kesif dleminde bu dort maddeden her birinin 6zgiiliigii

245 a.9.e 7/1639, 5.480

248K onuk, a.g.e, 5/46-47, s.31
247 a.g.e 5/59, 5.33

248 3.0.e 4/2903, 5.290
2493.9.e 8/2508,55.207-208
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vardir ve bunlarin da zevkleri vardir. Ve o zevkler kesif cisme ve hayvani ruha ilisir.
Insani ruhla alakas1 yoktur. Ancak Hak, siit nehrinin kesif olan bir kismni1 arza doktii
ve kadinin memelerini siit ¢esmesi yapti. Bu siitle insani ruhu besleme 6zgiliigi

verdi.?®

Ahmet Avni Konuk, bu nehirlerden ruhani sarabi igenlerin, yani “bela”
cevabini verdigi anda igenlerin {izerindeki tesir ebedi oldugunu dile getirir. Bu
kimseler diinyaya geldiklerinde Hz. Musa’nin validesinin siitlinii tan1iyip baskalariin
siitlinli igmedigi gibi, onlarda insan-1 kamillerin siitiinii temyiz eder ve baskasinin
stitiinii icmez. Clinkii onlarin igtikleri sarap ilahi saraptir. Bu sarap bir giinde gelip
gegici degildir. Onun tesiri ruha oldugundan ruhla birlikte kaim olur. O sarab1 igip
sarhos olanlar, Ashab-1 Kehf gibi magarada uyuyup sizdilar da aklin faaliyetinden
uzak oldular. O ask sarabindan Misir’in kadinlar1 bir kadeh igtiler de Yusuf’u
goriince ellerini paramparga ettiler. Caferi tayyar “bela” kiipiiniin sarabindan sarhos

oldu da Mute savasinda elini ve ayagini feda etti.?!

203.9.e 9/1631-34, 5.530
®la.9.e, 8/2090-94,5.76-79
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UCUNCU BOLUM
3. INSAN- KAMIL
3.1. “Er”’lik Makam

Mevlana nefsi disil olarak nitelerken ona maglup olup kolesi olanlara da
kadin der. Ancak insan o kdpek mesrepli nefsi yenip galip geldiginde ise erkektir.
Yani o kisi artik “er”dir. Bu iki benzetme surette erkek ve kadin olanlarin hepsini
kapsar. Aksi durumda Allah’in dostlar1 sadece erkekler, diigmani da sadece kadinlar
gibi bir anlam ¢ikar ki, Mevlana’nin hi¢bir izahinda yer bulmaz. Yani bu kisilerin
manasina bakmak gerekir. Surette kadin goriinen bir kdmil, manada erkektir. Ayni

sekilde surette erkek olup da cahil ve nakis kimseler manada kadindir.

Kadin tabiatli bu kisiler haktan gafil olduklar1 ve seytanin mefulleri olduklari
icin, nasil ki muharebelerde kadinlar zayif diiserse, benzer bir sekilde en biiyiik cihat
olan nefisle savasta da kadin tabiatlilar zayiftir. Takat getiremezler. Bu sebeple
savagta kadinlar varsa kilicin faydasi yoktur. Zirh giyse de fayda etmez. Ciinkii harp
aletini kullanacak er lazimdir.?>2Surette kadin olup mana da erkek olana Mevlana Hz.
Meryem ornegini verir. Ve disil iklimin tesiri altindaki tasavvuf geleneginin en tayin
edici sahsiyeti olan Rabi’atii’l Adeviyye atfen su sozler dile getirilir. Eger bir kadin
hak yolunda yiiriir ise, o artik kadin olarak vasiflandirilamaz. Boyle bir kadin “er”dir.

Yani “er” cinsiyetine bakilmaksizin Hakk’a ciddiyetle yonelen kimsenin adidir.?®®

Mevlana’nin surette erkek olup da manasi kadin olanlara kars1 ayr1 bir hiddeti
vardir. O her erkek goriinenden erkeklik zahir olmayacagini dile getirirken ¢ok ince
bir benzetmeyle keginin de sakali ve tenasiilii oldugunu, eger sakalla ve erkeklik
uzvuyla erkek olunsaydi keginin ¢oktan erkek bir adam olacagini dile getirir. “Eger
bir kimse sakal ve haya ile erkek olaydi, her bir keginin ¢okluk sakali ve kili olur.”
Ahmet Avni Konuk, daha da agir bir benzetme yaparak esege de benzetir bu sakalli
kadinlari. Ciinkii kadin tabiath erkekler sehvetine ve sakalina giivendiklerinden,
erkegin uzvundan daha kuvvetli uzvu olan ve sehveti ¢ok olan esekler erkeklerin sahi

olurdu. Konuk, pek cok erkegin icinde kadinin gizli oldugunu belirtir. Onlar

22K onuk, a.g.e 10/2500, s.136
253 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yayincilik, Istanbul, 2004, 23.
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kadinlarin, tecaviiz eden diismana can korkusundan 1rzini teslimde mecbur kaldiklari
gibi, bu erkekler de can korkusundan nefis diismanina manevi 1rz ve namuslarini

teslim etmislerdir.?>

Bu nedenle Konuk, hakiki erkegin 6zelligi 6fkesine ve sehvetine hakim olup
onu kontrol edebilendir der. Onlarin meyil ve ragbetleri 6n tarafa yani mana alemine
olur. Kadinlarin ise arkaya yani siifli aleme olur. Erkeklerin bu meyli kemalinin
sarfindandir, kadinin sarfi ise onu sogukluk ve rezilligindendir.?®® Konuk, erkekligin
diinya telasina kapilmayip haktan gafil olmamak, Hakk’a verdigi s6ze kars1 vefali
olmak ve manasii giizel ahlakla temizlemekle olur. Bu kisiler ¢ocukluktan balig
donemine ge¢cmiglerdir. Onlar ¢ocuklar gibi bu diinyanin oyuncaklariyla mesgul
olmazlar. Cilinkii bu kisiler 6liim vasitasiyla kesif aleminden intikal etmislerdir.
Olmeden 6nce Olmiislerdir. Ancak ¢ocuk olanlar bu diinyanin bekasindan ve

devamindan memnundurlar.?>®

Mevlana’da hakiki erkek tasvirinin karsilig1 insan-1 kAmildir. Yani insan-1
kamiller Allah’mn “er”leridir. Genel olarak inceledigimizde, Hak asiklarmi dort ana
kategoride tasvir ettigini goriiriiz. Birincisi bir maddenin veya varligin daha ulvi bir
maddeye doniisiimiinde rol oynayan ana etkeni ya da o maddenin verebilecegi en
yiiksek diizeyde verimini ifade ederken insan-1 kAmil benzetmesini yapar.?’ Yani
burada insani kamil “doniistiiriicli, iyilestirici ve tedavi edici, 151k veren” bir

konumdadir.

Birinci baglikta insan-1 kamiller birer kimyager rolii iistlenirler. Onlar topragi
iksir olan viicutlariyla altina gevirirler. Bakir gibi nakis olan insanlar1 da altina
cevirirler.®® Ge¢mez para degerindeki kalp paralari yani insanlar1 bir bir batinina
degerek altina cevirir ki kendisi altindir. Burada Mevlana batinina da isaret ederek
bakir degerindeki nefisleri de altina gevirecegini vurgular. Bu nefisler sidk ve itimat

iksirine elini siirdiikleri vakit altina doniistiiklerinden bu isin erbabi olanlar onlar

254 Konuk, a.g.e 10/3341, s.381
25Konuk, a.g.e, 5/1949-50, s.515
2% a.g.e, 8/2583, 5.232

7 a.g.e, 7/679, s. 206

2% a.0.,7/1681, 5.494
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saklarlar. Nitekim altin insanlar arasinda giiniimiizde de en ¢ok kiymet verilen ve de

saklanan bir madendir.2>®

Mevlana insan-1 kamili kimyager oldugu kadar sihirbaz da oldugunu
vurgular. “O alemdeki bu sihirler vardwr, caduluk agici sahirler de vardir.” Ahmet
Avni Konuk, bu sihirbazin ¢ok kuvvetli bir sihirbaz oldugunu, sihirbazlarin sihrini
bozup, onlar1 yok ettigini sOyler. Buradaki kovulan sihirbaz nefistir. Ciinkii nefis her
an fenayi iyi, iyiyi fena gosterir. Daima ic¢ten vesveseler verir. Muhakkak vesvese
verici olan nefiste gizli bir sihir vardir. Yani sihirbaz olan nefis bir taraftan insanlari
sihriyle yoldan ¢ikartirken, bir taraftan da bu sihirleri bozan ve bu sihirbazlarin

{istatlar1 olan miirsidi kAmiller vardir.?®°

Insan1 kamilin déniistiiriicii rolii dyle etkilidir ki nasil ki illetli bir hasta
degdigi yerlere mikrobunu birakip illetini her yere yayiyorsa, insan1 kamil de degdigi
yerlerde kiifiirleri kemale tahvil eder. Bu kemalattan da millet dogar. Yani zehir gibi
olan illetler, panzehir degerindeki kamile tutundugunda, zehrini yok eder. Buna bir
ornek de Mevlana, Hz. Muhammed’i verir. Ciinkii o putperest bir toplumun icinde

tek basinayken sonrasinda o toplumu Islam milletine doniistiirdii.?®!

Insan1 kamilin tedavi edici unsuru olmasinin nedeni onun ilahi tabip
olmasmdandir. “Isa ona der ki; Iki elini bana ver ey kor, azizlik siirmesi benim
iledir.” Ciinkii o girdigi bedenlerin ruhlarina ve batinina niifuz edip nefsi hastaliklar
tedavi eder. Ahmet Avni Konuk, teshisini koyduktan sonra da hastaligina goére
recetesini yazar. Ve iyilesene kadar onun basinda durur. Perhizler verir ki viicuduna
hastalik yapan pislikleri almasin hem de viicudundan pislikler akip gitsin. Mevlana
insan-1 kamili ilahi tabip olmasi ydniinden Hz. Isa’ya benzetir. Insan-1 kamil Isa gibi
kalpleri kor olanlara siirme c¢eker. Bu siirme Hakk’in marifet siirmesidir ki siiriilen

gdzlere seref ve azizlik verir.?%?

Ikinci baslikta insan-1 kAmilin “terbiye eden, biiyiiten, besleyen ve hizmet

eden” bir tarafinin olmasidir. Bu baslikta insan1 kamili, ana-baba rollerini vermesinin

29 a.g.e, 6/3118, 5.196
2603,9.e, 6/4060-61, s5.441-42
%1 a.g.e, 1/1641, 5.485
2K onuk, a.g.e, 13/4138, s.74
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yani sira onu daha ¢ok kadinin sosyal rolleri ve tabiat1 {izerinden benzetmelerle dile

getirir Mevlana.

Avni Konuk, insani kamillerin halkin anasi ve babasi oldugunu sdyler.
Ciinkii onun kalbi Hakk’in zatinin ve esmasinin aynasidir. Hak ilk ona, ondan da
aleme tecelli etmistir. Halkin anasidir ki alemin her ferde istidatlar1 mahiyetinde
imdat edip marifet siitiiyle besler. Ve insan1 kamil bir anne gibi girdigi kalp evlerini
silip siipiirtir. Nefsani sifat kirlerini temizleyip saf ve berrak bir mekan haline getirir.
Ayn1 zamanda ananin ¢ocuklarini sokiiklerini diktigi gibi, insan1 kamil de insanlarin
sokiiklerinin diker. Bu anlamda o hem terzidir, hem de sokiikleri tamamlayan iplik

mahiyetindedir.?%3

Insam kamillerin ana olmasindan dolay: terbiye edici bir unsuru vardir. Oyle
ki ev hanimi olan insam1 kamil, tencerede nohut beserini riyazet ve miicahede
atesinde kaynatir. Buradaki ev hanimi roliindeki miirsit, tencereden ¢ikmak isteyen
nohutlar1 da elindeki kepcesiyle vurarak pisene kadar basinda bekler. Ve onlar1 bu
sekilde terbiye eder.®*Mevlana, aym zamanda insan-1 kamilleri birer gelin olarak
goriir. Oyle ki Allah bu gelinleri kendi gazabinin hicabi altinda dahi gizlemektedir.
Boyle velileri higbir surette alelade insanlardan tefrik etmek miimkiin olmadig: gibi,
onlar sureta agyar olarak tezahiir etmeleri de miimkiin goriinmektedir.?®*Hatta bazi
velilerin kadin elbisesi giyip bu sekilde surette “Allah’in hadimesi” vasfiyla ortaya
ciktigini dile getiren Schimmel, mutasavviflarin Allah’in kelamina muttali olduklari
sOzii dile getirir. Yani o veliler sadece Allah’in kubbesi altinda, en mahremin

yaklasabilecegi kadma Allah’in gelinleridirler.2%

Bir baska eserinde Schimmel velilerin c¢ok degisik karakterlerde
bulunabileceginden bahseder. Bazi veliler Misirlilarin  kendinden ¢ekindikleri
acemiler gibi vahsi ve hasin, bazi veliler de sozleriyle agaclar1 kurutup ve insanlari
Oldiiriirler bazilar1 da zarafet, gilizellik, uyum ve tathlik yayarlar. Kimisi de
bagkalarinin hastalik ve keder gibi sikintilarini kendi iizerlerine alirlar. Onlar

genellikle iyinin ve kotlinlin 6tesinde bulunduklarini iddia ederler, ¢linkii onlar her

263 a.g.e, 4/3327, 5.401

24K onuk, a.g.e, 6/4150, s.466

25Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yaymncilik, Istanbul, 2011, 112.
266 Schimmel,a.g.e, s.28
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seyin kaynagina ulasmislar ve ilahi iradeyle birlesmislerdir. Oyle ki goriiniiste sug
sayillan {i¢ fiil isleyerek Musa’y1r saskina ¢eviren Hizir gibi teolojik acidan

aciklanamaz goriinen seyler yapabilirler.25’

Mevlana hakikat ve marifeti de dilbere benzetir. Bu marifetleri ¢iplak
sOylemek gerekir. Ciinki masukla gomlek ve elbisesiyle yatilmaz. Bu anlamda
Kur’an ve insan-1 kamil ikizdir. Kur’an okundugu vakit O’nu dinleyip susmak
gerekiyorsa, insan-1 kamil de hakikat ve marifetten konustugu vakit susup onu
dinlemek gerekir.®® Kur’an’t da taze geline benzeten Mevlana, onun duvag
acilmaya calisildik¢a onun yiiziinii gostermeyecegini soyler. Yiiziini gérmek igin
zorlamadan ve onu memnun etmek gerekir. Yani Kur’an’t hosnut edecek hizmetleri

yapilirsa o zaman onun pegesini almaya gerek kalmadan o kendi yiiziinii gosterir.2%°

Uciincii baslikta insan-1 kdmilin * kusatict ve merkezi > tarafinin olmasidir.
Yani insan-1 kadmil zahir dleminde tasarrufta Hakk’in kudret elidir. Ve Hakk’a
keyfiyetsiz ittisali vardir. Oziinde, sdziinde ve fiilinde dogru ve sadik olan insan-1
kamil Hak tarafindan hilafete kabul buyurulmus bir kul oldugundan ve kendi
enaniyet ve gayriyetinden fani olup fiil aleminde Hakk’in aleti oldugundan, onun eli
ve tasarrufu Hakk’mn eli ve tasarrufu olur. Yani bir kamilin elini tutan Hakk’in elini

tutmus olur.?’

Insan-1 kdmiller sah gibidirler. Muhitlerini kusatirlar.2’*Ahmet Avni Konuk,
insan1 kamillerin Hiisrev gibi hiikiimdar olup can Sirin’ini zevceligine alirlar ki kutup
davulunu ve mizikasini ¢aldigini dile getirir. Sonrasinda da hakikat ve rabbani sirlar
sekeri sacilir. Mevlana hak asiklarinin kusatict yoniinii alemde goriilen parlayan,
heybetli tabiat varliklarna benzetir. Oyle ki zahiri olan giines, mana giinesi olan
insan-1 kamilin kabugu ve yansimasidir. Cilinkii batin parlatici olan insan-1 kamilin
zuhuru, zahiri giinesin yaratilmasinin sebebidir. Nefsi 6lmiis kisilerin 6niinde gilines
ve bulutlar boyun egerler. Etrafina rahmet sagarlar. Burada Konuk, kutsi hadise isaret

ederek Hz. Muhammed olmasaydi felekleri yaratmazdim hitabinin varisleri insan-1

267 Annemarie Schimmel, Tanr’mn Yeryiiziindeki isaretleri, 1, Kabalci, istanbul, 2004, 248.
268 Konuk, a.g.e, 4/3448, 5.430

269 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Ma Fih, s.364

20K onuk, a.g.e, 1/1638, s.484

21 a.g.e, 13/4609, 5.223
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kamiller oldugu i¢in her birini giines olarak niteler. Bu dyle bir giinestir ki onun ruhu
cisminden sigrasa gokler ve yer parampar¢a olur. Yani insan-1 kdmillerin ruhu
Hakk’1in halifesi oldugu i¢in onun ruhunun tecellisi Hakk’in tecellisi olur. Burada
Musa kissasindaki dagin parcalanigina tesbih buyurulur. Ve giinesin yakicilifina
isaret eden Mevlana, insan-1 kamillerin de nefis ve seytan1 yakip hicap perdelerini
yirttigini dile getirir. Bu sebepten hak erenleri hasimlarina kars1t hep yakici ve

yirticidir.?’

Ayn1 zamanda kamil insan Hakk’in yildizidir. Ancak onlar felegin yildizlar
gibi sadece gecenin karanligini bozup hafiflestirmez. Onlar Hakk’1n sifatlarini tasiyip

ve bu hiikiim altinda olduklarindan sabit, saglam ve kuvvetlidirler.?"3

Mevlana insan-1 kamilin merkezi konumda olmasini Miisliimanlarin kiblesi
ve kalplerinin attig1 yer olan Kabe’ye benzeterek agiklar.?’* Kabe’nin Allah’m evi
olmasindan dolayr miiminlerin ona tevecciihii vardir. Bu tevecciihiin hakikati
Allah’adir. Insan-1 kdmile tevecciih de ayni olmalidir. Iblis bu tevecciihiin hakikatini
anlamayip zahirine baktigindan Adem’e secde etmedi. Yani hakikatten uzak olanlar
ne Kabe’ye ne de insan-1 kamile tevecciih ederler. Onlar Iblis’e bas eger ve itaat

ederler.

Mevlana insan-1 kamilin merkeziyetini bagska bir agidan, insanin
gozbebeginden aktarir. Zira goziin merkezi de gozbebegidir. Nitekim insan,
kendisiyle nazar vaki olan gozden, Hak igin gézbebegi menzilindedir. Ahmet Avni
Konuk, nasil ki insanin kuvvelerinden zevki gérme, gozbebegiyle oldugu gibi, Hak
igin zevki gorme de insan-1 kamilin suri olarak ortaya ¢ikmasiyla oldugunu dile
getirir. Bu gozbebeklerini de alem de yine gézbebegi olan goriir. Zahiri olarak insan
ayna da goziinlin bebegini gdérmek istese de yine gozbebegiyle goriir. Dolayisiyla
Hak, insan-1 kamille goriir, isitir, bilir ve insan-1 kamilin viicudu cilali bir ayna

oldugundan Hak onda ilahi suretin kemali ile miisahede eder.?”

Dordiincti baslik insan-1 kdmilin “avci ve diri” olmasidir. Yani insan-1

kamiller dilber gibi siislenip asigini ararlar. Sislenir ki asiklarin cezbesini ¢eker.

212 a.g.e, 13/4601, 5.220
2Ba.g.e, 7/517,5.162
2743.9.e, 13/4605, 5.221
25 a.g.e, 6/3510, 5.292
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Hem av olurlar hem de avci. Nitekim alemde susamislar suyu, su da susamislari arar.
Dalgig bir denizci olan insan-1 kadmil, denize dalmada mahirdir. Denizde bogulmazlar
ve hastalanmazlar. Sonunda da dibinden inci ve mercan cikarirlar.?’® Mevlana
nefsinin pesinde yuvarlananlari, kopek gibi ahmaklar1 etrafinda toplayanlara
benzetirken, insan-1 kamilleri ise aslanlara benzetir. Onlar aslan gibi yaban eseklerini

avlarlar. Yani onlar fani olup bu avciligi Hak’tan gérmiislerdir.

Insan-1 kAmili bu diinyadaki Ashab-1 Kehf’e benzeten Mevlana onlarin uyur
gibi goriintip diri olduklarini zikreder. Ahmet Avni Konuk, onlarin goriiniisleri
uyusa da hareketleri Hak’tandir der. Ismi olup hakikatte cismi kalmayan Hakk’m
ankalar1, Siileyman gibi diri ve faaliyettedirler. Ifrit ve seytan gibi dalalette olanlar
hidayet kilictyla keser ve zincitler. Israfil’in sura iifiirdiigiinde 6lii bedenleri
kaldirdig1 gibi, Siileyman olan insan-1 kAmillerin nefesi de bdyledir. Olii cisimlerin
nefesi olur. Zamanimin Siileyman’t olan insan1 kdmile tabi olmadan mana aleminde
yiiriiyen bir kus, yarasa kusu gibi tabiatin karanligina asik olur.?”’Ahunun misk
gébegi olan insan-1 kamil, Stileyman’in Mescid-i Aksa’nin temellerini kurdugu gibi,
insan-1 kamil de saliklerin kalbinin temelini kurar. Kalbinin zahiri ve batini binasiyla
mesgul olur. Yani insani diri oldugundan kalpleri mamur eder. Ayn1 zamanda insan-1
kamiller Cibril’e benzer. Cibril hakikati Muhammediyeden aldigi manalar1 suret
alemine indirmekle memur oldugu gibi, insani kamiller de yine o hakikatten aldiklar

marifet ve hakikatleri inzal ederler.?™
3.2. Mesnevi Serif Serhinde Geg¢en Sahibi “Er”Ler
3.2.1. Hz. Yusuf fle Ziileyha

Mevlana, Mesnevi’de Hz. Yusuf’un hikayesini, onun yasantisindaki doniim
noktalarina vurgu yaparak anlatir. Ve bu noktalarla saliklere ogiitler verir. Hz.
Yusuf’un hikdyesinde en goze carpan Allah’in cemalinin tezahiirii olan giizelligidir.
Ve bu giizellige karsi dayanilmaz bir sevgiden dogan kiskangliklar ve iftiralar

hikayeye konu olur.

218K onuk, a.g.e, 1/1636, ss.483-84
217 a.g.e 4/3751, 5.502
278 a.g.e, 13/4604, 5.221
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Yusuf’un, babast Yakup’tan ayrildiktan sonra kuyuya diismesini, insanin
diinya kuyusuna diismesine benzetir Mevlana. Ahmet Avni Konuk, bu kuyuda
sabredip, ilahi emir ipine sarilmak gerektigini vurgular. Karanlik kuyuda bu ip
elinden kayarsa, hem karanligin zulmetinde bogulur hem de kuyunun canavarlarina
yem olur. Yusuf olan salik, Yakup olan insan-1 kamilin etegini birakmamalidir.

Yoksa seytan kurtlari, batin1 ve zahir koyunlar1 kapmak igin pusuda bekler.?”

Cisim kuyusunda hapis olan Yusuf yani ruh, kervanin sarkittig1 kovaya yani
ilim ve hikmet siirmesine, nasil sarildiysa dyle sarilmak lazim gelir. Aksi durumda
kuyudan ¢ikinca da nefis kurtlari onun kokusunu alir. Yusuf’un kuyudaki tasvirleri,
beserin insan-1 kamil olma yolundaki siirecin resmidir esasinda. Ciinkii kuyudan
ciktiktan sonra, her ne kadar saraya gitse de orada da baska kurtlar ortaya cikiyor.
Kuyudan c¢ikis siirecini beserin hak yolunda ilerlemesine benzetilebilir ki, diinya
kuyusunu terk edenin cennet saraylarinda yeri olsun. Salikte bu sarilis sayesinde,

diinya kuyusundan kurtulmus, ruhaniyet Misir’inda izzet ve makam sahibi olmustur.

Yusuf’un yani salikin sonraki siireci saraydaki Ziileyha’nin aski ve iftirasidir.
Bu da salik i¢in nefsin oyunlarina diigmeme ona galip olma donemidir. Ziileyha’y1
burada kurda benzeten Mevlana, eger kurt mesrepli biri ¢ikip saliki yirtmaya galisirsa
salikin Allah’a sigmmasi1 ve efendisinin yani insan-1 kamilin terbiyesinden
cikmamasi gerekir. Sonrasinda gelecek olan iftiralara karg salikin gémleginin arkasi
yirtilmalidir ki, 6n olan yani nefsani lezzetlerin tarafi onu bu kurtlarla bas basa
birakmasim. Ahmet Avni Konuk, Yusuf’un postunun yirtilmasini, salikin batin1 ve
ruhunun hak arayicit olmasia baglar. Burada Konuk, ayrica nefsine maglup olan
kisilere seslenir: ben ruha letafet veren suyum, sakin dokme ve reddetme; ey
saadetten yiiz ¢evirmekte inadi ¢ok olan kimse, ben Yusuf gibi cemal sahibiyim,
senin goriisiinden dolay1 kurt olmusumdur ve senin bana zit olman beni kurt gosterir,

buyurur.°

Burada bir bagka konu Yusufun giizelliginden dolayr kadimnlarn ellerini
kesmesidir. Yani akillarindan gafil olup ebleh durumuna diismeleridir. Fakat onlarin

gafletinin elleri lizerine oldugunu sdyleyen Mevlana, Yusuf’un yiiziinii anlatma ve

219 Konuk, a.g.e, 3/1270, s.355
20K onuk, a.g.e, 6/3771, 5.366
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haber verme yoniinden konusamamislar, onun haberini ellerini keserek vermislerdir.
Ayni sekilde Hakk’in cemalinin miisahedesinde gark olanlar, bu cemalin dehsetinden
haber vericidirler ve kendi cisimlerinden ve akillarindan ebleh ve gafil
olurlar.?!Nitekim ruhun bir seye gark olmasiyla ne oniinii goriir ne de arkasmi. Yani
cesedin bir hiikkmii kalmaz. Bu hale Hz. Ali’den 6rnek verir Mevlana. Hz. Ali savasta

ayagina saplanmis oku namazda ¢ikarttilar da ameliyattan haberi olmadi.

Salikin Yusuf cihetindeki insan-1 kamili, Ziileyha’nin kadmnlar1 davet
ettiginde, Yusuf’u kadinlarin sevgiyle anmasi i¢in atese buhur attiysa, salik de insan-1
kamilin sevgisi i¢in nefsin lizerine gazap ve siddet atesini dokmesi gerekir. Clinkii
onlar insan-1 kamilin diismanidirlar. Giil olan insan-1 kamilin yani batin ehlinin bagka
diisman1 diken olan zahir ehlidir. Salikin diigmanlarla dost olmamas1 gerekir. Aksi
halde giil gider dikenler onu yaralar.?8? Ahmet Avni Konuk, fetanet sahibi miiminin,
Yusuf gibi gaflete diismemesi gerektigini vurgular. Bu dlemden ahiret alemine adet
geregi bir hediye gotiirmek gerekir. Eger hamakat sebebi ile Hakk’in misafirligine
miinkir ise hediye kotii amel olur. Degilse en giizel hediye cemal sahibine ayna olur.
Yani salikin kalbini ayna gibi parlak ederek ve Yusuf'un gomlegini giyerek kor

kalplerin gozlerini agmas1 Hakk’a verilecek en giizel hediyedir.

Mevlana basta Ziileyha’y1 nefis kurtlarina benzetirken, Yusuf’un askindan
Hak askina ¢evrilmesinden sonra onu bu yolda geng¢ ve delikanli olarak niteler. Yani
ruhun nuru cisme aksedince Ziileyha’nin genclestigi gibi cismin kocakarilii gider.
Bu ask Hakk’a doniince bu sefer Ziileyha kactt Yusuf kovaladi. Bu ¢ekismeden

Ziileyha nin gémlegi yirtildi da Yusuf gémleginin kisasmi ald1.3

3.2.2. Hz. Siileyman ile Belkis

Hz. Siileyman ve Belkis kissasint Mevlana derinlemesine ve ayrmtili bir
sekilde ele alarak insan-1 kadmil ve salikin Hak yolundaki yolculugunu, Belkis ve
emri altindaki hayvanlarin dilinden bizlere nakletmek ister. Hz. Siileyman kissasinda
en goze ¢arpan noktalar kral-peygamber olmasi ve emrinde olan hayvanlar1 ve cinleri

adil bir sekilde yoOnetmesidir. Siiphesiz bu miilk baska bir mevzuyu ortaya

21Konuk, a.g.e, 7/1422, 5.409-10
22 a.0.e, 3/126-27, .53
2833.9.e, 11/1305, s5.426-27
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cikarmaktadir ki, o da kendinden sonra kimseye verilmeyecek olan bu miilkiin

idaresidir.

Zamaninin insan-1 kamili olan Hz. Siileyman birbirine diisman olan hayvanlar
arasinda baris getiren ve adaleti saglayan bir kral oldu. Bu sebeple vaktin Siileyman’t
olan insan-1 kamili, karinca gibi hirsla diinya i¢in dane toplamaktan uzaklasip aramak
gerekir. Ciinkii kuslar da bu diinya i¢in dane toplarlar fakat o daneleri onlara tuzak
olur avlanirlar. Insan da diinya mali icin kosar fakat o meta onun ruhuna tuzaktir.
Ruhunu cismaniyet kafesine hapseder. Ancak kim vaktin Siileyman’i olan insan-1

kamili ararsa ona miilk alemi ag1lir.?®*

Vaktin Siilleyman’1 olan insan-1 kdmil, Hz. Siileyman’in hayvanlar arasinda
baris1 temin ettigi gibi, o da hayvani sifatlarin maglubu olan nakis insanlar arasinda
baris1 ve birligi tasarruf eder. Hz. Siileyman kuslarin kanat cirpislarini birlige
gotiirdliyse, vaktin Siileyman’1 da can kuslar olan gafletteki insanlart birlige sevk
eder. Manevi dilleri bilen vaktin Siileyman’1 olan insan-1 kamil araya girmedikce bu

cokluk arasindaki tartigmalar, ayriliklar son bulmaz.

Mevlana can kugslari olan insanlarin kavgalarini susturacak olan insan-1
kamilin davulunun sesini iyi dinlemek gerektigini vurgular. Iste o ses Mesnevi
Serif’in kendisidir.?®® Zira Mevlana beyitlerinin beyit degil adeta bir mana iklimi
oldugunu, hakkiyla okuyup idrak edenlere birer nasihat ve rehber olacagini beyan
eder. Beyitlerinde kendinden sonra gelenlere Mesnevi’nin seyhlik edecegini tekrar

tekrar zikreder.

Mevlana, hakikat ve marifetin izinden gidip de onlara diisman olanlara kor
ifadesini kullanir. Ciinkii onlar kesif aleminde ruhlarin1 kor edip pek terbiyesiz
kalmislardir. Dogan kusu nispetinde olup ruhlar kuslarint avlamak isteyen evliyalara
baykuslar gibi diisman oldular da diinya ve cismaniyet harabelerinde metruk hale
diistiiler. Burada Mevlana, Sems-i Tebrizi’ye diigman olup onu tanimayip kor
olanlara isaret buyurur. Vaktin Siileyman’1 olan insan-1 kdmil Sems-i Tebrizi gibi

hicbir kabahati ve kusuru olmayan kamilleri asla incitmezler.

84K onuk, a.g.e, 4/3692-94, s.487-88
253.9.e, 4/3732, 5.497
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Mevlana, Belkis’in Siileyman’a altin gonderdigini, ancak onun Belkis’in
ordusunu geri gonderdigini ve miiteakiben yollara diistiiglinii ve seyahat esnasinda
giin be giin diinyadan koptugunu, kiilliyen bir asiga tahavviil ettigini anlatir. Bu
yoniiyle cemalin rumuzu olan Yusuf’a 6zlem eden ask meczubu kadma yani
Ziileyha’ya benzemektedir. Ibn-i Arabi’de Belkis’1 ilahi hikmet olarak niteler. Ciinkii
bir yandan latif nazariyatin, bir yandan kaba malzemeli ameliyenin ¢ocugudur.
Aynen Belkis’in babasi cinni, annesi insi oldugundan, kendisinin hem cin hem insan

oldugu gibi.?®

Belkis hadisesinde Mevlana, onun aklin1 Overken heniiz miilkiinii terk
edemedigi icin nefsinin esiri oldugunu dile getirir. Belkis’in yiiz erkek akli gibi akli
oldugunu ve putperest bir halkin yoneticisi oldugunu hatta putperest olmasina
ragmen Siileyman’in gonderdigi hiidhiid kusuna hakaret nazariyla bakmadiginm dile
getirir. Ciinkili onun zahiri ne kadar mahluka tapsa da, batin1 Hakk’a tapicidir. Coktan
Siileyman’in  tuzaklarma tutulmustur. Onun ruhunun imami1 Hz. Siileyman

olmustur.?’

Mevlana Belkis zatinda diinya ehline seslenir. Diinyanin miilkiinii kendine
esir etmis kisi, sen onu esir ettim zannedersin halbuki sen onun esirisin. Ne zaman bu
cthanin kéleligini birakacaksin seklinde sitem eder. Hak ile kul arasindaki perde olan
miilk ve akli terk et ve Siileyman olan insan-1 kamilin ilim ve irfan miilkiine sahip ol
buyurur. Nefis disil oldugu igin saliha olanlara kiz kardes hitabin1 kullanarak,

kardeslerinin yanina gelmesini sdyler.?®

Mevlana Belkis hadisesinde gecen altin hediye {izerinden altina kul olanlara
agir tahkirler gonderir. Katirin hamile kalmamasi i¢in onun fercine zenginlerin
altindan kilit halka takmasi gibi, kalbinde ilahi muhabbet olmayan ve onun yerine
altin, mal ve diinya sevgisini koyanlarin yerini katirin fercine indirir. O sefil kalbe

de altindan halka takmak en miinasibidir. Ancak kalbinden ilahi sevgi olanlarin

28 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yayincilik, istanbul, 2011, ss.60-61
%7a.9.e, 7/626, 5.193
28 Konuk, a.g.e, 7/1045, s.304
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altini, onun sapsart olan yiiziidiir. Ciinkii o hakikat giinesi olan Hakk’in kalbe

tecellisi ile altindan da kiymetli yiiziinde sarilik ortaya ¢ikar.?8

Insan-1 kamiller altinla isi olmadig1 gibi, daha once de dile getirdigimiz
sekilde bir kimyager olduklari i¢in ilahi sifata hamile olduklarindan, hayvani ruhlari

altina gevirerek altindan da daha kiymetli bir mertebeye tasirlar.

Cismine ilisen ruhunun varligindan habersiz olan kimseleri Mevlana her kim
olursa olsun suretten ibaret oldugunu dile getirir. Belkis da Siileyman’a gelmezden
evvel hamamin duvarlarindaki resimler kadar cansiz ve manasiz idi. Ne zaman
Belkis olan gaflet ehli bir insan-1 kdmilin sohbetine eristi o zaman o6lii ruhlarin

mezarindan bagkaldirdig: gibi kalktilar.

Mevlana kuslarin tabiat1 lizerinden saliklerin hallerini anlatir. Salikler keklik
gibi heniiz nefsinin sifatindan kurtulamadigindan daima cenk i¢indedir. Hiidhiid gibi
pengesiyle ariflerin etegine yapismistir. Horoz gibi hakikat glinesinin talibi
olmusglardir. Anka kusu ise ask ehlidir. Kaf Dagi olan Hakk’in zatinda dolanip
dururlar. Yarasa kusu ise kendi anlayisina gore evliyayr muhalif goriip inkar eden
kimselerdir ki marifetten gozleri kamasip, hakikate mahrem olan miiminlerin her

smifindan olan kimselerdir.2%°

Belkis olan salik insan-1 kdmilin yanina gelince, dyle bir kendini teslim etti ki
asiklar sohreti, kibir ve azameti nasil terk ettiyse o da mal ve miilkii dyle terk etti.
Fakat tahtindan ayrildigina iiziildii. Buradaki taht1 cisme tesbih eder Mevlana. Salik
insan-1 kamilin yanina gelir her seyden alakasini keser fakat kolay kolay ruhunun
taht1 olan cisminden ve nefsinden vaz gecemez.?®* Bu duruma vakif olan Siileyman
tahtin1 getirir ki, evvel ne halde oldugunu hangi makama geldigini gorsiin Belkis.
Burada Mevlana besere evvelce toprak oldugunu, sonrasindan anasiin rahminde et
olup biiyiiylip idrak sahibi oldugunu hatirlatir. Nitekim Kur’an-1 Kerim insanin bu

evvelki hallerini, bencilligini ve kibrini kirmak i¢in ayetlerde yerini bulur.

Tahtin Sebe’de idami Siilleyman’in sarayinda yeniden icadiyla Belkis’in

kalbini Hz. Siileyman Mescid-i Aksa gibi insa etti. insan-1 kimiller de Siileyman’in

2%3.9.e, 7/617-19, 5.191
20K onuk, a.g.e,7/856-61, ss.256-57
®la.g.e, 7/872,5.260
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verasetine haiz oldugundan onlar da Aksa nispetindeki kalpleri mamur eder. Bu

nedenle vaktin Siileyman’1 olan miirsid-i kdmili bulup tahti terk etmek gerekir.
3.2.3. Hz. Musa, Hizir ve Asiye

Hz. Musa kissas1 Mesnevi’de, insan-1 kadmilin nefsin esiri olanlara ve saliklere
ogiitleri lizerinden ilerler. Nefsi temsilen Firavun, insan- kamili temsilen Hz. Musa,
akil ve ruhu temsilen Hz. Asiye ve Firavun’un veziri Haman da nefsi ve seytan
temsil eder. Hz. Musa kissasinda Firavun’un miineccimler tarafindan haber verildigi
tizere kendisinin helakina sebep olacagi bir oglan ¢cocugundan bahsedilir. Firavun
miineccimlerin sdyledigi o gilinde dahi eslerin birbiriyle olan yakinlagmalarini
onlemek icin tedbirler alir. Fakat ilahi kaza bu tedbirlerin iistiindedir. Imran ve esi
biitiin tedbirlere ragmen birlikte olurlar. Ve Musa’nin nutfesi rahme diiser. Musa’nin
yildizinin gokte dogmasiyla Firavun yine tedbirler alir. Onun dogacagi giin
hesaplanir ve o giin dogan erkek cocuklar1 katledilir. Fakat Imran’in esine gelen
vahiyle Musa suya birakilir. Ve annesine Musa’nin tekrar ayni sekilde verilecegine
dair Hak’tan ilham gelir. Suda Musa’y1 bulan Hz. Asiye Firavun’a onu saraya almasi
icin ikna eder. Nitekim biitiin tedbirlere ragmen Musa, Firavun’un sarayinda terbiye

oldu.

Mevlana her devrin bir Musa’s1t ve Firavun’u oldugunu vurgularken ayni
zamanda beserin i¢cinde de Firavun mesrepli nefsin oldugunu niteler. Fakat bu nefis
kudret ve saltanati olmadigindan cismin icinde hapis kalmistir. Nefis ejderhasi
mubhitini sokup helak edemeyecek haldedir. Eger o kudret ve saltanat nefiste olsaydi
beserde aynisini yani Firavun’un fiillerini yapardi. Beser Firavun kissasini okur da
kendine tahsis etmez. Halbuki nefsin atesi herkeste vardir. Kudret ve saltanat

odununa ihtiyag vardir Firavun gibi zuhura ¢ikmak igin.?%2

Nefis Firavun’un saltanatin1 elde ederse, Musa ve Harun’a diisman oldugu
gibi zamanin Musa’sma diisman olur. Ve azginlikta isa’dan bile yukariya ugan
Firavun’a benzer. Firavun mesrebindeki nefis sahibi halkin kabul ve taziminden
dolayr Ismi Batin’dan gafildir. Yani O ismi Zahir’in tecellisi olan saltanata kul

olmustur. Salikin cisminde donuk olan nefis ejderhasini diinya hazlaryla

292K onuk, a.g.e, 5/972-76, $5.263-64
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uyandirmamasi gerekir. Aksi halde i¢indeki ejderha nefsin mal giinesleriyle harekete
gecer ki kendini yutuverir. Nefis ejderhasin1 baska bir ejderha yutar ki o da Musa

mesrepli bir insan-1 kamildir.

Firavun ne kadar tiirlii hile denediyse hepsi aksine zuhur etti. Ciinkii beser
Hakk’1n hiikkmiine kars1 rey ve tedbir ederse maglup olur, helak olur. Beserin hileleri
ne kadar Firavun’un ejderhasi gibi biiylik olsa da Hakk’in 6niinde hepsi yok olur.
Musa’nin asasinin yilan olmasinin sebebi ise Firavun nefsi emmaresinin suretiyle
diisman olmasindandir. Onun nefsinin sureti ejderha oldugundan asa da onun

suretinde zahir oldu.?®®

Mevlana nefsine maglup olup onunla hiikiim veren ve evliyaya miinkir olan
kimseleri Firavniler seklinde igneler. Bu kimseler iizerine zat1 Hak olan Musa ve
onun asast olan insan-1 kamil ejderha olur ve onlar1 asasiyla yirtar. Diinya ehlinin
gosterigleri de Firavun’un sihirbazlarinin sihri gibidir. Asa nasil onlarin sihrini yuttu
ise Musa’nin asasi olan &liim de bu gésterisleri ve hevalar1 yutar.?®* Mevlana Kur’an-
1 Kerim’in de Musa’nin asas1 gibi kafirlerin batil delillerini ejderha gibi yutar. Yani
insan toprak altinda uyumus bir haldedir. ilahi vahiy ile sdyledigi kelam Musa nin

asasidir.?®

Firavun ne kadar cisimleri yirtmak igin ugrasirsa, o kadar onlar1 dikmek igin
terziler vardir. Bu terziler i¢in cismin hiikkmii yani elbisenin hiikkmii yoktur. Ciinki

onlar 6lmeden evvel dlmiislerdir.

Musa kissasinda bir diger insan-1 kamil cihetinde goriilen kisi Hz. Asiye’dir.
Ciinkii o kocasinin biitiin tedbirlerine ragmen Musa’y1 himayesine almis, muhafaza
etmis bu suretle cennet mekan olmustur.?® Insan-1 kAmil olan Musa Firavun’u imana
davet ettiginde akil ve ruh olan Asiye’ye danmisir. Asiye, nefsinin karanliginda
bogulan Firavun’a Musa gibi bir kerimin daveti karsisindan 6dii olan enaniyetinin
patlamasina kizar. Ey esek mesrepli Firavun, sen gengliginin meftunusun fakat onu

da besleyen cismini semirten arpadir der.?®’ Firavun bir de veziri, nefsin heva ve

2%33.9.e, 6/3440, 5.275

2%43.9.e, 7/1659, 5.487

2%3.9.e, 5/1206, 5.324

2% Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, 3, iz Yayimcilik, Istanbul, 2011,59.
27Konuk, a.g.e, 8/2659, 5.227
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hevesleri olan Haman’a danismak ister. Zira akil hem nefsi hem de ruhu dinler.
Ancak aklin vadettigi haz ecel, nefsin vadettigi haz acil oldugundan nefis ¢ogu
zaman akli ¢eler ve kendi tarafina ¢eker. Ancak nefis olan Haman’i dinlememek
gerekir. Ciinkii o gdziinii maddiyata dikmistir. ilim ve irfan1 takdir hususunda kor bir

kocakaridir.?°®

Mevlana birbirlerinin ilmi zevkinden istifade etmek i¢in insan-1 kamillerin
birbirinin talibi olduklarini beyan eder. Nitekim Sems-i Tebrizi de Hz. Mevlana’nin
piri ve o da onun miiridi olup birbirinden istifade etmislerdir. Ayni sekilde Hz. Musa
da Hizir’'in ilmini isteyip ondan istifade etmek istemistir. Ciinkli seker illetine
miiptela olanlar suya doymazlar. Musa olan ruh da, Hizir olan insan-1 kamil tarafina
revan olur da bu illete tutulmus gibi olur. Asla suya doymaz. Nitekim salikler hangi

tecelli de olursa olsun asla onun zevkine kapilip orada durmamalidir.
3.2.4. Hz. Meryem ile Hz. Tsa

Hz. Meryem’in “er” olusu Mesnevi’de iffetini korumasi tavriyla 6ne ¢ikar.
Bu tavir onun Kur’an’da ismen zikredilen tek hanim olma iltifatim1 kazandirmstir.
Hz. Isa’nm Betiil annesi Meryem &yle iffetlidir ki, rmakta gusiil alirken ¢ok giizel
bir delikanli suretinde zahir olan Cibril’e asla cezbetmez. Boyu, posu giizel bir beser
seklinde Kur’an’da tasvir olunan Cibril’i, cemalde kemal olan Yusuf gorse son
derece hayrete diiser ve Misir’da kadinlarin ellerini kestigi gibi o da elini keserdi
seklinde izah edilir. Cibril’in son derece giizelliginin zahir olmasina karsilik Hz.
Meryem onun kendisine yakinlasmasindan Allah’a sigindi. Bu siginmayr Mevlana
saliklerine ogiitler. Salikin Meryem gibi alemin giizel goriinen nakislarma goniil
vermemesi gerekir. Karsisina latif bir suret ¢iktiginda iizerine atlamayip Rahman’a

siginmak gerektigini vurgular.

Bu siginma karsisinda Cibril Meryem’e kendisinden korkmamasi gerektigini
Hakk’1n nurundan zahir oldugunu agiklar. Yine burada Mevlana’nin salike 6giidi,

insan-1 kamilleri Hak’tan ayr1 gérmemektir. Salik insan-1 kamili gordiigi vakit onu

2%3.0.e, 8/2616, 5.242
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Hak’tan ayr1 kiyas eder ve miirebbisini birakip Hakk’a iltica ederse onun i¢in afet

olur.2®®Yani insan-1 kamiller Hakk’1n goriinen alemdeki ortiileridir.

Cibril’in gilizel kokular yayarak iiflemesiyle hamile kalan Hz. Meryem
iffetine iftira atanlara kars1 uzak yerlere gitti. Gebelik siirecinden sonrasi halkin
fitnesine kars1 besikteki Hz. Isa’y1 gosterdi, o da Allah’mn kudretini ve kulu oldugunu
teyit etti.

Daha besikteyken risalet gérevi baslayan Hz. Isa’nmin Mesnevi’de korleri
tedavisinden, Oliileri dirilttiginden ve hastaliklara sifa oldugundan bahsedilir. Veraset
sahibi vaktin Isa’s1 olan insan-1 kamiller de nefsin hastaliklarmna tutulanlar1 tedavi
eder. Bu sebeple salikin bu illetlerden kurtulmak igin Isa mesrepli kamile gitmesi
gerekir. Bdylece manevi topalliklar ve kalbi kérliikler yok olur. Olii nispetinde olan

hayvani ruhlar diriltir.

Mevlana, Hz. isa’ya eslik eden bir ahmaktan bahseder. Bu ahmak Hz. Isa’dan
olii kemikleri diriltebilmesi igin dua ister. Fakat Hz. Isa onun nefesinin buna layik
olmadigin1 6gretse bile bunun onun igin afet olacagini dile getirir. Ancak ahmak
kendinin layik olmadigmni kabul eder fakat Hz. Isa’nin okumasini ister. Yani insan
kendi kalbinin manasmi ve dirilmesini birakir bagkalarini diriltmek ister. Olii
kemiklerin dirilmesiyle kara bir aslan zuhur eder ve o ahmagi pencesiyle berbat eder.
Ciinkii ceviz i¢i kadar akli olmayan o ahmagin 6lii hayvanlar1 degil 6lii kalpleri ihya
edeceginden haberi yoktu. Ayni bu sekilde saliklerin birgogu da insan-1 kamillerden
manasiz taleplerde bulunup kendilerini berbat ederler. Bu helak olus da berrak olan
insan-1 kamili bulup, irmak i¢ine iseyen esek gibi abes sozler sdyleyip kalbinin

safligini pisletmeye benzer.3%

29K onuk, a.g.e, 6/3766, 5.364
3003.9.e, 3/140-466, ss.57-141
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SONUC

Bu arastirmada Mevlana’nin cinsiyet algisi, Ahmet Avni Konuk’un
yorumuyla incelenmistir. Arastirmada temel kaynak Ahmet Avni Konuk’un Mesnevi
Serif Serhi olmustur. Ve Mevlana’nin kadin hakkinda goriislerini toplayan eserler ve

makaleler gozden gegirilmistir.

Mevlana’nin cinsiyet algisini anlamak icin ilk 6nce insanin dogasiin ne
olusturdugunu ve mahiyetini belirlemek gerekir. Ciinkii Mevlana’nin evrene ve
insana bakis acisinda iki yon bulunur. Biri duyular araciligiyla goriinen ylizeysel ve
ardinda sadece hakikat kirintis1 bulunan zahiri yon, digeri esyanin hakikatini bize
gostermeye calisan ve hakikate giden yola adim atilan batini yondiir. Bu sebeple
Mevlana’nin eserleri bu iki yon bilinmeden okunursa ¢ok yanlis anlasilmalar ve dahi

olumsuz yorumlar ortaya ¢ikacaktir.

Mevlana’nin insan anlayisina baktigimizda bize “bezm-i elesti” bize
hatirlatan ve unutturan unsurlara yer verir. Hatirlatan unsurlardan akil eril nitelikler
tasir. Bu sebeple viicudun ydnetimi ve idaresi onun elindedir. Yani viicudun
babasidir. Viicudun iasesi ondan sorulur. Aklin eril nitelikler tasimasi onun sadece
erkeklerde oldugu anlamimna gelmez. Zira Tanr1 kadin ve erkege bu varligi
yerlestirmistir. Bu nitelikle birlikte verilen vasiflar iki cinsiyeti de kapsar. Buradaki
niteligin eril olmasi onun gramer yapisindan dolayidir. Bunu belirtmekteki amacimiz
ylizeysel okumanin eksiklerinden kaynaklanan, akli sadece erkege nispet edilerek bu
nedenle Oviing kaynagi olmasina, nefsi de sadece kadina nispet ederek yerilmesine

engel olmaktir.

Hatirlatict diger bir unsur ise cisme ilisen ruhtur. Cismi bir yatak olarak
kullanan ruh aklin idrakini saglamada énemli eserler viicuda getirmesinde rol oynar.
Ruhun esas gorevi iyilige/marifete/Hakk’a yonlendirmektir. Clink{i onun cinsi zaten
melek cinsindendir. Iki isimden ortaya ¢ikarlar fakat hakikatte birdirler. Ruh gramer
acisindan disil olsa da cisme ilistiginde cinsiyeti yoktur. Bir diger unsur Kalptir ki, o
hem askin mekan1 hem de seytanin evi olabilir. Bu insanin o evi nasil kullandigina
baghdir. Eger kalp ruhani sifatlarin vasfi altinda olursa ayna gibi cilalanirsa

Tanri’nin esma ve sifatlarin1 o aynada gorebilir. Ancak bu ev nefsin sifatlariyla
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donanirsa bir aynanin cilasinin karardiginda goriintiiniin bozuk olmas1 gibi cismi

hem fiziki anlamda hem de manevi anlamda bozar, karartir.

Insanin dogasinda bulunan unutturucu ve bozguncu vasiflarin anasi olan
temel unsur nefistir. Mevlana onu disil kabul eder. Bu sebeple iireyebilir, besleyebilir
ve insan1 kendi kotiiliigiinde terbiye edebilir. Terbiye edilmesi ¢ok zordur. Bir anda
birakmanin da miimkiin olmadigi bu varligi tamamen bedenden koparmak da ¢6ziim
degildir. Yani asama asama birakilmalidir. Ciinkii ¢ok {izerine gidilirse zivanadan
cikar ve daha da azginlasir. Doyurmanin da miimkiin olmadig1 bu unsur her seferinde
daha var mi1 diye sorar. Kiblesi diinyadir. Onun ardindan gidilse ondan daha asag1 bir
vasfa diiglirir. Gidilmezse kendinde yakmak i¢in ne gerekiyorsa yapar. Ne Oniinden

gidilir, ne de yanindan. Arkasindan giden igin zaten diyecek bir sey yoktur.

Bir diger unsur nefsin ikiz kardesi olan seytandir. Nefsin icerden yaptigini,
seytan bu gorevi disaridan yapar. Ikisi de bencilligin hizmetkarlaridir. Hep asag
tarafa ¢ekerler. Diinyevi hazlarin postunun altinda bu ikisinin suretleri vardir. Maske
takarak insanlari tuzaklarina gekerler. Tabi burada bu ikisine yardimci olan bir diger
unsur insanin tenidir. Yani cismidir. Ruha, elbise olarak verilen bu unsur kesif
olmasindan dolay:1 diinyaya meyleder. Bu elbiseyi bir giin ¢ikaracagini hep unutur.
Seytan ve nefis cisim elbisesini kirletmekle ugrasirken, akil ve ruh onu tertemiz bir
sekilde birakarak hatta insan onlara uyarsa bunu diinyadayken de elbiseyi ¢ikarmasi
icin yol gosterirler. Bu da 6lmeden once 6lmeyi gerektirir ki o da “er”’lik makamina

giden yoldur.

Bir bagka husus, diinya Mevlana’nin géziinde disil nitelikler tagir. Bir anne
gibi nefsine kul olan insanlar1 haz siitiiyle besler. Ve bu insanlara kendini gelin gibi
stislii gosterir fakat altinda bir kocakar1 yatar. Her ne gosterirse mutlaka maske takar
Ki insanlar bu hayati1 devam ettirebilsin. Bu diinyay1 giines aydinlatsa da, esasinda bir

anne rahmi kadar karanliktir.

Diinyadaki bir diger disil unsur arz/arstir. Bu unsur da ana gibi rahmine
dokiilen yagmurdan ¢ocuklar dogurur. Topraktan ¢ikan ziynetler, bu ananin
memesinden siit emerler. Toprak hem ¢ocuklarina hem de esine yani semaya hizmet

eder. Bu nedenle sema da baba roliinii iistlenir. Yerdekilerin neye ihtiyac1 varsa
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gokten onlart indirir. Cocuklarin1 gdk kubbe c¢atis1 altinda koruyarak gozetir.
Esasinda evrendeki her liretken faaliyetin altinda bir sanc1 vardir. Bu sanci olmasaydi

ne insan diinyaya gelebilirdi ne de yer gok direklerini dik tutardi.

Evrendeki bu cinsiyetlerin arasindaki iliskilere baktigimizda ya aralarinda
zithk ya da ¢ift olma nitelikleri vardir. Bu durumlarin alt yapisinda ise cinslerin
birbirine meyli veya uzaklig1 vardir. Bu uzaklik ve yakinligi belirleyen unsurlardan
biri araz-cevher biri de kiill-ciiz nitelikleridir. Ve bu unsurlarin hepsinin de istiinde
bir hal vardir ki o ne tam olarak aciklanabilir ne de goriilebilir. Aklin olmadig1 ama
bir 0 kadar da aklin zirve noktasidir agk. Yani o tam bir deliliktir. Cilinkii onunla Hak
trenine binilir, fena duraginda inilir. O hicbir kaliba sigmaz. Bu nedenle onu en iist
noktada yasamak i¢in kaliplarin olmadigi bir beden olmasi gerekir. O da insan-1

kamillerin bedenidir.

Mevlana insan-1 kamilleri de disil nitelikler {izerinden tasvir eder. Yani onlar
birer anadir. Kendine tabi olanlar1 marifet siitiiyle besler. Ve Hakk’a giderken en
giizel sekilde gitmeleri i¢in kendi mesreplerinde ¢ocuklarini terbiye ederler. Ayni
zamanda insan-1 kamiller, hakiki kul olduklarindan ve en iyi hizmeti onlar
yaptiklarindan Allah’in gelinleridir. Hakk’in gelini olmak icin ¢eyizini hazirlamis;
biitiin cilvesini, nazini, zarafetini ortaya koyarak siislenmislerdir. Mevlana bu
makami “er”’lik makami olarak nitelendirir. Bu makamin cinsiyeti yoktur. Nefsine
galip gelen, aklin ve ruhun vasiflarini en yliksek noktada temasa eden her kul bu

makamdadir.

Insan-1 kAmiller bu noktaya gelene kadar Allah’a hizmet ederler. Bu noktadan
sonra Allah onlara hizmet eder. Yani onlarin toplum iizerinde degisime/doniisiime
gotiiren kimyager vasiflart vardir. Bu doniisiim hakikat sancisi tasiyanlari nefis
hastaligindan kurtararak tedavi eder ve iyilestirir. Olii bedenlere hayat verirler ve
diriltirler. Ayn1 zamanda onlar yasadigi zamanin ve sonrasinin merkezidirler. Ve
cocuklarmi sah gibi kusatirlar. Bu kusatmada Hak yoluna girenleri avlarlar.

Dolayistyla onlar her zaman faaliyette olduklarindan diridirler.

Kisaca alemi, arsi, insan-1 kamili, nefsi disil nitelikler iizerinden agiklayan

Mevlana adeta ruhunda bir disil vasfi, goziinde disilik gozligii bulundurmaktadir.
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Zira bunlan anlatacak diinyadaki en sicak, en samimi duygular ancak cennetin bu

ayaklar altinda oldugu varlikla anlatilabilirdi.

Mevlana’nin cinsiyet algisinda goriilen en 6nemli husus, kadin ve erkegin
Allah’imm Cemal ve Celal sifatlarinin yansimasi olmasidir. Bu anlamda kadin,
sefkatin, merhametin ve giizelligin yani Cemal sifatinin yansimasidir. Erkek de
giiciin, kudretin, adaletin yani Celal sifatinin yansimasidir. Genel olarak
degerlendirdigimizde kadin ilahi boyutu, erkek ise beseri boyutun temsilcisidir. ilahi
diizen geregi evrene verilen ziddiyet ve es olma prensibi, yani cinsiyet insan
boyutunun bir tamamlayicisidir. Yani bu ¢alisma bu yoniiyle konu baglaminda

orijinallik icermektedir.
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