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Bu ¢alismada insanhk i¢cin 6nem arzeden aile hayat1 ve aile kurumu 20.
yiizy1l miifessirlerinden Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin “Kesfii’l-Hakayik ‘an
Niiketi’l-Ayati ve’d-Dekayik”, “Kitabii’l-Beyan fi Tefiri’l-Kur’an”, “el-Mizan fi
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tespit edilmis ve karsilastirilmistir. Calismanin en onemli amag¢larindan biri
Islam’in gelisen diinyanin olumsuz etkilerine maruz kalan aile kurumuna

verdigi degeri tamtmaktir.

Giris ve iki boliimden olusan calismamizin giris kisminda Islam oncesi
farkh din ve toplumlarin aile kurumu hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
boliimde Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin hayatlar, ilmi sahsiyetleri ve eserleri
arastirilmus, teze konu olan tefsirlerin 6zellikleri tanmitilmistir. ikinci boliimde
aile hayati klasik ve modern tefsir kaynaklar1 kullamlarak ac¢iklanmis, bu
konuda Baikiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin farkh goriisleri bir araya getirilerek

degerlendirilmistir.
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ABSTRACT

Name and Surname |Murad AGHAYEV

Student Number 17810601190

Department Basic Islamic Sciences / Tafsir
. Master’s Degree
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Doctoral Degree
(Ph.D.)
Supervisor Lec. Dr. Ayse Betiil ORUC
Title of the APPROACHES ABOUT FAMILY LIFE IN 20 TH

CENTURY’S TAFSIRS (CASE STUDY OF BAKUVI,

Thesis/Dissertation SHEKEVI AND TABATABAI)

In this study, the family life and family institution which are important
for humanity, have been studied by “Keshfu’l-Haqayiq an Nuketi’l-Ayati ve’d-
Dayaiq”, “Kitabu’l-Beyan fi Tafsiri’l-Qur’an” and “al-Mizan fi Tafsiri’l-
Qur’an” by Bakuvi, Shakavi and Tabatabai. It has been evaluated in a
comparative manner in the direction of commentaries. The same and different
views of all three investigators on the subject were determined and compared.
One of the most important objectives of the study is to introduce the value that
Islam attaches to the family institution exposed to the negative effects of the
developing world.

In the introduction part of our study, which consists of an introduction
and two parts, information is given about the family institution of different
religions and societies before Islam. In the first chapter, the lives, scientific
figures and works of Bakuvi, Shakavi and Tabatabai are investigated and the
features of the exegesis which are the introduced subjects of this thesis. As for
the second part, family life is explained by using classical and modern tafsir
sources and different opinions of Bakuvi, Shekevi and Tabatabai are evaluated
in this regard.

Keywords: Bakuvi, Shakavi, Tabatabai, Tafsir, Family Life



ONSOZz

Bizleri varliklar aleminin en sereflisi olarak yaratan, hak yoldan
ayrilmamamiz i¢in Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Muhammed’i (s.a.v.) rehber tayin eden
Allah Teala’ya hamd-ii senalar, Islam1 bizlere en giizel sekilde aciklayan ve anlatan

Rasull’ne (s.a.v.) ve ashabna salat-i selam olsun.

Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahiyedilince,
Allah Rasulii ilahi vahyi ashabma agiklamis, onlar da Hz. Peygamber’den (S.a.v.)
ogrendiklerini 6zel hayatlarinda tatbik ederek kendilerini degistirmislerdir. Sonraki
yillarda fetih harekatlariyla birlikte Islam’mn yakin ve uzak beldelere yayilmasi farkli
din ve dil mensubiyeti olan insanlarin Kur’an-1 Kerim’le tanismalarma olanak
tanimistir. Boylece Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi hususunda ilk problemler ortaya
¢ikmaya baslamistir. Islam’in erken dénemlerinden itibaren bu anlasmazliklarin

giderilmesi i¢in Kur’an-1 Kerim terciime ve tefsirleri yapilmastir.

Islam’la ilk miiserref olan beldelerden sayilan Azerbaycan’da (m. 642)
Kur’an terciime ve tefsir faaliyetleri erken ddnemlerde baslamistir. Ik Kur’an
terciimesi Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan (6. 1478) tarafindan yapilmstir.
Ayrica Ni‘metullah Nahcuvani’nin (6. 1514) “el-Fevdtihu'l-ildhiyye” adiyla telif
ettigi eseri Azerbaycan’da yapilan ilk tefsir sayilmaktadir. Ancak Azerbaycan
Tiirkgesi’nde yapilan ve giiniimiize ulasan ilk Kur’an-1 Kerim terciime-tefsiri Mir
Muhammed Kerim el-Bakiivi (6. 1937) tarafindan “Kesfii’l-hakdytk” adiyla
hazirlanmistir. Bakiivi’nin Onciiligiini tstlendigi Kur’an-1 Kerim terctime-tefsir
faaliyetleri onunla ayni donemde yasamis bir diger Azerbaycanli miifessir
Muhammedhasan Mevlazade Sekevi (6. 1932) tarafindan siirdiiriilmiistiir. Nitekim
Sekevi’nin  “Kitabii’l-beyan” adiyla hazirladigi terciime-tefsirin 1908 yilinda
yaymnlanmasi bunun ispatidir. XX. yiizyilda Giiney Azerbaycan’da (Tebriz/iran)

A ‘

yasamis Muhammed Hiiseyin Tabatabai’nin (6. 1981) Arapca kaleme aldig1 “el-
Mizan”  tefsiri, tefsir faaliyetlerinin  sadece kuzeyle kisith kalmadigni

gostermektedir.

Azerbaycan Tirkcesi’nde yapilan ilk tefsir olma bakimmda “Kesfii’l-
hakayik’la 1lgili Tirkiye’de birgok akademik c¢aligma yapilmistir. Bu da tefsirin



genis halk Kkitlesine ulasmasina olanak tanimistir. Eserin ozelliklerinden biri de
ictimai ve sosyal icerikli tefsir olmasidir. Ayni sekilde “el-Mizdn” tefsiriyle ilgili

«

Tiirkiye’de 0nem arzeden ciddi akademik calismalar yapilmigtir. Tabatabai “el-
Mizan” vasttasiyla on asirhik Sia tefsir gelenegini gelistirmeye calismistir. Bu
nedenle “el-Mizdn"m Onemi oldukca biyiiktiir. Bunlarin yan1 sira “Kitabii’l-
beyan "la ilgili Tirkiye’de yapilan akademik calismalara rastlamak miimkiin degildir.
Tiirkiye’de Kitabl /-beydn” 06zelinde hazirlanacak akademik ¢alismalara ihtiyag

vardrr.

Tezimiz giris ve sonu¢ olmak {iizere iki bolimden olusmaktadir. Giris
kisminda tezimizin amaci, metodu ve yontemine deginilmis, konuyu daha iyi
anlamak icin Islam dncesi farkli din ve toplumlarm aile kurumu hakkinda bilgilere
yer verilmistir. Birinci boliimde Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin sahsiyetleri,
faaliyetleri ve diger eserleri agiklanmis, “Kesfii'l-hakayik”, “Kitabii’l-beydn” ve
“el-Mizan "m 6zelliklerinden bahsedilmistir. Ayrica her ii¢ eserle ilgili Tiirkiye’de ve
Azerbaycan’da hazirlanan akademik c¢ahismalardan kisaca sdz edilmistir. Ikinci
bélimde aile kurumunu olusturan kisimlar belirlenmis, tefsir, hadis vb. kaynaklar
esliginde aciklanmig, Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin farkli goriisleri

degerlendirilmistir. Sonug kisminda ise varilan son netice hakkinda bilgi verilmistir.

Son olarak tez konusunun se¢ilmesinde, igeriginin belirlenmesinde ve tezin
nihai haline gelmesinde bana yardimei olan ve yol gosteren degerli tez danismanim
Dr. Ogr. Uyesi Ayse Betiil ORUC’a, bir¢ok akademik konuda gériislerine miiracaat
ettigim Dog. Dr. Hakan UGUR’a, egitim almama imkan saglayan ve beni her zaman
destekleyen degerli aileme ve manevi kardesim Murad KHASHIMOV’a

siikranlarimi arz ederim.
Murad AGHAYEV

KONY A-2020
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GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU

Aile, insanoglunun yeryiiziinde mevcudiyetini ve toplumsal diizenin devam
etmesinin saglayan kiiciik, islev bakimindan aktif bir kurumdur. Ayn1 zamanda aile,
sosyal aktivitelerin, hukuki 6zelliklerin, kiiltiir, deger ve davranislarin kaliplagarak

toplum igerisinde yayilmasini temin etmektedir.

Insan toplumlarmin hepsinde sosyo-ekonomik, psikolojik, kiiltiirel ve baska
acilardan farkliliklar gozeten aile tipleri mevcut olmustur. Her ne kadar gesitli
toplumlarda mevcut olan aile modelleri arasinda farkliliklar goziikse de, hepsinin bir
amaci vardir; toplumsal diizeni saglamak. Bu sebepten aile olmadan hig bir toplum

varligm siirdiiremez.!

Gerek monoteist dinlere, gerek politeist dinlere inanan insan toplumlarinda
aile, varligimi her daim siirdiirmiis 6zel ve ender kurumlardandir. Nitekim bu kurum
sayesinde yeryiiziinde insanoglunun soyu halen devam etmektedir. Bu sebeple tiim
dinler, aile kurumu ve hayatinin saglam esaslar iizerinde insa edilmesine ve

mevcudiyetini devam ettirmesine dnem vermistirler.?

Basit anlamiyla ifade etmek gerekirse aile, kadin ve erkegin birlikte yasamak
icin karar almalariyla baslamaktadir. Bu karar1 alan erkek ve kadin, ailenin olugmasi
icin ilk admmi atmaktadirlar. Hemen hemen her yerde aile hayati1 mukaddes
bilinmekte, aile baglar1 merhamet ve anlayisa dayanmakta, toplumun hos gormedigi

zinadan ka¢milmaktadir.

Aile ayn1 zamanda toplumsal diizeni saglayan baslica etkendir. Bu yiizden
ailenin 6nemi her gegen giin biraz daha artmaktadwr. Aile hayatinda ¢atlaklarin
olusmas1 toplumun ¢okiisiinii saglayacaktir. Anne ve babasindan iyi bir egitim almis
cocuk, yasadigi toplumun mahvolmasinin karsisini alacak Onemli bir etkendir.

Toplum igerisinde yanlis bildigi bir hareket gordiigiinde onu engelleyecek, iyilik

! Birsen Gokge, “Evlilik Kuru ve Aile Yapist ile iliskiler”, Ttrk Aile Ansiklopedisi (Ankara:
Bagbakanlik Aile Arastirmalart Kurumu, 1991), 2: 509.

2 Orhan Tiirkdogan, “Aile Sosyolojisi Modeli”, Tlrk Aile Ansiklopedisi,(Ankara: Basbakanlik Aile
Arastirmalart Kurumu, 1991), 1: 26.



yaparak bireylerin birbirine yakmlagsmasini saglayacaktir. Diger fertler bundan

etkilenecek ve bu 6zellikler toplumun tim tabakalar1 arasinda yayilacaktir.

Tum dinlerin 6zenle iizerinde durdugu aile, islam’m hedefledigi idealin
merkezinde yerlesmektedir. ismini “20. Yiizyil Tefsirlerinde Aile Hayati Konusunda
Yaklagimlar — (Bdkiivi, Sekevi, Tabdtabdi Ozelinde)” olarak belirledigimiz
arastirmamizda aile kurumu inceledik ve bu konuda Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin

farkli goriislerini tespit ederek degerlendirdik.
B. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Tum kutsal kitaplarm bir amact vardir; insanlart hidayete davet etmek. Kur’an
bize dogru yol gostermekle birlikte, sosyal hayatin en 6nemli 6gelerinden biri olan

aile hayatinin dogru esaslar {lizerinde insasinda yardim etmektedir.

Kur’an-1 Kerim aile hayatinin énemli unsurlari olan anne-baba haklar1 ve
onlara saygi, kari-koca iliskileri, ¢ocuklar, akraba ve akrabalik baglari, yetimler ve
vesayet, evlenme, bosanma vb. konulara deginmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) aile hayatiyla ilgili soyledigi hadisler bu kurumun &nemine tekabdl

etmektedir.

Arastirmamizda, belirledigimiz ayetlerin tefsir ve tahlillerine gegmeden 6nce
Islam’dan 6nceki din ve toplumlarin aile kurumu ve yapisi, sosyo-ekonomik,
psikolojik vb. sebeplerden dolay1 ortaya ¢ikan problemler ve kirilmalar hakkinda
derli toplu bilgi verilmistir. Daha sonra her boliimii ve alt basliklar1 yazarken sadece
konuyla ilgili kaynaklar1 taranmakla kalmadik, ayni zamanda konunu daha iyi
anlamak ve arastirmak icin tarihi arka planmna varmaga calisitik. Bu nedenle Islam
Tarihi, Hadis, Fikih, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi vb. bilim dallarmin verileri g6z

onlinde bulundurularak arastirmamiza 151k tutmustur.

Aile her daim toplumun en dinamik 6gesi olmustur. Toplumda siyasi,
ekonomik, ahlaki bakimdan olusan farkliliklar aileyi etkilemektedir. Nitekim her
toplumda mevcut olan aile kurumu digerlerinde az ¢ok farklanmaktadir. Aile kurumu
ve hayatiyla ilgili birgok ¢alisiimalar yapilmistir. Bizim bu c¢alismay1 yapmaktaki
amacimiz Kur’dn-1 Kerim’den belirledigimiz ayetler 151¢mda son donem

Azerbaycanli miifessirlerin ayetleri nasil tefsir ettiklerini ve goriis farkliliklarimi



belirlemege calismak, mevcut problemleri “Kesfii’l-hakdyik”, “Kitabii’l-beydn” ve
“el-Mizan” tefsirleri dogrultusunda irdelemektir. Ayrica arastrmamizi yaparken

konuyla ilgili gériisleri mukayese metodu kullanarak inceledik.
C. ARASTIRMA KONUSUYLA iLGILi KURAMSAL CERCEVE

Aragtirma konumuz olan aile kurumu ve hayat1 her toplum i¢in 6nemli bir
konudur. Ciinkii bir toplumun varolusunun temelinde aile kurumu durmaktadir. Her
gegen giin durmadan gelisen sanayi ve ekonomik problemler aile bireylerini olumsuz
etkilemektedir. Bu da toplumun adim adim ¢iirimesine sebep olmaktadir.
Belirttigimiz sebepten dolayr konuyla ilgili ciddi arastirmalarm yapilmasi

gerekmektedir.

[k énce arastrma yaptigimiz konunun calisihp ¢alisiimadigini tespit etmege
calistik. Bunun i¢in “Ilahiyat Makaleleri” ve “Yok Tez Tarama” arama motorlarinda
konumuzun ismini yazarak belli bash bir arastirma gerceklestirdik. Arastirma sonucu
konumuzun calisilmadigina karar verince icerigini olusturduk ve literatiir taramasi

yaptik.

Yukarida belirttigimiz sebepler dogrultusunda bu arastirmay1 yapmaya karar
verdik. Calismamiz “Giris”, “Son Donem Azerbaycan Miifessirleri”, “20. Yiizyil
Tefsirlerinde Aile Hayati Kinusunda Yaklagimlar (Bakiivi, Sekevi, Tabdtabai
Ozelinde)”, “Sonu¢” ve “Kaynak¢a”dan olusmaktadir. “Giris” kisminda ¢alisma
konusu hakkinda 6zet bilgiler verilmis, ailenin tanimi yapilmus, Islam oncesi farkli
din ve toplumlarin aile yapis1 ve aile bireyleri arasindaki iligki incelenmistir. “Son
Déonem Azerbaycan Miifessirleri” isimli boliimde, ¢alismada yer alan XIX. yiizyilin
ikinci yaris1 XX. yiizyilda yasamis Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin hayatlari, ilmi
kisilikleri ve eserleri incelenmis ve arastirmaya tabi tutulmustur. “20. Yiizyil
Tefsirlerinde Aile Hayati Kinusunda Yaklagimlar (Bakiivi, Sekevi, Tabdtabdi
Ozelinde) “baslikli 2. boliimde Kur’an’dan ayetler derlenmis ve “Anne-Baba”, “Kart
Koca”, “Cocuklar”, “Akrabalik ve Akrabalar”, “Siitanneligi ve Siit kardesligi”,
“Eviat Edinme”, “Yetimler ve Vesdyet”, “Evlenme ve Bosanma” gibi basliklarda
toplanmistir. Daha sonra bu basliklarda toplanan ayetler bahsettigimiz miifessirlerin

eserleri dogrultusunda incelenmis, tespit edilen farkliliklar bir araya getirilerek



yorumlanmistir. Sonug kisminda elde edilen bilgiler dogrultusunda son varilan netice
delillendirilmistir. Kaynakg¢a kisminda ise ¢alismayla ilgili kullanilan tiim kaynaklar
serdedilmistir. Ayrica, ¢calismamizi daha iyi siirdiirmek i¢in Arapga, Azerbaycanca,

Farsca, Tiirkge, Ingilizce ve Rusca yazilmis kaynaklardan yararlanmustir.

D. TARIHSEL GELISIiM SURECI iCINDE FARKLI DIN VE
TOPLUMLARA GORE AILE HAYATI

Aile Arapga bir kelime olup so6zliikte bir kimsenin ge¢imini saglayan ev halki
demektir. Giliniimiizde Arapga’da aileyi ifade etmek i¢in “usre” kelimesi
kullanilmaktadir. Bu kelime Tiirkce’deki “aile” kelimesinin karsihgidir.® Her ne
kadar aile kelimesinin lugavi anlami iizerine farkli goriisler ileri siiriilse de, klasik
kaynaklarda bu kelimenin terim anlamina rastlamak miimkiin degildir. Bu nedenle
ailenin terim anlami yenidir. Aile kavramini terim olarak sdyle agiklayabiliriz: “Aile;
dogum, evlilik ve siit bagiyla birbirine bagh olan fertlerin meydana getirdigi sosyal

bir kurumdur*

Klasik fikih kitaplarinda aile bagimsiz basliklar altinda degil, “Kitdbu n-
nikah”, “Kitabu 't-taldk” vb. bab basliklar1 altinda kisim kisim ¢alisilmustir. Ailenin
kapsamli sekilde incelenmesi ve bu konudaki bilgi birikiminin miistakil kitaplar
halinde toplanmasi daha sonraki donemlere tesadiif etmektedir. BoOylece fikih

kavramlar1 arasina “el-Ahvdlu’s-sahsiyye” adiyla yenisi dahil olmustur.®

Ailenin tarihi hakkinda sosyologlar ve tarihciler ciddi ¢alismalar yapmus, elde
ettikleri bilgilere dayanarak kendi goriislerini ileri slirmiislerdir. Ailenin yapisini
anlamak icin bu kurumun tarih igerisinde nasil sekillendigini arastirmak
gerekmektedir. Nitekim aileyi olusturan bireyler, donemlere, yasadiklar1 cografyaya,

sosyal ve ekonomik yapiya gore degismektedir. Genel yapisina gore aileyi genis aile®

% Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, “Usre”, el-Mifredat fi
garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, Beyrut, ts.), 17-18.

4 Hayrettin Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, (1stanbul: Ensar Nesriyati, 2006, 59; Mesut Bayar,
“Islam Aile Hukukunda Kari-Koca Arasinda Meydana Gelen Anlasmazliklara Onerilen Coziimler”,
Sarkiyat [Imi Arastirma Dergisi. 5 (2011): 88.

5 Samil Dagci, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi. 39 (2011): 175.

& Ahmet Gokgen, “Aile Tiirleri ve Baslica Aile Smiflandirmalar1”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed.
Mustafa Aydin, 4. Baski (Konya: Cizgi Kitabevi, 2019): 99-100.
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ve dar (veya cekirdek) aile’ olmak iizere iki kisma ayirabiliriz. Genis aile, bir aile
reisinin bagkanhgi altinda anne-baba, ¢ocuklar, teyze, amca, dayi, hala ve torundan,
dar veya cekirdek aile ise, sadece anne-baba (veya esler) ve c¢ocuklardan

olusmaktadir.®

Cok tanriigin hakim oldugu eskicag Siimerler ve Babillilerde aile hayati
birbirine benzerlik atfetmektedir. Arkeoloji kazilar sonucu Stmer toplumuna 6zgi
kanun metinleri kesfedilmistir. Bu kanun metinlerinin ilklerinden sayilan Ur-Nammu
kanunnamesinde evlilik bir nevi ahsveris anlami tasimaktaydi.® Lipit-Istar
kanunlarmda da ayn1 durumun s6z konusu oldugu anlasiimaktadir.’® Ayrica Esnunna
metinlerinde gecen bilgilerde eski Stumerlerde evlathk kurumunun karsilikli kar
uzerine kurulu oldugu bilinmektedir.!! Babillilerin aile kurumu hakkinda genis
bilgilere Hammurabi kanunlarinda rastlamak muimkinddr. Bu kanun metninden
Babillilerde evlenmek gibi bosanmanm da zor oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
kocasi vefat eden esin evlenebilmesi igin yerel mahkemelerin onay1 gerekmektedir.
Ayni sekilde kocasi tarafindan bosanmis kadinin yeniden evlenebilmesi icin belli
sartlarn olusmas1 gerekmektedir. Koca, esini bosadiginda malinin yarisini ona
vermek zorundadiwr. Kadin bu mal hesabina cocuklarini biillug yasina kadar
bilyiitecek, daha sonra bu maldan hisse alarak istedigi erkekle evlenebilir.!? Ayrica
Hammurabi kanunlarinda evlathk kurumuyla ilgili yer alan maddelerde bu
uygulamanin ¢ift tarafli aligveris lizerine kurulu oldugu anlasilmaktadir. Hammurabi
kanununun 186. maddesine gore, evlathigin biyoloji annesini 6grenmesi halinde
biiylitme parasini1 ddemesi karsiliginda ailesine geri donebilecegi belirtilmistir. Bu ve
benzeri uygulamalar evlatlik kurumunun aligveris tizerine kurulu oldugu fikrini

kuvvetlendirmektedir.'®

Pagan kltirinin hakim oldugu Roma toplumunda aile, dini, sosyal ve

" Gékgen, “Aile Tiirleri ve Baslica Aile Siiflandirmalar1”, 100.

8 Mehmet Akif Aydin, “Aile”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari,
1989), 2: 196.

® Marta T. Roth, Law Collection from Mezopotamia and Asia Minor (Atlanta: y.y., 1997), 18.

10 Roth, Law Collection from Mezopotamia and Asia Minor, 32.

% vYusuf Kilig, Eskicag Aile Hukuku (Asur, Babil, Hitit Devletlerinin Yikilsina Kadar), 2. Baski
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2018), 41-45.

2 Kilig, Eskicag Aile Hukuku (Asur, Babil, Hitit Devietlerinin Yikihsina Kadar), 65-70.

13 Roth, Law Collection from Mezopotamia and Asia Minor, 119.
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kalturel bir kurum olarak tanimlanmisti. Ailenin reisi baba kabul edilmis ve aile
icinde gli¢lii otorite sahibi sayilmigti. Hatta o, ¢ocuklarini 6ldiirebilir veya baskasina
satabilirdi. Kadin evlenince kendi ailesinden tim baglar1 koparir ve kocasmin
ailesine dahil olurdu. Roma’da c¢ocuklarin egitimleri anne ve baba arasinda
boliistiiriiliirdii. Babalar erkek evlatlarin, anneler de kiz evlatlarinin terbiye ve

yetismeleriyle mesgul oluyordu.*

Yahudilik kadim tarihe ve zengin kultir birikimine sahip semavi dinlerdendir.
Tek tanr1 merkezli oldugu i¢in Yahudilik’in diger semavi dinlerle benzer ve farkh
baz1 Ozellikleri vardwr. Yahudilik’te din ve 1irk neredeyse yek viicut haline
doniigmiistiir. Bu nedenle aile sadece sosyolojik bir yap1 degil, ayn1 zamanda dini
kurumdur. Nitekim Yahudilik’te Atalar Kulttri ¢ok bliyuk 6nem arzetmektedir. Bu
kiiltiirin bir parcast olarak diislinebilecegimiz aile kurumu adetlerin uygulanmasi,
yasatilmasi ve gelecek nesillere aktarilmasini saglamaktadir. Ailede bu ylice gorevi
iistlenen birey babadir. Tevrat’ta atalarin kurbangahlar hazirladigi ve Allah’a adaklar
sunduklar1 nakledilmektedir.”® Ayrica baba, evde icra edilen fisth bayramma da
rehberlik etmektedir.’® Bu nedenle Yahudilik’te babanm dini hiiviyyetten dogan

giiclii otoritesi vardir.

Yahudilik’te evlenmek ¢ok Oonemlidir ve aile baglarini koparan kimse ciddi
suc islemis sayilir. Nitekim Atalar kiiltiirinlin devam etmesi evlenmeye baghdir.
Evlenmek istemeyen bir kimse sadece sosyal anlamda aile kurumunu zedelemekle
kalmaz, dini ve kiiltiirel vecibe sayilan atalar kiiltiiriiniin zamanla yok olmasima
sebep olur. Yahudilik’te sadece kari-koca, ¢ocuklar ve akrabalar degil, ayn1 zamanda
cariyeler, kéleler ve hizmetciler de aile kapsamina girmektedir.?” Yahudi ailesinin bu
sekilde olugmasina tesir eden etkenler arasinda ilk dénemlerde Israilogullarmin ¢ok
kadinla evlenmesi gosterilebilir. Her ne kadar giiniimiizde Yahudilik’te ¢ok eslilik
hos karsilanmasa da, ilk donemlerde sosyal, dini, kiiltiirel, iktisadi, psikolojik vb.

sebeplerden dolayr ¢ok eslilik uygulamast mevcut olmustur. Hatta Kitab-1

14 Aydin, “Aile”, 2: 200.

15 Tekvin 12/7; 13/18; 26/25; 37/5.
16 Cikas 12/1-51.,

17 Tekvin 46/5-7.



Mukaddes’te bunu dogrular nitelikte pasajlar yer almaktadir.'® Yahudilik’e gore
soyun devami onemlidir. Bu etkeni esas alarak sunu sdyleyebiliriz; eger Yahudi
ailesinde biiylik erkek kardes ¢ocugu olmadan Gliirse, soyun devami igin diger erkek
kardes biiyiik kardesin esiyle evlenir.'® Dogan ¢ocuk biiyiik kardesin asil ¢ocugu ve
hukuki varisi sayilir.?® Ayrica Yahudilik’te evlilik genellikle ice doniiktiir. Baska
milletten biriyle evlenmek hos karsilanmaz. Her ne kadar Tevrat’ta yabanci
milletlerle evlenmeye isaret eden pasajlar yer alsa da,?! daha sonra bu uygulama

yasaklanmistir.?2

Hristiyanlik’ta aile yapist Yahudilik’ten ¢ok az farklilik arzetmektedir.
Incil’de yer alan pasajlarda, Hz. Isa’nin (a.s.) kendisinden onceki seriatleri gegersiz
kilmak i¢in degil, mevcut olan1 tamamlamak, giizellestirmek i¢in gonderildigi beyan
edilmistir.?> Bu nedenle Hiristiyanlik’ta aile kurumuna ait bircok uygulama

Yahudilik tekinin aynis1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu dine gdre Hz. Isa (a.s.) kilisenin basi, erkek de ailenin reisidir. Kadm,
Rabbine teslim oldugu gibi esine de teslim olmalidir.?* Kadmin erkek iizerinde hig
bir hakimiyeti yoktur. Bu diisiincenin ¢ikis noktasi Hz. Havva’nin Hz. Adem’e (a.s.)
sug islemege tesfik etmesi gosterilebilir. Goriildiigii gibi her iki semavi din glnah
meselesinde kadini sorumlu tutmustur. Bu ana etken merkeze konuldugu i¢in kadin,

aile ve toplumda temel haklardan mahrum birakilmstir.?

Hiristiyanlik’ta evlilik de aile kadar dini mahiyet tagimaktadir. Nitekim
Hiristiyanlik’ta kari-koca evlendiklerinde yek viicut haline doniisiirler ve ayrilmalar1
mimkiin olmaz.?® Hatta bu diisiinceye gdre bosanip baskasiyla evlenmek zina
sayllmaktadir.?’ Ciinkii Hiristiyanlik diisiincesinde kadin ve erkek bosansa bile

onlarin evlilikleri devam etmektedir. Tarth boyu mevcut olmus toplumlarin

18 11. Samuel 5/12; 1. Krallar 11/3.

19 Akademik literatiirde bu tiir evlenme tiiriine “levirat” denilmektedir. Daha fazla bilgi igin bk.;
Gokgen, “Aile Tiirleri ve Baglica Aile Siniflandirmalar1™, 97.
20 Tesniye 25/5-6.

2L Ezra 10/2.

22 Bzra 10/11; Aydin, “Aile”, 2: 197.

23 Matta 5/17.

24 Efesoslar’a Mektub 5/22-23.

25 Timoteos’a Birinci Mektup 2/12-14.

% Markos 10/8-12.

27 Matta 19/9; Luka 16/18.



bircogunda ¢ok eililik meselesi kabul goérmiistiir. Baz1 toplumlarda erkek istedigi
sayida ve istedigi kadinla evlenebilirken, Hiristiyanlik’ta buglin bunu gérmemiz
mimkiin degidir. Yahudilik’te, eski Tirklerde, cahiliye Araplarinda ve diger
toplumlarda bir zamanlar kabul goren c¢ok eslilik, Hiristiyanlik’mn ilk donemlerinde

toplum tarafindan uygulansa da, daha sonralar yasaklanmistir.?

Islam’da aile kurumu diger din ve toplumlarin aile kurumlarindan farklidir.
Nitekim Islam’a gore aile kisinin huzur buldugu ortam, onu kétiiliikklerden alikoyan
bir vasitadir. Ailenin huzur kaynagi oldugunu, ona ne kadar 6nem verildigini, saglam
esaslar lizerinde insa edilmesinin gerektigini vurgulayan ¢ok sayida ayet ve hadisler
vardir.?° Bunun yan1 sira Islam fakihleri evlenmenin duruma gére bazen farz, bazen
mistehab, bazen de mekruh ve haram oldugunu bildirmislerdir. Ayrica Islam aile
kurumunu diger aile kurumlarindan farkli kilan bir sira 6zellikleri vardir. Bir nevi
Islam, aile kurumunu hem icten hem de distan pargalayan tiim k&tii uygulamalardan
armdirmig ve yeniden yapilandirmistir. Boylece aile kurumunu olusturan bireylerin
her biri ayr1 ayrilikta hak ve hukuk sahibi olmus, aile i¢i huzurun uzun émiirlii olmas1

i¢cin baz1 sorumluluklarla yiikiimli kilimmislardir.

Islam belli bir dereceye kadar, kan, siit ve sihri hisimlarla evlenme yasagi
koymustur. Yani Islam esas itibariyle egzogamik bir yaklasim uygulamistir. Bunun
yani sira Islam kadinlarm sadece miisliman erkeklerle, erkeklerin ise miisliiman
kadmlarla birlikte Ehl-i kitaptan olan Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evlenmelerine
izin vermistir. Bu bakima Islam’da genis anlamda igten evlenmenin (endogami)
oldugu soylenebilir. Esasen miisliiman toplumlarin bircogunda 6zellikle Araplar’da
daha dar anlamda igten evlenmenin mevcut oldugu goriilmektedir. Ayni sekilde
miisliman azinliklarin yasadiklar1 bolgelerde endogami daha dar bir cergevede
uygulanmaktadir. Buna mukabil bazi Tiirk boylarinda distan evenme kuralinin
oldugu goriilmektedir. Meseld; Kirgizlar’da ¢ok genis aile gurubuyla evlenmeme

kurali mevcuttur.

2 Aydin, “Aile”, 2: 197.
29 Rim 30/21; Nahl 16/72; Nir 24/32; Tbn Mace, “Nikah”, 1.
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Islam’da aile esas itibariyle tek evlilik®® Gzerine kuruludur. Fakat belirli
sartlar dahilinde kocanin dorde kadar kadinla evlenilmesine izin verilmistir. Ancak
burada unutulmamasi gereken bir husus vardir. O da sudur: islam’m izin verdigi ¢ok
eslilik birer emir degil, belirli sartlarla basvurulan ruhsattir. Nitekim boyle bir
evlilige izin veren NisA shiresi 3. Ayetin devaminda tek evlilik tesvik edilmistir.3!
Glinlimiiz miisliman toplumlarinin neredeyse hepsinde tek eviligin tercih edidigi
goriilmektedir. Ancak tarimla mesgul olan ve bazi zengin kimselerin ¢ok evlilige
belirli 6l¢tide bagvurduklar1 goriilmektedir.

2 fslam her

Islam’da bosanma sevilmeyen helal olarak tanimlanmaktadir.®
haliikarda esleri bosanmadan uzak tutmaya ¢alismistir. Bu nedenle Islam’da bosanma
olduk¢a zordur. Bosanmanin zor olmasinin nedeni ise aile birlikteli§inin devam
etmesi ve ¢ocuklarin normal psikolojik ortamda biiyiimelerini saglamak amaghdir.

Islam’1n getirdigi bu kisitlamalar gelecege yoneliktir.

%0 Literatiirde tek evlilik “monogami” terimi ile ifade edilmektedir. Daha fazla bilgi igin bk.; Gokgen,
“Aile Tiirleri ve Baglica Aile Siniflandirmalar1”, 93.

31 Nisa 4/3.

%2 Ebt David, “Talak”, 3.



BIiRINCi BOLUM
SON DONEM AZERBAYCAN MUFESSIRLERI

Azerbaycan’da Kur’an-1 Kerim’in ilk terclimeleri XV. yiizyilda yapilmaya
baslamis ve bunun akabinde Ni‘metullah Nahcuvani tarafinda ilk tefsir eseri kaleme
almmistir. Yapilan Kur’an terciimelerinin giliniimiize kadar ulagsmamasi ve ilk
tefsirlerin Farsca telif edilmesi XX. ylizyilin baslarinda Kur’an-1 Kerim’in yeniden
tercime-tefsir edilmesi geregini dogurmustur. Bu baglamda Bakiivi ve Sekevi
tarafindan Azerbaycan Tiirk¢esi’nde hazirlanan Kur’an-1 Kerim’in ilk tercime-tefsir
caligmalar1 ve Tabatabai’in Arapga telif ettigi tefsir eseri biiylik 6nem arzetmektedir.
Bu nedenle “Son Donem Azerbaycan Mufessirleri” baslikli birinci bolumde
Azerbaycanli miifessirlerden Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin hayati, terciime ve
telif eserleri hakkinda bilgi verilecek ve teze konu olan “Kesfii'l-hakdyik”,
“Kitabii’l-beydn” ve “el-Mizan” tefsirlerinin 6zellikleri agiklanacaktir. Daha sonra
her {ig tefsirle ilgili Tirkiye’de ve Azerbaycan’da hazirlanan akademik ¢alismalar ele
almacaktir. Ayrica XX. yiizyllda Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai disinda bagka
Azerbaycanli miifessirler yasadigindan konu ismi zikredilen ¢ mifessir ve

tefsirleriyle kisitlanmistir.
A. MIR MUHAMMED KERIM EL-BAKUVT
1. Hayati

Bakivi’nin tam adi Mir Muhammed Kerim el-Hacc b. Mir Ca‘fer el-
Bakiivi’dir.®® Soyad1 Caferov (Céferzade) olmakla birlikte babasmm ismi de Mir
Ca‘fer’dir. Bakii sehrinde dogdugu ve yasadig icin sehre nispetle Bakiivi mahlasi ile
tanmmustir. Bakivi’nin soyu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar dayanmaktadir.** Bu

nedenle isminin éniinde Mir® kelimesi kullanilmustir. Bakiivi, “Kesfii I-hakdyik ‘an

33 Ziya Bunyadov, Qumiz Terror (Baki: Azornosr, 1993), 274; Ziya Blnyadov - Vasim
Mammadaliyev, Qurani-Karimin Azarbaycan Dilina Tarclimasi, 7-ci Nasr ( Baki: Qismot, 2006), XL;
Bli Farhadov, “Mir Mahoammod Karim Mircafar ol-Bakuvinin Yaradiciliginda Maarifcilik Unsiirlori”,
Goanc Alimlarin Osarlari 4 (2011): 206.

34 Nizami Maharramov - Mommodoli Babasov, “Qafqaz Miisolmanlarinm Atas1”, 9dabiyyat Qazeti 2
(8 Fevral 1991): 6.

35 “Mir” kelimesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyundan gelen erkeklerin isimlerinin 6ninde
kullanilarak “Seyyid” anlamma gelmektedir. Klasik edebiyatta ise “Mir” kelimesi “aga”, “reis”,
“yonetici” anlamlarinda kullanilmistir. Daha fazla bilgi i¢in bk.; ©liheydor Orucov v.dgr., “Mir”,
Azarbaycan Dilinin Izahh Liigati, ngr. Agamusa Axundov (Baki: Sorg-Qorb, 2006), 3: 375; Seyfettin
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niiketi’l-dyati ve 'd-dekdyik” isimli Azerbaycan Turkcesi’nde kaleme aldig: tefsirinin
iki yerinde kendi soyunu tam olarak ag¢iklamistir. Bunlardan birincisi “Kesfii I-
hakayik”m her i¢ cildinin i¢ kapak sayfasinda ge¢mektedir: “Miiellif ve ndsir:
Ekallii’1-ulem& Mir Muhammed Kerim neclii’l-Hdci Mir Ca fer el-Alevi el-Huseyni
el-MGsevi el-Bakiuvi.”®® Bir digeri ise “Kesfii’l-hakdyk”m birinci cildinin
“Mukaddime "sinde ge¢mektedir. Burada mufessir kendi ismini ve mensup oldugu
soyu su sekilde agiklamustir: “Felihdzd hakirii’l-ekalli’l-halika Mir Muhammed
Kerim b. Hacc Mir Ca fer el-Alevi el-Hiiseyni el-Masevi el-Bakiivi... %" Yukaridaki
her iki ibarede gecen el-Alevi ifadesi soyunun Hz. Ali’ye (r.a.) dayandigini, el-
Hiiseyni, Hz. Hiseyin’in (r.a.), el-M0sevi, Isndaseriyye’nin yedinci imami1 Msa el-
Kéazim’m soyundan geldigini, el-Bakuvi ise Bakii sehrinde dogdugunu ve burada
yasadigmi gostermektedir.®® Ayrica Bakivi, “Kesfii'I-hakdyik m Uglinci cildinin

sonunda Hz. Ali’ye (r.a.) kadar dayanan soy agacini vermistir:

“Muhammed Kerim b. Ca‘fer b. Muhammed b. Ali b. Rahmetullah
b. Muhammed b. Hasan b. Ibrahim b. Ca‘fer b. Hiiseyin b. Yahya b. Mansur
b. Abdullah b. Muhammed b. Ismail b. FAdil b. Ali b. Hammad b. Ca‘fer b.
Hasim b. Hiiseyin b. Abbas b. Kdsim b. Muhammed b. Hasan b. Feyyaz b.
Ibrahim b. Ali b. Abdullah b. Ali b. Ismail b. Ali b. Zeyd b. ibrahim b. el
Imam Masa el-Kazim b. el-imam Ca‘fer es-Sadik b. el-imdm Muhammed
Bakir b. el-imam Ali b. Zeynalabidin b. el-imdm Hiiseyin es-Sehid b. el-

Imam Ali b. Ebi Talib salavatullahi aleyhim ecmain...”

Mifessirin hem dedesi hem de babasi kendi donemlerinin tanmmis din

adamlarmdan olmustur. Bakiivi’nin dedesi Aga Seyyid Muhammed Igerisehir

Altayl, “Mir”, Azerbaycan Tiirkgesi Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanhigi Yayinlari, 1994), 2:
873.

36 Mir Mahommad Karim ol-Hacc b. Mir Cafar ol-Bakuvi, Kasfiil-hagayiq an nilkatil-ayati vad-dagaiq
(Tiflis: Kaspi Qoazetinin Buxariyys Matbaoasi, 1904-1906), 1-3.

37 Bakuvi, Kasfiil-hagayig, 1: Migaddima.

38 Ahmet Dolunay, Gergegin Dogusu-Alevi Kur’an Tefsiri (istanbul: Merkiir Yaymlar1, 2000), 2: 6;
Daniel Arapov, fmperatorskaya Rossiya i Muslimanskiy Mir (Kone¢ XVIII-Nagalo XX wv.) (Moskva:
Natalis, 2006), 150; Yaqub Abbasov, Islam Alimlori. Diinyada Taninmis Azorbaycanli Miictahidlor,
Ayatullahlar: XVI-XX Osrlor (Baki: Nurlar, 2007), 251; Faiq Volioglu, Azarbaycamn Gérkamli Islam
Alimlari (Baki: ©hli-Beyt Yolu, 2009), 111; Sabuhi Sahavatov, Ulimu’l-Kur’dn A¢isindan Békuvi
Tefsirinin Ozellikleri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2010), 17.

39 Bakuvi, Kasfiil-hagayiq, 3: 959.
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Mescidi’nde ahundluk®® gérevini yiiriitmiis, aynm1 zamanda Ruslara kars1 baslatilan
Bakii savunmasinda yer almistir.*’ Ruslar Bakii sehrini isgal ettigi sirada sehir
ahalisi Rus ordusuna karsi son damla kanlarina kadar ¢arpigmistir. Her bakimdan
giiclii olan Rus kuvvetleri Bakii’yii isgal etmis ve sehrin 6nde gelen isimlerini teker
teker infaz etmeye baslamistir. Baki ahalisi Gzerinde buyik etkisi olan Aga Seyyid
Muhammed Ruslar tarafindan ling edilerek oldiiriilenler arasnda yer almistir.*?
Ruslar Aga Seyyid Muhammed’i ling ettikten sonra, oglu Mir Ca‘fer’i de 6ldiirmege
kalkismigtir. Ancak Bakii ahalisinin korumasi tizerine Mir Ca‘fer, babasi gibi
katledilmekten kurtulmustur. Mir Ca‘fer, babasinin vefat etmesinden sonra ilimle
mesgul olmus ve kendisini en iyi sekilde egitmistir. O da, déneminin maruf din
adamlarindan biri olmus ve Igerisehir Mescidi’nde ahundluk gérevini iistlenmistir.
Bakuvi’nin annesi Nergiz Hatun ise Emircan koylinde (o donemlerde kdyin ismi

Hile olmustur) yasayan maruf din adamlarinda Seyh Necef’in kizidir.*3

Bakiivi 1853 yilinda Bakii sehrine bagli Emircan koyiinde dogmustur.** ilk
egitimini babasindan ve Igerisehir’de bulunan medreselerde almistir. Mir Ca‘fer
oglunun ylksek dini egitim almasmi istemis, bu nedenle Bakiivi’yi 1871 yilinda
Bagdat’a gdéndermistir.*® On yillik egitim siiresi boyunca Bakiivi, Bagdat’ta Arapga,
Fikih, Tefsir, Hadis, Kelam, Mantik ve Islam Tarihi gibi birgok Islami ilimlerden

ders gdrmiistiir.*® Bakivi Bagdat’taki yiksek din egitimini tamamladiktan sonra

40 Ehli-Sia’da yiiksek din adamlarma verilen &zel isimdir. Daha fazla bilgi igin bk.; Orucov v.dgr.,
“Axund”, 1: 84.

41 Mir Mahammad Karim ol-Hacc b. Mir Cafor ol-Bakuvi, Kasfiil-hagayiq an nilkatil-ayati vad-dagaiq
(Ayalarin Mana va Incaliklariylo Haqigatlorinin A¢iglanmasi), Transliterasiya: ©li Forhadov (Baki:
Ipakyolu Nosriyyati, 2014), 1: 6; Eray Demirli, Mir Muhammed Kerim el-Bakuvi (1853-1938) Hayat:
ve Faaliyetleri (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2017), 33.

42 Moharromov - Babasov, “Qafqaz Miisolmanlarinm Atas”, 6.

43 Murad Agayev, M.K. Bakuvinin “Kasfiil-Hoqayiq” Adli Tafsirinin Mlgeddimalarinin Tohlili”, Din
Arasdirmalart Jurnal 2 (Iyun 2019): 140.

4 Mohorromov - Babasov, “Qafqaz Miisolmanlarinin Atasi”, 6; Mehman Ismayilov, 20. Yiizyilda
Azerbaycan’da Yapuan Kur’dn Tefsiri ve Meal Calismalari (YUksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2002), 46; Fethi Ahmet Polat, “Yirminci Yiizyil Sonlarinda Azerbaycan’da Yapilan
Kur’an Terciimeleri-1”, Uluslararast Tiirk Diinyasimin  Islamiyyete Katkilart  Sempozyumu-
International Symposium on the Contribution of Turkish World to Islam, (2007): 79; Sahavatov,
Ulumu’I-Kur’an Acisindan Bakiivi Tefsirinin Ozellikleri, 17; Oli Forhadov, “Mirmahommod Korim
Mircofor ol-Bakuvi vo Maarif¢ilik, Baki Universitetinin Xobarlori (Humanitar Elmlor Seriyasi) 2
(2012): 176; Demirli, Mir Muhammed Kerim el-Bakuvi (1853-1938) Hayati ve Faaliyetleri, 32.

4 Bhmoad Niyazov, “Mir Mohommod Korim vo “Kosful-Hoqaiq” Tofsirinde Xurafat”, Irfan Ictimai-
Fikir Jurnali 74 (Yanvar 2013): 14.

46 Bakuvi, Kosfiil-Hagayiq an Nukotil-Ayati vad-Dagaiq (Ayalorin Mana va  Incaliklariyla
Haqigatlorinin Ag¢iglanmast), 1. 6; Msharromov - Babasov, “Qafqaz Miisolmanlarinin Atasi”, 6;
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1881 yilinda vatanma geri donerken, Tebriz ve Tahran gibi iran’in énemli sehirlerini
gezme imkam elde etmistir.*’ Miifessirin bu sefer esnasinda elde ettigi bilgi ve

tecriibe birikimi gelecekte kaleme alacagi eserinin igerigini olusturmustur.*®

Bakuvi Bakii’ye geri dondikten sonra, 1894 yilinda prihod mollasi, 1895
yilinda ahund riitbesini almis, uzun yillar Sah Abbas ve Gilek mescitlerinde ahund
olarak gbrev yapmustrr.** Daha sonra 1904-1918 yillar1 arasmnda Bakii
Guberniyas’’nda (Eyaletinde)>® “Bakii Vilayeti Sia Meclisi’nin®! baskanlhigmi
ylriitmiistiir. Bu gorevinin yani sira Bakii, Kuba, Cavad, Samahi, Gdycay ve

Lenkeran kazalarmm kadilik gorevini de {istlenmistir.>

XX. yuzyillm baglarinda Azerbaycanli hayirseverler milletin gaflet

uykusundan uyanmasi i¢in kendi hesaplarina okullar ve tiyatrolar agiyordular. Blylk

n53

hayirsever Haci Zeynalabidin Tagiyev’i girisimleri sonucunda 1901 yilinda

Bakii’de “Aleksandra Fyodorovna Adina Bakii Miisliiman Kiz Okulu” ag¢ilmistir.>*

Forhadov, “Mirmohommad Karim Mircafar ol-Bakuvi vo Maarifcilik, 176; Mirniyaz Mirsalov, “Son
Dévr Azorbaycan Miifassirlori”, Baki Déviat Universiteti Ilahiyyat Fakiitasinin EImi Macmuasi 21
(fyun 2014): 21.

47 Niyazov, “Mir Mahammad Koarim va “Kasful-Hogaiq” Tofsirindo Xurafat”, 14.

48 Moharromov - Babasov, “Qafqaz Miisolmanlarinm Atas1”, 6.

49 Bakuvi, Kogfiil-Hogayiq an Nukotil-Ayati vad-Dagaiq (Ayalarin Mana va Incaliklariylo
Haqigatlorinin Agiglanmasi), 1: 6.

%0 Daha fazla bilgi i¢in bk.; Hac1 Hasenov, Bak: Quberniyast (XIX Osrin Il Yarisi-XX Osrin Ovvallori)
(Baki: Azorbaycan Elmlor Akademiyasi Tarix Institutu Nosriyyati, 1990), 96; Orucov v.dgr.,
“Quberniya”, 3: 200.

51 Daha fazla bilgi icin bk.; Arif Yunusov, Azorbaycanda Islam (Baki: Zaman, 2004), 90-97.

52 Mohommadoli Babasli, “Axund Mir Mohommod Korim Mircofor ol-Bakuvinin Orob Dilindon
Torciima Tarixindoki Yeri vo Rolu” Ipak Yolu Jurnali 2 (2015): 122,

% Haci Zeynalabidin Tagiyev- 1821, 1823 veya 1838 yilinda Bakii’de yoksul bir ayakkabi
tamircisinin ailesinde dogmustur. H. Z. Tagiyev 10 yasindayken annesi Ana Hanim’1 kaybetmistir.
Doneminin iinlii milyonerlerinden biri olmustur. Kendi sahsi serveti hesabina milleti i¢in okullar
actirmig, medeniyetlerini yaymalari igin tiyatro binalari insa ettirmistir. Haci1 Zeynalabidin Tagiyev
Azerbaycanli 6grencilerin, ¢arlik Rusya’sinin farkli tiniversitelerinde egitim almalarmi saglamak igin
tiim imkanlarin1 seferber etmistir. Mehmet Emin Resulzade, Neriman Nerimanov gibi Azerbaycan’in
onde gelen diisiiniirleri onun sagladigi imkanlar sayesinde okumustur. Azerbaycan’in Sovyet isgaline
maruz kalmasindan sonra diger insanlar gibi Hac1 Zeynalabidin Tagiyev’in de sahsi serveti miisadere
olunmustur. Omriiniin son yillarim1 Merdekan’daki evinde yasayan eski milyoner, 1 Eyliil 1924
yilinda vefat etmistir. Daha fazla bilgi i¢in bk.; Manaf Sileymanov, Azarbaycan Milyongulari: Hact
Zeynalabdin Tagiyev (Baki: Gonclik, 1996), 3-19; Agarshim Somadov, 100 Boyik Azorbaycanii
(Baki: Miitarcim, 2010), 111-113; Osir Bosiroglu, Hamumn Sevimlisi (H.Z. Tagiyev Haqqinda) (Baki:
Toknur, 2012), 8-13.

5% Azerbaycan halki arasinda “Tagiyev’in Kiz Okulu” olarak tanman “Aleksandra Fyodorovna Adina
Bakii Miisliiman Kiz Okulu” misliman diinyasindan acilmis ilk diinyevi kiz okuludur. Bu okul
Tagiyev’in biyiik ugraslart sonucunda agilmistir. Tagiyev okulu agmak i¢in birkag kez Rus carina
miiracaat etmis, ancak donemin Rus aristokratlarinin miidahelesi sonucunda okul agilmamistir. Ancak
Tagiyev umudunu yitirmemis, okulun agilmasi i¢in durmadan ¢alismistir. 1896 yilinda II. Nikolay’in
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Bakuvi, bu okulun agilmasini olumlu karsilamis ve her tiirlii maddi ve manevi
destegi saglamistir. Ancak cahil mollalara (din adamlari) uyan Baku ahalisi,

Bakiivi’nin evine benzin dékerek yakmaya kalkigmugtir.>®

Baklvi, Tagiyev’in Onciiliiglinde Bakii’ye su-boru hattinin g¢ekilmesine her
tiirli destegi saglamistir. Kurak iklimde yerlesen Bakii’niin en biiylik sorununu su
sikintis1t olusturmaktaydi. Sicak yaz giinlerinde insanlar kuyu baslarinda bir kova su
almak icin saatlerce sirada bekliyordular. Insanlarin igmek, yemek pisirmek ve
temizlenmek i¢in kullandiklar1 su kuyular1 tibbi agidan yetersiz durumda idi. Bu da
insanlar arasinda salgm hastaliklarinin yayilmasina sebep oluyordu. Durumun
ciddiyetini kavrayan Tagiyev, kendi sahsi hesabina Kafkas Daglari’ndan Bakii’ye
“Sollar Su Hatti”’m g¢ektirmistir. 18 Subat 1917 yilinda “Sollar Su Hatti"nin agilisi
zamani Bakiivi Kur’an-1 Kerim’den ayetler okumus, su hattinin gekilisinde emegi
gecenlerin anne ve babalarinin ruhuna dualar etmis, Tagiyev’in bu necip girisimini

alkislamis ve muslugu ilk agmayi ona teklif etmistir.>®

Bundan baska Bakiivi, gelecek vaadeden Azerbaycanli genglerin Rusya’nin
cesitli {iniversitelerinde egitim almalarma olanak tanimistir. Azerbaycan Milli Ilimler
Akademisi’nin ilk bagkan1i olan Mir Esedullah Mirkasimov’un Novorrosiysk
Universitesi’nde egitim almas1 i¢in maddi destek saglamistir. Ayrica BaKUVi,
Azerbaycan’in ilk kadin pilotu Ziileyha Seyidmemmedova’'nin ve Azerbaycan
SSC’de (Sovyet Sosyalist Cuhuriyeti) tist diizey gorevlerde ¢alismis Mirza Davut
Hiiseyinov’un da tiim egitim masraflarin1 karsilanustir.>” Bunun yanmi swa, 1910

yilinda Samahi’dan Bakii’ye gelen Unli Azerbaycanh satirik siir ustast Mirza

ta¢ giyme merasiminde ¢arin esi Aleksandra Fyodorovna’ya devlet dumasinin yetkili senatérlerinden
biri ile kiymetli hediyeler gondererek okulun acilmasi i¢in ¢ardan izin istemesini rica etmistir. Biiyiik
ugraslar sonucunda Tagiyev kiz okulunun agilmast i¢in c¢ardan izin almis ve 1898 yilinda binanin
ingasina baslamistir. Binanin agilist 1901 yilinda olmus ve “Aleksandra Fyodorovna adina Bakii
Miisliman Kiz Okulu” olarak isimlendirilmistir. Daha fazla bilgi i¢in bk.; Stleymanov, Azarbaycan
Milyongulari: Hact Zeynalabdin Tagiyev, 12; Nosiman Yaqublu, Azorbaycamn Ilk Qeyri Hokumat
Taskilatlar: (Baki: Elm va Tohsil, 2013), 57; Okan Yesilot, “Kafkaslardaki Ik Miisliiman Kiz Okulu
(Alexsandreyevski Kiz Okulu)”, Akademik Arastirmalar Dergisi 2/6 (2000): 287-290.

55 Sulleymanov, Azarbaycan Milyongulari: Haci Zeynalabdin Tagiyev, 12; Yesilot, “Kafkaslardaki flk
Miisliiman Kiz Okulu (Alexsandreyevski Kiz Okulu)”, 285-292; Qilman ilkin, Baki va Bakililar
(Bak1: Nurlar Nogriyyati, 2006), 147.

%6 Stileymanov, Azarbaycan Milyongulari: Haci Zeynalabdin Tagiyev, 29.

57 Moharromov - Babasov, “Qafqaz Miisslmanlarmin Atasi”, 6; Sabuhi Sahavatov, “20. Yiizyilm
Baglarinda Azerbaycan’da Bir Din Alimi: Muhammed Bakuvi”, Azerbaycan’da Din ve Kimlik, ed.
Seving Alkan Ozcan - Vigar imanbeyli (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2014), 337.
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Elekber Sabir’in Balahani kOy okuluna 6gretmen tayin olunmasina da yardimeci

olmustur.*

Bakuvi 28 Mayis 1918 yilinda Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti’nin
kurulmasinda ve birgok medeni-maarif islerinin gorilmesinde tiim guclnu seferber
etmistir. 27 Nisan 1920 senesinde Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Sovyet ordusu
tarafindan iggale maruz kalmis ve yirmi li¢ ay gibi kisa siiren bagimsizligini yeniden
kaybetmistir. Sovyet ordusunun Azerbaycan’i isgal etmesiyle birlikte milletin
diistinen beyinleri Sovyet iskencesine maruz kalmistir. Bakivi de bundan nasibini
alan din adamlarmdan biri olmustur.>® Mifessirin 6lumiiyle ilgili bircok iddia
mevcuttur. Prof. Dr. Ziya Bunyadov “Kirmizi Teror” isimiyle kaleme aldigi
kitabinda, KGB arsiv belgelerine dayanarak Azerbaycan SSC rehberligi tarafindan
kurulan mahkemede, Bakuvi’nin anti-Sovyet tebligati yiiriitmesi nedeliyle 1938
yilinda kursuna dizildigini yazmustir.®® 1956 yilinda oglundan Bakivi’nin akibeti
soruldugunda, 1940 yilinda beynine kan sizmas1 sonucunda dldiigiini bildirmistir.®*
Bir diger iddiaya gore Bakiivi, Nargin adasmda kursuna dizilmistir.8? Memmedali
Babasov ve Nizami Muharremov’a gore Bakuvi hapsedildikten kisa siire sonra ikKi
sahis tarafinda kagirilmistir. Daha sonra onun Kazakistan ¢ollerinde oldugu malum
olmustur. Hatta bir seferinde kaldiklar1 yerde bulunan nehir tasmis, kopri
parcalandiginda sahilde a¢ kalan mahkumlar ne bulsalar yemeye baglamistir.
Bakiivi’nin yash ve yorgun viicudu bunu kaldiramamis ve hayatmi kaybetmistir.5®

Bu iddialardan hangisinin dogru oldugu bilinmemektedir. Ama ortada bir gercek

%8 Mirzo ©lokbar Sabir, Hophopnama (Baki: Turan, 2002), 15.

9 Nasib Nosibzads, Azorbaycan Demokratik Respublikas: (Baki: Elm, 1990), 43-44; Mohammad
omin Rasulzads, Azarbaycan Cimhuriyyati (Baki: Elm, 1990), 20-56; Boxtiyar Nocofov, Azarbaycan
Demokratik Respublikast (Baki: Azornasr, 1992), 12-13; Musa Quluzads, Azarbaycanda Dévlat vo
Din Miinasibatlori (Islam Dini Timsalinda 1920-2000-ci illor) (Baki: Aciq Diinya, 2002), 20;
Azorbaycan Xalq Clmhuriyyati Ensiklopediyas: (Baki: Lider Nosriyyati, 2004), 1: 11; Musa
Quluzado, Azarbaycan SSR-da Dovlat va Din Miinasibatlori (1920-1991- ci [ilar) (Baka: y.y., 2006),
10-45; Hidayat Orucov, Azarbaycanda Din: On Qadim Dévrdan Bu Giinadok (Baki: Idrak 1B, 2012),
170; Aziza Nazarli, Narodnoye Obrazovaniye v Azerbaidjanskoy Respublike (1918-1920 gg.) (Baku:
Nurlan, 2008), 140-150; Elnaro Korimova v.dgr., Azarbaycan Xalg Clmhuriyyati: Dovlat-Din
Minasibatlori (Baki: Nurlar NPM, 2018), 26, 50, 94; Ceyhun Mammadov, “Sovet Hakimiyyoti
illorinds Azorbaycanda Din-Dévlot Minasibatlori”, Din Arasdirmalart Jurnali 2 (Iyun 2019): 194-
203.

80 Bunyadov, Qumiz Terror, 279-280.

61 Mirsalov, “Son Dovr Azarbaycan Miifassirlori”, 23.

82 Orucov, Azarbaycanda Din: On Qadim Doévrdan Bu Glinadak, 170; Ahmet Bedir, “Bakiivi”, Tlrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek-1: 166.

83 Moharromov - Babasov, “Qafqaz Miisolmanlarinm Atas1”, 6.
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varsa o da Bakiivi’nin hayatmin feci sekilde son bulmasidir.® 1960 yilinda
Bakiivi’'nin idam kararina Azerbaycan SSC Ali Mahkemesi tarafindan yeniden
bakilmis, delil yetersizligi goz oninde bulundurularak s6z konusu Kkarar

kaldirilmistir.®°
2. Eserleri

Bakiivi’nin eserlerini terciime ettigi ve telif ettigi eserler olarak ikiye
aywrabiliriz. Muellif Arap tarihi romanmin kurucusu, Misirli gazeteci-yazar Corci
Zeydan’m®® birgok eserini terciime etmistir. Bakiivi’nin Azerbaycan Tiirkcesi’ne

kazandirdig: eserleri sdyle siralamak mumkindur:

Azra’u Kureys

17 Ramazén

Kerbela Yangisi

Armandse el-Misriyye

Fetat’u Gassan

Ebu Mslim el-Horasani
Haruniirresid’in Bacis1 (Ablas1) Abbase

© N o g k~ w0 Db P

Emin ve Me’mun Kardesler.

Bakiivi’nin Corci Zeydan’dan terclime ettigi “Azrd’'ti Kureys” tarihi romani
doksan bélimden (fasildan) olusmaktadir ve eserde Hulefa-yi Rasidin’nin G¢uncisi

Hz. Osman (r.a.) doneminde ortaya ¢ikan i¢ savas, halifenin Hariciler tarafindan sehit

4 Moharromov - Babasov, “Qafqaz Miisalmanlarinin Atasi”, 6; Miirsolov, “Son Dévr Azarbaycan
Mufassirlari”, 23.

8 Bunyadov, Qumizi Terror, 316-318.

% Corci Zeydan (1861-1914)- Liibnan’da Ortodoks bir ailenin ¢cocugu olarak diinyaya gelmistir. Tlk
egitimin Ilyas Hiri, Muallim Zahir ve Sevvam medreselerinde almustir. Daha sonra Beyrut’ta yerlesen
Amerikan Koleji’'nde egitimine devam ettirmistir. Corci Zeydan doéneminin Unli gazeteci ve
yazarlarindan biridir. Tarihi roman alaninda yazmis oldugu eserleri bir¢ok diinya dillerine terciime
edilmistir. 1892 yilindan itibaren hayatinin sonuna kadar “el-Hildal” dergisini ¢ikartmustir. Unlii yazar
1914 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Baslica eserleri sunlardir: “Tarihu’l-‘Arab Kable’l-Islam”,
“Ensabii’l-*Arabi’l-Kudema”, “Muhtarat fi Felsefeti’l-ictima ve’l-Umran”, “Tarihu’l-Masuniyyeti’l-
‘am, Ilmii’l-Firaseti’l-Hadis” vb. Daha fazla bilgi icin bk.; Corci Zeydan, Islaim Uygarhiklar: Tarihi,
trc. Necdat Gok (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2012), 1: 25-29; Thomas Philipp, “Language, History
and Arab National Consciousness in the Thought of Jurji Zaidan (1861-1914)”, International Journal
of Middle East Studies (IIMES) 4/1 (Ocak 1973): 3-22; Ignatiy Kratschkovsky, “Circi Zeydan”, Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: MEB, 1988), 3: 194-195; Muharrem Celebi, “Corci Zeydan”, Trkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 70; Miiriivvet Tiirken Cakir, “Corci
Zeydan’m “Kureys Bakiresi” Romani Uzerine Bir inceleme”, Bayburt Universitesi Insan ve Toplum
Bilimleri Dergisi 1/1 (Mart 2018): 136-137.
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edilmesi, Hz. Ali’nin (r.a.) hilafeti ve bu donemde vuku bulan Cemel, Siffin savaslar1

ve Hakem Olay1 anlatilmaktadir.®

Miifessirin Corci Zeydan’dan terciime ettigi bir diger eseri “/7 Ramazan “dur.
“17 Ramazén” 114 Dbolimden olusmaktadir ve eserde Hulefa-yi Rasidin’nin
sonuncusu Hz. Ali’nin (r.a.) hayatindan ve sehit edilmesinden bahsedilmektedir.%®
Eser, 1909 yilinda Tagiyev’in maddi destegi ile Bakii’de Orucov Kardesler’in

matbaasinda basilmistir.®°

Corci Zeydan, “Gddetii Kerbeld” isimli eserini Arapga kaleme almis ve 1901
senesinde Kahire’de yaymlatmistir. Daha sonra Bakiivi, eseri “Kerbeld Yangist”
adiyla Azerbaycan Tiirk¢esi’ne kazandirmistir. 126 boliimden olusan romanda Yezid

b. Muaviye’nin halifeligi ve Hz. Hiiseyin’in (r.a.) sehit edilmesi anlatilmaktadir.™

Bakiivi’nin cevirisini yaptigi “Armandse el-Misriyye” tarihi romani 50
boliimden olusmaktadir. Eserde Hz. Omer (r.a.) déneminde cereyan eden olaylardan,
Misir ve Iskenderiye’nin fethinden, iilkenin eski tarihinden ve Misir’da yasayan

Rumlardan ve Kiptilerden bahsedilmektedir.”

Bundan baska Bakivi'nin “Fetdt’ii Gassdin”, “Ebu Miislim el-Horasdni”,

“Hdruniirresid’in Ablasi (Bacisi) Abbdse”, “Emin ve Me’ ’mun Kardesleri” isimli

terciimeleri 1940°larda evinden bilinmedik bir sebepten dolay1 kaybolmustur.’?

Bakiivi’nin terciime eserlerinin yani sira telif ettigi eserleri de vardir. Mufesir,
milletin okumasi, cehalet uykusundan uyanmasi, Kur’an-1 Kerim’in toplum
tarafindan daha iyi anlagilmasi i¢in bir sira eserler telif etmistir. Bakiivi’nin kaleme

aldig1 U¢ eseri bilinmektedir. Bu eserler asagidakilerdir:

1. Iran Kentlilerinin Hali veya Tebriz’de Gérdiiklerim

87 Corci Zeydan, Ozrai-Qureys, trc. Mir Mohammod Korim Mir Coforzads ol-Bakuvi (Baki: Kaspi
Moathaasi, 1908), 2-9.

% Babasli, “Axund Mir Mohammad Koarim Mircafor ol-Bakuvinin Srab Dilindon Torciima Tarixindaki
Yeri va Rolu”, 125.

8 Corci Zeydan, On Yeddi Ramazan, trc. Mir Mohammoad Karim Mir Coforzads ol-Bakuvi (Baka:
Boradaran Orucov Mathbaasi, 1909), 3-11.

0 Corci Zeydan, Karbala Yangisi, trc. Mir Mohommod Korim Mir Coforzads ol-Bakuvi (Baka:
Elektrik Matbossi, 1911), 5.

I Mohorromov - Babasov, “Qafqaz Miisalmanlarinin Atas1”, 6; Celebi, “Corci Zeydan”, 8: 71;
Mirsalov, “Son Dovr Azarbaycan Mifassirlori”, 23.

2 Moharramov - Babasov, “Qafqaz Miisolmanlarinm Atas1”, 6.
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2. Salip Muharebesi
3. Kesfii’l-hakayik ‘an niiketi’l-ayati ve’d-dekayik

Bakuvi 1881 yilinda Bagdat’taki egitimini tamamlaylp vatanina geri
donerken Iran’a ugramus, Tahran ve Tebriz gibi sehirleri gezme firsat1 elde etmistir.
Bakii’ye geri dondiikten sonra sefer esnasinda sahit oldugu olaylar1 ve gordiiklerini
“Iran Kentlilerinin Hali veya Tebriz’'de Gérdiiklerim” isimli eserinde kaleme
almistir. Bakiivi tutuklanmadan once kizi Taze Hanim, eseri yaymlatmak amaciyla
Azernesr’e vermistir. Inceleme kurulu eserde Allah ve Peygamber gibi lafizlarmn
bulundugunu, bu lafizlarin eserden ¢ikartilmasi halinde yaymlayacaklarini
bildirmislerdir. Ancak Bakiivi bu teklifi reddetmis, sonugta eser yayinlanmamustir.

Daha sonra eser 1930’larda bilinmedik bir sekilde Azernesr’de kaybolmustur.”

Bakiivi’'nin Azerbaycan Tirkgesi’nde kaleme aldigi bir diger eseri “Salip
Muharebesi’dir. Tarihte miislimanlara karsi yapilan kanli ha¢h seferlerini konu
edinen “Salip Muharebesi” iki ciltten olusmaktadir. Eserin her cildinde birer yiizyil
anlatilmaktadir. “Salip Muharebesi’nin birinci cildi 124 bélumden olusmaktadir.”
Eserin birinci cildi 1913 yilinda Bakii’de “Orucov Kardesleri”’nin matbaasinda
basilmistir. “Salip Muharebesi’nin ikinci cildi ise Ikinci Diinya Savasi sirasinda

yaymevinde bilinmedik bir sekilde kaybolmustur.”

Bakiivi ayn1 zamanda Azerbaycan Tiirk¢esi’'nde Kur’dn-1 Kerim’in ilk
tercime-tefsirini hazirlayan mifessirdir. Azerbaycan’da yapilan Kur’an-1 Kerim’in
tercume faaliyetlerini iki doneme ayrabiliriz. Bunlardan birincisi XX. yiizyildan
onceki  donemlerde yapilan terciime-tefsir  faaliyetlerini  kapsamaktadir.
Azerbaycan’da bilinen ilk Kur’an-1 Kerim terciimesi Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun
Hasan déneminde yapilmustir.’® Kaynaklarda Uzun Hasan’m dindar kisilige sahip

oldugu, huzurunda okunmasi i¢in Kur’an-1 Kerim’in cevirisini yaptirdigi

3 Mirsslov, “Son Dovr Azarbaycan Miifassirlori”, 23.

™ Mir Mohommad Korim Mir Coforzade ol-Bakuvi, Salib Milharibasi (Baki: Orucov Orucov
Qardaglar1 Moathoass, 1913), 1: 7-13.

S Babasli, “Axund Mir Mohammad Koarim Mircafor ol-Bakuvinin Srab Dilindon Torciimo Tarixindaki
Yeri vo Rolu”, 124.

6 Siileyman Oliyarli, XII-XV Osr Azarbaycan Madaniyyati (Baki: Azarnosr, 1996), 333-334;
Blinyadov - Mommodsliyev, Qurani-Karimin Azarbaycan Dilina Tarcimoasi, XL; Kamandar Sorifli,
Motnsiinasligin Nazori Osaslar: (Baki: Nurlar, 2011), 161.
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belirtilmektedir. Ancak her ne kadar kaynaklarda terciime hakkinda bilgiler bulunsa

da Uzun Hasan’1n hazirlattig1 Kur’an-1 Kerim terciimesi giiniimiize ulasmamistir.”’

Ikinci donem ise XX. yiizyildan baslayarak giiniimiize kadar olan zaman
diliminde yapilan tercime ve tefsir faaliyetlerini kapsamaktadir. Bakuvi’nin
onciiligiinde Muhammedhasan Sekevi ve Ahmed Hasimzade gibi mifessirler
Kur’an-1 Kerim tefsirleri hazirlamig, Ziya Blinyadov ve Vasim Memmedaliyev,
Neriman Gasimoglu vb. tarafindan Kur’adn-1 Kerim’in Azerbaycan Tiirk¢esi’nde
cevirileri yapilmistir.”® Sovyetler’in din karsit1 tutumuna ragmen 1980°li yillardan
itibaren yapilmaya baslanan Kur’an-1 Kerim terclimeleri Azerbaycan halkinin

mukaddes kitab1 yeniden 6§renmesine olanak tanimaistir.

1828 yilindan itibaren Car Rusya’smin Giliney Kafkasya’daki simirini
olugturan Azerbaycan, Ruslar tarafindan her zaman bilingli olarak g6z ardi
ediliyordu. Yarm asir boyunca Azerbaycan Tiirklerine yonelik yaptirimlar sonucu
XIX. ylzyilin sonu XX. ylizyiln baslarinda Azerbaycan’da aga ve bey
cocuklarindan baska yerel halkin ¢ogu kesimi okuma-yazmadan yoksun idi. Bu
firsat1 kendi yararlarma Kullanan cahil din adamlar1 (mollalar) halk: kendi saflarina
cekebiliyordu. Hatta cahil din adamlar1 Kur’an-1  Kerim’in  gevirisinin
yapilamayacagina halki israrla inandirmaya c¢alistyordu. Bu mesele Bakiivi’ye kadar
asilmasi zor bir konu olarak devam edegelmisti. Ortadaki yanlishigi gidermek,
meseleyi aydinlatmak ve Kur’an-1 Kerim’in terciime edilip edilmeyecegini 6grenmek
icin Tagiyev, Bakiivi’yi Bagdat’a gondermistir. Bakivi durumu inceligine kadar
O0grenmis, Kur’dn-1 Kerim’in terciime edilmesinde hi¢bir sakincanin olmadigini
kanitlayacak nitelikte belgelerle geri donmiistiir. Bunun iizerine Bakiivi, Kur’an-1
Kerim’in Azerbaycan Tirkgesi’nde ilk terciime-tefsirini hazirlamistir.”® Daha sonra

Tagiyev Laipzig schrinden Arapga harfler getirterek tefsiri ¢ cilt halinde

" Cavad Heyat, Turklorin Tarix va Madaniyyatine Bir Baxis (Islamdan Ovval Vo Islam Dévrii.
Baslangicdan XVI Osra Qadar) (Baki: Azarnosr, 1993), 116; Biinyadov - Mammadaliyev, Qurani-
Karimin Azarbaycan Dilina Tarclimasi, XL.

8 Davut Aydiiz, “Sovyet Déneminde Azerbaycan Tiirkgesi ve Arap Harfleri ile Yazilmis Tefsir”,
Islam Arastirmalar: Dergisi 10 (2001): 85-87.

9 Abdullah &hodov, Azarbaycanda Islamin Modernlasmasi (Baki: Azarnasr, 1995), 36.
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bastirmustir.  “Kesfii 'I-hakayik”, Azerbaycan Turkgesi’nde yapilan ilk Kur’an-i

Kerim terctime ve tefsiridir.8°

Tefsirin tam ad1 “Kegfii'l-hakdyik ‘an niiketi’l-dyati  ve’d-dekdyik tir.
“Kesfii’l-hakayitk” Azerbaycan Tirkgesi’nde, Arap harfleriyle kaleme almmustir.
Yazildigi donemin dil 6zelliklerini kendisinde ihtiva etmektedir. Ayetlerin
cevirisinde ince ve giizel ifadeler kullanilmis, anlasilabilir iislupta tefsir edilmistir.
Eski alfabeyi ve donemin dil 6zelliklerini bilen arastirmacilar harig, giiniimiiz insani

“Kesfii’[-hakdyik 1 okumak imkanmdan yoksundur.

“Kesfii’l-hakdylk n  yaymlanmas: Islam diinyasinda biiyilkk yanki
uyandirmustir.  Yazara  Tiirkmenistan’dan, Tataristan’dan,  Ozbekistan’dan,
Dagistan’dan ve Giircistan’dan kiymetli hediyeler génderilmis, iran sahi tarafindan
“Sir-ii Hirsid "8 madalyasi taktim edilmistir.®? Bakiivi Rusya miisliimanlar1 arasinda
da meshur olmustur. “Kesfii'I-hakdyik ’m yaymlanmasindan kisa siire sonra Rusya

miisliimanlar1 miifessiri tebrik etmek igin ¢cok sayida telgraf gondermistir.®

Buyuk Turk diisiiniirii ismail bey Gaspirali “Terciiman” gazetesinin 24 Eylil

1904 yilinda yayimnlanan sayisinda Bakivi ve tefsiri hakkinda soyle bahsetmistir:

“Ahund Mir Muhammed Kerim efendi fikri a¢ik, ilim ve bilgisi bol
zattir. ‘UlOm-i diniyyede olan genis bilgisi ve Azerbaycan Tirkgesi’nde

yazdig: tefsiri miispettir. Bu yiice eserin birinci cildi nesredilmistir.”5*

Tagiyev yeni nesredilen eserin daha fazla miisliiman kitlelesine ulagsmasi igin

“Kesfii'I-hakayik™y Yusuf Ziya Talipzade’yle®® birlikte Osmanli Sultani 1I.

8 Siileymanov, Azorbaycan Milyongulan, Haci Zeynalabdin Tagiyev, 20; Oli Forhadov, “Mir
Mohommod Karim ol-Bakuvi vo “Kosful-Hoqayiq™”, Dévlat Vo Din Ictimai Fikir Jurnali 1 (Ocak
2015): 88.

81 Farsca’da “aslan” anlamina gelen “sir” ve “giines” anlamina gelen “hfirsid” kelimelerinden olusan
“Sir-ii Hirsid” madalyas1 1808 yilinda Fethali sah Kacar tarafindan fran’da tesis edilmistir. Daha fazla
bilgi icin bk.; Seyyid Ahmed Kevseri Tebrizi, Tarihce-i Sir-ii Hiirsid (Tahran: Haver Nesriyati, 1930),
26; Hayrunnisa Turan, “Sir-ii Hirsid Tasvirinin Kokeni ve igerigine Dair Diisiinceler”, Uluslararas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/51 (Agustos 2017): 445-475.

82 Farhadov, “Mir Mahammaoad Korim ol-Bakuvi va “Kosful-Hoaqayiq™”, 88

8 Fahreddin Rizdeddin, “Kur’an”, Minber 2 (2008): 48-65.

8 [smy1l Gaspirali, “Baki Qazis1”, Tarcliman 77 (24 Eyliil 1904): 2.

8 Yusuf Ziya Talipzade (1877-1923)-Azerbaycanl egitimcilerden biri olmustur. Egitimini
Zakafkasya’da bulunan riistiyye okulunda almis, Arapga, Farsga, Tiirkce ve Rusga’y1 en giizel sekilde
ogrenmistir. 1894 yilinda Meshed sehrine giderek meshur Mir Ca‘fer Medresesi’ni bitirmistir. Daha
sonra Bagdat’a gitmis ve egitimini orada tamamlamistir. 1899 yilinda Bakii’ye geri dénmiis ve
Bakii’deki Rus-Tatar okuluna “Azerbaycan Dili” hocasi tayin olunmustur. Calistigi donemlerde
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Abdiilhamid’e géndermistir.® Tefsiri ve mektubu alan Sultan 1. Abdiilhamid
mezkur eseri onaylamistir. Bununla ilgili T.C. Baskabanlik Osmanli Arsivi’nde
belgeler bulunmaktadir.®” Ayrica Tagiyev’in Sultan II. Abdiilhamid’de hediye ettigi
“Kesfii’[-hakdyik"in bir niishas1 Tirk Dil Kurumu’nun (TDK) arsivinde muhafaza
edilmektedir.

“Kesfii’l-hakdyik” U¢ ciltten olusmaktadir. Birinci ve ikinci ciltler 1904
yilinda, {¢iincii cilt 1906 yilinda Tagiyev’in maddi yardimiyla Tiflis’te, “Kaspi
Gazetesi ’nin “Buhariyye Matbaast "nda basilmistir. Eserin birinci cildi 745 sayfadan
olusmakta ve Fatiha slresinin tefsiriyle baslaylpp Tevbe saresinin tefsiriyle
bitmektedir. Tefsirin ikinci cildi 792 sayfa hacmindedir ve Y{nus sdresinin
tefsirinden ROm sdresinin tefsirine kadar olan kismu ihtiva etmektedir. Uciincii cilt
ise 959 sayfadan olusmaktradir ve Rim stiresinden Nas slresine kadar olan sirelerin

tefsirini icermektedir.

Her slrenin basinda besmeleden oOnce sdrenin ismi, Mekke’de veya
Medine’de nazil oldugu, kag¢ ayet, kelime ve harften olustugu hakkinda kisa bilgilere
yer verilmistir. Besmele her strede birer ayet sayilmis, ancak tefsiri Fatiha sdresinde
verilmistir.%¢ Tefsiri yapilacak ayetlerin Arapca metinleri sayfanin sag veya sol
kosesinde yer almustir. Tefsir ve tercumeler metinde yan yana gelmekte, ayetlerin
tefsiri parantez icerisinde verilmektedir. Ayetlerde 6nemli bilgiler yildiz isaretiyle
not diisiilmiis, sayfa sonunda “kayd” bashginda agiklanmustir. “Kesfii '[-hakdyik1n

Uclncu cildin sonunda ise sOrelerin fihristi yer almaktadir.

T

“Tahsil-ii Kavaid” isimli meshur eserini kaleme almis, “Hayat”, “fr;ad”, “Tarakki”, “Fuyizat”,
“Yeni Hayat”, “Selale” gibi doneminin taninmis dergi ve gazetelerinde “Ahund Yusuf Talipzade”
imzastyla makaleler yazmistir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Minoxanom O9sodli, Yusif Ziya Talibzads
Hayati vo Mihiti (1877-1923) (Baki: Nurlar, 2005), 25-40.

8 Bagbakanlik Osmanh Arsivi (BAO), YAHUS, 1325-7/6; Nag1 Keykurin (Seyxzamanh), Nagibay
Seyxzamanhnin Xatiralori vo Istiglaliyyat Fadailari (Baki: Toknur, 2007), 106-107.

87 Belgenin metni soyledir; “Bakii'de, Cem ‘iyyet-i Hayriyye-i Islimiyye miiessesi ve mervici bulunan
Cenral (General) Tagwef’in te’lif-U tab* ittirmis (ettirmis) oldigi “Kesfii'l-hakdyitk” ndm-u tiirk-i
tefsir-i serifin bir niishasin zdt-1 hildfet mat-1 cenab Padisdhiye ref-i i1a itmek ve Cem ‘yyet-i
Hayriyye-i Islamiyye ndmina bazi metalib ve ‘ilmiyyede bulunmak tizere mahsusan der saadette i ‘zam
olundugundan matdlib-i mezkiireden mahiyatini ve ol babda iitbe-i felek-i mertebe-i hilafet-i penahiye
1a iclal-i taktim mlme-i ileyhi Tagiyef cenablarin tevdi olunan erize ile Cem ‘iyyet-i Islamiyye
tarafindan virilen tastikndmenin gonderildigi, Bakii’de UlOm-i ‘arab-i miderrisi ve mekteb-i i ‘dad-i
muallimi Talipzdde Ahund Yusuf Efendi tarafindan virilen arz-u hal-i mean arz-1 taktim-0 tezyir-
mezkQr-1 ref-U i ‘la kilind: efendim.” Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), YAHUS, 514/24.

8 Bakuvi, Kasfii I-hagayig, 1: 2.
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Bilindigi iizere Islam diinyasinda kaleme alinan ilmi eserlerin bagma “Onséz”
anlamina gelen “Mukaddime” yazmak bir gelenek haline doniismiistiir. Alimler
mukaddimede eserin ismi, yazilis sebebi, amaci, baslica boliimleri ve eserde izlenen
yontem hakkinda bilgi veriyordu.®® Bakiivi de bu gelenege sadik kalarak “Kesfii’l-
hakdyik”m her cildine mukadime yazmustir. Mukaddimelerde miisliimanlari
ilgilendiren ortak konulardan bahsettigi gibi, yasadigi cografya ve mensup oldugu
halki ilgilendiren 6zel konulara da temas etmistir. Bakivi’nin mukaddimelerde
wsrarla lizerinde durdugu konulardan biri de Kur’an-1 Kerim’in ¢evirisi meselesi

olmustur:

“Islam diinyas1 bir zamanlar ilimde zirve noktasina ulasmustir.
Zaman ilerledik¢e miislimanlarin  Kur’an-1  Kerim ve Sunnetten
uzaklagsmalar1 sonucunda ilim, miislimanlarin elinden ¢ikmustir. Kur’an-1
Kerim Arapca bir kitap olarak Hz. Muhammed’e (S.a.v.) nazil olmustur.
Gilnimizde ulkemizde yasayan miisliimanlarin neredeyse yaridan fazlasi
Arapca bilmemektedir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’i okumak, O’nun emir
ve yasaklarini iyice anlamak, itikadi, fikhi ve diger alanlardaki hikimleri
akletmek i¢in, mukaddes kitabimizin kendi dilimize terciime edilmesi elzem
bir sart haline gelmistir.

Ayrica gliniimiizde Osmanli Tiirkgesi’nde Kur’an-1 Kerim’in
terciimeleri mevcuttur. Ancak iilkemiz insaninin konustugu Azerbaycan

Tiirgesi’nde mevcut Kur’an terciimesi yoktur.”®

Bu kisa ibarede goriildiigii gibi Bakiivi, Islam diinyasindaki mevcut geriligin
sebebini misliimanlarin Kur’an-1 Kerim’den uzaklagmasinda gérmektedir. Mifessire
gore muislimanlar Kur’an-1 Kerim’e yoneldikleri takdirde, Islam diinyasindaki
mevcut problemler yok olacaktir. Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini anlamaya giden yol
onun terciimesinden ge¢mektedir. Kur’an terciimelerinin yapilmasi ise daha fazla
mislimanin Allah’in kitabina ulagsmasina olanak taniyacaktir. Ayrica Bakiivi’nin
vurgulamak istedigi bir diger énemli husus sudur: Islam diinyasnda mevcut olan

cevirilerin ¢cogunda (6rnegin Farsca yapilan gevirilerde) miislimanlar1 par¢alanmaya

8 Aziz al-Azmeh, “Mugaddima”, Encyclopedia of Arabic Literature 2 (1998): 550-551; ismail
Durmus, “Mukaddime”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 2006), 31: 117-
118.

% Bakuvi, Kasfiil-hagayiq, 1: Mlgaddima.

22



sebep olacak ifadeler yer almaktadir. Ancak Osmanlica yapilan terciime-tefsirler ise
bilgiye ulasma bakimindan daha giivenilirdir. Ne yazik ki, Azerbaycan’da yasayan
Miilimanlar Osmanlica bilmedikleri igin bu gevirileri anlamaktan yoksundurlar. Bu
nedenle bdlgenin dilinde (Azerbaycan Tiirkgesi’nde) Kur’an-1 Kerim terciimelerinin

yapilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bakuvi, “Kesfii'l-hakdyik ’m birinci cildinde yer alan mukaddimede tefsiri

yazarken kullandig1 kaynaklar1 su sekilde siralamigtir:

1. Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri
(6. 538/1144)- el-Kessaf ‘an hakdiki gavamizi’'t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavi’l
fivuctihi’t-te vil (Tefsirii’l-Kessaf)

2. Eb0 Abdillah Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi et-
Taberistani (6. 606/1210)- Mefatihu’l-gayb (Tefsir’i-kebir)

3. Ebiissudd Efendi (6. 982/1574)- Irsadii’l-‘akli’s-selim ild mezdyi’l-
Kitabi’I-Kerim (Tefsir’i-Fazil)

4. Ebd AlT Eminuddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi (0.
548/1154)- Mecma u’l-beyan li- ‘ulumi’l-Kur’an (Mecma ‘u’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an)

5. Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi
(6. 741/1341)- Liibabii t-te 'vil fi me ‘dni’t-tenzil

6. Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-NesefT (6.
710/1310)- Medarikii 't-tenzil ve hakaiku t-te 'vil

7. Nasiriddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi
(6.685/1286)- Envdrii 't-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil

8. 1smail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)- Riihu’I-beyan fi tefsiri’l-Kur 'dan.%

Bakiwvi, tefsirini kaleme alirken hem Ehl-i Siinnet’in hem de Sia’nm muteber
tefsir ve hadis kanaklarindan yararlanmigtir. Bu dlzen “Kesfii’'l-hakdyik”in daha
fazla insan kitlesine ulagmasina imkan tanimistir. Ayrica miifessir, hem genis okucu
kitlesine ulagmasi hem de karsi tarafa halel getirmekten korktugu igin eserin
kaynaklarmi 6zenle se¢mistir. Bu da Bakiivi’nin mudedil bir kisilige sahip oldugu

izlenimi vermektedir.

%1 Bakuvi, Kosfii 'I-hagayiq, 1: Miigaddima.
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Bakuvi “Kesfii 'l-hakdyik "ta bazi tartigmali konular1 agiklamaya ¢alismustir.
Mesela: Miifessir neshi kabul etmis, ancak Kur’an-1 Kerim’de ka¢ ayetin nasih, kag
ayetin de mensih olmasmi belirtmemistir. “Kesfii 'I-hakdyik” neshe dair ornekler
bulunmaktadir.®? Ayrica Bakiivi, hurGf-1 mukattaay: yer aldigi strenin ismi olarak
degerlendirmistir.®® Nitekim mifessir “Kesfii’I-hakdyik”’m birinci cildine yazdig
“Mukaddime ’de, hur(f-1 mukattaa konusunda miifessirler arasinda goriis
farkliliginin oldugunu, ancak akla en yatkin goriisiin Zemahseri’ye 0zgU oldugunu

% Ahkam Ayetleri konusunda bagl oldugu Imimiyye mezhebinin

sOylemistir.
goriislerini benimsemistir. Buna 6rnek olarak abdest ve mit‘ayr konu edinen ayetleri

ornek gosterebiliriz.®

“Kesfii'|-hakayik” Gizerine birgok akademik ¢alisma yapilmistir. Eser ilk defa
genis ve kapsamli sekilde Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlst, Tefsir
Bilim Dali doktora 6grencisi Ahmed Bedir tarafindan arastirmaya tabi tutulmustur.
“Bdkiivi Tefsirinin Tahlil ve Tahrici” isimli doktora ¢alismasi, tahlil ve tahri¢ olmak
Uzere iki kisimdan olusmaktadir. Tahlil kisminda Bakiivi’nin yasadigi donemin
sosyal, kiiltiirel ve siyasal yapisi, miifessirin mensup oldugu imamiyye mezhebinin
Ozellikleri, kitabin tefsir ve hadis kaynaklari incelenmistir. Tahri¢ isimli ikinci
kisimda ise tefsirin 6zelliklerine yer verilmistir.

Yine Ahmet Bedir®® tarafindan “Kesfii'l-hakdayik” tefsiri 2000 yilinda

’

“Gergegin Dogusu Alevi Kur’an Tefsiri” adiyla iki cilt halinde Tiirkge’ye
kazandmrilmistir. Ahmet Bedir, terciime ettigi kitabin iizerinde kendi ismini yazmas,
yazarin iSmini sadece tercimenin i¢ kapak sayfasinda belirtmistir. Yine bilindigi
Uzere eserin ismi “Kesfii'l-hakdayik ‘an niiketi’l-dydti ve’d-dekdyik tir. Miitercim
tefsirin orijinal ismini yazmay1 gerekli bulmamis ve “Gergegin Dogusu-Alevi Kur’'an
Tefsiri” ile degistirmistir. Ayrica tefsirin geviri metninde de ciddi yanlislar
bulunmaktadir. Ahmed Dolunay, Bakiivi tarafindan terclimesi yapilan bazi ayetlerin

yerine kendi uygun gordiigli ceviriyi vermistir. SOylediklerimize ornek teskil eden

92 Bakuvi, Kasfiil-hagayig, 3: 61.

93 Bakuvi, Kasfiil-hoqayiq, 1: 4, 196; 2: 1, 53, 111.

% Bakuvi, Kasfiil-hagayiq, 1: Mlgaddima.

% Bakuvi, Kasfiil-hagayig, 2: 396; 551-553.

% “Gergegin Dogusu Alevi Kur’an Tefsiri nin kapak sayfasinda Ahmet Dolunay yazilmistir.
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Saffat sdresinin 7-8. ayetlerin terciimesini gosterebiliriz. Bakivi tarafindan ayetlerin
su sekilde ¢evirisi yapilmustir:
“Yildizlarin Allah Teéla (c.c.) tevhid ve kudretine delélet etmelerini
her bir serkes (asi) seytan-i habis (nefsi emmare)nin akledip ibret-i berdar

olmasindan koruduk. O koétii nefsler yiice mertebeli Adem evladinin esrafini

(peygamberlere) dinlemezler. Ta ki hak olan kelam-u ilahini duyup

kotiiliiklerden arinsinlar.”’

Ahmed Dolunay ise eserin orijinalinde gegen tercimeyi “Ve (gok yiiziinii) asi
olmus her tirlii seytandan koruduk. Artik onlar mele-i ‘ald’yr kulak verip
dinleyemezler. Her taraftan kovulup atilirlar.”®® Seklinde degistirmistir. Boylece
Ahmet Dolunay, Bakiivi’nin vermek istedigi anlam1 vermemis ve okuyucuyu dogru
bilgiye ulagmaktan alikoymustur. Bundan bagka Bakuvi, Sad sdresi 20. ayeti tefsir
ederken, Davut Peygamber (a.s.)’in askerlerinden birinin esi olan Urya isimli kadinla
evlenmesinden, daha sonra bu hareketinden pisman olarak tevbe etmesinden
bahseder.®® Ahmet Dolunay hadisi Israiliyat olarak degerlendirmis ve zikri gegen
olay1 eserin terciimesinden ¢ikarmistir. Bu da orijinal metne vurulan en biyik
darbedir. Nitekim Bakiivi’nin hayatini inceledigimiz zaman miifessirin mutedil,
yenilik¢i, cehalete karsi savas agmis biri oldugunu, tefSirini okudugumuz zaman
mezhep taassubundan uzak, konulara ilmi bir yaklasimda bulundugunun farkima
variriz.'® Ancak Ahmet Dolunay’m yaptigi bu kisitlamalar “Kesfii'I-hakdyik mn
dogru sekilde okuyucuya ulasmasini engellemektedir. Bu nedenle Ahmet Dolunay’in

yaptig1 terciime bir¢ok yonden eksiktir.

2010 yilinda yine Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tefsir
Bilim Dali yiiksek lisans Ogrencisi Sabuhi Sahavatov Prof. Dr. Nihat Temel’in
damsmanhiginda “Uliimu’l-Kur’dn A¢isindan Bdkuvi Tefsirinin Ozellikleri” isimli
tez ¢alismasi hazirlamistir. Arastirmaci, tez c¢alismasmin birinci boliimiinde

miifessirin yasadigi donemin sosyal, siyasi ve kulturel durumunu agiklamus,

9 Bakuvi, Kasfiil-hagayiq, 3: 193.

% Dolunay, Gergegin Dogusu-Alevi Kur’an Tefsiri, 2: 870.

9 Bakuvi, Kasfiil-hagayiq, 3: 232.

10 Dolunay, Gergegin Dogusu-Alevi Kur’an Tefsiri, 3: 890; Ismail Caligkan, “Tiirkce’de ilk Sii
Tefsir”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Ocak 2001): 217-222.
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Bakiivi’nin hayat1, sahsiyeti, eserleri hakkinda bilgi vermistir. ikinci boliimde ise

“Kesfii’[-hakdyik "1 ulimi’1-Kur’an ag¢isindan incelemege tabi tutmustur.

2016 yilinda, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
Tefsir Bilim Dali yiksek lisans &grencisi Rovshen Suleymanov, Prof. Dr. Yusuf
Isicik’m danmismanhiginda “Azerbaycanli Sii Miifessir Bakiivi'nin Kegfii’l-Hakéyik
adl Tefsirinde Taassuptan Uzak Dini ve Sosyal Islah Onerileri” isimli tez ¢calismasi
yapilmistir. Calisma iki boliimden olusmaktadir. Yazar birinci boliimde Bakiivi’nin
hayati, sahsiyeti, eserleri, “Kesfii '|-hakdyik ’in kaynaklarin tizerinde durulmus, eserin
rivayet ve dirayet yoninii genisce arastirmustir. IKinci béliimde taassubun ne oldugu,
Bakiivi’nin taassup ve mezhep elestirisi, Ummetin geri kalma sebepleri, hilafet ve
halifelik, imamlar, sahabeye saygi gibi konular izah edilmis, “Kesfii’l-hak&yik”m

Islam camias: tarafindan kabul gérmeyen yonleri agiklanmustur.

Ali Ferhadov tarafindan “Kesfii’lI-hakdyik ’1a ilgili Azerbaycan’da kapsamli
calisgma yapilmustir. Konuyla ilgili Ali Ferhadov “XIX. Asrin Sonu-XX. Asrin
Baslarinda Kuzey Azerbaycan’da Islami Egitimcilik ve Islahatcilik Harekati, NAr
Muhammed Kerim Mir Ca'fer el-Bakiivi'nin “Kesfii’|l-Hakayik” Eseri Ozelinde”
isimli doktora tezi hazirlamistir. Doktora tezinin ana konusu Bakivi ve “Kesfii’l-
hakayik” olsa da, miifessirin yasadigi donemi daha iyi anlamak i¢in XIX. yiizyilin
baslarindan XX. yiizyilin baslarina kadarki dénem incelenmistir. Daha sonra
Bakiivi’'nin hayati, eserleri, miifessirle ayn1 donemde yasamis fikir adamlar1
hakkinda bilgi verilmis ve bu baglamda “Kesfii’l-hakayik” tefsiri arastirilmaya tabi

tutulmustur.

Yukarida belirttigimiz gibi “Kegfii'l-hakdayik”, Azerbaycan Tirkcesi’'nde ve
Arap alfabesiyle basilmistir. Eserin ilk defa yayinlanmasidan 110 yil sonra Kafkas
miisliimanlar1 Idaresi’nin® necip tesebbiisiiyle “Kesfii 'I-hakdyik” latinize edilerek
yeniden yaymlanmistir. TefSiri yayma hazirlayan komisyon baskani Seyhiilislam

Hac1 Allahsiikiir Pasazade, editorleri Haci Salman Musayev, Hac1 Fuad Nurullayev,

101 “Kafkas Miisliimanlar1 idaresi” veya kisaca olarak KMI, resmi olarak 1823 senesinde Car 1.
Alexander’in imzaladig1 fermanla kurulmustur. Yetki dairesi Azerbaycan, Giircistan ve Ermenistan’in
icerisinde yer aldigr Transkafkasya bolgesini kapsamaktadir. Bolgede yasayan yerel Sia niifuza
Seyhiilislam, Siinni ahaliye ise miiftii rehberlik etmektedir. Kafkas Miisliimanlar1 idaresi’nin tiiziigiine
isnaden miiessisenin rehberi Seyhiilislam, yardimecisi ise miiftiidiir. Daha fazla bilgi igin bk. Yunusov,
Azorbaycanda Islam, 162-168.
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Ahmed Niyazov ve Siraceddin Hacr’dir. Kitab1 latinize eden ve giliniimiiz
Azerbaycan Turkgesi’ne uygunlastiran Ali Ferhadov’dur. Eser, aslina uygun olarak
t¢ cilt halinde basimustir. ilk ciltte Bakiivi’nin hayati, yasadigi donem, eserleri
hakkinda kisa bilgi sunulmustur. Daha sonra tefsir kismi baslamaktadir. Sayfanin {ist

kisminda ayetlerin Arapga’st yazilmis, altida ise her ayetin meal ve tefsiri verilmistir.
B. MUHAMMEDHASAN MEVLAZADE SEKEVi
1. Hayati

Azerbaycan’in taninmis miifessirlerinden Muhammedhasan Mevlazade
Sekevil®? hakkinda son yillarda arastrmacilar tarafindan yiiriitilen calismalar
sonucunda ciddi bilgiler elde edilmistir. Mevlazade Muhammedhasan ismail oglu
Sekevi 1853 yilinda Seki (Nuha) sehrinin Genceli mahallesinde dogmustur.!® Sekevi
ilk egitimini Seki mollahanesinde almis, daha sonra Gence medresesinde devam
ettirmistir. Medrese egitimini tamamladiktan sonra bir yil boyunca Gence Cuma
Camisi’nde imam olarak gérev yapmustir. Yiksek dini egitim almak isteyen Sekevi,
Islami ilimlerde merkez sehir konumunda olan Bagdat’a gitmistir. O, burada klasik
gelenege sadik kalarak Hadis, Tefsir, Islam Tarihi, Kelam ve Mantik gibi Islami

ilimlerden ders almigtir.%

Donemin Rus dilli kaynaklarinda gegen bilgilere gore Sekevi, iyi derecede
Rusca, Arapca, Farsca ve Tirkce bilmektedir. Boylece bilgiyi kaynagina vararak
okumustur. Miifessirin bu tutumu toplum icerisinde glvenilir bir kisi olarak
taninmasima sebep olmustur. Sekevi ayn1 zamanda XIX. ylizyilin sonu XX. ylizyilin
baslarinda genis vusat alan marifgilik harekatinda yer almig ve Azerbaycan’da yeni
tipli (usdl-i cedid) okullarin agilmasina onciiliik etmistir. Ayrica miifessir meclislerde

ve toplantilarda cocuklarin egitim almalarin1 saglamak, okumanin, yazmanin tim

102 Muhammedhasan Sekevi hakkinda ilk dénem arastirmacilar, eserlerinde miifessirin nisbesi olan
L8 56 kelimesini “Sekiiyi” seklinde okumusglardir. Bu okunus sekli yanhstir ve kelimenin “Sekevi”
seklinde okunmasi gerekmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bk.: Sahlar Sorifov, Mahammadhason
Movlazada Sakavi va Onun “Kitabul-Bayan fit-Tofsiril-Quran ” Osari (Baki: Elm va Tohsil, 2018), 31.
103 Rosad Ilyasov, “Quran Elmlori vo Azorbaycan”, Azorbaycanda Onmanavi Din, ed. Nahid
Mammadov (Baki: Elm vo Tohsil, 2014), 59; Sarifov, Mahaommadhasan Mévlazada Sakavi va Onun
“Kitabul-Bayan fit-Tofsiril-Quran” Osari, 29.

194 Haci Fuad Nurullayev, Seyxiilislamliq Zirvasi: Allahgiikiir Pasazad> (Baki: Nurlar, 2014), 59.
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muslimanlara farz oldugunu anlatmak i¢in Kur’an-1 Kerim’den ve hadislerden

iktibaslar getirmistir.1%®

Sekevi 1893 yilindan itibaren Tiflis sehrinde yerlesen “Miisliiman Ruhani
Okulu”nda Seriat hocast olarak calismaya baslamigtir. Daha sonraki yillarda
Cebrayil ve Gence Vilayetleri kadiliginin iistlenmis, derin bilgisi ve gordiigii islerde
basarisindan dolayr “Kafkas Miisliimanlart Ruhani Idaresi Reyaset Komisyonu 'na
iye secilmistir.'% Tki yil sonra, yani 1895 yilinda Sekevi, Tiflis ve Kutais
Vilayetlerine kad1 tayin edilmis, bu zaman zarfinda “Ogretim Uyeligi” sinavlarinda
komisyon baskanligi gorevini de istlenmistir. Farkli devlet gorevlerinde ¢alisan
Sekevi’nin okul-medrese sistemine yenilikler getirmesi ve ziyaretgéhlarin mali
durumlarin1 diizene sokmasi ona Kafkas miisliimanlar1 arasinda biiyiik Un

kazanmstir. 1%

1907°de Seyhiilislam Ahund Abdusselam Ahundzade'®® vefat edince,
Kafkasya Miisliimanlar1 Idaresi’nde bu vazifeyi iistlenebilcek alimlerden biri Sekevi
olmustur.’®® Donemin baskici Car hiikiimeti Sekevi’nin Seyhiilislamlik gérevine
getirilmesine engel olmustur*'® Ancak Transkafkasya!'' miislimanlarmm talebiyle
Sekevi, 1908 yilinda Seyhiilislam tayin edilmistir. Kisa siire sonra (1909) mifessir,

Kafkasya Valisi’nin emriyle Seyhiilislamlik gérevinden azledilmistir.'*2

105 Hijseynqulu Mommodoli, Qafgazda Islam va Seyxiilislamlar (Baki: MBM, 2015), 108-109;
ilyasov, “Quran Elmlori vo Azarbaycan”, 59.

108 51i Mammadov - Fikrot Xaliqov, Soki: Alim va Ziyahilar (Baki: BDU Nosriyyati, 2002), 414-415.
07 Mommodoali, Qafgazda Islam va Seyxiilislamlar, 109.

108 Apdusselam Ahundzade (1843-1907)-1843 yilinda Salyan sehrinde dogmustur. ilk egitimini
babasindan almis, Arape¢a, Farsca ve Tiirk¢e’yi en iyi sekilde 6grenmistir. Abdusselam Ahundzade
babasi vefat edince Tiflis’e gelmis, hemsehrisi Seyhiilislam Ahmed Hiiseyinzade ile goriigmiis, onun
tavsiyesi lizerine medresede hoca olarak ¢alismaya baslamistir. Abdusselam Ahundzade Seyhiilislam
Mirza Hasan Tahirzdde’nin vefati iizerine 1895 yilinda Kafkas Canisi’ninin emriyle Seyhiilislam tayin
edilmistir. Hayat1 boyunca milletin okumasi icin elinden gelen ¢abayi sarfetmis, kiymetli eserler
kaleme almigtir. Kafkasya’nin besinci Seyhiilislami olan Abdusselam Ahundzade 1907 yilinda vefat
etmis, Tiflis’te yerlesen Misliman Mezarligi’nda defnedilmistir. Daha fazla bilgi igin bk: Nurullayev,
Seyxiilislamhq Zirvasi: Allahsiikiir Pasazada, 55-57.

109 Abbas Gurbanov, Azerbaycan’da Seyhiilislamlik (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2001), 49.

110 Mommoadoali, Qafgazda Islam va Seyxiilislamlar, 110.

111 Zagafkasya, Ma Verae’l-Kafkasya, Transkafkasya veya Kafkas Otesi anlamlarina gelmektedir.
Giiney Kafkasya’da yerlesen Azerbaycan, Giircistan ve Ermenistan devletlerini kapsamaktadir. Daha
fazla bilgi icin bk: Ataxan Pasayev, Climhuriyyat Parlamentino Gedan Yol (Baki: Adiloglu Nosriyyati,
2005), 6-47.

112 Habibulla Manafli, Oylinc ve Giivanc Qaynag: (Baki: Nurlar, 2007), 201.
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27 Nisan 1920 yilinda Azerbaycan Sovyet ordusu tarafindan isgale maruz
kalinca Sekevi de bundan nasibini almigtir. Nitekim yeni kurulan Sovyet
hiikiimetinin uyguladig1 yaptirimlar sonucunda miifessirin®® zengin kiittiphanesi
miisadere edilmis, tim eserleri ve tercimeleri toplanarak yakilmistir.!** Sekevi’nin
toplum icerisindeki buytk nifuzundan cekinen Sovyet hiikiimeti ona dokunmaya
cesaret edememistir. Uzun yillar milletin gelecegi igin ¢alisan tinli miifessir 1932
yilinda, 79 yasinda Tiflis sehrinde vefat etmis ve Miisliman Mezarhgi’nda

defnedilmistir.!1®
2. Eserleri

Sekevi miisliimanlarm kendi dinlerini 6grenmeleri i¢in “Kitabii’l-beyan”
basta olmak tizere kiymetli eserler telif etmis, 6nemli gordiigii kitaplar1 Azerbaycan
Tiirkgesi’ne terciime etmistir. Kaynaklarda Sekevi’nin telif ve terciime ettigi eserler

hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir.

Kaynaklarda gecen bilgiye gore Seckevi, 1891 yilinda Hicri ve Miladi
takvimleri Farsca tertip ederek Tiflis’te yaymlamistir.*® O, miislimanlar1 egitim

’

almaya tesvik etmek icin “fImin Imanlari”, “Simdi ise Dikkat ve Beceri” isimli
makaleleri kaleme almistir. Makalelerde ilmin faziletinden, Islam’n altin ¢aginda
misliimanlarin ilme verdikleri degerden, bagimsizlik ve istiklaliyet diisiincelerinden
bahsetmistir.'*” Alimin makaleleri Bat’da biiyiik yanki uyandirmustir Hatta Fransiz
miistesriki Lusyon Buva, “Jurnal Azyatik” adli gazetesinde makalelerinin genis

tahlilini vermistir.**®

Sekevi’nin Azerbaycan Tirkgesi’nde kaleme aldigi bir diger eseri
“Ziibdetii 't-tevarih “tir. Dort ciltten olusan eserde en eski zamanlardan XX. ylizyilin

baglarna kadar Islam memleketlerinde vuku bulan olaylar anlatiimaktadir.

113 Rosul Hiseynli, Azorbaycan Ruhaniliyi (Xanhglar Cagindan Sovet Isgalinadsk Olan Do6vrdo)
(Baki: Kiir, 2002),185.

114 Nurullayev, Seyxiilislamlq Zirvasi: Allahsiikiir Pasazada, 64.

115 Mirsalov, “Son Dévr Azarbaycan Mufossirlari”, 26

118 Sorifov, Mahammadhasan Movlazada Sakavi Vo Onun “Kitabul-Bayan fit-Taofsiril-Quran” Ssari,
34.

117 Manafli, Oyiinc ve Givanc Qaynag, 77.

118 Nurullayev, Seyxiilislamliq Zirvasi: Allahsiikiir Pasazada, 65.
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“Ziibdetii't-tevarih "in*'®  dérdiincli  cildinin  birinci  bdliimiinde  Timur’un
Azerbaycan’a yaptig1 askeri seferlerden, Karakoyunlu, Akkoyunlu, Safevi
devletlerinden ve Nadir Sah’in faaliyetlerinden bahsedilmektedir. Ayni zamanda
Sekevi, “Ziibdetii’t-tevarih’te XIX. yiizyillda Seyh Samil’in komutanliginda car
Rusya’smin emperyalizmine kars1 siirdiiriilen “Kafkasya Kurtulus Miicadelesi” ve
1905-1911 yillar1 arasinda gerceklesen “Ifran Mesrutiye Inkilabr” hakkinda objektif

bilgi vermistir.1%°

Arastirmaci, yazar Habibulla Manafli “Oyiinc ve Giivenc Kaynag:” isimli
kitabinda Sekevi’nin “Kitabii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an”, “Tarih’i-Mukaddesi
Enbiya Oykiisii” adl kitaplar1 telif ettigini, “Emirii’l-MUminin Misir Hakimi Malik
Estere Hakkinda Akitname” ve Nasuh Hasan’in iki ciltlik “Terclime-i ToOhfe-i
Nasuhiyye fi Ahvali-Kiireti’l-Arziyye ve Hiye Cugrafya ‘Umimiyyetl’'d-Duvali’l-

Alem” adli eserleri Azerbaycan Tiirk¢esi’ne kazandirdig1 hakkinda bilgi vermistir.*?

Sekevi, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’i Azerbaycan Tiirk¢esi’ne tercime ve
tefsir etmistir.'?? Eserin tam ad1 “Kitdbii'l-beydn fi tefsivi’l-Kur’an”dir. “Kitdbii’l-
beydn” iKki cilt halinde 1908 yilinda Tiflis sehrinde bulunan “Gayret Matbaas: ’nda

12

basilmustir. “Kitdbii’l-beyan” sadece Azerbaycan’daki miislimanlarin degil, ayni
zamanda Giircistan’da, Dagistan’da, Orta Asya’da ve Iran’da yasayan miisliimanlarin
da masa iistii kitabi olmustur.!?®> Tefsir yaymlanmasmdan kisa siire sonra
meshurlasmis ve farkli dinya dillere terciime edilmistir. “Kitdbii’l-beydn” 1978
yilinda Fars¢a’ya terclime edilerek Sabiri Kiitiiphanesi tarafindan “Tefsiri’|-Beyan-:
Tiirki” adiyla Iran’da nesredilmistir.!?* Boyle bir adimin atilmasi tefsirin sadece
Azerbaycan’la sinirli kalmadigi, farkl iilke ve cografyalarda yasayan mislimanlar

tarafindan kabul gordigi fikrini kuvvetlendirmektedir. “Kitdbii’l-beydn ” Gglncl kez

118 Baz1 kaynaklara gére “Ziibdetii’t-Tevarih” Sekevi tarafindan yazilmamis, Hact Seyh Hasan
Mollazade Gencevi tarafindan kaleme alinarak 1905-1913 yillar1 arasinda Tiflis’te yaymlanmastir.
Daha fazla bilgi icin bk.; Hiiseynli, Azarbaycan Ruhaniliyi (Xanhqlar Cagindan Sovet Isgalinadak
Olan Dévrdo), 185.

120 Sorifov, Mahammadhasan Mavlazada Sakavi Vo Onun “Kitabul-Bayan fit-Taofsiril-Quran” Osari,
34.

121 Manafl1, Oyiinc ve Giivanc Qaynagi, 77.

122 Zokoriyya Mabudoglu, Sokido Mahollo Adlari, Soyadlar va Lagablar (Baki: Nafta-Press, 2004),
217.

123 Bhodov, Azorbaycanda Islamin Modernlasdirilmasi, 36.

124 fsmayilov, 20. Yiizyilda Azerbaycan’da Yapilan Kur’an Tefsiri ve Meal Calismalart, 66.
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Kafkas Miisliimanlar1 idaresi’nin necip tesebbiisiiyle 1990 yilinda Arap harfleriyle
Azerbaycan Tiirkgesi’nde orijinaline uygun olarak yeniden basilmustir.!?® Cok
gecmeden Ali Nurmemmedov ve Intikam Riistemov tarafindan “Kitdbii’l-beydn”
2001 yilinda dordiincii kez kiril harflerine uygunlastirilarak Minare yaymevi
tarafindan yaymlanmistir. Boyle bir adimin atilmasiyla “Kitabii’l-beydn” artik halkin

ulasabilecegi bir tefsir konumuna gelmistir.

“Kitabii’l-beyan” tefsiri iki ciltten olusmaktadir. Birinci cilt 492 sayfayi,
ikinci cilt ise 538 sayfay1 kendisinde ihtiva etmektedir. Tefsirin birinci cildi Fatiha
sOiresinin tefsiri ile baslayib Isra stresinin tefsiri ile bitmektedir. Ikinci cilt ise Kehf

stresinden Nas slresine kadar olan sirelerin tefsirini kendisinde birlestirmektedir.

Sekevi’nin “Kizabii’l-beyan "1 Bakuvi tefsiri gibi Arap harfleriyle Azerbaycan
Turkgesi’'nde kaleme alinmustir. Tefsir XX. yiizyilin baglarindaki dil ve Uslup
Ozelliklerini icermektedir. Tefsirde Arapga ve Farsca kelimeler ziyadesiyle
bulunmaktadir. Bundan dolay1 arastirmacilar disinda, Arapca ve Farsca bilmeyen
glinimiiz Azerbaycan okucusu i¢in tefsiri okumak, manasini anlamak oldukga
zordur. “Kitdbii’'l-beydn i kendisine 6zgii bir sira 6zellikleri vardir. Mesela: tefsirde
herkese asina olan Kur’an-1 Kerim ifadesi yerine Kur’an-1 Serif ifadesi kullanilmustir.
Ayni kullamim tarzi Bakivi tefsirinde de gorilmektedir. Giliniimiizde bazi
arastirmacilar  “Kitabii’l-beydn”in  bazi  Ozelliklerinin  “Kesfii 'l-hakayikta
olmasindan hareketle, Sekevi’nin Bakivi’den etkilendigi fikrini ileri stirmiislerdir.
Konuyu inceledigimizde bu goriisiin hatali oldugu kanaatine variriz. Nitekim her iki
miifessir eserlerini birbirinden bagimsiz sekilde telif etmislerdir. Ayrica Bakivi ve
Sekevi’nin yasadigi donem, cografya vb. faktorler esas almarak konu

degerlendirilirse bu yakmligm normal oldugu anlasilacaktir.'?®

“Kitabii’l-beydn ’nin baz1 teknik 6zellikleri vardir. Bu 6zellikleri su sekilde
agiklamak miimkiindiir: “Kitdbii’l-beydn ”da Slrenin ad1 ve numrast sayfanin iist-sag
ve sol kdsesinde yazilmustir. SQrenin Mekki veya Medeni oldugu gosterildikten sonra
“Besmele” kismi gelmektedir. Besmeleden sonra tefsiri yapilacak sirenin kag

ayetten olustugu parantez igerisinde gosterilmis, her sayfanmn iist kisminda tefsiri

125 Biinyadov - Mommaodaliyev, Qurani-Karimin Azarbaycan Dilina Tarctimasi, XL.
126 Allahsiikiir Pasazado, Qurani-Karimin Tafsiri vo Metodoloji Osaslar (Baki: Irsad, 1994), 261-262.
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yapilacak ayetlerin Arapga karsiliklari verilmistir. Ayetlerin tercimeleri parantez
icerisinde, tefsirleri ise parantez disinda verilmistir. Bununla ilgili Sekevi, “Kitabii’l-
beydn”m mukaddimesinde soyle bahsetmektedir: “Terclime ve tefsir birbirinden
aywrilsin diye terciimeni kiigiik parantezler arasinda yazip, tefsiri kisa tutarak
parantez disinda yazdim.”*?" “Kitdbii’l-beyan’m boyle bir sistematik tizerine tertip

edilmesi okuyucunun isini kolaylastirmaktadir.}?

“Kitabii’l-beyan” ve “Kesfii’l-hakdyik”1 birlestiren ortak Ozelliklerden bir
digeri, her iki tefsirde “Mukaddime "nin bulunmasidir. Sekevi “Kitdbii’l-beydn”a
yazdigi “Mukaddime “de bir sira 6nemli konulardan bahsetmis, Azerbaycan’da
yagayan miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’i okuyamadiklarmi ve anlayamadiklarini
dile getirmis, bu sebeple Kur’an-1 Kerim’i Azerbaycan TUrkgesi’ne terciime ettigini

vurgulanustir.?® Sekevi konuyla ilgili eserin “Mukaddime sinde sdyle bahsetmistir:

“Din kardeslerimin oniinde acz ile itiraf ediyorum ki, nasihatlarin en
sereflisi ve kissalarin en faziletlisi Kelamullah-1 Serif’tir. Kur’an-1 Serif’in
Arapc¢a olmasindan dolay1 Tiirk kardeslerim onun zahiri manasini derk
etmekten &ciz, ondaki itikdda, ahlaka ve ahkdma dayali Allah’in emir ve
nehiylerinden habersizdirler. Kur’an-1 Serif’in zahiri kolayca okunur, ama

ondaki gizli anlamlar bilinmez. Bu sebeple istedim ki hemdinlerimin

(dindaslarimin) anlamasi igin Kur’an-1 Serif’i terciime edeyim.”*®

Sekevi  “Kitdbii’l-beydn”m  “Mukaddime ’sinde eseri kaleme alirken

kullandig1 kaynaklar1 vermistir:

1. EbG AIll Eminiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi (0.
548/1154)- Mecma ‘u’l-beyan li- ‘ulumi’l-Kur’an (Mecma ‘u’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an)

2. Eb0 Abdillah Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani (0. 606/1210)- Mefdtihu’l-gayb (Tefsir-i kebir)

127 Mohommadhasan Mavlazads Sokovi, Kitabul-bayan fi tofsiril-Quran (Baki: Azarnosr, 1990), 1:
Migaddima.

128 Erdogan Pazarbasi, “Kur’an’m Azerbaycan’da Yaygin Terciime ve Tefsirleri”, BUIG 25 (2003):
91.

129 Sokovi, Kitabu 'I-bayan, 1: Miigaddimo.

130 Sokovi, Kitabu 'I-bayan, 1: Miigaddimo.
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3. Nasirlddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi
(6.685/1286)- Envdrii 't-tenzil ve esrarii 't-te 'vil

4. Tefsirii’l-Celaleyn- (Celdleddin el-Mahalli’nin (6. 864/1459) yarim
birakip Celaleddin es-SiiyGti’nin (6. 911/1505) tamamladigi Kur’an-1
Kerim tefsirinin ismidir)

5. Ebiissudd Efendi (6. 982/1574)- Irsadii’l-‘akli’s-selim ild mezdyi’l-
Kitabi’l-Kerim

6. Mesalik.™!

Sekevi “Kitabii’l-beydan ’da esbab-1 niiziile ¢ok fazla yer vermistir. Miifessir
ayetlerin nizal sebeplerini ayetleri tefsir ederken, strelerin nizal sebeplerini ise sire
basinda vermistir.®*? Miufessir “Kitdbii’l-beyan’da hurif-1 mukattaay1 sozlerin
kisaltmast (ilk harfleri) olarak kabul etmistir. Bu nedenle slire baslarinda gelen
huriif’-1 mukattaay1 kendisine 0zgl bir tarzda anlam yiikleyerek tefsir etmege
caligmistir. Mifessirin genel kanaatine gore slre baslarinda gelen hur(f-i-mukattaa
Allah’m isim ve sifatlarinin kisaltmasidir. Sekevi bazen de hurlf-1 mukattaayr Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) hitap olarak ag¢iklamustir.*®3

Sekevi’nin muhkem ve miitesabih ayetlerlerin tefsiriyle ilgili goriisii dikkat
cekicidir. Miifessire gére muhkem ve miitesabih ayetlerin anlamin1 Allah’tan baska
peygamberler ve ilimde otorite sahibi olan Ehl-i beyt imamlar: bilebilirler.t3*
Goriildiigii gibi miifessir bu konuda geleneksel Imamiyye diisiincesine sadik

kalmustir.

“Kitabii’l-beydn” Uzerine ciddi akademik ¢alismalar yapilmistir. 2001 yilinda
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii yiiksek lisans dgrencisi Mehman
Ismayilov tarafindan “20. Ylzyilda Azerbaycan’da Yapilan Kur’an Tefsiri ve Meal
Calismalart” adli tez c¢alismasi hazirlanmis, burada Sekevi’nin kisaca hayati ve

“Kitabii’l-beydn "a yer verilmis, az da olsa arastirmaya tabi tutulmustur.

Sekevi ve “Kitdbii'l-Beyan” lizerine yapilmis en kapsamli c¢aligma

Azerbaycanli akademisyen Sahlar Serifov’a mahsustur. Sahlar Serifov’un

131 Sokovi, Kitabu 'I-bayan, 1: Miigaddimo.
132 Sokovi, Kitabu I-hayan, 1: 33, 55, 68.
133 Sokavi, Kitabu ‘I-bayan, 1: 5; 11, 15, 232.
134 Sokovi, Kitabu I-bayan, 1: 55.
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“Muhammedhasan Mevlazdde Sekevi ve Onun “Kitabii’'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn”

’

Eseri” adiyla hazirladig1 doktora tez ¢aligmasi iki boliimden olusmaktadir. Miiellif
birinci bolimde Seyhiilislamlik kurumunun Kafkasya’da kurulmasindan ve
tarithinden, miifessirin yetistigi donemden, Sekevi’nin hayati ve eserlerinden
bahsetmistir. ikinci boliimde “Kitdbii’l-beyan” incelemeye tabi tutulmus, eserin
kaynaklar1 arastirilmis, “Kitdbii’l-beydn”da Kur’an-1 Kerim’in Kur’an’la tefsiri,
rivayet ve dirayet tefsir metotlar1 bakimindan “Kitdbii’l-beydn” arastirilmistir.
Ayrica arastirmada “Kitdbii’l-beydn “da fikih, esbab-1 niizdl, kissalar, Israiliyat ve

nesh meselesi miistakil basliklar altinda incelenmis ve 6nemli bilgiler serdedilmistir.

Bundan baska Sekevi’in hayat1 ve “Kitdbii’l-beydn”la ilgili hazirlanan
akademik makale c¢aligmalar1 mevcuttur. Bu c¢alismalara 6rnek olarak Mehman
Ismayilov tarafindan 2011 yilinda “Mevlazdde Sekevi ve “Kitabii’l-Beydn fi Tefsiri’l-
Kur’dn”1” adiyla hazirlanan g¢alismay1 gosterebiliriz. Burada Sekevi’nin hayati
hakkinda kisa bilgilere yer verilmis, daha sonra eserin bazi 6zellikleri arastirmaya

tabi tutulmus ve elde edilen sonuglar degerlendirilmistir.*
C. MUHAMMED HUSEYIN TABATABA{
1. Hayati

Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiseyin Tabatabai 17
Mart 1904 vyilinda Tebriz yakmlarindaki Sadabad koyiinde dogmustur.t3’
Tabatabdl meshur alimler ve kadilar yetistiren Gliney Azerbaycanli bir aileye
mensup olmustur.!® Hatta babasmin dedesi Ali Asgar efendi doneminin meshur

ARy

Seyhiilislamlarindan biri olarak tanmmugtir.’*® Tabatabai’nin soyu*? anne taraftan

185 Mehman Ismayilov, “Mevlazade Sekevi ve “Kitabii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an”1”, Bakii Islam
Universitesi Ilmi Mecmuas: 6 (2011): 37-46.

136 Recep Demir “itab Ayetlerinin Sii Yorumu: Tabatabai Ornegi” isimli makalesinde Muhammed
Hiiseyin Tabatabai’nin 1902 yilinda dogdugunu yazmistir. Daha fazla ilgi i¢in bk.: Recep Demir, “itab
Avyetlerinin Sii Yorumu: Tabatabal Ornegi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 5/4
(2016): 1059.

187 Saleh Aliyev, Istoriy Irana XX vek (Moskva: Rossiyskaya Akademia Nauk Institut
Vostokovedeniya, 2004), 461.

138 Kerim Ugar, Sia Alimleri (Berlin: Ahulbeyt Yaymcilik, 2008), 2: 324.

139 Emin Ahmedov, Filosofiya Azerbaidjanskogo Proveseniya, (Baku: Azernesr, 1982), 291; Mehmet
Suat Mertoglu, “Muhammed Hiiseyin Tabatabai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 306.

140 Tabatabai’nin soy seceresi soyledir; Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Huseyin b.
Ali Asgar b. Muhammed Taki Kazi b. Mirza Muhammed K&zl b. Mirza Muhammed Ali Kazi b.
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Hz. Hasan’a (r.a.), baba tarafindan Hz. Huseyin’e (r.a.) dayadig: i¢in bazen Hasent

ve Hiiseyni olarak da amlmaktadir.*4!

Tabatabdl bes yasindayken annesini, dokuz yasmdayken babasini
kaybetmistir. Kiiciik yaslarinda yetim kalan Tabatabai ve kardesi Muhammed Hasan
[1ahi’nin egitimleriyle dayilar1 mesgul olmustur. Tabétabal ilk egitimini kardesi
Muhammed Hasan 1lahi ile birlikte Tebriz’de yerlesen medreselerin birinde almaya
baglamustir. Geleneksel S1a medrese Sistemine uygun olarak egitimini siirdiirmiis ve
déneminin taninmis hocalarindan Tefsir, Hadis, Arapca dil bilgisi, Fikih, Kur’an-1

Kerim vb. Islami ilimlerden ders gormiistiir.'*?

Unli miifessir medrese egitimini tamamladiktan sonra 1925 yilinda kardesi
Muhammed Hasan 1lahi ile birlikte yiksek dini egitim almak icin Necef sehrine
gitmistir. Necef sehrine gelen dgrenciler fikih alaninda taninmis alimlerin yaninda
kendilerini yetistiriyordular.'*® Tabatabai de bu sisteme uyarak Muhammed Hiiseyin

Naini’den'** Sia Fikhr’'ndan dersler almis, Muhammed Huseyin Garavi

Sadreddin Muhammed b. Yusuf Nakib el-Esref b. Sadreddin Muhammed b. Mecduddin b. Ismail b. Ali
Ekber b. Abdulvahhab b. Abdulgaffar b. Imaduddin Emiru’l-Hacc b. Fahreddin Hasan b. Kemaleddin
Muhammed b. Hasan b. Sehdbeddin Ali b. Imaduddin Ali b. Ahmed b. Imad b. Ebu’l-Hasan
Muhammed Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed Asgar Ebii Abdullah Ahmed b. Ibrahim
Tabdtabdi b. Ismail Dibac b. Ibrahim Gamr Hasanu’I-Misenna b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib. Allame
Muhammed Hiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiseyin Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn,
trc. Vahdettin ince - Salih Ucan (istanbul: Kevser Yaymlari, 1998), 1: 10.

141 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Huiseyin Tabatabal, “Islam’da Sia”, trc. Kadir
Akaras, Abbas KAzimi (Istanbul: Kevser Yaymlari, 1999), 15.

1“2 Aliyev, Istoriy Irana XX vek, 465; Abbasov, Islam Alimlori. Diinyada Taminmis Azarbaycanli
Mictohidlar, Ayatullahlar: XVI-XX Osrlor, 440; Ugar, Sia Alimleri, 2. 325; Yasin Apaydin,
Muhammed Hiiseyin Tabatabdi’de Varlik Kavrami (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2010),
10.

143 Tabatabal, “Islam da Sia”, 15.

144 Biiyiik Sia alimlerinden Muhammed Hiiseyin Naini 1860 yilinda Iran’a bagli Nain sehrinde
dogmustur. Dedeleri Isfahan’da Seyhiilislam olarak tanmmistir. Muhammed Hiiseyin Naini ilk
egitimini Nain’de aldiktan sonra, 1877 yilinda Isfahan’a gitmis, Ebul Mali, Seyh Muhammed Bakir
Ivanigi ve Cihangir Han Kaskai gibi fakihlerinden fikih, usuh, felsefe ve hikmet dersleri almistir.
Daha sonra Necef, Semarra ve Kerbeld’ya gitmis, donemin taninmis alimlerinin ders halkalarma
katilmistir. Muhammed Hiiseyin Naini egitimini tamamladiktan sonra Isfahan’a geri doénmiis ve
miiderris gibi caligmaya baslamistir,. Muhammed Ali Kazim Horasani, Seyyid Cemaleddin
Gulpaygéni, Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Mirza Hasi Amuli gibi Ehl-i sia’nin 6nde gelen isimleri
Muhammed Hiiseyin Naini’nin 6grencileri olmustur. Daha fazla bilgi i¢in bk; Ucar, Sia Alimleri, 2:
93-99.

35



Kumpani’den!®® fikih metodunun inceliklerini &grenerek merci-i taklid diizeyine

yiikselmistir, 146

XX. ylizyilin birinci yarisinda Necef, Kerbeld ve Kum gibi temel Sia dini
egitimi veren sehirler, genellikle fikih alaninda yogunlagsmaktaydilar. Bu sebepten
yukarida isimleri zikredilen schirlerde felsefe ve tefsir gibi ilimler cok fazla
gelismemisti.'*” Ancak Tabatabai’nin felsefeye olan meraki, onu Necef sehrinde
ikamet eden alimlerin ders halkalarma katilmasina olanak tanimistir. Boylece
Tabatabal, fikith egitiminin yam sira Hiseyin Badkabi’den'*® islam Felsefesi’nin

inceliklerini 6 grenmistir.4°

Tabatabdi maddi yetersizlik ve bir¢cok sikintilardan dolayr 1935 yilinda
kardesiyle birlikte Tebriz’e geri dénmiistiir.®® On yil boyunca Tebriz’de yasayarak
maddi durumunun diizelmesi i¢in ¢alismustir. Tabatabai bu zaman zarfinda ilimle
mesgul olmus, olusturdugu ders halkalarinda Fatiha stiresi basta olmakla bir¢ok kisa

slirenin tefsirini yapmistir.?>!

145 Muhammed Hiiseyin Garavi Kumpani 1878/1879 yilinda Meshed sehrinde dogmustur. Ticaretle
mesgul olmasmi isteyen babasinin aksine, o, dini egitim almak istemistir. Kumpani, Seyh Hiiseyin
Tuyserkani, Ayetullah Aga Riza Hemedani, Seyh Ahmed Sirazi gibi déneminin taninmis hocalarmdan
ders almistir. Muhammed Hiiseyin Garavi Kumpéani “el-/ctih&du ve 't-Taklid”, “‘el-Usul Ala Nehcil-
Hadis”, “Kitabu’l-lvare”, “Salatii’l-Musafir”, “Yiihfetii’l-Hekim” vb. eserler telif etmistir.
Muhammed Hiiseyin Garavi Kumpani 1940 yilinda Isfahan’da vefat etmistir. Daha fazla bilgi icin bk;
Ugar, Sia Alimleri, 2: 115-123.

16 Arapov, Imperatorskaya Rossiya i Muslimanskiy Mir (Kone¢ XVIII-Nagalo XX w.), 251; Mertoglu,
“Muhammed Hiiseyin Tabatabai”, 39: 306-307.

¥ Vfolioglu, Azorbaycamn GOrkomli Islam Alimlori, 150; Apaydi, Muhammed Huseyin
Tabdtabadi’de Varlik Kavrami, 13.

148 Hiiseyin Badkabi 1876 yilinda Bakii Guberniyasi’nin Lahic kdyiinde dogmustur. ilk egitimini
babasindan almustir. islam Felsefesi’ne biiyiik merak duyan Badkabi, felsefe egitimi almak icin
Tahran’daki “Sadr” medresesine gitmistir. Doneminin taninmis Sia alimlerinden Mirza Ebii’l-Hasan
Cilve’den Riyaziyat (Matematik), Mirza Hagim Esmiiri’den ise Molla Sadra’nin “Efsar” derslerini
gormiistiir. Badkabi, medrese egitimini bitirdikten sonra, usul ve fikih egitimi almak i¢in Necef’e
gitmigtir. Fikih egitimini tamamlayan Badkbi, Necef sehrinde hem akli hem de nakli ilimlerden ders
vermeye baslamigtir. XX. yiizyilin biiyiik miifessirlerinden sayilan Tabatabal, kardesi Muhammed
Hasan [lahi, Ali Ekber Merendi, Ebu’l-Kasim Hoyi, Seyh Cevad vb. ondan felsefe ve hikmet dersleri
almigtir. Badklibi ayni zamanda kitaplar da telif etmistir. O, Seyh Ensari’nin “Tahdrat” ve Molla
Sadra’nin “Esfar” adli kitablarma hagiye yazmistir. Hiiseyin Badk{ibi 1939 yilinda Necef sehrinde
vefat etmis ve orada defnedilmistir. Daha fazla bilgi icin bk; Valioglu, Azarbaycamn Gérkamli Islam
Alimlari, 68-71.

149 Tabatabal, “Islam’da Sia”, 15; Iran Kiiltir Evi, “Allame Tabatabai”: erisim: 4 Kasim 2019,
http://www.irankulturevi.com/turkce/simalar/allame.htm.

150 Ahmedov, Filosofiya Azerbaidjanskogo Proveseniya, 291; Mertoglu, “Muhammed Hiiseyin
Tabatabai”, 39: 307.

11 Hamid Algar, “Allame Sayyid Muhammed Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and
Agnostic”, Journal of Islamic Studies 17/3 (2006): 329.
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Sovyet ordusunun 1945°’te Iran’m kuzeyini isgal etmesiyle komiinizm
(sosyalizm) gibi ciddi bir tehlike iran’nda yayilmaya baslamistir’® Bu nedenle
Tabéatabal 1946 yilinda Kum sehrine go¢ etmistir. Kum sehrinde yerlesen miifessir
Hiiccetiyye Medresesi’nde Felsefe ve Tefsirden ders vermistir.?>® Giinimiizde Sia
arasinda biiylik niifuza sahip Murtaza Mutahhéari, Ayetullah Mekarim Sirazi,
Abdullah Cevad Amuli, Muhammed Taki Misbah Yezdi, Ibrahim Emini

Tabatabai’nin dgrencileri olmustur.'>

Mifessirin Henry Corbin’le’®® yaptig1 entelektiiel tartismalar1 meshurdur. Bu
tartismalar sayesinde Tabatabai, sadece iran’da degil, ayn1 zamanda diinyanin bir¢ok
tilkelerinde de tanmmustir. Hatta Avrupa ve Amerika’nin bir¢ok niifuzlu tniversitesi
Tabatabai’yi Dogu Felsefesi’nden ders vermesi igin davet etmistir. Ancak Tabatabai
bu tekliflerin hicbirini kabul etmemis ve hayatinin sonuna kadar Kum sehrinde

ogretmenlik yapmustir.t>®

152 Mihayl Ivanov, Noveysaya Istoriya Irana (Moskva, MBN, 1952), 24-30; Aleksandr Borisov, Posol
Gromiko i Poslevoynnoye Uregulirovaniye (Moskva: MBN, 2000), 56; Djamil Gasanli, SSSR-/ran:
Azerbaidjanskiy Krizis i Nagalo Holodnoy Voyni (1941-1946 gg.) (Moskva: Geron Otegestva, 2006),
306-337; Gasan Gasanov, Iranskiy Dnevnik (1944-1946 gg.) (Baku: EIm, 2007), 400-421.

153 Hamid Dadashi, Theology of Discontent: The Ideological Foundations of the Islamic Revolution in
Iran, (New York: y.y., 1993), 283: Mertoglu, “Muhammed Hiiseyin Tabatabai”, 39: 307.

15 Ucar, Sia Alimleri, 2: 331.

155 Henry Corbin 14 Nisan 1903 yilinda Fransa’nmn baskenti Paris’te, Normandiyali Katolik bir ailenin
cocugu olarak dogmustur. Ik egitimini St. Maur Papaz Okulu ile Paris Katolik
Enstitiisii’nde tamamladiktan sonra, sholastik felsefe alaninda lisans egitimi almak i¢in Sorbonne
Universitesi’ne bagli Ekolo Pratique des Hautes Etudes’e girmistir. Burada sholastik felsefe dalinda
biiyiik tine sahip hocalardan ders almistir. 1929 yilinda 6grenimini bitirdikten sonra Avrupa’nin bir¢ok
sehirlerinde calismistir. 1940 yilindan 1945 yilina kadar Istanbul’daki Fransiz Arkeoloji Enstitiisii’'nde
arastirmaci olarak faaliyet gostermis, II. Diinya Savasi’nin bitmesiyle birlikte, Tahran’a giderek
Fransiz-Iran Enstitiisii’niin biinyesinde Iranoloji bolimii agmak icin ¢alismistir. 1955 yilnda Fransa’ya
geri dondiikten sonra 1973 yilina kadar Kiiltiirel Iliskiler Genel Miidiirliigii tarafindan Fransiz-iran
Enstitiisii’niin Iran’la ilgili yayinlar boliimii baskanligina tayin edilmistir. Unlii Arastirmaci 1978
yilinda Paris’te vefat etmistir. Henry Corbin XX. asrin en biiyiik sarkiyat¢ilarindan sayilmaktadir.
Onun Islam Felsefesi ve Iran kiiltiiriiyle ilgili yazdig1 kitap, makale ve ansiklopedi maddelerinin say1
300’14 gecmektedir. “Sohrawardi, fondateur de la doctrine illuminative (ishraqi)”, “Les Motifs
zoroastriens dans la philosophie de Sohrawardi”, “Islam Felsefesi Tarihi (I-II)” miiellifin baslica
eserlerinden sadece birkac tanesidir. Daha fazla bilgi icin bk.; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi
(Baslangictan Ibn Riist’iin Oliimiine), trc. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Iletisim Yaymecilik, 2010), 1: 1;
Muhsin Mahdi, “Orientalism and the Study of Islamic Philosophy”, Journal of Islamic Studies 1/1
(1990): 73-98; Bekir H. Karhiga, “Henry Corbin Eugenie”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV, 1993), 8: 67-69.

156 Algar, “Allame Sayyid Muhammed Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and Agnostic”, 344-
345.
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Unli mifessir Muhammed Huseyin Tabatabai 1981 yilinda Kum sehrinde
vefat etmis, Hazreti Masume Mezarligi’'nda Abdiilkerim Hairi ve Muhammed Taki

Hansari’nin tiirbelerinin yaninda defnedilmistir.’
2. Eserleri

Tabatabai tefsir ve felsefe basta olmak iizere birgok alanda kirka yakin eser

telif etmistir. Miifessirin kaleme aldig1 eserlerden bazilar1 asagidakilerdir:

Sia der Islam

Kur’an der Islam
Hasiye’i-Kifaye

Risale der Kuvve ve Fiil
Risale der Isbat’1-Zat
Risale der Sifat
El-insan fi’d-Diinya

Usdl-i Felsefe ve Revis-i Rialism

© o N o g b~ wbhPF

Bidayetii’l-hikme

10. Nihayetii’l-hikme

11. Stinenii’n-nebi

12. Al ve’l-felsefetii’l-Islamiyye

13. Mekteb-i Teseyyii Sia Mecmia-i Mizakerat ba Purdfisir Kurbin
14. el-Adadi’l-evveliyye.

Tabatabai’nin kitaplarindan “Kuran der Islam” (trc. Ahmed Erding-Islam’da
Kur’an, 1988), “Sia der Islam” (trc. Kadir Akaras, Abbas Kazimi-islam’da Sia,
1993), “el-Mizan fi Tefsiri’I-Kur’dn” (trc. Vahdettin Ince, Salih Ucan, 1993), “Us(l-
i Felsefe ve Revis-i Rialism” (trc. Bahri Akyol-Felsefenin Temelleri ve Realizm
Metodu, 1996), “Séylesiler (Allame Tabatabdi ve Henry Corbin)” (Ismail
Bendiderya, 1996) Tiirk¢e’ye kavusturulmustur.

157 Algar, “Allama Sayyid Muhammad Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and Agnostic”, 349;
Rasul Ismayilzads, Qurani-Karim va Onun Tarcimalari, (Baki: Xozor Universiteti Nosriyyati, 2010),

90; Mertoglu, “Muhammed Hiiseyin Tabéatabai”, 39: 307, Apaydin, Muhammed Huseyin
Tabdtabari’de Varlik Kavrami, 19.
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Tabatabal bu eserlere ek olarak “Islam Mektebinden Dersler”, “Kitap
Tamtimi”, “Sia Mektebi” vb. makalelerin muellifidir. Mdifessirin  makaleleri

“Mekteb-i Teseyyii” ve “Kitap Klavuzu” dergilerinde yaymlanmigtir.1%®

Miifessirin tefsir alaninda telif ettigi “el-Mizan” eseri XX. ylizyilda yazilan
iri hacimli tefsirlerden sayilmaktadir. Eserin tam ad1 “e/-Mizan fi tesiri’[-Kur 'an "dir.
Tabéatabal “el-Mizdn”1 1952 yilinda yazmaya baglamis, 1972°de tamamlamustir.
Imamiyye mezhebine bagl olan Tabatabai, “el-Mizdin "~ sayesinde on asirhik Sia tefsir
metodunu gelistirmistir’™>® Bu 6zelliklerine gore “el-Mizdan” Ehl-i Siinnet’te yeni bir

“«

metot gelistirmeye calisan “el-Mendr”a benzemektedir.!®® Ayrica Tabatabai, “el-
Mizdn "na yazdig1 “Mukaddime ’nin sonunda imkanlar1 dahilinde ele aldig1 konular1

felsefi, ilmi, tarihi, toplumsal ve ahlaki agidan inceledigini belirtmistir.'®*

“el-Mizan” yirmi ciltten olusmaktadir. Tefsir yazildiktan sonra birgok diinya
dillerine terciime edilmeye baslamistir. Tanmmmis Iranli alim Muhammed Békir
Mdasevi 1984-1988 yillar1 arasinda “‘el-Mizdn ’in yirmi cilt halinde Farsca ¢evirisini
yapmistir.'®2 “el-Mizdn” Vahdettin Ince ve Salih Ugan tarafindan 1993-2004 yillar1
arasinda “el-Mizan fi tesiri’l-Kur’an” adiyla yirmi cilt halinde Tirkge’ye
kazandmrilmistir. Tefsirin ilk sekiz cildi 2004 yilinda yaymlanmistir. Giiniimiizde
ismini zikrettigimiz terclimenin on {i¢ cildi “Kevser” yaymlar1 tarafindan

nesredilereck Tirk okuyucusuna ulastirilmistir. Tefsirin  basimi  halen devam

etmektedir.

Arapca olarak kaleme alinan “el-Mizdn’1n bir sira teknik 6zellikleri vardir.
Tabéatabal “e/-Mizan”da ayetlerin tefsirini yapmadan 0Once “el-Beyan” baslikli
bolim agmis, burada tefsiri yapilacak &yetin Onceki ve sonraki ayetlerle olan

iliskisine vurgu yapmus, daha sonra “Kaviuhu Tedld” diyerek ayetlerin tefsirine

158 Murad Agayev, “Tobatobai vo Ulumi-Quran Baximindan “©1-Mizan” Tafsiri”, Din Arasdirmalar:
Jurnal 3 (Dekabr 2019): 124; Iran Kiiltiir Evi, “Alldme Tabatabai”, 1.

159 fsmayilzads, Qurani-Korim va Onun Tarciimalori, 99; Zeliha Karakas, Ehl-i Siinnet ve Sia
Arasinda Ihtilaf Konusu Olan Siyasi Boyutlu Ayetler: Tefsir ve Tahlil, (Yiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2012), 48.

160 Ziya Sen, “Resid Riza ve TabAtabai’nin Tefsirlerindeki Mukaddimelerin Karsilastirilmas1”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2009): 102.

161 Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Huseyin Tabatabal, el-Mizdn fi tesiri I-Kur’an
(Beyrut: Miiessesetii’l-“alemi li’l-matbQat, 1997), 1: 17.

162 Musa Kazim Yilmaz, “el-Mizan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 2000), 30: 214.
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Rzl

gegmistir. Bakara stiresi besinci ayette gecen “Hidayet” kelimesini “Kaviuhu Tedla

diyerek aciklamas1 sOylediklerimize 6rnek olusturmaktadir.%®

Tabéatabédi’ye goére muhkem ve miitesabih ayetlerlerin tevili mumkandir.
Miifessir muhkem ve miitesabih ayetlerin tevilini Allah ve Hz. Muhammed’den
(s.a.v.) baska Ehl-i beyt imamlarmin da bileceklerini savunmustur. Hatta 0, “ilimde
risQh sahibi olan kimseler’i*® bu dogrultuda agiklamis ve ayette gegen risdh sahibi
kimselerin Ehl-i beyt imamlar1 oldugunu sdylemistir. Mifessire gore miitesabih
ayetleri tevil etmek igin ilk 6nce muhkem ayetleri bilmek gerekir. Muhkem ve
miitesabih ayet ifadeleri ise izafidir. Yani, muhkem olan ayet baska bir yerde

miitesabih ayet olarak gelebilir.1%

Tabatabdi’nin hurlf-1 mukattaayla ilgili goriisii ilgi ¢ekicidir. Miifessir hurdf-1
mukattaanin genis izahini Sara sdaresinde vermistir. Tabatabai’ye gore, hurlf-1
mukattaa Kur’dn’a mahsus bir 6zelliktir ve diger semavi Kitaplarda tekrari
bulunmamaktadir. Tabatabai kendi goriistinii belirttikten sonra, hur(f-1 mukattaayla
ilgili Tabersi’nin “Mecmau’l-beydn’inda yer alan on bir goriisii serdetmis ve bu

goriisleri hadisler 1s131nda agiklamistir. 6

Tabatabai Israiliyat konusunda dikkatli bir yol izlemistir. Tabatabal bazi
miifessirlerin Israiliyat haberlerini oldugu gibi kabul ederek nakletmelerini, diger

miifessirlerin de ifrata vararak kokiinden reddetmelerini yanlis bulmustur.¢’

Miifessir “el-Mizan "1 telif ederken hem imamiyye hem de Ehl-i Stinnet’in
glvenilir tefsir ve hadis kaynaklarindan yararlanmistir. Tabatabai’nin “el-Mizdn da

kulland1g1 kaynaklar1 agagidaki gibi siralayabiliriz:
1. Ebii’'n-Nadr Muhammed b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ayyasi es-Sulemi
es-Semerkandi (6. 320/932)- Tefsiru'l-Ayydsi.
2. Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi- Tefsirii I-Kummi,

163 Tabatabat, el-Mizan, 1: 49.

164 Al-i Imran 3/7.

165 Tabatabaf, el-Mizan, 3: 57-65; Yilmaz, “el-Mizan”, 30: 214; Karakas, Ehli-Siinnet ve Sia Arasinda
Intilaf Konusu Olan Siyasi Boyutlu Ayetler: Tefsir ve Tahlil, 49.

166 Tabatabat, el-Mizan, 18: 6-8.

167 Y1lmaz, “el-Mizan”, 30: 214
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3. Eb0 Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tsi (6. 460/1067)- et-
Tibyan fi tefsiri’[-Kur an.

4. EbG Ali Eminltddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi (0.
548/1154)- Mecma u’l-beyan li- ‘ulumi’l-Kur’an (Mecma ‘u’l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’an)..

5. Eb( Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kub b. Ishak el-Kileynt (6. 329/941)- el-
Kafi fi’l- ‘ilmi d-din (Kitabii’l-Kaf).

6. Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Siiyati es-Safii (6. 911/1505)- ed-Diirrii’I-mensur fi 't-tefsiri
bi’l-me ‘sQr.

7. Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmad el-Hlseyni el-
AlQst (6. 1270/1854)- Rithu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-
seb ‘i’l-mesant.

8. Muhammed Resid Riza (6. 1935)- Tefsirii’l-Menar.

9. Kiitiib’i Sitte.

Tabatabal eserin “Mukaddime ’sinde ahkam ayetlerinin tefsirini yaparken ¢ok
fazla ayrintiya girmeyecegini agiklamustir.*%® Ancak “el-Mizdn “da ahkam ayetlerinin
tefsirine baktigimizda miifessirin sdylediklerine ¢okta bagl kalmadigini gorebiliriz.
Mesela: Tabatabai abdest konusunda sadece mensup oldugu Imamiyye’nin goriisiinii
belirtmekle yetinmistir. Ancak miit‘a nikdh1 konusunda hem Ehl-i Stinnet’in hem de
Imamiye/Isndaseriyye’nin goriislerini zikretmis ve ImAmiyye’ nin goriisiiniin daha

isabetli oldugunu bildirmistir.®

Son yillarda Tirkiye’de “el-Mizan” Uzerine bircok bilimsel arastirma
yapilmigtir. Tefsirle ilgili ilk kapsamli ¢alisma 1985 yilinda Musa Kazim Yilmaz
tarafindan “Tabersi ve Tabdtabdi’de Imamiye Tefsiri” (Doktora tez calismasi) adiyla

hazirlanmistir. Calismada her iki miifessirin eseri ciddi arastirmaya tabi tutulmustur.

Ayrica Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tefsir Bilim Dal
ogrencisi Alekber Muradov, Dog¢. Dr. Halis Albayrak’mn danigmanliginda 2000

yilinda “Elmalili ve Tabatabal Tefsirleri’'nde Siyasal I¢erikli Ayetler ve Yorumlart”

168 Tabatabal, el-Mizan, 1: 16.
169 Tabatabal, el-Mizan, 4: 278-280, 5: 227-229,
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isimli yilksek lisans tezi hazirlanmistir. Tez ¢alismasinda Ehl-i Siinnet ve Imamiyye
arasinda tarih boyu ihtilaf sebebi olmus Imamet, Hilafet ve Stra gibi konular mevcut
bilgiler 151¢1nda incelenmistir.

Ayrica “el-Mizan "la ilgili tez calismalarinin yan1 sira akademik makaleler de
yazilmistir. Bu makalelerde kadin, miras vb. konularda Tabatabai’nin getirmis
oldugu yorum tarzi ele alinmis ve mevcut veriler dogrultusunda aciklanmaya
calistlmistir.  Yine Musa Kazim Yilmaz tarafindan 2005 yilinda Islam

Ansiklopedisi’nde yer alan “el-Mizdn” adli madde kaleme almmistir. Maddede

tefsirin dzellikleri kisa ve 6z bir sekilde anlatilmis, 5nemli bilgiler serdedilmistir.1’

170 Y1lmaz, “el-Mizan”, 30: 213-214.
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iKiNCi BOLUM
20. YUZYIL TEFSIRLERINDE AiLE HAYATI KONUSUNDAKI
YAKLASIMLAR (BAKUVi, SEKEVi, TABATABAiI OZELINDE)

Bu boéliimde ilk olarak ailenin temelini olusturan “anne-baba” ve es olarak
“kari-koca” belirlenmis Ku’an-1 Kerim ayetleri iizerinden agiklanacaktir. “Evlenme”
baslikli kisimda evlenmeye engel olan durumlar agiklanacak, Islam’a gére mehrin
mahiyeti, “cok eslilik (taaddld-i zevcat)”, “miit‘a nikdhi” ayetler esliginde
irdelenecektir. Ayni1 sekilde “bosanma” bashgi altinda talak ve cesitleri hakkinda
bilgi verilecektir. “Cocuklar” adli kisimda Islam ve Siinnet’e uygun g¢ocuklarin
yetistirilmesi, “eviat edinme” bahsinde bu kurumun mahiyeti, son hak dinin bu
konuda getirdigi yenilikler, “Siitanneligi ve siit kardesligi” bashgi altinda hangi
sartlar olustugunda ¢ocugun siitanneye Vverilmesi, sitannenin Ucretinin tayini,
“vetimler ve vesayette ise Islam’a gére veli ve vasinin yetimlere kars1 vazife ve
sorumluluklari, hangi sartlar dahilinde mallarinin geri iade edilmesi ayetler esliginde
ele alinacak ve irdelenecektir. Ayrica konularla ilgili genel bilgiler verildikten sonra

her (ic mufessirin bu konulardaki farkli gériisleri tespit edilerek agiklanacaktir.
A. Anne-Baba

Toplumun temelini aile kurumu olusturmaktadir. Ailenin ¢ekirdegini
olusturan bireylerden birinin ismi anne, digerinin ismi babadir.!”* Bu iki fert olmadan
aileden konusmak miimkiin degildir. Ferdin dogmasi, biliyiimesi, toplum igerisinde
gereken mevkiyi tutmasi anne ve babasi vasitasiyla gerceklesmektedir. Nitekim
hi¢cbir kimse kendisine anne ve babasindan daha yakin, rekabetsiz ve karsiliksiz sevgi

besleyen birini bulamaz.

Yaratillan her seye gereken degeri veren Islam dini, anne ve babaya
gosterilmesi gereken saygi ve hiirmeti giizel bir sekilde ortaya koymustur.!’? Allah

Teéla, anne ve babaya saygi gostermeyi, onlara karsi iyi davranmayr emretmis ve

11 Mino Damirgiyeva, Aila Hiiquglarimin Mahkoma Midafiasi (Baki: Serq ve Qarb, 2012), 78-90.
172 Halil Atalay, “Anne ve Babaya Itaat ve Hiirmet”, Mehir 3 (1999), 50.
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bunu kendi ulGhiyeti ile birlikte zikretmistir. Bu da anne ve babaya itaat etmenin ne

kadar 6nemli oldugunu géstermektedir.!™

Kur’an-1 Kerim’de anne ve babaya gosterilecek hiirmet ve saygi, bir¢ok
ayette zikredilmistir. Bu ayetlerde ebeveynlere karsi nasil davranilmasimin gerektigi
Ogretilmekle birlikte, ne kadar ¢alisilsa da onlarn haklarinin 6denemeyecegi

vurgulanmustir:

“Rabbin, yalniz kendisine kulluk etmenizi ve anne-babaniza da iyi
davranmanizi kesin bir sekilde emretmistir. Onlardan biri veya her ikisi senin
yaminda yaslanirsa, kendilerine “of!” bile deme,; onlart azarlama, iksine de giizel

soz soyle. "7

A

Miifessirler arasinda ayette gecen “kada” kelimesinin emir veya tavsiye
anlamina gelmesi iizerinde ihtilaf vardir. Ancak genel kabul edilen goriis, “kada”
kelimesinin “emir vermek” anlammi ifade etmesi yoniindedir.'”® Ayette Allah’in
kendi ulGhiyetini zikrettikten hemen sonra anne-babaya iyi davranilmasini emretmesi
¢ok manidardir. Nitekim, Fahrettin er-Razi’ye gore ayette yer alan Allah’a kulluk

etmekle, anne-babaya itaat arasindaki iliski birka¢ yonden agiklanabilir:

1. Insanin var olmasmin asil sebebi Allah’in onu yaratmasidir. Insanin
yaratilmasinin zahiri sebebi ise anne-babasidir. Bu sebeple Allah, ilk 6nce insani
yoktan var eden kendisine kulluk edilmesini emrettikten sonra, onun var olusunun

zahiri sebebi olan anne-babasma itaat edilmesini kesin bir dille emretmistir.

173 Omer Sabuncu, “Hz. Peygamber ve Anne-Baba Sevgisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/17 (2007): 195-196.

174 sra 17/23-24.

175 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taber? el-Bagdadi, Cami ‘u ’l-beyan ‘an te vili
ayi’l-Kur’an, (Kahire: Daru’l-hicr, 2001), 14: 542-543; Eb0 Muhammed Muhyissiinne el-Huseyn b.
Mes‘idd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me ‘dlimii t-tenZil (Riyad: Daru’t-Teyyibe, 1409/1988), 5:
85; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdik:
gavdamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-eKavil fi viiciihi’t-te 'vil (Riyad: Mektebetii’l-‘abidkan, 1998), 3: 506;
Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu 'I-Mesir fi
‘ilmi 't-tefsir (Beyrut: Mektebetii’l-islimi, 1983), 5: 21-22; Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefaitihu’I-gayb (Beyrut: Daru’l-fikir, 1981),
20: 185; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’l-
Kur’an (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1467/2006), 13: 50-51); Ebii’l-Fida> ImAdiiddin Ismail b.
Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii,
Tefsirii’I-Kur’dni’l- ‘azim (Kahire: Mektebetii’l-evladi’s-seyh 1i’l-edeb, 1421/2000), 8: 466-467;
Muhammed Cemaluddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Mehdsinii t-te 'vil (Kahire: Daru’l-
hayai’l-kitiibi’l-*Arabiyye, 1957), 10: 214;
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2. insanm Allah’a kars1 olan muamelesi kulluk ve itaatten, muhdes varliklara
kars1 olan muamelesi ise merhamet ve sefkatten ibarettir. Muhdes olan varliklarin en
sereflisi anne-babadir. Ciinkii anne ve babanin ¢ocuklaria karsi olan sefkat, sevgi ve
saygilar1 son derece fazladir. Bu sebeple Allah’in “Rabbin, yalniz kendisine kulluk
etmenizi...” diye baslayan buyurugu, her seyi yaratan Allah’a ibadet ve kulluk
etmeye, “anne-babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretmistir”
buyurugu ise anne ve babaya iyi davranmaya ve onlara karsi ithsanda bulunmaya

isaret etmektedir.’®

Anne-babaya ihsanda bulunmak, onlara glzel sozler soylemek ve iyi
davranmak her bir misliman bireyin yapmas: gereken farzlardan biridir.!”” Hatta
anne-babaya zit davraniglar sergileyerek isteklerine uymamak ve onlara muhalefet
etmek, kotii davranislar kategorisine girmektedir.!’® Ebeveynlerin her ikisi, ya da
herhangi birisi evlatlarina yapilmasi gereken bir isi emrediyorlarsa ve bu emir

kendisinde masiyet bulundurmuyorsa, anne-babanin emrine itaat etmek vaciptir.*’®

Her bir evlat anne-babasi yaslaninca onlara bakmakla, tiim ihtiyaglarini
gidermekle yukumludur. Allah Tedld “Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda
vaslanirsa, kendilerine “6f!” bile deme” emri ile anne-babanin 0Ozellikle
yaslanmalar1 halinde, onlara nasil davranilmasi gerektigini vurgulamistir. Ciinkii
yaslilik hali mesakkatli ve zor oldugundan, anne-babanin ¢ocuklarinin yardim ve
safkatlerine en fazla muhta¢ olduklar1 bir donemdir. Yaslilik, bir nevi ¢ocukluk
gibidir. Allah Teéla yasliliga vurgu yaparak ebeveynlerin her ikiSine iyi davranmay1
emretmekle, aslinda, insana ne kadar aciz, kendisinin de bir zamanlar bu yardima

muhtag oldugunu hatirlatmaktadir.*®

Yaslilik uzun ve zor bir donem oldugundan, anne-babasina bakmakla
yiikiimlii olan insan1 usandirir ve ebeveynlerine karsi 6fkesini kabartir. Daha sonra

bu, insanin anne-babasina kars1 kotii davranmasina yol agar. Bu nedenle Allah Teéla,

176 Raz1, Mefatihu’l-gayb, 20: 186-187.

177 Taberf, Cami ‘u’I-beyan, 14: 545-549; Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil, 5: 85.
178 [bn Kesir, Tefsirii'I-Kur dni’l- ‘azim, 8: 467.

178 Kurtubf, el-Cami * li-ahkéami ’I-Kurdan, 13: 52.

180 Begavi, Me ‘@limii t-tenzil, 5: 85.
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anne-babaya karsi kotlii davraniglarda bulunmayi, hatta “6f” bile soylemeyi

yasaklamugtir. 82

Alimler “l” (uffin) kelimesinin hangi anlamlara gelmesi ile ilgili farkl

gorisler zikretmislerdir;

1. Arapga’da i (uffin) kelimesi “kulak veya tfirnak kiri” anlamina
gelmektedir. Bu kelimeden bir seyden tiksinildigi zaman kullanilmaktadir.
Daha sonra bu kelime, Araplar arasinda yayginlasarak, nefret ettikleri ve
eziyet cektikleri her sey icin kullanilir hale gelmistir.'82

2. Bazi dil bilimcilerine gore “<i” (uffin) kelimesi “can sikintisi” anlamini
ifade etmektedir.'®3

3. Insan Uzerine kil veya toprak dokiildiigiinde onu Ufleyerek temizler. Bu
temizlik esnansinda ortaya ¢ikan ses “zif”’tlr. Zaman gectikce Araplar
kelimenin kullanig alanini1 genisleterek, baslarma gelen her kotii durum

icin kullanmaya baslamislardir.*8*

“Of” kelimesi, azarlama ve kotiilemeden ziyade, reddetmek, kabul etmemek,
nimeti geri cevirmek, Allah’in buyurdugu emre uymamak gibi anlamlar1 da
kendisinde birlestirmektedir. Nitekim Hz. Ibrahim (a.s.) ile kavmi arasinda gecen

olayin anlatildig1 Enbiya stresi 67. ayet*® bu fikri dogrulamaktadir.'8®

“Onlar esirgeyerek algakgoniilliiliikle iizerlerine kanat ger ve: “Rabbim!

Kiigtikliigiimde onlar beni nasil yetistirmiglerse, simdi de sen onlara (0yle) rahmet

et!” diyerek dua et. %'

181 Kurtubd, el-Cami * li-ahkami ’I-Kur ’dn, 13: 56-58.

182 Begavi, Me ‘Glimii ‘t-tenzil, 5: 86.

183 [sfahani, “Uff”, el-Mufredat, 19.

184 Razi, Mefatihu’I-gayb, 20: 190; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’l-Kur’dn, 13: 58.

185 Ayetin asli soyledir; Oslisd S8 W o0 (e G528 W3 & & “Yaziklar olsun size de, tapmakta
olduklarimza da! HAI& aklimzi basiniza almayacak misimz?” Miifessirlere gore ayette gegen “Cal”
kelimesi bir kimsenin cani stkildig1 zaman telafuz ettigi sestir. Hz. ibrahim (a.s.) kavmine hakki beyan
etse de, daha sonra insanlar tevhid inancindan uzaklasarak putperestliye yeniden sarilmis, bu da Hz.
Ibrahim (a.s.)’in can1 sikilmustir. Nitekim Hz. ibrahim (a.s.)’m bu can sikintis1 Ayette “cal kelimesi ile
ifade edilmistir. Daha fazla bilgi icin bk.; Zemahseri, Kessdf, 4: 154; Razi, Mefatihu’l-gayb, 22: 186;
Bakuvi, Kagfii I-haqayig, 2: 499.

186 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami’I-Kur’dn, 13: 59.

187 fsra 17/24
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Isra sOresi 24. ayet, kendisinde 6nce gelen ayeti tefsir etmekte ve anne-babaya
nasil davranilmasmin gerektigini agiklamaktadir.'®® Cenab-1 Hakk’m “onlar:
esirgeyerek alcakgoniilliiliikle iizerlerine kanat ger” emri, anne-babaya duyulacak
sevgiden, onlara kars1 merhametli ve sefkatli olmanin ne kadar 6nemli oldugundan
haber vermektedir.'®® Bunun tersi ise Cenab-1 Hakk’in gazabma sebep olacak
davranslardir ve bu davramislardan kaginmak gerekmektedir'®® Ayette merhamet,
sefkat ve koruma hissi kusun kanatlarmi gererek yavrularint korumasina
benzetilmistir. Ciinkii soguk giinlerde anne kus, kanatlarini gererek yavrularini
soguktan ve tehlikelerden korur. Bu, annenin yavrularina duydugu sevgi ve

merhametin tezhiiriidiir. 19!

Kurtubi’ye (6. 671/1273) gore ayet-i kerimede gecen hitap Hz.
Muhammed’edir (s.a.v.). Allah Tedla Hz. Muhammed’e (s.a.v.) hitap ederek, anne-

babaya iyi davranmanin ne kadar énemli oldugunu miislimanlara agiklamistir.?

Insan kiiciikken anne-babasi, onun her tiirlii ihtiyacii karsilamis ve sefkatle
muamele etmistir. Bir an bile cektikleri eziyetten bikmayan anne-babasi, ¢ocuklarina
kars1 her zaman sefkat kanatlarini aralamis ve terbiyeleri ile mesgul olmuslardir.
Allah Teala bunlar1 g6z 6niinde bulundurarak anne-babaya karsi insanin tutunacagi
tavr1 a¢iklamig, onlar igin nasil dua edilecegini 6gretmis, ebeveynlerine karsi igten,

sevgi dolu, sefkatli ve merhametli olmay1 emretmistir.'%

Bu konuda Béakivi’nin getirmis oldugu yorum tarzi ilgi g¢ekicidir. Nitekim
miifessir Isra stiresi 23. ayetin tefsirinde 6nemli konulara temas etmistir. Bakiivi, ilk
olarak Allah’in ul(hiyetiyle anne-babaya ihsanda bulunmak arasinda bag kurmaya
calismustir. Baklvi, boyle bir metod takip etmekle belki de konunun 6énemine dikkat
cekmek istemis olabilir. Mufessir ayette gegen anne-babaya ihsanda bulunmanin ne
kadar 6nemli oldugunu ve Islam’m anne-babaya verdigi degeri aciklamak igin

“kayd” bashgiyla not diismiis ve burada konuyu acikhiga kavusturmustur. Ilgili

188 Taberf, Cami ‘u’I-beyan, 14: 550.

189 Tabert, Cami ‘u’I-beyan, 14: 553,

190 Begavi, Medlimu 't-tenzil, 5: 86-87.

191 Razi, Mefatihu l-gayb, 20: 192.

192 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami ’I-Kur’én, 13: 60.

193 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tunist, et-Tahrir ve 't-tenvir (Tunus:
ed-Daru’t-Tiinisiyye li’n-nesr, 1984), 15: 71-74.
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bélimde mifessir iki onemli husustan bahsetmistir. Bunlardan birincisi: anne-baba
ister misluman olsun, ister kafir olsun, her halukarda onlara iyilikle muamele etmek
farzdir. Bakiivi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in kafir olan babasi Azer’e karsi iyi
davrandigmi'® naklederek goriisiinii kuvvetlendirmeye ¢alismistir. Bir diger husus
ise anne-babaya ihsanda bulunmak ve onlarin haklarinin 6denemeyecegiyle ilgilidir.
Nitekim Bakiivi, Islam’in anne-babaya verdigi degeri agiklamak igin Hz.
Peygamber’den aktarilan ii¢ hadise yer vermistir. Bu hadisler icerik itibariyle
birbirinden farkli olsa dahi, tek bir amaca hizmet etmektedirler. Bakiivi’nin naklettigi
birinci hadiste anne-babanin hakkmimn denemeyecegine dikkat gekilmistir. Ikinci
hadis birinci hadisle baglantiidir ve burada miinferiden baba hakkinin
O0denemeyeceginden bahsedilmektedir. Bir diger hadiste ise anne hakkina vurgu
yapilmustir.’®® Bakiivi’nin naklettigi her ii¢ hadisten su sonuca varilabilir; Anne ve
baba ¢ocuklarinin sadece mali ihtiyaglarini karsilamamis, ayn1 zamanda omiirlerini,
sagliklarmi, sefkat ve merhametlerini de bu yolda harcamislardir. Bu nedenle insan

her ne kadar caligsa da asla anne ve babasinin hakkini 6deyemez.

Baklvi 23. ayette gecen “of” kelimenin ne anlama geldigini su sekilde

aciklamstir:

“Kisi bir seyden incindigi vakit “0f” kelimesini kullanir. Sen anne-

babandan kiistiigiin takdirde “6f” kelimesini diline getirme. Yoksa onlar

senden cekinir, her hangi bir sey sdylemez ve istemez hale gelirler.”%

Bakiivi burada her iki tarafi ilgilendiren psikolojik bir duruma temas etmistir.
Mufessir, “of” kelimesiyle ilgili verdigi izahta ¢ocuklarin ebeveynlerine karsi1 saygili
ve sefkatli olmalarmin vacipligine dikkat ¢ekmis, aksi takdirde c¢ocuklarin
soyledikleri ve yaptiklar1 kotii s6z ve fiillerin ebeveynleri olumsuz etkileyecegini,
onlardan g¢ekinir ve bir sey istemez hale geleceklerini kastetmistir. Bu da aile fertleri
arasindaki iliskileri gevsetir ve nihayetinde aile baglarinda Kkopukluklarin
yaranmasina Ssebep olur. 23. &yetin arkasinca gelen 24. ayette ise ebeveynlerin
cocuklarmma karst ne kadar merhametli ve sefkatli olduklarmna vurgu yapilarak,

tutunduklar1 kotii tavirlarndan nasil vaz gegecekleri 6gretilmektedir. Ayet gocuklarin

194 Tevbe 9/114.
195 Bakuvi, Kasfii I-haqayiq, 2: 322.
196 Bakuvi, Kasfii I-hagayiq, 2: 323.
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anne-babaya dua etmelerini tavsiye etmektedir. “Kesfii'I-hakayik'ta yer alan ilgili

bollime bakildiginda Bakiivi'nin ayeti zahirine uygun tefsir ettigi goriilmektedir.

Sekevi, ilgili ayetleri klasik gelenege uygun tefsir etmistir. Ayrica “Kitabii’l-
beyan” meal-tefsir agirlikli kaleme alindigindan bu tarz ayetlerin pek fazla
ayrintilarina deginilmemistir. Bu nedenle konuya iliskin miifessirin farkli bir goriis
belirttigini tespit etmek oldukga zordur. Ancak Sekevi, kisa da olsa “f” kelimesini
aciklamistir. Miifessir ayette gecen “gf” kelimesinin kinaye oldugunu belirtmis ve bu
kelimeye anne-baba seni azarladiklar1 zaman sesini ¢ikarma, onlardan kiisme, yiiz
cevirme, onlara sesini yikselterek cevap verme anlamlar1 yiiklemistir. Burada
Sekevi’nin iki 6nemli konuya temas ettigi goriilmektedir. Bunlardan ilki yaglilik
halinde anne-babanin gocuklarini azarlamasidir. Bir digeri ise bu azarlama sonucu
evladin anne-babasina karsi sesini yiikseltmesi ve akabinde onlarla s6zlu ve fiili
kavga etmesidir.'®” Bu nedenle Sekevi burada gocuklar1 uyararak gelecekte hem
kendisinin hem de anne-babasmin bundan zarar gbrecegini anlatmaya caligmustir.
Sekevi’nin yorumundan, ¢ocugun anne-babasiyla kotii muamele etmesi sonucunda

her iki tarafin bundan zarar gorecegi anlasilmaktadir.

Sekevi, Isra sliresi 24. ayeti tefsir ederken farkli bir bilgiye yer vermistir.
Muifessir ilgili ayeti su sekilde ag¢iklamistir:

“Anne-baban hem hayattayken hem de vefat ettikten sonra onlar

icin dua et ve Allah’tan ebeveynlerinin giinahlarim1 bagislamasini,

rahmetiyle muamele etmesini iste.”**®

Burada Sekevi, Bakiivi’nin aksine ¢ocuklarin, anne-baba hayattayken veya

vefat ettikten sonra onlar i¢cin dua edebileceklerini belirtmistir.

“el-Mizan”da 1Isrd sfresi 23. ve 24. Ayetlerin tefsirine bakildiginda
Tabatabai’nin klasik tefsir gelenegine sadik kalarak, ayetleri bu dogrultuda agikladig:
gorilmektedir. Tabatabai ayetlerin tefsirine gecmeden 6nce kiraat tahlillerine yer
vermistir. Daha sonra miifessir “kada” kelimesi lizerinde durmus ve bu kelimenin
anne-babaya ihsanda bulunmakla ne gibi iligkisinin oldugunu ag¢iklamistir. Bu

konuda Tabatabai’nin genel kanaati, anne-babaya ihsanda bulunmanin “kada”

197 Sokovi, Kitabu'I-bayan, 1: 477.
198 Sokovi, Kitabu'I-bayan, 1: 477.
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emrinin kapsanmi dahiline girdigi yoniindedir.’®® Hatta Tabatabai, konunun
vacipligini vurgulamak i¢in soyle bir izahta bulunmustur: “Anne-babaya ihsanda
bulunmak tevhid inancindan sonra gelen farziarin en onemlisidir. Nitekim anne-
babaya itaatsizlik, Allah’a itaatsizlik demektir. ?°° Bu ibareden Tabatabai’nin, anne-
babaya ihsanda bulunma konusunda ciddi bir tutum icerisinde oldugu gorulmektedir.
Ayrica Tabatabai ebeveynlere iyilik yapmanin farz oldugunu belirtmekle kalmamus,
konunun ciddiyetini daha fazla vurgulamak icin anne-babaya itaatsizlik etmenin

sirkten sonra gelen en ciddi giinah oldugunu séylemistir.

Tabatabai 23. ayette gecen “6f” kelimesini agiklarken onun anlamlarina
dikkat c¢ekmistir. Miifessire gore “of” kelimesi “can sikintisi”, “yiiksek sesle
konusma”, “bagirmak” vb. anlamlarma gelmektedir.?% Tabatabai kelimenin terim
anlami agikladiktan sonra, dyette gecen “df” kelimesinin anne ve babanin yaslanmasi
halinde, onlara bakmakla ve tiim ihtiyaglarmi gidermekle yiikiimlii olan ¢ocuklarn,
bikkinlik sonucu ebeveynlerine karsi seslerini ylikselterek sarfettikleri kotii s6z ve

tavir ifade ettigini soylemistir.2%2

Isra sfiresi 24. ayetin tefsirinde Tababai’nin farkli bir konuya temas ettigi
gorilmektedir. Miifessir ayetin zahirinden anlasilan manay1 verdikten sonra ayette
yer alan anne-babaya edilecek duayla ilgili Imamiyye’de ¢ogunlugun kabul ettigi
goriisii vermistir. Bu goriise gore Isrd stresi 24. ayet ebeveynlerin vefat etmesi
halinde, ¢ocuklarinin onlar i¢in dua etmesine delil teskil etmektedir. Ayrica bu
gOriisii benimseyenler ayetin zahirinden bundan baska anlamin ¢ikarilamayacagini
bildirmigler. Buna benzer goriis Sekevi’nin tefsirinde gegmektedir. Ancak
Tabatabi’nin naklettigi goriisle, Sekevi’nin benimsedigi goriis arasinda fark vardir.
Sekevi anne-babanm hem hayattayken hem de vefat etmesi halinde Allah’in ayette
ogiitledigi sekilde dua edilmesini gerektigini agiklarken; Tabatabai ayetin zahirinden,
ancak anne-babanin vefat etmesi halinde duanin edilmesini konu edinen goriisii

nakletmistir. Ancak mufessir, aktardigi goriisiin ne kadar giivenilir olup olmadigi

hakkinda hicbir sey soylememistir.

199 Tab4tabal, el-Mizan, 13: 78.
200 Tabatabal, el-Mizéan, 13: 78.
201 Tabatabal, el-Mizan, 13: 79.
202 Tabatabal, el-Mizan, 13: 79.
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Anne-baba ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir diger ayet-i kerime

‘Ankebdt siresinde yer almaktadir:

“Biz, insana, anne-babasina iyi davranmasini tavsiye etmigsizdir. Eger, onlar,
seni, hakkinda bilgin olmayan bir seyi (korii koriine) bana ortak kosman igin
zorlarlarsa, onlara itaat etme. Doniistiniiz ancak banadir. O zaman size yapmis

olduklarinizi haber verecegim. *%

Ayette gecen ilk ifadelerden de goriildiigii gibi Allah Teala, insana, anne-
babasina kars saygili olmay1 ve iyi davranislarda bulunmay1 tavsiye etmistir.?* Bu
uyulmas: gereken en Onemli kurallardan biridir. Anne-babanin tevhidden
uzaklastirma emri diginda tim emirlerine itaat etmek vaciptir. Ancak ebeveynlerin
insana Allah’a ibadet etmekten uzak durmay1 emretmesi, tevhidi terketmesi anlamina
gelir. Allah boyle bir emir karsisinda, c¢ocuklarin anne-babaya itaat etmelerini

yasaklamustir.2%®

Miifessirlerin bazisma gére bu ayet Sa‘d b. Ebi Vakkas hakkinda nazil
olmustur. Sa‘d b. EbG Vakkéds misliman olduktan sonra, annesi ogluna dinini
terkedene kadar hicbir sey yemeyecegi ve icmeyecegini soylemistir. Bunun tizerine
Sa‘d b. Ebt Vakkas annesine; “Yiiz tane canin olsa ve hepsini teker teker versen de,
ben yine dinimden donmeyecegim” demistir. Kurtubi diyor ki, iste bu olay Uzerine

yukarida zikri gegen ayet nazil olmustur.2%

Bakluvi’ye gore ayette gegen insana, anne-babasina iyi davranilmasimin
tavsiye edilmesi, aslinda tavsiye edilen seyin farz oldugunu ifade etmektedir. Yani,
Ankeb(t sresinin 8. ayeti anne-babaya iyi davranmay1 ve onlara ihsanda bulunmay1

her bir miisliiman bireye farz kilmaktadr.2’

Sekevi de bu konuda Bakiivi’nin benimsedigi yorum tarzini kabul etmistir.
Mufessire gore ayette gecen tavsiye emir anlamma gelmektedir. Ayrica miifessir
kendisinden onceki miifessirlerin yorumunu benimsemis ve sirk hari¢ tiim emirlerde

anne-babaya itaat etmenin Oneminden bahsetmistir. Sekevi’nin konuyla ilgli

203 Ankebut 29/8.

204 Taberf, Cami ‘u I-beyan, 18: 362.

205 Razi, Mefatihu I-gayb, 15: 36.

206 Kurtubft, el-Cami ‘ li-ahkdami’I-Kur’an, 16: 340,
207 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayid, 2: 766.
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vurgulamak istedigi bir diger husus sudur: ‘Ankebdt sdresi 8. ayetten Onceki ve
sonraki ayetlerde Allah’a imandan bahsedilmektedir. Allah bu yolla sirki
yasaklamustir. ‘Ankebit siresi 8. Ayet kendisinden once ve sonra gelen ayetlerle bir
biitiin i¢cinde oldugundan eger anne-baba sirki emrediyorlarsa, onlarmn emrine itaat

edilmez. Ancak sirk disinda ebeveynlerin tiim emirlerine uymak farzdir.2%®

Tabatabai de diger iki mufessir gibi ayetin agik bir dille anne-babaya iyi
davranmay1 emrettigini bildirmistir. Mifessirin en fazla {izerinde durdugu husus sirk
meselesi ve bunu emreden anne-baba dahi olsa onlara itaat edilip edilmemesidir.
Tabatabai’ye gore ayet acik bir dille sirki yasaklamaktadir. Anne-baba insan1 Allah’a
ortak kosma hususunda zorlayabilir. Ancak insan boyle bir durumla karsi karsiya
kaldiginda asla taviz verilmemelidir. Nitekim Tabatabai’ye gore ayette gecen “bilgin
olmayan bir seyi (korii koriine) bana ortak kogman i¢in zorlarlarsa, onlara itaat
etme...” ifadesi anne-babaya sirk meselesinde itaat etmenin Allah tarafindan
yasaklandigimi ifade etmektedir. Yine ona gore, Allah Teala her ne kadar anne-
babaya itaat etmenin farz oldugunu Kur’an-1 Kerim araciligiyla miislimanlara beyan

etse de, sirk konusunda ¢ok tutucu bir yol izlemistir.2%®

“Biz insana anne-babasina iyi davranmasini tavsiye etmigizdir. Clinkii annesi
onu nice stkintilara katlanarak tasimistir. Stitten ayrilmast da iki yil icerisinde olur.
(Iste bunun icin) O6nce bana, sonra da anne-babana  siikret diye tavsiyede

bulunmusuzdur. Déniis ancak banadir. *1°

Insan1 dokuz ay karninda tasiyan, her tiirli mesakkati ¢eken annesidir.
Annenin vazifesi sadece c¢ocugunu dlnyaya getirmekle bitmez. Onun tim
ihtiyaclarini giderir ve saglik bir ortamda biiylimesi icin elinden gelen tiim c¢abay1
sarfeder. Ayrica ayetten de anlasildigi Uzere gocugun siitten kesilme miiddeti iki

yildir.?!* Bu iki yil igerisinde anne, ¢ocugunu emzirmekle beraber, bir an bile

208 Sokovi, Kitabu'I-bayan, 2: 167.

209 Tabatabaf, el-Mizan, 16: 106-107.

210 okman 31/14.

211 Avette gegen emzirme siiresinin iki yil olup olmamasi konsunda alimler arasinda fikir ayriligi
vardir. Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Ebli Y{isuf ve Muhammed es-Seybani emzirme miiddetinin en
fazla iki y1l oldugu goriisiinii savunmuslardir. Ancak EbG Hanife bu siirenin iki yilla kisitli olmadigini,
cocugun annesinden siit emme miiddetinin 30 ay (iki buguk yil) oldugunu savunmus ve fikrini
desteklemek i¢in Ahkaf stiresi 46/15. ayeti delil olarak gdstermistir. Daha fazla bilgi i¢in bk.; Ebii’l-
A‘la el-Mevdldi, Tefhimu’l-Kur’dn, trc. Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman,

52



bikmadan tiim ihtiyaglarini giderir. Binaenaleyh, ayette annenin ne kadar zor ve yuce
bir vazife ile gorevlendirildigine vurgu yapilmig, onun konumunun zorluguna dikkat
¢ekilmis, bu zorluklar1 anneden bagka hi¢ kimsenin kaldiramamas1 sebebiyle, anneye

kars1 iyi davranilmasi farz kilinmistir, 22

Ayette iic 6nemli hususa dikkat cekilmektedir. Bunlardan birincisi onceki
ayetlerde oldugu gibi anne-babaya iyi davranmanmn Allah tarafindan farz
kilinmasidir. Ikinci 6nemli husus, ebeveynlerden annenin katlandig1 zorluklara gére
onun ne kadar degerli olmasinun vurgulanmasidir. Bir diger husus ise emzirme
miiddetiyle ilgilidir. Bakiivi’ye gore Allah gelmis gecmis tiim peygamberler
vasitasiyla Adem evladina anne-babasina iyi davranmay1 emretmistir. Lokman siiresi
14. ayetle onceki ayetleri birlestiren 6nemli hususlardan biri her anne-babaya ihsanda
bulunmanin farz kilimmasmin merkezde yer almasidir. Bakiivi’ye gore anne sadece
hamileyken zorluklarla karsilasmaz, ayn1 zamanda ¢ocugu dogduktan sonra da onun
tim ihtiyaglarini karsilamak igin ¢irpinir. Mifessire gére anne gocugunu iki yil
boyunca emzirmelidir. Bakiivi’nin ayeti aciklarken annenin o6zelliklerine vurgu

yapmasi onun mevkisinin ne kadar iistiin oldugunu kanitlar niteliktedir.'®

Sekevi ayeti agiklarken farkli bir agidan meseleye yaklasmistir. O da Bakiivi
gibi annenin ne kadar mesakkatli bir yiikle gérevlendirldigini anlatmak igin ilk énce
cocugun yaratilis evrelerine temas etmis, daha sonra annenin bu yiikle
yiiklenmesinden bahsetmistir. Sekevi emzirme miiddetini konusunda Bakiivi gibi

diistinmektedir.?*4

Tabatabai’ye gore ayet genel anlamda anne-babadan, 6zel anlamda ise
annenin konumundan bahsetmektedir. Tabatabai’nin agiklamalarinda dikkat ¢eken
husus emzirmeyle ilgilidir. Nitekim Bakivi ve Sekevi emzirme miiddetinin iki yilla
siirli oldugunu benimsemis ve bu dogrultuda ayeti tefsir etmislerdir. Ancak

Tabatabai diger iki miifessirden farkl olarak ilk once iki y1l emzirmeyle ilgili goriisii

Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas (Istanbul: Insan Yaymlari, 1986), 4: 295; Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Umut Matbaast, ts.), 4: 273.

212 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’'dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri (itanbul: Bilmen Yaynevi,
1965), 6: 2740; Said Havva, el-Esds fi t-tefsir, trc. Besir Eryarsoy (Istanbul: Sultan Yayimnevi, 1992),
11: 263.

213 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 3: 32.

214 Sokavi, Kitabu 'I-bayan, 2: 187.
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naklettikten sonra kendi goriisiiniin 30 aydan (iki buguk yil) yana oldugunu
belirtmistir. Miifessirin anlattiklarindan onun emzirme miiddetiyle ilgili Eba Hanife

gibi diisiindiigii goriilmektedir.?!®

Kur’an-1 Kerim’de anne-babayla ilgili ayetler sadece bu orneklerle kisitli
degildir. Allah Teald Kur’an-1 Kerim’de yer alan baska ayetler araciligiyla anne-
babaya iyilik yapilmasmi, onlara giizel sozler sdylenmesini emretmektedir.!®
Islam’mn aile kurumun temelini olusturan anne-babaya verdigi hicbir din ve toplum
vermemistir. Nitekim Isra sresinde yer alan ilgili ayetlerin tefsirinden de gériildiigii
uzere Allah Teala, anne-babaya ihsanda bulunmayi kendi ulGhiyeti ile birlikte

zikretmistir. Bu da Islam’m anne-babaya verdigi degerin birer gostericisidir.?!’
B. Kari-Koca

Toplum fertlerden olusmaktadir. Fertlerin yetismesi, toplum igerisinde
gereken mevkiye ulasmasi aile vasitasiyla ger¢eklesmektedir. Anne-baba, baska
isimle kari-koca Islam aile kurumunda ¢ok 6nemli yere sahiptir. Kura’n-1 Kerim’de
kari-koca ve onlarin haklarindan bahseden ¢ok sayida ayet vardir. Bu ayetlerden biri

de Nisa sdresi 19. ayettir:

“Ey iman edenler! Kadinlara zorla varis olmaniz size helal degildir. Apag¢ik
bir edepsizlik yapmadik¢a, onlara verdiginizin bir kismini ele gecirmeniz igin de
kadinlart sikistirmaywmn. Onlarla iyi geginin. Eger onlardan hoslanmazsaniz (biliniz

ki) Allah’in hakkinizda haywli kilacag: bir seyden de hoslanmamus olabilirsiniz "*

Aileni teskil eden fertlerden erkek ve kadmm Islam tarafindan belirlenmis
yasal hak ve hukuklari vardir. Ister erkek, isterse de kadin bunlara uymakla
mukelleftir. Islam’in ziihir etmesi ile cahiliye toplumunda kadmna kars: yoneltilen
kot davraniglar kaldirilmustir.  Nisd sOresinde yer alan 19. ayet bu fikri

desteklemektedir.

Islam dini ziihOr edinceye kadar chiliye toplumunda bir adam 6liip onu esi

dul kalinca, adamin bagka bir kadindan olan oglu veya yakin akrabalar1 onun {izerine

215 Tabatabal, el-Mizan, 16: 220-221.

216 Bakara 2/83; Nisa 4/36; En‘am 6/151; Tevbe 9/114; Ibrahim 14/40-41; Ahkaf 46/15;

217 Arif Heydoroglu, Natiglik Sanati va Dini Xitabat (Baki: Heydaroglu Nosriyyati, 2013), 415-420.
218 Nisa 4/19.
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elbise atar ve; “O kadinin malina varis oldugum gibi, kendisine de varis oldum” gibi
sOzler sarfederdi. Boylece bu s6zu soyleyen, kadin tizerinde hak ve hukuk sahibi
olurdu. Sahis, isterse ilk kocasinin verdigi mehir harig, baska bir mehir vermeksizin 0
kadinla evlenir, isterse de bagka birisiyle evlendirir ve kadiin mehirine el koyardi.
Cahiliye toplumunda kadina kars1 olan bu kotii davranis tizerine yukarida zikri gegen
ayet nazil olmustur.?!® Ayrica cahiliye toplumunda &liiniin varisleri kadin &liinceye
220

ve onun malma varis oluncaya kadar, baskasiyla evlenmesine izin vermiyorlard.

Bu nedenle ayet, iki 6Gnemli hususa delalet etmektedir;

1. Bu Aayet, esi olen kadinlarin miras olarak kabul edilmemesi anlamina
gelmektedir. Clnku esi 6ldiikten sonra kadmn, istedigi yerde yasama ve
iddet miiddetini doldurunca istedigi kimse ile evlenme hakkina sahiptir.??
Bu, Allah tarafindan kadina verilen haktir.???

2. Cahiliye toplumunda kadina karsi olan bu muamele, onun cansiz bir esya
gibi kullanildigindan ve hi¢ bir hakka sahip olmamasindan haber
vermektedir. Allah ayetini indirerek kadina karsi olan haksizligi

kaldirmis, boyle bir davranista bulunmay1 miisliimanlara yasaklamustir.?23

Cahiliye toplumunda erkekler eslerinden ayrilip baska kadmlarla evlenmek
istediklerinde onlara karsi kotii davraniglar sergiler ve kadin mehrini verip kendi
canin1 kurtarana kadar bu baskiy1 siirdiiriiyorular. Bu durum karsisinda ezilen ve hor
gorilen taraf yine kadin oluyordu. Allah Aayette, kocasmna karsi kot tavir
sergilemedigi veya zina yapmadigi miiddetge kadina bOyle bir muamelenin

yapilmasimi1 yasaklamustir.?2*

Bakuvi ayetin tefsirinde cahiliye toplumunda gecerli olan ciddi bir meseleye
temas etmistir. Bu da yukarida bahsedilen olaydir. Bakiivi, esi 6lmiis bir kadinin hem
malma hem de kendisine sahip olmanin dinen yasaklandigini ve haram oldugunu

bildirmistir.?*

219 Razl, Mefétihu I-gayb, 10: 10-11.

20 Razl, Mefétihu’l-gayb, 10: 11,

221 Mevddt, Tefhimu’I-Kur’dn, 1: 303.

222 Bakara 2/232, 234. Ayrica bk.; Bakuvi, Kasfii I-haqayiq, 1: 304.

223 Mehmet Vehbi, Biiyiik Kur’'an Tefsiri (Istanbul: Ug Dal Nesriyati, 1966), 2: 864-865.
224 \/ehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 2. 865-865.

225 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 304.
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Sekevi, ayetin tefsirini ¢ok kisa tutmustur. Miifessire gore cahiliye toplumu
icin gecerli olan bu uygulama Islam’in ziihiir etmesiyle kaldirilmistir. Bu nedenle
musliman erkek igin eski adetlere baglh kalarak, ayni uygulamay1 yapmaya ¢alismak

haram kilmmistir.?25

Tabatabai’nin yukarida meali gecen ayeti tefsir edis sekli ilgi cekicidir.
Miifessire gore ayetin zahirinden céahiliye donemi Arap toplumunda gecerli olan kotii
bir uygulamanin yasaklandig1 anlasilmaktadir. Yani, céhiliye toplumunda kadmlar
miras mali sayiliyordu. Birgcok mufessir bunu esas alarak Nisa siresi 19. ayetin bu
uygulamay1 kaldirmak igin indigini agiklamistir. Tabatabal, ayetin ilk cimlesinin
sonunda gecen “zorla” ifadesinin bu tefsir sekliyle uyusmadigini belirtmistir. Eger
“zorla” kelimesi agiklama amagliysa bu, miras kabul edilme adetinin kadinlarin
istememesine ragmen gergeklestigi anlamina gelmektedir. Ancak ayete biraz dikkat
edince bunun dogru olmadig1 farkedilmektedir. Nitekim kadm kocasina
baghligindan, kocanin varislerine olan ilgisinden dolay1 esinin evinde yasamaya
devam etmek isteyebilir. Eger ‘“zorla” kelimesi ihtirazi ise bu, kadinin rizasi
olmadan miras mali gibi islem gordiigiine delalet eder. Boyle bir uygulama
yasaklanmis ve hem toplumun hem de aile kurumunun ahlaki degerlerini
mahvetmesi sebebiyle Allah tarafindan haram kilinmustir. Ancak durum, kadmnin
rizastyla gergeklesiyorsa bu yasak degildir. Tabatabai’ye gore ayetten kastedilen asil

maksat, kadinin rizas1 olmadan zorla evlenilmesi ve miraslarina el konulmasidir.??’

Tabéatabadi’nin agikladigi bir diger husus mehirle ilgilidir. Bu hususta
mifessir, alimlerin kabul ettigi goriisii benimsemistir. Miifessire gore koca, esine
baski uygulayarak ona verdigi mehrin bir kismini veya hepsini geri alamaz. Bu dinen
haramdir. Eger kadin, apacik bir edepsizlik yaptiysa, kocast ona mehrin bir kismini
vererek bosamakta baski yapabilir. Tabatabai’ye gore bu ayet Bakara sdresi 229.
ayetle ¢celismemektedir. Aksine, Nisa sliresi 19. ayet, Bakara sliresindeki ayeti apagik

edepsizlik yapma eylemiyle sinirlamaktadir. Ancak bu eylem sadece kar1 ve kocanin

226 Sokavi, Kitabul-bayan, 1: 149,
227 Tabatabai, el-Mizéan, 4: 260-261.

56



karsilikli riza gostermesi sonucunda gergeklesir. Aksi takdirde ayetin ifade ettigi

sekilde olursa, bu haramdir ve Allah tarafindan yasaklanmugtir.228

“Onlarla iyi ge¢inin...” diye baslayan ayetin son kisminda ¢ok 6nemli bir
toplumsal kurala deginilmektedir. Nitekim toplumun daha iyi ve yasanilabilir olmas1
icin onu olusturan bireylerin 1liml1 iligkiler i¢erisinde olmasi baslica sarttir. Bu kurala
uyuldugunda bireyler arasinda sevgi, saygi artacak, degerlerini kaybetmeye baslayan
toplum yeniden canlanacaktir. Ayni tutum ve uyulmasi gereken kurallar aile fertleri
icin de gecerlidir. Nitekim ailede, kari-koca birbirine karsi saygili olmalidir. Eger
sayg1 ve hosgorii olmazsa, bireyler arasinda sikintilar olusmaya baslayacak, sonugta
“kiiciik devlet” olarak tanimlanan aile kurumu temelinden sarsilacaktir. Bu nedenle
bireyler birbirini anlayisla karsilamali ve uyum igerisinde yasamalidirlar. Ayrica
Allah’in buyuruguna uyulmasi, gelecekte ¢ocuklarin daha ferah ve huzurlu ortamda

biiylimelerini saglayacaktir.??

Son olarak sunlar1 sdylemek dogru olur; yukarida meali zikredilen ayeti takip
eden bir sonraki ayetlerde hiikkmiin igerigi Allah tarafindan mdislimanlara
aciklanmaktadir.?®® Kadinlara zor tatbik ederek varis olmanin haram kilinisi, aslinda
kadinin  sosyal hayattaki yerini  belirlemekte Kur’an kaynakli  delili

olusturmaktadir.?3!

“Allah’in insanlardan bir kismint digerlerinden iistiin kilmasi sebebiyle ve
mallarindan  harcama  yaptiklart  i¢cin  erkekler kadinlarin  yéneticisi  ve
koruyucusudur. Onun icin saliha kadinlar itaatkardw. Allah’in  kendilerini
korumasina karsihik gizliyi (kimse gormese de namuslarini) koruyucudurlarBu
sayilan niteliklerden uzak olan ve yuvayr yikacagindan endise ettiginiz gegimsiz,
iffetsiz ve soz dinlemeyen kadinlara donce 6giit verin, onlarla giizelce konusun. Bunun
bir faydasi olmazsa onlart yataklarda yalmiz birakin. Bu da fayda vermesze, onlart
(hafifce) dovebilirisiniz. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol

aramayin; ¢iinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir. ">

228 Tabatabal, el-Mizan, 4: 261.
229 Tabatabal, el-Mizan, 4: 264.
230 Njsa 4/20, 21, 22.

21 Tabatabal, el-Mizan, 4: 260.
232 Njsa 4/34.
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Avyet, erkekler ve kadmnlar arasmdaki farkliligi arzetmekle baslamaktadir.?%®
Mealden de goriildiigii gibi erkekler bir¢ok yonleriyle kadimnlardan distiindiirler.
Tefsirlerde erkegin kadindan {stlinliigiinii vurgulamak icin serdedilen meziyyetler

sOyle siralanmistir:

“Duygulariyla degil, akillariyla hareket etmek, okur-yazarhlik,
binicilik, aticilik, peygamberlik, kiicik veya biiyliilk imamlik (namazda

imam olmak ve devlet bagkani olmak), savagsmak, hakimlik, mehir vermek,

ayni zamanda kadmin nafakasini saglamak vb.”?*

Erkekler kadinlardan daha dayanikli ve giicliidiirler. Bu sebepten ailelerini,
vatanlarint korumak, cihat yapmak erkeklere farzdir. Ayrica ailenin gegimini

saglamak ve kadinin nafakasini kazanmak da erkek igin birer vazifedir.

Slleyman Ates’e gore bu ayet-i kerime, erkek cinsinin kadin cinsinden
yaratilis bakimmdan degil, bazi meziyetler (6zellikler) bakimimdan {istiin oldugunu
ifade etmektedir. Yine ona gore bu ayet teker teker her erkegin kadindan istiin
oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim bazi isler vardir ki bunu erkek Ustlenir.
Ancak bazi isler de vardir ki onlar1 sadece kadinlar yapabilir. Ornek olarak gocuk
bakmak, daha duyarli, sefkatli ve merhametli olmakta kadmn, erkekten daha Ustin

mevkiye sahiptir.?%®

233 pekgok konuda oldugu gibi kadin ve erkek esitligi konusunda gelenekgi ve modernist yaklagimlar
arasinda fikir ayriligi bulunmaktadir. Klasik donem miifessirlerin ekseriyetine gore erkek kadindan
iistlin yaratilmigtir. Bu nedenle erkek ailede birinci s6z hakkina sahiptir. Bu goriis alimlerin ¢ogunun
ittifakla kabul ettigi goriistiir.

Bir diger goriis Fazlurrahman’in da i¢inde bulundugu modernistlerin goriisiidiir. Gelisen diinyada
birgok toplumlar kadin-erkek esitligini israrla savunmaktadirlar. Bazi miisliiman diisiiniirlerin de
icinde bulundugu modernistler, bu esitligi savunmak i¢in Kur’an-1 Kerim ayetlerini tarihsel cercevede
yorumlamaya baslamiglardir. Bu nedenle modernistlere gore kadin ve erkek arasindaki dstiinlik
farkin1 konu edinen Bakara stiresinin 228. ayeti ve Nisa sliresinin 34. ayetinde ifade edilen erkegin
kadindan istiin olusu meselesi fazilet bakimindan degil, is bolgiisii bakimindandir. Ciinkii ayetler
kadin ve erkek arasindaki is bolgiisiinii konu edinmektedir. Bu nedenle erkegin kadindan fazilet
bakimindan {istiin oldugunu diisiinmek yanlistir. Bu iistiinliik sadece is ve vazife bakimindandir. Daha
fazla bilgi icin bk. Muhsin Demirci, Giinimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017),
270-275.

234 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, 6: 687; Begavi, Medlimu t-tenzil, 2: 207; Zemahseri, Kessdf, 2: 67; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 6: 59-61; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 4: 20; Ebii’l Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-Safii, ed-Diirrii 'I-Mens(r et-tefsiru
bi’l-me ‘sOr (Kahire: Merkezii hicrii’l-buhiisi ve’d-dirasati’l-*Arabiyyeti ve’l-islimiyye, 2003), 4: 384;
Ismail Hakki Bursevi, Rihu 'I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, trc. Murat Siiliin, Yusuf Akgiin, Cafer Durmus
(Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2005), 4: 30; Havva, el-Esds fi t-tefsir, 2: 110.

235 Siileyman Ates, Yiice Kur’'an'mn Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Uufuklar Negriyati, 1997), 2: 274-
275.
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Erkekler kadinlardan, onlara verilen bazi1 dogal nitelik ve giicli olmalari
bakimindan istiindiirler. Ancak bu, seref ve fazilet bakimindan erkegin kadindan
iistiin olmas1 anlamina gelmemelidir. Erkek, ailesinin ge¢imini saglamak ve diismana
kars1 cihat yapmak vb. seylerle miikelleftir. Kadin ise bunlar1 yapabilme bakimimdan

erkekten zayif oldugu i¢in kocasima tabi olmak zorundadir.?%

Erkek evin ge¢imini saglamakla miikellef oldugu gibi, kadin da, erkek evde
olmadig1 vakitlerde erkegin namusunu ve malimi korumakla miikelleftir. Allah
Rasulu (s.a.v.) kocalarina itaat eden saliha ve miimine kadinlar hakkinda soyle

buyurmustur:

“Kadinlarin en hayirlist yiiziine baktiginda seni sevindiren, bir sey

emrettigin zaman sdziine itaat eden, evde olmadiginda namusunu ve malini

koruyandir.”?’

Allah Teéld ayette saliha kadinlardan haber verdigi gibi, kocasma itaat
etmeyen, serkes kadinlar ve onlara karsi nasil bir metodun izlenmesi hakkmda bilgi
vermektedir. Kadin aile baglarini gevsetmeye ve kocasina karsi itaatsizlik etmeye
devam ederse Allah, ilk 6nce onlara 6giit vermeyi buyurmaktadir. Tath dille erkek
esine, itaatsizli§inin ve serkesliginin kotii bir davramis oldugunu, bunun aile
icerisinde huzursuzluklara neden olacagmi ve ¢ocuklarmin bundan kot

etkilenecegini anlatmalidir.?*®

Eger kadin 6giit dinlemezse Allah bu kez yataklar1 ayirmay1 buyurmaktadir.
Yataklarm ayrilmasinin ne gibi anlamlara delalet ettigi yoniinde miifessirler farkl
goriislere sahiptirler. Bazilarina gore yataklar1 ayirmaktan maksat “cinsi miinasebette
bulunmama” anlamma gelmektedir.?®® Bazilarina gére ise yataklar1 ayirmaktan kasit,
ayni yatakta arkasii donerek veya ayni yorganda yatmamak anlamini ifade

etmektedir.?4°

236 [bn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, 4: 21-22.

237 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 6: 693; Begavi, Medlimii’t-tenzil, 2: 208; Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 92;
Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, 2. 274-275.

238 Taberi, Cami ‘u’I-beyan, 6: 699; Zemahseri, Kessaf, 2: 70; Razi, Mefatihu I-gayb, 10: 93; Bursevi,
Rithu’I-beyan, 4: 31; Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2: 278.

239 Razl, Mefatihu I-gayb, 10: 93.

240 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2: 276 Hawva, el-Esds fi t-tefsir, 2: 112.
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Kadm yine de serkeslik yapmaya devam ederse Allah, ¢ok fazla incitmemek
ve viicudunda iz brakmamak sartiyla, hafifce vurmaya izin vermistir.?! Bazi
kadmlar vardir ki, onlar doviilmeden tutunduklar1 tavirlarindan vaz ge¢cmezler. O
zaman ise bedenlerinde iz birakmayacak sekilde, sopa, demir tarzi seylere
bagvurmayarak, bedeninin ayni yerine degil, farkli ve goziikkmeyecek yerlerini
vurmak lazimdir.?*? Hatta bazi miifessirlere gore kadn biikiilmiis mendil veya
misvakla doviilmelidir.?*® Bu 1slahetme metodu en son basvurulacak yoldur. Nitekim
dayak, Islam’m her zaman tesvik ettigi 1slah yontemi degildir. Ancak bazen
caresizlik ve mecburiyyet durumunda bu yola bas vurulabilir. Dovmenin sevilen
islah  metodu olmadigiyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.)’den hadisler
nakledilmektedir.?**

Islam her zaman aile kurumuna deger vermistir. Nisa sQresi 34. ayette aile ici
huzursuzluk halinde nasil bir yolun izlenmesinin gerektigini mduslimanlara
aciklamistir. Nisa sOresi 34. ayeti takip eden 35. ayette ise kari-koca arasinda olusan
anlasmaziklarm “hakem” tayin edilerek giderilmesi onerilmektedir.?*> Hakemler
kari-kocanin akrabalarindan secilirler. Ancak hakim tarafindan da hakemlerin tayin

edilmesi miimkiindiir. Hakemler kari-koca arasindaki anlasmazligin sebeplerini

241 Niigtiz yukaridaki Ayetten baska Kur’an-1 Kerim’de ii¢c yerde gegmektedir. Dévmek Islam’mn
begendigi ve insanlara 6giitledigi 1slah metodu degildir. Ancak bazen mecburiyet karsisinda Allah bu
metodun uygulanmasina izin vermistir. Giiniimiizde kadin haklarin1 savunan bazi gevreler Allah’in bu
kelamin1 siddetin yayilmasim tetikleyen ilahi bir kelam olarak algilamaktadirlar. Islam bilginleri
arasinda yukaridaki ayette gecen niisiiz kelimesinin ne anlama geldigi yoniinde fikir ayriligt vardir.
Genel kabul edilen goriise gore, eger kadin serkeslik yapmaya devam ederse, karsi tarafi ¢cok fazla
incitmemek sartiyla dovmek caizdir. Yasar Nuri Oztiirk’e gore ayette gecen “darp” kelimesinin
anlamlarindan biri de uzaklastirmaktir. Kelimeye bu anlam yiiklenerek terciime edildiginde, kadinlari
yaptiklar1 kotii is ve tutumlarindan dolay1 yasadiklar1 yerden uzaklastirmak gerekir gibi anlam kazanir.
Bu, hem sonug alma hem de insan psikolojisi ve hukuk mantig1 agisindan daha dogrudur. Hiiseyin
Hatemi’ye gore Kur’an-1 Kerim erkege, kadin1 dévme hakki diye bir sey vermemistir. Sadece kadin
saldirgan ve rahatsiz edici davraniglar gostermesi halinde kocaya mesru mudafaa hakki tanimistir.
Daha fazla bilgi icin bk.; Hiiseyin Hatemi, [lahi Hikmette Kadin (Istanbul: Birlesik Yaymevi, 1995),
25, 42, 143; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut Yaymevi, 1997), 554;
Demirci, Ginumuz Tefsir Problemleri, 257-262.

242 Mevdadt, Tefhimu’I-Kur’én, 1, 317.

243 Tabatabal, el-Mizan, 4: 357; Ates, Yiice Kur’dn ' Cagdas Tefsiri, 2. 276.

244 Buhari, “Nikdh”, 93; Ibn Mace, “Nikdh”, 51.

245 Nisa 4/35.
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arastirr, onlarin yeniden barigmalarini ve aile i¢i huzursuzluklarm giderilmesi icin

caligirlar. 248

Baklvi ayetin tefsirinde kadinlarin erkeklere itaat etmesini iki sarta
baglamistir. Bunlardan birincisi erkegin her bakimdan kadindan iistiin olmasidir. Bir
digeri ise erkegin esinin tiim ihtiyaclarini kargilamasidir. Bu iki sart gergeklestigi i¢in
erkek ailede s6z sahibi ve esinin yoneticisidirler. Miifessire gore eslerine itaat eden
kadinlar, miiminlik sifatina sahip olan kadinlardir. Bu nedenle erkekler eslerinin tim
ihtiyaclarini1 karsilamali ve onlar1 azarlamamalidir. Daha sonra Bakiivi, kocasina
itaatsizlik eden kadinlarla nasil davranilmasinin gerektigini agiklamistir. MUfessirin
acikladig: sartlar arasinda goze carpan ve kayda deger farkindaliklardan biri “onlar:
yataklarda yalmiz biwrakin...” ibaresiyle ilgilidir. Bakiivi yataklar1 ayirmayi, cima*
etmeyi belli bir middete kadar terketmek olarak anlamis ve konuyla ilgili gériisiinii
su sekilde aciklamistir: “Kadnlar i¢in cima ‘v terk etmek biiyiik oliimdiir. Belki bu
volla kadin yaptiklarindan utanir ve kocasina itaat etmeye geri doner.” Mufessir
itaatsizligine devam eden kadinin uzuvlarim kanatmamak, bedenini morartmamak ve
kemiklerini kirmamak sartiyla hafifce doviilebilecegini agiklamistir. Bakiivi’nin
dovmeyle ilgili goriislerinden bu eylemin sadece itaatsizlik haliyle smirlandig:
anlasilmaktadir. Nitekim ayetin devaminda miifessir, kocalarm farkli bahaneler
getirerek itaat etmeye devam eden eslerine karsi siddet uygulanmasinin

yasaklandigini bildirmistir. 24’

Sekevi’nin ayetle ilgili goriisleri Bakiivi dahil diger miifessirlerin goriisleriyle

benzerlik teskil ettiginden kendi goriisiinii agik¢a belirtmemistir. 248

Tabatabai, ayeti tefsir ederken erkegin kadindan istiin yaratiligini su sekilde

aciklamistir:

“Islam dinine gore kadin icin belirlenmis en iyi hayat tarzi, evin ic
iglerini gérmek ve cocuk yetistirmektir. Kadinlarin bu hususlarla mesgul
olmalari, onlarin erkeklerle bir olmaktan (erkeklerin gordiikleri her isi

gormeye kalkigmaktan) ve onlara karigmaktan alikoymustur. Bunun

246 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1. 318; Tabatabal, el-Mizan, 4: 357; Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas
Tefsiri, 2: 278-279.

247 Bakuvi, Kogfii I-haqayig, 1: 315-316.

248 Sokavi, Kitabul-boyan, 2: 156-157.
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yiizyillar boyunca miislimanlar arasinda yasatilarak devam ettirilmesi, bu

B

gelenegin bir gostergesidir. Daha sonralar Batida olusan “kadin 6zgiirligiy’
gibi akimlar Islam toplumuna girerek hem kadimlarin hem de erkeklerin

ahlaki ve aile hayatlarin1 bozmaya sebep olmustur. Onlar, bunun farkinda

degillerdir, ancak zamanla bu yanlisliklarin1 anlayacaklar.”2*

Tabatabai kadmlarin hangi islerle mesgul olmalarinin gerektigini sdyledikten
sonra, kendi ¢aginda Islam toplumu i¢in tehtit olusturan biiyiik bir hastaliga dikkat
cekmek istemistir. Islam toplumunda kadinlar i¢in gegerli olan bu kurallar1 yanlis
anlayan ve kadinmn Islam toplumunda hi¢ bir hakkmnmn olmadigmni iddia eden Bati
diisiincesi, “kadin o6zgiirliigii” adiyla diinyada Islam’in kadma &zgiirliikler
bahsetmedigini ve eve hapsettigini kanitlamaya ¢alismistir. Tabatabai’nin buna vurgu
yapmasi ¢ok manidardir. Daha sonra Tabatabai, erkekler i¢in baz1 islerin farz oldugu

halde kadinlar i¢in farz kilinmadigini séyle aciklamistir;

“Islam dini kadma getirdigi bu kisitlamalar1 yerini dolduracak ve
onlara denk gelecek meziyyetlerle doldurmustur. Mesela, kadinin egine itaat
etmesi, erkegin kendisinde biiylik ecir bulunduran Allah yolunda cihat
yapmasindan daha iistiindiir. Ayn1 sey devlet baskani veya yargi koltugunda

oturan hakim icin gecerlidir. Onlarin da esleri karsisinda &viinelecek

ustunlukleri yoktur.”?°

ARy

Bu ibareden sanki Tabatabai’nin yukarida bahsedilen Bat1 diisiincesine karsi
bir anti-tez gelistirdigi goriilmektedir. Aslinda Tabatabai getirmis oldugu bu
yorumlarla, Islam’mn kadma verdigi degerin ne kadar yiice oldugunu kanmitlamak
istemistir.

Kari-koca arasindaki iligki ve fert olarak kari-kocanin haklariyla ilgili ayetler
yukarida zikredilenlerle kisitli degildir. Kur’an-1 Kerim’de bu konuya temas eden
cok sayida &yet vardir. Yukarida mealleri verilen ayetlerde kari-koca haklari,
kadinlara karsi eslerin takinacagi tavir ve esler arasinda her hangi bir sikinti
yasanacagi takdirde bagvurulmasi gereken islah metotlar1 hakkinda genis bilgiler yer

almaktadir. Cahiliye toplumuyla birlikte kadim diinyada mevcut olan diger tim

249 Tabatabal, el-Mizén, 4: 359.
250 Tabatabal, el-Mizan, 4: 359-360.
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toplumlarda higbir hakki olmayan kadin, islam dinin ziihr edisiyle birlikte yasal hak

ve hukuklara kavusmustur.?!
C. Evlilik

Islam dini, giizel ve saghkl bir toplum kurmak igin aileye cok biiyiik dnem
vermistir. Toplumun temelini olusturan aile kurumu, bagimsiz bireyler olan kadin ve
erkegin evlenmesi sonucunda olusur. Insan soyunun devami evlenmeye baglhdir.
Insanlik tarihinde bilinen ilk evlilik Hz. Adem (a.s.) ve Hz. Havvé (a.s.) arasinda
2

gerceklesmistir. Ademoglunun soyunun devamu evlilige baglhdir.?®* Kur’an-1

Kerim’de yer alan gesitli ayetlerde Allah, insanoglunu evlilige tesvik etmistir. 2%

Islam’a gore evlenmek duruma gére farz, siinnet haram veya mekruh olabilir.
Mesela, zinaya yaklagsmak tehlikesi olan birinin evlenmesi farzdir. Ayni sekilde
evlenince esine siddet gosterecegi ve zuliim edecegi bilinen birinin elenmesi
haramdir. Bu Ornekler Islam’a gére evlenmenin her zaman farz olmadigna delil

teskil etmektedir.?%*
Evliligin meydana gelmesi i¢in belirlenmis baz1 sartlarin olusmasi gerekir:

1. Evlenecek kisiler akilli, resit ve hiir olmalidir. Hanefiler disinda diger {i¢
mezhebde kabul goriilen hakim goriise gore, kadin tam ehliyetli olsa bile
velisi araciligiyla evlenebilir.

2. Kadin ve erkek arasinda siirekli ve gecici evlenme engelilinin

bulunmamas1.>®

21 Kadim dinyada sadece cahiliye Araplarmda degil, onlara komsu olan az veya ¢ok gelismis
halkarda bile kadinin higbir yasal hakki olmamistir. Mecusiligin hakim oldugu Sasaniler’de kadin
almip satilan esyadan higbir farki olmamugtir. Eski Misir ve Roma’da kadinlarin asil vazifesi ev ici
isleri gérmek, yemek pisirmek ve ¢ocuk bakmaktan ibaret idi. Hatta Misir firavunlarindan I. Tutmos
doneminde kadmlar bir nevi kurban roliinii oynamis, esleri Oliince katledilerek birlikte
gémilmislerdir. Ayni uygulama Ak deniz kiyisinda yasayan Fenikeler ve diger uygarliklarda da
olmustur. Ronesansa Avrupa’da bile kadinlarin hicbir hakki olmamustir. Islam dininin ortaya ¢ikisiyla
birlikte kadin, sosyal hayatin birer parcasina doniigmiistiir. Daha fazla bilgi i¢in bk.; Yaqub
Mahmudlu, Qadim Diinya Tarixi (Baki: Azarnagr, 1998), 23-52.

22 Semsettin Isik, Kur 'dn-1 Kerim’e Gore Evlenme ve Bosanma (Ankara: Ahsen Matbaa, 2004), 15.
253 Bakara, 2/187; Nur, 24/32-33.

2% Hamdi Donduren, Delilleriyle Aile Ilmihali (Istanbul: Altmonluk Yayinlari, 2004), 153.

2% Dondiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 155.
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a. Evlenme Engelleri

Yukarida belirtilen son sikta evlenme engelleri hakkindadir. Islam diinyasinda
alimler tarafindan kabul edilen iki evlenme engeli vardir. Bunlardan biri devamli

evlenme engelleri, bir digeri gegici evlenme engelleridir.
i. Devamli Evlenme Engelleri

Kan bagi (kizi, annesi, kiz kardesi, kardesinin kizi, halasi, teyzesi), sihri
hisimlik (esinin annesi vb.) ve siit hisitmligi (siit anne ve siit kardes) siirekli evlenme
engellerini olusturmaktadir. Bu grup insanlarla evlenmek dinen haramdir.?®

Evlenmesi haram olan kadinlar Kur’an-1 Kerim’de ac¢iklanmistir:

“Size sunlarla evlenmek haram kilindi; Anneleriniz, kizlariniz, iz
kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, siit
emziren Sltanneleriniz, siit kiz kardesleriniz, karitlarmmizin anneleri, kendileriyle
zifafa girdiginiz karilarmmizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz, -eger
anneleri ile zifafa girmemigseniz onlarla evienmenizde size bir giinah yoktur- 0z
ogullarimizin karilari, iki kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz. Ancak
gegenler (6nceden yapilan bu tiir evlilikler) baska. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidr,

cok merhamet edicidir. "%’

Ayette neseb (veya kan bag), siit ve sihri hisimlik yoluyla evlenilmesi haram

olan kadinlar smralanmistir. Neseb bagiyla haram olan kadinlar1 soyle kategorize

edilebilir:

1. “Anneleriniz”’- Kendi anneleriniz, babalarmizin ve annelerinizin anneleri
(yani nineleriniz). Bu yasak tivey anneler icin de gegerlidir.2%
2. “Kizlarmiz”- Kendi kizlarmiz, oglullarmizin ve kizlarmzin kizlari-

torunlarimiz.?>°

26 Is1k, Kur’an-1 Kerim’e Gore Evlenme ve Bosanma, 21; Dondiren, Delilleriyle Aile [Imihali, 160.
257 Nisa 4/23.

258 Babanin gayr-i mesru iliskide bulundugu kadmn, ogula haram olup olmadig hususunda ulema
arasinda ihtilaf vardir. Boyle kadinlarin haram oldugunu savunanlar, babanin gayri mesru iliskide
oldugu kadinin, ogula haram buyuruldugunu savunmaktadirlar. Ayn1 sekilde oglun gayr-i mesru
iliskide bulundugu kadinin babaya haram olup olmadigi konusunda da alimler arasinda fikir ayrilig
mevcuttur. Ancak biraz disiiniiliince bu tiir olaylarin toplum igerisinde yayginlagmasima ilahi kanun
izin vermemistir. Ciinkii toplumu temelinden sarsacak bu gibi kiiciik olaylar, gelecekte aile baglari
arasinda kopuklugun yaranmasina sebep olacaktir. Daha fazla bilgi i¢in bk.; Mevdadi, Tefhimu I
Kur’dn, 1: 305-306.

64



3. “Kiz Kardesleriniz”’- Anne ve baba bir kiz kardesleriniz, anne veya baba
bir kiz kardesleriniz.2°

4. “Halalariniz”’- Babalarinizin, dedelerinizin kiz kardesleri.

5. “Teyzeleriniz”’- Annelerinizin ve anne annelerinizin biiytk, kii¢lik tiim kiz
kardesleri.

6. “Kardes kizlariniz”’- yani yegenleriniz.

7. “Kiz kardeslerinizin kizlar:”- bu yoldan olan tiim yegenleriniz. 2!

Sit bagiyla evlenilmesi haram kilman kadmlar:

1. “Sit anneleri”

2. “Siit kiz kardesleri”
S1hri hisimlik sonucu evlenilmesi haram kilinan kadmlar:

1. “Eglerinizin anneleri”- eslerin anneleri ile (kayinvalidelerle) evlenmek
haram kilmmustir.

2. “Kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olup evlerinizde bulunan
tivey kizlarimiz”- erkekler kadinlarla nikahlandiklar1 ve zifafa girdikleri
takdirde himayeleri altinda bulunan iivey kizlar1 ile evlenmek onlar igin
haram olur.%°2

>

3. “Oz ogullarimizin karilari”- Erkegin kendi sulbiinden gelen ogullarmin

gelinleri ile evlenmesi kisiye haram kilinnmustir. 263

29 Gayr-i mesru iliski sonucu dogan kiz gocuklarinin haramligi konusunda ulema arasinda farkli
goriisler vardir. Ebu Hanife, Imam Malik ve Ahmet b. Hanbel’e gore gayr-i mesru iliskiden dogan kiz
cocugu, mesru iliskiden dogan kiz ¢ocugu gibi babaya haram olur. Imam Safii ise gayr-i mesru
iliskiden dogan kiz ¢ocugunun babaya haram olmadigini sdylemistir. Daha fazla bilgi i¢in bk.; Razi,
Mefdtihu’l-gayb, 10: 29; MevdQdi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1: 306.

260 Anne ve baba tarafindan neseb bag1 olmayan kiz kardesler haram degildir. Ayrica kiz kardesin kiz
kardesi, eger erkekle neseb baglilig1 yoksa haram hiikkmii altina girmez. Daha fazla bilgi i¢in bk.; Ates,
Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri, 2: 239.

%61 Razl, Mefatihu’l-gayb, 10: 27-30; Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, 1: 306; Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 2: 536; Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 2: 240.

%62 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2: 240.

263 Ayette gecen “6z ogullarimz” ifadesinden, kisinin kendi sulbiinden gelen oglu kastedilmektedir.
Bu nedenle kisinin kendi sulbiinden gelen oglunun karisi haram kilman kadinlar kategorisine
girmektedir. Ancak evlatlik i¢in bu hiikim gecerli degildir. Ciinkii evlatlik kisinin kendi oglu
statiistinde olmadig igin kisi, evlatlik oglunun karisi ile evlene bilir. Daha fazla bilgi igin bk.; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 10: 35-36.
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4. “Iki kiz kardesi (nikéh altinda) bir araya getirmeniz”- 1ki kiz kardesi bir
arada nikdhlamak Islam tarafindan batil kabul edilmis ve

yasaklanmustir.?%4

Baklvi ayetin tefsirine evlenilmesi haram kilinan kadmlar1 agiklamakla
baglamustir. Miifessire gore bunlar ii¢ kistmdir. ilki soy bagiyla evlenmesi haram
kilman kadmlardir. Bu kategoriye ayette ismi gegen yedi kisim kadin dahildir. Tkinci
kategori siit bagiyla evlenilmesi haram kilinan kadinlardir. Bakiivi’ye gore sit emme
yoluyla evlenilmesi haram kilinan kadinlarla neseb yoluyla haram kilinan kadinlar
arasinda higbir fark yoktur. Hatta siit veren kadinin esi gocugun asil babasi, kadin ise
asil annesi konumunda oldugu gibi, siit hisitmlig1 vasitasiyla olusan diger akrabalar
da kisinin asil akrabasi sayilir. Bu nedenle ayette haramligi bildirilen yedi kisim
kadin, siit yoluyla da kisiye haram kilinmistir. Bakivi’ye gore siit hisimliginin

olusmasi igin bes sart gerekmektedir:

1. Annenin siitii dogum siitii olmalidir. Yani kadin dogum yaptiktan sonra
cocugu emzirirse haramlik olusur. Dogum yapmadan emzirirse haramlik
hikm gecersiz olur.

2. Dogum vyapan kadin c¢ocugu seri nikdh sonucu yaptigi dogumdan
emzirmelidir. Eger zina sonucu yaptigi dogumdan emzirirse haramlik
hiikm cereyan etmez.

3. Haram hiikmiiniin gecerli olmasi i¢cin ¢ocugun kadindan bir giin bir gece
veya on bes defa emmesi gerekmektedir.

4. Cocugunun siitannesinden bir giin bir gece veya on bes defa emmesi
arasina annesinden veya baska birinden siit emmesi karigsmamalidir.

5. Siit emen ¢ocugun iki yasint doldurmamasi grerekmektedir. Aksi takdirde

haramlik yaranmaz.?®®

Ugiincii kisim ise evlilik yoluyla haram kilnanlardir. Bunlar dort kisma

ayrilmaktadir. Dort kisimdan i¢ii daimi evlenme engeli, biri ise gegici evlenme

264 Islam’dan oénceki dinlerde iki kiz kardesle ayn1 anda nikdhlanmak mevcut idi. Hatta miisliiman
olmadan once iki kiz kardesi ayn1 anda nikahlayan sahabeler de olmustur Daha sonra bu ayetin inmesi
ile Hz. Peygamber (s.a.v.) miisliimanlara nikahlar1 altinda bulunan iki kiz kardesten birini segerek
digerini bosamalarin1 emretmistir. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 10: 37-38; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas
Tefsiri, 2: 246-248.

265 Bakuvi, Kasfiil-hagayiq, 1: 306-308.

66



engeli dogurmaktadir. Bakiivi’ye gore iki kiz kardesi ayni nikah altinda tutmak
gecici evlenme engeli dogurmaktadir. iki kiz kardesten biri liirse veya bosanarsa,
digeriyle evlenmek caiz olur. Nitekim iki kiz kardesi ayn1 anda nikah altinda tutmak
Islam &ncesi seriatlerde olmus bir uygulamadir. Bakivi soylediklerini kanitlar
nitelikte Hz. Ya‘kdb (a.s.)’un dayisinin iki kizin1 ayn1 anda nikah altinda tuttugunu

ornek gostermistir.2%®

Gortldigi gibi Bakiivi’nin goriislerinde asil farklilik siit hisimhigr sonucu
olusan haramlikla ilgilidir. Miifessir bu konuda Sii miifessirlerinin goriisiinii kabul

etmistir.

Sekevi ayeti agiklarken kan bagi, sihri ve siit hisitmligi sonucu olusan
haramlik hakkinda bilgi vermistir. Ayrica evlenilmesi haram kiliman kadinlar ayette
belirtilenlerle sinirli degildir. Onlarin anneleriyle de evlenmek mdisliman bireylere
haramdir. Sonu¢ olarak Sekevi’nin ayeti genel kabul goren tefsir disiplini

cercevesinde agikladig1 goriilmektedir.?®”

Tabatabai’nin ayetin tefsiriyle ilgili getirmis oldugu yorum tarz1 ilgi ¢ekicidir.
Muifessir neseb bagiyla haram kilinan yedi sinif kadini zikrettikten sonra sozlerine

sOyle devam etmistir:

“Ayette “anneleriniz, kizlarimz...” seklinde ¢ogul siygasinda
haramlik ifade edilmektedir. Bu yayginlik ifade etmek i¢in kullanilmustir.
Ayrica bu ifadeden ayette sayilan kadinlarin biitiiniiniin, hitap edilen herkes
icin yasaklanmistir gibi bir anlam c¢ikarmak dogru degildir. Bu yiizden
ayetin mealinde “her erkege anneleri, kizlari... ile evlenmek haram

29268

buyuruldu” seklindedir.

Tabatab&i burada ¢ok dnemli bir konuya temas etmistir. Nitekim ayette de
belirtildigi lizere her bir erkege kendi anneleri, kizlari, kiz kardesleri, halalari,
teyzeleri, erkek kiz kardesleri, kiz kardes kizlari, siitanneleri, siit kiz kardesleri,
karilarinin anneleri, kendileriyle zifafa girdigi karilarindan olan ve evlerinde bulunan

ivey kizlari, 6z ogullarinin kizlar1 ve iki kiz kardesi nikah altinda bir araya getirmek

266 Bakuvi, Kasfiil-hagayiq, 1: 309.
267 Sokavi, Kitabu’I-bayan, 1: 150.
268 Tabatabal, el-Mizan, 4: 270.
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haram kilinmistir. Ancak bu hiikiim her kes i¢in gecerli degildir. Eger boyle bir sey
olursa, toplumda hi¢ kimsenin evlenmemesi gerekir. Bu da Islam’a aykir1 bir

uygulamadir.

Stit hisimligiyla olusan haramlik hakkinda Tabatabai’nin getirdigi yorum,
Békiivi’nin yorumuyla benzerlik atfetmektedir. Tabatabal de seriata gore siit
emmenin nesebe dayali haramlik olusturdugunu sdylemeistir. Hatta sahih olan Ehl-i
Stinnet ve Sia kaynaklarinda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen rivayetler bu

goriisii desteklemektedir.?5°

Tabatabal, ayette gecen “iki kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz”’
ibaresini erkegin esi hayattayken veya eslik statiisii devam ediyorken onun kiz
kardesiyle ayni anda evlenmenin haramhigma delalet ettigini bildirmistir. Erkek evli
oldugu kiz kardesi (esini) bosamasi veya onun d6lmesi halinde diger kiz kardesle
evlenebilir. Ayrica miifessire gére Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda miisliimanlar

arasinda boyle bir uygulamanm mevcut olmas1 buna delil teskil etmektedir.?”

Goruldigi gibi Nisa shresi 23. ayet acik bir dille evlenilmesi haram olan
kadmlar1 agiklamaktadir. Bu konuda farkli goriislerin olmasina ragmen klasik ve

modern miifessirlerin kanaati aynidir.
ii. Gecici Evlenme Engelleri

Daimi evlenme engellerinin yam sira gecici evlenme engelleri de vardir.

Bakara slresi 221. ayet bu konuya temas etmektedir:

“Iman etmedikce putperest kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz bile, putperest
bir kadindan, imanh bir cariye kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikce putperest
erkeleri de (kizlarinizla) evliendirmeyin. Begenseniz bile, putperest bir kisiden, imanl
bir kole kesinikle daha iyidir. Onlar (miisrikler) kesinlikle cehenneme ¢agirir. Allah
ise, izni (vardimi) ile cennete ve magfirete cagirir. Allah, diisiiniip anlasinlar diye

ayetlerini insanlara aciklar"*"

269 Tabatabal, el-Mizan, 4; 270-271
270 Tabatabai, el-Mizén, 4: 273.
271 Bakara 2/221.

68



Mufessirler bu ayetin Mersed b. Ebi Mersed hakkinda nazil oldugunu
sdylemektedirler. ibn Abbas’tan nakledildigine gore Hz. Muhammed (s.a.v.),
Mekke’de sikigmig miisliimanlar1 gizlice sehirden c¢ikartmak ve Medine’ye hicret
etmelerine yardim saglamak maksadiyla Ibn Ebi Mersed’i Hasimogullarmin
miittefiki sifatiyla Mekke’ye gondermistir. Ibn Ebi Mersed Mekke’ye varinca, eski
sevgilisi Anak isimli bir kadm, onunla evlenmesini teklif etmistir. Ibn Ebi Mersed
Islamiyyete gére bunun miimkiin olmadigini, ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) buna
miisaade edecegini sdylemis ve evlene bilecekleri hakkinda ona sdz vermistir. ibn
Ebi Mersed Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanma gelerek Anak’la ilgili meseleyi
nakletmistir. Bunun fiizerine Allah Tedld Bakara sOresinin 221. ayetini nazil

etmistir.?’?

221. ayet, sirk kosan kadinlarla evlenmeyi miisliiman bir erkege
yasaklamustir.2”® Miiminler i¢in, miisriklerle evlenmenin yasaklanmasmm baslica
sebeplerinden biri, insani1 giinah girdabina siiriiklemesi, cehennemin kizgin ateslerine
cagirmasidir. Ciinkii kar1 ve koca arasindaki iliski sadece cinsel yonlii degil, ayni
zamanda duygusal, kiiltiirel, sosyolojik ve psikolojiktir. Miisliiman bir esin, miisrik
bir esi etkileyip onu Islam’la sereflendirebilecegi gibi, miisrik bir esin, musliiman bir
esi de ayni1 sekilde etkilemesi miimkiindlr. Bu da aile icerisinde hem musliiman hem
de gayr-i miisliiman aile bireylerinin olusmasina sebep olacaktir. Ik basta bu aile,
celiskisiz gibi goziikse de, aile fertlerini bir birine baglayan baglar zamanla

gevseyecek ve aile kurumunun dagilmasina sebep olacaktir.?’

Miisliiman bir erkegin kitap ehlinden olan kadinla evlenmesi icmaen sabittir.
Bunu destekler mahiyette ¢ok fazla olay ve hadis vardir.?” Tefsirlerde Ehl-i Kitab’a
mensup hanimlarla evlenen sahabeler hakkinda rivayetler nakledilmektedir.?’® Bu da
miisliiman bir erkegin, ehl-i kitaptan olan kadinla evlenmesine delil teskil etmektedir.
Allah miisliimanlarin hem diinya hem de ahiret saadetini temin etmek i¢in onlar1

kendi dindaslarindan evlenmeye tesvik etmistir. Ayetin de ifade ettigi gibi miisliiman

212 Zemahgeri, Kessdf, |, 431; Razi, Mefatihu’l-gayb, 6: 58; Kurtubf, el-Cdami* li-ahkdami’I-Kur’dn, 3:
404.

213 Ates, Yiice Kur’an’min Cagdas Tefsiri, 1: 381.

214 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, 1: 174.

275 Taberf, Cami ‘u ’I-beyan, 3: 715-716.

276 Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkami 'I-Kur’dn, 3: 456-457.
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cariye miisrik bir kadindan daha efdaldir. Hatta musliman bir cariyeyle evlenmek,

kisiyi ahiret saadetine gotiirecek yolun bir nevi anahtarlarindandir.

Bakiivi’ye gore Ehl-i Kitab’dan olan Yahudi ve Hirsitiyanlar miisrik
kategorisine girmemektedir. Nitekim Maide sdresinin 5. &yeti Yahudi ve
Hirsitiyanlarla evlenmeyi caiz gormektedir. Ayrica mifessir mimin bir cariyeyle
evlenmenin, giizelligiyle miisliman erkekleri etkileyen miisrik bir kadindan daha
hayirli oldugunu bildirmistir. Yine ona gore miimin bir hanimm miisrik kocasina,
miimin bir kocanin da miisrik bir ese uyarak Islam’1 terkedip kiifre sarilma ihtimali
oldugunu delil getirmis ve iman edinceye kadar miisrik bir esle evlenmenin

yasaklandigimi agiklamustir.?”’

Sekevi ayetin tefsirinde mdusliman erkeklerin guzelliklerine ve mali
durumuna gore miisrik kadinlarla evlendiklerini sdylemistir. Miifessire gore
miisliiman bir cariye hiir, giizel veya zengin olan miisrik bir kadindan daha hayirhdir.
Clinkii miisrik bir es insanm1 cehennem atesine suriklemektedir. Bu nedenle iman

etmedikce miisrik bir kadinla evlenmek yasaklanmistir.?’®

Tabatabai’ye gore ayette gegen miisriklerden kasit putperestlerdir ve ehl-i
kitap bu kategoriye girmemektedir.?’® Hatta Tabatabai, Ehl-i Kitab’in “miisrik”
kategorisine girmedigini, onlarla evlenmenin caiz oldugunu ispatlamak i¢in Kur’an-1
Kerim Aayetlerinden ornekler getirerek®® kendi goriisiinii  kuvvetlendirmeye
calismistir.?®* Ayette vurgulanan cariyeyle evlenme ibaresiyle ilgili Tabatabai’nin

getirmis oldugu yorumu ilgi ¢ekicidir:

“Insanlar cahiliye doneminde cariyelere hor bakar, onlarla
evlenmeyi yeglemezdiler. Hatta bir kimse bdyle bir is gorseydi, onu ayiplar.
Bu sebeple ayette, cariyenin miiminlik sifatinin vurgulanip, miisrikin azatlik

sifatinin zikredilmemesi, miimin bir kadinin cariye olsa da, soylu, azat,

217 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 143.
278 Sokavi, Kitabu’l-bayan, 1: 69.
279: Tabatabai, el-Mizan, 2: 206-207.
280 Bakara 2/135; Al-i imréan 3/67.
281 Tabatabal, el-Mizan, 2: 207.
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glizel ve baska meziyetlere sahip miisrik bir kadindan daha iyi ve {istlin

olmasinin buyurmasma delil teskil etmektedir*?®?

Cahiliye doneminde Araplar hir, guzel ve zengin kadinlarla evlenmeyi
yegelerlerdi. Bu toplumda kabul goriilen 6rf ve geleneklerden biri de cariyelerle
evlenmenin kotii bir amel olusu idi. Tabatabai cahiliye toplumu ve Islam toplumu
arasindaki bu farki gozler Oniine sermekle, aslinda Islam’in insan Ozgiirliigiine
verdiyi degeri agiklamak istemistir. Ayrica Tabatabai, Islam ac¢ismdan meseleyi biraz
daha irdelemis, cahiliye toplumunda Araplarm hiir, zengin ve soylu kadmlarla
evlendiklerini, ancak Islam agisindan énemli olanin Allah’a iman etmek olduguna
dikkat ¢ekmek istemis, bu nedenle miimin bir cariyenin, hiir ve giizel misrik bir

kadindan daha tistiin oldugunu sdylemistir.
b. Mehir

“M-h-r” kokinden tireyen “el-mehru” kelimesi sozlukte nik&dh akdiyle
erkegin kadma 6dedigi iicret anlamma gelmektedir.?®® Ayrica “saddk” veya “sidik”
kelimeleri de sozlikte evlenen kadinin mehri anlamina tekabul etmektedir.?8* Tekil
olan bu kelimenin ¢ogulu “suduk” veya “esdika’dir. Bununla beraber Kur’an-1
Kerim’de nihle, % ecr,?® fariza?® gibi pek cok kelime mehir anlamimda
gecmektedir. Bir fikih terimi olarak mehir, evlilik esnasinda erkegin kadina verdigi
belli bir miktar mal veya paraya denir. Mechir kadma verilen degerin maddi
sembollidlr. Ayrica mehir olarak verilen mal, kadinin bedeli veya ondan istifade
imkanmin karsiligi olarak anlasilmamalidir. Nitekim mehir bir dmir boyu birlikte

yasamanin sembolik alameti veya Allah’m kadina verdigi hediyedir.?®

Mehir uygulamasi Islam’dan 6nceki dinlerde ve toplumlarda da mevcut

olmustur. Ancak bu toplumlarda mehir uygulamasi bir nevi satim akti 6zelligi

282 Tabatabal, el-Mizan, 2: 2009.

283 fbrahim Mustafa v.dgr., “M-h-r", Mu ‘cemii’I-vasit (Istanbul: Cagr1 Yaylari, 1989), 2: 889.

284 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, “M-h-r",
“Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: y.y., 2009), 5: 184; Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hlseyni ez- Zebidi, “M-h-r”, Tdcii l- ‘ariis min cevdhiri’l-
Kams (Riyad: Daru’l-hidaye, trs), 4: 156.

285 Nisa 4/4.

286 Nisa 4/24

287 Bakara 2/237.

288 Halil ibrahim Acar, “Mehirin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 17 (2011): 368.
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tagimis ve kadina sanki sosyal giivence olarak bakilmigtir. Mesela: Eski Romalilarda
ve Atinalilarda evlilik Oncesi kadin tarafina verilen 6deme satig bedeli 6zelligi
tagimustir. Yahudi kanunlarinda da evlenme esnasinda kadin tarafina yapilan 6deme
olan “mohar” 0Onemli yere sahiptir. Eger bir kimsenin mohar vermeye giicii
yetmiyorsa belli bir siire kizin ailesi i¢in ¢aligmalidir. Nitekim Hz. Mlsa (a.s.) esiyle
evlenebilmek icin kaympederine sekiz yil hizmet etmistir.?®® Cahiliye déneminde
mehir uygulamasi nikdhin esaslarindan sayilmistir. Hatta mehir olmadan yapilan
nikdh batil ve utang verici amel olarak gorilmiistiir. Ayrica céhiliye toplumunda

mehir kizin kendisine degil, velisine verilirdi ve kiz bundan hi¢bir pay alamazd1.2%°

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerde evlilik esnasinda mehrin verilmesi
emredilmistir.?®* Islam hukukunda nikah akti esnasinda taraflar kadina 6denecek
mehrin miktar1 ve nasil ddenecegi hususunda anlasirlar. Her ne kadar Kitap ve
Siinnet’te mehir ddemenin gerekliligi iizerinde durulsa da, Islam hukukcularmim

bircoguna gore mehir evlilik sart1 degil, sonucudur.?%?

Kadimlara mehirlerinin verilmesini emreden ayetlerde bu emrin gonal
hosluguyla yerine getirilmesi istenmektedir. Zira mehir yukarida da bahsedildigi
iizere Allah tarafindan kadina verilen bir bagistir.?®> Ayrica mehirle ilgili Kur’an’da
yer alan ayetlerden ve bu konuda klasik donem miifessirlerin agiklamalarindan
erkegin mehir tizerinde hi¢bir hakkinin bulunmadigi, mehirden tasarruf hakkinin

kadina mahsus oldugu anlasilmaktadir.?%

Bir diger 6nemli husus mehrin alt smirmin tayinidir. Her ne kadar mezhepler
arasinda farkli goriisler olsa da, Kur’an ve Siinnet mehrin en fazla ne kadar olacagini

belirtmemistir. Mehrin alt sinir1 Hanefi mezhebine gére 10 dirhem (29,75 gr. glimiis,

289 Kasas 28/27; Cikis 2/21.

20 Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaylari, 2003), 28: 389.

291 Bakara 2/236-237; Nisa 4/4, 24-25; Maide 5/5.

292 Aydin, “Mehir”, 28: 389.

293 Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed
Abdulkadir At (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’-‘ilmiyye, ts.), 1: 413; Eb( Ali Eminiddin el-Fazl b. el-Hasen
b. el-Fazl et-Tabersi, Mecma ‘u -beyan fi tefsiri ’I-Kur an (Beyrut: Daru’l-‘ulim, 2005), 3: 13.

2% fbnu’l- A‘rabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1: 413-414.
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4,25 gr. altin veya 2 koyun), Maliki mezhebine gore ¢eyrek dinar veya li¢ dirhemdir.

Safii ve Hanbeli mezhepleri mehrin en az miktarini belirlememistir.?%®

Mehirle ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerden biri Maide slresinin 5.

ayetidir. Allah ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir:

“Bugun size iyi ve temiz olan butln yiyecekler helal kilinmistir. Kendilerine
kitap verilenlerin yiyecekleri size, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Ayrica
iffetli olmaniz, zina etemeniz, gizli dost edinmemeniz ve mehirlerini vermeniz sartiyla
iffetli hiir miimin kadinlarla ve sizden once kendilerine kitap verilenlerin iffetli hiir
Kadinlaryla evlenmeniz de size helal kilinmistir. Kim Allah’a inanmaz ve bu
hiikiimleri reddederse, yaptig1 bUtiin iyi isler bosa gitmis olur. Ve o kimse dhirette de

hiisrana ugrayanlar sirasinda yer alacaktir. >

Ayette gecen ve verilmesi gereken mehri Bakiivi su sekilde agiklamistir:
“Eger sahis, evlendigi takdirde esine mehir vermez ise, zina etmis olur.”*’
Bakiivi’nin getirdigi bu yorumdan mehrin ne kadar énemli oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica miifessirin genel kanaatine gore evliligin makbul olmasi i¢in kadina mehrin
verilmesi sarttir. Eger erkek mehir vermegi terkederse zina igslemis olur. Bakiivi’nin
mehir hakkindaki goriislerinden onun mehri sart olarak degerlendirdigi
anlasilmaktadir. Ayrica miifessire gore evlenirken kadina verilen mehirin belli bir

miktar1 yoktur. Erkek esine istedigi kadar mehir verebilir. Esini bosadigi takdirde ona

verdigi mehiri geri almasi ise caiz degildir.?%®

Sekevi de bu konuda Islam alimlerinin mehirle ilgili kabul ettigi goriisii
benimsemistir. Sekevi de Bakiivi gibi evlenildigi takdirde esine mehir vermeyen
birinin zina sucu islemis olacag1 goriisiinii kabul etmistir.?®® Ayrica Sekevi’ye gore
nikah akti esnasinda verilecek mehirin miktar1 belirlenmisse ve erkek hanimini

zifaftan once bosarsa mehrin yaris1 kadinin hakkidir. Ancak verilmesi gereken mehir

2% Aydin, “Mehir”, 28: 389-390; Acar, “Mehirin islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, 368-
378; Saliha Okur Giimriikciioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadinmn Mehir Hakkma Toplumun Bakis
Acis1, Gazi Universitesi Hukuk Fakltesi Dergisi 17/4 (2013): 227-229.

29 Maide 5/5.

297 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1, 395.

298 Bakuvi, Kasfii I-hagayiq, 1: 241.

299 Sokavi, Kitabu'I-bayan, 1: 194.
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tayin edilmemigse, o zaman kadmin kendisi veya velisi mehiri almaktan vaz

gecerlerse, erkek mehirin hepsini geri alabilir.3%

Tabatabai’ye gore mehir Islam dininin kadina verdigi en biiyiik haktir.
Mehirden tasarruf hakki yalnizca kadina mahsustur. Evlenildigi takdirde erkegin
kadma mehir vermesi hem dini bir vecibe hem de 6rfe uygun yapilmasi gercken
uygulamadir.®®? Ayrica Tabatabai Bakara siresi 236-237. dyetleri aciklarken Bakiivi
ve Sekevi'nin kabul ettigi goriis dogrultusunda agiklamstir.3%? Mehirle ilgili Bakiivi,
Sekevi ve Tabatabai’nin aktardiklarindan su sonuca varmak miimkiindiir; Bakiivi ve
Sekevi’ye gore evlilik esnasinda kadina mehir vermek sarttir. Aksi takdirde erkek
esine mehir vermez ise, zina sugu islemis olur. Her iki mifessir bu goriisii mensup
olduklar1 mezheb ve yasadiklari cografyadan kaynaklanarak benimsemis olabilirler.
Tabatabai’de ise bdyle bir yoruma rastlamak miimkiin degildir. Nitekim miifessirin
mehirle ilgili kanaati, genellikle Islam hukukgularmin kabul ettigi goriis

dogrultusundadir.
c. Taaddud-i Zevcat
Kur’an-1 Kerim’de taadlid-i zevcat Nisa sdresinin 3. ayeti konu edinmistir:

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda
adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size helal olan (baska) kadinlardan,
ikiser, Ucer, dorder olmak Uzere nikailayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkasaniz o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz

(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz icin daha uygundur. 3%

Yetimler biilug yaslarma erinceye kadar velilerinin korumasi altindadir.
Yetim kizlar evlenmek isterselerse, damat se¢cimi ve evlenme masraflarinda velinin
sozli esas almir. Yetim bagkasiyla evledirilirken onun koruyucusu velidir. Ancak
veliler, kendi himayelerinde bulunan yetim kizlarla evlenmek istedikleri takdirde,
onlar koruyucudan yoksun hale gelirler. Bu da velilerin, evlenmek istedikleri

yetimlere karsi adaletten sapma riskini daha da artirmaktadir. Allah velilerin

300 Sokavi, Kitabu 'I-bayan, 1: 85-86.
301 Tabatabal, el-Mizan, 4: 175.

302 Tabatabal, el-Mizéan, 2: 368.

303 NJjsa 4/3.
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adaletten sapmasini ve yetimlere karsit kotii tavir takinmalarmi onlemek i¢in ¢ok

kadmla evlenmeye miisade etmistir.>%*

Ayetin basinda gegen “evleniniz” emri alimlere gore bazi durumlarda
vaciplik, bazi durumlarda mendubluk ifade etmektedir.’® Ayrica ayet kesin bir
sekilde iki, li¢ veya dort kadinla evlenmeyi emretmemekte, zaruret halinde buna izin

vermekte ve bunu kadinlar arasinda adaleti saglama sartia baglamaktadir.>°

Avyette gecen iki, iic ve dort kadmla evlenme hakkinda miifessirler arasinda
ihtilaf vardir. Biiylik cogunlugun goriisii ayetin, erkegin evlenebilecegi kadin sayisini
belirledigi ve bunun dértle siirlandig1 yoniindedir.®*” Yani misliman bir erkek en
fazla dort kadinla evlenebilir. Islam ziihiir etmeden 6nce Araplar arasinda ¢ok evilik
mevcut olmus, bir erkek bes, on, on bes ve daha fazla kadinla evli olmustur. Daha
sonra bu ayet nazil olunca, Hz. Peygamber (s.a.v.) fazla esi olan sahabelerine
dordiinii secip geri kalanlar1 bosamalarmi emretmistir.>®® Meseld; Taif’in reisi
Giylan’inin miisliiman olduktan sonra dokuz, Nevfel b. Muaviye’nin de bes karisi
vardi. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) emri lizerine her iki sahabe esleri arasindan dérdiinti

secerek geri kalanlarmi bosamislardir.3%®

Bir diger goriisii savunanlara gore ayet-i kerime, erkeklerin evlenebilecegi
kadmn sayisini1 ifade etmemekte, aksine yetimlere karsi yonelik zulmii 6nleme hedefi
gutmektedir. Bu nedenle erkek dortten fazla kadinla evlenebilir. Bu goriis Sia ve
Zahirilerin gorisiidiir.3° Onlara gore ayette gecen mesna, selase, ruba kelimeleleri,
isneyn selas ve erba kelimelerinin ma‘duludur. Bu rakamlarin toplami dokuz

ettiginden misliman bir erkek dokuz kadnla evlenebilir. Ayrica onlara gore dortten

304 Mevddt, Tefhimu’I-Kur’dn, 1: 291; Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, haz. Hayreddin Karaman,
Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici, Sadrettin Giimiis (Istanbul: Diyanet Baskanligi Yaymnlari,
2006), 2: 15

805 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 511.

306 Giileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’de Evlenme ve Bosanma ile Ilgili Ayetlerin Tefsiri”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978): 228.

307 Zemahseri, Kessdf, 2: 15; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'ani’l- ‘azim, 3: 340; Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 2: 512.

308 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, 3: 341-342.

309 Mevddt, Tefhimu’I-Kur’dn, 1: 291-292.

310 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 12: 512; Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2: 196.
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fazla kadmla evlenme emri sadece Hz. Peygamber’e (S.a.v.) mahsus bir emir degildir

ve diger miisliiman erkekler de bu emir kapsamina girmektedirler3!

Guniimiizde birgok Batili arastrmaci Islam’da mevcut olan ¢ok eslilik
kurumunu elestirmektedir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, cok eslilik Islam
z(ihQr etmeden 6nce de mevcut olmustur. Tarihi kaynaklar islam’mn ziihtirundan énce
eski Arap, Yunan, Iran, Hint, Roma vb. uygarliklarda ¢ok evliligin mevcut oldugunu
teyit etmistir. Mesela; eski Yunanlarda erkek smirsiz evlilik yapma hakkina sahip idi.
Ayn1 adet eski Hindularda da mevcut olmus ve bugiin halen Brahmanlar arasinda
yasatilmaktadir. Midyalilar, Babilliler, hatta Yahudilerde de erkegin evlenmesi sinirli
olmamustir.®? Kitdb-1 Mukaddes’te ¢ok kadmla evlenmekle ilgili hiikiim ve
uygulamalar bulunmktadir.®®® Bu da Yahudilikte boyle bir uygulamanm
mevcutluguna birer delil teskil etmektedir. Ne var ki, hahamlar Yahudi erkeklerini en
fazla dort kadinla evlenmelerinin daha i1yi olacagimi 6giitlemislerse de bu, sadece
s6zde kalmis, uygulamada kendisini gdstermemistir.®'* Hiristiyanlik esaslarinda da
cok evliligin yasaklanmasina delil teskil edecek hiikiim bulunmamaktadir. Daha
sonra Justinyan doneminde ¢ok eslilik yasaklanmis ve bire diistirilmistir. Bu
bilgilerden anlasildig1 iizere ¢ok eslilik kurumu Islam &ncesinden giiniimiize kadar
sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel, i¢ ve dis sebeplere bagli olarak yasanagelmistir.
Sonug itibarile ¢ok eslilik, Islam’m ortaya attig1 bir uygulama degil, tiim insanligin

ortak meselesidir.3t®

Islam, onceki toplumlarda mevcut olmus cok eslilik kurumunu tamamen
yasaklamamis, kisitlayarak dort ese indirmis ve bunu adalet sartina baglamistir. Bu
sarta uyarak dort evlilik yapmak zor oldugundan bir kadinla evlenmek 6giitlenmis ve

faziletine deginilmistir.

311 Ates, “Kur’an-1 Kerim’de Evlenme ve Bosanma ile Ilgili Ayetlerin Tefsiri”, 229.

312 Yaqub Mahmudlu, Orta Ssrior Tarixi. Avropa Erkon Orta Osrlarda (Baki: Azarnesr, 2012), 24,
58-60, 71.

313 Kitab-1 Mukaddes’te yer alan ¢ok kadinla evlenme hiikmii i¢in bk.; Cikis 21/10-11; Ayrica Kitib-1
Mukaddes’te gegen ¢ok eslilikle ilgili uygulamalar i¢in bk; 1. Samuel 1/1-2; 1. Samuel 5/13.

314 {lqar Hiiseynov, Adat Vo Onanalar Manavi-Oxlaqi Dayarlor kimi (Baki: Norgiz, 2000); Mahmudlu,
Orta Osrlor Tarixi. Avropa Erkan Orza Osriarda, 152-170.

315 Mehmed Said Simsek, Glniimiiz Tefsir Problemleri. 14. Baski (istanbul: Hikmet Yayinevi, 2017),
293-295.
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Ancak, bazen kadin kisir oldugunda, soyunun devamui i¢in baska bir kadinla
evlenmek zaruret haline doniisiir. Ayn1 sey hastalik hali i¢in de gegerlidir. Bazen de
cok kadinla evlenmek kiiltiirel bir durum oldugundan erkege tek kadinla evlenmek

zor gelir ve 0 adalet sartina uymakla baska kadmla evlenir.3

Esler arasinda dyetin ifade ettigi gibi adalet sartinin bulunmasi gerekmektedir.
Eger bu sarta riayet edilmesi zor olursa, o zaman tek kadmnla veya muisliman bir
cariyeyle evlenmek buyurulmaktadir.!” Siilyeman Ates’e gore erkegin cariyeyle
evlenmesi, hem kendisinin hem de cariyenin ihtiyaglarin1 gidermesi bakimindan
onemlidir. Ayrica cariye hamile kalir ve ¢ocuk dogurursa “timmi veled” (¢ocugun
annesi) olur, sahibinin 6liimiiyle de kendi hiirriyetine kavusur. Bu, ayni zamanda
toplum icerisinde mevcut olan kole ve cariye uygulamasinin kaldirilmasi i¢in atilmis

onemli adimlardan biridir.3!8

Bakulvi ayette gecen “ikiser, ticer, dorder” ifadesini miisliiman bir erkegin en
fazla evlenebilecegi kadin sayisi seklinde anlamistir. Ona gére misliiman bir erkek
en fazla dort kadinla evlenebilir. Yine ona gore musliman bir erkek adalet sartina
uydugu takdirde islam dini dort kadmla evlenmeye izin vermistir. Eger erkek, adalet
sartina riayet edemeyeceginden korkarsa tek kadinla evlenmelidir. Bu zaman erkege
¢ok kadmla evlenmek caiz olmaz.3!® Mifessir Ayette gecen adalet sartin1 sdyle

aciklamstir:

“Erkek her gece bir esinin yaninda olmalidir. Pes pese iki gece bir
esinin yaninda kalirsa bu, adalet sartinin bozulmasi demektir. Erkek,

eslerinin elbiseleri ve diger ihtiyaclarin1 6demede ayni yolu izlemelidir. Bu

zaman adalet yerini bulur.”%?

Goriildigii gibi Bakiivi, adalet sartin1 erkegin esleri arasinda esitligi korumasi
seklinde agiklamistir. Birine digerinden daha fazla iistiinliik saglandiginda diger esler
arasinda kiskancligin olugmasina ve aile fertleri arasinda sevincin ve mutlulugun yok

olmasina sebep olacaktir.

316 Mevd(dt, Tefhimu’'I-Kur’dn, 1: 292.

317 Razl, Mefétihu’l-gayb, 9: 182,

318 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2: 202.
319 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 292.

320 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 292.
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Yukarida da bahsedildigi Uzere Islam’m izin verdigi ¢ok eslilik, bircok
aragtirmacmin Ve zihinlerin elestiri konusu olmustur. Bakiivi ayetin tefsirinde bunu
g6z ard1 etmemis, bdyle bir uygulamanin islam’dan once de var oldugunu, hig
kimsenin bu uygulamay: kaldirmaya giiciiniin yetmedigini, ancak Islam’m bunu
kisitladigint ve belli bash sartlara bagladigmni sdyledikten sonra, bu elestirileri
yapanlarin aslinda ayet-i kerimeyi okumadiklarini ve boyle bir iddiada bulunmanin

kiskanglik, bilgisizlik ve inattan dogdugunu belirtmistir.32

Sekevi’ye gore veliler esleri olmasina ragmen kendi korumalar: altinda
bulunan yetim kizlarla, mallarinin zenginliklerine gore evleniyordular. Bu da
yetimlere karsi adaletsizlige yol agiyordu. Allah Teald ayette de buyurdugu iizere
yetim kizlar1 korumak i¢in iki, ii¢ veya dort kadinla evlenmeye izin vermistir. Islam
oncesi donemlerde erkek, sinirsiz kadmnla evlene biliyordu. Ancak Islam ziihtr
edince bu uygulamay1 kisitlamis, evlene bilecek es sayisin1 dérde indirmis ve onu
adalet sartina baglamustir. Islam’m getirdigi bu kisitlama, ashnda esler arasinda
adaletin saglanamayacagina isaret etmektedir. Bu da ¢ok esle evlenmeyi miumkinsiiz
hale getirdiginden, tek esle evlenmek daha olumlu karsilanacaktir. Islam’m getirdigi
bu kisitlama, aslinda insanlar1 yavas yavas tek kadinla evlenmeye tesvik etmektedir.
Ayrica Sekevi, erkeklerin sahip olduklar1 cariyelerle de evlenebileceklerini
belirttikten sonra, boyle bir durum karsisinda miit‘a nikdhmna ihtiyacin olmadigini

sdylemistir. 3?2

Tabatabal ayeti tefsir ederken ¢ok kadinla evlenmenin bir sira nedenlerinin
olabilecegini sdylemistir. Cok eslilik bedevi Araplarda ve onlar gibi yasayan dag
koylerinde de mevcut olmustur. Miifessire gore eski zamanlarda bu uygulamanin
maddi tarafi oldugu gibi manevi tarafi da olmustur. Ciinkii cahiliye ddneminde
Araplar erkek ¢ocuklarmin ¢oklugu ile kendi aralarmnda dviiniiyordular.3?® Tabataba,
konuya iliskin genel kabul edilen goriisii naklettikten sonra Batili arastirmacilarin
Islam’da mevcut olan ¢ok evlilige karsi yaptiklar itirazlar1 birer birer ele almus,
felsefi, ilmi, ahlaki delillere dayanarak aciklamis ve cevaplandirmistir. O,

miistesriklerin iddia etttikleri ¢ok eslilik uygulamasinin olumsuz sonuglar

32 Bakuvi, Kogfii I-hogayig, 1: 292-293.
822 Sokavi, Kitabu'l-bayan, 1: 144-145,
823 Tabatabal, el-Mizén, 4: 189.
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dogurdugunu, duraklama veya aksatmaya sebep oldugunu iddia ettiklerini
soyledikten sonra onlarin Islam’dan habersiz olduklar1 i¢in bdyle bir diisiincede
olduklarmi sdylemistir.3** Ayrica Tabatabai, yapilan itirazlar1 aciklarken Bati
diinyasinda normal karsilanan bazi davraniglarin Dogu medeniyeti i¢in ters oldugunu
bildirmistir. Miifessir ayn1 durumun tersi i¢in de gegerli oldugunu belirttikten sonra,
kendi asrinda Avrupa’da ve diger gelismis lilkelerde zina, fuhus ve escinselligin her
gecen giin arttigina dikkat ¢ekmis ve bunu insan onurunu pargalayan davranislar
olarak gdrmiistiir. Bu sebepten Tabatabai’ye gore Islam dinin izin verdigi cok eslilik
aslinda, Bat1 diinyasinda hakim olan ahlaki bozukluklarin ve zinanin 6niinii almak

icin 6nemli bir vasitadir.3?®

Mifessir kendi zamaninda mevcut olan demokrasi ve komunizm gibi
sistemlerin cok eslilikle ilgili goriislerini ve Islam diinyasindaki etkisini agikladiktan

sonra sozlerini s0yle bitirmistir:

“Konuyu sdyle o&zetlemek gerekirse, Islam’in  kanun ve
uygulamalari, insanlar arasmnda uygulanagelen sosyal kanunlara zittir.
Ciinkii insanlarm uyguladiklart kanunlar uzun yillar igerisinde kendi
cikarlar1 dogrultusunda olusmustur. Islam’in haram, helal, farz, miistehap
gibi hiikiimleri baska sistemler tarafindan kendi c¢ikarlarma uygun
degistirilmeye acik degildir. Ancak toplumu olusturan fertlerin gérmeleri
veya uzak durmalar1 gereken davranislar iizerinde yoneticilerin tasarruf
hakki vardir. Eger Islam toplumunun bir yoneticisi olursa, ¢ok eslilik adina
miisliimanlarin isledikleri giinahlarin karsisini alabilir. Insanlarm isledikleri
suclar icin ¢ok esliligin yasaklanmasina gerek yoktur. Ciinkii bdyle bir izin

veya yasak toplumun iyiligini gozeten niyet iizre gerceklesmektedir.””*%

Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin taadiid-i zevcatla ilgili goriisleri incelendigi
zaman diger SiA miifessirlerden farkli olarak Islam’m izin verdigi ¢ok evliligin dort
kadnla kisitlandigini, bunun tiim miisliimanlar i¢in gegerli oldugunu, ancak Islam’in

begendigi ve tegvik ettigi uygulamanin tek kadmla evlenmek oldugu gériilmektedir.

824 Tabatabal, el-Mizéan, 4: 192.
825 Tabatabal, el-Mizan, 4: 191-192.
826 Tabatabal, el-Mizan, 4: 200-201.
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d. Miit‘a Nikahi

Mii‘a nikahiyla ilgili ilgili ayet Nisa stresinde yerlesmektedir. Nisa stiresi 24.

ayet boyle bir nikéah turiinden bahsetmektedir:

“Savas esiri olarak sahip olduklariniz harig, evli kadinlar (da size) haram
kilindi. (Bunlar) tizerinize Allah’in emri olarak yazilmistir. Bunlarin disinda kalanlar
ise iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz
Size helal kilindi. Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak
uzlastiginiz seyler konusunda size giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah (her seyi) hakkiyla

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. %’

Ayetin ilk kisminda “evii kadinlar (da size) haram lalindi” ifadesi
gecmektedir. Bu ifadeyle ilgili miifessirler arasinda farkh fikirler mevcuttur. Bazi
alimlere gore bu ifade bir 6nceki ayette gecen evlenilmesi haram kilinan kadinlara®?®
atiftir.3?° Bir diger zevata gore ise ayetin ifade ettigi anlam evli kadmlarla ilgilidir.

Ciinkii evli kadnlar kocalar1 i¢in helal, diger erkekler i¢in haram olurlar.3*°

Ayette gecen “istimta” (faydalanma) kelimesinden kastin evlenme sonucu
verilen mehir mi, yoksa kadmlardan belli bir siire yararlanarak verilecek iicret mi

oldugu yoniinde alimler arasinda ihtilaf vardir.

Ehl-i Siinnet ve Sia ulemasi arasinda bu ayetin miit‘a nikdhmna delalet edip
etmedigi yoniinde tartismalar vardir. Ozellikle Sia ulemasi, bu Ayetin miit‘a
nikdhma¥! delalet ettigi seklinde goriis birligi icerisindedirler. Sia’ya gére miit‘a

nik&hi, erkegin belli bir ticret karsiliginda hiir bir kadmla belli bir siire igin

327 Nisa 4/24.

328 Nisa 4/23.

829 Kurtubf, el-Céami * li-ahkdmi’I-Kur’an, 6: 198; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 538-539.

330 Razl, Mefatihu'I-gayb, 10: 42.

331 Arapga’da mastar olarak kullanilan “miit‘a” kelimesi sézlikte “tadini ¢ikartmak, eglenmek, keyif
alma, faydalanma, faydalana bilinen sey” anlamlarina gelmektedir. miit‘a nikdhini1 ne zaman ortaya
ciktig1 bilinmemektedir. Araplarda ve Arap yarmadasina komsu olan bolgelerde boyle bir nikdhin
mevcudiyyetini kaynaklar teyid etmistir. Cahiliye donemi Araplarda miit‘anin ne kadar yaygin oldugu
bilinmemektedir. Miit‘a nikéhi, savas veya uzun siirecek uzak beldelere sefer esnasinda erkeklerin
bakim ve cinsellik gibi iki ana ihtiyaglarini kargilamak maksadiyla, belli bash ticret karsiliginda gecici
olarak baska bir kadinla evlenmesi demektir. Baglangic tarihi tam olarak bilinmeyen miit‘a nikah1 Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yasaklamasma kadar céhiliye Arap toplumu tarafindan uygulanmistir. Daha
fazla bilgi igin bk.; Mustafa Oztiirk, “Siinni ve Sii Kaynaklarda Mut‘a Nikah1 Tartismas1”, /Imiyat 3
(2005): 96.
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evlenmesidir. Belirlenmis siire bitince nikah akdi bozulur. Eger taraflar isterlerse bu

zamani uzatabilirler.332

Sia ulemasma gore Nisa slresi 24. ayet mit‘a nik&dhina isaret etmektedir ve
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) izniyle sahabiler tarafindan uygulanmistir. Hatta Sia, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) de iki defa mit‘a nikahi yaptigini iddia etmektedir. Bu goriisii

Sia mezhebiyle birlikte baz1 Batil1 miistesrikler de benimsemislerdir,3

Sia hadis ve fikih kitaplarinda yer alan bilgiye gdore miit‘a nik&hi icap ve
kabulden ibarettir. Erkek karsi tarafa; “Ben seni Allah’in kitabina, Resull’niin
stinnetine gore miit‘a iizre su siireye kadar tezvic ediyorum” seklinde irade beyani
eder. Bu esnanda kars1 tarafa 6denecek iicret de belirlenir. Bu, bir avu¢ bugday,

elbise vb. seyler olabilir. Sia’ya g6re miit‘a nikdhinda sahitlik zorunlu degildir.33*

Sia diislincesine gore miit‘a nikdh1 esnasinda kadin baska biriyle evli
olmamali ve yalmiz misliman bir erkekle yapilmalidir. Baz1 Sia mifessirleri ve
ulemaya gore mit‘a, ehl-i kitaptan olan kadinlarla yapilmaz. Ancak Sia’da genel
olarak kabul olunan goriise gore miisliiman bir erkegin ehl-i kitaptan olan kadmnla
miit‘a yapmasi caizdir. Ancak efdal olan miisliman bir kadinla yapilmasidir.>®
Ailenin toplum igerisindeki itibarimi kiiclik diisiirecegi i¢in bakire kizla miit‘a

yapmak mekruh goriilmiistiir.33

Erkek mut‘a yoluyla dort esin Uzerinde istedigi kadar kadmla evlenebilir.
Mut‘a nikah1 asil nikahtan sayilmadigi i¢in akid yapilan kadin cariye hiikkmiindedir.
Dolayisiyla erkek, isterse bin kadinla miit‘a yapa bilir. Bosanma miit‘a nikahi igin

s6z konusu degildir. Ciinkii miit‘a, taraflarin belirledigi siire bitince sona erer.%’

Ehl-i Stnnet alimlerine gore bu &yette verilmesi gercken ticretten kasit
mehirdir. Mehir, daimi nik&h akdi ile kadindan yararlanma karsiliginda ona verilen

ticrettir. Mehrin belirlenmis bir miktar1 vardir. Ancak taraflar kendi aralarinda

332 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2: 255.

333 Opztiirk, “Siinni ve Sii Kaynaklarda Miit‘a Nikahi Tartismast”, 97.

334 Opztiirk, “Siinni ve Sii Kaynaklarda Miit‘a Nikahi Tartismast”, 99.

335 Ebf Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kdb b. Ishak el-Kuleynt er-Razi, el-Kafi fi ‘ilmi’d-din (Beyrut: y.y.,
1992) 3: 459-461; Saffet Kose, “Caferilikte Mut‘a ve Ona Kars1 Siinni Durus”, Marife 3 (2008): 77;
Oztiirk, “Siinni ve Sii Kaynaklarda Miit‘a Nikahi Tartismas1”, 100.

336 Kuleynt, el-Kafi, 3: 469.

337 Kuleynt, el-Kafi, 3: 464.
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anlasarak mehri artirabilir veya azaltabilirler. Dolayisiyla ayet daimi nikah akdine

isaret etmektedir.>*®

Razi’ye (0. 606/1210) gore miit‘a nikdh1 Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde
mesru olmus, daha sonra neshedilmistir. Miifessir miit‘a nikdhmi kabul edenlerin
delillerini teker teker siraladiktan sonra bu delillerin dogru veya yanlis oldugunu
aciklamistir. Razi, Sia’nin miit‘a nikdhma delil olarak sundugu Nisa shresi 24. ayetin

aslinda daimi nikah ifade ettigini soylemistir.>*

Kurtubi eserinde ibn Huveyzimendad’in gériisiinii naklederek, ayetin daimi
nikaha delalet ettigini soylemistir. Bu goriise gore ayet-i kerimeden mit‘a nikdhinin
helal oldugu gibi bir anlam ¢ikarmak yanlistir. Ayet agikca daimi nikaha isaret
etmektedir. Ayrica bu ayeti takip eden bir sonraki ayette, velilerin izni ile, mehirleri
verilerek sahitler huzurunda iffetli kadinlarla nikahlanmaktan bahsedilmektedir.34
Velilerin izni ile, mehirleri verilerek nikdhlanmak daimi nikah igin gecerlidir. Mit‘a
nikdhinda boyle bir sart olmadig1 igin, Nisa siresi 24. dyetin miit‘a nik&hina delalet

ettigini soylemek yanligtir.34!

Ehl-i Siinnet ulemasma gdre miit‘a nikahi Islam ziihdr ettikten sonra da
uygulanmaya devam edilmis, daha sonra neshedilmistir. Resid Rizd’ya (6. 1935)
gore Islam’m ziihir etmesinden itibaren Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mit‘aya izin

vermesi, miisliiman erkeklerin zinaya diisme tehlikesiyle ilgilidir.342

XX. yiizyilin biiylik alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir’a (6. 1942) gore insan
soyunun artmasi helal ve herkes tarafindan bilinen nikdh vasitasiyla
gerceklesmektedir. Gizli ve belirsiz, sadece sehevi istekleri gidermek icin ve
belirlenmis ticret karsiliginda olan nikdh hem dini agidan hem de hukuk ag¢isindan

gegersizdir. Dolayisiyla miit‘a nikahi, islam acisindan helal degildir.3*

Bakivi mut‘a nik&hiyla ilgili gorislerini Mumindn slresi 5-7. ayetleri tefsir

ederken vermistir. Bakiivi miit‘a nikdhmnmn miislimanlarin ¢oguna goére haram, az bir

338 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2: 250.

39 Razl, MefdtihuI-gayb, 10: 53-54.

340 Njsa 4/25.

341 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur’dn, 6: 214-215.

342 Muhammed Resid Ruz4, Tefsirii I-Kur’dni’l-hakim (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 5: 10-12.
843 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 540.
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kismma gore ise helal oldugunu nakleder. Miifessire gore miit‘anin haramligini
savunanlar Nisa sOresi 24. ayeti, bu konuda nakledilen hadisleri ve Hz. Omer’in (r.a.)

miit‘ay1 yasaklamasini delil kabul ederler.3*

Bakiivi Abbasi halifelerinden Memun’un miit‘a nikdhini helal etmesi, Yahya
b. Aksam’in halife Memun’la gegen tartismada delilleriyle mit‘a nikdhmin haram
oldugunu ispatlamasmi nakleder. Daha sonra Hz. Ali’den (r.a.) nakledilen “H:z.
Peygamber (s.a.v.) bana mit‘a nikdhinin haram oldugunu halka séylememi emretti”

hadisini kabul etmeyerek soyle ilave eder:

“Eger bu hadis Ali b. Ebi Talib’den sahih istinatla rivayet edilseydi,
neden Omer b. Hattab mit‘ay: yasaklarken; “Ali b. Ebi Talib Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) mit‘anin yasaklandigini rivayet ediyordu. Gidin
ondan sorun” derdi? Eger bu hadis sahih olsaydi Hulefa-yi Rasidin
doneminde mit‘anin haram olmasina siiphe olmayip ibn Abbas gibi birgok
sahabiden miit‘a nikdhinin helal olmasi rivayeti gelmez, Hz. Ali’nin
evlatlari olan imamlar da miit'a nikdhimin helal olmasima fetva

vermezlerdi.”%*®

Binaenaleyh Bakiivi, miit‘a nikdhmi kabul etmektedir.’*® Miifessire gore
mit‘a nikdhinin helal olmasi hikmet tizeredir. Nitekim miit‘a nikdhi haram olmasi
sebebiyle kadmlara kars1 zaafi olan biri kolayca zina batakligina saplanabilir. Ancak
helal olan mit‘a zina gibi giinah girdabina diismekten insan1 muhafaza etmektedir.
Ayrica Bakiivi’ye gére mislimanlarin ¢ogunun mit‘a hakkindaki diistincesi taklitten
bagka bir sey degildir. Bu nedenle muslimanlar taklitten ¢ekinmeli ve mit‘a

nikdhinmn  helal oldugunu kabul etmelidirler. Ciinkii ilk donemlerde islam

344 Bakuvi, Kasfii I-hagayiq, 2: 551-552.

345 Bakuvi, Kasfii I-hagayiq, 2: 552-553.

346 Imamiyye diisiincesine gore miit‘a nikdhma delalet eden Ayetlerden biri de ehl-i kitaptan olan
kadinlarla evlenmekten bahseden Maide siiresinin 5. ayetidir. Bakiivi’ye gére ayette ehl-i kitaptan
olan kadmlarla daimi nikdh yapmak acikca belirtimistir. Ancak Imamiyye, ehl-i kitaptan olan
kadmlarla sadece miit‘a yapilabilecegini ve bu ayetin miit‘a nikdhma delil teskil ettigini sOylemistir.
Bakiivi, Imamiyye’nin bu gériisiinii sert bir dille elestirerek, Ayetin miit‘a nikdhina delil teskil
etmedigini belirtmistir. Daha fazla bilgi igin bk.; Bakuvi, Kagfg I-hagayiq, 1: 395; Dolunay, Ger¢egin
Dogusu-Alevi Kur’an Tefsiri, 1: 211-212; Khayala Kazimova, Azerbaycanli Miifessir Bakuvi’'nin
Kesfii’'lI-Hakayik Isimli Tefsirinde Ahkam Ayetleri (Yuksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2019), 83.
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toplumunda cevaz gorulen mit‘a nik&hini, rivayet edilen uydurma haberlere

dayanarak haram olduguna kanaat getimek akil ve mantik disidir.>*’

Bir diger Azerbaycanli miifessir olan Sekevi’ye gore Nisa slresi 24. ayet,
mit‘a nikdhinin helal kilindigina delalet etmektedir. Sekevi, ayeti tefsir ederken kisa
bilgi verdikten sonra mit‘a nikdhinm helal oldugunu kanitlamak igin Razi’den,
Taberi’den (6. 310/923) deliller sunmustur. Daha sonra Imamiyye ve Ehl-i Stinnet’in

mut‘a nikahi hakkindaki delillerini birer birer siralayarak bunlar1 agiklamistir:

“Ehl-i Sinnet alimleri miit‘a nik&hinin haram oldugunu ispatlamak

i¢in sunlar1 delil olarak gostermislerdir:

1. Mit‘a ne zevcedir ne de cariyedir; Eger zevce olsaydi, esi veya
kendisi 6ldiigiinde miras¢1 olmasi gerekirdi. Ancak miit‘ada bu, s6z konusu
degildir. Ayrica esi 6lmiis kadinlarin Allah’in buyurugu tizerine doért ay on

glin iddet beklemeleri gerekmektedir. Bu da mit‘a igin gegerli degildir.

2. Rivayet edildigine gore Omer b. Hattab halifeligi esnasinda
minbere cikarak Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde mevcut olmus iki
mit‘an1 yasakladigim1 soylemistir. Bu esnada sahabilerden hi¢ kimse
Omer’in bu soziine kars: ¢tkmamustir. Sahabelerin halifenin soziine karst

cikmamalarinin ii¢ gerekgesi vardir;

a. Sahabelerin hepsi mit‘anin haram oldugunu bildikleri i¢in Hz.

Omer’in (r.a.) sdzlerine kars1 ¢ikmanuslardir.
b. Mit‘anin miibah oldugunu biliyordular, ancak sessiz kaldilar.

c. Sahabeler, miit‘anin ne haram kilinis1 ne de helal olusu hakkinda
2348

hic¢ bir bilgileri yok idi.
Sekevi Ehl-i Stinnet’in delillerini birer birer siraladiktan sonra, Hz. Omer’in
(r.a) mut‘ayr yasaklamasi hususundaki goriisiinii elestirmis ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) mit‘ayr helal buyurdugunu, bu sebepten miit‘anin neshedilmedigini, bunu

kabul etmeyenin de kafir oldugunu soylemistir.3+°

347 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 2: 553.
348 Sokovi, Kitabu’l-bayan, 1: 151-152.
349 Sokoavi, Kitabu’'l-bayan, 1: 152.
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Sekevi miit‘a nikahinm islam’m ilk doneminde helal, daha sonra neshedilerek

kaldirilmast meselesine gelince sdyle bir agiklamada bulunmustur:

“Bir giin Hz. Omer (r.a.) minbere ¢ikarak sdyle buyurmustur; “Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda mesru olan iki mit‘a var ki, onlar
yasakliyorum.” Hz. Omer’in (r.a.) bu sozi Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde miit‘anin mevcudiyetine delil teskil etmekle birlikte, onun
neshedilmedigini de beyan etmektedir. Ayni zamanda bu ibareden miit‘anin
Hz. Omer (r.a.) doneminde oldugu anlasilmaktadir. Ancak biz sdyledik ki,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zamaninda miit‘a olmus ve neshedilmemistir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda neshedilmeyen bir sey Hz. Omer’in (r.a.)

sozi ile nesh edilemez. Omer’in ne hakk: var ki, Islam seriatini kendi istegi

tizerine neshetsin!”**°

Bu anlatilanlardan Sekevi’nin israrla miit‘nin yasaklanmadigini kabul
ettirmek istedigi anlasilmaktadir. Ayrica Sekevi’ye gore Ehl-i Slnnet, mit‘a
nikdhmn haram kilinmas1 hususunda rivayet edilen Hz. Omer’in (r.a.) séziinii dogru
anlamamaktadir. Hz. Omer’in (r.a.) soziinden Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde
mit‘anin mesru oldugu ve neshedilmedigi sonucuna varmak miimkiindiir. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanmda mesru olan bir seyi de Hz. Omer (r.a.) kendi istegi

dogrultusunda neshedemez.

Tabatabal, “el-Mizdn’da mistakil baslik altinda mit‘a nikdhmi incelemistir.
Bu baslik altinda Tabatabai, rivayetlerin icerik olarak birbiriyle ¢elistigini,
cikarilacak tek sonucun Hz. Omer’in (r.a.) toplum igerisinde gordiigii olumsuz
davranislardan dolayr miit‘a nikdhini yasakladigi olacaktir. Ayrica mufessire gore
mit‘a nikdhi1 Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda onun izni altinda mislimanlar ve
kendilerine zina isnat edilmeyecek karaktere sahip Cabir b. Abdullah, Abdullah b.
Mes<0d, Zibeyr b. Avvam ve Halife Ebu Bekr’in kiz1 Esma gibi sahabiler tarafindan

uygulanmistir,”3%*

Tabatabai, rivayetler arasinda geligki oldugunu, bu nedenle rivayetlere ¢ok
fazla glvenilmemesi gerektigini beyan ederek miit‘anin hitkmiiniin halen gecerli

oldugunu belirtmistir. Daha sonra sahabeler icerisinde kendi davraniglar1 ile segilen

350 Sakavi, Kitabu'l-bayan, 1: 153.
351 Tabatabal, el-Mizéan, 4: 306.
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seckin sahabelerin boyle bir uygulamada bulunmalarmi miit‘a nikdhmnin halen gegerli

olmasina delil olarak saymuistir.

Daha sonra Tabatabai, mit‘a nikdhinmn giiniimiizde de gegerli olmasinin

sebeplerinden soyle bahsetmistir:

“Gilintimiizde sehvet ve istekler farkli kaliplara biiriinerek insanlar
arasinda hizla yayillmaya devam ediyorlar. Bu nedenle Ogrencilerin,
askerlerin ve iscilerin biiyiik cogunlugu zinanin ve sehvetin esiri olmustur.
Neden ¢ok az ve 6nemsiz olmalarina ragmen Islam’m ilk donemlerinde

mit‘ayr miibah kilan sebepler, bela ve miisibetlerin her gegen giin hizla

yayildig1 giiniimiiz diinyas1 igin miit‘a nikdhin1 miibah saymasin?”%?

Tabatabai’ye goére Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda miit‘a nikdhimi miibah
kilan sebepler, zina ve kotiiliiglin had sathaya ulastig1 gliniimiiz diinyas: i¢in de
gecerlidir. Clnkl mit‘a, toplumu olusturan fertler arasinda zinanin yayilmasimnin

karsisini alabilecek ana etkenlerden biridir.

Son olarak konuyu soyle 6zetlemek miimkindlr; gorildigi gibi miit‘a nikdhi
hususunda Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda tartismalar devam edegelmektedir. Her iki
taraf kendi goriislerini desteklemek i¢in farkli deliller serdetmisler. Ancak alimlerin
¢ogu miit‘a nikdhinin haramhigi konusunda hemfikirdirler. Bakiivi, Sekevi ve
Tabatabai, imamiyye diisiincesine sadik kalarak miit‘a nikdhmin helal oldugunu
kabul etmislerdir. Miifessirler miit‘ayla ilgili serdedilen rivayetleri yorumlayarak,
kendilerine 6zgu delillerle bu nikdhin halen gegerli oldugunu kanitlamaya
calismislar. Miifessirlerden Bakiivi ve Tabatabai, mut‘ayr kabul etmeyenlerin
gorislerini 1limli bir sekilde elestirirken, Sekevi daha agir bir dil kullanarak

elestirmistir.
D. Bosanma

Islam dini kar1 koca iliskilerine her zaman deger vermistir. Ancak, bazen esler
arasmda gegimsizlik hakim olunca, her iki taraf bosanmaya karar verirler. Islam’da

su bes olaydan biri olunca evlilik hayati sona erir:

1. Ilke olarak kocanm bosamas (talak).

352 Tabatabal, el-Mizén, 4: 310.
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2. Baz1 sebepler dogrultusunda taraflardan birinin hakime basvuru
sonucunda bosanmanin gerg¢eklesmesi (tefrik).

3. Kadmin o6deyeceyi belli bir meblag karsisinda bosanma hakkini elde
etmesi (muhalea).

4. Esin 0limii.

5. Eslerden birinin Islam’dan ¢ikmasi.3%

Islam literatiiriinde bosanma “faldk” kelimesiyle ifade edilmektedir. Talak
kelimesi sozliikte “serbest kalmak”, “serbest birakmak”, “bagindan kurtulmak”
anlamlarina gelmektedir.®** Talak kelimesi dar anlamda kocanin karismi bosamasi
anlamina gelirken,®° genis anlamda nikah ile esler arasinda sabit olan ser‘i bagi
kaldirmak anlamini ifade etmektedir.3*® Islam hukununa gore talak, tek tarafli olarak
erkegin beyaniyla yapilabildigi gibi, eslerin anlasmasi veya mahkemenin karariyla da

yapilabilir. %’

Islam dini her zaman musliimanlar: evlilige tesvik etmistir. Ancak evliligin
stirdiiriilmesi miimkiin olmadig1 hallerde ise bosanmay1 mesru gérmiistiir. Kur’an-1
Kerim ve Siinnet’te taldkin meruriyeti acikca ifade edilmekle birlikte,®® keyfi
yapilan bosanma da tasvip edilmemistir. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen bir
hadiste sOyle buyurulmaktadir: “Helaller icerisinde Allah’in en sevmedigi sey
bosanmadir.”®*® Bu hadis keyfi sekilde yapilan bosanmanm ne kadar ciddi bir
tehlikeli oldugundan haber vermektedir. Kur’an-1 Kerim’de erkeklerin esleriyle iyi
gecinmelerine, onlar1 kusurlarmi  degil olumlu yonlerini gormelerine vurgu

yapilmustir.3® Ayrica Kur’an-1 Kerim’de yer alan bagka ayetlerde esler arasi ortaya

353 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 1, 339.

354 [sfahani, “Talak”, el-Mufredat, 76.

35 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-Zatiyar li-ta ‘liliI-Muhtar
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2005), 3: 136; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Islahat
Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymncilik, 1949), 2: 175; Mehmet Erdogan, “Talak”, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 1998), 434.

3% Muhammed Emin b. Omer b. Abdullaziz el-Hiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
muhtér (Beyrut: Daru’l-fikr, 2000), 3: 226; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. AlT es-Seyyid es-Serif
el-Ciircani el-Hanefi, “talak”, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, thk. Adil Enver Hidr (Beyrut: Daru’l- mar‘rife, 2007),
141.

357 fbrahim Yilmaz, Yetki ve Sistem Acisindan Islam Hukukunda Bosanma (Kayseri: Lacin Yaynlari,
2007), 48.

38 Bakara 2/228-232, 236-237, 241; Talak 65/1-2; Buhari, “Talak”, 1-4.

9 Ebt Davud, “Talak”, 3.

360 Nisa 4/19.

87



cikan olumsuzluklarin giderilmesi ve eslerin bosanmadan ¢ekindirmek i¢in hakem

uygulamasina basvurulabilecegi hakkinda bilgi verilmektedir. ¢
a. Talak Cesitleri

Talak, evliligin siirdiiriilmesi igin yeni bir akte ihtiya¢ duyulup duyulmamasi

@

acisindan “ric1” ve “bain”, Kur’an ve Siinnet’e uygunluk derecesine gore ise

€N

“suinni” ve “bid 7" talaka ayrilmaktadir.

Ric T taldk- Erkegin yeni bir nikah aktine gerek kalmadan iddet miiddeti
icerisinde esine geri donmesine ric‘i taldk denilmektedir. Bosanmanm ric‘1
sayilabilmesi i¢in birinci ve ikinci taldkin olmasi, eslerin fiilen kari-koca sayilmasi
ve bosanmanin belli bir bedel karsihiginda yapilmamasi gerekmektedir.®®? Ric‘i
talakta erkek iddet siiresi icerisinde esinin rizasi bulunmasa bile s6z veya fiilen
evlilik hayatmi devam ettirerek esine geri donebilir. Sozle yapilan geri doniis
sirasinda sahitlerin bulunmasi, dolayisiyla bu olayin halka duyurulumasi menduptur.
Iddet siiresi icerisinde ric‘at edilmemesi halinde taldk bain taldka doniisiir. Evlilik
akti devam ettiginden ric‘1 talak sebebiyle beklenen iddet miiddeti siresince eslerden
birinin vefat etmesi halinde digeri 6lene varis olur. Oliim veya talak olayma baglanan
muieccel mehir ric‘i talékla muecceliyet kesbetmez, ancak iddet middetinin
dolmasiyla muaccel hale gelir. Ayrica belirlenmis veya belirlenmemis mehir bir
sebepten dolay1 gegersin hale gelse bile kadina misli mehir, zifaf olmadan bosanma
durumunda Kkararlastirilan mehrin  yarisinin - 6denmesi  gerekmektedir. Mehir
belirlenmeden once evlenen kadinin zifafa girmeden bosanmasi halinde ona misli
mehrin yarist degil, miit‘a adiyla bir 6deme yapilmaktadir. Bir arada bulunmanin
evliligin devami sayilacagi umuduyla ric‘i taldkla bosanan kadinin iddet miiddeti

siiresince kocasimin evinde kalmasi gerekli kilinmigtir.%

Béin talak- Eslerin yeniden bir araya gelmeleri i¢in yeni nikdh aktine ihtiyag

olan bosanmadir. Bain taldk, zifaftan Once veya belli bir bedel karsihiginda

361 Nisa 2/34-35, 128.

%62 Eb(l Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd el-Matlridi es-Semerkandi, Te ‘vildtii’l-
Kur’an, thk. Mecdi Basiim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2005), 2: 164; Tabersi, Mecma ‘u’l-
beyan, 2: 85

363 \Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhu (Dimask: Daru’l-fikr, ts.), 9: 413-414; Halil
Ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar1, 2010),
39: 498.
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gerceklesir. Talak sayismin bir veya iki olmasi halinde olusan ayrihiga “el-
beynunetii’s-sugra” (kiicik ayrilik), talak sayisinin iice ulagmasi halinde yaranan
ayrihiga ise “el-beyniinetii’l-kiibrd” (bilyiik ayrihik) denilir.*®* Bu bosanmadan sonra
kadmin eski esiyle evlenebilmesi i¢in baska bir erkekle evlenmenmesi ve kocasinin
vefat etmesi veya esinin onu bosamasi gerekmektedir. Bu zaman kadin esiyle

yeniden evlenebilir.3%®

Sunni taldk- Erkegin zifafta bulunmaksizin temizlik doneminde esini
bosamasina siinni talik denilir. Buhari bu tanima iki sahit tutmay1 da eklemistir.3®
Sunni talak anlik 6fke, arizi durumlar ve karmasik diisiincelerin etkisiyle sonradan
pismanlia neden olacak adimlarin atilmasini ve aile kurumunun dagilmasini
Onlemek i¢in alinan tedbirlerden biridir. Ayrica bir defada ii¢ talakla bosama Hanefi
ve Malikiler’e gore silinnete aykiridir. Safiiler ise Hanefiler’in aksine bdyle bir
bosanmanin miimkiin oldugunu kabul ederken, Hanbeliler her iki yonde goriis

belirtmislerdir.3%’

Bid T talak- Erkegin karisii hayizli, nifash veya zifafda bulundugu temizlik
doneminde bosamasidir. Islam hukukgularin ¢oguna gore bi‘i talak siinnete aykisi
sayilmaktadir ve ehlinden sadir oldugu i¢in hukuki sonuglar dogurmaktadir. Ayrica
erkek, bu husustaki emrlere tabi olmadikta glinah sayilmakatdir. Bu yoniiyle bid‘1
talak Cuma namazi esnasinda kisinin yaptig1 alisverise benzetilmektedir. Her ne
kadar bu ahsveris®® dinen giinah olsa da, hukuken gegerli kabul edilmistir. Bid‘1
talak1 gecerli sayan fakihlere gore eger ric‘l talak s6z konusuysa kisi esine geri
donmelidir. Hanefiler’in ¢ogu bunu vacip sayarken,®® Safii ve Hanbeliler miistehap
veya slinnet oldugunu sdylemistir.3’® Malikiler ise hayz ve nifas halinde yapilan
bosanmayr haram, temizlik doneminde yapilan bosanmayr ise mekruh

saymaktadirlar. Dolayisiyla Malikiler, birinci durumda erkegin karisina geri

364 Acar, “Talak”, 39: 499

-85 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 4: 170-171; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6: 113; Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 4: 89; Zihayl, el-Fikhu I-Islami, 9: 415.

366 Byhari, “Talak”, 1.

367 Halil Tbrahim Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi (Erzurum: Kiiltir Egitim Vakfi
Yayinevi, 2000), 72-73; Yilmaz, Yetki ve Sistem A¢isindan Islam Hukukunda Bosanma, 105.

368 Cum‘a 62/9.

369 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Muhtasaru't-
Tahavi, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani (Kahire: Matbaatu dari’1-kitabi’l-arabi, 1370/1951), 192.

370 Acar, “Talak”, 39: 499.
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donmesini zorunlu sayarken, ikinci durumda erkegin karisina donmesinde bir

zorunlugun olmadigini belirtmislerdir. 3"

Kur’an-1 Kerim’in farkl stirelerinde yerlesen ayetlerde de talakin mahiyeti ve
cesitleri hakkinda bilgiler yer almaktadir. Konuyla ilgili ayetlerden biri Bakara siresi
228-229. ayetlerdir. Allah Teéla ayette soyle buyurmaktadir:

“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik
miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inantyorlarsa, Allah’in kendi
rahimlerinde yarattiklarini gizletmeleri onlara helal olmaz. Kocalart bu siire
icerisinde barismak isterlerse onlart geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler.
Kadinlarn, yiikiimliiliikleri kadar mesru haklart da vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar
tizerinde bir derece farki vardir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hikim ve hikmet
sahibidir.

Erkegin, (sonradan vazgegebilecegi) iki bosanma hakki vardir. Bir veya iki
bosanma sonucunda koca egsini isterse iyilikle yamnda alikoyar, isterse giizellikle
onu serbest birakir. Eger serbest birakirsaniz onlara verdiginiz mehri geri almaniz
sizin i¢in helal olmaz. Fakat kart kocamn, evlilik hukukuna dair Allah’in koydugu
kurallara uymayacaklarina dair bir endiseleri varsa o baska. Eger boyle bir endise
tasiyorsaniz kadinin, mehrinden bir kismint veya herhangi bir mali kocasina vererek
bosamasinda iki taraf icin de giinah yoktur. Iste bunlar Allah’in koydugu kurallardir,

onlart ihmal etmeyin. Allah’in koydugu kurallart ihmal edenler zalimlerin ta

kendileridir 72

Bakuvi 228. ayetin tefsirinde “Au 7 talak” ve “mibarat talak” olmak Uzere
iki talak gesidine deginmistir. Eger kadin hul‘i taldkla bosanmak isterse mehirinin
degeri kadar mal vererek, miibarat taldkla bosandigi zaman ise mehirini vererek
bosanabilir. Bu iki taldk ¢esidinde kadinin erkege donme hakki yoktur. Nitekim talak

gerceklesince kadin esinden bosanmis sayilmaktadir. Eger kadin esine bosanmasi

371 Ziyaniiddin Ebii’l-Mevedde Halil b. ishak b. Miisa el-Ciindi, el-Muhtasar (Beyrut: el-Mektebetii’s-
sekafiyye, ts.), 1: 337-338; Ahmet Unsal, Siinni ve Bid‘i Taldk Tanimmda Hanefi-Maliki Ihtilafi”,
Islami Arastirmalar 20/1 (2007): 116-118.

372 Bakara 2/228-229.

90



icin verdigini geri aldig1 takdirde hul‘1 talak ve miibarat talak ric‘T taldka doniisiir ve

bu zaman erkek esine donebilir.>"3

Sekevi’ye gore erkege hanimina geri donme hakk: veren ric‘T talak ikidir.
Uciincii kez olursa bu bain talaktir ve erkek esine geri dénemez. Nitekim ucinci
bosanmadan sonra erkegin hanimina geri donmesi helal degildir. Erkegin bosanmis
esine geri donebilmesi i¢in hanimmm bagka birisiyle aile hayati kurmasi
gerekmektedir. Eger evlendigi yeni kocasi vefat ederse veya onu bosarsa bu zaman
kadin eski esine geri donebilir. Ayrica erkegin hanimini bosarken ona verdigi

mehirden bir seyler almas1 dinen helal degildir.3’

Tabatabal 228. ayette gecen “bu ‘Oletusunne” kelimesini agiklarken bu
kelimedeki zamirin ric‘1 talékla bosanmis kadinlara isare ettigini bildirmistir. Yine
ona gore “bu ‘Gleturunne” kelimesi hem ric‘1 talak hem de bain talakla bosanmis tiim

kadmlar i¢in gecerli degildir.®"

Tabatabal 229. ayeti agiklarken Ayette gecen “bosanma iki defadir’®"®
ifadesinden kastm ric‘i taldk oldugunu belirtmistir. Eger erkek Uglncu kez esini
bosarsa, kadin bagka bir erkekle nikdhlanip bosanmadigi miiddetge eski esine helal
olmaz. Mufessire gore ayette yer alan “rutma” ifadesinin “iyilikle”, “bwrakma”
ifadesinin ise “ihsanla” baglantih olmasinin arka planinda ince bir mesaj
yatmaktadir: Erkek esine zarar vermek igin yeniden ona geri donebilir. Bu ise
Islam’m ruhuna aykir1 bir davranistir. Erkegin karismi bosamasi, iddet miidetince
onu serbest birakmasi, bu siirenin sonunda geri almasi, ardinca ikinci kez esini
bosayarak geri almasi ve bu siire zarfinda kadinin onurunu zedeleyecek davranislarda
bulunmasi islam’in uygun gérmedigi ve ahlaka aykir1 davraniglardir. Islam bu tarz
uygulamalar1 yasaklamistir. Ayette de belirtildigi iizere erkek esine iyi davranarak

goniil hosluguyla salivermesi gerekir.®’’

373 Bakuvi, Kasfii I-hagayiq, 1: 148-149.
374 Sokavi, Kitabul-bayan, 1: 71-72.

375 Tabatabal, el-Mizéan, 2: 236.

376 Bakara 2/229.

877 Tabatabai, el-Mizéan, 2: 237-238.
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b. iddet

Sozlikte “saymak”, “bir seyin miktar:1”, “adet” gibi anlamlara gelmektedir.
Tekil olan iddet kelimesinin cogulu “ided ”dir.*’® iddet, islam hukukunda evliligin
herhangi bir sebepten dolay1 son bulmas1 halinde kadinin yeni bir evlilik yapabilmesi
icin beklemek zorunda oldugu siireyi ifade etmektedir.®”® Bu nedenle iddet evliligin
sona ermesinin sonuglar1 arasinda yer almaktadir. Bu bekleme siiresi hemen hemen
biitiin din ve toplumlarda goriilmektedir.®®° Evliligin sona eris tarzina ve kadmin
durumuna gore iddet miiddeti degismektedir. Mesela: Adetten kesilmis veya adet
gormeyen hanimlarm iddet miiddeti ii¢ aydir. Hamile kadinlar ise dogum yapincaya
kadar iddet beklerler.®! Erkegin o6lmesi halinde esi dort ay on giin iddet
beklemelidir.382

Kur’an-1 Kerim’de iddetle ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir.’®® Konuya

iliskin ayetlerden biri de Bakara sGresi 228. ayettir:

“Bosanmis kadwinlar kendi kendilerine iic ay hali (hayiz veya temizlik
miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inanvyorlarsa, Allah’in kendi
rahimlerinde yarattiklarini gizletmeleri onlara helal olmaz. Kocalart bu siire
icerisinde barismak isterlerse onlari geri almaga daha c¢ok hak sahibidirler.
Kadinlarn, yiikiimliiliikleri kadar megru haklar: da vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar
tizerinde bir derece farki vardwr. Allah mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet

sahibidiri "%*

Kadin bosaninca yeni bir evlilik yapabilmesi i¢in belli bir siirenin ge¢mesi
gerekmektedir. Ayette gecen =5 & (kurQ) kelimesi ¢ & (kur) soziiniin coguludur.3®®
Bu kelime hayiz ve tuhiir (temizlik) gibi birbirine zit iki anlam ifade etmektedir.

Ulema bu kelimenin su iki anlamdan hangisine delalet ettii hususunda ihtilaf

378 Ton Manzfr, “Iddet”, “Lisdnii’l- ‘Arab, 3: 281-284; Zebidi, “Iddet”, Tdcii’I- ‘aris, 5: 94.

379 Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, trc. Mehmet
Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 6: 2726-2727.

380 Halil ibrahim Acar, “iddet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21: 466-467.

381 Talak 65/4.

382 Bakara 2/234.

383 Bakara 2/235; Ahzab 33/49; Talak 65/1-4.

384 Bakara 2/228.

385 Zemahseri, Kessdf, 1. 440-441.
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etmislerdir. Mesela; bir kisim ulema =53 (kur() kelimesinin “tuhdr” (temizlik)
anlamina geldigini savunmustur.®® icerisinde Hanefi imamlarmin da oldugu zevat

¢ 5 A (kur) kelimesini “hayiz” olarak®®’ anlamislardir.®

Kelimeye “temizlik” anlami verenler iddet miiddetini bir kur saymislardir.
“Hayiz” anlam verenlere gore ise bu siire biraz daha uzun tutulmustur. iddetin
gerekceleri arasinda ayetin de ifade ettigi gibi kadinin hamile olup olmadigmimn belli
olmas1 ve eslerin diisiinerek bosanmaktan vaz gegmelerinin temini vardir. Buradan
anlasildig: tlizere iddet miiddetini uzun tutan ulema, ailenin dagilmasinin karsisini

almay1 amagclamaktadir.38°

Hamilelik, ay halinin kesilmesi veya doktor muayenesi sonucunda
bilinmektedir. Ayetin mealinden de goriildiigii {izere miimin bir kadmm bdyle bir
durumu gizlemesi kinanmis ve helal sayilmamistir.>*® Ayrica iddetin amacinm istibra

oldugunu savunan ulemaya gore rahimde gocuk olup olmadig: arastiriimalidir. 3%

Bakiivi Bakara sresi 228. ayetin tefsirine ¢ s_dl (kur(l) kelimesini agiklamakla
baslamustir. Miifessire gore ¢80 (kurl) kelimesi “hayiz” anlamina gelmektedir.
Buna dayanarak mufessir “iic ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler”
ibaresine Hanefiler gibi “hayiz” anlami yiikleyerek tefsir etmistir. Mufessire gore
bosandiktan sonra {li¢ hayiz miiddetini dolduran kadinlar yeniden evlenebilirler ve bu
sadece adet goren kadinlar icin gecerlidir.>® Yine ona gore eger erkeklerin eslerine
geri donmedeki niyetleri onlar1 1slah etmek ve aile igerisindeki anlagmazliklar1

gidermekse bunda bir sakinca yoktur. Yok eger erkeklerin eslerine geri donmedeki

386 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 4: 87-101. Maturidi, Te vilatii’I-Kur’én, 2: 154; Ebii’l-Hasen Semsiilislam
ImAdiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi et-Taberl, Ahkdmu’I-Kur’an (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-
‘ilmiyye, 1983), 1: 152; Ibnu’l-*Arabi, Ahkamu I-Kur’an, 1: 251-252, Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan, 2:
82; Razi, Mefitihu’l-gayb, 6: 94; Kurtubfi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 4: 37.

387 Maturidit, Te vilati’l-Kur’an, 2: 156; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dan 1: 152; Tabersi,
Mecma ‘u’l-beyan, 2: 82; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6: 94-98; Kurtubl, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 4
37; Abdiilkerim Zeydan Behic (Bic) el-Ani el-Kehli el-Muhammed? (el-Mehmed?), el-Veciz f7 usiili -
fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-risale nasirtin, 2015/1436), 262.

388 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur’dn, 4: 37; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 105-106.

389 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 1: 340.

390 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 1: 340.

391 flkiya el-Herrasi, Ahkdmu l-Kur’dn 1: 156-157; Tbnu’l-*Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, 1: 253; Kurtubf,
el-Cami* li-ahkdami’l-Kur’dn, 4. 39-40; Ayse Betil Orug, Klasik ve Modern Dénem Tefsir
Kaynaklarinda Kadin Algisi (Istanbul: Nobel Bilimsel Eserler, 2016), 127.

392 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 147.
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niyetleri onlara azap vermek ise bu caiz degildir.>*

Miifessirin konuya iliskin
aciklamasindan da anlasildig1 lizere erkekler eslerine hangi niyet {izere dondiiklerine
dikkat etmelidirler. Clinkii esler arasinda uyum oldugu siirece aile saglam temeller
iizerine devam eder ve asla parcalanmaz. Bu nedenle erkek ve kadin barigarak eski
hayatlarma devam etmek isterlerse bunda hi¢ bir sakinca ve kabahat yoktur. Ancak
erkegin niyeti kars: tarafa zarar vermek ise, bu iki ¢iftin yeniden bir araya gelmeleri
caiz degildir. Ayrica Bakiivi, ayetin tefsirinde kadin ve erkegin uymalar1 gerektigi
karsilikli haklardan bahsetmistir. Miifessire gore erkegin kadin {izerindeki haklar1
esine itaat etmesi, namusunu ve malint korumasidir. Ayni sekilde kadmin erkek

iizerindeki haklar1 esine karsi eziyet etmemesi, giicli Ol¢iisiinde giyim ve yemekle

temin etmesi ve esiyle giizel ge¢inmesidir.3%*

Sekevi de ayette gecen 3l (kur) kelimesini “hayiz” olarak tefsir etmistir. Bu
bakima Bakiivi ve Sekevi bu konuda hemfikirdirler. Sekevi “Allah’in kendi

rahimlerinde yarattiklarini gizletmeleri onlara helal olmaz” ifadesini “hamllerini,

hayzlarint ve taldk veren erkeklerin ric ‘i haklarini batil etmelerini gizlemesinler %

seklinde tefsir etmistir.

AN A

Tabatabai ayetin tefsirine “er-tarabbus” kelimesini agiklamakla baslamistir.
Bu kelime “beklemek”, “bir seyi alikoymak” anlamma gelmektedir, “kendi
kendilerine” ifadesi ile bagldir ve erkeklerden bosanan kadinlarin beklemeleri
gereken iddet middetine delalet etmektedir. Daha sonra Tabatabai s & (kur()
kelimesinin hangi anlama geldigini soyle tefsir etmistir:

”

“Ayette gegen “kurd” kelimesi “kur’u” kelimesinin ¢oguludur ve
hem aybasi hem de aybasi halinden temizlenme anlamlari i¢in kullanilir.
“Kur” kokiiniin asil anlami “toplamadir”. Bunlar1 g6z Oniinde
bulundurdugumuz zaman kelimenin aybasindan temizlenme anlamina

gelmesi daha belirgindir. Bunun nedeni iddet miiddetinde kanin rahimde

393 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 147.
393 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 148.
394 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 149.
395 Sokovi, Kitabu’I-bayan, 1: 71.
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toplanmasidir. Daha sonra aybasi vasitasiyla rahimde toplanan kan giderilir,

temizlenir.””>%

Yorumdan da goriildiigli gibi miifessir kelimeyi aybasi halinden temizlenme
seklinde agiklamigtir. Tabatabai, dilcilere gore harflerin toplanarak telafuz sirasina
uygun olarak disar1 dokiilmesine “kiraat” dediklerini g6z 6niinde bulundurarak, bu

yorumu daha isabetli bulmustur.

Tabatabai’ye gore kadinlar eslerinden bosandiktan sonra iddet miiddeti
beklerken rahimlerinde olan ceninlerini gizlememelidirler. Hatta bu 6nemli husus
dyetin basinda Allah’a ve ahiret giiniine inanma sartma baglanmistir. Ayette boyle
bir diizenin olmast konunun 6nemini 6n plana ¢ikartmaktadir. Bu nedenle kadinlar,
kocalarma zarar vermek veya onlar1 cezalandirmak adma bu davranislardan

cekinmelidirler.>%’
E. Cocuklar

Aile kurumunu anne-babadan sonra olusturan bireyler ¢ocuklardir. islam’m
cocuklara verdigi deger biiyiiktiir. Nitekim Kur’an’da yer alan bir¢ok ayette konunun
onemi vurgulanmustir.®®® Aile hayatinda ¢ocuklarm anne-babaya karsi vazife ve
gorevleri oldugu gibi, anne-babanm da ¢ocuklarina kars1 gorev ve sorumluluklari

vardir.3%

Cocuklar ilk egitimlerini aile vasitasiyla almaya baslamaktadirlar. Bu sebeple
anne-babanin bilgi ve kiiltiirel seviyelerinin ileri diizeyde olmas1 gerekmektedir. Bu
zaman anne-baba, ¢ocuklarinin egitimlerini kolayca ustlenir ve onlara Allah’in emir
ve yasaklarini, uymalar: gereken toplumsal kurallar1 6gretirler. Cocuklarint en iyi
sekilde egiten anne-baba, ahiret giini hem kendilerini hem de ¢ocuklarini cehennem

azabindan kurtaracaktur.

Cocuklarin egitilmesiyle ilgili Kur’an-1 Kerim’de birgok ayet vardir;

3% Tabatabal, el-Mizan, 2: 234-235.

397 Tabatabal, el-Mizéan, 2: 235.

398 Bakara 2/233; A‘raf 7/189; Enfal 8/28; Stra, 42/49-50; Miicadile 58/ 1-4; Tegabin, 64/15

399 Buhar, “Zekat”, 10, “Edeb”, 19; Miislim, “Birr”, 1, 147, 149; Ebd David, “Edeb”, 61, 70,
“Talak”, 28-29; Tirmizi, “Birr”. 13, 33.
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“Hani Lokman ogluna ogiit verek soyle demisti; Yavrum! Allah’a ortak

kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.**®

Anneler veya babalar ¢ocuklarina 6giit vererek onlar1 egitmeli, toplum igin
hazirlamalidirlar. Ogiit vermenin Allah Teald tarafindan birer terbiye metodu olarak
zikredilmesi ¢ok onemlidir. Bu hem aile igerisinde ¢ocuklarin anne-babalarma olan
glivenlerini pekistirecek hem de onlarin iyi bir psikolojik ortamda yetismelerini
saglayacaktir.*! Nitekim Hz. Lokman (a.s.)’mn ogluna “yavrucugum” diyerek hitap

etmesi bunun bir nevi gostericisidir.

“Yavrum! Namazi dosdogru kil. Iyiligi emret. Kotiiliikten alikoy. Basina gelen

miisibetlere karsi sabirly ol. Ciinkii bunlar kesin olarak emrdilmis islerdendir.

Kiigiimseyerek surat asip insanlardan yiz cevirme ve yeryuziinde
bdburlenerek yirume! Clnki Allah hicbir kibirleneni, éviingeni sevmez.

Yiiriiyiistinde tabii ol. Sesini algalt. Ciinkii seslerin en ¢irkini, siihesiz

eseklerin sesidir! %

17. ayette gecen “namaz” kelimesi Allah’a kulluk suurunun, “iyiligi emredip,
kotii isler yapmayr yasaklamak” toplumsal davraniglar karsisinda bireyin ne gibi bir
vazifeyle yikiimli oldugunu, “sabir” ise maddi ve sosyal ¢evreden gelen her tirli

bela ve miisibetleri birer smav vesilesi bilip karsilamayi bildirir. 4%

18-19. ayetlerde ise kisinin uzak durmasi gereken kotii davranislardan birkag
tanesi drnek olarak verilmektedir. Yer yizunde bobdrlenerek yurimek, kibirlenmek,
ovinmek ve bu kaliptan olan diger koétii davraniglar, insam1 Allah sevgisinden
uzaklastirmaktadir. Allah’in bu gibi davraniglar1 yasaklamasi ayni zamanda insan

onuruna verdigi degerin birer gostergesidir.*%

19. Ayette miitevazi bir sekilde yiiriimek tavsiye edilmektedir. Bazi

miifessirlere gére ne hizli, ne de yavas, ikisinin ortasinda yurimek gerekmektedir.

400 ukman 31/13.

401 Nadya Ivanova, Leti vi Priyemnoy Semye (Moskova: y.y., 1993), 43; Sergey Bondov, Bragniy
Dogovor (Moskva: MBN, 2000), 71; Mino Damirgiyeva, Ailo Hiququ (Baki: Qanun Nosgriyyati,
2003), 83; Damirciyeva, Ailo Hiiquglarinin Mahkama Mudafiasi, 26-31.

402 | ykman 31/17, 18, 19.

403 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 4: 338.

404 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 4. 338.
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Ancak ayeti kendisinden 6nce ve sonra gelen ayetlerle birlikte degerlendirdikte
miitevazi sekilde yiiriimekten kastin Kibirli Kibirli yurtyen bir kimsenin ruh halinin
1islah1 oldugu anlagilmaktadir. Bir kimse gurur, kibir ve 6n yargisindan vaz ge¢gmeden
hayatna devam ederse bu onun kibirli ruh halinin gostericisi olan yiirliylisiine
yansir.*®® insan acelesi olmadiginda yavas, acelesi oldugunda ise hizli yiiriir. Ayette
gecen ifadeden bu kastedilmemmektedir. Asil kastedilen, insanin ruh halini bozan

gurur, kibir ve 6nyarg gibi davranislardan uzak durmaktir.*%®

Uyulmasi gereken en 6nemli toplumsal kurallardan bir digeri sesini ¢ok fazla
yilikseltmeden konusmaktir. Yiiksek sesle konusmak toplumun huzurunu kagiran
onemli etkenlerden biridir. Bu sebeple konusurken sesini fazla yiikseltmeden, guzel
bir ses tonuyla konusmak gerekir. Aksi takdirde Allah Teala sesini fazla ylkselten
kimseyi, seslerin en cirkini olan esek sesiyle beraber tutmustur. Bu da boyle bir

davranista bulunmanin ne kadar kétii oldugunu agiklamaktadr.*%’

Cocuklarmn aile i¢inde aldiklar1 terbiyeleri, toplumun diizenine tesir eden en
onemli etkenlerden biridir. Eger ¢ocuk bobiirlenen, kibirli biri olarak yetisirse bu,
gelecekte toplumun diger bireylerinin de etkilenerek kibirlenmelerine sebep
olacaktir. Bu sebepten Allah Teala ayette ilk 6nce insanin kendisini diizeltmesini

buyurmaktadir.*%

Islam dini g¢ocuklarm egitilmesi konusunda, Kur’an-1 Kerim’de yer alan
bircok ayet vasitasiyla anne-babaya bir nevi egitim metodunu G6gretmektedir.
Cocugun ailede iyi egitim ve terbiye almasi, gelecekte toplumda sosyolojik ve
psikolojik agidan olusacak olumsuz durumlarin giderilmesi demektir. Cocugu ilk
egiten anne-baba oldugundan, onlarin anne Ve babaliga hazir olmalar1 gerekmektedir.
Anne-baba cocuklarint ilk 6nce saglik yoniinden egitmeli, daha sonra ¢ocugun
kisiliginin olusmasi i¢in onu, zihinsel bakimdan terbiye etmeli, dini egitim vermeli,

Allah’1 ve Kur’an-1 Kerim’i 6gretmeli ve namaza alistrmalidirlar.%°

405 Mevdadt, Tefhimu’I-Kur’dn, 4: 297-298.

406 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii’I-Merdgi (Kahire: Mektebetli Mustafa el-Babi el-Halebi ve
evladuhu, 1946), 21: 85-86.

407 Kurtubft, el-Cami ‘ li-ahkami’I-Kur’an, 16: 480-482.

408 Razi, Mefétihu l-gayb, 25: 150-151.

499 Faima Israfilova, Kur’'an’in Anlatimiyla Aile Hayat: (YUksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi,
2006), 40.
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“Bilgisizlik  yiiziinden beyinsizce ¢ocuklarint  oldiirenler ve Allah’in
kendilerine verdigi rizki, Allah’a iftira ederek haram kilanlar muhakkak ki ziyana

ugradilar, saptilar, yola gelici de degillerdir*'°

“Yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarmmizi  éldiirmeyin.  Onlart da sizi de

riziklandwririz. Onlar oldiirmek gercekten biiyiik bir giinahtir.”*'*

Cahiliye doneminde miisrik Araplar farkli sebepleden dolay1 yeni dogan kiz
cocuklarmi 6ldiiriiyordular.*? Ayette bilgisizlikleri yiiziinden, beyinsizce ¢ocuklarmi
oldiren cahil Araplara kars1 birer uyar1 vardir. Baz1 miifessirlere gore bu ayet fakirlik
ve diisman eline diisme korkusundan kiz c¢ocuklarini Oldiiren Rabia ve Mudar
kabileleri icin nazil olmustur.**® Ayetin zahirinden ve tefsirlerde gecen bilgiye
dayanarak sunu s6ylemek mumkindir; miisrik Araplar sadece yoksulluktan korkarak
cocuklarmni 6ldiirmiiyor, ayn1 zamanda inandiklar1 ve tapindiklari tanrilarina kurban

etmek igin de ister kiz olsun, ister erkek olsun ¢ocuklarmi bogazlamiglardir.*'4

Ister kiz olsun, ister erkek olsun ¢ocuklarin canma kiymak haramdir ve bunun
ne denli koti bir amel oldugu Allah tarafindan miisliimanlara bildirilmistir. Konuyla

ilgili Razi tefsirinde sdyle bir agiklama yapmistir:

“Eger cocuklar rizik endisesiyle oldiiriilmiis olursa bu Allah’in
emirlerine karsi gelmek anlami tasir. Yok eger kiz g¢ocuklarmi, onlara
duyulan kiskanclik yliziinden Oldiiriiliirse, bu da alemin mahvolmasi

anlamina gelir. Birincisi Allah’in emir ve yasaklarina saygi géstermemek,

410 En‘am 6/140.

M1 [sra 17/31.

412 Diinya tarihi inelenince birgok uygarhiklarda cesitli sebeplerle cocuklarin oldiiriilmesi adetinin
oldugu goziikmektedir. Eski Misirlilar, Yunanilar, Romalilar, Aztekler, Mayalilar, inkalar, Sogdlar,
Cermenler, Avusturya yerlileri gibi toplum ve halklarda ¢ocuk oldiiriilmesine rastlanmaktadir. Cocuk
Oldiirmenin belli basli sebepleri arasinda; kutsal varliklara inanma ve giikretme, sakat ve hasta
cocuklardan kurtulma, aglik zamanlarinda erzakin az olmasi sayila bilir.

Eski uygarliklarda ve toplumlarda ¢ocuklar bogazlanarak, gémiilerek vb. usullerle oldiiriiliiyordular.
Cahiliye Araplari arasinda en fazla yaygin olani yeni dogulan kiz ¢ocuklarinin gomiilerek 6ldiiriilmesi
idi. Bu adetin cahiliye Araplarma mahsus oldugu ve baska toplumlardan Araplara gegmesiyle bagl
farkl fikir ve goriisler vardir. Daha fazla bilgi i¢in bk.; Adnan Demircan, “Cahiliye Araplarinda Kiz
Cocuklarmi1 Gémerek Oldiirme Adeti”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2004): 10-
11.

413 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 9: 591; Zemahseri, Kessdf, 2: 404; Siyati, ed-Diirrii’I-Mens(r, 6: 219-
220.

414 Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme Adeti”, 11-18.
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uymamak, ikincisi ise Allah’in yarattiklarma sefkat gostermemek ve

sevmemek anlamina gelir.”**

Razi’nin yorumundan, cahiliye doneminde miisrik Araplarin kiz ¢cocuklarini
rizik endisesinden baska, onlara duyduklar1 kiskangliktan dolayr oldiirdiikleri
anlasilmaktadir. Cahiliye toplumunda insanlar sahip olduklar1 san-sohret ve
mallarmin ¢oklugundan baska, erkek cocuklarmin olmasiyla da 6viiniiyordu.**® Bu
baglamda mesele ele alininca, erkek ¢ocugu olmayan birinin, kiz1 diinyaya gelince

onu Oldiirmek istemesi kiskanglikan dogan sebep olarak goziikmektedir.

Bir insanin cocugunu kendi a¢tig1 bir cukura canli canli gdmmesi veya baska
bir sekilde 6ldiirmesi, gliniimiiz insan1 i¢in algilanmasi zordur. Eger boyle bir olay
giiniimiizde yasansaydi o zaman bu, insanlik dis1 hareket, bunu yapan da psikolojk
sorunlar1 olan hasta gibi algilanacaktir. Bu nedenle her bir olay, kendi zamaninin
tarihi, sosyolojik, ekonomik, dini ve Kkdltiirel kosullariyla birlikte ele alinarak
degerlendirilmelidir. Bu zaman meselenin arka plani giin yiiziine ¢ikar, ister miisrik
Araplarda olsun, isterse de baska milletlerde olsun onlarin neden bdyle bir yol

izledikleri anlasilir hale gelecektir.*!’

Bu adetin cahiliyye donemi Araplarma mi, yoksa bagka milletlere 6zgii bir
Ozellik olmasi tarihgiler tarafindan tartisma konusu olmustur. Her ne kadar bu konu
tartismalarin odak noktasina doniisse de, Islamiyetten dnce Araplar dini, kiiltiirel,
sosyolojik ve psikolojik nedenlerden dolay1 kiz ¢ocuklarmi gémerek veya baska

sekilde dldiiriiyordular.

Békiivi’'ye  gore cahiliye doneminde  Araplar, kiz = c¢ocuklarini
bilgisizliklerinden dolay1 6ldiiriiyordular. Nitekim cahiliye zamaninda hiikiim siiren
cahillik ve bilgisizlik insanlara ahlak dis1 hareketler yapmaya sevketmistir. Bu
hareketlerin basinda kiz ¢ocuklarinin katledilmesi gelmektedir. Bakiivi Araplarin
isimlerine halel getireceklerinden ve fakirlikten korktuklar1 i¢in kiz ¢ocuklarini

oldiirdiiklerini sdylemistir.*'® Miifessir kiz ¢ocuklarmi 8ldiirmekle ilk sdyledikleri

415 Razl, Mefatihu’l-gayb, 20: 198.

418 Daha fazla bilgi i¢in bk; Orhan Yilmaz, “Hadis/Siinnet Isiginda Kiz Cocuklarina Verilen Deger”,
Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2007): 174-186.

417 Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gomerek Oldiirme Adeti”, s. 10-11.

418 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 2: 327.
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arasinda bag kurmus ve Araplarin kiz ¢ocuklarini aslinda bilgisizlik ve cehalet
nedeniyle 6ldiirdiiklerini bildirmistir. Kiz ¢ocuklarini 6ldiirme uygulamasini Araplar
arasinda ilk hangi kabile ve sahislar tarafindan baslatildigi tartisma konusudur.
Bakiivi’nin genel kanaatine gore Araplar arasinda bu bid‘ati ilk Temimogullarindan
Kays b. Asim (6. 47/667) baslatmistir. Daha sonra bu uygulama diger bedevi Arap
kabileleri arasmnda yayilmistir.**® Daha sonra Bakiivi cahiliye doneminde bazi
sahislarin kiz ¢ocuklarmin 6ldiiriilmesine kars1 verdikleri miicadeleden bahsetmistir.
Miifessir konuyla ilgili sair Ferezdek’in (6. 114/732) babas1 Sa‘saa’nin (6. 41/661)
Arap kabilelerini gezerek oOldiiriilmek {izere olan kiz ¢ocuklarmin diyetlerini
odeyerek dliimden kurtardigmi drnek gdstermistir. Nitekim Sa‘saa bu yolla islam’mn

ziihGruna kadar 400 kiz1 katledilmekten kurtarmistir. 42

Ayetin tefsiriyle ilgili Sekevi kisa ve 6z bilgilere yer vermistir. Miifessire
gore Araplar kiz c¢ocuklarini fakirlikten korktuklari i¢in oldiiriiyorlardi. Ancak
onlarin ve ¢ocuklarmin riziklarin1 Allah vermektedir. Sekevi ayetin tefsirinde Arap
kabileleri arasinda bodyle bir uygulamanin ne zaman basladigi hakkinda bilgi
vermemistir.*?! Miifessir Isra stiresi 31. ayeti tefsir ederken, Araplarm kiz ¢ocuklarini
kiigiikken bakimlarmmm zorluklarindan ve evlenince ¢eyiz basta olmakla bir sira

masraflarm altindan kalkamayacaklarindan dolay1 6ldurdiklerini bildirmistir.*?2

Tabéatabal gore, putlar miisriklerin kalpleri itizerinde blyUk etki sahibi
olduklarindan miisriklerden bir¢oguna ¢ocuklarmni tanrilar i¢in kurban sunmayi tath
gostermistir. Nitekim elde olan tarihi bilgiler putperestligin ilk ortaya ¢iktig1 giinden
bu yana boyle bir uygulamanin oldugundan bahsetmektedir. Cahiliye Araplarinda ise
boyle bir uygulama Temimogullar1 tarafindan farkli sekilde uygulanmaya
baslanmistir. Miifessire gore céhiliye Arap toplumunda ilk defa diri diri kiz
cocuklarmi topraga gémenler Temimogullaridir. Tabatabai, En‘am stiresi 140. ayetin
hem bu uygulama hakkinda haber verdigini hem de céhiliye Arap toplumunda
mevcut olan kétil bir uygulamanim kaldirildigindan bahsettigini bildirmistir. Ayrica

kiz ¢ocuklarmmin katledilmesi cahiliye toplumu igerisinde kabul goérilen uygulama

419 Bakuvi, Kogfii I-hogayig, 1: 532-533.
420 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 533.

421 Sokavi, Kitabul-bayan, 1: 255.

422 Sokavi, Kitabul-bayan, 1: .478.
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sekli olsa da, Allah nezdinde kabul gérmemis, toplumu kokiinden sarstig1 ve insan

onurunu zedeledigi i¢in yasaklanmustir. 4?3

Bu ayetler disinda Kur’an-1 Kerim’de ¢ocuklarm emzirilmesi ve ihtiyaglarinin
karsilanmasiyla,*?* Allah’m insanlar1 sahip olduklar1 ¢ocuklar1 ve mallariyla sinava

425

tabi tutacagiyla,*”® cocuklarm dldiiriilmemesiyle,*?® kiyamet giinii insanlarin sahip

oldugu cocuklarm hig bir fayda vermeyecegi*?’ ile ilgili pek cok ayet bulunmaktadir.

Anne-babalar ¢ocuklarint en iyi sekilde terbiye etmelidir. Bu, hem Allah
karsisinda hem de toplum karsisinda anne-babanin iistlendigi en ali vazifelerden
birdir. Ciinkii ¢ocuklar birer smav vesilesi oldugu i¢in, onlara karsi takinilan tavir
insan1 hem cennete hem de cehenneme siriklemeye kadirdir. Ayrica ebeveynler
cocuklar arasinda ayrimcilik yapmamali, ister kiz olsun, ister erkek olsun,
cocuklarina ayni derecede sevgi ve sefkat gostermelidirler. Bu, gelecekte ailenin

iceriden mahvolmasinin karsisini alacaktir.
F. Akrabahk ve Akrabalar

“Akraba” kelimesi, Arapga’daki “k-r-b” kokunden tlreyen “karib”
kelimesinin ¢oguludur.*?® Bu kelime hem neseb hem de mekan bakmindan yakmligi
ifade etmektedir.*?® Nesebi akrabalik anne ve baba tarafindan kan bagiyla meydana
gelen akrabaliktir. Bu akrabalik baglar1 ile baglanan insanlar birbirini koruyup
kollamali ve zor durumlarda yardimlasarak sikintilar1 gidermelidir. Neseb bagiyla
gelen akrabaliktan baska mekan bakiminda yakin olan akrabalar da vardir. Bu
kategoriye komsular girmektedir. Komsulara iyi davranmak ve onlarla gizel
gecinmekle ilgili Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ¢ok sayida hadis nakledilmektedir.3
Ayrica Kur’an-1 Kerim’de akrabalik baglariyla ilgili dyetler de yer almaktadir:

423 Tabatabaf el-Mizan, 7: 374; 13: 83.

424 Bakara 2/233; Talak 65/6

425 Enfal 8/28; Kehf 18/16; Tegabiin 64/15; Muafikun 63/9

426 Miimtehine 60/12.

27 Mumtehine 60/3

428 ibn Manztr, “K-r-b”, “Lisanii’l-‘Arab, 1: 662;Vecdi Akyiiz, “Akraba”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989): 2: 285-286.

42 Isfahani, “Karabe” , el-Miifredat, 398-399.

430 Adem Délek, “Hadisler Isiginda Akrabalarla letisim Kurmak ve Sosyal Yardimlasmada Akrabalik
Hakkim Gozetmek (Sila-i Rahim)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2010):
35-36.
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“Onlar, Allah’a verdikleri sozii, pekistirilmesinden sonra bozan, Allah’in
korunmasini emrettigi baglari (iman, akrabalik, beseri ve ahlaki biitiin iliskleri)
koparan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan kimselerdir. Iste onlar, ziyana

ugrayanlarin ta kendileridir. "*%*

Ayette gecen Cenab-1 Hakk’in “Allah’in korunmasini emrettigi baglari
(iman, akrabalik, beseri ve ahlaki biitiin iliskleri) koparirlar” ifadesinden Allah’in

ne murad ettigi ile ilgili birkag goriis vardir:

1. Bu ifadeyle, Allah Tealda’nin birlestirmesini emrettigi sila-i rahimi
koparan kimseler kastedilmistir.

2. Allah Tealda bu ayette miisriklere, miiminlerin iplerine kendilerini
baglamalarin1 emretmis, ancak onlar miiminlerden ayrilarak kafirlerle bir
olmuslardir.

3. Miisrikler Allah tarafindan kétii isler yapmaktan nehyedimistir. 432

Allah, kullarina arkabalik baglarinin korumayi, zor anlarinda birbirine yardim
etmeyi emretmistir. Yukarida meali zikredilen ayet bunu ispatlamaktadir. Bu baglara
riayet edildigi takdirde 6zel anlamda aile ve akrabalar, genel anlamda ise tolum
icerisindeki denge saglanir, uyulmadig: takdirde her seyi zillet ve karanlik kaplar ve
diinya yasanmaz hale gelir.**® Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) akrabalarla ilgili
uygulamalar1 bunun ne kadar énemli oldugunu gostermektedir. islam dini ziihdir
edince Allah Teala Hz. Muhammed’e (s.a.v.); “(Once) en yakin akrabani uyar ***
ayetini nazil etmistir. Bu emirden sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) Safa tepesine ¢ikarak
akrabalarmi basma toplamis ve onlara Islam’1 anlatmistir.*3 Hz. Peygamber (s.a.v.)
akrabalarma Islam’1 teblig ederken onlardan her hangi bir karsilik istememistir ve

Allah; “Ben buna karsilik, sizden akrabaliktan dogan sevgiden baska bir sey

11436 437

istemiyorum sOylemesini emretmistir.

431 Bakara, 2/27.

432 Rz, Mefétihu l-gayb, 2: 162,

433 Seyyid b. Kutb b. ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, fi Zilali’I-Kur’dn (Kahire: Daru’s-suruk, 2003), 1:
52.

434 Suara 49/214.

43%5 M. Bahaiiddin Varol, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Ailesi ve Yakin Akrabalar1 ile Iliskileri”,
Diyanet IImi Dergisi (2003): 157.

436 Sira 42/23.
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Akrabalik ister nesebi yolla olsun, ister evlilik yoluyla olsun, ister yakin
olsun, ister uzak olsun, ister iyilik etmis olsun, ister kotiiliik etmis olsun, Allah’in
emri ve Hz. Peygamer’in (s.a.v.) siinneti, akrabalik baglarmnin korunmasini her bir
mislimana farz kilmaktadir.**® Hatta Kurtubi, sila-i rahim yapmanm vacip, Sila-i
rahmi kesmenin ise haram oldugunu belirtir.**® Bu sebepten sila-i rahim korunmal:
ve akrabalara karsi olan gorev ve sorumluluklart bilmek gerekmektedir. Alimlere
gore sila-i rahimin birkag derecesi vardir. Birinci derece: akrabalara karsi tath sozler
soylemek, gller yizli olmak, Allah’in buyurdugu gibi en giizel sekilde selamlagmak,
hal hatirlarmi sormak, onlar i¢in dua etmektir. Ikinci derece: ziyaretlerine gitmek ve
ihtiya¢ halinde yardimlarma kosmaktir. Uglincii derece ise, imkan dahilinde onlara

mali yardim gdstermek ve her hangi bir ihtiyaclarini karsilamaktir. *4°

“Allah’a ibadet edin ve ona hichbir seyi ortak kosmaymn. Anne-babaya,
akrabaya, yetimlere, yakin komsuya, uzak komsuya, yammzdaki arkadasa, yolcuya,
elinizin altindakilere iyilik edin. Stiphesiz, Allah kibirlenen ve d6viinen kimseleri

sevmez "4

Aile ici ve akrabalik baglarindan bahseden bu ayette, insanin sadece kendisi
ve ailesine yardim etmekle smirli kalmamasi, ayn1 zamanda, yetimlerle, yoksullarla,
yolda kalanlarla, yakin ve uzak komsularla iyilikle muamele edilmesi Allah

tarafindan emredilmistir.

Allah, ayette ilk 6nce tevhidi daha sonra da anne-babayla baslanan bir grup
insana iyilik yapilmasini emretmistir. Iyilikle muamele edilmesi gerekenlerin basinda
anne-baba gelmektedir. Allah daha sonra akrabalik baglarina ve akrabalar konusuna
dikkat ¢ekmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) akrabalar hakkinda soyle
buyurmustur; “Sadaka, miskine verilirse sadakadwr. Akrabalara verilirse bu hem
sadaka hem de sila-i rahimdir”**? Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisinden akrabalara

yardim etmenin ne kadar {stiin meziyet oldugu anlagimaktadir. Ayrica bu yardim

437 Ayetin agiklamast igin bk.; ibn Asir, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 25: 81-84.

4% Dolek, “Hadisler Isiginda Akrabalarla fletisim Kurmak ve Sosyal Yardimlasmada Akrabalik
Hakkini1 Goézetmek (Si1a-i Rahim)”, 38.

439 Kurtubf, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur’én, 6: 14

440 Mehmet Eren, “Kur’an ve Siinnete Goére Sila-i Rahmin Onemi”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi 12 (2008): 373.

441 Nisa 4/36.

442 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dani’l- ‘azim, 4: 33.
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kendisiyle birlikte akrabayi1 ziyaret etmeyi, onlarin her tiirlii dertleri ile dertlenmeyi
de getirmektedir. Bu da ortadaki sorunlarin gii¢ birligiyle halledilmesini
saglamaktadir. Bagka bir hadiste Allah Rasulii (s.a.v.) sila-i rahim hakkinda soyle
buyurmustur; “Soyunuzdan sila-i rahim yapacak akrabalarinizi 6grenin. Ciinkii sila-

i rahim akrabalar arasinda sevgiyi, malda bollugu ve émrii uzatir.”**

Razi ayette ilk dnce anne-baba, arkasinca da akrabalarin zikredilmesiyle ilgili

farkli bir yorumda bulunmustur:

“Anne-baba da akrabalardandir. Dogum akrabalig1 ayn1 zamanda en
yakin akrabaligi da ifade etmektedir. Ancak dogum akrabaligin kendisine

has baz1 6zellikleri oldugu i¢in Allah, anne-babay1 ve yakin akrabalari bir

birinden ayirmus ve arka arkaya zikretmistir.”***

Razi’nin getirdigi bu yorumdan akrabalarin, aslinda ailenin ¢ekirdegini
olusturdugu, ancak aile bireylerinden bazi 6zelliklerine gore farklandigini gérmek
mumkunddr. Bu sebepten, Allah, 6nce anne-babayi zikretmis, arkasinca da akrabalar1

zikrederek sila-i rahimde bulunmanin ne kadar 6nemli olduguna vurgu yapmustir.

Ayette, toplum igerisinde uyulmas: gereken ahlaki kurallar bir bir
zikredilmektedir. Insan Allah’mn buyurdugu ahlaki kurallara uydugu takdirde toplum

icerisinde iyilik yayilir ve ortadaki sikintlar giderilir.*4°

“Allah, adaleti, iyi davranmayi, akrabaya vermeyi emreder; cirkin isleri,

kotiiliigii ve azginligi yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye, size 6giit veriyor.”*4

Allah bu ayette toplumun dengeli ve saglam dayanagini teskil eden ti¢ dnemli
unsuru emretmekte, li¢ husus ise yasaklamaktadir. Kaynaklarda bu ayet “Kur’an-1

Kerim’in en kapsaml1 ayeti” olarak isimlendirilmistir.*4

Toplumda huzurun devam etmesi igin adalet, ihsan ve akrabaya yardim etmek
gibi Allah’in {i¢ emrine uymak, cirkin isler, kotiilik ve azgmliktan uzak durmak

gerekmektedir. Bu hususlara uyuldugunda toplumun huzuru saglanacaktir.

443 Buhari, “Edeb”, 12, Tirmizi “Birr”, 49.

44 Razi, Mefatihu T-gayb, 10: 9.

445 [srafilova, Kur’an i Anlatimiyla Aile Hayati, 50

446 Nahl 16/90.

447 Taber?, CAmi ‘u l-beyan, 14: 334-337; Razi, Mefdtih I-gayb, 20: 102,
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Aralarindaki iligki bakiminda adalet, ihsan ve akrabalara yardim etmenin

aciklanmasi, ayetin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir;

1. Adalet; adalet kelimesi “q-d-I” kokiinden tiiremistir.**® Islam alimlerinin
birgogu adalet kavramuni, “iyilige karsi iyilik, kotiliige karsi kotiiliik yapanlara,
bunlara denk bir sekilde cevap vermektir” seklinde tanimlamislardir.**® Adalet
kavrami ayni zamanda “esitlik ve beraberlik” ¢ibi anlamlar1 da igermektedir.
Meseld; “Cocuklariminza verdiklerinizde adaletli davranimiz”**° hadisinde yer alan
“adalet” kavramu esitligi, beraberligi ifade etmektedir. Ancak bu, her zaman adaletin
esitlik anlamma geldigine delalet etmez. Ornek verilirse, anne-babalarla ¢ocuklarin,
toplum icerisindeki konumlar1 ve sahip olduklar1 haklar1 bakimindan beraber
olduklarimi diisiinmek yanlistir. Kisaca 6zetlemek gerekirse adalet, herkesin hakkini,

hakettigi dlctide vermektir.*>

2. Thsan; ayet-i kerimede uyulmasi emredilen ikinci husus, “ihsan”dir. Thsan
kelimesi iyi, giizel, merhametli, hos goriili olma gibi anlamlara gelmektedir.
Toplumun hayatta kalmasi i¢in gereken etkenlerden sayilan ihsan, adaletten daha
onemlidir. Adalet, toplum icerisinde dengeyi saglarken, ihsan toplumun ve bireylerin
en giizel hayat1 yasamalarini temin eden ana etkendir.*? Baz1 alimlere gore adalet

“la ilahe illallah”, ihsan ise “farzlarin eda edilmesi” anlamma gelmektedir.**3

3. Siua-i Rahim; Ayette emredilen iigiincii husus sila-i rahime iyilikte
bulunmaktir. Sila-i rahim adalet ve ihsanla bir butindlr ve kisinin akrabalarina
sadece 1yi davranmasi ve onlarin acilarma ortak olmasi anlamimna gelmez. Ayni
zamanda kisi, imkanlar1 dahilinde yoksul akrabalari i¢in servetinden harcamalar
yapmali, onlarm ihtiyaglarini karsilamalidir. Allah Teadla zengin akrabalari fakir
akrabalarma yardim etmek ve onlarm ihtiyaglarmi gidermekte sorumlu tutmustur.*>

Bazi miifessirlere gére “akrabaya vermeyi emreder” buyurugu ile malla yapilan sila-

448 fsfahani, “Ad1”, el-Mufredat, 325.

449 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 3: 432.

450 Byhari, “Hibe”, 12.

451 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 3: 48.

452 Mevdadt, Tefhimu’I-Kur’dn, 3: 48-49.

453 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, 14: 335; Razl, Mefdtihu’l-gayb, 20: 103; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-
Kur’an, 12: 412.

454 Mevdadt, Tefhimu’I-Kur’dn, 3: 49.
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i rahim kastedilmektedir. Eger insanin giicii ve serveti bunu yapmaya miisait degilse,

dua ile de sila-i rahim yapmak mumkuandiir.%®

Békiivi’nin sila-i rahimle ilgili goriisleri kendisinden Onceki miifessirlerin
goriisleriyle ortiismektedir. Miifessir yer yer bazi ayetleri tefsir ederken konuya
deginmistir. Bakiivi sila-i rahimde bulunmanm miisliimanlar igin emir niteliginde
oldugunu sdylemistir.**® Miifessire gdre zengin miisliimanlar fakir akrabalarma her
zaman ihsanda bulunmali, onlarin mali ihtiyaglarmi karsilamak i¢in yardim
etmelidirler. Kendi malindan fakir akrabalari i¢in harcama yapan kisinin mali
bereketlenecek®’ ve gevsemeye baslayan akrabalik baglarinin giiclenmesine sebep

olacaktir.**®

Sekevi’ye gore ayetlerde agikga sila-i rahim her bir misliman ferde Allah
tarafindan emredilmistir. Yani miisliiman kendi akrabalarma ihsanda bulunmali,
onlarin dertleriyle ilgilenmeli ve fakir akrabalarina imkani dahilinde maddi yardim
yapmalidir.*>® Ayrica miifessir Nisa sfiresi 26. ayetin tefsirinde akrabalar1 agiklarken
“evleriniz birbirine yakindir” ifadesini kullanmistir. Sekevi’nin agiklamasindan
yakin akrabalar anlammi ¢ikarmak miimkiin oldugu gibi komsular da anlasilabilir.*°
Ancak ayetin devaminda yakim ve uzak komsular ifadeleri gegtigi i¢in Sekevi’nin bu
aciklamayla yakin akrabalar anlamini kastetmis olmasi ihtimali kuvvetlidir. Mifessir
Nabhl stiresi 90. ayetin tefsirinde Allah’in emrettigi sila-i rahime yardimda bulumay1
aciklarken Hz. Peygamber ve ailesi lizerinden konuyu anlatmistir. Sekevi bu 6rnek
iizerinden misliimanlarin da kendi akrabalarina yardimda bulunmasimin gerektigini

beyan etmisdir.*®*

Tabatabi’ye gore bu ayetlerin hepsi sila-i rahim baglarmi korumay1
emretmektedir. Zengin muslimanlar etraflarindaki fakir ve yoksul durumda olan
akrabalarma yardim etmeli, onlarin ihtiyaclarmi karsilamakta, sorunlarmin

giderilmesinde yardimci olmalidirlar. Akrabaya yardim etmek mal ve servette

455 Razi, Mefitihu I-gayb, 20: 103.

456 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 2: 293-294.
457 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 218.

458 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 294.

459 Sokavi, Kitabu'l-bayan, 1: 157.

460 Sokovi, Kitabu'I-bayan, 1: 157.

461 Sokavi, Kitabu’'l-bayan, 1: 464.
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bolluga sebep olur.*®? Ayrica Tabatabai’ye gore, Nisd siresi 36. ayette gecen
“thsanen” kelimesi fiili mutlak mef uldiir ve buradan akrabaya muhakkak yardim
edin ve ihsanda bulunun gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Mifessir “ihsdnen”
buyurugunun sadece akrabay1 degil, ayn1 zamanda ayette zikri gegen yetimleri, yakin
komsuyu, uzak komsuyu, yaninizdaki arkadasi, yolcuyu ve elinizin altindakileri de

kapsadigini sdylemistir.*6

Binaenaleyh son olarak konuyu soyle Ozetlemek mimkundar; Her bir
miislimanin akrabalarina kars1 yapmalar1 gereken gorev ve vazifeleri vardir. Bu
gorev ve vazifelerden birincisini akrabalarin iyi bir misliiman olmalar1 igin
cabalamaktir. Tahrim sdresinde yer alan bir ayette Allah miislimanlara soyle
buyurmaktadir; “Ey iman edener! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan
atesten koruyun...”*®* Ayet, acik¢a ailemizin ve akrabalarrmizin dini ve ahlaki
yasantilarindan sorumlu oldugumuzu gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bir hadisinde miisliimanin etki alaninda olanlardan sorumlu oldugu
buyurulmktadir.*®® Miisliimanm akrabalar1 karsisidaki ikinci vazifesi onlara maddi
ve manevi her tirli yardimda bulunmaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) akrabasina
yardimda bulunan insan igin iki kat sevabm oldugunu bildirmistir.*%® Akrabalara
yonelik gorevlerden bir digeri de onlar1 ziyaret etmektir. Basta bayram gunleri
olmakla, zaman zaman akrabalar1 ziyaret etmek akraba baglarmi giiclendirir ve
ortadaki darginliklar1 kaldirr.*®” Akraba ziyareti toplumun fertleri arasinda bir nevi

iletisim aracidir.

Akrabalara karsi her bir miisliman yukarida anlatilanlara uydugu sdrece,
aradaki manevi baglar gii¢lenir, kiside hakim olan yanizlik ve bencillik gibi duygular
kaybolur. Ayrica kisinin imkani dahilinde kendi malindan yoksul akrabalar1 igin

harcamada bulunmasi, malda ve émiirde berekete vesile olur.4%8

462 Tabatabal el-Mizan, 12: 332.

463 Tabatabal el-Mizan, 4: 362.

464 Tahrim 66/6.

465 Buhari, “Cuma”, 11, “Ahkam”, 1, Miislim, “Iméare”, 20.

466 Buhari, “Hibe”, 15, 16, Miislim, “Zekat”, 44, Ebt David, “Zekat”, 45; Ayrica bk.; ibn Kesir,
Tefsirii’I-Kurani’l- ‘azim, 4: 33; Eren, “Kur’an ve Siinnete Gore Sila-i Rahmin Onemi”, 374.

467 Eren, “Kur’an ve Siinnete Gére Sila-i Rahmin Onemi”, 374.

468 Musa Erkaya “Aile I¢i ve Akrabalarla olan iliskilerde Adap”, Firat Universitesi [lhaiyat Fakiiltesi
Dergisi 1 (1996): 338.
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G. Siitanneligi ve Siit Kardesligi

Stitanneligi uygulamasi kadim tarihi koklere sahiptir. Bu uygulama céhiliye
Arap toplumu basta olmakla bir¢ok kadim uygarliklarda mevcut olmustur.
Siitanneligi uygulamasi Islam ziihiir ettikten sonra da varligmi devam ettirmistir.
Siitanneligi ve siit akrabaligi kurumuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bakara stiresinde yer alan 233. ayette cocuklarin siitanne tarafindan

emzirilmesi hakkinda bilgiler yer almaktadir:

“Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin-anneler c¢ocuklarint tam iki yil
emzirirler. Onlart (annelerinin) yiyecegi, giyecegi, orfe uygun olarak babaya aittir.
Higbir kimseye gucunin ustliinde bir yik ve sorumluluk teklif edilmez. —Higbir anne
ve hi¢hir baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugratilmasi- (Baba 6lmiigse) miras¢i da ayni
sekilde sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi aralarinda danisip anlasarak (iki yil
dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse onlara giinah yoktur. Eger ¢ocuklarinizi
(bir sutanneye) emzirtmek isterseniz orfe uygun olarak verceginiz iicreti giizelce
odediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah’a karst gelmekten sakinin ve bilin ki,

Allah yapmakta olduklarinizi hakkiyla bilendir. *®°

Baz1 miifessirlere ve alimlere gore bu ayet, bosanmis kadinlar hakkindadir.
Clnkl bosanmis kadinlarla ilgili hikiimleri kendisinde toplayan ayetlerden sonra

gelmektedir. Bazi din bilginlerine gore ise Ayette gecen hitap tiim anneleredir.*"

Ailenin temelini teskil eden ¢ocuk, doguldugu giinden itibaren belirlenmis
stire zarfinda annesi tarafindan emzirilir, annenin ve ¢gocugun tiim ihtiyaglar1 babas1
tarafindan karsilanir. Ayetten de anlasildig: (izere ¢ocuk annesi tarafindan iki yil
boyunca emzirilir. Anne-baba kendi aralarinda danisip anlasarak ¢ocuklarinm iki yil
tamam olmadan énce de sitten kese bilirler.4”t Herhangi bir sikiti olmamasi
halinde anne, c¢ocugunu siitle beslemekle miikelleftir. Bazen annenin siitiintin
olmamasi veya bagka nedenlerden dolay1 anne ¢ocuguna siit veremez hale gelir ve
cocuk beslenmesi icin stitannesine verilir. Kaynaklarda anneye mani olacak durumlar

sOyle siralanmistir:

469 Bakara 2/233.
470 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1: 414.
47 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 1. 351-352.
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1. Kadini ilk kocasi bosadiginda ve o baska birisi ile evleninceye kadar
cocugunu emzirmek istemeyebilir.

2. Kadm, kendisini bosamig esine eziyet vermek i¢in g¢ocuguna siit
vermeyebilir.

3. Kadin hasta veya siitii az olabilir.*"2

Bu sebepler g6z o6ninde bulundurulunca anne ve baba, cocuklarini
emzirmeleri icin stitanneye vermelidirler. Gordiigii is mukabilinde sitannenin parasi
pesin olarak 6denmelidir. Odenecek Ucretin tutar1 anne-babanmn yasadiklar1 yerde
gecerli olan orfe uygun tayin edilmelidir.*”® Eger baba vefat ederse, annenin ve
cocugunun her tiirlii ihtiyacim1 kargilamak baba gibi sorumlu olan velinin

vazifesidir.*"*

Cahiliye toplumunda da siitanneligi kurumu olmustur. Araplar belirli Gcret

karsihiginda ¢ocuklar1 i¢in siitannesi tutardilar. Bu uygulama Islam ziihr ettikten

sonra bazi degisiklikler edilmekle devam etmistir.*”

Sehirlerde yasayanlar
cocuklarini sehrin kirli havasindan uzak tutmak, saglam biiylimeleri ve fasih Arapca
konusmalar1 igin, belli iicret karsiiginda bedevi kabilelerden olan sitannelerine
verirlerdi. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de bir sitanne tarafindan emzirilmesi

icin bedevi kabilesine verildigi bilinmektedir.*"®

472 Meragi, Tefsirii'l-Meragi, 2: 184-189.

473 Razi, Mefatihu’I-gayb, 6: 133.

474 Mevdadt, Tefhimu’I-Kur’dn, 1: 159.

475 Dondiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 311-312, 314-315; Esra Pacaci, Siinnette, Siit Akrabahigi ve
Ilgili Hadislerin Incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2008), 19.

476 Hz. Muhammed’i (s.a.v.) dogduktan sonra ii¢ veya dokuz giin annesi, daha sonra gegici olarak
amcas1 Ebl Leheb’in cariyesi Siiveybe emzirmistir. Siiveybe Hz. Muhammed’den (s.a.v.) dnce Hamza
ve Ebu Seleme’yi de emzirmistir. Bu nedenle Hz. Muhammed (s.a.v.) Hamza ve Ebl Seleme ile de
siit kardesi olmustur.

Mekke’nin sicak havasi ¢ocuklarin saglam biiyiimesini kotii etkilediginden, sehrin aristokrat aileleri
yeni dogan cocuklar1 bedevi Arap kabilelerinden kiraladiklar: siitannelerine verirlerdi. Bu uygulama
cocugun hem temiz sahra havasinda saglam biiyiimesine hem de fasih Arapg¢a 6grenmesine yardimci
oluyordu. Cocuklar 8-10 yaslarina kadar siitannelerinin yanlarinda yasarlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
de dogduktan kisa siire sonra Taif yakinliginda sahrada yasayan Hevazin kabilesinin Sad b. Bekr
kolundan olan Halime b. Ebu Ziieyb’e emzirilmesi i¢in verilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) bes (baz1
kaynaklarda dort) yasina kadar siitannesinin yaninda kalmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Abdullah ve
Uneyse isimli iki siit kardesi, Seyma isimli siit ablasi olmustur. Daha fazla bilgi icin bk.; ibrahim
Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 7. baski (Istanbul: Diyanet Isleri Yayinlari, 2014), 61-
63; Osman Kasike¢1, “Rada‘”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007): 34: 384.
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St yoluyla annesinden veya sitannesinden bazi vasiflarin gecip gecmedigi
yonlnde birgok tartismalar vardir. Bazi alimler bdyle bir seyin mimkin oldugunu
iddia ederken, bazilar1 da bilimsel yolla bdyle bir seyin miimkiin olmadigmi
soylemiglerdir. Meragi (6. 1952) gibi mdafessirler, bilimsel yolla bunun halen
ispatlanmadigini, ancak siitannelerin saglam sihhatli ve giizel ahlakli olanlardan

secilmesinin 6nemli oldugunu, siitiin gelecekte ¢ocugun sihhatine, ahlakina ve

terbiyesine etki edecegini bildirmistir.*’’

Bakuvi, ayeti tefsir ederken sutannelerinde bulunmasi gereken vasiflarla ilgili

“Kesfii’l-hakayik ta soyle bahsetmistir:

“Cocuga siitanne tutuldugu zaman onda baz istiinliikler
aranmalidir. Siitannelerin gilizel, akilli, iffetli ve edepli kadinlardan
secilmesi gerekir. Ciinkii ¢ocuk siitannesinden siit emince kadinin 6zellikleri
gocuga gecer. Diger taraftan cocuklarin terbiyesiyle anneler mesgul
oldugundan onlarm kamil ve edep bakimindan istiin olmalar1
gerekmektedir. Ayrica misliman bir kadinin ¢ocuga siitanne olarak

tutulmasi caiz oldugu gibi, yukarida sayilan meziyetlere sahip ehl-i kitaptan

Hiristiyan ve Yahudilerden de siitannenin tutulmasi dinen caizdir.”*®

Bakiivi’nin bu yorumu Meragi’nin yorumuna benzemektedir. Cocugun daha
iyi ahlaka sahip olmasi ve saglam yetismesi igin her iki mifessire gére sitlin 6nemi
blyuktir. Bu nedenle sutanneleri itinayla secilmeli ve gelecekte cocukta gorulmesi
istenilen davramiglar aranmalidir. Nasil ki, hastalik siit yoluyla anneden g¢ocuga
geciyorsa, ayni sekilde ahlak ve davraniglarin da sut yoluya ¢ocuga gecmesi
miimkiindiir. Ayrica bu baglamda Bakiivi, secgilecek sutannenin musliman ola

bilecegi gibi, ehl-i kitaptan da olmasinda hi¢bir sakincanin olmadigini belirtmistir.

Sekevi’ye gore anne esine zarar vermek veya onu rencide etmek maksadiyla
cocuguna siit vermeyebilir. Cocugunun a¢ kalmasindan endise eden baba esine baski
uygulamamali ve ona zarar vermemelidir. Annenin ise bu tavrindan vaz gegmesi ve
cocugunu emzirmesi gerekir. Eger taraflar anlasip ¢ocuklar1 igin siitannesi

(daye/dadi) tutmak isterlerse bunda higbir sakinca yoktur. Ayrica siitannenin hakki

417 Mera@i, Tefsirii’lI-Meragi, 2, 185; Pacaci, Siinnette, Siit Akrabahigi ve Ilgili Hadislerin Incelenmesi,
12-16.
478 Bakuvi, Kogfii’I-hoqayig, 1: 153-154.
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kari-kocanin yasadigi bolgenin Orfiine uygun tayin edilmeli ve hizmet haklar1

vaktinde verilmelidir.*"®

Tabatabai’ye gore anne, hastalik ve siitliniin kesilmesi gibi birgok nedenden
dolay1 ¢ocuguna siit vermeyebilir. Bu durumda baba ¢ocugunun beslenmesi igin
sitannesi tutmadir. Siitannenin gordiigii is mukabilinde iicreti 6rfe uygun tayin
edilmeli ve verilmelidir. Ayrica gelisen olaylar karsisinda ¢ocugun annesi géz ardi
edilmemelidir. Nitekim ayette gecen “Eger cocuklarinizi (bir siitanneye) emzirtmek
isterseniz orfe uygun olarak verceginiz iicreti giizelce ddediginiz takdirde size bir
giinah yoktur.” ibaresi bu duruma isaret etmektedir.*®® Gériildiigii gibi Tabataba,
annenin bir¢ok nedenlerden dolay1 cocuguna siit veremez hale geldigini agiklamistir.
Nitekim bu sartlar olustugunda baba cocugunun siitle beslenmesi igin sutannesi

tutmakla mukellef olur.

“Onlar (iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir
boliimiinde oturtun. Onlart skintiya sokmak ic¢in kendilerine zarar vermeye
kalkismayin. Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin. Sizin
icin (¢ocugu) emzirirlerse (emzirme) Ucretlerini de verin ve arasinda uygun bir
sekilde anlasin. Eger anlasamazsaniz, ¢ocugu baba hesabina baska bir kadin

emzirecektir. 48t

Stitanneliginin konu edindigi bir diger ayet Talak sOresi 6. ayettir. Anne,
cocugunu emzirmek istemedigi takdirde, baba kendi heabina ¢ocugu igin sltannesi

tutmalidir.

Gegmis ilahi dinler ve toplumlarda ¢ocugun anne siitiiyle beslenmesine 6nem
verilmistir. Kur’an’da Hz. M0sa (a.s.) kissasi anlatilirken, oldiiriilme korkusuyla
annesi, Hz. M0sa (a.s.)’y1 bir sepetin igerisinde Nil nehrine birakmustir. Firavunun
hizmetgileri tarafindan bulunan Hz. Musa (a.s.) saraya getirilmis ve karni
yiyeceklerle doyurulmasi yerine, g¢ocuga siit verilmesi icin siitanne aranmasi
emredilmistir.*®? Kur’an-1 Kerim’de gegen bu kissadan, Yahudilikte siitannelik gibi

bir uygulamanin oldugu anlagilmaktadir. Ancak Tevrat’ta evlenilmesi yasak olan

479 Sokavi, Kitabul-bayan, 1: 74.
480 Tabatabal, el-Mizéan, 2: 245-246.
481 Talak 65/6.

482 Kasas 28/7, 12.

111



kisiler arasinda siit akrabalarla evlenilmeye deginilmemistir.*®® Ayni durum
Hiristiyanlikta da s6z konusudur. Siitanneligi ve siit akrabaligi ile bagl eski
Turklerde “siit sevinci”, “siit hakki” gibi kavramlar kullanilmistir. Ancak bu, Islam
oncesi Tiirklerde akrabalik sebebi sayilmamistir.*®* Bazi arastirmacilara gére, diger
ilahi dinlerde siit akrabaligi kurumuyla ilgili her hangi bir hilkmiin bulunmamasmnin
sebebini, ya onlarmn kutsal kitaplarinin tahrif edilmesi sonucunda, ya da boyle bir

kurumun resmilesmesi son ilahi dine birakildig1 yoniinde yorumlanmugtir.4%

Bakiivi’'ye gore erkekler iddet siiresince eslerini oturduklar1 evlerin bir
bolimiinde yasamalarina izin vermeli ve bu siire zarfinda onlara eziyet
etmemelidirler. Eger kadin hamileyse dogum yapincaya kadar ihtiyaclar1 erkek
tarafindan karsilanmalidir. Ayrica babalar ¢ocuklarin1 emziren annelerine belli bir
ucret tayin etmelidirler. Ciinkii kadin ¢ocugunu emzirmekle miikellef degildir. Anne
de esine eziyet olsun diye ¢ocugunu a¢ birakmamalidir. Eger anne ¢ocuguna siit
vermemeye devam ederse, baba ¢ocugunu emzirmesi i¢in siitannesi (daye/dadi)
tutmalidir. Ancak anne bu tavrindan vaz ge¢cmeli ve ¢ocugunu kendisi emzirmelidir.
Bakiivi’ye gore Allah Teala bu ayet-i kerime vasitasiyla ¢ocuklarini emzirmeyen

anneleri uyarmistir.*3®

Sekevi’ye gore de erkekler iddet siiresince esleri i¢in evlerinin bir bélumund
ayrrmalidirlar. Eger esi hamileyse erkek doguma kadar esinin, dogumdan sonra da
c¢ocugunun ihtiyaclarmi karsilamalidir. Ayrica baba ¢ocugunu emzirdiyi i¢in esine
belli bir ticret vermelidir. Clinkii kadin ¢ocugunu emzirmekle miikellef degildir. Eger

anne ¢ocugunu emzirmekten vaz gegerse, baba ¢ocugu icin siitanne bulmalidir.*8’

Tabatabal bu konuda Bakiivi ve Sekevi’nin sdylediklerine katilmaktadir.
Miifessire gore anne esine eziyet olsun diye takindigi tavirdan vaz gecmeli ve

cocugunu kendi siitliyle beslemedidir. Eger anne ¢ocuguna siit ermezse baba, cocugu

483 Levililer, 18/6-23; Tesniye, 22/30; 27/20-23; Ayrica bk.; Ahmed Yaman, “islam Hukukuna Ozgii
bir Kurum Olan Siit Akrabalig1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2002): 59.

484 Kastke1, “Rada’”, 34: 384; Pacacu, Siinnette, Siit Akrabaligi ve Ilgili Hadislerin Incelenmesi, 18.

485 yaman, “Islam Hukukuna Ozgii bir Kurum Olan Siit Akrabalig1”, 59.

4% Bakuvi, Kogfii I-haqayig, 3: 662-663.

487 Sokavi, Kitabu’l-bayan, 2: 445.
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icin siitanne tutmali ve yasadigi bolgenin Orfiine uygun olarak parasi pesin olarak

verilmelidir.88

Cocugun siitannesinden siit emmesi sonucunda siit akrabaligi gibi bir bag
ortaya ¢ikmaktadir. Siit veren anneye: siitanne, siitannenin kocasina: siit baba, ayni
stitanneden siit emen kari-kocanin ¢ocuklarina ve siit hisimligr ile baglh olan diger
cocuklara ise siit kardesi denilmektedir. Siit histmligi miras hakki, nafaka

yiikiimliiliigii ve sahitlik dogurmasa da evlenme yasag1 dogurmaktadir. 48

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “sizi emziren siitanneleriniz, siit  kiz
kardeslerinizle evlenmek haram kilindi”*° ayet-i kerimesinden siit hisimligi ile
evlenmenin Allah tarafindan yasaklandigi goriikmektedir. Ayrica “neseb sebebiyle
haram olanlar, evlenme sebebi ile de haram olurlar’**** hadisinden emzirme yoluya
meydana gelen evlenme yasagi ile neseb yoluyla meydana gelen evlenme yasaginin
birbirine ¢ok yakm oldugu anlasilmaktadir. Bu sebepten fakihlerin ¢oguna goére
stitanne ve siit kardesler gibi siit hisimligiyla meydana gelen belirli bir grupla

evlenmek yasaklanmistir.*®?

Islam hem anne-babaya, hem ¢ocuga hem de bu veya baska yolla olusan
akrabalik baglarmm korunmasma O6nem vermistir. Anne bir¢ok nedenden doyali
cocugunu emziremez hale geldiginde baba, kendi hesabimna siitannesi tutmakla
miikelleftir. Cocugun siitannesinden siit emmesi sonucunda meydana gelen akrabalik
bag1 evlenme yasag1 dogurur. Bu Islam’m siit hisimligiyla meydana gelen akrabalik

baglarina verdigi degerin birer gostericisidir.
H. Evlat Edinme

Evlat edinme; Soyu belli olsun veya olmasm bagkasina ait olan bir ¢ocugu

kendi ¢ocugun gibi kabul etme anlamma gelmektedir. Evlat edinme uygulamasi

488 Tabatabai, el-Mizan, 19: 332.

489 Ali Safak, “Islam’da Evlenilmesi Yasaklananlar, Yakin Akraba Evlilikleri ve Sakat Dogan
Cocuklar”, Diyanet Dergisi 22/4 (1986): 19; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul:
Nesil Yayinlar;, 1991), 259-260; Emine Giimiis Boke, “Islam Hukukunda Siit Kardesligi ve
Mahremiyet”, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilar: Sempozyumu 1 (2016): 494.
490 Nisa 4/23.

491 Buhari, “Sehadat”, 7, Miislim, “Rada‘”, 9.

492 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 260.
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geemiste ve gilinlimiizde c¢okga rastlanan ve bagvurulan sosyal ve hukuki bir

gercekliktir.4%

E3)

Evlat edinme teriminin Arapca karsiligi “tebenni” kelimesidir. Bu kelime
“ogul” anlamma gelen “ibn” kelimesinden tliremistir. Birgok eski uygarliklarda
oldugu gibi cahiliye Araplarinda da “tebenni” kelimesi sadece evlat edilen erkek
cocuklart igin kullanilmaktaydi. Kiz ¢ocuklari toplum tarafindan ¢ok fazla
onemsenmedigi i¢in kizlarm evlat edilmesi daha sonraki donemlerde

gorilmektedir.%4

Eski ilahi dinlerde ve uygarliklarda evlat edinme kurumuna yaklasimlar farkli
olmustur. Tek tanrili dinlerden olan Yahudilikte evlat edinme kurumundan séz etmek
neredeyse mumkiin degildir. Tevrat’ta evlat edinme kurumuna temas eden bazi
ibareler yer almaktadir. Bu ibarelerin anlam1 muglak oldugundan, evlat edinmeme
gibi de yorumlanabilir.*®® Yahudilikte atalar kiiltiiriine 6nem verildiginden cocugu
olmadan 6len agabeyin esi ile kii¢iik kardesin evlenmesi sonucunda dogan cocuk,
agabeyin ¢ocugu olarak sayilmaktadir. Yahudilikte mevcut olan bu Kkural, ailenin

devamini saglamak icindir.*%

Hiristiyanlikta da evlat edinme kurumuna rastlanmamaktadir. Nitekim
Hiristiyanlikta “ogulluk” kavrami, herhangi bir sahsin oglu i¢in degil, sadece

Tanr1’nin oglu olma anlamimda kullaniimaktadir.*®’

Evlatlik kurumu Islam &ncesi cahiliye Araplari arasinda da yaygm olmustur.
Daha sonra bu uygulama Islam’in ilk yillarma kadar devam etmis ve Medine
doneminde inen “Allah eviathiklarimizi 6z evlatlariniz olarak kabul etmedi...”**®
ayetiyle evlatlik kurumu kaldirilmistir.*®® Cahiliye déneminde evlathik evlenme,

bosanma, miras ve neseb vb. konularda sahsin kendi ¢ocugu gibi idi. Bu nedenle

493 Mehmet Akif Aydm, “Evlat Edinme”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1995), 11: 527

49 [bn Manzir, “B-v-n”, “Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: y.y., 2009), 14: 72-73; Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil,
6: 317; Aydin, “Evlat Edinme”, 11: 527; ihsan Ayverdi, Misalli Blyik Turkce Sozlik (Istanbul:
Kubbealt1 Yayinlari, 2016), 1: 201.

49 Yaratilis 48/5-6, Ester 2/7, 15.

4% Aydin, “Evlat Edinme”, 11: 527.

497 Romalilara Mektup 8/15.

498 Ahzab 33/4.

499 Aydin, “Bvlat Edinme”, 11: 528.
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evlatlikla evlat edinen birbirine mirasci ola biliyorlardi. Hatta evlathigin dul kalan esi

ile de evlenilmezdi. Clinkii o, evlat edinenin gelini statiistinde idi.>®

Evlat edinme kavrami Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette gecmektedir. Bu

ayetlerden biri Y0suf stresinde gegen Hz. YUsuf (a.s.)’un evlatlik edilisiyle ilgilidir;

“Onu satin alan Misirly kisi hamimina dedi ki; “Ona iyi bak. Belki bize yarari
dokunur veya onu evlat ediniriz.” Iste boylece biz Yusuf'u o yere (Misir’a)
yerlestirdik ve ona (riiyadaki) olaylarin yorumunu ogretelim diye boyle yaptik. Allah

isinde galiptir, fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler. ">t

Bu ayette Hz. YQsuf (a.s.)’un Misir’a gotirildukten sonra, dénemin blyik
devlet adamlarindan sayilan Misir Azizi tarafindan evlat edinmesinden

bahsetmektedir. Aziz’in hi¢ ¢ocugu olmuyordu®%?

ve bu sebepten akilli ve bilge
kisilige sahip olan Hz. Yasuf (s.a.)’u evlat edinmek istemistir.°®® Ayrica ayet, o
zamanki vahye inanmayan Misir toplumunda evlathk kurumunun mevcut oldugu

’

izlenimi bahsetmektedir. Ayette “eviat ediniriz” ifadesi “nettehizehu valeden’

Ay

tabiriyle anlatilmakta ve “tebenni” kelimesi ile tefsir edilmektedir.5%*

Hz. Y(suf (a.s.)’un evlat edinilmesinden bahseden ayeti takip eden bir
sonraki ayetlerden®® anlasiliyor ki, Aziz’in karis1 Hz. Yisuf (a.s.)’a meyletmis, her
ne kadar onu evlat edinse de yine sahiplenmek istemistir. YOsuf sOresinde gecen bu
kissadan evlat edinmenin ahlaki yonden sakincali oldugu anlagilmaktadir. Kadinin,
nikahi diisebilen yabanci bir erkekle aralarina smir koymasi gerekmektedir. Cunki
Islam ahlakina gore nikdhi diisen iki bireyin ayn1 evde kalmalar1 veya yasamalar1

uygun degildir.>%

00 Begavi, Me ‘dalimii’t-tenzil, 6: 317; Doéndiren, Delilleriyle Aile IImihali, 298; Murtaza Kose,
“Mukayeseli Hukukta Evlat Edinme Problemi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(2001): 270.

0L Y Gisuf 12/21.

502 Razl, Mefatihu I-gayb, 18: 112,

503 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur’én, 11: 301-302.

S04 Razl, Mefatihu’l-gayb, 18: 111-112; Nurettin Turgay, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evlat Edinme
Meselesi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 7/2 (2005): 85.

505 Y (isuf 12/22-24.

506 Razi, Mefatihu’l-gayb, 18: 112; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’I-Kur’dn, 11: 304-318; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 5: 39-40; Turgay, “Kur’an-1 Kerim’e Goére Evlat Edinme Meselesi”, 86.
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Kur’an-1 Kerim’de evlat edinmeden bahseden bir diger ayet Firavunun
karisinin Nil nehrinden buldugu besikte yatan Hz. Masa (a.s.)’nin evlat edilmesiyle
ilgilidir:

“Firavunun karis1 séyle dedi; “Bana da, sana da géz aydinligi (bir ¢ocuk)!
Sakin onu oldiirmeyin. Belki bize faydast dokunur veya eviat ediniriz.” Oysaki onlar,

(olacak seylerin) farkinda degillerdi.”"

Misir Azizi’nin Hz. Y(suf (a.s.)’u evlat edinmek istemesi gibi, Firavunun esi
Asiye de, cocugu olmadig i¢in Nil nehrinden buldugu Hz. Misa (a.s.)’y1 evlat
edinmek istemistir.>%® Ayrica Hz. Y0suf (a.s.) ve Hz. M{sa (a.s.)’nin evlat edinmesi

kiigtikken, peygamberliklerinden 6nce olmustur.

“Allah hi¢ bir adamin igine iKi kalp koymanustir. Kendilerine zihar yaptiginiz
eslerinizi de anneleriniz yapmanustir. Yine, evlathiklarinizi da 6z ¢ocuklarimiz (gibi)
kilmamustir. O sizin agizlarinizla séylediginiz (fakat gercekligi olmayan) soziintizdiir.
Allah ise gergegi soyler ve dogruyu iletir. Onlart babalarina nispet ederek ¢agirin.
Bu Allah katinda daha (dogru ve) adaletlidir. Eger babalarini bilmiyorsaniz, onlar
sizin din kardesleriniz ve dostlarmmizdir. Hata ile yaptiginiz bir iste size hi¢cbir giinah
yoktur. Fakat kasten yaptiginiz seylerde size giinah vardwr. Allah ¢ok bagislayandir,

cok merhamet edendir.

Islam bilginleri arasinda bu ayetlerin Zeyd b. Harise (r.a.) hakkinda nazil
oldugu iizerine ittifak vardir. Bilindigi iizere Hz. Peygamber (s.a.v.) Islam’dan 6nce
onu evlat edinmistir. Kaynaklarda gegen bilgiye goére Zeyd (r.a.) cocukken,
yagmacilar tarafindan evi mahvedilerek kacirilmis, kole olarak satilmistir. Elden ele
dolagarak Mekke’ye kadar gelen Zeyd’i (r.a.) Zeyd b. Hizam b. Hiiveylid satmn almus,
daha sonra halas1 Hz. Hatice’ye (r.a.) hibe etmis, Hz. Hatice (r.a.) de onu esi Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) hediye etmistir. Uzun siire Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda
kalan Zeyd’in (r.a.) izini takip eden babasi ve amcasi, sonunda onu Mekke’de
bulmus ve Hz. Peygamber’den (s.a.v.) fidye karsiliginda ogullarin1 serbest

birakmasmi istemistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Zeyd’i (r.a.) gitmek ve kalmak

507 Kasas 28/9.
508 Muhammed Ali es-Sab0ni, Safvetii t-tefasir (Istanbul: Daru’l-Ensér, 1981), 2: 426.
509 Ahzab 33/4-5.
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konusunda serbest birakmistir. Zeyd (r.a.) ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yaninda
kalmay1 tercih etmistir. Bunun (zerine Hz. Peygamber (s.a.v.) Kabe’ye giderek
miisrik Araplar1 etrafina toplamis ve; “Ey Kureys cemaati, sahit olun ki, Zeyd benim
oglumdur. Ben ona, o da bana varistir” buyurmustur. Bu olaydan sonra Mekke’de
Zeyd’e (r.a.), Zeyd b. Muhammed denilmeye baglanmustir. Islam ziihdr edince,
hicretten sonra Medine déneminde bu ayetler inmis ve evlat edinme kurumu

kaldirilmistir. 50

Yice Allah’in bu buyurugu ile evlathk kurumu kaldirilmakla birlikte, bunun
geregi olan sozlerin sarfedilmesi de yasaklanmistir. Daha uygun ve adaletli olan evlat
edinen ¢ocugun kendi babasma nispet edilmesidir.°>!* Cahiliye déneminde kisi
cocuklar1 gibi ona da mirastan pay aywrir ve evlat edindigi cocugun {istiin
meziyetleriyle 6viiniirdii. Sehir veya kabilelerde o ¢ocugu evlat edindigi kimsenin
adiyla ¢agirirdilar. Allah bu uygulamay1 yanlis gérmiis ve indirdigi ayetlerle evlatlik

kurumu ve sarfettikleri yanhs sozleri yasaklamistir.5*2

Bu olay Islam ziih(r etmeden énce olmustur. Bu sebepten Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) Islam 6ncesi uygulamalari, Islam hukuku igin birer delil teskil etmemistir.
Ciinkii o zamanlar Islam ziihdr etmemis ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim
nézil edilmemisti. Daha sonra Ahzab slresi 4. ayetin inmesiyle cahiliye doneminde

yaygm olan evlatlik kurumu gegersiz kabul edilmistir.>*3

Bakuvi 4. ve 5. ayetlerin tefSirini uzun tutmustur. Miifessir 4. ayetin tefsirinde
Zeyd b. Harise (r.a.)’nin nasil Mekke’ye geldiginden ve onun Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) onu evlat edinmesinden bahsetmistir. Daha sonra Bakiivi cahiliye donemine
atifta bulunarak evlatligin insanin 6z oglu gibi olmasii ifade eden sOzleri i¢i bos
laflar olarak niteliklendirmistir. Ayrica miifessir evlatligin evlat edinenin mirasina

varis olmamasini neseb bakimdan bir baglarmin olmamasma dayandirmistir. Bu

510 Thn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, 11: 112; Kurtubl, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 17: 55-56;
Suyati, ed-Diirrii’I-Mens(r, 11: 721; ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 21: 259; Vehbi, Biiyiik Kur’dn
Tefsiri, 11: 4384.

51 Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 11: 4384-4385.

512 Kurtubf, el-Cami * li-ahkdami 'I-Kur’dn, 17: 57.

513 fon Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 21: 258; Turgay, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evlat Edinme Meselesi”,
88.
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nedenle evlatlik hukuki olarak evlat edinenin malina varis olamayacaktir. Bu da
evlatlik uygulamasinda kopukluklarin oldugunu agik¢a gostermektedir. Daha sonra
Baklvi, 5. ayeti tefsir ederken ilk 6énce “Onlart babalarina nispet ederek ¢agirin”
ibaresini agiklamakla baglamistir. Miifessire gore bir kimseye babasinin adiyla
seslenmek, gelecekte ortaya ¢ikacak anlasmazliklari ortadan kaldirir. Bu nedenle
yiice Allah evlat edinen kimseleri evlatliklarint kendi babalarinin adlariyla
cagirilmasini emretmistir. Islam ziihir etmeden &nce yapilan davranislarda bir giinah
yoktur. Ancak Islam geldikten sonra Allah’in yasakladig: bir seyi yapmaya devam
eden i¢in azap vardr.®* Bakiivi’nin bu yorumu iinlii miifessir Zemahseri’nin

yorumuna benzemektedir.>*®

Sekevi 4. ayetin tefsirinde Zeyd’in (r.a.) Mekke’ye getirilmesi ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan evlat edinmesinden bahsetmistir. Sekevi’ye gore
evlathga gotiirilen kimseleri babalarina nisbet ederek c¢agmrmak gerekmektedir.
Nitekim bu Allah katinda dogru olan ve adaleti saglamak agisindan yapilmasi
gereken uygulamadir. Ayrica evlatliklarin kendi babalarma nisbet edilerek
cagirilmasi gocugun nesebinin zayi olmaktan korunmasi agisindan da ¢ok dnemlidir.
Sekevi’ye gore eger evlatligin babasi bilinmiyorsa, o zaman onlar miisliimanlar din
kardesleridir.®'® Sekevi'nin agiklamalarmdan evlathgm cahiliye Arap toplumunda
mevcut olan uygulamanm Islam’m ziihGruyla birlikte kaldirildig1 anlasilmaktadir.
Nitekim yukarida da bahsedildigi lizere cahiliye doneminde bir kimsenin evlatliga
gotirdigii cocuk o kimsenin hukuki varisi olur ve evlat edinene nisbet edilerek
cagirilird. Ayette gegen evlatliklarin kendi babalarma niset edilerek gagirilmasi ise

bu uygulamanin aile kurumunu parcaladigi i¢in yasaklandigi goriilmektedir.

Tabatabdi’ye gore cahiliye doneminde mevcut olan evlathk kurumunun
Ozelliklerinden biri evlathgm yasmim 6nemli olmayisi idi. Yani, zengin birisi yigitlik
ve cesarette kendi akranlar1 arasinda segilen birini ailesinden para karsiliginda satin
alir ve aile efradina dahil ederdi. Bu kimseler evlatlik kurumuna bir nevi kendi ve
diger kabileler arasmnda viinme vasitasi olarak bakiyorlardi. Islam’m ziihGiruyla

birlikte bu uygulama kaldirilmistir. Ayrica miifessire gore evlatliklarm kendi

514 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayig, 3: 60.
515 Daha fazla bilgi icin bk.; Zemahseri, Kessdf, 5: 44.
516 Sokoavi, Kitabu 'I-bayan, 2: 195-196.
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babalarma nisbet edilerek cagirilmasi adalet ilkesine baghdir. Nitekim Allah katinda
ve insanlar arasinda dogru olan da budur. Bu nedenle evlatliklar1 kendi babalarma

nisbet ederek cagirmak gerekmektedir.>!’

“Hani sen Allahin kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle)
iyilikte bulundugu kimseye, “Esini nikahinda tut (onu bosama) ve Allahtan sakin”
diyordun. Iginde Allah’in ortaya c¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan
¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmeye Allah daha layiktir. Zeyd esinden yana
istedigini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden
yana isteklerinin yerine getirdiklerinde (onlart bogsadiklarinda), eviathiklarinin
esleriyle elenme konusunda miiminlere bir zorluk olmasin. Allah’in emri mutlaka

yerine getirilmistir "8

Bu ayet-i kerime Zeyd (r.a.) ile evli olan Hz. Zeyneb (r.a.) arasinda
gecimsizlik sebebiyle bosanmalarindan ve cahiliye toplumunda yaygmn olan
uygulamanin kaldirilmasindan bahsetmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Zeyd’i (r.a.)
halas1 kizi Hz. Zeyneb’le (r.a.) evlendirmistir. Ancak kari-koca arasinda denge
saglanmadig1 i¢in Zeyd (r.a.) Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Hz. Zeyneb’den (r.a.)
bosanmak istedigini bildirmistir. Allah Rasuli (s.a.v.) Zeyd’e (r.a.), karisini nikahi
altinda tutmayi Ogiitlemistir. Daha sonra evlilikleri yiiriimeyen Zeyd (r.a.) ve Hz.
Zeyneb (r.a.) bosanmustir. Dul kalan Hz. Zeyneb (r.a.) iddet middetini tamaladiktan

sonra Hz. Peygamber’in (r.a.) esi olmustur.®®

Cahiliye toplumunda evlat edinenin, evlathigmm bosanmis esiyle evlenmesi
miimkiin degildi. Ayet indigi zaman gozler ilk olarak Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
cevirilir, ondan nasil bir uygulamada bulunacagi beklenirdi. Bu ayet indikten sonra
Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Zeyneb’le (r.a.) evlenmis ve cahiliye toplumunda
evlathigin bosanan esiyle evlat edenin evlenme yasagini ortadan kaldirmaktadir.

Ciinkii Islam hukukuna gore evlatlik 6z ogul konumunda degildir.?® Allah bu

S Tabatabai, el-Mizan, 16: 251-252.

518 Ahzab 33/37.

519 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 7: 169; Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 4: 386-388.

50 Kur’an-i Kerim Meali, trc. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 2004), 422.
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nikahla sadece Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ev halkina bir es daha eklemegi degil,

onemli bir sosyal reformu gergeklestirmegi murad etmistir.>?!

Bakuvi, ayetin tefsirine Zeyd’in (r.a.) Hz. Zeyneb’i (r.a.) bosamak i¢in Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) miiracaat etmesiyle baglamistir. Miifessire gore bu ayet cahiliye
doneminde mevcut olmus 6nemli bir uygulamanin kaldirilmasina hizmet etmektedir.
Yani ayetin asil amaci toplumsal diizeni saglamaktir. Miifessire gére Ahzab siresi
37. ayetin inmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hz. Zeyneb’le (r.a.) evlenmesi uzerine,
cahliye doneminde evlat edinenin evlathgin bosanmis karisiyla evlenme yasagi
kaldirilmistir. Buna gore cahiliye doneminde mevcut olmus bu uygulamanin higbir
degeri yoktur. Ciinkii Islam’a gore evlatlik evlat edinenin 6z oglu olmadig1 igin onun

bosanmus karistyla evlenmekte higbir sakinca yoktur.>?2

Sekevi 37. ayeti tefsir ederken Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Zeyneb’le (r.a.)
evlenmesini aktarmakla baslamistir. Miifessire gore Allah’m emri iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) Hz. Zeyneb’le (r.a.) evlenmistir. Sekevi bu evliligin teferriiatina
giderek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Zeyneb’e (r.a.) 10 dinar 60 dirhem mehir
verdigini aktarmustir. Sekevi’ye gore cahiliye doneminde evlathgm karisiyla
evlenmek cok kotii karsilanir ve bunu yapan ayiplanirdi. Ancak Allah insanin 6z
oglunun bosanmis karisiyla evlenme yasagini kaldirdigi gibi bu yasagi da kaldirmis

ve neshetmistir.>

AR A

Tabétabai ayetin tefsirinde ilk olarak inme sebebinden bahsetmis, daha sonra
konunuya temas etmistir. Mufessire gore Aayetin inmesinin asil amaci cahiliye
doneminde yaygin olan yanlis bir uygulamanin kaldirilmasidir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) toplum igerisinde giivenilir kisilige sahip oldugundan
miisliimanlar onun yaptiklara tabi oluyordular. Bu nedenle Allah Hz. Peygamber

(s.a.v.) aracihiyla toplumsal diizeni mahveden ciddi bir uygulamay1 kaldirmustir. >

Kur’an-1 Kerim ve Siinnet tarafindan reddedilen evlatlik kurumuna Islam
hukuku kitaplarinda ¢ok fazla yer verilmemistir. Ciinkii bu kurum hukuki ve ahlaki

agidan bir¢ok olumsuz olaylara halen giiniimiizde sebep olmaktadir. Ayn1 zamanda

521 Mevddt, Tefhimu’I-Kur’dn, |, 358; Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, X1, 4433-4434.
522 Bakuvi, Kasfii I-hagayiq, 3: 88-89

523 Sokovi, Kitabu I-bayan, 2:209-210

524 Tabatabai, el-Mizan, 16: 328-329.
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evlatlik kurumun neseb, miras ve veraset bakimmdan herhangi baglayicilig1 yoktur.

Dolayistyla bu kurum dini agidan olumsuz olarak kabul edilmektedir.’?

Islam’in mesaj1 evrenseldir ve indigi giinden itibaren kiyamete kadar devam
edecektir. Evlathik kurumuyla ilgili hilkmiin inis yeri ve sebebi cahiliye Arap
toplumu ve onlarin uygulamalar1 olmustur. Ancak Kur’an-1 Kerim’in hikimleri
sadece belli bir donem ve zamanla smirli degil, her zaman, mekan ve insan

toplumlar1 i¢in gegerlidir.
I. Yetimler ve Vesayet

Yetim kelimesi “yutm” kokiinten tiremistir ve “tek kalmak”, “yalniz
kalmak” anlamlarina gelmektedir. Cogulu ise “yet@me” veya “eytam’dir. Terim
olarak yetim kelimesi; bilug yasina kadar babadan yoksun kalan kimsedir.?®

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde yetimlerin konumu hakkinda bilgi verilmektedir:

“Diinya ve ahiret hakkinda diistinesiniz diye béyle yapiyor. Bir de sana
yetimler konusunda soruyorlar. De ki; “Onlarin durumlarini diizeltmek hayirlidir.
Eger onlara karisir (birlikte yasar)saniz (sakincast yok. Onlar da) sizin
kardeslerinizdir. Allah bozguncuyu yapict olandan ayirir. Allah dileseydi sizi zora

sokardi. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. %'

Yetimlerden bahseden bu ayetin nazil olmasiyla ilgili birkag goriis vardir. En
yaygm olan goriise gore, cahiliye doneminde Araplar, yetim kizlarin mallarini
ellerinde tutmak veya ele gecirmek icin ya kendi nik&hlar1 altina alir, ya da
ogullariyla evlendiriyordular. Bundan dolay1 yetimlerin korunmasi ve mallarina
yaklagilmasmin yanlis oldugunu belirten Ayetler nazil olmustur.®?® Bu ayetler
indikten sonra insanlar yetimlerle i¢li digl olmaktan uzaklagmiglardir. Durum boyle
olunca yetimlerin hali daha da kotiilesmis, bu da miislimanlar1 {izmiis ve ne
yapacaklarini sagirmiglardir. Bunun (izerine Hz. Paygamber’in (S.a.v.) yanma gelen

miisliimanlar, i¢inde olduklar1 durum karsisinda nasil bir yol izleyeceklerin

525 9hmod Niyazov, Aktual Dini Moasalolor (Baki: Ipokyolu Nosriyyati, 2014), 231-232.
526 [sfahani, “Yutm”, el-Mufredat, 550; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 2: 195.
527 Bakara 2/220.

528 Konuyla ilgili Ayetler sunlardir; Nisa 4/3, 10, 127; Isra 17/34.
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sormuslardir. Bunun iizerine Allah Teala Bakara sOresi 220. ayeti indirmistir.>?° Bir
diger gOruse gore, Araplar yedikleri yemeklerine yetimlerin mallarmi karistirmayi1
ugursuzluk olarak kabul ediyordular. Bunun Uzerine Allah Teald bu ayeti
indirmistir.>%

Bu ayet-i kerime yetimlerin islah edilmesiyle ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer
alan en kapsamli emirlerden biridir. Ayette kullanilan 1slah kelimesi sulh kokiinden
gelmektedir. Sulh kelimesi olumsuzluklarm ve kétiiliiklerin ziddi, aradaki dost
baglarim1 daha da pekistirmek anlaminda kullanilmaktadir. Bu sebepten 1slah

kelimesi kendisinde ¢ok biiyiik anlamlar ihtiva etmektedir.>3

Son dénemin biyuk mifessirlerinden sayilan Elmalili Hamdi Yazir ayetin
tefsirinde, yetimlerin 1slah edilmesinin, onlarmm ihmal edilmesinden daha hayirh
oldugunu ifade etmistir. Yine ona gore, yetimleri islah etmek, onlarin yararlarina
mallarindan tasarruf etmekten, geleceklerini diislinerek kendilerini egitmek, goriip
gozetmekten ve mallarmi onlarin yararlart dogrultusunda artirmaktan daha

hayirhdir. %%

i3]

Razi’ye gore ayette gecen “Onlarin durumlarimi diizeltmek haywhdr

ifadesiyle ilgili ti¢ izah tarzi vardir:

1. Bu ifade yetimin bilgi, fazilet vb. hususlarda yetistirmek ve mallarini
korumak gibi anlamlar1 kendisinde ihtiva etmektedir.

2. Bazi alimlere gore bu ifade yetimin velisi hakkindadir. Velinin her hangi
bir karsilik almaksizin yetimin malin1 1slah etmesi, onun i¢in daha
hayirhdir.

3. Bazilarmna gore bu hiikiim yetimlerin kendileri hakkmdadir.

Razi bu gorisleri naklettikten sonra yetimlerin fazilet ve bilgi yoniinden

yetistirmegin daha akla yatkin goriis oldugunu belirtmistir. >33

529 Razi, Mefatihu’I-gayb, 6: 53-54; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 92.

530 Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdami’I-Kur’an, 3: 448-449.

581 Ali Can, “Kur’an’a Gore Yetimlerin Himayesi”, Diyanet [Imi Dergisi 52/3 (2016): 137.
532 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 92-93.

533 Razl, Mefitihu I-gayb, 6: 54-55.
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Gunimiz mifessirlerinden Kasimi’ye (0. 1914) gore yetimlerin ahlaki ve
bilgi acisindan egitilerek toplum i¢in hazirlanmasi, onlarin mallarin1 ve bu mallardan
gelen ticari kazanimlarmi korumaktan daha faydalidir.>* Ayrica ibn Asar (6. 1973)
ayeti tefsir ederken soyle soylemektedir:

“Bu ayette yetimlerin sadece bir agidan degil, her yonden egitilmesi
ve 1slah edilmesi ongdriilmektedir. Buna binaen yetimler 6nce, hak din olan
sahih Islam inanc1 ve ahhlak iizerine terbiye edilmelidirler. Bunun yani sira
yetimlerin hal ve tavirlarini her tiirlii kotii huylardan korumak ve zararh

hastaliklara karsi onlar1 bilgilendirmek ve egitmek de 1slah kapsamimin

iserisine girmektedir.”*®

Goruldiagi gibi ayette kullanilan 1slah kelimesi kendisinde ¢ok fazla anlam
ihtiva etmektedir. Bu kelimeden sadece yetimin malini1 gézetip artirmak anlami degil,
ayni zamanda yetimi inang, ahlak yoniinden egitmek, onun topluma entegre etmesini

saglamak gibi anlamlar da ¢ikarilabilir.53%

Allah Tealad islah1 emrettikten sonra, ayette yetimlerin sosyal hayattaki
konumlarima temas edilmektedir. Nitekim ayette yer alan “Eger onlara karisir
(birlikte yasar)saniz (sakincast yok. Onlar da) sizin kardeslerinizdir” ifadesi ile
kardeslik baglarma vurgu yapilmis, yetimlerin toplum icerisindeki konumlarimni
muhafaza edilmesi ve diglanilmasma engel olunmak istenmistir. Ayni1 zamanda bu,
yetimlerin ister zor, isterse de giizel zamanlarinda yanlarinda birilerinin olacagi,
onlarin toplumdan dislanmadiklar1 anlamma gelmekle birlikte, boyle bir

uygulamanm yetimlerin psikolojilerini gii¢lendirecegine de isaret etmektedir.>®’

Bakuvi ayeti agiklarken misliimanlara yakisir amellerden birinin elleri
altindan bulunan yetimlerin mallarmin korunmasi oldugunu soylemistir. Ayetin
tefsirine bakildiginda Bakiivi’nin 1slah kelimesiyle ilgili bir agiklama yapmadigi
goriilmektedir. Ayica miifessir ayette gecen kardeslikten kastn din kardesligi
oldugunu, bu sebepten her bir din kardesinin diger kardesi olan yetimlere yardim

etmekle miikellef oldugunu bildirmisti. Bu uygulama mudminleri birbirine

534 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said el-Kasimi ed-Dimaski, Mehdsinii t-te'vil (Beyrut:
Déaru’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1376/ 1957), 2: 115.

53 fbn Astr, et-Tahrir ve ‘z-tenvir, 2: 356.

536 Can, “Kur’an’a Gére Yetimlerin Himayesi”, 137.

%37 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an Psikoloji Atlas: (Malatya: EKim Ofset Matbaacilik, 2010), 3: 44.
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yaklagtiracak ve sosyal, psikolojik bircok problemlerin birlikte ¢6ziimlenmesine

imkan tanryacaktir.>®

Sekevi’ye gore bu ayetin nazil olmasiyla birlikte yetimlere karsi uygulanan
zulim yasaklanmistir. Bunun Uzerine mislumanlar Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
yetimlere karsi nasil davranilmasmin gerektigi sorduklarinda 1slah edilmesinin
gerektigini vurgulamistir. Sekevi’ye gore 1slahtan kasit; yetimlerin iglerini yonetmek

(veya yonetmelerine yardime1 olmak) ve onlarla iyi geginmektir. %%

Tabéatabal ayetin tefsirini yaparken ayette gegen 1slah kelinesi iizerinde

durmus ve onu agiklamaya caligmistir:

“Ayette 1slah kelimesi nekreli olarak gelmistir. Bu da Allah katinda
her tiirlii 1slahin giizel karsilanmadigini gostermektedir. Nitekim distan 1slah

gibi goziken, ancak 1slah mahiyetinde olmayanlar bu cinsten degildir. Bu

sebeple buradan kastedilen gercek 1slahtir. Sekli 1slah degildir.”>*

Tabéatabal burada ismi islah olan her seyin bu kapsama girmedigini, asil
1slahin kurucu mahiyete sahip oldugunu, sekli mahiyette olmadigini sdylemistir. Bu
dikkat edilecek 6nemli hususlardan biridir. Nitekim 1slah gibi taktim edilen bazi
seyler hem yetimlere hem de muslimanlara zarar verecek icerikte olabilir. Bunun
icin dikkathh olmak, 1slah gibi goziiken, ancak zararhh seylerden ¢ekinmek

gerekmektedir.

Ayrica Tabatabai ayette gecen “eger onlara karisir (birlikte yasar)saniz
(sakincast yok. Onlar da) sizin kardeglerinizdir” ifadesini tefsir ederken yetimlerle
miiminlerin kardes olmasmin toplumsal dengeyi saglayacagini, ortadaki
anlagmazliklar1 kaldiracagini bildirmistir. Cilinkii ayrimcilik, insanlar arasinda zuliim
ve kolelestirme gibi niteliklerin ortaya ¢ikarak yayilmasmin ana etkenidir. Eger
insanlar kardes olursa yetimler toplumda yalniz kalmaz, yoksul zenginle kardes olur
ve insanlar arasinda sosyal bag yaranir. Binaenaleyh insanlar arasinda dengenin

saglanmasi igin kardeslik yolunun izlenmesi gergekten de dnemlidir.>*

538 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 142.
539 Sokoavi, Kitabu’I-bayan, 1: 69.
540 Tabatabai, el-Mizéan, 2: 201.

541 Tabatabai, el-Mizén, 2: 202.
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“Yetimlere mallarint verin. Temizi pis olanla (helali haramla) degismeyin.
Onlarin  mallarimi  kendi mallariniza katip yemeyin. Ciinkii bu, biiyiik bir

giinahdur. %

Yetimleri konu edinen Nisa slresi 2. ayetin nuzdl sebebiyle ilgili kaynaklarda
soyle bir olay nakledilmektedir; Gatafan kabilesinden Munzir b. Rifa isimli biri,
yaninda bulunan yetim kardes oglunun malmni biilug yasina varinca geri iade etmek
istememistir. Bunun {izerine yetim ¢ocuk Hz. Peygamber’in (S.a.v.) yanina giderek
meseleni ona anlatmig, Hz. Peygamber (s.a.v.) de Miinzir b. Rifa’ya bu ayeti

okuyarak, ondan yegenine malmi geri iade etmesini emretmistir.>*3

Ayetin devaminda gegen “temizi pis olanla (helali haramla) degismeyin”
ifadesiyle ilgi miifessirler farki goriislerde bulunmuslardir. Bunlar1 su sekilde

arralamak mimkiindir:

1. Velilerin veya vasilerin ellerinin altinda bulunan yetimin temiz malin1
degersiz ve haram malla karistirmak veya degistirmek yasaklanmistir.

2. Yetimin mali onu koruyan i¢in haram hiikmiindedir. Kendi mallar1 ise
helaldir. Bu nedenle yetimin haram mali ile 0 kimsenin helal malini
birbirine karistirmak veya aligveris yapmak yasaktir.

3. Diger bir goriise gore yetimin malina onun vasisi veya velisi, kendi
malma baktig1 gibi bakmali, hatta daha fazla 6zen gostermelidir.

4. Bir diger goriise gore yetimlerin mallarina saldirip, zorla ellerinden almak
yasaklanmistir. Nitekim onlara denk olarak insanin kendi mali da zayi
olabilecegi gbz 6niinde bulundurulmalhdir.

5. Bazi alimler konuyla ilgili sdyle sdylemislerdir; Insanin kendi helal
rizkin1  kenara itip yetimin haram olan malindan istifade etmesi

yasaklanmugtir.>*

Bakivi ayeti tefsir ederken yetim mali yemenin haram oldugu, bunu yapanin
ayni zamanda kendi malmna da haram bulastirdigini vurgulamistir. Modernlesen

diinyada insanlar artik yediklerine, i¢tiklerine haramin bulasip bulasmamasina, helal

542 Nisa 4/2.
3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 502-503; Razi, Mefatihu’I-gayb, 9: 174.
544 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 503.
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yoldan aligveris yaptiklarina dikkat etmemektedirler. Bu nedenle Bakiivi gibi son

donem miifessirlerinin buna vurgu yapmas: dikkat cekicidir.>*®

Sekevi’ye gore yetimlere mallar1 biillug yasina ulasinca velileri veya vasileri
tarafindan geri iade edilmelidir. “Temizi pis olanla (helali haramla) degismeyin...”
ibaresini mufessir, yetimin helal olan malinin veli ve vasinin haram yolla kazandig1
maliyla degistirmesi hem ahlak bakimindan hem de dinen haram kilinmustir seklinde

tefsir etmistir.>*

Tabatabai’ye gore ayette yer alan “temizi pis olanla (helali haramla)
degismeyin” ifadesi caiz olmayan 6zel hukuku agiklamaktadir. Miifessire gore ayet,
velilerin kalitesiz olan mallarin1 yetimlerin kaliteli mallariyla degistirmelerinin

yasaklandigina ve bunu yapanin siddetli cehennem azabini tadacagini belirtmistir.>*’

“Yetimleri deneyin. Evlenme c¢agina (biilug) erdiklerinde, eger resit
olduklarini goriirseniz, mallarim kendilerine verin. Biiyiiyecekler (ve mallarini geri
alacakalar) diye israf ederek veya acele ederek mallarint yemeyin. (Velilerden) kim
zengin ise (yetim malindan yemege) tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, aklin ve dinin
gereklerine wuygun bir bigimde (hizmetinin karsiigt kadar) yesin. Mallarini
kendilerine geri verdiginiz zaman da yanlarinda sahit bulundurun. Hesap goriicii

olarak Allah yeter. >*

Bu ayet, yetimlerin bllug cagmna yetistikleri zaman sinava tabi tutulmasini
ongormektedir. Nitekim smmav sonucunda veli ve vasiler yanlarinda bulunan
yetimlerin akil yoninden kemale erdiklerine kanaat yetirdiklerinde mallar

kendilerine teslim etmesini zorunlu kilmaktadir.>*°

Razi’ye gore, nikdh c¢agma ermeleri ve biilug yasina varmalar1 halinde
yetimlerin mallar1 kendilerine geri iade edilmesi gerekmektedir. Eger yetim biilug
cagma varip, riist evresine yetismezse veli ve vasi onun ihtiyaglarmni smirlama

yetkisine sahiptir.>®® Yetimin biilug cagma kadar bakan ve onun her tiirlii

54 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 291.

546 Sokovi, Kitabu’'l-bayan, 1: 144.

547 Tabatabai, el-Mizan, 4: 171.

548 Nisa 4/6.

549 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 514.
550 Razi, Mefitihul-gayb, 9: 194

126



ihtiyaglarini karsilayan veli ve vasinin yoksul oldugu takdirde yetim malindan nasil
tasarruf edecegi hususunda alimler arasinda farkli fikirler mevcuttur. Onlardan bir

kagini s0yle siralamak miimkiindiir:

1. Bazi alimlere gore veli ve vasi yetim malindan ihtiyaglar1 nispetinde veya
yetim i¢gin gordiikleri isin ticreti kadar almak zorundadirlar.

2. Bir kisim alime gore vasi, yetimin malinda kendi ihtiyaclarmni 6deyecek
kadar bor¢ almali, daha sonra o borcu kapatmalidir. Borcunu 6demeden

oliirse kendisine baska bir sey terettiip edilmez.>*

Veli, korumasi altinda bulundugu yetimin her tiirlii ihtiyaglarin1 6demekle,
onu ahlaki, ruhi ve psikolojik bakimdan egitmekle ve terbiye etmekle mukelleftir. Bu
zaman zarfinda veli yetimin malin1 kontrol etmelidir. Yetimler riist g¢agina
yetistiklerinde, veliler onlar1 smava tabi tutar, eger akli yonden mallarim1 kullana
bileceklerini goriirlerse, mallarmi kendilerine geri vermelidirler. Bu nedenle veliler

elleri altinda bulunan yetimleri en iyi sekilde egitmelidirler.%>?

Ayrica ayette gecen “Biiyiiyecekler (ve mallarimi geri alacakalar) diye israf
ederek veya acele ederek mallarint yemeyin” ibaresi dikkat ¢cekicidir. Bu ibare veli
ve vasilere olgunluk yasina varincaya kadar yetimin malindan israf etmeyi, bos
bosuna harcamalar yapmay1 haram kilmaktadir. Ayni1 zamanda bu, tiim miisliimanlar
icin bir uyari niteligi tasimaktadir. Ciinkii israf Islam literatiiriinde begenilen bir amel
degildir. Bu sebepten yetimin malinda israf edilmesi yasaklanmis ve haram

kilinmustir. %3

Riist cagma yetisen yetimlerin mallar1 veliler tarafinda sahitlerin huzurunda
kendilerine verilmelidir. Ciinkii sahit huzurunda malin sahibine geri verilmesi her iki
tarafi memnun ve hosnut edecek, olumsuz tartigmalarm ortaya ¢ikmasmi

engelleyecek ve giivenlerini pekistirecektir.>>*

Bakiivi’ye gore veli ve vasiler bakmakla miikellef olduklar1 yetimleri biilug

yasma varmncaya kadar sinava tabi tutmalidirlar. Daha sonra Bakuvi kendisinin

551 Rz, Mefétihu l-gayb, 9: 197-198.

%52 Can, “Kur’an’a Gore Yetimlerin Himayesi”, 145-146.
553 Taber?, Cami ‘u I-beyan, 6: 408.

554 Razl, Mefatihu I-Gayb, 1X, 199.
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kasteddigi biilug evresini agiklamistir. Miifessire gore biilugdan kasit; mallarindan
dogru sekilde tasarruf etmek ve ticaretin nasil yapildigmi bilmektir. Eger veliler,
yetimlerin mallarindan tasarruf edecek duruma geldiklerini gorurlerse mallarin1 geri
iade etmelidirler. Mufessirin vurgulamak istedigi bir diger 6nemli husus zengin ve
fakir veli ve vasilerin korumakla miikellef olduklar1 yetim malindan nasil tasarruf
edecegiyle ilgilidir. Bakiivi’ye goOre zengin veli ve vasiler yetim mallarina asla
yakinlagsmamalidirlar. Fakir veli ve vasiler ise ihtiyaclar1 karsilayacak kadar almali
ve geri iade etmelidirler. Bakiivi, fakir veli ve vasilerin yetim malindan tasarruf
etmesini su sarta baglamistir; Veli 0 mal koruyup, onunla aligveris ederek belli basl
menfaat saglamali ve kazandi§1 malin menfaatinden ihtiyaci kadar harcamalidir.®>®
Ayrica veli ve vasiler biilug yasma yetisen yetimlere mallarini geri iade ettiklerinde
sahit huzurunda yapmalidirlar. Bu hem de gelecekte taraflar arasinda yaranacak

olumsuz sonuglarin ilk bastan giderilmesini saglayacaktir.>%®

Sekevi yetimlerin biilug c¢agini nikdh yas1 olarak anlamistir. Nitekim
miifessire gore nikdh yasina kadar yetimler veli ve vasileri tarafindan smnava tabi
tutulmalidirlar. Eger yetimlerin ticaretle mesgul olabileceklerine kanaat yetirseler o
zaman veli ve vasiler mallar1 kendilerine teslim etmelidirler. Ayrica miifessire gore
veli ve vasiler yetim biilug ¢agina yetisinceye kadar kasten veya isteyerek yetimin
malin1 harcamamali ve onu bosu bosuna tiketmemelidirler. Yoksa bunun sonunda

biiyiik ve elem verici bir azap vardir.>®’

Tabatabai’ye goOre vasiler bakmakla miikellef olduklar1 yetimleri iyiyi
kotiiden aymrmaya basladiklar1 zamandan, evlenme ¢agma girinceye kadar tekrar
tekrar denemelidirler. Eger onlarin olgunlasdiklarini goriirlerse, mallarini onlara geri
vermelidirler. Clnki olgunluk bir iki denemeyle goriilen bir davranig degildir.
Bunun i¢in yetim tekrar tekrar sinanmali, onun tutumu, hal ve tavirlari
gozlemlenmelidir. Bu da g¢ocugun iyiyle kotiiyli birbirinden ayirt etme ¢agindan

baslayip, evlenme ¢agina varincaya kadar devam etmektedir:

“Yetimlerin denenmesinden kasit siireklilik ifade etmektedir. Vasi

(veya veli) yetim iyiyi kotiiden ayirt etmeye basladigini gordukten itibaren

555 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 294.
556 Bakuvi, Kasfii ‘I-hagayiq, 1: 294.
557 Sokoavi, Kitabu’I-bayan, 1: 145.
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evlenme evresine girip biilug c¢agina yetisinceye kadar siirekli olarak
denemeli, sinava tabi tutmaldir. Ciinkii ayet bunu gerektirmektedir.

Yetimin bir iki defa denemekle olgunlastigina kanaat getirmek mumkiin

degildir. Bunun igin defalarca denemesi ve gozlenmesi gerekmektedir.”®

Tabatabai’nin yorumundan yetimler i¢in 6nemli olanin yetismelerinin oldugu
ve bunun bir iki smavla bilinmeyecegi anlasilmaktadir. CUnku birka¢ deneme ile
olgunluk yasma varmayan yetimlere mallarmi geri vermek, onlarm bilingsizce
mallarini sarfetmelerine, toplumun farkli bireyleri tarafindan verilen yalan vadlere
inanmalarina ve ellerinde olan son paralarini kaybetmelerine sebep olacaktir.

Binaenaleyh, bu gibi konularda yetimlerin olgunluk sartinin aranmasi ¢ok 6nemlidir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de yetimin malinin korunmasi hususunda
insanlar1 uyarmakla birlikte, yetim malina el uzadanlar1 biiyiik bir azabin bekledigini
haber vermektedir.>*® Nitekim Nisa stiresi 10. dyet, haksiz yere yetim mal1 yiyenleri
siddetli sekilde elestirmekte ve onlarin yaptiklarinin cehennem azabina miistahak
olduklarma vurgu yapmaktadir. Ayrica bu ayette mislimanlara bir nevi ikaz vardir.
Cunk( Allah Teéla (c.c.)’nin bu ayeti yalniz basina zikretmesi yetime verdigi degerin
birer gostericisidir.>®® Ayetin de ifade ettigi gibi yetim malna haksiz yere el uzatan
birini benzeri goriilmemis cehennem azabi beklemektedir.®* Yetim mali yemegi
konu edinen bircok hadiste yetim mali yemek yedi bagislanmaz giinahlar arasinda
zikredilmistir.>®? Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ve Siinnet’te yetim malinm haksiz yere
yenilmesini konu edinen ayet ve hadisler bunun ne denli biyik giunah olduguna

isaret etmektedir.

%58 Tabatabal, el-Mizan, 4: 178-179.

559 Nis4 4/10.

560 Razl, Mefatihu’I-gayb, 9: 199; Zemahseri, Kessdf, 2: 31-32.

561 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2 516.

562 Burari, “Vasaya”, 23; “Tip”, 48; Miislim, “Iman”, 144; Ebt David, “Vasaya”, 10.
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SONUC

Calismasini yaptigimiz aile hayat1 ve aile kurumuyla ilgili Bakiivi, Sekevi ve
Tabatabdi bazen benzer bazen de farkli izahlarda bulunmuslardir. Ayrica her Ug
mufessir ayetleri tefsir ederken Allah’in emir ve yasaklarini anlasilir bir dille
aciklamislardir. Bu hem okuyucuyu yormamak hem onemli konular hakkinda
derinlemesine bilgilere ulasmak hem de bazi konularda 6z bilgiler elde etme
bakimindan ¢ok 6nemlidir. Ayrica her li¢ miifessir aile hayatiyla ilgili tiim konularda
Imamiyye mezhebine bagli kalmamislardir. Bazi konular1 Ehl-i Siinnet goriisii
dogrultusunda agiklarken, bazi konular1 Sia mezhebinin diisiincesine uygun izah
etmislerdir. Bazen de 6zgu fikirlerini serdederek konuya farkli agidan

yaklagmiglardir.

Anne-babaya ihsanda bulunmakla ilgili her ¢ miufessir ortak kanaattedir.
Ancak Sekevi ve Tabatabai Isra sfiresi 24. ayetin ifade ettigi anne-babaya edilecek
duay1 Imamiyye’de kabul goriilen goriis dogrultusunda agiklamamislardir. Kari-koca
haklar1 ve sorumluluklarindan bahseden ayetleri agiklarken Bakiivi kendisine 6zgu
bir tarzda konuyu ele almis ve agiklamistir. Sekevi’nin de konuya iliskin goriist
Bakiivi’yle aynilik arzetmektedir. Ancak Tabatabai, Nisa slresi 34. ayeti agiklarken
diger iki miifessirden farkli bir yol izlemis ve ayetin tefsirinde kendi zamaninda
Batr’da ortaya ¢ikan ve Islam diinyas: icin ciddi tehlike olusturan bircok fikri
akimdan bahsetmis ve bu akimlarim mislimanlar1 olumsuz etkilemesinden

yakinmistir.

Evlenme bahsinde Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin fikirlerinde gdze carpan
farkliliklar gozikmektedir. Meseld: Bakiivi ve Sekevi, evlendigi takdirde esine mehir
vermeyen sahsin zina etmis olacagi gorisiindedirler. Buradan her iki mdfessirin
mehiri evlilik sartlarindan saydiklar1 anlasilmaktadir. Ayrica Bakivi, Sekevi ve
Tabatabai’den farkli olarak devamli evlenme engellerini agiklarken siit hisimliginin
olugmasini bes sarta baglamistir. Bu konuda Bakivi’nin Sia diistincesini benimsedigi
gorilmektedir. Ehl-i Kitab’dan olan kadmlarla daimi evliligin yapilabilecegi
konusunda her (¢ mifessir hemfikirdir. Nitekim bu konuda Bakiivi, Sekevi ve
Tabatabal, Ehl-i Slinnet dlsiincesini benimsemis ve Ehl-i Kitab’dan olan kadinlarla

sadece miit‘a yapilabilecegini savunan geleneksel Sia diisiincesini elestirmislerdir.
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Bunun yani sira Bakivi, MecUsileri (Zerdustleri) Ehl-i Kitab’dan saymuistir. Miit‘a
nikdh1  konusunda her (¢ mifessir mensub olduklar1 Sia’nin  goriisiini
benimsemisglerdir. Bosanma konusunda ise Bakivi ric‘i talak ve bain taléktan
baska“hul‘i talak” ve “miibdrdt taldk” olmak Uzere iki ayri talak c¢esidini

aciklamistir. Ayrica iddet miiddeti konusunda her ti¢ mifessir hemfikirdir.

Calismada yer alan cocuklar bahsiyle ilgili Bakiivi genis bilgilere yer
vermistir. Nitekim o, kiz ¢ocuklarmin gomerek 6ldirme adetini agiklarken bu bid‘ati
Arap toplumu igerisinde ilk yayan kisinin ismini belirtmis ve cahiliye toplumunda
Ferezdek gibi baz1 kimselerin Arap kabilelerini gezerek oldiiriilmek iizere olan kiz
cocuklarint kurtarmasindan s6z etmistir. Tabatabai her ne kadar bu uygulamanin ilk
defa Temimogullar1 tarafindan baglatildigmn1 sdylese de konunun genis sekilde
aciklamamustir. Akrabalik baglar1 ve akrabalar konusunda Bakiivi, Sekevi ve
Tabatabai Islam diinyasinda genel kabul edilen goriisii benimsemislerdir. Ayni
sekilde her w¢ mifessir evlathk kurmunu da aym goriis dogrultusunda
aciklamislardir. Buradan Cocuklar, akrabalik baglar1 ve evlathk kurumuyla ilgili

miifessirler arasinda ciddi farklarin olmadigi anlagilmaktadir.

Siitanneligi ve siit akrabaligiyla ilgili goze carpan goriis farkliligir Bakiivi’de
gbziikmektedir. Nitekim o, sutannelerinin belli bir iicret karsihiginda tutulmasi
halinde onlarda aranmasi gereken baslica meziyetler hakkinda bilgi vermistir.

Bakiivi’nin bu konudaki agiklamas1 Meragi’nin goriisiine benzmektedir.

Yetimler ve vesayeti konusunda Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai hemfikirdirler.
Ancak konuya iliskin ayetlerde yer alan biilug ¢ag1 ve yetimlerin denenmesi
meselesinden miifessirler arasinda farkliliklarin oldugu goziikmektedir. Bakuvi,
biilug cagni iyiyi kotliiden ayirt etme donemi olarak yorumlarken, Sekevi ve
Tabatabai biilugdan kastin nikah yas1 oldugunu sdylemislerdir. Ayrica Tabatabai’ye
gore veli ve vasileri tarafindan bir defa denenen yetimlere mallar1 geri iade
edilmemelidir. Ayette gecen deneme tekrarhlik ifade ettiginden veli ve vasiler
yetimi, iyiyi kotiden ayirt etmeye basladigi ¢agdan evlenme evresine eriginceye
kadar tekrar tekrar denemeli, onun malda tasarruf edebilecegine kanaat

yetirdiklerinde malllarmi geri iade etmelidirler.
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Bakiivi, Sekevi ve Tabatabai’nin Islam diinyas: i¢in biiyiik katkilar1 olmustur.
Mensup olduklar1 toplumlar igin biiylik isler géren miifessirler vefatlarindan sonra
zengin ilmi birikim birakmislardir. Onlarin miislimanlar i¢in miras biraktig1
“Kesfii’[-hakayik”, “Kitabii’l-beyan” ve “el-Mizan” tefsirlerinin derinlemesine
arastirilmasi yeni bilgilere erismekte, donemin sartlarin1 daha iyi kavramakta, hangi
alanlarda mufessirlerin daha fazla yogunlastiklarini ve ayetleri hangi tefsir metodu

dogrultusunda acikladiklarmni 6grenmekte akademisyenlere yol gosterecektir.
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