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ONSOZ

“Kirgiz Destanlarinda Kut Inanc1” konulu ¢alismamiz Giris ve Sonug¢ harig

olmak tizere dort boliim halinde diizenlenmistir:

Kut inanci konusunda yapilan calismalarin ve igeriklerinin yer aldigi Giris
boliimii {i¢ alt baslik halinde incelenmistir. “Kut Terimi ve Kavram1” konulu baslikta
kut ve kut yerine kullanilan terimler s6z konusu edilmis; aragtirmacilarin bu konudaki
goriislerine yer verilmistir. “Kut Inanci Uzerinde Yapilan Calismalar” bashiginda ise
tarih, edebiyat, dinler tarihi, sosyoloji basta olmak {izere pek ¢ok sahada hem Tiirkiye
Tirklerinde hem de Tiirkiye disinda bu konu ile ilgili ¢alismalar gézden gecirilmis;
icerikleri hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii baslik ise “Tarih Boyunca Tiirklerde Kut
Inanc1” adm tasimakta olup Tiirklerde diinden bugiine kutlu varlik, olay ve nesneler
tizerinde durulmus; s6z konusu unsurlarin kut kavrami ile olan baglantilar1 ortaya

konmustur.

I. Boliim “Tirklerde Mekan Baglaminda Kut Kavrami” basligi ile verilmis olup
Tiirklerin tarih sahnesine ¢iktig1 ilk gilinden itibaren kutlu kabul ettikleri mekanlar
tizerinde durulmus; bu arada s6z konusu mekanlarin kutsal olarak degerlendirilmesinde

cihangirlik tilkiisiiniin etkisi de aragtirilmistir.

II. Bolim “Epik Destan Gelenegi” adini tasimakta olup iki alt baglikta
incelenmistir: Birinci alt baslik “Epik Destan Gelenegi ile Ilgili Belli Basli Calismalar”
adiyla verilmis ve oOzellikle hem Lord Raglan’in “Geleneksel Kahraman” hem Alex
Olrik’in “Halk Anlatilarinin Epik Yasalar1” konulu ¢alismalarina dikkat ¢ekilmistir. Bu
boliimiin “Epik Destan Gelenegine Ozgii Kurallar” adiyla verilen ikinci kisminda ise
Ozkul Cobanoglu’nun “Tiirk Diinyasinda Epik Destan Gelenegi” isimli calismasi da
gbz Oniline alinarak Tiirk destanlarinda karsimiza c¢ikan epik kurallar 22 maddede
toplanmis; her madde Tiirk diinyast destanlarindan alintilarla desteklenmistir. Ayrica
s6z konusu 22 maddenin incelenmesi sirasinda hem Raglan’in, hem de Olrik’in

yukarida belirttigimiz ¢alismalarina uyan veya uymayan yonleri de ayrica belirtilmistir.



II. Bélim “Kirgiz Destanlarinda Kut Terimi ve Kavrami” baglig: ile verilmis
olup iki alt baglik halinde diizenlenmistir: Birinci kisimda “Kirgiz Destanlarinda Kut
Terimi ve Kut ile Ilgili Deyimler” s6z konusu edilmis; kut ve kut soziinden tiireyen
terimler ile “kut”u igeren deyimler tespit edilerek icinde yer aldig1 Kirgiz destanlarindan
alintilar ile drneklendirilmistir. ikinci kisimda “Kirgiz Destanlarinda Kut Kavrami”
incelenmis ve incelenen destanlarda kut kavrami “Insan Hayatinin Belli Bash
Doénemleri”, “Hiikiimdarlik Kurumu” ve “Diger” olmak {iizere ii¢ ayr1 baslik altinda
toplanmistir. Ayrica her baglikta yer alan maddeler kendi i¢inde de tasnife tabi tutulmus;

tespit edilen Kirgiz destanlarindan 6rneklerle gosterilmistir.

Calismamizin dérdiincii ve son boliimii “Kirgiz Destanlarindaki Kut Inancinmn
Tiirkiye Tiirklerindeki Yansimalar1” adi ile verilmis olup ii¢ alt baglikta incelenmistir.
“Kut Terimini ve Kavrammi igeren Sézler” ismini tasiyan birinci kisimda hem kut
kelimesini igeren sozler, hem de kut kavramini veren deyim, atasozii, alkis-kargislar
verilerek  orneklendirilmistir. lkinci kisim “Kut Inancinin  Geleneksel Ortama
Yansimalar1” konulu kisimda ise kut inancinin sosyal hayatimizdaki akisleri s6z konusu
edilmis ve Orneklerle desteklenmistir. Kendi i¢cinde de alt baslhiklara ayrilan bu kismi
“Kut Inanci ile Tlgili Isimlendirmeler” adini tasiyan ve yer, insan, bitki vb. varlik ve
mekanlarin adlandirilmasinda kut inancinin izlerinin arastirilip tespit edildigi tiglincii

kisim takip etmektedir.

Sonu¢ bolimii ¢alisma sirasinda dikkatimizi ¢eken ve sadece inceledigimiz
Kirgiz destanlar1 ile sinirli olan hususlarin dile getirildigi, s6z konusu hususlarin
kaynagiin belirtildigi kisacas1 konu ile ilgili yorumlarin yapildig: bir degerlendirme

niteligindedir.

Tezimiz ¢aligma sirasinda kullanilan Kirgiz destanlarinin kiinyelerinin verildigi
“Kullanilan Destanlar”, IV. Boéliimde yaptigimiz derlemelerde adi gecen “Kaynak
Kisiler” ve vyine inceleme sirasinda basvurdugumuz kaynaklarin yer aldig:

“Bibliyografya” ile sona ermektedir.

Calismamiz sirasinda Kirgiz destanlarindan yaptigimiz metin alintilarinin yanina

Tirkiye Tirkgesi’ndeki karsiliklar1 da verilmis; ancak Manas (Emine Giirsoy Naskali



ve Naciye Yildiz ¢alismalar1) ve Camil Mirza (Mehmet Aca’nin .¢alismasi) ile yiiksek
lisans (Kizcibek) ve doktora (Koblandi Batir) tezlerinden yaptigimiz alintilarin
aktarmalarinda degisiklikler yapilmistir. Ayrica Sarinci-Bokoy’de oldugu gibi s6z
konusu tezden yaptigimiz alintilarda sadece aktarma degil transkripsiyon hatalar1 da

diizeltilmistir.

Calisma sirasinda dipnotlar ve bibliyografya yazar soyadlarina gore
diizenlenmis; makale isimleri italik yaziyla ve tirnak i¢inde gosterilmis, bildiri isimleri
ise sadece tirnak i¢ine alinarak verilmistir. Ayrica ¢alismadaki dipnotlarda kaynak
eserlerin yazarlar1 6nce isimleri verilerek gosterilmisken, bibliyografya kismi soyadina

gore diizenlenmistir.

Tezimizin IV. Bolimiinde yani kut inancinin Tiirkiye Tirklerindeki
yansimalarin1 degerlendirirken sadece bu konu ile ilgili makale, bildiri ve eserler degil
Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii Tiirk Halk Bilimi
Anabilim Dali’nda yapilmis lisans tezleri de bizim i¢in Onemli bir kaynak

olusturmustur.

Ayrica c¢alismamiz sirasinda Canil Mirza, Kobland1 Batir, Sarinci-Bokoy,
Kizcibek, Riistem Han, Kococas, Ak Moor, Bagis, Manas, Mendirman, Edigey, Altin
Ciis, Er Tabildi, Kedeykan, Coodarbesim, Seyitbek destanlari kullanilmistir.

Tezimize baglarken amacimiz Kirgiz destanlarindaki kut inancimi ortaya
cikarmakti. Ancak ¢alismamiz devam ederken kut inancinin sadece destanlar ile siirh
olmadigini diisiinerek kut terim ve kavramlarinin diinden bugiine Tiirk hayatinin hemen
her alaninda nasil ve ne sekilde yasadigini, gliniimiiz Tirkiye Tirklerine nasil
yansidigini inceleme ihtiyacini duyduk. O nedenle sadece Kirgiz degil, diger Tiirk
destanlarindaki epik mantigi daha genis olarak ortaya koymak i¢in s6z konusu
destanlar1 cesitli arastirmacilarin adi ile taninan kuramlara da uygulama geregini

duyduk.

“Kirgiz Destanlarinda Kut Inanc1” konulu ¢alismamizin bu konu ile ilgili baska
calismalara bir bakis agist olacagini diisiiniirken; Tiirkoloji’yi seven ve sevdiren,

iizerimde emegi gecen Ege Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: boliimiindeki tiim



Ogretim Tlyelerine ancak ayrica bana Tiirk Halk Bilimi’ni ve 6zel olarak Tiirk
Mitolojisini sevdirip bu ¢alismay1 yapmamda en biiyilik etken olan saymm hocam Prof.
Dr. Nerin Yayin ile Halk Bilimi aragtirmalarimda destegini esirgemeyen sayin hocam
Yard. Dog. Dr. Selami Fedakar’a; caligmalarim sirasinda beni hi¢ yalniz birakmayan ve
desteklerini hep iizerimde hissettiren degerli arkadaslarim Hazin Hayal Icel’e, Ayse
Emel Gilingor’e, Fatih Ege’ye ve Savas Abdiilmecit’e; sikintili donemlerimde manevi
destegini esirgemeyen degerli kardesim Ozgiir Muhtar’a; en 6nemlisi varlik sebebim,
gbzbebegim, can yoldagim olan anneme ve babama tesekkiir ve siikranlarimi bir borg

bilirim.

Saygilarimla.

[zmir, 2010

Zeynep AKDENIZ



GIRIiS

A. KUT TERIMIi VE KAVRAMI

“Kut” bugiin bu adla bilinmekte ise de uzun siire “mana” diye taninmistir.
Tiirklere gore “mana her yere dagilabilen, bir bakima tapan insanlarin kendisinde de
bulunan yaygin ve kutsal bir gﬁgtﬁr”l. Gokalp, mana’dan bahsederken onun eski
Tirklerde kut anlamina geldiginden, bu kutsiyetin herhangi bir nesnede
bulunabileceginden, “altun 1s1k” seklinde goriilebileceginden ve dort yoniin, dort
unsurun kutu temsil ettiginden2 s0z agmaktadir. Hikmet Tanyu ise, mana’nin kutlu bir
tas olan yada ile ilgisini kurmakta ve bu inanisin ¢ok eski donemlerden kaldigini
belirtmektedir’. Serafettin Turan’a gore mana; “her yere yayilmis olan, maddi ve
manevi kisilik dis1 giic demektir. Dolayisiyla klan i¢indeki biitiin yaratiklarda ve

nesnelerde goriiliir, herkeste, her yerde o gii¢ vardir.”*

Halkbilim Terimleri S6zIigii’nde
ise mana, “ilkellerin biitiin evrene yayildiginda ve yeryliziinde canli, cansiz ne varsa
tiimiiniin i¢inde bulunduguna inandiklar1 kisisel olmayan gériinmez dogaiistii giic. (ilkel
inancina gore bu evrensel gli¢, az ya da ¢ok olusu bakimindan, i¢inde bulundugu canli,

> geklinde

cansiz nesnenin olumsuz ya da olumlu sonu¢ almasina neden olmaktadir.)
aciklanmaktadir. Mana’nin yalnizca gelenekle 6zdeslestirilmis bir bi¢imde etkili
olacagindan, insanin giicii ve yetenegi iizerindeki etkisinin belirli oldugundan s6z eden

Malinowski, bu dogaiistii giiciin biitiin nesnelere mal edildigini de vurgulamaktadir®.

“Kut” ayn1 zamanda, “altin 151k” olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Ziya

Gokalp “Gok Tann, Tirklerce pek kutsal olan ask gecesinde bir ‘altin 151k’ olarak

' Mehmet DIiKiCI; Tiirklerde Inanglar ve Din; Akgag Yay.; Ankara 2005; s: 355

* Ziya GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi; T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay. L. Seri:8 (Haz: Kdzim Yasar
Kopraman, Afsar Ismail Aka); Istanbul 1976; ss:49-50

3 Hikmet TANYU; Tiirklerde Tasla Ilgili inanglar; A.U. ilahiyat Fak. Yay: LXXXI; A.U. Basimevi;
Ankara 1968; ss:20-21/183

* Serafettin TURAN; Tiirk Kiiltiir Tarihi (Tiirk Kiiltiriinden Tiirkiye Kiiltiiriine ve Evrensellige); Bilgi
Yay ; (III. Basim) Ankara 1994; s: 86

> Orhan ACIPAY AMLI; Halkbilim Terimleri Sozligii; TDK Yay.; Ankara 1978

% Bronislaw MALINOWSKI; Biiyii, Bilim ve Din; Kabalc1 Yay:5, Bilim Kitaplar1:2; istanbul 1990; ss:
66-67



yeryiiziinde inmis, bir erdeni ya da bir agaci gebe kilarak ‘kutlu il’in iiremesini
saglamistir”’ demektedir. Bununla birlikte Z. Gokalp’in “Altin Isik™® isimli eseri de,
Tirk milliyetinin kutsal saydiklarini destansi bir hava ile anlatmaya ¢alistigl, manzum
hikaye ve masallardan olusan bir eserdir. Kitaptaki on iki metinden yedisi manzum,
dordii diiz s6z ve biri sahne oyunu halindedir. Halk yazinina yonelmekle ulusal Tiirk
diisiincesini yeniden kurmanin, ancak halk yazininin dil ve anlatim Ozelliklerini
belirlemekle miimkiin olacagi diisiincesinin yattigi Gokalp’in bu g¢alismasi hakkinda
Fevziye Abdullah Tansel: “Gokalp bu manzumesini yazarken, Altin Isik’tan bagka,
Alan Koa (Alanguva) menkibesinden de faydalanmistir. Bu menkibeye gore, Alan Koa
adli melikenin ¢adirina, gokten, 151k halinde yesil gozli bir ilah inmis, Alanguva bu
suretle gebe kalmis, Kay1 siilalesi bunun iki oglundan iiremistir. Gokalp’in {izerinde
calistig1 seylerden biri de, daginik halde bulunan Tiirk destanlarini bir biitiin halinde
tertip ederek, milli, manzum bir Tiirk destani, kendi tabiri ile Altun Destan yazmaktir;
Altun Isik adli manzumesi bu milli destanin bir parg:a51d1r”9 demektedir. Nitekim Alan
Goa efsanesinden sadece Gokalp degil Ogel de bahsetmektedir'’. Tiirklerde ay’mn kut

olmas1 da tamamen bu kutlu 151k, altin 151k kavramu ile ilgilidir.

Kut; ayn1 zamanda Ismet Cetin’in kitabina isim oldugu gibi “Kizil Elma” olarak
da bilinmektedir. Cetin, Tiirk tiniversalist diisiincesinden Gok Tanr1 ve hiikiimdarlik
anlayisina cesitli bilgiler sunmakta ayrica Tiirk hayatinda kizil elmanin bir ilki
oldugundan s6z etmektedir. Tezimizin birinci boliimiinde de belirtecegimiz {izere,
Tirkler tarih boyunca ¢esitli merkezleri diinyanin merkezi olarak disiiniip kutlu
saymiglar ve hiikiimdarlarini da Tanrioglu olarak kabul etmiglerdir. Basta Gokalp olmak
tizere Tiirkler tarafindan biiyiik bir kabul goéren, diinyada Tirk birligini ve dirligini
kurmayr amaglayan kizil elma diislincesi diinden bugiine folklorumuzun pek c¢ok

alaninda kendisini hissettirmektedir.

Belirtmemiz gerekir ki kut, mana, altin 151k, kizil elma terimlerine nazaran

kavram olarak daha yaygin olup hayatimizin ¢esitli alanlarinda ve cesitli sekillerde

7 Ziya GOKALP; Tiirkgiiliigiin Esaslar1 (Haz: Zeynep Giileg); Akvaryum Yay.; istanbul 2005; s:146

¥ Ziya GOKALP; Altin Isik (Haz: Zeynep Giileg); Akvaryum Yay.; Istanbul 2005

’ Fevziye Abdullah TANSEL,; Siirler ve Halk Masallar1; Ziya Gokalp Kiilliyati-1; Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu, TTK Yay. II. Dizi-S. 18 *'; Ankara 1989; ss: 362-363

' Bkz: B. OGEL; Tiirk Mitolojisi-I; s:43/ s:414



karsimiza ¢ikmaktadir. Yeri ve sekli ne olursa olsun kut, herhangi bir unsura (agac,
demir, ates vb) baglanan ve temelinde bir inan¢ yatan kutsalligi igermektedir. Bir
anlamda kutlu nesne, varlik ve diislincelerin ortaya ¢ikisinda din biiyiik bir etken olarak
dikkati cekmektedir. “Yasam giicii, sans ve mutluluk” anlamlarini tagimakta'’ olan kut,
Tiirkiye Tirklerinde ‘“ugur, baht, kismet, talih, mutluluk, saadet” anlamlar1 ile
kullanilmaya baglanmigtir. Hatta Arapga sozliiklerde belirtildigi tizere kut, “rizk, bolluk,
bereket” anlamlarina gelen “kit” terimi ile karigsmis; zaman iginde kut “kit” kelimesinin

anlamlarini da tistlenmistir'%.

Kut terimi Tlizerine 2002°de Ankara’da diizenlenen PIAC toplantisinda
Abdildacan Akmataliyev bir bildiri sunmus; kut’un “sans, talih, baht”, “destan
kahramanlarinin dogumlarinda avuglarinda tuttuklart peltemsi sivi” anlamlarina

geldigini belirtmistir. (Bildiriyi bulamadigimizdan dolay1 dipnot veremiyoruz.)

Kut terim ve kavramu iizerine diigiincesini belirten diger arastirmact ise Prof. Dr.
Nerin Yaymn’dir. Kirgiz Epik Terimler Sozligi-II konulu calismasina aldigi kut

maddesinde s6z konusu terimin on ayr1 anlama geldigini belirtmistir'”.

Kut, bir gili¢ ifadesidir ve “Kizil elma” konusunda bahsettigimiz iizere bir
hiikkiimdarlik belgesidir. “Kut”u elinde bulunduran kimse hiikiimdar olur. Bu bazen
“yada” (yagmur tasi, yesim tasi)da denilen ve kullananmn yagmur, dolu yagdirip
yerylizlinii sular altinda biraktig1 sihirli bir tas; bazen dogan kusu, bazen silah olarak da

karsimiza ¢ikmaktadir.

Kut, Tepegdz gibi hikayelerde belli organlarda saklanan bir gii¢ ve hayat
semboliidiir. Nitekim, Tepegdz’iin sadece gozlinden vurularak Oldiiriilebildigi

hepimizce malum bir konudur'*.

Kut, hiikiimdarlik ile es tutuldugu gibi bazi durumlarda yonetici konumuna

gelecek ya da destanda yigit olarak ortaya ¢ikacaklarin dogumlarinda avuglarinda

"' Fuzuli BAYAT; Ana Hatlartyla Tiirk Samanhgy; Otitken Yay.; istanbul 2006; ss:143-147

2 {slam Ansiklopedisi; “Kutsiyet Mad.” (Haz. Kiirsat Demirci); C.26; T.C. Diyanet Vakfi Yay.; Ankara
2002; s: 493

" Nerin YAYIN; Kirgiz Epik Terimler Sozligii-II (Kut Mad.); Basilmamus Proje; izmir 2010; ss:299-300
' M. ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; ss: 206-215



goriilen kan pihtist olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle kirmizi, peltemsi bir sivi
olarak diislinlilen kut, Manas Destani’nda Manas’in avcundaki kan pihtis1 olarak
gorilmektedir. Yine ayn1 destanda (III. boliimde de ayintili olarak anlatacagimiz iizere)
Kan Cora ve Kiil Cora isimli kahramanlarin da avuglarinda kan ve kiil tutarak
dogduklar1 bilinmektedir'. Kanin haricinde kiil tutarak diinyaya gelme ise, ates ve ocak

kiiltii ile iliskilendirilmelidir.

Kut bazen bir agactir. Nitekim bazi1 Tiirk boylarinda ge¢gmiste her samanin bir
agac1 olduguna, bu agacin ancak samanm 6Sliimiiyle kuruyacagina inanilirdi'®. Bunun
haricinde diinyanin merkezinde yer alan ve kokleri yeraltina, dallar1 gége ulasan bir

hayat agacindan'’ bahsedildigi de bilinmektedir.

Kut, tarihleri boyunca Tiirklerin hayatlarinda herhangi bir hayvan olarak da
ortaya c¢ikabilmektedir. Daha ¢ok tiireyis efsaneleri ile belli bir donemi yansitan en ¢ok
da mitik nitelikli destanlarda gordiigiimiiz lizere kutlu goriilen kurt, kus, at, geyik, kegi
gibi pek c¢ok hayvan ile ilgili ritiieller, pratikler, efsaneler vs. de goriildigi

bilinmektedir.

Kut ayn1 zamanda diinya iki bdliimde diisiiniildiigiinde ve dikey tasnife gore
incelendiginde st tabakay1 yani “gok”ii ifade eder. Tirkler, ilk zamanlardan beri pek
¢ok Tanri’ya inanmislar ancak en biiyiik Tanri’nin Gok Tanr1 (Bir Kuday) oldugunu
diisinmiislerdir'®. Gok aym zamanda Tanri’'min oturdugu saray olarak da ifade

edilmekte ve bu nedenle de kutlu goriilmektedir.

Diyebiliriz ki kut terimi tarih boyunca ¢ok cesitli anlamlari igermis olup degisen
ve gelisen diinyanin degisen ve gelisen kiiltiirline elbette Tiirk Diinyasi’nin da degisecek

kiiltiir degerlerine bagl olarak yeni anlamlar da ytiklenebilecektir.

" N. YILDIZ; Manas Destant; ss: 115-116

'® Nerin YAYIN; Kirgiz Epik Terimler Sézligii-IT; s:300
'"B. OGEL; Tiirk Mitolojisi-I; ss:108-115

'8 A. INAN; Tarihte ve Bugiin Samanizm; s:27

10



B. KUT INANCI UZERINDE YAPILAN CALISMALAR

Belirtmemiz gerekir ki kut terim ve kavrami iizerine yapilmis (birka¢ makale
hari¢) belli bir ¢alisma bulunmamaktadir. S6z konusu terim ve kavram ile ilgili bilgiler
daha cok bagka bir konuda veya alanda ortaya ¢ikmis calismalarda karsimiza

cikmaktadir.

Kut inanci ile ilgili gordiiglimiiz c¢aligmalarn iki alt bashik halinde

degerlendirmemizin uygun olacagini diisiindiik:
B.I. TURKIYE’DE YAPILAN CALISMALAR
B.1.1. Kitaplar

Prof. Dr. L. Sami Akalin, “Tiirk Folklorunda Kuslar”19 adl1 eserinde, kiltiir
tarthimizde kuslarin yerinden, mitolojideki yerlerine, masallardaki yerlerinden simgesel
anlamlarina kadar, folklorumuzda kusun Onemine genis olarak de§inmis ve kusun

kutsalligindan da genisge soz etmistir.

Erkin Alptekin “Uygur Tiirkleri” isimli eserinde, Uygurlarin efsanelerinden
bahsederken, icinde kutlu 1sik, kutlu dag, kutlu kaya (tas, yada tasi) motiflerini de

barindiran, Go¢ Efsanesi**’ne de yer vermektedir.

Prof. Dr. Fuzuli Bayat, “Ana Hatlariyla Tiirk Samanh@” isimli eserinde;
samanlarin ruh inanglarindan bahsederken, Hakas, Altay ve Yakut samanlarinin
inang¢larindan Ornekler sunmakta ve bu Orneklerin arasindaki ruh(can) hallerinde
“kut’tan da soz etmektedir. Kut, ona gore; “yasam giicii, sans ve mutluluk™ anlamlarini

tasimaktadir®'.

F. Bayat, “Oguz Destan Diinyas1 (Oguznianemelerin Tarihi, Mitolojik

Kokenleri ve Tesekkiilii)” bashikli eserinde, kutsal bozkurttan kutsal silahlara,

1. Sami AKALIN; Tiirk Folklorunda Kuslar; Kiiltiir Bakanligi Halk Kiiltiirlerini Aragtirma ve
Gelistirme Genel Miidiirliigii Yay: 191 Gelenek-Gorenek-inanglar Dizisi: 19; Ankara-Ersa Matbaast,
1993

2% Erkin ALPTEKIN; Uygur Tiirkleri; Bogazici Yay:44; istanbul 1978; ss:36-37

*! Fuzuli BAYAT; Ana Hatlariyla Tiirk Samanligy; Otitken Yay.; istanbul 2006; ss:143-147
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sonrasinda ise Oguz Kagan gibi epik kahramanlarin Tanr1 oglu sifatlarinin
karsilastirilmalarina kadar genis bilgiler sunmaktadir. “Oguz’un dogmasi, dogrudan
dogruya mitolojik baglam dahilindedir. Onun gozleri ala, yiizii gok, agz1 da kirmizidir.
Bu renk sembolleri biitiin mitolojik metinlerde Tanrioglu’nun sifatlaridir”* diyen

Bayat, bu eserinde kutlu dogum ile ilgili bilgiler de vermektedir.

Bayat, “Mitolojiye Giris” adli eserinde ise; dini merasimler ile ritiiellerin mit ile
olan iligkisini agiklarken “kut”a ve kutsalliga da deginmektedir. Yazar, Tiirk
topluluklar1 i¢in kutsal olarak kabul edilen yerlerin siradan yerler olmadigindan,
“Otiigen dag1”, Uygurlarm Go¢ destanindaki “kutsal kaya” gibi mekanlarmn, gdzden

uzak yerler oldugundan bahsetmektedir®’.

“Tiirk Mitolojik Sistemi-I1” ve “Tiirk Mitolojik Sistemi-II” isimli eserlerinde
ise Bayat, Tiirk mitolojisi baglaminda kutsal sayilan ruhlari, kutsal disiyi, Umay anayi
y ) g y y y anay

vs. incelemekte ve bunlar hakkinda bir ¢ok sistematik bilgi vermektedir*.

Ergun Candan, “Tiirklerin Kiiltiir Kékenleri” isimli eserinde, Tiirklerin insani
ruh ve beden olarak degerlendirdiklerini, “ruhun (yani tin, kut) sadece insanlarda degil,
canlilik ozelligi gosteren diger yasam bi¢imlerinde yani hayvan ve bitkilerde de

oldugunu”* vurgulamaktadur.

Prof. Dr. Abdulhaliik M. Cay, “Tiirk Milli Kiiltiiriinde Hayvan Motifleri-I1”
isimli eserinde, 6zellikle Tiirklerin kutsal kabul ettikleri kog/koyun ve dag kegisi ile
ilgili inanglarina yer verirken, hayvanlar “Bozkir Tiirk toplulugunun hayat sart1 ve onun
varolugunun bir simgesidir”26 demektedir. Dini inamiglar arasinda “iduk”lara da yer
veren Cay, kanli ve kansiz kurbanlarin neler oldugundan, bunlar1 Tiirklerin neden ve

nasil kutsal gordiiklerinden de bahsetmektedir®’.

2 Fuzuli BAYAT; Oguz Destan Diinyas1 (Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik Kokenleri ve Tesekkiilii);
Otiiken Yay.; Yaym nu: 663, Kiiltiir Serisi: 317; Istanbul 2006; s: 140

» Fuzuli BAYAT:; Mitolojiye Giris; Otiiken Yay.; (2. Baski) Istanbul 2007; s:78

* Fuzuli BAYAT:; Tiirk Mitoloji Sistemi-I/ Tiirk Mitoloji Sistemi-II; Otiiken Yay.; Istanbul 2007

» Ergun CANDAN; Tiirklerin Kiiltiir Kokenleri; Simir Otesi Yay.; Istanbul 2002; s:127

% Abdulhalik M. CAY; Tirk Milli Kiltiriinde Hayvan Motifleri-I (Koyun ve Keci Etrafinda Olusan
Gelenekler); Tiirk Kiiltlirlinii Aras. Ens. Yay: 108, Seri: I- Say1: A.19; Ankara 1990; s:6

T A.CAY; A.ge.ss: 51-56
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Ayrica Cay, “Tiirk Ergenekon Bayramm Nevruz” isimli ¢aligmasinda, Orta
Asya toplumlarmin ortak bahar bayrami olan Nevruz hakkinda ayrintili bilgiler
sunarken, Tiirklerin Ergenekon’dan ¢ikisi ile kut iliskisine, kurt, demir dag gibi kiiltlerin

kutlu sayilmalarinin nedenlerine de deginmektedir®®.

Prof. Dr. Giil¢in Candarlioglu’nun “Uygur Devletleri Tarihi ve Kiiltiirii”
baslikli eserinde kut; “eski Tiirk devletlerinde siyasi iktidar” olarak tanimlanmaktadir.
“Gok’lin temsilcisi hiikiimdar dort yonii idaresi altina alabilirdi” bilgisi ile birlikte, Tiirk
hiikiimdarmin dini lider olmadigi, milleti i¢in gece-giindiiz ugragsmazsa “kut’unun geri

alinacag bilgisi de verilmektedir®.

Ismet Cetin’in “Kizil EIma” baslikl1 kitabinda tek tek Tiirklerin kutlu saydiklari
merkezlerden, Tirklerin cihangirlik anlayiginin hiikiimdarda bulunan kut’a ve gok
Tanri’ya dayanmasindan bahsedilmekte ve bu konu ile ilgili hikayeler de kitabin

sonunda verilmektedir’’.

Yasar Coruhlu, “Tiirk Mitolojisinin Anahatlar1” isimli eserinde, hiikiimdarin
GOk Tanri’nin yeryliziindeki temsilcisi oldugundan bahsetmistir ve konu hakkinda su
bilgileri vermektedir: “Tanr1 ona kut ve gii¢ verir. Tiirk mitolojisinde ya da destanlarda,
gokten gelen ya da Gok Tanri’nin kizlartyla evlenen kahramanlar vardir. Bunlarin

basinda Oguz Kagan gelmektedir.””!

Coruhlu ayrica, hiikiimdarin Gk Tanr’nin yani
sira Umay’1 da temsil ettiginden bahsetmektedir. Kutunu Umay’dan alan Hatun’un,
onun yardimiyla Kiiltigin’i diinyaya getirmis, Kiiltigin de bu kut sayesinde zamani

geldiginde adina sahip olmustur.”

Bir¢ok boy tarafindan ongun sayilan kuglardan bahsederken de, Coruhlu, kaz ve

kugu gibi kuslarin Tiirklerde kut ve beylik sembolii oldugundan s6z etmektedir.

2 Abdulhaluk CAY; Tiirk Ergenekon Bayrami Nevruz; Tirk Kiiltlirlinii Aras. Ens. Yay: 102; Seri:1V,
S:A.28; Ankara 1989

¥ Giilgin CANDARLIOGLU; Uygur Devletleri Tarihi ve Kiiltiirii (Cin Kaynaklar1 ve Uygur Kitabelerine
Gére); TDAV; Istanbul 2004; s:40

30 fsmet CETIN; Kizil Elma; Ecdad Yay:43, Fikir Eserleri Servisi:6; Ankara 1997

*! Yasar CORUHLU; Tiirk Mitolojisinin Anahatlari; Kabalcr Yay. (2. Bask); istanbul 2006, s:20

2 A.g.e. ss: 39-40
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Kaggarli Mahmut’un Divanii Liigat’it-Tiirk isimli eserine dayanarak da, kuslarin genel

olarak beylik, kut ve talih simgesi oldugunu vurgulamaktadur.”

Mehmet Dikici, “Tiirklerde Inanglar ve Din” baslikli eserinde, Hunlarm ve
Goktiirklerin ati kutlu saydiklarindan s6z etmektedir. Dikici, “6. Yy.da Goktirk
hiikiimdar1 ‘size ilahi menseden gelen atlar takdim edilecektir’ ifadesini tasiyan
mektubunu yazarken bu kudsiyeti daha bariz bir sekilde belirtmistir™**, demektedir.
Ayrica, “mana”dan da bahsederken, “mana, her yere dagilabilen, bir bakima tapan
insanlarin kendisinde de bulunan yaygin ve kutsal bir giictiir™, demektedir. Dikici,

bircok yazarimizin bahsettigi gibi, eserinde “yada tasi”n1 da bahis konusu etmektedir™.

Pervin Ergun, “Tiirklerde Agac¢ Kiiltii” isimli eserinde, Tiirklerin agag ile ilgili
tiim inanglarina yer vermeye ¢alismis ve de Ozellikle Er-Sogotoh gibi destanlarimiza
konu olmus olan hayat agacindan bahis agmustir. Ergun, hayat agacinin kutlulugu
konusunda su bilgileri vermektedir: “Allah’in nuru, hayat agaci ilizerine iner. Kutlu
dogumlar bu sekilde gergeklesir. Kutsal dinlerde vahiyler 1sik-ates-nur sekilde kutsal
agag iizerine iner. Hakanlar, hakanlarin evlendigi kadinlar yine hayat agacini sembolize
eden agaca inen nurdan dogarlar, o agacta beslenirler.”*’; “Hayat agaci, diinyanmin
merkezinin semboliidiir. Yer alt1, yerylizii ve gokyiiziinii dikey bir merkezde birlestiren
bu sembol, genellikle kutlu bir dagin tepesinden yiikselerek cennete kadar ulasir.”*®;
“Tanr’’dan kut almis, hayat agacinin budaginda beslenerek Ollimsiizliik kazanmig
kahramanlar, Tanr1 istedii zaman, yine hayat agaci vasitasiyla goge cikarlar. Tiirk

diinyasinda oldugu gibi, Anadolu’da da buna ‘ugmak agact’ denilmektedir.”*

Ergun,
ayrica, kutsal bir kustan da bahis a¢gmaktadir: “Masallarda, yer altinda, yani Obiir
diinyada kahramanin yardimina yetisen, onu selamete, yeryiiziine ¢ikaran efsanevi kus,

yine Tanrt’y1 temsil eden ‘Yalniz Agag’ lizerinde yuva yapmustir. Tann tarafindan kut

3 A.g. e ss: 158-159

3 Mehmet DIKICI; Tiirklerde Inanglar ve Din; Ak¢ag Yay.; Ankara 2005; s: 335

¥ A.ge. s:355

% A.g.e. $8:369-370

37 Pervin ERGUN; Tiirk Kiiltiirtinde Agag Kiiltii; AKM Bagkanligi Yay.; Ankara 2004; s:146
FAge. s:154

¥ Age. s:175
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verilmig, insanlart zor durumlardan kurtaran bu kus, kutsal aga¢ iizerinde

yasamaktadir.”*’

Emel Esin, “Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islama Giris” isimli
eserinde, Tanrilarin bahsettigi bir kut olmakla birlikte, “erdem” neticesinde varilan bir
kuttan bahsetmektedir®'. Esin, aym eserinde, Tiirklerdeki bes unsurdan, her boy veya
stilalenin bu bes unsurdan birine mensup oldugundan ve kutunu bu unsurdan aldigindan

da bahsetmektedir*.

Esin, “Tiirk Kozmolojisi (ilk Devir Uzerine Arastirmalar)” baslikli
kitabinda, “Cinde ve Tiirklerde unsurlar ve semavi cirmler mubhtelif, Tiirkce “t6z”,
“ogus” (veya ugus) veya “kut” gibi isimler veriliyordu”* bilgisini verir ve bu bilgiden

sonra, Tirklerce kutsal sayilan seylerden (tas, dag, agac vb.) bahseder.

Ayrica yazar, “Tiirk Kozmolojisine Giris” isimli kitabinda kutlu gokten,
yerden vs. bahsetmektedir. Gok kubbenin “Tanri’nin saray1” olarak nitelendirildiginden
bahseden Esin, gdgiin demir kazik etrafinda dondiigiine inandiklarin1 da s6ylemektedir.
Tiirklerde hiikiimdar otaginin ayni zamanda kainatin merkezi olarak goriiliip kutlu
sayildigim1 ifade eden yazar, hiikiimdarin goge bagli oldugu inancim1 da

vurgulamaktadir®®,

Bundan baska Esin, “Tiirklerde Maddi Kiiltiiriin Olusumu” konulu eserinde
ozellikle Tiirklerin kutlu gordiikleri mekanlarindan, ordu kavramindan ve Tiirklerin
kozmos goriisiinden s6z agmis ve alp goriiniislerinin Tiirk sanatindaki yerinden de

bahsetmistir®.

Unlii sosyolog Ziya Gokalp, “Tiirk Medeniyeti Tarihi” isimli eserinde,

“Tlirk¢e’de Mananin Mukabili” basliginin altinda, mananin eski Tiirklerde kut anlamina

Y Age. s:158

*! Emel ESIN; islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve islama Giris; (Tiirk Kiiltiirii E1 Kitabu, II,
Cildl/b’den Ayr1 Basim); Edb. Fak. Matbaas1 Yay.; Istanbul 1978; ss: 89-90

2 A.ge. ss: 95-96

* Emel ESIN; Tiirk Kozmolojisi (ilk Devir Uzerine Arastirmalar); Tiirk Kiiltiirii El-kitabi seri II’ye ek;
Edb. Fak. Matbaasi; Istanbul 1979; s:4

* Emel ESIN; Tiirk Kozmolojisine Giris; Kabalc1 Yay:180, Toplu Eserler-1; Istanbul 2001

* Emel ESIN; Tiirklerde Maddi Kiiltiiriin Olusumu; Kabalcr Yay:262, Toplu Eserler:3; istanbul 2006
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geldiginden, bu kutsiyetin herhangi bir nesnede bulunabileceginden, “altun 1s1k”
seklinde goriilebileceginden ve dort yoniin, dort unsurun kutu temsil ettiginden®
bahsetmektedir. Eserinin ilerleyen béliimlerinde, “Ervah Alemi”nden s6z ederken de,
kuta deginen Gokalp, “’Kut’ miintesir bir kudsiyettir ki hangi seyin iizerine konarsa onu
mukaddes kilar: Kutlu dag, kutlu maral, kutlu kent (Hokand) gibi” demektedir. Eski
Tiirklerin kutu gokten inen bir nur siitunu seklinde tasavvur ettiklerini, ¢orlarin da kut
getirebileceklerini, fetislerin “kutsal cisimler” demek oldugunu ve bunlar arasinda
ozellikle yesim taginin (yada, cada, yat, sata) 6nemli oldugunu, “izuk” sdzliniin hem
miibarek hem de tabu anlamlarina geldigini*’ de sdylemektedir. Menkibeler arasinda
“Dokuz Oguz Menkibesi”**ni, “Sane Menkibesi”ni ve “Alan Koa Menkibesi”ni de
zikreden Gokalp, bu menkibelerin kut inancina dayandigin1 da agiklamaktadir: “Eski
Tirkler bu menkibeleri izah i¢in, senede bir kere, tabii sehvetin galeyani ile viicuda
gelen bir “ask gecesi”ne inanirlardi. Bu ask gecesinde, kadin her neye dokunsa gebe
kalirdi. Ciinkii, bu gece nur siitunu —ki buna Altun Isik da diyebiliriz- her seyde
miitecelli bulunurdu. “Altun Isik” bazen giizel bir erkek suretinde bir kadinin haremine
girerdi (Alan Koa). Bazen bir yildizin suai, yahut bir irmagin suyu vasitasiyle temas
ettigi bir agacu, yahut bir kizi gebe birakird.”* Gokalp, eserinde ayni zamanda,
samanizmden bahsederken, onun bir din degil bir sihir oldugunu vurgulayarak, bu
durumun ispatlar1 arasinda sunu da sdylemektedir: “Sihir, dinin ziddina kiymet verir:

Eski Tiirk dini, ‘sag’1 kutlu tanirdi. Samanizm ise ‘sol’u kutlu tanirdr.”’

Ziya Gokalp, bir diger eseri olan “Tiirk Toresi”’nde de, kutlu dagdan bahis
agmakta ve onu ulusal kiiltiirin bir simgesi®' saymaktadir. Aym eserinde, canin
karsiliginin tin oldugundan ve bunu bir gélge gibi izleyen ii¢ manevi ruhtan birinin de
kut oldugundan bahseden Gokalp, kutun merkezde yogun bir sekilde bulundugundan®

s6z etmektedir. Gokalp’e gore kut, “Kutsal ruh anlamindadir. insanda kutun bulunmast,

% Ziya GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi; TC Kiiltiir Bakanlig1 Yay. I. Seri:8 (Haz: Kazim Yasar

Kopraman, Afsar Ismail Aka); Istanbul 1976; ss:49-50

T A.g.e. ss: 85-90

% A.ge. ss: 90-105

Y Age. s 111

P Age. s 117

; Ziya GOKALP; Tiirk Téresi (Haz: Yusuf Cotuksoken); Inkilap ve Aka Kitabevleri; Istanbul 1977; s:23
A.ge.s: 49
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I[slimlik’ta insanin kerim (cdmert, ulu) olmasmin aymdir.”, “Kut sdzciigiiniin
Anadolu’da hla ‘ruh’ anlaminda kullamldig: da griilmektedir.”>* Gokalp, bu eserinde
de “Dokuz-Oguz Destans1 Oykiisii’nden bahsetmekte ve agiklamasini yaparken sunlari
sOylemektedir: “Bu destans1 0yki, kut’un ortaya cikisini bildirdigi gibi, Tiirklerin ilk
gociiniin de kut’a deger vermemelerinden dolay1 yapildigini agikliyor... Kut dagi, ulusal
bilincin bir simgesinden baska bir sey degildi. Onu Cinliler’e vermek, oldukca biiyiik

bir giinaht1. Go¢ bu giinahin cezasi idi.”>*

Gokalp, “Tiirkeiiliigiin Esaslar1” isimli eserinde de “Altun Isiktan bahis
acmakta ve sunlar1 sdylemektedir: “Gok Tanri, Tiirklerce pek kutsal olan ask gecesinde
bir ‘altin 151k’ olarak yeryliziinde inmis, bir erdeni ya da bir agact gebe kilarak ‘kutlu

e o 55
iI’in iremesini saglamigtir””".

Z. Gokalp’in “Altin Istk”™® isimli eseri de, Tiirk milliyetinin kutsal saydiklarimi
destans1 bir hava ile anlatmaya ¢alistigi, manzum hikdye ve masallardan olusan bir
eserdir. Kitaptaki on iki metinden yedisi manzum, dordi diiz s6z ve biri sahne oyunu
bicimindedir. Gokalp’in halk yazinina yonelmesinin nedeni, onun wulusal Tiirk
diisiincesini yeniden kurmanin, ancak halk yazinimnin dil ve anlatim G&zelliklerini

belirlemekle miimkiin olacag: diisiincesidir.

Fevziye Abdullah Tansel, Gokalp’in eserlerini topladigi kiilliyatin birinci cildi
olan “Siirler ve Halk Masallari’”nin sonuna aldig1 notlarinda, “Tiirk Medeniyeti
Tarihi”nden bir alinti yaptiktan sonra, Z. Gokalp’in “kut”a bakist hakkinda sunlari
sOylemektedir: “Gokalp bu manzumesini yazarken, Altin Isik’tan baska, Alan Koa
(Alanguva) menkibesinden de faydalanmistir. Bu menkibeye gore, Alan Koa adli
melikenin ¢adirina, gokten, 1s1k halinde yesil gozli bir ilah inmis, Alanguva bu suretle
gebe kalmig, Kay stilalesi bunun iki oglundan iiremistir. Gokalp’in iizerinde calistig

seylerden biri de, daginik halde bulunan Tiirk destanlarini bir biitiin halinde tertip

¥ Age. s: 52

 A.g.e. $3:89-90

> ziya GOKALP; Tiirkgiiliigiin Esaslar1 (Haz: Zeynep Giileg); Akvaryum Yay.; istanbul 2005; s:146
%0 ziya GOKALP; Altin Isik (Haz: Zeynep Giileg); Akvaryum Yay.; Istanbul 2005
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ederek, milli, manzum bir Tiirk destani, kendi tabiri ile Altun Destan yazmaktir; Altun

Isik adli manzumesi bu milli destanin bir pargasidir.”’

Dr. Erkan Goksu, “Tiirk Kiiltiiriinde Silah” baslikli eserinde, Tiirk hakimiyet
anlayisindan s6z agarken, “Tiirk kagani, G6k Tanrn tarafindan insanlari idare etmek
lizere gonderilmis ve Tanr tarafindan kendisine bahsedilen kut ile donatilmistir”,
demektedir. Goksu’ya gore, “kagan kut ile verilmis olan otorite ve hakimiyetin gozle
goriilen cismani bir sembolii halindedir. Kanun ve torenin tatbik sahasi bulabilmesi ise
kut’a, yani siyasi iktidara baglhdir. Kutun dogustan verilip verilmedigi tartisma konusu
olmakla beraber, yalniza Tanr tarafindan belirlenmis soyda oldugu kabul edilir.
Dolayist ile kut’lu ailenin biitiin mensuplari, bu kutlu kani tasirlar” **. Goksu, ayrica,
bazi destan kahramanlarina silahlarin Tanr tarafindan verildigini ve Tanri’nin en iyi
anlagilan emrinin savasmak oldugunu, 6zellikle kilicin, ok ve yayin Tirklerce kutsal

kabul edildigini de sdylemektedir®’.

Prof. Dr. Abdiilkadir Inan, “Tarihte ve Bugiin Samanizm” isimli eserinde, disi
bir koruyucu ruh olan ayisittan bahsederken, “Ayisitlar dagmik halde bulunan hayat
unsurlarin1 toplayip birlestirir ve “kut” yaparlar. Bu “kut” denilen nesneyi ana
karnindaki ¢ocuga iiflerler. Bdylece ¢ocuga can verirler”, demektedir®. Bu agiklamadan
da anlasilacag: {izere, kut, ayn1 zamanda “ruh” anlamina da gelir ki; Inan, ayn1 eserinde
Yakut Tirklerindeki “abasi” denilen ruhtan s6z ederken, “Abasilarin evsafi

61 :
”?°, der. Inan, kamlarin

miimeyyizesinden biri insanin ‘kutu’(ruhu)nu alip gotiirmektir
can bulmas1 konusunda, “Yakut Samanistlerine gére kamlarin can1 gokteki kutlu agacin
(1y1k mas) dallarinda biter. Kam anasinin karninda iken bu agagtaki can (kut) yere inip

miistakbel kamin viicuduna girer”®, demektedir.

37 Fevziye Abdullah TANSEL,; Siirler ve Halk Masallar1; Ziya Gokalp Kiilliyati-1; Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu, TTK Yay. II. Dizi-Sa. 18 *'; Ankara 1989; ss: 362-363

%% Erkan GOKSU:; Tiirk Kiiltiriinde Silah; Otiiken Yay.; Istanbul 2008; s: 413

¥ A.ge. s:104

% Abdiilkadir INAN; Tarihte ve Bugiin Samanizm (Materyaller ve Arastirmalar); TTK Yay.; Ankara
2006; s:37

T Age. s:171

2 A.ge. s:84
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Inan, aym eserinin “Oliim ve Oliiler Kiiltii” baslig: altinda ise, bize su bilgileri
sunar: “Cagdas Samanist Tiirk boylarindan Yakutlar ruh-can methumunu #in, kut ve siir
kelimeleriyle ifade ederler. Tin kelimesi ayn1 zamanda esinti, riizgar, nefes anlamlarina
da gelir. ‘Kut’ ii¢ unsurdan miirekkeptir. Tin viicuttan ayrilirsa 6liim vukua gelir, fakat
‘kut’ ayrilirsa Olim olmaz”, “Altaylilar ruh-can mefhumunu tin, siine ve kut
kelimeleriyle ifade ederler. Tin biitliin canli yaratiklarda vardir, siine ise ancak
insanlarda bulunur. Kut her seyde bulunur, cansiz seylere kutsiyet verir; agillarda,
ahirinda bulunursa siiriiler bereketli ve sahibi ¢ok zengin olur. Cobanlarin degnegi kutlu
olursa siiriilere hastalik veren ruhlar ve kurtlar ugramaz. Buna gore ‘kut’ candan bagka
bir tiirlii ruhtur ki yalniz insanda degil, fakat her seyde bulunabilir. Cok korkan adamlar
icin de ‘kutu ciktr’, ‘kutu ugtu’ derler ki Istanbullularin ‘6dii patladi’ tabiriyle ayni

anlama gelir.”®

Prof. Dr. Ibrahim Kafesoglu, “Tiirk Bozkir Kiiltiirii” baslikli eserinde; Tiirk
hakanlarinin Tanri’dan gelmis olduguna dair olan inangtan bahsetmekte ve “eski Tiirk
devletinde siyasi iktidar kavrami ‘kut’ tabiri ile ifade ediliyordu” seklinde bir
aciklamadan sonra, Tirk hakimiyet diisiincesinin Cin’den alindig1 seklindeki tezin
yanls oldugunu savunmustur®. Uygur destamindan bahsederken de yesim tasi bahsini
acan® Kafesoglu, “tabiat kuvvetlerine inanma” baghginda da yada tasii saymistir®.
Eserinde, “kut”un siyasi iktidar kimliginden sik¢a s6z eden Kafesoglu, tam otoritenin bu
sayede olabilecegini vurgulamustir®. Ayrica, kutun hatun vasitasiyla handan dogan
biitiin veliahtlarda bulunabileceginden®, ancak bu sayede Goék Tanr’nin kutuna

erisilebileceginden® de bahsetmektedir.

Ibrahim Kafesoglu, “Tiirk Milli Kiiltiirii” adl1 eserinde ise, Mo-tun (Mete)’dan
bahsederken, onun “Gogiin oglu” olarak bilinen sifati hakkinda agiklama yapmakta ve

“ogul” anlamina geldigi disiiniilen bu soziin ashinda “kut” anlamma geldigini

% A.gess: 176-177

64 fbrahim KAFESOGLU; Tiirk Bozkir Kiiltiirii; Tiirk Kiiltiiriinii Aras. Ens. Yay.; Ankara 1987; ss:38-39
% A.g.e. ss:44-45

% A.ge.s: 94

7 A.ge. s:54

% A.ge. s:64

% A.g.e. $3:58-59
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bildirmektedir’’. Eserinin ilerleyen boliimlerinde, “Hiikiimranlik (Erklik), “Kut” ve
Cihan Hakimiyeti Ulkiisii” bash@ altinda, eski Tiirk devletinde siyasi iktidar
kavraminin kut ile ifade edildiginden genis¢e s6z agan Kafesoglu, Tiirk devletlerindeki
tiniversalist diisincenin kokiiniin, hiikiimdarlarda bulunduguna inanilan kut meselesine
dayandigimi belirtmektedir’'. Ayrica, veliaht tayininde ¢ikan kavgalarda galip gelen
sehzadenin de, kuta en ¢ok sahip olan kisi oldugu inancinm yaygmligindan bahseder’”
ve “emreden, iradesine uymayani cezalandiran Tanri, bagisladig: kut ve ilig(kismet)i
layik olmayandan geri ali”” diyerek, bu kutun geri alinabilecegi inancinin da
bulundugunu sdylemektedir. I. Kafesoglu, Islamiyet’in Tiirklerce kabuliinden sonra da
bu inancin degismedigini, Sel¢uklulardan Osmanliya kadar halifeye saygida kusur
edilmedigini ancak, din ve devlet(askeri agidan) islerinin birbirinden ayr1 tutuldugunu

da eserinde belirtmektedir’*.

Dr. Yasar Kalafat, “Giiney Tiirkistan’dan Tiirkiye’ye Meseleler ve Tiirk
Kiiltiir Kimligi” baslikli eserinde, kiiltiirel kimlik meselesini tartisirken, yada tagindan
sOyle bahsetmistir: “Nuh Peygamber Tiirkistan’1 oglu Yafes’e verdigi zaman, o bu
kurak tlkede ne yapacagini sorar. Babasi da ogluna, yagmur yagdirma kudretini
bahseder ve iizerinde dua olan (ism-i Azam) yazil1 bir tas verir. Ihtiya¢ halinde bu yazili

»7> Kalafat, ayrica eserinde “Kok Tiirk

tas ile Allah’a dua ederek yagmur yagdiriliyordu.
inang sisteminde yaratici, kilici, kut, kiiciik iiliik ve birlik verici yiice varlik Tengri, her
seyin Ustiindedir. Kok (gokyiizii, yahut mavigok) ve yagiz yir (kara yer veya toprak,
yahut yer alt1), yir-sub (yer ve sular, yani yer yiizii) Tengri tarafindan kilindig

/yaratildig1 igin 1duk kabul edilir ve kutsaldir”’®, demektedir.

Y. Kalafat, Prof. Dr. Malik Muratoglu ve Cevdet Tiirkeroglu ile birlikte
hazirladigi “Ozbekistan — Anadolu Karsilashrmah Tiirk Halk inancglar” adli

eserde, kutlu hayvanlar meselesinden bahsederken, Samanizm’i Gok Tanrt Dini’nin

7 fbrahim KAFESOGLU; Tiirk Milli Kiltiirii; Otiiken Yay.; (27. Bask1) Istanbul 2006; s: 63

T A.g.e. $8:248-258

2 A.ge. s:270

7 A.ge.s: 309

™ A.g.e. ss: 360-361

7 Yasar KALAFAT; Giiney Tiirkistan’dan Tiirkiye’ye Meseleler ve Tiirk Kiiltiir Kimligi; TDAV Yay.;
Istanbul 1995; ss:27-28

% A.g.e. ss: 39-40
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zamandag1 olarak “biiyiiciiliik” olarak nitelendirmekte ve muhtemelen onda da kutsal
hayvanlarin var oldugunu sdyleyerek, “zamanla inanglar arasinda alan kaymasi oldu.
Netice olarak Tiirklerde kutsal hayvan yoktu ve kutra itibar edilmesi onun bir destan

kahramani olusundan kaynaklaniyordu”’’, demektedir.

Kalafat, “Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inamslarimin izleri” isimli eserinde
ise, kutlu dag fikrinden bahsederken soyle demektedir: “Gerek yatay ve gerekse dikey
bilgiler, Tiirklerde Kut Dag fikrinin Hun c¢agindan itibaren varligim1 ortaya
koymaktadir.””® Kalafat, eserinde ayrica, kutlu pmar, kutlu yer gibi “kut bulmus”

mekanlarin ¢ocuk sahibi olmak icin kullamldlglndan79 da s0z etmektedir.

Yine Kalafat, “Altaylar’dan Anadolu’ya Kamizim Samanizm” isimli eserinde
Gece tirnak kesmenin sakincali oldugunu anlatirken, “tirnaklarimizin altinda koruyucu
iyenin kutu vardir. Onlar geceleri yerlerinden ¢ikar ayaga inerler gece tirnagini kesen
kimse kut’tan yoksun kalir, yani hayat giiclinii yitir. Kut’'un adeta barmmagini yok
etmistir.”® Ayrica sa¢ dokiilmesinin kutu yitirmek anlamima da geldigini®' soyleyen
Kalafat, cocuklarda belli bir yasa kadar kut bulundugundan, onlarin temiz ve giinahsiz
oldugundan bahsetmekte ve Umay Ana’nin ¢ocuklar {i¢ yasina kadar korudugundan,

kadinlarin kuttan dolayr déniisiim yasadiklarindan s6z etmektedir®,

Giinay Karaaga¢ tarafindan hazirlanan “Liitfi Divan1”nda kut, “mesut” anlami1

ile verilmektedir®.

Ord. Prof. Dr. Fuat Koprili, “Tiirk Edebiyati Tarihi”’nde Tiirklerin kutlu
saydiklar1 bir dag ile ilgili menkibeyi vermekte ve bu dag meselesi ile birlikte yagmur

yagdirma oOzelligine sahip oldugu disiiniilen “yada tasi”ndan bahsetmektedir:

" Yasar KALAFAT, Malik Muratoglu, Cevdet Tiirkeroglu; Ozbekistan — Anadolu Karsilastirmali Tiirk
Halk Inanislari; TDAV Yay.; Istanbul 1996; s: 20

™ Yasar KALAFAT; Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanislariin izleri; AKM Baskanligi Yay.; Ankara
1999; s:39

7 A.g.e. $5:82-83

% Yasar KALAFAT; Altaylar’dan Anadolu’ya Kamizm Samanizm; Yeditepe Yay: 14, inceleme
Arastirma Dizisi: 10; Istanbul 2004; s:65

81'Y. KALAFAT; a.g.c. s:68

%Y. KALAFAT; a.g.e. s:70
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“Cinlilerin naklettikleri ‘Kut dagi’ Buku Han’a ihtiyarin verdigi ‘yada tasi’ndandir.
Tiirklerin yada tas1 dedikleri ve kendisinde sihirli bir kuvvetin varligini farz ettikleri, bu

tas Tiirkler arasinda pek eskiden beri bir ‘tilsim’ mahiyetinde telakki edilmektedir”.**

Nevzat Koseoglu, “Tiirk Diinyas1 Tarihi ve Tiirk Medeniyeti Uzerine
Diisiinceler” isimli eserinde, Tiirklerdeki hakimiyet anlayisindan bahsederken,
hakanligin nasil oldugundan sdyle bahsetmektedir: “Hakan olmak o kisi i¢in bir kader,
bir nasiptir ve buna layik olmak zorundadir. Eger iyi ise, bilgi ise, Tanri’nin yardimi da
onunla beraber olur, degilse, Tanr1 ‘kut yiilek’ini —inayetini- ondan ¢eker ve Kapagan
Kagan gibi, oldiiriiliir. Hakan, Tanri’nin kendisine nasip ettigi ikbale layik olmak

2

zorundadir.”® Késeoglu, ayrica, diger birgok yazarimiz gibi, Tiirklerin kutsal saydig
“yada tasi”’ndan s6z a¢makta ve bu bilginin, Hunlardan itibaren Tiirklerin elinde
oldugunu, yada tasini ele gecirmek icin boylar arasinda siirekli miicadelelerin

yasandigini soylemektedir®®.

Ali Kemal Meram “Goktiirk imparatorlugu” isimli eserinde, “Tiirk Tanrist,
kutsal yeri ve su’yu, Ilteris kagan’1 ve Ilbilge Katun’u gdgiin yiicelerinden tutup, Tiirk
ulusunun bagina gecirmisti”®’ bilgisini vermektedir. Ayrica, Uygurlarm Goktiirklere
6zendiklerini ve kaganlarna benzer unvanlari (Tengride kut bolmis gibi) verdiklerini®®
sOylemektedir. Bu bilgilerden sonra kitabin sonundaki sozliik kisminda kut hakkinda

“devlet, ikbal, saadet, baht, talih”®’ aciklamasini yapmaktadir.

Hiiseyin Namik Orkun, “Tiirk Tarihi (Not Hiilasalar1)” isimli eserinde, Kiiliig

5990

Bilge Kagan’in unvaninin “Ai Tengride kut bolmis”™ oldugundan bahsetmektedir.

% Fuat KOPRULU; Tiirk Edebiyat: Tarihi; Ak¢ag Yay./483, Kopriilii Kiilliyati/1 (7. Baski); Ankara
2009; ss:85-86

% Nevzat KOSEOGLU; Tiirk Diinyasi Tarihi ve Tiirk Medeniyeti Uzerine Diisiinceler; Otiiken Yay.; (3.
Basim) Istanbul 1997; s: 37

% A.ge. s:36

%7 Ali Kemal MERAM; Goktiirk imparatorlugu; Milliyet Yay.; Ist.1974; s:49

% A.g.e. 5:99-100

¥ Age. s:258

%0 Hiiseyin Nanuk ORKUN; Tiirk Tarihi (Not Hiilasalar1); Sertel Matbaast; Istanbul 1940; s:49
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Orkun, ayrica eserinde Oguz Destani’na da yer vermis ve destandaki kutlu 1siktan, kutlu

agactan bahsetmistir’.

Prof. Dr. Bahaeddin Ogel, “Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris” baslikli eserinin
ikinci cildinde, kutlu yada tasmin ortaya cikis sebebi ile ilgili, Tiirklerin kendilerini
tanrilarin diinyasinda gérmediklerinden ve bun nedenle yagmur, kar, yel gibi olaylar
tanr1 igi olarak nitelendirdiklerinden, “yada tasi” efsanesinin ortaya ciktigim’®’

sOylemektedir.

Bahaeddin Ogel “Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar1” isimli
eserinde, Hun hakanlarinin “Tengri Kut Sanyu” unvani ile anildiklarim séylemektedir’”.
Ogel, aym eserinde, eski Tiirk devletlerinin temelinin savas giiciine dayandigini, bu
giiciin de hakanlarda ve komutanlarinda bulunan “kut”tan ileri geldiginden de
bahsetmekte ve “Tanrinin Tiirk kaganlarina verdigi kutlu gii¢ ve yarlik, komutanlara da
gecer ve onlar da basarilarini, bu kutlu gilice baglayarak ¢giiniirlerdi. Cin’de oldugu gibi
kutlu gii¢, yalnizca kaganda kalmiyordu. Biitiin beyler de milletin mali oluyordu”
seklinde bir agiklamada bulunmaktadir.”* Ayrica, Tiirk Hakanlarinin unvanlarindan s6z
ederken de, “Tanri-kut” unvaninin Mete Han’a ait oldugunu, bunun “Idi-kut” olarak da
bilindigini ve “Tanri’nin kutu” anlamina geldigini ifade etmekte ve Mete’nin oglunun,
Goktiirk Bilge Kagan’in, Isbara kagan’m, Uygur kagani Bilge Kagan’in, Kutlug
Kagan’in unvanlarinin da, “gokte dogmus, gokten inmis, Tanri’nin inayeti ile hakan

olmus” gibi anlamlar tasidigindan bahsetmektedir”.

B. Ogel, “Tiirk Mitolojisi-I” isimi eserinde ise; Kirgiz Tiirkleri’nin biiyiik
destan1 olan “Manas Destani”’ndaki kut terimi hakkinda sunlari sdylemektedir: *
‘Manas’t koruyan ruhlarin agzindan girip, diismana kars1 nara salmalart’ islamiyetle
uzlagmiyan bir inanistir. Bu, eski Tirklerin Kut dedikleri ve Tanrinin bazi insanlara

bahsettigi kutsal kudrettir. Islamiyet de ise Allah, melekleri ile siyanet eder ve korurdu.

T Age. ss:116-119

%2 Bahaeddin OGEL; Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris-II; TC Kiiltiir Bak. Yay: 638, Kiiltiir Eserleri Dizisi:46;
Ankara 1985; s:450

% Bahaeddin OGEL; Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar; TDAV Yay. ; (Genisletilmis
Dérdiincii Baska), Istanbul 2001; s:87

" A.g.e. ss: 583-584

» A.g.e. 5:593-594
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Bu koruma, disaridan ve Tanr1 vasitasiyla olurdu. Tiirkler de ise Tanrinin kudreti, insan

ruhunun yerini alip ve o talihli insan1 basartya kavustururdu.”*®

Ogel, kut hakkinda ayrica su bilgileri vermektedir: “En eski ve en yeni Tiirk
inanisinda 7in, yani ruh, dogarken bedenimize gelir ve oliirken de kus gibi agzimizdan
ucar ve kendi yerine giderdi. Bu ruhlar alemi, elbette ki Tanrinin yaninda ve yerinde idi.
Tanri, 6zenerek yarattifi ve ruh verdigi kullarina Kut da verir ve bu iyi sans, onun
hayattaki basarisin1 temin ederdi. Daha dogrusu insanlar esit olarak yaratilmazdi.
Budizm ve Islamiyet Tiirklere yeni fikirler getirdiler. Budizm ve Islamiyet Tiirklere yeni
fikirler getirdiler. Budizm ve hatta Islamiyetin girmesine ragmen Tiirkler arasinda Kut,
talih ve devlet anlamina gelmis ve 6nemini kaybetmemisti. Bu fikirlerin yanina bir sey
daha yerlesmisti. Bu da bilgi, yani bilig idi. Bilgi 6grenerek, bilge bir kisi olup,

olgunluga, yani Kemaldt'a erisilmesi tesvik ediliyordu.”’

“Tiirk Mitolojisi-II” isimli eserinde de, Ogel’den su malumati edinmemiz
miimkiindiir: “Eski Tiirk dilinde devlet sozii, Tiirk¢e ‘kut’ anlayisiyla karsilanmastir.
‘Devlet kusu, kimin basina konuyorsa, o kisi devlet ve ikbal buluyor, hakan oluyor’.

Tiirkler, bu ikbal ve devlet bulmaya, ‘kut, kutlanma, kut bulma’, derler”.”®

Prof. Dr. Bilge Seyidoglu, “Mitoloji Uzerine Arastirmalar Metinler ve
Tahliller” isimli eserinde, kutsal taslarin nasil kullanildigindan bahsettikten sonra
yaptig1 aciklamada, Tanri’nin bir tagin {izerine oturup diinyay1 ve insanlig1 yarattigina
inamldigindan, taslarin da kutsal sayildigini sdylemektedir’”. Ayni eserinde, Seyidoglu,
mitler ile ilgili su agiklamay1 sunmaktadir: “Mitlerde insan, hayvan ve taibat olagantistii

ve kutsaldir'%,

Prof. Dr. Faruk Siimer, “Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri - Boy Teskilatlar: —
Destanlar1” bagslikli eserinde, Oguzlarin tiim gelenek goreneklerinden bahsederken,

onlarin kutlu saydiklarinin arasinda “su”yu da sayar. Kutsal saydiklari suya girip

%6 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-I; TTK Yay. ; Ankara 2003; s: 303

T A.ge. s: 482

% Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-II; TTK Yay. ; Ankara 2006; s:559

% Bilge Seyidoglu; Mitoloji Uzerine Arastirmalar Metinler ve Tahliller; Dergah Yay.; (8.Baski) istanbul
2005; ss:48-49

A ge. s:44
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yikanmayan ve baskalarinin girmesine de engel olan Tiirklerdeki koklii inaniga gore, “su

kutludur ve aridir'".

Cemal Sener’in “Samanizm, Tiirklerin Islamiyet’ten Onceki Dini” isimli
eserinde bir samanin nasil olmasi gerektiginden, samanizmin gereklerinden bahsetmis
ve Samanist diinya goriisiinii agiklamistir. Kutlu gék ve yer konusundan da bahseden
Sener, kutlu kavramlardan yani atesten, ruhlardan, dogum sirasindaki ritiiellerden,6lim
ile ilgili inaniglardan, diinyanin yaratiligindan, Tiirk kiiltiirindeki Samanizm izlerinden

SOz ag:mlstlrloz.

Dr. Ahmet Tecemen, “Tiirk Kimligi” basligini tasiyan eserinde, 6zellikle Altin
Arig destanina yer vermis ve bu destani1 Tiirklerdeki tas inanis1 zemininde incelemistir.
Tiirklerdeki kutsal kaya inancina “Dilek Kayas1”, “Kizlar Kayas1”, “Aglayan Kaya” gibi
ornekler de sunan Tecemen, “Tiirk inancinin belki de en eski merhalelerini, Tas Inanci
teskil etmektedir. Bu merhalede Tiirk insani; kayanin, her seyin esast olduguna

inanmaktadir. Bu inanca gore insan tastan peyda olur ve tasta kaybolur”'?’, demektedir.

Prof. Dr. Hikmet Tanyu, “Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri”
isimli eserinde, Tiirklerce kutlu sayilan bazi agaglardan'® ve bu agaclara yapilan
adaklarm nasil oldugundan bahsetmektedir ve 6zellikle karaagagn'® biiyiikliigiiniin

insanlar iizerindeki etkisinden s6z agmustir.

Tanyu, “Tiirklerde Tasla flgili inan¢lar” baslikli eserinde, ilkel toplumlardaki

5106 59107

“mana” ™ (kut) inancindan bahsetmektedir. Eserde, “Go¢ destan1” ~'ndan bahsederken

de, kutlu dag motifini, 6zellikle de yada tasini zikreden Tanyu, eserinin uzunca bir

%" Faruk SUMER; Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlari; Ankara Uni. Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Yay: 170; Ikinci baski; Ankara 1975; s: 46

192 Cemal SENER; Samanizm Tiirklerin islamiyetten Onceki Dini; Etik Yay.; istanbul 1996

19 Ahmet TECEMEN;; (Tas inanci Verileri Zemininde) Tiirk Kimligi-IIT; Nigde Uni. Yay. No:5; Nigde
1999; s:1

1% Hikmet TANYU; Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri; A.U. Ilahiyat Fak. Yay: LXXXI; A.U.
Basimevi; Ankara 1967; s:30

95 A ge. s:33

1% Hikmet TANYU; Tiirklerde Tasla lgili inanglar; A.U. ilahiyat Fak. Yay: LXXXI; A.U. Basimevi;
Ankara 1968; ss:20-21

7 A.g.e. 55:37-40
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béliimiinii Tiirklerce kutsal goriilen bu kiymetli tasa (yada tas1)'*®

ayirmaktadir. Ayrica,
“mana”®dan da bahis agan Tanyu, bu inancin animizm doéneminden kaldigm

sOylemektedir.

H. Tanyu, “islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 inanc1” adli eserinde ise,
Divan-1 liigat’it-Tiirk’teki kut inancindan bahsederken “’kut’ kelimesinin ‘Tanri’nin
vermis oldugu devlet idare etme yetki ve sans1’ anlaminda kullanildig, tiirk kaganlarina
ait bazi unvanlar”''® da siralamaktadir. “Kut’un saadet, ikbal, talih anlamlarimin
iistinde, devlet, siyasi hakimiyet anlami da vardir”''' diyen Tanyu, eserin baska bir
yerinde ruh aymrimlarindan bahsederken; “kut: saadet, talih, saadet veren ruh”''?

seklinde bir agiklama da yapmaktadir.

Prof. Dr. Osman Turan, “Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi (Tiirk
Diinya Nizimmmn Milli, islimi ve Insani Esaslar1)” isimli eserinde Hun
hiikiimdarlarmm “Tangn kutu” unvamm tasidigii'"” sdylemektedir ve ayrica sunlari
zikretmektedir: “Kun hiikiimdarlarinin unvanm olarak Cinlilerin kaydettigi ‘Tang-li ku-
tu'nun Tirkge ‘Tangri’ (gok ve tanr1) ve ‘kut’ (kutsi ve ugurlu) kelimeleri oldugu
kolaylikla anlagilmistir. Bu iki kelime ile birlikte nakledilen ‘Tan-yu’ veya ‘San-yu’nun
da Hun dilinde ‘Semanm oglu” manasma geldigini belirtmistir, ki bu sayede bu
kelimenin de Tanri’nin baska bir sekilde zaptedilmesinden ay1 bir sey olmayacagina
hiikmediyoruz. Nitekim GoOk-tiirck ve Uygur metinlerinde hanlara ait ‘Tengri tek
Tengri’de bolmig’ veya ‘Tengri tek kut bolmis’ unvanlari da bu eski inanig ve

5114

formiillerin devamudir. Turan, ayrica kutlu sayilan “yada tasi”ndan da eserinde

% AL ge. s5:41-72

% A.ge. s:183

"% Hikmet TANYU; Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri inanci; Bogazici Yay.; (2. Baski) Istanbul
1986; ss: 74-75

"A.ge. s:94

N2 A ge. s:109

' Osman TURAN; Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkdresi Tarihi (Tiirk Diinya Nizamunin Milli, islami ve
Insani Esaslar1); Otiiken Yay.; (17. Basim) Istanbul 2008; s: 103
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115

uzunca bahsetmistir . Go¢ destanindan bahis agarken de, kut tasini zikretmekte ve kut

tasinin Uygurlarin saadetini ve hakimiyetini sagladigimi''® séylemektedir.

Serafettin Turan’in “Tiirk Kiiltiir Tarihi” bashigini tasiyan eserinden ise, su
bilgilere ulasmamiz miimkiindiir: “ Mana(kut): her yere yayilmis olan, maddi ve manevi
kisilik dis1 giic demektir. Dolayisiyla klan i¢indeki biitiin yaratiklarda ve nesnelerde

goriiliir, herkeste, her yerde o gii¢ vardir.”'"’

Murat Uraz, “Tiirk Mitolojisi” adl1 eserinde, kut hakkinda “yalniz insanla atda
bulunan es bir ruhtur”''® bilgisini vermektedir. Eserde, bes kutsal unsurun Tiirkler

119

tarafindan nasil saygiyla karsilandigindan bahseden "~ Uraz, ilerleyen boliimlerde kutun

“nur ve 151k”'?° anlamlarindan da s6z agmaktadir.

Hatice Sirin User, “Koktiirk ve Otiiken Uygur Kaganh@ Yazitlann Soz
Varhg Incelemesi” adli eserinin bir kismmi “Kozmogoni, Din, Inan¢” basligma
ayirmig ve bu baslik altinda “kut, 1duk™ gibi konumuz olan bazi terimlere de yer
vermistir. Kut hakkinda “kut, talih; Tanr1 lutfu”'?! aciklamasini yapan User, bu terimin

yazitlarda gegctigi yerleri de tespit etmistir.
B.1.2.Makaleler
B.I.2.a. Adinda Kut Terimini Tasiryan Makaleler

Ismet Cetin’in Milli Folklor dergisinde yayimlanan “Tiirk Mitinde Kut Iyesi
Kidir ve Medeniyet Degisikliginde Kidir’dan Hizir’a Gegis” baslikli makalesinde
Islamiyet’ten onceki iyelere ve bu iyelerden “Kidir’a deginmistir. Kidir da kut iyesi
olarak bilinmektedir. Koruyucu ve kutsal ruhlar olarak bilinen Umay’dan, Ayisitlardan

ve yer-su ruhlarindan da bahseden Cetin, makalesinde Kutadgu Bilig’teki kut kavramina

5 A.ge. 55:76-80

16 A ge. $5:96-97

"7 Serafettin Turan; Tiirk Kiiltiir Tarihi (Tiirk Kiiltiirinden Tiirkiye Kiiltiiriine ve Evrensellige); Bilgi
Yay ; (III. Basim) Ankara 1994; s: 86

"8 Murat Uraz; Tiirk Mitolojisi; Hiisniitabiat Matbaast; Istanbul 1967; s:67

A .ge. ss:121-143

120 A ge. ss: 189-190

2! Hatice Sirin USER; Koktiirk ve Otitken Uygur Kaganlig1 Yazitlar1 Soz Varligi incelemesi; Kémen
Yay.; Konya 2009; s: 302
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da yer vermistir. Cetin’e gore; “Kut kavrami, ugur, devlet, baht, talih, saadet
anlamlarma gelmektedir”'** demekte ve bahsettigi bu ruhlarin insanlara kut dagitmakla
gorevli olduklarin1 sdylemektedir. Bu sahsiyetlerin ortak adinin Tiirk Diinyasinda
“Kidir” olarak bilindigini sdyleyen Cetin, Islamiyet’ten sonra bu soziin “Hidir/Hizir”

olarak bilinmeye baslandigindan bahsetmistir.

Mehmet Naci Onal, Milli Folklor dergisinde yaymlanan “Kutsalin Tiirk
Kiiltiiriindeki Izleri: Tanrisal Simgecilik” konulu makalesinde Tiirk kiiltiiriindeki Tanr1
ve hiikiimdar iliskisi lizerinde durmus, Tanrisal yani kutsal olanin simgesi olan varlik ve
degerleri incelemistir. Ayrica yazar, Tanrisal simge olan kut’un mitolojik dénemde,
destanlarda, halk hikayelerinde, efsanelerde, halk inanmalarindaki yerini de

incelemesine dahil etmistirm.

Ilkay Sahin “Kutlu Bir Oyun” adli makalesinde kiiltlere dayanan ritiielleri
icindeki sembolik kodlarin kiiltiirel kimligi dile getirmesinden dolay1 kutlu olarak kabul
etmekte; kutlu oyun diye nitelendirdigi ritiiellerin ayn1 zamanda hem toplumsal bir
gercegi ifade ettigini, hem de kiiltiirel degerler ile ilgili anlam kodlarii biinyesinde

barindiran bir temsil olarak gérmektedir'**.

B.I.2.b. Adinda Kut Terimini Tasimayan Makaleler

Prof. Dr. Abdiilkadir inan, “Makaleler ve Incelemeler-II” olarak yayinlanan,
makalelerinin toplandig1 eserde yer alan, Oncesinde Tiirk Kiiltiirii dergisinin 98.
Sayisinda, 1970 yilinda yer almis olan, “Yusuf Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig”
1simli makalesinde, Yusuf Has Hacib’in eserinde en ¢ok kullandig1 kelimelerin arasinda
kut terimini de saymaktadir. Ona gére; “Kut kelimesi Tiirk kavimlerinin tarihinde M.O.
II-I asirlarda Hunlarin hakanlar1 bu kelimeyi unvanlarinda kullanmislardir (tengri kutr).

Bu cok eski kelimeyi muhtelif dinler bile ortadan kaldiramamuslardir. Islam devrinde bu

122 fjsmet CETIN; “Tiirk Mitinde Kut Iyesi Kidir ve Medeniyet Degisikliginde Kidir’dan Hizir'a Gegis”;
Milli Folklor Dergisi; C. 7, Y. 14, S. 54; Ankara 2002; ss: 30-35

12 Mehmet Naci ONAL; “Kutsaln Tiirk Kiiltiiriindeki Izleri: Tanrisal Simgecilik™; MF Dergisi, C.11,
Y.21, S.84; Ankara 2009; ss:57-73

1% flkay SAHIN; “Kutlu Bir Oyun”; Gazi Tiirkiyat Tiirkliik Bilimi Aras. Dergisi Necmettin
Hacieminoglu Ozel Sayis1; Gazi Uni. Tiirkiyat Aras. Ve Uygulama Mer. S.5; Ankara Giiz 2009; ss: 541-
568
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kelime-terim talih, baht, saadet anlamlarina gelmektedir. islimdan 6nceki manas1 ve
ifade ettigi dini kiilt XI. asirdan sonra Miisliman edebiyatinda da pek ¢ok yerde
kullanilmistir. Bu terimin en eski manasi1 Ziya Gokalp Beyin tetkikine gore, ruhtur ve
Samanizm kalintisidir. Ona gore kut bugiinkii iptidai kavimlerdeki ‘mana’ denilen

miintesir bir kuvvet vardir ki herhangi bir cisme temas ederse ona kudsiyet verir.”'?

Ayrica Inan; aym eserine alinan ve 1961°de de Diyanet isleri Baskanlig
tarafindan yayinlanmis olan “Kur’an-i Kerim’in Tiirk¢e Tercemeleri” baslikli
makalesinde de, Budizm, Maniheizm, Zerdiistliik gibi dinlerin kabul edilisinden, daha
sonra da Islamiyete gecisten soz etmektedir. Bu bahis konularinin arasinda Goktiirk
yazitlarindan s6z agarken de, bu yazitlarda “kutlu ruhlardan Umay ilahesi ve din

terimlerinden yalniz ‘kut’ zikredilmektedir”, demektedir'*.

Kiirsat Onciil, “Masallardaki Deviet Kusu Motifi” baslikli makalesinde devlet
kusu olarak bilinen kusun eski Umay, Ziimriidii Anka, Huma olarak bilinen kutlu kus ile
es oldugunu soylemekte ve bu kutlu kusun 6zelliginin, kondugu kisiyi yoneticilik
konumuna getirmesi oldugunu vurgulamakta, masallarimizda yer alan bu konudaki

motifleri incelemesine dahil etmektedir'>’.

Dr. Koksal Sahin, 2005 yilinda Tiirk Idare Dergisi’nde yayinlanmis olan “Eski
Tiirklerde Merkezi Idare” bashkli makalesinde; Tiirklerin cihan hakimiyeti
diisiincesinden ve de hanlarin da mensubu oldugu kutlu bir siilalenin var olduguna olan
inangtan bahsetmektedir. Tiirklerde hiikiimetin, ordunun, yarginin, devlet meclisinin
nasil yonetildigi hakkinda bilgiler veren Sahin, asil merkezin ordu oldugunu ve bu
ordunun da ancak kutlu hiikiimdar sayesinde basarili olabilecegi inancinin var oldugunu

belirtmektedir'%®.

125 Abdiilkadir INAN; “Yusuf Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig”; Makaleler ve incelemeler-IT; TTK
Yay.; Ankara 1998; ss:39-52

1267 ge. “Kur’an-1 Kerim'in Tiirk¢e Tercemeleri”; ss:156-161

127 Kiirsat ONCUL; “Masallardaki Devlet Kusu Motifi”; MF Dergisi, C.11, Y.21, S.84; Ankara 2009;
ss:175-182

128 K 5ksal SAHIN; “Eski Tiirklerde Merkezi Idare” ; Tiirk idare Dergisi; S. 448; Ankara 2005; ss:149-
165
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B.1.3. Bildiriler

Mahmut Arslan’mn Firat Universitesi’nde diizenlenen Tarih Metodolojisi ve Tiirk
Tarihinin Meseleleri Kollokyumu’nda sundugu “Eski Tiirk Devlet Anlayis1 ve ‘Cifte
Hiikiimdarhk> Meselesi” baslikli bildiride, Asya Hunlarinda “gdk™ soziinlin ayni
zamanda “Tanr1” anlamina da geldigi ve eski Tiirklerin tanrisal egemenlik anlayisinin
temelinde, donemin hakanlarinda bulunduguna inanilan kut’a dayandigi, sonucta da tek
tanrili inancin olustugu bilgileri yer almaktadir. Eski Tiirklere gore, Goktiirklerin bir
hakanlik kurmasi, Gk Tanri’nin istegi ile olmus, hakan, Tiirklere Gok-Tanr1 tarafindan
gonderilmistir. Uygur hakanlar1 da Goktiirkler gibi kutlarin1 Tanri’ya baglamak istemis
ve kendilerinden “Gok (yada Giin) ve ay Tanri’da kut bulmus” seklinde s6z ettigini
gérmemiz miimkiindiir. Arslan, egemenlik mesrulugunun, eskiden beri devam edegelen

diizenin kutsalligma baglamaktadir'*’.

Giilruza Cumakunova’nin “Manas Destanindaki inanclar” baslikli bildirisinde
Manas’1n ailesinin ¢ocuk sahibi olmak i¢in kutlu yerleri ziyaret etmeleri gerektiginden
bahsedilmektedir. Ayrica yazar, Manas’in kutsal agirligi olan tek isim oldugunu
sOylemekte ve yakin zamanlara kadar ¢ocuklarin bu ismin agirligini tastyamayacaklari
diistincesiyle ismin konulmadigini anlatmaktadir. Yine Cakip’in segtigi kurbanlar, kutlu
goriilen hayvanlar olarak karsimiza cikar. Bunlar “ay tirnaklidan bir, ay boynuzludan
bir, ayr1 horgiicliiden bir, aksar1 baslidan bir hayvan” seklinde verilmekle birlikte

Cumakunova bu durumu ayin kutlu olmasina baglamaktadir'™.

Cahit Oztelli “Eski Inanclarimn Bugiinkii Izleri” baslhkli bildirisinde, eski
Tiirklerin baz1 hayvanlar1 kutlu saydiklarindan ve bu hayvanlarin kutlu goriilmesi
inanisinin glinlimiize kadar geldiginden bahsetmekte, bu hayvanlardan kurt, geyik ve

yilan ile ilgili inamslar hakkinda gegmisten ve giintimiizden 6rnekler sunmaktadir'',

12 Mahmut ARSLAN; “Eski Tiirk Devlet Anlayis: ve “Cifte Hitkiimdarlik’ Meselesi”; Tarih Metodolojisi
ve Tiirk Tarihinin Meseleleri Kollokyumu; Firat Uni.; Elazig 1990; ss:223-242

1% Giilruza CUMAKUNOVA; “Manas Destanindaki Inanglar”; 1995 Hosgérii- Manas- Abay Y1l VII.
Uluslar aras1 Tiirk Halk Edebiyat1 Semineri ve 1. Uluslar aras1 Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Kurultay: Bildirileri;
Hoca Ahmet Yesevi Vakfi:5; Istanbul 1996; ss:49-52

13! Cahit OZTELLI; “Eski inanglarin Bugiinkii izleri”;I. Uluslar arasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri;
C.IV Gelenek-Gérenek ve Inanglar; Kiiltiir Bakanlig1 Aras. Dairesi Yay: 21; Seminer, Kongre Bildirileri
Dizisi: 6; Ankara 1976; ss:241-247
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Ali Oztiirk, “Firat Havzas1 Anonim Edebiyatinda Kudsiyet Kavram ve
Kutsal Tip” konulu bildirisinde; kut’un Tanr1 giiciiniin yansimasindan bagka bir sey
olmadigini, toplum hayatindaki olaylara ve kisilere de bu anlayisin yansidigini ve
olaylarin ya da kisilerin bu durumdan dolayr kutlu goriildiigiinii soylemekte; Firat

¢evresindeki sosyal hayat icinde kutsiyet kazanmus kisi ve olaylardan bahsetmektedir'*>.

Hikmet Tanyu’nun “Tiirklerde Ates ile Ilgili inan¢lar” bashkli bildirisinde
ise, tarith boyunca ates inaniglarindan bahsedilmis, atesin neden Tiirklerce kutlu
gortldiigli aciklanmaya calisilmistir. Ayrica Tirklerin disinda eski Misirda, Cin’de,
Yunan’da vs. da atesin kutlu goriildiiglinii s6yleyen Tanyu, daha sonra ates ve ocak

kiiltiinii bir arada degerlendirmeyi uygun bulmustur'*>.

Kazim Yedekgioglu “Kayseri Folklorunda Ates Kiiltii” konulu bildirisinde,
kutlu 6geleri saymakta ve bu 6gelerin eski Tiirklerdeki 6nemini vurgulamaktadir. Atesin
de kutlu Ogelerden biri oldugundan dolayr onunla ilgili giiniimiize kadar gelen
inaniglarin, inanclarin, pratiklerin oldugunu sdyleyen Yedekcioglu, Kayseri

folklorundaki ates kiiltiinii incelemistir'>*.
B.1.4. Ansiklopediler

“Tiirk Diinyas1 El Kitabi”ndaki “Tiirk Destanlari”’>> maddesini kaleme alan
Abdiilkadir Inan, eski destanlarda muhafaza edilen unsurlar arasinda “bozkurt, 151k,
kutlu agag, yada tast”ni da saymaktadir. Ibrahim Kafesoglu’nun yazdig “Kiiltiir ve
Teskilat”136 maddesinin, Hiikiimranlik baslig1 altinda ise, han unvanlarindan birinin
“Tanr’’da Kut Bulmus” (Go6giin oglu) oldugundan, kut’un hanlara sonsuz bir hakimiyet

getirdiginden s6z edilmektedir.

2 Ali OZTURK; “Firat Havzast Anonim Halk Edebiyatinda Kudsiyet Kavrami ve Kutsal Tip™; Firat
Uni. Firat Havzasi Folklor ve Etnografya Sempozyumu (24-27 Ekim 1985; Firat Havzas1 Aras. Mer.
Yay.; Elaz1g 1992; ss:303-316

1 Hikmet TANYU; “Tiirklerde Ates ile Ilgili inanglar”; I. Uluslar arasi Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri; C.IV Gelenek-Gorenek ve Inanglar; Kiiltiir Bakanlig1 Aras. Dairesi Yay: 21; Seminer, Kongre
Bildirileri Dizisi: 6; Ankara 1976; ss:283-305

134 Kazim YEDEKCIOGLU; “Kayseri Folklorunda Ates Kiiltii”’; Erciyes Yoresi 1. Folklor, Halk
edebiyat1 ve Etnografya Sempozyumu (Bildiriler); Erciyes Uni. Yay: 14; Kayseri 1991; ss:105-117

135 Tiirk Diinyasi El Kitab1 “Tiirk Destanlar:” mad.; Tirk Kiiltiiriinii Aras. Ens. Yay: 45, Seri:, Say1: A5;
Ankara 1976; ss: 377-389

3¢ A g.e “Kiiltiir ve Tegkilat” mad., ss:752-790
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“Genel Tiirk Tarihi”nin 2. Cildinde, “Eski Tiirklerde Devlet Gelenegi ve
Teskilat1” baslikli maddede Prof. Dr. Salim Koca sunlart s6ylemektedir: “Tanr1 ‘kut’
bagis ile Tiirk kaganini ‘hiikmetme ve hiikiimdarlik gii¢ ve yetkisi’, yani ‘siyasi iktidar’
sahibi kiliyordu... Bugiinkii ifadeyle soylemek gerekirse, ‘kut’ sahibi olan Tiirk kagani
Orta Asya’da Tirkce konusan ve Tiirk soyundan olan biitiin topluluklar1 bir bayrak
altinda, yani bir devlet ¢atisi altinda topluyordu.”"®’ Ayrica, “ilahi bagis olan
‘kut’(siyasi iktidar), hanedan {iyeleri arasinda birinden digerine kan yoluyla
gecmekteydi”'*® bilgisini de vermekte ve Tiirk hiikiimdarlarimin kutu Tanri’dan
aldiklarmi, bu ilahi bagis yoluyla hiikiimdarlara verilen iktidarin yukaridan asagiya
dogru inmekte ve yer yliziinde ikiye (sag-sol) ayrilarak, dogu ve bati ekseninde

ilerlemekte oldugu'* bilgisini de eklemektedir.

“Tiirk Ansiklopedisi”’nde Abdulkadir Inan’in kaleme aldigi kut maddesi,
samanizme ait eski bir terim olarak yer almaktadir. Cin yilliklarinda Tiirk hakanlarinin
unvanlart olarak karsimiza c¢iktigi belirtilen kut’un, asil anlami ile biitiin Tirk
lehgelerinde korundugundan bahsedilmektedir. Orhun Abideleri’nde, Kutadgu Bilig’de
bu sekli ile gecen kut soziiniin; Tiirk¢e sozliikte artik ugur, saadet, miijde anlamlari ile
gectigi ifade edilmektedir. Ayrica kut hakkinda Kirgizlara ait bir inanig sunulmaktadir.
bu inaniga gore kut “koyu kirmizi renkli bir parcadir ki ¢adirin tepesinden inerek ates
elinde yakilan yere diiger. Onu alan adamin elinde bu par¢a mutluluk, devlet getiren kut

olur 95140

Yeni Tiirkiye Yayinlarinin hazirladigi “Tiirkler” Ansiklopedisinde ise Tiirklerin
gecmisinden bugliniine ¢esitli yonleri ile ilgili makaleler, bilgiler yer almaktadir.
Nitekim, tciincii cilt eski Tiirklerin yasam tarzlarina, ekonomisine, inaniglarina vs.
ayrilmigtir. Bu ciltte kut inanci ile ilgili bilgiler igeren Harun Gilingdr’iin kaleme aldig1
“Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Ibrahim Kafesoglunun yazdigi “Eski Tiirk Dini”,
Ahmet Dogan’in yazdig1 “Islamiyet’ten onceki Tiirk Inancina Dair”, Ahsen Turan’a ait

“Eski Tiirklerde Tek Tanr1 Inanc1”, Yildiz Kocasavas’in kaleminden ¢ikan “Gok Tanri

137 Genel Tiirk Tarihi, “Eski Tiirklerde Devlet Gelenegi ve Teskilati” mad. (Haz. Prof. Dr. Saim KOCA);
Yeni Tiirkiye Yay. ; C.2; Ankara 2002; s:317

P8 A ge. s:318

P Age. 5327

"% Tiirk Ansiklopedisi; Kut Mad., (Haz. Abdulkadir inan); MEB Yay, C.XXII, Ankara 1975; s:387
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Inanc1”, Nazim Pasayev ve Valide Pasayeva’nin birlikte olusturduklar1 “Eski Oguzlarin
Inanislart ve Mitolojik Gériisleri” ve Abdulkadir Inan’mn “Miisliman Tiirklerde
Samanizm Kalintilar1” gibi bir ¢ok makale yer almakta; dolayis1 ile eski Tiirklerin din
anlayisi, Samanizm kalintilar1 ve Gok Tanr ile kut inaniglarinin Tirklerde nasil

yasadig1 konusunda gesitli bilgiler sunulmaktadir'*'.

T.C. Diyanet Vakfi’nin hazirlamis oldugu “Islam Ansiklopedisi”nde kut bashig:
ile bir madde bulunmamaktadir. Bunun yerine Kiirsat Demirci’nin hazirladig “kutsiyet”
baslig altinda kut ile iligkili agiklamalara yer verilmistir. Bu maddeye gore kut, kutsiyet
“Tabiat tistli bir giigte ve onunla temas sonucunda bazi varliklarda bulunduguna inanilan
askin nitelik anlaminda terim”dir. Kutsal, ¢ignenmemesi gereken bir olgudur yani
tabudur. O ¢ignenemez, yok edilemez, onunla temas edilmesi gerektiginde tabu

olusundan kaynakl1 6zel ritiiellere bagvurulmalidir'*%.

Dergah Yaymlar1 tarafindan belli bir kurula hazirlatilan “Tiirk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi”’nde kut, en eski Tiirk samanizmine ait bir terim olarak
aciklanmaktadir. Cin yilliklarindaki Tiirk hakan unvanlarinda kut’un bulundugunu ifade
eden bu madde, hemen her dilde kudsiyete yakin bir anlam i¢eren kut’un farkli sekilleri
ile karsimiza ¢iktigini ifade etmektedir. Ayrica, eski devirlerde kut’un yardimci bir ruh
gibi algilanildig1, Oguzlarin “ugur” séziiniin es anlamda kullanilageldigi de bu maddede

vurgulananlar arasidadir'® .

Milliyet Yaymlar1 tarafindan hazirlanan “Biiyiik Larousse Soézliikk ve
Ansiklopedisi”’nde kut; “ugur, baht, mutluluk” olarak aglklanmaktad1r144. Yine Milliyet
Yaymlar’nin  hazirladigt  “Ansiklopedik  Soézliik (Dil ve Genel Kiiltiir
Ansiklopedisi)”’nde kut, “ugur, ikbal, baht, saadet, mut” ve “yasamak ic¢in yenen sey,

rizk, gida” olarak gec;mektedir145 .

! Tirkler; Yeni Tiirkiye Yay.; Ankara 2002; C.3.; ss:261-468

"2 fslam Ansiklopedisi; Kutsiyet Mad. (Haz. Kiirsat Demirci); C.26; Ankara 2002; T.C. Diyanet Vakfi
Yay.; ss: 493-494

143 Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi; C.6; Dergah Yay.; Istanbul 1986; s:15

' Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, C.14; Milliyet Yay.; istanbul 1986; s:7214

14> Ansiklopedik Sozliik (Dil ve Genel Kiiltiir Ansiklopedisi); Milliyet Yay.; Istanbul 1967; C.2. ;5:1225
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B.1.5. Sozliikler

Orhan Acipayaml, “Halkbilim Terimleri So6zliigii”niin “kutgiic” maddesinde
sunlar1 soylemektedir: “[es.t. mana]: Ilkellerin biitiin evrene yayildiginda ve yeryiiziinde
canli, cansiz ne varsa tiimiiniin i¢inde bulunduguna inandiklar1 kisisel olmayan
goriinmez dogaiistii gii¢. (Ilkel inancina gore bu evrensel gii¢, az ya da c¢ok olusu
bakimindan, i¢cinde bulundugu canli, cansiz nesnenin olumsuz ya da olumlu sonug

almasina neden olmaktadlr.)”146

[lhan Ayverdi’nin hazirladig: “Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik”te kut iki madde
halinde incelenmistir. Bu maddelerden birincisinde kut “1. Ugur, baht, talih.2.
Mutluluk, saadet. 3. Ilahi feyiz, ilahi tecelli, ilahi liituf” seklinde agiklanmakta;

ikincisinde ise “yasamak i¢in gerekli yiyecek, rizik” olarak belirtilmektedir'®’.

Mehmet Dogan tarafindan hazirlanan “Biiyiik Tiirk¢e Sozliik”te kut “1. Ugur,
baht, talih, saadet. 2. Haywr, bereket. 3. Kudsiyet, miibareklik” olarak

aciklanmaktadir'®.

Esat Korkmaz tarafindan hazirlanan “Eski Tiirk Inamislar1 ve Samanizm
Sozliigii”nde kut; “a.1) Can yada ruh. 2) Altay tasarimlarinda, ruhu/ cani olusturan
Ogeler arasinda belirleyici durumda bulunan ve ruhun/ canin gidasi olarak algilanan,
ates ya da kora benzeyen yasam giicii.” seklinde gegmektedir. Ayrica sozliikte; “ Kutsal
Dag a.l) Altay tasarimlarinda, yer Yiizii'niin merkezinde yer aldigi inanilan ve
diinyanin eksenini olusturdugu kabul edilen, hem yere hem de gége ibadet yeri olarak
kullanilan, adaklar adanan, kurbanlar sunulan temel yiikselti. 2) Oliimden sonra
yiikselen ruhlarin makami.” Ve “Kutsal 151k a. Gok Tanri’nin goriisiine taginan bigimi
olduguna inanilan ve tanrisal sperma olarak algilanan, dogay1 dolleyen yaratma giicii.”

seklinde kut iceren maddeler de bulunmaktadir'®.

"¢ Orhan ACIPAY AMLI; Halkbilim Terimleri S6zliigii; TDK Yay.; Ankara 1978

"7 {lhan AYVERDI; Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik 2; Kubbealt: Nesriyati; istanbul 2005; s:1808

¥ Mehmet DOGAN; Biiyiik Tiirke Sozliik; Pinar Yay.; istanbul 2008; s:1033

19 Esat KORKMAZ; Eski Tiirk Inanclar1 ve Samanizm Terimleri SozIigl; Anahtar Yay.; Istanbul 2008;
s:105
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Nerin Yaym, “Kirgiz Epik Terimler Sézliigii-II”de kut maddesine yer
vermektedir. Bu maddede kut terim ve kavramlarindan bahseden Yayin, kut kavraminin
on farkli seklini gostermis ve kut’un Kirgiz destanlarinda hangi anlamlar1 ile karsimiza

ciktigini belirterek bu anlamlar ile ilgili 6rnekler sunmustur'*".

Tirk Dil Kurumu tarafindan hazirlanan “Tarama Sozliigii”’nde kut; “ugur, talih,
saadet, baht” anlamiyla verilmektedir. Ayrica sozliikte “kutlu”, “kutsuz”, “kutlu etmek”,
“kutlu eylemek”, “kutlu kus”, “kutlulamak”, “kutluluk” seklinde kut ile iligkili maddeler

de yer almaktadir™".

Yine Tiirk Dil Kurumu’nun hazirladigi “Tiirk¢e Sozliik”te kut, “mutluluk”
anlami ile verilmektedir. Ayrica “kutlu” maddesi “ugur getirdigine inanilan, ugurlu,

ongun, miibarek”; “kutsal” ise daha ziyade mukaddes anlamu ile verilmistir'>*.

Milliyet Yayinlar’nin hazirladigr “Axis 2000, Ansiklopedik Sozliik”te kut
“ugur, baht, mutluluk” anlamlarda agiklanmakta iken, “kutlamak”, “kutlulamak” gibi

kut ile iliskili maddelere de yer verilmistir'>.
B.1.6. Tezler
B.1.6.a. Yiiksek Lisans Tezleri

Cemal Eroglu’nun 1996 yilinda hazirladigi “Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Yapisi
Icinde Manas Destan1” baslikli yiiksek lisans tezi, genelden dzele bir gidis arzederek,
kiiltiir tanimindan baslaylp Manas destaninda goriilen sosyo-kiiltiirel yapr ile
sonlandirilmis bir ¢calismadir. Tiirklerde tore ve din kavramlarina da ¢alismasinda yer
veren Eroglu, “Tek Tanr1 Anlayis1 ve Samanizim — Islamiyet iliskisi” bashg: altinda,

Tiirklerin eski inanglarinda tek Tanri’nin hakim oldugundan ve bu her seyi yaratan

' Nerin YAYIN; Kirgiz Epik Terimler Sézligii-IT “Kut Mad.”; ,Basiimamus Proje; ss: 299-300
! Tarama Sozlugi-IV; TDK Yay: 212/4; Ankara 1969; ss:2754-2760

132 Tiirkge Sozliik; TDK Yay. Ankara, 2005, s: 1271

13 Axis 2000, Ansiklopedik Sozliik; C.4; Dogan Kitapeilik; istanbul 2000; s:1998
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Tanr’nin dilediginde kisiden (ya da nesneden) kut’u, sansi, talihi alabileceginden de

bahsetmektedir'>*,

Pmar Doénmez’in “Tiirk Mitolojisi Uzerine Tiirkiye’de Yapilan Yaymlarin
Bibliyografyasi ve Bu Yaymlarin Analizi”'> bashkl yiiksek lisans tezi, konumuz ile
iliskili olan bir bibliyografya niteligindedir. Tezine, mitoloji ve mit kavramlarinin
tanim1 ve siniflandirilmasi ile baglayan Donmez; Tiirk mitolojisi iizerine Tiirkiye’de
yapilmis c¢aligmalarin tarihgesini verdikten sonra, Tiirk mitolojisi iizerine Tiirkiye’de
yapilmis olan ¢alismalarin bibliyografyasini vermis ve tezini bu eserlerin analizleri ile
sonuglandirmistir. Eser analizlerinde, tezimizde siklikla yer verecegimiz Abdulkadir
Inan’m “Tarihte ve Bugiin Samanizim” adli eseri, Murat Uraz’m “Tiirk Mitolojisi”
isimli eseri gibi bir ¢ok eseri analiz eden Donmez, bize bu kaynaklarin igerigi hakkinda

da 6nemli bilgiler sunmaktadir.

2005 yilinda Yavuz Altundz tarafindan hazirlanan “Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig’i ve Nizamii’l- Miilk’iin Siyasetnamesi Isiginda Tiirk Hakimiyet
Anlayis1” baslikli yiiksek lisans tezinde, Kutadgu Bilig’teki kut teriminin yerinden156
bahis agtiktan sonra; Ural-Altay daglar ile Otiiken’in Tiirkler tarafindan kutlu kabul
edildiginden ve bu yerlerin onlarin ana yerlesim bélgesi oldugundan'®’ bahsetmektedir.
Tiirklerdeki hakimiyet anlayisinin, hanlara gok Tanr1 tarafindan verilen “kut’a
dayandigimi'® ifade eden Altun6z, Orhun abidelerindeki “1duk yiru sub1” sézlerinin yer-

suyu ve aym zamanda kutlu goriilen vatam temsil ettiginden'*® de bahsetmektedir.

Bumairimu Abudukelim’nin “Uygur Tiirklerinin Dini inamslar’” baslikl
yiiksek lisans tezi, geleneksel Tiirk din inaniglarindan, Uygurlarin bugiinkii halk

inanislarina ve hatta siyasi, sosyal, ekonomik durumlarina kadar genis bir cercevede ele

'3 Cemal EROGLU; Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Yapist icinde Manas Destani; Sakarya Uni. Sos. Bil. Ens.,
YLT.; Sakarya 1996; ss: 34-38

'35 pPinar DONMEZ; Tiirk Mitolojisi Uzerine Tiirkiye’de Yapilan Yayilarin Bibliyografyas: ve Bu
Yayinlarin Analizi; Ege Uni. Sos. Bil. Ens. Tiirk Halk Bilimi A.B.D., YLT, Izmir 2001

1% Yavuz ALTUNOZ; Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i ve Nizamii’l- Miilk’iin Siyasetnamesi
Isiginda Tiirk Hakimiyet Anlayisi; Firat Uni. Sos. Bil. Ens. Islam Tarihi ve Sanatlar1 A.B.D. Islam Tarihi
Bilim Dali YLT.; Elaz1g 2005; ss: 15-18

T A.g.t. ss: 37-38

8 A gt ss: 42-43

Y ALgt. s:47
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alinmistir. Tezin birinci boliimii, Tiirklerin geleneksel inaniglarina ayrildigr gibi,
Tiirklerce totem kabul edilenlerden kutlu sayilanlara, saman inaniglarindan 6lim ile
ilgili inaniglarina kadar genis bir ¢erceveye ayrilmistir. Bu béliimde, tezimiz ile iligkili
olarak, Tiurklerin dag, su, yer-su, aga¢c gibi inaniglarin1 bulabilmemiz miimkiin

olmustur'®.

Prof. Dr. ilhami Durmus’un damsmanliginda, Orhan Dogan’m 2006 yilinda
hazirladigi “Bozkir Kavimlerinin Kiiltiir ve Mitolojilerinde At” baslikli yiliksek
lisans tezinde, kutlu sayilan hayvanlardan “at” ile ilgili bilgilere yer vermistir. Ornegin,
Islam kiiltiiriindeki “Burak”tan s6z acan Dogan, bu atin daha sonra Hz. Ali’nin katiri
olarak bilindiginden ve Hizir’ in boz at1, Kéroglu’nun kir at1 gibi 6liimsiizliikk sembolii
oldugundan bahsetmistir'®’. Ayrica, bozkir kavimlerinin geleneklerinden olan
kurganlara at gémme isleminden de séz etmektedir'®. Bunun haricinde, Dogan, su
bilgiye de yer verir: “Atin Goktiirklerce de kutsal kabul edilmesinin sebeplerinden biri
onun Tanr’nin yarattifi varliklarin i¢inde, insandan sonra, en gilizel varlik olmasi
inancina dayanir. Tiirk mitolojisinde atin 6nemli bir yeri vardir. Mitolojik verilerin

bityiik boliimii destanlarda yer alir.”'®

Tayfur Kozan, “Prof. Dr. Osman Turan’a Gore Din ve Tiirk Cihan
Hakimiyeti” baslikl1 yiiksek lisans tezinde, Tiirk cihan hakimiyeti diisiincesinin Tanr1
tarafindan verilmis oldugu kabul edilen kuta dayandigim1i genis bir sekilde
incelemistir'®. Osman Turan’a dayanarak ifade ettigi diisiincelerinde, sadece eski Tiirk
hakanlarmin degil, islam’a baglh Tiirk yoneticilerin de (Osmanli sultanlar1 vb.) bu

mefkireye bagl olduklarini sdylemektedir'®.

Abdulkadir Sipahi, “Tiirk Halk Inanclarinda Biiyii ve Biiyii ile Ilgili

Uygulamalar” baglikl yiiksek lisans tezinde, “biiyliciiler ilim, fen, edebiyat, felsefe ve

1 Bumairimu ABUDUKELIMI; Uygur Tiirklerinin Dini inamslari; Ankara Uni. Sos. Bil. Ens. Felsefe ve
Din Bilimleri (Dinler Tarihi) A.B.D., YLT.; Ankara 2006; ss: 22- 35
' Orhan DOGAN; Bozkir Kavimlerinin Kiiltiir ve Mitolojilerinde At; Gazi Uni. Sos. Bil. Ens. Eski Cag
Tarihi Bilim Dali1 YLT.; Ankara 2006; s: 21
12 A g t. 5:55
1 Agt. s 116
164 Tayfur KOZAN; Prof. Dr. Osman Turan’a Goére Din ve Tiirk Hakimiyet Diisiincesi; Marmara Uni.
186(5)5' Bil. Ens. Ilahiyat A.B.D. Din Sosyolojisi Bilim Dali, YLT.; Istanbul 2006

A.g.t.s: 88
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dinlerin kutsallarindan faydalanmay1 gayet iyi bilen kimselerdir”'®® demektedir.

3

Ornekleri arasinda, bir cesit yagmur ve kar yagdirma biiyiisii olan “yada tasi”na da
deginmektedir. Bu konuda su bilgileri de vermektedir: “Bu nesne yada tas1 diye de
isimlendirilen bir c¢esit tastir. Tirklerin ¢esitli fonksiyonlar yiiklemek suretiyle
inanglarinin arasina kattig1 varliklar arasinda yer almaktadir. Tiirkler arasinda uzun
asirlar olaganiistii nitelikleriyle varligini siirdiirmiistiir. Tiirkler savaslarda hasimlarini
korkutmak amaciyla biiyiiciilere basvururlardi. Biiyliciiler de yada tasinin olaganiistii
giicii ile gokyiiziine alevler gonderir, atesten cesitli sekilerde bulutlar ve riizgar olusur

ve gokyiiziinii kaplardi.”'®’

Ercan Dalkili¢ tarafindan, 2007 yilinda hazirlanan “Hikmet Tanyu’da Gok
Tann inanc Uzerine Karsilastirmalh Bir Inceleme” baslikli yiiksek lisans tezinde,
“Dinlerde ve Tiirk Dininde Gk, “Gok Tanr1 inancinin Dini Tipolojisi”, “Gék Tanr1
Baglaminda Tek Tanr1” bagliklar1 altinda ii¢ boliimde, GOk Tanri inancini incelemistir.
Hunlarda gk unsurunun en yiice unsur olarak goriildiigiinden ve hanlarmin gokten kut
almis olarak bilindiginden168 bahseden Dalkilig; “Gok Tanri, yere ve goklere hakimdir.
Giines, Ay ve yildizlar Tanri degil, sadece kutsali gosteren gostergelerdir”'®
demektedir. Kutun Gok Tanri tarafindan verildigine inanan Tiirk toplumlarindaki toreye
de bakmak gerektigini hatirlatan Dalkili¢, Kur’an’dan ve bazi Kur’an yorumcularindan

rnekler sunarak, kut’u “Allah’in boyasi” olarak tanimlamaktadir' ™.

B.II. TURKIYE DISINDA YAPILAN CALISMALAR
B.II.1. Kitaplar

Prof. Dr. W. Eberhard “Cin’in Simal Komsular1” baslikli eserinde, “Gu-tu-lu”

soziiniin “kutlu” manasma geldigini ve “Tarkan” unvanma tekabiil ettigini'’' ifade

1% Abdulkadir SIPAHI; Tiirk Halk inanglarinda Biiyii ve Biiyii ile ilgili Uygulamalar; Ankara Uni. Sos.
Bil. Ens. Felsefe ve Din Bilimleri A.B.D. Dinler Tarihi Bilim Dali YLT.; Ankara 2006; s: VII

7 ALgt.s: 28

18 Ercan DALKILIC; Hikmet Tanyu’da Gk Tanr1 Inanc1 Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme; Erciyes
Uni. Sos. Bil. Ens. Felsefe ve Din Bilimleri A.B.D. Dinler Tarihi Bilim Dali YLT.; Kayseri 2007; s:14

199 ALg.t. 5125

0 A g t. s:45

"' William G. EBERHARD; Cin’in Simal Komsulari; Tii. Cev: Nimet UlugTug; TTK Yay. VII. Seri-
No.9; Ankara 1942; s:70
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etmektedir. Ayrica Eberhard, Tiirklerden bahsederken, kurtun ve Otiiken daginin

Tiirklerce kutlu sayildigindan'”? séz etmektedir.

Ebulgazi Bahadir Han, “Secere-i Teriakime”sinde, Yafes’in Nuh’un oglu
oldugunu ve Tiirk’lin de Yafes’in oglu oldugunu, kutlu kaya(yada tasi)nin da bunlarin
elinde bulundugunu belirtmektedir. Ayrica, “Idiigi Bey”’den “Ak Mangith Kuth

55173

kayalining ogli” "” olarak bahsetmektedir.

Mircae Eliade, “Samanizm” konulu eserinde samanligin ne oldugunu ve
samanizmi agiklamaya calismistir. Diinyanin merkezinden bahsederken Eliade, bu
merkez kavraminin gokten gelen kut ile iliskili oldugunu, Tiirklerin gogi bir ¢adir gibi
diisiindiiklerini ve yildizlarin Tanri’nin bu ¢adir1 acip asag1 bakmasi seklinde tasavvur
edildigini belirtir ve Demirkazik’in bu cadirin simgesi oldugunu vurgular. Ayrica

eserinde kutlu dag, agac, su da sozii gegen konular arasindadir' ™.

Ayrica Eliade, “Dinler Tarihine Giris” isimli eserinde kutsalin morfolojisini
vermekte, gok ile ilgili simgeler ve ayinlere deginmekte, ay ve giines tasavvurlari ile tag
ve su simgeciliginden de s6z etmektedir. Kut teriminin mana anlamindan sikca
bahseden Eliade, bu terimin farkli toplumlardaki kullanim sekillerine de eserinde yer

vermektedir' ">,

Yazar, “Mitlerin Ozellikleri” isimli kitabinda dokuz bolim halinde mitlerin
diinyadaki onemini ve oOzelliklerini incelemistir. Yaratilistan bahsederken Eliade
“Kozmogoni her tiirlii “yapma eylemi’nin 6rnek olusturacak eylemidir. Ciinkii kozmos,
hem her yaratici durumun hem de her yaratilis ideal ana 6rnegidir.  ve yine Kozmos
tanrisal bir yapittir;  dogrudan dogruya kendi yapisi iginde kutsallasmistir”'’®
demektedir. Ayrica tahta ¢ikma ve ¢ikarma ile ilgili incelemeleri sirasinda “Bdylece

Yer’in gobegine  yani Diinya’nin Merkezi olan Tahta yerlesmistir ve bir ucu Gok’e

12 A.g.e. ss: 87-88

173 Ebulgazi Bahadir Han; Secere-i Terakime (Tiirkmenlerin Soykiitiigii); Haz. Zuhal Kargi Olmez; Tiirk
Dilleri Arastirmalar1 Dizisi:3 Simurg Yay.; Ankara 1996; s:137

' Mircae ELIADE; Samanizm; (Cev. Ismet Birkan); imge Kitabevi; istanbul 2006

"> Mircae ELIADE; Dinler Tarihine Giris (Cev. Lale Arslan); Kabalci Yay:193, Antropoloji, Erkeoloji,
Mitoloji Dizisi:17; istanbul 2003

176 Mircae ELIADE; Mitlerin Ozellikleri;(Cev. Sema Rifat); Simavi Yay. Deneme-inceleme Dizisi: 13;
Istanbul 1992; s:34
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degen kozmik ekseni temsil eder. Kutsal siviy1 serpme olgusunun, Yer’i verimli kilmak
icin Gok’ten diinyamin ekseni-yani Kral- boyunca inen Sularla bir ilgisi vardir '’

demekte ve yer ile gogilin kutsalligina deginmektedir.

Von Gabain’in “Eski Tiirk¢e’nin Grameri” isimli eserinde ise kut, “saadet,

rahmet, azamet, ruh” olarak verilmektedir. Kut fiilinden tiireyen “kutad-* fiili ise

“mesut olmak, mesut etmek” karsihig1 ile sunulmaktadir'"®.

Resit Rahmeti Arat’in diizenledigi, Yusuf Has Hacip tarafindan 11. Yy.da
kaleme alinmis, Tirklerin biiyiik eserlerinden “Kutadgu Bilig”in indeksinde kut,

“mutluluk, devlet” anlami ile yer almakta, ayrica kutadmak fiili “kutlu olmak, saadetli

17 Metinde ise kut:

olmak,devletli olmak™ seklinde agiklanmaktadir
tapugka kelip kut kapugda turur

kapugda turugh tapugda turur (100. Beyit)

yaylg ermez erse bu devlet 6zi

ne edgii neng erdi bu kut ay 6zi(695. beyit)

bor i¢mez kerek beg fesad kilmasa
bu iki kiliktin kacar kut basa (2091. beyit)
gibi 6rneklerle karsimiza ¢ikmaktadir.

“Biiyii, Bilim ve Din” baslikli eserinde Malinowski, kutun “mana” oldugundan

bahsetmektedir. “Mana”nin yalnizca gelenekle Ozdeslestirilmis bir bicimde etkili

" M. ELIADE; a.g.c. s:43

'78 A. Von GABAIN ; Eski Tiirk¢enin Grameri; (Cev. Mehmet Akalin) Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu TDK Yay: 532 ; 5. baski ;Ankara, 2007

'” Resit Rahmeti ARAT, Kutadgu Bilig III indeks ; (Nesre Haz. :Kemal Eraslan, Osman F. Sertkaya,
Nuri Yiice); Tirk Kiiltiiriinii Aras. Ens. Yay. : 47,Seri [V-S: A 12 ; Istanbul 1979; 5:293
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olacagindan, insanin giicii ve yetenegi iizerindeki etkisinin belirli oldugundan s6z eden

Malinowski, bu dogaiistii giiciin biitiin nesnelere mal edildigini de vurgulamaktadir'®.

Jean Paul Roux, “Altay Tiirklerinde Oliim” baslikli kitabinda, kutun en sik
rastlanilan anlaminin mutluluk oldugunu, Kutadgu Bilig’de de olan ikinci anlaminin
ululuk oldugunu ve bu soziin Tiirk¢ede ruh anlamina geldigini belirtmektedir. Kut, ruh,
giic ve 0gedir (aga¢ kutlug, ot kutlug vb.). Roux, Vambery’nin mutluluk anlamina
selamet anlamin1 da eklemek gerektigi diisiincesine de, bu kisimda yer verir. Roux,
eserinde bunlara benzer daha bircok anlamdan etraflica bahsetmektedir'®'. Ayrica, ruh
siniflandirmalarinda kut i¢in sunu soyler: “Ruh- yasamsal gili¢, uzun yasam destegi,

Allah’tan gelir”'™,

J.P. Roux’un “Orta Asya Tarih ve Uygarhk” isimli kitabinda, kut tanimi
hakkinda su bilgiler yer almaktadir: “Yasayan her seyin — madenler de dahil olmak
lizere, clinkii her sey yasar- bir ruhu vardir. Bu ruh, insanin ruhu gibi hayvan big¢imli,
genellikle kus bigimlidir ve degisik 6gelerden olusur; bunlar arasinda tanrisal bir giic,
yani Iran’da kvaranah, Tiirklerde kut, Tibet’te byen adin1 alan ates ya da kora benzeyen

yasam giicii yer alr'®”

. Ayrica, Roux, “hanedan {liyelerinin, bir samanin ya da bir
hayvanin, ozellikle de kutsalsa, kamm dokmek uygun degildir’'™ bilgisini de

sunmaktadir.

Roux, “Tiirklerin Tarihi (Pasifik’ten Akdeniz’e 2000 yil)” ismini verdigi
kitabinda, “Kutluk, ‘kutlu, yani Tanri’'nin rahmeti, destegi iizerine olan’ demektir.”'®
Seklinde, llteris Kagan’mn da lakabi olan bu sdziin agiklamasimi yapar. Tiirklerin kutlu

saydiklar1 hayvanlardan ve totemlerden de bahseden Roux, yonetici olan aile hakkinda

'80 Bronislaw MALINOWSKI; Biiyii, Bilim ve Din; Kabalc1 Yay:5, Bilim Kitaplar1:2; istanbul 1990; ss:
66-67

'8! Jean Paul ROUX; Altay Tiirklerinde Oliim (Cev: Aykut Kazancigil), Kabalcr Yay.; istanbul 1999,
ss:34-42

B2 A ge. s:144

'8 Jean Paul ROUX; Orta Asya Tarih ve Uygarlik (Cev:Lale Arslan); Kabalc1 Yay.; istanbul 2001; s:62
18 ALge. 5:450

' Jean Paul ROUX; Tiirklerin Tarihi (Pasifik’ten Akdeniz’e 2000 Yil); (Cev: Prof. Dr. Aykut
KAzancigil, Lale Arslan); Kabalc1 Yay: 291, Inceleme Dizisi: 50; Istanbul 2008 (V. Basim); s: 104
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sunlar1 sdyler: “Imparatorluk ¢ifti ‘Gok’e benzer’, ‘Gok’ten gelmis’ ve ‘Gok tarafindan

secilmistir’. Gokten kutu’nu, destek ve ruhunu almistir.”'*

Liu Mau-Tsai, “Dogu Tiirkleri” baglikli eserinde, Tu-kiie’ler olarak belirttigi
Tirklerin de, Cinliler gibi gogi kutsal tanidiklarindan, hiikiimdarlarinin gok tarafindan
gonderildigine inandiklarindan, kaganlarin ancak ipek bir urganla 6ldiriilebileceginden,

kam kutsal sayildigindan akitilamayacagindan'®’ bahsetmektedir.
B.11.2. Ansiklopediler

Manas Ansiklopedisi’'nin birinci cildinde kut adinda bir maddeye
rastlanmamistir. Ancak “kutan” ve “kutman” terimleri aciklamali olarak verilmis;
“kutan”n mitik bir kahraman oldugu, kulaginin demirden oldugu bu nedenle “kulagi
temir kutan alp” adiyla da anildigi, “kutman”m da destanlara has bir durum oldugu,
kutman terimi ile genellikle kutman adli bir yigitin toyunda Kosoy ve Coloy’un

giiresmesini hatirlattigi ifade edilmektedir'™®.

B.I1.3. Sozliikler

“Azeri Tiirkgesi Sozliigii”’nde kut “Qutlu : ugurlu ,seadetli, xosbextlik getiren.
Basima qutlu ayagin geldi basdi ol Nigar ;Kolgesi diisdii bana servi- xuramanin yena.

Nesimi.” seklinde verilmektedir'™’.

Gordon Marshall “Sosyoloji Sozliigii’nde kutsal ve kutsal disi (din dis1)
seklindeki ayirimi belirtirken; Durkheim’in “kutsal seyler, dini yasaklarla korunan ve
tecrit edilen seylerdir; dindis1 seyler ise, bu yasaklarin hedef aldigir ve kutsal olandan
ayr1 tutulmasi gereken seylerdir” soziinii esas almig, “kutsal fenomenler olaganiistii

sinifina sokulur ve diger her seyden ayri bir yere konur” demistir'*.

A ge.s: 136

'87 Liu Mau-TSALI; Cin Kaynaklarina Gore Dogu Tiirkleri (Cev: Ersel Kayaoglu, Deniz Banoglu);
Selenge Yay.; Istanbul 2006; ss:590-591

"% Manas Engiklopediya-I; Kirgiz Respublikyasinin Uluttuk ilimder Akademiyasi, Kirgiz
Respublikasinin Mamlakattik “Akil Kongerni”; Biskek 1995; s: 356

'8 Azerbaycan Dilinin izahli Liigeti ; Bakii ,Serq —Qerb ,2006

1" Gordon MARSHALL; Sosyoloji Sozliigii (Cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii);Bilim ve Sanat
Yay.; Ankara 1999; s:439
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K.K. Yuhadin’in “Kirgiz Sézliigii”nde kut, “I, 1 Mit. Koyu-kirmiz1 - renkte
peltemsi bir nesne parcasidir, ki gliya tiindiik’te gecerek kolomto ya diiser ve bu
nesneyi yakalayabilene talih getirir. ( ancak onu yalniz iyi, temiz adam yakalayabilir,
kotii adamin elinde ise o bir gait par¢asina doner); 2.hayati kuvvet ruh, can; kutum
uctu: fena halde korktum, 6diim koptu; kutu ketti kutu keti: pek fazla arikladi; kut
ursun!: kahrol !.; 3. talih baht; 4.gliya hayvanlar1 koruyan muska ( i¢inde bir kursun
parc¢ast bulunan keseye dikilen yedi tane sedef diigme); 5. = = kuttu; taksir kanim
amanbi1 ! kut bolsun altin tagingiz folk.: han hizmetleri afiyetler mi?! Kutlu olsun altin
tahtiniz; corugan tiisim kut bolsun folk. (iyilige) yordugum diis kutlu olsun ! II = =

kupta I; kut c1ldiz (= temiz kazik ): kutup yildiz1” seklinde belirtilmektedir'®".

C. TARIH BOYUNCA KUT INANCI

C.1. KUTLU DAGLAR

Tiirkler de daglara kutsal Oonem vermislerdir. Altaylilara goére diinyanin
yaratilisindan sonra ilk insan, agzindaki topragi tiikiirlince bundan daglar meydana

gelmistir.

Ergun Candan, konuyu farkl sekillerle ele almis olsa da, ¢esitli toplumlarin eski
geleneksel bilgisinde yer alan “kutlu daglar” inancindan da bahsetmektedir. Ona gore,
tim bu geleneksel bilgilerin temelinde, bazi daglarin Tanrilarin yasadiklar1 mekanlar
olarak goriilmesi yatmaktadir. Ancak, bu daglarin dis kismu degil, o6zellikle igi
“Tanrilarin vatan1” olarak nitelendirilmis, bu da magara kiiltiinii dogurmustur. Diger
toplumlardaki inanglardan, Shasta Dagi’ndan (Kaliforniya), Tevrat’ta bahsi gegen
Horeb Dagi’ndan, Sina dagi’ndan, Hira Dagi’ndan vs. bahseden Candan, Tiirklerin de

Altay ve Tanr daglarinda bu giiciin olduguna inandiklarim séylemektedir'*.

I K K. YUDAHIN; Kirgiz Sozligii IT (Cev. Abdullah TAYMAS); Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu TDK Yay:121; Ankara 1998; s:527
"2 Ergun CANDAN; Tiirklerin Kiiltiir Kokenleri; Smirdtesi Yay.; istanbul 2002; ss: 96-104
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Tiyang-Sang, Tirk gelenek ve efsanelerinde ¢ok yer alir. Destan kahramani
Manas bu daglardaki “Isig Gol” civarinda yasamistir. Saman dualarinda da dag adlart

cok gecer. Daglara yalvarilir medet umulurdu.'®

Kutsal bir dag olan “Siirve dag1” da biiyiik Tanr1 Ulgen’in gokteki katlarindan
birinde olan cennette idi. Manevi alemdeki bu dagi Kara Han yaratmistir. Kumbarbi
efsanesine gore, gok krali “Lalapandua” adindaki dagda kaldigi gibi, firtina tanrisi da
korkusundan “Kandurna” dagma ka¢gmistir. Yine bu efsaneye gore tanrilar Sepsia

daginda toplanirlard:.'**

E. Esin, “Dogu Hunlari’nin gollerin ve sularin bulundugu volkanli daglarda goge
ve ejdere tapar ve bu daglara “gdk dagi” manasina gelen adlar verirlerdi” bilgisini de
vermektedir. Boyle daglara Tiirk devrinde Kiloman denirdi. Otiiken daginin zirvesi de
sulak bir araziye sahip volkandir. Goktiirkler de, yer tanrisi ayinlerini bu dagda

yaparlardi'®.

Emel Esin, ayrica, bize kutlu bir dagda yetisen sigun isimli geyik hakkinda bilgi
verirken, kutlu dagdan da bilgiler sunmaktadir: “Geyik ve dag kegisi cinsinden,
Cinlilerin ch’i-lin, Tirklerin “kilen-kiyik™ dedigi efsanevi tek boynuzlu hayvanin bir
isminin (ku-tu), Tiirk¢e kutlugtan geldigine, Eberhard isaret etmisti.” Bu hayvan bir
rivayete gore Kirgiz illerinde bulunuyordu. Geyik, dag kegisi ve “kilen-kiyik” gibi
hayvanlarin, hiikiimdarin kdskiiniin, gk ve yer ve atalar tapinaginin bulundugu kutlu
bir dagda, baska efsanevi hayvanlar ile birlikte yasadiklar1 diisliniiliiyordu. Ku-tu ve
geyigin o kutlu dagda biten 6liimsiizliik otunu (sigun otu) yedikleri diislintildiigiinden,
Oliimsiizliik timsali sayiliyorlardi. Bunlar “hiikiimdar yisinda” (ormanli daginda)
bulunuyor ve yalnizca hiikiimdar tarafindan avlanabiliyorlardi. Goktiirk kagan soyunun
“sigun” seklinde damgasi da, oliimsiizliik kutunu temsil etmis olmalidir. Bolgedeki
Tiirklerin, Cinliler ve Oguzlar sanilan “Wu-han”lar gibi, hiikimdar yisina miimasil,
ruhlarin ve tanrilarin makami, bir “Altun-kir” tasavvur ediyorlardi. Kir, eski Tiirkgede

“dag” manasma da geliyordu. Kurbanlarin o6teki diinyada kurban edene hizmet

13 Murat URAZ; Tiirk Mitolojisi; Hiisniitabiat Matbaas1; Istanbul 1967; s:126
4 Age. 5127
5 A g. e ss:100-101
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edecekleri inancindan dolay1 da, 6len kisinin Altun-kirda avlanmasini temin etmek
istiyordu. Yis tasvirlerinde goriilen kus da, kutlu dagda yasayan ve avlanan

hayvanlardan biri olsa gerektir”'*°.

Emel Esin’in baska bir eserinde bize sundugu bilgi ise ¢ok farklidir: Tiirklerin
Oliim vaktinde “et-6z”ii ile ruhunun ayrildigina inandiklarindan bahsederken, kuzeye
doniip ruhun kaplanlar tarafindan kacirilmamasi igin geri ¢agirildigindan da bahseder.
Bu ¢agirma islemi sirasinda ruh geri “isig 0z geri gelirse, kutsal sayilan bir dagda,
“eskiden maske sonradan kitabe seklindeki bir abidede makam tutan yerel bir ruh
oldugu sanilirdi. ‘Tag irkindan belirdigi gibi, 6liim simgesi de olan dag, ruhlarin mekani

olabiliyordu.”"’

Altin daglar, bugiin bile yer adi olarak coktur. Altay daglarinin eski adi da,
herhalde Altin-dag idi. Mitolojik karaktere sahip Tiirk destanlarinda da, kutlu altin

daglardan séz agilir.'”®

Ak daglar, gerek Anadolu’da ve gerekse Tiirk destanlarinda ¢ok genis bir yer
tutarlar. Daglarin aklik tanitmasiyla tanitilmasini, dagin renginin her zaman ak
oldugundan ileri geldigini sanmiyoruz. Herhalde kara daglar ile iinlii Karacuk dagi da
adlarini, karanlik veya koyuluktan almiyorlardi. Kuzey Tiirk mitolojisinde Ak tag,
mukadestir ve iyi ruhlarin barindig bir yerdir. Ancak Uygur yazisi ile yazilmis oguz
destani i¢in de Karlik dag anlatilirken “aning bas1 soguktan apak turur”, yani “onun basi
soguktan apak duruyordu”, deniliyordu. Eger incelenecek olursa, Anadolu’daki ak
daglarin da, aklik 6zleri icinde, bir duygu ile manevi bir gelenegin yatmakta oldugu

goriilir."”

Kara daglar, her zaman dagin renginin kara olmasindan ileri gelmiyordu. Kara
sOziinde daglarin 6z, ruhu, saglam tabani, gokleri delen dorugu vardi. Dede Korkut’ta

kara daglar, kendilerinin en degerli varliklar1 yaylalari, hayat veren kaynaklar1 idi:

1% Emel ESIN; Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve islama Giris (Tiirk Kiltiirii El-kitabu, II,
I/b’den Ayr1 Basim); Edb. Fak. Matbaasz; Istanbul 1978; ss:94-95

7 Emel ESIN; Tiirk Kozmolojisine Giris, Toplu Eserler-1; Kabalc1 Yay.; Istanbul 2001; s:51

%8 Bahaeddin OGEL; Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris-VI Tiirklerde Tug ve Bayrak (Hunlardan Osmanlilara);
TC Kiilttir ve Turzim Bak. Yay: 244, Kiiltiir Eserleri Dizisi:13; Ankara 1984; ss:371-372

7 A.g.e. 55:386-387
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“Yerlii kara daglarin yikilmasun!”. Bu, bir dua ve alkis idi. Ancak Oguzlara mahsus,
goriilmemis ve duyulmamis bir dilek! “Yerli kara dag”, ne demekti? Bir seyler
anliyoruz ancak ig¢inde; anladigimizdan daha derin bir manada vardi. Bunun Kasgarl
Mahmud’un derledigi, “yerin baskis1 dag” atasdziiyle, bir anlayis ve inanis, iliskisi mi
vardi. Daglar Oguz Tiirklerinindir: “Karsu yatan kara dagin” gibi, daha nice giizel sozler

vardir. Kara dag soziinde, korku ile saygi, yan yana yasanmistir®®.

Kaf Dagy; Tiirk, Islam, Yakin Dogu mitolojilerinde genis yer tutan ve hiilya

aleminde biiyiitiildiikce biiyiitiilen bu dagin adi var, kendi yoktur.

Diinyaya bir destek gosterilen, goklere mavi rengi veren bu heyulalar anas1 dag

hakkindaki efsanelerden bazilar1 sunlardir:

“Yeryiiziiniin mamur olan dortte biri ve harap olan kisimlar1 Bahr-i Mubhit
ortasinda karpuz gibi dururmus. Yaratiklarin kalabilmesine elverisli*®’ degilmis. Tanrt
yetmis alt1 bin alt1 yiiz yetmis li¢ dag yaratip bunlarla arz1 yerinde durdurmak istemis.
Yine arz siikunete erisememis. Nihayet bir melek, tanrmin emri ile cennet derelerinden

bir lacivert cevher ¢ikarip yerin etrafina bastirmis. Bundan Kaf dagi peyda olmus.

Kaf dag1 zebercet renginde imis. Goziin aki karasini nasil sarmigsa, Kaf dag: da

arz1 Oyle sarmus...

Kaf dagmin yiiksekligi bes yiiz fersah imis... Bu dagin altinda cinler bulunur,

ejderhalar da melekler tarafindan oraya gotiriiliirdi...”*"

Baska bir kanaate gore; “Diinyanin etrafi ¢epecevre El-bahr-il-muhit yahut
okyanus denilen, gemilerin gecemedigi, tamamen veya kismen =zifiri karanliklara
gomiilii ve kimsenin kiyisin1 gérmedigi miiteaffin bir su tabakasi ile kapldir... Bu su

tabakasindan sonra, Kaf Dagi, her seyi karay1 ve denizi bir kusak gibi ¢evreler.”

Bazi tasvirlere gore; asil Kaf Dagi’nin istinat ettigi kaya bir ¢esit ziimriittendi. ..

200 A ge. s5:442-443
M Age. s:129
A ges: 129
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Bazilarinin kanaatine gore de arz kendi kendine durmaz. Bu cinsten bir destege
ihtiyact vardir’®. Eger Kaf Dag1 mevcut olmasaydi, arz durmadan sarsmtilar gegirir,

higbir yaratik orada yasamazdi...

Cok revag bulmus baska bir kanaate gore; “Kaf Dagi arzin biitiin daglarinin
anasidir. Diger daglar Kaf Dagi’na yer alti dallar1 ve damarlari ile baglidir. Tanr1 bir
bolgeyi yok etmek isteyince bu daglardan birini harekete getirirdi. Bu, yer sarsintisini

yapardi. Meshur Anka kusu bu dagm iistiinde oturur, oradan her tarafa hiikkmeder®*,

Kutsal Yesim Dagi: Eski Tiirklerde dag kutsaldi. Eski Tiirkler, dag baslarinda
Tanri'ya yakarirlardi. Dag, goge yiikselisi temsil eder ve tirmanmak suretiyle kisiyi
Tanri’ya yakinlastiran bir tiir kavusmay1 ifade eder; dualar da orada daha iyi isitilir:
“Dag, yliksekligi itibariyle de Tiirkler tarafindan yeryiiziinde Tanr1’ya en yakin noktalar
olarak tasavvur edilmistir. Ciinkii Tiirkler Tanri’’y1 hep yukarida tasavvur
etmislerdir.”** Bundan dolay1 Tiirklerde dag kiiltii, Gok Tanri kiiltiiyle ilgili bir kiilt
olmustur. Hunlar her yil kurbanlarmi Gok Tanri’ya dagda sunarlar ve o dag
kutsarlardi.’®® Bu gelenek, islami yagmur duasi ile birlestirilmistir. Miisliman
Tiirklerde, yagmur duast igin yliksek yerlere ¢ikmanmn yagmur duasmin etkisini

arttiracagina inanilir. Bu yiiksek yerlerde Allah’a kurbanlar sunulur, sacilar yapilir.

Islamiyet’ten énce Tiirkler arasinda yogun bir bigimde yasatilan dag kiiltiine
olan ilgi Tiirklerin islamiyet’i benimsemesinden sonra da devam etmistir.””’ Bugiin
Anadolu’da tespit edilen tiirbe ve diger kutsal mekanlarin pek cogunun dag baslarinda

ve tepelik yerlerde bulunmasi da bunun bir delili gibi gosterilebilir.

Hikmet Tanyu bize su bilgileri verir: “gdkten inen nur siitunu yeryiiziinde

taslasarak, yesim tasindan bir kaya viicuda getiriyor. Bu kayaya kut dag adi veriliyor ve

59208

milli harsin, milli kiiltiiriin timsali gibi kutsal taniniyor. Daha sonrasinda da,

A ge. s:130

WA ge. s:131

25 yasar KALAFAT, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanislarimin Izleri, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Ens.
Yay: 112, seri:1, say1: A.17, Ankara 1990, s. 37

2% Abdiilkadir INAN, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1995, TTK yay. , s. 48

27 Hikmet TANYU, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara 1973, A. U. ilahiyat Fak. Yay. , s. 39

2% Hikmet TANYU; Tiirklerde Taslarla Ilgili Inanglar; Ankara Uni. ilahiyat Fak. Yay. ; Ankara 1968; ss:
35-36
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Gokalp’in verdigi bilgileri tekrarlayan Tanyu, bu kutsal kayanin Cinliler tarafindan nasil

pargalanip gétiiriildiigiinden®” de bahsetmektedir.

Gokalp, Oguz menkibelerinden bahsederken, Go¢ menkibesine de yer vermis ve
bu menkibede “kutlu dag” motifinden bahsetmistir. Kutlu dagin yesim tasindan
meydana geldigini, Yulun Tegin’in bir Cinli prenses dolayisi ile onu elinden ¢ikardigini

anlatmaktadir®'’

. Aym eserinde, dorugu siirekli karla kapli olan kutsal bir “Buz
Dag”*''dan da bahsetmektedir. Ayrica, Ergenekon efsanesinden de bahseden Gékalp, bu
dagin Tiirk ulusunu koruyup kolladigin1 ve sonrasinda eritilip oradan ¢ikis giinliniin de

bayram olarak kutlandigim belirtmektedir®'.

Yine Gokalp, “Bogli Han destansi dykiisiiniin sonunda Yulun Tigin adli bir Tiirk
hakaninin Kut dagini, ogluna verilen Cin prensesine karsilik Cin imparatoruna hediye
ettigini ve bundan dolay1 ilizerinde oturduklari topragin, hiikiimdarla birlikte ulusunu
izerinde oturmaktan alikoyarak goge zorladigini sdyliiyor. O zaman Tiirk devlerinin
utku (zafer) tilstmi tanilan bu kut dagini, ulusal kiiltiiriin bir simgesi sayarsak haksizlik

mi etmis oluruz?”?"

, der ve eserinin ilerleyen boliimlerinde de goc¢ efsanesinden
bahseden Gokalp, yine kutlu daga deginmekte®'* ve yine Bogii Han ile iliskili olan “Ak

dag”*"dan da bahsetmektedir.

Dr. Riza Nur “Tiirk Tarihi’ndeki yaratilis sekillerini, adi gecen kaynaktan
faydalanarak, soyle 6zetleyebiliriz: Tanr1 “Karahan’in yarattigi dokuz kisiden iireyen
Dokuz Oguzlar” once “Komlango” {ilkesinde “Tugla” ve “Selinga” irmaklarinin

216 gix - < o
»77 digeri “kayin agact” olan iki

kiyisinda otururken, bir gece oradaki, biri “cam fistig1
agacin Ustline gokten bir nur siitunu iner. Bu agaglardan biri gebe kalarak 9 ay 10 giin

sonra karnindaki bir kapi acilarak iceriden “agizlarinda giimiis emzikle bes erkek

P Age. s:39

*19 Ziya GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi (Haz. Kdzim Yasar Kopraman, Afsar ismail Aka); T.C.
Kiiltiir Bakanlig1 Yay. ; Istanbul 1976; s5:94-96

A ge. s:102

22 A ge. $5:106-107

213 7iva GOKALP; Tiirk Toresi (Haz. Yusuf Cotuksoken); inkilap ve Aka Kit.; istanbul 1997; s:23

24 A ge. 5:88-89

WA ge. s:87

*16 Cihan Kiisa’ya gore cam fistig1, Kasgarli Mahmut’a gore findik agaci, Dr. Riza Nur, Tiirk Tarihi, c.
12,s. 194
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cocuk” gorilinlir. Daha dogumdan 6nce bu agaglarin ¢evresini 30 kadem nisif kuturda
giimiis bir daire ¢cevirmistir. Ustelik “agaclardan musiki sesler isitilir”. Gokten inen nur
siitunu orada “yesim”den bir kaya viicuda®'’ getirmistir. Daha sonra bunlardan, her
boyun dilini ve obalarin sayisin1 bilen ve ii¢ kargasiyla her yerde olup bitenleri 6grenen
Bugu Tekin’i Han secerler. Bugu Tekin’e gece riiyasinda gordiigii aksakalli bir ihtiyar
fistik seklinde bir yesim tas1 gostererek, Tiirkler bu kuvvet dagini ellerinde tuttukca dort
bucaga hakim olacaklar, diyor. Bundan sonra Bugu Tekin uyumak iizere iken bir kiz
pencereden girer, hakan kendisini uyumus gosterir, liclincli gece bir tanriga oldugu
sOylenen kiz pencereden girince, Bugu Tekin onunla konusur. “ Bugu Han’a yeni bir
din 6gretmek icin gelen” gok kizi, arkasini takip ettirerek uzak bir Ak daga ulastirir ve
orada yeni dininin hakikatlerini anlatir. Bu yere gidis gelis yiizlerce gece siirer ve Bugu
Han yeni dini ve sihri 6grenir. Kiz, ona, “yerde, gokte ne varsa hepsini dgretiniz. Ben
arttk gelmeyecegim. Yarindan itibaren diinyanin dort bucagmi fethe baslaymiz ve

"3

gosterdigim yolda adalet yapiniz. Size 6grettigim hakikatleri her tarafa yaymniz!” der.
Ertesi giin hakan gerekenlerle konusur ve dort bir yana sefer acilir, galip gelinir ve zapt
edilen yerlerde diiriist ve gosterisli insanlar1 yerlerine birakir. Bir once anlattigimiz
efsane, burada, bu anlattigimiz ile benzerlik gostermektedir. Bugu Han’dan otuz gébek
sonra tahta c¢ikan “Yulun Tekin”, Cin’de “Tang” siilalesine hiikiimdarin kiz1
“Kiyeliyenin, hakanin oglu “Galitekin”e bir el¢i ile gonderilmesi olaymni goriiriiz.
Cinliler Tiirklerin kuvvet ve kudretinin nereden geldigini arastirmis, onun “Kut Dag1”
adli bir yesim kayadan ileri geldigini &grenince, Cin elgisi, Yulun Tekin’e;
“Hiikiimdarim size en kiymetli miicevherini gonderdi. Size de karsilik olarak ona bir
hediye gondermek isterseniz bizce makbule gececek. Kut Dagi kaya pargasidir. Bu
kayanin sizce hicbir kiymeti yoktur. Bunu hiikiimdarima hediye ederseniz ¢ok makbule
gecer.” Yulun Tekin, Kut Dagi’nin Tiirklerin otuz batindan beri devam eden bir tavaf
yeri oldugu, Tiirklerin bu yal¢in kayada temessiil eden milli idealini bilmediginden, onu
Cin padisahina veriyor. Cin elgisi, kayanin etrafina odunlar1 yigarak, iizerine de sirkeler
dokerek hazirlik yapiyor, sonra odunlari tutusturunca kaya parca parga dagiliyor; el¢i bu

parcalart dikkatle toplayip, arabalarla Cin’e sevk ediyor. Sihirbazlar tarafindan bu

I Dr. Riza NUR, (notunda agaglarin kutsal taninmast ile, yesimin dini ve sihri kudretinin buradan
geldigini iddia ve ilave ediyor.) Tiirk Tarihi, c. 12, s. 194
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parcalar yagma edilerek her pargasi, diinyanin bir kosesine gotiiriiliiyor. Bu parcadan
nereye gitmisse orada bolluk, bereket, mutluluk oluyor. Tiirk yurdunda ise, bolluk,
bereket kayboluyor, her taraf solup sarariyor, irmaklar, dereler kuruyor, goliin dergi bile
degisiyor, her tarafta sikinti bashiyor, kuslar yanabi veya ehli hayvanlar, memedeki
cocuklar; “Gog, GoOg, Gog¢!” diye bagiriyorlar. Salgin hastaliklar insanlart kirip
geciriyor. Yedi gilin sonra da Yulun Tekin 6liiyor. “Gog!” sesleri kesilmiyor. Yer-su
perilerinin kendilerinin orada kalmasimi istemedigini anlayan Tiirkler, gé¢ etmek
gerektigini inaniyorlar. Coluk c¢ocuklari, esyalari, hayvanlar1 ile beraber goce
basliyorlar. Aksam basinca “Gog!” sesi duruyor, sabah yine basliyor. Boylece Turfan
tilkesine kadar “Gog¢” sesleri devam ediyor, sonra duruyor. Bundan, buranin yer-
sularinin kendilerini kabul edeceklerini anlayarak orada yerlesiyorlar. Bes ordunun

torunlar1 burada iiriiyor ve bu yere de “Besbalik” adim veriyorlar.?'®
C.2. KUTLU ISIK

Eski Tiirkler, kutu gokten inen bir 1s1k siitunu, bir altin 151k olarak tasavvur
ederlerdi. Bu altin 151k, hangi insana, hangi hayvana, hangi seye degerse onu gebe

219
birakirdi” .

Altin 151k, 6zellikle, senenin bir giiniinde veya gecesinde meydana gelirdi. Eski
Tiirklere gore, bu giine “Ask giinii” ve bu geceye de “Ask gecesi” derlerdi. “Tabii ask”
bugiin veya gecede cosku halinde bulunurdu. Bu agk, her kime ve neye degse, onu gebe
birakirdi. Ask gecesi yahut ask giinii demek yerinde olan bu sirli &nin ne zaman
gelecegini kimse bilmezdi. Bu gecenin, ancak geldikten sonra, eserleriyle ask gecesi
oldugu bilinirdi**’.

“Kara kemiklerin Ak kemik olabilmeleri i¢in, ask gecesinde il’in iizerine goksel
nur’un inmesi gerekliydi. Ya da yeni bir hayvan yani totem seklinde goriinerek eski il’1
kutlamasiyla onu kara kemik tabakasindan ak kemik tabakasina yiikseltmesi sartti.

Yahut da savas yolu ile egemen olan kavmi yenerek bagimsizligini geri almasi zorunlu

28 Dr. Riza NUR, a.g.e. , c. 12, ist. 1926, s. 198
19 7iya GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi (Sadelestiren: Yalgin TOKER); Toker “Genel Dizi” No: 216;
“Dogudan Batidan Se¢meler” Dizisi No: 17; Ziya Gékalp Kiilliyati: 5 ; Toker Yay.; Istanbul 2007; s: 65
220

A.g.e. s:223
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idi. Bu tabii ask gecesindeki goksel nur siitunu yahut onun dokundugu totem kara
kemiklerden olan bir ulusu yahut oymagi, kara kemiklik tabakasindan ak kemiklik
tabakasia yiikselttigi gibi, bazen de ak kemiklerden olan bir ili altin kemiklerden
olusan bir il haline yiikseltebilir. Her hakanligim ve ilhanlign kokenine ait birtakim
efsaneler vardir ki, bunlar bize, sembolik bir dille altin 1siktan altin kemik tabakasinin

nasil meydana geldigini anlatir.”**'

“Fetis”, kutlu cisim demektir. Eski Tiirklerdeki fetisler arasinda 6zellikle yesim
tast cok Onemli idi. Kutlu tas bashginda 6zellikle iizerinde durdugumuz bu tas,
kutsalligini altin 1siktan almistir. Gokalp’e gore; “sozde bir gece gokten inen bir 151k
stitunu bir kayn agaciyla bir fistik ¢ami iizerine inerek orada yesimden bir kaya
meydana getirmis. Eski Tirkler kutlu dag diyerek tavaf ederlermis. Tiirklerin istiinliikk

ve biiyiikligiine sebep de bu tavaf imis.”**

“Kutlu dag” bashiginda Dr. Riza Nur’dan edindigimiz bilgiler 1s18inda
verdigimiz “Gog efsanesi’de de, “gdkten inen bir nur slitununun yesimden bir kaya

meydana getirdigi”**

acikca goriilmektedir. Dokuz Oguz Efsanesi sdyle baglamaktadir:
“Dokuz Oguzlar 6nce ‘Kumancu’ ad1 verilen bir tilkede otururlarmig. Burada ‘Tugla’ ve
‘Selenga’ adli iki rmak akarmis. Bir gece oradaki iki agacin iistiine gokten bir 151k
siitunu indi. Agaclardan biri ‘sumu’ yani ‘hus yahut kayin agaci, ‘Bouleau’, digeri
‘Cihankiisaéya gore cam fistig, Kasgarli Mahmud’a gore findik agact’ idi. (Bu
agaclarin dinsel ve biiyii gii¢leri bu 1s1ktan gelmistir) Bu agaglardan birinin karni sisti.
Dokuz ay on giin sonra agacin karninda bir kapi acildi. Igeride agizlarinda giimiis

emzikler bulunan bes erkek cocuk goriindii...”***

Oguz destaninda da gokten kutlu bir nur siitunu i¢inde inen bir kiz, Oguz’un esi
olur: “Oguz, bir giin Tanr1’ya ibadet ediyordu. Birdenbire ortalik karardi; gokten mavi
bir 151k diistii; glinesten ve aydan parlakti. Oguz ona kars1 gitti. Bu 15181n ortasinda tek
basina bir kiz oturuyordu. Cok giizeldi. Basinda, kutup yildiz1 gibi yanan parlak bir

2 A ge. s:223

22N ge. s 66

22 Dr. Riza NUR, Tiirk Tarihi, c. 12, s. 194

4 Ziya GOKALP; A.g.e. s: 70 / M. Fuat KOPRULU; Tiirk Edebiyati Tarihi; Ak¢ag Yay: 483, Kaynak
Eserler: 147; Akgag Yay. (5. Baski); Ankara 2003; ss: 85-86
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isaret vardi. O kadar giizeldi ki, giiliince, mavi gok de giiliiyor, aglayinca, mavi gok de
agliyordu. Oguz’un onu goriince akli bagindan gitti. Sevdi, aldi. Giinler geceler gecti.

Oguz’un bu kizdan ii¢ oglu oldu: Giin, Ay, Yildiz isimlerini verdiler.”**

Bir bagka Tiirk efsanesi olan Alan-Koo(Alan Kowa, Alan Koa)’da da kutlu 151k
bakire bir kizi gebe birakmaktadir: “Han-name’ye gore, Cingiz Han’in atalarindan
Alan-Kowa (AlanKo’a) ¢adirinda yatarken, pencereden birden parlak bir ay girmis ve
Alan-Kowa’yr gebe birakmisti. Ay cadirindan girerken de, kadinin gozlerine kurt ve
aslan gibi bir seyler goriinmiistii. Yine ayn1 kaynagin soyledigi bir baska rivayete gore
ise, “pencereden ay 1s181na benzer bir 151k girmis ve yine bu 151k arslan ve kurt seklinde
cikip gitmis.” Han-name’nin bu ikinci sOylentisi, Mogollarin Gizli Tarihi’ndeki kayda
daha uygundur. Mogollarin Gizli Tarihi’nde ise, yine Alan-ko’a geceleyin c¢adirda
yatarken, cadirin bacasindan giren ay 15181 i¢inden, etrafa 11k sagan parlak ve sarigin bir
adam girmis, kadinin karnin1 oksadiktan sonra, bir kopek sekline biiriinerek, ay 15181

huzmesine tirmanarak gitmisti.”**®

Han-namede bu konu birkag¢ defa tekrarlanir ve kizin aydan gebe kaldig: 1srarla
belirtilir. Alan-ko’nun aydan gebe kalisi: “Sizan i1siktan girerek karnini oksuyor ve
karninin (derinliklerine) isliyordu. (Cadirdan) ¢ikarken de giines veya ayin huzmelerine
tipk1 sar1 bir kopek gibi tirmanarak cikiyordu.” seklinde anlatilir. Hatta, karninin
siskinligi lizerine annesi siiphelenir fakat kizinin bakire oldugunu goriince o da sasirir.

Bu suretle kizin aydan gebe kaldigi 6zellikle vurgulanmis olur.**’

Gokalp, Alan-gova i¢in sunlar sdyler: “Alan adli bir melikenin ¢adirina gokten
yesil gozlii bir ilah iner. Alan-gova bundan gebe kalir. Kay siilalesi bunun iki oglundan

lirer 99228

Goriiliiyor ki, Alan-Ko’nun gebe kalmasinda birinci derecede rol oynayan sey,
Tirklerce kutlu sayilan ay 1siklart ve bu isiklarla inen, sembolik bir hayvan sekline

girmis olan Tanri’nin kendisi veya elgisidir. Osmanli soyunun da dayandirildigi Kay1

2 7iya GOKALP; A.g.e. s: 78

26 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-I, TTK, Ankara 2003, s:43 (dipnot:11: Mogollarin Gizli Tarihi, A.
Temir terc., Ankara 1948, prg. 21.)

7 Bahaeddin OGEL; A.g.e. s:414

8 Ziya GOKALP; A.g.e. s: 86
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boyu hakkinda Gokalp’in sdyledikleri de, bu boyun kutlu sayilmasinin nedenlerinden
biridir. Altin 15181n bazen bir disi (Bogl Tekin efsanesindeki ihtiyar), bazen de bir erkek
(Alan Koo efsanesi), bazen de bir kutlu hayvan (Oguz efsanesindeki kurt) olarak

goriilmesi muhtemeldir. Zira, bu 151k, her neye degerse onu kutlu kilar.

Idealin girdigi ruhlar1 gebe biraktig1 ortadadir. Eski Tiirklerin 151k siitunundan
yahut altin 1siktan suursuz bir bi¢imde anladiklar1 realite iilkiiden ibaretti. Kut,
toplumsal vicdan olup bu vicdanmn énem verdigi sey kutlu oluyordu. Ulkii, yaratic1 bir

hamle oldugundan, girdigi ruhlar gercekten gebe birakirdi®?.

C.3. KUTLU HAYVAN
C.3.a. At

Tirkler gogcebe Orta Asya halklart soyundan gelirler ve tarih sahnesinde at
yetistirici O0zellikleriyle yer almaktadirlar. Cinliler Tiirklerden bahsederken, ‘Hayatlar
atlarina baglidir’ derler. Eski Tiirkge metinlerde ve Cin ve Arap kaynaklarinda,
Tiirklerin antik ¢aglarda at yetistiriciligi ile ugrastiklar1 ve yetistirdikleri atlar1 komsu
iilkelere satarak ge¢imlerini kazandiklar1 anlatilmaktadir.”*° “Orta Asya Tiirk kiiltiirinde
dort ayakli hayvanlarin genel bir adi vardir: Yilki. Bu ad, daha ¢ok, at siiriisii
anlamindadir. Atlarin ortak adi ise yund olarak geg¢mektedir. Bu ad, tek at1 ya da
stiriisiinii ifade etmektedir. At1 ifade eden baska kelimeler de vardir: at, ¢él, torug,
kot

At oliimiin ve sezginin semboliidiir, gokyliziinde de yer yliziinde de yeri vardir.
Tanrilarin insanlara yardim etmesi i¢in onun varlig1 gerekmektedir. Esrarengiz bu alemi

temsil eden bir hayvandlr.232

A ge. s 132

20 Emel ESIN; “Tiirk Sanatinda At”; Tiirkler; c.4; Yeni Tiirkiye Yay.;Ankara 2002; 5.125

1 Ali Abbas CINAR;; Tirklerde At ve Atgilik; Kiiltiir Bakanligr Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel Miidiirliigii Yayinlari: 192, Gelenek Gérenek ve Inanglar Dizisi: 18; Ankara 1993; s:20
22 Bilge SEYIDOGLU,; Mitolojik Dénemde At, Tiirk Kiiltiiriinde At ve Cagdas Atgilik; Ist. 1995 s: 93
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Stikrii Elgin Tiirk kiiltiiriinde atlarin mensei ile ilgili efsaneleri dort baslik altinda
toplar:Gok menseli, riizgar-hava menseli, magara-toprak menseli, su menseli atlar.**>
Buna gore, Yakut destaninda kahramanlarin atlari, at siiriisii ilahesi tarafindan giines
memleketinden gonderilir. Buryatlar, kahramanin atinin gokten indigine veya ilahlarin

tayin ve takdiri ile dlinyaya geldigine inanirlar.

Efsaneye gore Tiirk, gokyiiziinden yer yiiziine ath olarak inmistir. Ayrica Tanri
ile iletisim kurmak da kanatlanip ucabilen bu hayvana binilerek yapilabiliyordu. Belki

de dogudan dogruya kagan ile Tanri arasinda iletisimi saglamaktaydi.”**

Saman Tiirklerle Mogol’larin inanisina gore at, gokten inmistir. Yakutlar’a gore
de kahramanlarin atlar1 giinesten gelmistir. Kaf daginin altindaki “Siit Goli”’de hem
ugan hem de yiizen atlar vardir ki bunlarin kiirekleri ve kanatlar1 bulunur.”*® Bir Altay

masalinda gokten inen kisraktan bahsedilir.”*®

Uygurlarin bazi boylar1 ata kutsal bir
deger vererek at1 savag tanris1 olarak kabul etmislerdir. Baykal golii ¢evresindeki kayaya
pek cok atin resmi oyulmustur. En 6nde ise bir ak at bulunmaktadir. inanca gore bu at

savas ilahinin binecegi bir attir.

Tirklerle ilgili bircok efsane ve destanda at, sahibinin yakin arkadasi, zafer
ortagr ve en degerli varligi olarak gecer. At, Tiirk kozmolojisine gore su unsurunun
hayvan bi¢imli timsalidir. Su kokenli atlar denilen sudan ¢ikan kanatli atlari anlatan
efsaneler bu unsurla ilgilidir. Ayrica, ak atlarin tizerinde beneklerin bulunmasi da ugurlu
sayllmakta olup yine bu unsurla iligkilidir. Bagka bir efsanevi at ise gok kokenli atlardir.
Bu atlar kanatl olarak diisiiniilmiislerdir. Atla ilgili mitolojik motifler Islamliktan sonra
da devam etmistir. Hz. Muhammed’t Miraca ¢ikaran Burak, Kur’an’da
betimlenmemesine karsin, insan yiizlii ve govdesi benekli bir at bigciminde tasvir

edilmistir.

Tiirk destanlarinda at en 6nemli unsurlardan biridir. Bir¢cok destanda at, alp’in

(alp= kahraman, yigit,) hem bu diinyada silah arkadasi oldugu i¢in, hem de 6ldiikten

23 Siikrii ELCIN,; Atlarin Doguslari ile ilgili Efsaneler ,Halk Edebiyati Arastirmalari, Ank. 1977 s.47
2% Ali Abbas CINAR,, a.g.e s: 20

23 Murat URAZ,; Tiirk Mitolojisinde ve Folklorunda Atlar, T. F. A. c.I8 5.8374

% Bahaeddin OGEL,, Tiirk Mitolojisi I.; TTK Yay.; Ank. 1998; 5.313
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sonra Oteki diinyada yoldasi olacagi i¢in ayr1 ve essiz bir deger tasir. Tiirkler atlarin
denizden c¢ikan, dagdan inen ya da gokten, yelden, magaradan gelen kutsal aygirlardan
tiiredigine de inanirlardi. Cin kaynaklarinda Hunlarin Asya’nin en giizel, en uzun kosan
atlarii yetistirdikleri kaydedilmistir. Cins atina binen Motun (Mete) Han’a kimse
yetisemezdi. Kirgiz Tiirklerinin destan kahramani olan Manas’in ak-kula donlu, soylu
giizel atina da kimse yetisemezdi. Oguz Kagan Destani’'nda Oguz’un ¢ocuklugu “At
stiriileri giider, ata biner idi” sozleri ile oviililyordu. Oguz Kagan, ilk kahramanligin1 da
at siirlilerini ve halki yiyen canavari Oldiirerek gostermisti. Yine Buz Dagi’na kagan
atin1 bulup getiren bir bey’e Karluk adin1 vermis, onu beylere bas yapmisti. Boylece

Karluk Tiirklerinin ad alisinda da bir at rol almis oluyordu.

Kazaklara gore at riizgardan yaratilmistir. Atin bu ozelligi GOk Tanri’ya

baghligin bir ifadesi olarak kabul edilmistir.*’

Mitolojik donemdeki kurban eylemini M. Eliade s0yle agiklar:" Mitolojik
donemdeki insa ayinlerinin altinda yatan teori suna denk gelmektedir;
"Canlandirilmadig1", bir kurban verilerek ona "can" bahsedilmedigi takdirde hi¢ bir sey
sliremez; inga ayininin prototipi diinyanin kurulusu sirasinda gerceklesen kurban kesme
eylemidir. Oyle ki, kimi arkaik kozmogonilerde diinya, kaosu simgeleyen bir ilk
canavarin (Tiamat) veya bir kozmik devin (Ymir, Pan-Ku, Purusa) kurban edilmesiyle
varolus kazanmustir"**®*. Anlagilacag iizere ilkel zamanlarda kurban edilen nesne veya

sey bizzat ilahin kendisi olarak tasavvur edilmistir.

At kurbani ¢ok eski bir Tiirk ananesidir. Sato Tiirk imparatorluklar1 da at kurban
ederlerdi, M.S, 942 senesinde Sato imparatoru oliince, imparatorun iki atini, ruhuna
kurban kestiler. Eski Tiirk onamastigine gore, Tanr1 Golii’ne atilan kurbanlarin canli at

. 2
olmasi gerekiyordu.”*’

Kurban edilen atlar ¢esitli renklerdedir. Bunlarin basinda ak, boz, sar1 renkler

gelmektedir. Beyaz renkteki kurbanlar iyi ruhlara/Tanrilara sunulur. Beyaz at kurbani

27 Sakir IBRAYEV; “Kazaklarin Eski inanglarinda At”;Tiirk Kiiltiriinde At ve Cagdas Atcilik; ist. 1995;
$.320

28 Mircea ELIADE; Ebedi Déniis Mitosu; Cev. Umit Altug; imge Yay.; Ank., 1994; s. 109-110. .

7% Yasar KALAFAT; Kuzey Azerbaycan-Dogu Anadolu ve Kuzey Irak’ta Eski Tiirk Dini izleri;
Ank.1998; 5.158
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hakkinda Ogel sunlari soyler: "Hitaylar'da beyaz ata binerek, beyaz tilki avlama
merasimleri, beyaz atla beyaz oOkiiziin Gok Tanrisi'na kurban edilmesi, bir sehir
zaptedildikten sonra, yine beyaz atla koyunlarin kurbani, c¢ok eski Tiirk-Mogol
adetlerinin bize gelen akisleridir’*’."Genellikle at renkleri arasinda kir ve beyaz makbul
sayllmaktadir. Ak’lik, yani beyazlik Altay samanizminde de ilahelere mahsus bir renk
olarak goriiliir.**' Manas dogdugu giin Yakup Han, ak boz kisrak kestirir. Manas’m oglu
Semetey, babasinin mezar1 tizerinde “ak boz kisrak™ keser. Kirgiz-Kazaklarin “Edige ile

Toktamis” destanindaki kahramanlarda hep “ak boz kisrak” kurban ederler.***

Kansiz kurban olarak ise, kurban edilecek at, bogularak ya da bel kemigi
kirilarak oldirilir. Hayvanin cani ¢ikmak iizere iken, iki Kam ellerinde tuttuklari
ekmegi, hayvanin yanina getirirler ki, bu, kurbandan ¢ikan talih ve mutluluk ruhunun

ekmege karismasi icin yapilir.**?

Kanli kurbanlarin basinda at gelmektedir. Yukarida da izaha ¢alistigimiz gibi
insanlarin kurban olarak sunduklari, sahip olduklar1 varliklarla dogru orantilidir. Biitiin
gocebe topluluklarda oldugu gibi Tirkler i¢in de at en degerli hayvanlardan birisiydi.
Savasta ve barista devamli at ilizerinde olan Tiirkler ayrica atin etinden ve siitlinden de

244

istifade ediyorlardi™. Hal bdyle olunca Tanri'ya sunulacak en degerli kurban da at

olmaktadir.
C. 3. b. Kurt

Oguz destaninin arkaik katinda duran mitolojik varliklardan biri de bozkurt (kok
borii)diir. Tiirk mitolojik sisteminin esas kahramanlarindan biri olan bozkurt bir dizi
islevleri yerine getirir. Destanlarimizin ¢ogunda yer alan bu motif, Oguz Kagan’da da
Goktiirk destanlarindaki gibi ecdat kurt kahramanimin farkli islevlerinin tasiyicisidir.
Biitiin olarak bakildiginda da kurt, ecdat, kurtarici, koruyucu, yol gosteren vs. gibi roller

istlenir ve semavi bir hayvan gibi tanitilir. Cin kaynaklari, bozkurdun ilk demirci

B OGEL; a.g.e. s: 550

1 B. OGEL; a.g.e; 5.570

22 Abdulkadir INAN; Tarihte ve Bugiin Samanizm; s.101

2 Murat URAZ; a.g.e; s. 8347

*Ali Abbas CINAR; Tirklerde At ve Atcilik; Kiiltir Bakanhigi Halk Kiltiirlerini Arastrma ve
Gelistirme Genel Miidiirliigii Yay: 192, Gelenek Gérenek ve Inanglar Dizisi: 18; Ankara 1993; s:1
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olmasi hakkinda ortaya ¢ikmis mitolojik rivayetler, kurdun Tanr1 yurdunu korumasi,
gokte yasamasi, gokten 151k icinde yere inmesi vb. bu mitolojik varligi, genel manada

Tanrioglu seviyesine yiikseltir™® .

Ilk anda bozkurdun Oguz’un simasinda tezahiir ettigi siiphe dogurmamaktadir.
Bunu Oguz-kurt paralelligi (Oguz’un belinin kurt beline benzemesi, kurdun yalniz
Oguzla konusmasi vb.) de ispat eder. Bozkurt mitlerinin tesiri neticesinde kutsal
hayvan, Goktiirk devrinde ecdat-kurtaric1 gibi resmi devlet simgeleri arasinda kabul
edilir. Hakimiyeti elinde bulunduran Tiirk Asina siilalesi, kurdu kendilerinin ana
ecdatlar1 olarak ilan etmekle ve kurt basina bayraklarinda kullanmakla, bu ecdathig
resmilestirmis oldular. Aslinda Asina admin anlami da “kurt” demektir. Proto-
Mogolcada “¢gina” veya “sina” sozii kurt anlamindadir. Mogollarin ulu ecdadi olan
“Bortecino” adinin da manasi bozkurt demektir. Sade Tiirkler ocaklarini, ailelerini koti
ruhlardan korumak i¢in, ¢adirlarinin 6n kismina kurt bas1 yahut kurt disi asarlardi. Bu,
bozkurdun kotii ruhlardan gelebilecek belalarin Oniinii alma iglevini tstlendigini
gosterir™®. Ogel bu konuda sunlari séylemektedir: “Mogollar kurda Cina veya Cinu
derlerdi. Cingiz Han’1n ilk atalar1, erkek kurtla disi maraldi. Mogollarin Gizli Tarihi’nde
bu ata kurda Borte-Cine adi verilmisti. Borte veya Berte Mogolca’da bir renk adidir.
Kok bakimindan bizim boz renkle de bir ilgisi vardir.. Bazi Tiirk halklart soylarini
kurttan, bazilar1 da geyikten getirmislerdi. Cingiz Hanla ilgili mitoloji bu her iki motifi

de birlestirmis ve Cingiz soyun babasini kurttan, annesini de geyikten getirmistir.”*’

J. P. Roux, Asina boyunun hikayesini verdikten sonra, bu hikayenin Hint-
Avrupa kokenli bir efsane oldugunu séylemekte ve “6zellikle Roma’nin kurucular olan
Remus vee Romulus’u anlatan Etriisk mitiyle arasinda bir¢ok ortak o6zellik vardir”,
demektedir. Roux, agiklamalarina sdyle devam eder: “Bunu (Asina ya da A-se-na adinin
‘dag1 agmak’ anlamina gelen as fiilinden iiretildigi iddiasinda olan Boodberg’e ragmen)
Tirkce kokenli olmayan kabile adi Asina’nin yani sira Acemce konusanlarin yasadigi

ve Turfan’ad bir vadi olan ‘Serinde’ye yapilan gonderme de dogrulamaktadir. Bu mit

5 Fuzuli BAYAT; Oguz Destan Diinyasi1 (Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik Kokenleri ve Tesekkiilii);
Otiiken Yay.; Yaym nu: 663, Kiiltiir Serisi: 317; Istanbul 2006; s: 64

0 Age.s: 65

7 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-I; TTK Yay. ; Ankara 2003; s: 43
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suyun i¢ine, yani hayatin kaynagina terk edilme ve kurt temasi {izerinde 1srarla durur.
Kurt totem ya da paratotem hayvani olarak kabul edilen yiice bir hayvandir; uzun siire
imparatorlugun daimi koruyucusu ve yol gdstericisi olarak kalacak ve daha sonra Mogol
egemenligi devrinde anist yeniden canlandirilacak yeni bir yasam bulacaktir.
Giiniimiizde de unutulmus degildir. Bu kurt temast M.O. I1. Yiizyilda Ili Vadisi ile Isik
Kol’de yerlesik mavi gozlii ve kizil sakalli olarak tasvir edilen Hint-Avrupali bir boy

olan Vu-suenlerde de mevcuttur.”**8

Kiilt karakterli saman esyalarinda, ayn1 zamanda davulda kurt resminin ¢okga
kullanilmasi, samanin kurda gevrilerek kotii ruhlarla savasmasi, kurdun eski c¢aglarda

Tanrt’nin Tiirkleri korumak i¢in gonderdigi kutsal hayvan oldugunu onaylar.

Oguz Kagan destaninda da kurt, gékten mavi 15181n i¢inde iner. Nasil ki Cengiz
efsanelerinde gokten gok (mavi) 1518in ic¢inde inen kurt onun babasiysa, Oguz

destaninda da kurt hem yol gésterendir hem de Oguzlarin koruyucusudur®®’.

Kurdun gok 15181n iginde sabah erkenden (Oguz Kagan destaninda kurt safak
sOkiiliirken, Cengiz efsanelerinde ise kurt Alan Koa’nin c¢adirina sehere yakin vakitte
iner) yere inmesi, bu mitolojik karakteri 1sikla (hem de giinesle) baglantili kilar. Tiirk
mitolojisinde, gok-i1sikla baglantili biitlin varliklar, kahramanlar, esyalar, semavi
karakterli, kutsal ve ilahi menselidirler. Bozkurdun 1sikla alakasi baska metinlerde de
mevcuttur. Bu halde, bozkurt, Tanri’nin sembolik isareti olan 1sikta tezahiir eder. Tiirk
milli kiiltiirtinde kilicin, ¢ocugun, kurdun gokten 1s1ik ig¢inde inmesi eski Tanrioglu,
Tann silaht (Oguz Kagan destaninda gokten inmis silah yay ve oktur) ideolojisinin

mubhtelif dillerde mitte, destanda, masalda okunusudur®”’.

Oguz Kagan destaninda kurdun daimi sifati gk renktir. Gok oglu, gok kizi
motifini kendisinde birlestiren bu destanda Oguz’un da esas renk sembolii gok (boz)
renktir. Tirk milli kiiltiirtinde ayn1 sistemde duran gok Tanri, gok kurt (bozkurt), gok
boynuzlu kec¢i — ki, tufan1 haber veren 6zellikle bu gok boynuzlu kegidir —, gék boga,

¥ Jean Paul ROUX; Tiirklerin Tarihi (Pasifik’ten Akdeniz’e 2000 Y1l); (Cev: Prof. Dr. Aykut
KAzancigil, Lale Arslan); Kabalc1 Yay: 291, inceleme Dizisi: 50; Istanbul 2008 (V. Basim); s: 95
* Fuzuli BAYAT; A.g.e. s: 66

20 A.gee. ss: 66-67
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gok Tirk, gok yiizli Oguz, ayni sentagmanin muhtelif paradigmalarindan baska bir sey
degildir. Aslinda gok sifati bu kelime gruplarinda renk degil, mense bildirdiginden
biitiin varliklar gok-Tanri’dan kopan zerreler olarak algilanir. Bu dini-mitolojik

sisteminde gok renkli biitiin varliklar semavi menseli ve kutsallik olgusundadir®".

Demek ki, “Gok” renk simgesinin tasiyicilari, bizimki-yabanci karsilagtirmasinin
oniinde duran kutsal icerikli kelimelerdir. Sistemli bir sekilde gok renk sembolii; Yakut,
Altay, Kazak, Kirgiz destanlarinda da uygun sentagmayi bildirir. Tirk mitolojik
sisteminde, gok renk sembolii ile birlikte sentagmatik siray1r olusturan birka¢ renk
vardir. Buna gore de gok, boz, ala, ak renklerine hangi noktadan bakilirsa bakilsin
(senkron planda) ilk varyant (diakron planda) kutsallikla ilgilidir. Burada da kurdun
sadece ak, boz, gok renklerde anilmasinin sebebi aydinlanmis olur. Kurdun farkli
renklerle anilmasmin sebebi sadece, Tirk halklarindan herhangi birinin ayni renk

anlami iceren renklerden birine iistiinliik vermesidir™.

Sibirya’da ongun sayilan hayvanlarin derileri yiiziiliip dondurulurdu. Halbuki
figiirlerinde, kurtlarm derileri soyulmus; fakat i¢leri doldurulmamistir. Oyle anlasiliyor
ki, kurt, M.O. II. Asirda bile iptidai totem mahiyetini ¢oktan kaybetmisti. Kurt artik,
Hun ve Tiirk halklarinin kutsal bir tilsim veya armasi haline gelmistir. Nitekim Mogol
halklarindaki ongon sozii de, Cagatay Tiirklerinde “tamga” veya “arma” anlamlarinda
kullanmaya baslanmisti. Samanist Mogollarin ongon s6ziiniin Cagatay Tiirklerinde bu

anlamla kullanilmasini, A. Inan, Islamiyet’in etkilerine balglamlstlr.253

Sonug olarak; kurt Eski Tiirk Inang¢ Sisteminde Tengriden kut bulmus bir canl
olup, Tanr1 degil ancak semavi bir varliktir. Fiziki ve cinsel 6zellikleri de bulunan bu
varlik boz, kir renkli ve ¢ok kere disi siradan bir kurt olmaktan ziyade kurt donuna giren
bir ata ruhudur. Bozkurt olarak mitolojide yer alan bu varlik Ata ruhu, Kam kiiltiiniin
biitiin 6zelliklerine sahip. Kendisine sevgi ve saygi duyularak yardiminin alinabilmesine
calisilan ve kendisinden korkulup cekinilerek zararindan korunmak istenilen bir

varliktir. Boz kurt’un hayatin her safthasinda fonksiyonunun olduguna inanilmaktadir.

BUAge. ss: 72-73
P2 A.ge. ss: 73-74
2 INAN, Abdiilkadir (Prof. Dr.); “Sibirya’da Ongon kiiltii”’; Belleten; S.2324; s:312

59



Insanlar diinyaya gelmeden, geldikten sonra, isim almalarinda evliliklerinin muhtelif
donemlerinde, bereket edinme, savag kazanma gibi miicadelelerinde, goriinmeyen
giiclere kars1 savaslarinda hastaliklarinda, gelecekten haber almalarinda kurtun
fonksiyonuna inanmaktadir. Kurt yasam bigimi ve ¢evre ile iligkileri itibariyle Tiirk halk
inanglarinda 6rnek alinabilmektedir. Kurdun; kani, yagi, kili, postu, disi, tirnagi, kemigi,
kafa tasi, izi korunma ve kurtulma da halk inanglarinda yerini buldugu, bir kurt
kiiltiiniin olustugu soOylenebilir. Halk inang kiiltiirlinde bu derece derin iz tasiyan
Bozkurt son yiizyill da dogal olarak tekrar resmi devlet armalar1 gibi {ist kiiltiir

kurumlarma da yansimaigtir.
C. 3.c. Kus

Prof. Dr. Sami Akalin, Tirk folklorunda kuslardan bahsederken, kuslarin
mitolojideki durumlarina da yer vermistir. Nitekim, Tiirk kiiltiirlinde kus, ongun olarak
da goriilmiistiir. Oguz Kagan’in alt1 oglu birer kus ongunu ile taninir: “ Giin-han: sahin;
Ay-han: kartal; Yildiz-han: tavsancil; Gok-han: sungur; Deniz-han: ¢akir(dogan); Dag-

99254

han: puhu””””. Kutlu sayilan kuslardan da asagida bahsedecegimiz kuslara su sekilde yer

vermistir:

Akkus: Tirk dilinde akkus, bebek diinyaya getirmekte olan hanimlarin
yardimcist diye bilinir. Gelenege bagli kalinarak bugiin de dogum sirasinda Tiirk
hanimlarinin arkast siganir”’. Akalm, verdigi bilgilerin sonrasinda bu durumu Hz.
Muhammed ile baslamis saysa da, biz bu gelenegin ve inancin ¢ok daha eskilere
dayandigini, dogumda hanimlara yardimci olan ruhlara (Aysit, Alkaris1 vb.)

inanildigini bilmekteyiz.

S. Akalin, akkusu, “Baskurt mitolojisinin kutsal kuslarindan biri olan kugu”

olarak nitelendirir. Akbuzat sdylencesinde, Humay, Ural-Batir’in 6liimiinden sonra oa

2% L. Sami AKALIN; Tiirk Folklorunda Kuslar; Kiiltiir Bakanligi Halk Kiiltiirlerini Aragtirma ve
Gelistirme Genel Miidiirliigii Yay: 191 Gelenek-Gorenek-inanglar Dizisi: 19; Ankara-Ersa Matbaast,
1993;s: 148

P Age.s: 72
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baghligindan &tiirii kuguya déniismiistiir. Oldiiriilmesi, yuvasinin bozulmasi yasaktir.

Yilda bir kez yenmesi, totem olarak bilindigine kanittir*®.

Atmaca: Tiirk kiiltiiriinde baz1 kuslarin kutlu sayilmalarinin nedeni yirtici ve
giiclii oluslaridir. Atmaca kusu da, dogan ve sahin gibi yirtici kuslardandir. Ayrica
atmaca, atilgan bir kustur ve bu onun korkusuzlugunu gosterir. “’Atmaca gibi atilmak’

deyimi bu korkusuzluktan dogmus olmalidir.”*’

Baykus: Klasik Yunan’da, Amerika ve Avrupa’da, hatta Amerikan
Kizilderililerinin arasinda da kutlu sayilan bu kus; Buryatlar arasinda da kutlu bilinir.
Kalmuklar da baykusu kutsal sayan Tirk topluluklar1 arasindadir. “Bir Kalmuk
sdylencesine gore, ak bir baykus, bir giin Cengiz Han’mn hayatini kurtarmis.”*® Tiirk
siirinde de orneklerine denk geldigimiz baykus, glinlimiizde “kd&tii haber getiren” bir kus
olarak bilinir. Akalin, bu konu hakkinda bir rivayetten bahseder: “Kadinlar kendi
aralarinda toplanip konusuyorlarmis. Biz neden erkekler gibi ozgiir degiliz diye
sizlaniyorlarmis. Bunu padisahtan isteyelim demisler. Baykusu el¢i diye padisaha
gondermisler. Gidis o gidis... Baykus hi¢ donmemis. Haber de gelmemis. Bu nedenle
kadinlar bugiin baykusu goriince “Kusum kusum/ Haberin hayirli ise gel/ Kotii ise kag,

gelme. .. derlermis.”*’

Dogan, Kartal, Sahin: Avci kuslardan olan dogan, Tiirklerce kutsal sayilan
kuslardan biridir. Tiirk boylarinda simge olarak da kullanilan dogan, Osmanli’da dahi
¢ok onemli yere sahip bir kus olmustur. Hatta, sarayin av kuslarina bakanlara “doganc1”
denmistir. “’Dogancibasi’: Enderun dogancilarmin ve doganci kogusunun amiri.”**
bilgisi de Akalin tarafindan verilmektedir. Yiiksek ugusu, kanat genisligi ve yirticiligi,
kartalin bir¢ok kustan tistiin tutulup kutlu sayilmasinin nedenlerinden birka¢idir. Hemen
her millet, kartal1 kutlu gérmiis ve hatta bayraklarina sembol olarak kullanmislardir. Iki

bin yillik bir tarihin i¢inde kartal, Tiirk dilinde ¢alkara-kus, kara-kus, tuygun gibi adlarla

anilmistir. Yakut Tiirkleri kartali, 15181n yaraticis1 ve mevsimlerin diizenleyicisi olarak

PN ge. s:129
BTN g e s 74
B8N g e 77
A g e s:79
0N ge. 5:85
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bilirler. Yine, Yakutlarda ant, kartalin adiyla igilir. Evlerinin ¢evresinde kartal goren
Yakutlar, ona et ziyafeti ¢cekerler. Yanliglikla bir kartali dldiirenlerse, cenazesini torenle

samana kaldirtirlar®®'.

Tirkler arasinda dogan ve kartal gibi yirtici kuslar, oldukc¢a itibar gérmiistiir.
Tirk boylarinin ve hanlarinin ongun ve sembolleri de olan bu kuslar, avcilikta ve
avcilar arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Manas destan1 gibi biiyiik Tiirk destanlarinda
da, destan kahramanlarinin ellerinde, omuzlarinda sembolik olarak bir dogan
tutmaktadir. Hatta, bu yirtici kuslar, bazi Tiirk boylarinin tuglarinda ve bayraklarinda da
gorilmeye devam etmektedir. Nitekim, Oguz’un Bozok kolunun Ayhan boyunun

ongunu kartal, Ugok kolunun Gokhan boyunun ongunu sungur(dogan)dur®®.

B. Ogel’den edindigimiz bilgiye gore, “tug, bir bozdogan ile birlikte, gdkten
diismiis”tiir. Ogel, ayrica su yorumda da bulunur: “Tanr, Tiirklerin devlet, ikbal ve
hakimiyetleri i¢in buyrugunu, bir boz doganin giiclii penceleri ile gonderiyordu. Burada
bozdogan, Tanri’nin elgisi olarak goriilmektedir. Bu efsane, Miisliiman Tirkler

arasindan derlendiginden, daha biiyiik bir deger tastyordu.””®

Goriildugi gibi, dogan, sadece bir av kusu ve sembol olarak kalmamis, ayni
zamanda “Tirk devletleri ile Tanr1 arasinda gidip gelen kutlu bir el¢i” olarak da
goriilmiistiir. B. Ogel’in verdigi Kuzey-Tiirk halk edebiyatindan alinmis bagka bir 6rnek
de, bize bu bilgiyi dogrulatir niteliktedir: “Yigit Ak-Kiibek’in avci kuslari, aya ve

giinese kadar uzanan dallar iizerinde tiniiyorlardr*®*.

Tiurk mitolojisi, efsane dahi olsa gergek hayattan pek fazla uzaklagmamistir.
Sembol olarak goriilen bu kuslarin isimleri, devlet biiyliklerinden halk arasindaki
kisilere kadar, giiclii kisilere verilen isimler olarak karsimiza gelmektedir. Ozellikle,

“kartal, Tugrul, dogan, sahin” gibi yirtict ve biiyiik kuslarin isimleri, daha ¢ok itibar

1A ge. ss: 98-99

262 7iya GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi (Sadelestiren: Yalgin TOKER); Toker “Genel Dizi” No: 216;
“Dogudan Batidan Segmeler” Dizisi No: 17; Ziya Gokalp Kiilliyati: 5 ; Toker Yay.; Istanbul 2007; ss:
163-164

29 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-II; s: 128

L. Sami AKALIN; A.g.e. 5:128
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gormiis olsa gerektir. Nitekim, Selguklu beylerinde “Tugrul, Cagr1 ve Beygu” gibi alici

kuslarin isimleri karsimiza ¢ikmaktadir.

Eski Tiirk inaniglarinda, 6zellikle de saman ayinlerinde, kisinin kus olup (dogan
gibi) gdge ugmasi s6z konusu olmaktadir. Kisi 61diigi vakit, (kutu ugtugu zaman) kus
olup ugar. Saman ayinlerinde de, saman dogan taklidi yaparak gdgiin belli bir katina
kadar ¢ikabilir. Hatta, gogiin diregi ilizerinde bir ¢ift bash kartal heykelinden s6z
edilmektedir. Bu ¢ift bagh heykel, g6giin katlarini temsil etmektedir: “Yakutlar, agagtan
yapilmis siriklar iizerinde, ¢ift basli kartal heykelleri koymuslardi. Agaglara, capraz ve

enlemesine, agaclar da cakmislardi. Bunlar, gdgiin katlar oluyorlardi.”®

Kuzey-Tiirk masallarinda da “6len yigitlerin ruhlari, bir dogan olup, goge
ucmustu” seklinde ifadelere rastlamamiz miimkiin olmaktadir. Goktiirk yazitlarinda da,
devletin kurucusu ve biiyiik kaganin 6liimii i¢in, “ucup gitti”, deniliyordu. “Dogan olup

ugma”, bu ruhlarin nereye gittigi konusunda bizi aydinliga sevk etmektedir®®®.

Dogan gibi yirtici ve avel kuslardan olan sahin de kutlu kuslardan biridir. Tiirk
siirinde sahin, yiikseklerde siiziilmek, av kusuna salivermek, kolda taginmak, avi ¢arpip
almak, av kusunu kovalamak, keskin ve etkili bakmak gibi davranislar ile anlatilir®®’.

Ayrica bu kutlu yirtict kus, Bozoklardan Giinhan’in boyunun da ongunu olmustur®®®,

Giivercin: Tiirk ve diinya edebiyatinin en gézde kuslarindan biri olan bu kus,
Tevrat, Incil, Kur’an gibi kutsal kitaplarda geger ve bu biiyiik dinlerde kutsal goriiliir.
“Tiirk halkinin ¢cogu giivercini kutsal ve ugurlu sayar. Avlanip yenmesini de pek iyi

karsilamazlar. Birkag yerde ise giivercin beslemek iyi sayilmaz.”*®

Ibibik: Cavuskusu ya da hiithiit olarak da bilinen ibibik kusu, Siileyman
peygamberle Saba melikesi Belkis arasinda postact olarak bilindiginden, koruyucu bir

kimlik edinmis ve kutlu sayilmistirHz. Muhammed’in de onun o6ldiiriilmesini

265 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-II; s: 173

266 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-II; ss: 129-130
271, Sami AKALIN; A.g.e. s:121

268 7iya GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi; s: 163
*% L. Sami AKALIN; A.g.e. s:89
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yasaklamasi iizerine, bu kusun degeri daha da artmis ve etinin yenmesi haram

sayilmistir® ",

Keklik: Tiirk folklorunda en ¢ok sevilen kuslardan biridir. Kolay avlanabilmesi
acisindan avcilar tarafindan ozellikle sevilen bu kus icin, ava cikildiginda, avcinin
oniine once keklik ¢ikarsa avin ugurlu, kazasiz belasiz ve bereketli gececegine dair bir

inanis meveuttur’’".

Kugu: Bu kutlu kus hakkinda Ogel’den aldigimiz 6rnekler ise sdyledir:

1. Kuzey Tiirk destanlarinda “Kugu Hatun”, bir kotiiliik sembolii: “...
At kaciyor, kugu kovaliyor. At, lizerindeki ¢cocuga akil veriyor. Yerin dibine daliyorlar.
Yeryliziine ¢ikarlarken, yine Kugu Hanim birakmiyor.” Bu, ¢ok mitolojik destanin

(13

devami soyledir: “... Cocuk, yerden firlayip, ayak {lizerinde duruyor. (Dev veya ruh)
Katay-Alp ile savasiyor ve onu yeniyor... Bunun iizerine Kugu-Hatun korkuyor ve
cocukla savagmiyor...” Oguz Kagan destaninin proto-tipleri olan bu destanlar,

yeraltinda veya goklerde gecerler.

2. Kutadgu Bilig’'de kugu, beyazlik sembolii: “Kugu benzi (kirdis1)”; bir
sembol olarak bu kitapta ¢ok geger. “Kisi gonliinii, kugu gibi beyaz (kugu teg Oriing)
hild1”, gibi deyisler de goriiliir.

3. Uygur el yazilarinda: “... Kugu ugtu goniine (kolinge)! Kisi oglu...

evine (evinge) gelmez...”

4. Ak-kus ve kugu: “... Bir yigit, (iki kugu kizin) Ak-kus giyimini
(kiipni) giyip eve gitti... Bunlar1 goren yash kadin (kart), kizlar1 ‘murdar’ kizlar diye
tanimliyor...”

5. Kugu ve yavrulari, nisanli gengler gibi: ... Ak kugu (ak kuu), golde

yavrular1 (bala) oynuyor. Yetim (cetim) oglanlar, nisanlilarina gidilebiliyorlar mi1...” Bu

destan pargasi, goc ve yayla ile ilgilidir.

0 Age. s:93
T Age. s: 105
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6. Anadolu yoriik destanlarinda kugu: “...Karga ile kogu'nun biikte
(kiiciik ormanda) yuvasi, kuslarin koyrati bir delicesi, ¢ohgu ile gore sergelerin

<

davasi...” Binboga daglarinda: “...Kuruca ovaya cikinca, kogular oter; gelin kiz

kalmamais, hep hasta yatar...” Kirgiz destanlarinda oldugu gibi kugu, burada da gelinler

ve kizlar ile ilgilidir*”%.

Turna: Anadolu halk siirinde 6nemli bir yere sahip olan bu kiigiik gd¢men
kuslarin, Tiirk mitolojisinde “Tanri’nin el¢isi” olarak goriiliip kutlu goriildiigiinii de
gormekteyiz. B. Ogel, bu konuda su 6rnegi vermektedir: “...Kiiciik kuslarin (kuskanaz)
u¢madigi, sari-kirmizi (kuba) bir ¢ole (¢olge) geldi! Saksaganlarin (sauskan) u¢gmadigi
sart ¢ole ¢ikti (sikt1)! Bir turnanin sesini (turna tauju) duydu. Acidan, iki kanadini

2

vurarak duruyordu...” Bu, c¢ole diismiis bir turna idi. Bundan sonra mitoloji

bashyordu.’”

Kus donuna girme ile ilgili bilgiler i¢in bkz: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi-II,
ss: 554-560.

C. 3. d. Geyik:

Geyik, Tiirklerce kutsal bir hayvandir. Tiirk mitolojisinde ve masallarda yeri ¢ok
biiyiiktiir. Tiirk efsanelerinde yer tutan daha ziyade disi geyiktir. Bunlar da Tann ile
ilgisi olan, birer ilahe, disi Tanr1 ve daha dogrusu birer disi ruh durumunda idiler.
Coruhlu’nun dedigine gore; “Kazvini’nin bazi ifadeleri bize dag iizerindeki her seyin
kutsal ya da 6nemli oldugunu gostermektedir. Belki yabanci kaynakli olmakla birlikte
Goktiirk hiikiimdarlarindan birinin magarada geyik sekline girmis tanricayla beraber

274
olmasini anlatan efsane vardir.”

Bu efsanelerin en giizel 6rnegi Goktiirk ¢aginda Cin
kaynaklarinda anlatilan bir rivayettir. Geyigin deniz tanrigasi sayildigi bir Goktiirk
efsanesi de vardir. Cin kaynaklarinin aktardigi bir efsaneye gore Goktiirklerin
atalarindan birisi, bir magarada gen¢ bir kiz suretindeki deniz tanrigasiyla
sevismektedir. Ancak hiikiimdar bu kizin aslinda bir ak geyik oldugunu bilmiyordur. Bir

stirek av1 sirasinda bulunan bir ak geyigi, askerlerden biri 6ldiiriince gercek ortaya cikar.

22 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-II; s: 552
7 Bahaeddin OGEL; a.g.e. ; s: 553
" Yasar CORUHLU; Tiirk Mitolojisinin Anahatlari; Kabalc1 Yay.; Istanbul 2006., s:35
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Magaraya giden hiikiimdar sevdigi kizi yerinde bulamayimnca onun aslinda geyik
bicimine girmis bir ilahe oldugunu anlar ve onu 6ldiiren askeri cezalandirir. Bu cezaya

gore, Goktiirklerde insan kurbanlari, hep bu askerin kabilesinden verilir.*”

Eski Tiirk sosyal hayatinda tesiri kuvvetli bir miiessese olan avcilik faaliyeti ayni
zamanda bazi dini inanglarin da dogmasia sebep olmustur. Avcilikla ilgili bu dini
inang¢larin basinda; daglarin, ormanlarin ve hayvanlarin koruyucu ruhlar1 oldugu inanci
vardir. Eski Tiirk inancina gore avin verimliligi ve zenginligi tamamiyla bu ruhlarin
himayesi altindadir. Eski Tiirk kiiltiirtindeki avcilikla ilgili bu inanglar zamanla halk
edebiyatina tesir ederek destan ve efsanelere aksetmistir. Karacay-Malkar “Biyndger”
ve Kirgiz “Kococag” destanlar1 bu tesirin en gilizel 6rneklerindendir. Her iki destanda da
geyiklerin koruyucusu tarafindan lanetlenerek felakete ugrayan bir avcinin hikayesi
konu edilmektedir. Her iki destanin muhtevasi ve tipolojik motifleri, birka¢ farklilik

disinda, birbirine ¢ok benzemektedir.

Karagay-Malkar Tirklerinin eski kiltiiriindeki avcilikla ilgili bu inanglar,
Karagay-Malkar halk edebiyatina da kuvvetli bir sekilde tesir ederek destan ve
efsanelere aksetmistir. “Biynoger” adli destan bu tesirin en gilizel 6rneklerinden biridir.
Biynoger destaninda; Apsati ve onun kizi Fatima tarafindan lanetlenerek felakete

ugrayan bir avcinin hikayesi konu edilmektedir.

Destanda anlatilanlara gore; Biyndger yasadigi bolgede meshur bir avci olarak
bilinmektedir. Hemen her giin daglarda geyik ve dag kegisi avlamaktadir. Ote yandan
bu durum, geyiklerin ve dag kecilerinin koruyucusu olan Apsati’nin hosuna
gitmemektedir. Ciinkii Biyndger gerefinden fazla avlanmakta, geyiklerin ve dag
kecilerinin neslini tiiketmektedir. Apsati bu ylizden Biynodger’i cezalandirmaya karar
verir. Bir zaman sonra Biyndger’in agabeyi Oliimciil bir hastaliga yakalanir. Onun
lyilesmesi i¢in bir disi geyigin siitii gerekmektedir. Biyndger bu disi geyigi bulmak i¢in
daglara cikar. Bir siire sonra aradig1 disi geyigi bulur ve giinlerce onun pesinden dolasir.
Biynoger disi geyigin pesinden giderken her nasilsa kendisini yalgin kayaliklarin

tepesinde bulur. Fakat oradan asagiya inmesi miimkiin degildir. Biyndger on bes giin

P Age. ss:147
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boyunca yal¢in kayaliklarin tepesinde a¢ ve susuz yasamaya c¢alisir. Asagiya inmenin
imkan1 olmadigim1 anlayan Biyndger daha fazla dayanamaz ve sevgilisinin de
telkinleriyle kendisini kayaliklardan asagi atar. Biitiin bu olan biteni en basindan beri
Apsati planlamistir. Biyndger’i glinlerce pesinden kosturan geyik ise aslinda Apsati’nin
kizi Fatima’dir. Fatima, Biynoger’i yalgin kayaliklarin tepesine getirmis, asagiya
inilmesi mimkiin olmadigindan, onu ¢aresiz birakmis, gereginden fazla avladigi

geyiklerin bedelini hayatiyla 6detmistir.”’®

Bir baska destanimiz olan, Kococas destani, Kirgiz Tirklerinin totemistik-
animistik inang¢lar1 ile avci-goban hayatindan izler tasiyan, kabile i¢i catisma ve
savaslarin heniiz baglamadigi dénemlerinden kalma bir destandir. Kococas destaninin
mitolojik ozellikler ihtiva etmesi sebebiyle, yine Kirgizlarin en uzun ve en meshur

destani olan “Manas” destanindan daha eski oldugu sanilmaktadir.?”’

Destan mitolojik icerikli olmasina ragmen rivayetin gelismesinde ve
kahramanlarinin davraniglarinda siradis1 hadiselerin, asir1 biiyiilii, abartili motiflerin
azligr dikkati ¢eker. Surecki’nin giicii, onun biiyiilii-sihirli marifetlerine degil, onun
tanrisal kimligine bagli gosterilir. O bir Kayberen’dir. Kayberen, halen Kirgizlar
arasinda yagamakta olan 1nanca gore biitiin yabani geyik tiiriinden hayvanlarin hamisidir
ve kutsal sayilan bir totemdir. Ona dokunulmaz, ona silah dogrultulmaz, kotii sozler
sdylenmez. Kirgizlarin eski inanglarindan giiniimiize kadar gelen ve hala Islam diniyle
karistirilmis bir sekilde yasatilmakta olan anlayisa gore koyunun hamisi - Colpan Ata,
yilkinin (atin) hamisi - Kambar Ata, sigirin hamisi Zengi Baba, devenin hamisi - Oysul
Ata, kecinin hamisi - Cican Ata, ustaciligin ve ustalarin hamisi Doo6ti, logusa ve

cocuklarin hamisi - Umay Ene gibi varliklar da ayn1 tanrisal giice sahiptirler.

Destanin sonlarina dogru, Maldocas babasinin kemiklerini bulabilmek i¢in biitiin
daglar1 dolasir; babasinin kayaliktaki kemiklerini bulur.itoplar. Bir gece uykusuna giren
Sur Egki'yi, Iyri kol taraflarinda gériir ve belindeki tokali kemerini boynuna kemenet

yaparak onu yakalar. Ancak Moldocas:

76 Adilhan ADILOGLU; Biyndger ve Kococas Destanlari arasindaki Benzerlikler, Turkic Volume 2/7,
Fall 2007, ss:51-83
" Nerin YAYIN (KOSE),; Kococas Destani (inceleme-Metin), Ankara 2002, s:9-10
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Karipbay menin ¢an atam,
'Balasin cutkan ecgki sen,
Karipbayga alip barmakrrun,
Karmatip basin kestirip,

On eki rniigd s6ogtiidii,

Kazanmma salmakmin" diye sdylendigi Sur Ecki, onun giicline karsi

koyamayacagini anlayinca bir hile diisiiniir ve:
"Aylanayin Moldocas,
Emneni ayisafi konomiin,
Menin kelte bagimbi,
Balam saga keregin?
Meni menen birge ciir,
As Ayran degen kizim bar,
Ak nikelep beremin diyerek onu kaldig1 rnagaraya gotiiriir.

Orada "gorilinligleri insanogluna benzeyen" geyiklerin arasinda As Ayran ile
gerdege girer278. Bu durum Kirgizlarin “geyikten tiireme” inanglarinin destanlarina

yansimasidir.

Biynoger destaninda oldugu gibi, Kococas destan1 hakkinda iilkemizdeki ilmi
caligmalarin sayis1 pek fazla degildir. Birka¢ makale ve tanitma yazis1 disinda, Kococas
lizerine yapilan ilmi calismalarin hepsi Nerin Kdse’ye aittir. Kendisi, Kococas
destaniyla ilgili pek ¢cok makale yaymlamis ve son olarak Osénbayev, Konokbayev ve
Ceentayev varyantlarini ihtiva eden “Kococas Destan1” (Inceleme-Metin) adl1 kitabin

yayinlayarak Kococas destaniyla ilgili en kapsamli ilmi ¢alismay1 yapmustir.

™8 Nerin YAYIN (KOSE); Arastirmalar-II, Ankara 1997, s:120
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Cengiz Aytmatov’un da, Beyaz Gemi ve Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek adli
eserlerinde, biri Geyik Ana’dan, digeri Deniz Kizi’ndan tiireyisi anlatan iki ayri

efsaneye yer verdigi goriilmektedir.

Geyik, daha ¢ok millet ve kavimlerin tiireyisleri ile ilgili efsane ve mitolojilerde
elci olarak dogru yolu gosterici, yani yeni yurtlara gotiirlicii bir motif olarak

goriilmektedir.
C. 3. e. Boga, Sigir, Koyun, Keci

Boga, kurban olarak kesildigi gibi, Stimerler ve Elamlilarca da tanr1 taninmuis,
Goktiirklerin ongunu olmustur. Oguz destaninda, Oguz’un ayaklari, kuvvetin timsali

olan okiize benzetilmistir.

Stimer kahramani1 Gilgamig’in arkadasi Enkidu da boynuzlu, kuyruklu bir boga
seklinde tasvir edilmistir. Bogaya saygi gosteren Kirgizlarin bir de Kaan Boga efsanesi

vardir?”.

Sigir ve koyun da c¢ok kurban edilen hayvanlar arasindadir. Bununla beraber
koyunu totem kabul edenler de olmustur. Samanlar gége ¢ikmak i¢in bindikleri ata
“Pura” dedikleri gibi, li¢ boynuzlu kegilere de bu ad verilirdi. Bunlar siit goliinden

c¢ikarlar.

Goktiirklerin biiyiik tanrisinin dort renk ile dort boyu temsil eden dort oglundan;
Yesil Han’a ilkbahar basinda bir koyun yavrusu kurban edilirdi. Yesil Han’a ilkbaharin
basinda bir koyun yavrusu kurban edilirdi. Yesil Han’in idaresindeki boyun ongunu
keci idi. Keci yavrusu Hitit efsanelerinde de ge¢cmektedir. Kirgizlarda “Cicen Ata”
adinda kegileri koruyan bir evliya vardi. Altaylilara gore Tufan olacagini ilk olarak

demir boynuzlu, gok yeleli bir kegi haber vermigti**’.

" Murat URAZ; Tiirk Mitolojisi; s: 110
A ge s 111
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C.4. KUTLU TAS

Genellikle Tirk dini tarihinde tagla ilgili inan¢ olarak hemen hatira, yagmur
=yada = yat tas1 gelir. Ve bu husustaki inan¢ baglica bundan sayilir; bu diisiince elbette
hatalidir. Tiirklerde birde Islam olmadan once benimsenmis tasla ilgili inanglar ve
adetler vardir. Tirk tarihi i¢inde 6nemli bir mevki olan Tiirk efsanelerini, Kutlu Kayay1
incelemek yerinde olur sayryoruz. Ziya Gokalp, Cin, Iran kaynaklarini &nemle
bahsettigi ve Onceleri Tiirk tarihi i¢inde ¢ok miiessir sekilde yer alan Dokuz(oguz)
menkibesini®®', Tirk gelenegine gore Dokuz (Oguzlarm) eskiden hiikiimeti, toresi
hakani bulunmadig1 yalniz bir boylar kiimesi oldugunu belirttikten sonra, boyarlin bir
gece gokten bir nur slitununun yeryiiziine indigini gordiiklerini bu ALTIN ISIK tan bir
Cam Agaci’nin gebe kalarak bes sehzade dogurdugunu bunlarin en kii¢ligii olan (Bugu)
Han’in yabgu secildigini ve bdylece Oguz ilinin bir mucize ile kuruldugunu anlatiyor
ve: gokten inen nur siitunu yeryiiziinde taslasarak, yesim tasindan bir kaya viicuduna
getiriyor. Bu kayaya “Kutlu Dag” adi1 veriliyor ve milli harsin, milli kiiltliriin timsali,
gibi kutsal taniiyor™. Bu konu ile ve gog efsanesi ilgili “kutlu dag” maddemizde genis

bilgi verdigimiz i¢in, burada konuyu kesmeyi uygun goriiyoruz.

Tiirklerde, yaz ve kis tanrilarmin kizlariyla evli olan kaganin meydana
getirebildigi kar ve yagmur ile ilgili olan yada tasi menkibesi eskiden beri bilinir. Emel
Esin, Mani dinine giren Tiirklerin kuraklik simgesi saydiklar1 yilan1 kurban edip, ejder
resmi yaparak ve yad tasini kullanarak bir biiyii yaptiklarin1 ve daha sonra su sekilde o

biiyliyli yapmayacaklarina yemin ettiklerini séylemektedir:
“Yilan oliirgiici botlum erser, luu ontiirgiici, yad¢1 botlum erser...
Yilan oldiiriicii ejder (tasvirini?) yiikseltici, yadct oldum ise...”

Esin ayrica, Kazvini’den aldig1 bilgiye dayanarak, sunlari sdylemektedir:
“Kazvini’nin Tiirklerin memleketinde giinesin dogdugu yerdeki ates daginin alevlerinin

yad tasiyla meydana getirilen bulutlar sayesinde Onlendigi hakkindaki rivayeti, yaz

21 Dr. Riza Nur, Tiirk Tarihi, T. C. M. Vek. N. Ist. , 1926, c. 12 s. 193 (bkz. Dog. D. Hikmet Tanyu,
“Tiirklerde Taslarla Tlgili Inanclar, Ank. Uni. Ilahiyat Fak. Yay. S. 35 dipnot: 5)

82 Ziya GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi (Haz. Kdzim Yasar Kopraman, Afsar ismail Aka); T.C.
Kiiltiir Bakanlig1 Yay. ; Istanbul 1976; s5:94-96
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doniimiinde yapilan ayinin efsanelesmis bir yankisini hatirlatmaktadir.” Yaz dontimii
ayinleri, glinesin en tepede oldugu ve suyun, yagmurun yakinlagtiginin diisinildigi

zamanlarda yapilan ayinlerdir®®’.

Bu tag iizerinde c¢esitli efsaneler, Tiirklerden bagka yakin dogu milletlerinin
bazilarinda da goriiliir: Araplar bu tasa “Hacer-iil-mattar”, Farslar “Senk-1 Yade” derler.
Cagataylar ise kelime Fars¢a olmakla beraber “yesim tas1”, Yakutlar “Sata”, Altaylilar
“cada”, Kipgaklar “cay” demislerdir. Genel olarak halk bu tasa, yada tasi, cida tasi,

curtus, yagmur tasi ve kas adlar1 verir.

Nuh peygamber tufandan sonra gemisinden ¢ikinca Ham, Sam ve Yafes
adindaki ogullarindan her birini bir iilkeye gondermistir. Yafes’i Tiirk {ilkesine
gondermeden Once, bu yada tasini vermis, o ada oglu Tiirk’e birakmistir. Ama sonra,
Oguz Han bu tast elde etmistir. Kasgar taraflarinda bu tasin beyazina “Ak Tas”,
karasina da “Kara Tas” denir. Prof. Dr. Fuzuli Bayat, “kaynaklarin verdigi bilgiye gore
Tirk, Tanr’nin ona verdigi yada tasin1 boynuna asip istedigi zaman tabiati
etkileyebilirmis. Yafes oglu Tiirk ve yada tasi efsanesine gore Tiirk’iin yada tasi

sonradan onun evlatlarindan Guz’a (Oguz’a) kalmistir”*** demektedir.

Kagsgarli Mahmut’un Divan i Liigat’it-Tiirk eseri, yat hakkindaki arastirmalarda

o, -
" Je

onemli bir yere sahiptir. Onun tarafindan verilen bilgiler ise sOyledir: " < yat: Bir tiirlii
kamliktir (kéhinliktir). Belli bagh taglarla (yada tasi ile) yapilir; riizgar estirilir. Bu,
Tirkler arasinda taninmis bir seydir. Ben bunu Yagma iilkesinde goziimle gordiim.
Orada bir yangin olmustu, mevsim yaz idi; bu suretle kar yagdirildi ve Ulu Tanri’nin
izniyle yangin sondiiriildii. Yine ayni eserde: “Yat <&y : Taglarla yagmur ve riizgar
getirmek i¢in yapilan kamlik.” deniliyor. Aym eserin dizininde bu bilgi soyle
Ozetleniyor: “Yat: taglarla yagmur ve riizgar icin yapilan kamlik; yada tasi ile yapilan

bir tiirlii kahinlik, kamlik”?*°

283 Emel ESIN; Tiirk Kozmolojisine Giris, Toplu Eserler-1; Kabalc1 Yay.; Istanbul 2001; ss:116-117
* Fuzuli BAYAT; Oguz Destan Diinyasi, Otiiken Yay.; Istanbul 2006; s: 84
* Divan-ii Liigat’it-Tiirk Dizini (indeks), Besim Atalay, Ankara, 1943, TDK. S. 758
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Hiiseyin Kazim Kadri, “Tiirk Ligati”nde “Tas” -garp, isim... Oldugunu kayit
ediyor ve bununla ilgili edebi agiklamalar yapiyor.”*® Yede; yada tasi hakkindaki
aciklamasina muhtelif metinlerden aldig1 bilgiyi katiyor:  »0L ¢ ook ¢ o0 (ié’de; yede;

yada) Cagatay-isim= Biiyii, sihir, efsun”**” demektedir.

Eski Eserler Ansiklopedisinde yesim hakkinda verilen bilgide, Yesim’in

¢

Farscasinin “yesip” oldugu, eski milletlerin buna Yagmur Tasi, Yat dedikleri, yatin
kehanet demek oldugu, yatlatmanin sihir yaptirmak anlamia geldigi, eski Tiirklerin bu

tasla sihir yapip yagmur yagdirdiklar1 anlatilmaktadir.?*®

Abdiilkadir Inan’mn “Tarihte ve Bugiin Samanizim” adli eserinde “Yada, Cada,
Yat Tast1 ve Yagmur Tilsimlar1” baghkli boliimde ©nemli bilgi sunulmaktadir.
Abdiilkadir Inan, bunun ¢ok eskiden beri yaygin bir inang oldugunu, “Biiyiik Tiirk
tanris1”nin “Tiirklerin cedd-i alasina yada (yahut cada, yat) denilen bir sihirli tas
armagan” ettigini, bununla yagmur, kar, dolu yagdirildigy, firtina ¢ikartildigi ve bu tagin
her ¢agda Tiirk kamlarinin en biliyiik Tiirk komutanlarinin ellerinde bulundugunu,
Samanistlere gore, zamanimizda da biiyiikk kamlarin ve yadacilarin ellerinde
bulundugunu, her Tiirk lehgesinin “fonetik 6zelliklerine gore, muhtelif sekillerde ifade
olundugunu”, “Yakutca’da sata, Altayca’da cada, Kipgak grubunun dahil oldugu
lehgelerde cay” diye soylendigini belirtmekte ve “Islam kaynaklarinda Tiirklerin bu
sihirli tagina “yagmur tas1” (hacer-iil mattar) ve “cada tas1” (s> <biw ) denildigini

soylemektedir. ***

H. Namik Orkun’un “Tiirk Efsaneleri’ndeki Uygur efsanesi ayri, farkli taraflart
olmakla beraber yine de bu tasla ilgilidir. “Bir miiddet sonra Buku Han tekrar bir riiya
gordii. Riiyasinda beyazlara biirlinmiis basinda beyaz serit ve elinde Yii tas1 olan erkek
gbziikkmiis ve kendisine sunlar1 sOylemisti: Eger bu tasi saklarsan diinyanin dort

bucagindaki uluslarin hakimiyetin altinda bulundurabilirsin. Ayn1 gece bas vezir de

% Hiiseyin Kazim KADRI, Tiirk Liigati, ist. 1943, Maarif matbaasi, c. 3, s. 383,384

BT H, Kazim Kadri, a.g.e., s. 722

88 Eski Eserler miitehassis1, Nureddin Riistii Biingiil, Eski Eserler Ansiklopedisi, ist., 1939. Cituri
Biraderler Basimevi, s. 258

2 Abdiilkadir INAN; Tarihte ve Bugiin Samanizm; TTK Yay.; VII. seri 34; TTK Yay. ;Ankara 1954;
s:160
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buna benzer bir sey gérmiistii. Bunun iizerine Buku Han tekrar ordusunu toplamis bu
sefer bat1 tarafina sefere ¢ikmigti. Tiirkistan’a geldigi vakit genis bozkirlari, cayirlari,
giir caylar1 goriince burada oturmus, Balasagun sehrini kurmustu ki, buna bu giin Guz-
balik derler. Buku Hanin ordulari dort bir tarafa yayilmis™’, bircok ilkeler
fethedilmistir.

Yada tast motifi Dogu Tiirklerinin halk edebiyatlarinda da pek ¢ok
tekrarlanmaktadir. “Kirgiz-Kazaklarin ‘Er Gokge’ destaninda, Altin Ordu’nun {inlii
kahramani Er Kosay da, maiyetindekilerin susuzluktan sikintilar1 iizerine, Er Kosay,
atinin egerleri altindan Cay tasini (Yad Tas1) alip, birkag defa sallayarak yere koyuyor
ve yagmur yagmaya baslayarak, yagmur suyunu igiyorlar. Abdiilkadir Inan, Kirgizlarin
Manas Destani’in biiyiik Cin seferi rivayetinde Almanbet adli kahramanin yagmur

yagdirmak i¢in “bulutlar afsunladigr” zikredilmektedir.*’

Yagmur tasinin nerede bulundugu hakkinda Kirgizlarin, Cada (cay) tasimnin
koyun karnindan cikarildigi inancim1 Abdiilkadir Inan kaydetmektedir. Yine Inan,
“Dogu Tiirkistan baksilarinin  meslek hayatlarim1  ve ayinlerini  diizenleyen

‘risale’ (tiiziik)leri bulundugu gibi ‘yadacilar risalesi’nde vardir” demektedir.***

Yat yahut yada (cada) tas1 eski Tiirklerde en miithim savas silahlarindan biri
saytlmistir. Eski Osmanlica metinlerde gecen ‘“‘yat-yarag”daki “yat” kelimesi bu eski

gelenegin biraktig1 bir “miistehase olsa gerektir.””

Yagmur yagdirma, Tiirk mitolojisinin en onemli motiflerinden biridir. Yagmur
yagdirma islemi, Yada Tasi ile yapilirdi. Tirkler, Yada Tasi'm1 canli varlikmis gibi
diisiiniirlerdi. Onlara gore, Yada Tasi'nin kendisine gore bir 1s1s1, bir sesi vardi; kendine

gore bigimlenir, canlanir, 6liirdii.

20 H. N. ORKUN, Tiirk Efsaneleri, s. 42

! Abdulkadir INAN, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 164

2 Abdulkadir INAN, a.g.e., s. 164

2% Abdulkadir INAN; Makaleler ve incelemeler, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalmtilar1” ,( [lahiyat
Fak. Dergisi, 1932, 1. c., say1 3.), ss. 472-478
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Tiirklerde “yiirling kas” (yildizlar ak yesim tasindan olarak tasvir ediliyordu);
“yasil ¢ces” (gok kubbe yesil-gok firuzeye tesbih edilmekte idi), gibi madenlerin gok

unsuru da sayildiklari goriilmektedir®™.

Islamiyet oncesinde ve sonrasinda Tiirklerde mevcut olan yagmur yagdirma,
yagmur duasi gibi torenlerin en dnemli unsurlarindan biri, eski kamlarin elinde yagmur
yagdiran bir gili¢ olarak cada/yada denilen tagin bulunmasidir. Kirgizlar bu tasin
koyunun karninda bulunduguna inanmaktaydilar. Yagmur yagdirma torenleriyle ilgili
bir ¢ocuk oyunu niteliginde olan “Comge Gelin” oyununda ¢ocuklar sdyledikleri tiirkii

ve ilahilerde kurban olarak kog¢/koyun adagimi dile getirirler””.

Tirk kavimlerinde ¢ok eski zamanlardan beri yaygin olan inanca gore Tanri,
Tiirklerin biiyiik dedelerine Yada denilen bu biiyiilii tas1 armagan etmis, Tiirkler de bu
tasla yagmur, kar, dolu yagdirip yel estirmiglerdir. Ren bolgesinde, yagmur tasi, yagmur
yagdirmak hususunda tesiri olmasi i¢in, i¢i su dolu bir kap i¢inde muhafaza edilir.
Yagmur fazla olunca, yagis1 dindirmek i¢in, tas1 sudan ¢ikarip, kuruturlar. Altaylilar da,
yagist saglamak istedikleri zaman, yada tasini bir giin bir gece su i¢inde tutarlar. Fuad
Kopriili’den 6grendigimize gore, yada tagi hakkinda Arap ve Cin kaynaklarinda epeyce
bilgi vardir. Yada tas1 Cin’de Yii-chh (=Yueh-chih) halkinda bulunur. Yada, suyun
Oziidiir. Bu tasin yagmur yagdirma ameliyesinden baska vazifeleri de vardir; msl.

. . 2
Oliiniin agzma bir pargasi konur.*”®

13. yy.da yine bu tasla yagmur yagdirma olay1 6nemli bir etkiye sahip bulunuyor
ve uygulaniyordu.” Celaleddin Harizmsah”, adli eserin yazari1 “Sahabettin Ahmed’{in-
Nesevi”den Tiirk¢eye, Necip Asim’m gevirmesinde bu hususta su bilgi dikkati gekici
bir gozleme de isaret etmektedir: “Velasgerd (Dogu Anadolu’daki Eleskird) oniine
gelinince, siddetli sicak, kuraklik ve hayvanlar taciz eden sineklerden halk sikayet
ediyor. Bunun {iizerine taglarla yagmur yagdirmaya karar veriliyor. Yazar ‘biz buna
inanmiyorduk. Sonradan bir¢ok tecriibelerle bunun sahih olduguna inandik’ demekte ve

“sultanin bu merasimi bizzat idare ettigini” ilave etmektedir. Bu defa geceli giindiizlii,

2% Emel ESIN; Tiirk Kozmolojisi (ilk Devir Uzerine Arastirmalar); Edb. Fak. Matbaast; Istanbu 1979; s:8
5 Abdulhalik M. CAY; Tirk Milli Kiiltirinde Hayvan Motifleri-I (Koyun ve Kegi Etrafinda Olusan
Gelenekler); Tiirk Kiiltiiriinii Aras. Ens. Yay: 108, Seri: I- Say1: A.19; Ankara 1990; ss:59-60

2% M.E.B. islam Ansiklobedisi, c. 5, Istiska mad. , s.1221,1222,1223
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arkas1 kesilmeden yagan yagmurdan halkin sikayet ettiklerini ve yagmur sihri
yapildigina pisman olduklarini belirtmektedir: “o kadar c¢amurlardan, bataklardan
Sultanin ¢adirina girilemez oldu. Hatunun siitninesinin sunu dedigini isittim: Sen bir
hiidavent alemsin.(yani kainatin sahibisin) (mukarripleri hep kendisine bdyle hitap
ederlerdi.) Fakat yagmur yagdirmakta degil; ciinkii boyle bir tafan ¢ikarmakla hata etti;
senin yerinde baskasi olsaydi bunu yapmazdi, yalniz elverecek kadar yagdirirdi. Buna
cevap olarak sultan: diinya senin zannettigin gibi degildir. Bu yagmur kudretimin bir

alametidir; kudretim etrafindakilerin hicbirisiyle mukayese edilemez” dedi.”*’

Timur ve Ulug Bey zamanlarinda da c¢ok Onem verilen nefrit tasindan
bahsedilmektedir. Ulug Bey “yedi su”dan gegerek —Issik goliiniin kuzey kiyisini izliyor”
Karsi’de bulunan ve giiya evvelce Cin imparatorlarinin kiilliyetli bir para mukabilinde
satin almak istedikleri- iki biiyiik nefreti pargasini Semerkand’a gotiirmekle miikellef iki
bin kisiden miirekkep bir kita, galiba, diger bir yolu takip ediyordu. Taglarin getirilmesi
icin mahsus arabalar yapilmis; ya atlar veya oOkiizler kosulmustu. Bu taslarin
Semerkand’a getirildikten sonra Timur’un kabri iizerine kondugunu miiverrihler

kaydetmislerdir.”*®

16. ve 17. yy.larda 6nemli yazma taglarla ilgili tiirlii bilgi ve inanglar toplanmis
bulunmaktadir. Prof. Dr. A. Siiheyl Unver, Saban Sifai’nin “kiymetli taslara dair Sidiye
fi’t-tib” adli eserini tamitirken o da “simdiye kadar taslar hakkinda yazilmis en eski
kitabin Nasiruddin Tis1 tarafindan telif edilen eser oldugunu ve tetkiklere daima bunun

esas tutuldugunu biliyoruz.”**

ve “yagmur tagina dair simdiye kadar yapilan tetkiklerde
Saban Sifai’nin bu eseri kullanilmis degildir” demekte, hekim ve ilmiye tariki menstibu

Ayash Saban Sifai Efendi’yi tanitmaktadir.

Bugiin Anadolu’da Tiirkler, Islami yagmur duasi yaparken su kiyisinda

dururlar ve suya kiiciik taslar atarlar. Bu taslarin okunmasi ve okunduktan sonra da su

»7 Celaleddin Harizmsah, (Sahabettin Ahmediin Nesevi ), Tiirkgeye Ceviren: Necip Asim, Mf. Vekaleti
yay., Ist. 1934, Devlet Matbaas, s. 151 (bkz. Dog. D. Hikmet Tanyu, “Tiirklerde Taslarla Ilgili Iinanglar,
Ank. Uni. Tlahiyat Fak. Yay. S. 51 dipnot:55)

2% Dog. D. Hikmet TANYU, “Tiirklerde Taslarla lgili inanglar, Ank. Uni. ilahiyat Fak. Yay. s. 51

* Prof. A. Sitheyl UNVER, “Yagmur Tas1 Hakkinda”, ist. Uni. Ed. Fak. Tarih Dergisi, c. 3. , sa.7, Eyliil
1952. Ist. 1953. Osman Yalgin Basimevi, s. 77-84.
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iyesine sunulan bir sac¢1 ornegi olarak akarsuya birakilmasi, Eski Tirkler tarafindan
kullanilan yada tagini1 akla getirir. Bu Ornek tiimiiyle eski Yada Tasi inancinin
giinlimiize yansimasidir. Ciinkii, Eski Tiirklerde Yada Tas1 ile yagmur yagdiracak olan
saman, Yada Tasini alir, afsunlar ve suyun igine atardi. Samanin okudugu dualar, Islami
anlayis i¢inde ayet ve duaya doniismiis, samanin yerini de bir nevi din adam1 kimligi ile

hoca/imam almistir.

“Dilek Kayas1”, “Karatas”, “Yarik Kaya”, “Aglayan Kaya” gibi menkibelerle
birlikte Altin Arig destanina eserinde yer veren Tecemen, bes c¢esit kaya inancindan
bahsetmektedir. Birinci sekli, en eski seklidir ve insanlar bu kayay1 tapinma araci
olarak, hastaliklara sifa olarak kullanirlar. Ikinci tiirii ise, belirli ihtiyaglar1 gidermek ve
belli hastaliklara sifa vermek gorevini tistlenirler. Adak ve dilek taslar1 bu c¢esit taslara
girerler. Ugiincii sekil taslar, insanlarm dua etmek, dilek tutmak, tedavi olmak gibi
cesitli amaclarla, kutsal atfedilen bir mevkiye taginabilen taglar1 atmalar1 ya da dizmeleri
sirasinda kullandiklar taglardir. Dordiincii gesit taslar, elde tasinabilen, kaynatip suyu
icilebilen, rengine cinsine gore secilen taglardir. Gerekli goriildiigii vakit kullanilirlar.
Besinci gesit taglar ise, tesbih tanesi kadar kiigiikten avuca sigabilecek biiyiikliige kadar
olan taslardir. Cocuk kirklamada, yagmur dualarinda vs. kullamlirlar’®. Ahmet
Tecemen, Kaya inanigt lizerine olusmus menkibeleri “tasin hassasiyetini dile getiren
menkibeler”, “mecburi istekle tas kesilmeyi dile getiren menkibeler”, “tas kesilmekle
cezalandirilmayr dile getiren menkibeler” seklinde ii¢ grupta incelemistir. Daha
sonrasinda basta Altin Arig olmak iizere bir ¢ok destani da tas inanis1 zemininde
2301

inceleten Tecemen, “Tirk, tasin, hassas olusuna ezelden beri inanmaktadir

demektedir.
C.5. KUTLU AGAC

Agaca tapinmanin izleri Oguzlara kadar muhafaza edilmistir: “Bay Terek”,
“Temir Kavak” , veya “Hayat Agac1” denilen kutsal “Evliya Aga¢” inanisina benzer

inanglar sadece Tiirk mitolojisinde degil tiim diinya mitolojilerinde rastlanabilir.

3% Ahmet TECEMEN; (Tas inanis1 Verileri Zemininde) Tiirk Kimligi-IIT; Nigde Uni. Yay. No:5; Nigde
1999; ss: 1-5
M Age. s:613
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Tanr1’y1 sembolize eden kutsal Evliya Agaclari’nin, Tirk mitolojisindeki
tanimina uygunlugu acisindan bir¢ok 6zelligi vardir; bu agaglarin tek ve benzersiz
olmasi, oliimsiizliigii sembolize etmesi ve siginacak yer olmasi bunlardan bazilaridir.
Bu o6zellikler, ayn1 zamanda “Ulu Gok Tanr1’nin tasidigi 6zelliklerdir. Bu nedenle, agag
kutsal bilinmis ve onu kesmek giinah sayilmistir. Tanr1 Dag1 gibi, “Evliya Agac” da
Tiirk mitolojisindeki Tanricilikta Tanr1’y1 temsil etmektedir. Yakut Tiirklerinin bir nevi
milli destani olan Er-Sogotoh®”?, birkag arastirmaci tarafindan (A.Th. von Middendorf,
I. A. Hudyakov, N. Gorohov, O. Bohtling) toplanarak yaymlanmistir. Bu destan, hayat
agaci ve hayat suyu gibi bir¢cok motifi baindirmaktadir. Destan ayn1 olmasina ragmen,

metinler arasinda farklar bulunmaktadir.

l. Agac¢ kovugu ve dogum; Bu anlayis ve inanisi, ana ¢izgileriyle burada
belirtmek gerekiyor:
a. Oguz Kagan, ikinci hatununu, bir ada i¢indeki, bir aga¢ kovugu i¢inde

bulur. Nitekim ogullari da, “Kd6k, Dag, Deniz Hanlar” idiler.

b. Kip¢ak’in annesi, kendisini yine bir aga¢ kovugunda dogurmustur:
Bundan dolay1 da ¢ocugun adi, aga¢ kovugu manasina gelen, Kipgak konmustur.

c. “Kara Ath Han, oglunu kutlu ve ugurlu bir agacin kovuguna sakliyordu™:
Kara Atli Han’a bir oglunun olacagini da, bu agag¢ iizerindeki bir kus miijdelemisti.

2. Cocuk veren agac¢ ruhlar: Bu, cok genis ve yaygm bir gelenektir.
Cocugu olamayan Manas’1n babasi karisina, “elma agacinin dibine gidip, yuvarlaniyor”,
diye ¢atar. Anadolu masallarinda da, dervisler veya Hizir, “cocugu olmayan giftlere bir
elma verirler”. Bu da Tiirk masallarinin ¢ok yaygin bir motifidir. “Yer-agag¢ ruhlar”,
cocuklarin verilmesinde herhalde 6nemli bir rol oynuyorlardi.

3. Boy ve aile agaci: Mitolojiye ve ¢ok eski Tiirk geleneklerine inmeden
once, bu anlayis1 bugilinkii Tiirkler i¢in normal karsilamak gereklidir. Dede Korkut’taki
su sozlerin i¢lerinde ¢ok eski Tiirk inaniglarinin ¢esitli izleri vardir: “Kaba agagta dal
budagin kurumus idi.”, “Golgelice kaba agacin kesilmesin!”... Bunlar artik Tiirk dili ile

geleneklerinin, kaliplar1 ve mecazlart haline gelmistir.

3%2 Er-Sogotoh destan: ile ilgili daha genis bilgi ve metin i¢in bkz: Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-I;
$s:104-106 ??

71



“Aga¢ atali kaganlik”, Uygur devletinin tiireyis efsanesinde goriiliir. Bu
efsaneye gore, agacin {izerine nur iner ve bdylece hanedanin dort iiyesi, bu agacin
govdesinden ¢ikar. Bu, bir ¢esit toplumun soy agacidir.

“Boy Sembolii Olarak Aga¢”; Cingiz Han da, Cingiz-name’ye gore, 12 Tiirk
boyuna belge olarak, birer kus, damga, uran (savas parolasi) ve bir aga¢ tayin
edilmisti... ¢ingiz-name, Tiirk geleneklerinin etkileri altinda kalmis ge¢ bir eserdir.
Anadolu koylerinde de, koyliilerin altinda oturduklari, koruduklar1 ve kdyiin ortasinda
bulunan boyle ulu agaglar vardir.

“Mukaddes Kayina Verilen Soy (so6k) kurbani” da kuzeydeki Altay daglarinda

verilir. Radloff’a gore bu térene, “Sajil” ad1 verilirdi.

4. Evi ve Aileyi Koruyan Aga¢c Ruhu: Dede Korkut’ta da, kaba agacin ev
ve aile ile ilgisi iizerinde, sik sik vurgulama yapiliyordu. Ancak bunun artik bir din
inanig1 ile ilgisi kalmamigti. Kuzey-dogu Miisliiman Tiirklerinde ev iyesi ile orman
1yesi, yani “evin sahibi ruh” yan yana aniliyordu. Evin ve ailenin koruyucusu olan “aruu

kormos”lere Altaylilar “evin muhafiz1” sifatiyla dua ederler:

Ermen agas eeli, (Kiz1l agag sahipli)

Ug iiyeliiii Pay-Kiirmiis! (Ug bogumlu Bay Kiirmiis)

Ada bolup sakigan, (Ata olup koruyan)

Aygir bolup kiidiip kalgan (Aygir olup (siiriiler) giiden)

Alt1 ayridin kuyagi! (Alt1 ¢atalin (¢adirm) zirh1 (koruyucusu))
Yazi yerdin yamanina yol perbeytten (Yazmnin kétiisiine yol vermiyorsun!)*”

5. Miizikli Agaclar: Uygur Devleti’nin tlireyis efsanesinde, hanedani kuran

bes cocugun dogdugu agagtan, cocuklarin dogumundan 6nce, bazi miizik sesleri geldigi
sOyleniyordu. Bu efsane motifine yakin oérneklerden biri; Ak-Kobok Destani’nda yigit,
“kemengesini (kicak) en giivenli yer olarak (miibarek) kaymn agacina asmasidir: “Kayin

agaclar1 budaklidir! Egilse de ( kayigsa), kirilmaz (sinbas), iyilesince doner alirim...”

% Abdiilkadir INAN; “Altay Samanhgma Ait Maddeler”; Makaleler ve incelemeler-I; TTK Yay.;
Ankara 1998; s:430
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diyip ve kayina bir siir sdylemesidir. Bir baska yerde de yigit, yatik ¢algisini (yadirgan)

ayn1 agaca asar. Ancak bu agaglardan biri mese, 6teki kaymdir’®,

On Asya mitolojisinde de bir bakir aga¢ motifi goriiliiyordu. Yakut’a gore, bu
agacin golgesinde, 1000 kisi barmabilirdi. Ancak Tiirklerdeki Demir kavak anlayisi
destekleyen, baska motifler de vardir. Kirgiz-Tiirk destanlarinda, Munar ad1 verilen ¢ok

bityiik bir aga¢ vardi®®.

EEEN 14

Kirgiz Tiirkgesinde “munara (minare)”, “serap, havanin kararmaya yiiz tuttugu
sirada aldigi hafif beyazimsi goriinti” ve “destanlarda gecen kocaman bir agag”,

29 ¢¢

derleme sozliiglinde ise; “pinar, ¢esme”, “yalniz, kimsesiz olan” olarak verilen “munar”

(13

s0zii Kurmanbek Destani’nda “...Kamisay kiinligd munardin bagina ¢igip barip, tus-

2

tuska salip, hanman kabar bolbogon soi®...” satirlariyla Kanisay’m esinden haber
alamadigi i¢in her giin munarin basma ¢ikip diirbiin yolu ile gozetledigi, yoldan gelen

Akkan Han’1 goriince ona esinden haber sordugu:
“Ayciliktan korlingdén

Munarin aman bar beken?

Kiingiiliikton koriingdn

3

Mufiarim esen bar beken??"’ dizelerinde gecer ve “...Ayeciliktan koriingon,
mufiarim aman bar beken?’®...” (Bir aylik yoldan bile segilen, munarim sag midir?)
seklinde tarif edilir. Kalik Akiyev’den derlenerek, Kirgiz ilimder Akademiyasi’nin Til
cana Adabiyat Institutu’sunca 1957’ de Frunze(Biskek)’de yayinlandiktan sonra 2005°te
hocamiz Prof. Dr. Nerin Yayin tarafindan yaymlanan kitapta yerini alan muniarin, Dede

Korkut’taki “Basat Depegdz’ii Oldiirdiigi Boy”da “ Uzun Bitiar dimek-ile meshur bir

3%Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-II; ss:484-487

BA.g.e. 5:480

3% Nerin KOSE (YAYIN); Kurmanbek Destan1 (Kalik Akiyev Varyant1) inceleme-Metin; Ege Uni. Yay.;
[zmir 2005; s: 390

A.ge. s 392

% Ages:391
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binar var-idi. Ol binara periler 1<onm1$-idi”309

10

seklinde gecen “Uzun Binar” oldugunu
diisinmekteyiz’'®. Nitekim, diinya agacindan gegen “hayat suyu” ile “mufar” sozii,
burada birlesmis goriinmektedir. Biiyiik ihtimalle hikayelerin tesekkiil ettigi cografyada
s0z basinda “m>b>p” degisikliklerine ugramis olan bu soz; eski hayat suyu ve diinya
agaci birlesik inanclari, kurakliktan kagarak yerlestikleri yeni yurtlarinda “suyu olan
yer, sulak, pinar” anlamiyla yasamaya devam etmistir. Ayrica halk agizlarinda bu s6ziin

9% ¢

hala “munar”, “minar” seklinde telaffuz edildigi de gézden kacirilmamalidir.

Ayrica, Tirk mitolojisinde kutlu sayilan, gilinlimiiz Tiirklerince dahi kutlulugu
kaybolmamis olan bazi agaglar vardir. Bunlardan bazilar1 ardig, elma, kavak, cam, ¢inar

ve kayin agaglaridir®'.

C.6. KUTLU DOGUM

Epik gelenek kurallarina uygun olarak, diger destanlarda da gorildiigi gibi,
Oguz destaninda da ¢ocuk farkli bir goriiniise sahiptir. Dogan ¢ocugun goriintisiindeki
farkliliklar onun “Tanrioglu” olmasi ile alakalidir. Tiirk destanciliginda yenilmezligin,
alpligin sembolii olan bu goriiniis, bir kural kadar sabittir. Nitekim, Oguz’un agzi
kirmizidir, Manas’in eli kanhidir, Cengiz ise avcunda kan pihtist ile dogar. Bu gibi
karakterler, bas kesip kan doken ve sonunda bir cihan devleti kurmaya muktedir olan

karakterlerdir’'?.

Oguz’un dogmasi, dogrudan dogruya mitolojik baglam dahilindedir. Onun
gozleri ala, yiizli gok, agz1 da kirmizidir. Bu renk sembolleri biitiin mitolojik metinlerde
Tanrioglu’nun sifatlaridir. Oguz’un veya diger destan kahramanlarimin fiziksel
goriintlilerindeki olaganiistiiliik (gogsiin ay1 gogsii, belin kurt beli gibi olmast vb.)
onlarin Tanrioglu, ilk insan, medeni kahraman islevlerini yiiklenmeleri anlamina

gelmektedir. Medeni kahraman veya Tanrioglu motifinde ilk varlik, hayvan yahut

309 ERGIN, Muharrem (Prof. Dr.); Dede Korkut Kitabi-I; TDK Yay:169; Ankara 2004; s:207

31 YAYIN (KOSE), Nerin (Prof. Dr.); Kirgiz Epik Terimler Sozliigi-I (Mutiar mad.);Ege Universitesi
Basimevi; Izmir 2008; s: 373

31 By agaclar ile ilgili inanmislar hakkinda genis inceleme ve bilgi i¢in bkz: Bahaeddin OGEL; Tiirk
Mitolojisi-I; ss:472-480

312 Fuzuli BAYAT; Oguz Destan Diinyasi (Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik Kokenleri ve Tesekkiilii);
Otiiken Yay.; Yayin nu: 663, Kiiltiir Serisi: 317; Istanbul 2006; s: 139

80



kolaylikla hayvana doniisebilen insandir. Tiireyis mitlerinde hayvan veya insan ayni
fonksiyonu yerine getirse de, destanlarda hayvan varlig1 yalniz kahramanlik olgusunun
Ozellikleri olarak kalmistir. Mitolojik semantigi Tanrioglu motifi ile ilgili olan, bir defa
siit emip bir daha istememek (¢ig et, kimiz istemek vb.) arkaik destanlarda 6nemli yer
tutar. Bu durum, Tirk milli kiiltiiriinden gelen bir deger gibi korunur. Bu tip
kahramanlarin ana siiti emmesine dair bir isaret bulunamadig1 gibi, diisiiniilebilir ki,
onlarin et istemesi, Tanrioglu olarak dogdugu i¢in yetkin, yetiskin gibi Tanri misyonunu
yerine getirmesi ile iligkilidir. Onun bu durumu, gokten atilmis Tanrioglu motifinin

destan varyantidir® .

Samanlarin yer-ananin gogsiinii bir defa emip bir daha istememeleri, epik
destanlarda da kahramanlarin analarinin doslerini bir defa emip bir daha istememeleri
seklinde goriilmektedir. Bu dés emmek motifinin ilk varyanti, Tanrioglu motifi ile
alakali olmalidir. Gokten atilan bebeklerin agac¢ yapraklarmi veya Okiiziin tiiylini
emmekle biiylimesi hakkinda olan mitler de bunu tasdik eder. Kahramani biiyiiten agag-
ana vatan semboliine doniisiir. Hem mitolojik aga¢-ana hem de yer-ana, kutsal topragin,
kutsal yurdun, mukaddes ananin semantik isaretine doniigsmiistiir. Halk hikayelerinde
asigin bade icip vergi almasi (manevi gii¢) kokii itibar1 ile saman diinya goriisiinden
gelmektedir. Bu fiziki giiclin manevi giive ¢evrilmesi degil, aksine fiziki giicle manevi

giiciin Tiirk milli kiiltiiriinde birlikte yasamasmnin neticesidir®'*.

Destanda, Oguz Kagan’nin kutsallastirilmasi biitlin baska sebeplerle ayni
zamanda devletin mukaddes olmasi fikrine dayanir. Goklerin, hiikiimdar1 koruyup onu
kagan tayin ettigi fikri, tarihi belgelerde de yer almustir. Ornek olarak Cin salnameleri,

Mete’ nin oglunu, “goklerin tayin ettigi hitkkiimdardir” olarak vasfetmektedir'’.

Tarihi efsanelerde ve destanlarda hiikiimdarinm Tanr1 oglu olmast (gok oglu
anlayisina benzer bir anlayistir) idare etmenin Tanr1 borcu olarak takdim edilmesi ile
ilgilidir. Mesela, Mogol efsanelerinde saman Tubut, Cengiz’i goklerin oglu ilan edip,

Tanr’nin ona diinyayr almayr emrettigini sdyler. Ayni fikir bir bagka sekilde saman

3 A.gee. ss: 140-141
Y Agee. ss: 142-143
1 Age. s: 200
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Gokee’nin, Timugin’e Cengiz adin1 verip Tanri’nin ona ve nesline diinya liderligi

verdigini bildirdigi metinde de kendini gosterir'®,

Tek diinya mekaninda hiikiimdar yapmak, cihangirlik yiiriiylislerine hak veren
Tirk suurunda Tanr1 adina mal edilir. Boyle bir misyonu yerine getiren hiikiimdar epik
gelenekte yalmiz Tirklerin degil, ayn1 zamanda baska halklarin da kurtaricis1 olarak
takdim edilir. Mesela, Timur’un, Oguz’un, Mete’nin, Cengiz’in hiikiimdarlig: tek diinya
mekaninda gerceklestiginden bu hiikiimdarlar ayn1 zamanda baska halklarin kurtaricilart
ve limit yeridirler. Boyle bir statiide bulunan tarihi-mitolojik hiikiimdarlik olgusu, klasik
devlet destanlar1 i¢in karakteristiktir. Bu olgu, Oguz destaninda sembolik bir sekilde

takdim edilmistir’"”.

Hatta, bugiin Mugla yoresinde “kutlu dogum ormani” adli bir koru da

bulunmaktadir.
C.7. KUTLU SiLAH

Oguz destan1 i¢in karakteristik olan Tanr1 silah1 (destanin salname
varyantlarinda yay-ok, kilig, mizrak vs.) bu destanin arkaik yapisi, ideolojik yonii ile
alakalidir. Hangi silah olursa olsun, Tiirk suurunda bu silahlarin Tanr tarafindan
Tirklere adaleti korumak, diizenin bekgiligini yapmak ic¢in verildigi diisiincesi

Als  1: 318
hakimdir "°.

Gok kubbenin yaya, yerin ise oka benzetilmesi, Tiirk suurunda gokle yerin
Tiirklerin elinde oldugu fikrini, buradan da diinya hakimiyetinin Tiirklere verilmesi
gerektigi diisiincesini yaratir. Ulu Tiirk’iin riiyada gordiigii altin yayin bir ucunun
doguda, bir ucunun batida olmasi ve {li¢ giimiis okun giineyden kuzeye dogru

kanatlanmasi, Tanri’min Tiirklere verdigi hakimiyetin sembolii olarak yorumlanir®".

Yay-okun gokten inmis ve topraga batmis halde bulunmasi mitolojik diistincenin

esas anahtaridir. Anlam bakimindan Attila’nin ¢obaninin, topraga gomiilmiis kilict

16 ALge. s: 201

1T Age. s: 202

3% Fuzuli BAYAT; Oguz Destan Diinyas1 (Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik Kékenleri ve Tesekkiilii);
Otiiken Yay.; Yayin nu: 663, Kiiltiir Serisi: 317; Istanbul 2006; s: 87

19 A.g.e. ss: 88-89
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bulup hiikiimdara vermesi ile Oguz’un ogullarinin yay-ok’u bulup babalarina vermeleri
arasinda bir fark yoktur. Her iki durumda da gokten atilmis silahlarin, cihan devleti

kuran Kaanlara gonderildigi anlasiimaktadir®®.

GoOge ok atma Tanri’nin génderdigi silahi kabul etmek ve Tanr1’y1 selamlamak
gibi ek anlamlar icermektedir. Goge ok atmak, Oguz Kagan destaninda da goriilmiistiir.
Oguz, sonunda yay ve oku bulan ogullarina, gége ok atmalarim1 emreder. Bu, Tanr1
tarafindan gonderilen hakimiyet simgesi olan kutsal silahi1 kabul etmek demektir.
Herhalde goge ok atmanin eski arkaik anlami Tanr1 hakimiyetini kabul etme,

dolayisiyla yiice yaratici ile baglanti kurma amaglar ile ilgilidir*>".

Bu konuda sonug olarak diyebiliriz ki; Tiirk tarihi boyunca kut inanc1 pek ¢ok
nesneyi, varligi, insani, hayvani vb. olarak karsimiza ¢ikmis olup séz konusu unsurlar
ile ilgili pek cok gelenek, gorenek, uygulama, s6z, efsane vb. {retilmistir. Bir baska
ifade ile kut ¢ok cesitli bir kavram yelpazesine sahip olup temelde din ile ilgilidir ve
tarth boyunca Tiirklerin kabul ettigi biitlin dinlerin izlerini kut kavraminda gorebilmek
miimkiindiir. Ayrica belirtmeliyiz ki, kutlu mekanlar Tiirk kiiltiirii i¢inde 6nemli bir yer
isgal ettiginden ve ayr1 bir bolim halinde inceleneceginden, giris boliimiimiizde yer

almamustir.

20 Agee. s: 90
21 Age. s: 91
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I. BOLUM:

TURKLERDE MEKAN BAGLAMINDA KUT
KAVRAMI

Tiirklerde kut kavramu, tarihi siire¢ i¢inde belli mekanlarin adlar1 olarak ortaya
¢ikmis; bu kavram yurt baglaminda anlam kazanmustir. Otiiken, Ergenekon, Hokand
bunlardan birkag1 olup Tiirklerin birligini, biitiinliigiinii ifade etmistir. Tiirklerin
yerlesme yerlerinde aradiklar1 6zellikleri de iceren bu “yurt-mekan”lar, zaman icinde

merkez kavramiyla da birlesmistir.

Bilindigi iizere, ilk yazili Orneklerini Oguz Destani’nda gordiiglimiiz
tiniversalizm (cihan hakimiyeti) ideali Tirklerin “merkezde olma” diisiincesini de
beraberinde getirmistir. Nitekim; Oguz “Ben Uygurlarin Kagani isem, biitiin diinyanin
da kagam olsam gerektir”** demistir. Yine, Oguz’un “Giines bayrak, gok kurigan™?>
ifadesinde de ayni diisiincenin izleri yatmaktadir. Kisacasi, Tirklerde kut “kutsal

mekan”, “merkez mekan”, “uygun mekan”, “kutsal yurt” anlamlarin1 da kazanmais; ulus-

devlet olmanin temeli olarak goriilmiistiir.

Biz de, bunlar1 diisiinerek tarih boyunca Tiirklerde kutsal merkez olarak kabul
edilmis mekanlar1 tek tek inceleyecek; s6z konusu mekanlarin 6zelliklerini ve Tiirk

tarithindeki 6neminden s6z edecegiz.
L A. Otiiken ve Kut

Otiiken, 1990lara yani Orta Asya Tiirk topluluklarinin &zgiirliiklerini
kazanmalarina kadar var olduguna inanilan bir mekan olarak diigiiniilmekteydi. Ancak
bu siirecle beraber Orta Asya’ya gidisin kolaylasmasi, Otiiken diye bir yer olmadigini,

bunun bir ideal mekan diislincesi oldugunu ortaya koymustur.

322 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-I (4. Baski); TTK Yay. VIL Dizi-S. 102* Ankara 2003; s: 118
> B. OGEL; A.ge.s: 118
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Otiiken, Kiil Tigin yazitinda, Tiirklerin birligini temin eden, ulus-devlet idealini
yansitan bir kimlik ile karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim, Bilge Kagan bu yazitin kuzey
yiiziinde: “ol yirgeri barsar, Tiirk budun 6ltagi san; Otiikan yir olurup, arkis tirkis 1sar,
nang bungug yok. Otiikan yis olursar, benggii il tuta olurtagi san, Tiirk budun, tokr(a)k
(1)k san. Ascik tosik 6maz san; bir todsar, as¢ik 6maz san... andaglmn”324 demektedir.
Yani Bilge Kagan’a gore Otiiken, Tiirkler icin kutsal merkez olarak kabul edilmekte; bir
baska ifade ile bu merkez, kut yani “Kizil Elma” diislincesi ile birlestirilerek Turan

idealini de yansitmaktadir®”.

I B. Kara Utikiir ve Kut

Kirgizlarin Bugu soyunun Tiireyis efsanesini yansitan, bu yoniiyle mitik bir
destan olarak kabul edilen Kococas destaninda da “kutsal yurt” kavramiyla
karsilasmaktayiz. Ancak Oguz’daki Otiiken, bu destanda “Kara Utikiir” olarak
goriilmektedir. Nitekim Kococas’in yavrularin1  6ldiirdiigiinii, esi Alabas’t da

yaraladigin1 géren Sur Ecki:

“Makul desen Alabas, Uygun goriirsen Alabag
Biz bul cerden keteli, Biz bu yerden gidelim,
Bagka cerge ceteli Bagka yere varalim
Turcu tekem keteli Haydi tekem gidelim™**°

deyince Alabas ona;
“Kartayganda sandaltip Yaslandiginda basibos dolastirip

Kara Utikiirddy cer kayda Kara Utikiir gibi yer nerede,

324 Saadet CAGATAY; Tiirk Lehgeleri Ornekleri VIIL Yiizyildan XVIIL. Yiizyila kadar YAZI DiLI;
Ankara Uni. Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yay. No: 62, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Enstitiisii No.9; TTK
Basimevi; Ankara 1963; s: 6

32 fsmet CETIN; Kiz1l Elma; Ecdad Yay: 43, Fikir Eserleri Serisi:6; Ankara 1997; s: 19

326 Nerin KOSE; Kococas Destani; s: 255
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Tastagan kisi ofigu emes Terkeden insan iflah olmaz

Eelegen konus mekenin Sahip oldugu yeri, vatanini
Kisinda ciluu, cay salkin Kisin 1lik, yazin serin
Omiirgii kubat garcayit Her tarafi mre bedel”*?’

diye cevap verir. Burada Alabas, Kara Utikiir’ii ayrilinmamasi gereken ve yasanasi yer
olarak belirtmekte, buradan ayrilirlarsa 6leceklerini sOylemektedir. Bir baska deyisle
Alabag’in cevabi, tipki Bilge Kagan’in Goktiirklere vasiyetine benzemekte;

bulunduklar1 yerin kutsal mekan oldugunu ifade etmektedir.
L. C. Ergenekon ve Kut

Resideddin’e gore, Tiirklerin hepsinin Nuh peygamberin oglu olan Bulca Han’1n
soyundan tiiredigini ve biitlin boylarin oturdugu yerlerin birbirine bitisik oldugunu

A

belirten, bir yerde “merkez mekan” kavramii da igeren Ergenekon destaninda adi

gecen yurt, Tiirklerin  ¢ogaldigi  “ilk kutsal yer”***i de temsil etmektedir.
Arastirmacilara gore, diinyanin direklerinden biri olan Ergenekon adli demir dagin
eritildiginin belirtilmesi, Ergenekon’un hem kutsal bir dag, hem de kutsal bir mekan

oldugunu ifade etmektedir’>’.

Ayrica Tiirklerin Ergenekon’dan c¢ikisinda “tort
tiiliik’(dort ¢esit) hayvanlarinin da yanlarinda bulunmasi, bu nedenle giiniimiiz Kirgiz
ve Kazaklarinda oglan tarafinin kiza verdigi “kalin”m mutlaka “tort tiiliik”ten olmasi

gerektigi diisiincesi mevcuttur.

Ergenekon’dan ¢ikisin “Tiirklerin sayica artmalarindan dolay1 sigamadiklarina”

baglanmasin1 Ergenekon’un cihan hékimiyeti diisiincesi ile de birlestirebiliriz. Ciinki

TN, KOSE; a.g.e. ss: 260-261

328 A. CAY; Tiirk Ergenekon Bayrami Nevruz; Tiirk Kiiltiirlinli aras. Ens. Yay: 102; Seri:IV, S:A.28;
Ankara 1989; s:25

¥ B. OGEL, a.g.e. ss: 59-61
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bu c¢ikig Tirklerin daha biiyiikk alana yayilmasini yani diinyaya hakimiyetlerini de

yansitmaktadir.

Kisacasi, Ergenekon sadece kutsal bir mekan olarak degil, bagka kutsal nesne ve

diistinceleri de igeren bir kavram olarak dikkati ¢cekmektedir.
L D. Ordo (Orda) ve Kut

Ordo terimi Tiirklerde hiikiimdarin bulundugu mekan olarak bilinmektedir. Bu
mekan otag, kale, sehir olabilecegi gibi bliyiik bir barinma yeri de olabilir. “Or”
kelimesinin “gukur” anlamina geldigi, buradan hareketle “merkez” manasini kazanmasi
nedeniyle “ordo” zaman i¢inde “hiikiimdarin karargahi” kavraminin karsiligi olarak
kullanilmistir. Bu nedenle Tiirklerde “ordo atuu” veya “ordo” adi verilen, asik kemigi
ile oynanan hatta giiniimiizde ‘“asik oyunu” adiyla yasayan bu oyun daire halinde
oynanir ve oyunda amac¢ ordo tabir edilen halkanin ortasindaki yere konulan hedefi
asikla vurmaktir. Hatta arastirmacilar, hiikiimdar ¢ocuklarinin ilk 6grendikleri oyunun

ordo oyunu oldugunu belirtirler.

Ordo ayni zamanda hiikiimdarin yanindaki adamlarin1 ve askerlerini de
barindirmasi nedeniyle hiikiimdarlik, en {ist kademedeki idarecilik ve bu gorevde yer
alanlarin bulundugu yer anlamini kazanmistir. Giinlimiizdeki “ordu” teriminin asil
kaynagi “ordo”dur. Hatta savas zamanlarinda ordularin konakladig: yerlere “ordogah”

veya “ordugah” denildigini hepimiz biliriz.

Bu nedenle biitiin bunlar zaman iginde “ordu” haline gelen “ordo” en iist
seviyedeki askeri idareciyi ve askerleri de ifade eder olmus, baslarda hiikiimdara ve
onun bulundugu yere atfedilen kutsallik giiniimiizde Tiirk Silahli Kuvvetleri ile ilgili

diistiniiliir olmustur.
L E. Hokand (Hokend) ve Kut

Ruslarin Tiirkistan’1 iggal altinda tuttuklar kirk iki yillik siire¢ i¢inde bir donem
bu Tiirk yurdunun Hokand, Hive ve Buhara olmak {izere iice ayrildigimi biliyoruz.
Bunlarin i¢inde Hokand, Kirgizlarin en ¢ok oldugu bolge olarak dikkati ¢ekmekte;

Kirgizistan’in bagimsizligr siirecinde Hokand’in “kutsal mekan”, “kutsal merkez”
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ozelligini kazandig1 goriilmektedir. Bir donem “Datka” adi verilen ve bir cesit
basbakanlik riitbesine sahip olanlarin Hokand’tan secildigi bile tarihgiler tarafindan

kaydedilmektedir®®. Bu Datkalardan en bilinenleri ise Alim Bey ile esi

Kurmancan’dir®*!

. Aslinda Kirgizistan bolgesinin neredeyse tamamini ifade eden, Alay
bozkirlarimi igine alan Hokand bélgesinin kutsalligr®®® belki de Kurmancan’in
ogullarindan en kii¢ligliniin Ruslar ile igbirligi yaptig1 gerekgesi ile asilmasinda bizzat

etkili olmasiyla da baglantisi, goz ard1 edilmemelidir®*”.

I F. istanbul ve Kut

Tirklerin 1071°den itibaren Anadolu’ya gelisleri silirecinde ‘“kutsal mekan”
diisiincesi de onlarla birlikte yeni topraklarina taginmistir. Asirlarca siiren bu gocler
devam ederken Bizans’in ele gecirilmesi ve Mogol akinlarinin piiskiirtiilmesi yani sira
Alp Erenlerin de katkistyla Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, Istanbul’un
almistyla tamamlanmistir. Bu tarihle beraber Istanbul Tiirkler i¢in merkez (baskent)

olmus; Osmanl1 Devleti, bu “kutsal merkez’den idare edilmistir.

Islam peygamberi Hz. Muhammed’in Istanbul hususunda; “Istanbul bir giin
fethedilecektir. Onu fetheden kumandan ne gilizel komutandir, onu fetheden asker ne
giizel askerdir” seklinde bilinen hadisi de, Istanbul’un fethedilmesi konusunda biiyiik
komutanlar1 ve elbette ki Selguklu ve Osmanli hiikiimdarlarin1 da harekete gegirmistir.
Istanbul’un “kutsal mekan” olarak goriilmesi hiikiimdarin Islam halifeligini Tiirklere
gecirmesi ile beraber “Tanri’nin yeryiiziindeki gblgesi” olarak degerlendirilmesi ile de
ilgilidir. Hatta, Kizil Elma teriminin ilk kullanilisi, bu dénemde baslar. Bir baska
deyisle Kizil Elma, ilk defa Istanbul i¢in kullanilan bir terimdir. Yavuz Sultan Selim ile
baslayarak Osmanli hiikiimdarlarinin tugralarinda Oguz Han destaninmi hatirlatir sekilde

ok ve yayin bulunmasi da bu diisiinceyi gii¢lendirmekte; Osmanli Imparatorlugu’nun

33 Mehmet SARAY; Yeni Tiirkiye Cumhuriyetleri Tarihi; TTK Yay.; Ankara 1996; s: 231

3! Nerin KOSE; “Kirgiz Tarihinde Bir Kadin General: Kurmancan Datka”; Milli Folklor Dergisi; S.54,
Y:2002/Yaz; Ankara 2002; ss: 55-62

32 Ziya GOKALP; Tirk Medeniyeti Tarihi; Toker Yay. Genel Dizi No:216, “Dogudan Batidan
Se¢meler” Dizisi No:17, Ziya Gokalp Kiilliyati: 5; Istanbul 2007; s: 65

3N, KOSE; a.g.m.; ss: 55-62
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topraklarinin ¢ok genis bir sahay1 barindirdig: siirecte bile merkezin Istanbul olarak

kalmas1 da bu diisiinceyi kuvvetlendirmektedir®**.

Kisacas1 Istanbul Selcuklulardan baslayarak, Tiirkler icin kut olarak kabul
edilmis; Kizil Elma olarak adlandirilan ve cihan hakimiyetini de belirten bu diisiince;
Ayasofya’nin Oniinde dikili bir siitun iizerinde at iistiinde bulunan Justinianus
heykelinin bir elinde bulunan Kizil bir kiirede de goriilmektedir. Buna gore, sag eli
havada ve i¢inde kizil kiire, sol elinde ise madeni bir kiire tutan s6z konusu heykel, Tiirk

cihan hakimiyetinin Osmanl dénemindeki goriintiisiidiir’>”.
L. G. Dagistan ve Kut

Osmanli imparatorlugu’nun yikilmasimi takiben “kutsal mekan” yani Kizil Elma
diisiincesi bitmemistir. Tiirkler birlik, beraberlik ve biitiinliigli de ifade eden kutsal
mekan kavramini Tiirk Diinyasi’nin baska cografyalarma da tagimiglardir. Nitekim,
Azeri sair Ali Huzurl Coskun’a gore Kizil Elma Dagistan olarak karsimiza ¢ikmakta;
Hifzi’nin:

Enver Pasa pasalarin ziregi

Isiten diismanin titrer yiiregi

Hiirriyet miilkiimiin orta diregi

Sakla Bari Hida, zamandir bugiin
dizelerinde de acikca gérﬁlmektedir3 3,

I. H. Ankara ve Kut

Kurtulus Savasi’nda Atatiirk bitirmek istedigi padisahligin merkezi olarak
gordiigii icin Istanbul’u degil, Anadolu’yu yani Tiirk halkinin ¢ogunlukla bulundugu
Ankara ve g¢evresini merkez edinmistir. Bir bagka ifade ile Atatiirk 19 Mayis 1919’da

arkadaglariyla ¢iktigi Samsun’dan Anadolu’ya gecerek Erzurum ve Sivas kongrelerini

34 1. CETIN; a.g.e.; ss: 19-35
31 CETIN; a.g.e.; ss: 35-36
301 CETIN; a.g.e. s: 78-79
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gerceklestirmis; Misak-1 Milll smirlarint ¢izerek vatanin parcalanmaz bir biitiin
oldugunu vurgulamistir. Vatanin diismanlardan temizlenmesi ile beraber istanbul’u terk
eden padisah Vahdettin ve beraberindekilere ragmen Atatiirk Anadolu’nun ortasinda yer
alan ve Kurtulus Savasi’mi planlayip yiiriittiigii Ankara’yr baskent olarak kabul
ettirmistir. Bu tarihle beraber Ankara milli miicadelenin de sembolii olmus, devletin

yonetimi Ankara’dan yiiriitiilmeye baglanmistir.

Bugiin, Tiirkiye Tiirklerinin son ve ebedi baskenti olan Ankara diinden bugiine
Turkliigiin kutsal mekan kavramin1 da yasatmakta, siyasi yazigsmalarda bile Tiirkiye

Cumhuriyeti “Ankara” olarak nitelendirilmektedir.

Bu konuda sonug olarak diyebiliriz ki: Tarih boyunca Tirklerin mekan olarak
kabul ettigi toprak veya merkezler yani “Kizil Elma”, “Altin Isik” ve “Universalizm”
olarak adlandirabilecegimiz bu diisiince, aslinda Tiirklerin cihan hékimiyeti yaninda
ulus-devlet olmalarimi da Ongoren bir iilkii olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bazi
mekanlarin ger¢ekte var olmayisi hatta kutsal olarak kabul edilen mekanlarin devletin

idare yerini ifade etmesi de, bu diisiincemizi dogrular niteliktedir.

Elbette, kutsallig1 iceren bu mekanlar Ankara ile son bulmayacak; zaman iginde
Tirklerin ulagmak istedigi her sey “Kizil Elma” iilkiisii olarak yasamaya devam

edecektir.
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II. BOLUM:

EPIK DESTAN GELENEGI

Destanlar, bir milletin hayatin1 yakindan ilgilendiren tarihsel ya da toplumsal
olaylar nedeniyle toplum iginde yer almis™’ ve biiyiik yanki uyandirmis olan olaylarin
uzun ve manzum Oykiileridir. Fuat Koprilii, destanlarin milletin maneviyatindan,
ruhundan, tarihi ve estetik varligindan kendi kendine dogmus ortak verimler oldugunu

soylemektedir’*®

. Zeki Velidi Togan da destan kavrami hakkinda; destanlarin tarihi
olaylar1 tasvirden cok, milletin yiiksek milli duygularimi aksettiren halk edebiyati
eserleri oldugunu ve tamamiyle veya az ¢ok tarihe dayanan bir ideal alemi yansittigi

339 Siikrii Elcin ise destani, zaman ve mekan icinde

seklinde goriislerini bildirmektedir
toplumun iradesini ellerinde tutan kahraman ve bilge sahsiyetlerin menkibeleri ve
gercek hayatlart etrafinda olusmus wuzun ve didaktik hikayeler seklinde

yorumlamaktadir**’.

Tezimizin ikinci bolimi olarak diislindiigiimiiz bu kisimda Tiirk destanlarim
epik gelenek baglaminda degerlendirmek ve epik gelenek kurallarimi teferruatli olarak
vermek istiyoruz. Ancak epik gelenek baglamindaki bu degerlendirmenin sadece destan
kahramanlar1 agisindan degil, destanin anlatim plani ve igerdigi unsurlar bakimindan da
inceleyerek ortaya koyacagimizi ifade etmeliyiz. Boylece hem Tiirk epik destan
kahramani ve 6zellikleri, hem de genel hatlariyla Tiirk epik destan gelenegi belirlenmis
olacaktir. Elbette epik gelenek ile ilgili bundan dnce de ¢aligmalar yok degildir. Ancak
asagida da yineleyecegimiz iizere bu ¢alismalarin bizim gerek lisans, gerekse yiiksek
lisans derslerimizde gordiigiimiiz destan incelemelerinde belirledigimiz bazi kurallart

icermemesi bizi, boyle bir arastirmaya yoneltmistir.

337 Mehmet Y ARDIMCI; Destanlar; Uriin Yay.; (3. Basim); Izmir 2007; s:9

3% M. Fuad KORPULU; Tiirk Edebiyati Tarihi; s:41

339 7eki Velidi TOGAN; Tiirk Destanlarinin Tasnifi-I; Atsiz Mecmua; Istanbul 1931; s:1

3% Siikrii ELCIN; “Tiirk Dilinde Destan Kelimesi ve Mefhumu’; Halk Edebiyati Arastirmalari-I; Ankara
1997; ss:33-34
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II.A. Epik Destan Gelenegi ile Tlgili Belli Bash Cahsmalar

II.A.1. Kitaplar

Bu ¢aligmalarm ilki Ozkul Cobanoglu tarafindan hazirlanan Tiirk Diinyasi Epik
Destan Gelenegi adli kitap olup hem s6z konusu Tiirk boylarinin destan gelenegine ait
kurallar ve orneklerle agiklamalarini, hem de destanlarin yeni bir tasnifini ve bu tasnif

altinda da alt basliklar verilerek destan 0zetleri ile pekistirilmesini i(;ermektedir34l.

Ikinci galisma yine Ozkul Cobanoglu’na ait olup Halk Bilimi Kuramlar ve
Arastirma Yontemleri Tarihine Giris adli calismasidir. Kitapta bugiin i¢in diinyada
uygulanan ve gecerliligi s6z konusu olan cesitli teoriler farkli baglamlarda
siniflandirilarak verilmis; bu arada destan anlaticilarinin da dikkat ettigi ve etkilendigi

hususlar 6n plana ¢ikarimistir**%.
I1.A.2. Makaleler

Ozkul Cobanoglu, “Lord Raglan’in Bati Halk Kahramam Kahbi A¢isindan

343 . . o
?7% isimli ¢alismasinda,

Oguz Kagan ve Er Tostiik Destan Kahramanlarina Bakis
Oguz Kagan ve Er Tostiik destanlarini, Raglan’dan ¢evirdigi 21 maddenin 1s18inda
incelemis ve sonug olarak bati halk kahramani disinda bir Tiirk halk kahramani kalib1

cikarilmasi gerektigi goriisiinii 6ne siirmiistiir. Bu goriis Tiirkiye’de bir ilki teskil eder.

M. Ocal Oguz; “Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalib1 ve Bogac
Han”** baslikli makalesinde, Ozkul Cobanoglu’nun ve Metin Ekici’nin bahsettigimiz
ve bahsedecegimiz ¢aligmalarindan bahsetmektedir. Oguz, M. Ekici’nin incelemesinde
yer alan 22 maddeyi esas alarak, Boga¢ Han hikayesi lizerine bir inceleme yapmistir. Bu

maddelerin tek tek ele alindiginda bat1 kahraman kalib1 ile Boga¢c Han’in git gide daha

3 Ozkul COBANOGLU; Tiirk Diinyas1 Epik Destan Gelenegi; Ak¢ag Yay:490, Folkloristik Dizisi:5;
Ankara 2003

32 Ozkul COBANOGLU; Halk Bilimi Kuramlar1 ve Arastirma Yéntemleri Tarihine Giris; Akcag Yay. ;
Ankara 1999

3 Ozkul COBANOGLU; “Lord Raglan’in Bati Halk Kahramani Kalibi A¢isindan Oguz Kagan ve Er
Tostiik Destan Kahramanlarina Bakis”; Umay Giinay Armagani, Diyanet Vakfi Matbaasi; Ankara 1996
M. Ocal OGUZ; “Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalibi ve Bogag Han”; MF Kis 1998; C. 5
Y.10 S.40; ss:2-6
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az ortak yon tasidigini vurgulamis ve bu c¢aligmanin Tiirk kahraman kalibinin ortaya

konmast1 gerektigi konusunda bir vurgu daha yapmis oldugunu ifade etmistir.

M. Ocal Oguz bu makalesinden sonra yine aym dergide, “Lord Raglan’n
Geleneksel Kahraman Kalibi ve Basat”* baghkli calismasini yayinlamig ve bu
caligmasinda da batinin geleneksel kahraman kalibini kullanarak bu kez Basat {izerinde
bir inceleme yapmistir. Bu incelemenin sonunda, s6z konusu maddelerden sadece
ikisinin tami1 tamina olmasa da Basat’a uygunluk gosterdigini ifade eden Oguz,
Raglan’in ¢alismasinin bizim kahraman kalibimiz i¢in yeterli olmadigini ancak bu
tipteki caligmalar i¢in iyi bir metod oldugunu ve bu metodla yeni ¢alismalarin da

yapilmasi gerektigini vurgulamistir.

I. Cetin; Milli Folkor dergisinde yaymmlanmis olan “Tiirk Destan
Kahramanlari ve Koroglu”**® baslikli makalesinde ise on dért destanda kahramanin
ailesi ve kahramanin dogumu bdliimlerine Raglan’in geleneksel kahraman kalibini

uygulamis ve Tiirk kahraman kalibinin ortaya konmasi gerektigini vurgulamistir.

N. Kose (Yaym), “Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalb1 ve
Kococas”**’ta Bati’nin geleneksel kahraman kalib1 ile 1ilgili onceki ¢alismalar
zikretmis ve yeni bir Tiirk kahraman kalib1 teklifi ile karsi karsiya oldugumuzu
belirtmistir. Benzer bir metod ile Kococas Destani’nin {i¢ varyant1 iizerine inceleme
yapan Kose, 22 maddenin sonunda batinin geleneksel kahraman kalib1 ile uyumun
sinirlt oldugu kanisina varmis, geleneksel Tiirk kahraman kalibinin ortaya ¢ikarilmasi
icin anlat1 tlirlinlin ve bu tilire ait varyantlarin da O6nemle incelenmesi gerektigini

vurgulamaistir.

N.Koése (Yaymn) Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi’'nde yayimlanmis olan “Lord
Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalb1 ve Kurmanbek, Kurbanbek”**® bashkl

3 M. Ocal OGUZ; “Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalibi ve Basat”; MF Bahar 1999; C.5 Y.11
S.41; ss:2-9

346 fsmet CETIN; “Tiirk Destan Kahramanlari ve Koroglu”; MF Giiz 1998; C.5 Y.10 S.39; ss:46-52
TN, KOSE; “Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalibt ve Kococas”; MF Giiz 1999; C.6 Y.11 S.43;
ss:19-23

MN. KOSE; “Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalibi ve Kurmanbek, Kurbanbek”; Gazi Egitim
Fakiiltesi Dergisi Dr. Himmet Biray Ozel Sayisi; Ankara 1999; S.45; ss:253-261
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yazisinda; Raglan’in geleneksel kahraman kalibini esas alarak Kalik Akiyev’in tasnif

ettigi Kurmanbek Destani’n1 21 baglik altinda incelemistir.

N. Kose (Yaym), “Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalib1 ve Tiirk Halk
Hikayeleri”349 bashikli makalesinde, daha onceki caligmalarin genelde destanlara ait
oldugunu ve bu geleneksel kahraman kalibinin sadece destanlarda degil halk
hikayelerimizde de aranmasi gerektigini vurgulamistir. Bunun {izerine, bilinen 22
maddeyi 209 hikaye iizerinde inceleyen Kdse, ortak olan ve olmayan ozellikleri iki
tabloda toplamis ve halk hikayelerimizin geleneksel kahraman kalibini ortaya koymaya

calismistir.

I1.A.3. Ceviriler

Metin Ekici tarafindan ¢evrilen “Geleneksel Kahraman* baglkli yazisinda
Lord Raglan; inceleme firsat1 buldugu ¢esitli anlatilarda ortak bir kahraman tipi oldugu
kanisina varmis ve geleneksel kahraman kalibinin 6zelliklerini 22 madde baslig: altinda
vermistir. Hikayelerin 6zetleri arasina da bu maddelerin numaralarini1 veren Raglan, s6z
konusu hikayelerdeki kahramanlarin ortak 0Ozelliklerinin tesadiif olamayacagini,

kaliplagmis bir kahraman gelenegi bulundugunu vurgulamaktadir.
Raglan’a gore bu 22 madde asagidaki gibidir:
1. “Kahramanin annesi soylu bir bakiredir.
2. Babasi bir kraldir ve
3. Baba ¢ogunlukla kahramanin annesinin yakin bir akrabasidir fakat,
4. Kahramanin anne rahmine diisiis sartlar1 olagan disidir ve

5. Kahraman ayn1 zamanda bir tanrinin oglu olarak kabul edilir.

N, KOSE; “Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalibi ve Tiirk Halk Hikayeleri”; MF Bahar 2000; C. 6
Y.12 S.45; ss:22-39

301, RAGLAN; “Geleneksel Kahraman” (Cev. Metin EKiCI); MF Bahar 1998; C.5 Y.10 S.37; ss:126-
138
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6. Cogunlukla baba tarafindan onu 6ldiirme girisiminde bulunulur fakat
7. Kahraman gizli bir yere gonderilir ve

8. Uzak bir ailede evlat edinilen bir aile tarafindan biiyiitiiliir.

9. Kahramanin ¢ocuklugu hakkinda bize hi¢bir sey anlatilmaz fakat

10. Kahraman yetiskinlik ¢aginda iken, gelecekte kral olacagi yere gider.

11. Kahraman kral, dev, ejderha veya vahsi bir hayvana kars1i kazandigi bir

zaferden sonra,
12. Cogunlukla kendisinin selefinin kiz1 olan bir prensesle evlenir ve
13. Kral olur.
14. Bir siire herhangi bir hadise olmaksizin tilkeyi yonetir ve
15. Kanunlar yazar fakat
16. Daha sonra kahraman tanrilarin ve/veya halkinin sevgisini kaybeder ve
17. Tahttan ve sehirden uzaklastirilir
18. Kahraman esrarengiz bir sekilde liimle tanisir.
19. Cogunlukla bir tepenin iizerinde Oliir.
20. Cocuklarindan hig biri, eger varsa, onun tahtina gegemez.
21. Kahramanin viicudu gémiilmez, fakat buna ragmen

22. Kahramanin gomiilii oldugu kabul edilen bir veya daha fazla kutsal mezar

351
vardir.”

Danimarkali halkbilimei Alex Olrik’in yaymladigi “Halk Anlatilarinin Epik

Yasalar1” adl1 ¢alismasi, basl basina bir epik kanunlar teorisidir. Ozkul Cobanoglu’nun

' L. RAGLAN; a.g.m. s: 126
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Ingilizce’den Tiirkge’ye yapilan gevirilerden yararlanarak ortaya koydugu Olrik’in halk

anlatilarinin epik yasalari su sekildedir:

1.

10.

11.

12.

13.

Giris ve Bitiris Kurali: Anlat1 birdenbire baglamaz ve birdenbire bitmez.

Yineleme Kurali: Anlati sirasinda olaymn biitlinliigiinii bozmayacak

sekilde tekrarlara yer verilir.

. Ugleme Kurali: Yineleme hemen her zaman ii¢ sayisina baglidur.

Bir Sahnede Ikilik Kurali: Anlatida sadece iki kisinin sahnede olmasidur.

. Zathk Kurali: Bag kahramanin yaninda veya karsisinda olma durumudur.

Ikizler Kurali: Anlatidaki iki kisi ayni rolde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ilk ve Son Durumun Onemi Kurali: Bir siirii kisi veya nesne pes pese

ortaya ¢ikinca en 6nemli kisi 6ne gelir ancak sonuncu gelen kisi anlatinin

duygudaslik dogurdugu kisidir.

Anlatimda Tek Cizgililik Kurali: Halk anlatist bir olay c¢izgisini bir

baskasiyla karistirmaz; halk anlatilar1 her zaman tek ¢izgilidir.

Kaliplastirma Kurali: Ayni gesitten iki insan veya durum elverdigi ol¢lide

degisik degil, elverdigi 6l¢iide birbirine benzerdir.

Biiyiik Tablo Sahnesi Kurali: Anlatida anlatim, anlatilan biitiin

kahramanlarin yan yana geldigi bu sahnelerde doruga erisir. Bu

sahnelerde anlatinin biitiin kahramanlari bir aradadirlar.

Anlat1 Manti1 Kurali: Anlatinin kendine has bir mantig1 vardir.

Olay Orgiisiinde Entrika Birligi Kurali: Olay orgiisiinde entirikanin

birligi halk anlatis1 i¢in bir 6l¢iidiir.

Epik Birlik Kurali: Biitiin anlat1 6gelerinin, en bastan beri ortaya ¢ikma

ihtimali goriilen ve artik gézden uzak tutulamayan olaylar yaratmasi

seklinde gerceklesmektedir.
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14. ideal Epik Birlik Kurali: Bircok anlat1 6geleri, kisiler arasindaki iliskileri

en iyi sekilde aydinlatmak i¢in bir araya gelirler.

15. Dikkati Bas Kahraman Uzerine Toplama Kurali: Anlatida kag kisi olursa

olsun dikkat baskahramanin iizerinde toplanir®>.
I1. B. Epik Destan Gelenegine Ozgii Kurallar

Epik destanlarin kendine has bir mantig1 vardir. Bu mantik her zaman dogal
diinya mantigi ile dlgiilemez ve birebir ortiismez. Her seyden dnce eski bir olay destanin
cekirdegini teskil eden daha sonraki bir olaymn yaninda yer alabilir. Yani, sozli
anlatimin da belirledigi bu epik mantik biiyiik 6l¢iide olay orgiisliniin kendi arasindaki
tutarliligma baghdir. Bunun yanmi sira destan kahramanlar gerek fizik ve psikolojik,
gerekse sosyal ve kiltirel Ozellikleri bakimindan diger sozlii iriinlerdeki
kahramanlardan daha farkli yapidadir ve destanin kendisine has bir diinyada yasayan
aktorler olarak dikkati ¢eker. Nitekim s0z konusu kahramanlarin aileleri basta olmak
lizere bitlin alanlarinda toplumun dini, tarihi, sosyolojik, ekonomik, ahlaki, hukuki
kisacasi kiiltlirel degerlerini de yansitir bir bicimde karsimiza ¢ikmasi, bunu dogrular
niteliktedir. Kisacast epik destan kahramani s6z konusu iirline 6zgli degerler biitlinii

olarak ortaya cikar.

Belirtmemiz gerekir ki, Prof. Dr. Ozkul Cobanoglu’nun Tiirk Diinyasinda Epik
Destan Gelenegi adli ¢aligmasinda bu kurallarin pek cogu yer almaktadir. Ancak biz,
gerek lisans doneminde gerekse yiliksek lisansta aldigimiz “Tiirk Diinyasinda Epik
Gelenek” ve “Tirk Kiiltlirlinde Kiiltler ve Ritiieller” adli derslerimizde destan
incelemeleri sirasinda bagka epik kurallar da tespit ettik. Bu itibarla sadece tezimizi
saglam temellere oturtmak degil, baska calismalara da kaynak olabilecegi inanciyla bu

kurallar1 degerli hocamizin kurallari ile birlestirerek vermeyi uygun bulduk.

Biitiin bunlara dayanarak, bu bdliimde once “Epik destanlara ait kurallar™
belirtecek; bu kurallar1 c¢esitli Tiirk boylarmin destanlarindan aldigimiz pargalarla

pekistirmeye c¢alisacagiz. Ayrica drnek olarak aldigimiz destan pargalarinin dnce orijinal

332 Ozkul COBANOGLU; Halkbilimi Kuramlari ve Arastirma Ydntemleri Tarihine Giris; ss:116-118
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Tiirkgesini, sonra da Tiirkiye Tiirk¢esi’ndeki karsiligini verecegimizi, her kural ile ilgili
en az iki 6rnegin alinacagini ve ¢esitli arastirmacilarin bu kurallarla ilgili diisiincelerine
de yer verilecegini belirtmek istiyoruz. Ayrica verecegimiz 6rnekleri sadece Tiirk epik
destan gelenegi kurallarina gore degil Raglan’in yukarida verdigimiz “geleneksel
kahraman kalib1” hususlarina ve A. Olrik’in “Halk Anlatilarinin Epik Yasalari”na gore

degerlendirecegimizi de ifade edelim.
ILI.B.1. Destan Kahramam Genellikle Ailenin Tek Cocugudur:

Destan kahramanlar1 her bakimdan idealize edilmislerdir; her konuda “tek’tirler,
“usta”dirlar. Bu nedenle, destan kahramaninin ailenin tek ¢ocugu olmasi da bu tiir,
idealize edilmis hususlar arasina dahil edilir. Nitekim destanin basinda genellikle ailenin
hi¢ ¢ocugu yoktur ve destan kahramani, birtakim ritliellerden sonra, destanin daha

ileriki sathasinda ve ailenin tek ¢ocugu olarak diinyaya gelir.

Ornek verecek olursak; Kococas destaninda, Kococas “Bir atadan calgiz bas(bir

babanin biricik oglu)”*>dir. Nitekim Kurmanbek de,
“- Eneden calgiz tutulup, -Annesinden biricik dogup
Eresege men cettim. Olgunluk ¢agina geldim.”3 >4

diyerek tek ¢ocuk oldugunu bildirir.

Manas Destani’nda da Manas, ailesinin uzun zaman sonra kavustugu tek

- 355
cocugudur™”.

Camil Mirza Destani’nda, destanin kahramani Caiil, ailesinin tek ¢ocugudur.
Tiilkii’niin annesi, oglunun evlenecegi kiz1 Canil Mirza olarak belirler ve s6z konusu

kiz;

“At bastirip barsin deyt At kosturup varsin der,

333 Nerin KOSE; Kococas Destani (Usénbayev, Konakbayev ve Ceentayev Varyantlari) inceleme-Metin;
Milli Folklor Yay: 16, Halk Edebiyat1 Dizisi: 9; Ankara 2002; s: 195

334N KOSE; Kurmanbek Destant; s:208

3% Naciye YILDIZ; Manas Destan1 (W. Radloff) ve Kirgiz Kiiltiirii le ilgili Tespit ve Tahliller; Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu TDK Yay: 623, Ankara 1995; s: 538
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Er Canildr alsin deyt, Er Catul’1 alsin der,

Er Canildi albasa, Er Camil’1 almazsa,

Menden tuubay kalsin deyt Evladim olmaktan ¢iksin der.

Ozii noygut uruusu, Kendisi Noygut urugundandir,
Urgaacinin sulusu. Kadmin giizeli.

Manap emes, bay emes, Bey degil, zengin degil,

El biylegen biy emes El idare eden bey degil

Bukara baykus Cagoogo Miskin, yoksul Cagoo’ya

Aytpaptir Kuday uuldan. Tanr1 vermemistir oguldan.

Kanat casap, kamg1 urgan, Bez dokuyup kamg1 vuran,

Kayrattuu kiz tuulgan. Giglii kuvvetli kiz diinyaya gelmis.”356

satirlarinda da gortildiigi tizere Cagoo’nun biricik kizi olarak tanimlanmaktadir.

Er Tabildi Destan’nin ayni adli kahramani Tabildi da ailenin biricik ¢ocugu

olarak karsimiza ¢ikar. Destanda ise bu durum;

“Ermankan eliiii caska ¢ikkanda Ermankan elli yagina geldiginde
Noygut eline barip Aracga degen Noygut yurduna varip Araca
kizdr alip keldi. Araga on cilga denilen kiz1 alip geldi. Araga
ceyin toroboy ciirdii. Ermankan on yila kadar dogurmadi. Ermankan
altmis eki caska ¢ikkanda Araca altmis iki yasina geldiginde Araga
bir erkek bala tapti. Atin Tabild1 bir erkek ¢ocuk dogurdu. Adini1 Tabildi

3% Mehmet ACA; Caiill Mirza (Abdibalik Corobayev Varyantr) (Haz. Aynek CAYNAKOVA); Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu TDK Yay: 839; Ankara 2004; s: 19
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99357

koyup eli curtu siiyliniip... koyup halki yurdu sevinip...)

satirlarinda bize bildirilir.

Bir bagka destanimiz olan Alpamiga Destani’nda, Eyler Han ve Akkiibek Han’in
esleri seksen yasina gelmis olmasina ragmen dogurmamislardir. Sonunda Akkiibek’in
oglu (Alpamisa), Eyler Han’m da bir kizi (Barsmhiliv) diinyaya gelir’>®. ikisi de tek
¢ocuktur.

Er Tostiik Destani’nda da, Paman Bey’in uzun siire ¢ocugu olmamistir ve
koyunlarini giiden ¢oban bile onun bu durumu ile dalga geger. Paman Bey Allah’a “Ey
Allah’1m higbir seyden mahrum olmadim ama kullarim beni horladi, ben sana ne yaptim
der” o sira gokyiiziinden gelen siddetli bir riizgar: “higbir seyden mahrum olmadin ama
sen kotii bir beymissin, tovbe et, kurban kes, dua et, Allah’tan dilek dile” der. Paman

eve gelip tovbe eder ve karist hamile kalir, bir oglu olur®>’.

Bu maddemizin sonunda diyebiliriz ki, Tiirk destanlarinda siklikla rastladigimiz
“ailenin tek cocugu olmasi” meselesi ile ilgili Raglan, ileri siirdiigli 22 maddelik

geleneksel kahraman kalib1 konusunda herhangi bir fikir ileri stirmemektedir.

II.B.2. Kahraman Ailenin Oldukc¢a ileriki Yaslarda Kavustugu

Cocugudur:

Epik gelenek kurallarindan birisi de ¢ocuksuzluk motifidir. Buna gore aile
fertleri yani anne ve baba ¢ocuga sahip olacak yasi coktan ge¢mistir; tek umutlar
olaganiistii giliclerin yardimi ile evlada kavusmaktir. Sadece destanlarda degil
masallarda, efsanelerde, halk hikayelerinde de sik¢a karsimiza ¢ikan bu motifin ¢éziimii
evliya mezarlarini ziyaret, a¢ goriip doyurma ¢iplak goriip giydirme, toy verip topluca
dua etme, elmali yerlerde yuvarlanma, pirlerle konusma ve yardim dileme, adak adama,
belini sik1 baglama gibi pratiklerdir. Bunlarin sonucunda olaganiistii 6zelliklere sahip

bir ¢cocuk diinyaya gelir ve bu ¢ocugun basindan gecen olaylar, destanin merkezinde yer

37 Aktan TINIBEKOV; Er Tabildi; Kirgiz SSR ilimder Akademiyasi Til Cana Adabiyat Institutu;
Kirgizistan Basmast; Firunze (Biskek) 1970; s: 159

% 0. COBANOGLU; Tiirk Diinyast Epik Destan Gelenegi; s: 354

7. COBANOGLU; A.gee. s: 355

100



alir. Dede Korkut hikayelerinden “Dirse Han Oglu Bogac Han” hikadyesinde de, benzer
bir durum s6z konusudur. Cocuksuzlugu nedeniyle toplumda kendisine yer
verilmemeye baslanan Dirse Han, hanimi ile dertlesir. Haniminin tavsiyesi iizerine
bliylik bir toy veren Dirse Han’in dualar1 kabul olur ve bir erkek ¢ocugu diinyaya

gelir’®.

Pirden yardim dileme de bu yaptirimlar arasindadir. Nitekim, Alpamis
Destani’nda “Baybori, Sahmerdan Pir’in bahgesine gidip dilek dilemelerini Onerir.
Oraya giderek dileklerini dileyip kirk gece gecelerler. Kirk giin sonunda Sahmerdan
Pir’in sesi duyulur, Allah tarafindan Baybdri’ye bir ogul ve bir kiz; ikiz olarak,
Baysar1’ya ise sadece bir kiz verildigini ¢ocuklarin dogumundan sonra gelip isimlerini
kendisi koyacagini soyler. Beyler doniip evlerine gelirler. Gelislerinden dokuz ay,

dokuz giin, dokuz saatten sonra esleri dogum yapar.”*!

Bir dnceki maddede de belirttigimiz iizere, Alpamigsa Destani’nda Eyler Han ve
Akkiibek Han’in esleri seksen yasinda dogum yaparlar ve birinin kiz1 birinin oglu

olur*®

. Aynmi sekilde belirttigimiz, Er Tostiik Destani’ndaki Paman Bey ve esinin de
uzun siire cocuklart olmamistir ve Paman Bey’in koyunlarini giiden ¢oban bile onun bu
durumu ile dalga gecer. Sonunda Allah, Paman Bey’in tovbesini ve dualarini kabul eder

ve onlara bir erkek ¢ocuk verir’®.

Manas Destani’nda, destan kahramani Manas’in babasi Cakip Han, Curgi ile
evlenir fakat aradan on dort yil gegcmis olmasina ragmen, cocuklar1 olmaz. Cakip, “ bu
mezarl yeri ziyaret etmiyor; bu, elmali yerde yuvarlanmiyor” diyerek esinden sikayet
eder. Sonunda dualar1 kabul olunur ve “Apak eti pamuk gibi, kemigi bakir gibi” bir

erkek gocugu olur. Dért peygamber hoca ¢agirilir ve ¢ocugun adi Manas konur’®,

Kurmanbek Destani’nda da Sulayka,

360 Muharrem ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; TDK Yay.; Ankara 2004; ss:77-81
%1 ). COBANOGLU; a.g.e.; s: 354

362 ). COBANOGLU: a.g.c. s:354

36 (). COBANOGLU; a.g.e. ss: 360-361

364 Naciye YILDIZ; Manas Destani; ss: 537-538
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“Kirk casina ¢eyin tuugan emes Kirk yasina geldigi halde dogurmamustir.

ele. Bir kiyla ubak 6tkéndon kiyin Aradan bir miiddet gectikten sonra Sulayka
Sulaykanin boyuna biitiip erkek hamile kalip bir erkek ¢cocuk dogurur.
tiirddii. Egen kiin toy berip atin Giinlerce toy verip adini

Kurmanbek koydu. Kurmanbek koyarlar.” *%

Kizcibek Destani’nda ¢ok zengin biri olan Bazarbay altmis, esi Kamkatay elli
yaslarina gelmelerine ragmen ¢ocuklar1 olmamistir ve Tanr1 onlarin dualarini kabul edip

10 yil arayla iki erkek cocuga kavusturur:

“Altimis tayap bargiga Altmis yasina geldiginde
Allanin bolboy carligi Allah vermemisti muradini
Balanin {iniin ugalbay Bir ¢ocuk sesi duyamadi
Kii¢6dli munun zar munu Artt1 onun sikintisi.
Kempiri anin Kamkatay Onun esi Kamkatay
Eliiilodi kurami Elli yagina gelmisti.

Taalay1r munun on kelip Allah yalvariglarini duyarak
Tas1 66d6 kuladi Islerini yoluna koydu.

Tak osondo baybice Tam o sirada ‘baybige’
Erkek bala tuugani Erkek ¢ocugu dogurdu.”®

Kobland1 Batir Destani’nda ise, malinin hesabini bilmeyen seksen yasina gelip
bir evlat sahibi olamamis Toktarbay’in, “evliyalar1 ziyaret ettigini, yedi pirle konusup

evliyaya muradimi sdyledigini, Korasan’a adak adadigini” goérmekteyiz. Sonunda

385 Nerin KOSE; Kurmanbek Destam (Kalik Akiyev Varyant1); Semih Ofset Basimevi; Ankara 2005; s:
207
3% N. Emine DUMAN; a.g.t. s:115
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Toktarbay’in dilegi kabul olur ve bir kiz bir erkek (Karligas ve Koblandi) ¢ocugu

367
olur™’.

Er Tabildi Destani’nda da benzer bir durum s6z konusudur. Teferruath
anlatilmasa da “Ermankan altmis eki caska ¢ikkanda Araca bir erkek bala taptl.”368

sozlerinden anlasilacagi lizere Tabild1 dogdugunda Ermankan, altmis iki yasindadir.

Altin Ciis Destani’nda da Alip Han atina binip yiiksek daga ¢ikarak, halkina ve
cok sayida malina bakar; {ziiliir. Clinkii, bu kadar insanin arasinda onun devletine,
hanligina, yurduna sahip olacak, sayisiz malina bakacak, diismana karsi koyacak bir

cocugu yoktur. Bu durum destanda soyle gecmektedir:

“Halih albat conim Halkim tebaam

Tirige siireelig 0s parabishan, Canlilikla hep ¢ogalds,

Ani korer minin tiren-t6lim ¢oh poldi. Buna bakacak benim ziirriyetim olmadi.
Hadarganda malim, halih albat conim Otlattigimda malim, halkim tebaam
Stirigde paripcathayoh, Stirtiliip gidecek,

Haydag minin izim glike Nasil benim zenginligim yiike gidecek?”*®

Coodarbesim Destani’nda da benzer bir durum s6z konusudur. Nitekim:

“Agarip sakal karigan Sakal1 agarip ihtiyarladiginda
Enkeyip cas1 baratsa Kamburlasip boyu kisalsa
Ecen oy oylop naaligan Glinlerce diisiinilip aglayan
Acalga bas1 ketse da Omriiniin sonu yaklagsa da
El kisisi erenge Halk kahramani yigite

367 Elmira ADILBEKOVA; Kobland: Batir Destani ile Dede Korkut Arasindaki Iliskiler; Ege Uni. Sos.
Bil. Ens. Tiirk Halk Bilimi A.B.D.; Izmir 1999; (Basilmamis Doktora Tezi); ss: 177-178

% A. TINIBEKOV; a.g.e. s: 159

3% Erdal SAHIN; Altin Ciis (inceleme-Metin-Aktarma- Dizin); TDAV; Istanbul 2007; ss:52-53
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Namiz kiictiiii baridan Seref her seyden 6nemli

Kiingiironiip Er Tostiik Sizlanip Er Tostiik

Keede silap sakalin Arada bir sakalin1 sivazlayip
Oylop Omiir katarin Gegen dmriinii diisiiniip

Ko6ziim 6ts6é diiyn6don Gozlim kapansa bu diinyada

Kim kalkalayt cerdi dep Topragimi kim korur deyip

Kapa kilbay kim bagat Kederlenmeden kim bakar

Kalin Kipgak eldi dep Kalin Kipgak soyu deyip

Erdigi maga tengelip Yigitligi bana denk olup

Eer¢iy ¢ikkan karaan cok Oniime ¢ikacak gole bile yok
Turumduu basip kalganga Oylece durup kaldigimda
Oziimdii tartkan balam cok Bana benzeyecek evladim da yok
Caza tayip kiin biitso Bu ceza azalmadan dmriim bitse
Kipgakti doogo talatpay Kipgaklart bu davada yagmalattirmadan
Kalka bolup adam cok™" Siper olacak adam yok

satirlarinda da goriilecegi lizere Er Tostiik sac1 sakali agarmasina, iyice yaglanmasina
ragmen kendisine destek olacak, Kipgaklar1 koruyacak bir evlattan yoksundur; bunun

i¢in sik sik diisiinmekte ve tliziilmektedir.

Ozbek destanlarindan Riistem Han Destani’nda, Sultan Han’in sag1 sakali
agarmasina ragmen bir cocugu olmamistir ve malin1 miilkiini kime birakacagin

diisiinerek tiziiliir. Bu durum destanda soyle gegmektedir:

7" 0. URMAMBETOV; Coodarbesim; (A. ASANBAY varyantr); s: 16
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“Zamanida, Aktas vilayetinda “Zamaninda, Aktas vilayetinde Sultan

Sultanhan degan 6tdi. Sultanhanning Han adli bir padisah yasadi. Sultan

li¢ zaifi bar edi, tugmaydigan aybi Han’n ti¢ hanimi vardi ve onlarin hig
bar edi. Sultanhan Aktas memlekatida birinden bir ¢ocugu olmamusti. Sultan
neca vakt passalik kuldi, yasi kaytib, Han, Aktas’ta uzun siire padisahlik
sakal1 akarib kaldi. Oylab: ‘Endi menda yaptiktan sonra, yasi ilerleyip sakali
farzand bolmasa, 6lsam bu miilkiimallar agardi. Bir giin, kendi kendine: ‘Simdi
beega kalsa, 6zim 6lgan kiini mendan benim bir ¢ocugum yok, olmasa malim,
heg bir nisan bolmay pasalik devletimga miilkiim sahipsiz kalir, ben 6ldiikten
bolak kisi ega bolsa menga faydasi yok.”371 sonra benden iz kalmazsa, devletime

baska kisiler sahip olursa, bunun hi¢bir

faydasi olmaz.”"

Tirk anlatilarinda ve oOzellikle destanlarimizda siklikla goriilen  ve
“cocuksuzluk” olarak da bilinen “ge¢ yaslarda ¢ocuga kavusma”, L. Raglan’in 22
maddelik kahraman kalib1 incelemesinde karsimiza g¢ikmamaktadir. Bu ozellik; 11
ornek ile de destekledigimiz, Tiirk destan kahramanlarina 6zgii bir durum olup
Tiirklerde aileye dolayisiyla “aile demek olan orduya” duyulan saygi ve baglhiligin

ifadesidir.
I1.B.3. Destan Kahramani Aristokrat Bir Aileye Mensuptur:

Destan kahramanlar1 genellikle iist tabakada, yonetici konumda olan ailelerin
cocuklart olarak diinyaya gelirler; anne ve babalar1 da hiikiimdar ve hiikiimdar esi, bey

ve bey esi, vezir ve vezir esi gibi toplumun seckin, idare eden tabakasina mensup olarak

' Selami FEDAKAR; Ozbek Destan Gelenegi ve Riistem Han Destani; E.U. Sos. Bil. Ens. Tiirk Halk
Bilimi ABD.; (Basilmanus Doktora Tezi); izmir 2003; s:221
372 S. FEDAKAR; Ozbek Destan Gelenegi ve Riistem Han Destani; s: 352
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karsimiza cikarlar. Bir yerde destanlar aristokrat kesime ait beylerin siyasi, sosyal,
ekonomik vb. iligkilerini anlatan epik {riinlerdir. Bu arada Orta Asya Tiirkleri’nin Rus
hakimiyetinde oldugu doénemlerde Manas Destani’nin 1990’a kadar basilmayisinin
nedenlerinden bir tanesinin “destanlar aristokrat kesimin hayat hikayesidir” diisiincesi

oldugunu da hatirlatmak istiyoruz.

Destanlarin ¢cogunlugunda bu 6zelligin goriilmesini Orhun Yazitlari’'nda Bilge
Kagan icin “Tengri teg tengride bolmis” (Tanr1 gibi gokte yaratilmig) denilmesine yani
Tirk hiikiimdarlarimin = Tanrisal olduguna, kutlu olduguna dolayisiyla Tiirk
mitolojisindeki dikey sisteme baglamak gerekir. Bu baglamda hiikiimdar soyu bir
déonem “Ak Siiyek” (Ak kemik, soylu kemik) olarak da adlandirilmigtir. Zaten,
calismamizin “Tarih Boyunca Kut Inanc1” ve “Kut Terimi ve Kavrami” boliimlerinde

de bu konu genis olarak ele alinmaistir.

Manas Destani’nda, destanin asil kahramani Manas’in soyu han soyudur.

Destanda gecen;

“Ceti tordiin basinda Cedi Tor’lin basinda,

Cetkilen tuugan Boyon Kan, Kusursuz dogmus Boyon Han,
Boyon Kandin balasi Boyon Han’1n balast,

Kayratuu tuugan Kara Kan, Gayretli dogmus Kara Han,

Kara Kandin balas1 Kara Han’1n balasi,

Kayratuu tuugan Cakip Kan. Gayretli dogmus Cakip Han,
Cungkar-uya iistiindo, Cungar-uya Ustiinde,

Almatinin oosinda Almati’nin kaynaginda,

Cerdep catkan Cakip Kan. Yasamis Cakip Han,

Kege Aydar Kandin kis1 Curgt, Bir zamanlar Aydar Han’in kiz1 Curg1’y1
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Algan eken Cakip Kan. Almusti Cakip Han™"

satirlarindan da anlayabilecegimiz iizere Manas’in baba tarafi da anne tarafi da han

soyuna dayanmaktadir.

Kococas Destani’nda da benzer bir durum s6z konusudur. Kococas’in babasi

Karipbay, “Kitay boyunun yirmi ocakli bir kisminmn™™

yoneticisidir. Boyun asil
yoneticisi oldugunu diisiindiiglimiiz, kizinm1 evlendirmek i¢in tiim boylara haber salip
yarigmalar yapan ve sehrini daha énce kimsenin gormedigi®” Karakoco ise, Kococas’in
evlenecegi kiz olan Zulayka’nin babasidir. Su durumda, bu ikiliden diinyaya gelen ve
Kococas Destani’nin devamini saglayan Moldocas’in da, soyu aristokrat kesime

dayanan bir kahraman olmasi s6z konusudur.

Bir baska Kirgiz destan1 olan Kurmanbek Destani’nda, destanin asil kahramani
olan Kurmanbek, “kendi {ilkesinden baska yere kudreti yetmeyen, ayag1 basmamis olan,
Anciyan tarafinda oturan (6ziiniin elinen baskaga al1 cetpegen, aris1 6tpdogon, turgan ceri

Anciyan bagitinda eken)™’®

Kipgaklarin yoneticisi, Teyitbek adli hiikiimdarin oglu
olarak diinyaya gelir. Kurmanbek’in dostu olan Akkan Han da, Kagskar iilkesinin
(Uygurlarin) yoneticisi olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim, Kurmanbek’in esi Kanisay da,
Oogan hiikiimdar1 Bakbur Han’in kizidir. Goriildiigli iizere, sadece destanin asil
kahramani1 degil, ikinci ya da iiclincli derecede goriilen kahramanlar da aristokrat
kesimdendirler. Han ¢ocugu olarak dogmaya bir 6rnek de, Riistem Han Destani’ndaki
Riistem Han’dir. Riistem Han, Sultan Han’in (Aktas padisahinin) ve iilkeyi bir siire esi

icin yoneten Hiirayim’in oglu olarak diinyaya gelir’’’.

Ak Moor Destani’nda ise, destanda vakanin merkezinde yer alan M66r ve Bolot,

55378

“degerini milletin bildigi beylerden olan””"" Keldibek’in torunlaridir. Sarbagis ve Sayak

BN, YILDIZ; Manas Destani; s: 537

AN, KOSE; Kococas Destant; s: 195

' N. KOSE; a.g.e. ss: 196-197

STON. KOSE; Kurmanbek Destani; s: 207

377 S. FEDAKAR; Riistem Han Destant; ss:352-360
3 N. KOSE; Ak Moor Destant; s: 395
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boylarinin yoneticisi odur. “Destanda Ak Moo6r’iin esi olarak gordiiglimiiz Cantay Han

5379 55380

ise Tinay kabilesinin ‘manap’” " 1dir

Canul Mirza Destani’nin Corobayev varyantinda destanin asil kahramani Camil’a
talip olan Tiilkd, Sarseyit Bey’in ogludur. Kardesi de U¢okd’diir. Tiilkd ile Ugdkd’ niin

analari ise, Caiil’1 gelini olarak istemektedir ve;

“Bukara baykus Cagoogo Miskin, yoksul Cagoo’ya
Aytpaptir Kuday uuldan Tanr1 vermemistir oguldan.

Kanat casap, kamg1 urgan, Bez dokuyup kame1 vuran,
Kayrattuu kiz tuulgan. Gicli kuvvetli kiz diinyaya gelmis
Eldi saktap dusmandan Halk1 koruyup diismandan

Ook sirttan usu deyt Hakikati budur der.”*!

satirlarinda da goriilecegi tlizere Camil’in tek eksigi aristokrat bir ziimreye ait
olmayisidir. Ancak, Kococas Destani’inin asil kahramani1 Kococas’in da aristokrat bir
kesime mensup olmadigi, Catiil Mirza’nin kendi adimi tasiyan destanda Kococas gibi
aticiligr ile on plana ¢iktifi diisliniilecek olursa en azindan destanlarin bu (aticilik,
avcilik) boliimlerinin ¢ok eski donemleri aksettirdigi, dolayisiyla destanda bu kimlikleri
ile karsimiza ¢ikmasinin gayet normal oldugu goriilecektir. Nitekim destanda Caiul, bir

miiddet sonra halkini1 koruyup kollayarak, ideal tipe uygun hale gelir.

Camil Mirza Destani’nin Musulmankulov varyantinda ise Canil, Camgirci
Han’n biricik evladidir. Bir baska ifade ile destan kahramani seckin tabakadan birinin
kiz1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Catul’m “Cilki tiyip olco aluu”suna iiziilen

Camgirg1 ona:

37 Manap: Zengin, mal miilkii olan biri olmasa bile belli bir soyu veya kabileyi yoneten, o kabile ya da
soya ait kimseleri kendi kullar1 kabul eden idarecilerin vekili; feodal diizende iist diizey yoneticilerden
biri. (N. KOSE, Ak M66r Destani; s: 644)

#ON. KOSE; a.g.e. s:257

3BML ACA; Canil Mirza; s: 19
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“Erkek emes kiz bolson Erkek degil de kiz olsan

Kalmak menen Kitay’dan** Kalmuk ile Kitay’dan
Kayrattuu d66go tus bolson Cesaretli yigitlerler karsilagsan
Kiz degen liydo6 boluugu Kiz denen evinde olmali
Kizirluu kisi konuugu Ugurlu kisi gelmeli

Kan Camgirc atasi Babasi1 Kan Camgirgi

Erip ketip koykolip®™ Gittikge yigitlesip salinip
Kalmak Kitay kaapir bar Kalmuk Kitay’da kafirler var
Sultandan tuugan calg1251f1”384 Sultandan dogan biriciksin”

diye nasihat eder; onun bir hiikiimdar kiz1 oldugunu hatirlatir.

Altin Ciis Destani’nda, Altin Arig bir bey kizidir, onun esi Alip Han ise Ak
obay1 yoneten kisidir ve uzun zaman ¢ocuklar1 olmamasindan dolay1 dertlenir. Sonunda
dualar1 kabul olur ve Altin Ciis isimli bir erkek ¢ocuklar1 olur. Bunlarin diismanlar1 dahi

aristokrat kesime mensup olan, Alip Hartliga ve Alip Hara Han’dir*®’.

Er Tabild1 Destani’nda; “Ermankan eliiii caska ¢ikkanda Noygut eline barip
Agaca degen kizd1 alip keldi. Agaca on cilga ¢eyin toroboy ciirdii. Ermankan altmis eki

%2 A. COROBAYEV; Caiul Mirza (Musulmankulov Varyantr); s: 375
% A. COROBAYEV; a.ge. ; s: 376

** A. COROBAYEV; a.g.e. s: 377

%5 E. SAHIN; Altin Ciis; ss: 49-59
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caska c¢ikkanda Agaca bir erkek bala tapti. Atin Tabild1 koyup eli-curtu siiyiiniip.. 386

(Ermankan elli yasina geldiginde Noygut yurduna varip Agaca denilen kiz1 alip geldi.
Agaca on yila kadar dogurmadi. Ermankan altmis iki yasina geldiginde Araca bir erkek
cocuk dogurdu. Adini1 Tabild1 koyup halki yurdu sevinip...)

sozlerinden de anlasilacagi iizere Er Tabildi, Ermankan adli bir hiikiimdarin ogludur.

Coodarbesim Destanin’nin ayni adli kahramani1 Coodarbesim de, destancinin:

“Kasgardin arki ¢etinde Kaskar’in arka tarafinda

Kebez Toonun betinde Kebez Too’nun yiiziinde

Han bolup turdu Er Tostiik Han oluverdi Er Tostiik
Kirgizdin Kipgak elinde Kirgizlarin Kipgak yurdunda
Handigm elge bildirip®®’ Hanligin1 halka bildirip

Kayran Tostiik clirgdndo Sevgili Tostiik hareket ettiginde
Tuuruna tuygun konuptur Basina talih kusu konmustur
Coodarbesim atangan Coodarbesim adi verilen

Baatir uulduu boluptur™*® Bahadir bir oglu dogmustur.

sozlerinde de verildigi tizere Coodarbesim’in babas1 Er Tostiik Kirgiz-Kipeak tilkesinin

hiukiimdaridir.

Kobland1 Batir Destani’nda, Koblandi’nin babasi Toktarbay, malinin hesabini

bilmeyecek kadar zengin, siirlisiiniin sonu gelmeyen bir Kipc¢ak hanidir:

3% A. TINIBEKOV; Er Tabild1 Destan; s: 159
*70. URMAMBETOV; Coodarbesim; (A. ASANBAY varyantr); s: 200
3 0. URMAMBETOV; s: 16
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“Bayliginda esep jok Zenginliginin hesab1 yoktu

Aydalip bagip jayildi Stirtisiiniin sonu gelmezdi
Toktarbaydin devleti Toktarbay’in {ilkesinde
Iskeni mas, jegen tok Igeni sarhos, yiyeni toktu
Elip tanba Kipsaktin Kipgak’in damgasi elif
Atag1 ozgan Alag’tan Sohreti Alag’tan 6ndeydi™®*

Koblandr’nin esi olan Kurkta da, Aymak haninin kizidir. Koblandi, Estemis’e
dagin ardinda ne oldugunu sorunca, orada Aymak haninin oldugunu ve giizel bir kizi
oldugunu, “bu kizi da ay altina diktirilen altin diregin {stlindeki parayr vuranin

alacagin1” Ogrenir ve kizi almaya yola ¢ikar. Bu durumu su satirlardan anlamamiz

miimkiindiir:
“Koktim Aymak hani bar Koktim Aymak hani var
Nese min san jani bar Birkag bin kadar insan1 var
Kansa jiygan halikina Halkinin ne kadar biiytidiiglinii
Korsetip turgan jani bar Gosterip duran insani1 var
Kurtka degen kiz1 bar Kurtka denilen kiz1 var
Jurtina jaygan nazi bar Yurduna yayilmis nazi var
Ay astina aspanga Ay altina gok yiiziine
Kurdi bakan kaktirip Direk cakip diktirdi

** E. ADILBEKOVA; a.g.t. s: 177
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Altin tenge attirip Altin para attirip

Tengeni atip tiisirgen Paray1 kim vurursa

Kurtkani siiluv sol alar Giizel Kurtka’yi o alir®

Tirk destanlarinda genellikle kahraman aristokrat bir ziimreye mensup olarak
karsimiza cikar. Raglan, geleneksel kahraman kalibin1 ortaya koyarken, ikinci madde
olarak kahramanmn “babasi bir kraldir™”' demektedir. Bu durum destanlarimizdaki

kahramanlarin niteliklerine tam olarak uymasa da, benzerlik gostermektedir.
I1.B.4. Kahraman Genellikle Olaganiistii Bir Sekilde Diinyaya Gelir:

“Kahraman ailenin oldukga ileri yaslarda kavustugu cocugudur” maddesinde de
belirttigimiz iizere, kahramanin olaganiistii 6zelliklerle diinyaya gelmesi s6z konusudur.
Bu durum, bize destan kahramaninin ileride olaganiistii 6zelliklerle donatilmis olarak
karsimiza cikacagini, olaganiistii isler basaracagini, kisacasi epik gelenek kurallarinin
isleyisini de gosterir. Bir yerde tipki c¢ocuksuzluk maddesindeki gibi anlatiyr da
genisleten bu 6zelligi destanlarin tesekkiiliinde anlatici-dinleyici-gevre liggeninde yani

performans teorisi ile agiklamamiz uygun diisecektir’”.

Islamiyet oncesi Tiirk destanlarindan, Oguz Kagan Destani’nda, Oguz Kagan
olagantiistii bir sekilde diinyaya gelir. Ay Kagan onu dogurdugunda, Oguz’un “yiizii
g0k; agz1 ates (gibi) kizil; gozleri ela; saglari ve kaslar1 kara idi. Perilerden daha

giizeldi.””

Koroglu destaninin Tiirkmen versiyonlarinda, Koroglu mezarda diinyaya gelen
ve bu olaganiistii dogumun babasina riiyasinda haber verildigi bir kahramandir. Kazak
versiyonunda ise, Koroglu’nun annesi Akanay hamile iken bir riiya goriir. Riiyasinda
Kirk Siltenleri goriir ve Siltenler ona bir siire sonra 6lecegini, 6ldiikten sonra mezarda

dogum yapacagini, dogacak cocugun bir oglan ¢ocugu olup, Tiirkmenlere eziyet eden

30 E. ALIMBEKOVA; a.g.t. s: 179

¥ L. RAGLAN; “Geleneksel Kahraman” (Cev. Metin EKIiCI); s: 126

2 0. COBANOGLU:; Halk Bilimi Kuramlari ve Arastirma Yontemleri Tarihine Giris; ss: 265-307

3 Saim SAKAOGLU-Ali DUYMAZ; islamiyet Oncesi Tiirk Destanlari (incelemeler-Metinler); Otiiken
Yay: 523, Kiiltiir Serisi: 228; (4. Bask1) Istanbul 2008; s: 220
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Kizilbag Sagdat Han’dan intikam alacagini sdyler. Akanay gordiigii riiyayr Kiilayim’a
anlatir ve bir siire sonra Oliir. Akanay’in riiyast gerceklesir ve bebek mezarda
annesinden gelen siitli emerek beslenirken Siltenler onu bularak ona “Kdérogli” adini
koyarlar. Tiirkmen versiyonunda bir yaslinin ona ayni (Goroglu) ismi vermesi, onun
mezarda dogmasi ile ilgilidir. Bu versiyonda ise Cigali Bey, ¢ocuga Rusen adim
vermistir ancak bir siire sonra bu ¢ocugun Koéroglu olarak ¢agirilacagini da bilir. Ozbek
versiyonunda da bu mezardan dogma anlatis1i hemen hemen aynidir. Orda da ¢ocuk
mezarda dogar, mezarin lizerinde agilan bir delikten asagi diisen keg¢i onu her giin
emzirir ve keciyi ararken c¢ocugu bulan ¢oban ¢ocugu Hasanbek’e yani babasina

gotiiriir. Cocugun adi ayni sekilde “Goroglu” olarak konur™*.

“Kahramanin olaganiistli dogumu; dogu versiyonlarinda ortak bir sekilde
anlatilirken, bat1t versiyonlarinda yer verilmeyen bir kisimdir. Ancak dogu
versiyonlarindan Kazak ve Ozbek versiyonlar1 bu kisma kahramanin babasinin macerasi
kismindan sonra yer verilirken, Tlirkmen versiyonunda babasinin 6liimiinden sonra yer
almigtir. Uygur versiyonunda ise dogum dini motiflerle siislenmistir. Bu durum da Tiirk
boylar1 arasindaki destan anlaticilarinin sahip olduklar1 s6zlii geleneklerle ilgilidir ve

tabii karsilanmalidir.”**

Fuzuli Bayat, Koroglu’nun bu olaganiistii dogumunu, Korkut Ata’ya baglar:
“Goroglu’nun mezarda dogmasi, kegi veya at siitii igerek biiyiimesi, hi¢ kuskusuz Kazak
efsanelerinde Korkut’un kabirden ¢ikmasmin ve dev kizindan dogmasmin bir baska

seklidir.”*"

Abdiilkadir Inan, “Tiirk Destanlarina Genel Bir Bakis” adli makalesinde
“Alplarin dogumlar1 da bayag kisilerin dogumlarina benzemez. Alplarin ¢ogu Tanr1’ya
kurban sunarak dini torenler yaptiktan sonra tiiremisler, dogarken avuglarinda kan veya

baska bir isaret tutarak diinyaya gelmislerdir™*’” demektedir. Kirgizlarm biiyiik destan:

3% Metin EKICI; Tiirk Diinyasinda Koroglu; Ak¢ag Yay: 527, Kaynak Eserler:160; Ankara 2004; ss:107-
108

3% Metin EKICI; a.g.e., s: 108 A

3% Fuzuli BAYAT; Kéroglu (Samandan Asika, Alpten Erene); Ak¢ag Yay.; Ankara 2003; s: 18

397 Abdiilkadir INAN; “Tiirk Destanlarina Genel Bir Bakis”; Makaleler ve incelemeler-I (3. Basku);
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu TTK Yay. VII. Dizi- S. 5 1%; Ankara 1998; s:235
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Manas’ta, destan kahramani1 Manas, kut olarak da goriilen “avucunda kan pihtist” ile

dogar:
“Eneden cangi tliiskondo
Koy boorinday kara kan,
Ong koluna ustagan,
Kabagi biik, kasi bas,
Kosti kizil 6ngii sas

Kanduu tuugan Er Manas

Anadan cani diistiigiinde
Koyun bagr gibi kara kan,
Sag elinde bulunan,

Goz kapag ytiksek, kasi algak,
Gozi kizil, yiizii sar

Kanl1 dogan Er Manas.”*”®

Bir bagka varyantinda Manas’in diinyaya gelisini babasi Cakip Han’a haber

veren Akbalta, Manas’in avcunda kan pihtisi ile diinyaya gelisini sdyle anlatir:

“Kursakti katuu stizdii-deyt,
Eki kolun toltura

Kan c¢engelep tiistii-deyt

Karni sert ittirmis

Iki avug dolusu

Kan tutarak diismiis diye”399

Ayrica, Manas daha besikte iken, Miisliimanlar ile Miisliman olmayanlar

arasinda biiyiik iin yapar ve hedefinin ne olacagini babasina soyler:

“Manas besikte catip s616dii:
Ak sakal ateke Cakip Kan,
Basurman colun acamin,
Kapirdin malin cacamin,

Kapirga ketet kilamin,

398 Naciye YILDIZ; Manas Destani; s: 677

Manas besikte yatip dedi ki:

Ak sakall1 ateke, Cakip Han,
Miisliiman yolunu agacagim,
Kafirin malin1 sagacagim,

Kafiri siiriip ¢ikarip

Saginbay OROZBAKOGLU; (Haz. S. MUSAYEV-A.AKMATALIYEV) (Tti. Aktaran: Fikret
TURKMEN; Surubu URAIMOVA) Kirgiz Destanlari-3, Manas Destani; TDK Yay: 895; Ankara 2007;

s:111
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Basurman cetet salamin

. < 55400
Miisliimana necat salacagim”

Ayni destanda Aci Bey ile Almanbet’in ¢ocuklari Kangora ile Kiilgora’nin

dogumu da benzer sekildedir:
“Manastin uulu Semetey,
Attan butka tiiskondo,
Eki katin tuudu deyt,
Bir bala kiil ustap tiistii

Bir bala kan ustap tiistii,

Tatar Tiirkgesi 1ile sodylenen

Manas’in oglu Semetey,
Attan indiginde,

Iki kadin dogurdu, diyor
Bir bala kiil avuglayip diistii

Bir bala kan avuclayip diistii.”*"!

“Edige” destaninda, destan kahramani bir

“perizad’tir. Soyu, Cengiz Han’a dayandirilan Edige’nin atas1 Baba Tiikles ve Hoca

Ahmet evliyalardandir, anasi ise bir peri kizidir**”. Hatta, babas1 Kutlukaya'nin da peri

kizindan dogdugunu destanda Toktamis Han’in Kutlukaya’ya kizip basini istedigi, su

satirlardan anlamak miimkiindiir:
“Ey Dormen bi, Dérmen bi,
Aybaltanni tot,-didé-
Aypicagin tak, -dide-
Kotlikiya yalgan biné
Muynin ora ¢ap!-didé
Periden algan hatini,
Bigékte yatir balast;

Ani da taglap kaldirgan

0N, YILDIZ; a.g.e. s: 539
“IN. YILDIZ; a.g.c. ss: 853-854

Ey Dormen Bey, Dormen Bey
Ay baltan al, dedi

Ay bigagin tak dedi
Kutlukaya yalanci beyin
Boynunu vur, kes dedi
Periden aldig1 kadini

Besikte yatan yavrusu;

Onu da birakip giden

“Yasar KALAFAT; “Edige Destaminda Olaganiistii Tipler”; Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun’a
Armagan; Selguk Uni. Tiirkiyat Aras. Ens. Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi; S.13; Konya 2003; ss: 345-352
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Periden bulgan anasi Periden olan anasi™*"

Abulkadir Inan’a gore, destan kahramanlarmin Tanr1, peri kizlari ile evlenmeleri
motifi XV. yy.da olusan ve destanlara giren bir motiftir. Cin yilliklar1 Tiirklerin biiytik
atalariin yaz ve kis tanrilart ile evli olduklarimi sdylerken, Oguz destaninda Oguz
1siktan gelen bir kiz ile evlenir. Dede Korkut’taki Tepegoz de bir periden dogmustur.
“XV. yy.da tesekkiil ettigi anlagilan ‘Edige ve Toktamis’ destanina goére, Edige’nin
biiylik atas1 kugu kusu suretine girebilen bir peri kizi ile evlenmis, sonra bu kiz onu

birakip ucup gitmistir.”***

Coodarbesim Destani’nin kahramani Coodarbesim’in dogumu:

“Surt kelbeti bir baska*"’ Heybetli goriiniisii bir bagka
Ar tamak cakpay neetine Higbir yiyecegi begenmiyor
Talgak bolup toroptiir Siddetle as ermektedir
Colborstun etine Kaplanin etine

It kdyndgiin boynuna It gdmlegi iizerinde

Ile tiiskon bul bala Cevik dogacak bu ¢ocuk
Enekesi Kenceke Annecigi Kenceke

Tokuz kiin tartip tolgotu Dokuz giin sanc1 ¢ekip
Kiynap tiiskon bul bala Eziyetle dogmus bu ¢cocuk
Ko6ziin acip barkiraap Goziini acip bagirarak

93 Edigey Destani (Haz. Dr. Riistem SULTI); Tiirksoy Yay. No: 10; s: 41

494 Abdiilkadir INAN; “Tiirk Destanlarina Genel Bir Bakis”; Makaleler ve incelemeler-I; s: 233

4% Oruzbay URMAMBETOV, Coodarbesim; Kirgiz Respublikasimin Uluttuk ilimder Akademiyas;
Manastaanu Cana Koérkom Madaniyattin Uluttuk Borboru; El Aralik “Meerim” Kayrimduuluk Fondusu;
“El Adabiyat1” Seriyasinin 3. Tomu; Bigkek 1997; s:16
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Iylap tiiskon bul bala Aglayarak dogmus bu ¢ocuk

Kindigi 6zii kesildi**® Gobegini kendi kendine diisti.

satirlarinda da verildigi iizere hamileyken Kenceke’ nin sadece sirtlan yiiregine as erdigi,

dogum i¢in dokuz giin boyunca sanci1 ¢ektigi, Coodarbesim’in gobeginin kendi kendine

59407

distiigii ve kirk giin boyunca “it gomlegi”" " giydirildigi seklinde belirtilmektedir.

Er Tostiik’lin Coodarbesim Destani’nda:

“Toguz uuldun kencesi Dokuz ogulun en kiigiigii
Elemandin erkesi Halkinin nazlis1
Sirttan tuulgan Er Tostik™**® Sirtlan dogmus Er Tostiik

satirlarindaki “sirttan tuulgan™ (sirtlan dogan) tanimlamasina bakarak onun annesinin de
hamileyken sirtlan yiiregine veya etine as erdigini diislinmememiz i¢in higbir neden

yoktur.

Bes destan pargast 6rnegi ile agiklamaya calistigimiz “kahramanin olaganiistii

b

dogumu” meselesi, Raglan’in geleneksel kahraman kalibi maddeleri arasinda yer
almamaktadir. “Avcunda kan pihtisi ile dogma”, “Mezarda diinyaya gelme”, “Ana siitii
istemeyip arslan ya da kaplan yiiregi isteme” gibi 6zellikler Tiirk destan kahramanlarina
has bir durumdur. Bu durumlar, kahramanlarin olaganiistiiliigiinii ve kutlulugunu
gosteren izlerdir. Raglan, “kahraman ayni zamanda bir tanrioglu olarak kabul edilir™*”’

dese de, bu tiim destanlarimiz i¢in gecerli bir durum degildir.

I1.B.5. Kahramanin Olaganiistiiliigii Dogumundan Once Yasanan Olaylarla

da Belirlenebilir:

Bazi destan kahramanlarimin olaganiistiiliigii, daha anne karnindayken ortaya

c¢ikan hususlarla da 6nceden verilebilir. Bir yerde bu da olaganiistii dogum gibi destani

4% 0, URMAMBETOV; a.g.e. s: 17

“7 jt Gomlegi: Yeni dogan ¢ocuga giydirilen, kirk giin boyunca ¢ikarilmayan uzun elbise.
% 0. URMAMBETOV; Coodarbesim; (A. ASANBAY varyanti); s: 15

% L. RAGLAN; “Geleneksel Kahraman” (Cev. Metin EKICI); s: 126
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genisleten bir olay olarak goriilse de, Ornegini verecegimiz Manas’in dogumu
konusunda bu, bir gergek olarak kabul edilir ve inanilir. Bu nedenle Manas, Kirgizlarda
bir kiilt olarak kabul edilir ve bagka destanlarin kahramanlar1 savasa giderlerken ii¢ defa

“Manas!” diye bagirarak onun ruhundan (arbak) yardim dilerler*'”.

Kirgiz Destanlarindan Manas’ta,” Manas’in babasi1 Cakip ad1 “¢ocuksuz Cakip”a
cikinca ne yapacagini sasirir ve yasli-gen¢ herkese ne yapmasi gerektigini danisir.
Kendisine bir ihtiyar, ‘burnu delik inege eski kara kece evi yiikleyip ormana gotiiriip
birak’ tavsiyesinde bulunur. inanca gore kadin bundan utanir, utanan kadinin da ¢ocugu
olur. Kendisine tavsiye edilen isi yaptiktan sonra, Cakip ¢ok utanan karisinin yiiziine
bakmaz. Curdi, ormanda, aglaya sizlaya giinleri aylar1 gegirir, riiyasina Cakip girer. Bu
riiyadan sonra o y1l Curdi hamile kalir, ama bir kiz diinyaya getirir. Kardigag ad1 verilen
bu c¢ocukla birlikte Cakip, ‘¢cocuksuz’ adindan kurtulur, ama yine bir erkek ¢ocuk sahibi
olamaz. Bir miiddet sonra, ormanda dolasanlar, yanindaki kirk ¢ocukla birlikte ‘Ben
Cakip’in ogluyum, ben Manas’im’ diye dolasan bir ¢ocukla karsilastiklarinin haberini

verirler. Bu diinyaya gelecek olan Manas’in habercisidir.”*"!

Raglan’in maddeleri arasinda dordiincii sirada yer alan “kahramanin anne

42 maddesi, tiim destanlarimiz i¢in olmasa da bazi

rahmine diislis sartlar1 olagan disidir
destanlarimiz i¢in gegerlidir. Baz1 6zel durumlar, kahramanin gelisini anne rahmine

diismeden once haber verebilir.
I1.B.6. Destan Kahramam Bazen Mitik Ozelliklerle Karsimiza Cikar:

Tiirk destanlarinda anlatinin  kahramanlarinin destanin tesekkiil ettigi eski
donemleri de gosteren Ozelliklerle donatilmis olarak karsimiza g¢iktigin1 gorebiliriz.
Mitik destanlarda gordiiglimiiz bu duruma gore destan kahramani anlatinin ait oldugu
Tiirk boyunun mitolojileri ile de baglantili olup, s6z konusu Tiirk boyunun eski

inanglarina gore tarif edilirler. Tiirklerde tiireyis efsanelerinde gordiiglimiiz, her boyun

9N, YAYIN; Kirgiz Epik Terimler Sozliigii-I (Manastoo Mad.);Ege Uni. Edb. Fak. Yay. No:149; izmir
2008; s: 364

“"! Naciye YILDIZ; “Tiirk Destanlarinda ‘Cocuksuzluk”’; Milli Folklor, Y:21 S:82/Yaz; Ankara 2009; ss:
76-88

12 L. RAGLAN; “Geleneksel Kahraman” (Cev. Metin EKICI); s: 126
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kendisinden tiiredigini kabul ettigi ve zaman icinde totem (ongun) olarak benimsenen

bu tiir mitik unsurlar ve varliklar Tiirk destanlarina da aksetmistir.

Mesela, Kococas Destani’nin ayni1 adli kahramani Kococas’in destan boyunca
yakalamak i¢in ugrastigi Sur Ecki bunlardan birisidir. Nitekim Kirgizlarin Bugu
soyunun tiireyis efsanesinde de yer alan Sur Ecki adli geyik ana biitiin Bugu
Kirgizlar’nin atasi olarak kabul edilir. Kococas’in onu yakalayamamasina neden ise
Sur Ecki’nin saldigi boz bir dumandir ki bu sirada ortalikta goz gozii gormez. Bu
duman Tiirk Mitolojisine gére “mana” (kut) aleminden gelmektedir’’’. Bu dumanin

c¢ikisi ile ortaligin goriilememesi destanda s0yle gegmektedir:

“Kayberendin Sur Ec¢ki Kayberen’in Sur Ecki’si
Karangi tuman saldi1 dep Kara duman sald1 diyor
Kayda ketip kalganin, Nereye gidiverdigini
Kococas korboy kaldi deyt Kococas goremedi diyor” **

Yakutlarin milli destani sayilan Er-Sogotoh’un ayni1 ad1 tasiyan kahramani da bu

tiir 6zelliklere sahiptir:
“Insanin atasinin, ad1 Er-Sogotoh’du,
Cok, cok zahmetler ¢ekmis, dertleri de pek ¢oktu.
Ereydeh-Buruydahgi lakabini vermisler,
Yalniz yasadigindan, ona boyle demisler,
Bir oba ortasinda, biiyiik bir evi varmis,
Bu evin dort yanini, giimiis kdseyle sarmis.

Bu ev elli kapili, kirk pencereliymis,

13 N. KOSE; Kococas Destant; s: 131
14 N. KOSE; Kococas Destan, s: 357
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Evin catis1 ise, tam otuz kirisliymis.
Evden igeri girip, giden dogu yoOniine,
Agag¢ Hakan’a rastlar, gelirmis tam oniine.
Biiytik bir ¢ayir vardi, bu yerin ortasinda,
Cok eski bir esinti, eserdi hep basinda.
Agac Hakan bliyiiktii, her seyin anasiydi,
Varlik ona bagliydi, gokle yer binasiydi.
Kokleri kaplar idi, yer alt1 diinyasini,
Zirvesi deler idi, gdglin dokuz katini,
Tam yedi ayak idi, agacin yapraklari,
Ondan daha biiyiiktii, sarkan kozalaklari,
Agacin tam kokiinde, goriliirdi bir kaynak,
Hayat suyu bu idi, akar giderdi ap ak.

Ak ve kara inekler, ihtiyar olmuslardi,

Bu sudan igenlerse, yeni can bulmuslardi.
Agacta kuslar yorgun bitap olurdu

Gelip bu sudan i¢en, yeni kuvvet bulurdu.
Bu kutsal agacin da bir sahibi var idi,

Bir disi tanr 1di, saglar1 da kar idi,
Kendisi ihtiyardi, gogsii de ap alaca,

Gorenler sanir idi, bir keklik gibi, kirca.
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Memeleri biiyiiktii, agagiya sarkardi,
Uzaktan bakan kimse, iki tulum sanardi,
Aslindaysa bu agag, normal boyda, kii¢tikti,
Ana-Tanr1 gelince, ona ore biiylirdii.
Biiytirken sesler ¢ikar, giiriiltiiyle esnerdi,
Er-Sogotoh adli er, “yalniz yagayan adam”
Yakut Tiirklerinceydi, bu da bir nevi Adem,
Diistinmiis, demis beni kimler dogurdu diye!
Bana bu cani1 verip, meydana koydu diye!
Gitmis sormus agaca benim anam kim diye!
Elbet bir atam vardir, benim babam kim diye!
Agac da dile gelip, soyunu sayip dokmiis,
Er-Sogotoh hislenip, saygiyla dizin ¢okmiis!
Karis1 Kiibey Hatun onun anasi imis!
Aslinda insanoglu, goklerde dogmus imis,
Biitiin kutsalliklarla, viicudu dolmus imis!
Ama bir giin gelmis ki, demis anne, babasi,
Haydi buradan git, topla taragi tasi!

Annesi ona derken, haydi git sen iline,

Bir tulum hayat suyu sikistirmis eline!

Demis ki, sen bu suyu, sol koluna al gezdir!
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Sana bu hayat verir, belki bir giinii gelir!
Aradan zaman ge¢mis, bu insan bir er olmug!
Harp meydanlarindaysa, savaslar eder olmus!
Nasil olmussa biri, kalbini okla delmis,
Vermis son nefesini, hayati sona ermis.
Hayat suyundan Tanri, bir kabarcik sigratmas,
Bu kii¢iiciik damlacik, kalbe konup 1slatmas.
Insan hemen dirilip, giiglenmis hayat dolmus,
Dokuz defa daha ¢ok, giiclii kuvvetli olmug!™*"”
ve diger metindeki :

“Diinyamiz Yakutlarca, sekiz koseli imis,

Yerin ortasi ise, sar1 gobekli imis,

Diinyanin gbbeginde bir de agag¢ vr imis,

Bu agagc biiyiik imis, goklere ¢ikar imis,

Bu agacin her yani, Tanri’dan hep stisliiymiis,

Kabuklar, kiitiigii, tipki som glimiigliiymdis.

Agacin govdesinden, bir usare akarmas,

Bu kutsal suyun rengi, altin gibi parlarmis.

Agacin budaklari, ta goklere uzanmas,

Goren sanirmis sanki, dokuz kollu samdanmas!

1% Bahaeddin OGEL;Tiirk Mitolojisi-I; TTK Yay.; Ankara 2003, s5:98-99

122



Yapraklari bliylikmiis, dallarindan sarkarmus,
Yapraklarinin her biri, at derisi kadarmais,
Agacin tepesinden bir usare ¢ikarmus,
Kopiik koptlik kaynayip, sar1 renkte akarmais!
Bu agacin yanina, hi¢ kimse gidemezmis,
Bundan igenler ise, aclik hissedemezmis!
Bu sudan i¢ebilen, artik mesut olurmus,

Her seye erisirmis, Tanridan kut bulurmus!
[k insanin atasi, burada yaratilinca,

Hayati elde edip, tadin1 da alinca,

Hemen agac1 gérmiis kosup altina gitmis,
Kanip bu sudan i¢mis, hayati elde etmis.

Bu agacin zirvesi, ta goklere erermis,
Goklerin ti¢ katina, ulasip da delermis!..”*'¢

satirlarinda da goriilecegi tizere Er-Sogotoh, gokte yasayan, Er-Toyon ile Kiibey
Hatun’un ¢ocuklaridir ve Yakut mitolojisine gore ilk insandir.*'’ Destandaki “Zamanin
birinde dokuz kat gogiin dokuzunu mu delip geldigi, yoksa yer altindan m1 ¢ikip geldigi
bilinmeyen Er-Sogotoh adli bir yigit yasar. Bu yigidin goriiniisii soyledir: On karis
boyunda boyu, dort karis eninde de eni vardir. Bes karis omuzu, ii¢ karis beli, meles

9418

agact baldirli, kaym agaci bilekli, koknar agaci bacaklidir satirlarindan  da

anlasilacag tizere...

416 Bahaeddin OGEL; Tiirk Mitolojisi-I; TTK Yay.; Ankara 2003, s: 100
“7B. OGEL; a.g.e. ss: 100-101
¥ 3. COBANOGLU; Tiirk Diinyas1 Epik Destan Gelenegi; s: 350
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Dede Korkut’taki Tepegdz’de de aynmi 6zellikleri gormekteyiz. Nitekim Tepegoz,
peri kiz1 ile cobandan olma, tepesinde bir tek gdzii olan, her giin bir haneden bir insan

419

yiyen, sekilsiz ve biitlin giicli goziinde olan bir varliktir™°. Yunan mitolojisindeki “cok

gozIlii Harvus” da bu tiir, mitik 6zellik tasiyan o kiiltiire has bir Tepegoz tipidir.

L. Raglan’in maddeleri arasinda yer almayan, yukarida ii¢ 6rnegi ile gostermeye
calistigimiz kahramanin mitik 6zellikler gostermesi, Tiirk destan kahramanlarina has bir

ozelliktir.
ILB.7. Kahraman Bazen “Tulpar At”1 ile Aym Giinde Dogar:

Tiirkler uzun siire konar-gdcer bir hayat yasamiglar; besledikleri hayvan siirtileri
dolayisiyla yaz1 yaylakta, kis1 kislakta gegirmislerdir. Bir yerde Tiirklerin konar-
gocerligi s6z konusu hayvan siiriilerinden dolayidir*’. Hayvancilik Tirklerin sadece
hayat tarzlarin1 etkilemekle kalmamis; onlarin hayat tarzlarin1 aksettiren sozlii
tirtinlerine de yansimistir. Bu triinlerden bir tanesi destanlar olup tiire ait geleneksel

kurallarda da kendisini agirlikli olarak hissettirmistir.

Destanlarda eski hayat tarzimizla ilgili en biiyiilk yansimalardan biri at
konusunda olmustur. Tiirklerin diinyada ati ilk evcillestiren millet olduklarindan
hareketle at hem bir binit, hem de etinden, siitiinden, derisinden, giiclinden vb.
faydalanilan bir hayvan olarak yerini almistir. Zaman i¢inde at, sdzlii gelenekte de hakl
yerini almig; Tiirk destanlarinda anlati kahramaninin en sadik, olmazsa olmaz arkadasi

ozelligini kazanmustir.

Epik gelenege gore at, sahibi ile ayn1 degerde diisiiniilir. Bu nedenle Dede
Korkut’ta “yayan erin umudu olmaz”**' denilmistir. Destan kahramaninin at1 olaganiistii
Ozellikleri yaninda sahibi ile ayn1 glinde dogmasiyla da bilinmesinin sebebi budur.
Nitekim Kizcibek Destani’nda Bazarbay’in Kokcal kisraginin tayr Sansizbay ile ayni
giinde dogar:

19 M. ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; ss: 206-215

420 Mehmet KAPLAN; Tiirk Edebiyat1 Uzerine Arastirmalar-3 Tip Tahlilleri (6. Basim); Dergah Yay:36,
Tiirk Edebiyat-inceleme:3; Istanbul 2005; ss: 12-14

! M. ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; s:161
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“Altimig taya penesi Altmisa yaklasinca annesi

59422

Toroldi cana Sansizbay Dogmus idi Sansizbay
“Ciderip kalgan cagi bar Doguruverecek durumu var
Anik tulpar tuuyt dep Gergek tulpar doguyor diye”
Cigilbastan kulunu, Yere diismeden tay1

Tort ayaktap toktodu. Dort ayak {izerinde durdu
Karisin biiglip iybedi Bacagini kivirip biikmedi
Kaptali cerge tiybedi Gogsii yere degmedi
Tamdandap ergiz kalbad1 Urkek iirkek yiiriimedi
Emgekti izdep 1ktadi Arayip memeye saldirdi
Eki emgekti bir demde, Iki memeyi de bir nefeste
Eme koyup sipkadi Emip bitiriverdi

Kanat1 munun sinbadi ‘Bunun kanad1 kirilmadi
Tulpar bolot balkim dep, Tulpardir belki’ diye

22 Nermin Emine DUMAN; Kizcibek Destant; Ege Uni. Sos. Bil. Ens. Tiirk Halk Bilimi ABD.;izmir
2001; (Basilmamig YLT);s: 116
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Arkarday bolup Kokcal bee Arkar gibi Kokcal kisrak

Alt1 ar1s ¢con andan Alt1 adimlik derin ¢ukurdan
Akkuladay tiiytildi Ak Kula gibi atladi

Tak sekirip bezildep, Birden bire si¢rayarak
Taybuurulday ciigiirdii ‘Taybuurul’ gibi kosturdu**

satirlarinda da gorildiigi tizere. ..

Riistem Han Destani’nda da benzer bir durum s6z konusudur. Riistem Han,

annesinin kisragindan dogan bir erkek tay ile ayni giinde dogar:

“Bir biyas1 var edi. Riistem payda Hiirayim’in bir kisragi vardi. Riistem’in
bolgan kiini bu ham bir erkek kulun dogdugu giin bu kisrak da bir erkek tay
tukkan edi. Hiirayim: ‘Bu balamning at1’ Hirayim: “Bu oglumun at1!” deyip,
deb, tablaga tarttirib, bir sayis salib baktirib tay1 tavlaya cektirdi ve bir seyisi taya
koyd1.”*** bakmas i¢in gorevlendirdi.*”

Tiirklerin yasadig1 hayat tarzinin olagan bir getirisi olan anlatilarimizdaki “at”
kavrami1 ve de kahramanin at1 ile ayn1 giinde dogmasi1 meselesi, L. Raglan’in geleneksel
kahraman kalib1 maddelerine uymayan bir durumdur. Kahramanin atinin da kendisi ile

ayni giinde dogmasi, atin da onun gibi olaganiistii olacaginin bir gostergesidir.

2 N. Emine DUMAN; a.g.t. ss:117-119
44 S. FEDAKAR; Riistem Han Destani; s: 229
S FEDAKAR; a.g.t. s: 361
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II.B.8. Tiirk Destanlarinda Kahramanin Ati Da Kendisi Gibi
Olaganiistii Ozelliklere Sahiptir:

At, Tirklerin hayatlarinda 6nemli bir yer isgal etmistir. Atin giiciinden, etinden,
siitlinden, killarindan vb. yararlanmislar; bu nedenle atlar1 beslemek i¢in yazi yaylakta,
kis1 kislakta gecirmislerdir. Bir yerde Tiirkler konar-goger hayati besledikleri at stirtileri
dolayisiyla yasam1s1ard1r426. Bu nedenle at, sadece Tiirklerin gilindelik hayatlarinda
kalmamuis, onlarin sozlii geleneklerini de etkilemistir. Atin destanlarda, masallarda, halk

hikayelerinde goriilmesinin nedeni budur.

Destanlarda at, sadece bir binek hayvani degil, sahibi gibi kahraman olarak da
gortliir. Kiiltigin’in bindigi atlardan birinin ad1 Alp Sa¢1’dir. Aslinda destandaki alp tipi
nasil Tiirklerin konar-gd¢er hayatinin izlerini tagiyorsa ve bu hayat tarzinin belirledigi
insan tipi ise kahramanin ati da yine s6z konusu hayat tarzinin getirisidir. Nitekim
destan kahramanlarinin at1 bazen ayn1 giinde dogan, dogum sirasinda kanat yerleri belli
olan “tulpar” atlardir. Bu atlar kirk giin yol yiiriise yorulmazlar, kirk giin yem yemese

acikmazlar ve zayiflamazlar; her zaman tavindadirlar.

“Evliya Celebi’de, Avusturya Imparatoru’na armagan edilmek istenen savaslara
girmis ¢ikmis iki gazi at vardir. Bunlar kendilerini teslim almaya gelen kafir seyislerine

%7 Burada, alp tipinin Islam’in etkisi ile

teslim olmazlar, kag tanesini kirip gegirirler.
birlikte yerini gazi tipine biraktid1 acikca goriilebilmektedir. Ikisinde de ortak olan

nokta, atin Tiirk’e kardesi kadar, hatta bazen ondan da fazla yakin olmasidir:
“Yigit yigidin kardasi

At yigidin 6z kardasi**®” diyen Karacaoglan’mn; Dede Korkut’taki “At dimezem
sana kartas direm kartasumdan yig”**’ diyen Bams1 Beyrek ile aym duygulari paylastig:

goriiliiyor.

#6M. KAPLAN; Tiirk Edebiyat: Uzerine Arastirmalar-3 Tip Tahlilleri; ss:12-14 / ibrahim KAFESOGLU;
Tiirk Milli Kiiltiirii; (27. Baski); Otiiken Yay:376, Kiiltiir Serisi:128; Istanbul 2006; ss:317-318

7 Orhan Saik GOKYAY; “At Uzerine”; 1. Uluslar aras1 Tiirk Folklor Semineri Bildirileri; Basbakanlik
Kiiltiir Miistesarligi Milli Dolklor Enstitiisii Yayinlari, Bagbakanlik Basimevi, Ankara 1984; ss: 74-78

¥ Miijjgan CUMBUR; Karacaoglan; Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari; Basbakanlik Basimevi;
Ankara 1985; s: XVII
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Koroglu anlatmalarinin ister dogu, ister bati versiyonlarinda olsun, babanin
maceras1 ve basindan gegenlerden sonra kahramanin hazirlanmasi ve yetismesi kismi
yer alir’. Bu kisimda da Kéroglu, olaganiistii bir yardimciya, yani olaganiistii bir ata
sahip olur ve bu hazirliklarin ilk sirasinda siirekli bu attan bahsedilir. Versiyonlarin
cogunda Koroglu gibi atlar1 da karanliktan aydinliga ¢ikar ve bu aydinlikta yeni bir statii

kazanirlar.

S6z konusu destanin Tiirkmen versiyonunda kahraman olaganiistii atina, Rayhan
Arap’a misafirligi sirasinda kendi at1 ile onun atim giftlestirmesi sonucunda, kisragimin
dogurdugu “Kir at”in1 dedesinin tavsiyeleri iizerine yetistirmesi ile kavusur. Anlatmanin
Kazak versiyonunda da yakin bir durum s6z konusudur. Ozbek anlatmasinda ise; ati
golden c¢ikan vahsi bir aygir “baytal at” ile ciftlesir ve ciliz dogan yavruyu 6zel bir
sekilde besleyen Koroglu’nun bu tay1 da “annesi gibi ciliz, baytal, miskin, boz renkli bir
at olur. Ciftlestirme zamam gelse de onu ciftlestirecek bir at bulamaz.”*! Diger
anlatmalarda da olan durum, yengesine Rayhan Arap’in goz koymasi burada da
gerceklesir ve Rayhan Koroglu'nu kandirip yengesini kacgirsa da onun ati ile
ciftlestirdigi atindan bir tay elde edip intikamin1 almayir planlar. Ciliz olan erkek
yavruyu cesitli sekillerde besler ve tay kisa zamanda cilizliktan kurtulup “gir” renkli

miikemmel bir at olur. Uygur versiyonunda da yakin bir durum s6z konusudur.

Azeri versiyonunda da, Ali Kisi’nin gozleri kor edilir ve oglu Rovsen onun
intikamin1 almak i¢in once atlarimi “kirk giin” 151k almayan bir ahirda besler. Bu sirada
atlar1 kimsenin gormemesi gerekse de, R6vsen merakina yenik diislip otuzsekizinci gilin
bir delik acar ve atlardaki kanatlarin onun bakmasi ile kayboldugunu fark edip iiziiliir.
Babasi durumu anlayinca ona yaptigini anlatir ve babasi yine de iiziilmemesi
gerektigini, atlarin olaganiistii olduklarini sdyler. Testlere tabi tutulan atlardan biri
digerinden daha iyidir. Daha iyi olanin adi “Girat”, digeri “Durat” isimlerini alir ve
diisman istiine gidilirken ilkine binilmesi gerektigi sOylenir. Anadolu Tiirkmenleri’nin

anlatilarinda da durum aynidir.

429 Muharrem ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; TDK Yay.; Ankara 2004; s:136
9 Metin EKICI; Tiirk Diinyasinda Koroglu; Akgag Yay.; Ankara 2004; s:116
1 M. EKICI; a.g.e. s:119
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Samanlik ile tasavvufun sentezi olan bu 6zel destanin, biitiin versiyonlarinda
Kéroglu gibi at1 da yiiksek statiiye sahiptir. Ozbek baksilar1 Kéroglunu “zamanim Hz.
Ali’si” olarak degerlendirirlerken; Azerbaycan yoresinden derlenmis efsanelerde
Koroglu, Dede Korkut gibi nesnelere ad koyandir. “Efsaneye gore Kiir Cay1’nin, Aygir

veqeey e .. 94430
GOli’niin adlarini o vermistir.”

Coodarbesim Destani’nda Coodarbesim’in Kilkara isimli ati:

“Canibarin Kilkara Canavariniz Kilkara
Corgosun cazbay kiltildap Yorgo ata benzemeyip

Cal kuyrugu cayilip Kuyrugu, yelesi savrulup
Kunduzday ciinii ciltildaap Tiyleri kunduz gibi ugusup
Dankkan 1rgip asmanga Toz ¢ikarip gok yiiziine
Dért ayaktan bultuldap™? Dort ayagiyla sahlanip

Ok cetpegen atifi bar”*** Ok yetismeyen atiniz var

satirlartyla, “kisnemesi goge ylikselen, yelesi ve kuyrugu havada, dort ayagi topraga

degmeyen ve ok islemeyen bir hayvan™ olarak tarif edilmektedir.

Bazi durumlarda da, insan vasfi yiiklenir: konusur, diisiiniir, aglar, tehlikeyi
sezip haber verir, 6giit verir, yol gosterir. Bu 6zellikler anlatmalarin merkezinde yer
alan kahramanm etrafinda genisler, gelisir. Ozellikle destanlarda, atsiz miicadele sdz
konusu bile olamaz. Kéroglu'nun Kir At’1, Battal Gazi’nin Askar’1, Hizir’in boz donlu

at1, Manas destanindaki Almanbet’in at1 ugma 6zelliklerine sahiptir.435

2 Fuzuli BAYAT; K6roglu (Samandan Asika, Alpten Erene); Ak¢ag Yay.; Ankara 2003; s:86

3 0. URMAMBETOV; Coodarbesim; (A. ASANBAY varyanti); s: 177

% 0. URMAMBETOV; a.g.e. s: 178

5 Ali Abbas CINAR; Tirklerde At ve Atgihik; Kiiltir Bakanhigi Halk Kiiltirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel Miidiirliigii Yaynlari: 192, Gelenek Gérenek ve Inanglar Dizisi: 18; Ankara 1993; s:20
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Kurmanbek destaninda {izerine binenin yenilmedigi Teyitbek’in ati,

Kurmanbek’in de yenilmezligini getirir. Bu at, Kurmanbek’in agzindan;

“Col ciirso kardr agpagan, Yolda yiirtise karn1 acitkmaz,

Koldon ¢iksa kagpagan, Ordudan ¢iksa kagmaz,

Altay minse aribas, ‘Altay’ binse bile yorulmaz,

Taska salsa talibas, Dama tas1 gibi oynatsa titkenmez.

Altimis as1y bolso da, Altmis yasina gelse de,

Karilikka tolso da, Iyice ihtiyarlasa da,

Cari1 astydan dagi cas, Bes yasindakinden daha geng,

Kulca k66don, teke san Dag kocu gogiislii, teke ayakli

Sir-sipat1 maralday, Goriintisii ceylan gibi,

Kizip ketse birerde Kizip gitse bir zaman,

Cligiiriigii samalday, Kosusu riizgar gibi”**
seklinde tarif edilir.

Manas Destani’nda Manas’in at1 “Ak Kula” da bir “tulpar at™tir:

“Orko¢d biik moyn uzun Ensesi yiiksek, boynu uzun
Corgo basik ¢ong kula, Yorga basislh yiiksek kula,
Corgo ting ak kula, Yorga yliriiyiiglii Ak Kula,
Atkan tangday siirtltiip, Atan tan gibi soktiiriip
Arkarday sanin tiirtiltiip, Arkar gibi butu biikiiliip

6 N. KOSE; Kurmanbek Destani; ss: 212-213
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Ebesin cagin erkeytip,
Arkestey moynun koykoytup,
Bastirip keldi Er Manas,
“Okiim tuugan ak kula
Orkécii bik zeri bas

Oktom tuugan ak kula

Tayki1 coldu, tap ettiii
Tamasaluu ak kula

Cligiirtip attan kalbagan
Astina togorok tuyak salbagan

Ak kulan1 mindi deyt

Ebesin tarafin1 6ne ¢ikarip
Erkeg gibi boynunu uzatip
Bastirip geldi Er Manas™*’
Okiim dogan Ak Kula,

Sirt1 yiiksek, sagrisi algak
Kuvvetli dogan Ak Kula

Dar yollu, tap etli

Namli Ak Kula

Kosup higbir attan geri kalmayan,
Oniine yuvarlak tirnak salmayan,

Ak Kula’ya bindi, diyor”**®

Riistem Han Destani’nda-bir 6nceki maddede de belirttigimiz {izere- kahraman

ile ayn1 giinde dogan tulpar at, Him¢a Hanim onu Riistem Han’a teslim edeceginde

onun agzindan sdyle anlatilir:
“Seni minsa kalmas yiirakning dagi
Tas tepega bitgan ikki kulagi
Bugiin safar kilar Aktas goccagi,
Nazarkarda hayvan bu tobugagi.

Seni minar bugiin Aktasning mardi,

7 Naciye YILDIZ; Manas Destani; s: 811
“¥N. YILDIZ; a.g.e. 5:577

“Sana binenin kalmaz yiireginin gami,
Tam tepede dimdik duruyor iki kulagi,
bugiin sefere ¢ikacak Aktas kogagi,
Iyi bakilmis hayvandir, bu tobigag:.

Sana binecek bugiin Aktas’in yigidi
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Asl tulpar bolgan balamning ati,

Yolikkanda diisman kal’asin buzgin!

Enam deb, hafa bop Riistemday kogkar,

Yolda bosab yiirma nazar1 tulpar”**’

Gergek tulparsin sen oglumun ati,
Rast gelinde diisman kalesini yikin!
Anam deyip iiziiliir Riistem gibi kogkar,

Yolda ondan ayrilma, bakilmis tulpar™**’

Atlar, destanlarda sahibine akil veren, zor durumda kaldiginda yardim eden ve

konusan hayvan olarak da karsimiza cikarlar. Ornegin, Kobland1 Baatir’da Kobland: ati

Tayburul’a “Kalmuklarin  kazdigi

yerin yedi kat dstiindeki sehir’e wulasip

ulasamayacagini sordugunda Tayburul ona soyle cevap verir:

“Artinda kaldi eliniz
Boldima munda keyiiliz
Anamiz Kurkta degen son
Satilmaydi terimiz
Konilde jok kirimiz
Kisilgan jerde dem bersin
Jilkis1 Kambar pirimiz
Oyina alsan koymaysii
Kaysar Koblan serimiz
Saglan kolsan sol bolsa
Kobland1 sind1 erimiz
Kargisam kargip koreyin

Karguy almasam o6leyin

9 S. FEDAKAR; Riistem Han Destani; s: 255

%S FEDAKAR; A.gt. s: 388

Arkanizda kald1 yurdunuz
Aldiniz m1 intikaminiz1?
Annemiz Kurkta dedikten sonra
Yiiziilmeyecek derimiz
Buna emindir kalbimiz
Istedigi yerde can versin
Cilkig1 Kamber Ata pirimiz
Diisiiniirsen anlayacaksin
Kahraman Koblan aslanimiz
Istedigin sey bu olsa
Kobland1 gibi kahramanimiz
Atlayacaksam atlayayim

Atlayamazsam 6leyim
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Tavekel etip koriniz Allaha s1ginip razi olunur.”*"!

Tayburul, “annesi tulpar olan, kanatli, topuz kuyruklu, ince tiiyli, tliylerinin
yarist glimiis yarisi altin, soguk giinde terlemeyen, ipek tiiylii, kil kuyruklu, kimsenin

kendisini gecemedigi”*** bir attur.

Benzer bir sekilde, atin konusup destan kahramanina akil vermesi, Altin Ciis
Destani’nda da s6z konusudur. Diigman baskini sonucu otaginda yalmiz kalan Altin

Arg’a, carpismadan donen Alip Han’in at1 Ak Kula soyle seslenerek akil verir:

“Adafimian Altin Ang Yiice Altin Ang,

Ulug curtibis unalarga ¢or, Biiylik yurdumuz pargalanacak,
Halin gurtibis talalarga ¢or, Kalin yurdumuz yagmalanacak,
Uren-tolif tdrize, tabirah maga piribis, Cocugun dogarsa, ¢gabucak bana ver.
Hazip-tizip oylap korim Kagip giderek kosayim™**

Atlarin Tirk yasam tarzindaki 6nemi hepimizce bilinen bir durumdur. Tiirk
destanlarina da 6nemli bir motif olarak giren atin, kahraman gibi olaganiistii 6zelliklere
sahip olmas1 kaginilmazdir. Yenilmez olan bu atlar, gerektiginde sahibi ile konusup ona
akil verebilir. Raglan’in batidaki kahraman kalibinda yer almayan bu durumu, Tiirk

destanlarina ait bir 6zellik olarak ifade etmemiz mimkiindiir.

II.B.9. Tiirk Destanlarinda Anlati Sonunda Kahraman Genellikle
Olmez, Olse Bile Yerine Gececek Evladi Veya Kardesi Mutlaka Vardir:

Epik gelenege gore destan kahramani olaganiistii 6zellikleri olan, gerek fizik
yapist gerek duygu ve diisiinceleri, gerekse sosyal hayati bakimindan diger aktorlerden

daha farkli olup her konuda idealize edilmistir. Idealize edildigi noktalardan birisi de

! Elmira ADILBEKOVA; Kobland1 Batir Destani ile Dede Korkut Arasindaki Iliskiler; Ege Uni. Sos.
Bil. Ens. Tiirk Halk Bilimi A.B.D.; Izmir 1999; (Basilmamis Doktora Tezi); s: 226

2 E. ADILBEKOVA; a.gt. s: 214

3 E. SAHIN; Altin Ciis; s. 59
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destan kahramaninin anlatinin sonunda bile hayatta olmasidir. Kahraman vaka boyunca

yaralanabilir ama 6lmez.

Yukarida Tiirk destanlarinin ¢ogunlugunda gordiigiimiiz bu durum, bazilarinda
degisebilmekte; kahraman destanin sonunda goriilmemektedir. Bu tiir durumlar1 igeren
destanlarda kahraman 6lse bile yerine gececek erkek kardesi veya oglu, mutlaka vardir.
Kirgiz  destanlarindan ~ Manas-Semetey-Seytek,  Teyitbek-Kurmanbek-Seyitbek
destanlarinda ve Kococas Destani’'nda Kococas-Moldocas olarak gordiigiimiiz bu
bayrak teslimi, Tiirklerin cihangirlik iilkiisii ile ilgili olmaldir. Ik olarak Oguz

Destani’nda:

“Daha deniz, daha miiren

Giines bayrak, gok kurikan™***

seklinde belirtilen “iiniversalist=cihangirlik=biitiin diinyaya hakim olma” diisiincesinin
destanlarimizda da goriilmesini biz, Tiirk felsefesinin destanlarimiza olan akisleri olarak

degerlendirmek istiyoruz.

Bunlardan biri ve en 6nemlisi Manas Destan1’dir. S6z konusu destanda Manas’in
oliip-dirilmesi s6z konusu olsa bile, Manas bir siire sonra yaralanir ve tekrar oOliir.
Manas’in yerine destant devam ettirecek olanlar oglu Semetey ve torunu Seytek’tir.
Destanin birinci dairesi Manas’in, ikinci dairesi Semetey’in, {igilincli dairesi ise
Seytek’in etrafinda sekillenir. Bu iki kahraman da Manas gibi giiclii ve yenilmez olarak

goze carparlar*®.

Kococas Destani’nda da benzer bir durum séz konusudur. Nitekim, Kococas’in
olumii ile birlikte esi Zulayka kardesi Sartkosc¢u’ya verilir. Ancak, onun destandaki
gorevi Kococag’in roliinii iistlenmek degil, ardinda kalan ve asil rolii istlenecek olan
Moldocas’1 yetistirmektir. Moldocas dogar, birden alt1 yasma gelir ve avciligi nam

salmaya baglar. Annesinden gergek babasini 6grenen Moldocas, babasindan daha usta

'S SAKAOGLU-A.DUYMAZ; a.ge.; s:221
> Ayrintili bilgi i¢in bkz: N. YILDIZ; a.g.e. ss: 150-157
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bir aver olur ve onun yakalayamadigi Sur Ecki’yi yakalar intikamint alir ve hatta kiziyla

evlenir, **

Kurmanbek destaninda ise, destan boyunca varligindan c¢ok haberimizin
olmadigr Kurmanbek’in oglu Seyitbek, destanin sonuglanmasinda 6nemli rol oynar.
Kurmanbek’in vasiyeti lizerine Akkan Han tarafindan milliyet¢i bir kimlikle donatilan

447

ve yetistirilen Seyitbek, Kirgizlar1 o6zgiirliigiine kavusturan kisidir Yani

Kurmanbek’in devrettigi bayragi Seyitbek devralmistir.

Destanlarimizin siirekliligini saglayan ‘“kahramanin yerine gegecek bir evladinin
ya da kardesinin olmasi” durumu, Raglan’in maddelerinde tam tersi bir sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Raglan geleneksel kahraman kalibim1 verdigi 22 maddesinin
20.sinde “gocuklarindan hi¢ birisi, eger varsa, tahta geg:emez”448 demektedir. Tiirk
yonetimindeki veraset durumu (babadan ogla ge¢me) Raglan’in sdyledigine ters

diismektedir.

ILB.10. Destanlarda Kahramammn Oliip Dirilmesi S6z Konusu

Olabilir:

Tirk destanlarinda kahraman olaganiistii o6zelliklerle donatilmistir. Gerek
dogumunda gerek yasadigi siire icinde ve gerekse Olimli sirasinda bazi
olagantistiiliiklerin goriilmesi gayet tabiidir. Cilinkii destan kahramani her konuda
idealize edilmistir. Girdigi biitiin savaslardan galip ayrilir. Atinin ve okunun hizina
kimse yetisemez. O yenilmeyen, ok islemeyen, sirt1 yere gelmeyen birisidir. Bu durum

bazi destanlarda anlati kahramaninin 6liip-dirilmesi ile pekismistir.

Bu durumu biz, Kirgiz destanlarinin birkaginda gérmekteyiz. Mesela, Manas
Destani’nda anlatinin kahraman1 Manas, zehirli bali icer ve uyumaya baglayip bir daha
uyanmaz, 6liir. Onun 6liimiiniin ardindan yakinlar1 yas tutar, ¢iftcilik yapmaya baslarlar
ve Manas’1n esi Kanikey de onlara yardim eder. Manas’in mezar1 bagindan ati, kusu ve

tazist hi¢ ayrilmaz. Ancak bir miiddet sonra Tanri, Manas’in diriltmesi i¢in emir verir.

MO, KOSE; Kococas Destant; ss:409-467
#7N. KOSE; Kurmanbek Destani; ss: 367- 398
¥ L. RAGLAN; “Geleneksel Kahraman” (Cev. Metin EKICI); s: 126
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Zaten, o gece esi Kanikey bir riiya gormiis ve bunu Manas’in dirilmesine yormustir.

Ertesi giin gidip mezara baktiklarinda Manas’1 dirilmis goriirler*’.

Er Tostiik destaninda da benzer bir motif karsimiza ¢ikmaktadir: “Coin Kulak ile
Er Tostiik kavgaya tutusurlar ve Coin Kulak, Er Tostiik’ii yenerek onun basini keser.
At1 Cal-Kuyruk’u, karis1 Ak Cenam’1 alir. Urum Han’in tahtina oturur. Ak Cenam’in,
Coin Kulak’tan bir oglu olur. Cal-kuyruk sahibi Er Tostiik’iin acisina dayanamayarak
onun 6ldigi yere gider, diz kapagindan bir par¢a alip yutar sonra geri tiikiirlir. Er
Tostiik dirilir, uyuyup uyandigini sanarak atina atlayip evine geri doner. Olanlar

grenir, karisina kendisinde gonlii olup olmadigini sorar.”*°

Altin Ang Destani’nda bu durum sdyle gerceklesir: “Altin Ang oldiiriildiikten
sonra onun ve atmin kemiklerini bulurlar ve yapilan dua ve pratiklerden sonra, Altin
Ang ve atinin asillarina gore viicut 6l¢iileri ¢ok kiiciik olarak dirilmeleri saglamr.”451 Bu
durumu, Altin Ciis baslikli eserinde Erdal Sahin su sekilde anlatmistir: “Altin Ciis, Caas
Han’in esinden Oliiyii diriltme yontemini 6grenir. Dondiiglinde guguk kusunu agacin
iistiinde bulamaz; aramaya gider. Guguk kusunu alan Alip Hartiga ve Huu Iney’le
karsilasir. Huu Iney baska bir kilikta Altin Ciis’ii agirlar; ona ¢ok sert, oldiiriicii
igeceklerden igirir. Ancak, Altin Ciis bunlardan 6lmez ve Alipp Hartiga ile Huu iney’i
orada oldiiriir. Esir Han ve halklar1 serbest birakirlar. Burada Alip Mdke anne ve
babasinin kemiklerini goriir. Babasini diriltemezler; ancak annesi Altin Ang’
canlandirirlar. Alip Mdke, bliyiik bir diigiinle Hiyan Han’in kizi Hiyan Ang ile

. 59452
evlenir.”

“Altay Tiirkleri arasindan meshur kaygt N. U. Ulagaflev’den derlenip
yayimlanmis olan Alip-Manas (Diger Tiirk boylar1 arasinda Beyrek, Alpamis, Alpamus,
Alipmemsen, vs.)’ta da Ak Kaan’in kizin1 almak i¢in yola ¢ikan bahadirin yorgunluktan
uyuya kaldig1 sirada Ak Kaan’in adamlar tarafindan doksan kulaclik bir ¢ukura atildig:
ve konusabilen, akilli, darda kaldiginda sahibine yardim eden, yelden hizli atinin uzak

diyarlardan getirdigi ak kopiik vasitasiyla yeniden kendisine geldigi, dirildikten sonra

MIN. YILDIZ; Manas Destani; ss: 597-675

03, COBANOGLU; Tiirk Diinyas1 Epik Destan Gelenegi; ss: 419-420
®1 . COBANOGLU; a.g.e. s: 420

®2E. SAHIN; a.ge. s: 21
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eskisinden daha da giiclii bir bahadir haline gelip c¢ukurdan c¢iktigi uzun uzun

anlatilmaktadir.”*?

Kahramanin 6liip-dirilmesi, yukarida dort 6rnek ile desteklemeye calistigimiz
tizere, Tiirk destanlarina 6zgli bir durumdur. L. Raglan’in geleneksel kahraman kalibina
uymayan bu 6zellik hakkinda, “Tiirk destan kahramanlarina ait bir 6zelliktir” dememiz

kacinilmazdir.

IL.B.11. Tiirk Destanlarin Bazilarinda Atin Yerine Silahin Ge¢cmesi So6z

Konusudur:

Bazi Tiirk destanlarinda atin yerini kahramanin silaht doldurur. Kahramanin
silah1 kildan ince hedefi bile vurur, silahini atisinda elini takip etmek miimkiin degildir.
Bu nedenle s6z konusu destanlarda gerek silahin iiretimi, gerekse atisa hazirlanmasi
(barutunun doldurulup sikistirilmast vb) son derece genis olarak anlatilir. Daha ¢ok
anlatinin aticilik-aveilik donemlerinden izler tasidigini gosteren bu durum, en ¢ok mitik
ozellikli veya destanin mitik donemden izler tasiyan epizotlarinda karsimiza
cikmaktadir. Kisacasi atin yerine silahin ge¢mesi Tiirk destanlarinda belli bir donemi

cagristiran, o donemden izler tasiyan bir 6zellik gostermektedir.

Bu destanlardan birisi de Kococas Destani’dir. Nitekim s6z konusu destanda,

avcl Kococas’in silahi, dyle 6zel bir silahtir ki, “Ak Baran gibi tiifegi, insanoglu arayip

25454

bulamazmis seklinde oviiliir ve uzunca anlatilir. Kococas’in Zulayka’yr almak i¢in

aticiliginin siandig1 sahnede ise Ak Baraii’1 kullanisi sdyle anlatilir:

“Kara conun oydurup, Kara kabzasin1 oydurup,

Kizil altin ¢aptagan. Kizil altin kaktirmas.

Masaluu miltik bolso da, Agir tiifek olsa da,
Bardenkeden bat atip, ‘Bardengke’den hemen firlatip

43 Mehmet ACA; “Samanhga Gegisteki Oliip Dirilme Ritiielinden Tiirk Destanlarindaki Oliip
Dirilmeye”’; Milli Folklor Dergisi; S.54, Y:2002/Y az; Ankara 2002; ss: 75-86
4 N. KOSE; Kococas Destani; s: 230
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Basinan tiitiin artpagan.

Sungandan kayta tartpagan,

Atayin dep Kococas
Ak barandi diirmottop
A da catat kamdanip

Karmatpayt baska adamga

Mergen, ak barandi ald1 emi
(Cenebey dar1 kuydu emi
Stimboliip oktu urdu emi
Cetim siimbo cetkirip,
Uzun stimbo cetkirip
Kulak otun sald1 emi,
Bir baskanda ot al dep,
Kup talkalap aldi emi ;
Balik kulak kirma tas,
Barpirata cakti emi.
Miltege ¢igip ot koyup
Acakay tildiili masaga,

Bekem kistap ald1 emi

Agzindan duman ¢ikmazmas.

Agzinca geri tepmezmis.

Vurayim diye Kococas
Ak Barani doldurup,
O da hazirlanip duruyor

Tutturmuyor bagka birine

Avci Ak Barani aldi simdi
Hesapsiz barut doldurdu simdi
Harbi ile doldurup oku itti simdi
Kisa harbi tedarik edip,

Uzun harbiyi yerlestirip
Tetigin atesini tutusturdu simdi
Bir basista ates alsin diye,
Iyice parcalayiverdi simdi;
Balik kulag gibi kirik taglar
Parcalayarak doldurdu simdi.
Fitile siiriip atesleyip

Catal dilli tetigi

Iyice sikistiriverdi simdi.
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Otura kalip bek say1p, Nisan alip kimildamayip,

Betine karmay saldi emi Yiiziine yaklastiriverdi simdi.
Kiyikka miltik sundu emi, Tiifegi hedefe dogrulttu simdi
Tiri candar tirmeyip, Herkes gbziinii dort agip
Tiktep karap turdu emi Dikkatle bakip durdu simdi”**

Coodarbesim Destani’nda da benzer bir durum s6z konusudur. Nitekim annesi

Kenceke’nin Coodarbesim’e sdyledigi:

“Men ukkamin uluudan Biiytiklerden isittim
Nooperi’nin nikesi Nooperi’nin nikahi

Ak Arkardi kim atsa Ak Arkar’1 kim vurursa
Buyrulgan sogo degenin Ona kesilecek dendigini
Bilgenin balam suncalik Yavrum bildigim bu kadar

25456

Batamd1 emi bereyin Simdi duami edeyim

sozlerinden de anlasilacagi iizere Nooperi, “Ak Arkar”t kim vurabilirse onunla

evlenecektir. Bunun lizerine Coodarbesim yine annesinin;

“Attansan colunl agilsin Atlanirsan yolun agilsin
Atagiii ¢igip elifie Sohretin yayilip eline
Altin milyiiz Ak Arkar Altin boynuzlu Ak Arkar

25457

Ak baran menen atilsin Ak Baran ile vurulsun

SN, KOSE; Kococas Destani; ss: 231-233
% 0. URMAMBETOV; Coodarbesim Destani; (A. ASANBAY varyantr) s: 216
“70. URMAMBETOV; a.g.e. s: 216
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seklinde belirttigi gibi bu “arkar”1 Coodarbesim, Ak Baran silahi ile vurmalidir.

Savas sirasindaki ve hatta avciliktaki maharetleri ile bilinen Tiirklerin hayatinda,
at kadar silahin da ¢ok Onemli olmasi s6z konusudur. Bu derece énemli olan silahin
Tiirk destanlarinda da yer almamis olmasi diisiiniilemez. Raglan’in geleneksel kahraman
kalibinda yer almayan bu 6zellik, Tiirk hayat tarzinin Tirk destan kahramanlarina ve

kahramanlarin silahlarina ait bir 6zelliktir.

IL.B.12. Destamin Sadece Asil Degil, Ikinci-Ugiincii Derecedeki
Kahramanlar1 Hatta Diismanlar Bile Alp Tipindedir:

Epik gelenege gore destan, bir kahramanlar diyaridir. Bu diyarda aktorler at
iistiinde, silahlar1 “aydal”***larinda, bir elinde ok ve yay1, diger elinde “tizgin”i (dizgin)
o lilkeden bu iilkeye kosar durular. Bu siiregte sadece destan kahramani degil onun
karsisina ¢ikan diger kahramanlar da yigittir, 1yi savaseidir, 1yi giires¢idirler. Bu nedenle
Kurmanbek Destani’nda Bakbur Han “Urgéng suyunu kim geger de benim sirtimi kim

yere getirirse kizimi ona verecegim”™*’ der.

Manas Destani’nda, Manas’in dayis1 olmasina ragmen, Almanbet’i kovdugu i¢in
diisman oldugu Kok¢od diismanlarin en kuvvetlisidir. Miisliiman bir han olan Kokgo,

Manas’in diigmanligin1 kazanir ve destanda bu diigmanlik, Manas’in agzindan sdyle

gecer:

“Ug karoolga baral1, gorom, Uc Karool’a varalim, ¢oram

Aydar kan uulu Kék¢6don, gorom, Aydar Han oglu Kok¢6’den coram

Kok al’at surap bergen cok, ¢orom, GOk ala at1 isteyip verdigi yok, coram,
Malga karoocik tir kul, ¢orom, Mala diiskiin kul, ¢oram,

Ko6kg6don baska coom cok, ¢orom Ko6ked’den baska diigmanim yok, coram’™*®

8 Aydali: Omuz (Kirgiz S6zIigi; s:62)
9 N. KOSE; Kurmanbek Destani; s: 278
*O'N. YILDIZ; a.g.e s: 726
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Kokeo, “dag gibi olmus Koked Han™" tarifinden de anlagilabilecegi gibi, giigli

fiziki yapiya sahiptir.

Kurmanbek Destaninda, Kurmanbek’in diismani olan D616n, serefli, vatansever
bir yigit olarak karsimiza ¢ikar. Hatta, Kurmanbek’e el¢i gonderip kendi kendini haraca
baglayarak*®, “bitkemedigi eli 6pecek kadar” da iyi ve temiz bir siyasetcidir. Ancak,
ayni zamanda ¢ok kurnaz olan Do6lon, Kurmanbek’in bindigi atin Teltoru olmadigini

anlayimca ona saldirir ve onu dldiirerek savasi kazanir*®.

Ak Moo6r destaninda Mo6r ile Bolot’a tuzak kurarak onlarin 6liimiine sabep olan
Cantay’in oglu, Sabdan, gelenek ve goreneklerine bagli, toplumun deger yargilarina
Onem veren, babasimnin esi Moor’in Kirgiz geleneklerine uyarak Bayeke ile
evlenmeyisinden ve Cantay’in ¢ocuklarini Bolot’un yanma gotiiriip yasamasindan
rahatsizlik duyan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gergek hayatta babasi gibi Rus
yanlist olan Sabdan’in bu 6zellikleri ile verilmesi, destan anlaticilarinin epik gelenegi

iyi bilmeleriyle iligkili olsa gerektir*®*.

Kobland1 Batir Destani’nda, sadece Koblandi’nin degil onun boyunun da
diisman1 olarak karsimiza ¢ikan Kazan Han, bazen Kalmuk, bazen de Kizilbas olarak
adlandirilir. Savas aninda Kobland: ile vurugmak i¢in 6ne ¢ikmasi, onun ne derece cesur
oldugunu ifade eder: “Cukur gozlerinde zehir sacan, alninda kar, kirpiginde buz
donduran, ala 6kiiz gibi bagiran, 6fkeli Kazan Han’dir bu. Kazan Han on iki giinde bir
saat kestirse uykuya kanar, on {i¢ giinde bir yemek yese doyardi. Nihayet Kazan ile
Kobland1 kars1 karsiya gelirler. Kazan Koblandi’dan ak zirhi ile Tayburil atin1 verip
gitmesini ister. Kobland1 ise ondan savagmasini ister ve ilk hamleyi yapmas1 i¢in
Kazan’a oncelik verir. Sirasiyla mizrak, ok, hanger, giirz savasi yaparlar, fakat hepsinde
yenilir. Sonunda Karavul, babasina mizragini verir. Kobland1 da atilip Bence’nin

elindeki mizrag1r alir ve Kazan’in tam bagrina saplar. Yigitlerinin 6ldiiglinii géren

1N, YILDIZ; a.g.e. s:559

2N, KOSE; Kurmanbek Destani; ss: 250-251
3 N. KOSE; a.g.e. ss: 354-366

44 N. KOSE; Ak Mdr Destant; s: 265
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Kizilbaglar Koblandi’nin iizerine ¢ullanirlar. Kobland: hepsini yenip ¢ukurlara doldurur

ve halkim1 Kazan’in istilasindan kurtarir.

Camul Mirza Destani’nin Corobayev varyantinda Catul ile evlenmek isteyen

Sarseyit’in ogullar1 Uciiké ile Tiilkii:
“Bularday cirtki¢c kim bolgon
Aldina kelgen doogular
Aytalbay s6ziin tim bolgon
Ak kalpaktuu Kirgizga
Azabi katuu kiin bolgon
Saruunu ¢apkan corugu
Sarbagiska diing bolgon
Topolonun toz kilip
Ting eldi kaydan tim kolgon
Kizil uuk kiyratip
Kiz kelinin 1ylatip
Cilkisin tiyip alganda

Saruuga biiliik salganda™**°

Bunlar gibi yirtict kim olmus
Oniine gelen kavgacilarm
Soyledikleri s6z etkisiz olmusg
Ak kalpakli Kirgiza

Azabi biiytik giin olmus
Saruu’nun yavag giden atlari
Sarbagis’ta sohretli olmus
Tozu dumana katip

Huzurlu memleketi nasil rahat biraksin
Ortalig1 kizil kana bulayip
Kizin1 gelinini aglatip
Atlarin binip aldiginda

Saruuya kargasa saldiginda

satirlarindan da anlasilacag iizere Saruu ve Sarbagis kabilelerine kirgin salan, kizlar

gelinleri aglatan ve her tarafi yerle bir eden acimasiz ve giiglii kimseler olarak

tanitilmaktadir.

45 E. ADILBEKOVA; a.g.t. ss: 99-100

6 A. COROBAYEYV; Sarinci, Bokoy-Cafiil Mirza; Kirgiz Respublikasmim Uluttuk ilimder Akademiyas.
Manastaanuu Cana Koérkém Madaniyattin Uluttuk Borboru. El Aralik “Meerim” Kayrimduuluk Fondusu
“El Adabiyat1” Seriyasinin 6. Tomu. Biskek 1998 Sam Basmasi; s: 211
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Gelelim destanlarin ikinci-ligiincii derecedeki kahramanlarina. ..

Kurmanbek destaninin {igiincii derecedeki kahramanlarindan Bakbur han, Oogon
hiikkiimdar1 kimliginin yan1 sira, Kanisay’in babasi, yani Kurmanbek’in kayinatasi
olarak da karsimiza ¢ikar. Babasi Teyitbek’in uygun bulmamasina ragmen “disaridan
kiz almaya” niyetli olan Kurmanbek, ancak Kanisay’1 ve hatta Bakbur’u kendi giiciine
denk goriir. Pehlivanlhigr ve yigitligi ile iinlii Bakbur Han, “(Meni sayip kim ciksa,
Kamsaydi berem) Beni kim yenip devirirse, Kanisay’1 veririm”**’ diye yemin etmistir
ve bunu duyan Kurmanbek “Urgdng” caymi gecer, amcasi Zayirbek’in elciliginden
sonra Bakbur Han’in sirtini yere getirmeyi basarir®. Tam da destanin bu kisminda,
Bakbur Han’in soziinde duran bir yigit oldugunu da goérmekteyiz. Bakbur kizini

onceden soyledigi gibi, sirtin1 yere getiren “cocuk kahraman™a verir.

Bagka bir Kirgiz destant olan Ak Moo6r destaninda, Mo6r ve Bolot’un dedesi
olarak karsimiza ¢ikan Keldibek, kahramanligi, halk tarafindan ¢ok sevilip sayilan, sozii
dinlenen biri olmasi, herkese kol-kanat germesi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Destanda

onun bu Ozellikleri:

“Adamdin ¢ofiu ogoygon. Insanin biiyiigii fark edilirmis:
Atka minip bastirsa Ata binip kostursa,

Kemdigi cok Kosoydon Eksigi yok Kosoy’dan
Manaptan osol Keldibek, Beylerdendir bu Keldibek,
Martabasin el bilet. Degerini millet bilir”*®

satirlartyla verilmektedir.

Tiirk anlatilarinda sosyolojik, ahlaki, dini, siyasi kisacasi her yonden idealize

edilmis kahramanlarin bulunmasi s6z konusudur. Bu idealize edilmislik, Tiirk

TN, KOSE; Kurmanbek Destant; s: 278
¥ N. KOSE; a.g.e ss: 278- 308
49N, KOSE; Ak Mor Destant; s: 395
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destanlarindaki “alp tipi”’ni ortaya ¢ikarmaktadir. Raglan’in kahraman kalib1 maddeleri

arasinda yer almayan bu 6zellik, Tiirk destan kahramanlarina has bir 6zelliktir.

I1.B.13. Tiirk Destanlarinda Anlatinin Kadin Kahramanlar da Alp
Kadin Tipi Ozellikleri ile Karsimiza Cikarlar:

Destanlarimizda, kahramanlar idealize edilmistir. Bu idealize edilme durumu,
sadece erkek kahramanlar i¢in degil, kadin kahramanlar i¢in de gegerlidir. Konar-gocer
hayat tarzinda yasayan bir toplum i¢inde, kadinin da at binip kili¢ kusanmasi, her zaman
savasa hazir bulunmasi ve gii¢lii olusu kacinilmazdir. Ayrica, bu kadinlar toplum
yargilarina saygili, ileri gorislii, gerektiginde ok atip, ata binen; gerektiginde en iyi anne
ve es Ozelliklerine sahip olan kadinlardir. Dede Korkut hikayelerinden “Kam Biire oglu
Bams1 Beyrek™ hikayesinde, bdyle bir alp kadin tipi olan Banu Cigek’e rastlamaktayiz.
Geyik avina ¢ikan Beyrek, vurdugu geyigi ondan pay isteyen kizlara hediye eder. Bu
kizlarin bulundugu otag aslinda besik kertmesi Banu Cigek’in bulundugu otagdir.
Bundan haberdar olmayan Banu Cicek, Beyrek’i burnu havada bulur ve dersini vermek
icin yanina ¢agirir. Nisanlist oldugunu anlayinca da, “men Ban1 Cigegiin dadisiyam, gel
imdi seniinile ava ¢ikalum eger seniin atun meniim atumi kicer-ise onun atini dahi
kigersin, hem seniin ile oh atalum, meni kicer-isen an1 dahi kigersin ve hem seniinle
giireseliim, meni basar-isen am dahi basarsin”’® der. Beyrek, Banu Cicek’i yener ve

gengler birbirleri ile anlasip evlenirler.

Asil kahramani bir kadin olan Kizcibek destaninda, Kizcibek alp kadin tipinin en
giizel Orneklerindendir. At binmekte kilic kullanmakta usta olan bu kadin, destanda

erkek kahramanlara meydan okuyacak kadar yigittir. Onun cengaverligi destanda soyle

gecer:

“Tuylanip kockd minsem dep, Gogte at binsem diye,

Tulparligin bilsem dep, Tulparligin1 bilsem diye,

470 M. ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; s: 123
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Kizdar menen carisip Kizlarla yarisip,

Tamagaga kirsem dep Eglenceye dalsam diye.”*""

Kadin kahramanin destana adin1 verdigi ve asil kahramanlardan biri oldugu Ak
Moor destaninda da, Mo6r duygularini geri planda tutan ve vatanini, milletini, halkin
diisiinerek ona gore karar veren; gelenek ve goreneklerine bagli bir Tiirk kizi olarak
dikkati cekmektedir. Kendinden yasca ¢ok biiylik olan Cantay onu istediginde, Bolot’u
sevse de halkinin durumunu diisiinerek buna razi olur. Ciinkii raz1 olmazsa Cantay’1n,

halkina eziyet edecegini, yurdunu yagmalayacagim bilir*’>.

Bilindigi tizere, eski Tirk aile yapisinda kiz tarafina diiniir gelindiginde, bu
konudaki cevab1 ve karar1 verecek olan kizin anne-babasi, ailenin yaslilar1 idi. Tiirk
destanlarinda da bu durum aynen karsimiza ¢ikmaktadir, fakat Ak Moor destaninda,
Moor’e bu husustaki fikri sorulur. Bu, Cantay’in Ruslara yardim etmesi ile iligkili

oldugu diisiiniilen bir tenkit unsurudur®”.

Yine, kadin kahramanin isim verdigi 6nemli destanlarimizdan olan Caiil Mirza

Destani’nda, Cailil iyi bir avci, yigit bir savagel ve ¢ok giizel bir kizdir:

“Canil minet atina, Canul biner atina,

Ozii sulu tatina. Ozii giizel ve zarif bir kiz*"*.
Nur kizinday bolcoson Huri kiz1 sanarsin

Atka otursa erkekce Ata binince erkek gibi,
Oyrotto cok erdigi Oyrot’ta yoktur erligi.*”

47! Nermin Emine DUMAN;; a.gt;s: 216

42N, KOSE; Ak Mdor Destant; ss:430-432

7 Ayrintih bilgi icin bkz: N. KOSE; a.g.e. ss: 214-217
% ACA; a.g.e. s:36
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Caratilip diiny6do Yaratilip diinyada

Cigiptir noygut tobunan, Cikmistir Noygut toplulugundan,

S korktiiti sitmbattuu, Karakteri giizel, boylu poslu,

Boydoy kara torudan. Asir1 derecede kara dorudan

Erkek {lindii, borii koz, Erkek sesli, kurt gibi gozlii,

Carg1 boylu, silik s6z Kisa boylu, nazik sozlii.

Sirt1 kayki, cayik tos, Sirt1 egik, yayik dosli,

Aydarimi agik cliz Sevimli yiizli

Tal-tal gag1 Oriilgdn Sac1 dal dal oriilmis,

Tamag1 cutsa koriingon Yutkunsa damagi goriinmiis.

Kiiliip koyso cark etip, Giilse aydinlatip

Kiindiin nuru togitilgén Giinesin nuru sacilmis

Buga oksogon s6616ttiiii Bunun gibi vakur

Bu diiny6g6 kelbegen Bu diinyaya bir daha gelmemis™*’®
Ayrica Cailil;

“Eldi saktap dusmandan, Halk1 koruyup diismandan,

Ook sirttan usu deyt Hakikati budur der.

Cardilig1 bolbolso, Yoksullugu olmasa,

Candan agkan milkt1 deyt. Her insandan saglamdir der.

> ACA; a.ge.s: 37
0 ACA; a.ge. s: 38
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Miltik atip, caa tartkan, Silah atip yay ¢eken,

Erkekterden iktuu deyt Erkeklerden daha becerikli der.
Iyt agitip, kus salgan, It birakip kus salan

Kesipke da siktuu deyt Mesgaleye de yatkin der
Kagkaal menen Toyunda Kagkaal ile Toyun’da

Kalini noygut ayl1 deyt Kalabalik Noygut obasi der
Ozii baatir Catitldin Kendisi bahadir Caiul’in”*"”’

dizelerinde de verildigi iizere, erkek gibi becerikli, “it agitip kus salgan” yani avciligi
son derece miilkemmel, yigit bir Noygut kiz1 olarak tanimlanmaktadir. Ayrica Canul, iyi

bir avci ve ok aticisidir:

“Caa atkanda pendeden Ok atmada kullar arasinda

Cariil 6ndiiti mergen cok. Caiil gibi aver yok”*’®

Bununla birlikte, Catil Mirza’nin yaban domuzunu yakaladigi sahnede, Camiil
icin Manas’a dendigi gibi arslan sifatinin yakistirildigini gérmekteyiz. Camil igin

destanda “Urgaac1 baatir arstandi”™”® (kadin bahadir arslandi) denilmektedir.

Nitekim, Kococas destaninda Zulayka, bdyle bir kadindir. Kirk kizin amiri olan
Zulayka, birgok boydan gelen taliplerini begenmez ve karakterine giiciine uygun birini
arar, sonunda avcit Kococas’ta karar kilar; bircok sinavdan gegtikten sonra Kococas

Zulayka’nin esi olur™’.

Manas Destani’da Manas’in esi ve tek cocugu Semetey’in annesi olan Kanikey,

Manas’a denk, gii¢lii, miicadeleci, son derece giizel ve vefali bir kadindir:

TM. ACA; a.ge.s: 19

* M. ACA; Caiul Mirza; s: 32

M. ACA; a.ges: 67

0 N. KOSE; Kococas Destani; ss: 196-237
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“Temir Kandin kisin Kanikey Temir Han’1in kiz1 Kanikey

Manaska tengtis kis ede, Manas’a denk kiz idi,

Ceken barinday celpingen Saz gibi salinan

Ces cigaday cengilgen Bakir mizrak gibi hafif

Altindan s66ko kagici, Altindan soyko kakardi,

Kayn atas1 Cakip Kanga cagigi, Kayin atas1 Cakip Han’a yakisird,
Caks1 kelin bolugu fyi gelin olurdu.”*!

Destanda, Manas gelenege gore “kiiydolemek™, yani nisanli sifat1 ile Kanikey’in

yaninda gecelemek lizere Kanikey’in evine gittiginde,

“Temir Kan kis1 Kanikey Temir Han kiz1 Kanikey,
Uykusunun oygonot, Uykusundan uyanip
Kosiin a¢ip koptu deyt, Goziini ag1p firlads,

Ala saptuu as bigak Ala sapli keskin bigak,
Ani koluna ald1 deyt: Onu eline ald1, dedi ki;
‘Atekem Temir Kandin ‘Atam Temir Han’1in

At baylabas akirga At baglamadig1 ahira

At baylagan kim edeng? At baglayan kimdin?
Kamg iibes kaalga Kamgi takilmayan kapisina
Kamg1 ulgen kim edeng? Kamg1 takan kimdin?
Kus kondurbas tuurga Kus kondurmadig tiinege
Kus kondurgan kim edeng? Kus konduran kimdin?

BIN. YILDIZ; Manas Destani; s: 615
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Ayagimda sar1 bal
Tatip 66tkon kim edeng?
Baytal beenin bal kimis

Susalip cutkan kim edeng?’

diye ¢ikismakta ve,

“Kopg¢u Manas koynumdan!
Kolungdu tartkin moynumdan!
Atakem Temir Kandin

Abalak saptuu ak tinte

Ayagimdaki sar1 bali
Tadip gegen kimdin?
Batyal kisragin balli kimizinm

Susayip yutan kimdin?”**?

Kalksana Manas koynumdan,
Elini ¢ek boynumdan!
Atekem Temir Han’1in

Abalak sapl ak tinte,

m|n483

As clirokko saybasam!’ Crplak yiirege saplamazsa

diye tehdit etmektedir. Bu tehdit elbette ki alp kadin tipi olan Kanikey’in fazileti ile
ilgilidir. Ayrica, esi olacak yigide bicak cekecek kadar cesur olmasi da gozden
kagmamalidir. Manas 6ldiigiinde Manas’in ailesine yardim etmesi de, Kanikey’in ne

kadar vefali oldugunu gosterir.

Kurmanbek destaninda da Kococas’in esi Kanisay alp kadin tipi olarak yerini

alir. Kocasinin Sliimiinii duydugunda kendini 6ldiirecek kadar, onu gok sevmektedir*®*.

Destan kahramaninin evlenecegi kadin kendi kadar giiclii olmak zorundadir.
Ornegin; Kococas Destani’nda, Kococas’in giicii ayn1 zamanda silah1 “Ak Baraii”tan
gelmektedir. O, bu sayede nisanciligr ile iin yapmis bir avecidir. Karakoco da kizi

Zulayka’y1 Kococas’a verdiginde, ¢eyizi ile birlikte Ak Barai’in Olgiisiinii aldirarak,

BIN. YILDIZ; Manas Destani; s: 634
N, YILDIZ; Manas Destani; s: 635
4 N. KOSE; Kurmanbek Destani; ss: 395-396

149



kizina giimiis siislemeli “Alma Bag” adin1 verdigi bir silah hediye eder. Boylece iki alp

karakter birbirine denk olmus olur*™®.

Koblandi Batir Destani’nda, Koblandi’nin esi ve tulpar olan atinin bakicisi olan
Kurtka, sabirli ve saygili, iyl niyetli, cesur kisiligi ile géze carpar. Akil ve diisiince
sahibi Kurtka, kendi istegi ile esine hizmet eder ve ani kararlar veren, cabuk
sinirlenebilen esi Koblandi’y1 ara sira sakinlestirme gorevini de iistlenir. Bunu sadece

esine olan bagliligindan degil, ayn1 zamanda halkin1 korumak ve kollamak icin de

yapar.

Abdulkadir Inan, “Tiirk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadin” baslikli
makalesinde, Koblandi’nin esi Kurtka hakkinda sunlar dile getirir: “Kazak-Kirgizlarin
Kobland1 destanindaki kadin bir ilahe, bir hamidir. Kahramanin diinyada en biiyiik
arkadaslar1 kadin ile atidir. Atina hitap ederken kadini hakkinda ‘senin sevgili annen,
bizim sevgili annemiz!’ diyor. Koblandi biitiin zafer ve galebelerinde kadinina ve onun

besledigi ata medyundur.”**°

Ziya Gokalp’in de bahsettigi lizere, Tiirk aile tipi “pedersahi” degil, “pederi”
ozellige sahiptir™’. Bu aile tipinde kadin ile erkegin yan yana oldugunu, kag-gdgiin
olmadigini hatta Dede Korkut’taki “Ozan iviin tayagi oldur ki yazidan yabandan ive bir
konuk gelse, er adam ivde olmasa, ol am yidiiriir i¢lirir agirlar ‘azizler gonderiir. Ol
‘Ayise Fatima soyidur hanum. Anun bebekleri yetsiin. Ocaguna buncilayin ‘avrat

gelsiin.”**

sozlerinde de acikca gorildiigii lizere bir Tiirk kadini evde esi yokken gelen
konuk hangi cinsiyette olursa olsun ona sofrasini ve evini agar. Bu 6zelliklere sahip
Tiirk toplumunun anlatilarinda kadinin da erkek kadar 6nemli goriilmesi kaginilmazdir.
“Alp kadin tip1” 6zelligi, Tiirk destanlarina has bir durumdur ve Raglan’in geleneksel

kahraman kalibin1 verdigi maddelerin arasinda yer almaz.

WIN. KOSE; Kococas Destani; ss: 235-236

% A INAN; “Tiirk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadin™; Makaleler ve Incelemeler-I; s:276
7 7. GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi; s: 252

8 M. ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; s:76
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II.B.14. Destan Kahramam Fiziki Yapis1 ve Giicii, Kuvveti

Bakimindan Olaganiistii Olciilerde Tarif Edilirler:

Her hayat tarz1 kendi 6zelligine gore bir insan tipi yaratir. Bir baska ifade ile
herhangi bir anlatinin tipi, o anlatinin ig¢inde olustugu toplumun Ozelliklerine bagl
olarak ortaya cikar. Bir yerde insan tipinin 6zelligi o hayat tarzinin geleneksel, sosyal,

ekonomik, ahlaki, dini vb. yanlariyla belirlenir.

Destanlar icin de ayn1 durum s6z konusudur. Uzun siire konar-gocer bir hayat
yasayan, erkegi ile beraber kis1 kislakta yazi yaylakta geciren, hayvan sagip kimiz
yapan, derisinden giysi lireten Tiirk kadini, erkeginin icinde bulundugu hayat tarzina
uyum i¢in gerekeni yapmistir. Bu baglamda tabiat olay ve giicleri ile karsi karsiya
kalmis; bu giiclere hakim olmak icin ¢abalamstir. Iste bu caba kadini erkek gibi giiclii

olmaya zorlamis; yani konar-gdcer hayat tarzi alp kadin tipini ortaya ¢ikarmstir.

Hayat tarzlarinin sozli iiriinlere aksetmesi ise gayet tabiidir. Bu nedenle epik
destanlarda kahramanlar, olaganiistii 6zellikler gosterirler. Alp tipinin yerlesikliginden
dolay1, bu kahramanlar giiclii, kuvvetli ve yenilmez olmak durumundadirlar. Bu nedenle
de fiziki yapilar1 da olaganiistiidiir. Oguz Kagan destaninda Oguz, daha once de
bahsettigimiz {lizere, farkli bir bicimde (agz1 ates, yiizii gok) diinyaya gelir. Kahramanin
yetismesi asamasinda, Oguz Kagan olaganiistii sekilde tarif edilir: “Bu ¢ocuk anasiin
gogsiinden ilk siitii emdi ve bir daha emmedi. Cig et, ¢orba ve sarap istedi. Dile
gelmeye basladi; kirk giin sonra biiyiidii, yiiridii ve oynadi. Ayaklar 6kiiz ayag1 gibi;
beli kurt beli gibi, omuzlar1 samur omuzu gibi; gogsii ay1 gogsii gibi idi. Viicudu bagtan

asag tiiylii idi. At siiriileri giider, ata biner ve av avlardi.”**’

Mitik 6zellikler de barmdiran Er- Sogotoh destan1 hakkinda, B. Ogel sunlari
sOyler: “Er-Sogotoh destan1 Yakut Tiirklerinin bir nevi milli destan1 gibidir. Bir nevi
tiireyis destani olan bu efsane hakkinda Serbak, Oguz Han’a en yakin Tiirk bahadirinin
Er-Sogotoh olabilecegini sOylemisti. Aslinda, Oguz destan1 ile Er-Sogotoh efsanesi
arasinda biiylik fark vardir. Oguz Han, yeryiiziinde yasiyor ve Tiirk milletini diizene

koymakla vazifelendiriliyordu ve yaratilan ilk insan degildi. Ancak, Er-Sogotoh gokte

'S, SAKAOGLU- A.DUYMAZ; a.g.e.; s: 220
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yaratilan ilk insandi. Ne bir millete, ne de hatta bir ese sahipti. Biitiin bunlara ragmen

Er-Sogotoh destan Tiirk mitolojisinin énemli bir pargasidir.”**

“Zamanin birinde dokuz kat gogliin dokuzunu mu delip geldigi, yoksa yer
altindan m1 ¢ikip geldigi bilinmeyen Er-Sogotoh adli bir yigit yasar. Bu yigidin
gorliniisii soyledir: On karigs boyunda boyu, dort karis eninde de eni vardir. Bes karis
omuzu, Ui¢ karis beli, meles agaci baldirli, kayin agaci bilekli, koknar agaci bacaklidir.
Diizgiin dudakli ve disli, hedefi sagsmayan parmakli, iri burunludur. O kadar giicliidiir ki,
donmus agaclan tuttugunda kirar, bastif1 yer gocer, gezdigi yer catlar, kostugu yer
zangirdar. Sesi gok giriiltiisii gibi, bakisi yildirnrm gibi, konusmasi da adeta tasi
biiyiileyecek gibidir. Onun yasadig1 yer ¢ok zengindir. Kalay tarlalar var, altin ovalari,
yag vadileri, giimiis yamaglari, av hayvanli kara ormanlari, gezinmelik ¢ayirlari, saf siit

gibi golleri, yikanmak icin nehirleri, sonsuz mavi derin denizleri vardir.”*"

Manas Destani’nin asil kahramani Manas, olaganiistii giicte ve yenilmez bir

kahramandir:

“Kilig1 bar bilekte,
Manasting batirligi clirokto,
Ciitkiinggdndo ciirdgii,

Kirk ¢oro simanganda bilegi.
Karkaranin karasi,

Diiylim aliptin sarasi,

Alip bar kengges tappagan,

Manaska kayr1 kame1 gappagan,

“Kilic1 var bilekte,

Manas’1n batirhigr yiirekte,

lleri atildiginda yiiregi,

Kirk cora ile sivadiginda bilegi,
Karakara’nin karasi,

Biitiin alplarin en segmesi,
Alpin hepsi miisavere bulmamas,

Manas’a artik kamg¢1 carpmamus,

0 B. OGEL; Tiirk Mitolojisi-I; s: 97
“1'H. COBANOGLU; a.g.e., s: 350
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Argimak minse celmegen,

Batir Manastin aldina,

Tuura adam kelmegen,

Aydinginnan ay korukkan,

Kiilpodglinon kiin korukkan,

Ay bulutka sungan,

Kiin bulutka sungan.
Mingen at1 ak kula,
Kiigen tonu ak kiibo,

Ak kulaga at cetpeyt,
Ak kiibogo ok 6tpoyt,
Kagilip mingen kara ker,
Bastirgan colu kara cer,
Manas, Manas bolgonu,
Manas atka kongonu,

Ak kulaga at ceypeyt,

Argimak binse yelmemis,
Batir Manas’1n Oniine
Duracak adam gelmemis.

Sasaasindan ay korkmus,

Pariltisindan giin korkmus

Ay buluta siginmas,

Giin buluta siginmas,
Bindigi at1 Ak Kula,
Giydigi donu ak kiibd
Ak Kula’ya at yetmez,
Ak Kiibd’ye ok gegmez,
Kakilip bindigi kara yer,
Yiiriidigi yolu kara yer,
Manas Manas olali,
Manas ada konali,

Ak Kula’ya at yetmez,

99492

Ak kiibogo ok 6ypoyt Ak kiiboye ok gecmez.

Alpamisa Destani’nda, kahraman su sekilde tarif edilir: “Yillar gectikce
Alpamisa c¢ok giiclii biri olup biiylimiis. Cevresinde giicliiliigii ile ayrilirmis; yere bassa

su ¢ikarir; tasa otursa tas ezer; daga yaslansa dag ezer sanli bir bahadir olup taninmus.

¥2N. YILDIZ; a.g.e. ss: 598-599
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Bahadirligin siitiine usta avci, mergen okgu, usta kurayci olusu da Alpamisa’nin

sohretini artirmig.”*”

Kurmanbek destaninda da Kurmanbek, olaganiistii yapida bir kahramandir:

“Adamdardan aybatuu,
Anik colbors kayratuu,
Baatirlardan baktiluu,
Balbanlardan daliuu,
Kiz-kelinden ¢in sulu,
Kirk min bolup barsan da

Kiriligka 1skiluu!

seklinde bir bekgi tarafindan tarif edilir.

Insanlardan daha heybetli,
Gergekten, kaplan gibi cesaretli,
Kahramanlardan daha talihli,
Pehlivanlardan daha yapili,
Kizdan, gelinden daha giizel,
Kirk bin kisiyle saldirsan bile

Oliimiine savasmaya hevesli!”**

Edigey destaninda Edigey ile agabeyi Canbay’1 sinayan Subra Yirav, Toktamis

Han’a Edigey’i soyle tarif eder:
“Kos bi¢cim Kobogil
Biiré picim sul ugil
Baltir1 cuvan, kuli tinen,
Cay tatarga ohsiy sul ugil;
[réné yuka kiiréne-
Cigen iken Kobogil

Yavrini yassi, muyni 0Z1n,

3. COBANOGLU; a.g.e., s: 367
4 N. KOSE; Kurmanbek Destani; s:227

Kus burunlu Kobogil,

Kurt bigimli su ogul,

Baldir kalin, eli ¢evik,

Sakin Tatar’a benziyor su ogul;
Dudagi ince goriiniiyor.

Cigen imis Kobogil,

Sirt1 yassi, boynu uzun,
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Cey tartmaga kuli ozin
Mergen iken Kobogil
Barmagi cizdey mayiskan
Ciber iken Kobogil

Cec¢ ayday balkigan-
Asil iken Kobogil

Bité nurday tiigélgen-

Tiire bulir Kobogil...

Yay ¢ekmeye kolu uzun,
Nisanci imis Kobogil;
Parmag: piring gibi sert,
Giizel imis Kobogil;
Sac1 ay gibi parlamas,
Asil imis Kobogil;

Yiiziinden nur akiyor

Hiikiimdar olur Kobogil..

59495

Ayrica bu destan kahramanmi hakkinda, Yasar Kalafat su bilgileri vermektedir:
“Edige Destani’nda maceranin kahramani Edige Han, diinyaya gelisi ve hayatta kalisi
acisindan olaganiistli bir soy agaci ile karsimiza ¢ikar. Dip atas1 Baba Tiikles adl1 bir
veli veya evliya tipidir. Bu daha dogrusu, o eski Tiirk destanlarinda sik¢a goriilen bir
ozellik ile diinyaya gelmistir. Anas1 bir ‘peri’ kizidir. Bu tiir kahramanlara, olaganiistii
yeteneklerinden dolayr eski hikaye metinlerinde ‘perizad’ sifat1 verildigi de bilinen bir

4
husustur.”*®

Kirgiz destanlarindan biri olan Ak M66r’de, destanin asil kahramanlarindan olan
Bolot M&6r’e olan askinin sadikligindan baska, Kalik Akiyev varyantinda epik gelenege

uygun olarak, yiirekli bir bahadir, iyi bir savas¢1 kimligiyle de dikkati ¢cekmektedir:

“Tak on segiz casinda Tam on sekiz yasinda
Bugulan Bukar baatirdi, Saklanan yigit Bukar’1
At Uistiinon ugurup Atin {istlinden firlatip,

Betteskende cikti ele. Yere yikmist1 kargilagtiginda.

% Edigey Destani; a.g.e. ; 55:68-69
% Yasar KALAFAT; “Edige Destaminda Olaganiistii Tipler”; Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun’a
Armagan; Selguk Uni. Tiirkiyat Aras. Ens. Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi; S.13; Konya 2003; ss: 345-352
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‘Calgiz liyliii bolbolsom,
Cantay menen Keldibek

Caldiratis 1k bele?

‘Tek obali olmasam
Cantay ile Keldibek

Boyun egdirebilirler miydi?”*”

Cariil Mirza Destani’nin Musulmankulov varyantinda:

“Cariil Mirza attanip

Kirgizdan ¢ikkan kiyin dep

Saramcal1 sanda cok
Saltanat1 baada cok
Atiskan coosu ongbogon
Ayaldan minday bolbogon
Kitaydi kirip somdogon
Kizdan minday bolbogon
Kirk kiinii kizip urussa

Betinen kizil ongbogon

Bet algan coosun somdogon

Kizdan ¢ikkan kimbati

Kiz Caildin simbat1*?®

Cariil Mirza at binip

Kirgizdan ¢ikan usta deyip

Ugrasinin hesab1 yok
Saltanatinin 6nemi yok
Diisman1 huzur gérmemis
Kadindan bdylesi ¢ikmamis
Kitay 6ldiiriip yok eden
Kizdan bdylesi ¢ikmamis
Sinirlenip kirk giin vurussa

Yiiziinden kizillig1 eksilmemis

Yiiziine bakan diisman1 yok etmis

Kizdan ¢ikan kiymetli

Kiz Canilin endami

YTN. KOSE; Ak Modr Destant; s: 459
*® A. COROBAYEYV; Caiil Mirza (Musulmankulov Varyantr); s: 380
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Adamdan baska forumu Insandan baska sekli
Ayaldan ¢ikkan sonunu Kadinlarmn en giizeli

Adam ayran kalganday Goren hayran kalir

59499

Kiz Canildin corugu Kiz Camil’1n yiiriiyiisiine

satirlarindan da anlasilacaglr tizere kirk giin savagsa bile yliziindeki pembelik
eksilmeyen, tek bagina Kitaylar1 yere yikan “kizdan ¢ikan yigit” olarak

tanimlanmaktadir.

Coodarbesim Destani’nda, Coodarbesim dogdugu anda:

“Kiimiis eken kokiilii Glimiistenmis kahkiilii
Mandayinda kali bar Alninda beni var
Arstanday cali bar Arslan gibi yelesi var
Torolgondo balaga Dogdugunda ¢ocugu
Korgondiin baar taiidandi Gorenin hepsi sasirdi
Elde ciirok kalmadi Halkta ytirek kalmadi
Oz atas1 Tostiikton Oz babas1 Tostiik’ten
Asip tiiskon er ¢ikti Daha iistiin yigit oldu
Kiligt1 canga iliptir Kilict yanina iligtirmistir
Cebeni kolgo aliptir Okunu eline almistir

% A. COROBAYEV; a.g.e. s: 381
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Canina saadak tagiptir Yanina okluk takmistir

Bettep adam bargisiz Karsilastig1 adam hareketsiz
Tooday batir boluptur™® Dag gibi bahadir olmustur
Abaylasa Temir Alp Dikkat etse Temir Alp
Baatir Coodar karanin Yigit, bela Coodar’1

Alistan koriip kaliptir Uzaktan goriivermistir
Akilinan sagiptir Akl1 bagindan gitmistir
Arstanday stirliniin Arslan gibi goriintiistiniin

95501

Angtangdap kayra kagiptir Anlayinca nereye kacacaktir?

dizelerinden de anlasilacagi tizere Coodarbesim iri yapili, Oniine onunla basa
cikabilecek kimsenin olmadigi, alni akitmali, babast Er Tostiik’ten daha yigit, aslan

yeleli birisi olarak tanimlanmaktadir.

Kococas Destani’nin Konokbayev varyantinda Kococas bize :

“Bir casarda bilingen Bir yasinda anlasilmis

Eki casar bolgondo Iki yasinda olunca

El koziing ilingen Herkes tarafindan taninmis
Ucg casarga ¢ikkanda Ucg yasina geldiginde

%0, URMAMBETOV; a.g.e.; ss:17-18
' 0. URMAMBETOV; a.g.e. s: 177
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Cigirik karmaap ciigiirgdon ‘Cikrik’ tutup kosturmus

Casinda 6ndr berisi Gengliginde hiiner géstermesi
Zorgo ¢ikkan saadagi Zorla ¢ikan ‘sadak’1

Cart1 0giizdiin terisi Yarim okiizlin derisi

Bir but tarik batucu Bir bacak girecek biiyiikliikte
Moynundagi kutusu Boynundaki kutusu™*

satirlarinda da verildigi tizere “oklugu yarim Okiiziin derisinden ¢iktig1, barutlugunun
bacak girecek biiyiikliigiinde oldugu, iki yasinda aticiligi ile herkes tarafindan tanindigi1”
seklinde tanitilmaktadir.

“Kahramanin olaganiistii yapiya sahip olmasi” durumu, Tirk destanlarina ve
diger anlatilarina has bir O6zelliktir. Batidaki anlatilarda bulunmamasi nedeniyle de
Raglan, geleneksel kahraman kalibim1 maddeledigi incelemesinde bu o6zellige yer

vermemistir.

I1.B.15.Epik Destanlarda Kahramamin Kirk Yigiti Veya Kirk Kiz1
Vardir:

Abdulkadir Inan’m bize bildirdigi iizere, tanr1 Ulgen’in “ak kizlar’1 vardir ve bu
ak kizlar (6zellikle de Yayik, Suyla, Karlik, Utkuci) samana ayin sirasinda goge

yitkselme konusunda yardimer olurlar™®.

Ak kizlarin samana yardim edisi,
tahminimizce bir siire sonra halk anlatilarinda (bilhassa destanlarimizda) kahramanin

yaninda bulunan kirk kiz ya da kirk yigitlerin kahramana yardim etmesine dontismiistiir.

02N, KOSE; Kococas Destani; ss: 477-478
°% A. INAN; Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar (6. Bask1); TTK Yay: VIL.Dizi- S.
24°; Ankara 2006; ss:33-34
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Kirgiz soyunun tiireyisi ile ilgili gibi goriinen, ancak kokiiniin daha da eskiye
dayandigin1 diisiindiigiimiiz, destanlardaki kirk sayisinin énemi hepimizce bilinen bir
husustur. Ziya Gokalp’in Tiirk Medeniyeti Tarihi isimli eserinde, “Kirk Kiz” efsanesi
olarak bilinen efsane sdyle yer almaktadir: “Sagin Han adli bir Kazak Hani’nin kizi, bir
sabah erkenden, kirk cariyesiyle birlikte gezmeye ¢ikar. Heniiz glines dogmamustir. Bir
irmagin kiyisina gelirler. Irmagin iizerine gokten gelen 151k siitunu indigi icin, sular
giimiis gibi parlaktir. Kizlar, suyun giizelligi karsisinda biiyiilenmis olarak parmaklarini
suya daldirirlar. Bu dokunma sonucu hepsi gebe kalir. Hakan bunlarin hepsini bir daga

siirer. Orada bunlarin soyu gogalarak Kirgiz kavmini meydana getirirler.”*%*

Bu tiireyis efsanesi, Kirgiz destanlarina hatta Tiirk Diinyasi’nin biitiin
destanlarma kahramanin yanindaki kirk yigit veya kirk kiz olarak yansimistir. Bu
konuda Hasan Koksal bize su bilgileri sunmaktadir: “Anlati tiirlerimizin hemen
hepsinde karsimiza ¢ikan kirk sayisi eski kiiltiir ¢aglarinin hatiralarini aksettirmektedir.
Mesela, Altay ve Yenisey Tirk destan ve masallarinda, Alpler genellikle tek basina
savasirlar. Onlara atlar1 ve tanrilar arkadaslhik eder. Yiiksek kiiltiir merhalesinde ise

Alplerin yaninda kirk yigit; hatunla, kizlarm yaninda kirk kiz vardir.”>*

Kahramanlarin kirk yigit ya da kirk kiza sahip olmalarina 6rnek verecek olursak,
Dede Korkut hikayelerinden “Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Esir Diistiigi” hikayede,
Uruz savasirken “kirk yigidin sehid itdiler™" denmektedir. Kirk yigidinin sehit
olmasinin ardindan Uruz, c¢esitli iskencelere ugrar ve esir olur. “Kam Piire Oglu Bamsi
Beyrek” hikayesinin sonunda, kirk yigide kirk kizin verildigi ve Beyrek ile birlikte bu
yigitlerin de diigiinlerinin yapildigi®®’ goriilmektedir. “Kanli Koca Oglu Kan Turali”
hikayesinde ise, Kanli Koca geldiginde oglu Kan Turali “kirk-yigid-ile” babasinin
yanna varir ve kendisine uygun birini bulup bulamadigini sorar’®®. Esi olacak Selcan

Hatun’u gordiigiinde ise, Selcan Hatun’un yaminda kirk kiz1 vardir®”. “Dirse Han Oglu

3% 7. GOKALP; Tiirk Medeniyeti Tarihi; s: 86

3% Hasan KOKSAL; Milli Destanlarimiz ve Tiirk Halk Edebiyati, Ugdal Nesriyat, Tasvir Matbaasi,
Istanbul 1985; s: 193

3% M. ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; s: 162

%7 M. ERGIN; a.g.e. ; s:153

% M. ERGIN; a.g.e. ; s: 186

% M. ERGIN; a.g.e. ; s: 188
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Bogac¢ Han” hikayesinde de, “kendisi olmadan Oguz’a saldirip giizelleri aldi, ihtiyarlari

hirpalad1” diye, Dirse Han’a oglunu sikayet edip onlarin arasim1 agan, onun kirk

yigididir’'°.

Kococas Destani’nda, Kococas’in geldigini haber alip onu gormeye c¢ikan

Zulayka, kirk kiz1 olan bir han kizidir. Destanda bu durum:

“Kariptin uulu keldi dep,
Kabarin kakli bilisip

Aldma tiistip kirk kizdin

Artinda kirk kiz n66kori

Adep menen ciiriisiip

Karip’in oglu geldi diyerek
Boyu haberini alarak

Kirk kizin 6niine diiserek

Arkasinda kirk yardimei kizi

Zarafetle yiiriiyerek™"!

Kurmanbek Destani’nda da benzer bir durum s6z konusudur. Kanisay’in kirk

kizi vardir ve hep onlarla dolagir. Akkan Han, Kurmanbek’in o6lim haberini

getirdiginde, Kanisay’in yanindaki kirk kiza seslenerek soyle der:

“Caninda turgan katindar
Ayastin kolun karmagin

Bes tirnagin salbasin

Han oglu olan Kurmanbek’in de kirk

yanindadirlar. Kalmuklara savasa gidecegi sirada;

“Kirk cigiti kasinda

Dayarlanip Kurmanbek

19 M. ERGIN; a.g.e. ; ss: 77-95
SN, KOSE; Kococas Destani; ss: 213-214
12 N. KOSE; Kurmanbek Destan; s: 393

Y aninda bulunan kadinlar
‘Ayas’in elini tutun
2512

Bes tirnagini batirmasin

yigidi vardir ve her yerde onun

Kirk yigiti etrafinda

Hazirlanarak Kurmanbek
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Kirk cigittin kolunda Kirk yigidin elinde

Kirk nayzasi kalkildap Kirk mizrag stiziilerek
Eki ekiden kirk cigit Ikiser ikiser kirk yigit
Enise tiisiip ¢abisip Dag bayr yarisip giderek™'?

satirlarindan da anlasilacagi lizere kirk yigiti ile iyi anlasmakta ve eglenerek akina

gitmektedir.

Er Tabildi Destani’nda da benzer bir durum s6z konusudur. Nitekim,

Tabildr’nin;

“Aylanayin kirk baatir Kurban olayim kirk yigit
Atamdan artik korgoniim Atamdan ileri tuttugum

Aliska birge ciirgdniim Uzaklara beraber gittigim
Amanat candin barinda Emanet canim sagken

Algila menden siiygdniin Alin benden istediginizi
Emcekti birge emisken Birlikte meme emdigim
Estesip birge ciiriiskon Hatir sayip birlikte yliriidiigiim
Ezelden kongiil kaligbay Ezelden beri goniil kirmadan
Ermektesip kiiliiskon™" Didisip giilistiigim

sozlerinden de anlasilacagi gibi yaninda bulunan kirk yigiti onun g¢ocukluktan beri

arkadasi, dostu ve dert ortagidir.

BN, KOSE; a.gee. ; ss: 216-217
1% A. TINIBEKOV; Er Tabildy; ss: 285-286
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Manas Destani’nda, Kanikey’in kirk kizi bulundugu gibi, Manas’in da aralarinda
sik1 bir arkadaslik bag1 bulunan kirk yigidi vardir. Kirk yigide, Manas tarafindan “cora”
olarak seslenilmektedir. Manas, onlarin hepsinin adin1 tek tek sayabilecek kadar iyi
tanimaktadir. Manas, tor6 olarak onlarin biitiin ihtiyaglarii goriir ve hatta evlendiginde
onlara da birer es almak durumundadir. Coralar, gerektiginde 6lecek kadar tordlerine

baglidirlar. Manas’1in 6liimii iizerine babas1 Cakip Han’a baglanirlar.

Ancak, destanda bu kirk yigit, Kék¢d Han ile Almambet’in arasinin agilmasinda
da rol sahibidir. Bu durumu B. Ogel soyle anlatir: “Almanbet, babas1 Kara Han’
Miisliiman olmuyor diye 6ldiirdiikten sonra, Kirgizlarin Orta-Yiiz reisi Kok¢e Han’in
yanina gelmisti. Kok¢ce Han’in Almanbet’e ¢ok itibar ve saygi gdstermesi, Kokce nin
kirk yigidini kizdirdi ve kiskandirdi. Onlar da aralarinda toplanip, ‘Bu Almanbet’in
lizerine bir iftira atalim da onu ortadan kaldiralim’ diye bir karara vardilar. Bunun
lizerine, hepsi toplanarak gittiler ve Kokce Han’a: ‘Bu Almanbet, senin karinla yatip
kalkiyor’ dediler. Bunun iizerine de Kok¢e Han ile Almanbet’in aras1 a¢ildi ve Manas’in
yanina gitmeye mecbur kaldi. Kok¢e’nin kirk yigidi dertlesirken, tipki Dede Korkut’taki

gibi ‘bu kafir bizim iistiimiize ¢ikt1’ derler.”"

N. Yildiz, bu toré-coro iliskisi hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “destanda
karsimiza olumlu bir téro-¢oro iligkisinin ¢ikabilmesinin biiylik 6l¢iide térdniin
vasiflartyla baglantili oldugunu; ancak, insan iliskilerinde her zaman s6z konusu olan
insani zaaflarin ortaya ¢ikmasiyla, bu iliskinin tordniin istegi disinda bozulabilecegi

gercegini vurgulamaktadir.”'¢

Tiirk gelenegine ait olan bu durum, Raglan’in geleneksel kahraman kalibina
dogal olarak uymamaktadir. Kahramanin kirk yigide ya da kirk kiza sahip olmasi, Tiirk

kahraman kalibinin kurallarindan biri olmalidir.

Belirtmemiz gerekir ki kirk sayis1 hem Kirgiz hem de biitiin Tiirk Diinyas1
destanlarinda 6nemli bir yer isgal etmekte olup sadece kirk yigit veya kirk kiz ile ilgili

degildir. Kirk sayis1 bazen formel ifade olarak da karsimiza ¢ikar. Nitekim, Oguz Kagan

> B. OGEL; Tiirk Mitolojisi-I; s: 502
Ste N, YILDIZ; Manas Destani; s: 532
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Destani’nda bu durum, Oguz’un ¢ocuklarini ¢agirip iilkesini paylastirdig1 sahnede “kirk

95517

giin kirk gece yediler, ictiler, sevindiler””"  seklinde gegmektedir.

Kirk motifi bazen “insan”, bazen “hayvan” (deve,koyun vs.) veya “zaman” ve
“uzunluk Ol¢iisii” olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Kizcibek Destani’nda kirk sayisina

cokea rastlamamiz miimkiindiir. Destanda, T616gon’iin kiz aramaya gitmesi;

“Attarin aydap kos artip, Atlarin1 yiikleyip stiriip

Tak kark kiinii kociistii Tam kirk giin géjc;tl'iler”5 18

seklinde anlatilmaktadir. Buradaki “kirk giin”, kirk sayisinin zamanla ilgili

orneklerinden biridir.

Kirk sayisinin “hayvan™ ile ilgili olabilecegini daha once de sdylemistik.
Kizcibek Destani’nda bunun at ile ilgili 6rnegini Sirlubay’in T616gon hakkinda yanlis

haberler isitip, onunla konustugu su satirlarda bulmamiz miimkiindiir:

“Suluu kizin algiday, Glizel kizin1 alacak kadar,
Sirlubay hanga ten sin bi? Sirlubay Han’a denk misin?
Kirk tayina semirip, Kirk tayini semirtip
Kuturupsun erkelep, Azdirp simartmissin™ "

Ak Moor Destani’nin Esmambetov varyantinda Moor Cantay ile evlenmeyi
kabul edince, Cantay toyu baglatir ve diigliniinde “kirk beni 6tkoriip toyun soyup kalat

93520

(kirk kisragi eslim edip toyunu baglativerir) ifadesinden de anlasilacag: iizere kirk

kisrak keser.

Kurmanbek Destani’ndan 6rnek verecek olursak, Akkan Han ile Kurmanbek’in

dostlugunun ilan edildigi sahneyi verebiliriz. Bu sahnede Akkan Han, Kurmanbek’e

175 SAKAOGLU-A.DUYMAZ; a.g.e.; :225
¥ N. Emine DUMAN; a.g.t. s: 133

> N. Emine DUMAN; a.g.t., s: 159

320N, KOSE; Ak Moor Destant; s: 512
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cesitli hediyelerin yiiklii oldugu “kirk kervan hazirlayip yollar (soda kila kelgile dep

kirk kerben kosup ciindttii)™>*.

I1.B.16. Destanda Zaman Kahramanin Biiyiimesinde Hizli, Kahramanhgin

Gosterildigi Boliimlerde ise Yavas Gecer:

Destanlar, epik anlatmalar olup s6z konusu anlati tiirtine has 6zellikleri de iginde
barindirirlar.  Epik gelenek kurallar1 dedigimiz bu 6zelliklere gore destan bir
kahramanlik anlatis1 oldugu i¢in destanda vurgulanacak kisimlar da kahramanlarin
olaganiistii bir sekilde dogdugu, yigitlik gostererek ad aldig1 veya evlendigi, savastigi,
camb1 attig1, kokbori tarttigl, oglak cektirdigi yerlerdir. Dolayisiyla zaman, belirtilen
yerlerde yavaslayacak; anlatida genisleme ve teferruat ortaya cikacaktir. Bir yerde
zaman s0z konusu kahramanligin anlatildig1 boliimlerde yavaslayacaktir. Ancak, diger
kisimlarda zaman hizlanacak, bir yerde anlati kahramanlig1 ifade etmeyen boéliimlerde

daralacaktir.

Ibrayev’e gore bu durum su sekilde aciklanmaktadir: “Konu ile olaylar hangi
sifatta (fantastik, temeli gerceklere dayali, hayal diinyasindan ¢ikarilan) ise o dlgiide
zamana ve mekana tesir eder. Destanda karsilasilan olaylarin gergekle olan iliskileri
cesitli oranlarda, cogunlukla da karisiktir. Hangi olay, ne zaman, nerede meydana
gelmistir, sorular1 birbiriyle siki iligski i¢indedir. Kahramanin ortaya ¢iktigt durum,
boyu, yeri, yurdu cogunlukla gercege yakindir (bilhassa burada zorunluluk vardir).
Ancak, onun dogumu olaganiistii yollardandir ve kendi ilindeki zaman ve mekani buna
gbre (gecmisi, atint segmesi, asik oynamasi vs.) daha inandiricidir. Ayrica yabanci bir
yurttaki faaliyetlerinde, hayal diinyasinda biraz gem vurulur. Evde ¢argabuk biiyiiyen
kahraman, uzak seferlere ciktiginda uzun bir zaman, hudutsuz yol yiiriise de “gocuk”
olarak kalir. Yaz, kis yliriiyen kahraman diismana vardiginda insandan kat kat biiytik

kahramanlari kirip sehirleri ele gegirir™.

Kococas destaninda Moldocas, hemen alt1 yasina girer ve delikanli ¢agina erisip,

yayinin pesine diiser. Yedi yasina gelince babasindan da usta bir aver oldugu sdylenen

21 N. KOSE; Kurmanbek Destant; s: 265
2§ IBRAYEV; a.ge. s: 142
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Moldocas’in basindan gegenler destanin bu kisimlarinda ¢abucak anlatilirken; babasinin
kimligini 6grenmesi ve Sur Ec¢ki’nin pesine diisiip As Ayran’la evlenmesi daha ayrintili

anlatilmistir' .

Kurmanbek destaninin girisinde Kurmanbek’in dogumundan sonra hemen giires
tutmasi, on iki yasina geldiginde pehlivanlar1 saf digi birakmasi ve kirk yigidini
toparlamasi verilir. Cocuk kahraman olarak iinlenen Kurmanbek, kirk yigidini toplar ve
Kalmuklara saldiri plan1 yapar’>*. Buraya kadar hizli gelisen destan, bundan sonrasinda,

yani kahramanin disa doniik miicadeleleri sirasinda daha yavas gelisir.

Dili Tatar Tirkcesi olan Edigey Destani’nda, Edigey’in dogumundan on bes

yasina gelene kadar olan kisim, hizlica anlatiliverir:

“Kobogil dip bélénép Kobogil diye bilinip
Use kuydi Idégey Biiyiiyiiverdi Edigey
Bér yesénde bér iken Bir yasinda tek olmus,
Baksan cir¢ sil iken, Bastig1 yer oyulmus,
Altisinda at méndé Altisinda at bindi
Cidésénde cey tartip Yedisinde yay c¢ekip,

Cidé totam uk atti.

Unikége citkende

Aplamistay ir buldi

Yedi tutam ok atti.

On ikiye yetince

Alpamis gibi er oldu.

3 N. KOSE; Kococas Destant; ss: 409-467
¥ N. KOSE; Kurmanbek Destan; ss: 207-208
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Unbiséne kilgende, On besine gelince

Tuksan uguli ciyilip Doksan oglu toplanip
Idégey bélen kores totkanda Edigey ile giires tutunca,
Yiksa yika bélmedé Yikmak istese de ytkamadi.”>*

Destanin diger kisimlar1 daha ayrintili anlatilmstir.

Coodarbesim Destani’nin ayni adli kahramani Coodarbesim’in de diger destan
kahramanlarinin ¢ogu gibi ¢ok c¢abuk biiyiidiigli, birdenbire on bes-on alt1 yaslarina

geldigi goriilmektedir. Bu durum bize:

“Kamuir eti katuptir Hamur gibi eti katilagmistir
Bes ayinda kaz turup Bes aylikken tay tay durup
Alt1 ayinda basiptir Alt1 aylikken ylirtimiistiir
Birge ¢ikbay siiylooptiir Tek basina konugmustur
Tokuzga cas1 ¢cikanda Dokuz yasina geldiginde
Kilkara tokup miniptir Kilkara’y1 egerleyip binmistir

93526

Kil torko tonun kiyiptir Kil torkodan giysisini giymistir”

satirlartyla verilmektedir.

L. Raglan, geleneksel kahraman kalibin1 inceledigi maddelerden

dokuzuncusunda “kahramanin c¢ocuklugu hakkinda bize hi¢bir sey anlatilmaz™?’

°2 Edigey Destant; a.g.e. ss: 45-46
>26 0. URMAMBETOV; Coodarbesim; (A. ASANBAY varyant); s: 17
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demektedir. Yukarida verdigimiz dort ornekte de goriilecegi lizere, bu ifade Tiirk
destanlarina uymamaktadir. Destanlarimizda, hizlica anlatilmis da olsa kahramanin

cocukluguna ait satirlar yer almaktadir.

II.B.17. Destan Kahramaninin Psikolojik Yapis1 Ile Gectigi Mekanlarin
Tarifi Arasinda Paralellik Vardir:

Destanlar yigitlik haykiran, her yaptiklari, her soyledikleri yigitlik kokan bir
aktorler diinyasidir. Bu diinyada kahraman genellikle iistiin olan, yenilmeyen taraftir.
Ancak bazi durumlarda destan kahramaninin herhangi bir sebeple sikintiya ugradig: da
olur. Iste bu tiir durumlarda kahramanin bulundugu veya gectigi cografyanin onun
psikolojik yapist ile paralel bir sekilde verildigi goriiliir. Bir baska ifade ile destan
kahramanmnin psikolojik yapisina tabiat da istirak ettirilir. Bu durumu Ibrayev,
kahramanin yolculugu sirasinda &zellikle yaz veya bahar mevsiminin ve giindiizkii
zaman diliminin verilmesinin nedeni, bu zaman dilimlerinin halkin g6ziinde kahraman

gibi idealize olmus olmasidir, seklinde aciklamaktadir™®®,

Bu o6zellikleri tagiyan destanlardan birisi Manas Destani’dir. Nitekim Manas’in
dogumu sdyle anlatilmaktadir: “Boylesini hicbir insan gérmemisti. insanlar sevinerek
gbge baktilar, etraf sessiz ve sakindi, hayat adeta durmustu, kanatli kuslar ugmadilar,

akan sular akmadilar. Avludaki kdpekler havlamadilar, onlarin bas1 sallanmadi.

Bu bir iyilik isaretiydi. Bu ¢ocuktan, kimse iirkmedi, korkmadi. Hepsi merak

ettikleri sirrin agiklanmasini beklediler. Hepsi kulaklarini kabarttilar.

Altay’1 sarst1 “baa’ diye aglayan ¢ocugun sesi, kara yer sallandi. Alemi sarsan bir
gok giirtiltiisii duyuldu. Ak Otag’a kut diistii. Gokkusag1 gibi, egilen parlak bir 151k

Cakip’1n avlusunun tizerini kapladi.

7 L. RAGLAN; “Geleneksel Kahraman” (Cev. Metin EKICI); s: 126
2§ IBRAYEV; Destanin Yapist; ss: 130-131
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Simdi dag basinda Kayberen (dagl gevis getiren hayvanlarin hamisi) bogiirdii,
bahcedeki kuslar 6ttii, yerledeki yilanlar 1slik ¢alip, avludaki kopekler havlamaya, atlar

kisnemeye basladilar.”>%

Dikkat edilecek olursa, Manas’in dogumu sirasinda tabiatta meydana gelen
olumlu degisiklikler sadece bir tek kisiye ait olmayip biitlin Kirgizlarin bu kutlu
dogumdan duyduklari mutlulugu dile getirir sekildedir. Yani toplumun psikolojisi ile
tabiatin goriintlisii birbirine paralellik gosterecek sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica
bu durumun diger destanlarda goriilmeyip sadece Manas’a has oldugunu da belirtmemiz
gerekir. Bir yerde bu durum Manas’in kiilt olmasini da saglayan unsurlar arasinda yer

alamaktadir.

Kococas destaninda Kococas, Sur Ecki’yi kovalarken ¢ok zorluk ¢eker. Onun bu
sikintis1 da destandaki mekana yansimistir; 1rmaklar cagildar, kuzey riizgarlar
yildiricidir, sira sira vadiler gegilir, ¢ikilmaz yiiksek yaylalara ¢ikilir, Kagkar’in ¢akil
tash dagindan gegilir, daglar yiiksek gecitlidir ve giin ugursuzdur’*’. Oglu Moldocas
keciyi aramak i¢in yola ¢iktiginda da daglar karli, sularin kazdigi hendekler ayak

degmemis, sert riizgarlarin estigi yerlerden geger™'.

Kurmanbek destaninda, Kalmuklara saldiriya giden Kurmanbek ve kirk yigidin
gectigi yollar; “yesilli tarlalardan, yaylalardan/ yemyesil bayirlardan, ¢igeklerden” *dir.

Ciinkii Kurmanbek’in altinda Teltoru vardir ve bu savasi kazanacaklarina emindir.

Er Tabildi Destani’nda Er Tabildi’'nin agzindan “Kirgizlarin yerlesmelerini

istedigi Narin™:

“Arkada Narin cerinden, Uzaktaki Narin tarafindan
Adirdin ¢6bii suyulgan, Tepesinin otu seyreklesen
Arkarin toston kuyulgan, Dag sirtindan “arkar”niz gegen

%% Kenes YUSUPOV; Manas Destani (Ttii. Aktaranlar: Fikret TURKMEN-Alimcan INAYET); AKM
Yay. Say1:96; Ankara 1995; ss: 19-20

S0, KOSE; Kococas Destani; ss: 318-319

>N, KOSE; Kococas Destan; ss: 442-443

32 N. KOSE; Kurmanbek Destan; s: 217
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Askasinin baginan,
Ayuunun iinii ugulgan.
Budurdun ¢6bii suyulgan.
Bugusu toston kuyulgan.
Uluu tonun basinan,
Ulardin iinii ugulgan.
Zoosunda teke dankaygan,
Tooloru korkém zankaygan.
Toriindo t61dop ayuusu,
Tobo gagt saksaygan.
Cibinin tiilkii coylogon,
Cigkanin terip toylogon.
IIbirs, colbors, cez tumsuk,
Izin kuusup oynogon.
Baligi attay tuylagan,
Badaldan elik ¢uragan.
Baykap tursa Ala-Too,
Bar ilbeesin ¢ubagan.
Corgdmiisi senselgen,
To606 kuyrugu tenselgen,

Tosiindn kiyik atisip,

Dagimin dorugundan

Ayinin sesi duyulan
Tepelesinin otu seyreklesen
“Bugu”’su dag sirtindan gecen
Yiiksek dagin basindan
“Ular”min sesi duyulan
Kayasinda tekesi ziplayan
Daglar gérkemli uzanan
Dorugunda ayilar1 ¢ogalan

Tepesindeki sa¢1 ugusan

Tepeciklerinde tilkileri avlanan

Sicanini avlayip ziyafet ¢eken
Pars, kaplan, “cez tumsuk”
Izlerini kosturup oynayan
Balig1 at gibi ziplayan
Fundaliginda karaca kosturan
Bakiverse “Ala-Too”

Biitiin kuslar1 ugan
Oriimceginin tiiyleri kabaran
Devesinin kuyrugu sallanan

Yamaglarinda geyik vuran
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Mergengisi belsengen.
Kara siber tulaiii,
Koroosunda tepselgen,
Koktuda koyon sekirgen,
Konulda ¢66sii eckirgen.
Korumda, suusar, siiloosiin,
Konulda madil kerilgen.
Afin uulap atuuga,
Andagi mergen eringen.
Suular agip kaskayip,
Cayloodo, talaa tastayip,
Tunuk bulak, salkin tor,
Tos-tosiindn kosulup,
Ozo6ngd kuyup bastalip,
Koliind6 kuusu carkildap,
Tuurduu kustar ¢arkildap.
T66 bozdogon nemedey,
Tolkusa kolii sarkirap.
Kazdar1 ugup karkildap,
Atir1 ugup ankildap.

Sabirga cilki cayilip,

Avcisi gayretli olan
Yabani bugday1, “tulan™
Agilinda ¢ignenen
Cukurlarinda koyunu seken
Oyugunda cakali uluyan

Tasliginda “suusar’, vasagi,

Oyugunda yabani kedisi gerilen

Avlanmaya ¢ikmaya
Oradaki avcisi lisenen.
Sular1 akip caglayip
Yaylagi, kirt diimdiiz olan
Duru pinari, serin otlag
Ardi sira siralanip

Irmaga dokiiliip yol gosterip,
Goliinde kugusu parlayip
Kus siirtileri civildayip.
Devesi bagiran insan gibi
Dalgalansa golii cagildayip
Kazlar1 ucup otiisiip
Ordegi ucup bagirip

Sazliginda atlar1 yayilip
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Samaldap, ottop, salkildap. Havalanip, otlayip, salinip.

Sazinda uylar catci ele, Batakliginda inekler uzanmisti
Saygak korboy balkildap. Sinek konmadan dolasip
Tooluu toksu karagay, Daglara yayilan koknar,
Turasinbi, kalin el Kalir misin, kalabalik halk
Tuugan cerdi samabay... Dogdugun yeri unutmadan...
Acik aytip bergile, Agikca soyleyiver

1533

Adamdin kdoniin caralay, Insanin igini yaralar”

satirlarindan da anlagilacagi {lizere biitiin hayvanlarin yayildigi, tepesinde teke yayilan
gorkemli daglarin uzandigi, suyunda 6rdek ve kugularin yiizdigi, “taylak”larin otladig
yasanasi bir yer olarak tarif edilmektedir. Bir yerde Narin, Tabildi’ya gore Kirgiz
Tiirkleri’ne layik bir mekan olarak tasvir edilmekte; Tabildi’nin Kalmuklar1 yendikten

sonraki onurlu ve gururlu psikolojisi ile bu mekan, uyum gostermektedir.

Tiirk destanlarinda kahramaninin psikolojik yapist ile (verdigimiz orneklerde de
gortldiigli lizere) mekanin paralellik gosterdigi agikca bellidir. Raglan’in geleneksel
kahraman kalib1 maddeleri arasinda yer almayan bu 6zellik, Tiirk destanlarina ve Tiirk

destan kahramanlarina ait bir 6zelliktir.

I1.B.18. Destanlarda “Ad Koyma” Kahramanhga Veya Destan

Kahramammin Olagandisi Bir Ozelligine Baghdir:

Tiirklerin uzun siire konar-gocer bir hayat yasadigi bilinmektedir. Besledikleri
hayvanlar onlar1 boyle bir hayat tarzina zorlamis; erkegi ile kadini ile tabiata hakim
olmaya ¢alisan alp insan tipini ortaya ¢ikarmistir. Boyle bir hayat tarzi elbette Tiirklerin
sosyal hayatlarin1 da etkileyecektir. Miicadelenin disa kars1 oldugu, hareketin esas teskil

ettigi, av avlanip kus kuslandigi, yazin yaylakta kisin kislakta gecirildigi bu hayat

>33 A. TINIBEKOV; Er Tabildy; ss: 378-379
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tarzinda kahramanlik, yigitlik esas olacak™’; onlarin ¢ocuklarma ad koyarken bile

kahramanlik gostermelerini beklemelerine yol agacakti.

Elbette boyle bir durum Tirklerin sosyal, siyasi, kiiltiirel, geleneksel, dini,
huhuki hayatlarindan izler tasiyan destanlarina da aksedecekti. Nitekim Oguz Kagan
Destani’nda Oguz, yigitlerine de kahramanliklarina bagl olarak isimler verir ve bu
isimler daha sonra o yigitlerin soyunun da adi olur. Ornegin, destanda soyle bir olay
gecer: Savas sirasinda Uruz Bey ogluna bir sehri emanet eder ve bu sehri koruyup
saklamasini, savastan sonra yanina gelmesini soyler. Oguz Kagan bunu duyup o sehrin
listiine yiirimeye karar verir. Ancak Uruz Bey’in oglu, kendisinin babasi gibi
olmadigin1 ve Oguz’a itaat edecegini belirtmesi lizerine, Oguz “Sen bana ¢ok altin

yollamigsin ve sehri iyi korumugsun” diyerek onun adini Saklap koyar535.

Destandaki ad koyma bir bagska maharet ile ilgilidir: Oguz Kagan askerleri ile
biiyiik bir irmagin kenarina gelir ancak bu irmagi nasil gegecegini bilemez. Askerler
arasindan mabharetli bir bey olan Ulug Ordu Bey, etraftaki agaclar1 keser ve agaclarin
lizerine yatarak irmagi geger. Oguz bunu goriir ve “Sen burada bey ol, senin adin
Kipgak Bey olsun”>* diyerek bu beye beylikle birlikte isim de verir. Bu isim sadece o
beye ait kalmamis, bu beyden tiireyen ve tarihteki Kazan Hanligi, Kasim Hanligi,
Astrahan Hanligi, Memliik Devleti gibi devletlerin de kurucusu olan soyun da ad1 olarak

benimsenmistir.

Yine ayni destanda, Oguz’un at1 bir giin Buz Dag’a kagar. Korkusuz bir yigit bu
karla kaplt olan daga gider ve dokuz giin sonra Oguz’un alaca atin1 ona geri getirir.
Geldiginde her yeri karla kapli olan bu beye Oguz, “Sen buradaki beylere bas ol ve
senin adin ebediyen Karluk olsun™®’ diyerek isim verir ve bu isim Goktiirklerle,

Uygurlarla, Karahanlilarla birlikte yasayan soyun da adi olmustur.

Destanda, Oguz duvarlar1 altindan, pencereleri giimiisten bir ev goriir. Bu ev

kapalidir ve ¢atis1 da demirdendir. Askerleri arasinda maharetli olanlarindan birine “sen

3 M. KAPLAN; Tiirk Edebiyat1 Uzerine Arastirmalar-3 Tip Tahlilleri; s:13
35S SAKAOGLU-A. DUYMAZ; a.g.e. ss: 222-223

>6S SAKAOGLU-A. DUYMAZ; a.g.e. s: 223

T Age. s: 223
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burada kal ve catiy1 ag, actiktan sonra orduya gel” diye emir verir ve o kisinin adini

Kalag™*® koyar.

Destanda, Oguz Ciircet Kagan ile savasir ve onu alt eder. Ciir¢et halkindan o
kadar ganimet alir ki bunlan yiiklemek i¢in 6kiiz ve at az gelir. Yine askerleri arasindan
maharetli bir bey olan Barmaklig Cosun Bilig, bir araba yapar ve ganimetleri buna

yiiklerler. Oguz onun ismini “Kanga (Kangl)”>* koyar.

Oguz Kagan’in isim almasi ise, daha ilgingtir. Fars¢a olan Oguz destanina gore,
Oguz’un soyu Nuh peygambere dayanmaktadir. Dogumuyla birlikte {i¢ glin anasindan
siit emmeyen Oguz, onun riiyasina girer ve ona Tanr1’y1 kabul etmesini yoksa siitiinli
emmeyecegini soyler. Annesi Tanr1’y1 kabul eder ve oglunun siit emmesi i¢in dua eder.
Oguz bundan sonra siit emmeye baslar ve bir yasina geldiginde dile gelip kendine isim

koyar: “Ben otagda dogdugum i¢in adimi Ogur koymak gerekir” der’*

. Secere-i

Terakime’deki Oguz destaninda ise, Oguz’un annesinden siit emmeme durumu aynidir

ancak, babasi Kara Han Oguz bir yasina geldiginde bir toy diizenleyerek biiyiiklerin

ogluna bir isim bulmasimi ister. Tam bu sirada Oguz dile gelir ve “Benim adim
541

Oguz’dur” der’™ .

Dede Korkut’ta ad verme, anlati kahramanlarinin iginde bulunduklar1 sartlara
cevap verecek niteliktedir. Nitekim “Dirse Han Oglu Boga¢ Han” hikayesinde, Dirse
Han’in oglu bes yasina gelmesine ragmen adi yoktur. Bayindir Han develerini
giirestirirken sakinlestirmek i¢in ortaya salinan bogalardan biri boga Dirse Han’in
oglunun da bulundugu ¢ocuk toplulugunun iizerine gelir. Cocuklar kacarlar, meydanda
sadece Dirse Han’1n oglu kalir. Oglan, boganin alnina vurdugu anda boga geri geri gider
ve sonunda yere diiser, oglan da onu bigagiyla dldiiriir. Dede Korkut gelip cocugun bu

kahramanlig1 karsisinda ona “Bogag¢” ismini verir.”*

Bir baska Dede Korkut hikayesi olan “Kam Piire Oglu Bamsi1 Beyrek Boyu”
hikayesinde, Bayindir Han bir senlik diizenler ve Pay Piire ve Pay Picen Bey bu senlikte

3% Age. s: 223

39 A.ge. s: 224

M0 Age. ss: 225-226

> Agee. ss: 230-231

2 M. ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; ss: 77-83
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biiyiiklerinden ¢ocuklar1 olmasi icin dua isterler. Biiyliklerin dualarindan sonra Pay
Pigen, eger kizi olursa onu Pay Piire’nin ogluna verecegini sdyler. Tanri isteklerini
kabul eder ve birinin kizi birinin oglu olur. Pay Pigcen’in oglu on bes yasina girer ancak
daha adi yoktur. Ava ciktig1 sirada karsilastiglr bezirganlarla doviisiir, onlar1 yenip
ganimet alir. Bunun iizerine Pay Piire Bey, Dede Korkut’u ¢agirip, ondan ogluna isim

koymasini ister. Dede Korkut isim koymasi soyledir:
“Uniim afila séziim diiile Pay Piire Big
Allah Ta’ala safa bir ogul virmis tuta virsiin
Ag sancak gotiirende Miisliimanlar arhas1 olsun,
Kars1 yatan kara karlu taglardan agar olsa
Allah Ta’ala seniini ogluna asut virsiin
Kanlu kanlu sulardan kiger olsa kigiit virsiin
Kalabalik kafire girende
Allah Ta’ala seniin ogluna fursat virsiin
Sen oglun1 Bamsam diyii ohsarsin
Bunun adini boz aygirlu Bamsi Beyrek olsun
2543

Adin1 ben virdiim yasin1 Allah virsiin.

Alpamisa Destani’nda, “Akkiibek’in oglu, ay biitiimesini giinde, y1l bliylimesini
ayda biliyiiyiip, bir glinliikken yliriiyiip, ikinci giinde sokaga cikip ¢ocuklarla konusup,
atlayip oynamaya baglamis. Akkiibek, bilicisini ¢agirip sorar. Bilici, babasina
sasirmayin, o gli¢lii bir alp olacak onun adin1 Alpamisa koyalim der ve ¢gocugun adini

koyarlar.”>*

>3 M. ERGIN; Dede Korkut Kitabi-I; s: 121
> . COBANOGLU; Tiirk Diinyast Epik Destan Gelenegi; s:360
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Koblandi Batir Destani’nda Toktarbay’in karist Analik, hamile kaldiktan bir
miiddet sonra bir oglan ve bir kiz ¢ocuk dogurur. Toktarbay, biiyiik bir téren diizenleyip

ogluna Koblandi, kizina da Karligas ismini verir;

“Ko6zim aspay diinyeden Gozlimii acik diinyadan
Oteminbe degende Gider miyim dedigini

Sonda korgen aristan O zaman gordiigii aslan

Bir uvil, bir kiz atadan Babadan bir oglan, bir kiz
Kizdii at1 Karligas Kizin ismi Karligas
Kobilandiga karindas Koblandr’ya kizkardes...”>*

Er Tostiik Destani’nda, kotii bir bey oldugunu ve tovbe edip Allah’tan yardim
dilemesi gerektigini grenen Paman Bey; tovbe ettikten sonra bir oglu olur. Bu ¢ocuk,
iki giinde ana, alt1 giinde baba der ve koyunlar giitmeye baslar. Karisi, Paman’a
cocuklarma isim koymadigi i¢in kizar. Paman hemen bir kuzu kesip halki ¢agirir ve
cocuguna isim koymalarin1 sdyler. Aksakalli bir yash gelip: “Basi, basi etini yiyen
biiyiikler, bagin1 adi konacak ¢ocuga ye demis. Ddsii yiyen beyler, ¢ocuga dosii ye

demis, bunun ismini ben versem, Allah’in rahmeti {izerine, Er T6stiik ad1 olsun” der™.

Er Tostik’lin oglu Coodarbesim’in adi ise, tamamen kendisine hamile iken
annesinin sirtlan etine as ermesi, dogumdan sonra ise gerek aslan gibi yeleli olmasi
gerekse sirtlan giliclinii tagimasi dolayisiyla “sirttan” (sirtlan) diye konulmustur. Ancak
bu adi s6z konusu destanda kimin koydugu belirtilmemekte; okuyucuda
“cevresindekiler tarafindan fizik giiciiniin denenmesinden dolayr konmus olabilecegi”

izlenimini uyandirmaktadir.

Kahramanligin esas oldugu Tiirk hayat tarzinda, cocuga isim koyma meselesi de
kahramanliga baglanmistir. Tiirk destanlarinda kahramanlar ya adiyla dogar, ya bir toy

sirasinda boyun bir biiyiigii tarafindan adi konur veya gosterdigi bir kahramanlik

> E. ALIMBEKOVA; a.g.t. s: 151
> (). COBANOGLU; Tiirk Diinyast Epik Destan Gelenegi; ss: 360-361
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neticesinde bu kahramanliga bagl bir isim alir. Tiirk destanlarina has olan bu 6zellik,

Raglan’in kahraman kalib1 igerisinde yer almayan bir 6zelliktir.

I1.B.19. Destanlar Tarih Degildir, Ancak Tarihi Gercekligi icinde

Barindirir:

Destanlar ~ yazinin  olmadigi  zamanlarda sozlii bir tarih  olarak
nitelendirilmislerdir. “Akin”larin, “jirav’larin tipki asiklarimiz gibi savaslardaki
kahramanliklar1 dile getirmeleri destanlarin tesekkiiliinde 6nemli bir rol oynamis, s6z
konusu anlat1 tiiriine bu rol destanin tarihi tabakalarindan biri veya birkag1 olarak
yansimistir. Destanlar sozlii gelenekte yaratilan ve yasayan {iriinler olduguna gore
kahramanlik tiirkiilerinin s6z konusu anlatilara aksetmesi veya tesekkiiliinde c¢ekirdek
olay1 olusturmasi, kaginilmazdi. Bu arada destanlarin birden fazla tarihi tabakay1 veya
donemi icerecegi, bunlardan bir tanesinin ¢gekirdek olay1 temsil edecegini hatirlatmamiz

gerekir.

Arastirmacilara gore; “destanda tarihin goriiniisiinii arastirmak sarttir. Ancak bu,
aslinda tiiriin tarihi degil, toplumun tarihidir. Elbette, destanin esas1 tarihi gercekliktir.
Bilhassa bunu destani olusturan durumla, halkin yer ve suya ad vermesi ile direkt bir
iliskisi vardir. Kahramanlik destanlarinda yer-su, dag-tas, yurt-mekan adlari hepten
olmasa, halk i¢in bunlarin gercekligi de siipheye diiser. Destan kesin toponomik
adlardan olusturulur. Genel yer-yurt ve kahramanlarin yasadig: yerlerin adlar verilerek

gergek kavramlara yaklagiimaktadir™*.

Destanlar, tarihten izler tasirlar. Tiirklerin yari-gogebe hayatlari da eski
destanlarinda yerini almistir. Ornegin, Kococas destani, Tiirklerin cok énem verdikleri
avcilik hayatindan ornekler tagimaktadir. Kococas usta bir avelr oldugu gibi, Kirgiz
Tiirklerince dnemli olan “keci”nin pesinde kosarken hayatinmi yitirir. Bu da, insanlarin
doga karsisinda ¢aresiz olduklarinin bir ifadesidir. Ayrica destanda, mitik kabul edilen

hayvanlarla evlilik motifi de karsimiza ¢ikmaktadir. Kococas’in oglu Moldocas, Sur

> Sakir IBRAYEV; Destanin Yapisi (Cev. Ali Abbas CINAR); AKM Yay:160; Ankara 1998; s: 135
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Ecki’nin geyik olan kiz1 As Ayran ile evlenir ve bu durumla “geyikten kim kiz almig/ bu

......

Kurmanbek destan1 ise, “XVL-XVIIL. Yiizyillarda Kirgizlarin maruz kaldig:
Oyrot akinlarin1 konu aldig1r goriilmektedir. Bektenov ile Bayciyev’in hazirladiklar
‘Kirgiz Adabiyati’ adl1 kitapta yer alan ‘Kurmanbek’ konulu makalede destanin, ‘Kirgiz
destaninin XVI-XVII yiizyillardan XVIII. ylizyilin birinci yarisina kadar olan donemin
siyasai yapist ve tarihi olaylarma oturdugu, bu donemlerdeki Kalmuk saldir1 ve
yagmalarini konu edindigi; Kurmanbek’in, hayali bir kahraman oldugu’ ifade edilmistir.
Ayrica, Kurmanbek’in gercek bir kisi oldugu ve destanin olustugu donemin Mogol

akimlar1 donemi oldugu s6z konusudur.”**

Ak Moor destaninin hemen biitlin varyantlarinda vaka, Rusya’nin Tiirkistan’a
yayilma ve ele gegirme gabalarinin ve politikasinin sonuglari {izerine oturtulmustur>’.
Destanin Kocekov varyantinda “Ben Kocekov Caiibay. 1901 yilinda Coro varip Bolot

ile tanigtim™>!

seklinde olan anlaticinin ifadesi, bize destanin hangi tarihlerde gectigi
konusunda bilgi vermektedir. Destanin tesekkiil edebilecegi tarihler arasina
baktigimizda, Rusya’nin Tiirkistan bolgesini isgale basladigi ve Rusya ile Tiirkistan
arasinda kirk iki yil siiren savaslara denk diistiiglinii gérmekteyiz. bu donemde Ruslar
Hokand, Hive, Taskent gibi Tiirklerce kutlu sayilan ve yogun sekilde Tiirk
yerlesimlerinin bulundugu boélgeleri isgal etmis, bu bolgelerde somiirii yapmaya
calismis ve zaman zaman direnislerle karsilasmistir’>. Nerin Kose, bu destanin tarihi
tabakalar1 konusunda sunlart sdylemektedir: “Bizce Ak Moor Destant’nin tarihi
tabakalarinin en dnemlisi 1862 yilinda bazi Kirgiz kabilelerinin ve onlarin idarecilerinin
Rusya’nin hakimiyetine girmelerinin yani sira ‘Bugu’ ve ‘Sar1 Bagis® kabileleriyle

onlara bagl olanlarmin baslarina istedikleri kisileri getirerek Kara Kirgizlarin idaresini

ellerine gegirdikleri donemin izleridir. Bu idari boliinilise gore, her iki kabilenin basina

SN KOSE; Kococas Destant; s: 469

SN, KOSE; Kurmanbek Destani; ss: 58-59

330N, KOSE; Ak Méor Destant; s: 168

»I'N. KOSE; a.g.e. s: 599

>2 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Mehmet SARAY; Yeni Tiirk Cumhuriyetleri Tarihi; ss: 215- 232

178



birer ‘manap’(bey) getirilmis; iki biiylik kabileye bagli olanlarin idaresi ise ‘biy’lere

. . . 553
verilmisti.”

Manas Destani’nin tarihi tabakasi hakkinda farkli arastirmacilarin cesitli
goriisleri mevcuttur. A. Inan, “Manas Uzerine Notlar” baslkli makalesinde, bu
durumdan soyle bahsetmektedir: “Manas destaninin ilk seklinin meydana geligini IX.
yizyilda Kirgizlarin Cin devleti ve Uygurlart yenip devlet kurduklar1 devre kadar
cikarmak isteyen bilginler vardir. Orta Asya ve Cin miinasebetleri tarihi uzman
arkeolog A. Bernstam’a gére Manas destani, Kirgizlarin Yenisey irmagi boylarinda,
Minusin bozkirlarinda IX. yiizyillda devlet kurduklar1 devirde meydana gelmistir. Bu
devletin basinda Yaglaklar Han bulunuyordu. Mogolistan’a gelen diigmanlarin1 kogdu.
Bagka boylarin da kendisine katilmasiyle ¢ok kuvvetlendi. Sayan-Altay daglarinin
giiney bolgelerini ald1 ve diismanlarin1 kogup Tanr daglarina kadar geldi ve ordusunun
bir kismin1 buraya birakti. Kirgizlarin atalar1 daha milattan 6nce bu Tanr1 daglarini

554
tanimiglardi.”

“Kirgiz Tiirkleri Kazak Tirkleri ile beraber bozkirlarin hakimi olarak XVII.
asrin ortalarina kadar huzur icinde yasamislardir. Ancak bir siire sonra Mogollar ve
Ruslar tehdit etmeye baslarlar. Ruslar XVII. asrin baslarinda Kazak-Kirgiz bozkirlarina
gbz diker. Yine bu donemde Mogolistan’da uzun siiredir huzursuzluk i¢inde bulunan
Kalmuk kabilesi Kirgiz ve Kazak bozkirlarini hizla isgal etmislerdir. Bu bir isgal degil,

ayn1 zamanda bir yagma ve katliam hareketidir. Ruslar bu déonemde Kazak ve Kirgiz

topraklarinin bir boliimiinii isgal etmislerdir”>>. Bu ortak yasayis Kizcibek Destani’nda
sOyle gecmektedir:
“Altimis uruu Alastin “Altmis kabileli Alag’in
Kazak-Kirgiz eli bar Kazak-Kirgiz halki var.
Ol elderdin casagan O halklarin yasadig,
Aydinkol degen ceri bar Aydinkdl denilen yer var.

333 N. KOSE; Ak Méor Destant; s: 173
3% A. INAN; “Manas Destan Uzerine Notlar”’; Makaleler ve Incelemeler-1I ;ss: 129-130
> Mehmet SARAY; Yeni Tiirkiye Cumhuriyetleri Tarihi; TTK Yay.; Ankara 1996; ss: 200-201
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Osol eldin i¢inde O halkin iginde

Bazarbay degen bay1 bar Bazarbay isimli zengini var.””>°

Edigey Destani’nin ortaya ¢ikmasina neden olan tarihi olaylar, destanin macera
kisminda genisge yer almaktadir. Nitekim, destanin asil kahramani olan Edige, bizzat
Cengiz Han soyundan olmasa bile Altin Ordu devletinin hiikiimdar1 olmus, cesur ve
bilge bir kisilik olarak karsimiza ¢ikar. Litvanya prensi Vitovt’u yenmesi, Moskova’yi
kusatip Rus yoneticileri haraca baglamasi ve 0Ozellikle Aksak Timur olarak bilinen
Timur Han ile olan iliskileri destanin tarihi tabakasini olusturan olaylardir. “Kimileri
(6rnegin, ¢agdas Arap tarihgisi Ibn-Arabsah, A.D. Grekov ve A.Y. Yakubovsky, Fatih
Urmangiyev) onu Altin Ordu devletinin omriinii uzatmaya neden, kimileri (6rnegin,
Rizaeddin Fahreddinov, M. Sefergaliyev, Hatip Minnigulov, Rezeda Ganiyeva)
Edigey’in Aksak Timur’un tarafina ge¢ip, Altin Ordu’yu dagitmaya yol agmakla

sugluyorlar.”>’

Koblandi Batir Destani’nin tarihi tabakalar1 hakkinda diyebiliriz ki, destanin
temelini Kazak-Kalmuk savaslar teskil etmektedir. Bu destanda Koblandi’nin hayatinin
disina da tasan genis bir tarih anlayisi bulunmaktadir. Destanda, Koblandi’nin iinlii
olmasi Kazan sehrini ele gegirmesi ile baslar ve bu sehir muhtemelen Kazan Hanliginin
baskenti de olan Kazan’dir. 1437°1i yillardan 1552 yilina kadar bagimsiz olan bu h-
Hanlikta, destanda adi gegen Kazan han bulunmamaktadir. Muhtemelen bu ismi, halk
sehrin isminden dolay1 kendisi eklemistir. Hanligin yikilmasi, Altin Ordu devletindeki
gibi bir biitiinlik diisleyen soylar1 da etkilemistir. “A. Komuratbayev, Kobland1 Batir

Destani’ndaki olaylarin gectigi tarihi donemi, bes kisimda incelemistir:
a. Oguz- Kipgak Devri (IX-XI yy.)
b. Pecenek Devri (XI-XV yy.)
c. Nogay Devri (XV yy.)

d. Ozbek-Kazak Devri (XVIyy.)

>°6 Nermin Emine DUMAN; a.g.t. s: 113
>*7 Edigey Destan1 (Haz. Dr. Riistem SULTI); Tiirksoy Yay. No: 10; s: 3
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e. Gongar Savasi Devri (XVIII yy.)”>*®

Camil Mirza Destani’nin ayni adli kahramami da tarihi gerceklere oturan,
gercekte de yagamis bir yigit olarak bilinmektedir. Aynek Caynekova’nin da belirttigi
tizere, Camil Mirza Kirgiz tarihinin kahraman kadmlarindan biri olduguna

inanilmaktadir™>’.

I1.B.20. Destanlarda “ Sahnede ikilik- Zithk Kural” Hakimdir:

Destan anlatimi1 boyunca sadece iki kisinin veya bu iki kisinin temsil ettigi iki
tarafin ortaya ¢ikmasi “bir sahnede iki kurali” olarak bilinir ki bu kural ‘zitlik kurali’n1
da tamamlar bir 6zellik gostermektedir. Zitlik kuralindaki iki, aym1 zamanda ortaya
cikan en yiiksek kisi veya taraf sayisidir. Bu 6zellik masallarda 6zellikle de fabllarda
belirgin olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Destan anlatiminda da benzer bir durum s6z konusudur ve kutuplasma, zitlasma
sik sik karsimiza ¢ikan, ayni1 zamanda epik destanin mekan ve insan yapisini da ortaya
cikaran vazgegilmez bir kuraldir. Mesela, destan kahramanlarindan ikisi ayn1 rolde ise
“ikizler kurali”na goére ayni tarafta yer alir. Farkli rolde olan kahramanlar kars: tarafta
olup destana daha sonra girecek olanlar taraflardan birini tercih etmek durumunda
kalirlar. Bir baska ifade ile destanda ikinci derecede gelen tipler ¢ift olarak ortaya
cikmaktadir. Eger bu ikizlerden biri 6nemli role gegerse “zitlik kurali”yla karst karsiya
gelmekte, boylece digeriyle zitlasma baslamaktadir. Bu yolla gergeklesen zitlagmanin

yarattig1 catisma da destanin kurgusunun olusmasinda énemli bir rol oynar®.

Ibrayev’e gore bu durum destanda mekan baglaminda:

561

Destan kahramaninin tarafi < » Diismanin tarafi

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zaman baglaminda ise bu zitlik:

%% Ayrintili bilgi i¢in bkz: E. ADILBEKOVA; a.g.e. ss: 71-81

¥ Aynek CAYNEKOVA; Sarinci Bokoy-Caiuil Mirza; “Epikalik Salt Cana Eldik Koz Karas”; Kirgiz
Respublikasinin Uluttuk ilimder Akademiyasi; Manastaanu Caiia Kérkom Madaniyattin Uluttuk Borboru;
El Aralik “Meerim” Kayrimduuluk Fondusu “El Adabiyati” Seriyasinin 6. Tomu; Biskek 1998; s:10

> Ozkul COBANOGLU; Tiirk Diinyasi Epik Destan Gelenegi; ss: 19-20

' S IBRAYEV; a.ge. s: 162
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Destan kahramaninin tarafinda iken » Diismanin tarafinda iken

seklinde belirmektedir’®.

Kurmanbek Destani’nina bakacak olursak, burada Kalmuklar ve Kirgizlar olmak
tizere iki taraf s6z konusudur. Kalmuklari Ekez ve Dolon Hanlar, Kirgizlar ise

Kurmanbek temsil etmektedir. Dolayisiyla s6z konusu destanda:

Destan kahramaninin tarafi < » Diismanin tarafi
Kurmanbek Dolon-Ekez
Kirgizlarin tarafi Kalmuklarin tarafi

seklinde bir ayirim yapmamiz miimkiindiir.

Ayrica bu durum, Teyitbek ile oglu Kurmanbek arasinda da s6z konusudur.
Nitekim, Teltoru at olmadan Kalmuklarla savasa giden Kurmanbek’in ardindaki kirk
yigit, Kurmanbek ve babasi Teyitbek arasinda kalirlar, Teyitbek’in yanina gegsek mi
diye kendi aralarinda konusurlar ve sonunda Kurmanbek’in tarafini segerler. Destanda

bu durum, kirk yigitin agzindan su sekilde verilir:

“Bir Kurmanbek dep ciiriip Pirimiz Kurmanbek deyip yiiriiyerek
kirkibiz kirilip ketpeyli. Olbosok kirkimiz da 6liip gitmeyelim. Olmesek
da kektep Teyit han 6ltiir6t. Andan bu sefer Teyit Han kinlenip 6ldiiriir. Bu yiizden
koré Kurmanbekti ciindtiip, Teyit Kurmanbek’i gonderip, Teyit Han’1n
Hanga 6tiip alip, can saktayli, dep tarafina gegiverip canimizi kurtaralim, diyerek
akildasist1 da, Kurmanbekke e¢ birbirleriyle konustuklari1 halde
coop berbedi. Kurmanbek’e hi¢ cevap vermezler.”>*

Bu durumu Ibrayev’e gore su sekilde gosterebiliriz:

25 IBRAYEV;a.g.es:112
%63 N. KOSE; Kurmanbek Destan; s:346
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Destan kahramaninin tarafi < » Diismanin tarafi

Kurmanbek < > Teyitbek

Bu kuralin Manas Destani’ndaki durumuna bakacak olursak, zithg soyle

gostermemiz miimkiin olacaktir:

Destan kahramaninin tarafi < » Diismanin tarafi

Kalmuklarin tarafi

A

Kirgizlarin tarafi <

v

Anlagilacag1 lizere Manas Destani’nin hem Radloff, hem de Yusupov
varyantinda (elbette diger Kirgiz destanlarinda da) bir taraf Kirgizlarin ve onlar1 temsil
eden destan kahramaninin bulundugu yer iken, diger taraf Kalmuklarin ve onlar1 temsil

eden Kalmuk hiikiimdarlarinin bulundugu taraf olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

A. Olrik’in “halk anlatilarinin epik yasalar1” i¢inde “bir sahnede ikilik” ve

K »564

“zith olarak iki madde halinde bulunan bu kural, kahramanin yaninda ya da

karsisinda olma ile iligkilidir.

IL.B.21. Olay Tek Cizgi Halinde flerler, Geriye Déniis Yapilmaz. Geriye

Déniisler Sadece Konusmalar fle Verilir.

“Olay “siralayip anlatmak™ zamanla sikica baglantilidir. Bir olay, ikinci bir olay
vasitasiyla anlatilir. Birkag olay1 ve ¢esitli mekanlarda duran kisilerin faaliyetlerini ayni
zaman i¢inde siraya koyup anlatmak destana uygun bir durum degildir. Olay, devaml

bir yonde, bir ¢izgi boyunca birbirinden tiireyerek ilerler.

Olaylarin belirli bir yonde, bir c¢izgi boyunca ilerlemesinin esas sebebi
baskahramanin hareketlerinden dogarsa, onun iginde, bilhassa konunun biyografik bir
sekilde kurulmasi ayrica yer alir. Kahramanin basindan ge¢mis ya da gececek olan vaka
arasinda baska meselelerin konulmasi ile karsilagsilmaz. Bu nedenle de esas konu vakti

gelecegi bilemez. Baskahramanla ilgisi olmayan bir olay, destanda yer almaz. Mevcut

>4 0. COBANOGLU:; Halk Bilimi Kuramlar1 ve Arastirma Yontemleri Tarihine Giris; s:116
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gelismeler kahramanin etrafinda yasanir. Kahramanin bulundugu yerde hareket de

565
bulunur.”

“Destanin icrasinda takip edilen anlatim tutumu, bir olay ¢izgisini bir basgkasiyla
karistirmaz; destan anlatimlar1 her zaman tek ¢izgidedir. Eksik kalan kisimlar

tamamlamak icin geriye doniis yapmaz. Eger daha onceki olaylar hakkinda bilgi vermek

gerekiyorsa; bu bir diyalog veya konusma iginde verilir>>.

Ornek verecek olursak, Kurmanbek Destani’nda vaka:
a) Kurmanbek’in dogumu
b) Kurmanbek’in kirk yigit toplamasi

¢) Kurmanbek’in vergilerini vermeyen ve siirlarin siirekli yagmalayan

Kalmuklardan vergi ve ¢ almasi,
d) Kurmanbek’in Kanisay ile evlenmesi,
e) Kurmanbek’in Teltoru at olmaksizin Kalmuklarla savasmasi
f) Kurmanbek’in 6lmesi
g) Kanisay’in intihari
h) Akkan Han’in Teyitbek’i cezalandirmasi
1) Seyitbek’i Akkan Han’1n alip gotiirmesi

seklinde belli bir sira ile ilerler. Boyle bir gidiste geri doniis goriilmez. Ancak,

Kurmanbek’in Kalmuklarla ilk defa savasmasinda:

“Kalin kalmak kol salip Kalabalik Kalmuklar hiicum edip
Kirgiz menen Kipgaktan Kirgiz ile Kipgaklari
Ciliga ¢aap, olco alip Her y1l yagmalayip, ganimet alip

% S IBRAYEV; A.g.e.;s: 109
*%6 Ozkul COBANOGLU; a.g.e. ; ss: 17-18
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Usulard1 ukkanda Bunlar1 duydugumda

Olgiim kelet ardanip Olesim gelir utanip

Kirgiz Kipgak elimdin Kirgiz, Kipgak iilkelerimin
Kirilgan 6¢iim albasam Kuruyasi 6clinii almazsam
Kirgildasip kalmakka Ikide bir saldiran Kalmuklarm
Kizil kirgin salbasam Hepsini 6ldiirmezsem
Kurmanbek atim atangan Kurmanbek diye ¢agirilan adim
Kurusun menin daitazam! Yere batsin benim sohretim! ¢’

satirlarinda da verildigi iizere Kalmuklarin ge¢misten o giline vermesi gereken
vergilerini vermemesi, sik sik smirlarina akinlar diizenlemesi etkili olmustur. Yani

Kurmanbek’in bu akininin sebebi, ge¢miste yatmaktadir.

Soziinii ettigimiz kural Olrik’in “halk anlatilarinin epik yasalari”nda “anlatimda

93568

tek cizgililik kurali™™™" olarak da bulunmaktadir.

I1.B.22. Epik Destanlar Bir Tiirdiir, Yani Belli Bir Anlatim Planina
Sahiptir:

“Destanlar birdenbire baslamaz ve birdenbire bitmez. Bu ilke giris (agilig) ve
bitiris (kapanig) kuralidir. Destan anlatimi durgunluktan coskunluga dogru giderek
baslar ve ¢ogu zaman basglica kisilerden birinin bagina gelen bir felaketi iceren sonug
konunun o yoreye 0zgii bir devami bi¢imini alir. Bu baglamda, Tiirk epik destan
geleneginde Manas, Semetey, Seytek Orneginde goriildiigii gibi babadan ogla gecen

destan daireleri olusur. Anlatim1 giinler hatta aylar siiren uzun destan anlatilarinda bu

7 N. KOSE; Kurmanbek Destant; s: 211
> 3. COBANOGLU; Halkbilimi Kuramlar1 ve Arastirma Y ontemleri Tarihine Giris; s:117
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gibi bir¢ok durak noktalar1 gerektirir; kisa bir anlati i¢in sadece bir durak noktasi

yeterlidir

59569

Ornek verecek olursak, Kococas Destani’nin Usonbayev varyantinin anlatim

plan1 asagidaki gibidir:

a)
b)
©)

d)

g
h)
i)
)
k)

D

Kococas’in Tanitilmasi

Karakoco’nun kiz1 Zulayka’nin tanitilmasi

Kococas ile Zulayka’nin tanitilmasi

Kococag’in riiya gormesi ve Zulayka’nin yorumlanmasi
Sur Ecki’nin riiya gérmesi ve kendisine yeni bir yer aramasi
Kococag’in Sur E¢ki’nin Pesine Diismesi

Kococas’la Sur Ecki’nin Antlagsmalari

Kococas’in Koyline Donmesi

Kococas’in Sur Ecki’nin Pesine Diismesi

Zulayka’nin Kococas’in Arkasindan Gitmesi
Kococas’in Kayada Mahsur Kalmasi

Kococag’in Oliimii®”°

Riistem Han Destani’nin anlatim plani ise soyledir:

a)

b)

c)

Kahramanin Ailesinin Tanitimi ve Cocuksuzluk
Cocuksuzluga Care Arama ve Dogum

Kahramanin Ad Almasi ve Egitimi

>% Ozkul COBANOGLU; Tiirk Diinyasi Epik Destan Gelenegi; s: 17
7O N. KOSE; Kococas Destant; ss: 68-69
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d) Kahramanin Annesinin Iftiraya Ugramasi

e) Kahramanin Annesini Kurtarmasi ve Ulkelerinden Ayrilmalar:
f) Kahramanin Olaganiistii Varliklarla Miicadelesi

g) Kahramanin Evlenmesi ve Yabanc1 Ulkede Yonetici Olmasi
h) Kahramanin Annesini Ikinci Defa Kurtarmasi

i) Kahramanim Babasiyla Karsilasmasi ve Ulkesine Doniisii

j) Cezalandirma ve Miikafat®"!

So6zii gecen kural, Olrik’in “halk anlatilarinin epik yasalari”nda “anlatt mantigi

99572

kurali olarak da bulunmaktadir.

Bu konuda sonug¢ olarak diyebiliriz ki; Kirgiz basta olmak iizere Kazak,
Ozbek, Tatar, Hakas destanlarindan aldigimiz &rneklerle de agiklamaya calistigimiz 22
kural bize Tirk destanlarmin diger milletlerin destanlarindan daha ayr1 bir 6zellige
sahip oldugunu; gerek kahramanmn ve yanindaki kirk yigitinin, gerekse soz konusu
aktorlerin i¢inde yasadigi diinyanin Tiirk diisiincesine, Tiirk felsefesine bagli olarak
gelistigini  gostermektedir. S6z konusu Tirk diisiincesinin yaratilis destanlarindan
baslayarak kendine has bir felsefe i¢inde gelismesi, evrenin yatay ve dikey olarak
tasavvur edilen bir sistemle algilanmasi, Samanist inangtan gelen Ozelliklerle
kahramanin kirk yigite veya kirk kiza sahip olmasi, sadece destan kahramaninin degil
diisman savasgilarinin da epik baglamda degerlendirilmesi, yasanilan hayat tarzinin epik
destanlara da yansimasi, destanlarin sadece ¢ekirdeginin degil diger olaylarimin da tarihi

bir zemine oturtulmasi, sadece kahramanin degil esinin, silahinin ve atinin bile idealize

s, FEDAKAR; Ozbek Destan Gelenegi ve Riistem Han Destant; ss: 139-140
2 ). COBANOGLU; Halkbilimi Kuramlar1 ve Arastirma Y 6ntemleri Tarihine Giris; s:117
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edilmesi gibi hususlarla desteklenmis; Tiirk epik destan kurallari1 bu hususlarla

cevrelenip belirlenmistir.

(Calismamiz sirasinda toplam 22 tane epik gelenek kurali baglik halinde verilmis;
incelenen 17 destan hem bu baglamda hem de Raglan’in “geleneksel kahraman kalib1”
kurallar1 ¢ergevesinde incelenmis ve Orneklerle agiklanmistir. Buna gore Raglan’in
geleneksel kahraman kalibr ile ilgili olarak verdigi 22 maddenin sadece 8 tanesi(o da her
destan i¢in s6z konusu olmamak sartiyla)nin Tiirk destanlari i¢in gecerli olmasi da

yukarida uzun bir climle ile belirttigimiz sonucu dogrular niteliktedir.

Belirtmemiz gerekir ki, s6z konusu kurallarin i¢inde yer alan 19, 20, 21, 22
no.’lu olanlar1 destanlarin anlatim plani ile ilgili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim
bu maddeler de Alex Olrik’in “halk anlatilarinin epik yasalar1” ile benzerlik
gostermektedir. Bu da bize, epik kahramanin sadece kendine has ozellikleri ile degil
destan c¢ergevesi icinde de degerlendirilmesi gerektigini gdstermistir. Bu itibarla
yaptigimiz bu inceleme sadece “Tiirk Epik Destan Kahraman Kalib1”n1 degil, ayni
zamanda epik destan gelenegi kurallarini da ortaya koymakta; epik destan kahramaninin
hem kendi etrafinda olusan 6zelliklerle, hem de destanin biitiinii ile iliskilendirilmesinin

uygun olacagini ifade etmektedir.
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III. BOLUM:
KIRGIZ DESTANLARINDA

KUT TERIMi VE KAVRAMI

Kirgiz destanlarinda kut hem terim olarak, hem de kavram olarak gegmektedir.
Bu bakimdan {i¢iincii boliimii terim ve kavrami esas alarak iki alt baglikta incelemeyi
diisiiniiyoruz. Ciinkii arastirmalarimiz gostermistir ki kut terimi genellikle kut kavrami

ile anlam bakimindan ilgisiz olarak verilmektedir:
A. Kirgiz Destanlarinda Kut Terimi ve Kut ile ilgili Deyimler

B. Kirgiz Destanlarinda Kut Kavrami

III.A. KIRGIZ DESTANLARINDA KUT TERIMIi VE KUT iLE
ILGILIi DEYIMLER

Inceledigimiz Kirgiz destanlarinda tespit ettigimiz iizere kut terimi ve deyimleri

asagidaki sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir:
IILA.1. Kut

Kut, giris boliimiinde genis olarak agiklandigi ilizere Tann tarafindan kisilere
verilen “sans, ugur, talih ve olaganiistii bir giic veya nesneler’dir. Tanr1 bu giicii
insanlara verdigi gibi, geri de alabilir. “O’na diz ¢okerek dua edilir, isteyene kut verir,

93573

isteyene at, Omiir verir; kuzgunun niyazi bile ona ulagr. Nitekim Mendirman

Destani’nda boyle bir durum s6z konusudur. Destanda gecen;
“Kempirdi kan balkitip, Han yash kadini sakinlestirip,

Koniiliin acip carkitip, Gonliinii agip ferahlatip

1 1. KAFESOGLU; Tiirk Milli Kiiltiirii; ss:295-296
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Kempirdi Kuday urdu emi, Sansini1 Kuday aldi simdi

Oyomda bar ar neme, Aklimda ¢ok sey var

29574

Aytam, Adil, tim ele. Soyleyeyim, Adil, saklamadan

dizelerinde, Tanr1 Kuday’in yaslh kadinin sansini geri aldig1 agikca goriilmektedir.

Cesitli anlamlariyla goriilen kut terimi, Ak Moor Destani’nda ‘“hayvanlara

takilan bir tiir muska” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim destandaki;
“Kogkorunun tiirlorii Kogkorunun halleri
Kuttagi kulca siyaktuu Kuttaki kulca gibi™"

satirlarindan da anlasilacagi tizere Moor’lin askindan yanip tutusan Cantay’a sevgilisini
istemek tizere baharda gidebileceklerini, o sirada damizlik kog¢larinin “muskadaki sedef

diigmeler gibi sira sira dizilecegini” belirtmektedir.
II1.A.2. Kutcu

Bu terim Kirgiz Tiirkcesi sozliikklerde daha c¢ok halk hekimligi yapan yani
hastalar1 kendi yontemiyle iyilestiren, dualarinin iyilestirecegine inanilan kimselere
verilen bir ad olarak agiklanir. Ge¢gmiste Samanlarin yiiklendigi gorevlerden birinin de
hastalar1 iyilestirme oldugu hatirlanacak olursa terimin kaynagi anlasilmis olur. Ayrica
“Kuteu”, bir Kirgiz kabilesinin de adidir. Nitekim, Mustafa Erdem Kirgizlarin X. yy.da
Aksu bolgesinde iki boy halinde yasadiklarim1 ve bu boylarin da Kutgu ile Aseke

isimlerinde olduklarini sdylemektedir®’°.

Canil Mirza Destani’nda bu terim bir kabile adi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Destandaki:

7 §. RISMENDEYEV; Mendirman; s:240
S5 N. KOSE; Ak Moor Destant; s:388
*76 M. ERDEM; Kirgiz Tiirkleri; s:64
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“Kutcu, Saruu, Munduz bar Kutgu, Saruu, Munduz var

Kurama kanga Kirgiz bar Nice Kirgiz kabilesi var™"’

satirlarindan da anlasilacagi tizere kutgu kabilesinin adi biiyiik bir ihtimalle ge¢miste

Samanligin gorevlerini yerine getiren bir kisi veya soyundan kalmstir.
II1.A.3. Kutman

“Ugur getiren, kutlu” anlamiyla kutman terimi, destanlarimizda sik¢a
karsilastigimiz bir terimdir. Nitekim Canil Mirza Destani’nda, Catul’a geri donmesi igin

yalvaran esi Kalmatay’in soyledigi;

“Mindan ar1 kul bolom Bundan sonra kul olayim

Aylanaymn kutmanim! Kurbanin olayim ugur getirenim!”578

sozlerinde goriilen “kutman”, “kut”un “ugurlu” anlamimni yiiklenerek Kirgiz diline

zenginlik vermistir. Yine ayn1 destanda Erke’nin agzindan;

“Toro Sigay kutmanim Ugur getiren han Sigay’im™"

sOzlerinde karsimiza gelen kutman, daha ¢ok hiikiimdarlik kurumundaki kut inanci ile

sans anlaminin birlesmesi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ak Moor Destani’nda dedesi Keldibek’in:

“Kuday nike buyursa Tanr1 nikah emrederse

Ak Moordii alam dep, Ak Mo6or’t alayim diye

Baatir Cantay keldi ele, Kahraman Cantay gelmis idi,
Canbasin baatir Cantayd1 Kiiglimsemesin kahraman Cantay’1

M. ACA; Caii1l Mirza; s:94
M. ACA; Canil Mirza; s:94
M. ACA; Canil Mirza; s:181
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Ardaktuu Moo6rim al, dedi, Degerli Mo6r’iim onu, dedi,
Bekerge beret debesin Bedavaya veriyor demesin
Alabiz dalay mal, dedi™* Epeyce mal aliriz dedi

deyip torununun gonliinii yapmalari i¢in yolladig1 Karatay ve yanindakileri goren Ak
Moor’iin eli-ayagi kesiliverir ve onlara bu ise evet demeyecegini -saygisini da

bozmadan:

“Ak sakal kutman agalar Aksakallar, ugurlu agabeyler,

59581

Andan kigiiii agalar Onlardan kiiclik agabeyler

seklinde belirtmeye bagslar. Bu hitapta da goriilen “kutman” terimi, ugurlu anlamiyla

karsimiza ¢ikmaktadir.
IT11.A.4. Kuttuu Boluu

“Kutlu, kutlu olma, hayir dileklerini sunma” anlamlarina gelen bu terim ve
deyim cesitli destanlarda karsimiza c¢ikmaktadir. Mesela destanda Er Tabildi’nin

agzindan verilen ve kirk yigitine hitaben sdylenen:

“Barakelde, baatirlar, Masallah bahadirlar

Kuttuu bolsun atiniar. Kutlu olsun adiniz

Sirttagisin sirtta aldik Disaridakini disarida aldik
Mindagisin minda aldik Buradakini burada aldik

Alam dep kelgen Kalmakka Oldiireyim diye gelen Kalmuklara
Ar tiirdiiii kizik biz saldik™® Her tiirlii eziyeti ¢ektirdik

SO, KOSE; Ak Mo6r Destani; s:424
I N. KOSE; Ak Moor Destant; s:425
82 A. TINIBEKOV; Er Tabildz; s:284
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satirlarinda da goriilecegi iizere “kuttuu” kutlu olmak, kutlu anlaminda olup Er Tabild:
ve kirk yigitidinin Kalmuklarla yaptiklar1 savastan basariyla doniislerinde

sOylenmektedir.

Mendirman Destani’nda ise Agabeyi Asil, Adil Han’in kizi ile evlenen

Mendirman’::

“Aman esen kordiim dep, Aman iyi gordiim deyip,
Kuttuu bolsun tagifiiz, Kutlu olsun tahtiniz,
Kucagifidaki carifiiz! Kucaginizdaki yariniz!
Uzun bolsun casiniz, Uzun olsun yasiniz,
Bekem bolsun camiiiz!™™ Sag olsun caniniz!

diyerek, tahtinin ve evliliginin kutlu olmasi dilegi ile tebrik eder.

Sarinci-Bokoy Destani’nda ise bu durum;

“Caktird1 Bokoy toroni Begendi Bokoy efendiyi
Kuttuu bolsun kurdasin, Hayirli olsun esiniz
Kubandi Bokdy bir basin Sevindi Bokoy kendisi

59584

Katin alam degenge Evlenecegim diyen séze

satirlarinda gegmekte ve Bermet’in Bokoy ile evlenmeyi kabul etmesinin kutlanmasi ile

ilgili goriilmektedir.

% S RISMENDEYEV; Mendirman; s: 261
*% B. TURGUT; Sarinci-Bokoy-Kedeykan; s:69
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III1. A. 5. Kut Uroo

Sadece Kedeykan Destaninda goriildiigii iizere, Kedeykan’in Ak Esen’e

sOyledigi;
“Kol berip, sizden buzulsam, El uzatip, sizinle bozugsam
Kuday ursun, kut ursun. Tanr lanetlesin, kut lanetlesin.
Paygambar ursun, bata ursun, Peygamber lanetlesin, Fatiha lanetlesin

55585

Minakey usul ant ursun Iste su ant lanetlesin

sozlerinde goriilen “kut uroo”, verilen antin ¢ignenmesi durumunda Tanr ile birlikte
kut'un da cezalandiracaginm1 acikgca gostermektedir. Ancak “kut”un ne oldugu
belirtilmemekle birlikte destanda “kutsal kabul edilen her sey” anlaminda kullanildig:

ortadadir. Biiylik bir ihtimalle “Fatiha”, “Peygamber”, “Tanr1”, “ant” olarak sayilan

biitiin degerler de kutsal kavram i¢inde diistiniilmektedir.
II1. A.6. Kuttuktoo

Sadece Kedeykan Destani’nda rastlandigi iizere, U¢ giinliigiine tahtini
Kedeykan’a teslim eden Azimkan’in oglu Raykan onu bulan yash kadin tarafindan
“cocuk doguracak yasi gecmis, kisir ve hali vakti yerinde birisi’ne evlatlik olarak
verilir. Yashi kadin cocugu teslim ettigi kadina “kim oldugunu sormamasini, iyi
davranmasini” ogiitleyerek bes kecisinin birini keserler ve ¢cocugun basini oksayarak

“hayirli ugurlu olmas1” yolunda dua ederler:

> Ata-baban kim?’ debe Annen baban kim deme
Oynop ketse kokustan Oynay1iverse ansizin
Ongurandap tildebe Soviip hakaret etme
Balaluu bolup korbogon Cocuk yiizii gormeyen

K. AKIYEV; Kedeykan; s:43

194



Baykus elent kor ceme

Bes eckiden biroonii

Alip kelip soyolu

Dep kempir-¢al stiyliniisiip, bes egkisi-
sevinirler
nin birin soyup, balasinin basin kuttuktap bagip
aligti...””®¢

satirlarinda da verildigi lizere. ..

II1. A.7. Kut Kiluu

Zavalli bir insandin

Bes keciden birini

Alip gel de soyalim

Diyerek yashh kadin ve kocakari

bes keginin birini de keserek cocugun

basini oksayip bu olay1 kutlarlar.

Kut, terim olarak sadece Kurmanbek Destani’nda da yer almaktadir. Nitekim,

“Urgéng suyunu gegip kendisinin sirtini yere getirene kizini verecegini”®® duyuran

Oogan hiikiimdar1 Bakburhan’in bu isteklerini Kurmanbek’in yerine getirmesi iizerine

“yasliliginda ona destek, dayanak olacagini, kizinin ona baht getirmesini”:

“Kurmanbekke kut kilsin,
Kanigay calgiz balamdi,
Aman bolso Kurmanbek

Boldugo maga karald

Kurmanbek’e hayirl kilsin
Biricik yavrum Kanigay’1
Sag olursa Kurmanbek

Bana destek olacak”®®

sOzleriyle ifade etmekte ve kizinin Kurmanbek’e hayir getirmesini dilemektedir.

6 K. AKIYEV; Kedeykan; s:119
7 N. KOSE; Kurmanbek Destani; s:308
¥ N. KOSE; Kurmanbek Destan; s:307
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II1. A.8. Kut Boluu

Kedeykan Destani’nda ise hile ile tahtindan indirdigi Azimkan’in yerine gecen

Kedeykan’1 kirk veziri:

“Kirk uvazir kelisti, Kirk vezir geldiler

Kanga salam beristi Han’a selam verdiler
Atsaloom aleykim, Esselaminaleykiim,
Taksir, kanim, amanbi? Efendim, hanim, nasildir?
Kut bolsun altin tagifiiz, Kutlu olsun altin tahtiniz,

59589

Agilsin sizdin bagifiz Acilsin sizin bahtiniz

sOzleriyle kutlarlar.
I1I1. B. Kirgiz Destanlarinda Kut Kavram

Kirgiz destanlarinda kut kavrami ¢ok farkli anlamlarda ve degerlerle ilgili olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda kut kavramini {i¢ ana baslik altinda inceleyecegiz:
I11.B.1. Insan Hayatinin Belli Bagli Dénemleri ile ilgili Kavramlar
I11.B.2. Hiikiimdarlik Kurumu ile Ilgili Kavramlar
II1.B.3. Diger Kavramlar
IT1.B.1. insan Hayatinin Belli Bash Donemleri ile Tlgili Kavramlar
II1.B.1.a. Dogum

Kirgiz destanlarinda kut inanci, bazen insan hayatinin en 6énemli unsuru olup

dogum konusunda karsimiza ¢ikmaktadir. Destan kahramanlariin kutlu oldugunu da

¥ K. AKIYEV; Kedeykan; s:71
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gosteren bu konuda en 6nemli 6rnek Manas’in dogumu ile ilgilidir. Nitekim Kenes
Yusupov varyantinda Manas dogdugu sirada otagin lizerine “kut” diiser ve bu 151k
Cakip Han’in koOyiinlin her tarafini aydinlatir. Destanda: “Altay’1 sarst1 ‘baa’ diye
aglayan ¢ocugun sesi, kara yer sallandi. Alemi sarsan bir gok giiriiltiisii duyuldu. Ak
Otag’a kut diisti. Gokkusagi gibi egilen parlak bir 151k Cakip’in avulunun {izerini
kapladr>®® satirlarinda da verildigi iizere gok giirlemesi ile bir 151k ortaya ¢ikar ve her
tarafi aydinlatir. Dikkat edilecek olursa burada kut Manas’in dogumu sirasinda ¢adira
diisen 1s1ktir. Dolayisiyla kutun diistiigii otagda dogan ¢ocuk da kutlu olacaktir. Baska
bir ifadeyle sdyleyecek olursak Kirgiz destanlari i¢inde dogum sirasinda ve kahramanin
haricinde ortaya ¢ikan olaganiistii olay sadece Manas Destani’'nda goriilmektedir.
Nitekim Manas’in kiilt olarak kabul edilmesi meselesi de tamamen bununla ilgili

olmalidir.
II1.B.1.b. Evlenme

IIL.B.1.b.* Atesle ilgili Kavramlar

o Otko May Saluu

Tiirklerde aile, devletin ve ordunun temeli olarak goriilen kutsal bir kurum olup
eski Tiirklerde millet ve ordu kavramlari ayn1 anlamda diisiiniiliirdii. Yani herhangi bir
savag ya da catigma sirasinda asker olarak cagirilan kisi hem ailesini, hem de milletini
korumus olmaktaydi. Bu sebeple savasa giden gengleri aileleri donatir, giydirir; geride
kalanlar ise ellerindekiyle yetinirlerdi. Ayrica soylarin korunmasi ic¢in de ailenin
erkekleri dul kalan (anne, gelin) kadinlar1 yanlarina alirlar; annelerine, ¢ocuklarina ve
yengelerine de sahip ¢ikmis olurlardi™'. Kirgiz diigiinlerinde gelinin koca evine geldigi
ilk giin atese secde etmesinin, yag atarak atesi tutusturmasinin nedenini burada aramak

gerekir.

Ailenin kutsalligt Tiirklerin sadece sosyal hayatinda kalma