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ONSOz

Unli Yunanl yazar Nikos Kazantzakis, yine bir o kadar Unli eseri
Gilnaha Son Cadgrrda isa’nin tecriibesini anlatir. Bu kitap, her ne kadar
Hiristiyan cevrelerden blylk tepki almigsa da, isa’nin tecriibesine iligkin
kurumsallasmis dinin resmi dgretisinden farkli bir bakisla, bir insan olarak isa’yi
anlamay! amacglamaktadir. Bu eserde, fiziksel bir beden tarafindan kusatiimig
olan ancak; bu sinirlanmighga ragmen, iginde bunu asmaya, maddeden
bagimsizlagsmaya ya da Tanrisallagsmaya ¢alisan bir tinsellik barindiran insanin
oykisi, Isa’nin kisiliginde aktariimaya galisilir. Kazantzakis de, bu kitabi insanin
hem bedensel, gecici; hem de tinsel, Tanrisal olan arasinda kalan benliginin
ifadesi olarak yazdigini belitmektedir. Bu kitabin gdstermis oldugu sey, insanin
kendini kusatan belirleyicilerden bagimsizlasma egilimindeki tinselliginin tarihsel
bir baglamda, zamansal ve mekansal kosullarla belirlenmis dinsel geleneklerin
icinden gecgerek ortaya ¢ikmasidir. Bu anlamda, isa yine Kazantzakis’'e gore,
insanlik icin dinsel degil ancak, tinsel baglamda bir 6érnek durumundadir. Bu
kitaptaki merkezi tema, dlinya tarihi boyunca farkli baglamlarda tekerrir eden
bir olgu olarak kutsalin tecellisidir. Genel anlamda mistiklik olarak da anilan bu
durum, insani kozmik bir slrecin parcasi kilarak, hem maddi streclerden hem
de yerlesik dinsel geleneklerden bagimsizlastirir. Bu olgu, akademik anlamda
pek cok farkli baglamda gindeme gelmektedir. Teologlar, din tarihgileri,
psikologlar bu olgunun farkli vecheleriyle dogal olarak ilgilenmektedirler. Ancak
s6z konusu olgunun sosyolojik bir mahiyeti de vardir. Nitekim Claude Lévi-
Strauss, sosyal antropolojisinin amacini “insani, Tanri benzeri ve hayvandan
farkl olarak yuceltmemize yol agan diyalektik surecin nasil olustugunu, nasil
yeniden bigimlendigini ve nasil kendine dondigunu arastirmak” olarak (aktaran
Leach, 1985: 40) olarak ortaya koyarken, aslinda insanin temel kosulu olarak
en basta deginilen karsithiga temas etmektedir. insan kendini, hayvanla Tanri
arasinda bir ara unsur olarak kurgulamakta, biyolojik anlamda bir hayvan
oldugunu bilmektedir ancak, buna ragmen go6zu goklerde, Tanr’da ya da

Tanrilardadir.



Bu baglamda, bu g¢alismanin genel gayesi, insani hayvandan ayiran ve
onu Tanrisallasma amacina yonelten mistikligin, tinselligin sosyal bilimsel bir
analizini ortaya koymaktir. Bu genel amacin yaninda yukarida s6z konusu
edilen tinselligin, evrensel ve yaygin goérinimud olarak halk dinselliginin
kurumlasan ve ahlakilesen dinlerin varligiyla nasil bir iligki iginde bulundugu
sorunsall da islam, Turk toplumu baglaminda bu calismanin acgiklastirmaya

¢alistigi bir diger konudur.

Bu galismanin uzun ve fasilal sureci boyunca desteklerini hi¢gbir zaman
esirgemeyen basta danisman hocam sayin Prof. Dr. Onal SAYIN’a, sonra da
Prof. Dr. Ercan TATLIDIL’e, Prof. Dr. Ali ihsan YiTiK'e, Yard. Doc. Dr. Mehmet
KUYURTAR’a ve tum diger hocalarima tesekklr ederim. Hayatim boyunca beni
her zaman destekleyen anneme ve babama ve c¢alismanin en sikintili

donemlerinde buylk destek veren esim Sebnem’e minnettarim.

Mayis 2010
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ANAHTAR KAVRAMLAR

KUTSAL (SACRED): insanin atildigi diinyada yasamla bir bag kurma
girisiminin en anlagilmaz ve genis kapsamhgi karsiligi kutsal olandir. Tugrul,
kutsah -Sloterdijk’ten aktararak- i¢i bos bir varlik olarak insanin boslugunu
dolduran bir anlamlar dizgesi oldugunu vurgular (Tugrul, 2010: 63). Bu anlamda
kutsal, insanin dunyevi tecribesinin Grind olmak bakimindan toplumsaldir,
ancak hayatin kaynagina ve anlamina iliskin fundamental bir islevi oldugu igin
de bir o kadar mahrem, anlasilmaz ve agiklanamazdir. Bu 6zel niteliginden
dolay! kutsal, ya da kutsalla birlestirilen olay, nesne ve kisilerin hem sevilen,
saygl duyulan hem de korkulan ve tiksinilen unsurlar olmalari anlasilir
olmaktadir. Kutsal bu anlaminda dinsel olgunun temeli olmakla birlikte onu asan

bir modaliteye sahiptir.

TINSELLIK (SPRITUALISM): Wittgenstein, bir bedenden sdz ederken
ortada beden yoksa bu durumda s6z edilenin tin oldugunu sdyler (Kovel, 2000:
73). Bu anlamda tin, kutsalla paralel bir bicimde, insanin evreni ve yasami
anlamlandirma girisiminin bir unsuru olarak evrende maddi olani da igine alan
ve belirleyen ama maddi olmayan bir gu¢ ya da 6ze karsilik gelir. Bu baglamda
her tarla toplumsal, bireysel durum, tutum tinle iligkilendirilebilir. Tinin kaynagi
Tanriya da dayandirilabilir baska askin olmayan bir unsura da. Ornegin kuzey
Amerika yerlilerinin wakam Tanri ya da Tanrisal bir unsur degildir ancak tinsel
bir unsurdur. Herhangi bir durumu, olayi, kisiyi ya da nesneyi varligin
bolinmemis birligi ile birlestiren her tarli tutum tinseldir. Tinsellik kutsalin
yasama dahil edilmesi anlamina gelir. Tin ve tinsellik, gegicilik ve bozulmanin
pencgesindeki insanin kalicilik arayisina karsilik gelir. Bu temelde tin ve tinsellik
madde, zaman, mekan, toplumsal duzenler vb. her tlrlli belirlenim karsisindaki
O0zgurlik arayisina ve istegine tekabul eder. Bu baglamda dinsel olmayan, hatta

din karsiti tutumlar, ideolojiler dahi tinsellik ihtiva edebilirler.

DOLAYIMLAMA (MEDIATION): Bu kavram ikili karsithk kavramiyla
direkt baglantilidir. Leach, bu kavrami yaratan durumu su sekilde aciklar: insan
zihni karsithklar baglaminda isler (tipki bilgisayar gibi) ancak bu kargitlarin
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kesinliginden hognut olmaz (bilin¢gdisi diizeyde) ve ne o ne de 6burl olan, ama
ayni zamanda hem o hem de 6buru olan (betwixt and between; Aycock - Leach,
1983: 14-15) yeni bir kavram ortaya cikarir. iste bu yeni kavrama; iki karsithg
dolayimlayan denir (Leach, 1985: 25-27). Ayrica dolayim konumunda ya da
dolayimlayici etkinligin odaginda olan kavram, nesne, kisi vb. unsurlar her

zaman i¢in kulttrlerde en ¢ok tekerrir eden ve en ¢ok ragbet géren unsurlardir.

HETERODOKSI (HETERODOXY): Yunanca, farkli, bagka anlamlarina
gelen heteros, ile kani, kanaat anlamina gelen doksa kavraminin bilesiminden
olusan kavram. Heterodoks kavrami, isim olarak farkli kani anlamina gelir, sifat
olarak ise farkli kaniya sahip insan ya da dusuncelere iliskin kullanilir. Ancak bu
aciklamalar sosyal bilimlerin ya da din sosyolojisinin konusu olan heterodoksi
kavrami hakkinda ¢ok aydinlatici degildir. Sosyal bir olgu olarak heterodoksi
kavrami ve bu kavramla ilgili tartisma, s6zlik anlamlarini agar. Terim, anlamini
Hiristiyanligin gelisimi ile kazanmigtir. Dinsel anlamda c¢ogunluk inancinin
diginda kalan gruplara yakistiriir Sosyolojik baglamda yaygin olan dinsel
yorumun (ortodoksi) medeni distince ve kultlr kaliplarina uygun bigimde metne
dayali niteligi ve kurumsal vyapillanmalar ile desteklenen mahiyeti ile
karsilastirildiginda merkezin disinda kalan dinsel yorumlari kastederek
kullanilir. Kavram mdastakil olarak bir anlam tasimaz. Yani kavramin anlami
iliskisel bir baglamda yaygin kanaat (doksa) ve dogru kanaat (ortodoksi)
kavramlari baglaminda anlam kazanir. Bu nedenle ancak ortodoksiye gore bir
heterodoksiden bahsedilebilir. Hatta heterodoks olarak etiketlendirilen gruplarin
higbirisi kendini heterodoks olarak kabul etmez (Kurtz, 1983: 1088).

HALK DiNi (FOLK RELIGION): Kavram ilk kez Protestan din adami Paul
Drews tarafindan kullaniimistir. Drews’in bu kavrami tanimladidi eser, rahip
okulundan mezun olan din adamlarinin gorev yerlerinde, egitimini aldiklari
kavram ya da doktrinlere uymayan hatta onlara zit dinsel inang ve uygulamalar
kargisinda, onlari bilgilendirmek amaciyla hazirlanmis bir c¢alismadir.
Almanya’da bu kavramin ortaya cikisi ile Alman kdy yasaminin dinselligini,

dinsel yaraticihgini 6n plana c¢ikaran bir volkskunde akademik calisma sahasi
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gelismigtir. Bu sayede aydinlanma c¢agdinin baslangi¢larindan beri dinsel
cevrelerce her firsatta agsagilanan ve yerilen halk dindarhgi bigimleri yeniden
kesfedilmis olmaktadir (Yoder, 1974: 3). Baslangigta tarimci topluluklarin dini
Ozelliklerine yodnelik olarak kullanilan halk dini kavrami zamanla anlam
genislemesine ugrayarak ortodoks, kentli dinsel inang ve uygulamalardan farkli
olan ve daha ziyade pratik yonUu agir basan kirsal kesim dinsel inanglarina
yonelik olarak kullaniimaya baslanmistir. Halk dini, hangi dinsel baglamla
iliskilendirilirse iligskilendirilsin ge¢misten kalan ve bagka dinlerle iligkiler
sonucunda edinilmig unsurlarin bir butunu olarak degerlendirilir. senkretizm
(bagdastirma) halk dini kavrami agisindan buyuk énem tasir. Halk dini ya da
dinselligi kavraminin igini dolduran temel egilim ise hayati kutsal olanla

birlestirme gayretidir. Bu nedenle halk dinselliginin temeli tinselliktir.

TASAVVUF (SUFISM): Islama 6zgi mistik yénelimlerin ortak adi.
Kavramin ilk mistiklerin giydikleri “suf’a (yunli kumas) atfen turetildigi kabul
edilir. islam'da Peygamberin oliminden sonra ashaptan Onun mistik
tecribesini 6rnek alarak ve toplumsal gelismelere bir tepki bigiminde, Tanridan
korkma, onun blyuklugunden ¢ekinme anlaminda zuhdgu bir tepkisel hareketin
bagladigl bilinmektedir. ilk zahidlerin islamin fakr boyutunu vurgulayip
alcakgonulli ve gosteristen kaginan tutumlari, tasavvufun ilk evresi olarak kabul
edilir. Daha sonra o&zellikle iran gibi Arap olmayan toplumlarda islamin
yayllmasi ile dolaysiz iligkili bicimde Horasan bdlgesinde yepyeni bir felsefi
dusunce ile (varhgin tekligi / vaat et-i vicut) teghiz olan tasavvuf, antinomiyanist
bir bigim almaya baslamistir. Bu dénemde 6gretinin temelini Yeni - Platoncu ve
Sii gulatindan alinan kavramlar olusturur. Bu kavramlarin en énemlisi Tanri ile
dolaysiz iliskiye gec¢me (ittihad) nazariyesidir. Bu teori ve kavramlarin
geleneksel Sunni entelektiel kesimlerden ve siyasi segkinlerden aldigi tepkiler
sonucunda tasavvuf, Sunni islamin dgretileri ile uzlasmak durumunda kalarak

hayatiyetini devam ettirmistir.

VELAYET (SAINTHOOD): Arapca yakin olmak v-I-y kékinin fail bigimi

veliden tlretme bir kavramdir. Terim olarak Tanriya yakin olan, Tanrinin dostu
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anlamlarina gelir. Velayet dusuncesi mutasavviflar tarafindan ele alinmadan
once Siilerce kullanilan bir kavramdir. Siiler icin velayetin temel kosulu
Peygamberin Ali'ye, Ali'nin de kendi soyundan imamlara aktardigi yanilmaz
Kur'an tevil etme ilmine dayanir. Bu im, son imam (mehdi) ortadan
kaybolduktan sonra onun &grencileri aracihdi ile surduriimeye baslanmistir.
Velayet Ogretisi bu anlamda soy olarak Peygamber ve Ali'ye dayanmasa da
Tanrisal otoriteyi temsil eden secilmis Kisileri ifade eden bir kavram haline
gelmistir (Trimingham, 1971: 133). Tasavvuf ise kavramin bu niteligini
degistirerek velayet imkanini her kula agmistir. Bu merhaleye ylUkselebilmek igin
ise manastir yasamina benzer gileli bir seyr-i stluk izlemek ve asama asama

mukemmelleserek Tanri ile bir olma tecrubesine ulasmak gerekir.
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RESIM LIiSTESI

Resim 1., 2., 3., 4., 5., 6. Hidrellez ertesinde izmir, Bagyurdu, Hamzababa
Tldrbesi Bahgesinde Hizirdan Talep Edilenlerin Sembolik Anlatimina Dair

Ornekler.

Resim 7. Tirbe, Yatir Etrafindaki Etkinliklere Ornek Olarak Caput, Kumas

Baglama.

Resim 8. Tirbe, Yatirlar Etrafindaki Etkinliklere Ornek Olarak Agag Dallarina

Cocuk Talebini Temsilen Asilan Besik.

Resim 9. Tirbe, Yatirlar Etrafindaki Etkinliklere Ornek Olarak Cocuk Talebini

Temsilen Tele Kurulan Begikler.

Resim 10. Yatir Etrafindaki Etkinliklere Ornek Olarak Cocuk Talebini Temsilen

Kurulan Besikler.
Resim 11. izmir, Hatay, Susuzdede’de Sirasini Bekleyen Adaklik Horozlar
Resim 12. Susuzdede’de Sirasini Bekleyen Adaklik Horoz

Resim 13. istanbul Besiktas Seyh Yahya Efendi Tirbesinde Turbelerde

Sergilenmesi Uygun Olmayan Davraniglara iligkin Uyari Levhasi

Resim 14. istanbul Eylp Sultan’da Tirbelerde Sergilenmesi Uygun Olmayan

Davraniglara iligkin Uyari Levhasi
Resim 15. Yine Eyiip Sultan’da Kurban Satis Yerini isaret Eden Tabela
Resim 16. EyUp Sultan’da Kurbanliklar

Resim 17. Istanbul Uskidar Aziz Mahmut Hidai Tirbesi Kurban ve Bagis
Kabul Yeri.

Resim 18. izmir, Bagyurdu Hamzababa Tirbesi Disinda Mum Yakilan

Sunaktan Ayrinti.

Resim 19. izmir, Bagyurdu Hamzababa Tirbesi Disinda Mum Yakilan

Sunaktan Ayrinti.



Resim 20. izmir, Hatay, Susuzdede’de Yatira Adak Olarak Su Déken Kadin.
Resim 21. izmir, Hatay, Susuzdede’de Yatirin Yanibasindaki Mum Sunagi.

Resim 22. Bursa, inegdél Hamzababa'da Adak Oldugu Disinilen Kesme
Seker.

Resim 23. Bursa, Tezveren Dede’de Adak icin Birakilan Kesme Seker.
Resim 24. Tiirbe Duvarina Adak Olarak ilistiriimis Tas Parcalari.
Resim 25. Tiirbe Duvarina Adak Olarak ilistiriimis Tas Parcalari.
Resim 26. Tiirbe Duvarina Adak Olarak ilistiriimis Tas Parcalari.
Resim 27. Tirbe Duvarina Adak Olarak ilistiriimis Tas Parcalari.
Resim 28. Bursa Pir Emir Tarbe Duvarina Yazilmis Bir Adak:
“Sevdigim beni sevsin herkesi...”

Resim 29. Bursa Pir Emir Turbe Duvarina Yazilmig Bir Diger Adak:
“Univesteyi Tlrkiyede okusun ... midir olsun”

Resim 30. Bursa Pir Emir Turbe Duvarina Yazilmig Bir Diger Adak:
“Ozan kendi is sahibi olsun”

Resim 31. Bursa Pir Emir Turbe Duvarina Yazilmis ve Gorevli Tarafindan
Silinmis Bir Diger Adak.

Resim 32. Isparta Merkez Halife Sultan Yatirina Adanan Adaki Sembollestiren
Ip

Resim 33. Isparta Merkez Halife Sultan Yatirina Adanan Bir Diger Adaki
Sembollestiren Caput

Resim 34. Isparta Merkez Halife Sultan Yatirina Adanan Bir Diger Adaki

Sembollestiren ip.

Resim 35. Isparta Merkez Halife Sultan Yatirina Adanan Baska Bir Adaki

Sembollestiren ip.



Resim 36. Isparta Merkez Halife Sultan Yatirina Adanan Bir Diger Adaki

Sembollestiren Sag Telleri.
Resim 37. izmir Susuz Dede’de Adaklarin Géstergesi Olan Makara Iplikleri.

Resim 38. izmir Susuz Dede’de Niyet Tutan Bir Kadinin Kesme Sekeri Muma

Bulayip Tasa Yapistirmasi.

Resim 39. izmir Hamzababa’da Adaklarin Géstergesi Olarak Tiirbe Yakinindaki

Mezar Tagina Baglanan Caputlar.

Resim 40. istanbul Emindnii Seyhzadebasi Camii Avlusunda Helvacibaba ile
Ozdeslestirilen Cinar Adacina Asagidan Atilarak lligtiriimis Naylon Poset.

Nasilsa Cami Gorevlilerinin Dikkatinden Kagmis
Resim 41. istanbul, Sariyer, Telli Baba Tirbesinde Adakta Bulunan Kadin.

Resim 42. istanbul, Uskiidar Mahmud Hiidai Tirbesinde Yatira El — Yiiz

Surerek Dua ve Niyazda Bulunan Kadinlar.

Resim 43. istanbul, Zeytinburnu, Merkez Efendi Tirbesinde Dua ve Niyazda

Bulunan Kisiler.

Resim 44. istanbul, Zeytinburnu, Merkez Efendi Tirbesinde Niyazda Bulunan
Kadin.

Resim 45. istanbul, Eylp, Eylip Sultan Tirbesinde Niyazda Bulunan Kadinlar.
Resim 46. istanbul, Sariyer Telli Baba Tiirbe / Yatirinda Namaz Kilan Kadnlar.

Resim 47. istanbul, Bakirkdy Zuhurat Baba Tirbe / Yatirinda Dua Eden

insanlar.

Resim 48. istanbul, Bakirkdy Zuhurat Baba Tirbe / Yatirnda Dua Eden

insanlar.

Resim 49. izmir, Hatay Susuz Dede Yatirinda Dua Eden ve Adakta Bulunan

Kadinlar.

Resim 50. istanbul, Besiktag'taki Seyh Yahya Efendi Tiirbesinde Dua Edenler.
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Resim 51. istanbul, Uskiidar Aziz Mahmut Hiidai Tiirbesinde Dua Edenler.

Resim 52. istanbul, Uskiidar Aziz Mahmut Hiidai Tiirbesinde Dua Eden

insanlar

Resim 53. istanbul, Uskiidar Mahmut Hiidai Tirbesi Karsisinda Adak Esyalari
ve Dinsel igerikli Esyalar Satan Market.

Resim 54. istanbul, Sariyer Telli Baba Tiirbesinin Girigi.

Resim 55. Sariyer Telli Baba Tlrbesine Bitisik, Adak Esyalari ve Dinsel igerikli
Esyalar Satan Market.

Resim 56. Sariyer Telli Baba Tlrbesine Bitisik, Adak Esyalari ve Dinsel igerikli
Esyalar Satan Market Detay.

Resim 57. istanbul, Beykoz, Yusa Tirbesinin Avlusu.

Resim 58. istanbul, Beykoz, Yusa Tirbesinin Oniindeki Meydan ve Hediyelik
Esya Satan Tezgahlar.

Resim 59. istanbul, Beykoz, Yusa Tlrbesinin Oniinde Hediyelik Esya Satan

Tezgahlar.

Resim 60. istanbul, Beykoz, Yusa Tirbesinin Oniinde Hediyelik Esya Satan
Tezgéhlar, Detay.
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1. GIRIS
1.1. Amag

Din, rasyonel dusuncenin sinirlarini asan karmasikliga sahip koklu bir
kurumdur. O, buyuk olgude kilturel ihtiyaglardan, sartlanmalardan dogmus
olmasina ragmen insanin dogal ihtiyaclarini dahi karsilama bigimini érgutleyen
bir belirleyicilige de sahip olmustur. Bu durum, yazi éncesi toplumlarda daha da
belirgindir. Ancak Eliade’in da gdstermis oldugu gibi, neredeyse her toplumun
(cagdas Bati toplumlari da dahil olmak Uzere) kadim ge¢misinde dinsel bir
dénem vardir ve gunimuizde her ne kadar dinsel igeriklerinden arinmis olsalar
da bircok kurum ya da davranisin dinsel arketiplerle baglantisi vardir. Ancak bu,
onlarin zaman digl olduklari, tarihin derinliklerinde kaldiklari bigiminde
anlasiimamalidir. Modern sosyal antropolojinin dinsel olana iligskin genel tutumu
bu tdr olgulan tarihsel kalinti olarak kabul etmek ydnundedir. Her ne kadar
dinsel olanin (6zellikle modern zamanlarda ivmelenerek) toplumsal yagsamdan
uzaklasmasi bir olgu ise de, dinsel olan, dinsel 6geler barindiran davranig
bicimleri, toplumsal olanin temelinde yer almis olduklari i¢in bagka goérinimlerle

kendilerini ifsa etmektedir.

Din, insan toplumsalidinin bir goérinumu ve tinselligin en o6nemli
kanallarindandir, bu nedenle ne kadar akil digi unsurlar barindiriyor olsa da her
dénemde varligini surdirmustar. Din, insanlarin temel bazi sosyal ve psikolojik
ihtiyaglarini kargilar. O, bu 6zelligi, insanlara kozmolojik bir tasarim sunarak
saglar. Dinin kozmolojik iglevine zemin hazirlayan unsur ise buyuselliktir. Buyd,
her dinde belirli inanis ya da davranis bigimlerinde gérinen, 6zellikle de s6z
konusu edilen din karmasik ve ahlaki bir dinse, &nceki inanislarla
irtibatlandirilan, bireysel fayda ve esenligi saglamaya yonelik teknik edimleri
icerir. Buyusellik soyut ve agkin bir gictn varligini géz éninde bulundurmadan,
daha dogru bir ifadeyle kutsalin mudahalesini kisa devre yaptirarak araya
sokma girisimine duyulan inangtir. BlylUsel dlisuncenin amaci, “ruhlar ya da

tanrilarin  (blyUsel  uygulamay!r  yuriten) uygulamacinin  arzusunu



gerceklestirmeye zorlamak, ya da kendi arzularini gergeklestirmelerini

engellemek” bigiminde de 6zetlenebilir. (Leuba, 1912: 350)

Buyusellik ve din kavramlari arasindaki iliski baglaminda dinin, dinsel
bilginin ikili bir yapisi oldugu iddia edilebilir. Dinin bu iki gérinimunden ilkini
uygar, metinsel, tarihsel, ahlaki bir butinlik olarak, bir teoloji olarak din,
ikincisini de bilingdisi, kozmolojik, yabanil, sb6zsel, mitolojik ve pratik din
olusturur -ki bu iki dizeyin kavramsal karsiligini da ortodoksi-heterodoksi
kavramlari olusturur-. Bu baglamda bu c¢alismanin temel iddiasi, dinsel
davranisin, duygunun ikili bir yapisi oldugu, bu yapilarin ilkinin kadim bir
sembolizm baglaminda, buyudsel, mitolojik, ikincisinin ise tarihsel, ahlaki bir
karakter tasidigr yonundedir. Bu ikili yapinin tarihsel anlamda ardisik oldugu
dusundlebilir. Ancak bu ¢alismada da vurgulanacagi gibi her dinsel davranis ve
kurumun temelde kozmolojik bir niteligi vardir. Bu kozmolojik nitelik onu, tarihsel
Ozelliklerinden, baglamindan ayirarak diger tium dinsel olusumlarla ayni

dizlemde ele almaylr mimkin kilacak metodolojik imkénlari saglamaktadir.

Bu baglamda denilebilir ki, dinlerin temeli blyu ve mitolojidir. Bu, tium
dinlerin safsatadan ibaret oldugu seklinde bir indirgeme bigiminde
algilanmamalidir. Zira ne kadar yabanil ya da maddi olsa da her tiurlU dinsel
tasarim, ayni fundamental kayginin ¢ézumu icin vardir: Hayata anlam katmak
ve hayatin acilarini katlanilabilir kilmak... Bu baglamda teodise olarak dinden
bahsedilebilir.

Dinin diger boyutunu olusturan ahlakilik ve tarihsellik ise gbérece yeni bir
durumdur. Din, insan toplumsalliginin bir yan Urinu olarak disunuldigunde
dinsel duygu ve tasarimin paleolitik ddonemden beri var oldugu iddia edilebilir.
Halbuki ahlaki ve tarihsel dinlerin ortaya ¢ikisi M.O. 1000 ila M.S. 1000 gibi ¢ok
kisa ve yogun bir tarihsel déneme sikigtirilabilir. Bu donemde tanidigimiz ve
blylk kismi halen yasayan tum buylk dinler tesekkul etmistir. Hinduizm,
Budizm, Yahudilik, Zerdustlik, Mazdeizm, Hiristiyanlik, Maniheizm, islam ve
diger tim dinler bu dénemin bir Grintddr. Ancak burada belirtiimelidir ki, s6z

konusu dinler birbirlerinden badimsiz olmadiklari gibi yoktan da meydana



gelmemislerdir. Bu dinler daha ziyade insanhdin, kendilerinden dnceki mitolojik,
dinsel mirasini yeni durumlara uyarlayarak yepyeni bigimler olusturmuslardir.
Bu baglamda iddia olunabilir ki, dinya Uzerinde tamamen yeni bir din yoktur.
Tdm dinler diger din ve inanclarla degisen oranlarda karismis senkretik bir yapi

arz ederler.

Bu baglamda tezde hedeflenen, heterodoksi, halk dini kavramlarini
analitik araglar olarak kullanarak insan varhdinin ya da toplumsalliginin en

temel paradokslarindan birisi olan bir soruya cevap aramaktir.

Bu temel sorunun igerigini tarihsel, toplumsal ve fizyolojik kosullarla
sinirlandirilan insanin 6zgurlik arayisi olusturur. Bu temelde bu sorunun
icerigini olusturan kavram tinsellik olarak da adlandirilabilir. Tinsellik, maddi
anlamda sonlu, ¢esitli dokularin ve organlarin birlesiminden olusan ve fizyolojik
olarak bir hayvandan farkli olmayan insanin, bu siniriigina ve gegicilige

meydan okumasi ya da isyani olarak nitelendirilebilir.

Tinsellik, siyasal, toplumsal, tarihsel, fizyolojik vb. tim belirleyicilerden
kurtulma motivini ihtiva eder. Bu belirleyicilerden mutlak anlamda kurtulmak
mumkun degildir; ancak bu gudu, insanin temel egilimlerinden biridir. Kaliciligi,
degismezligi, istikrari ve olumsuzlugu arzulamak gibi (Bu anlamda tinselligi

kozmik-mistik biling olarak da adlandirmak mumkunddir).

Din de mitos ya da blyu gibi tinselligin en énemli kanallarindan biridir.
Din, tinselligin toplumsal, tarihsel anlamda belirlenmig, standartlastirilmis ve
dizenlenmig halidir. Tin, kutsal olanin kural tanimaz tecellisi (hiyerofani) iken
din, kutsal olanin prosedurlerle sinirlandiriimig bigimidir. Bu baglamda din olmak
bakimindan Samanizm ile Yahudilik arasinda bir fark yoksa da, tinselligin
ifadelendirilmesi anlaminda daglar kadar fark vardir. Bu temelde yabanil dinlerle
ahlaki dinler arasinda bir farklihk oldugu ortaya konulabilir. Bu farklihgin
temelinde tinselligin baskilanmasi yatar. Tinselligin baskilanmasi demek tarih
bilincinin ortaya ¢ikmasi demektir. Tarih bilincinin ortaya ¢ikmasi, toplumun tarih
kargisinda bir 6zne haline gelmesini gerektirir. Zira tarih, aslinda bir tar bilingtir.

O, olaylara, seylere bir turli bakma, onlari dizenleme bigimidir. Tarih, aslinda



bir kaostur ve ona duzen saglayan tarihginin bilincidir (Lévi-Strauss, 2000: 300-
301). Oyleyse toplumsal bilincin evrimi anlaminda tarih bilincinin giiclenmesi,
aslinda uygarlik denen olguya karsilik gelir ve bunun tinsellik Gzerindeki etkisi
her zaman igin asindiricidir. Tinin tarihsel olana tabi hale gelmesi olgusunun
karsihgini, tarihsel-ahlaki dinlerin ortaya ¢ikmasi olgusu olusturur. Bu dinleri
diger dinsel davraniglardan ayiran neden tam da buradadir. S6z konusu edilen
dinler, yaraticinin goérunuslerini, tezahurlerini sinirlar ve dunyadaki hatta
evrendeki her tirll olay ve gelismeyi sinirlandirilan bu kutsallikla iliskilendirirler.
Bu manada tarihsellesen, yani belirli bir goérisun ve bu goérusun tasiyicisi
kesimlerin (ruhban, kilise vb.) tekellestirdigi bir prosedire tabi olan kutsal,
mutlaklasir, onun bu mutlaklagsmasinin sonucu da her turli zordan, baskidan
daha etkili bir sekilde birey vicdanina hitap etmesinde kendini gésterir. Clnki
artik Tanr ya da tanrilar askindir, tarihte var olurlar, her seyi gorur, belirler ama
kendileri gérunmezler. Artik onlarin maddi dolayimlari yoktur. Ancak kadim ve
fundamental bir nitelik olarak tinsellik ortadan kaldirilamaz, yalnizca baskilanir.
Tanrr'ya, kutsal olana aracisiz ulagma istegi, ona dokunma istedi yani Tanri ile
birlesebilme, onu kurban edebilme, hatta &ldurebilme (ahlaki dinlerin
gelismesinden onceki donemde bu mimkundur) yerini askin bir Tanr’'ya ve
onun yaptiklarina ve yapacaklarina (tarih) imana birakmigtir. Halbuki insanin
dinsel bilincini ahlaki dinler hakimiyet kurmadan 6nce, paleolitik ddnemden beri

varhgini surduiren kozmik biling ya da mistiklik olusturmaktadir.

insan zihni, kesintiyi, siireksizli§i kaldirmaz ve her zaman igin dolayim
yaratmak pesindedir. Bu nedenle ahlaki dinlerin Tanri (kutsal olan) ile insan
(dinyevi olan) arasinda yarattigi bu kesinti bir askinlik bunalimina neden
olmaktadir. Bu dolayimsizlik bunalimi olarak da anlasilabilir. Bu nedenle,
insanlar, toplumlar veya Kkultarler bu krizi asabilmek icin turli yollara
bagsvurmaktadirlar. Ornegdin bircok dinsel gelenekte mesih, mehdi, veli, murabit

vb. araci figurler ihdas edilir ve kiltir dinyasinda egemen hale gelirler.



Bu baglamda, tezin temel amaci askinlagsma ve tarihsellesme egilimine
giren dinselligin yarattigi askinlik bunaliminin islam, Tirk halk islami

blnyesinde nasil bertaraf edilmeye c¢alisildigini agiklagtirmaktir.

1.2. Kapsam

Dinsel davranigin kavranigina iliskin olarak yukarida deginilen (dinin
tarihsel ve kozmolojik boyutlari arasindaki farkllik) gortsler arasinda bir
baglanti olmakla birlikte din arastirmalarinda genellikle bu iki yaklasimin
onculleri ve iddialari birbirine karistinilir. Bu karistirmanin temel nedeni sosyal
bilimlerde bilinci merkez alan klasik yaklagsimdir. Bu yaklasimi benimseyenler
dinlerden bahsederlerken bu dine temel karakterini veren ana kaynaklari goz
onlnde bulundururlar ve bu baglamda ¢ikarimlar yaparlar. Bu yaklagsim, bu
anlamda dini olguyu tarihsel boyutuna vurgu yaparak ele almis olur. S6z konusu
edilen din hangisi olursa olsun, biricik tarihsel bir tecribenin sonucu olarak
Ozsellestirilir ve tarihsel bir sdylem olarak din, dinsel fenomenin merkezi unsuru
olarak ele alinir. Bu yaklagsimin dinsel olguya bakisini formel, yazili dinsel yasa,
metin ya da anlatilar olugturur. Halbuki dinler, yukarida da vurgulandidi gibi,
kendi kaynaklarinin ifade ettiklerinden bambagka nitelikler tarafindan
sartlanmig, belirlenmiglerdir ve bu nedenle onlari, birincil kaynaklar araciligi ile
ele almak olgunun yuzeysel boyutuna odaklanmak anlamina gelecektir. S6z
konusu mahzurdan kaginmanin imkanini ise bilimsel agiklama igin goérunar
olanla iktifa etmeyen, onun altinda onu belirleyen baska surecler oldugunu iddia
eden yapisal tutum saglar. Bu baglamda ikinci izlek igin édnemli olan, dinin
metinler ve asil kaynaklarda manifeste olan bicimi degil, bu kaynaklarda
bulunan (kuvve halindeki) bilginin kitleler tarafindan nasil yorumlandigi, fiiliyata
dokaldugudur. Zira yapisal sosyolojik ve sosyal antropolojik yaklasim, biling
merkezli cozumlemelerin ve tasvirlerin yuzeysel oldugunu ve asil belirleyici olan
dizeyin bilinci sekillendiren alt yapisal ya da bilingdigi etkenler oldugunu iddia
eder. Tezin icindekilere bakildiginda 6zellikle metod ve epistemoloji adini

tasiyan ikinci bélimde, sosyal bilimdeki yapisal yaklagimlara odaklanildigi



gorulecektir. Bu bolumde ayrica din olgusunu ve dinsel davranisin niteliklerini
anlamada daha elverigli oldugu duslUnllen yapisal yaklagimlarin Uzerinde
gelisme imkani buldugu epistemolojiye de deginilecektir. Bu ¢alismada ayrica
dinin senkronik ve tarihsel boyutlari birlikte ele alinacagi igin bu bélimde, bu iki
yaklasim bigiminin  Gzerinde bulustuklari  epistemolojik temellere de

deginilecektir.

Din olgusunu 6zellikle de ahlaki dinler baglaminda sosyolojik olarak ele
alabilmek, ortodoksi-heterodoksi kavram ikilisi veya tartismasina egilmeyi
gerektirir. Yukarida deginildigi gibi ginUmuz dunya dinlerini olusturan iki bin
yillik stregte meydana gelen yeni bir dinsel paradigma, kutsalin toplumsal grup
ve kurumlarla iligkilendirilerek kurumlagma egilimine girmesine neden olmus
bunun sonucunda gayri sahsi, mitolojik olan kutsal, ahlaki ve dolayisiyla
hukuksal ve dinsel kurumlar tarafindan merkezilestiriime egilimine girmistir. S6z
konusu gelisme dinyanin bircok farkli bdlgesinde benzer gelismeler bigiminde
ortaya ¢ikmistir. Karl Jaspers bu gelismeyi 6zellikle de kilttrler arasi mubadele
ve iletisimin bir sigrama yaptigi milattan énce 600 ile milattan sonra 600 yillar
arasina tarihler ve eksenel cagd (axial age, mihver cagi) olarak adlandirir
(Jaspers’den aktaran Tucker, 1994: 454; Hodgson, 1963: 244).

Ona goére bu dénemde dinyanin dort kdltirinde buyudk gelismeler
kaydedilmistir. Jaspers bu gelismeleri askinlasma, o6lumsizlik ve kurtulus
arayiginin ortaya cikigl ile tanimlar. Bu dort buyuk atilim Yahudilerde
tektanriciigin, Yunan’da rasyonel felsefenin, Cin’de Taoizm ve Konflugyanizmin,
Hindistan’da da Budizm ve Caynizmin ortaya c¢ikigi ile nitelenir. (Green, 1995:
105).

Eksenel c¢agin ayirt edici niteligi kutsal olanin insan toplumlarinin
ulastiklari karmasiklik dizeyi ve kdultrler arasindaki etkilesim sonucunda
musahhaslasarak agkinlasma egilimine girmesidir. S6z konusu asamanin
sonucu olarak kurumlagsan dinlerde meydana gelen ayrisma, ortodoksi-

hetereodoksi kavramlari etrafinda ele alinabilir. Bu nedenle Heterodoksi



Kavraminin Tanimi bashigini tasiyan Uglnci boélimde ortodoksi-heterodoksi

kavramlarinin mahiyetine ve temel niteliklerine deginilecektir.

Yukarida deginilen eksenel ¢agin Ortadogu cografyasindaki karsiligini
Yahudiligin gelisimi olusturur. Her ne kadar bu calismada konu islam, halk
islami olsa da, temel teorik gergeveyi olusturan heterodoksi kavraminin
anlasilabilmesi igin Hiristiyanlik ve islamin Tanri-insan iligkilerinin temelini
olusturan Ibrahimi pradigmanin kaynag@i olarak Yahudilik merkezi bir temadir.
Jaspers’in eksenel ¢ag kavramlastirmasi ile niteledigi degisim her ne kadar
sadece Yahudilikteki agkinlagsmanin ortaya ¢iktigi M.O. 800 ile M.O. 200 yillar
arasina tarihlendirilse de Ozellikle Hodgson'in yaklasimiyla, bu tarihlerin
disinda, cok sonralari gelisen Hiristiyanlik ve ondan sonra gelisen islam, bu
¢igirin sonuglari olarak ele alinabilirler. Zira ona goére Yahudiligin eksenel gagda

gegcirdigi bu degisim diger iki dinin temelini olusturur (Green, 1995: 105).

Bu temelde galismanin Tektanrici Paradigma, Ortodoksi ve Heterodoksi
bagh@ altindaki ikinci béliimiinde Yahudilik 6zelinde Hiristiyanlik ve islamin da
bir parcasini olusturdugu ibrahimi paradigmanin tarihi gelisimine deginilecektir.
Zira dinsel inanglarin igkin-mitolojik bir dizeyden ahlaki dizeye gecisinin agik
bir érnegini sunan Yahudiligin tecribesi bu baglamda 6nem arz etmektedir.
Ozellikle de Weber'in Antik Yahudilik ve genel olarak dinler tarihi Gzerine yaptig
¢cIgir agan calismalar, bu amaci gercgeklestirebilmek igin basvurulacak temel
kaynaklar durumundadir. Bu sayede igkin dinsellikten kurumsal dinsellige ve
askin Tanri dusuncesine gegise iligskin sosyal bilimsel bir agiklama denemesi

ortaya konmus olacaktir.

Yahudilikle birlikte gayri sahsi ve gayri ahlaki kutsalligin yerini musahhas
askin Tanr’'ya birakmasi olgusu, kutsalla ilgili kadim dinsel sembolizmler
aracihigi ile girilen maddi-igkin iliskinin ortadan kalkmasi anlaminda bir dolayim
sorununa yol agmistir. Bu dolayim sorununun s6z konusu dinsel paradigmada
dogurdugu sonug, eski sembolik imkanlarin ve i¢kin dinselligin bir devami olarak
halk dinselliginin belirmesidir. Halk dinselligi, agskin dinselligin ortaya ¢ikisindan

once de var olan ancak resmi dinsel sdylem tarafindan degersizlestirilen, bu



nedenle de hurafe, safsata, buyuculiuk, cadilik vb. sifatlarla ikincillestirilen bir
dinsel duyus bicimi halinde algilanmaktadir. Halbuki birincil olan, eskil olan
halkin dinsel yasaminda gorilen, senkretik karakterli evrensel nitelikler tagiyan
halk dinselligidir. Bu baglamda Halk Dini bashkh Ggtunct bolum bu konu Uzerine

odaklanacaktir.

Halk dinselliginin muhtevasini yukarida da deginildigi gibi senkretik,
mitolojik nitelikler olugsturur. Halk dinselliginin bu nitelikleri tim dinsel yasamlari
folklorik nitelikler arz eden yabanillarla bircok duzeyde benzerlikler gosterir.
Ayrica dinsel dolayim imkanlari yaratma arayisinda olan ickin halk dinselliginin
yabanil dinselligi ile olan benzerligi dikkat ¢ekicidir ve iki bigim arasindaki
benzerlikler bununla da sinirli degildir. Blyusel digsunce baglaminda halk
dinselliginde de yabanil dinsellikte de kurbansallik en 6nemli ézelliklerdendir. Bu
nedenle tezin Blylsel Mitsel Diistince Uzerine baglikli bir sonraki bdlimi g alt
baslikta yukarida deginilen temalara agiklik getirmeyi hedeflemektedir. Bu
bolumun alt basliklarinda tim bu teorik agimlamalarin sonucu olarak Yahudilik
ve Hiristiyanligin ortaya cikisini belirleyen tarihsel, toplumsal baglama ve
sartlara deginilecek, bu dinlerin olusumlarinda mitolojinin ve dolayisiyla halk

dinselliginin pay! tartisilacaktir.

islam Tecriibesi ve Askinlik baslikli besinci bélimde ibrahimi paradigma
kavrami baglaminda Islamiyetin Yahudilik ve Hiristiyanlikla birlestigi ve ayrildigi
noktalara yapisal ve tarihsel agidan deginilecek, islamdaki dolayim sorununa bir

cevap, ¢6zUm bigimi olarak tasavvufun gelisimi irdelenecektir.

islamin dolayim sorununun bir ¢6zUm bigimi olarak ihdas edilen
tasavvufa, tasavvufun gelisimi ve kaynaklarina iligkin sorgulamalarin yapilacagi
bu bolimu, Turklerin tasavvuf kanaliyla kendi toplumsal durumlarina uygun
mistik bir anlayis araciligi ile islamla tanismalarinin tartisildigr Turk Halk islami
baslikli bolim izleyecektir. Bu boélimde ayrica Turk kdkenli halklarin iginde
bulunduklari mitolojik-mistik dinsellikle tasavvufun mistik-mitolojik boyutu
arasindaki uygunluk tartigilacaktir. Yine burada, bu mistikligi halk katindaki

mitoloji ile mezceden dervis tarikatlarina, bu tarikatlar araciligi ile islamlasan



kitlelerin Orta Asya’da karsilastiklari diger dinlerin etkileriyle birlikte deginilecek
ve mitolojik bir Islam anlayisinin temel argimanlari ortaya g¢ikarimaya

calisilacaktir.

Son bélim de islam ile mitolojik, igkin dinselligin i¢ ice gectigi Tirk Halk
islaminin en énemli gostergelerinden biri olan velayet anlayisina deginilecek,
velayet anlayiginin ve evliya kultinin halk dininin en dnemli fonksiyonu olan
dolayimlama faaliyetine iliskin en Onemli pratik oldugu ortaya konmaya
caligilacaktir. Bu bolumde 6zellikle kirsal alanda daha yogun olmakla birlikte,
tum Anadolu’da gd6zlenen turbe, yatir, mezar vb. yerler etrafinda cereyan eden
bir takim pratikler ve bu pratiklerin teorik temellerine deginilecek, bu pratiklerin
altinda belirleyici olan halk inancglari ve bu inanglarin dinsel kaynaklari

irdelenecektir.

1.3. Metod ve Epistemoloji

Sosyal bilimlerde tinsellik ve onun kurumsal bir gérinimu olarak dinler
Uzerine yapilacak bir arastirma oncelikle sosyal bilimlerde simge ve isaretlerin
artan 6nemine deginmeyi gerektirir. Zira tinsellik gibi tanimlanmasi, tespit ve
izole edilmesi zor bir olgunun tezahurleri Uzerinde yapilacak bir inceleme ancak
sembolik dizeydeki bir sosyal bilimsel metodun varhdi ile mimkun olmustur. Bu
nedenle bu bolumin temel ilgisi ¢alismada izleri takip edilebilecek olan bu

sosyal bilimsel tutumun bilesenlerini 6zetlemek ya da tanimlamaktan ibarettir.

Sosyal bilim dugslncesinin (6zelde de sosyolojinin) kurulusunda belirleyici
olan pozitivizm icgin bilimsel faaliyetin nesnesini bireyden bagimsiz ampirik
gerceklikler olusturur, hatta ampirik olarak dogrulanamayan bilgi 6nem tasimaz
(Morris, 2004: 88). Hal boyle olunca da kdlttrel alanin 6zerkligi s6z konusu
edilemez. Pozitivizm, insan davranigi ve toplumsal olguyu maddi yasalara dahil
eder, ona gobre doga biliminin usulleri hayatin ve kultirin her alanina
uygulanabilir. Toplumsal davranigi neredeyse biyolojideki gibi bir takim yasa

benzeri dizenliliklere tabi hale getiren pozitivizm, anlam ve insan 6znelligini g6z



ardi eder (Morris, 2004: 88). Sosyal bilimlerde pozitivist tutum, 6zellikle de
sosyal antropoloji ve sosyolojide goéruldugu bigimiyle, beseri olguyu maddi
sureclere indirgeyerek her toplumsal kurumu maddi zorunluluklarin dayattigi
islevsel yapilar olarak ele alma egilimindedir. Bdyle olunca da toplumsal
kurumlar kadar, kurumsal davraniglarin bir araya gelerek olusturdugu kulturel
yapilar da esya gibi, maddeyi kusatan yasalara tabi mekanik dizenlilikler olarak
telakki edilir.

Toplumsal davranigi dogal fenomene dahil eden bu tutum, metodolojik
baglamda toplumsal olgularin agiklanmasinda bilinci, bilingli distnceyi temel
alir. Objektivizmi savunan pozitivist yaklagim, bilimsel metot ve tekniklerin
tarafsizlig1 ilkesinden hareketle bir birey olarak bilim adaminin subjektif
tutumunu gérmezden gelerek gézlenen olgunun bilim adaminin gdzlemlerine,
bilincine yansiyan haliyle gercekligi temsil ettigini kabul eder. Konu o6zellikle
Oteki olarak gorulen yabanci kalttrler oldugunda ise, bu tutum &nemli
sakincalari beraberinde tasir. Oteki kiiltiirlere yénelen bilim adaminin ulagsacag!
sonuglar objektiflik iddiasinda olsa da, belirli bir tarihsel, toplumsal baglamdan
geldigi ve kullandigi metot ve teknikler de dahil oldugu baglamin Grinu oldugu

icin aslinda bastan itibaren tarafgir ve kilturel anlamda sartlanmis olmaktadir.

Pozitivizmin ve onun ampirist epistemolojisinin sosyal bilimlerde yarattigi
durum, 6zellikle din gibi olgularin karsilastirmali galisiimasinda ciddi sikintilara
neden olur. Zira pozitivizm, epistemolojik duzeyde dini, ya da dinsel kurumlari
seyler ya da Ozler gibi ele almakta, metodolojik diizeyde de onlarin sembolik
icerigini gdzden kagirmakta ve tum dinsel yasami (kultirel badlamina dikkat
etmeksizin) genellemeler, duzenlilikler aracihdi ile belirli biyolojik veya psikolojik
ihtiyaclarla iligkilendirmektedir. Bu nedenle sosyal bilimlerde, uzun bir donem
boyunca tinsellik ciddi anlamda bilimsel bir ¢alisma alani olarak goérulmedigi
gibi; din de genellikle indirgeyici bir bicimde kalinti ya da hastalik olarak ele
alinmigtir. Bu egilim, pozitivizmin yayginligiyla paralel olarak bir¢ok bilimsel
yaklagsimda kendini gostermistir ve halen gostermektir. Bu nedenle, din yapisal

islevselcilik, Marksizm gibi en yaygin yonelimlerde, uzunca bir sure sadece
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sonuglari baglaminda ele alinan bir kalinti ya da gdélge fenomen olarak yer

bulabilmigtir.

Tinselligin buyd, mitos ve din gibi temel kanallarini hak ettigi bicimde ele
alabilmenin temeli, bu tlr olgularin modalitesini olusturan simgenin sosyal
bilimsel bilginin temel konularindan biri olusuna egilmekte yatmaktadir. Bu
nedenle tinsellik gibi nesnel olmayan ancak sonuglari bilimsel ydnelimlerin
konusunu teskil edecek kadar O6nem arz eden bir alanda yapilacak
incelemelerin temel baslangic noktasini, simgesellik Uzerine odaklanan bir

epistemoloji ve metodoloji tartismasi olusturacaktir.

Dinlerin tarihsel olgular olduklari tartisma kabul etmez bir bilgidir.
Dolayisiyla tim eszamanli ¢dzimlere eslik etmesi gereken baglamda dinler,
dinsel davranigin spesifik gorintmleri Gzerine yapilacak bir inceleme, dncelikle
tarihsel bir mahiyet tagsimalidir. Bu nedenle bu ¢alismada tarihsellik, evrimci bir
baglamdan ziyade olumsal bir baglamda analiz ger¢evesinde yer almaktadir. Bu
calismada, buna ek olarak, tinselligin tarihi asan ve evrensel karakterine
egilebilmek igin sosyal antropoloji, sosyoloji, dinler tarihi, psikanaliz ve

yapisalciligin kesisim noktasinda gelisen bir ¢cerceve kullanilacaktir.

Bu bolimun temel amacini da s6z konusu edilen interdisipliner sosyal
bilimsel yaklagimin temel oOncillerini aciklastirmak olusturmaktadir. Bu
yaklasimin dncdulleri, sosyal bilimsel bilgide nesne ya da ampirinin yerine simge,
isaret ve anlami onplana c¢ikaran temel gelisme cizgileri ortaya g¢ikariimadan
anlagilamaz. Bu baglamda tinselligin ve dinin sosyal bilimler ya da insan
davranisi agisindan degerini ve dnemini anlayabilmek icin dért dnemli bilimsel
gelismeye egdilmek gereklidir. Bunlarin ilki, dilbilim alaninda yukarida deginilen
klasik sosyal bilimsel yaklagsimin kaba ampirist tutumuna yonelik ilk ciddi
elestiriyi gindeme getiren Ferdinand de Saussure ve onun yapisal dilbilim
metodu; ikincisi kuantum mekaniginin gelismesi; bir digeri Sigmund Freud’un
gelistirdigi psikanaliz; sonuncusu da hermeneutik okuldan ug¢lanan dinler tarihi
alanindaki fenomenolojik okuldur. S6z konusu edilen butin bu gelismelerin

ortak noktasini insana, insan davranigina iligkin bilginin ampirik olandan
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sembolik olana dogru evrilmesi olusturur. Bu sayede bilimsel g¢alismanin
merkezi 6gesi esya olmaktan ¢ikip isaret, yorum, kiltar, anlam ve sembol haline
gelmistir. Yine bu gelismeler sayesinde sosyal bilimsel bir incelemede ¢aligilan
olgu, gerceklerden c¢ok goérunuslere, gergeklerin insan zihnine yansiyan
bicimlerine dogru evrilmigtir. Dinler gibi insan toplumsalligi ve tinselligini merkez
alan bir olgunun calisiilmasinda zihinsel sureglerin nesnel sureglere Ustin
gelmesi 6nem arz etmektedir. Bu nedenle bu gelismelere kisaca dedinmek ve

birbirleri ve konu ile ilgilerini tesis etmek yararli olacaktir.

Yapisalci epistemolojinin temel iddia ve oncllleri Ferdinand de
Saussure’un yapisal dilbilim kuramina dayanir. Yapisal dilbilimin dilin yapisi
hakkinda ortaya koyduklari, herhangi bir toplumsal olgunun mahiyetine iligskin de
onemli icerimler ihtiva eder. Saussure’in yapisal dilbilim metodu, yapisalciliklar
arasindaki ortak temeli de temsil etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir ve
Jean Piaget’nin amprisizm elestirisinde de yankilanacagi gibi, bir sistem olarak
dilin, nesne ya da ampiri ile higbir ilintisi olmadigini ortaya koyar. Dilin simgesel
bir sistem oldugu ve bu nedenle de zihnin igleyisine acilan bir pencere teskil
ettigi bilgisi, Saussure sayesinde ortaya cikmistir. Saussure, ddneminde
oncelikle dilbilime bigilen roli ele almig ve dilbilimi, dilsel 6gelerin tarihgiligi
olmaktan c¢ikararak, dilsel fenomenin nasil anlam yarattigini ve iletisimi nasil
mumkin kildigini agiklamaya c¢aligsan bir disiplin bigiminde ortaya koymustur
(Gardner, 1973: 44).

Dil hakkinda, Saussure’e gelinceye degin yapilan agiklamalar, herhangi
bir dilsel birimin nasil deder, anlam kazandigini aciklamaktan ziyade, diger bir
anlatimla, dilsel bir dizge i¢indeki dilsel birimleri nesneler ya da 6zler gibi ele
alarak, bu 6gelerin tarihine odaklanmaktaydi. O ise, dilbilimin ele aldigi en basit
dilsel 6genin sodzcukler degil, sesbirimler (fonem) olmasi gerektigini ortaya
koymus, bu sekilde de dilin temel 6desinin nesne ya da 6zler gibi degismez
(anlamlari olan) sézcukler degil, kendi baglarina higbir anlam tasimayan ancak
dilsel mantik tarafindan bir araya getirildiklerinde anlamli butlnler yaratan soyut

unsurlar oldugunu vurgulamistir. Cok sonralari Rus asilli Fransiz dilbilimci
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Roman Jacobson, Saussure’ln izinden giderek tum dillerde anlam yaratmaya
yarayan sesbirimleri tespit etmistir. Bdylece, dilin insan zihninin igleyisine 151k

tutan yapisal bir nitelik arz ettigini bulgulamistir (Glucksmann, 1979: 62).

Saussure’e gore dil, aslinda bir gostergeler sistemidir. Gosterge kavrami,
bir gosteren ve gosterilenden olusur. Saussure, bu ikisinin bir aradaligini ise
gOsterge kavramiyla karsilar. Gosteren, konusma ile ilgili olup bir ses imgesidir.
Gosterilen de zihinde o ses imgesinin birlestigi bir fikir ya da kavramdir.
Saussure, bu ikisinin birlesiminin tesadufi oldugunu, yani bir gosterenle, onun
gosterdigi (gosterilen) arasinda higbir 6zsel iliski olmadigini vurgular (Saussure,
1985: 71-73). Onlari birlegtiren sey, ikisinin de bir parcasi oldugu genel
sistemdir. Bu sistem, ayni zamanda dili de olusturan butlinlesmis goOsterge
sistemidir. Bu baglamda bir dilsel birimin, ki, bu aslinda gosterene yani isitim
imgesine tekabul eder, degerini tespit edebilmek icin o birimin tarihsel evrimine
odaklanan artstremli dilbilimsel analiz yerine, o dilsel birimin, ait oldugu
dizgedeki diger 06gelerle iligkisinin eszamanl analizine 6nem verilmelidir.
Eszamanli analizin 6nemi aslinda metodolojiktir ve bu tahlilde asil olan dilin
iletisimi mamkin kilan anlam yaratma etkinliginin sadece dilsel ifadeler veya
sozcuklerden ibaret olmadididir. Saussure’in yapisal dilbiliminin ortaya
koydugu ve sosyal bilimler igin devrimsel olan bilgi, dilin “iginde yasadigimiz
dinyay!l kavramada basit bir ara¢ olmayip, bu kavrayisin merkezinde yer
aldigini, gercekligi kavrayisimizin, sozel gostergeleri toplumsal olarak
kullanigimiza bagli bulundugunu ve insan varolusunun 6zinde dilsel olarak

eklemlenmisg bir varolus oldugunu seslendir’mesidir (Altug, 2001: 174).

Bu baglamda Saussure’in sosyal bilimler metodolojisine yaptigi en
buaylk katki, sadece dilbilimsel yontemi gelistirmesiyle veya dili sosyal bir yapi
olarak tasarlamasiyla sinirl degildir. Saussure, dili bir gostergeler sistemi olarak
tanimlarken onu, pek ¢ok baska duzgusel sistemin (sagir dilsiz abecesi, askeri
isaret sistemleri vb.) isleyisini mumkin kilan temel bir yapi olarak
dugsunmektedir. O, ileride semiyoloji (Yunanca gosterge anlamina gelen

semeion’dan) adli bir bilimin kurulacagini mujdelemektedir. Cunku dilin yapisal
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Ozellikleri, konusulan, performe edilen dilden ayri dusunuldaginde ve her turld
insan eylemi de anlam tasidigina goére, butun duzenli insan edimlerinin
dilbilimsel analiz baglaminda ele alinabilecedi vurgulanmis olmaktadir. Onun
sozleriyle, “dil, kavramlari belirten bir godstergeler dizgesidir. Onun igin de
yaziyla, davranis bigimleriyle, askerlerin belirtkeleriyle vb. karsilastirilabilir.

Yalniz, dil bu dizgelerin en dnemlisidir.” (1985: 18)

Bu baglamda Saussure’dn kuraminin sosyal bilimler i¢in en dnemli
Ozelligi, dilbilimsel metodun diger toplumsal dizgelere, sistemlere de
uygulanabilecegi bilgisidir. Insan varolusunun dilsel olarak eklemlenmis bir
varolus oldugu kabul edildiginde, tUm insan varolusunun simgesel-gostergesel
bir baglamda ele alinabilecedi de vurgulanmis olmaktadir. Zira dilbilimin nesnesi
seyler degil, soyut duzenlilikler tarafindan belirlenen iligkiselliklerdir ve dil tim

insani iligkilerin, davraniglarin tasiyicisi, hepsinin aracisi ve medyumudur.

Saussure’un bu hayali, bir dizi sosyal bilimci tarafindan hayata
gegcirilmistir'. Bitiin bu alanlar arasindaki ortak metodolojik anlayisa yapisalcilik
adi verilir. Batin yapisalciliklarda dil, din, ideoloji vb. toplumsal-kultirel olgular,
aslinda ayni butunudn pargalari olarak ele alinir ve daha da o6nemlisi tim
yapisalciliklarda bilimsel ilginin nesnesi, seylerden, olgulardan ¢ok, bunlari bir
sistemin parcasi olarak ele almayr mumkin kilan simgesel iligkiselliklerdir.
Saussure, dilsel birimlerin ve sistem olarak dilin, tamamen simgesel ve
rastlantisal bir 6ze sahip oldugunu vurgulayarak aslinda insan toplumsalliginin
en Oonemli kurumsal igleyislerinden birisi olan “dil"in belirsizlik ihtiva eden,
kesinlik tagsimayan yapisini ortaya ¢ikararak insan kaltirinin temel 6gesinin
ampiri ya da nesneler degil simgesel — zihinsel siregler oldugunu vurgulamig

olmaktadir.

Sosyal bilimlerde simgenin merkezi konumda olusunu metodolojik planda

tamamlayici bir diger gelisme kuantum mekaniginidir. Bu gelisme, her ne kadar

! Sosyal antropolojide Claude Lévi-Strauss, Edmund R. Leach, edebiyat elestirisinde ve
dilbilimde Rus bicimcileri (Mikhail Bahtin, Vladimir Propp, Roman Jacobson, Nicolai
Troubetskoi), gostergebilimde Roland Barthes, Julia Kristeva, Paul Ricceur, Umberto Eco,
Algirdas Julien Greimas vd.
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tum bilimsel yontem Uzerinde buyUk bir etki yaratmissa da, 6zellikle Jean
Piaget’nin gocuk zihinsel gelisimi Uzerine yaptigi ¢alismalar, s6z konusu etkiyi
sosyal bilimlerin ydntemsel baglamina uyarli bir bicimde anlamak igin énem arz

etmektedir.

Kuantum mekanigi, zaman, hiz ve nesnenin korunumu gibi temel fizik
kategorilerinin klasik fizikte oldugu gibi verili ve sabit olmadiklarini ortaya koyar.
Bagka bir deyisle bu kategoriler, nesnenin kendinde varolan bir 6zellige karsilik
gelmezler. Cagdas atom fizigi verileri ele alindiginda gorulmektedir ki, bir nesne
ancak lokalize edilebildigi middetce vardir. Daha acik bir ifadeyle, atomlardan
olusan herhangi bir nesne, her gegen anda onu olusturan atomlarin sayilari
degistigi icin slrekli degisim ve devinim i¢indedir. Bu degisim, insan duyularinin
fark edemeyecegi bir boyutta sUrlp gittiginden dolayi insanlar herhangi bir
varolusu bir nesne gibi ele alma egdilimdedirler. Bu baglamda Piaget, s6z
konusu bu kategorilerin insan zihni igin dogustan itibaren gecerli nitelikler
olmadiklari bilgisini kuantum mekaniginin bilgileriyle karsilastirarak sinamistir.
O, bu bulguyu, bebeklerin belli bir ddbneme kadar nesnenin korunumu yasasina
yabanci olduklari bilgisiyle karsilastirir. Bebekler, islem o6ncesi olarak
adlandirilan dénemde, herhangi bir nesne ile aralarina bir engel kondugunda, o
nesnenin varligini yadsirlar ¢ginkd aslinda o nesne -kuantum fiziginin de ortaya
koydugu gibi- yoktur ya da daha baska bir ifadeyle, bebegin duyulari, algisi
nesnenin surekliligini kavrayacak kadar egitiimemistir. Bu temelde, mutlak
anlamda surekli bir nesneden ve dogustan bir nesne algisindan bahsetmek
mumkun degildir. Ancak, bu noktada sdyle bir soru gindeme gelmektedir:
Madem ki, dogustan bir nesne algisi s6z konusu degildir, o halde insanin

nesneleri, kigileri vb. algilamasi nasil mimkun olmaktadir?

Piaget'nin calismalari sunu goOstermektedir ki, algi slrecinde insan
zihninin kendini, kendine digsal olan sireglere uyarlamasi ve digtan gelen
uyaranlarla i¢cten gelen uyaranlar arasinda bir denge durumu saglamasi s6z
konusudur. Bu anlamda ortaya ¢ikmaktadir ki, insan zihni rasyonalistlerin iddia

ettigi gibi gergekligi Uretmez, ampirik veriyi yorumlayabilmek igin realitenin
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izomorfik modellerini Uretir. Ampiristlerin de iddia ettigi gibi, insan zihni, bilginin
incelenebilir karakteristiklerini kopyalamaz. Zira bilgi, gelisimsel dénugtumlerin
ya da modellerin dolayimiyla bilinir (Rossi, 1983: 157). Piaget'ye gore bilmek,
gercekligi donlisum dizgeleri olarak 6zumlemektir. Ona gore, bilmek, belirli bir
durumun nasil olabildigini anlamak amaciyla gercekligi donusturmektir. Bu
temelde dusunce, gercekligin edilgin bir kopyasi degildir. Bilmek, kopya etmek
degil, alinan duyumsal uyarilar Uzerinde eylemektir. Bilgi, gelisen bir bicimde
yeterlik kazanan bir donusumler dizgesidir (1984: 13-14). Dolayisiyla bilinen

aslinda bir sey degildir, ona seylik niteligini veren insan zihnidir.

Yine benzer bir bigimde islem Oncesi donemde c¢ocuklar hiz-zaman
ilintisini net olarak farkh kavrarlar. Ornegin Newton fizigine gére evrensel bir
kanun olarak hiz, zamana gorelidir. Ancak kuantum fiziginin anahtar teorisi olan
izafiyete gore ise, hiz zamana degil, zaman hiza gorelidir. Her hangi bir nesne
icin zaman o nesnenin hizina gore degisiklik arz eder. Piaget’nin, ¢ocuklarin
hiz-zaman ilintisine yonelik deneyi de bu durumu agiklastirmak i¢in énem arz

etmektedir:

Biri digerinden daha hizli olmak Uzere iki nesne ayni anda harekete
baslayip ayni anda durdugunda, izleyen ¢ocuklar -durum kendilerine agiklanmis
olmasina ragmen- eszamanli durma olayini yadsir. Cocuklar, nesneler
eszamanli olarak durmalarina ragmen, daha ilerde olan nesnenin daha sonra
durdugunu soylerler. Cunkl onlarin dlgutd hizdir. Bu yaslardaki ¢ocuklar igin
(yaklasik sekiz yasina kadar) soyle bir denklem olugturmak mamkianduar: Daha
hizl esittir daha uzak, o da esittir daha ¢ok sure (Piaget, 1980: 23-24). Bu da
gostermektedir ki, kuantum mekaniginin ortaya koyduklari ile gelisimsel

psikolojinin ortaya koydugu bilgiler paralellik arz etmektedir.

Buradan da anlagilacagi gibi, evrenin unsurlari insan algisina seyler gibi
gorinse de aslinda simgesel iligkiselliklerden ibarettir. Aslinda evrende seyler
degil, akip giden, devamli devinen maddelerden, insan zihninin g¢ikarsadigi,
soyutladi§i kavramlar, simgeler vardir. insan entelekti, evrendeki varolusu

zihnin yapisi geregi istikrar ve duzen icinde kavrama egilimdedir. Daha acik bir
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ifadeyle, insan zihni gevresini kusatan kaotik evrene bir duzen, istikrar atfeder.
insan zihni, bunu yapabilmek igin digsal gercekligin izomorfik modellerini Uretir,
gercekligin akiskan dogasi, bdylece kavramlara donustirilerek bilinmis olur.
Burada da goruldugu gibi nesneye iliskin bilgi bile belirli dizeyde simgesel
icerikler tarafindan belirlenmektedir. Bu anlamda bilimsel etkinlik igin asil gecerli

olan ampirik gerceklikler degil, simgesel iligkilerdir.

Simgenin sosyal bilimsel metottaki yerini, konumunu guglendiren bir diger
onemli kuramsal gelisme, Avusturyali psikiyatr Sigmund Freud'un éncuiluk ettigi
psikanalizdir. Psikanaliz, her ne kadar genellikle iggudu gibi belirsiz ve cinsellik
gibi insan davranisini dogal ¢cevrime dahil eden kavramlarla iligkilendirilse de,

insan davranisinin simgesel boyutu hakkinda dnemli icerimlere sahiptir.

Freud’a gelinceye dedin ve hatta kismen Freud’'un kendisini de
kapsayacak bicimde, sosyal bilimciler simgeci dusunce ve olgular igin
pozitivist agiklamalari kullaniyorlar ve simgeci etkinligin bilimsel yorumunu
yadsiyarak tam tersine onun bilimsel dusunceyle tam karsit kutuplarda
bulundugunu kabul ediyorlardi. Bu baglamda en temelde dinsel simgecilik,
ondan da Otede tum simgeci duslince, bilimsel dusuncenin bigimci ve
yasacl kesinligine indirgeniyordu. Freud’'un teorisi de batin bu etkileri
tasimakla birlikte, son tahlilde o6zellikle ruyalar kanaliyla kendilerini bilingsiz
surecglerin goérsel imge ve simgelerde sunduklarini ortaya koymakla,
simgeciligi sosyal bilimsel analizin sinirlari  igcine almaktadir. Freud,
riyalardaki imajlarin, goruntulerin, goérundutklerinden farkli  bir sekilde,
bilingdigi bastirma sureglerinin sonucunda, bastirilan asil igerikleri temsil eden
simgeler olduklarini ortaya koymustur. Ona gbre bu bastirmalar cinsel
iceriklidir. Bu, cinsellik merkezli bir belirlenimcilik olarak gorinebilir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken nokta, bu goéruntl ve imajlarin dogrudan
gorundukleri bigcimde ele alinamaz oluslandir. Diger bir ifadeyle, asil
arzuyu temsil eden vyer degistirmis arzu bicimleri, simgeleri olarak ele

alinmalarn gerektigidir. Bu bilgi Freud psikanalizinde gegerli olanin ikinci

17



dereceden bir belirlenim oldugunu ve bu belirlenimin simgesel bir belirlenim

oldugunu gostermektedir.

Freud'un yaklasimini tinsellikle ilgili galismalarla iligkilendirebilmek igin bir
dolayimlayici figur olarak Karl Gustav Jung’un derinlik psikolojisine g6z atmak
gereklilik arz etmektedir. Zira Jung, Freud’'un simgeciligi cinsel bir belirlenime
odaklayan yaklagsimini elegtirir. O, dugsleri ve mitoslari inceleyerek, ikisindeki
ortak simgeci etkinligi kendi psikolojisinin odak noktasina koymustur. Bu
analizlerinin sonucu olarak simgelerin arketipsel bir gorinim arz ettiklerini ve
ruyalardaki ve mitoslardaki simgeciligin bir ve ayni, genetik (tlrsel) bigimlere
dayandigini iddia etmistir (1982: 201).

Jung bir¢ok arketipsel 6geyi duslerde ve mitoslarda, aslinda bireyin psisik
yasaminin sonuglari olarak yorumlar. Ona gore rlUyalardaki ve mitoslardaki
canavarlar (simgeler) dogada varolamayacagina gore psikolojik kdkenlidir
(1982: 263). Jung, uygulamali calismalarinda bu tarz arketipsel simgelerin,
deneydeki kisi ya da kisilerin rlyalarinda bu kisi-kigiler tarafindan hig
disunulmemis, tecribe edilmemis olmasina ragmen gorulebildigini musahade
etmis ve buradan da simgelerin arketipsel olduklari, insan igin kolektif psisik

sureclerin sonucu olduklari dusuncesine ulagmigtir (Jung, 1982: 270).

Jung, Freud’'un simgeye yukledigi zorunlu cinsel anlami elestirir ancak;
kendisi de simgesel olani aslinda bireysel baglamdan c¢ikararak evrensel-irksal
bir kolektif bilingaltinda konumlandirmis olur ve daha 6nce mitoloji bilgisi hic
olmayan hastalarinin riyalarinda mukemmel mitolojik arketipler bulguladigini

iddia ederek gorusund kanittamaya calisir (Fordham, 1983: 30-31).

Jung'un derinlik psikolojisi, simge baglaminda Freud'un yaklasimiyla
kargilastiriidiginda, mistik bir hal almistir. Jung'un dusuncesinin bir ileri
merhalesini ve simgecilik bakimindan zirveyi Mircea Eliade'da bulunabilecek
olan, simgeyi tam olarak kutsalin tecellisi (hierofani) olarak gbéren ve onu
bilimsel indirgemenin konusu olmaktan ziyade, kutsalin tezahlrl olarak goren

din fenomenoloijisi yaklagimi olusturur.
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Eliade da Jung'takine benzer arketipsel simgeler diisiincesine sahiptir
ancak; onun arketip dagtncesi, mitsel simgenin anlamini bilingaltinda aramayan
bir temele dayanir. Ona goére simgecilik 6zel olarak da mitolojik-dinsel
simgecilik, insanin askinla olan tecriibesinin agilimlaridir. Eliade, daha énce
degdinilen pozitivist yaklagimlarin iddia ettigi gibi kutsal olani (simgeyi) bilimin
tarihciligine, evrimciligine hapsetmez. Eliade'a gore simgeci diisiince bigimi

insan bilincinin yapisinin bir Grinudur (Ries, 2000: 19).

Eliade, calismalarinda bu arketipsel mitsel-simgesel icerikleri, bireyin
toplu ya da tekil, bilincli yasaminin kilavuzlari olarak gériir. Yani Eliade, temelde
mitsel arketiplerin bilingli anlamanin nesnesini teskil ettigini vurgulamis olur. O,
bu simgesel 6gelerin dil araciligi ile yorumsamaci-fenomenolojik bir okumasini
yapar. Eliade, simgeyi indirgemeden, onun sadece kendi baglami icindeki
islevlerini anlamaya c¢alisir. Onun arketip kavramini  kullanimi, derinlik
psikolojisiyle dogrudan ilgili degildir. Bu baglamda o, arketip kavramini 6rnek
model olarak ele almaktadir (1994: 12). Eliade'in fenomenolojisinde simge,
isaretten farkli olarak sonsuz acilimlara, anlamlara gondermektedir, ¢unki o,
kutsalin bir tecellisi olarak, bilinemeyen ama disunulebileni aktarma ¢abasina
yani tinselligin ifade edilmesine kargilik gelir. Bu anlamda, simge hem tekildir,
hem de anlamini kendisinden alir ve arketipselligi de buna dayanir. Bu sebeple

simge, akigkan, daginik ve degigkendir.

Simge, belirlenimi ¢agristiran butliin zorunluluklarin, dizenliliklerin kargiti
bir mahiyete sahiptir (Vernant, 1996: 227). Bu nedenle de fenomenolojik
yaklasim icin tinselligin dili simgeseldir. Simge, tinselligin mitos, blyu ve din gibi
kanallari icin g6z ardi edilemez, zorunlu bir 6gedir. Bununla baglantili olarak din
feomenolojisi, 6zelde de Eliade, insan varliginin, modern toplumun da {izerine
kurulu oldugu kutsallidi ihtiva ettigini, profan oldugu dusundlen pek ¢ok kulturel
etkinligin aslinda nasil kutsalla ilgili, kutsalin bir acilimi olan simgesel arketiplere
dayandigini ortaya koymaya calisir (1994: 41-44). Tinselligin mitos ve dindeki
gorinimlne ve simgenin bu goérinimdeki 6nemli payina isaret eden din

fenomenolojisi yaklagimina deginildikten sonra son olarak simgenin, simgesel
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sureclerin sosyolojideki goérinumune iligkin bir érnege dedinmek simgenin,
simgesel sureglerin toplumun morfolojisi ile olan ilintisini anlamak i¢in de 6nem

arz etmektedir.

Simgeselligin sosyoloji alanindaki karsiidi hakkinda da bazi tespitler
yapmak mumkundur. Yukarida s6z konusu edilen metodolojik gelismeler,
sosyal bilimlerin gelisimine baska bir gozle bakmayi da mimkin kildidi igin
daha onceleri bu anlamda ilgisiz gortlen kuram ve ¢ézumlemelerin de insan
bilimlerinde simgeselligin isgal ettigi 6nem baglaminda ele alinabilmesini
mimkin kilmistir. Ornegin Durkheim, simgesel olanin insan toplumsalligi ile
olan iligkisine dair ortaya koyduklari ile s6z konusu yaklasimlara paralel bir

konuma oturmaktadir.

Durkheim’in, sosyal bilim/sosyoloji teorisinin temelindeki epistemolojik
kabull, temelde onun sosyal bilim anlayisina iligskin kabullerini de gézler 6nine
sermektedir. Durkheim, mantigin dayandigi ve dusincenin en tumel vasiflarina
tekabll eden zihinsel kategorilerin toplumsal yasamdan c¢iktigini 6éne surer.
Ona gore, kategoriler, sosyal fenomenin en baskin ve 6zgun bdlimunu
olusturdugunu iddia ettigi dinden, dinsel distunceden tlremislerdir. Mesela
zaman kategorisi... Ona gore kolektif dizlemde onaylanmaksizin, bireysel olan
bir zaman duslncesi anlamsizdir. Zamani bir kategori kilan temel dusunce
onun nesnelligidir (Oner, 1977: 14). Ve yine ona gore, bdylesi bir zaman
kavraminin olusumunun yegéne kaynagi, dinsel dusunce ve ritlerdir.

“Durkheim’a gére takvim, ritlerin devirli olusunun diizenidir.” (Oner, 1977: 17-18)

Durkheim, tipki zaman kategorisi gibi, mekan kategorisinin de toplumsal
yerlesimin zihinsel bir soyutlamasindan bagka bir sey olmadigini iddia eder. O,
yabanil topluluklar Gzerine yapilan etnografik arastirmalari ele alarak, mekan
algisinin, s6z konusu toplulugun yerlesim planina uygun oldugunu bulgulamig
ve boylece mekan kategorisinin de Kant'in yaklagsimiyla belirsiz cinsten bir
nitelige sahip olmaktan c¢ok, kolektif yasamin nesnel yapisina, duyumsal
deneyin verilerinin diizenlenmesine dayandigini ortaya koymustur (Oner, 1977:
19).
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Anlatilanlar temelinde Durkheim’in genel olarak kolektif olanin, beseri
yasam total anlamda belirleyen dogasindan bahsettigi ortaya konulabilir. Bu
Oylesine bir belirleyistir ki, kolektif olan, bireyin zihinsel durumunu veya kisisel
yasamini, tipki doda yasasinin maddeyi ve diger canllari belirledigi gibi
belirlemektedir. Kisaca ona goére, sosyal olan onu olusturan kisileri, bireyleri
tipki doganin seyleri belirledigi gibi belirlemektedir. Kolektif biling, bireysel
bilinclerin icinde anlam kazandiklari ¢ergeveyi saglar. Bu baglamda Durkheim
icin “toplum psisik hayatin en ylksek seklidir, ¢inkl kolektif biling, bilincin
bilincidir’ (Sorokin, 1974: 35).

Butdn bu anlatilanlari g6z énunde bulundurarak, Durkheim’ bir pozitivist
olarak nitelemeyi saglayacak olan asil 6zelligin, onun, kolektif olani tipki dogal
belirlenim gibi bireye dissal ve zorlayici bir nitelikle donatmasi oldugu
gorulebilir. Ancak onun bu yaklasimi anti pozitivist imalari, potansiyeli de
beraberinde getirmektedir. Zira o, epistemolojik yaklagsimiyla insanin zihinsel
kategorilerinin dahi kolektif olgularca belirlendigini iddia etmekle, aslinda
toplumsal temelde bir gorececilik distincesini de gundeme getirmektedir. Ayrica
Durkheim’in, nesnel bilgiden, nesnellesmis kolektif yapilarin varligindan
bahsederken kullandigi nesnellik kavrami kaba ampirist veya pozitivist bir
Ozellikte degildir. “Zira o, is bélumu, hukuk vb. gibi olgularin ampirik varliklarinin
aslinda ahlaki bir temele oturdugunu goérdigu zaman, bitliin nesnelligin aslinda
bireysel temelde de ele alinabilecek turden zihinsel bir nesnellige donustigunu
musahade etmistir” (Keat-Urry, 1994: 101).

Durkheim’'in  yaklagimini  pozitivist ¢ergevenin disinda gdormeyi,
konumlandirmay! saglayacak olan asil kavram ise kolektif temsil kavramidir.
Durkheim, toplumsal olgunun, tasiyici toplumsal temsillerden olustugunu soyler.
Ona gore seyler gibi etki eden olgular, aslinda birer kolektif temsiller butanadar
(Rossi,1983: 105). Kolektif temsil kavrami, Durkheim’in yaklasimindaki anti-
ampirist, hatta bazi yazarlara gore, idealist yonleri ortaya ¢ikarmakta ve bu iki
kutup arasinda bir cgesit dolayim yaratmaktadir. Kolektif temsil kavrami,

entelektlel bir temel ve zihinler arasi iletisim, etkilesim gerektirmek bakimindan
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bastan pozitivist ya da kaba ampirist yaklagimlardan siyrilmaktadir. Kolektif
temsil kavrami, Durkheim’in kullaniminda, nesnelerde sembolize edilen kolektif
icerikleri ima etmesi bakimindan ampirik oldugu kadar, entelektiel bir icerige de
sahiptir. Durkheim’in teorisinde, toplumsal yasami mimkun kilan homojenite
aslinda, kolektif temsiller yoluyla, kolektif temsiller de semboller ve/veya
amblemler araciligi ile mumkdn olur. Tersten ifade edilecek olursa;
toplumsal/kolektif yasami mumkin kilan homojeniteyi, s6z konusu butlinu
olusturan insanlar (insanlarin zihinleri) arasinda saglayan, kolektif temsillerin
icerigini sembolize eden ve onlarin tipki seyler gibi ele alinmasina imkan
saglayan semboller ve amblemlerdir. Ancak bu cift tarafli bir iligkidir; zira
sembolu kuran, onu mumkun kilan kolektivitenin homojenligidir, semboller ve
amblemler de kolektiviteyi ayakta tutar ve guglendirir. Kisaca semboller ve
onlarin temsil ettiklerinin kolektif temsiller haline gelmeleri, sembollerin
entelektlel iceriklere yapisarak onlara, seylerde oldugu gibi, bir form vermeleri
ile  mUmkdnddr. Durkheim’'in  toplumsal olguya, kolektif temsil kavrami
baglamindaki 6zgun yaklasimi, sosyal bilim duslncesi agisindan énem arz
eder; zira Durkheim, temsil kavraminin kolektif duslncelerin, fikirlerin,
duygularin kendilerine tamamen yabanci seylere (semboller ve amblemler)
tutunmasi baglaminda isledigini, kolektif yasamin da ancak bdylesi bir
nesnellesmeden sonra mumkin hale geldigini, daha dogrusu bdyle bir
homojenlesmenin olusabilmesi igin gerekli olan zihinler arasi etkilesimin ancak
nesnellesen sembol ve amblemler araciligi ile mumkdn olabileceg@ini vurgular
(Rossi, 1983: 109). Bu baglamda, Durkheim’'daki nesnelligin, dissallik
daguncesinin birinci dereceden ampirik bir nesnellie dayanmaktan ¢ok, ikinci

dereceden, dolayli, sembolik bir bigim tasidigi ileri strUlebilir.

Durkheim’a gore kolektif temsiller bireyin tamamen disinda degildir, onlar
bireylerin zihinlerinin birlesiminden ibarettir. Bu anlamda kolektif temsiller
aslinda zihinseldirler. Durkheim bdyle disinmuis olmalidir ki, toplumun sadece
onu olusturan bireylerin zihinlerinde mevcut oldugunu sdyleyebilmistir (Rossi,
1983: 99). Durkheim’a goére toplum, maddi iligkiler bagdlaminda

batunlesmemistir; o, fikirlerin baglariyla (bireyler arasinda kolektif temsillerin
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araciliiyla varolan etkilesim ve homojeniteyle) bir arada durur (Rossi, 1983:
105-106).

Durkheim, kolektif biling kavramiyla, bilingli insan eylemini temel alan
klasik ylzeysel sosyal bilimsel yaklagimin aksine, sosyal teorinin bilim olma
Ozelligini vurgulayarak, isleme surecgleri amprik goézlemle anlasilamayan ve
yuzeyin altinda olan, goérunmeyen, zihinsel bir kavramsallastirma olmaksizin

elde edilemeyecek bir sosyal gergeklik yaklasimini sunmaktadir.

TUum bu metodolojik gelismeler sosyal bilimlerde 6zellikle biyu, mitos ve
din gibi tinsellik merkezli ¢aligmalarda simgenin iggal ettigi hayati yeri, kolektif
imgelemin rolind 6n plana ¢ikaran ve inceleyen tarih, dinler tarihi, din
fenomenoilojisi, din antropolojisi ve sosyolojisini ve teolojiyi bir araya getiren
interdisipliner bir alan meydana getirmistir. Ozellikle René Girard’in teorisinde
belirgin olarak gozlemlenebilen bu durum, din, mitos, kurban, arketip, cinsellik,
toplumsal orgutlenme, tarih vb. kavram ve slrecleri bir araya getirerek
interdisipliner bir insan kavrayigini sosyal bilimlerin ilgi alanina dahil etmistir. Bu
calismada da takip edilecek olan ana izlek, bu interdisipliner insan kavrayisi

olacaktir.
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2. TEKTANRICI PARADIGMA, ORTODOKSI VE HETERODOKSI
2.1. Heterodoksi Kavraminin Tanimi

Heterodoksi kavrami Yunancadir ve etimolojik olarak incelendiginde iki
s6zcugun bilesiminden olustugu goralir. Bu soézcukler heteros ve doksadir.
Heteros “farkl”, “baska” anlamlarina gelirken, doksa da “kani” anlamina gelir.
Bu iki kavram birlestirildiginde olusan heterodoks kavrami, isim olarak “farkl
kani” anlamina gelir, sifat olarak da “farkli kaniya sahip insan” ya da
dusiincelere iliskin kullanildigi sdylenebili”. Ancak bu agiklamalar sosyal
bilimlerin ya da din sosyolojisinin konusu olan heterodoksi kavrami hakkinda
cok aydinlatici degildir. Sosyal bir olgu olarak heterodoksi kavrami ve bu
kavramla ilgili tartisma, s6zIUk anlamlarini asan bir dinamiklige ve akigkanliga

sahiptir.

Heterodoksi kavrami, din sosyolojisi ve antropolojisi literatiriinde birgok
tartismada cokca ele alinmis bir kavramdir. Ancak kavramin tanimlanmasi
kolay da degildir. Zira tartismanin baglamina gore kavramin anlami ve tanimi
degisiklik gostermektedir. Bu karmasikhgin temel sebebi de heterodoksi
kavraminin, anlamini bir kargithk duzeyinde kazanmasidir. Ona anlam
kazandiran karsit, ortodoksi kavramidir. Ortodoksi kavrami da Yunanca ortos ve
doksa sozcuklerinin bilesiminden olusmakta ve dogru kani anlamina
gelmektedir’. Bu iki kavram arasindaki karsithdin zeminini de heterodoks-

ortodoks kavramlarinin morfolojik yapisinda da gériilen doksa olusturur®.

% Hetero (yun. heteros): Farkli, baska anlamina gelen ve birgok sézcligiin yapisina giren
onek. Bkz. “Hetero”, Biyik Larousse Sézlik ve Ansiklopedisi, 9. Cilt, Gelisim Yayinlari,
istanbul, 1986: 5216.

® Ortodoks (yun. ortodoksein; ortos, dogru ve doksa kanr'dan): 1. mezhep sapkinligina
karsit olarak dinin dgretisine siki sikiya uyan kimse icin kullanilir. 2. Herhangi bir 6gretinin
ilkelerine, geleneksel olarak dogru kabul edilen dustincelere ya da goruslere uyan kimse icin
kullanilir. Sif. 1. bir dinin dgretisine uygun olan sey icin kullanilir. 2. Herhangi bir alanda
geleneksel ilkelere, yerlesmis aligkanliklara uygun olan sey icin kullanilir. Bkz. “Ortodoks”,
Biiyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi, 14. Cilt, Geligim Yayinlari, istanbul, 1986: 8913.

* Doksa (s6ylenti anlaminda yun. sézciik): Toplumbilim. Bir toplumdaki tyelerin, belli bir
andaki ortak goruslerinin timd. Bkz. “Doksa”, Blylk Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi, 6. Cilt,
Gelisim Yayinlari, istanbul, 1986: 3281.
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Aslinda heterodoksi kavramini tartisma konusu yapan temel ozellik,
taniminin izafe edilen gruplarca kabulleniimemesidir. Zira her heterodoks olarak
adlandirilan grup, kendinin ortodoks oldugunu iddia eder (Kurtz, 1983: 1088).
Bu anlamda tarihsel, kultirel baglamdan uzak ne bir heterodoksi ne de
ortodoksi tanimi mevcuttur. Bu tartismada iliskisel sosyolojik perspektif blyuk
aciklik getirecektir ¢unkl heterodoksi ya da ortodoksiler tarihsel-kllttrel
baglama oldugu kadar birbirlerine de karsilikli bagimlidir. Heterodoksiyi
tanimlamayr mimkin kilan ortodoksi tanimidir (ve tam tersi). Daha dogru bir

ifadeyle bir mimin olmaksizin bir sapkindan bahsedilemez (ve tam tersi).

Bu kavramlarla ilgili olarak sosyal bilimsel bir incelemeye girisiimeden
once bu kavramlarin ortaya cikisina deginmek uygun olacaktir. S6z konusu
kavramlari ortaya c¢ikaran temel gelisme aslinda dinseldir. Bu gelisme
Hiristiyanigin kurumlagsmasidir. Ortodoksi ve karsiti olarak heterodoksi, aslen
Hiristiyan ilahiyatinin incelikleri ve bu incelikleri kitlelerin kabul derecesi ile ilgili
olarak gundeme getirilmistir. Daha dogru bir ifadeyle Hiristiyanligin kaydettigi
yaylhm ve Kilise bigiminde oOrgutlenmesi, teolojik dogmalar ve inananlar
arasinda bir mesafe olusturmustur. Bu mesafe kilise denetiminin nispeten guglu
oldugu yerlerde yok olma derecesine gelmis, tam tersi durumlarda da agilmistir.
Dinin ve dinsel deg@erlerin toplumun siyasal-ideolojik tum alanlarini etkisi altina
aldig1 dusundldaguande, genel kabul gérmas herhangi bir dogmayi, tanimlandigi
sekliyle kabul etmeyen gruplar, kilise tarafindan heterodoks ya da sapkin olarak

adlandiriimigtir.

Hiristiyanlik, evrensel mutlak dogmalar vaz eden ilk din degildir. Ancak
bununla birlikte Hiristiyanlik bu dogmalari savunan sistemli ve hiyerarsik bir
kilise orgutlenmesine sahip neredeyse tek dindir. Diger dinlerde gelenegdin ve
hukukun gordugu islevi Hiristiyanlikta kilise gorur. Kilise, ruhaniler heyeti
(corpus christi) olarak vaftiz edilen her Hiristiyanin kabul etmesi gereken
dogmalari belirler ve uymayanlari sapkin olarak adlandirir. Hetorodoksi bu
anlamda ilk kez dinsel dogmay! kabul etmeyenler icin, dogru kanaatten

(ortodoksi) sapanlar (sapkinlar) icin kullanilmistir.
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iste bu ylizden konu salt bir inang meselesi degildir. Bu tartisma, dinin
sosyolojik dogasiyla-niteligiyle ilgilidir. Din, en temelde, kutsalla girilen
tecribenin kurumlagmasi olarak ele alinabilir ancak dinin sosyolojisi bu
kurumlagsmanin igini dolduran din adamlari, ruhban ve inananlarin, yasayan
insanlarin olugturdugui iligkiler agini temel alir. S6z konusu gruplarin birbirleriyle
girdikleri iligkiler, dinin s6z konusu kultirde aldigi sekli tayin eder. Bu seklin
olugsmasinda etkili olan bir diger faktdr de s6z konusu kultirin gegirmis oldugu
tarihsel suregtir. Dinin vaz ettigi ilkeler ile s6z konusu kuilturin buna verdigi
reaksiyon, 6zgun bir dinsel-toplumsal durum yaratmaktadir. Dinin evrensel bir
takim ihtiyacglara cevap oldugu bilinmekle beraber higbir din bir digerinin kopyasi
degildir.

Ortodoksi-heterodoksi tartismasinin 6zu aslinda insan gruplarinin farkl
cikarlar nedeniyle birbirine karsit konumlarda yer almalaridir. Bu farkl gruplarin
karsit konumlari, beraberinde Durkheim’in kullandigi kavramla, kolektif temsilleri
(veya sembolleri) de tasir. Bu gruplarin degerleri ve bu degerleri yansitan
temsiller, sembolik surecler, farkhlasan gruplarin biz kimligini olusturdugu gibi
Otekini de tanimlamaya yardim eder. Bu noktadan itibaren tartisma, dogru-
yanlig, normal-sapkin davranig ayrimina dayanan teolojik mahiyetten siyrilarak
bir bilgi sosyolojisi konusu haline gelir. Weberyan anlamda toplumsal gruplarla
bu gruplarin sembolik surecleri arasinda bir 6zdeslik iliskisi kurulamasa da bir
tir secilimli yakinlik vardir (Scaff, 2008: 65). Ozellikle inan¢ sistemleri
kurumlastiginda glce sahip olanlar, ¢ikarlarini bazi kesin dogruluk-sahihlik
(veya ortodoksi) tanimlarina iligtirirler ve kendi tanimlarina yoénelik meydan

okumalar da dinin 6zuyle iligkilendirilir hale getirilir (Kurtz, 1979: 445).

Bu baglamda ortodoksi-hetorodoksi tartismasi, her ne kadar dinsel-
teolojik bir kaynaga dayansa da, herhangi bir yerlesik kanaatle ilgili tutumlar,
tavir alislar arasindaki farkllasmalarla da ilgili olarak gundeme
getirilebilmektedir. Bu nedenle inan¢g  alanindaki heterodoksiden
bahsedilebilecegi gibi herhangi bir inang, ideoloji ya da kaninin igerildigi diger

batin sekuler alanlar igin de ayni tartisma s6z konusu olabilmektedir. Daha
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dogru bir ifadeyle ortodoksi-heterodoksi kavram ikilisi, insan kiltirinin evrensel
(kurumlasma evrensel bir tezahir olarak zikredilebilirse) tezahurlerinden
birisidir. Bu temelde 6rnedin akademik alanlarda ortodoks duslncelerden, ya da
heterodoks teori ve teorisyenlerden bahsedilebilmekte, heterodoksi-ortodoksi

tartismasi mimkuan olabilmektedir (Bk. Bourdieu, 1990).

Sosyolojik olarak ortodoksi-heterodoksi karsithigi  dncelikle soyut
dizlemde bir degerler toplami etrafinda birlesmis insan grup/gruplarinin
varligini ya da en azindan insan grup/gruplarini kendi kapsamina alma
egiliminde olan bir takim degerler etrafinda toplanmis (gevsek ya da siki)

orgutlt bir insan grubunun varhgini gerektirir.

Bu gruplar arasi farklilasma, kendini bir takim sembolik bigimlerdeki
farklilagmada gorundr kilar. Ancak belirtiimelidir ki, heterodoks olan da ortodoks
olan da bir ortak kanaate nispetle tanimlanir. Birbirlerine bagdimli olan bu
kavramlarin kendisine nispetle farklilastigi ve ayni zamanda ortak noktasi,
toplumdaki herkesin Uzerinde (zimnen) ittifak ettigi doksadir (kanaat, gorus).
Bourdieu, doksayi bilinen ancak sb6ze dokulemeyen olarak tanimlamaktadir.
Doksa, cellatin da, idam mahkGimunun da Uzerinde ittifak ettigi ortak bilgi
zeminidir. Sapkin ise bu bilgiyi desifre eden, onun bilgi tlrlerinden yalniz biri
oldugunu goéren kisidir (aktaran Berlinerblau, 2001: 347, 348). Bu nedenle
sapkin, ¢ogunlugun bilgisine, dogrusuna itiraz eden, direnen kisidir denebilir.
iktidar sdylemi olarak doksa, bilingdigi ideolojik olandir. Ortodoksi onun
sahihliginden emin olma hali, hetorodoksi-sapkinlik ise onun sahihligini kabul
etmemek, dolayisiyla bagka alternatifler de olabilecegini dillendirmis olmaktir.
Bourdieu, heterodoksi-ortodoksi tartismasinin ikili denklemine bu anlamda
doksayl da dahil eder (Berlinerblau, 2001: 328-330). Zira ancak doksaya

nispetle ortodoks ya da hetorodoks olunur.

Ancak konuyu, tarihsel-toplumsal herhangi bir baglamdan uzak, soyut
teorik duzlemde ele almak da zordur. Zira bu U¢ kavram (heterodoksi-ortodoksi-
doksa) toplumsal yasamda diyalektik bir suregte olusan toplumsal

kargitlasmalari ihtiva etmek bakimindan diyalojik ve dinamiktir. Tarihten ve
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herhangi bir donemden bagimsiz bir heterodoksi-ortodoksi tanimi yapmak
mumkun degildir. (Emirbayer, 1997: 289; Berlinerblau, 2001: 331)

Bu kavramlarla ilgili bir tartisma s6z konusu oldugunda hemen gindeme
gelen bir diger kavram da sapkinliktir (heresy). Cunklu ortodoks olan, bir
kurumsal yapi ve tarifi gerektirirken ayni zamanda bu tarife uymayanlarin da
yaftalanmasini gerektirir. iliskisel sosyolojik perspektiften konuya bakildiginda
ortodoksi sapkinlara, (heterodoksinin temelini olusturan) sapkin olarak
yaftalananlar da, ¢ogunluktan ayri bir toplumsal 6zne olarak ortodoksiye ihtiyag
duyar (Berlinerblau, 2001: 330).

Heterodoksi ya da sapkinlik bicimleri (Hiristiyan Heresiyolojisi
baglaminda) genellikle bulyusellik ve mitolojinin  gesitli  bicimleri ile
O0zdeslestirildigi gibi, gercekten de Paulisyenlik ve Gnostisizm vb. gibi buyuk
sapkin akimlar, mitolojik dagardan yararlanmiglar ve buyusellestirici, mitlestirici
bir 6ze sahip olmusglardir. Halkin dinsel pratiklerinde sapkinlik olarak
adlandirilabilecek niteliklerin varligi da gostermektedir ki, dinsel davranista
standartlasma amacini tasiyan ortodoksi, populer ya da entelektiel dizeylerde
standartlasmaya direnen inan¢ unsurlarinin ortaya ¢ikmasini engelleyemez. Bu
baglamda ortodoksi, dinin tarihsel boyutuna, heterodoksi ise dinin mitolojik

boyutuna tekabul eder. Bu ikisini dolayimlayan kavram ise halk dini kavramidir.

Halk dini kavrami, genel anlamda, dinin ortodoks yorumunun heteredoks
unsurlarla bir potada mezcedilmesini ifade eder. O, dinin yasayan, pratik
yonudur. Halk dini, bu anlamda dinin hem tarihsel ahlaksal yonlerine hem de
kozmolojik ve mitolojik yonlerine agiktir. Ancak kesin olan bir sey varsa, halk
dini ne sadece ortodoksiye, ne de sadece heterodoksiye indirgenebilir. Halk

dininin bu niteligine daha sonra, ilgili bolimde ayrintili bir bicimde deginilecektir.

Konunun Hiristiyan teolojisi ile birlikte kristalize olmasi tesadufi degildir.
Orgltli-kurumsal dinsel yagamin varligi ortodoksi-heterodoksi kargitiasmasi igin
gerekli kosuldur. Bu nedenle heterodoksi tartismasi genellikle tek Tanrili dinlerle
birlikte ele alinir. Tek Tanrili dinlerin ortaya ¢ikisi ve ortodoksi-heterodoksi

karsithgi arasindaki iliski, askin ve kadir-i mutlak bir yaratici imgesinin varligiyla
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dogrudan ilgilidir. Toplumun tim alanlarini kendi anlam c¢ergevesi igine alma
egilimi, ancak kutsal olanin mutlaklik iddiasi tasidigi bu tur dinlerin ortaya gikigi
ile ilintilidir. Kutsalin mutlaklik iddiasinin gelisimi ayni zamanda hetorodoksi-

ortodoksi karsithgr hakkinda da aydinlatici olacaktir.

Din olgusunun merkezinde bulunan kutsal, insanlar igin her zaman
yabanci olmustur. Bu, kutsalin temel 6zelliklerinden birisidir; kutsal olan her
zaman igin otekidir (totaliter aliter) (Berger, 1993: 138). Ancak kurumlagsmamisg,
arkaik ya da ilkel dinlerdeki kutsal anlayisi, bilingdigi veya mitolojik bir
boyuttadir. Bu kutsal anlayisini en iyi karakterize eden kavram da tabudur.
Tabu, dissal yasaklar bigiminde tezahlr eden kutsalla ilintili dizenlemeler
anlamina gelir. Tabu, kisi ya da topluluk igin digsaldir; pratik bir mahiyet arz
eder; cignenmesi halinde otomatik olarak zarar verir. Bu nedenle s6z konusu
kisi ya da grup igin tabu i¢sel degil digsaldir. Tabu davraniglar, mitosla anlam
kazanir. Mitoslar, nelerden ve ne sekilde sakinilmasi gerektigini acgiklayan
kaynaklar durumundadir; ancak mitoslar akilsal olmadidi gibi iman etmeyi de
gerektirmez. CuUnkU mitos tarihsel degildir; yazili, degismez kaynaklara
dayanmaz, s6zIU anlatilar bigiminde nesilden nesle aktarilarak s6z konusu
toplulugun birlik duygusunu pekistirir, ona anlamli bir yasam anlatisi sunar. Bu
asamada dinsel olan ile buylUsel olan arasinda buyuk bir fark s6z konusu
degildir. ikisi de pratik edim ya da sakinmalardan olusur. Kutsalin merkezinde
askin bir 6zne (Tanri) yoktur. Bu asamada Tanrilik vasiflarini temsil eden
kisilesmemis gugcler olarak ilkel kutsal varliklar s6z konusudur. Kutsalligin bu
formu, ickindir. Bir sonraki asamada ortaya ¢ikan ¢ok tanricilikta da benzer bir
durum s6z konusudur. Zira orada da maddi guglerle birlestirilen tanrilar ve bu

tanrilara iligkin esatir ickinlik arz eder.

Din sosyolojisi ve antropolojisi alaninda ilkel/yabanil dinler tartismasinda
ele alinan bu durum, oOzellikle de totemizm kavrami Uzerinde odaklanan
boyutuyla dikkat c¢ekicidir. Totemizmi, ilkel dinin bir goérinimd bigiminde
tanimlayan ilk donem sosyal bilimcilerden farkli bir bigimde ele alan Lévi-

Strauss, onu Durkheim ve Mauss’'tan milhem bir siniflandirma bigimi olarak

29



tanimlar. Ona gore, buradaki tartismanin 6zinu olusturan, totemist-igkin inang
ve pratiklerin olusumunda maddi-biyolojik ihtiyaclar ya da ampirik
gerekliliklerden ¢ok zihinsel suregler s6z konusudur. Kendi ifadesiyle, yabanil
zihnini agiklarken yemek icin iyi (bonnes appétit) degil, disinmek igin iyi
(bonnes a penser) ifadesi kullaniimalhdir (Lévi-Strauss, 1990: 560). Durkheim
ekollnu farkl bir dizlemde devam ettirdigi sdylenebilecek olan Lévi-Strauss’un
bu tutumu, kutsalin ickinligi-agkinhigi tartismasinin aslinda bir bilgi sosyolojisi
meselesi oldugunu gdstermektedir’. Bu perspektiften bakildiginda, askin-ickin
kutsallik arasindaki fark, 6zsel degil bicimseldir. iki durumda da kutsallik
semboller araciligi ile somutlasir. Bu semboller yabanillarda, yazi oncesi
toplumlarda maddi varliklarken modern inan¢ sistemlerinde ve toplumlarda
soyut mantiksaldir. Yabanil-uygar insan arasindaki fark da bu baglamda 6zsel
olmaktan ¢ok bigimseldir. Yabanil sembolik suregler (mitos) somut-ickin gucleri
merkez almakla birlikte glinimuizde anladigimiz anlamda ideolojiktir (dinya
gorisu anlaminda). Uygar sembolik surecler ise 6zne olarak birey ya da
kurumlarin ortaya ¢ikmasinin yarattigi degisimin izlerini tasirlar. Bu 6zne olus,
kutsallarin da 6znelesmesini beraberinde getirmigtir. Kutsalin merkezindeki
gayri sahsi ickin gugcler, yerlerini 6nce kigilik sahibi insan bigimli tanrilara, sonra

da kigilik sahibi tek bir Tanri’'ya birakmigtir.

ik 6rnedi Yahudilikte gériilen tektanricilikta Tanri artik bilingli bir kisilige
ve mutlak iktidara sahiptir. Bu tek Tanri hem iyi, hem kadir-i mutlak hem de
alimdir. Onun yapip ettikleri, yaratimlarinin tima ise tarihte vuku bulur. Bu Tanri
kendini tarihnte acgiga vurur. Bunun oOnemli sonuglarindan birisi Tanri’'nin
kelamina konu olan 6zne olarak birey ya da toplulugun ahlaki-tarihi bir misyon
yuklenmis olmasidir. Yabanilin kutsalla iligskisini duzenleyen tabu, vyerini
bireysellesme egilimindeki ahlakla degistirir. Yabanda pratik-blyusel bir mahiyet
arz eden kutsal, uygarlikta, her ne kadar isleyiste kitleler igin pratiklik arz etse

de, bireyin ahlaki tercihini gerektirir. Bu tur dinlerde kisinin ahlaki tercihlerinin

® Durkheim, yabanil dinsel inan¢ ve uygulamalarini tartisirken yabanillarin yasam
bicimlerinin distncelerini bigimlendirdigini iddia etmistir. Lévi-Strauss ise bu dusUnceyi ters yiz
ederek yabanil zihninin toplumsal davranislari veyahut inang ve pratikleri belirledigini iddia eder.
iki durumda da sdz konusu tartigsma bilgi sosyolojisi tartismasidir.
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sonucu olarak 6dul-ceza ve teodise s6z konusu olur. Bu ahlaki tercinte Tanri’'nin
emirleri dogrultusunda davranmak kisi ya da toplulugu kurtuluga goéturecektir.
Her ne kadar s6z konusu dinlerin ahlaki buyruklari bireye hitap etse de din

olgusu bizatihi komunal bir olgudur.

S0z konusu Tanri, tarihsel ve ahlaki bir Tanrr’dir. O, artik ahlaki yagamin
garantorudur. Boylesi bir dinsel paradigmada butin ahlaki yasam onun varligi
ile anlamli olur. Yabanil dinlerden ve paganizmden buyUk farklihk gdsteren bu
yeni paradigma, ibrahim’in oglunu Tanri’'ya kurban etmesi anlatisinda dramatik
olarak ortaya konur (Armstrong, 1998: 459). ibrahim, tanrilari teskin etmek igin
verilen kurbandan farkli olarak, oglunu Tanri’ya olan imaninin kaniti olarak
sunar. Bu anlatidaki Tanri, kullariyla konusan ve onlardan taleplerde bulunan
kisilesmis bir Tanridir (Berger, 1993: 172). Hatta Tanri, kullariyla bir tar
antlagsma, ahit yapar. Bu noktadan sonra dinsel yasamla ahlaki yasam hig
ayrilmamak Uzere birlesir (Obeyesekere, 1968: 15) ve hayat &nceki
doénemlerden bambaska bir hal alir. Kisi, her ediminde Tanri’'nin yadsinamaz ve
kahredici gucu ile yuz yize kalmis olur. Onun men ettiklerine meyil ettiginde ilk
engel vicdani, ondan sonra da Tanrr’nin otoritesini temsil eden kurumlardir.
Bdylesi buyuk bir donisimden sonra hayat ahlaki bir hGviyete bartnur ve ahlaki
tanrisal buyruklara ilgisiz kalmak imkansizlasir. Bu noktadan sonra genellikle
s6z konusu olan gelisme de, dinsel hukukun (seriat) ortaya ¢ikmasidir. Dinin
kurumlagsmasi anlamina da gelen bu gelisme, beraberinde 6zsel olarak akilsal
olmayan, ancak kendi degerler sistemi igcinde akla hitap eden entelektiel bir

girisim olarak dinden bahsedilebilmesini mumkun kilar.

Toplumsal hayatta degisen derecelerde dinsel 6greti ve dogmalarla
istigal eden Kkisilerin, virtuozlarin, dinsel dogmalara kafa yormasi sonucunda
dinin karakteristikleri belirlenmis olur. Bu virtuozlar eger sistemli ve hiyerarsik bir
orgute dahil olurlarsa (hierokrasi) bir kilisenin ya da ruhbanin varligindan
bahsedilebilir (Sharot, 2001: 11).

Virtuozlarin ve/veya ruhbanin olusumu dinsel cemaatin degismezlerinin

tespiti ya da dinin geleneklesmesi anlamina gelir. Bu gelismenin dogrudan
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sonucu da sahihlik fetisizmidir. Mutlak bir iktidarin temsilcisi ya da yorumcusu
konumundaki kisilerin otoritesi de, bu mutlak iktidardan suddr eder. Bu dinsel
dogmaya aykiri inanglar ve bu inanclara dair kaynaklar tasnif edilir ve bir tar
heresioloji geligir (6zellikle Hiristiyan apolojileri veya heresiolojileri i¢in bk.
Mc.Keon, 1976: 787). Dinsel kurum ya da gruplarin dinyevi iktidarla iliskisi
nispetinde degisik bigcimlerde kovusturmalar, dislamalar bu duruma eslik eder.
iste burada dogru davranis ile sapan davranis ayrimi s6z konusu olur. Miimin

ve sapkin arasinda kesin gizgiler gizilir.

Heterodoksi tartismasinin sadece inang alaniyla sinirli kalmadigi ortaya
konulduguna goére artik yapilmasi gereken, bu tartismanin asil igerigini
olusturan sosyolojik olguya (iktidar) egilmektir. Ancak burada analizin merkezi
ogesi politik anlamda gucun toplumdaki temelini, mahiyetini belirleyen dinsellik
olacaktir. Zira politik anlamda gucun inangla ilintisi, tdm insanlk tarihi g6z
onunde bulundurulursa, goérece vyeni bir gelismedir. Bu gelisme kent
uygarliklarinin gelismesini muteakip politik bir ajan olarak devletin (ya da
toplumsal farklilasmanin) olusumu ile yakindan ilgilidir. Bu gelisme, dinsel
yasamin kurumsallasmasidir. Kurumsallasmanin igerigini de dinsel zUmrelerin
olugsumu belirler. Ancak belirtiimelidir ki, devletin bu ztmrelerle iliskisi de kendi
icinde degisiklik arz eder. Bu zimrelerin devletle, devletin blrokratik yapisi ile
iligkisinin bigimi, dinin 6zUnU olusturan kutsalla iligkinin bigimini de belirler. Bu
noktadan sonra artik kutsalla girilen iliski sadece dinsel olmaktan gikar ve diger
tum dlzeylerdeki toplumsal iligkilerin tasiyicisi haline gelir. Din disi duslnce ve
toplumsal dizenlemeler ortaya ¢ikana kadar, tarihte toplumsal dizende gucin
kurumsallasarak totaliterlesmesi, her zaman kutsalin mutlaklasmasi ve

totaliterlesmesi ile es anlamli olmustur.

Bu asama, dinsel duygunun, mistikligin ve ritlel performansin yerini
metne birakmasi olarak tespit edilebilir. Bu degisim, daha 6nce de ifade edildigi
gibi, ahlaki dinlerin ortaya cikisi ile ayni anlama gelir. Gellner s6z konusu
durumu, “agkin olanla toplumsal olanin birbirinden bagimsizlasmasi, askinhgin

bagimsizliginin artmasi ya da mihver caginin (axial age-eksenel c¢ag)
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baslangic” (1994: 87) olarak adlandirir. Yahudilik ile baslayan ibrahimi
paradigmaya dahil edilebilecek olan dinlerde de ayni durum s6z konusu
olmustur. Bu paradigma kutsalin toplumla iliskisini kdkten dedistirirken yeni
dinsel kurumlarin da ortaya ¢ikmasini gerektirmistir. Evrensel bir vizyon ve
tarihsel bir kozmoloji ihtiva eden bu dinsel paradigma, her seyi kusatan bir
kutsallik (Tanr1) anlayisi ile dinyevi igler arasindaki arkaik bolinmeyi ortadan
kaldirmistir. Bu durum, arkaik sembolik malzeme kullaniimakla birlikte onun
yepyeni bir sisteme entegre edilerek bambagka bir duruma tahvil edilmesi
anlamina gelir. Kutsalin i¢kin bir mahiyet arz ettigi mihver c¢cag oncesi
toplumlarda kutsal, mesruiyet saglayan bir kaynak olmak yerine, her seyi igine
alan kozmik ve kisisel olmayan bir nitelige sahiptir. Ahlaki dinlerin gelismesiyle
kutsalin merkezine kisisellesmis bir Tanri oturmus ve tim dinsel-ritlel dizen, bu
kisisellesmis 6zneye gore duzenlenmis, bu noktadan sonra her sey, kendini
kelamiyla beyan eden merkezde tasdik edilmek durumunda kalmistir. Cunku
eski zamanlarda maddi-igkin gu¢ olarak var olan kutsallik, artik evrendeki tim
sinirlayicilardan bagimsiz, mutlak bir gice sahip oldugunu ifade etmigtir.
Tanr’'nin bu konusmasi, ayni zamanda tarihsel yani tarihin belli bir aninda var
olmus bir kutsal metne dénusecektir. Metnin ve bu metin araciligi ile insanlarla
iletisime gegen bilingli yaraticinin ortaya c¢ikigi, yeni gug¢ yapilarinin ve yeni
toplumsal dinamiklerin de ortaya ¢ikisi ile bir ve ayni surectir. Bu baglamda s6z
konusu surecin gelisimine egilmek, mihver dinlerinin gelisimi ve ortodoksi-

heterodoksi tartismasi agisindan énem arz etmektedir.

Kutsalin mutlaklasmasi olgusunun sosyolojik tezahurl, bu mutlakhgi
temsil etme konumundakilerin kim olacag! Uzerinde odaklanir. Zira bu noktada
tesis edilebilecek olan iktidar, son derece gucli mesruiyet zeminine sahip
olacaktir. Bu gercek de konunun asil olarak bir bilgi sosyolojisi meselesi
oldugunu teyit eder. Bu nedenle belirtiimelidir ki, bu iktidar kavrami sadece
siyaset sosyolojisinin alanina giren iktidara karsilik gelmez, o her turld insani
davranisi icine alan daha dogrusu insan davranisina igckin olan iktidardir.

Tabiidir ki, siyasal anlamdaki iktidar kavrami da bu baglamda ele alinabilir,

33



ornegin siyasal iktidar kavramiyla iligkili olan megrulastirma bigimleri

sosyolojinin temel ilgi alanlarindan birini olusturmaktadir.

En tartisiimaz mesruiyet, otorite tanimi, kutsalla iligkili olandir. Ancak
g6zden kagiriimamasi gereken bir konu da, insanhdin kutsalla girdigi iliskinin
tarihsel bir evrim gegirmis oldugudur. Bu evrim, zorunlu tek yonla bir evrim
degildir ancak; tarihsel ve toplumsal kosullarin sonucu olarak, belirli toplumsal
Ozneler ve yapllar tarafindan desteklenen paradigmatik degisikliklerin yarattigi
sonuglar, birbirleriyle iligki igindeki toplumlari etkiler. Bu anlamda bir degisim
dogrultusu gelisir, ancak bu durum daha 6nce de dedinildigi gibi tarihseldir;

0zsel ve zorunlu degildir.

S6z konusu olguya en guzel o6rnegi Max Weberin mesrulastirma
bigimleri olusturur. Weber'in evrimci sosyal bilimsel yaklagima dahil
edilemeyecek olan U¢ mesrulastirma bigimini analizi, yine de tarihsel anlamda
artzamanli ya da arkaikten moderne dogru uzanan bir gelismislik dizeyine
tekabul eder. Geleneksel otorite geleneksel toplumlari, rasyonel otorite modern
toplumlari, karizmatik otorite ise geleneksel otorite bigiminin yarattigi duraganlik
durumunu kirabilmeyi mumkun kilan irrasyonel (peygambersel) cikisi
karakterize eder. Ona go6re karizmatik otorite ¢ogu zaman kurumlasir ve
geleneksellesir; ancak, Antik Yahudilikteki gibi bir paradigma degisimine neden

olan da bdylesi bir gikistir.

Weber'e gore, kutsalin genel karakteristiginin degismesini mimkun kilan
Antik Yahudiligin yarattigi paradigmatik degisimdir. Dinler tarihi literaturi ve
Weber'in din sosyolojisi, Yahudilikte meydana gelen degismenin ve bu
degdisimden sonra Yahudiligin yarattigi yeni paradigmanin niteligini anlamak igin
uygun bir izlektir. Bu izlek bir yandan ortodoksi-heterodoksi farklilagsmasinin
altyapisini  aciklastinirken, diger yandan da Yahudiligin yarattigi yeni
paradigmanin devami niteliginde olan Hiristiyanlik ve islamin temel niteliklerini

anlamay! kolaylastiracaktir.

Weber'in kutsal olan ile iktidari mesruluk ekseninde ele almasinin

anahtar kavramini buyuden arinma (entzauberung - mit yikimi) kavrami
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olusturur. Bu kavramin 6zu de toplumsal tarihin zorunlu olmayan degisiminde
yatar. Weber, blylUsel dlisunceden rasyonel duslnceye gegisin anahtarinin
ahlaki, tarihsel dinler oldugunu iddia eder. O, buyuyd, buyusellik kavramini
hicbir sekilde duzenli olmayan, rastgele ve kurumsallasmamis dinsel etkinlikler
icin kullanir. Mesruiyet bicimleri siniflamasinda bulytsel olani karizmatik
mesruiyetle bir tutar (1969: 14). Bu da peygamberligin aslinda buyUsel bir
yaplya sahip oldugunu disundugunu gosterir; zira peygamberin bitln etkinligi

kendi kisiliginden ya da karizmasindan kaynaklanir (Werbner-Basu, 1998: 14).

Weber'e gore geleneksellesmis  otorite, mesrulugunu dinsel
buyruklardan, dgretiden alir; ancak, bu 6greti ve inanclarin sosyolojik karsiligini
ruhban olusturur. Weber icin ahlaki 6z, ruhbanin c¢ikarlari baglaminda, bu
konumlari isgal eden kigsilerin, Kisiliklerinden bagimsiz bir otorite ile techiz
edilmis olmasina dayanir. Ona goére buyusel dugslnceyi de, dinsel dustinceyi de
karakterize eden kavram, karizmadir. Ancak, blyusel distincede ya da dinlerde
karizma kisiye bagimli ve keyfi iken, ahlaki dinsel dusuncede ve dinlerde
karizma kisiden bagimsizdir, yani kiginin iggal ettigi konuma aittir (1969: 187).
Bu durumun karsihigr olan kavram karizmanin kurumsallagmasidir (Sharot,
2001: 11). Karizmanin kurumsallagmasi, Yahudilik 6rneginde goéruldugu gibi,
dinin buyUsel niteliklerinden arinmasina, ahlaki bir 6ze sahip olmasina yol
acmistir. Bu baglamda Weber'in Antik Yahudilik ve onun rasyonellestirici
yapisina iliskin disuncelerine egilmek 6onem arz etmektedir. Zira ortodoksi-
heterodoksi kavram ikilisinin karsilik geldigi toplumsal gruplar arasinda tezahar
eden farkhliklar ilk olarak Yahudiligin ortaya ¢ikisi ile s6z konusu olmustur. Bu
nedenle bir sonraki bélimde bu dinin gelisiminin temel niteliklerine, ortodoksi-

heterodoksi kavram ikilisi perspektifinden deginilecektir.

2.2. Antik Yahudiligin Gelisimi Baglaminda Ortodoksi ve

Heterodoksi

Ortodoksi-heterodoksi tartismasini belirleyen tarihsel siireg, islamiyetin

de bir pargasi oldugu ibrahimi paradigmanin gelisimine karsilik gelir. Tim ortak
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noktalara ragmen, 6zellikle iktidar ve mesruiyet bicimleri agisindan Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet arasinda gesitli farklihklar vardir. Ancak burada
belirtilmelidir ki, bu farkhliklar 6zsel olmaktan ¢ok tarihseldir. S6z konusu dinler,
ilk ortaya ciktiklarinda benzer bir yapi arz etmelerine ragmen yayildiklari
bdlgelerdeki toplumsal niteliklerden, siyasal geleneklerden etkilenerek farkli bir
gelisim gostermiglerdir. Dinlerin  kurumlasmalari esnasinda karsilastiklari
mevcut toplumsal kurum ve gelenekler bu kurumlagsmalari belirlemis ve bu
nedenle benzer toplumsal ihtiyaglar temelinde zuhur eden bu dinler, ¢ok farkli
yapilara burinmasglerdir. Bu ortak ihtiyag dncelikle dinsel olgunun ondan sonra
da ibrahimi dinsel paradigmanin anlagilabilmesi icin énem arz etmektedir. Simdi

bu s6z konusu duygunun ne olduguna iligkin sinirli bir analize yer verilecektir.

Yahudilik, ortodoksi ve heterodoksinin gelisiminin merkezinde yer alan
kutsalla iliskinin baskalagsmasinda en 6nemli basamagi teskil eder. Yahudilik,
koku tarih dncesi donemlere dek uzanan kadim dinsel gelenekleri tevarts eden
yapisiyla bu dinsel geleneklerin amorf yapisina yepyeni bir sekil vererek s6z
konusu dinsel duyusu sistemli bir dinsel dustnus bigimine donustirmustir. S6z
konusu din, baslangig¢ta aslinda bir tir kabile dinidir. Kenan bdlgesinde yasayan
gocebe Sami kabilelerinin bir tur kabile konfederasyonu gelistirmesiyle adina
ibraniler denilen bir kabile, soy birligi ortaya ¢ikmigtir. Benzer gelenekler ve
yasam bicimi ¢ergevesinde olusturulan bu birligin hayli gevsek siyasal baglar
ihtiva ettigi dusundlebilir. Ama her sey, gevsek de olsa, bu siyasal birligin
olugsmasiyla baslamis gibidir. Zira bu gevsek bagin temel unsuru Yehova
Kdiltaddar.

Ortadogu’da tas devrinin bitimi, maden c¢aglarinin baglarini takip eden
donemde meydana gelen gdgler ve kurulan imparatorluklar, Kenan bdlgesini,
cesitli halklar ve guglerin saldirisina maruz birakmistir. Bu donemde bir kabile
ilah1 olan Yehova, 6nce ibrani konfederasyonunun Tanrisi haline gelmis,
ardindan da kavim Tanrisi olmustur. Bu noktada kutsal kitaptan yola ¢ikilarak, o
dénemlerde Ibranilerin Tanrisi olan Yehova'nin eril, son derece gugli bir llah

olarak tasavvur edildigi sOylenebilir. Bu da gostermektedir ki, baslangicta
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Yehova ickin, antropomorfik bir Tanr’dir. Eski Ahitteki bazi tasvirler de gosterir
ki, bir zamanlar Yehova, tanrilar icinden bir Tanridir (Eliade, 2007: 221) (tipki
Antik Yunan’da belli donemlerde belli tanrilarin ve onlarin kiltlerinin ytkselmesi
ve solmasi gibi). Ancak belki de Kenan bolgesinin devaml istila tehdidi altinda
olmasinin bir sonucu olarak, tanrilar arasinda bir Tanri olan Yehova, siyasi
merkezilesmenin  sembolik ifadesi olarak tim bir Ibrani  kabile
konfederasyonunun ortak Tanrisi haline gelmistir (zira benzer durumlar Simer
kentlerinin glglenmeleri ile kentin Tanrisinin bas Tanri haline gelmesi bigiminde

daha onceleri de gorulmustar).

Din sosyolojisi perspektifinden, ylukselen kult ve tanrilarin, yeni toplumsal
sinif ya da zumrelerin varligina veya yukseligine karsilik geldigi dusunulirse,
ibranilerdeki siyasal birligin bazi toplumsal ziimrelerin énderliginde, dinsel bir
gorinum kazandigi sdylenebilir. Bu durum, siyasal birligin dinsel birlik Gzerinden
saglanmasi ya da siyasal olanla dinsel olanin bir arada oldugu anlamina

gelmektedir.

Surekli tehdit altindaki bir kavmin birliginin temsilcisi bir Tanri olunca,
kavim veya kavmin temsilcisi toplumsal gruplarin kendi imajlari ile bu Tanri’'nin
ve kultin imaji birlesmis ve aynilasmis olmalidir. Bu aynilasma, s6z konusu
Tanr’'nin idealize edilmesine, bu da agkinlasma potansiyeli tasimasina neden
olmustur. Burada bilin¢disi-igkin bir kabile Tanrisinin, soyut, bilingli bir Tanri’'ya
donigumunun evrimsel asamalari go6zlenebilir. Yahudiligin ayni zamanda
(ileride) ulusal bir din olmasinin altinda yatan temel neden de budur. Bu
soyutlagsma, Yehova'nin coktanrici bir panteonu ve mitolojiyi bertaraf ettigi
anlamina gelmektedir. Max Weber'in antik Yahudiligin askinlastirici mahiyeti
hakkinda soOyledikleri burada anlam kazanacaktir. Zira O, Yahudiligin
rasyonellestirici bir 6ze sahip oldugunu, bunun da mit yikimini beraberinde
getirdigini ifade etmektedir. Bu cimleden Weber, Yahudiligin bu 6zel durumunu
anlamak igin antik donemde ne tur siyasal durumlarla karsilastigina deginmek

gerektigini vurgulamaktadir.
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Weber, Musa’'nin yasa koyucu etkinliginin, uygar merkezlerin gevresinde
kalan, tarimci konfederatif bir yapiya sahip ibraniler arasinda digsal tehdidin yol
actigi ancak ayni zamanda dinsel bir motif de igeren bir kiltlirel benzesme
yarattigini iddia etmektedir (Fahey, 1982: 64). Ozellikle Filistlerin bdlgeyi ele
gecirmelerinden (i.0. 1050) sonra bu kabilesel-tarimci konfederatif yapi
dagiimis ve krallik kurumu ortaya c¢ikmistir. Krallik, gdgebe-tarimci kabile
rejiminin  yikilmasindan sonra Saul, Davud ve Silleyman doéneminde
kurumlagsmigtir. Bu dénem ayni zamanda gogebe ve tarimci Yahudi kabilelerin
Kenandaki Filist kentsel yerlesmelerini ele gegirmeleri sonucunu dogurmustur.
Bu sayede Yahudiler tarimci kentsel drgutlenme bigimine gegis yapmislardir.
Ancak Yahudilerin yerlesik olduklari Kenan ili, ylksek platolardaki tarimci
etkinlige uygun oldugu icin, bu boélgede Mezopotamya ve Misirdaki gibi nehir
tagkinlarinin ve su dagitiminin kontroline dayanan burokrasi ve guglu-kararli
patriarginin olusmasi mumkin olmamistir. Bu meyanda Weber, bu dénem
Yahudi kentsel yapisini, Akdeniz polisi ile dogu despotizmi arasinda bir yerlerde
konumlandirmaktadir (Fahey, 1982: 69). Bu donemin karakteristik niteligi
Yahova kultinin sdrdurdcusu kesimin (entelektueller ve din adamlari yani
kahinler ve peygamberler) krallik gicine nufuz ve onu kontrol etmeleridir. Bu
durumun sonucu olarak, Kral Suleyman déneminde Kudus Mabedi diger yerel
Yehova kult merkezlerine gore ustunlik kazanmis olmaktadir (Friedman, 2005:
59).

Bu asamadan sonra gelisen suregte Yehova Kultunu diger kiltlerden
ayiran temel bir 6zellik s6z konusu olmustur. Bu 6zellik ahitlesme motifidir.
Ahitlesme motifi su inanci igerir: Tanri-Yehova, ibranileri (israilogullarini) segmis
ve buyruklarina uyduklar takdirde onlari 6dillendirecegini, uymadiklari takdirde
de cezalandiracagini beyan etmigtir. Ahitlesme sonucu Yehova, Yahudilerin
birbirleri ile olan iliskilerinde bir gozetici, garantor rolu almistir (Fahey, 1982:
65).

Ahit diguncesinin bir diger gérunimu olarak Yahudi kahramanlarinin

(Hakimler) Tanri ile ylz ylze iliskide olmalari gdsterilebilir. Ornegin Yakup,
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Tanri ile giires tutup onu yenmis ve yeni bir ad almistir (israil), ulusun adinin da
buradan geldigine inanilir. Bu durumun yani bu secilmislik dlsuncesinin ve
Tanri ile toplulugun/bireyin her an yiz ylze olugunun en énemli siyasal sonucu,
ibrani  siyasal egemenliginin ayni zamanda tanrisal egemenlikle
iligkilendirilmesidir. Yahudi toplumu, siyasal egemenligini yitirdiginde ise s0z
konusu duruma iliskin olarak, Toynbee’nin kavramlariyla, iki tutum ortaya
cikmigtir: Zealotluk ve Herodianlik. Zealotluk (sofuluk, koktendincilik), her tarla
aktuel duruma inatla direnip mevcut durumu Yehova’nin buyruklarinin mutlakhgi
ile anlamlandirma ve bu baglamda her zaman bir isyan egilimi i¢cinde olmak,
Herodian’lik ise (isa ve Yahya’nin, déneminde 6ldiriildiikleri Roma isbirlikgisi
Yehuda krali Herodes'in isminden yola c¢ikilarak) Tanr’'nin kaginilmaz ve
baglayici emirlerini aktlel siyasal durumla iligskilendirmeyip kendini gundelik
yasamin temposuna birakmak, bu anlamda da yabanci egemenlerin otoritesini
kabullenip kendi yetkelerini bu otorite araciligi ile mesrulastirmak anlamlarina
gelir. Bu kavramlarla ifade edilen durum, Yahudi tarihi boyunca gecerli olan bir
olguyu, kendini Tanri’nin secilmis kavmi telakki eden Yahudi bilincinin siyasal

basarisizlik durumunda i¢ine dustugu hayati travmayi ifadelendirir.

S6z konusu zitlasma dinsel yasam igin de gegcerlidir. Kurumlagsmis dinin
Herodianlasmasi olgusu, halki, sofularin (Zealotlar) ve dinin sofu yorumunun
eskatolojik ve tinsel-diinyevi dzgirlesim iddiasina yaklastirmistir. Ornegin Roma
isgali sirasinda Kutsal Kitabin da ihtiva ettigi peygamberlik kurumu yeniden
onem kazanmistir. Bu baglamda Yahudilik bir kurtulus dini haline gelmigstir
(Toynbee, 1980: 180-183).

Tevrat'a bakildiginda Yahudi tarihinde zaman zaman, Tanri buyrugunun
unutulmaya yuz tuttugu donemlerde, peygamberlerin ortaya c¢iktiklari ve halki
Tanr’nin gazabiyla korkuttuklari gorulebilir. Tanri tarafindan muijdelenmis bir
halkin egemenligini yitirmesinin bu halkin imgeleminde yarattigi derin travma,
soyutlasan Tanri ile kurulacak bir dolayim olarak peygamberlik kurumunun
makul gorulmesini saglar. Peygamber, bu anlamda kitleler i¢in, unuttuklari ahdin

hatirlaticisi, bir kurtarici ve askin Tanr’nin avatarasi konumundadir. S6z

39



konusu durumda ise peygamberlik kurumu ve peygamberler, mevcut dinsel-
kurumsal yapiya muhalif bir kurtarici roli tasimaktadirlar. Bu anlamda
peygamberler hem virtuoso sifatiyla mistikligin ve tinsel kurtulusun, hem de bu

kurtulusun toplumsal igerimlerinin temsilcisi haline gelmektedir.

Yahudilerin yurtlarindan surgun edilmeleri ve siyasal pargalanmigliklari
Yehova’nin eril bir kabile Tanrisindan evrensel ahlaki buyruklari olan bir
Tanrr’'ya dontsumuande 6nemli ugraklardan biri olmustur. Bu donasimin temeli,
onceleri Yahudi ulusal kimliginin mumkun kildig1 bir sézsel gelenek olarak
varligini  surdiren Yehova kultunun tarihsel slrecte yazili metinlere
déniusmesinde yatar. Peygamberler aracili§i ile Israilogullari ile konusan bir
Tanr’'nin varhid1 aslinda, konustuklari (kelam) yaziya gegirilen bir Tanri
oldugunun gdstergesidir. Bir Tanr’'nin kigilik kazanmasinin temel kosulu da
bilingliligidir. Biling kavrami aslinda bilingliliginden dem vurulan kigi ya da seyin
kendi kendisinin varliginin farkinda olmasini gerektirir. Ornegin bir insan igin
biling, 6zellikle duyu verilerinin bilgisine dayali olarak kisinin kendine iliskin
fikridir. Biling, aslinda bir ani Grlanuduar, kisinin zamansal duzlemde kendini
tanimasidir. Duyular yoluyla elde edilen kisinin kendine iligkin bilgilerinin
toplamidir (Jung, 1982: 35, 83-84). Daha farkli bir ifadeyle bilin¢ durumu, Kisinin
her sabah kalktiginda aynada gérdugu yizin kendi yuzli oldugunu
hatirlamasini gerektirir. Tanr’'nin kendi kendine bilingliligi her hangi bir anlam
tasimayacagi, Tanr’nin bilingliliginin ancak insanlar icin anlamli oldugu
dusundlirse, bunu saglamanin birinci kosulu olarak insanlarin gézinde s6zun
istikrarsizligi ve geciciliginden muaf tanrisal sdézun (kelam) korunmasi,
kodlanmasi gerekliligi anlasilir olur. Bunu mimkun kilmanin temel yolu da
vahiysel bilginin yaziya gecirilmesidir. Dinlerin kurumlasma surecinde, ya da
ilkel kabile dinlerinden gelismis tektanrili dinlere gegiste yazinin oynadigi rol
burada belirgin olarak goérulmektedir. Yahudiligin kutsal kitabi Eski Ahit de
bunun sonucu olarak ortaya ¢ikmistir; zira bilingli, sahsiyet sahibi bir Tanri’'nin
varhdr ancak bu sekilde bilinebilir. Bu yaziya gegirme olgusu toplumsal
dznelerin ortaya ¢ikmis oldugunun da géstergesidir. israil tarihinde Krallar,

krallarin ihdas ettikleri farkli dinsel merkezler, bu merkezlerde gelisen kahinlik
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ve ruhban merkezleri kendi durumlarini mesrulastirmak gayesiye, yani tarihe
iligkin bir vizyonla Tanrr’ya atfedilen metinleri kaleme almislardir. Bu nedenle
Eski-Ahitte birbirinden hayli farkli birka¢ yazarin ya da kaynagin varhigindan
bahsedilebilir (Ayrinili bilgi i¢in bk. Friedman, 2005).

Tarihsel suregte kabile Tanrisi Yehova'dan ahlaksal, bilingli ve kisilik
sahibi Yehova’ya gegisin izleri Eski Ahitte gozlenebilir. Leach, Eski Ahitin,
yaziya gegiriime slrecinde, biling GrinU olmayan, mitolojik ve anonim nitelikler
arz eden so0zli gelene@e ait hikayelerin gézden gecirilerek tutarhilastiriimaya
calisildigini ancak yine de gesitli bolumlerde rastlanilan tutarsizlik ve geligkilerin

temel nedeninin de bu oldugunu vurgular (Leach, 1983a: 23).

Eski Ahit, Tanr’'nin kelamidir. Tanr’'nin, basi ve sonu belli, somut olarak
ortaya konabilen, okunabilen bir kelami oldugunu kabul etmek igin onun bir
kisilik kazanmis oldugu kabul edilmis olmalidir. Eski Ahifin Tanrisi Kkisilik
kazanmis miidahaleci bir Tanndir (Eliade, 1994: 105). Yaban/arkaik
topluluklarin Tanrilik vasfi tasiyan atalari veya politeist topluluklarin tanrilari vb.
gibi ickin inanislarindan farkl olarak Eski Ahitin Tanrisi tektir ve bu teklik bilingli
bir kisilikle anlam kazanir. Eski Ahit Tanrisinin tamamen agkin olusu, onun
mudahaleci olusunun da nedenidir. Zira maddi dizene dahil olan bir Tanri, Eski
Ahit Tanrisi gibi kadir-i mutlak olamaz. Askinlik, onu tam anlamiyla midahaleci
bir Tanri yapar; zira aksi takdirde o, yabanil/arkaik topluluklarda goérilen bir
deus otiosus® olarak kalacaktir. Miidahaleci ve bilingli bir Tanr’nin gergekliginin
kaniti, yapip ettikleridir ve yapip eden bir Tanr’'nin yapip ettikleri, Tanri kadar
gercek olmalidir. Bu perspektifin sonucu olarak Yahudiler, Tanr’'nin zaman
icinde yapip ettiklerine tarih adini vermislerdir (Masui, 2000: 131-132). Eski Ahit
Tanrisinin buyruklari takvim anlaminda zamanin belli bir aninda insanlara teblig
edilmis ve Tanri bu kelaminda zamanin baslangicinin tarihini de sunmustur. Bu,
Yahudi Tanrisinin varligina olan imanla onun varolus alani olan tarihin
gercekligine olan imanin bir butin oldugu anlamina gelir. Eski Ahit Tanrisi,

kendini zamanda acar ve zamana belirli bir anda da son verecegdini soyler.

® Deus Otiosus, Latince etkisiz Tanri anlamina gelir.
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“Diinya yalniz bir kere yaratilmistir ve bir tek sonu olacaktir” (Eliade, 2001: 211).
Bu nedenle, baslangici belli olan bir zaman diliminin ve o zaman diliminde
kendini acan bir Tanr’'nin en gerekli 6zelligi de, her ediminin bir dncekinden
farkll ve 6zgiin olusudur (Eliade, 1994: 105-106). Degisen zaman, Tanr’nin
bilingli ve mudahaleci varliginin gostergesi oldugu igin Eski Ahit Tanrisiyla
birlikte gelisen tarih anlayisi, kendinden onceki yabanil veya arkaik topluluklarin
donuaglu tarihinden tamamen farkli, bir kez yaganan ve bir sona dogru ilerledigi

icin de geriye donugtun mumkun olmadigi bir tarih anlayigini gerektirir.

Batin bunlarla birlikte Eski Ahit Tanrisi, Yahudi kavmini kendine temsilci
sectigini de beyan etmektedir (Armstrong, 1998: 78). Zaten Eski Ahit (Antlasma)
Tanri ile israil arasindaki antlasma anlamina gelir. Bu da beraberinde Yahudi
toplumu igin, tarihin i¢cinde bir 6zne olmayi getirmektedir. Bu 6zne olusa, Yahudi
toplumunun sosyolojik 6zellikleriyle yUklU bir gérinim olarak da bakilabilir. Zira
bu rol ve misyon, tim yasamini ylksek dinsel gerilim diuzeyinde geciremeyen
kalabalik halk yiginlarinca her zaman isteyerek kabullenilmemistir. Yahudi
tarihinde peygamberlerin rolu, yoldan c¢ikan ve Tanri buyruklarina (ya da
egemen ruhbanin amaglarina) aykiri davrananlari Tanr’'nin gazabiyla
korkutmak olmustur (Eliade, 1994: 108).

Yehova'nin Ibranilere en biylk vaadi, tekrar bagimsiz bir siyasal 6zne
olmalariyla es anlamli igkin bir kurtulustur. Bu bakimdan Yahudilikte, en azindan
baslangigta 6te dinyayi ilgilendiren eskatolojik bir inang yoktur. Bu secilmislik
inanci Yahudileri, Tanr’'ya muhatap kilmig, onlari Tanri karsisinda bir beden
haline getirmistir. Bu bedenlesme igsel gerilim ve ¢atismalarin baskilanmasi ve
digsal mudahaleye ve isgale direnis bigiminde tezahur etmistir (Fahey, 1982:
65). Bu dénemde tanrisal iradenin ne oldugunu bilen, bu biligsin yontem ve
yollarini koruyan ve bu iradenin temsilciligini yapan iki toplumsal grup ortaya
cikmigtir. Bunlar tapinaktaki kurban ayinlerine nezaret eden, bagislar igin
kullanilacak paranin saf olup olmadigini kontrol eden ve statikoyu temsil eden
din adamlari grubudur. Bu grup, “kitlenin Tanr’'nin agkinhdina halel getiren,

blyusel ilgisi ve kisisel karizmatik otorite karsisinda kesim olarak ayricaliklarini
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(Tannyla iligkinin kurumsal bi¢imi olarak) korumaktayken bu slregte ahlaki
sorunlarin gittikge artan karmasikligi, Tanr iradesinin desifre edilmesi igin
gerekli ahlaki muhasebenin artan bigimde sofistike hale getiriimesini talep
etmigtir. Rahiplere muracaat edenlerin ihtiyaclarina uygun, acik ahlaki
argumanlar rahiplik zanaatinin kaynagini olusturmus ve bir dogmaya, kanona
ve tanrisal doganin ari bir imajina ulagiilmasini mumkun kilmigtir.” (Fahey, 1982:
70) Rahipler ayni zamanda otoriteden bagimsiz politik elestiri imkanina da
sahiptir. Ornegin Kudis sarayinin Iiks yasamina, yabanci tanrilarla
kinstirmalara ve mutlakgl bir devletin  kurumsal pratiklerine elestiriler
getirmektedirler (Fahey, 1982: 71). Ancak bu noktada dinle istigal eden
toplumsal gruplar arasinda bir ayrim yapilmalidir. Ornegin Weber, gocebe
doénemlerin kalintisi (Levili) rahipler sinifinin (tanrilar arasinda guglu eril Tanri)
Yehova kultine hizmet ettigini, peygamberlerin ise askin ve kadir-i mutlak tek
Tanrr’'ya hizmet ettiklerini ve aralarinda bir ¢atisma bulundugunu belirtir (Fahey,
1982: 71). Bu fark 6zellikle Kenan ilinin Asur ve Babil istilasina ugramasini takip
eden katastrofik tarihsel olaylar sonucu peygamberlik  motifinin
belirginlesmesiyle olusmustur. S6z konusu edilen slrecin temel karakteristigini
yansitan olgu, siyasal egemenligin vyitiriimesini muiteakip yeni bir dinsel

duygunun ortaya ¢ikmasidir.

Yahudilerin kendilerini secilmis halk olarak gormelerine ragmen
yasadiklari yikim ve isgal, onlarin imgeleminde ciddi bir travma yaratmigtir. Bu
travma sonucu gundeme gelebilecek tutumlar ya dinin yanlis oldugu ya da
kendilerinin yanhglari nedeniyle cezalandirildiklari ydnunde olabilirdi. Bu
noktada ortaya ¢ikan peygamberlik kurumu, yasananlar Tanr’'nin alt edilemez
gucundn, gazabinin ve adaletinin kaniti olarak tanitmistir. Bu baglamda Kuduis
ve Yahudi kralliginin yikilmasi, ahitlestigi halde ahdine uymayan (yoldan sapan)
insanlari dogru yola iletmek icin Tanr tarafindan tasarlanmis bir cezalandirma
olarak agiklanmistir (Fahey, 1982: 72).

Bu son gelismeler sonucunda Yehova, tarihi bir ara¢ olarak kullanan

evrensel bir Tanr haline gelmektedir. Yehova'nin evrensel buyruklari olan ve
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kullarindan daima siyasal ve ahlaksal taleplerde bulunan gazapgi bir Tanri
haline gelmesi ile Yahudilerin yasadiklari yikim arasinda bir baglanti vardir. Zira
Ozellikle tapinagdin yikilisi ve Babil surgunu ile daha onceleri cografi anlamda
belli mekéanlarla iliski icinde algilanan kutsallik vicdanlarda tasinmaya

baslanmigtir.

Dinsel duyusta bu durumun karsilii olan temel motif ibrahim (Abram’in)
hikayesinde gériilmektedir. Kutsal anlatiya gére Tanri, bir giin ibrahim’i (Abram)
denemek ister, onu ve oglu ishak’i dagda bir sunu vermeye gonderir. Sunu
odunlari hazirlaninca Tanri ibrahim’den oglunu kurban vermesini ister. ibrahim,
oglunu kurban etmek Uzere bicagini hazirlarken, Yehova, oglun yerine
melekleriyle bir kog goénderir, Ibrahim’in imanindan emin olan Tanri onun
zurriyetini bereketlendirir... (Tekvin, 22: 1-19). Bu 6nemsiz gibi goérinen kisa
anlatida, kutsalla yepyeni bir iligkinin isareti ortaya ¢ikmaktadir. Yahudiligin
bilingli Tanrisi, kullarindan nedensiz ve sorgusuz itaat talep etmekte ve
karsih@ini da almaktadir. ibrahim, kendisinden, soyunu devam ettirecedi tek
oglunun kurban edilmesi gibi, ne kadar sagcma ve uygunsuz bir istekte
bulunursa bulunsun, Tanrr’ya, imaninin geregi olarak bu istegi yerine getirmeye
hazir oldugunu gostermektedir. Kutsal olan artik buyusel ya da rituel tekniklerle
kendi iyiligi ya da esenligi icin seferber edilebilecek bir kaynak olarak degil,
talepleri olan ve bu talepler ne kadar 6din gerektirirse gerektirsin yerine
getiriimesi gereken bir kaynak olarak gorilmektedir. ibrahim anlatisiyla ortaya
ciktigl soylenebilecek olan yepyeni bir durumdur; bu durumun temel 6geleri

kosulsuz adanma ve imandir.

Yahudilik’le dinsel duyusun aldigi bu yeni sekil, aslinda halkin, Tanr’'nin
mesajina asina okumuslar ve din adamlari disinda kalan kismi igin ¢ok buyuk
bir degisiklik yaratmamistir. Sosyolojik perspektiften bakildiginda da dinlerin
toplumlarin hayatinda (6zellikle de modernite dncesi ddonemde) seckin, okumus
kesimler araciligi ile etkili olduklari, dinsel metinlerin sadece bu kesimler

tarafindan calisildigi ve bilindigi gértlmektedir. Bu durum sosyolojik literatlrde
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blyuk gelenek-kuguk gelenek bigiminde adlandiriimaktadir (Sharot, 2001: 13).

Bu durumu daha iyi ifade eden ise, yluksek din-halk dini kavramlastirmasidir.

En etkili 6rnedi Yahudilikte gorilen kutsalin mutlaklagmasi olgusu, yani
kutsalin tim insani alanlara, hatta 6greti dizeyinde de olsa kisilerin vicdanlarina
yerlesmeye baslamasi, halk dini kavraminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Zira kutsal, mutlak olmakla birlikte artik somut degildir, kutsalin dili tercime
edilmez ve agiklanmazsa kitleler icin yaniltici dahi olabilecektir. Kutsalla iligki
artik bir uzmanlik alani haline gelmigtir. Weber’'in Yahudiligin rasyonellestirici
0zune kanit olarak ortaya koydugu temel diizey olan blyuden arinma tam da bu
sosyolojik duruma tekabul eder. Yahudilikte Tanr’nin askinlasmasi, halk
katinda taraftar bulan so6zli geleneklerin tasiyicisi olarak mitsel disunce ve
buna bagli olarak da buyusel etkinliklere ragmen dini yayan ya da savunan yeni
toplumsal gruplarin hakimiyetinin bir sonucudur. Bu anlamda halk dini
kavramlastirmasi ile buyUsel-mitsel disunce bicimi arasinda dolaysiz bir iligki
oldugunu iddia etmek yanlis olmayacaktir. Yahudiligin resmi bir dinsel sdylem
haline dontigsmesi organik bir geleneksellik olarak on binlerce yildir varhigini
koruyan arkaik dinselligin baskilanmasi anlamina da gelmektedir. Sosyolojik ve
tarihsel baglamda ahlaki dinselligin ortaya c¢ikisini tasvir etmek icin kullanilan
eksenel ¢ag oncesi ve sonrasi dinselligi kavramsallastirmasi bu konuda

aciklayici olacaktir.

Eksenel ¢cag oncesi ve sonrasi dinselligi ayriminin altinda yatan aslinda
dinya ve uygarlik tarihinin gecirdigi evrim ya da gelismedir. Eksenel c¢agin
arkaplaninda toplumsal ve tarihsel bir baglam bulunmaktadir. Zira din ayni
zamanda dinsel olmayan bir takim surec¢lerde meydana gelen degismeleri de

yansitan bir nitelige sahiptir.

Bu tarihsel siregte Yahudilik, Misir esareti ile Misir g¢oktanricihdr ve
gunes tapimini, Filist yayilmasi ile Baal tapimini, Asur isgali, Babil isgali
tapinagin yikilmasi ve Babil surguini ile Mezopotamya mitolojik 6gelerinin
etkilerini, Helenistik donemde Yunan coktanricihdr ve akilcihginin tesirlerini,

Roma isgali ile Roma tektanriciligini ve imparator tapimini blnyesine gesitli
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bicimlerde dahil etmigtir. Diger bir deyisle Yahudilik, bircok farkli dinsel 6gdeyi
bagdastirmigtir. Aslinda bu o6rnekte de gorulebilecedi gibi bagdastirmacilik
dinlerin temel niteliklerinden biridir. Bu durum da gostermektedir ki, dinlerin
orijinalligi yeni ne vaz ettiklerinden ziyade, mevcut 6gdeleri nasil ve ne sekilde
terkip ettiklerinden ibarettir. Bu anlamda yepyeni bir dinsel igerik higbir zaman
mumkin dedildir; ancak mevcut 6gdelerin yeni iliskiler ¢ercevesinde bir araya
getirilmesi s6z konusudur. Bu durum kitlesellesme slreci ile bir arada ele
alinirsa daha da karmasik bir hale gelmektedir. Yine Yahudilik érneginden yola
¢lkarak bu konuda bazi saptamalar yapilabilir. Daha dnce de vurgulandigi gibi
dinler, icerikleri yasayan insanlar tarafindan doldurulan canh sureclerdir. Bu
durum, Yahudilik tarzi tarihsel ve ahlaksal dinlerin mesajina iligkin bir tanimlama
yapmay! zorlastirir. Cinkd bu dinin tanimi, 6ztne iliskin saptamalar, her zaman
icin farkhlasan toplumsal gruplarin yorumuna bagh kalacaktir. Daha dogru bir
ifadeyle Yahudilik'i tanimlarken mecburen onun 6zinU ya da mesajini temsil
ettigi iddiasindaki toplumsal kesimlerin yorumuna itibar etmek durumunda
kalinilir. Halbuki bu yorum, s6z konusu dinin biricik, dogru din oldugu,
dolayisiyla tamamen saf ve orijinal oldugunu iddia eder. Aslinda daha 6nce de
deginildigi gibi higbir din orijinal veya saf degildir. Her din belli oranda
bagdastirmaci bir etkinligin Grinudir. Ancak tarihsel-ahlaki dinler (totaliter
dinler) -ya da bu dinlerin resmi temsilcileri- dogalari gere@i bu durumu yadsirlar.
Bu nedenle bu tarz dinler s6z konusu oldugunda dinin ikili bir gérinima ortaya
¢ikar. Dinin kurumlagsmis yapisindan kaynaklanan tanimi ve buna paralel olarak

varligini surduren pratikteki karsihg...

Bu pratik din, daha ziyade genis halk yiginlarinin dinsel mesaji hayata
tahvil edisinden, onu yorumlamalarindan kaynaklanir. Bu nedenle de
entelektlel bir cabanin, etkinligin, yazili kGltGran GrinU degil; s6zel, mistik, ritlel
bir cabanin Granudurler. Halk dini, bu nitelikleri yizinden dindeki senkretizmin
izlerinin agikga godzlenebildigi bir alandir. Celisiktir, tutarsizdir, dramatiktir; cinkt

yasayan insana hitap eder.
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Pratik dinin temel ayirt edici niteligi, icinde yasanilan hayata anlam
katmaktir. Bu nedenle de toplum hayatindan tlreyen celiskilere, insan
yasaminin fizyolojik periyotlarinin yarattigi gerilimlere, iktidar ve olumsuzluk
arayisina vb. insani durumlara katlanmayi ya da bunlarla micadele etmeyi

mumkun kilan pratik ve inanglari ihtiva eder.

Dinin kurumsallasmis yorumu ile pratik din ya da halk dini arasinda
karmasik bir iliski vardir. Bu ikisi birbirinden bagisik dedildir. Siyasal egemenlik,
dinin kurumlagmis yapisina ihtiya¢ duydugu icin bir iktidar yapisi ortaya ¢iktigi
andan itibaren dinin kurumsal yorumu veya teolojik tanimi ile halk dini
arasindaki iliski, egemen-uyruk iligkisine indirgenmis olur. Bu anlamda
mesruiyet kazanma baglaminda dinin resmi yorumu ile halk dini arasinda bir
dolayim, simbiosis tesis edilmeye c¢alisilir. Bu dolayimin tesis edilebilmesindeki
basari, dinin bagdastirmaciligindaki basari ile ayni anlama gelecektir ¢lnku
halk dini kategorisi evrensel mirasin bir Grinu olan (ve gesitli farkli kilturel
baglamlardan tevarus edilen mitolojik, ritlel) 6gelerle doludur ve bu nedenle bu
iki yorum arasinda denge tesis edebilmek siyasal basarinin da anahtaridir.
Ancak bu zorunlu bir bagdastirmacilikla sonuglanmaz. Dinsel seckinlerin
iktidarla iligkileri halk dini niteliginden her zaman igin farklilik arz eder. Cunku
kurumsallasan dinin egemen oldugu merkez, siyasal iktidarin da merkezidir ve

halk dini ile kargilastirildiginda organik degil yapay bir niteliktedir.

Bu farklihgin yarattigi gerilimler tim bagdastirmaci girisimlere ragmen
gegerliligini korumus, merkezilesme yonundeki gelismeler halk dini ile kurumsal
din arasinda tesis edilen dengenin ¢ogu zaman igin kurumsal din lehine ihlal
edilmesine yol agmistir. Bu farkliik birgok dinde kurumsal yorumu temsil
edenlerin halk dinine karsi dismanca tutum almalarina da neden olmaktadir. Bu
durumu ayni vahiy geleneginin devami olan tg¢ (Yahudilik, Hiristiyanlik, islam)

dinden drneklerle tespit etmek mimkundur:

Yahudi peygamberleri, ibranileri Tanri’nin buyruklarindan yiiz gevirdikleri
icin her zaman Tanr’nin gazabiyla korkutmuslardir, Hiristiyanlik tarihinde Kilise

engizisyonunun halk inanglarina kargi cadi avi ve buyuculikle micadele adina
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acti§1 savas da bu tutumun bir 6rnegini olusturur. islam diinyasinda da Osmanli
doneminde Kadizadeliler hareketinin halk inaniglarina karsi giristigi amansiz
mucadele (Golpinarli, 1969: 88) bu konuda getirilebilecek sayisiz 6rnegin
sadece kuguk bir kismini olusturur. Bu baglamda heterodoks inang unsurlarinin
temel kaynaklarindan birisi olarak bir sonraki boélumde, halk dini kavraminin

tanimina ve sosyal bilimsel literattre nasil girdigine deginilecektir.
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3. HALK DiNi

3.1. Kavramin Anlami ve Tarihsel Geligimi

Ortodoksi-heterodoksi tartismasinda, kutsalin mutlaklasmasi konusunda
ele alindigi bigimiyle din olgusunun tarihsel-toplumsal bir dogasi ve statik
olmaktan c¢ok iligskisel bir baglamda anlasilabilecek dinamik bir yapisi oldugu
aciklagmigtir. Din olgusunu bilimsel bir tartismanin konusu haline getirebilmeyi
mumkin kilan da, yine daha 6nce deginildigi gibi, dinsel olguyu belirli tarihsel
paradigmalar araciligi ile ele almaktir. Askin omnipotent bir Tanr’'ya iman
etmeye dayali Ibrahimi paradigma, bu anlamda &énem kazanir. ibrahimi
paradigmanin yine sosyolojik okumasi yapildiginda da gorilecek olan belli
toplumsal aktorlerin, kesim ve gruplarin 6nculiginde merkezilesen ve siyasal
alan ile temas igindeki bir kutsallik anlayigidir. Tanr’nin agkinlasarak pratik
hayatin isleyisinden uzaklasmasi ancak diger yandan da mutlak gug¢ sahibi
olarak algilanmaya baslamasinin sosyolojik tezahurl Tanri’nin yazili vahyi ile
kitle arasinda dolayim olarak hiyerarsik ve burokratik, 6rgatlt dinsel kesimlerin
ortaya cikisidir. Bu kesimler, hiyerargik, 6rgutlu yapilarindan dolayi, tinselligin
resmi temsilcisi olarak gorulir. Bu noktadan itibaren dinsel olgu kristallesmekte
ve entelektlel bir nesne olarak ele alinabilir hale gelmektedir. Ancak insanin
varolussal durumunun bir sonucu olarak tinselligin kanallarindan yalnizca biri
olan kurumsal dinsellik, toplumun tim katmanlari igin gegerli bir unsur olamaz.
Hatta aslinda, yasamsal bir gergeklik alani olmak bakimindan resmi din diye bir
sey yoktur (Primiano, 1995: 46). O, dinin orgatli yapisinin somutlasmis
bicimidir. Bu baglamda resmi dinin hiyerarsik yapisi icinde yer isgal eden
kisilerin dinsel yagsamlari dahi tam anlamiyla saf ya da resmi dine uygun degildir
(Primiano, 1995: 45).

Bu durumda resmi din kavramiyla ifade edilen dinsel ogreti ya da dinsel
disunus biciminin aktlel hayattaki dinsel yasamla herhangi bir baglantisi
olmadigi sdylenebilir. O, daha ziyade belirli toplumsal-siyasal kosullarin sonucu
olarak siyasal kurum ve kisilerin nezdinde dinin barinduagu bir sekilden ibarettir.

O, tarihselligin yol agtigi bir gerekliliktir ve bir sdylemdir; zira resmi dini gerekli
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ve zorunlu kilan gsey hukuk ihtiyacidir. Evrensel dinler ya da dunya dinleri,
siyasal kurumlarla her zaman iletisim halinde olmuslardir. Bu iletisim bazen tam
bir 6zdeslesme bazen de hizmet sunma biciminde tezahiir eder. iki kosulda da
resmi dinin temel iglevi aslinda, normlari ve dolayisiyla normdan sapanlari
belirleyerek bir tir hukuk tesis etmektir. Bunu yapabilmek i¢in de dinin vaz ettigi
hakikat ya da dinin temel unsurlar Gzerinde entelektlel ¢alisma gerekmektedir.
Bu sayede, dogru-yanlis arasinda bir ayrim yapilabilir. Neyin gunah, haram,
neyin sevap, helal oldugunu ortaya koymak mimkun olur. Butin bunlar okuma-
yazma bilgisini ve bu tur konularda uzmanlasmayi kacginilmaz olarak zorunlu

kilar.

Dinsel hayatin hukuksal-resmi bir boyutu oldudu, en azindan siyasal
toplum agisindan, dinin bdyle bir gérinimu oldugu asikardir. Ancak dinin bir de
dlnya gorusu anlaminda siyasal baglamin disinda sivil denilebilecek, inananlar
dizleminde gorunlr hale gelen bir bagka boyutu daha vardir. Bu boyut birgok
farkll sosyal bilimci tarafindan farkli kavramlarla ele alinmig ve alinmaktadir.
Bazi sosyal bilimciler bu olguyu, dinin resmi gérinimu (kilise) kargisinda gayri
resmi din, bazilari hurafeler ve batil itikatlarla orijinal (resmi) dinin bozulmus bir
sekli (dinsel konularda Hume’cu tutum olarak anilan bu tutuma iligkin ayrintili
bilgi icin bk. Sharot, 2001: 13), bazilari organize evrensel dinlerin disinda
kitlelerin dini (bk. Mensching, 1994) bagka bazilari ise kirsal, tarimci
topluluklarin yazili kaltar Grdnlerine ve teolojik dinsel bilgiye yabanci hurafeli ve
rasyonel dusunceyle aciklanamayacak dinsellikle i¢ ice gegmis otantik

kultarlerini kastederek halk dini ya da dinselligi olarak adlandirmiglardir.

Ozellikle aydinlanma ¢agi ile birlikte dinin, dinsel yasamin sorgulanmaya
basladigl donemde, buradaki tartismanin ana hatlarini olusturan baska tur bir
dinsellik fark edilmistir. Aslinda bu dinsellik her zaman igin resmi din anlayisinin
yani baginda varhigini sirdirmustir. Bu anlamda yukarida anilan tanimlarin bir
bilegskesinden yola c¢ikarak din olgusunun farkli gérindmleri oldugu
vurgulanacak ve bu farkli goérinimler, dinin resmi ve halk boyutu olarak

isimlendirilecektir.
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Bu tutumun c¢ikis noktasini da dinsel olgunun entelektiel anlamda hep
g6z o6nunde tutulan ve incelenen resmi, hukuksal ve teolojik gérinimunden
bambagka bir boyutu oldugu gercedi olusturur. Aslinda dinsel jargonda bu
dinsel duyus ve yasayis bi¢cimi bid’at, hurafe, batil inang, sapkinlik, kufar vb.
ayni zamanda hukuksal anlam da tasiyan kavramlarla ifadelendirilegelmistir
ancak, bu farklilik dinsel tanimlamalarla ifadelendiriimeye devam edilecek
olursa, yapilan analizlerin teolojik mahiyet arz etme tehlikesi bas gosterecektir.
Halbuki sosyal teorinin dini ele alma bi¢ciminde bir olgu olarak dinsellik (s6z
konusu edilen din hangisi ise) vaz edileni géz 6nunde tutar; ancak tum

oncullerini sadece bunlara dayandiramaz.

Dinin resmi boyutunun, dinsel davranigi ve inanci standartlastirici niteligi
birgok farkli toplumsal baglamda ortaya ¢ikan bir durumdur. Bununla birlikte
dinsel yasam, bu resmi sdylemden ibaret degildir; hatta dinsel yasam, bizatihi
resmi olmayandir. Dinselligin resmi bir sdylem bigimine dénlismesi sonucunda
ise bu sodyleme dahil edilemeyecek nitelik tasiyan dinsel sdylemlerin ortaya
¢tkmasi kaginilmazdir. Ozellikle de okuma yazmasi olmayan, teolojik
tartismalara yabanci ve dini bir gelenek olarak yasayan c¢ogunluk igin dinin
resmi versiyonu tek basina yeterli degildir. Yasayan din, buyudk kitleler igin yazili
olmayan yollarla kusaktan kusaga aktarilan bir s6zIU hikmetler bitini oldugu
icin sadece inancgla ya da bireyin bireysel yonelimleri ile sinirlandirilamaz. Dinler
tipki ideolojiler gibi, sadece rasyonel dusunceye dayanmaz, onlar ayri
unsurlarin eklemlenmeler, dikislenmelerle birbirine tutturuldugu kimi zaman
tutarsiz ya da ilgisiz 6gelerin bir araya getirildigi senkretik buttnlerdir. Dinler bu
anlamda sadece igsel tutarliia sahip, gbrece rasyonel, resmilesmis dini

soylemlerin vaz ettikleriyle sinirli degillerdir.

Antik ve yabanil toplumlarda mitosun, mitolojinin gérdigu iglevi tarihsel
toplumlarda resmi olmayan, kitle dini gortur. Bu anlamda bdlgesel, tarihsel ve
toplumsal farkliliklar olmakla birlikte, kitle dini evrensel bazi nitelikler arz eder.
Dinin resmi soylemi disinda kalan kitle dinini konumlandirmak igin din

sosyoloijisi literattirinde, buyuk gelenek-klguk gelenek, elit dini-populer din vb.
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karsit kavramlar kullaniimistir. Bu ikili kargitlardan her biri aslinda ayni sureci
tarif etmektedir. Butin bu kavramlarin ifade etmeye calistidi sey resmi sdylem
olarak din ve kitlenin gelenek olarak yasadigi din arasindaki farkliliktir. Bu
nedenle bu ¢alismada asagida deginilecek sebepler baglaminda resmi din-halk
dini kavram ikilisi tercih edilecektir. Bu baglamda asagida resmi din ve halk

dinine iligkin anlamlandirma bigimleri ele alinacaktir.

Teolojik mahiyette konunun normatif ele alinigi, resmi dinsel 6gretiden
farkl olan dinsel yorumlarin tamamiyla yok sayilmasi sonucuna ulastigi igin bu
olgunun modern donemde bilimsel bir tartismaya konu oldugu sdylenebilir.
Dinin resmi boyutu ile ayni anlamda olmak Uzere ylksek, entelektlel, teolojik
dinsellikle karsitlik icinde halk dinselligi ya da halk dini kavraminin akademik
dinyada iki temel kaynagi vardir. Bunlarin ilki Alman akademi dinyasindaki
halk (volk) kulturandn dinsel karakteri ya da dinin halk-kulttrel boyutu bi¢ciminde
cevrilebilecek olan religibse volkskunde kavramidir (Yoder, 1974: 2). Bu
kavrami ilk kez ortaya atan kisi Lutherci bir din adami olan Paul Drews’dir
(1901). Drews'’in bu kavrami tanimladigi eser, rahip okulundan mezun olan din
adamlarinin goérev yerlerinde, egitimini aldiklari kavram ya da doktrinlere
uymayan hatta onlara zit dinsel inan¢ ve uygulamalar karsisinda, onlari
bilgilendirmek amaciyla hazirlanmis bir ¢calismadir. Almanya’da bu kavramin
ortaya c¢ikisl ile Alman kdy yasaminin dinselligini, dinsel yaraticiligini 6n plana
clkaran bir volkskunde akademik calisma sahasi gelismistir. Bu sayede
aydinlanma c¢aginin baslangiglarindan beri dinsel c¢evrelerce her firsatta
asagilanan ve yerilen halk dindarligi bigimleri yeniden kesfedilmis olmaktadir
(Yoder, 1974: 3).

Bu anlaminda halk dini kavrami daha ziyade kirsal toplum nitelikleri ile
ilgili olarak ele alinir. Kirsal ekonominin ve dinya goérusinin temelini ise
tarimsal etkinlik olusturur. Buna karsin halk dinselligi, sadece kirsal alanla
sinirlandirilamaz. Kentsel alanlarda da halk dinsel (mitolojik) ¢evrimlere ve
motiflere c¢esitli inan¢g ve uygulamalarda rastlamak mimkidndidr. Bu anlamda

halk dini kavraminin c¢agristirdigi  kudlturel-dinsel niteliklerin  daha iyi
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anlagilabilmesi igin literatirde ele alindigi bigimiyle tarim merkezli dinya

gOrisunun tarihine gdz atmak aciklayici olacaktir.

Tarimci uygulamalar ve inanglar tarih 6ncesine, tarimsal etkinliklerin
tahmini baslangici oldugu dislnilen neolitk gaga yani M.O. 6000 vyillarina
kadar goéturulebilir. Bu anlamda tarimsal kiltar 6gelerinin ne kadar koklu oldugu
daha iyi anlagilacaktir. Bu tarihlerden beri tarimla istigal eden kitlelerin yagsam
biciminde ve kulturel sartlanmalarinda buyuk, devrimsel gelismeler (en azindan
modernlesme ve tarimda makinelesmeye kadar) olmamistir. Koysel
yerlesimlerde, yerlesik bir hayat suren tarimci Kkitleler, iginde bulunduklari
dinyevi-maddi Uretim sUrecinin sonucu olarak tarimsal girisimcilerden farkl
bicimde elde ettikleri artik GrinU aracilar ya da tlccarlar araciligi ile kentsel
merkezlere gonderirler ve bu suregte daha guglu toplumsal kesimlere bagiml
kalirlar. (Aslinda bdylesi kitlelere benzeyen modern unsurlarin varhigi da
vurgulanmalidir. Kimin tarimci-kdyli oldugunu ya da olmadigini belirlemek
zordur, ornegin fabrika islerinde caliganlar, Avrupa’daki aile ciftcileri, Kuzey
Amerika’daki kuguk ciftgiler, Guney Amerika ve Afrika’daki yaricilar vb.
toplumsal gruplar da benzeri bir toplumsal konumda bulunmaktadir) (Christian,
1987: 370).

Tarihsel suregte topraga dayali etkinligin bir sonucu olarak disil kultler (ay
tapimi, toprak ana kulti ve matriarsi gibi) neredeyse tum tarimci topluluklarda
egemendir. icinde yasanilan sartlar benzer oldugu icin ortaya ¢ikan kiltiirel-
folklorik 6zellikler de benzer olmaktadir. Ornegin eko-sisteme bagimli olmak,
hane merkezli daginik alanlarda galismak, kiglk hanelerde yasamak vb. gibi
ortak toplumsal kosullara tabi olmak vs. Bu baglamda tarimci topluluklarin sahip
olduklari dinsel ozellikler, kendilerini dogdal ve toplumsal dunyaya karsi
korumalarini saglayacak nitelikte olmaktadir. Bu temelde eko-sisteme hakim
olabilmek icin dogal ¢evrimleri, gece ve gundizu, ayin devinimlerini, gunes
yilini, hayvan ve bitkilerin yasam donguilerini izlerler. Bu nedenlerle birgok ciftgi-
koyll toplulugunda ekinokslarda, ekim, hasat vb. donemlerde ritieller uygulanir.

Koyluler iklim kosullari ve cografi 6zellikler degisiklik arz ettigi icin farkl kutsal
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yerler, zamanlar ve gucler ihdas etme edilimindedirler. Su kaynaklari,
magaralar, dag zirveleri, nehir kiyilari ya da 6zel bir tir agag¢ gibi belli bagli
nesne ve cografi mekani kutsar ve takvimin belirli ddbnemlerinde ve sel, kitlik vb.
gibi olaganusti dénemlerde oralara hurmetlerini gOsterirler. KOy yasaminda
karsilagilan zor sartlar, komsularla ve akrabalarla karsilikli yardimlasma ve
imeceyi gerektirdigi icin bu tlir kutsamalar ortak tapimlar haline gelmektedir
(Christian, 1987: 371).

Tarimci topluluklarin dinselliginde dogal gevrim ve periyotlarin neredeyse
tarih dncesinden gelen 6nemi, kendi basina bir mitolojik unsuru iginde barindirir.
Bu mevcut yapi dylesine gugludir ki, 6rnegin Ortadogu’daki otokton kulttrin
temel ve uluslar otesi karakterini olusturur. Bu cografyada gelisen tim dinsel
hareketler ne kadar farkli toplumsal temeller ya da inang temelleri Uzerinde
yukselirlerse yukselsinler, bu tarimci dinsel-mitolojik miras halk dindarhgi
baglaminda hepsinde ortaklik arz etmeye devam etmigtir. Kéyluligin ve bu
anlamdaki halk dindarliginin pasif, korumaci ve geleneksel yapisi yeni dinsel
hareketlerde nigin kentlerin, kentlilerin 6n planda oldugunu da acgiklar. Bu
yaklasim kent kokenli teolojik din yorumlarinin halk dini ile gerilimli ve karsit bir

iliski icinde olmasini da agiklamaktadir (Subasi, 2005: 32).

Halk dini kavramsallagtirmasinin bir diger kullanimi Gustav Mensching’in
yuksek din-kitle dini kavramlastirmasinda goérulmektedir. Mensching, tarihsel,
ahlaki dinleri organize yuksek dinler olarak tasnif eder ve onlarin temelde
kutsalin organik bigimlerinin ¢dzlUlmesine dayali, bireye hitap eden ve blyuk
kurucular tarafindan kurulan dinler olduklarini séyler (1994: 132). Mensching’e
gore kitle dini ise bireysellesmis yuksek dinden farkl olarak arkaik bir takim
kalintilari iceren siru dinidir. O, organize evrensel dinlerin igerisinde kutsalla
baska turden, ferdi olmayan cinsten bir baglanma bicimine halk dini adini
vermektedir (1994: 134-135). Mensching’e goére halk dinsel niteliklere sahip
kitleler, yuksek dinlerin (tarihsel-ahlaki dinler olarak da okunabilir) ilgi alanina
girmektedir. Zira evrensel-yuksek dinler dogalari geregi bu kitleleri massetmek

edilimindedirler. Bunun sonucunda arkaik, yabanil dinsel nitelikleri sirduren kitle
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dini yuksek din iginde bir vizyon kazanir. Kitlenin dinsel ihtiyaclar ise
arkaikliginden dolayi yuksek dinin yapisiyla uyumsuzdur. Mensching, kitlelerin

psikolojisinden hareketle dinsel olguya karsi tutumunu su sekilde agiklar:

Kitleler saf haldedir. Onlarin muhayyilelerini olaganistu ve
fantastik seyler tahrik etmekte ve onda yaratilis bulmaktadirlar...
Bunun igin onlar, efsanelerin bayuk rahathg: ile olusmaktalar ve
her cesitten mucizeler istemektedirler. iste onlarin resimlerle, telkin
olaylari ile veya bu olaylarin iligkileri ile etkilenmelerinin kaynagi
budur. Yine onlar musahhas bir garanti, gozle gérulebilen ve nufuz
edilebilen bir dogruluk (izerinde durmaktadirlar. iste sembollerde
dusundlemeyen ve ancak zaman ve mekanda yerlesen gercgekler
yardimiyla yapilabilen cemaatin misahhas ilahiyati buradan
kaynaklanmaktadir (Mensching,1994: 137).

Mensching, bu niteliklere sahip kitle dinselligini ilkel buyusel din olarak
adlandirir ve 6rnegin Cin dininde ve Hiristiyanlikta goruldagu bigimiyle yuksek
din kurumlastik¢ga halkin inanglarinin ruhlara, cinlere ve blyuye bel baglayan
bicimlere donustigunid vurgular. O, kitle dinini daha 6nce deginilen tarimci
etkinliklerle de birlestirir ve hakim olan dinin altinda eski dinsel igeriklerin ve
inanglarin varlklarini surdirdigunu ifade eder. Bu durumun en buylk
gostergesinin, paganizm’ kavraminda da gérildiigi gibi, eski dinin kendine

siginan kitlenin adiyla anilmasi olgusu oldugunu ifade eder (1994: 141).

Halk dini kavraminin tanimi ile ilgili olarak burada ele alinmasi gereken
bir diger Onemli kavram da senkretizm kavramidir.  Senkretizm
(bagdastirmacilik) farkli dinsel geleneklerden farkli unsurlarin birbiri ile
uyumlulastiriimasi anlamina gelir ve halk dini kavraminin gelisiminde énemli bir
ugrak durumundadir. Bu nedenle bir sonraki alt bolimde bu kavramin halk dini

kavramiyla ilgisi agiklastirilmaya caligilacaktir.

” Paganos Latince kéylii anlamina gelir.
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3.2. Halk Dini ve Senkretizm

Halk dini kavraminin tarimci-kadim karakterinden baskaca bir diger
niteligini de senkretizm nosyonu olusturur. Senkretizm kavrami literattrde “farkli
dinsel inan¢ sistemlerinin etkilesime girerek karismasi sonucunda yeni inang
Ogelerinin ya da oruntulerinin ortaya ¢ikmasi’ni karakterize eder (Atay, 2004:
109). Ornegin Atay, ibrahimi paradigmaya dahil edilebilecek bircok ortak noktasi
olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamiyetin tamamen farkl toplumsal miraslarla
bagdasarak uygulamada tamamen farkli bigimler aldiklarini vurgulamaktadir
(2004: 110).

Senkretizm kavraminin literaturdeki ilk kullanimi Hiristiyanlhikla Afrika ve
Guney Amerika yabanil dinsel yasaminin bagdastiriimasini ifade etmek igindir
(6rnegin yabanil Afrika kabile inanclar ile Katolik Hiristiyan inanglarinin
bagdastiriimasi olarak Haiti halk dinselligi ya da voodoo bir senkretizm 6rnegi
olusturur) (Yoder, 1974: 2). Bu anlamda halk dini kavrami kdysel, kirsal-tarimci
kultarel gelenekler ve uygulamalar ile resmi-kurumsal dinsel inanglar arasindaki
farklilk Uzerinde durdugu kadar yabanil, arkaik bir takim dinsel inan¢ ve
pratiklerle teolojik dinsel ogretilerin baddastiriimasini da icerecek sekilde bir
anlam genislemesine ugrar. Ornegin Trachtenberg halk dini kavramini igeren
calismasi The Folk Element in Judaism’de Yahudi toplumunda gegerli bayu vb.
batil inanglarin, bir din olarak Yahudilik tarihinin hi¢bir déneminde dinsel
metinde yer almadidini ancak bu tdr inang ve &gelerin ilkel, animistik
donemlerden beri var olageldiklerini, buna ek olarak da Yahudilerin tarihleri
boyunca birgok baska dinle iligski icinde bulunduklarini ve bu dinlere ait birgok

niteligi kendi inanclari ile bagdastirdiklarini vurgulamistir (1942: 174-175).

Halk dininin s6z konusu edilen kirsal, bagdastirmaci ve entelektuel,
teolojik bir din kavrayigi karsiti niteligi sosyolojik olarak da anlamlidir. Ornegin
Weber, kdyluliglin ve yazi dncesi insanlarin dogayla guglu bir bag igerisinde
olduklari igin saglik, uzun yasam ve zenginlik gibi pratik sorunlar etrafinda
buayusel etkinliklerde bulunduklarini vurgulamakta ve bdylesi insanlarin dinin

akilcl bir sekilde sistemlestiriimesine ¢ok az yodnelim gosterdiklerini
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sOylemektedir (Morris, 2004: 123). Yine Weber, halk dininin pratik-buyusel
niteliklerini vurgulayarak ginimuzun higbir diinya dininin ziyadesiyle entelektiel
olan taleplerinin (resmi dinsel yorum olarak da okunabilir) halka tam anlamiyla
hitap edemedigini, bu dinlerin baslangigtaki iddialarinda fazla 1srar etmediklerini
ve yukarida sunulan bigimiyle halk dinsel bigimleri kabullenmek, en azindan hos
goérmek durumunda kaldiklarini kaydeder (aktaran Aktay, 2000: 58-59).

Bu anlamda sosyolojik olarak rasyonellesme ve hayati rasyonellestirme
egiliminde olan kurumsallagsmis din karsisinda, mistik niteligi guglt, yazih
kaynaklar yerine s6zel geleneklere itibar eden, ritlel yani pratik yona kuvvetli bir
dinsel anlayig, duyus s6z konusu edilebilir. Bu dinsellik paleolitikten beri tevarus
edilen dinsel gelenekleri bunyesinde bagdastirir ve deyim yerindeyse insanlarin
henlz zapt-u rapt altina alinamayan, toplumsal kurumlar-toplumsal érgutlenme
araciligi ile ehlilestirimeye calisilan yabanil-mitolojik-blylsel yonunud temsil
eder. Bu din anlayigi tabiidir ki, tarihsel ve kultlrel kosullarin etkisinde farkli
toplumlarda farkli bigimlerde tezahir eder. Ancak kesin olan bir sey vardir ki, bir
toplumsal grupla, kesimle butlinlesmis, siyaset kurumlariyla, devletle iliski
icindeki bir kurum olarak din (s6z konusu olan 6zellikle dinya dinleri ya da
ibrahimi dinler oldugunda) inang alaninda dolayimlayici olmak amacindadir. Bu
amagcla birlikte resmi-hukuksal bir gérinim kazanan din, sekilsellesmek ve
ortodokslagsmak durumunda kalir. Ayni dinin mistik, ekstazik ve ezoterik
yorumlari ise icerdikleri yabanillik (ya da buyusellik) ve ¢ok bigimlilik ylzinden
ahlaki ve siyasi duzen igin tehlikeli hale gelir. Bu tehlike ortodoks dinsel
yorumun buyusel, mistik, ezoterik unsurlari dislamasina, bu dislama da dinin
resmi yorumu olarak ortodoksinin rasyonellesmesine hizmet eder. Ornegin
Roma ¢oktanriciligindan, Konflgyanizme kadar dinin ortodoks, resmi gérinima
siyaset kurumlariyla batinlesmis, hiyerarsik bir mekanizma haline gelmis ve
ekstazik dinselligi baski altina almigtir (Weber, 1969: 160).

Tek tanrili dinlerin resmi bir sdylem haline gelirken g6z ardi ettigi ya da
yok etmeye calistigi bazi unsurlar vardir. Bu unsurlarin en énemlilerinden biri

dinsel dualizmdir. Kitlelerin dinsel yasamlarina bakildiginda tipki yabanil

57



toplumlarda ya da g¢oktanricilikta oldugu gibi ciddi dualist agiklama ve motifler
g6ze carpmaktadir. Halbuki Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamda ortak olan askin
ve omnipotent Tanri dusuncesi, Tanr’nin mutlak iyi oldugu, kotllugun ise onun
iyilik 6zlne araz (ilinek) bulundugunu kabul ve vaz eder. Bu dinlere inanan
bircok kesim ve bireyde ise kotuligun agiklanmasi gerekliliginden dogan ve bu
dinlerin mesajiyla geligsen -sistemli olmayan- dualist iyi Tanri-k6tu Tanri anlayisi
hakimdir.

Teolojik olarak bu sorun, bu dinlerde ¢6zllmus olabilir ancak pratik
yasamda ciddiyetini korumaya devam eder ve ¢O6zumu de buylye ve
irrasyonellige kapi aralayan mistik bir halk dinselligi, zengin bir halk mitolojisi
yaratir (tarimci mitolojinin kaynagi da buna dayanmaktadir). Kitle dinselliginin
dualist 6geler barindirmasi sosyolojik olarak da farkl bir duruma tekabul eder.
Kotalaguan bertaraf edilmesi igin dinsel yasama resmi din adamlari zimresinden
farkl aracilari dahil eden bu 6ge, alternatif bir dinsel hiyerarsinin gelismesi igin
uygun bir ortam yaratir. Kimi zaman kesisler, kimi zaman mistikler, kimi zaman
dervigler biciminde ortaya ¢ikan bu alternatif ve standartlasmamis hiyerarsik

yapl, halk dinselliginin en énemli unsuru olmaya adaydir.

Bu alternatif dinsel yasamin bir 6zelligi de, yapisi geredi ekstazik ve
emosyonel olmasidir. Ritiel burada daha ¢ok 6nem kazanir ¢unkl kitlenin
yasarken karsilastigl varolugsal, psikolojik ve sosyolojik sorunlar hukuksal yani
gelismis, kurumsallasmis bir dinsellik tarafindan karsilanamaz. Ornegin ani bir
olum, bir kithk, salgin vb. belirsiz bir durumun yol ac¢tigi kriz, toplumsal
esitsizligin yol actigi asagilanma vb. kadar cinselligin gergekleri karsisinda
yasanan travmalar, ergenligin yarattigi buhranlar vb. gibi insan yasaminin
onemli ugraklari da ancak bu tir buyusel, ritiel tekniklerle katlanilabilir hale
getirilir. Bu tarz etkinlikler tipki mitos ve ritin yabanilin yasaminda oynadidi rol
gibi hayatidir. Bu nedenle geleneksel yapilarini koruyabilen, kirsal gelenekleri
hala guglu toplumlarda bu tar kultarel bigcimlerin varhgi tesadufi degildir. Bu tar
kaltirel unsurlarin, sadece sorun ¢ozlicu islevsel mekanizmalara

indirgenmeksizin, insan hayatini kolaylastirici niteligi vurgulanmalidir. Bu
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unsurlar aslinda folklorun sinirlari igine giren her seye karsilik gelir: Oyunlar,
danslar, turkuler sarkilar, masallar, destanlar, maniler, giyim kusam vb. nasil
yabanil insanlarda mitos araciligi ile anlam kazanan rit, yukarida ornekleri
verilen tlrden sorunlar ve hatta saglik sorunlari kargisinda bile iyi guglerle kotl
gUglerin savas! biciminde dramatize edilir ve bilingli ya da bilingdisi ¢ézUmler
sunarak sorunu bertaraf etmeye caligirsa, halkin bilgisi (folk-lore, halkin hikmeti)
de metinlere, yazili kaynaklara basvurmadan her tirli edimi sembollestirerek
insan hayatina anlam katar. Bu nedenle ahlaki dinler her ne kadar vahye,
metinlere, Tanr’nin insan aklina hitap eden kelamina dayansa da, bdylesi
toplumlarda folklorik bir bigim alir. Dinin aldigi bu folklorik bi¢cim ya da halk dini,
kurumsal-resmi sdyleme paralel olarak varligini surdiren emosyonel, ekstazik,

rithel yogun karakterde karizmatik strecleri 6n plana tasir.

Karizma kavramini din sosyolojisi literaturiine tanitan Max Weber'dir.
Weber kavrami, Durkheim'’in kutsal kavramina karsilik gelecek sekilde kullanir
(Parsons, 1969: XXXIV). Bu anlamda karizma, her hangi bir durum Kkisi ya da
nesneye kutsalligin bulasmasi olarak anlasilabilir. Halk dininde kutsalin
nesnedeki ve kigilerdeki tecellisine iliskin edilim cogu zaman halk dinselliginin
ya da dimaginin materyalistligi ile agiklanmaya c¢alisiimistir. Ancak bu yaklasim
dogru degildir (Sharot, 2001: 13); zira halk dinselliginin 6nemli bir bileseni olan
kutsaligin nesne ve kisilerde tezahlr etmesinin altinda bir sembolizm
yatmaktadir. Bu sembolizm bilingli ve rasyonel dusuncenin arini degil,
arketipsel ve mitolojik duslncenin Granuddr. Karizma kavrami tamamen
yabanci ve tanimlanamaz olan kutsalligin kisi ya da nesnelerde tecessim
etmesi surecidir. Ancak kutsal ile onun tecellisi arasindaki sinir gok incedir ve

¢ogu zaman ayirt edilemez.

Ornegin halk dinselliginde kutsalligin ya da tanrisal esenligin tasiyicisi
olarak karizmayi ihtiva eden nesneler, kutsalligin kendilerinde kanal buldugu
aracilar (medyumlar) haline gelirler. Bu medyumluk durumu belli bir sire sonra
anlamini yitirir ve nesnelerin kendileri kutsalligin ya da karizmanin kaynagi imis

gibi algilanmaya baglar. Daha dogru bir ifadeyle halk dindarhdinin temel motivi
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bilingli disunce degil de bilingdisi sembolik surecgler oldugu i¢in s6z konusu
esya ve nesneler kendi baslarina birer somut temsil ya da sembol haline
gelirler. Semboller ise bir sistem, yapi iginde anlam kazanirlar. Dinin folklorik
boyutu her zaman belirli sembolleri birbirleriyle ve belirli anlamlarla iligkilendiren

kimi zaman kapali, kimi zaman da dis etkilere agik sistemler bigimindedir.

Senkretizm baglaminda dissal etkiler agir bastikga s6z konusu
sistemlerin unsurlari arasindaki i¢gsel bagintilar tutarsiziagsmaya, bu semboller
ve anlamlar arasindaki iliski uyumsuzlasmaya baslar. Digsal etkilere en az
maruz kalan izole toplumsal gruplar olan yabanil toplumlarda s6z konusu
sistemlerin ¢ok daha tutarli olduklari gézlemlenmektedir. Bu sistemlere en guzel
ornek mitolojik ¢evrimlerdir. Higbir toplumsal grupta tam anlamiyla saf mitolojik
izlekler bulmak mimkin degildir ancak yine de bazi durumlarda, ornegin
yabanil toplumlarda, antik toplumlardan ginimuze gelen yazili kaynaklarda ve
Ozellikle senkretizmin damgasini vurdugu folklorik dinsel yagamda bazi mitolojik

izlekler bulgulanabilmektedir.

3.3. Halk Dini Kavramina iligkin Yapisal Bir Agiklama

S0z konusu mitolojik izleklere 6rnek olarak Unlu mitos aragtirmacisi ve
folklorist George Dumezilin Hint-Avrupai toplumlarin mitoslarinda, toplumsal
orgutlenmelerinde, kozmoloji ve kozmogonilerinde bulguladigi kutsallik,
savascilik ve verimlilik islevleri verilebilir. Dumezil, Vikinglerden, Yunanlilara,
Hindulardan Romalilara kadar Hint Avrupali toplumlarin timudnde her tarlG
mitolojik anlatida vb. folklorik inan¢ ve pratikte etkileri gorulebilecek yapisal-
ideolojik bir izlek tespit etmistir. Ozellikle dinsel ve mitolojik anlatilar ve bunlarla
ilintili yazili metinlerden yola ¢ikan Dumezil, Roma, iskandinav ve Hint tanrilari
arasinda iglevler bakimindan bir 6zdeslik ya da daha dogru ifadeyle ayni islevi
temsil etmek bakimindan sireklilik arz eden mitolojik-toplumsal bir izlek
bulgulamistir. Roma, Hint ve iskandinav sirasini takip ederek sunulacak olursa
kutsalllk baglaminda bulylsel ve hukuksal egemenligi temsil eden Iupiter;

Varuna ve Mitra; Odin, savasciligi temsil eden Mars; indra; Thor ve son olarak
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bereketi simgeleyen Quirinius; Nasatya ikizleri; Freyr gibi tanrilar arasindaki
O0zdeslik ortaya konulabilir. Bu 6zdesligin toplumsal orgitlenme temelindeki
yansimasi da rahipler, savascilar ve tarimcilar bicimindedir (Eliade, 2003a: 126-
127).

Dumezil, mitoslar kadar ritliellerde de benzeri Ug iglevli ideolojiyi tespit
etmistir. Ornegin Roma kurban ritlieli suouetaurilia kapsaminda bir domuz, bir
kog¢ ve bir boganin Mars’a kurban edilmesi ile Hint-Vedik (tanrilara bir kegi, kog
ve boganin kurban edildigi) sautramani kurban edimi arasindaki benzerlige
dikkat ceker (Dumezil, 1970: 45).

Bir dilbilimci olan Georges Dumezil'in, din, dil ve tarih arastirmalari
baglaminda bulguladidi bu mito-ideolojik izlek hakkinda derinlemesine bir
inceleme yapilacak olursa sunlar sdylenebilir. S6z konusu Ug¢ islevin ilki olan
kutsallik, bir yandan kutsal ile insan arasindaki iligkileri (ibadet, buyu), ote
yandan Tanri’'nin lGtfuna siginan insan ile yine insan arasindaki iligkileri (hukuk,
yonetim), beri yandan, Tanr’dan devralinan egemenlik hakkinin (krallik)
koékenine iligkindir. Ikincisi olan savascilik, fiziki giig, hoyratca ve siddet
kullanilarak yapilan savunma ve saldirma demektir. Sonuncusu da uretkenliktir,
toplumun surekliligi icin bereketin saglanmasi ve dogurganhgin surekliligidir.
Ozellikle sayi ¢oklugunun hem mal, hem de niifus agisindan énemsenmesidir
(Divitgioglu, 2000: 34-35).

Dumezil gdstermektedir ki, tim Hint-Avrupa kokenli halklarda bu Ug¢
isleve denk disen kurumlar ve toplumsal gruplar bulunmaktadir. Vedik Hint
toplumu bu Gg islevi yansitir. Antik Yunan'da da ayni 6zellik gdze ¢carpmaktadir.
Paris'in hakemlik yaptigi glzellik yarismasinda Hera, kendisini se¢gmesi igin ona
Asya ve Avrupa Uzerinde egemenlik vaat etmisti (kutsallik-egemenlik hakkiyla),
Pallas Athena &dll olarak bir Frikya baltasi 6nermisti (savascilik), ve Cypris de
ona kendi giizelligini vaat etmisti ((retkenlik-kadin giizelligi). iskandinavya'da da
buna benzer (ig islev s6z konusudur. Pagan dénemde iskandinavya'da tapinilan
u¢ Tanr sunlardan olusmaktadir; Thor, Woden ve Frey. Woden (Wotan, Odin)

blylcldur, savas baltasi tasiyan Thor savascidir ve Frey de iri bir fallusla

61



simgelenir ve Uretkenligi temsil eder. Pek c¢ok ornekte bu toplumsal iglev
farklilagsmasi toplumsal gruplar tarafindan da taklit edilmigtir. Mesela Eski
irlanda toplumu Druitler, soylu askerler ve goban-giftcilerden olugsmaktadir. Yine
eski Hint toplumu G¢ kasttan olusmaktadir Brahmanlar, Vaisyalar ve
Kshatriyalar...” (Divitgioglu, 2000: 34-39).

Dumezil'in ortaya koydugu ve buradaki temel ilgiye karsilik gelen ana
tema, aslinda farkli tarihsel-cografi ve toplumsal etkiler altinda kalmalarina
ragmen neredeyse tUm Hint Avrupa toplumlarinda ortaklik arz eden bir
ideolojidir. Ucli islev Hint-Avrupa toplumlari icin bir uygarlik paradigmasi
olusturmaktadir. Sonug¢ta metodolojik baglamda Dumezil'in tarihsel, antropolojik
ve toplumsal veri yiginindan (mitos) yola ¢ikarak (dinsel, dilsel ve toplumsal
Ozellikleri irdeleyerek) bdylesi bir yapisal temel bulgulamasi toplumlarin belli bir
asamadan sonra birbirleriyle iletisime gegerek ortak bir diinya gorusine, evren
paradigmasina dahil olmasina Ornek teskil eder. Dumezil'in Hint-Avrupa
toplumlarinin bir tur evren algisindan bahsettigini sdylemek gerekir; zira cografi
ve zamansal farkliliklara ragmen irdeledigi toplumlardaki UGgli islev mantidi,
gegerliligini zamandaki ve mekandaki degisikliklere direnerek yapisal bir nitelik
olarak muhafaza etmektedir. Dumezil'in bulguladigi bu G¢lu islev aslinda buyuk
ihtimalle tum toplumlarda belirli oranlarda bulunan temel siniflandirma
ilkelerinin, evreni siniflandirmak igin belirli tarihsel ve kdkensel baglari bulunan
akraba topluluklarda daha baskin olarak bulunmasi olgusundan baska bir sey
degildir. Aksi takdirde sadece Hint-Avrupali kultirlerde bodylesi bir niteligin

varliginda israr etmek bir tur metafizige yonelmek anlamina gelecektir.

Dumezil'in g¢alismalarinda go6zlenen en &Onemli nitelik Gcgla iglev
mantiginin tanrilar araciligi ile temsil edilmesi olgusudur. Bu Uglu islev ayni
zamanda mitolojik-kozmolojik bir mahiyettedir. Daha dogru bir ifadeyle onun en
iyi g6zlemlendigi alan kutsalla iligki icindeki mitoslardir. Mitos ise dinsel ve

dinsel olmayan ya da kutsal ve dindigi tim alanlari kapsar.

Dumezil'in yaklagimini konu agisindan énemli kilan, halk dinselliginin

cesitli yapisal nitelikler arz ettigini vurgulamasidir. Bu temelde denilebilir ki, halk
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dini rastgele, anlamsiz ve karmasik bir yapi arz etse de yine de belli dizeyde
sistemlestirici bir mantigi ihtiva etmektedir. Bu mantik 6zellikle kutsal oldugu
dusundlen kisi, nesne ya da unsurlar arasinda kurulan 6zdesliklerde goranur
hale gelir. Bu temelde calismanin ilerleyen boélumlerinde bu metodolojik

imkanlar 6zellikle de Tirk halk Islami baglaminda kullaniimaya galigilacaktir.

Dumezil'in temel aldigi mitolojik kaynaklarda da goéruldigu Gzere,
kutsalligin tasiyicisi veya dolayim imkani olarak karizma kavrami, halk dininin
temel 6gelerinden biridir. Karizma kigilerde ve/veya nesnelerde yogunlastigi,
herhangi bir kurala bagli olmadidi, hicbir sekilde éngorulebilir olmadigr ve keyfi
ve Kisisel oldugu icin akildigi veya Weber’in tabiriyle buyuseldir. Yine Weber bu
baglamda halk dinselligini ya da evrensel bir kurumsal yapi, 6rgutlenme
gelistiremeyen halk dinselliginin baskin karakter oldugu dinleri blyusel dinler
olarak tasnif eder (Bk. Weber, 1969). Buyusellik aslinda dinselligin temel
karakteristiklerindendir. Dinsel yasamda buyuselligin hakimiyetinin azalmasinin
asil nedeni ise belirli tarihsel kosullarin sonucu olarak dinlerin resmi birer
sOylem gelistirmeleri sonradan da bu sdylemle 6zdeslestiriimeleridir. Bu dinsel
sdylemin dzellikle Ortadogu’da ibrahimi dinler temelinde nasil gelistigine daha
once deginilmigtir. Ancak, buyusellik kavramina, halk dini kavraminin gelisimi
baglaminda deginilmemistir. Bu nedenle bir sonraki bolimde din sosyolojisi ve
din antropolojisinde halk dini kavraminin temelinde yer alan buyusellik
kavraminin nasil ele alindigina deginilecektir. Zira resmi dini sdylemin karsiti
olarak halk dininin yabanil toplumlardaki dinsel bigimlerle yakindan iligkili oldugu
gorulmustar.  Blyuselligi  dinsellikten ayiran  tarihsel slUrecin  dogru
anlasilabilmesi igin buyuselligin dinselligin temeli oldugu yabanil toplumlara g6z

atmak gereklilik arz etmektedir.
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4. BUYUSEL-MITSEL DUSUNCE UZERINE

Yabanil toplumlardaki dinsellik ile halk dinselligini bir tutmak yaniltic
olacaktir. Ornegin Lévi-Strauss, yabanil toplumlar ile modern toplumlar arasinda
bir ayrim yapar: Kendilerini sure giden bir tarihin, surecin ajani, 6znesi olarak
goren, yaziyl kullanabilen, sosyal hareketlilige ve degismeye konu olusturan
sicak toplumlar ve bunun tersi olan yabanil toplumlar (Leach, 1983a: 22). Sicak
toplumlarda soyut mantik ilkeleri gecerlidir, soguk toplumlarda ise somut
hayvan, bitki turleri ve onlarla ilgili imgeler duslnceye araci olur, hatta onu
mumkuin kilar. Bu nedenle bu tur toplumlarda soyut mantik gecerli dedgildir.
Dolayisiyla yaban duasunceye dahil edilemeyen toplumlarda, daha dogru bir
ifadeyle, toplumu tarihsel bir 6zne olma bilinciyle bir arada tutan toplumsal
kurumlarin var oldugu toplumlarda dinsel yagsamin kurumlagmasi, resmilesmesi
kacinilmazdir. Ancak burada vurgulanmasi gereken nokta kitleler icin dinsel
dizeyde akil ve mantigin her alanda ayni duzeyde ve yogunlukta gecerli
olmadigidir. Zira bir biling tart olarak tarihin belirli sosyolojik formasyonlarca
uretilmesi, yeniden uretilmesi ve korunmasi gerekir. Nitekim dinsel anlamda
resmi, tarihsel, ahlaki din sdylemine ve bu sdylemin kurumsal desteklerine
ragmen halk dini gibi bir olgunun varligi, yabanil olmayan topluluklarda da her
an kontrol disina c¢ikabilecek bir yabanillik bulundugunun en iyi

gOstergelerindendir.

Sosyolojik-antropolojik literatirde dinsellik, bayUsellik kavramlari 6zellikle
yabanil toplumlarla birlikte ele alinir. Yabanil toplumlarda dinin resmi, hukuksal
bir sdylemi yoktur. Bu nedenle yabanil toplumlarda yasanan dinsellik, hayatin
tum alanlarini kapsayan tamamen folklorik bir mahiyet arz eder, nitekim yabanil
toplumlarda folklorik olmayan higbir bilgi tari s6z konusu degildir. GUnumuz
toplumlarinda ya da tarihli sicak toplumlarda ise dinsel yasam kurumsallasma
egilimi icinde oldugu igin durum biraz farkli olmakla birlikte bu toplumlardaki halk
dinselliginin yabanil-senkretik, dualist ve ritiel yogun karakteri yabanil

toplumlardaki folklorik niteliklerle benzerlikler arz eder. Bu nedenle bir sonraki
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bélimde sosyal bilimsel anlamda bu benzerlik ya da farkhliklarin nasil ele

alindigina deginilecektir.

Halk dini kavrami her ne kadar belirli bir halka ve topluluga gonderme
yapsa da aslinda yukarida da deginildigi gibi dinin resmi gériunima diginda ele
alinabilecek tum dinsel 6zellikleri kapsamak bakimindan dinin evrensel bir
bicimine tekabull eder (Yoder, 1974: 10). Bu anlamda o hem tarimci nitelikleri,
hem, eski dinler ve inaniglardan kalinti mahiyetindeki nitelikleri, hem de dualist
inanglari kapsar. Bu durum dinin yabanil toplumlarda aldigi bicimde de gdzlenir.
Yabanil toplumlardaki farklihgin temel sebebi ise orada dini standartlastirma
egilimi tasiyan resmi bir dinsel sdylemin gelismemesidir. Orada dinin tUm
nitelikleri folkloriktir. Bu baglamda halk dini kavraminin temel kaynagi olan
buayusellik kavramina ve bu kavramin sosyal bilimsel literatirde ne gibi

acihimlara sahip olduguna deginilecektir.

Simdiye kadar anlatilanlardan yola ¢ikilarak dinsel yasamin hukuksal
gorinim kazanmasi ile uygarlik arasinda bir iligki oldugu ya da tarihsel
anlamda belirli toplumsal kesimlerin olusumu ile Tanr’nin, kutsalligin
askinlagmasi arasinda dolaysiz bir iliski oldugu sdylenebilir. Tanri’nin
askinlasmasi ile hukuksallik arasindaki bu iligki kitlesellesmenin bir sonucudur.
Bu baglamda daha 6nce de deginildigi gibi, toplumsal yasamda dinin iki
goériniml ortaya c¢ikar. Bunlarin ilki bilinci gerektiren, bireye hitap eden
hukuksal dinsel bir sdylemken digeri binlerce yillik dinsel tecribenin icerildigi
bilingdigi ve kitlesel olan halk dinidir. Tarihsel-bireysel bilincin hakim oldugu
hukuksal dinselligin gelisimi, dizenin ritiel aracihgl ile saglandigi yabanil
dinsellige gore uygarlik sureci agisindan bir ilerlemeye, ancak duygusal, psisik

tatmin agisindan ise bir yoksunlagsmaya tekabul eder.

Tdm dinsel gelenekler, hukuksal bir sdylem gelistirmis olsun ya da
olmasin, en azindan sezgi duzeyinde bir dizen tasarimi saglamak
zorundadirlar. Dinin uygar ya da yabanil, tim toplumlardaki en énemli ve asli
fonksiyonu bir diinya kurma ve diinya korumadir (bk. Berger, 1993). insan,

yasamini surdurebilmek igin, yasadigi ve olimle her an tehdit edilen kirilgan
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yasama anlam katmak durumundadir. Zira o, hayvanlardan farkli olarak bu
yasamda kendisine yardimci olacak dogal donanimlardan yoksundur. insanin
yasamda tutunabilmesini mimkin kilan ise kultir ve kurumlardir. insan,
doganin kendisinden esirgedigi anlam ve istikrari, kendisi yaratmak durumunda
kalmistir. insanin inisiyatifi ile kurulan diizen-anlam her ne kadar dzsel olarak
yapay ve Berger’in de belirttigi gibi “diyalogun pamuk ipligine bagll” olsa da
(1993: 45) dogadaki duzeni 6rnek alir ve onu taklit eder. Bu baglamda insanin
kurdugu anlam sistemlerinin (kurumlar) ve kultirin temel tasi olan semboller,
kategoriler, kavramlar subijektif ve insan etkinliginin Grint olmakla birlikte, bu
durumu unutturacak kadar nesnellesirler ve kendi yaraticilarindan

bagimsizlasarak dissallasirlar.

Durkheim, toplumsal iletisimin ya da diyalogun temeli olarak dogay taklit
eden yani esya gibi insan zihnine yabanci sembollerden bahseder (2005: 36).
Sembol, insan bilincine digsaldir ancak kolektif bilingdiginin Grintddr. Bu
nedenle insan Urinu olmasina, toplumsal yasamin Urinu olmasina ragmen

batin bu sureclerden bagimsiz bir konuma yukselir.

Sembollerin dizen kurucu niteliklerini koordine eden ve onlari bir sistem
icinde birlestiren toplumsal kurumlarin en énemlisi dindir. CUnkd din bunu,
sembolleri kutsallastirarak yapar. Bu nedenle kolektif biligdiginin Grinu olan
semboller yabanci, tekinsiz bir glice (totaliter aliter)® atifla biiylik bir otorite
kazanir. Din, sembolleri kutsallastirarak yaratilan anlami da dokunulmaz kilar.
Bu anlaminda din “kutsal bir Uslup iginde kozmiklestirmektir” (Berger, 1993: 55).
Dinin iglevi, insani iginde yasadigi dizenin makulligune ikna etmektir. Ancak
din bu seviyede bunu, akla veya bilince hitap ederek yapmaz. Dinin bu
safhadaki niteligi kozmolojiktir. Bu safha genellikle mitolojik-yabanil ya da
geleneksel olarak nitelendirilen toplumlarda goézlenir. Bu topluluklarda din,
ahlaki bir standarttagsmadan c¢ok, daginik bir kozmoloji goérinimundedir.
Semboller bu safhada bilingdisi igeriklere yapisirlar ve bu igerikleri ¢agristirirlar.

Dinin bu iglevi yabanil ya da gelismis tum dinlerin dizen kurucu etkinligi icin

® Totaliter Aliter, Latince mutlak 6teki anlamina gelir.
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gecerlidir ancak s6z konusu olan ahlaksal dinler olunca, (dinlerin
tarihsellesmeleri ve akilsallagsmalarinin sonucu olarak) bilingdisi etkinliklere

akilsal, teorik etkinlikler de eklenir.

Ahlaksal dinleri yabanil dinlerden ayiran temel 6zellik, bu dinlerin
makulliga biling dizlemine de tasimaya calismalaridir. Makulligin biling
dizeyine tasinmasi demek, kutsalla girilen iligskinin teorik ifadelerle agiklanmig
olmasi demektir. Bu gelismeyi mumkin kilan da, dinlerin diuzen sagdlayici
sembollestirmelerinin blylden, mitostan, kisisellikten (karizma) uzaklasmasina
yani kurumlagmaya bagldir. Bu safhada dinsel olan kitlesel-pratik duzeyde
kadim sembolik icerikleri ihtiva etmeye devam etse de tarihsel bir sdylem olarak

ortaya ¢ikan din anlayisi, tamamen farkh bir forma buranar.

Karizmanin rutinlesmesi ile birlikte anilan bu sure¢, kadim sembolik
iceriklerin akla hitap eden ve mitostan gbrece uzak yeni iceriklerle techiz
edilmesi anlamina gelir. Bu sayede érnegin, ibrahimi dinlerin anahtar motifi olan
ibrahim’in oglunu kurban etme girisimine dair anlati, kutsalin yabanciigini ve
bambagkaligini vurgulayan bir teskin etme eylemi olarak okunmak yerine Tanri
ile yapilan bir antlasmanin semboll olarak sunulur. Halbuki kurban Tanri
tarafindan istenmez, o insanlarin, toplumun trdnaduar (Girard, 2003: 9-10). Bu
durum, ayni zamanda ahlaki dinlerin yayginhigini ve hala taraftar bulmasini da
aciklamaktadir. Zira bu dinlerdeki 6geler, ayni anda hem kolektif bilincdisi
dizlemde kadim kolektif sembolik iceriklere gondermekte, hem de akilsal
aciklamalara yer vermektedir. Bu dinlerin bu baglamda bir yani mitolojik
kalmaya devam ederken diger yani akilsallasmaktadir. Dinlerin, yagsamin dogasi
geregi 6lum, cinsellik vb. varolugsal durumlari igermesi olgusu, bu egilimin

ileride de surecegini gostermektedir.

Gelismis olsun ya da olmasin tUm dinlerdeki bu durum pek c¢ok farkl
(interdisipliner bir baglamda) sosyal bilimci tarafindan karizma, mitoloji, yaban
dusunce, hiyerofani vb. kavramlarla ifadelendiriimigtir. Kimi sosyal bilimciler
(6zellikle sosyolojik kuramlarda gdzlenir) konuyu tarihsel perspektifte ele almig

ve degisimini irdelemisken (6rnegin Weber, Mensching, Wach vd. gibi), kimi
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sosyal bilimciler ise (6zellikle sosyal antropolojik kuramlarda) bu niteligin yabanil
toplumlardaki gérinimunu, islevlerini ele almis (Malinowski, Evans-Pritchard,
Radcliffe-Brown, Lévi-Strauss vd. gibi), kimileri de bu sidrecin yabanil,
geleneksel ya da modern, tim toplumlarda, tim dinsel sistemlerdeki bigimlerini
irdelemislerdir (Eliade, Guenon vd. gibi). Bu béliimde yapilmaya calisilacak olan
da konunun gereg@i olarak, bilgi sosyolojik ve genel bir baglamda, basitten
karmasiga dogru bu olgunun izini sirmektir. Zira konunun 6zinu olusturan halk

dinselligi, bu olgu ele alinmaksizin anlasilamaz.

Bu baglamda bu bdlumde, yukarida anilan farkh yaklagimlarin bulgulari
karsilastirilacak ve tutarl bir sekilde birbiri ile irtibatlandirnimaya caligilacaktir.
Bu kapsamda anilan tim kuramlardaki ortak olgu blydsellik kavramiyla
karsilanacaktir. Dinselligin 6zU baglamindaki bdydsellik kavraminin referans
cercevesi Weber'in buyd yitimi (entzauberung) kavramindaki buyuden, Marx’in
dini insanhgin afyonu, kalpsiz bir diinyanin kalbi seklindeki tanimlamasindaki
dinsellige, hatta Durkheim’in Tanri toplumdur ifadesindeki Tanri anlayigina

kadar degisen bir diuzeyde kutsalliga karsilik gelir.

Dinsel davranigsin ya da dusincenin asli 6gesi olan buyusellik, halk
dinselliginin de temel karakteristigini olusturur. Blyuselligin tanimlayici 6gesi
karizma kavramidir. Aslinda dinin tum sdylemleri karizma Uzerine kuruludur.
Hatta peygamberi olan dinlerin yayllmasinin altinda yatan da halk dinselligine
esdeger, karizmatik, buyUsel bir kurtulus dustncesidir. Ancak bu dinler,
bldnyelerindeki askin kutsalllk nosyonunun zorunlu sonucu olarak kurucu
peygamberden sonra halk ya da kitle dininden farkli hukuksal-dinsel bir sdylem
uretirler. Bu donusumun temel niteligini karizmanin kurumsallagmasi kavrami
ifade eder. Kurucu peygamberin kisisel karizmasi, oluminden sonra nitelik
degistirir ve bir toplumsal grubun denetiminde kurumsallasarak kisisellikten
uzak bir hal alir. Weber'in Antik Yahudilik Gzerine analizinde vurguladidi da
aslinda ayni surectir. Antik Yahudilik karizmay! keyfilikten uzaklastirarak ve
kurumsallastirarak buyusellik kargiti bir nitelik kazanmistir. Bunun yaninda antik

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamda daha énce de belirtildigi gibi siyasal ilgilerden
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bagdimsiz olmayan, daha dogrusu siyasal ilgilerin bir sonucu olarak gelisen
resmi sdylem ve hiyerarsinin paralelinde her zaman buyuUsel, mistik ve ¢ok
bicimli bir alternatif din duygusu var olmustur®. Bu nedenle bu dinlerin (ve belki
bazi bagka resmi sdylem gelistirmis ahlaksal dinlerin) tarihi, ayni zamanda bir
sapkinliklar ve kovusturmalar tarihidir. S6z konusu edilen halk dinselliginin
temel Ozelligi karizmanin, resmi sdylemin bekgiligini yapan siki ya da gevsek
orgatlt dinsel gruplarin disinda gelisen niteligidir ki, Weber tarafindan blayusellik
olarak adlandirlir. Buyusellik kavraminin bir diger esanlamli karsihg: buyusel
etkinlik ve inanglari kendi bunyesinde sistemlestiren mitos ya da mitolojik
dusuncedir. Bu anlamda bu iki kavram biling merkezli rasyonel dustncenin,
pozitif dusuncenin diginda bir dinya tahayyull, evren duzeni (kozmoloji) ve
nedensellik bicimi 6Onerdikleri oranda ayni anlami tasimaktadirlar ve bu

baglamda burada ayni anlamda kullanilacaklardir.

Halk dininin niteliklerinden olan pratik ve ritlel yogun dinsel yasam bu
karizma-buyUsellik dUslUncesinin bir yansimasi, hatta Uzerinde nesvi nema
buldugu zemindir. Halk dininin blyUsel-ritiel 6zelliklerini anlayabilmek igin
oncelikle dinsellik ve buyusellik arasindaki iligkilerin ele alindidi1 sosyal bilimsel
calismalara deginmek gereklilik arz etmektedir. Bu galismalar iginde 6zellikle
dinin blyusel nitelik gosterdigi antik ve yabanil toplumlara iliskin

degerlendirmelere g6z atmak uygun olacaktir.

BayUu kavrami antik donemden beri, geleneksellesen bazi yontemlerle
dogal ya da dogaustu guclerin nesneler, insanlar Uzerinde etkili kilinmasi
dusuncesine dayanir. Bayunun kigiselligi ve kurumsalliktan yoksun yapisi, onun
dinden ayrilmasindaki temel kriterdir. Ancak her ne kadar blylu dinden (teorik
duzlemde) ayrilsa da aslinda buyunin beslendigi kaynakla dinin beslendigi
kaynak aynidir. Bu baglamda en az bir damla din icermeyen blyu olmadigi gibi,
blyuslz din de yoktur (Lévi-Strauss, 2000: 263). Blyu de din de cemaatin

toplumsal dogasinin Urinuddr. Tanim yaparken dini, kolektifliginden hareketle,

°® Bu noktada belirtimelidir ki Weber Hiristiyanligin, 6zellikle reformasyon ve onun
yarattigl rasyonellesme asamasina kadar tam anlamiyla askin bir din olarak ele
alinamayacagini vurgular.

69



blytuden ayirmak mumkuandur ancak buyudyu dinden ayirmak kolay degildir; zira
blyl dinden eskidir ve belki de dinin asal kaynadi durumundadir. insanlarin
belirsiz olanla iliskisi surdikge esenligi saglama yollarindan biri olarak buyusel
prosedurler devam edecektir. Her ne kadar dunya Uzerindeki en yaygin dinler
blyusel davranisi siddetle dislamaya calissa da, dinsel bilgi buayusel bilginin

yeniden Uretilmesindeki ana ugraktir.

Dinler buyusel davranigi yasaklar ve kovustururlar ancak (rasyonel
dusunce baglaminda) son tahlilde buyulsel bir dinya tahayyulline dayanirlar. Bu
blyusellik siradan blyusel davranigi olusturan pratik edimlerle sinirli degildir,
gunimiz ahlaksal dinleri, ahlaksal bir 6zne olarak Tanr’nin her tarld
belirlenimden uzak iradesinin sonucu olarak buyulseldirler (6rnegin genelde
ibrahimi dinlerde bu durum mucize, keramet kavramlariyla karsilanir). Bir de
s6z konusu dinler her ne kadar ahlaki bir Tanr’dan ve onun iradesinden
bahsetse de, bu dinlerin hayatin dinamikligi kargisinda aldiklar bir bigim olarak
halk tipi dindarlik her zaman icin antik kaynaklarla irtibat halindedir. Dinler,
ortaya ciktiklarinda mevcut inaniglari tUmayle ortadan kaldirarak kendilerini
onlarin yerine ikame edemezler. Daha ¢ok mevcut sembolik dagarcigi yeniden
tanimlayarak, ¢ogunlukla da kendi unsurlarini dénustirerek yeni bir sentez
durumu geligtirirler. Bu sentezin ana unsurunu da pratik yasamin zorunlu
gerekliliklerine daha somut bir cevap saglayan buyusellik olusturur. Bu anlamda
blyusellik mitos bigiminde dinsel ritlellerle i¢ ice gecerek 6zellikle de dusunsel
sureclere uzak, dinin kaynaklarina erisimi sinirh kitleler igin dinin pratik ylzuna

meydana getirir.

Burada oncelikle ahlaksal ya da yabanil tim dinsel sistemlerde kendine
yer bulan daha dogru bir ifadeyle dinsel duslUncenin asli unsuru olan
blyuselligin-mitsel distinmenin bir tanimi yapilacak ve teorik dizlemde buyusel
dugsuncenin temel karakteristiklerine deginilecektir. Buyusellik tarihsel sosyolojik
kuramlarda yer aldigi kadar sosyal-antropolojik kuramlarda da ele alinan bir

kavramdir. Aslinda iki yaklasim bi¢imi buyuselligi farkli mecralar icinde ele alir
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ancak ikisinin de ortak oldugu nokta, buyusellik ile bilimsel-soyut distnce ve

nedensellik arasindaki farkliliktir.

Ampirik disunce bigiminden tamamen bagimsiz olan buyusel dustnce
bicimi, dilde temellenen ve gergekte olmayan iliskilerden ibaret bir dinya
algisinda temellenir. Tamamen insanin zihninde gergeklesen sureclerin dig
dlnyaya yansitilmasi ilkesine dayanir ve bunun tersini disinmek imkansizdir.
Yani diger bir deyisle mitsel distincede zihin 6n plandadir, belirleyicidir fakat bu

dusunce bigimi icinden bu durumun farkina varmak mimkuan degildir.

Zihin aslinda bilgi sUrecinin tium safhalarinda 6n plandadir yani zihin
duyular vasitasiyla algilayacadi unsurlari seger. Bunlar arasinda bir eleme
yapar. Bu surecte zihin pasif degil aktiftir. Diger bir deyisle “algi, karmakarigik
“etkiler” yi1gini karsisinda bilincin gergeklestirdigi bir ayirt etme ve segcme
surecidir” (Cassirer, 2005: 64). Bu surecte nesnel olan, gergeklige tekabul ettigi
dusundlen duyular algida hesaba katilir, digerleri yani gegici olanlar ve tekrarli
olmayanlar digsarida birakilir. Mitsel disuncede ise nesne bir anda nasil
gorundlyse o haliyle kabullenilir. Daha dogru bir ifadeyle mitsel biling hakikat ile
gorunus arasinda bir ayrim yapmaz (Cassirer, 2005: 48). Mitsel bilingte nesneyi
benzer tirden nesnelerle birlestirme, iligkilendirme ve bir yasalilik bigiminde
dizenleme s6z konusu degildir. Mitsel digunce, sirf etkiye ve onun bir ana
mahsus varligina odaklanir. Bu nedenle de mitsel diugsinmede simdi, gegcmis ve
gelecek ayrimi, zemin fon, temel ve temellendirilen iligkisi eksiktir, her sey tek

zeminde yogunlagsir (Cassirer, 2005: 65).

Mitsel bilincin olgularina kisa bir bakis bile, ger¢cekten bu bilincin aslinda
ampirik kavramin ve ampirik-bilimsel diagsiinmenin kesin olarak zorunlu gérdugu
belirli ana hatlari tanimadigini gosterir. Burada her seyden 6nce gergek algi ile
sirf tasarlanmig olan gergeklesme ile arzu etme, esya ile sembol arasindaki
batln sinir ayriliklar eksiktir (Cassirer, 2005: 66).

Bu baglamda mitsel disinme agisindan 6lim ve yasam, varlik ve
varligin yok olusu gibi degil de ayni durumun farkl safhalari olarak ele alinir

(Cassirer, 2005: 67). Buyusel dustncenin temeli olan sembol ile varlik, isimle
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isimlendirilen sey, ya da kisi arasinda bir fark goézetimemesi olgusu da
bayusellik ile mitsel dusuncenin ayni baglamda ele alinabileceginin bir
gostergesidir. Ornegin yabanil toplumlarda ismin saklanmasi, kot niyetli
insanlarin ismi kullanarak ismin tasiyicisi Uzerinde kota niyetli blyusel
edimlerde bulunmasi korkusunun bir sonucudur (Durkheim, 2005: 168).
Buyuselligin mitsel dugtnce bigiminin bir Grinu oldugunu gérmeyi mimkun kilan
temel entelektuel sureg, antik-mitsel metinleri ginimuz soyut mantidi agisindan
aciklama dusuncesine dayanir. Yabanil toplumlarin yasam ve (mitolojik)

duisunme bigimleri daha sonraki suregte bu dusinceye eklemlenmistir.

Bu baglamda sosyal bilimsel literatir 6zellikle de yabanil toplumlardan
yola ¢ikarak din sosyolojisi ve antropolojisi baglaminda buyU-din iligkisi Uzerinde
onemli bir tartisma gelistirmigtir. Zira ilk donem din sosyolojisi ve antropolojisi
alaninda yapilan galigsmalar, antik metinlerdeki mitsel dlstince bigiminin canli
ornekleri olan yabanillari tanima, inceleme ve acgiklama firsatini saglamistir.
Ayrica yabanillar Uzerine odaklanan bu c¢alismalar mitos ve buyulselligin dinle
iligkisini irdeleme imkani veren bir baglam saglamaktadirlar. iste bu nedenle
asagida bu kavramlar arasindaki iligkilere sosyal antropoloji literaturu

baglaminda deginilecektir.

4.1. Din, Biiyii, Mitos iligkisi

ilk sosyal bilimsel calismalar yabanil toplumlari giniimiiz toplumlari ile
Oyle ya da bdyle iliskilendirmek dusuncesinin drunudurler. Erken donem sosyal
bilimcilerin yabanil topluluklar Gzerinde yurattugu calismalar 6zellikle bu tir
toplumlarin dinsel bir dunya goériusine sahip olduklar iddiasi Uzerine
odaklanmigtir. Bu durum pek ¢ok sosyal bilimci tarafindan bu tir toplumlarin
zihinsel anlamda geri, olgunlasmamis, bu anlamda da ilkel olduklari yoninde
yorumlarla agiklanmaya calisilmistir. Bu dénemdeki sosyal antropolojik ya da
sosyolojik tartismalar toplumsal yapi, zihinsel kategoriler vb. kavramlar

Uzerinden igslemekle birlikte yabanil insanin dinsel dinya gortsiu nedeniyle ister
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istemez dinsellik ya da kutsalla girilen iliski Uzerinden yurGtilmek durumunda

kalmigtir.

Dini, mitosu sosyal bilimsel anlamda ele alan ¢alismalarin 6zellikle 19.
yuzyil sonu ile 20. yazyilin baginda gelisen ve antik toplumlarin dinsel 6zellikleri
Uzerine odaklanan calismalarca baslatildigi sdylenebilir. 19. Ylzyilda blUyuk
gelisme goOsteren filoloji alanindaki c¢alismalar, sosyal bilimsel ilginin de
baslangicini olusturmustur. Ancak filoloji alanindaki calismalar, daha cok ilyada
ve Odesa, Vedalar, Upanisad vb destanlar ve destansi anlatilarla
ilgilenmekteydiler. Bu calismalarin merkezi temasi her ne kadar Hint-Avrupa
dillerinin gelisimi baglaminda dilbilimsel olsa da, zamanin ruhunu yansitan
bilimci tutum, bu anlatilarin genel olarak dinsel metinler ya da en azindan
dinsellikle yogrulmus metinler olmalarindan dolayi, bu metinlerdeki dinsel
O0gelere dair agiklamalar da getirmistir. Bu yaklasimin GrlinU olan galigmalarin
dine kargl tutumu hentz (sosyal) bilimsel olmaktan uzaktir. Bu baglamda din
veya dinin merkezi 6gdesi olan kutsal hakkindaki ilk calismalar, dolayli olarak bu
anlati ve metinleri ihtiva eden Hint-Avrupa, Yunan ve Roma mitolojisi Uzerinden
yapilmis olmaktadir. Bu akimin en 6nemli temsilcisi durumundaki kisi Max
Muller’dir.

Muller, dini (ve ayni zamanda mitolojiyi), kutsal kavramlara verilen isimler
ve bu isimlerin gecirdikleri tarihsel evrim agisindan degerlendirmis ve sonug
olarak dinsel, kutsal fenomeni dilde meydana gelen bir ¢esit hata olarak tespit
etmistir (Durkheim, 2005: 106-107). Bu bakis agisiyla érnegin rizgara kosan
sey adi verildigi takdirde ve bu isimlendirmenin Uzerinden uzunca bir slre
gecince, bu mecazli kullanim unutulmakta, ifadeler gercek anlamlariyla ele
alinmaktadir. Muller, bu baglamda tim bir mitolojinin bu dilsel hatalari mantikli
bir sekilde agiklamak tzere uydurulmus oldugunu 6ne surer. Bu tutum, kutsalin,
dinin, mitosun dilinin soyut mantik agisindan degerlendiriimesi veya agiklanmasi
anlamina gelmektedir. Muller, dilsel bir hastalik, ifade noksanligi nasil ruhsal bir
hastaliga isaret ediyorsa, mitosun dilsel i¢eriginin de mantiksiz ve tutarsiz olugu

yuzinden, onu da dilsel bir hastalik olarak niteler. Muller'in dustncesi klasik

73



(pozitivist) bilimci bakis agisindan mitostaki (sagma, tutarsiz, mantiksiz
gorinen) olaylarin mantiksal disunce ile nasil uzlastirilabilecegi sorunsalina

dayanir.

Ona gore insan, kendini buyuleyen, akil sir erdiremedigi doga ustu
olaylara ad koyarken onlari kendisi gibi ya da canliymis gibi kisilestirmis ve
mesela ruzgar icin Ufleyen sey vb. mecazi kullanimlar gelistirmistir. Ancak
zamanla bu mecazi kullanimlar unutulmus ve onun yerine bu ifadeler sdylendigi

bicimiyle gercek olarak anlagiimaya baslanmistir (Késemihal, 1971: 110).

Muller'e gore, dogal sureclere ve seylere yuklenen mecazi anlamlarin
mantikli-rasyonel bicimde anlasilabilmesi icin yani mesela rizgar igin Ufleyen
sey, kosan sey vb. diger adlandirmalari mantiksal kilabilmek igin uydurulan
batin hikayeler, masallar mitosu olusturmustur. Miller bu goéristyle mitosu ve
onun kaynaklik ettigi dinselligi, dilin bir islev bozuklugu olarak ele almig, onu
simgeciliginden arindirmis ve onda s6z konusu olan derin anlamin arastirilmasi
imkénini -kendi goérusu baglaminda- bertaraf etmistir (Késemihal, 1971: 110-
111).

Bu perspektif uyarinca din, dinsel (ve bu asamada mitolojik) fenomen, bir
mantik hatasina, bir tir hastaliga indirgenmektedir. Bu indirgemeci yaklasim,
cografi kesiflerle bilim adamlarinin ya da entelektuellerin gindemine giren
yabanil toplumlara ait yasam bigimi ya da mitoslarla birlestirildiginde ise ilk
sosyal antropoloji ya da sosyal bilimsel calismalar gindeme gelmeye
baslamistir. Malinowski, Levy-Bruhl, Frazer, Tylor, Durkheim gibi isimler yabanil
topluluklarin dinsel Ozelliklerini ele alan c¢alismalariyla bu konudaki sosyal
bilimsel ilgiye katkida bulunmuslardir. Bu isimler arasinda 0&zellikle
vurgulanmasi gereken Durkheim ve onun sosyolojik yaklagimidir. Durkheim,
Dini Hayatin llkel Bigimleri adli eseriyle, dini sosyolojik baglamda islev goren bir
kurum olarak ele almigtir. Bu sayede din artik insanlarin dunyevi ihtiyaclariyla
iliskilendirilerek sosyal bir konu olarak bilimsel bir sekilde ele alinmis olmaktadir.
Bu donem sosyal antropologlari ve sosyologlarinin  kuramlarinda ilkel

toplumlarin toplumsal-dinsel 6zellikleri baglaminda birgok kavram gelistirdikleri
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gorulmektedir. Animizm, natlirizm ve totemizm kavramlari bu tartigsmalarin

sonucunda ortaya atilmis kavramlar olarak literattire gegmistir.

Totemizm kavrami, Durkheim’'in, anilan kapsamli eserinde, dinin ilk
formu olarak tanimlanmistir. Durkheim, totemizm kavramini kendinden
oncekilerin acgiklamalarini da revize edecek bicimde glideme getirmistir. Bu
noktadan itibaren totemizm yabanil dinselligi hakkindaki tartismalarin merkezi

o6gesi konumuna gelmigtir.

Daha 6nce deginildigi gibi pek ¢ok pozitivist egilimli kuramci totemizm
olgusunu ilkel toplumlarla ginimudz toplumlari arasinda artzamanl bir iligki
kurarak toplumsal evrim iginde, tarihin derinliklerinde kaybolmus bir evre olarak
degerlendirmigtir. Bu bakigin bir sonucu olarak kalinti kavrami gindeme gelmis
ve evrimci bakis lineer bir tarih anlayisi baglaminda ginimuzde goérulen ve
insanin dinsel inanglara olan akil ile kavranamayacak egiliminin agiklanmasinda
kullanilmigtir. Bu tutum halk dininin de bir kalinti unsuru olarak ele alinmasina
yol agcmig, dine bakista dinsel kurumlarin esas oldugu 6zci bir tutumu beslemis
ve halk dinselligindeki buyusellik hurafe (superstition) kavramina indirgenerek

ihmal edilmistir.

insanlik tarihinin gok biylk bir béliminin bilinmedigi disindliirse 20.
yuzyilda evrimci sosyal bilimin yabanil toplumlari, ginimuzde yasayan tarihsel
kalintilar olarak kabul etmesi disincesinden hareketle, ilkel oldugu dusunulen
toplumlari ve/veya dinsel pratikleri tarihin derinliklerine gdbmme niyeti ideolojik
olarak vasiflandiriimayi hak etmektedir. Kultirel evrimci disincenin, yaklagimin
ideolojik oldugu, gerceklige her zaman uygun dismedigi, ancak zorunlu
olmadigi gosterilerek kanitlanabilir. S6z konusu evrimin dinya yuzundeki tim
insan topluluklari i¢in zorunlu olmadigini ispat etmenin yolu da, bu evrimin

disinda kalan ya da kalmis olan topluluklar oldugunu géstermekten geger.

Cografi kesiflerin, kultarel iletisim, etkilesim agina dahil olmayan,
olamayan yeni toplumlari ortaya ¢ikarmasi ile Aydinlanma ¢aginin baslarindan
itibaren Batili zihinleri mesgul eden vahsi insan imgesi bu durumu gozler 6nine

serer. Bu insanlarin dinyanin bilinen kultrlerinden tamamen farkli yasam
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bicimleri, dogaya bagimliliklari, vahsgilikleri, alisiimis ahlaksal referanslara
uymayan yasamlari ve Ozellikle de butin bu surecler Uzerinde derin bir etki
yapan (mitolojik-buyusel) dinsellikleri, dusunurleri bu konuda agiklamalar
getirmeye zorlamistir. Bu agiklamalarin ilki iyi vahsi distuncesinde belirginlesir.
Bu diUsunce, erken donem Aydinlanmanin yabanil toplumlara bakigini yansitir.
Ancak sonralar bu distnce, yerini yabanilin zihinsel yetersizligi dustincesine
birakmistir. ilk sosyal bilimsel calismalara hakim olan ilkel kavrami da boylesi

bir disunceyi icinde barindirir.

Batinin, énce Aydinlanma sonra da sanayi gelisiminin sonucu olarak
yasadigl blyuk toplumsal dénusim ve degisim 19. ylzyilin ikinci yarisindan
itibaren yiikselen sosyal bilimsel ilginin karakterini derinden etkilemistir. Oyle ki,
“Weber, Durkheim, Marx gibi bayuk kuramcilarin timu geleneksel bigimler ile
modern bigimler arasinda bir kirllma 6ngoruyor ve bu dramatik degisikligi
aciklamaya caligiyorlardi. Bu c¢abada her biri yeni dunyayr “geleneksel
toplum”un karsiti gibi anliyor ve bu “geleneksel toplum”un arkasinda ilkel ya da

iptidai toplumu goruyorlardi.” (Kuper, 1995: 13)

Gercekten de yukarida portresi ¢gizilen tanimiyla uygar yasamla yabanil
yasam arasinda buyuk farkliliklar vardir. Yabanil yasam ritiellerle doludur.
Yaban zihni dunyayl ve dinyada olup biteni farkh bir iliskisellik iginde
algilamaktadir. Bu yasamda Batili-uygar zihnin doga bilimleri dolayimiyla elde
ettigi bilimsel nedensellik fikrine yabanci, bambaska bir nedensellik, buyusel
nedensellik s6z konusudur. Batili zihin igin anlamanin zor oldugu yasaklar, garip
ritheller, ayinler vb. hep bu farkl igleyisin sonuglaridir. Ve aslina bakilirsa
Viktorya doénemi tutucu ahlakiyla da gelisen bir cinsel serbesti icerdiginden ayni

anda igrendirici ve kigkirtici bir yasam olarak da gorilmektedir.

Yabanil yasaminda var olan yegane nedensellik bigimi buyuseldir
(burada blyusellik en genis anlaminda kullaniimaktadir). Oyle ki, birgok sosyal
bilimci bu nedenle blylyu yabanil bilimi olarak nitelendirmistir. Ornegin Frazer

blylyl dogay! denetim altina almak isteyen insanin bilim dncesi bilimsel bir
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etkinligi olarak agiklar (Mauss, 1995: 58). Clnku ona goére blyude kesin bir tar

nedensellik anlayisi vardir ancak, bu nedensellik yanlis bir nedenselliktir.

James G. Frazer, kendinden dnce Edward B. Tylor'in animizm kurami ile
iligkili sempati buylsu kavramini, totemizm kavrami baglaminda ele alir ve iki
yasa ile aciklamaya calisir: Benzerlik yasasi ve yakinlik yasasi. Frazera gore,
sempati yasalari olarak ifade edilen iki yasanin uygulanmasi ile 6zel etkiler
yaratmaya 6zgu olan ayinler buyuUseldirler. Frazer, gundeme getirdigi bu iki

yasayl su sekilde formlle etmektedir:

Benzer benzeri yaratir; dnceleri iliski halinde olan ancak daha sonra bu
iliskiye son veren seyler, s6z konusu iliski siriyormus gibi birbirleri Gzerinde
etkili olmaya devam ederler. Bu anlamda “imge temsil edilen sey icin neyse,

parca da butun igin odur.” (Frazer'dan aktaran Mauss, 2005: 58)

Frazer'in buyl konusundaki saptamasi ilkel insanin mantigi hakkinda bir
hakim olmak bakimindan gunumuze degin gecerliligini koruyan bir aciklama
bicimi olarak varligini sirdirmUstar. Bir dérnekle 6zetlemek gerekirse, Frazer'in
aciklama bicimi su anlama gelir: ilkel insan bir baskasina zarar vermek igin
ornedin onun sag telini ele gegirir ve sagin sahibine zarar vermek tzere buyusel
teknikleri, bu sa¢ teli Uzerinde uygular. Frazera goére buyunin (ve ayni
zamanda totemik topluluklarin yani ilkel toplumlarin) mantigi temel bir yanlisa
dayanmaktadir. Bu yanlig, herhangi bir sey ile onun pargasi arasinda kurulan
yersiz bir nedenselliktir. Bu etkinligin ilkesi dogru ama kendisi yanhstir. ilkesi
dogrudur; ¢unkl ilkelde bir nedensellik algisi vardir, yanhstir gunkud kurdugu
iligki aslinda olmayan bir iligkidir (Leach, 1988: 29, 31).

Blayuye yodnelik bu tutum oénemlidir; zira Frazer, din kuramini da bu
kavrayisa dayandirir. Ona gore buyu tamamen yanhs bir nedensellie dayanan
pratik bir etkinliktir. Amaci dunyevidir. Onun asli karakteri bilimsellikle aynidir.
Ancak ilkel insan kurdugu bu yanlis nedenselligin basarisizliklari ile yizlesmek
durumunda kaldikga seylerin nizamina iligskin yeni bir dislnce yani dini gelistirir.
Bu anlamda buylu makul bir hatadan kaynaklanmakta, din de bu hatanin makul

olmayan bir sonucu ya da bir pseudo bilim (sahte bilim) haline gelmektedir
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(Wax-Wax, 1963: 495). Frazer'n yabanil zihnini ve yasamini hatayla
O0zdeslegtiren yaklagimi, ilkel yasamini doga bilimsel kavramlarin sagladigi
nedensellik fikri ile yargiladigi i¢in ayni zamanda etnosantriktir. Zira bdyle bir
¢6zimleme (diger bazi benzeri kuramlarla birlikte) yabanil toplumlari, evrimci
perspektifte, resit olmamis toplumlar, akil hastalari, ya da ¢ocuklar statisine

indirmek anlamina gelmektedir (Leach, 1988: 29).

S0z konusu tutumu en rafine bicimde yansitan, Lucien Levy-Bruhl’in
yabanilin zihinsel yetersizligini agikladigi igtirak (katilim) kuramidir. Bu kuram,
sadece bir dusundrin goruslerini yansitmakla kalmaz, donemin yabanillara ve
dinsel diusunceye yonelik tutumunu da yansitir. Lévy-Bruhl’in bakis agisini
yansitan antropoloji geleneg@i, yabanil-uygar insan arasindaki farklilgi
kapatilmasi mimkin olmayan bir uguruma donustirmustir. Yabanillarla uygar
insan arasinda mantigin isleyisi bakimindan temel bir farkhlik oldugu
diglncesine dayanan bu yaklasim, yabanillarin zihinsel yeterlikten yoksun

insanlar olduklari kabulinid dayatmaktadir.

Tarihi, insan zihninin ilerlemesinin seyri olarak ele alan pozitivizm igin
yabanillar primitif (ilkel, iptidai) olarak adlandirilabilir. Bu kavramin ilk olanla
(primitive), kokenle iliskisi bakimindan yabanil toplumlari bilimsel ilginin konusu
yapmasl ayni zamanda onlari asagl gérmek anlamina da gelmektedir. Glndelik
kullanimda olumsuz bir anlamla yukli olan ilkel kavrami tam da bu anlamiyla
bilimsel jargona yerlesmistir. Bu kavram, bu anlamda iddia edildigi gibi objektif
degildir aksine ideolojik ve kurgusaldir (Morris, 2004: 296).

Levy-Bruhl, soyut mantigi evrensel evrimin sonucu olarak kabul etmekte
ve herhangi bir yabanilin “ben papaganim” seklindeki ifadesini, kendi kulturel
durumunun mantik olgulerini tesis eden soyut mantigin 6zdeslik ilkesini ihlal
ettigi icin prelojik olarak yaftalamaktadir. Ona gore ilkel, kendisinin bir papagan
oldugunu ifade ettiginde, soyut mantigin 6zdegslik ilkesini ihlal etmis olmakla,
mantik oncesi bir safhada kalmis kabul edilmektedir (Yavuz, 1986: 7). Levy-
Bruhl, ilkellerin bu mantik dncesi-mistik durumunu istirak (katilim) kavramiyla

karsilar. Ona gore, yukarida orneklenen bicimde bir ilkel kendini, dogaustu,
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mistik bir evrende tecribe eder, mistik ve dodaustu bir dizene katilir (istirak
eder). Igtirak kavrami ilkel insanin diisiince bigimini yani mitolojiyi ve onunla

ilintili olarak buyuselligi niteler:

ilkel insanin durgun dusinceli zamani yoktur, garesiz bir
durumda zihnin mistik cergevesine tamamiyla gomulmustar.
Tutkunun katiimadigr tutarli bir gdzlemde bulunamamaktadir,
soyutlama gulcunden yoksundur, dusUnceye Kkarsi nefretiyle
engellenmigtir, deneyden herhangi bir fayda elde edemez ve
doganin en basit kurallarini bile anlayip kavrayamaz. Boyle yonelen
zihinler igin, katiksiz fiziksel olgu yoktur. Karisik bos inanglarla
doludur gorusleri, mistik ‘katima’ ve ‘disarda kalma’ Ustlne
kurulmus ‘mantik dncesi’ bir durumdadir (Levy-Bruhl’'den aktaran
Malinowski, 1964: 10).

Yine Levy-Bruhl’e gbre yazi dncesi bir durumdaki ilkeller dinyay farkli
gorur, dusunceleri mistik fikirlerle dolu oldugu icin onlarin algisal deneyimler
Uzerine deg@erlendirmeleri zayiftir. Rliya ya da hayal gibi olgular onlar igin
siradan, gundelik algilamalarla esit derecede gerceklige sahiptir. Bu, her seyin
her seyle 6zdes, her seyin birbirinin yerini tutabilir oldugu mistik bir katilma

(istirak) durumunun s6z konusu oldugu anlamina gelir (Morris, 2004: 294-295).

Bu bakis acisi beraberinde vyabanillara, zihinsel gelisimini
tamamlayamamig c¢ocuklar gibi bakmayi da getirmektedir c¢unkd yine bu
yaklagsima gore “ilkel distince duygusal ve mistik tasarimlarla belirlenir” (Lévi-
Strauss, 1986: 28). Levy-Bruhl, tamamen mantik disi bir dizeyde bulunan
ilkellerin her tarlG davranisinin buyUsel ve dinsel bir nitelik tagidigini, dolayisiyla
onlarin bu dinyadaki pratik ihtiyaglari dahi kavramaktan uzak olduklarini iddia
etmektedir. Ona gore ilkel insanlar mistik bir halde yasar dururlar (aktaran
Morris, 2004: 237). Daha dogru bir ifadeyle ilkeller dinyevi, pratik ihtiyaglarini

dahi buyusel zihnin dolayimiyla kavrar ve yonetirler.

Levy-Bruhl’'e gore ilkel, her turli edimini buylsel bir mantik ile

yurutmektedir. Bu nedenlerle onun igin ilkel insan ile uygar insan arasinda
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asilmaz ve giderilemez bir farklilik, deyim yerindeyse bir ugurum vardir. Burada
Levy-Bruhl, aslinda uygar insanin kullandigi ve tarihsel bir sirecin sonucu olan
soyut mantigi temel almaktadir. Yabanil yagsamini ise soyut mantik ilkeleriyle,
zihin kategorileri ile anlamak, tasnif etmek mumkin degildir. Bu dusince,
doénemin kolonyalist siyasal ruhu ile birlestirildiginde drkatict implikasyonlara

sahip olmaktadir.

Levy-Bruhl’in yabanil toplumlarla ilgili yaklagimini bir yandan elestiren,
bir yandan da gugclendiren bir diger agiklama da Malinowski’'nin islevselci
cbzumlemesidir. Bu yaklagsim, Lévy-Bruhlinkinden farkli olsa da ayni
etnosantrik cerceveye dayanmaktadir. Malinowski’'nin dine ve ilkel topluma
bakisini belirleyen psikolojik bireyciliktir. O, dusuncelerini bireyin tecribesini
temel alarak gelistirir. Zira dini, bireysel 6lium dusuncesine indirger, ona gore
ilkel, 6lum olgusunun beraberinde getirdigi yok olus duslncesi ile yuzlesemez,
burada din onun igin psikolojik bir cankurtaran olarak ortaya ¢ikar (Morris, 2004:
239).

Din, insani 6lume ve c¢urumeye teslim olmaktan kurtarir ve
bunu vyaparken sadece duslerin, golgelerin ve goéruntilerin
gozlemlerinden faydalanir (Malinowski, 1964: 31-32; Malinowski,
2000: 47).

Malinowski, toplumsal kurumlari insanlarin biyolojik ihtiyaglari ile bir tutar
(Morris, 2004: 233). Bununla iligkili olarak Trobriand Adasi yerlilerinin
yasamlarini inceleyen Malinowski, ilkel inan¢ ve pratiklerini (ilkellerin doga
icindeki iptidai yagsamlarindan dolayi) yagsamin devamini mamkuan kilan biyolojik
ihtiyaclara, yabanillarin dogayla iliskisini de doga karsisindaki edilgenliklerine
baglamaktadir. Bu biyolojik ihtiyaglarin basinda da beslenme gelir. Onun, bu
tutumunu indirgeyici bicimde ifade eden cumlesi, yabanil toplum hakkindaki

fikrine dair 6zetleyici bir niteliktedir:

Dogadan vahsi insanin karnina, oradan da zihnine giden yol

kisadir, onun igin dinya faydali ve baglica yenen cinsten hayvan ve
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bitki turlerinin Gstinde belirdigi karisik bir zemindir (Malinowski,
1964: 26).

Malinowski icin yabanilin bilincini belirleyen temel unsur besindir. Bu
temelde o, totemizm 0Ozelinde dinsel olgular kultirel degil tamamen dogal
sureclerin sonucu olarak ele almaktadir. Diger bir deyigle Malinowski icin dinsel
fenomen kulttrel degdil dogal sureglerin bir sonucudur (Lévi-Strauss, 1963: 56-
58). O, yabanillarin, dogal olaylar karsisinda edilgenlik hissettigi anlarda
(biyolojik dogalarinin bir pargasi olan ihtiyaglarini gidermede etkili olmak vb.
nedenlerle) bulyusel pratiklere basvurduklarini, ancak bunun disindaki
zamanlarda pratik dunyevi ugraglara giristiklerinde etkinligin gerektirdigi pratik
edimleri yerine getirmekten imtina etmediklerini vurgulamaktadir (Tambiah,
2002: 102-103). Ona gore buyusel etkinligin ve ritlerin yegane amaci da arinin
artirlmasi ve dolayisiyla aksi durumda olusabilecek kayginin azaltiimasidir. Bu
baglamda onun igin blylunin amaci pratik ve etkili bir etkinliktir (Lévi-Strauss,
1963: 66). Bu aciklama, yabanillarin pratik edimlerde bulunurken olagan
davrandiklarini ancak bu davranislar dncesinde, sirasinda ya da sonrasinda
etkinligin maddi yoénuyle iligkili olan bulyusel etkinliklere basvurduklarini

gOstermektedir.

Bu tutum, -yabanil, blyusel- dinin sadece psikolojik ihtiyaglara
indirgenmesine neden olmakta ve yabanilin blyusel inang ve pratiklerini, maddi
kaynaklarin ¢ogaltiimasi ve kontroline yonelik teknik edimlere indirgemektedir
(Malinowski: 1964: 27). Boylesi bir indirgeme, yabanilin maddi ihtiyac¢larinin
esiri gibi algilanmasina neden olmaktadir. ilkel dinler baglaminda
Malinowski’'nin agiklamasina gore yabanil insanin totem kabul ettigi hayvan ya
da bitki thrleri ya topluluk igin yasamsal 6neme sahip besin kaynaklaridir ya da

o besin kaynaklarini ¢gagristiran niteliktedir.

Yabanil toplumlarin her tirli insan toplumu icin gereklilik arz eden
biyolojik ihtiyaclar tarafindan sinirlandiklari dogrudur ancak bu, onlarin tim
kultdrel drlnlerinin temelini maddi slreglerin teskil ettigini 6ne surmek igin

yeterli degildir. Bunun bodyle oldugunu iddia etmek, yabanil toplumlar
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materyalist bir dinya gorustune dahil etmek anlamina gelir. Yabanil toplumlari
bu algilamanin cenderesine hapsetmek, onlarin sembolik sureglerini ihmal
etmek anlamina da gelmektedir. Her toplum pratik-maddi ihtiyaglarin bir tar
organizasyonuna dayanmak durumundadir ama bu, bir toplumu toplum yapan
her seye tekabul etmez. Bu yaklasim, asiri indirgemeci bir tutumla yabanil
toplumlari insanligin evrensel tanimina dahil eder ancak, bu sefer de onlari
dogaya dahil ederek, uygar insandan ayirir, onlarin kiltarel niteliklerini gdzden
kacirir. Bu tutum da zaten son tahlilde kultur farklarini gérmezden gelir ve inang,
gelenek vb. cesitliligini tur olarak insan baglamina indirger. Zira bu goruse gore
kaltdr, ¢cogalma ve tiuketimin kurumlasan cgesitlemelerinden ibarettir (Lévi-
Strauss, 1992: 28).

Malinowski’'nin yaklasimi her ne kadar indirgemeci ve bu anlamda
yaniltici da olsa, yabanil insanin dinyayi algilarken sadece (mantik dncesi)
mitsel, buylUsel referanslara bagvurmak durumunda olmadigini gostermek
bakimindan daha dogru ve insancildir. Malinowski bu yaklasimiyla ilkelin
dinyasinda dinin, buayunin tumel olmadidini, Levy-Bruhl’'in Onerdidi gibi,
pratigin 6zunde mitsel ve buyusel olmak yerine tam tersine blyunun, mitsel
fenomenin pratik-pragmatik oldugunu ortaya koyar. Bu temelde ilkefin dindisi bir
etkinlik alani oldugunu da gdstermis olmaktadir. Ancak bu yaklagsim da yabanil
yasamindaki buayuselligin kendine 6zgu otantikligini, maddi dunyanin ve 6zellikle
de yeme-igme ve Uremenin pratik gereklerine feda etmek anlamina gelmektedir.
Uygarligin igini dolduran kurumlasmis davraniglar sadece ve sadece maddi

ihtiyaclara indirgenmemelidir.

Malinowski’'nin yaklasimi, sosyolojik dugslince agisindan psikolojik bir
kuramdir. Levy-Bruhl’in ilkel toplumu mistik bir zihin yapisinda géren tutumu
Malinowski’de yarar pesinde kosan hazci ilkeller disuncesine doénusur. Bu iki
kuram da bu niteliklerinden 6turi dénemlerinde yabanillarla ilgili egzotizmleri

beslemislerdir.

Dusuncelerini, bu dugunurlerin gorusleriyle diyalog icinde gelistiren

Durkheim ise yabanil zihninden ¢ok onun toplumsal yagsamina odaklanmistir.
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Durkheim’'in yaklagsimi, modern uygarligin temellerini yabanil toplumlarda
aramak anlamina gelse de 6nem arz eder zira o, konuyu bir bilgi sosyolojisi

tartismasina dahil eder.

Aslinda s6z konusu tartisma Durkheim’dan once bir bilgi sosyolojisi
tartismasi halini almistir ancak, (sosyal bilimsel anlamda) yanlis bir mecrada
ilerleyen bir tartisma goérinimundedir (En azindan Durkheim’dan sonra bodyle
oldugu gorulmustar). Durkheim, evrimci bir disince bigiminin Griint olarak dinin
kokenini olusturdugunu dasundugu yabanil dinleri, 6zellikle de Avustralya
yabanlarinin dinini ele almistir. Onun, her tarll toplumsal olgunun kaynaginin
ancak yine toplumsal bagka bir olgu oldugu duslincesine dayali sosyal bilimsel
tutumu (sosyolojizmi) bireysel olan ile toplumsal olan arasinda derin bir ayrim
gizmesine neden olmakla birlikte kutsalin toplumsal niteligini ve 6zunu

gOsterebilmek ic¢in buylk bir imkan yaratmistir.

Durkheim, her ne kadar bir pozitivist olarak bilinse de aslinda bir
rasyonalisttir (Morris, 2004: 174) ve onun temel ilgisi toplumsal olgularin
kendilerinden ¢ok, zihinler Uzerinde yarattidi birlestirici etkiye odaklanmistir. Bu
birlestirici etki ona gore toplumsalin esas olarak zihinler arasinda temellendigini
ve asli bir nitelik tagidigini gosterir (Rossi, 1983: 99). Bu nedenle o, sosyolojinin
aslinda sosyo-lojik (toplum mantik) olmasi gerektigini dahi onermistir (Lévi-
Strauss, 2000: 104). Ona gore din de bu baglamda zihinler arasindaki birlikteligi
mumkin kilan en énemli kurumlardan biridir. Durkheim, dinin bu anlamda iglev
goren niteligini gostermek igin en ilkel bigimi oldugunu disindiugu totemizm
olgusuna odaklanir. Bu yoneliminin temel nedeni en basit unsurun en sahih
bilgiyi verecegi dusuncesidir. Durkheim’in bu yaklasimi her ne kadar onun
evrimciligi ile agiklanirsa da bir taraftan da onun uygar toplum ile yabanil toplum
arasinda gorduagua farkhliga delil olusturur. Durkheim, kutsal olgusunu anlamak
icin modern toplumun uygun olmadigini diasinmektedir. Baska ifadeyle o, ilkel
dinin mitsel, ritiel ve buyusel niteliklerle dolu, ahlaki-tarihsel olmayan niteliginin
kutsali arastirmak igin daha uygun oldugunu disunmus olmaktadir. Bu farklilik

Durkheim'daki karsihigini mekanik-organik dayanisma kavramlarinda da
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goOsterir. Ona gore ilkel toplum, Uyeleri arasindaki birlikteligi uzmanlasan
kurumlarin igleyisi dolayimiyla degil, kolektif bir imgelemin Grunu olan ritlel
dizen dolayimiyla saglar (Werbner-Basu, 1998: 5-6). Bu dizen ayni zamanda

evrenin dizenine tekabil eder. Bu nedenle de kutsaldir.

Durkheim, kutsal olanin sosyolojik oldugunu ifade eder. Ona gore ilkel
toplumun kutsal deger atfettigi her sey onun toplumsal yasaminin
yansimasindan ibarettir. Durkheim’in zihinsel kategorilerin kaynaginin toplumsal
olgular oldugu dustncesi, ilksel toplumsal olgularin dinsel oldugunu diasundugu
akilda tutulursa, onun dinsel olgularin insan toplumunun olugsumundaki roline
bakisini netlestirir: Toplumsal olan dinsel-kutsaldir ya da “din minyatur bir
toplumdur” (Mardin, 1969: 34-35). Bu dusuncenin tamamlayicisi olarak
Durkheim’in anlt “toplum Tanridir” (2005: 412) 6nermesi anlasilir olmaktadir.
Kutsalin arastirilamazligi, indirgenemezligi distncesinden ve genellikle dinsel
cevrelerden gelen itirazlar su gergekligi degistirmez: Toplumsal olgular,
toplumsal yasam, ritUellerin de gdsterdigi gibi akilsal olmaktan ¢ok uzaktir ve
hatta askindir (Sharot, 2001: 30).

Durkheim’a gore bireylerin organize-kurumsal davranislarindan tireyen
toplumsal olgularin semboller, amblemler araciligi ile bireye digsallagmasinin
en iyi ornegini Tanri fikri olusturur. Tanri, Tanrilik ya da kutsal olan, sosyal
bilimsel baglamda toplumsalligin tGrinudur, ancak geleneksel, yabanil insan igin

ona yabanci, ondan bagimsiz ve otekidir (Durkheim, 2005: 409).

Durkheim’in gizgisi takip edilecek olursa tipki “her tlrll zihinsel problemin
otekiligin degisik bicimlerini almasi” (Kovel, 2000: 85) gibi kutsal olan da insana
digsallasir ve onun toplumsalla olan baglari gérunmez hale gelir. Kutsal olan
bilingten uzaklasir ve bilingdigi bir hal alir. Yabanil toplumda da ayni sey s6z
konusudur. Yabanil toplumsal yasam bilingli, ahlaki bir 6znenin slzgecinden
kavranmadigi i¢in kutsal olanin bilince ¢ikarilmasi mimkuin olmaz, kutsal olan

ickin-maddi yani buyUsel bir mahiyette kalir.

Durkheim’'in  psikolojik olgularla sosyolojik olgular arasinda c¢izdigi

asilmaz ayrimin izleri, yabanil toplumlar hakkindaki ¢alismalarinda da gdzlenir.
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Durkheim’'in kati sosyolojizmi yabanil dinselligini degderlendirmesinde ortaya
cikar. O, kolektifligin gérunima olarak dini ele alir ancak, buyUsel yagsami bunun
disinda birakir. Ona goére blUyu pratik olani hedefler ve bireysel amaclara
yoneliktir, bu nedenlerle buyusel olan ile dinsel olan arasinda bir ayrim
yapilmasi gerekir (Durkheim, 2005: 64-65).

Durkheim’'in  6grencisi ve yakini olan Marcel Mauss, Durkheim’in
sosyolojik yontemini benimsemekle birlikte analizlerinde bireysel duzeyi ihmal
etmemistir. Mauss, bu anlamda buyUyu bireysel bir edim olarak gérmez. Daha
cok dinsellikten, dinsel olanin kamusalligindan beslenen farkli tir bir dinsellik
olarak ele alir. Ona goére bu ikisi ayni seyin iki farkli gérGnimudnden ibarettir.
Mauss ayrica Durkheim’'in “toplumun bilincin yakalayamadigi derin nedenlerle
aciklanmasi” (Morris, 2004: 178) Onerisini buyud ve din konusunda
somutlastirmistir. Mauss’a gore, birey dinde oldugu gibi, buylde de disunmez
ya da dusunceleri bilingsizcedir (2005: 125). Bu ikisinin kolektif karakterinin
kaynag bilingdisidir. O, bu sekilde Durkheim’in kolektif bilingte goérdligu
toplumsahn asli kaynaginin aslinda bilingdisinda oldugunu vurgulamis
olmaktadir. Blyusel olan ile dinsel olan arasinda kategorik bir ayrimi reddeden
Mauss, Levy-Bruhl’e de karsi cikar. Ona goére Levy-Bruhl'in prelojik diye
yaftaladigi dusince sekli bilingdisina tekabll eder ve bilingdigi kategorisi ile
kolektif disinme kategorisi es anlamlidir (Lévi-Strauss, 1987: 34-35). Bu
sayede o, ilkel insanla modern insan arasinda oldugu iddia edilen farkhligi
bertaraf etmis olmaktadir. Onun bu yaklagimini ele alarak daha da ilerleten
Claude Lévi-Strauss, totemizm kavrami baglaminda yabanil-modern insan
zihninin ayni bigimde igledigini ancak yabanillarin soyut mantik kavramlari

yerine somut nesneleri ve turleri kullandiklarini ortaya koymustur.

Lévi-Strauss bu duslncelerini temellendirdigi  totemizm konusuna
gelmeden Once vyabanilin zihinsel yapisiyla ilgili su ayrimi yapar. Bati
toplumundaki dusunce sekli soyut bir niteliktedir ancak yabanilin yasami
dogayla i¢ igedir ve onun zihinsel isleyis tarzi 6zinde bir Batili ile ayni olmakla

birlikte, arada sadece bir nicelik farki bulunmaktadir. Lévi-Strauss’'un burada
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(totemizm konusunda) giindeme getirdigi kavram somutun bilimi kavramidir. O,
yabanillar Uzerindeki c¢alismalari sonucunda yabanillarda c¢ok ayrintil ve
neredeyse ¢agdas anlamda zooloji ve botanik terminolojisiyle boy dlglsebilecek
mahiyette hayvan ve bitki turleri siniflamalari bulundugunu ortaya koymustur.
Bu dlsutnce gostermektedir ki, yabanillar ayrintii ve ampirik olarak dogal
fenomenle ilgili -neden sonu¢ iligkileri baglaminda-  soyutlamalar
yapabilmektedirler ve bu da yabanillarin modern insan kadar mantikli, rasyonel
iligkiler formule edebilmekte oldugu anlamina gelir (Bu konuda ayrintili bilgi i¢gin
bk. Lévi-Strauss, 2000). Peki, yabanil toplumlarin totemizm baglaminda,
kendilerine totem olarak segtikleri hayvan, bitki tlrleri temelinde ortaya ¢ikan ve
Lévy-Bruhl’'in istirak kavramiyla, Malinowski’'nin de iglevselci yaklasimiyla
acikladigini disundigl modern mantikla gelisik bir gorints arz eden, modern

dusunds ile yaban dusunce arasindaki nicel farkhlik nasil agiklanabilir?

Lévi-Strauss totemik duslnceyi, yabanillarin distundrken (modern-soyut
dusuncedeki gibi) soyut kavram ve kategoriler yerine cevrelerinde gordukleri
maddi, somut nesne ve Ozellikle canli turlerini koydugunu soyleyerek aciklar.
Totemist duslnce, inang ve pratikler de bunun gesitli gérantimleridir. Lévi-
Strauss bu baglamda totemizmi bir din bicimi olarak degil de yabanil toplumlarin
ideolojisini, dinya goérisunu yansitan bir soyutlama ya da siniflama bigimi
olarak ele alir. Ona goére totemizm bir realite degil, sosyal antropologlarin

yabanil zihninin igleyisinin somutlasmalarina iligkin yaptiklari bir soyutlamadir.

Bu temelde Lévi-Strauss’un totemizm tartismasindaki konumu ve tutumu
din sosyolojisi literatirine dahil edilebilecedi gibi (ve belki de daha belirgin
bigcimde, tipki bir takipgisi oldugunu sdyledigi Durkheim’in tutumu gibi) bir bilgi
sosyolojisi tartismasina da dahil edilebilir. Lévi-Strauss igin yabanil yagsaminin
g6zlemlenen etnografik 6zellikleri, agiga vurduklari zihinsel i¢erikler bakimindan
onem arz etmektedir. Bu da gostermektedir ki, onun disuncesinin temeli, tipki
bazi belli basli kurumlarin kdkenini daha iyi anlamak icin onlarin en primitif

bicimlerini ele almayr metodolojik bir ilke edinen Durkheim gibi, yabanil
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toplumlarin tarihsel 6zneler ve tarihsel biling tarafindan bigimlendiriimemis

yasamlarinin insan zihnini anlamak icin en uygun ortam oldugu savina dayanir.

Lévi-Strauss, Durkheim’'in bilgi sosyolojisinde toplumun morfolojisinin
insanin zihinsel melekelerini bigimlendirdigi seklindeki yaklagimini, onun
yaklagsiminin 6zund olusturdugunu disundigu zihinsellik Gzerine odaklanarak,
ters yuz etmistir. Ona gore insanin zihninin kaynagi toplumsal yasam dedil,
toplumsal yasamin kaynagdi insan zihninin kendisidir. Lévi-Strauss’un
yaklagsimini konu agisindan kritik hale getiren de aslinda bu tutumudur. Ona
gore yabanil ya da modern, tim insan zihinlerinin igleyisi ayni ilkelere
dayanmaktadir. Nasil ki, tim kultirel bi¢cimler muabadelenin ¢esitli
varyasyonlarina dayanmaktaysa, insan zihni de akan, devinen dogal
fenomenden karsitliklar soyutlayarak ve bu Kkarsitliklari dolayimlayarak
calismaktadir (Lévi-Strauss, 1992: 173). Bu nedenle yabanilla modern insan
arasindaki farklihk niteliksel degildir. Mevcut farklilik da yabanilin dagtnurken
soyut mantik yerine somut nesneler ve hayvan turlerini kavramlar yerine
kullanmasindan kaynaklanir. Buyusellik ya da mitsellik niteliginin altinda yatan
da budur. Lévi-Strauss, yabanil toplumlarin ¢evrelerinde bulduklari hazir, somut
nesne ve turleri tipki bir brikolaj faaliyetinde el yordamiyla bir araya getirilen
esgyalar gibi, bir araya getirerek kendilerine bir yasam dunyasi olusturduklarini
ifade eder. Bu anlamda onun igin bir yerlinin kendisine sdyledigi gibi, totem
olarak kabul edilen bir kaplumbaga yemek icin degil, dusinmek igin yararhdir
(Lévi-Strauss, 2000: 45; Mardin, 1963: 123).

Yabanil igin dusincenin referans cergevesi dogal turlerdir. Totemizm
kavrami ile ifade edilen de yabanilin bu dinya gértusudir. Bu durumun énemli
bir yansimasi ya da sonucu da mitostur. Yabaniin dogadan
yabancilagsmamisliginin karsiligi, dogal anlamda c¢evresini kusatan tirlere

bagimli oldugu kadar distnsel anlamda da onlara ihtiya¢g duymasidir.

Lévi-Strauss’un yabanil toplumlarla yabanil olmayan toplumlar arasinda
¢izdigi ayrimin temeli mitsel disunce ile soyut duslnce arasindaki farkhliga

tekabll eder. Bu iki distnce bigiminin 6zU de karsithklar yaratarak ve bu
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karsithklari dolayimlayarak islemeye dayanmaktadir. Buna mukabil bu iki

duslnce biciminin arasinda belirli farklar da vardir.

Yabanilin yasamin kaynagina, geleneklerin kdkenine ozellikle de ritlerin
kokenine ve nigin yapildiklarina iligkin bilgisinin mahiyeti mitolojiyi olusturur. Bu
sayede yabanil, toplumsal, psikolojik veya fizyolojik gerceklikleri mitos kanaliyla
kavrar. DUsuncenin unsurlari tlrler oldugu igin mitoslardaki 6geler turlerden
devsirilmekte, mitolojik anlatilar da tlrler arasindaki iligskiler bigiminde
sunulmaktadir. Mitos, yabanili diger turlerle akraba kilarak ona bir ideoloji ve
kimlik saglar ancak bu ideoloji ve kimlik bilin¢li degil bilingdisidir. Cunku yabanil
yasaminda belirli toplumsal sinif ya da gruplarin egemenliginde tarihsel bir
benlik, kimlik gelismemistir. Tarihsel bir kimligin gelismemis olmasinin sonucu
da tarih yerine mitolojik, ezeli bir simdiki zaman dusuncesinin yerlesmesidir. Bu
anlamda atalarin ya da mitolojik karakterlerin insan digindaki tlrlerden olmasi
yabanil zihninin yetersizligi ile ilgili degildir. Tadrler, hatta hayvanlarin
goruinumleri ya da tursel karakterleri, davranis bigimleri yabanil igin birer somut
kavramdir. Bu temelde yabanil mitoslart yabanil toplumlarin varolugsal
sorunlarina iliskin anlatilar bigimindedir. Mitoslar kuiltariin yazili bigimlerine
yabanci yabanil toplumlarda s6zlU anlatilar bigiminde var olur ve kusaktan
kusaga aktarilirlar. Ancak mitoslarin tek baslarina yabanil igin ideoloji, dinya
gorisu anlaminda mitolojik bir distnce bigimi kazandirmalar mimkin degildir.
Lévi-Strauss, yabanil zihninin soyutlama yapmak ig¢in somut nesneleri
kullandigini ve tipki modern bilimsel kategorilerde oldugu gibi bir siniflama
kabiliyeti oldugunu vurgularken aslinda buyUsel-mitsel dusuncedeki (yaban
digtnce) nedensellik kavramina gonderme yapmaktadir. Ona gore yaban
dusuncenin ayirt edici niteligi asir nedenselligidir. Bu asiri nedensellik egdilimi

her tarld olguya bir neden bulmaya odaklanmigtir:

Buydlu duaslinceyi bilimden ayirt eden sey... determinizmin
bilinmemesi ya da hos goriimesi degil, daha da buyurgan ve daha

da uzlagsmaz bir nedensellik talebidir. Bdyle bir talep, bilimsel
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acidan, olsa olsa akildisi ve aceleci olarak gorulebilir (Lévi-
Strauss’tan aktaran Girard, 2005: 74).

Yabanil insanin dusince bi¢cimi bu baglamda buyuseldir. Somut tarlerin
soyut kavramlarin yerini aldigi durumda her sey asiri bir nedensellik dusincesi
baglaminda birbiri ile iliskilidir, ya da iligkilendirilir. Buylsel mantigin nasil
isledigini gosteren somut 6rnek Evans-Pritchard’in Azande’ler Gzerine yaptigi

incelemelerde de agikga gorular:

...Bir manda adamin birini boynuzlayacak olursa, desteklerini
termitlerin kemirip bitirdigi bir ambar basina yikilirsa, ya da
menenijite yakalanirsa, Azandé’ler manda, ambar ya da hastaligin
adami oOldirmek igin buylyle birlesen nedenler oldugunu
kesinleyeceklerdir. Mandadan, ambardan, hastaliktan bayu sorumlu
degildir, ¢lUnkd kendi baslarina var olan seylerdir bunlar; ama
bunlari belli bir bireyle yikici bir baglanti igine sokan bu o6zel
durumdan sorumludur. Ambar nasil olsa ¢okecekti, ama belirli bir
anda, altinda belirli bir kisi dinlenirken ¢cokmesi buyu ylzundendir.
Butin bu nedenler arasinda, yalniz buyuylu dizeltmek igin araya
girme olanagi vardir, ¢inkd bir kisiden kaynaklanir. Mandaya ve
ambara karsi bir sey yapillamaz. Bunlar birer neden olarak
benimsenir, ama toplumsal bagintilar duzleminde bir anlam
tasimaz.” (Evans-Pritchard’dan aktaran Lévi-Strauss: 2000: 36-37).

Lévi-Strauss, yabanil-yabanil olmayan toplumlari sicak ve soguk
toplumlar karsithginda birbirinden ayirir ve zihinsel suregleri ortaklik arz etse de
sicak toplumlarda bir biling tari olarak tarih s6z konusu oldugu igin mitosun
gegerligini yitirdigini ve bu nedenle de mitosa dair arastirmanin odak noktasini
soguk vyani yabanil toplumlarin olusturmasi gerektigini ileri surer. Lévi-
Strauss’un bu tutumu mitosun (ve tabii ki, ritlerin) yabanil olmayan toplumlardaki
etkililigini ve gecerligini gdrememesine ya da onunla ilgilenmemesine neden

olur.
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Lévi-Strauss’un yapisal antropolojisinin takipgisi olan Edmund R. Leach
ise yabanil toplumlar ile yabanil olmayan toplumlar arasinda Lévi-Strauss’un
teshis ettigi tirden bir farklihgi kabul etmesine ragmen bu farkhligin analitik
diizeyde bertaraf edilebilecegini vurgular. Ornedin ona gére tarihsel bilincin
orijinal hallerinden bambaska goérinumlere buUrindirdddd kutsal metinler
(6rnegin Eski ve Yeni Ahit) binlerce yillik s6zlU geleneklerin, yabanil (animist,
totemist vb.) inang bigimlerinin izlerini tagsimaktadir. Bu izler ne kadar degisiklige
ugramis olurlarsa olsunlar mutlaka bir sekilde izole edilebilirler ve analize tabi
tutulabilirler. Bu 6rnekte dikkat gekilmesi gereken temel unsur yabanil-yabanil
olmayan kulturler ve toplumlar arasinda bir sureksizlik olmadigr kabuludur.
Leach’in takip eden bolumde deginilecek olan buyu analizi de bu baglamda

anlam kazanmaktadir.

Leach, Lévi-Strauss’un yaratmis oldugu metodolojik imkani kullanarak
yani Lévi-Strauss’un bilingdisi yapilar disuncesini ele alarak yeni bir buyu
teorisine ulasmistir. Leach, bunu yaparken Mauss'un (yine Lévi-Strauss
tarafindan ele alinan ve kullanilan) insan zihinlerinin iletisimselligi kavramina
dayanir. insan zihinlerinin iletisimselligi kavrami da, daha 6nce vurgulanan,
yapisal dilbilim metodundan uglanir ve insan trunu kultirel bigimlerin mubadele
icin anlam Uretme etkinlikleri oldugunu imler (Morris, 2004: 423). Mauss,
Durkheim’in (kolektif temsiller araciligi ile) zihinlerin iletisimselligi Uzerine insa
ettigi sosyoloijisini, Unll ¢alismasi Hibe’de (Essai sur le don) daha net bir sekilde
ortaya koymustur. Mauss, bu eserinde 0zellikle antik ve yabanil topluluklar
Uzerine yaptigi ¢cozumlemelerde hediyelesmedeki karsiliklilik (reciprocity) ilkesi
uyarinca tum toplumsal kurumlarin iletisim temeline dayandigini ortaya koyar
(2005: 226). Zira hediyelesme ediminde verilen gesitli nesnelerin birbirine deger
bazindaki mesafesi, iliskiye giren insanlarin arasindaki sosyal mesafenin de
gOstergesidir ve aslinda hediyelesmede degis tokus edilenler nesneler degil, o
nesnelere tutunan toplumsal anlamlardir. Bu baglamda her tarli toplumsal
kurum aslinda birbirine indirgenebilecek miubadele sistemleridir. Yapisal dilbilim
icin dil nasil bir sistem ise Mauss igin de toplumsal kurumlar tipki birer dil gibi,

anlam yaratma ve iletme sistemleridirler.
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Leach, bu temelden hareketle blyusel etkinligi bir dil gibi, daha dogrusu
bir sistem gibi ele alarak ¢ézumlemis ve bagka sistemlerle iligkisini ortaya
clkarmaya calismistir. Her hangi bir toplumsal-kurumsal davranisi kendi
duzenliligine sahip bir tar dil gibi ele alma yaklagimi, yapisalciliklar i¢in dnemli
karakteristikliklerdendir ve Leach de buyusel etkinligi ¢ozimleyerek onu mistik
bir distnus bicimi olarak gormekten ¢ok insan zihninin iletisimsel 6zUnun

yansidigi bir alan olarak ele almstir.

Leach, hasmina zarar vermek isteyen yabanil bir blylcunin buyusel
etkinligini dilbilimsel ifadelerle anlagilir kilmaktadir, 6rnedin buydcu bir
baskasina zarar vermek igin o kisiye ait bir sa¢ teli Uzerinde buyusel etkinlikte
bulundugunda yanlis bir nedensellik iligkisi kurmus olmamaktadir. Ona goére
bldytclu aslinda dilbilimsel kavramlarla ifade edilecek olursa, sag telini zarar
vermek istedigi kisinin simgesel bir temsilcisi (simge-symbol) olarak ele
almaktan ziyade isaretsel bir temsilcisi (isaret-sign) olarak ele almaktadir.
Blylcunun yaptigi bu hata teknik bir hatadir ve Leach’e gére modern insanlar

da boylesi hatalari zaman zaman yapmaktadirlar.

Leach, ironik bir bigimde Latin Amerika Ulkelerinde goérulen bir siyasal
bldyutcullik érneginden bahsetmektedir. Cok sik askeri midahalenin oldugu bu
tir siyasal sistemlerde herhangi bir miadahalenin su sekilde oldugu goralur:
Baskanlik sarayina bir baskin yapilir, durum radyo ve TV’lerden duyurulur.
Bagkan konforlu bir strglne gonderilir. Yapilan her sey teknik etkinlikten,
eylemden ziyade anlamli bir eylemdir. Bu etkinlikte bagkanlik sarayinin oynadigi
rol, buylcunun buyusinde sag¢ telinin oynadigi role es degerdir. Baskanlik
sarayinin kusatilmasi veya ele gegiriimesinin anlami teknik olmaktan c¢ok
simgeseldir. Burada baskanlik sarayi politik iktidarin sembolik temsilcisiyken

sanki onun somut kargsiligi imig gibi algilanir (1988: 32-33).

Leach, buradaki formun bir baska etkinlikte daha tekrarlandigini belirtir:
insanlar glindelik yasamlarinda tekrarlaya tekrarlaya bircok eylemin sonucu ile
eylemin kendisi arasinda bir tir nedensellik iliskisi oldugunu dusinmeye

baslamiglardir (tipki sacg-kurban, baskanlik sarayi-siyasal iktidar arasinda
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oldugu gibi). Ornegin karanlik bir odaya giren modern bir insan o eve yabanci
dahi olsa ilk olarak duvarda bir elektrik anahtari arar ve buldugunda ve
actiginda ortamin aydinlanacagina inanir. Ancak bu etkinlik sadece ve sadece
bir tir aliskanlik ya da inanca dayanmaktadir. Burada da insan zihni aslinda
elektrik anahtari ile aydinlanma arasinda zorunlu olmayan bir iliski kurmus
olmaktadir, tipki diger orneklerde oldugu gibi... (1988: 32-33). Dolayisiyla
Leach’e gore buyusel zihniyet hi¢ de ilkel, yabanil ya da arkaik degildir. Blyusel
zihniyetin kodlarini barindiran temel, insan zihninin yapisidir ve bu nedenle
blyusellik birgok farkli baglamda, cografyada kendini farkli dizeylerde ve farkli

formlarda gdsterebilmektedir.

Leach, blyusel disuncenin aslinda insan zihninin temel igleyis bigiminin,
olgu ve olaylari algilayisinin, ayrilmaz bir pargasi oldugunu gostermistir. Blyd,
dil benzeri yapilasan insan zihninin temel UGrdnlerinden biridir. Blyusel
dusunceyi bu sekliyle anlamak, onun, insanlar tarafindan, toplumsal, tarihsel
kosullar altinda degisiklik arz etse de, bir bilgi tiri olarak turli toplumsal,
zihinsel ihtiyaclar icin kullanildigini anlamayi da kolaylastiracaktir. Buyunun
dinsel olandan bagimsiz niteligini de bu bakis acisi netlestirir, zira dinsel
disunce her ne kadar blyusel disunceden ¢ikmis da olsa esas itibariyla
bldyusel mantigin yerine blyudcinin fonksiyonunun azaltildigi ya da timden
bertaraf edildigi yeni bir mantik getirir. Bu mantikta ana etken teknik degil
inancgtir. Buyld de inang unsurunu igerir ancak ondaki inang, yurutilen teknik

etkinligin, yol acacagi disunulen sonugla ilintisine duyulan inangtir.

BlyUsel dusunceyi diakronik-evrimci bir baglamdan ziyade, senkronik bir
baglamda bir yapi, sistem ya da dusunce bigimi olarak ele almak daha dogru
gorinmektedir. Bu anlamda sonug¢ olarak buyusel-mitsel disuncenin sadece
ilkel ya da yabanil veya geleneksel toplumlar igin gecerli oldugunu iddia etmek
yaniltici olacaktir. Nitekim Rumen dinler tarihgisi Mircea Eliade’'in mitos {izerine

saptamalari yabanil-yabanil olmayan ayrimini ortadan kaldirir.

Eliade, genel olarak giinimiiz dinlerinin mitolojiyi tarihsellikle telif

ettiklerini bu nedenle de tinsel mistik yonlerini kaybetme (ki kurumsallagsma
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surecine de tekabll eder) durumuna geldiklerini ifade eder. Bu anlamda o,
dinlerin 6zsel olarak mitolojik bir dogaya sahip olduklarini ancak tarihsel ve
toplumsal zorunluluklar nedeniyle kurumsallagsmak zorunda kaldiklarini
vurgulamis olmaktadir. Ancak mitos, tarihin yarattigi bilinglilik ya da aci
durumuna dayanabilmek igin insan igin bir gerekliliktir. Eliade’a gére mitos,
tarihsellikten farkli olarak kutsal bir simdi dusuncesine dayanir. Bu anlamda
tarihsellik lineer bir zaman algisina dayanirken, mitsel ya da mitolojik zaman
dusuncesi, tipki bir riya gibi bagsi ile sonu bir arada olan, gevrimsel bir nitelik arz
eder. Ornegin yabanil, kutsal ve mitolojik bir diizende yasar. Onlar igin de tarih
vardir ancak, ¢agdas tarih anlayisina gore igerik bakimindan oldukga farkhdir.
Yabanil tarihin bir basi ve sonu oldugunu dislinmez. Zira onun i¢in yagsaminda
yaptidi, karsilastigi her sey kendinden oncekilerin de basindan gegen, devamli
surette tekrar eden olaylardan ibarettir. Yabanil i¢in donusliu ve kutsal bir tarih
s6z konusudur. Zira onun her eylemini anlamli kilan, bu eylemin atalar ya da ilk
yaratici tarafindan insanlara 6gretildigine olan inancidir. iste, mitoslar da bu
anlamda iglevseldir ve yabanilin mitoslar araciligi ile bu bilgileri 6grendigi,

mitoslarla baglantili olan ritlerle de atalarla hemhal oldugu séylenebilir.

Yabanilin mitolojik-bluyusel bir dizende ve zamanda yasamasinin temel
unsuru kolektif icra edilen ve buyusel-mitsel nedenselligin toplumsal duzeyde
tamamlayicisi olan ritlerdir. Din sosyolojisi ve antropolojisi alaninda rit ile mitos
arasindaki iligkinin mahiyetine ve daha ziyade hangisinin hangisine oncel
olduguna dair bir tartisma vardir. Burada bu tartismaya girmeksizin sadece

mitos ile rit arasinda karmasik ama zorunlu bir iligski oldugu vurgulanacaktir.

Ritler toplumlar igin vazgegilmez sosyalizasyon araglaridir. S6z konusu
toplum yabanil bir toplum olabilecedi gibi geleneksel bir toplum da olabilir.
RitUellerin temel islevi zamani ve mekani imlemek ve dilimlere ayirmaktir. Bu
anlamda ritler s6zlUi geleneklerin hakimiyetini surdurddgud toplumlar igin
toplumsal bir gerceklik duygusu olustururlar. Ornegin erginleme ritleri biyolojik
bir varlik olan ¢ocugu, toplumsal-yasamsal gerceklerle (yabanillar i¢in yagsamin

sirlar) yuzlestirerek toplumun bir ferdi haline getirmektedir (inisiyasyon-katiima).
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Ritler, bununla birlikte yazili kaynaklarin olmadigi toplumlarda toplumsal
hafizay! olusturur. Binlerce yillik s6zlU anlatilarin (mitos) bir tir dramatizasyonu
olarak ele alinabilecek olan ritler (Power, 1986: 451), tarihsel bir 6znenin
dilinden olmadidi igin ve insan varoluguna, dinyanin ve esyanin dogasina ve
toplumsal degerlere iliskin hikmetler, mesajlar, dersler igerebildigi gibi bilingle
dogrudan algilanamayacak olan bilingdigi anlamlar da ihtiva etmektedirler.
Hatta Lévi-Strauss, ritlerin (mitoslarla birlikte) daha ziyade bilingdisi anlamlar
ureterek insan zihninin temel 6zelligi olan ikili karsitliklari dolayimladigini ifade
etmektedir (Lévi-Strauss, 1992: 161). Bu temelde ona gobre mitoslar ve
dolayisiyla ritler varolugsal itkilerle toplumsal diuzen arasindaki celigkileri
anlamlandirmakta, mantiklilastirmakta ve c¢dzmektedirler. Ancak bu ¢6zim
bilin¢gli olmadig! i¢in disaridan bakan goézler i¢in sagma, tutarsiz, ¢ocukga

anlatilar veya oyunlar gibi gérinmektedir.

Lévi-Strauss’a gore rit ile mitos arasindaki iliski, mekanik dizeyde bir
benzerlik baglaminda tartisiimamali, daha cok diyalektik baglaminda s6z
konusu edilmelidir (aktaran Erginer, 1997: 43). Onlarin birbirlerine o6nceligi
tartismasi gereksizdir. Onlar birbirini tamamlarlar. Ornegin mitostaki anlatilarin
ritter araciligi ile dramatize edilerek somutlagmasi yabanil toplumun Gyeleri igin
toplumsal gergekligi olusturur. Zira bu toplumlarda bu gergekligi temsil
edebilecek akrabalik, mutfak, din, siyaset gibi kurumlarin kdkenleri mitolojik
karakterdedir. Ritler bu mitolojik anlatilari yabanil yasaminda bilingli daha da
¢ok bilingsizce olmak Uzere koruyan, yayan bir islev gorurler. Hatta Lévi-
Strauss, yabanil toplumlarda mitoslarla bagdlantili olarak ritlerin fizyolojik
sagaltim igin de kullanildigini belirtmektedir (Ozellikle bk. Panama yerlilerinin
zor dogum igin uyguladiklan ritiel performansin yer aldigi Lévi-Strauss, 1963:
186-205).

Yabanil toplum tarihsel bir 6zne degildir ama mitolojik bir 6znedir.
Mitoslar ve mitoslarin anlamlandirdidi ritler kanaliyla yabanil, zamani yeniden
kurar ve kurucu atalarla hemhal olur. Yabanil i¢in mitos hayatin temelidir zira

ornegin bir yabanil toplulugun kendisi igin bir hayvan tlirinU totem olarak
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se¢mesi, o0 toplulugun o hayvan turlyle baska hayvan tlrlerinin arasindaki
iliskiyi 6rneg@in kendisi ile bagska gruplar arasindaki iligki i¢in bir model aldigi
anlamina gelir. Bu da gostermektedir ki, yabanil i¢cin mitos zihinsel bir ara¢
olarak yasam icin dizenlenmis yani artik kultire alinmis bir alan saglar.
Esyanin duzeni, evrenin duzeni, toplumsal ve toplumlar arasi iligkiler, hal ve

hareketler hep mitos kanaliyla mesrulastirilir ve ritlerle hayata dahil edilir.

Mitos, bagslangici ile sonu bir arada oldugu icin, yani bilingli aklin bir
arand olmadigi igin, toplu bir rilya olarak adlandirilabilir (Leach, 1983a: 11). Zira
mitos kendinden Once yasayanlarin, atalarin, tarihin belli bir doneminde
kaybolduklarini disinmez. Mitoslar ve ritler yabanili, 6imus cetleri, atalari ile
¢agdas yapar, bdylece yabanil, arkaik insan, atalariyla senkronik dizeyde bir
arada ve akran olmus olur (Eliade, 2001: 180; Leach, 1988: 40-41).

Yabanil igin yasam, hep kendinden oOncekilerin yaptiklar seylerin bir
tekrarindan ibaret oldugu icin anlamlidir, kisaca mitolojik bilin¢g yabanil/arkaik
insana somut zamanin, tarihin yikicihidi kargisinda siginabilecegi anlamli bir
yasam adaci§i sunar (Eliade, 1994: 19). Yabanil igin mitos, somut tarihsel

zamanin yaratacagi gerilimlere karsi bir direnis imkani saglar (Eliade, 1994: 7).

Tarihli toplumlar igin ise durum karmasiktir. Zira bir toplumun kendini
baslangi¢ ve bitisi belirli bir tarihsel suregte ajan olarak gérmesi, o topluma
kendi i¢sel sosyolojik dinamikleri tarafindan bir misyon yuklenmesine neden
olacaktir. Tarih, 6zne yaratirken o 6znenin sirtina bir misyon da yuklemektedir.
Cunku artik tarihsel bir paradigmada basi sonu belli bir zaman diliminde

yasanacak olan veya yasanan her bir an anlam ve énem kazanmigtir.

Yabanillar ve belki de arkaik insanlar, kutsal bir simdide yasadiklari,
mitsel bir baglamda olduklari, devirli, donuslU-kutsal bir tarih anlayisina sahip
olduklari igin modern anlamda bir tarih ve topluluk bilinci gelistirmeye ihtiyag
duymamislardir. Tarihli toplumlar ise tarihi profanlastirdiklari ve lineer bir sekilde
dusunduikleri icin, tarihsel 06znelere doénusturiimuslerdir. Bu nedenle bu
toplumlarda s6zli ya da yazili gelenekler bu 6znenin ¢ikar ve amaglarina

yonelik olarak degisime ugramistir.
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Mitosun, tarihsel zamanin yarattigi gerilimlere karsi koruyucu bir unsur
olarak varhdi dusuncesi mitosun merkeziligi ile ayni anlama gelir. Mitos insan
zihninin igleyis big¢iminin bir gérunimu ve insan varhidinin vazgecilmez bir
unsurudur. Eliade, bu baglamda dindar insanla yabanili tarihin acimasizligi
kargisinda mitosa siginmak agisindan birbirine benzetir. Bu tutum mitosun
biyiisellik kavrami ile es anlamh ele alinabildigini géstermektedir (Eliade, 1994:
89). Daha dogru bir ifadeyle mitos tarihli toplumlarda da vardir, zaten burada ele
alindig! bicimiyle halk dindarhigi kavrami, dinin mitolojik boyutuna karsilik gelir.
Eliade, dinin folklorik niteliklerinin kadim gelenekler baglaminda tas devrinden
beri stregelen dinsel geleneklerin bir devami oldugu igin organik bir dogaya ve
kesintisiz bir gegcmise sahip oldugunu vurgular. Bu nedenle ona goére dinsel
inanclarin ve bir¢cok profanlasan davranig bigiminin temeli mitseldir. Mitsellik de
tarihin belirli bir donemiyle sinirli bir kavram degildir, ona gére mitsellik kutsalin
tecellisi (hiyerofani) anlaminda tarihin her aninda gecerlidir, kadimdir ve her
seyin temelinde bulunur. Dinlerin olugmalari, kitlesellesmeleri hep bu temele
referansla agiklanir. Mitoslar, ritler araciligi ile i¢cinde bulunulan dinsel ¢evre ne
kadar tarihsellesmis olursa olsun sonucta kutsalin tecellisine, kutsalin tecribe
edilmesine dayandidi igin hiyerarsileri, kurumsallasmayi her an bir asabilecek
bir potansiyeli icinde barindirmaktadir. Bu dinsel potansiyel kutsalin

askinlagsmasiyla paralellik i¢cinde halk dini kavramiyla karsilanmaktadir.

Dinin bir bicimi ve kaynagi olarak mitolojik dugtiince ve buyusel mantigin
temel iglevi daha 6nce de belirtildigi gibi, hayatin zorluklarina ve tarihe kargi bir
koruma saglamaktir. Toplumsal yasamin bir yan Grinu olarak kotulik ve siddet,
dinlerin bertaraf etmeye calistiklari 6gelerdir. Ancak aslinda butin bu bertaraf
etme girisimlerinin Otesinde kotuluk, aci ve siddet dinlerin bir numarali
sermayesidir. Hatta Girard, dinlerin yegane varlik sebebinin insan siddetinin
teskin edilmesi oldugunu iddia eder. Zira Olumle kosullanan insan
toplumsalliginda siddet en merkezi unsurdur. Bu baglamda bir sonraki alt
bélimde dinin bu sorunla nasil bir micadele bicimi gelistirdigi agiklanmaya
calisilacaktir. Clinkd bu mucadelede halk dinselligi ve mitolojik disince temel

ugraklardir.
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4.2. Din, Mitos ve Siddet iligkisi

Her dinsel sistem, hangi dlizeyde olursa olsun, bir takim varolussal
durumlarla ilgili ¢ézumler 6nerir. Dinler, bu varolugsal durumlar arasinda
Ozellikle o6lumun merkezi 6gdesini olugturdugu aciyi, tutarli bir anlatimla diuzen
icine almali, mensuplarinin en azindan ruhsal esenligini saglamalidir. insanin
tesis ettigi pamuk ipligine bagli kozmolojik-toplumsal dizen her an gegiciligin,
Oolumun tehdidi altindadir. Bu baglamda o6lim, insan toplumsalliginin
vazgecilmez bir unsuru haline gelir. Bu konuda Freud’un c¢alismalari ilk kez
olumin insan psigsesi (ve dolayisiyla insanlik) Gzerindeki telafi edilemez
agirhgini gozler 6nune sermistir (bk. Freud, 1997: 77-90). Yasami tehdit eden
olumun, yarattigi terérin mahiyeti ve dinsellikle bu suregcteki iligkisi de dikkat
cekicidir. Dinler bu sorunla hep ilgilene gelmigler ve 6lum dinlerin en énemli bir
konusunu olusturmustur. Zira yagsamda 6lumun vb. kotaltklerin varhgi problemi
en basit dinlerden karmasik teolojik sistemlere kadar temel bir mantiksal geliski
olusturmaktadir. Karsilastirmali dinler tarihi ve din sosyolojisi ve antropolojisi
calismalari gdstermistir ki, her dinsel gelenek ya da &gretinin asli konusu

kotalugun kutsallikla iliskisini belirlemek ve 6lum ve aciyr anlamli kilmaktir.

Bu konuda gelistirilen dugsltnceler arasinda sosyal antropoloji ve dinler
tarihi arasinda bir dolayim imkani yaratan Rene Girard’'in siddet-kutsal iligkisi
Uzerine dusunceleri konuya 1s1k tutmaktadir. Girard, kétuluguan, acinin toplumsal
varlik i¢in ne kadar hayati oldugunu vurgular. O, dinin, (mitoloji ve ritler gibi) tim
dinsel Urunlerin asli fonksiyonunun insan varolusundaki siddeti teskin etmek,
yonlendirmek oldugunu iddia etmektedir. Ona gére dlumun varhdi, siddetin telafi
edilemez bigimde insanin toplumsal varligina nifuz etmesinin nedenidir.
Olimiin yarattigi siddet, toplumsal yasami, dizeni tehdit eden temel unsur
oldugu kadar, toplumsal yasami mumkun kilan asli unsurlardan da biridir. Dinin
asll iglevi bu siddetin toplumsal yagsama zarar vermesini engellemektir. Diger bir
deyisle din, Girard’a gore, yegane islevi insan siddetinin teskin etmek olan
kurumsal davranig bigimidir (2003: 26, 42). Ona gore din, toplumsal yasamin

urinu olan siddeti bastirma ve yikiciliktan yapiciliga kanalize etme aracidir.
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Girard, dinsel bilginin, insan toplumsalliginin Grand olan siddetin merkezi bir
0ge olusunu baskiladigini ve anlamini degistirdigini, onu dissallastirarak

tanrilara, kadere vb.’ne donusturdigund vurgulamaktadir (2003: 130).

Ancak Girard, bu noktada dinin yabanil (ahlaki ve evrensel olmayan)
karakteri ile ahlaki dinsel sdylem arasinda bir ayrim yapar. Yabanillarda
blyuselligin, mitosun dinsel yasama igkin bulunmasinin en énemli islevlerinden
biri yabanillar igin yasami yasanabilir kilmasi, yasamin bir parcasi olan yikici
degisimleri yabanil i¢in sonsuz tekrarliliklar bigimine donustirmesidir. Bu durum
blyuselligin ya da mitosun dinsel sistemlerin en temel fonksiyonlarindan biri
olan yasamdaki acinin, koétulugun anlasilir ve katlanilir kilinmasi olgusuna
hizmet ettiginin en acgik ifadesidir. Tum dinler, dinsel sistemler kaosa karsi
kozmosun zaferini ilan eder. Ancak bunu yaparken de kozmosa yonelik
tehditleri de bertaraf etmek mecburiyetinde kalirlar. Basta 6lium ve diger
varolugsal zorunluluklar, toplumsal veya kozmolojik dizen igin ciddi tehlikeler
barindirir. Oncelikle yagsamdaki aci ve kétilik haklilastiriimalidir. Teorik olarak
yabanil toplumlar i¢in de bdylesi bir zorunluluk olmasina ragmen siki kozmolojik
dizen ve tabu anlayisi, kutsalin igkin, dualist ve zaman zaman gelisik yapisi,
yabanil kozmosunun saglam temellerini olusturur. Her ne kadar her insan
girisimi gibi yabanil kozmosu da her an bozulma tehdidi altinda olsa da, bu
durum birey olarak yabanil Gzerinde ahlaki bir baski yaratmaz. Zira yabanil
dinselliginin yogun buyusel-mitsel karakteri her nesne ya da davranigi, olaylarla
neden sonug iligkisi iginde bir araya getirir. Mitsel disuncenin temel 6zelligi olan
asirn nedensellik olgusunun en 6nemli sonucu, her turli koétd ya da olumsuz

tecellinin tabu ile aciklanmasina olanak verir.

Seylerin nizamina iliskin asiri nedensel bir dinya goértsu olarak mitoloji,
yasamdaki her turli durumu tarif eder. Her olgunun muhtemel nedenlerine
iliskin cevaplar igerir. Bu durumun sonucu olarak gelisen tabu, yabanil igin
¢ignenmesi halinde otomatik olarak cezalandirmayi gerektirecek bir ihlal
anlamina gelir. Tabu ickin ve bireye dissal bir mekanizma oldugu icin herhangi

bir i¢sel gerilime, sugluluk duygusuna yol agmaksizin istendik yonde davranisa
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ya da cezalandirmaya neden olur (Obeyesekere, 1968: 14). Tabu, ayni
zamanda bir toplumsal kontrol aracidir da. Tabuyu bilerek ya da yanlislikla ihlal
eden biri, bosalmasina neden oldugu kotaligu toplulugun tamamina
bulastiracagindan dolayr hemen topluluk tarafindan cezalandirilir. Ancak olasi
tum ihlaller ve ihlal eden gbézlemlenemeyecegi icin baska bir mekanizma

(kurban) devreye girer.

Yabanil toplumlarda herhangi bir nedenden dolayr ve belki de
nedensizce, cgesitli hayvan ya da insanlar mevcut koétuligun nedeni olarak
secilir, suclanir ve cezalandirilirlar. Yasamdaki talihsizlikler, acilar bu anlamda
fark edilmeyen ihlallere, bu ihlaller de kurbanlara baglanir. Yagsam iginde acinin
varhigi bu sekilde makullestiriimig, aksi durumda s6z konusu olacak olan aci ve
siddet de saptiriimis olur. Daha agik bir ifadeyle yaban dusince igin kotaluk, aci
yasamda verilidir ve bu verili duruma yonelik olarak tabu ve kurban duasuncesi
aracihigi ile fiili, somut bir agiklama getirilmistir. Yabanil dinselliginde kutsal
olanin askinlasmamasinin temel nedeni de budur. Zira yabanillar igin dncelikli

olan verili yani somut olandir.

Bu manada kutsal olan igkin oldugu, yani yasamdaki mevcut fiili siddeti,
aclyl da kapsadigi igin hi¢cbir zaman tam anlamiyla iyi ya da kadir-i mutlak
olamaz. Bu nedenle yabanil dinselligi iyi ruhlar, kétu ruhlar, demonlar, hayaletler
vb. birgok unsuru ve bu unsurlari teskin etmek igin verilen kurbanlar ihtiva eder.
Her turlU olumsuzluk, ugursuzluk tabu ihlaline, dolayisiyla kotu ruhlarin yagsama
mudahalesine bir kapi aralamak anlamini tasir. Bu nedenle yabanil mantigi
mitolojik, buyUsel oldugu kadar kurbansaldir da. Yabanil igin yasamdaki bir¢ok
0ge, davranig, nesne bu baglamda tasnif edilmistir. Bilimsel dusliinceye sagma
sapan bos inanglar gibi goérinen bu durum, yabanil toplumsalliginin ve

yasaminin temelini olusturur.

Din, Ozellikle yabanil toplumlarda mitoloji ve ritler baglaminda,
toplumsalligin temeli olan mimetik arzunun yol actigi siddet dartisuniG bir
kurbana yoneltmektedir. Bu sayede siddet egilimi rastgele, karsilikli yani yikici

olmaktan gikmakta ve toplumsal dizene zarar vermeyen, hatta belki de faydali
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bir siddet bicimine donusmektedir. Yabanil dinler, mitolojiler bu durumu blyusel
mantidi, nedenselligi kullanarak saglarlar (Girard, 2003: 28). Zira buyusel
mantik (ayni zamanda mitolojik mantik) mutlaka bir insan kurban arar ve bulur
(Girard, 2005: 74). Her olguyu bir kisinin art niyetine baglar. Bu mantik
acgisindan kurbana uygulanan siddet, her zaman mesru ve haklidir ¢inki o,
yasanan acidan sorumludur ya da sorumlu tutulabilirdir. Daha 6nce yukarida
yabanillarin buyUsel etkinlikleri hakkinda, Evans-Pritchard’dan alintilanan

bilgiler bu agidan anlamlidir.

Sonug olarak denilebilir ki, yabanil mantigi agisindan ya da buyusel-
mitolojik mantik agisindan acinin yarattigi gerilimler, mantiksal celigkiler,
savusturulabilirdir. Ancak Girard’in da dikkat ¢ektigi Uzere bu durum sadece
yabanillara 6zgu degildir. Bu durum, aslinda insan toplumsalliginin ana unsuru
olan ve her dinde degisen oranlarda bulunan buyusellik ve mitos duslncenin bir
islevidir. Bu baglamda buyuselligin ahlaki dinlerdeki gérinumu olarak halk dini
ya da halk inanclarinin da temel iglevi makul, tutarli bir dinya goérusi, kozmoloji

saglamaktir.

Girard’in yaklasimi yabanil, antik, geleneksel hatta modern toplumlarda
tum ritbel davranislarin, mitsel anlatilarin bu anlamda kurbansal mantiga
dayandigini gostermektedir. Ahlaki dinlerin zaferinden sonra ise kutsal olanin
askinlagsmasi ve mutlaklasmasinin en énemli sonucu, siddeti, acly1 katlanilir
kilan mekanizmanin, dinsel yasamin ahlakilesmesi, buyusellikten ve mitsellikten
arinmaya baslamasiyla giindeme gelen kurban bunalimidir. ickin dinselliklerle
askin, tektanrici gelenek arasinda kurbansal mantik agisindan da temel farkhlik
siddetin kontrol alinmasi sorunu olarak goérunir. Zira tektanricilikta siddet
sorunu mutlak Oteki olarak kavramsallastirilan kutsalin  (Tanri) talebi
dogrultusunda babanin ogulu &ldirmesi simgesel bigiminde c¢oézumlenir.
ibrahimin anlatisinda dramatize edilen siddetin kaynagi, nedeni 6tekidir. Baba-
ogul arasindaki iligki bi¢cimi tim toplumsal iliski dizeyleri igin bir temsil
sunmaktadir. Bu temsilde siddet dissallastinimig, Tanr’'ya mal edilmigtir. Bu

sayede insan toplumsalliginin Grand olan siddet 6gesi maskelenmis ve Tanri’ya
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yansitiimistir. Askinlasma ile birlikte kurbansal dinselligin yerini insana yabanci
bir katletme motifi almistir. Bu durumun temel sonucu da kurbansal ikame
sorununun bir bunalima donusmesidir. Zira asil istek olan oglun katli yerini
ikame kurbanin katline birakmistir. Arzu saptinimis ve ikame kurbana
yoneltilmigtir. Arzu yer degistirmis ve mimetik planda katletme arzusu Tanri’ya
aktarilmigtir (Benslama, 2005: 263-264).

Bu bunaliminin altinda yatan temel sebep de kutsal olana iligkin
tasarimin mitolojik nedenselligi ilga etmesi, bilingdiginin yerine bilinci yani tarihi,
tabunun yerine ahlaki koymasidir. Zira Tanri tarihsel vahyinde éldiirmeyeceksin
der. Ancak tum bu saptirmaya ragmen son tahlilde bu kiyimci ritiel tutum,
mitolojik kurbansallik veya nedensellik, varligini, 6zellikle halk dini bicimlerinde

yogun olarak, surdirmasgtdr.

Mitolojik biling yerini tarihsel olana birakti§i andan itibaren kurbani
haklilagstirmak zorlasir. Antik ya da yabanil insan igin kurban hakli-mesru iken
tarih, kurbanlari masumlara, sugsuz yere oldurulenlere doénusturur (Girard,
2005: 271). Yahudiligin daha 6nceki bolimde deginilen gelisimi bu baglamda da
degerlendirilebilir. Askinlasma, siddetin telafisini mimkan kilan ritiel agirhikli
dinsel yasami baskilamaktadir. Bunun sonuglarindan birisi askinlagsmaya
ragmen bu ihtiyaci goren tir bir dinselligin, halk dininin belirgin hale gelmesidir.
Halk dini, sembolik icerigine dokunulmadan bigimi donustartlen ritlerdeki
bicimsel degisikligi kavrayamaz zira onun tavri, tutumu duygusal ve bilin¢gdisidir.
Bu degisiklik uzun vadede resmi dini yorumlarin gt¢lenmesine neden olacaktir
ancak yine de halk dininde mitolojik-buyusel nedenselligin, zihnin tarih disi,

kozmolojik nitelikleri gdzlenebilmektedir.

Askinlasma, acinin agiklanmasini, dolayisiyla siddetin yonlendiriimesini
zorlagtirir. Bunun cesitli nedenleri vardir. Ornegin askin ve ahlaki buyruklari
olan bir Tanr’nin sinirsiz hakimiyetinde kotulugun ve acinin agiklanmasi
gerekir. Bu durumun teolojideki kavramsal karsiligi teodisedir. Teodise, kutsal
egemenlik agisindan koétuluk ve acinin hakhlastiriimasi anlamina gelir. Teodise

iyi ve kadir-i mutlak Tanri anlayisinin oldugu her dinde ciddi teolojik bir problem
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olarak s6z konusudur. Bu problemi tek Tanrili dinlerde i¢inden ¢ikilmaz bir
paradoksa donusturen ise s6z konusu edilen dinlerdeki Tanri anlayiginin ayni
anda evrensel iyilik, bilme ve mutlak iktidar vasiflarini kendinde toplamasidir
(Obeyesekere, 1968: 8). Eger Tanri hem mutlak iktidar sahibi hem de mutlak
anlamda iyi ise, o zaman yasamdaki kotuluk ve aclya son vermesi gerekir. Eger
kotuluk ve aci varsa (ki vardir), o zaman mantiksal olarak varilacak sonug,
“Tanri ya iyi degildir, ya da mutlak iktidar sahibi degildir’ biciminde olacaktir. Bu
anlamda da Tanri ayni anda hem iktidar sahibi hem de iyi olamaz
(Obeyesekere, 1968: 8). Tum dinsel gelenek ve sistemler bir sekilde bu sorunu
bertaraf etmekle yukimltuduar. Cunkl 6zellikle ahlaki ve evrensel dinya dinleri
muminlerine tutarli bir yasam ve 0Ozellikle de 6limden sonrasi igin bir tasarim

sunmak zorundadir.

Her dinsel gelenek ya da sdylem, teodise problemine gesitli ¢ézumler
getirmigtir. Zira her din olgu olarak kotuluk ve aciyr Tanr’nin varhdi ya da
egemenligi ile uzlastirmak, aci ve koétulige kozmolojilerinde yer vermek, bu
baglamda da aci ve koétuligud mantikhilastirmak zorundadir. Berger, tarih
boyunca bu problemi bertaraf etmek igin 6ne surilen cgesitli ¢ézumleri birkag

tipte siniflandirmaktadir:

Bu ¢6zum bicimlerinin ilki, aci ve koétulugun varligi ile Tanr’nin iyiligini,
insanin mutluluk ve esenligini gelecekteki bir zamana birakarak uzlagtiran
teodisedir. Gelecekteki kurtulusa kadar aci ve kotiluk bu anlamda
mesrulastiriimis olur. Bu teodise, mesiyanik ve milenaryan dinsel hareketler ve
buna bagh olarak geligtirilen estakaloji ve soteriyoloji bicimlerinde goérular.
Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamin tarihi (Kitab-1 Mukaddes ekseni) bu ¢ézimiin
ornekleriyle doludur. ikincisi, esenligin bu yasamdan éte diinyaya, yani éliimden
sonraki dunyaya aktarildigi teodisedir. Bu ¢c6zimde aci ve kotuluk bu yasamda
bir imtihan unsuru olarak megrulastirilir ve Tanr’'nin iyiligine bu anlamda bir
halel getiriimemis olunur. Sonuncusu ise Tanrr’nin iyi ve koétl yanlarinin birer
tanrisal kigilikle 6zdesleserek birbirinden ayri ve birbirine karsit bigimde,

mucadele iginde tasarlandigi dualist teodisedir. Bu teodise bi¢cimi Tanri’'nin

102



mutlak iktidarini zayiflatmak pahasina aclyi ve cileyi en kapsamli bir bigimde
anlamli kilma metodudur. Bu agiklama bigimine gére Tanri mutlak iyidir, bu
anlamda dunyadaki kotulUkler ve cileyi yaratan Tanri degil, onun rakibi olan
demiurgos'™ yani sahte Tanridir. Tim yasam iyilik ve kétlligiin sonsuz
mucadele ve savas alanidir. Hiristiyan Gnostiklerin, Zerdustligun, Budizm ve
Maniheizm'’in dnerdigi ¢ézumler bu baglamda ele alinabilirler (Berger, 1993:
114-119).

Bu ¢dzUmler de sorunu tamamen bertaraf edemez, ancak kitleler igin
sosyolojik dizen baglaminda ikna edici bir iglev yuklenirler. Bu baglamda higbir
din sadece Ote dunyayla ilgili degildir. Dinler bu dunyay! duzenlemek igin ote

dinyayi icat ederler.

Dinler icin bu sorunun kritik hale gelmesinin altinda dinin kurumsal bir
toplumsal dizen mekanizmasi olarak belirmesi yatmaktadir. Dinin
kitlesellesmesi ve kurumlagsmasi ile birlikte seyreden toplumsal sireg, siyasal bir
0zne olarak devlet kurumunun ortaya ¢ikmasi ile bir ve ayni suregtir. Bu sureg¢
her ne kadar Mezopotamya’'daki ilk tarimci uygarliklara kadar dayansa da
aslinda din-toplum iligkilerinde asal degisikligi yaratan temel gelisme kutsalin
askinlasmasi ve bu agkinlasmay! muteakip dinsel kurumlarin ortaya ¢ikmasidir.
Kutsalin agkinlagmasinin bir diger dnemli sonucu dinselligin en azindan sdylem
dizeyinde mitostan, buyuUsellikten arinma egilimine girmesi ve Tanr’nin bir
0zne haline gelmesidir. Buatin bu gelismelerin temelini, 6nciligund Antik

Yahudiligin yaptigi ibrahimi dinsel paradigmadir.

Kadir-i mutlak ve iyi Tanri anlayigi ibrahimi dinlerde merkezi bir 6gedir.
ibrahimi dinlerin ilki ve Ibrahimi vizyonun kurucusu olan Yahudilik, birgok dinle
karsilastiriidiginda aslen su yonleriyle 6n plana gikar: (Teolojik anlamda) Tam
anlamiyla soyut, askin bir Tanri dusincesi ve bu Tanri ile kullari arasindaki her
turli maddi dolayimin reddi... Bu durum oOylesine kesindir ki, Yahudilikte (ve

ayni zamanda Islamda) érnegin Tanr’nin her turlii resim ve plastik tasvirini

'% Gnostiklere g6re maddi dinyay! ve insani yaratan yardimci Tanri. Yunanca hakim
anlamina gelir.
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yapmak ¢ok ciddi bir bicimde men edilmistir. Yine Yahudilikte érnegin Tanr’'nin
sahsi adinin kullaniimasi bile yasaktir. Bu nedenle Tanri YHWE harfleriyle
temsil edilir (Eliade, 2007: 221).

Kitlesel din ya da halk dini, daha 6nce dedinildigi gibi, bin yillardir
banyesinde ihtiva ettigi bazi kadim (buyUsel, senkretik) uygulama ve
prosedurlerle bu soruna yonelik cevaplar sunmaktadir. Zira s6z konusu dinlerde
bu tir celigki ya da sorunlar genellikle resmi sdylemin bir araci olan teoloji ile
¢6zllme yoluna gidilmigse de, Leach'’in de belirttigi gibi, “en basit toplumlar bile
dinsel inanclarini diyalektik bir bicimde algilarlar” (Leach, 1968: 2). Dolayisiyla
entelektlel bir gabanin goérece az oldugu, s6zlU kultirin hakim oldugu halk dini
bicimlerinde de teodiseye dair ¢dzimler bulunmasi dogaldir. Yalniz halk dini
bunu bilingdisi bir dizeyde yapar ¢lnkid sundugu ¢ézamler genellikle bir pargasi
olmak ya da goérinmek zorunda kaldigi dinsel yasa ile cgeligir. Clinku dinsel
yasanin 6z tarihseldir, halk dinselligi ise kadim ve mitolojiktir. Aslinda 6zellikle
ibrahimi paradigmanin icine aldigi kitlelerde halk dinselliginin varhigini
surdirmesinin temel nedenlerinden birisi de bu dinlerdeki tarihselligin yani resmi
sOylemin, teolojinin yarattigi teodise probleminin -bilingdisi da olsa- bertaraf
edilmesidir. Bir sonraki boélim bu baglamda Ibrahimi paradigmanin kurucu

unsuru olan Antik Yahudiligi irdeleyecektir.

4.3. Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Mitos ve Halk Dini
4.3.1. Yahudilik

Daha once tarihsel gelisimine deginilen Ibrahimi paradigmanin temel
o0gesi olan Yahudilik, her ne kadar kendinden 6nceki dinsel geleneklerin ve
yabanil dinselliginin mirasini blnyesinde tasiyorsa da, tum bu sembolik
sermayeyi yepyeni bir dinsel bilgiye tahvil etmistir. Kutsalin askin bir 6zneye
donuUstlrildigu bu suregte, toplumsal farklilasma ¢ok énemli bir rol oynamistir.
Bu farkhilagsmanin sonucu olarak dinsel konularda uzmanlagsma s6z konusu

olmus, siyasal ve dinsel kurumlarin karsilikli bagimlihgr da, daha once
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Mezopotamya uygarliklarinda da goéruldigu gibi, resmi bir dinsel yorumun
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yahudilikte dinselligin bu resmi yorumu yerel
dinsel kultleri merkezilestirmis, ahlaksal talepleri olan askin bir Tanr’'nin
kisiliginde uluslasma s6z konusu olmustur. Bu slregte yerel kiltlerin tamamen
ortadan kalkmadigi, resmi soOylemde bunlara sinirli da olsa yer verildigi
gorulmektedir. Bu senkretizmin sonucu olarak Yahudilik bir kurtulug dini haline
gelmistir. Bu bolimde Yahudiligi popdiler bir (kitle dini, halk dini anlaminda) din

haline getiren temel kavramlara kronik olmayan bir baglamda deginilecektir.

Din olarak Yahudiligin tarihi agisindan Babil isgali ile tapinagin yikiimasi,
Babil esareti, esaretten kurtulus ve MS. 70’de Roma tarafindan tapinagin
yeniden yikiligl belirleyici gelismeler olarak kaydedilir. Bu gelismeler, Yehova
kUltnin kurumlagmasini, ruhbanligin gelismesini ve Yahudiligin ortodoks
yorumunun mahiyetini anlamak igin hayati ©6nemi haizdir. Yahudiligin
gunumuzdeki bigimini almasinda en 6nemli degisikliklerden olan kutsal metnin
yaziya gegcirilmesi, tarihsel olarak Kenan bdlgesinin Babil imparatorlugu
tarafindan isgal edilmesi ve ibranilerin 6énemli bir béliminin Babil'e
surtlmesidir. Bu tarihsel olaylar, folklorik bir mahiyet arz eden Yahudiligi sistemli
bir kurtulus dini yapan gelismeleri ihtiva eder. Zira tapinaktan uzak kalan
surgunlerin kendi kimliklerini nasil koruduklari buradaki can alici sorudur. Bunu
mumkin kilan din adamlari kesiminin varhgidir. Babil surgunine kadar
Yahudilik, kralllk kurumuyla baglantili bir din bigimindedir. Krallar, Ahit
Sandiginin bulundugu tapinagin bitisigindeki saraylarinda hukim surmekte ve
Yehova’nin goézetimi altinda yasamaktaydilar. Bunun sosyolojik anlami krallik
kurumu ile ruhbanlik kurumunun ittifak icinde olduklari anlamina gelir. Kral,
Yehova kiltundn ve tapiminin koruyucusu, hatta temsilcisi konumundadir.
Rahipler, kahinler de saray merkezli bir dinsel pratige hizmet etmektedirler. Bu
dénem Ibranilerin Filist yerlesimlerini ele gecirdikleri ve Filist ritlielleri ve
geleneklerini benimsedikleri bir donemdir. Filistin Tanrisi Baal ile Yehova
bagdastirlmis ve adak sunulari gelenegi, kurbanin yakilarak sunulmasi,
orgiastik ritleller hep bu donemde Yahudiligin nitelikleri arasina girmistir. Bu

dénemde ruhbanlik krallik kurumunun bir uzantisi konumundadir (Eliade, 2007:
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225). Ancak Babilin Israil kralligini isgali ve tapinagin yikiimasi, krallik merkezli
senkretik dinselligin ortadan kalkmasina neden olmustur. Bu donemde nufusun
onemli bir bélumunun Babile surulmesi, Yahudiligi yepyeni dinsel ufuklara
tasiyacaktir. Zira krallik dayanagindan yoksun kalan Yehova kulti, bambaska
bir bicim almak durumunda kalmigtir. Din, bu noktadan sonra s6zlU gelenekler
biciminde gecerli olan dinsel anlatilara (daha sonra Eski Ahitin ilk bes kitabini
olusturacak olan) yani Musa’nin yasasina siki sikiya baglanmak durumunda
kalacaktir. Bu tecribenin en O6nemli sonucu, siyasal kurumlar ile dinsel
kurumlarin birbirinden ayrilmasi, daha dogru bir ifadeyle siyasal kurumun dinsel

kurumca massedilmesidir. Cunkd Yahudi kimligini koruyan artik dinsel yasadir.

ibraniceyi unutup Aramiceyi kullanmaya baslayan Babil sirglnleri
(Peters, 2005: 78) sozlu gelenedi koruyan ve surdiren din adamlari sayesinde,
dinsel ve ulusal kimliklerini yitirmemislerdir. Babil imparatorlugunu yikan Pers
yukseligi, Yahudilerin serbest kalmasina ve yurtlarina geri donmelerine imkan
saglamistir. Bu dénldsun sonucunda yikilmig bulunan Kudus tapinadi ve gorece
bagimsiz siyasal yapi yeniden tesis edilmistir. Bu yeniden o6rgutlenmenin
merkezi unsuru zaten toplumda iktidar1 elinde bulunduran ruhbandir. Ruhbanin
merkezi unsur olmasinin temel sonucu hukuksal ve siyasal standartlasmayi
gerceklestirebilmek icin s6zlU gelenekler bicimindeki yasanin yaziya
gegirilmesidir. Eski Ahit adi verilen dinsel metinler de bu dénemde birlestiriimis
ve yaziya gecirilmistir. Eski Ahifin ilk bes kitabi (Pentateuch) bu dénemde
yaziya gecirildigi dustnulen Musa’nin Yasasini olusturur. Strgln dénemlerinde
ruhban, cemaatin kimligi ve butunliguini yasaya siki sikiya bagh kalarak
korumustur. Ruhbanin ve Yahudi kimliginin yasaci niteliginin altinda bu tarihsel

olaylar yatmaktadir.

Yahudiler Babil strginl ile Mezopotamya ve Akdeniz havzasinda cesitli
bdlgelere dagilmis ve bir diaspora olusturmustur. Bu anlamda yasa Uzerine
vurgu, ayni zamanda diasporanin kimlik koruma stratejisinin temelini
olusturmustur. Bu dénemde Yahudilerin kimliklerini korumaya hizmet eden

Torah adi altinda Yahudi s6zlU yasasl, yaziya gegirme doneminde Musa’'nin ilk
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bes kitabi (Tevkin, Cikis, Tesniye, Colde Sayim, Levililer) bigciminde Eski Ahitin

onemli bir bolimunu meydana getirmigtir.

Bu surecte Yahudilikte halk dinselliginin temel karakteristigi olan buyusel,
mitsel uygulama ve inanclar, Ozellikle de Ortadogu'ya has tarimci mitolojik
unsurlar gecerli olmakla birlikte yepyeni bir durum ortaya ¢ikmistir. Bu mitolojik
unsurlarin tekrarhlik, degismezlik ihtiva eden nitelikleri, Yahudiligin tamamen
ahlaki, askin bir Tanri dusincesi etrafinda gelistirmis oldugu kutsal bir tarih
duslncesi ile gcelismektedir. Bu c¢eligkinin ana unsurunu daha 6nceki boélimde
ele alinan teodise agmazi olugsturmaktadir. Zira Yahudiligin ya da
israilogullarinin  Eski Ahitte sunulan tarihi, tekrarlilik arz eden bir bigimde
Yehova'nin garantorligine ragmen c¢ekilen aci ve ¢ilenin acgiklanmasi
anlaminda eskatolojiktir'’. Peygamberler Hosea, Yeremya, Hezekiel ve
isaya’nin (ayni zamanda Eski Ahitte bu adla anilan bélimler vardir) eskatolojik
dugunceleri, halkin ahlaksiz tutumuna vurgu yapmaktadir. Bu anlatilarda halkin
Yehova'ya sirk kosmasi vb. uygunsuz, ahlaksiz davranislar basa gelen
kétiliiklerin nedeni olarak sunulur (Eliade, 2003a: 289). Bu da gdstermektedir
ki, halk icin Yehova’nin yasalarina tam uymak mumkdn olmamistir. Yagami
maddi iligkiler bigiminde algilamaya egilimli halk yidinlari icin soyut, agkin bir
Tanr’nin yapip ettiklerinin anlatisi olarak tarih, kabul edilebilir bir sey degildir.
Cunku o acllarla, terdrle doludur. Bdylesi bir durumda pratik halk duasincesi
acisindan Yahudiligin Tanrisi ya kotu bir Tanri, ya da gugstz bir Tanri olarak

kavranmak durumundadir.

Yahudiligin bu sorunu ¢dzme girisimi bir kurtulus teolojisi gelistirmek
olmustur. Buna goére (Yahudilikte 6te dunya, cennet, cehennemle ilgili 6gretiler
merkezi bir yer tutmaz) Tanri, halkina acilarla dolu bir tarihi yasatmistir,
yasatmaktadir, ancak 6zunde halkini sevdigi igin tarihe son vererek onlari
kurtaracaktir da (Eliade, 2003a: 304). Bu baglamda Yahudilikte Tanr’nin

" Eskatoloji: son seylerle ilgili bilim ve égretiler anlamina gelir. Yunanca eschatos (son)
ve eschata (son seyler) sézciklerinden tiretilmistir. Terim Ingilizcede 19. ylzyila kadar
kullanilmamig ancak bu dénemden sonra 6zellikle Hiristiyan teolojisinde ana kavramlardan birisi
haline gelmistir (Werblowsky, 1987: 149).
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gazapg! niteligi (kaddog) 6n plana c¢ikar. Bu kurtulus, ahlaki dolayimlari da
olmakla birlikte genellikle ickin-siyasal bir anlam tasimis ve israil topraklarinin
yabanci isgalinden kurtariimasi ile 6zdeslestiriimistir. Yahudi dinsel
dusuncesinde tarih, tarihsel olaylar Tanr’nin epifanileri olarak sunulmustur.
Yabanci guglerin isgali, sturglUnler ve baska kult ve tanrilarin hakimiyetine razi
gelmek zorunlulugu ile birlestirilen secilmis halkin ¢ektigi eziyet olarak tarih, halk
imgeleminde Tanr’nin kahredici midahalesiyle sona erecegi dusunilen bir
sure¢ haline indirgenmistir. Bu baglamda Tanri’nin saglayacagi selamet, tarihin
sonu olarak kavranir. Tarihin sonu buyuk bir yikima sahne olacaktir. Yargi gunu
(yom ha din) kadim yenilenme dustncesinin bir tekrari bigcimindedir, ancak bu,
Yahudilik igin tarihsel bir olay niteligindedir, biriciktir. Tanri gokten inecek ve
digsmanlar yok edilecek, Oluler diriltlecek, donekler ve gunahkarlar
cezalandirilacaktir. Bu dirilis zamaninin gelisi gesitli alametlerle kendini belli
edecektir. Burada yabanil veya mitolojik dinlerdeki yenilenme disuncesinin

askin ve tektanrici bir versiyonu gériilmektedir (Eliade, 1994: 111).

Tarihin sonunu Tanr’'nin tarll eziyetlerini ¢ekerek beklemek duslncesi
teolojik olarak mantikli olabilir; ancak, bu acilara maruz kalan ve bu tur
durumlari katlanilabilir kilmak igin ¢esitli mitolojik araglara sahip halk kitleleri igin
mumkin degildir. Halk kitleleri igin esenlik en dnemli unsurdur ve bir din,
kitlelere bu imkéni ne kadar ¢cok sunarsa o oranda etkili olabilir. Bu esenligi
saglamanin yollari da genellikle somut tarihsel kosullar ya da sabir
vurgulanarak degil; bulyusel, mitolojik unsurlar vurgulanarak gelistirilebilir.
Cunku bu sayede kotuligun 6nane gegilebilir, aci kaginilmaz olmaktan gikar. Bu
temelde Yahudilik de teolojik ilkelerini yumusatmis ve tarihe son veren, kurtarici
Mesih dasltncesini gelistirmigtir. S6z konusu kurtulus dustncesi bu baglamda
resmi sdyleme, teolojik disunceye kurtarici Mesih gibi devrimci ve mitolojik bir
unsuru dahil etmis olmaktadir. Bu ¢6zum her turlu tarihsel olayin, felaketin yani
acinin megrulastirilmasina imkan vermekle birlikte halk dinselliginde mitolojik
manada her zaman igin gegerli eskatolojik bir Mesih beklentisine yol agmistir.

Aslinda Yahudi teolojisi agisindan Mesih beklentisi sadece bir imkéandir. Teoloji
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bir Mesihten bahsetse de onu imkénsiz bir gelecekte konumlandirmaktadir (zira

bu beklenti mevcut statikonun aleyhine devrimci fikirleri de beslemektedir).

Eskatolojik inanclar ve beklentiler, resmi dinsel sdylemde ve ust siniflarin
dinselliginde &énemli bir yer tutmazken (Eliade, 2003a: 294-295) Weber'in tespit
ettigi gibi, orta ve alt kesimlerde ciddi yankilar uyandirmis ve bu tur inanglar
Ozellikle cesitli tarikatlar biciminde neredeyse Yahudiligin mistik-mitolojik

boyutunu olusturmustur.

Ortodoks Yahudilik yasacilikla bir tutulursa o zaman heterodoks-devrimci
tarikatlarin  varligindan bahsedilebilir. Yahudiligin bir kavim dini olmasi
baslangigta ahlaki buyruklarin evrensellesmesini engellemistir. Yahudilikteki
eskatolojik beklentinin ve ahlaki monizmin yarattidi bunalim, Hiristiyanhgdin
ortaya c¢ikmasinin kosullarini olusturmustur. Yahudiligi evrensel ahlaksal ve
monoteist bir din yapan, Hiristiyanhgin tesekkil etmesinden sonra, teolojik

duzeyde gecirdigi reformlar ve degisikliklerdir.

Herhangi bir dinde siyasal kurumlarla iligki iginde gelisen hukuksal islev
géren resmi dinsel sdylemin ilk sistemli érnegini Yahudilik olusturur. ilk kez
Yahudilik, boylesi bir resmi (totaliter) dinsel sdylem gelistirmis ve siyasal toplum
ile dinsel toplumu bir batin olarak birlestirmistir. Bu durumun ilk ve en dnemli
sonucu kutsal yasa kavraminin én plana cikmasidir. Onceleri kabile
konfederasyonu bigimindeki siyasal 6rgutlenme bigiminde farkh kultler ve farkli
dinsel gelenekler s6z konusu olabiliyorken, Davud ve Sileyman ddneminde
kralligin kurulmasiyla bir devlet organizasyonu altinda birlesme s6z konusu
olmus ve kutsal olanin askinlagmasi sureci ile birlikte gelisen dinin resmi-siyasal
boyutu, ayni zamanda hukuksal bir hiviyet kazanmistir. Bu sure¢ de resmi
dinsel yorumun gelismesiyle, hukukun standartlastirici fonksiyonu baglaminda
mumkin olmustur. Yahudilikte resmi sdylemin hukuk Uzerindeki vurgusu
yaninda bir diger dnemli mesele bu hukukun kaynaginin ne oldugu seklindeki
bir tartismadir. Zira Zebur, Tevrat, her ne kadar Tanr’nin vahyi olarak
degerlendirilse de, tarihsel baglamda Yahudi kanonik metinlerinin Tevrat adi

altinda birlestiriimesi uzun sdren bir strecin sonunda mumkuin olabilmistir. Bu
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da gostermektedir ki, s6z konusu metinler genelde so6zli aktarilan dinsel
kaynaklarken, tarihin belli donemlerinde kultlrel gelismiglik dizeyinin mimkin
kilmasi sonucunda, yaziya gegcirilmiglerdir. S6z konusu durumun bir gostergesi
de Yahudi hukuk geleneginin, yazili kaynak olarak sadece (Tevrat'in ilk bes
kitabindan olusan) Torah ile iktifa etmeyerek Talmud’u (Yahudi din adamlarinin
hukuksal uygulamalarinin temel kaynagi olan so6zlu geleneklerin yaziya
gegirilmesi ile olusan kaynak) da hukuksal kanonik kaynaklar arasina almasidir.
Talmud’un bu kaynaklar arasina girisi M.S. 70’ten sonra Yahudi din adamlarinin
(Rabbiler) artan toplumsal guglerinin ve toplum Uzerinde tecribe ettikleri dinsel
hukukun yeni sorunlar karsisinda gelistiginin bir gostergesidir. Yahudi siyasal
birliginin Roma hékimiyeti ile tamamen ortadan kalkmasi ve gesitli strgunler
sonucunda Yahudilerin siyasal bir butinlUk icinde bir arada bulunabilmeleri
imkénsiz hale geldikten sonra, 6zellikle de bu birligin sembolik karsihgr olan
Kudus Tapinaginin yikilisi ile kahinlerin siyasal nufuzlari azalmaya, ayni suregte
dagilan Yahudi unsurlarin kimliklerini muhafaza etmesini saglayan dinsel
otoriteyi herhangi bir siyasal organizasyona dayanmaksizin pratik eden
Rabbilerin gugleri artmaya baslamistir. Rabbiler sayesinde resmi dinsel gorus,
resmi bir vicuda dayanmaksizin varligini surdurebilmigtir. Bu safhada hukuk,
Yahudilerin siyasi birlik yokluguna ragmen gelenegde sarilarak varliklarini
surdirmelerinin en 6nemli imké&ni haline gelmistir. Yasaci ya da Rabbinik
adlariyla anilan bu gelenek, Tanri’nin vahyi ve metin olarak Tevrat'i ve kendi
varliklarinin  mesrulastirici unsuru olarak Musa’dan beri nesilden nesle
aktarildigi iddia olunan so6zli hukuksal gelenek olarak Talmud’'u merkeze
koymaktadir. Tarihsel anlamda ilk mezheplesmeler de bu surecin sonucudur ve
Yahudiligin heterodoks yorumlari bu slrecin sonucunda ortaya c¢ikmistir.
Ornegin kendi otoritelerinin kaynagi olarak Talmud’u yasanin bir parcasi haline
getiren Rabbinik gelenege ilk tepki, Tanr’nin buyrugunun sadece onun
vahyinden ibaret oldugunu iddia eden toplumsal kesimlerden gelmistir. Dinsel
anlamda tutucu, korumaci ve inatg¢i bir tutum takinan bu mezhep mensuplarinin
toplumsal yap! i¢inde Rabbilerin artan nufuzundan ¢ikarlari olumsuz etkilenen

din adamlari olmasi muhtemeldir. Nitekim Onceleri Sadukiler, sonralari da
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Karaitler olarak anilan bu mezhep mensuplari, Rabbinik Yahudiligin genel nifus
icinde buylUk oranda kabul gdérmesi Uzerine heterodoks ve sapkin bir grup
olarak dista birakilmiglardir. Ayni dénem boyunca gesitli toplumsal c¢ikarlar
etrafinda toplanan insanlar farkli mezhepler baglaminda 6rgutlenmislerdir.
Yahudiligin bu evresi bu nedenle Rabbinik Yahudiligin egemenligini tesis
etmeye calistigi mezhepsel donem olarak anilir. Bu dénemin dinamik dogasi bir
din olarak Yahudiligin tamamen ortadan kalkmasi ya da yeni bir denge
durumuna gelmesi ihtimallerini ihtiva etmekteydi. Nitekim eskatolojik beklenti ve
huzursuzluklarin artmasi da bdylesi bir kriz durumunun gdstergesidir. Son
zamanlarda Suriye ve Filistin’de yapilan kazilarin (6zellikle de Antik Yahudi
yerlesimleri olan Dura Europos ve Palmyra’da) sonucunda bulgulanan
ikonografik malzeme de gdstermektedir ki, Yahudilik o doénemlerde, simdiki
Rabbinik sdylemin yansitmaya c¢alistigi gibi homojen degildir. Siyasal birligin
dagilmasi ve gugli Helenik etkinin varhdi, dinsel anlamda bu bdlgede
Helenistik, Mezopotamya ve Yahudi dinsel geleneklerinin bir senkretizminin

varligina isaret eder (Neusner, 1964: 81).

Eskatolojik beklentinin  mevcut mitolojik kahraman figurleri ya da
inanislariyla birlesmesi sonucunda Helenistik mitoloji, Mezopotamya simyasi ile
Yahudi halk dininin bir karigimi olarak senkretik Yahudilik bigimleri ortaya
cikmistir. Bu dinsel sdylemde merkezi 6geler, standartlasma ve rasyonellesme
gerektiren hukuksallik yerine, mitolojik ve blyusel nitelikler arz eden karizma ve
kurtulus kavramlari haline gelmistir. DUnyanin sonuna iliskin apokaliptik
kehanetler, sdylentiler ve inaniglar bu donemdeki toplumsal ve dinsel gerilimin
mahiyetini gostermektedir. Nitekim ylkselen bu dinsel gerilimin sonucu olarak,
Rabbinik Yahudiligin tim birlestirici girisimlerine ragmen, yepyeni bir mezhepsel
hareket bas godstermistir. Bu hareket dinde hukukun ve standartlagmanin
merkezi bir 6ge olmasina bir tepki olarak heterodoks mezhepsel hareketlerin ve
halk dinselliginin eskatolojik karakteri tarafindan kosullandiriimistir. ilk etapta
heterodoks mezhepsel karakterde bas goOsteren hareket, sonradan bir din
bicimine dontsmustir. Bu hareket dinsel bir isyan gériniminde oldugu igin

Roma otoriteleri tarafindan kovusturulan ve idam edilen Isa’nin girigimidir.
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Butin Ortadogu ve Helenistik mitolojik unsurlarin Yahudiligin tek Tanri ve
vahiy anlayigi ile senkretik duzlemde bir araya geldigi bir hareket olan
Hiristiyanlik, aslinda adindan da anlasilacagi izere, eskatolojik bir harekettir'?.
isa, Yahudilikte aslinda halk dinselliginin kimi zaman heterodoks ve devrimci
bicimler altinda gorundr oldugu kiyamet anlayisinin merkezi 6gesi olan
Mesih'tir. Aramice yag ile basi ovulan anlamina gelen bir sézclikten tiretilen
Mesih kavraminin Yunanca karsiligi olan Hristostan kaynaklanan Hristiyanlik
kavrami, Mesihgilik olarak dilimize gevrilebilir. Bu hareketi bagimsiz bir dinsel

hareket haline getiren sartlar ise tarihsel ve toplumsaldir.

4.3.2. Hiristiyanhk

Yahudiligin aslen bir kavim dini olduguna ve bu nedenle Ozellikle
Helenistik ¢gagin baslangicina kadar evrensel bir ahlaksal din olmasina kendi
blnyesindeki bir takim problemlerin engel teskil ettigine daha 6nce deginilmisti.
Bu dénemden sonra ibranilerin ve Yahudiligin gecirdigi tarihsel tecriibeler,
Tanr’'nin had safhada askinlasmasina neden olmustur. Bu askinlagmaya
ragmen dunya Uzerindeki her seye egemen, kadir-i mutlak (omnipotent) bir
Tanr’nin varligi, Yahudiligin, kendisi evrensel bir din degilken, buyruklarinin ve
genel yapisinin evrensel-ahlaki bir mahiyet tasimasina neden olmustur. Kaba
indirgemecilikten kacinarak kaderleri, baglandiklari Tanr’nin akibetine bagli
olan toplumsal kesim ve gruplar (Levililer, Maobiler vb. din adamligi sifatini
tekellerinde bulunduran asiretler/soylar bunun ilk érneklerini olusturur) igin s6z
konusu Tanr’'nin guglenmesi, kendi toplumsal prestij ve iktidarlarinin artisi ile
paraleldir. Bu guc¢lenme ve agkinlagma tutarli bir dinsel sdylem olarak teoloji
tarafindan sistemlestirildiginde ise kendisi evrensel olmasa da teorik olarak

evrensel bir Tanri anlayisini ortaya ¢gikarmaktadir.

isa’nin ortaya ¢ikmasindan ¢ok énceleri baglayan ve -teodise sorununu
cbzerek- Yahudiligin basarisinin anahtari olan tarihin sonu (armageddon-

apocalyps) ve eskatolojik kurtarici dislncesi -kriz zamanlarinda siddetlenerek-

"2 Yunanca meshedilmis kisi anlaminda Hristos’tan turetilmistir.
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baylk duygusal, toplumsal ve psikolojik yatirimlarin biriktigi bir motif haline
gelmistir. Aslinda Yahudilikteki peygamberlik kurumunu ortaya cikaran da
tarinin sonu duguncesiyle paralellik arz eden kaginilmaz yargr gunu
disuncesidir. insan toplumsalliginin ve siddetinin riini olarak ele alinabilecek
olan bluyuk yikim (Ortadogu kultlrlerinde sel motifinde belirginlik kazanir) ve

son (eskaton) dusuncesi birgok dinsel kurumun varligini kosullandirmigtir.

Hiristiyanlik da baslangigta heterodoks bir Yahudi dinsel fraksiyonu,
mezhebi bicimindedir. Organize bir din olarak mitostan, buylden kendini
arindirmaya c¢aligsan resmi Yahudi dinsel sdylemi, her an kendi antitezini de yani
mitolojik, buylsel halk dinini guglendirmistir. Tarihsellesme ile kapidan kovulan

mitos, eskatoloji dislncesinin agik biraktigi bacadan igeri girmistir.

Hiristiyanlik, baslangicta isa adindaki bir marangozun kisiliginde, Yahudi
peygamberlik kurumu ile iligkili olarak, Mesihlik niteligiyle Kudus’e yakin bir
yerlesim yeri olan Nasira’da ortaya ¢ikan siyasal-dinsel bir hareketin sonradan
kazandigi bir addir. Ancak Hiristiyanligin temel akideleri (ve belirtildigi gibi adi
da) kurucusunun élimudnden yaklasik bir yuzyil sonra kesinlesmigstir. Hatta bazi
tarihgiler isa’nin yasayip yasamadi§i konusunda emin olamadiklarini dahi
kaydetmektedirler. Hiristiyanligin merkezi unsuru isa olsa da kurumlasmis bir
din olarak kurucusu, Tarsus’lu bir Yahudi olan Saul’dir. Saul, tutucu
Yahudilerdendir ve isa’nin yolunu takip edenlere, onun havarilerine karsi
yurutulen kovusturmalarda etkin bir rol oynamigstir. Kendi anlatisina gére bir guin
yolda giderken isa ona gériinmiis ve nigin kendisine eziyet ettigini sormustur.
Bunun (zerine isa’'ya iman eden Saul, Paulus adini alarak ihtida etmis ve

kendini bu inancin hizmetine adamistir.

Dogudaki nadir Latinlesmis merkezlerden olan Tarsus’'ta Roma vatandasi
varlikli Yahudi bir babanin oglu olarak dogan Paulus, Yunan, Latin ve Yahudi
dunyalarina vakif bir dinya vatandasi konumundadir. Bu baglamda dénemin
Truva Iskenderiyesi, Filippi, Psidya Antakyasi, Korint gibi kozmopolit
merkezlerindeki cogunlukla Yahudi unsurlara isa’nin Mesihligini bildirmek igin

vaazlar vermigtir. Cogu yerde kovusturmaya ugramis ama adanmis muritlerinin
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yardimlariyla ¢abasini sirdirmeyi basarmistir. Bu donemde Paulus’un vaazlari
isa’nin ya da Tanr’'nin apokaliptik yeniden déniisi tizerinde yogunlasmakta ve
insanlari  yaklasan yeniden dogusa, bilinen dunyanin sona erigine
hazirlanmalari konusunda uyarmaktadir. Tanr’'nin gelisi ile kastettigi ise
dinyanin dogal, dayaniksiz ve olumli maddi 6zinun, ruhani, bozulmaz ve

6lumsuz olacak sekilde tamamen degismesidir (Morris, 1953: 5).

Paulus’un temel gayreti gegicilik, aci ve bozulmaya konu olusturan insan
toplumsalligini, Tanrr’yi yeryluziune indirerek bertaraf etmeye ¢alismaktir. Bunu
da isa’nin Tanr’nin bedenlenisi olmasi ile agiklar. isa, Tanr’'nin ogludur yani
Tanridir. O, kullari icin sevgi besleyen Tanndir, onlarin selameti igin kendini

kurban eden kuzudur (agnus dei). O hem Tanridir, hem de insandir.

Paulus’un mesajinin merkezi 6gesi mevcut dinsel geleneklerin mitolojik
yapisiyla Yahudi tarihsel-ahlaksal Tanri anlayisini birlestirmesidir. Paulus,
Greko-Romen dunyada teodise problemi gibi varolugsal sorunlari ¢dézme
girisimleri olarak var olan dinsel bigimleri isa'nin tarihsel ve biricik bedenlenisi
olgusuna tahvil etmeye calismigtir. Bu sayede yikim ve yeniden kurulus
mitolojik gevrimi, Isa’nin tecriibesiyle tarihsellestirimektedir. O, mitosu
tarihsellestirmekte, tarihi de mitsellestirmektedir. Bu konuya ve doénemin

mitolojik imgelemine ilerleyen bolumlerde deginilecektir.

Paulus’un s6z konusu dislncelerini yaydigi 25 yillik ¢abasi (incil'de s6z
konusu kentlerin halklarina Paulus’un yazdigi mektuplar seklinde yer alir) higbir
zaman programatik prensipler icermez. O, daha ¢ok muhatabi olan topluluklarin
kendisine yoOnelttigi sorulara cevaplar olarak pratik meselelerle ilgilenmigtir.
Ornegin kari-koca iligkileri, efendi kole iliskileri vb. gibi. Tiim bu dislincelerdeki

merkezi tema, zamanin kisaligi, Tanr’'nin geliginin yakin olugudur:

‘Ey kardesler, bunu da beyan ediyorum; vakit kisalmigtir” (1.
Korintliler 7, 29).

Paulus 6lmeden 6nce Hiristiyanlidin erken dénem ortodoksisinin temel

kredosu belirlenmistir: isa Tanr’'nin oglu ve Rab’dir, O, kendini insanlarin
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selameti igin kurban etmigtir ve kaginilmaz ve eli kulaginda ikinci gelisi ile

birlikte yepyeni bir diizen kurulacaktir.

Paulus’'un oOlumdnden sonra kilise babalarinin  ve piskoposlarin
denetiminde Hiristiyan disuncesinde, Paulus'un Roma otoritesine karsi saygili
tavri, yerini peygamber Yahya tarzi bir yikkim ve dismanliga birakmigtir.
Hiristiyanllk bu noktadan itibaren kurulu toplumsal duzeni yeniden
bicimlendirmeyi hedefleyen bir tutum takinmistir. Paulus’un dusunceleri ve
cabasi, Hiristiyanligin varligi icin ¢gok buyuk 6énem tasimaktadir ancak Morris’in
vurguladigl gibi kanonik ogretiye devrimci-yikici 6zellikler katilmamis olmasi
durumunda Hiristiyanlik Stoacilik gibi pasifist bir felsefi ekole de doénusup

yayginlagamayabilirdi (1953: 7).

Bu doénemin ayirt edici 6zelligi, Hiristiyanligin ezilen kitlelerin bir ideolojisi
bicimine doénusmesidir. Engels bu durumu, Hiristiyanligi doéneminin isgi
hareketinin ideolojik yapisi ile karsilastirarak vurgulamigtir. Bu durum,
Hiristiyanligin ~ Yahudiler disinda kitlesel yayillim gdOstermesinin  esas
nedenlerinden de sayilir. Bu durumun gdstergesi olarak bu dénemde Greko-
Romen dinyada bir¢cok kentte Hiristiyan cemaatleri ve kiliseleri sokun eder. Bu
cemaatlerin kendiligindenlikleri 6nemli bir 6greti ve kontrol sorununu da
beraberinde getirir. Hiristiyanligin ilk ortodoksisi tesis edildiginde heterodoksi ve
sapkinliklar da tanimlanmis olur. Bu doénemde ilk akla gelen sapkin ve
heterodoks akimlar ortodoks gérislerden isa’nin Tanrihgi ile ilgili kabullerde
farklilagmaktadir. Hiristiyanligin bu ilk doneminde ortaya c¢ikan heterodoks
inancglarin en 6nemlileri Ebionizm ve Doketizm’dir. Ebionizm (adini Yahudi
gelenek, inang ve ritiiellerini strdiren Yahudi-Hiristiyan bir gruptan alir) isa’nin
tanrisalligini reddeder ve onun sadece Tanri’'nin dinyevi Mesihi oldugunu kabul
eder. Doketistler de (Yunanca gérinmek anlaminda Dokein fiilinden tlretme)
Isa’nin tanrisal niteliginden dolayi gektigi acilarin ve garmiha gerilmenin gergek

degil sadece bir gérinusten ibaret oldugunu kabul ederler (Morris, 1953: 8).

Erken dénem Hiristiyan ortodoksisine, yerlesik resmi tutumuna kargl en

blylk ve glglii saldiri Iskenderiyeli Gnostiklerden gelir. Tanr’'nin iyi oldugu,
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kotalugun onun iyilik 6zune tamamen yabanci oldugu, bu nedenle de
yasamdaki aci ve koétulugun de insanlarin koti davranislarindan kaynaklandigi
yonundeki Yahudi kokenli dusince, Hiristiyan kilisesi tarafindan da kabul
edilmig, kilise buna ek olarak higbir imanlinin Tanri’dan gelen cileye herhangi bir
protestoda bulunmamasi aksine sabretmesi gerektigini de vurgulamistir.
Gnostikler ise maddi dinyanin yaraticisi ve kotulugun kaynagi olarak (Eski Ahit
Tanrisini) demiurgos ve bunun karsiti olarak hareketsiz iyi Tanri disuncesini
gelistirmiglerdir. Omnipotent bir Tanri duslncesi ile uyusmayan bu dualist
tutum, folklorik kaynaklarda ve mitolojik imgelemde her zaman var olan ve
dogunun kadim dinsel geleneklerinde gdzlenen bir 6zelliktir. Hiristiyanhgin bir
kilise, ortodoksi ve resmi bir dinsel sGylem geligtirebilmesini mumkin kilan da
diyalektik bir baglamda aslinda bu heterodoks inaniglar olmustur. Her ne kadar
Hiristiyanlik bu duslnceleri bastirmis ve yayginlagsmasini 6nlemisse de bu
heterodoks inanislarin hala varhigini farkli bigimler altinda devam ettirmesini de
yine bu diyalektik iliski mumkuin kilmaktadir. Hiristiyanlik her ne kadar ortodoks
bir dinsel sdylem gelistirerek mitolojik unsurlari igcinden ayiklamaya calismigsa
da yine de bunyesinde senkretik ve mitolojik unsurlar barindirmaktadir.
Hiristiyanligin icinde bulundugu bu durum, iginde gelistigi toplumsal iklim

anlasilmadan tam olarak anlasilamaz.

Hiristiyanligin ilk yazyili Ortadogu’da meydana gelen sarsici gelismelerin
ve Roma dénemi kozmopolitizminin yukselisinin izlerini tasir. Onu Yahudiligin
heterodoks bir mezhebi olmaktan ¢ikarip bir dinya dini yapan gelismeler de bu
surecle ilgilidir. Isa’nin Mesihlik iddiasiyla ortaya ¢ikmasi, kovusturulmasi ve
idami, siyasal bir taleple (Yahudi siyasal egemenligini imleyen bir kurtulus
dusuncesi) gelisen girisimin siyasal olmayan bir mecrada yoluna devam
etmesine neden olmustur. Hiristiyanligin gelisim seyrini belirleyen temel
tarihsel-toplumsal 6zellikler iki maddede o6zetlenecek olursa, birinci sirada
Yahudi, Eski Ahit mirasi -ki agkin ve omnipotent bir Tanri dislncesi, eskatolojik
yap! ve kurtarici Mesih beklentisi biciminde 6zetlenebilir- gelirken, ikinci sirada

Roma dénemi senkretizmi ve kozmopolitizmi gelir. ilk unsura daha 6énce ayrintili
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bir bigimde degdinildigi icin burada simdi Roma senkretizmi ve kozmopolitizmine

deginilecektir.

Hiristiyanligin amenttsui bir yandan Tanr’'nin agkinligini vaz ederken, bir
yandan da Tanri’'nin ete kemige burinmas bir insan bigiminde kurban edildigi
dogmasini kabul ettirmeye c¢alismaktadir. Hiristiyanligin sapkin-heterodoks
inanclara, Yunan felsefesine karsi apolojiler kanaliyla strdurdigi polemiklerin
temel konusunu da bu nedenle isa’nin insanh@i ve Tanriligi meselesi olusturur.
Hiristiyanligin sinifsal (kdle-efendi) celiskilerden kaynaklanan enerjiyi kendi
gucune donusturebilmesinin temeli, askin Tanrilik didstncesini i¢gkin devrim
dusuncesiyle birlestirebilmesinden gegmektedir. Bunu yapabilmenin yolu da
mevcut durumda yerlesik mitolojik temalari kendi mesajina uyarlamasidir. Bu
uyarlama Oyle bir bigimde olacaktir ki, artik mitolojik olan tarihsel olan haline
gelecektir. Ornegin isa’nin kurban edilen Tanri olusu gibi. Yahudiligin Mesihi ve
askin Tanrisi mitolojinin kendini kurban eden bereketlendirici tanrilanyla
birlesince ortaya Hiristiyanlik ¢cikmaktadir. Bu bagdastirmayr mumkun kilan da

Hiristiyanligin icinde gelistigi toplumsal ortamdir.

Roma kozmopolitizmi ve senkretizmi ile Hiristiyanhgin gelisimi segcilimli
bir nedensellik iligkisi ile birbirine baglhdir. Roma imparatorlugunun déneminin
en gugclu devleti haline gelmesi, sinirlarinin bilinen dinyanin tamamina yakinini
kapsamasi olgusu, evrensel bir imparatorluk disuncesinin gelismesine neden
olmustur. M.O 31 yilinda Augustus’un Akdeniz havzasini, ilk kez kararl ve
istikrarli  bir siyasal sistem altinda birlestirmesini takip eden gelismelerle
Romalilik, tum Akdeniz havzasindaki halklari bir araya getiren bir vatandaslik
tanimi haline gelmistir (Morris, 1953: 2). Bu niteligin en énemli sonucu kultirel
dizlemde Roma topraklari Uzerinde bir etkilesim ve benzesimin meydana
gelmesidir. Hatta Roma’nin evrenselligi ile kosut, evrensel bir din ya da kdltin
ihdas edilmesi dénemin yoneticileri tarafindan dile getiriimeye baslanmistir. Bu
konuda bazi girisimler de olmustur. Ornegin Augustus kiilti Roma’nin resmi dini
haline getirilmis ancak sadece Roma siyasal Ustunligunun sembolik bir ifadesi

olarak algilanmis ve uygulanmistir. Bu baglamda Roma tecribesinin moral
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birlestirici yonU eksik siyasal bir Universalizm kurdugu sdylenebilir. Bu eksik yon

daha sonra Hiristiyanlik tarafindan giderilecektir.

Roma kozmopolitizminin  bir diger o6nemli sonucu da Roma
cografyasindaki merkezi yonetim ve karsilikli etkilesimin sonucu olarak Aryan
ve Semitik mitoloji ve inanglarin mistik ve gizemci sir dinleri-klltleri bigiminde
karnavalesk, senkretik bir halk dindarhdi ortaya c¢ikarmasidir. Roma ddnemi,
kendinden onceki donemlerde karsilasan, kaynasan ve yepyeni sentezler
ortaya c¢ikaran kultirel bir senkretizmin ayni siyasal ¢ati altinda
birlestiriimesinden ibarettir. Roma’nin dogu dinleri tarafindan istila edilmesi
olgusu da bu durumun gostergesi olmustur. Son istilaci da Hiristiyanlk olacaktir
(Schilling, 2000: 974).

Roma tecriibesinin temelini, Bllyiik iskenderin dogu seferi ile baslayan
dénem olusturur. Roma ¢agindaki siyasal merkezilesmeyi dnceleyen ve belki de
kolaylastiran kiltirel benzesme bu g¢agda vuku bulmustur. Bu etkilesim ve
benzesim déneminin baslangici MO. 300’lere kadar geriye gider. Séz konusu
edilen donem MO. 300-MS. 200 yillari arasindaki zamani kapsayan Helenistik
Cag adiyla anilir.

Helenistik cad’da Antik Yunan, Mezopotamya, Misir, iran ve Hint
kultarleri ilk kez kaynasma firsati bulmus ve mimari, din, toplumsal érgutlenme,
sanat vb. konularda ortak bicimler ortaya ¢ikmistir (Turani, 1979: 156-157). Bu
ortak bigcimlerin en dnemlisini bircok benzerlik duzeyini bunyesinde barindiran
ve yansitan din ve mitoloji olusturur. Helenistik ¢ag, dinsel dizlemde Yunan
mitolojisi ile Mezopotamya, iran ve Hint din ve mitolojilerinin karsilasmasina ve
bagdastiriimasina zemin hazirlamistir. Bu dénemde tim guney Avrupa, Akdeniz
havzasi ve Mezopotamya’da, cesitli mitolojik izlekler bir araya gelmistir. Ornegin
Yunan panteonu ile Misir ve Mezopotamya panteonu birlesmis ve her bdlgede
farkli adlarla anilan tanrilar, Tanrigalar ayni islevler etrafinda birlestirilmistir.
Ornegin  Yunan-Anadolu-Misir-Mezopotamya arasinda  ozellikle tarimci
gelenekler baglaminda bir takim mitolojik 6zdeslikler kurulmustur. Helenlesme

yani Yunanlilagma olgusu olarak adlandirilan bu olgu, aslinda Yunan bigimsel
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Ozelliklerini almakla birlikte icerik bakimindan yogun Yunanh olmayan etkileri
blnyesinde barindirir. Daha dogru bir ifadeyle Helenistik kaltar, Yunanl oldugu
kadar Yunanli olmayan unsurlarin bir araya gelerek bagdastiriimasinin bir

sonucudur.

S6z konusu edilen bdlgede Antik Yunan mirasindan beslenen goérece
O0zerk kentler ve bu kentler etrafinda gelisen tarimsal faaliyet, blyuk nufus
kitlelerinin benzer toplumsal iliskiler i¢cinde bulunmalarina neden olmustur. Bu
dénemde Yunan felsefe ve bilimi kentlerdeki okumuslar arasinda yaygin olsa da
ndfusun blyUk bir bolumu tarimsal faaliyette bulunanlardan olusmaktadir. Bu
durumun 6nemli gostergesi mitolojik dinsel inanglar ve bu inanglar etrafinda
sekillenen ritlerdir. Bu donemde mitosun felsefilesmesi sonucu ortaya c¢ikan
bazi inang¢ bigimleri (6rn. Pythagorasgilik) okumus kesimler arasinda yaygin
olmakla birlikte tamamen s6zll ve pratik bir imgelemin Urand olan ritler halk

arasinda hakim dinsel egilimi olugturmaktadir.

Bu dinselligin ayirt edici nitelikleri -halk dini ile ilgili bolimde de deginilen
halk dinselliginin sahip oldugu niteliklerle (entelektlel olmaktan c¢ok pratik,
mitolojik, senkretik ve folklorik) ortisur. Bu niteliklerde, yabanil mitolojik
digunce biciminin irdelendigi bolumde de deginildigi gibi, kurban dusuncesi ve
mantig belirgindir. Bu dinselligin temel 6gesini tarimei ritler olusturur. Ozellikle
yaz donimul ya da mevsim donumia zamanlarinda yapilan kutlamalar bigiminde
gorulen bu ritiel mantigi, bazi tarimci mitolojik izlekler araciidi ile tanitmak

mUmkinddr.

Helenistik ¢agda ideolojik dizlemde senkretik bir baglam olusturan bu
halk dinselligi bigimi 6zellikle bitki ruhu ile 6zdeslestirilen tanrisal figurlerdeki
dzdeglikte gbze carpar. Ornegin bitkiden dogduguna, baharda oéldigine
inanilan Suriye kokenli Attis tapimi ve ritlelleri, Adonis adiyla Yunan
dinyasinda da goérulir. Bunun yaninda aslinda koken olarak farkli ideolojik
sistemlere ait olan fakat bu etkilesim sonucu bu Tanriliklarla 6zdeslesen Osiris
(Misir), Tammuz (Mezopotamya) da bu baglamda ele alinabilir. Bitki ruhu ile

O0zdeslestirilen bu tanrilar igin yapilan térenler tarimsal bir imgelem baglaminda
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Ozellikle baharda ya da ekinlerin olgunlastigi yaz ddneminde Tanr’nin élum ve
yeniden dogumunun canlandiriimasidir. Ozellikle baharda, kisin duragan olan
bitkisel yasami temsil ettigine inanilan Tanr’nin dirilisi, hasadin sona
ermesinden sonra da ayni Tanr’’nin sembolik olarak 6lumu baglaminda gelisen
uygulama ve inanglar, yil icindeki mevsimsel ¢evrimlere denk duser. Folklorik
boyuttaki bu inanis ve uygulamalarin antik donemde cesitli bicimlerde mitolojik
bir anlati haline getirilerek sistemlilestirildigi de gérulmistir. Ornegin Dionysos
Yunan Panteonuna dahil edilmis ve Zeus’'un gayri mesru oglu olarak
gOsterilmistir. Zeus’un karisi Hera, Dionysos’u Titanlara oldurtlr. Boda seklinde
tasvir edilen Dionysos acllar iginde, pargalara ayrilarak olduralur. Pargalari Zeus
tarafindan bulunur ve birlestirilerek yeniden hayata dondurular. Bu anlatinin
tamamlayici 6gdesi olarak Antik Yunan'da, mevsim donUminde, topragi ve
urunleri bereketlendirmek icin Dionysos’u temsil eden bir boganin kurban
edilmesi gelenegi s6z konusudur. Bu sayede Tanri kurban edilmis, oldurdlmas
ve yeniden dogum icin hazirlanmis olur. Yunan dinyasinda Dionysos’un yerini
Misir'da Osiris alir. Osiris de bitki ruhuyla iliskilendirilir ve onun da Dionysos gibi
kanli bir 6limle 6lduglne ve sonradan karisi Isis tarafindan diriltildigine inanilir.
Bu O&rnekleri Attis, Adonis, Tammuz icgin de yinelemek mumkindir. Bu
Ozdegsliklere eril Tanr’nin digil kargihidi (dolayisiyla eril olanin hem kardegi, hem
annesi hem de esi bicimlerinde dusunulen) bakire dogumun simgesi olan
inanna, Ninhursag (Mezopotamya), istar-Astarte (Suriye), Demeter, Aphrodite
(Yunan), Kybele (Anadolu), Venus (Roma), vb. tanrisal figurleri eklemek

mUmkinddr.

Bu mitolojik bagdastirmayi anlatisal butlinlik agisindan temsil eden bir
ornek Osiris-Isis ¢evriminde bulunur. Bu mitos hem Tanr’nin 6limi (kurban
edilmesi) ve dirilisi, yenilenme gibi tarimci motifleri ihtiva eder hem de Antik
Misir kraliyet ailesinin tanrisalligini vurgular. Tanri Osiris (Krali simgeler), bir
baska Tanri (kendisinin kotu dediskesi) Seth tarafindan olduralir ve parcalara
ayrilir (Tipki Dionysos ve Tammuz’a oldugu gibi). Bu pargalar, kiz kardesi ve
karisi olan isis tarafindan birlestirilir. isis’in Osiris’in bedeniyle iliskiye girmesi

sonucu ogul Horus meydana gelir (Greenberg, 2000: 112-113). Horus, hem
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bakire Isis’in oglu, hem babasinin degiskesi yani yeni kral, hem ogul, hem de
erkek kardestir (cunkl babasinin yerini alir). Mitolojik birlestirmenin bir sonucu
olarak her Misir prensi tarimsal verimliligi temsil eden Osiris, onun esi de (ayni
zamanda kiz kardesi zira Antik Misir'da Firavun’un kiz kardesiyle evlenmesi gibi
bir gelenek vardir) isis’tir. Her kral cocugu Horus yani ayni zamanda Osiris'tir.
Bu ¢evrim her kralla birlikte tekrarlanir ve krallidin mitolojik ideolojisini olugturur
(Leclant, 2000: 486-487)

Batin Greko-Romen diinyada gegerli olan bu mitolojik 6zdesliklerin ritsel
ifadesi, takvimde belirlenmis zamanlarda siddet iceren ayinlerle birlikte
yuruttlen karnavalesk kutlamalardir. Siddetin bu etkinliklerdeki yeri hakkinda ilk
fikri karnaval s6zcugunun etimolojisi saglar. Karnaval kelimesinin kdkeni Latince
etin (carne) kemikten ayrilmasi, siyrilmasi (levare) anlamina gelen carnelevare
ifadesidir ki, kavramin kurbansal kokenini gézler 6nune serer. Bu tir kutlamalar
ve ritler Antik, Helenistik ve Greko-Romen dénemlerde halkta yaygin ideolojinin
ya da folklorun temelini olusturur. Yabanil topluluklarla ortaklik arz eden bdylesi
bir toplumsal sartlanmislik durumunun temel amaci 6ncelikle toplumsal yasamin
yan Urinu olan siddeti hakhlastirmak, ikincil olarak da ¢evrimsel tarih

anlayisinin énemli bir gostergesi olarak zamanin yenilenmesidir.

Baslangici tarihsel olarak belirlenemeyecek olan karnavallar, dizenin
ters yuz edildigi bir yikma ve yeniden kurma edimidir. Karnavalesk, sinifsal,
cinsel, vb. bagka duzeylerdeki farklilagmalarin yok sayildidi, yoneticilerin
asagilandigi, dilencilerin kral ilan edildigi, erkeklerin disi, digilerin erkek
maskeleriyle dolastidi, cinsel serbestinin had safhaya c¢iktigi, kultar disi,
hayvansal bir kaosu canlandirir. Diyalektik ben-6teki dizleminde farklilagmanin
ve bu farklilasmanin neden oldugu taklit arzunun toplumsalligin temeli oldugu
hatirlanacak olursa (Girard bunu ikizler hakkindaki karmasik tasavvurlarla ve
ikizlerin varhginin insan diasuncesi igin kritik bir anlam tasimasiyla birlestirerek
ortaya koyar. Bk. 2003: 78), karnavalesk bu duzenin alasag! edildigi kozmik
farksizlik durumunu canlandirmaktadir. Bunun islev ve amaci mevcut (siyasal,

cinsel, toplumsal, kozmolojik vb.) dizeni sembolik planda yikmak (kiyamet,
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apocalypse) ve yerine kurulan yeni dizeni kutlamaktir. Bu sayede kotuluk ve
aclya neden olana son verilmig, zaman yenilenmis, evrensel duzen restore
edilmis olunur. Bu, ayni zamanda baglangi¢c ve sonu bir olan, riya zamani

olarak mitosa karsilik gelir. Bunun karsisinda ise tarih vardir.

Yahudilik’le birlikte gelisen yeni tur dinsellik evrendeki duzeni, tarihsel
surecte acgiga ciktigi ya da cikacagi bigcimde yaratan agkin Tanrr'ya iman ve
onun ahlaki emirlerine uyarak kurtulugsa ermeyi vaz etmektedir. Bu yepyeni bir
anlayistir, buna goére dunya Tanrr’nin, tarihsel bir Grinadar (Morris, 2004: 136).
Karnavaleskte 6n plana ¢ikan mitolojik total yikim, son ve yeniden kurma kadim
duguncesi ise tarihsel-ahlaki dinselligin kaliplarina, mantigina aykiridir. Tanri’yi
ahlaki-siyasal bir sorumluluk olarak yagsamaya (Armstrong, 1998: 194) dayanan
bu tarz dinsellik i¢in zamanin bagi ve sonu yaratici ve her anlamda mudahaleci,
kisilesmis bir Tanr’'nin varhdinin goranur hale geldigi bir arkaplandir. Bu
baglamda tim tarihsel olaylar, felaketler Tanri’nin bilingli yaratiminin sonucu
olarak gercgeklestigi icin bu olaylara, olaylarin gelisme surecine, karnavaleskteki
gibi bir midahale mumkin degildir. Bu nedenle bu dinsel paradigmada buyusel,
karnavalesk unsurlara kargi 6zsel bir karsitlik oldugunu sdylemek yanlis olmaz.
Ancak tim bu niteliklerine ragmen bu dinsel paradigmanin toplumsal yasama
tamamiyla nufuz etmesi de mimkin degildir. Halk dinselliginin temellendigi yer

de burasidir.

Yahudilikte Rabbinik-Yasaci yorumdan farklilasan heterodoks bir akim
olarak Hiristiyanlik, baslangicta (Iisa’nin élimiinden sonraki ilk dénem) bir
Yahudi dinsel hareketi bicimindedir. Bu donemde Rabbinik Yahudiligin baskisi
altinda marja itilen Hiristiyanlik pek ¢ok farkli senkretik unsur ihtiva eden yeni bir
din haline gelmigtir. Bu yeni dinin 6zellikle de Yahudiler diginda yayilmasi,
senkretik karakterini belirginlestirmistir. Bir halk dini hareketi olarak ortaya ¢ikan
Hiristiyanlik, ibrahimi paradigma iginde pek ¢ok farkli dinsel harekette de
goraldagu gibi, mevcut dinsel duruma gore heterodoks iken sonradan

sistemleserek kendi ortodoksisini gelistirmistir.
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Her ne kadar Paulus ve diger kilise babalari Mitos-Logos karsitliginda
paganizmin mitosunu alasagl eden Logos (hakikat) olarak isa’nin tecriibesinin
tarihselligini vurgulamaktaysalar da sonug itibariyla Hiristiyanhdin kurtarici,
kendini kurban eden ve dirilen Tanri olarak isa disiincesi, mevcut halk
dinselliginin mitolojik mahiyetini hatirlatmaktadir. Merkezi 6ge olarak isa’nin
kurbansalligi, Hiristiyanhigin kendinden 6nceki mitolojik sermayeyi yepyeni bir
bicimde donuUstirmesi olarak da okunabilir. Hiristiyanlik, Yahudilik tarafindan
gelistirilen askin Tanri ddsuncesini, bu mitolojik imkéanlari kullanarak Greko-
Romen mitoloji ile birlestirmis ve bunun sonucu olarak, aci ¢ceken Tanri-isa
dusuncesi ortaya ¢ikmistir. Bu durumda pagan mitolojiyle iligkili ayin, rit ve
karnavalesk folklorik uygulama ve inanclar, Hiristiyanlik tarafindan biling
diizeyinde farkli anlamlarla techiz edilerek yeniden tanimlanmistir. Ornegin
Pagan mitolojinin merkezi ve en c¢ok tekrarlanan 6gesi olan kurban pratigi
Hiristiyanlik tarafindan Tanr’nin isa’da tecelli edisi ve kurban edimesi
anlaminda biricik ve tekrarlanmayan kurucu bir unsur haline getirilmigstir.
Hiristiyanlik kanli kurban ayinlerini Paganizm g¢ergevesinde degerlendirmis ve
lanetlemistir. Hiristiyanhk tarafindan kurban duaglncesinin igerdigi kamusal
siddet ortadan kaldirilmis ancak kurucu bir unsur olarak Hiristiyan imgeleminde

en 6nemli yeri (6zellikle folklorik dizeyde) isgal etmeye devam etmigtir.

Karnavalesk kurban rituelleri, Hiristiyan babalari ve kilise aracihgi ile
Kurban-Tanr isa’nin hatirlandigi ve hatirlatildi§i seromonilere dénistiriimis,
bir kismi resmi dinsel sdyleme dahil edilmis, bir kismi tamamen yasaklanmisg,

beli bir kismina da g6z yumulmustur.

Hiristiyanligin temel ritielleri de bu baglamda mitolojik unsurlar ihtiva
eder. Ormegin son yemek ile Okarist ayini bunun en giizel érneklerinden biridir.
Okarist, yamyamlikta, yabanil toplumlarda, bircok geleneksel toplumda 6zellikle
tarimci ritlellerde gorulen ama 6zinde dinsel-mitolojik bir anlam tagiyan kurban
verme anlayisi ile dogrudan baglantilidir. Tum bu etkinliklerde ortak olan temel
amag, kozmik dizenin devaminin saglanmasi i¢in bereketlendirici olarak kurban

vermektir. Kurban, ayni zamanda tum kozmolojik dizenin merkezi unsuru

123



oldugu icin tanrisallikla kirlenmig (yani kutsal) bir varliktir. Kurban, kutsaligin
ickin-bilingdisi kavrandigi bir durumda tanrisaldir hatta g¢ogunlukla Tanr’nin
bedenlenisi ya da Tanri olarak gorulir. Bu durumun temel gdstergesi, bir¢ok
mitolojik izlekte igerildigi gibi, Tanr’'nin kurban edilmesi ya da kendini feda
etmesi ve bu sayede insansal yasamin miUmkin hale gelmesidir. tanri-
kralolarak isa’nin durumu da bu baglamda ele alinabilir. Okarist ayininde isa
yani Tanri ile bir olmak, onun tarihsel anlamda bedenlenen tanrisalligini
musahade etmek anlamini tagisa da, kurbanligin bedeninin kurban edenlerce
tiiketilmesi anlami da ortadadir. isa, kendini insanlarin kurtulusu icin kurban
etmis, aci ve eziyet icinde dlmuastir. Bu anlamda Tanr’'nin cesedi sembolik bir

diizeyde, ugruna kurban edilenlerce her Okarist tdreninde tiiketilmektedir.

Hiristiyanlik, ortaya cikisi ve kurumlagmasindan onceki halk dininde
merkezi 6ge olan kurbansallik ve senkretizmi, tarihsellestirici pratigi ile yeniden
yorumlamigtir. Hiristiyanlik, halk kitleleri i¢in zaten alisik olduklari ve yasattiklari
kurban, tekerrir ve yenilenme mantigini ¢esitli motif ve 6geleriyle surdirmekte
oldugu igin tercih edilebilir hale gelmigtir. Bu 06geler, Hiristiyanhgdin
kurumlagsmasi esnasinda tarihsellestirilerek mitolojik 6zinden siyrilmistir ancak

halk dindarhigi biciminde kiliseye ragmen hala varhidini surdirmektedir.

Hiristiyanligin bir diger mitolojik yanini da azizlik inanci olusturur. Azizler
Hiristiyanligin farkli kultarel alanlara yayillmasinin bir sonucu olarak ortaya
citkmistir. Azizler kultt, Hiristiyanhgin tesekkidl doneminde gecerli mitolojik
inanislarin  Hiristiyanlastirilmasi, tarihsellestiriimesi olgusunun en guzel
orneklerinden birini olugturur. Azizlere inan¢ ya da azizler kultl, karnavalesk bir
unsur olarak Hiristiyanlik tarafindan inan¢ akideleri arasina alinarak
resmilestiriimistir. Bu nedenle Azizlik inanci bir yandan Aziz George (Hagios
Goergios ya da Aya Yorgi) gibi mitolojik, arkaik unsur ve Kisilikleri ihtiva
ederken, bir yandan da kilise tarafindan Aziz ilan edilen tarihsel kigilikleri
(Thomas Moore, Gegmisteki Papalar vd. gibi) ihtiva eder hale gelmistir. Bu
inang bicimi ya da kultin temelini, Hiristiyanhdr kabul eden halklarin

imgelemlerinde tasidiklari Pagan tanrisal islevlerin Hiristiyanlastirilmasi ihtiyaci
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olusturur. Bu sayede mevcut senkretik-pratik, karnavalesk dinsel bulamag
Hiristiyanlastinimis olmaktadir. Ancak bu paradoksal bir duruma neden olur.
Hiristiyanlik bu mitolojik unsurlari tarihsellegtirirken kendisi de mitsellesmekte,

blyusellesmektedir.

Hiristiyanlikta aziz ilan etme yetkesi kurumlagmig resmi sdylemin 6rgutlu
bicimi olan kiliseye aittir. Bu baglamda kilise, aziz ilan ettiklerinin mucizevi
yasamlarinin tarihsel anlamda dogru oldugunu da pesinen kabul eder. Kilise
acisindan iman unsurlarindan birisi olarak azizlik mitolojik degil, tarihseldir.
Ancak halk dinselliginin gegerli oldugu kitleler icin durum bu kadar net dedgildir.
Halk dinselliginde azizlere ait hatiralara iliskin tutumlar kilisenin tutumundan
farkhdir. Halk dinselliginin azizlikle ilgili tutumunun en iyi izlenecegi alan
Hiristiyanligin, tarihi boyunca cesitli donemlerde ciddi tartismalara neden olan
azizlere ait oldugu dusunuilen egyanin (relic) ve azizleri temsil eden tasvirlerin
(ikon) kutsalligi konusudur. Hiristiyanlik, yayildigi Greko-Romen dinyada var
olan ve halk dininin temel niteligi olan tanrisallagstirma (apotheosis) geleneginin
bir uzantisi olarak nasil isa’nin hem insan hem de Tanri olusunu resmi
sOyleminin bir parcasi haline getirmisse, Pagan tanrilari ya da kultlerinin
Hiristiyanlastirlmasi anlaminda azizlik kultund de resmi sdylemine dahil
etmistir. Hiristiyanlikta 6Ozellikle erken ddnemde heterodoks inanglarin
muhalefette (izerinde ittifak ettikleri temel inang akidesi isa’nin ayni anda hem
tanrisal hem de insansal nitelikleri beraberinde tasimasidir. Hiristiyanhigin ilk
apolojilerini yazan kilise babalari da Yunan felsefesinin etkisi altindaki
entelektlellere karsl en getin mucadeleleri bu konuda vermiglerdir. Askin bir
Tanrr’'nin insan olarak tamamen dogal ¢evrime ve sinirlihda dahil olmasi olgusu
Hiristiyan ilahiyatinin temeli oldugu kadar enerjisinin buylk bdlimand de
tiketen bir mahiyete sahip olmustur. Bu donemde Hiristiyanlik bunyesinde
isa’nin tanrisalligi ve insanhg: ile ilgili birgok géris farklih@: ortaya gikmis, farkli
zamanlarda toplanan konsillerde isa’nin hem tanrisal hem de insansal nitelikleri
birlikte ve ayri ayri kendisinde bulundurdugu dustncesi resmi goris olarak
belirlenmistir. Bu durum, Hiristiyanligin bunyesine aldigi halk dinsel ya da

senkretik unsurlarin temizlenmesi ve ari bir inang tesis edilmesi agik anlamina,
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bir siyasal gl¢ olarak devlet erkinin geleneksel badglar karsisinda ve
kurumlagmig din karsisinda bagimsizligini saglama gizil anlamina sahiptir. S6z
konusu girisime farkli toplumsal ve tarihsel baglamlardan bazi &6rnekler

verilebilir.

Ornegin Antik Misirda Firavun Akhenaton, benzer gldilerle Aton
(GlUnes) dinini tm Misira yaymak igin dinsel bir devrime girigsmistir. Cok daha
sonralari IV. Henry Tudor’'un kendi siyasal sinirlari icinde geleneksel baglardan
masun bir kilise (Anglikan) ihdas etmesi de, hatta Osmanl Sultani II.
Mahmud’un yine ayni saiklerle Yenigeri ocagini ve Bektasiligi lagvetmesi bu
tutuma benzer tutumlar olarak sunulabilir. Buradan da anlagilabilecegi gibi
kutsal olan bir kere siyasal ilgiye konu olusturdugu zaman benzer tutumlar s6z
konusu olabilmektedir. Bu baglamda Hiristiyanligin (Ortodoks ve Katolik
Hiristiyanlik) sonug¢ olarak senkterik ve mitolojik bir karakter tasidigi, halk
dinselliginin kendine has bigimlerini ve izleklerini kendi binyesine dahil ederek
tarihsellestirmeye c¢alistigl, ancak tam da bu nedenle agkin bir din olmaktan
uzaklastigl séylenebilir. Weber Hiristiyanligin bu durumunu, onu, yari ahlaki ve

yari soteriyolojik bir din olarak tanimlayarak vurgular (1969: 188).
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5. iISLAM TECRUBESI VE ASKINLIK

ibrahimi  paradigmanin tarihsel anlamda sonuncu o&rnedini Islam
olusturur. islam, kendinden énceki ibrahimi dinlerden farkli olarak, tarihsel
anlamda daha ge¢ ortaya ¢iktigl igin, kurucusunun yasam OyklUsu tamamen
bilinen tek dindir (Eliade, 2003b: 79). Bu nedenle islamin mitosla iliskisi diger
dinlere gére biraz degisiklik arz eder. Sosyal bilimsel anlamda islami ortaya
cikaran sartlar genellikle Arap milli kimliginin tarih sahnesine ¢ikmasiyla
nitelenir. Bu tutum, Islamla diger ibrahimi dinler arasinda var olan devamlilik ve
baglantinin gérmezden gelinmesinde de kendisini hissettirir. Mutlak hakikat
iddiasinda olan ibrahimi paradigmanin son temsilcisi olarak islamin, tarih
sahnesinde ayni baglamda degerlendirilebilecek diger dinlerle ¢atisma (ve ayni
zamanda iletisim) icine girmesi kaciniimazdir. Hiristiyanligi bir Yahudi
heterodoks hareketi olmaktan cikararak yepyeni bir din haline getiren tarih,
islamin, ayni paradigmanin devami olmasina ragmen, gok farkli bir sekilde
gelismesinde de ana etkendir. 20. Yuzyilin ikinci yarisindan itibaren
kolonyalizmin ¢dkmesi ve sosyal bilimlerde pozitivist yaklasim ve 6zcuiltklerin
cozilmeye baslamasinin sonucu olarak Islami, ibrahimi paradigmanin bir
parcas! olarak ele alma egilimi belirmeye baslamistir. Bu sayede kdilturel
sartlanmalardan azade bir islam resmi ¢izmek mumkiin hale gelmis, bu resim

de farkliliklarin altinda yatan benzerlikleri, baglantilari gorme imkani saglamistir.

5.1. islam’in Sosyolojik Baglami

ibrahimi paradigmanin devami olmasina ragmen islami diger dinlerden
ayiran bir takim nedenler vardir. Bu nedenler islamin iginde gelistigi toplumun
kaltdrel sinirlan ile sartlanmis olmasindan neset eder. Zira Peygamber’in
risaleti, sosyolojik olarak iginde dogdugu dunyanin kosullarindan uzak ele
alinamaz. Bu yapisal kosullarla baglantili olarak gelisen tarihsel o6zellikler,
islamin bir din olarak gelisme siirecinde kargi kargiya kaldigi sorunlari asmak
icin verdigi tepkilerin bir bileskesi bicimindedir. islamin kitlesel bir din olarak

gelistirdigi kurumlar ve halk yiginlarinin bunlara verdigi tepkilerin anlagilabilmesi
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ancak bu nedenlerin bir arada ele alinmasiyla mimkiin olacaktir. Oncelikle
belirtilmelidir ki, islam, Yahudilik ve Hiristiyanlikla karsilagtiriidiginda kitle ile
iligkileri daha karmasik bir dindir. islamda herhangi bir ruhbanlik bulunmamasi,
onun siyasetle iligkisinin s6z konusu edilen dinlerden daha karmasik olmasi gibi
nedenlerle islam-kitle iliskisi, ya da sosyolojik kavramlarla ifade etmek gerekirse
islamda ortodoksi-heterodoksi iliskisi karmasiktir. Zira islam, felsefi-teolojik
distinceden c¢ok insanin somut pratik ihtiyaclari ve ydnelimleri Uzerine
odaklanir. Bu nitelik, islamin dzellikle burada sdz konusu edilen mitsel diistince-
tarihnsel disunce arasindaki iligkiler = bakimindan ele alinmasini
zorlastirmaktadir. Ancak yine de islami bu baglamda ele almak mimkindr.
islamin yapisal nitelikleri ve tarihsel ézellikleri tizerine yapilacak bir analiz bu

konuda aciklayici olacaktir.

islam, miladi 7. ylizyillda Arap yarimadasinin batisinda bir ticaret ve kuilt
merkezi olan Mekke'de ortaya c¢ikmistir. Kurucusu, Mekkeli kokla bir aileye
mensup olan Muhammed’dir. islam inancina gére, peygamberlik Ona kirk
yasinda gelmis ve vahiy yoluyla bildirilmisti. Peygamberin Yahudi-
Hiristiyanligin peygamberlik geleneginin ve vahiy paradigmasinin bir devami
niteligindeki bu tecribesi zaten vahyin kaynagi olan Tanri tarafindan da
Kur’an'da kendisine ifade edilmistir. Allah, Kur'an’'da Peygamber’ine kendinden

once ibrahim’e, Musa’ya, isa’ya vahyettigini bildirmektedir.

islami, Ibrahimi paradigmanin bir parcasi yapan sey, kendini ibrahim’in
dinsel tecrubesinde temellendirmesidir. Kuran’da konusan Tanri, birden ¢ok
kere kendisinin ibrahim’in kosulsuz iman ile baglandigi Tanri oldugunu bildirir.
ibrahim’in  oglunu kurban edisi, bu anlamda Islamin da temel anlatisi
durumundadir. Bu anlatidaki ortaklik, birgcok farkli baglamda ortaklik anlamina
gelmektedir. Bu temelde islam, ogreti diizeyinde peygamberlik dusiincesi,
Tanr’nin askinligi, Tanri-insan iligkileri, hayatin ahlaki disturlara tabi kilinmasi
gibi konularda diger ibrahimi dinlerle ortak bir zeminde yer alir. Ancak Islam,
Kur’an'da yer aldigi bicimde, Tanr’'nin kudreti konusundaki asiri vurgu ile

kendinden 6nceki Ibrahimi dinlerden farklilasir ve onlari Tanr’nin tekligi ve
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askinligi konusunda elestirerek (kendisinde agimlanan) asil olandan sapmakla
itham eder. fslam kelimesi dahi islamiyette Tanr’'nin askinligina yapilan titiz
vurgunun gdstergelerinden biridir. islam, boyun egmek, teslim olmak ve itaat
etmek anlamlarina gelir (Cahen, 1990: 21). Burada teslim olunmasi gereken
unsur, kadir-i mutlak Allah’tir. MUsliman kisi hayatinin her aninda, her turlt
davranigiyla Tanr’nin  bayukliguana, yadceligini, askinligini,  sinirsiz  ve
sonsuzlugunu, buna karsilik kendisinin aczini, sonlu ve sinirhligini,
gligsizliguni onaylamak durumundadir. islamin asal unsuru ruhsal/dinsel ve
dlnyasal olan arasinda higbir ayrim yapilmaksizin toplumsal ve bireysel
yasamin Tanr’'ya itaate getirilmesidir (Waardenburg, 2002: 63). islamda
Tanrr’nin tekligi, agkinhidi ve gucu, tartisma gotirmez bir gergekliktir (Armstrong,
1998: 194). Hatta Islam (tipki Yahudilik gibi) Tanr’nin tasvirlerinin yapilmasini
yasaklar. Bu yasak 6yle koklidir ki, bu nedenle islam toplumlarinda resim ve
plastik sanatlar uzun donem boyunca Tanri’'nin yaratma faaliyetini taklit etmek
olarak algilandigi igin tesvik edilmemis ¢ogu zaman da dinyevi otoriteler

tarafindan dine dayanilarak men edilmistir (ipsiroglu, 1973: 9, 23).

islamda Tanr’nin askinlik ve kudretinin asiri vurgulanmasinin temel
nedeni peygamberin tebligini belirleyen toplumsal niteliklerdir. Zira sosyolojik
baglamda bir dine asil kimligini veren aslinda onun toplumsal iligkileri
diizenleme bicimidir. islami, Arap yarimadasindaki putperestlikten ayiran temel
de, aslinda toplumsal organizasyonun ahlaki standartlara uyarli bir bicimde
yeniden kurgulanmasidir. Aslinda “islamin amaci karsilikli sorumluluk ve glglii
bir birlik duygusuyla bir araya gelmis insanlardan bir toplum kurmaktir” (Cahen,
1990: 21). Kuran'in temel mesaji Tanr’'nin, dolayisiyla insanlarin birligidir
(Waardenburg, 2002: 62). Bu temelde islamda Tanri’'nin agkin birligi ve gic,

toplumsal birlikte yankilanan bir temadir.

islamin ortaya ¢iktigi dénemde Arap toplumu halen kabileler ve asiretler
biciminde 6rgutlenmis bulunmaktaydi. Ancak bu dénemin ayirt edici 6zelligi,
ticari faaliyet ve iligkilerin, geleneksel gdgebe Arap dayanisma kualtarind

(muruvva) asindirmasidir (Turner, 1991: 48). Servet ve mulkiyetin yukselen
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deger haline gelmesi ile Arap kent toplumu serpilmis ve geleneksel yasam
bicimi, geleneksel gbgebe tbresi ortadan kalkmaya yuz tutmustur. Mevcut
degerlerin, yerini yeni degerlere terk etmesinin toplum hayatinda bunalimli bir
doéneme karsilik geldigi sosyolojinin en temel argimanlarindandir. Bu baglamda
islami 6nceleyen toplumsal durumun, érgitienme diizeyinde ve ahlaki diizeyde

bir kriz durumuna tekabdul ettigi iddia olunabilir.

Geleneksel gogebe kultirinin paylasimci ve gorece demokratik
yapisinin cgesitli sebeplerle bozulmasi, geleneksel yapinin maskeledigi
toplumsal esitsizligin gériinir olmasina neden olmustur. islamin ortaya ciktig
dénem aslinda bir yandan geleneksel yapinin bozulmasina neden olan ancak
diger yandan da diger kulturlerle iligkiyi mamkun kilan ticari faaliyetin yukseldigi
bir donemdir. Gogebeligin altruistik karakterini asindiran maddi ticari iligkiler,
geleneksel otarsik yapiyl bozarken, Arap’lari yeni bir uygarlik vizyonu ile de
tanistirmistir. Bu durum da Arap yarimadasindaki kentsel yerlesmelerin eksenel
cag olarak nitelendirilen evrensel yonelime dahil olmasini beraberinde
getirmigtir. Eksenel cagin en onemli niteligi, geleneksel-yabanil toplumsal
Ozelliklerin ve yahtilmighgin, yerini medeni Ozelliklere ve diger kulturlerle
iliskilere birakmasidir. Yunan'da felsefe alaninda gelisen eksenel ¢ag, orta
doguda daha 6nce Yahudilik ve Hiristiyanligin ortaya gikmasinda gorualdugu gibi

dinsel alanda tezahir etmektedir.

islamin ortaya ciktigi dénemde de Mekke'de kristallesen toplumsal
durum bu olguya yeni bir 6rnek saglamaktadir. Mekke’'de eski dizenin kalintisi
olan soy baglar varhgini gugsuzleserek devam ettirirken servet edinme, kar
etme ve girisimcilik gibi degerler bu baglari birer ayrintiya donustarmustar.
Servet ve bunun sagladigi gug, soy iliskilerinin énine gegmeye baslamistir.
islam éncesi Mekke’de yasanan bu siireg, dinsel alanda da kendini géstermistir.
Her ne kadar Kur'an'da ve islamin popller kaynaklarinda, islam éncesi dénem
¢ok Tanricihg@in ahlaki duzensizlik ve siddet durumu ile 6zdeslestirilerek tasvir
edilse de aslinda Islamin ortaya ¢iktigi dénemde geleneksel dayanismaci

toplumsal o6rgutlenme bigiminin simgesel ifadesi olarak geleneksel putperestlik
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¢oktan eski gucunu yitirmis ve yeni toplumsal iligkilerin onaylayicisi durumuna
gelmistir. Boylesi bir ortamda aragsal rasyonalite baglaminda maddi c¢ikar
toplumsal iligkileri belirleyen ana unsur haline geldidi icin putlar, bereket ve iyi
sans igin devreye sokulan aracilar konumuna girerek buyusel-pratik bir iglev
yuklenmislerdir. Bu durum pek ¢ok toplumda benzer bigimlerde isleyen tarihsel
bir strece karsilik gelir. Bu suregte yepyeni toplumsal iliski bigimleri geleneksel
orgltlenme bicimlerini zorlamakta ve déniistiirmektedir. Araplarin islam aracilig

ile dahil olduklari dinsel paradigma da bu surecin bir sonucudur.

Bu dénem dinselligi hakkinda Arap siirinden elde edilen tanikliklar dnemli
ornekler sunmaktadir. Ozellikle bu siiflerde putlardan c¢ok dehr ve kader
kavramlarinin 6n plana c¢iktigi goriimekte ve hatta Unla G¢ Tanrigaya (Lat,
Menat ve Uzza) Allah’in kizlari bigiminde seslenilmektedir. Bu da
g6stermektedir ki, islam arefesinde Arap kent toplumu igin Allah aslinda tim
kutsalligin merkezi 6gesi olan yiice ve soyut giictiir, ancak Allah, Eliade’in
deyimiyle dunyaya nizam verdikten sonra goge c¢ekilen bir Arap deus
otiosus’udur (2003b: 81). Allah’in bu gekilmisliginin yarattigi boslugu zaman
(dehr), kader gibi 6nu alinamaz gucler ve putlara, cinlere duyulan buyusel
inancglar doldurmustur. Bu baglamda putlarla siradan bir insanin iligkisi maddi

cikar saglamak igin blyusel-pratik bir edime donusmustar.

Ornegin islam 6ncesi dénemin en Gnli sairi imru’l Kays'in bir siirinde
konu edilen olay, bunun guzel bir 6rnegidir. Kays bir konu hakkinda puta
danistidi halde herhangi bir ¢6zime ulagsamadiginda puta saygisizlik etmekte
bir beis duymamakta ve onu “ne dogru yola rehberlik eder ne de saptinr”
ifadesiyle suglayabilmektedir (Watt, 1993: 32). Putlara inancin zayiflamasini
muteakip askinlasma egdiliminde olan bir Tanr’'nin dogal ve toplumsal alandan
uzaklagmasi olgusu, dizen algisini olumsuz etkilemektedir. Bu sure¢ bircok
toplumbilimcinin isaret ettigi, toplumun degerleri ile o6rgutlenme bigiminin
uyumsuzlugunun dogurdugu belirsizlik-kriz durumuna karsilik gelir. Boylece
islam, toplumsal érgiitlenme bicimi ve dislnsel gelisimi ahlaki diizenlemelere

ihtiya¢ duyan ancak bunu basarabilecek sistemli bir kozmolojiden yoksun olan
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bir ortamda gelismistir, dolayisiyla onun temel niteliklerini tarihsel kosullarla

iliskilendirmek muamkundur.

Bu baglamda islamin temelinde bulunan giicii her seye yeten Tanri,
Durkheim’ci bir perspektiften toplumsal olanin bireysel yonelimler Gzerindeki
belirleyiciligini imlemektedir. islam, Cahiliye Arap toplumunda insanin yirtici ve
asosyal yanlarini ylcelten Bedevi yasam bigiminin i¢i bosalan bencil onur kultd
karsisina, her turli akraballk bagindan ve bireysel gugten Ustlin Allah’t koyar.
Din sosyolojisi baglaminda, geleneksel higbir toplumda hig¢bir ahlaki sistemin
askin olana génderme yapmaksizin basarili olamayacagi bilgisinden hareketle,
islamin, Allah’in Gstiin  guicini  kullanarak yepyeni bir ahlakilik 6nerdigi
sdylenebilir. Daha dogru bir ifadeyle, islamin son derece agkin ve bu nedenle
de kadir-i mutlak Tanrisi, insanlar arasi iliskilerin dizenlenmesinde esas
referans noktasi haline gelmektedir. Bu sayede islam, mevcut diizende insanlar
arasi iliskilerin gercevesini olusturan ancak asinmaya baslayan Bedevi onur
kulti ve asiret dayanismasinin yerine garantoru Ylce Allah olan evrensel bir
ahlak sistemi 6nermektedir. Bu nedenle islami sadece putperestlik karsisinda
tek bir ilaha tapmak bicimindeki bir ibadet meselesine indirgemek yaniltici
olacaktir. Daha dogru bir ifadeyle islamin agkin ve soyut bir tek Tanri tizerindeki
Israr1, insanlar arasinda her turlG insani, dinyevi kurgudan masun kozmik bir
dlzenin pargasi olarak ahlaki dizeni tesis edebilmek endisesinden kaynaklanir.
Zira cahiliye donemi Mekkeli putperestlerin putlarla iligkileri, tek Tanri’yi
reddetmelerini gerektirecek kadar maddi degildir (Rahman, 1999: 72). Zaten
daha 6nce de deginildigi gibi, Mekke’li putperestler Allah’i reddetmiyorlardi.
Geleneksel inanglarinin bir pargasi da (el-ilah) Allah’a inanmakti hatta en 6nemli
yeminlerini onun Uzerine yaparlardi. Kabe Allah’in evi olarak putperestler
tarafindan da kabul edilirdi. Onlarin kabul edemedikleri ise Allah’in, herkesi
esitleyen bir ahlaki diizenin merkezinde yer almasiydi (Eliade, 2003b: 84-85;
Watt, 1993: 54). Putperestlerin karsi ¢iktiklari nokta, Tanr’'nin tekliginden ¢ok
toplumsal statllerinin korunmasina hizmet eden geleneksel sistemden
Muhammed lehine feragatte bulunmak istemeyisleridir. Mekki ayetlerin mahiyeti

de bu gérisl desteklemektedir. Zira bu dénemdeki Kur’an ayetleri islamin
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oncelikle toplumsal dayanisma ve sosyal adalet kavramlari etrafinda
olusturulmus bir ahlak dnerdigini ortaya koymaktadir. Bu donem ayetleri fakirleri
gOzetmeyenleri, yetimlere kotl davrananlari, serveti gok sevenleri, kendilerine
emanet edilenleri istismar edenleri lanetler ve paylagmayi, yoksullari gozetmeyi
salik verir (Watt, 1993: 68).

islamda Tanri’nin insani ve diinyevi olaylar tizerindeki egemenliginin asiri
vurgulanmasinin sonuglarindan birisi de hig¢bir araci kurumun varligina
miisaade edilmemesidir. islam, Tanr’'nin belirlenemezligini ve insan kaderi
Uzerindeki belirleyiciliginin sonucu olan ahlakiligi tim varliklari kusatan bir
kozmoloji gelistirerek saglamaya calisir. islamin kozmolojik boyutunu emr
kavrami olugturur. Emr, dizen, dizen icinde olma ve buyruk anlamlarina gelir.
islam, yaratiimis olan her seye yaraticisi tarafindan emrin nakledildigini soyler.
Tam varliklarin Tanr’'nin emrine vakif olmalari vahiy yoluyla mimkuin olur. Tim
canli ve cansiz varlklar emrin gerektirdigi gibi var olur ve Allah’in kendilerine
cizdigi yolda ilerler. insanoglu ise dogru ve yanligi ayirt edebildigi, yani ahlaki
sorumluluk sahibi oldugu igin 6zglrdir. Bagka bir deyisle insanoglu yanlis olan
yolu da segme 6zgurligune sahiptir. Kur’an bunu insanin cahil ve zalim olusu ile
aciklar. Tanr’nin insanlara dogru yolu gostermesinin en etkili yolu da
peygamberler araciligi ile insanlara vahyetmektir (Rahman, 1999: 82-83). Bu

sayede, insan Tanri’'nin taleplerinden haberdar olabilecektir.

islamin agkin ve tek Tanr'ya yapti§i vurgunun temel sonuglarindan biri,
yukarida da vurgulandigi gibi, toplumsal yasamda onunla insanlar arasinda
higbir araci kurum tesis edilememesidir. Bu tutum, islamda ruhban yoklugunu
da agiklar. islamin, Allah-insan arasinda 6ngérdigi ¢ok siki ve yakin iliski her
bir MUsliuman’i Allah’la baglanti iginde olmaya zorlar. Musliman her ediminde
Allah’in gdzetimini ve gliciinii sezmelidir. islamda salat (namaz) Allah’in insanla
iligskisinin temelini olusturur. Kisi her giin bes kere Tanr’'nin tartisilmaz glcu ve
egemenligini teyit etmeli, diger bir deyigle tim toplumsal ve ahlaki yasamini
Tanr’'nin buyruklarina uygun bicimde diizenlemelidir. islam, bu nedenle kiginin

tim yasamini tanrisal buyruga uygun hale getirmesi anlamina gelir. Kisinin
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mahrem cinsel yasamindan Kkisisel temizligine, toplumsal iliskilerinden mali

etkinliklerine kadar her sey dinsel dizenlemelerle kusatiimistir.

Tanr’nin egemenliginin sinirsiz olusu mantiken Tanr’'nin higbir kayit ve
kosulla sinirlandirilamayacagdi anlamina da gelir. Bu nedenle O, Kuran’daki
vaatlerine uygun davranmakla da yukimla degildir. Allah, her ne kadar dogru
yolu, insanlari kurtulusa erdirecek davranig bigimlerini ve ahlaki kitabinda
nakletmisse de, bu deklarasyon onun kararlarini ve eylemlerini sinirlandiramaz.
Ornegin hayati boyunca giinah isleyen biri yaptigi icten bir iyilik nedeniyle
cennete gidebilirken, bir tek yanligsindan 6turt bir dindar cehenneme gidebilir
(Lindholm, 1998: 211). Oyleyse Islam, sinirsiz giice sahip Allah tasavvuru
acisindan degerlendirildiginde sistemli bir kurtulus dini olarak dusunulemez
(Weber, 1969: 134). Bunun yerine insan, elinden geleni yapmali ve Allah’in

kendisi hakkinda en iyi ve dogru karari verecegine iman etmelidir.

islam da, tipki diger ibrahimi dinler gibi, bu diinyadaki ahlaki diizeni bir
odul ve ceza mekanizmasi baglaminda Ote dunyadaki cennet ve cehenneme
referansla saglamlastirir. Kur'an'da cennet ve cehennem tamamen dunyevi
Ozellikler aracihgi ile tasvir edilir. Kuran’da Cennet-cehennem karsithdi, her
seyiyle birbirine zit olan kavramlarla desteklenir. Bu karsitlik, 6lu-canli, serin-
sicak, karanhk-aydinlik vb. gibi radikal bir ikili karsitlik iginde verilir. Kur'an’da
neredeyse her sure yargl gunune, bedensel 6dul ve ceza bigiminde deginir. Bu
baglamda islamda goézetici, yaratici Allah, ayni zamanda yok edici bir yargictir
da (Waldman, 1987: 152).

Tanr’nin askinlik ve egemenliginin, insani her seyden minezzeh
olugsunun ve kahredici glcunun asir vurgulanmasi, her an s6z konusu
olabilecek sonun sirekli hatirlatimasi, Islam kiiltiriinde bazi toplumsal
Ozelliklere damgasini vurmustur. Bunlarin bazilari toplumsal 6rgutlenme
planinda Tanri-insan arasindaki araci kurumlar ve kurumsal dizenlemelerin hor
gorilmesi, bireysel tutum ve yoOnelimlerin baskilanmasi, bireysel girisim ve
servet dusuncesinin tesvik edilmemesi, tuzel kisiliklerin gelismemesi seklinde

tezahir etmektedir (Mardin 1969: 69-70). Tanri’'nin birligi ve gliciniin islamdaki
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anahtar konumunun baska alanlarda da izleri surilebilir. Ornegin islamda
zaman ve mekan kavrami bu o&zelligi yansitir. islam dinsel mimarisinde
camilerin genis, yuksek ve igine gireni kusatan, bakis yonuna higbir sekilde her
hangi bir dogrultuya yonlendirmeyen butunlikli yapisi, Tanr’'nin her yerde
olusunun, her seye hakim konumda bulunugsunun bir yansimasidir
(Burckhardt'dan aktaran Brown, 1984: 166). Yine bununla ilintili olarak islamda
Tanr’'nin higbir guc¢ ve irade tarafindan sinirlandirilamayan gictne duyulan
inang, islam toplumlarinda ya da islamin hakim din-kiltiir oldugu toplumlarda
zaman algisinin ilerlemeli bir bigcimde degil, anin 6n plana c¢iktigi ve 6nem
kazandi§i gevrimsel bir mahiyette tezahiir etmesine neden olur. Clinki islamda
“Allah her atomik noktayi an be an bastan yaratir’ (Brown, 1984: 166). islamda
kiyametin hemen o&ncesini imleyen ahir zaman (son zamanlar) anlayisi da
bunun bir gdstergesidir. Her nesil kendisinin i¢cinde bulundugu zaman diliminin
ahir zaman oldugunu disiinme egilimindedir. Bu da Islamda zamanin tarihsel
bir algilamaya konu olmadigini gésterir. Islamda zaman birikimli bir sey olarak
dusundlmez; dinya birbirinden kopuk zaman-mekan noktalarinin birlesiminden

olusur. Schuon’un da belirttigi gibi “islam zaman degil, bir mekandir” (1999: 39).

islam bu nitelikleriyle, tamamiyla apokaliptik ve eskatolojiktir, ancak
teolojik degildir (bk. Taylor, 1968). Ornegin, Hiristiyanlikla karsilastiriidiginda,
islamin ¢ikis noktasi tarihsel tecriibe ya da hadise degil varliktir (Schuon,1999:
25). Bu nedenle de Kuran’da gegmiste yasayan peygamberlerin anlatilari yer
alsa da bu anlatilar tarihsel anlatilar olmaktan ¢ok sembolik ve didaktik
anlatilardir. Kur’an, tarihsel anlatilardaki ayrintilari “yalnizca Allah, dogrusunu
bilir’ diyerek gorecelilestirmektedir (6zellikle Kur'an'in eskatolojik yanini
olusturan Ashab-1 Kehf’i konu alan 18. Sure’de) (Brown, 1984: 166). Kur’an’in
s6z konusu 6zellikleri islamin genel tutumunun tarihsellestirici olmaktan gok
mitsellestirici oldugunu gosterir. Buradaki mitos kavrami hak-batil kargithginda
batil olarak degerlendirilen esatir anlaminda alinmamali, sembolik igerigi
sayesinde tarihsel olmasa da dinsel duyguyu harekete geciren bir unsur olarak

alinmalidir.
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Kur’an'da, daha onceki peygamberlere iligkin anlatilarindaki temel 6zellik
Yahudi-Hiristiyan kaynaklarin verdigi ayrintilari, onun sagladigi ve tarihsel
olduguna inanilan verileri degistirmek bicimindedir. Bu sayede islam, sahihlik
noktasinda elestirdigi bu dinlerin sundugu verilerin dogru olmadigini vurgular.
Kur'an'in gec¢miste oldugunu bildirdigi seyler haktir, bu nedenle en dogru
tarihsel bilgiler olarak ele alinmalidir, ancak Kuran’da Allah’in kudreti Uzerine
yapilan vurgu 6ylesine gugludur ki, tarihsellik ikincillesir, 6nemini kaybeder. Bu
anlamda Kur’an, tarihsellige gucli bir vurgu yapmadidi igin islam toplumlari

mitosla olan baglantisini hi¢ yitirmemigtir.

islamda, yukarida sunulan nedenlerden dolayl dinsel bilgi tabanda
yaygindir. islamda din bilginlerinin, en azindan baslangicta, tabi olduklari bir
kurum olmadigi icin hukuksal anlamda prestijli bir konumlari da yoktur. islamda
kilise benzeri herhangi bir yapilanma olmadigi igin dinsel bilginin incelenmesi ve
caligilmasi her zaman igin siyasal makamlara bagimli haldedir. Ozellikle islamin
ortodoks yorumlarinda dinsel alanin bir 6zerkligi yoktur. S6z konusu edilen
yapisal niteliklerinin temel sonucu, islamda halk dinselligi ile resmi dinsel
sdylem arasindaki sinirin belirsiziesmesidir. islamda dini bilgi Arapga lzerinde
ciddi bir egitimi gerektirdigi halde halk katinda Islamin mitolojik bir hal almasi
tolere edilebilmektedir. islamda ortodoks dinsel yorumlar halk katinda herhangi
bir rasyonellesme egilimine (siyasal merkezilesme egiliminin artisi durumlari

disinda) neden olmamistir.

Bu &zelliklerin bir yansimasi olarak Islamda, siyasal konular her zaman
icin teolojik konulardan 6nce gelmis ve belirleyici olmustur. S6z konusu tespiti

islam tarihinde vuku bulan olaylarda teshis etmek miumkindr.

islamda ilk goris ayriliklari yukarida sunulan nedenlerden dolayi Tanri ile
insan arasindaki iletisimi saglayan Peygamber’in dluminden hemen sonra bas
gostermeye baslamistir. Bu surecin nasil gelistigine deginmek yararli olacaktir.
Zira bu ilk ayrimlagsmalar halk islaminin gelisimi agisindan da hayati énemi

haizdirler.
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5.2. islamin Tarihsel Geligimi

islamin ana kaynagi olan Kur’an, Tanr’nin Peygamber'e Mekke'de
seslenmesiyle olusmaya baglar. Bu doénem ayetleri daha c¢ok ahlaki ve
dayanismaci bir Uslup tasir. Ancak Peygamber’in mesajina kulak verenlerin
sayisi arttitkga guglenen ve bu nedenle kovusturmaya ugrayan Islam,
Mekke’den Medine’ye hicretten sonra farkli bir boyuta tasinir. Bu asamada
Peygamber ayni zamanda siyasi bir figur haline de gelir. Buna paralel olarak bu
donemde inen ayetler daha c¢ok toplum hayatina dair hukuksal mahiyet
tagimaya baslar (Cahen, 1990: 18). Bu durum aslinda islamin kitlesellesmeye
baglamasinin da bir gstergesidir. islamin Mekke’de Peygamber’in yalnizca aile
cevresi ve yakinlarinin dahil oldugu mistik ve elestirel sdylemi Medine’de yerini,
bir mUminler kitlesini dizenleme amacini yansitan siyasal bir soyleme
birakmistir (Turner, 1991: 53).

Bu dénemde lIslami diizenlemelerin mesruiyeti bizatihi Peygamber’in
kisiliginden yani karizmasindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle duzenin
saglanmasi hukukun igletiimesi ve muminlerin yonetimi nispeten kolaydir.
Herhangi bir ihtilaf, anlagsmazlik ya da yeni duzenlemelere iligkin tereddut,
Peygamber'in muldahalesiyle ¢ozlUlmektedir. Zaten vahiyler yeni dinin
kargilastigi bu tlr durumlarla iligkili olarak gelmektedir. Ancak bu durum
Peygamber’in dliminden sonra ciddi sorunlar yaratmaya baslamistir. Zira artik

yeni duzenin referans aldigi Tanri ile iletisimi mimkun kilan peygamber yoktur.

Peygamber’in élimiinde Arabistan yarimadasinin tamamina yakini islam
devleti sinirlarina dahil edilmis durumdadir. Peygamber’in 6lumunu takip eden
dort halife devrinde Islam devletinin sinirlari biiyllk genisleme gostermistir.
Sinirlar Arabistan’in disinda Kuzeyde Anadolu, Doguda Orta Asya, Batida da
Libya’'ya kadar dayanmistir. Bu donemde halki Mudsluman olmayan, Arap
kiltirinden bambaska kiltirel 6zellikler tasiyan lkeler fetihlerle Islam
devletinin sinirlarina dahil olmustur. Bu asamada islam, Arap fethinin bir parcasi
konumundadir. Yani bu dénemde kitlesel bir islamlagsma vuku bulmamis, ancak

Musliman olmayan kitlelere iliskin hukuksal sorunlar gérilmeye baslanmistir.
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Kur'anin yaziya gecirilmesi, daha sonra c¢ogaltiimasi hep bu tir sorunlari
bertaraf etmek i¢in s6z konusu olan ¢ézum bigimleridir. Ancak bu da yeterli
olmamis, yepyeni pratik sorunlarla karsilagildiginda nasil muamelede
bulunulacagdi, hangi ayetlerin nasil yorumlanacagi gibi hukuksal meseleler bag
gostermigtir (Gilsenan, 1993: 27). Zira Kur’an sistemli bir igerige sahip degildir.
Onun karmasik bir yapisi vardir. Peygamber’in vahiy sirecinde yasadigi mistik
tecribelerde de yansidigi bigcimde Kur’an’in dili birgok yerde hayli semboliktir ve
akilci bir yaklagimla ¢ézimlenemeyecek bir mahiyettedir. Kur'an, bu yonuyle
liturjik bir kitaptir, o sadece okunup, anlagiimak igin degildir (Armstrong, 1998:
191).

Kur’an bu niteliginin yani sira bazi konularda acgik ifadeler icermez. Bu
durum gesitli yorum sorunlarina yol agmistir. islam devletinin ya da uygarliginin
bu sorunlara iligkin yaniti, Allah’in buyruklarina uygun yasamin kurallarini
belirleyebilmek icin oOncelikle Peygamber’in soézleri ve davranisinin (yani
sunnetin) izlenmesidir. Kur'an'in, Uslup ozellikleri nedeniyle hukuksal ve itikadi
manada tek kaynak olamayacagi gériildiikten sonra, islamin hayatiyetini siinnet
ve hadis yardimiyla tanrisal olana dayandirmasi gerekmistir. Zira islamin ilk
yuzyilinda bu durum s6z konusu olmaya baslamis, Peygamber'den sonraki
uclncu nesilde ortaya cikan itikadi ve hukuksal yeni meselelerde dunyevi
¢6zUmler uygulanmak zorunda kalinmig, bunun sonucunda duyulan rahatsizlik
da hadisin hukuksal bir kaynak olarak miladi 9. yuzyilda tamamlanarak yaziya
gecirilmesi ile sonlandiriimigtir (Keddie, 1963: 31). Bu islem Peygamber’in
sOyledigi rivayet edilen sdzlerin, higbir hukuksal, kurumsal yani blrokratik gevre
olusturmayan, Islam toplumunun icinden ¢ikan alimler (muhaddisan, ehl el-
hadis) kanaliyla isnat ve rivayet zincirleri takip edilerek Peygamber'e kadar
goturiimesi sonucunda yaziya gegirilerek hukuksal ve itikadi olarak baglayici

kaynaklar haline gelmesini ihtiva eder (Rahman, 1999: 118-119).

Ancak hadisin yaziya gegirilisi, islam toplumunda iktidarla ilgili goris
ayriliklarinin gatismaya donustigu dénemlere rastladigi igin ortaya bir guvenirlik

sorunu ¢ikmistir. Her gli¢ odagi kendi glicunu mesrulastirmak igin Peygamber’e
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atifta bulundugu igin uydurma hadisler gindeme gelmistir. Hatta sahih hadis
kulliyatlari, o siralarda tedavulde bulunan hadislerin ancak ¢ok kiguk bir kismini

teskil eder.

Hadisi kusatan bu temel problemi belirleyen tarihsel kosullar ve islamdaki
ilk i¢c catismalar bu anlamda 6nem kazanmaktadir. Ayrica bu ilk fikir ayriliklari
ve catismalar islamda ortodoks ve heterodoks yonelimleri ortaya cikaran bir
sonuca da yol acmiglardir. Bu nedenle kisaca bu temel olaylara deginmek

yararli olacaktir.

Peygamber’in, olumianden o6nce her hangi bir ardilhik kurumu
olusturuimamistir. Peygamber de bir varis birakmadan ve bir veraset duslncesi
gelistirmeden olmustir (Gilsenan, 1993: 28). Peygamber’in o6lumu Uzerine,
dzellikle islam toplumunun diizen ve istikrar iginde yonetilebilmesi icin, halefinin
kim olaca@i sorusu hayati bir 5Snem kazanmistir. islam devletinde 6zellikle politik
gucun nasil el degistirecedine yonelik herhangi bir dizenleme bulunmamasi,
sinirlar genigledikge ve islam kitlesel bir din haline gelmeye basladikga ciddi
sikintilar dogurmustur. Bu sikintilar, sahabe arasindaki ihtilaflarda da kendini
g6stermistir. Islami kaynaklarda Peygamber’in dlimini miteakip érnek dénem
olarak gosterilen dort halife devri (632-661) aslinda sunuldugu gibi geliski ve
¢ikar c¢atismalarinin bulunmadigi bir donem degil, c¢esitli ¢ikar gruplarinin
cekismelerine sahne olan bir donemdir. Bu dénem halifelerinin Ebu Bekir hari¢

tamaminin, suikasta kurban gitmis olmalari da bu durumun géstergelerindendir.

Peygamber’'in olumund takip eden dénemde halifelik, Peygamber’in
mistik tecriibesinin sahidi, akrabasi ve damadi olan Ali yerine islam toplumunun
ileri gelenlerinin sectigi Ebu Bekir'e, ardindan Omer Bin el-Hattab’a ve Osman
Bin Affan’a gecmistir. Ali Bin Ebu Talip, her ne kadar bu siregte her halifeye
biat etmigse de, bazi sikintilarin meydana geldigi de bilinmektedir. Ornegin
Ali’nin esi ve peygamberin kizi Fatima’nin babasindan miras kaldigini ileri
surdigu bir hurmahgin (Fedek Hurmaligi) Ebu Bekir tarafindan devlet
hazinesine alinmasi iligkilerin gerilmesine, neden olmus (Laoust, 1999: 20-21),

Ali, Ebubekirin hilafetine esi Fatima dlene kadar biat etmemigtir (Golpinarli,
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1969: 15). Uglincii halife Osman devrindeki uygulamalarin yarattii
hosnutsuzluk ve Osman’in kendi ailesinin guclenmesi ile sonuglanacak
politikalari, sahabe Uzerinde rahatsizlik yaratmaya baslamigtir. Osman’in bir
isyan sonucunda oldurtdlmesi bu slrecin bir sonucudur. Bunun Uzerine Ali,
Osman’in katillerini bulmasi kosuluyla herkesin Uzerinde ittifak ettigi bir lider
olarak doérduncu halife segilmistir. Fakat Osman’in halifeligi esnasinda $Sam
valiligi gorevini yurtuten ve bu bdlgede glcunu berkiten akrabasi Mu'aviye Bin
Ebu-Sufyan, Osman’in katillerinin yakalanamamasini bahane ederek Halife’ye
kargi ayaklanmigtir. Bu olayla birlikte islam toplumunun bagrinda peygamberin
olumunden beri potansiyel olarak var olan karizma-gug¢ karsitlasmasi keskin bir
kamplagsmaya donusmustur. Peygamberin sirdagi, damadi ve torunlarinin
babasi olan Ali, taraftarlarinin gbézinde peygamberin karizmasinin devami
niteligindedir. Mu’aviye ise devlet glicunu kullanarak 6nce Suriye sonra Misir

bdlgesinde gucu ele gegirmigtir.

Bu ¢atismanin dramatik sonucu, iki gicun Siffin’da karsilasmasi ve Unlu
hakem olayinda, diplomatik bir kurnazlikla Ali’nin halifelik hakkini tartismaya
acmis gérunmesidir. Bu olayin sonucunda gtice sahip olanin gugli konumunun
toplumdaki dizeni saglamak igin iglevsel oldugu dusuncesinden hareket eden
ve ileride Sunnilik biciminde tezahlr edecek olan inang-hukuk yorumunun
onculeri olan Mu’aviye taraftarlari, ileride Siilik halini alacak olan Ali taraftarlari
(Siat-1 Ali) ve hukim sadece Allah’indir diyen ve Mu’aviye'yi Ali'nin hakki olan
halifeligi gasp ettigi, Ali'yi de, Tanri’'dan gelen bir hakki mizakereye actidi icin
elestiren ve iki grubun da disinda kaldiklari igin Hariciler olarak anilan bir diger
grup birbirinden tamamen ayrilmistir. Politik alandaki bu ayrisma, politik-dinsel
alan arasinda kesin ayrimlarin yapilamayacag islam toplumunda hemen dinsel
bir ayrnim bicimine donigmusgstur. Bu noktada Kur’an'in nasil yorumlanacagi ile
ilgili tartismalar, gucin kime ait olacadi, olmasi gerektigi baglaminda ele

alinmaya baslanmistir.

Bu bolinmeler, her ne kadar siyasal bir mesele etrafinda tesekkdl

etmigse de itikadi bir boyut almis ve kimin yonetecedi sorusu kimin fasik, kimin
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gunahkar, kimin manafik, kimin kafir oldugu, daha dogrusu dunyada bu sinirlar
arasindaki c¢izginin nasil cizilebilecedi sorununa odaklanmigtir. Bu hukuksal
(fikhi) tanimlamalar 6zellikle Muaviye'nin halifelik mucadelesini kazanmasi ile
giiclinii mesrulastiran din alimlerinin gériislerini yaymasina imkan saglamis™ ve
bu gérisler islam dinyasinin biylk c¢ogunlugu tarafindan kabullenilmistir.
islamda ortodoksiyi temsil eden bu fikhi ekoliin hikim ve ilkelerini kabul
edenler ehl-i stiinnet ve’l cemaa olarak anilirlar. Bu gorlsu paylasanlar igin
onemli olan islam Gimmetinin bir arada diizenli bir bicimde bulunmasidir. iktidari
elinde bulunduran ve islam Gmmetini ydneten kisinin dinsel yetkinligi ve otoritesi
sorgulanmaz, daha dogru bir deyigle, yonetene, dinin tim kurallarina harfi
harfine uygun davranmasa da biat etmek gereklilik arz eder (Massignon, 2006a:
65). Bu anlamda hukimdar fasik ve zalim olsa da glcu elinde bulundurdugu
icin mesrudur (Mescid-i Camii, 1995: 179). Bu duslncenin bir uzantisi olarak
Suannilik, dinin asgari gerekliliklerini yerine getirenin, gunahkar da olsa
Musliman kalmaya devam edecegini, bu durumda olan insanlar hakkindaki

yarginin Allah’a ait olduguna hikmeder.

Bu ddénemde Muaviye’nin dunyevi iktidarina karsi tehdit olusturan Ali,
peygamberin aile fertlerinden biri, hatta &l-i aba’dan (peygamberin kisisel
ortusundn, cubbesinin altinda bulunabilecek kadar yakin oldugu anlaminda) biri
olmasindan kaynaklanan dinsel karizmaya sahiptir. Bu karizma, Ali’nin ve ayni
zamanda dolayli olarak peygamberin yani peygamberin soyundan gelenlerin
mevcut siyasal otoriteye tehdit tegkil etmeleri sonucunu dogurmaktadir. Yine
ayni donemde Muaviye ve Sudnnilik, halifeligin mesveret yoluyla &6nce
Ebubekire, sonra Omer ve Osman’a verildigi gerceginden hareketle dinsel
karizmanin hilafetin kogullarindan biri olmadigini savunurken, Ali taraftarlari tam
tersine peygamberin halefinin, temsil ettigi karizmanin dogrudan sonucu olarak,
Ali olmasi gerektigi, dolayisiyla hakkinin gasp edilmis oldugu iddiasini

savunmaktadirlar. Sia, bu dusunceyle baglantili olarak Ali ve Ali’nin soyundan

'3 Burada belirtilmelidir ki Sanniligin temelini teskil eden din alimleri ile Muaviye iligkisi
tek yonlu bir cikar iligkisi olarak yansitilamaz. Muaviye’nin baskilarina direnerek iskencelere
maruz kalan alimler oldugunu belirtmek burada 6nem arz eder.
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gelenlerin temsil edebilecekleri imamet disincesini gelistirir. imamet, Sinni
islamin iktidar merkezli hilafet anlayisinin dinsel karizma merkezli bir negatifi
olarak babadan ogula gecgen bir dinsel otoritedir. Bu donemde iktidar kavgasinin
mesruiyet kavrami etrafinda gelismesi, Muaviye taraftarlarinin da Sii’lerin de
kendi savlarinin haklihgini savunmak igin hadis uydurmalarina neden olmustur
(Rahman, 1999: 100). Sunni ve Siiler arasinda farkli hadis kllliyatlari gelismigtir.
Sunnilik’in iktidar kanaliyla uygulanmasi ile birlikte Hadis (Siilerce kabul
edilenleri hari¢) bu dénemde islam hukukunun bir parcasi olarak siinnetin yerini
almigtir. Sia da bu dénemde Ali soyundan gelenlerin manevi liderliginde bir halk

dinselligi biciminde varhigini sirdirmustuar.

islam dlnyasinda heterodoks akimlarin her birini yaratici ile insan
arasinda tesis edilen bir tdr iligki imkani ile 6zdeslestirmek mumkundir. Bu
anlamda Sia, cesitli akimlarla, uzunca bir siire islamin heterodoks yanini
olusturmustur. Tanr-kul arasinda dolayim tesis eden niteligiyle Sia, halk katinda

resmi makamlarin tutumunun tersine ciddi bir muhalefetle karsilanmamistir.

islam diinyasindaki ortodoksi-heterodoksi karsitlasmasini Hiristiyanliktaki
durumla karsilastirmak mimkin degildir. Zira Siinni islam her ne kadar resmi
din yorumu olsa da, her hangi dinsel bir kuruma dayanmadigi i¢in halkin i¢cinden
gelen din adamlarinin gayretleriyle varligini sirdurmagstir ve yegane dayanagi
devlet otoritesidir. Bu nedenle Siinni islam zeminde yaygin ve kurumlagmaya
direnen bir yapiya sahiptir. Onu kurumlagmaya sevk eden her zaman igin devlet
aygitinin hukuksal yonelimi olmustur. Ayrica islam, blnyesindeki kurumlasma-
ruhban yoklugundan dolay! felsefi etkinlikle, diger ibrahimi dinlere nazaran ¢ok
daha geg¢ ve dolayli bir iliski icinde bulunmustur. Bu nedenle islamda ortodoks
tutumu yansitan Sunnilik, tamamen yuksek bir din olarak siniflandirilamaz. Zira
Siinni islamin 6ziini teoloji olusturmaz, teoloji pratik siyasal sorunlarin pesi sira
din bilginleri tarafindan gelistirilir. Bu durum, islamin baskin karakter oldugu
toplumlarda ortodoksiden ziyade ortopraksinin hakim olmasi anlamina gelir. Bu
tir toplumlarda kamusal alanda goérunidr olabilmenin kosulu siyasal otoritenin

mesruiyet kaynagi olan dinsel yoruma uygun davranmak, buna aykiri tutum ve
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davraniglardan kag¢inmaktir (Trimingham, 1971: 148). Bu durumun pratik
sonucu, Islam toplumlarinda toplumsal ahengi bozacak sekilde bireysel tutum

ve davraniglarin horlanmasi, hatta bireysel girisimin tesvik edilmemesidir.

Sunni Islam, islamin kendi bunyesinde tasidigi mistikligi ve igrekligi
siyasal plandaki bir pragmatizme feda etmis, bunun sonucunda da islamda
vurgulanan Tanrr’'nin tartisilmaz egemenligi ve dnceden bilinemezligi dusuncesi,
Tanri-insan arasindaki olasi her turli kurumsal baglantinin yok sayilmasina yol
acmistir. Bu durum, toplumsal planda siyasal iktidar ile kisilerin karsi karsiya
kalmasina neden olmustur. Sinni islamda kul nasil Tanr’nin kosulsuz
egemenligine boyun egmeli ise, siyasal-toplumsal planda da iktidar karsisinda
ayni durumda olmalidir. Bu nedenle Siinni islam, din ile devlet otoritesi arasinda
her hangi bir ayrim yapmadidi gibi dinsel herhangi bir araci kurum da

ongormez.

Sunni islamin hakimiyeti ve Emevi Hanedaninin (661-750) kurulusu ile
mezhepsel c¢atismalar ve huzursuzluklar sirmis ancak devlet fetihlerle
genislemeye devam etmistir. Emevi hakimiyeti doneminde Siilik ve Sunnilik
arasindaki celigki keskinlesmis ve Emevilerin Siilere yonelik baskisi had
safhaya ulasmistir. Ozellikle Emevilerin Irak valisi Haccac’in terdr politikasi
déneme damgasini vurmugtur. Yeni duzenin mesruiyetinin sorgulandidi ve
gucundn denendigi bu dénemde cesitli catismalar, savaslar ve isyanlar
yasanmistir. Boyle bir ortamda Emevilerin siddet, baski ve terdr politikasi
guderek dizeni saglamalari mesruiyeti saglamaya yetmemistir. Bu politikalar
muhalefeti daha da bilemis ve 6zellikle Sii fraksiyonlarin radikallesmelerinin fitili
bu dénemde ateslenmistir. Bu hosnutsuzluk ve huzursuzluk dénemi, Orta
Asya’da Turklerin, Kuzey Afrika’da Berberilerin isyani ile birlesince
Peygamberin amcasi Abbas Bin Abdulmuttalip’in soyundan gelen Ebu’l-Abbas
onderliginde girisilen ihtilal, Emevi ailesinin (Abdurrahman hari¢) ortadan
kaldinlmasi ile sonuglanmigtir (750). Bu tarihten sonra lIslam Devletine
Abbasiler hanedani hakim olmustur. Abbasilerin egemenligi islam uygarliginin

ortagagdaki olgunlagsma dénemine tekabul eder.
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Savas ve fetih donemini takip eden i¢sel calkantilardan sonra dizenin
tesis edilmesi ve buylk kentsel merkezlerde baska kultir ve dinlerle girilen
diyalog, islam icin yepyeni bir durumdur. Bu dénemde Mislimanlar hem
Suryani din adamlari kanaliyla antik Yunan felsefesiyle karsilasmislar hem de
Hiristiyanlar, Yahudiler, iranli mazdeistler ve maniheistler karsisinda kendi
dinlerinin unsurlarini entelektiel dizeyde savunmak durumunda kalmiglardir
(Corbin, 1994: 210-212).

Bu savunma (apoloji) refleksi MisliUmanlari daha énce gortlmeyen bir
seyle, islami naslar Uzerine disiinmek zorunlulugu ile yiz ylze getirmistir.
Kelam bu doénemdeki diyalog ve tartisma ortaminin Grintdir ve baska
dinlerden olanlarin Tanri anlayisiyla islamin Tanri anlayisinin karsilastiriimasi,
islami bilgi ve anlayisin savunulmasina hizmet eder (Chittick, 1995: 104). islam,
her zaman igin pratik meselelerle ugrasmis oldugu, onda temel naslar
olusturulurken felsefi bir etkinlik s6z konusu olmadigi icin, neyin islami oldugu,
neyin olmadigl konusunda cgesitli gorts ayriliklari meydana gelmistir. Devletin
resmi oOgretisi olan Sunnilik iginde doktrinsel bir bdlinme olarak insanin

0zgurligu meselesi bu ddonemde gundeme gelmistir.

Aslinda islamda Tanr’'nin diinya Gzerindeki killi hakimiyeti ve kullarin
ahlaki 6zgurluklerinin bir aradaligi bastan beri ciddi ve ¢dzimlenmesi gereken
bir sorundur. Tipki Yahudilik ve Hiristiyanliktaki gibi islamda da agkin ve her
seyi yaratan, mutlak gug ve bilgi sahibi Tanr’nin varligi ile dinyadaki kétaltugan
ve insanin ahlaki 6zglrliginin uzlastirimasi gerekmektedir. Zira islamda Tanri
bir yandan her anin, her davranigin yaraticisi, her seyi bilen (alim) iken, yani
kullarinin kaderlerini her anina kadar belirlerken, bir yandan da kullarinin dogru
yoldan sapmamasini, saptiklari takdirde de cezalandirilacaklarini ifade
etmektedir. Bu baglamda fikhi ekoller arasinda meydana gelen ciddi tartismalar
ornek olarak ele alinabilir. Olen (i¢ kardesin meseli islamin en ciddi sorununa
isaret eder ve bu sorun heniiz tam olarak c¢dziilememistir. insanin dldiikten
sonra nasil muameleye tabi tutulacagi tartismasinda Tanr’nin vaatlerini yerine

getirmekle muikellef oldugu anlayisini savunan kaderciler aleyhine dile getirilen
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Uc kardes anlatisi, sorunun boyutlarini ortaya koymaktadir. Bu mesele islamda

rasyonellesmenin 6ninu alan ve ¢ézumu, daha ¢ok sorun ¢ikaran bir meseledir.

Olen (i¢ kardesten biri hayatinda hep Tanr’nin kurallarina uyan ve giinah
islemeyen birisidir. Bu nedenle Tanr’nin vaat ettigi cennete gider. Bir digeri
gunahkardir, bu nedenle cehenneme gidecektir. Kadercilere ¢ocukken dlen
Ucuncl kardesin akibetinin ne olacagl soruldugunda gocuk, ahlaki 6zgurlige
ermeden 6ldigu icin masum ve cennetlik oldugu ifade edilmistir. Bu durumda
ise getirilen itiraz, cehenneme giden kardesin kendisinin nigin ¢ocukken
oldurdlmedigi, gunah islemesine ve cehenneme gitmesine neden izin verildigi
seklinde olacaktir (Watt, 2004: 101). Boyle bir itirazin giderilebilmesi igin ya
Tanr’nin kotu niyetli olmasi ya da gucunun ve bilgisinin sinirlandiriimis
oldugunun kabul edilmesi gerekir. islamin temelindeki Tanri dgretisi ile s6z
konusu tutum uyusmazdir. Bu baglamda ortaya c¢ikan temel argiman da
islamda Tanr’'nin edimlerinin higbir baglamda akilci ve &éngorilebilir

olamayacag bilgisidir.

Peygamberin karizmasi, sunneti 1s1ginda ilk donemlerde fetihgi cosku ile
gegistirilebilir olan teodise sorunu artik ¢ézUminden kaginilamaz bir hale
gelmistir zira en azindan kotiluk konusunda dualist Mazdeistler ve
Maniheistlerin itirazlari ve elestirileri cevaplanmak durumundadir. Aslinda bu
sorun, agkin ve kadir-ii mutlak bir Tanr’nin dunyevi yasamla
iliskilendirilememesinde temellenmektedir, dolayisiyla bir dolayim sorunudur. Bu
dolayim sorunu Islamda, ©zellikle de baska dinlerin 6ngérdiigi ¢ozimler
glindeme geldigi zaman daha bir ¢dzilmez hale gelmistir. Ornegin
Hiristiyanligin  halk dininden devsirdigi bir takim dualist ve karnavalesk
unsurlarla ve 6zellikle azizler kultu araciligi ile Tanr’'nin askinligini pratikteki
maddi dolayimlara indirgeyerek ¢déziimledigi bu sorun, islamin Tanri hakimiyeti
merkezli, dolayimlari reddeden yapisi nedeniyle ciddiyetini her zaman
korumustur ve korumaktadir. Ozellikle Siiligin (her ne kadar siyasal nedenlerle
ortaya ¢ikmis olsa da) karizmatik imamet ve velayet teorisi ile bu dolayimsizligi

belirli toplumsal grup ve kesimlerin lehine olmak Uzere ¢ozumlemesi énemli bir
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olgudur. Sia, peygamber (ve dolayisiyla Ali) soyundan gelen ve peygamberin
dolayimciligini surdirmeye imkan saglayan (Tanri-insan arasinda dolayim
olarak) velayet dusuncesini geligtirmistir.  Siiler, Sdnnilerle  girdikleri
tartismalarda kendi goruslerini, yani Ali soyundan gelenlerin yonetim hakkina
sahip olmalarini veya karizmatik dnderligi teorik temelde mesrulastirmak igin bir
takim hadisleri 6rnek goOstererek ve ayetleri tevil ederek Allah’in bazi secgkin
kullarini ilm ile techiz ettigini 6ne surlyorlardi. Siiler i¢in velayetin temel kosulu
peygamberin Ali’'ye, Ali’'nin de kendi soyundan imamlara aktardigi yanilmaz
Kur'an tevil etme ilmine dayanir. Bu ilm, son imam (mehdi) ortadan
kaybolduktan sonra onun &grencileri araciidi ile surduriimeye baslanmistir.
Velayet Ogretisi bu anlamda soy olarak Peygamber ve Ali'ye dayanmasa da
tanrisal otoriteyi temsil eden secilmis kisileri ifade eden bir kavram haline
gelmistir (Trimingham, 1971: 133).

Siilik igin imamet ve velayet araciligi ile beserilik kutsal, kutsallik da
dinyevi bir boyut kazanabilmektedir (Schuon, 1998: 114). Bu baglamda daha
sonraki donemlerde Siilerin bazi asin fraksiyonlari (gulivv) imamlarin Allah’in
dunyadaki cisimlenmesi oldugunu dahi kabul etmeye baglamiglardir (Armstrong,
1998: 233).

islam tarihinde teodise sorununun din baglaminda diisiinmeye zorlanan
dimaglarda yarattigi celiskiye iliskin bilingli olmayan ¢ézumler de s6z konusu
olmustur. islamlasan iran’daki zerdiistliik, maniheizm ve mazdeizm gibi dialist
dinlerin halk tzerindeki etkisi, biling diizeyinde olmasa da c¢ok giicli idi. islam
hakimiyeti 6ncesinde iran’in kokll bir din kdltiri vardi. Dolayisiyla islam
hakimiyeti dncesi iran ve Turan olarak anilan kiiltiirel cografyada Iran hakimiyeti
s6z konusuydu. S6z konusu dinsel ortamda tek ve askin bir Tanr’nin
hakimiyetine dayanan islamin egemenlik kurmasi siyasal anlamda mimkind;
ancak tum kultarel ve ideolojik alanlarin bu yeni din tarafindan isgali mimkun
degildi. Nitekim Emeviler devrinde islama direnmeler s6z konusu olmustur.
Ancak iran’da Omer zamaninda gergeklesen Arap isgalinden 10. yizyila

gelinceye degin tum tarihsel ayrintilarina ulasilamayan bir kaynasma ddnemi
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yasanmistir. Bu donemin sonucu olarak bu bolgelerde diger bdlgelerdekinden
farkli bir islam anlayisi geligsmistir. Miladi 10. yizyilda islam diinyasinda
sembolik planda Abbasi hakimiyeti kabul edilmekle birlikte, halifelik
topraklarinda bir takim yerel hanedanlar ortaya cikmistir. Bati ortagagina
benzer bir bicimde islam ortacaginda da birgok devletcik tezahiir etmistir. Bu
devletlerin varhdr merkeziyetciligin zayifladidi anlamina gelmektedir. Bu
zayiflamanin temel sonucu da 6zellikle kentsel merkezlerde serbest fikirlerin ve
felsefi bir tartisma ortaminin olusmasidir (Nasr, 2003: 69-70). Suhreverdi,
Tirmizi, Farabi, Ibn Sina gibi bliylik diistinir ve mistiklerin Yunan felsefi gelenegi
ile dogu bilgeligini islami kavramlar aracilidi ile birlestirmeleri de bu déneme
rastlar. Bu entelektlel girisimlerin de goOsterdigi gibi o donemde 6nemli bir
kiiltirel senteze ulasiimistir. Bu mistik-felsefi gabanin en énemli niteligi (islamin
Tanri 6gretisinin bir sonucu olarak) varligin kaynagi olarak tek Tanri ile
varolusun goklugunu uzlastirmak ya da Islama igkin dolayim (ve ayni zamanda
teodise) sorununa ¢d6zUm getirmektir. Bu nedenle de bu etkinligin karakteristik
Ozelligi, varligin asil, varolusun ise bir yanilsama oldugu dusuncesini
islemesidir. Bagka trlU ifade edilecek olursa evrende Tanri disinda, Tanri gibi
bir varlik olamayacagina gore, varhgin 6zt Tanridir. Tanr’nin bu tekligine
ragmen alemdeki ¢okluk ise Tanr’'dan studur eder. Bu anlamda mevcut olan her
sey birlikten c¢ikar, yani evrende vahdet-i vucut (varligin tekligi) s6z konusudur.
Bu felsefi agiklamalar bu baglamda ayni zamanda metafizik ve mistik bir
niteliktedirler. Tipki felsefi etkinlikte oldugu gibi dinsel dusuncede de (s6z
konusu felsefi etkinlik yapisi geregi zaten dinsel-metafiziktir) yeni bir durum séz
konusu olmustur. Ancak kati Stinni fikhini takip eden ve islamda gelenegi temsil
eden SUnni ulemanin tepkisi bu duslncenin felsefi boyutunun akamete

ugramasina neden olmustur (Turner, 1991: 144).

Sunni ulemanin felsefeye karsi ¢ikisinin altinda yatan temel sebep ise
varhgin tekligi meselesinde ortaya koydugu duasuncelerin Tanri’nin agkinligina
halel getirme ihtimalidir. Bu sayede ulema Tanri’'nin agkinhdini ve mutlakhigini
garanti altina almis olmaktadir (Rahman, 1999: 186-187). Bu engellemenin

sonucunda islamda felsefe, varligini tasavvuf olarak adlandirilan Islam mistikligi
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kanalindan sirdirmek durumunda kalmistir. Zira islam felsefesinin temeli
Tanr’nin tekligi ile varhdin c¢oklugunu uzlastirmak olarak ortaya konursa
mistiklikle iligkili oldugu gérllir. Islam felsefesinin (6zellikle de ibn Sina’nin
cabasliyla) islama yabanci panteizmi ve sudur nazariyesini islamlastirmasi
olgusu, tasavvufun temel o6gretilerinin sistemlestiriimesinde de pay sahibidir. Bir
sonraki boliimde islamdaki dolayim sorununa bir ¢éziim bigimi olarak tasavvufa

deginilecektir.

5.3. islamda Bir Dolayim imkani Olarak Tasavvuf

Miladi 10. yuzyil, islam toplumunun yarattigi kiltirel sentezin belirgin
olmaya basladigi bir dénemdir. Bu ddénemde Abbasi hakimiyeti sembolik
anlamda devam etmekle birlikte, iran, Misir ve Orta Asya’da Tolunogullari,
Samanogullari, Gazneliler, Karahanllar gibi yerel hanedanlar belirmeye
baslamig, Abbasilerin fiili egemenlikleri sadece Baskent Bagdat'la sinirlanmistir.
Bu dénemin yUkselen islam medeniyetinin merkezi olarak Medine, Mekke, Sam,
Basra, Kahire, Kafe, Merv, Rey, Hemedan, Siraz, Semerkand gibi kentler buylk
gelisme kaydetmistir. islam ve yayilmis oldugu kltiirel cografyada karsilastig
kultirler arasinda meydana gelen sentez, yepyeni duslncelerin ortaya
¢lkmasini saglamistir. Bu dusunce bigimlerinden birisi de tasavvuftur.
Tasavvufun olgunlastigi ve sistemli bir disince ve dinsel yasayis bicimi oldugu
donem yukarida da daha once deginilen donemdir. Ancak temeli ¢ok daha
oncelere dayanir. Tasavvufun kdkeni konusunda birgok tartisma s6z konusudur.
Bazilari tamamen islamin i¢sel yapisindaki mistikligin sonucu oldugunu 6ne
surerken, bazilar ise islama danhil olan yabanci unsurlarin Griinii oldugunu bu
nedenle de bidat oldugunu iddia etmektedirler. Sorun su ki, tasavvuf hem
islamdaki icrekligin ve mistikligin, hem de digsal 6gelerin bir araya gelerek
olusturdugu bir yapidir (Trimingham, 1971: 2) ve bu nedenle Tanri-insan
arasinda tesis edilebilecek dolayim-iliski diguncesinde temellendigi gibi, bizatihi

hem yerli hem de yabanci bir unsur olarak bir ara 6gedir (betwixt between).
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Tasavvuf, sdf kavramindan turetilen Arapga bir kelimedir. TUrkgeye sufilik
ya da sufizm olarak da cgevrilebilir. Sdf kavraminin anlamina iligkin bir gok
spekllasyon yapilmigsa da en gergekgi agiklama bu yola girenlerin giydikleri
yun hirkadan (suf) geldigi seklindedir (Massignon, 2006a: 114). Tasavvufun
dayandigi temel, Tanriyla insan arasinda dolaysiz bir iligki kurulabilecegi
dusuncesidir. Daha dogru bir ifadeyle Tanri-insan iligkisini acgiklamak, bu
anlamda da islamin hukuksal, bigimsel boyutunun ihmal ettigi alanda inananlari
tatmin etmektir. Tasavvuf her ne kadar entelektiel ve seckinci bir yapiya
sahipse de (6zellikle de Arap cografyasi disindaki toplumlarda) halk islaminin

temel yonelimlerini belirleyen bir etkisi oldugu igin burada ele alinacaktir.

Tasavvuf normatif dinden farkli olarak islamin hukuki emirlere
indirgenemeyecedini vurgulamaktadir (Trimingham, 1971: 1-2). Hicretin ilk
ylizyihinda bireysel dindarliklari ile islam toplumuna &rnek olan zahitler
islamdaki ilk mistik figlrlerdir (Gingér, 1984: 64). Islamda mistiklik, zahitlik
biciminde, aslinda ilk olarak islamin hicri 1. yizyllda gegcirdigi siyasal ve
toplumsal donlusumlere yonelik bireysel tepki bigciminde tezahir etmistir.
Peygamberin 6lumunu takip eden zenginlesme, toplumsal farkhilagsmanin artigi,
gug temelli macadeleler, bazi dindarlarin bu durumu protesto etmesine neden
olmustur (Schimmel, 1982: 38). Peygamber doneminde peygamberin
kendisinde ve bazi sahabide goézlemlenen dunyadan uzaklagsma, tefekkdr,
inziva ve nafile ibadet gibi bir takim teknikler, bu kigilerce sade bir dinsel
yasama donus bigiminde yeniden diriltimeye calisiimistir. Bu tutum, fetihgi ve
ganimetgi bir islam anlayisinin zenginlestirdigi seckinlerin, islamin sosyal adalet
ve fakr boyutunu gdérmezden gelisine ydnelik bir tepki anlamindadir (Ocak,
1998: 20).

S6z konusu tutumun islam toplumundaki ilk nesil érneklerini Ebu’d-
Derda, Ebu Zerr Gifari, Huzeyfe ibni’l-Yeman, imran el-Huzai, Bilal-i Habesi ve
Ebu Hureyre olugturur. Dort Halife doneminde dahi halifeleri elestirebilen bu
kisiler, peygamberin yakin ¢evresindendir ve dinya nimetlerinden uzaklasan ilk

zahitler halkasini tegkil ederler. Onlarin tutumlarinin asil kaynagi ise, Kuran’in

149



ihntiva ettigi mistiklik ve Peygamberin kalbi yasamidir. Peygamber’in hadis
killiyatlarina giren, dinya nimetlerini yeren ve zahitligi dven soézleri, cogunlukla
onlar tarafindan rivayet edilmisgtir (Massignon, 2006b: 39-47). Bu ilk dénem
zahitleri, Tanr’'nin azameti karsisinda dinya nimetlerinden uzaklagsmay: tercih
eden kigilerden olusur. Daha dogru bir ifadeyle zahitlik, islamin diinya nimetleri
ile Tanr’'ya yonelim arasinda bir denge Uzerine kurulu oldugu dusincesinden
hareketle, dunyada yasarken Tanr’'yl akildan g¢ikarmamak, devamli surette
onun cezalandiriciligindan g¢ekinmek, korkmak anlamlarina gelmektedir. Bu
goris sonraki donemlerde mistikligin Irak bdlgesinde gecerli olan bigiminin
temel gorlsu olacaktir. Zahitlikten, Tanri ile insan arasinda dolaysiz iliski
iddiasindaki tasavvufa geciste, bazi mistiklerin dustnceleri 6nem arz
etmektedir. Islam tarihinde fikirleriyle peygamber dénemindeki bireysel
zahitlikten sistemli bir disunce bigimine geciste kdse basi niteligi arz eden bazi
kisilikler vardir. Bu kisilerin ilki tasavvufun dolayimlayici tutumunu kendine has
bir Uslupla ilk kez gundeme getiren Hasan Basri’dir. Hasan Basri’"de Tanr’'dan
korkmak ve siki dindarlik bigiminde tezahur eden kuru ziihde dayali tasavvuf

anlayisinin degismeye baslamasinin ilk isaretleri gdézlenmektedir.

Hasan Basri’nin tasavvufun gelisimi agisindan onemi, Siiligin veldyet
ogretisini her kula agmasidir. Diger bir deyisle o, Siiligin aristokratik bir anlam
tasiyan Allah’la dost olma, veldyet dusuncesini demokratiklestirmistir. Onun
veladyet kavrami yerine Onerdigi ise riza kavramidir. Riza, insanin Tanri ile bir
sevgi bagi icinde olma halidir. Bu bag ile baglanma hali bir tar egitim ve hazirligi
gerektirir ancak sonug olarak herkese agiktir. Massignon bu durumu su soézlerle
aciklar “Hasan’a goére kader ile mes’dliyet, ve kazéa ile emir arasindaki zahiri
intilaf soyle halledilmelidir. Nefsimizde “riza” denilen vicdani bir hal tahakkuk
etmeli. Bu halde ruh ile Allah karsilikli olarak birbirinden hosnut olur...” (2006b:
78). Bu dusunceler Sunni ve Sii din adamlarinin tepkisini ¢ekmistir. Stnniler
kulun Allah’la iligki icinde olmasina, Allah’in askinhdi ve Kkudretini
sinirlandiracagi igin, Siiler de kendi o6gretilerinin temeli olan karizmayi ve

secilmisligi her kula actigi igin karsi ¢gikmiglardir. Hasan Basri’nin dusunceleri ilk
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kez Tanri ile kul arasinda bir dolayim imkani 6nermek bakimindan buyuk énem

tasimaktadir.

Tasavvufun gelisiminde bir sonraki onemli ugrak Rabiat el-Adeviyye'dir.
Rabia her ne kadar ziihdle 6zdeslesen Irak ekoline dahil edilirse de, gorusleri
ile tasavvufun vahdet-i viicut duslncesine giden yolda buyUk bir asama
olusturur. Zira o, ilk kez zahitligini hub, muhabbet (sevgi) kavramlariyla birlikte
ele alir. O, Tanriyla iliskisini bir sevgi iligkisi olarak tanimlar. Bu 6nemli bir
asamadir; zira dinyevi nimetlerden uzaklasmak anlamindaki zahitlige artik aktif
bir kavram olan sevgi, mahabbet kavramlari eklenmis olmaktadir (Massignon,
2006b: 97-98).

Burada ele alinmasi gereken bir diger zahit de d6gretisi, yaklasimi ve
etkisinin derinligi nedeniyle Irak tasavvuf ekolini temsil eden Cuneyt el-
Bagdadi'dir. Onun mistik yonelimleri olmakla birlikte dindarligi dikkatli ve
kontrollidur. Mistikligindeki anahtar unsur, cosku ve kendinden gegme yerine
Tanr’dan ¢ekinme ve dengedir. Sunnilik'te ve Sia’da men edilen, siradan
kullarin Tanri ile dolaysiz iletisime gegebilmeleri digslncesini Clineyd de kabul
eder. Ancak yine de o, resmi dinsel goérUsle celisen, ask yoluyla Tanri ile
birlesmek, onunla bir olmak ve benzeri digslince ve 6gretilerin sadece bu yolu
takip edenlerce ya da kapali tasavvufi gevrelerde konusulmasi, goérisilmesi ve
caligiimasi gerektigini dusunmektedir. Bu gizlerin, bilgilerin (marifet, gnossis)
siradan inanan igin saptirici oldugunu dusinur, sadece inisiyeler arasinda
tedavll etmesi gerektigini vurgulardi. Hatta Mansur el Hallac't ve onun
tutumunu benimseyenleri tasavvufi sirlari agiga vurduklar igin ciddi bicimde

elestirmistir.

Burada bahsi gegen Huseyn ibn Mansur (el-Hallac), iran’da 858 tarihinde
dinyaya gelmis, Tustar kentinde buylimis dénemin édnemli mistiklerinden olan
Sehl el-Tustari’'nin yaninda tasavvufa déahil olmus onunla birlikte Basra'ya
gitmistir. Orada Cuneyd el-Bagdadi'nin izleyicilerinden olmustur (Schimmel,
1982: 68). Ancak Hallac, tasavvufi yonelimi ile Irak okulundan ayrilir. O, Irak

tasavvuf okulunun iginde barindirdigi batinci, gizci, secgkinci ve heterodoks
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yaplyl agiga vurup ilan etmigtir. Hallac’in tutumu vahdet-i viicut anlayisinin ilk
ornegidir. Hallac, toplum icinde “ben Tanr’yim” anlaminda en’el-hakk dedigi icin
sapkinlikla suglanmig, daha dogrusu bu ifadesinden ve benzerlerinden yola
cikilarak kendisinin Sii ekstremist ve ajan oldugu dusunulmis, bu nedenle de
idam edilmistir (Baldick, 1992: 47-48). Hallac'in bu ¢ikisi, siradan insanlar ve
dinin hukuksal, resmi yorumu igin tanrilik iddiasi anlamina gelmektedir. Ancak
Hallac’in bu ifadesinin altinda yatan yeni bir tasavvufi yaklagimdir. Onun
tecribesi ziihdgu yaklasimlarin yerini vahdet-i viicutgu yaklagimlara birakmaya
basladigi gosterir. Hatta Ocak, tasavvuf kavraminin 9. yuzyildan itibaren
kullaniilmaya baslandigini, dolayisiyla ziihd hareketinin tasavvuf hareketinden
ayrilmasi gerekigini ifade eder (Ocak, 1997b: 7). Hallac'in tutumunu
anlayabilmek icin Irak (Cuneydi) okulu ile karsitlik tagiyan diger tasavvufi okula,
bu okulun kurucu ismi Ebu Yezid Tayfur'un yaklagsimina deginmek gereklilik arz

etmektedir.

Aslen iranli olan (Bestam kentinde diinyaya geldigi icin Bestami adiyla
da anilir) Ebu Yezid (Bayezid), vahdet-i viicut dustincesine dahil edilemez; zira
Tanrr’yl kendi yarattiklarindan bagka bir 6ze sahip askin bir varlik olarak kabul
etmektedir. Ancak onun tutumu ve 6gretisi, Tanri agkiyla kendinden ge¢gme ve
coskuyu ihtiva eder. Oyle ki, zikirlerde kendinden gegctigi anlarda “ene’llah” (ben
Allah’im), “tim dvguler banadir’ gibi sathiyat sézlerini ifade ettigi aktariimaktadir
(McDonald, 1990: 219). Bayezid'in bu yaklasimi, Tanri’da yok olmak anlaminda
fena fi'llah kavramiyla aciklanabilir (ancak burada belirtiimelidir ki, fena kavrami
ilk kez Cuneyd tarafindan kullaniimigtir. Bayezid’de kavramin kendisi yoktur
ama igerigi ve uygulamasi, hem de cogkulu bir bicimde vardir) (Molé’den
aktaran Baldick, 1992: 36-37). Fena, tasavvufun tarikat 6rgutlenmesinde bir
merhaleyi isaret eder ve kiginin kendi benliginin aslinda Tanr’nin bir parcasi
oldugunu, daha dogrusu tanrisal oldugunu ifade eder. Bu disiunceye gore Tanri
asil olandir ve tim varliklar, 1s13in glnesten pargalar olmasi gibi, Tanr’’dan bir
varlik kivilcimi tasir. Bu anlamda aslinda insanlara gergeklik gibi gériinen her
sey yanilsamadan ibarettir. Fena diusuncesi bu yanilsamanin yikilmasi, kaosun,

hicligin farkina varilmasini animsatir. Bu higlik, Tanri karsisinda her seyin
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yokluga tekabdl ettigini dusundarar. Bayezid'in goskucu kendinden gegmelerinin
amaci, Tanri ile insan arasindaki engellerin yok olmasidir. Bu yok olma
esnasinda (nefs anlaminda olan) ego da yok olur; zira o da engellerden biridir.
tanrisal olan 6z, Tanri ile birlesir (Hucviri’den aktaran Shushtery, 1980: 90;
Hoffman, 1995: 1; Izutsu, 2001: 24, 33).

islamda Miladi 9. yizyildan itibaren tasavvuf, eklenen yeni unsurlarla
blyik bir degismeye ugramistir. Bu dénemde 6zellikle Siilik kanaliyla, islama
yabanci tasavvurlar da girmeye baslamistir. Ozellikle Siiligin bir kolu olan
ismaililigin Batini nitelikleri bu konuda etkili olmustur. Batinilik, Siilikteki velayet
kavraminin agiri bir yorumuna dayanir. Ismaililer, asil islami olanin Kur'an'da
yer alan ayetlerin acik anlamlarindan ziyade, gizli anlamlarina dayali oldugunu
ve bu nedenle gizli kaldigina inanmaktaydilar. Onlara goére bu anlamlara
ulasabilmenin yolu da gizli ilimlere vakif olmakti. Kur’an'in gizli anlamina vakif
olabilmek icin de Peygamber'den Ali'ye, Ali’'den Huseyin’e, ondan ogluna,
ondan da ogluna gecerek nesilden nesile aktarilagelen gizli ilimler Uzerinde
uzmanlagsmak gerektigine, bu sayede asil islami olana ulasmanin mimkin
olacagina inanmaktaydilar. ismaililik blinyesinde gizciligi, panteizmi, dogu
bilgeligini, huldl distncesini vb. baska birgok farkli inan¢ unsurunu sentezleyen
senkretik bir inangtir (Laoust, 1999: 189, 211; Corbin, 1994: 200-202). ismaililik
ile tasavvufun iliskisi kesin degildir; ancak islam toplumunda ismaililik gibi
akimlarin taraftar bulmalarinda da goruldugu gibi senkretik inaniglar ve mitolojik
diistiince 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu ve benzeri dgreti ve inaniglar islamlagan
halkin gegmiste tesekkil etmis muhayyilelerinin islamla girdigi etkilesimin

urdnleri olmak bakimindan 6nem arz etmektedir.

islamin yabanci kiltir unsurlari ile karsilasmasinin en Snemli
sonuglarindan birisi de, ozellikle Iran bolgesinde tasavvufun Irak’taki ziihd
merkezli 6gretiden ziyade vahdet-i viicut merkezli dislnceye yodnelmesidir.
Bayezid-i Bestami’nin, Hallac-l Mansur'un ve daha sonraki donemlerde ibni
Sina, Suhreverdi ve Hakim Tirmizi’nin dislUncelerinde yeseren vahdet-i viicutgu,

antinomianist ve heterodoks ogretiler hep bu slrecin sonucunda gelismistir.
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Arap kultdr alaninin disinda gelisen bu yeni tasavvufi yonelim gizci ve 6rgutlu
yapisiyla kitlesellesmis ve ozellikle Iran ve Turk islaminin temel karakterini

olusturmustur.

iran tasavvufu, Tanr’’yr Stnni akideden farkl bigimde varliklarin tozsel
kaynagi olarak gormek anlamina gelen vahdet-i vicut dusincesi merkezlidir.
Buna goére evrendeki her sey, varligini Tanr’dan almaktadir, bu nedenle asil
olan Tanridir. islamdaki vahdaniyet ilkesinin temeli de bu baglamda
aciklanmaktadir: Tanr’nin birligi, varhgin birligi anlamina gelir. Dunyadaki
cokluk (kesret) ise tanrisal 6zun yansimalarindan olugur ve aslinda Tanri’dan ve
tanrisaldir. Her sey varligini Tanri’dan aldidi icin kesret &dlemi bir yanilsamadir,
gercek dedildir. Ne var ki, bu kesret alemi siradan insan igin gergeklik gibi
gérindr. insan, bilgisizligi nedeniyle bu durumdan bihaberdir. Onun
bilgilenmesi, gizleri yani 6rtinun altindakileri gorebilmesi (kesf) igin disipline
edilmesi ve egitiimesi gerekir. Bu egitim, bir nefis terbiyesi ve benligin yok
edilmesi amacini tasir (tarikat). Bu inisiyasyon (seyr-i stiluk) surecinden gegerek
sirlari kegfeden insan, kendisi ile Tanri arasindaki (kesret ve vahdet arasindaki
mesafeyi de temsil eden) ikiligi asma asamasina gelir (marifet). Bu noktadaki
insan, insandaki varlik kivilciminin tanrisal oldugunu ve Tanr’'ya dénmeye
calistigini égrenir. Bu baglamda Tanri ile insanin iliskisi birbirine kavusamayan
sevgililere benzer. Ornedin Leyla ve Mecnun'un aski bu durumun bir
metaforudur. Bu érnekte de goruldigu gibi dinya hayati tasavvuf agisindan bir
surgun yeridir (uzlet). Bu surgunden kurtularak Tanri’'ya ulasmanin yolu kendini
askl ugruna yok etmek ya da onda yok olmaktir (fena). Bu agsamadan sonra kisi
her seyi mutlaktan tecelli eden seyler olarak gormeye baslar (beka). Tanr’'da
yok olma (fena) asamasinda ortadan kalkan benlik son agsamada 6lum vuku
bulmaksizin Tanriyla birestigi icin ben ve o arasindaki ayrilik ortadan kalkar ve
kisi ile Tanr arasinda birlik (ittihad) s6z konusu olur (Trimingham, 1971: 2).
Hallac’in en’el hakk, ifadesinin, Bayezid-i Bestami'nin de sathiyatinin altinda

yatan bu baglamdir.
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Tasavvuf, Tanri ile insan arasinda dogrudan iligki iddiasinda bulunurken,
bunu bir prosedire baglamaktadir. Daha dogru bir ifadeyle tasavvuf, pek ¢ok
baska mistik ydnelimde oldudu gibi, usta-cirak arketipini kullanmaktadir
(Chittick, 1995: 104). Bu baglamda tipki sir dinlerindeki gibi, sir merkezli
tasavvufun temeli de tarikat tipi orgutlenmelerdir. Bu oOrgutlenmeler, mevcut
dinsel yapilanmalarin (kelamcilar ve fikh ulemasi) duraganligina gore ¢cok daha
samimi ve esnek bir dindarlik bigiminin yayicisi olmuslardir. Bu samimi duygu
ve cosku merkezli islam yorumu, islamin Arap olmayan toplumlardaki 6zellikle
de gogebe Ozellikler arz eden toplumlardaki yayilisini kolaylastiran bir etken de
olmustur. Zira dzellikle tarikatlar ve meslek érgitleri kanaliyla tasavvuf, islam
ortagaginda toplumsal dérgitienmenin ana unsuru olmustur. Ozellikle Mogol
istilasindan sonra islam diinyasinda gecerliligini strdirebilen yegane kurum,
tarikatlar ve Sufi islam’dir (Trimingham, 1971: 67). Bunun temel nedenlerinden
biri, dncelikle geleneksel olarak kutsalla iliskide araci kurum ya da kigilerin
varligina duyulan ihtiyactir. Bir diger neden de, islamin yayildigi bélgelerdeki
toplumsal yapinin farkhligidir. Fikhin bigimci dili, bu bodlgelerde yasayan farkh
dinsel gelenek ve kosullanmalara sahip kitleler icin yeterli olamamigtir. Halk dini
acgisindan askin, ayni anda hem azapgi, hem de iyi bir Tanri kolay kabul
edilebilir bir sey degildir. Bu nedenle daha 6nce de vurgulandigi gibi tasavvuf
tarafindan yumusatilan islam, ézellikle yabanil, gécebe kiiltirlerde daha kolay
kabul edilmigtir. Ornegin Islamin Sahraalti Afrikasi ve Orta Asya’ya girisi ve
koklesmesi, tasavvuf kanaliyla s6z konusu olmustur. Zira tek basina resmi
islam, evrensel bir kurumlasma ve orgiittenmeye sahip olmadidi igin bu
bdlgelerde birlegtirici bir rol oynayamamistir. Kutsalin nesnel dolayimlariyla iligki
kurmaya aligkin ve bunu uman Kkitleler igin Tanr’nin elle dokunulabilir
goérunimleri gekici olmustur. islamiyette Tanr’'nin mutlakhigi, kendi kelaminda
verdigi sOzleri bile tutmayabilecegi bir noktaya kadar gegerlidir (Lindholm, 1998:
211). Bu da islamda mutlak ve agkin Tanr’'nin kullariyla arasinda bir kopukluk
olusmasina neden olur. islamin kendi 6gretisi ile yarattiyi teodise, toplumsal
alanda da gérinir hale gelmektedir: Tanri iyi midir? lyi ise kotllik nasil

aciklanir? Kotu ise kullar yapip ettiklerinin sonunda sorguya hangi olgut
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baglaminda ¢ekileceklerdir? Tanri-kul arasinda (toplumsal baglamda da
uzantilari gorulebilecek olan) bu sureksizligi dolayimlayan temel araci tasavvuf

ve tasavvufi tarikatlardir.

Tasavvuf, Tanrr’'yr varlikla birlestirerek kulu icine dustagu, dusecegi
ahlaki gerilimden kurtarmaktadir. Tanri, varlikla esitlenince iyi, kotl, guzel cirkin
gibi belirlemeler, standartlar ortadan kalkar ve dlemde musahade edilen ne ise
Tanr’'nin tecellisi olarak gortlmeye baslanir. Bu durum, inanani yasamin
talihsizlikleri karsisinda rahatlatir, yasami onun igin anlamli kilar. S6z konusu
¢6zUm, Kisiyi duyular 6tesi bir aleme baglar, ego ortadan kalkar, cgesitlilikler ve
farkliliklar silinir ve her sey Tanri’nin birliginde erir. Dolayisiyla dinyada var olan
kotulik, ego ortadan kalktigi igin, otomatikman yok olur. Bu durum, “Tanri
varsa, ben yokum, ben yoksam kotuluk zannettigim sey bizatihi kotu degildir”
ifadesinde agiklanabilir. Bu noktaya ulasabilmek ise bir disiplin ve egitim
surecinden geg¢meyi gerektirir. Tarikat orgltlenmesi usta-girak arketipinde,
mursit, pir, Ustat, seyh gibi tarikatin (ya da her hangi bir tarikatin alt birimi olan
dergahin) lideri konumundaki otorite figurl kisiligin manevi onderligini ihtiva
eder. Bu ondere tabiyet, Tanriyla ittihada ulasma amacindaki egitimin egoyu
ortadan kaldirma tecrubesinin ilk adimini olugturur. S6z konusu egitim sirecinin
sonunda basgarili olabilen kisi inisiye olur. Bdylesi bir egitim ve disiplinin amaci,
ideal anlamda her yerde ve her seyde Tanri'yi gormek (lzutsu, 2001: 24, 28)
olarak dusunullse de sosyolojik anlamda tarikatlarin temel islevleri bu dinsel,

ahlaki boyutla sinirlandirilamaz (Trimingham, 1971: 225).

Tarikatlar, tarihsel slregte birgok sosyal islev yuklenmiglerdir. Bu iglevler
toplumsal hareketlilikten, egitime, guzel sanatlardan korunmaya kadar degisik
bicimlerde tezahir eder (Hoffman, 1995: 4). Ancak tarikatlarin en genel iglevi,
psikolojik baglamda askin Tanri ile insanlar arasinda dolayim, aracilik tesis
etmesinde goruldigu gibi, devletle toplum arasinda bir tampon olusturmasidir.
Ancak islami teodisenin bu tiirl(i bir ¢cdziimiiniin toplumsal sonugclarindan biri de
-tarikatlarin  toplumun tabaninda genis bir ag olusturdugu gerceginden

hareketle- dinin akilsalliktan ve tarihsellikten uzaklasarak mitsellesmesi ve
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kozmolojiklesmesidir. Bu ¢6zimun sosyolojik karsihgr da, kozmolojide
karizmatik islevlerle techiz edilen ve samanlarin psikopomp™ niteligine benzer
bir sekilde insanlari Tanr’'nin kesin bilgisine sezgi yoluyla ulagtirma gayesine
hizmet eden seyh, veli, murabit, baba, hace, serif, seyit vb. sifatlarla anilan,
yasayan ve/veya O6lmus dinsel otorite figurleridir. Bu dinsel otorite figurlerinin
arka planini, tasavvufun tarikatlar araciligi ile toplumsal tabanda isgal ettigi
onemli yer olusturur. islam ortacagi, Sufi kardeslik orgitleri olarak tarikatlarin
altin dénemi olmustur. Siyasal karmasa ortaminda tim islam toplumlarini yatay
ve dikey olarak kesen Sufi tarikatlar, islamin evrenselligini maddi planda
gerceklestirmislerdir. Tarikat zaviyeleri, hankah ve ribatlari bu doénemde
ticaretten ekonomiye, savunmadan kamu idaresine (ve bircok yerde hukuka)
kadar birgok alanda iglevler yuklenmiglerdir (Trimingham, 1971: 225; Mardin,
1969: 74). Bu nedenlerle okuma yazmasi olmayan kitlelerden elitlere kadar tim
toplumsal kesimler, degisen dereceler ve yogunlukta da olsa tasavvuf etkisine
girmistir. Tasavvufi kurumlar, ézellikle sanatsal alanda, islami naslari mitolojik-
kozmolojik bir baglamda halk inanglariyla birlestirerek Islamin, Kuzey ve Orta
Asya, Kuzey ve Sahra alti Afrika, Hint alt kitasi gibi bdlgelerde genis kitlelere
yayllmasinda biyik etki sahibidir. Ornegin Hint alt kitasinda radyo ve televizyon
yasama dahil olana kadar halkin yegane eglencesi konumunda bulunan
efsaneler, destanlar ve Ozellikle kadinlarin galisirken, ¢ocuklariyla ilgilenirken
sOyledikleri ninni, mani ve sarkilar teorik ve didaktik olmaksizin tasavvufi
tasarimlar ve 06gelerle yuklidar. Tasavvufi dgdelerle yUkli bu folklor Grlnleri
ezoterik bilgiye vakif olmaksizin, érgutll tarikat yasamina katilmaksizin genis
kesimleri bilingdigi diuzlemde tasavvufi bilgi ile tanistirmis ve Tanri’'nin
yuceligine duyulan hayranligin ifade edildigi tasavvufi bir halk edebiyati ve
kiltir( yaratilmasina yardim etmistir (Eaton, 1974: 120-123). Bu sayede islam
ve Hint halk inanglari arasinda bir ortaklik tesis edilebilmis ve genis kitleler zora
basvurulmaksizin islamlasabilmislerdir. Bu durumun sonucu olarak Hindu halk
inanglari ve dinselliginde énemli bir yere sahip kisi kilti yerli islam kiltirinde

pire tapinma yani evliya kdilti bigiminde dahil edilmistir. Bu bdlgede Hindu ya da

' Psikopomp, Yunanca ruh giidicti anlamina gelir.
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Musliman halk tabakasi teolojik farkhliklara aldirmadan bu tarli mekanlar
birlikte ziyaret etmektedirler (Eaton, 1974: 125-126).

islamin yayllmasindaki rolliine iligkin olarak ortaya konulan bilgiler de
gOstermektedir ki, tasavvufi halk edebiyati tasavvufi tasarimlarla halk dinselligi
arasinda kopru vazifesi almistir. Bu durum, tasavvufun her toplumsal kesim,
grup, kategori igin uygun diller gelistirebilmesini mumkin kilacak esnekligi
oldugunu goéstermektedir. Bu esneklik Turk toplumunun iginde bulundugu dinsel
kultlre de 1sik tutacaktir. Sufi 6gretilerin ve uygulamalarin en énemli yani, genis
kitleleri etkisi altina alarak halk dini ile etkilesim icine girmis olmasidir. Bu
sayede tasavvuf ve Sufi kurumlar, islam toplumlari igin bilimsel-analitik bir
zorluk yaratan avam-havass karsithiginin asilmasina imkan taniyan kavramsal
araclarin devsirilebilece@i bir kaynak da saglamaktadir. Tasavvuf aracilidi ile
islam toplumlarindaki halk dini, hukuksal Islami kavramlara indirgenmeden
incelenebilir hale gelmektedir. Ornegin bu baglamda tasavvuf, halk dininin batil
inang kategorisine alinan inan¢ ve uygulamalarinin teozofik bir izahatini da
icermektedir. Bu tlir inan¢ ve uygulamalar tasavvufun teorizasyonundan
gecerek kimi zaman ortodoks kesimlerce dahi kabullenilmistir. Gunimaz
Tarkiye'sinde halkin dinsel yasamini karakterize eden de -resmi, ortodoks

islama daha yakin gériinmekle birlikte- bdylesi bir senkretizmdir.

Tasavvuf, yukarida bahsedilen otorite figlrlerini, Allah’in sifatlari,
Kur’an’da yer alan anlatilar ve tarihselligi yitmis kisilerle birlestirerek, neredeyse
resmi islamin negatifi olarak adlandirilabilecek alternatif bir islam ortaya
koymustur. Bu durumun en o6nemli ve hala belli baglamlarda gecerliligini
surduren drnegi, velayet inanci ve uygulamalaridir. Bu inang ve uygulamalara

iligkin ayrintili degerlendirmeler daha sonra ele alinacaktir.
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6. TURK HALK iSLAMI

Daha 6nceki boliimlerde Islamin yayilisinda en biiyiik paya agkin Allah’i
dunyasallastiran tasavvuf ve onun toplumsal orgutlenmedeki karsiligi olan
tarikatlarin sahip olduguna deginilmisti. Turklerin islamiyet'e girisinin baglamini
da bu tir dinsel 6zellikler olusturur. Tirkiye’de Tlrklerle islam iligkisini ele alan
literatirin buydk bolumundn konuya yaklagsimi daha ¢ok ideolojik bir mahiyet
arz etmektedir. Bu tutumun temel iddiasi Turklerin yasamina en uygun dinin
islam oldugu, Tirk yasamina en uygun Tanri anlayisinin islamiyetin tek Tanri
anlayisi oldugu seklinde o6zetlenebilir (Ocak, 2001: 27). Bu dustncelerin asil
kaynagl da dinler tarihi ve sosyal antropolojik bilgilere ne dl¢ide dayandigi
kuskulu olan Turklerin eski dinlerinin islamdaki tek Tanri anlayisina ¢ok
benzeyen GOk Tanr'ya dayanmasi olgusudur. Bu tdr bilimselligi kuskulu
yaklasimlarin diginda sosyal bilimsel gergekliklerle ortusen tarihsel yaklasimlar
da bulunmaktadir. Ornegin Ocak, Tirklerin Islamlasmasinda heterodoks
sufiligin 6nemli bir katalizér oldugunu belirtmektedir. Ona gbére gbgebe yasam
bicimi bizatihi askin, entelektiel ¢caba gerektiren, teolojik inceliklerle yuklu bir
Tanri ve din anlayisini bir ara unsur olmadan algilayamaz (Ocak, 2001: 44). Bu
baglamda tasavvuf, 6zellikle de iran, Horasan’da gelisen, meldmet merkezli
tasavvuf, bu kavramlarin gogebe yasam bigimine uyarlanmasinda bir kanal
olmaktadir. Bu birlesmenin temeli de tasavvuf ile Orta Asya Turklerinin bir
parcasini olusturdugu kultirel dinya arasinda olusan karsilikhliktir. Zira bdylesi
bir iligkinin iki kudltirel durum arasinda bir mutekabiliyet iliskisi olmaksizin
mumkin olmasi dusunilemez. Bu nedenle burada bu iki kudltirel sureg
arasindaki benzerligin mahiyeti hakkinda sinirli  bir tespit yapilmaya
caligilacaktir. Boylesi bir tespit, konuyu din antropolojisi ve sosyolojisi
baglaminda ve bilimsel veriler 1siginda irdelemek, Tirklerin islamlasmasini ve

islam anlayisini anlamak icin gereklilik arz etmektedir.
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6.1. islamlagmadan Once Orta Asya’nin Dinsel Durumu

Turklerin higbir sorun yasamadan, kitlesel olarak Sunni islami kabul
ettikleri bigimindeki tez, dinler ve &zellikle de islamiyet konusunda 6zcl bir
tutuma sahiptir. Turklerin islami kabul ettikleri ddnemde Islam, bu baglamda
yekpare ve homojen bir 6greti olarak kavramsallastiriimaktadir. Bu dustnce
baglaminda Sinni islam, Turkler tarafindan higbir catisma ve direnme
gerceklesmeksizin kendi yasamlarina en uygun bir din olarak goérulmus ve
kabullenilmistir. Bu yaklasim sosyal bilimsel bilgiyi ve bilgi sosyolojisini goz ardi
etmektedir. Oncelikle belirtiimelidir ki, islamlagsmanin vuku buldugu dénemde
homojen ve sinirlari belirli bir Tlrk toplumundan bahsetmek imkansizdir. Bu
donemde daha ¢ok Turklerin de bir unsurunu olusturduklari bozkir gdgebe Orta
Asya kultirinden bahsedilebilir. Bu kdltarin temel 6zelliklerini ise $Samanist-
Totemist inan¢c ve pratiklere eklemlenmis (cografi yakinlik ve bazi baska
etkenler aracihgi ile yogunlugu degisiklik arz eden) iran, Hint ve Cin dinlerinin
etkileri olusturur. Ozellikle totemist nitelikte dogal tirlerin, olaylarin ve
nesnelerin dnem arz ettigi bu kultirde tanrisal gugler, periler, mekanlar vb.

surecler arasindaki iligkilere hasredilmis mitolojik bir distnce hakim unsurdur.

Bu mitolojik distnce bigimi tamamiyla s6zlU gelenege dayanir. Bu s6zll
gelenek ve mitolojinin arka planini da bu toplumlarin yasam bicimleri, dogayla
girdikleri iligkiler olusturur. Zira bu mitolojik dusltnce kesinlikle entelektuel bir
baglamda degildir. Aksine tamamen dogal-ickin bir mahiyet arz eder. Ozellikle
gogebe ve yaban topluluklarin dinya gorusleri ve dinsel tasavvurlari, iginde
yasadiklari dogal ¢evrenin somut nesneleri kullanilarak tasarlanmaktadir. Onlar
icin bir dag, tepe ya da herhangi baska bir somut varlik kutsalligi simgeleyebilir.
Bu baglamda soyut dusunce ve teolojik incelikler yerine gbég¢ebe yasaminin
pratik disunce bicimi egemendir. Bu pratikligi kosullayan en temel unsur, s6z

konusu topluluklarin yasam bigimleridir.

Orta Asya gogebelerinin dagilmis bulunduklari bélgenin cografi nitelikleri
ve bu niteliklerle baglantill maddi gegim araglari kentsel yasam ve érgutlenmeye

gegit vermez. Bu nedenle gdgebe bozkir kiltirl yazili degil, s6zlU bir gelenege
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ve medeniyete sahiptir. Bu bdlge toplumlarinin temel gecim kaynagini hayvan
suruleri olusturur. Hayvan surulerini besleyebilmek ve verimli kilabilmek igin
daima taze otlaklara duyulan ihtiyag, bu toplumlarin gdgebe niteliklerini de
belirler. Hayvan surulerine ve genis otlaklara olan bagimliliklarinin bir sonucu
da kisith kaynaklar etrafinda gesitli bozkir topluluklariyla daima rekabet iginde
bulunmalaridir. Bu nedenle savas bu topluluklarin hayatinda temel unsurlardan
biridir. Bu durum, goégebe bozkir topluluklarinin savasg¢i 6zellikler tasimasina
neden olur. Hatta savas, bu topluluklarin kultirlerinin ve kozmolojilerinin bir
parcasidir. Toplumsal 6rgutlenme bicimleri savas odaklidir. Bu baglamda savas
ve yagma bir gecim kaynagi olarak dénemli bir yere sahiptir. Ornegin Tirkce
ordu kavrami aslinda go¢ eden buyuk topluluklar igin kullanilan bir kelime iken
sonradan sadece askeri bir anlam tasir hale gelmig ve bati dillerine ilk haliyle

horde (surQ) biciminde yansimigtir.

Dolayisiyla bu toplumlarin gdgebe nitelikleri kdltarel dinyalarina,
kozmolojilerine ve yasam bigimlerine damgasini vurmustur. Yasamin maddi
kaynaklarinin her zaman bir tehdit igcinde bulundugu bu toplumlarda dogal

yasamin acimasizligi kultarel kosullanmalara da yansimistir.

Bu toplumlar doga karsisinda edilgen konumda olduklar igin
mevsimlerin, doga olaylarinin periyodikligi hayati 6nem tasir. Gogebelik dogal
kaynaklarin ve gecim imkanlarinin kit oldugu cografyalarda sinirli kaynaklarin
azami duzeyde kullanilabilmesi i¢in zorunlu olarak gelisen bir yasam bigimidir
ve (duzeni bozacak fetih, istila ve buylk nidfus hareketleri olmaksizin) belirli
bolgeler arasindaki periyodik gbé¢ip konmalari ifade eder. Yani gdgebelik
bizatihi bir duzensizlik ve belirsizlik anlamina gelmez. Tam tersine, gbgebelik
belirsizliklerin hakim oldugu bir ortamda en gegerli dizen tesis etme yoludur.
Dolayisiyla gbgebe yasam biciminin hakim oldugu kulturlerde de duzen ve
esenlik en 6nemli meselelerdendir. Ancak bu duizeni saglayan mitoloji ve
kozmoloji herhangi yazili bir kaynaga dayanmadigi ya da yaziya gecirilemedigi

icin daginik ve duzensizdir.
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Savasgl Ozelliklerin  bir sonucu olarak bu topluluklarin toplumsal
orgutlenmelerinde yodneten, yonetilen disinda keskin sinifsal ayrimlar ve
farklilasmalar bulunmaz. Ozel miilkiyet ya ¢ok az gériliir ya da hi¢ yoktur.
Ancak bu durumda sinifsal iligkilerin goérilmemesi olgusu toplumsal somuri
olmadigi anlamina gelmez. Somurlu akrabalik iligkileri baglaminda surup

gitmektedir.

Gogebe toplumlarda buradan da anlasilabilecedi gibi hakim olan iligki
bicimi soya bagli iligkilerdir. Agiretler, boylar bigiminde érgutlenmis olan gdgebe
toplumlarinda toplumsal iliskiler bu baglamda dayanigsmaci, samimi ve
altruistiktir. Ozellikle toplumsal siniflar arasindaki sosyal mesafe fazla olmadig
icin kolektif bir yapi hakimdir. Bu kolektifligi en iyi 6zetleyen kavram potlactir.
Potlag, sistemde fazlalik arz eden mallar ve yiyeceklerin, dizenlenen cesitli
torenlerde toplulugun tamami tarafindan paylasiimasi veya tiketilmesi anlamina
gelir. Potlag, bu kulturlerin kendini koruma stratejisidir. Zira kit kaynaklarla
belirlenmis otarsik bir sistemde, sisteme dahil olan fazla mallar, tiketiimez ise

toplumsal esitsizlige neden olacagdi i¢in her zaman kolektif tuketime acilir.

Yerlesik yasam ve kentler, bu kadar sinirli kaynaklara dayanan bozkir
ekonomisi igin lukstur. Yerlesik yasama gegcmek demek, bu toplumlar igin
sadece yuzeysel bir mekan degisikliginden fazlasini cagristirir. Bdylesi bir
degisiklik, bu topluluklarin yasamlarini mumkudn kilan kozmolojinin yok olmasi,
baska bir deyisle yasamlarinin alt-Gist olmasi anlamina gelecektir (Eliade, 2000:
199). Bu nedenle gocebe topluluklarin varhdini koruyabilmesinin yolu

uzmanlagsma ve isbdlimune dayali yerlesik kent uygarligina direnmekten gecer.

Gocgebe topluluklar, 6zellikle de Orta Asya step gogebeleri, gevrelerinde
bulunan gelismis kentsel kultUrler tarafindan barbar olarak nitelendirilirler. Bu
yaklasim kentsel uygarlik agisindan degerlendirildiginde yanlis sayllmaz ancak
her ne kadar kentsel ve yerlesik bir yagsami, yazili kaynaklari ve kurumlari ihtiva
etmese de bozkir halklarinin da kendilerine has bir uygarligi vardir. Yerlesik
yasama yabanci ve kolektif mulkiyete dayanan gogebelerin dayanismaci

nitelikleri ile butinlesen bir dinsel-kozmolojik yasamlari kentlerde ortaya ¢ikan
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dinlerden genelde farkli nitelikler arz eder. Orta Asya gogebe kulturleri Gzerine
yapilan arastirmalar gostermektedir ki, bu kultirlerde dogal turler, olaylar ve
yerylzu sekillerinin dnemi buyuUktir. Ancak bu maddi unsurlar buylik 6nem
tagsimalarina ragmen dinselligin merkezini olusturmazlar. Buna ragmen vyerli
halklar ve Orta Asya goOcebeleri maddi-dogal unsurlara gosterdikleri hurmete
referansla Hiristiyan ve Islam kaynaklar tarafindan putperest olarak
adlandinimiglardir. Maddi unsurlarin bu kultarlerdeki yerinin tali oldugu 6zellikle
de modern doénemde yapilan arastirmalarda ortaya c¢ikmistir. Bu arastirmalar
gOstermistir ki, ne kadar basit bir toplumsal sisteme sahip olursa olsun gogebe
toplumlarin dinselliklerinin merkezinde mana, wakan, orenda vb. kutsal ancak
askin olmayan yaygin ve kisilesmemis bir varlik bulunmaktadir. Bu kavramlara
eski Turklerdeki kut kavrami da dahil edilebilir. Bu, aslinda bir varlik degil bir
etkidir; ya da dogada her nesne ve olayda, daha dogrusu her seyde kendini belli
eden bir guctir. Bu nedenle bu inanci paylasan tim topluluklarda animist bir
tutuma rastlanir. Animizm, her nesnenin can tasidigina duyulan inangtir. Bu
anlamda evrendeki her sey manadan bir parga tasir (Durkheim, 2005: 238). Bu
durum, gbégebe yasam bigiminde 6n plana gikan doga ve dogal sureglerin buylk

dinsel anlam tasimasina neden olur.

Bozkir insani duzenli ibadet, riyazet ve ahlaki standartlasmalar ihtiva
eden dinsellikle ilgilenmez. Onun dinselliginin merkezi 6gesi dogada yankilanan
ve yasamla bir tutulan kisiliksiz ancak her seyde kendini gdsteren bir ylce
gugtar. Bu gugle iliskiyi de otaci, kam, sagaltici gibi dinsel kisilerin esrimeleri ve
vizyonlari (ruyet) kanaliyla saglarlar. Otacilarin, kamlarin Gzerinde var olduklari
zemini, baglami da mitos olusturur. Mitos bu topluluklarda, tipki daha o6nce
yabanil toplumlarla ilgili bolumde ele alindigi gibi, inanglarin, ritGellerin igerigini
belirler ve yazili kaynaklari ve yasalari olmayan bu topluluklara kozmolojik bir
dizen saglar. Mitos ayrica s6z konusu edilen ylce glcun nesnelerde, olaylarda
ne sekilde ve nasil tezahUr ettigini agiklayan, bu dinyadaki yagsami, 6lima, 6te

dlnya yasamini anlamlandiran anlatilar bicimindedir.
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Bu topluluklarin dinsel yasamlari, bu yice gug¢ etrafinda gergeklesen
kadim bir sembolizme tekabul eder. Totemistik inang bigimlerinde de gdrulen bu
mistiklik tamamen igkin-maddi bir ¢evrim dustncesinde yanki bulur. Dogadaki
sonsuz g¢evrim, bu topluluklarin sonsuz gogleri, dogum-6lum gibi kavramlari bir
arada temsil eder. Yani bu insanlar i¢in topografik 6zellikler, bazi hayvan turleri,
bazi nesneler kutsaldir, daha dogru bir ifadeyle kutludur. Bu yuzden gdgebe
yasaminda her anda ve nesnede kutsallik tecelli eder (hiyerofani). Bu kutsalligin
karakteristik niteliklerine temas etmek, Tlrklerin islamla kargilasmadan 6nceki

dinsel durumlarina iligkin bir fikir edinmek igin gereklilik arz etmektedir.

Eski Turklerin dini de yukarida deginilen baglama oturur. Eski Turklerdeki
su, agag, tas, dag vb. kultler ve diger unsurlar hep bu durumun yansimalari
olarak ele alinabilir. Eski Tdrk dini ve kozmolojisinin temelinde de
tanimlanamayan ama varligina inanilan, daha dogrusu her nesnede gorunur
olan kutsal gug ile iletisim saglayarak hastalari sagaltan, cinleri kovan samanlar
vardir. Bunlar kam, baksi vb. isimlerle isimlendirilirler. Samanlar, bir takim
entoksike edici maddeleri kullanarak kutsallikla iliskiye gegmektedirler. Bu iliski
bicimi esrime ile kendinden gecme, ego yitimi ile mumkun olabilmektedir.
Saman, kam, baksi, her ne isim alirsa alsin kutsalliga kanal olan kisi,
kendisinden gecer ve bedeni kutsallik tarafindan isgal edilir (posession,
posessed). Saman, kutsalligi kendi bedeninde dunyaya getirir, kutsal olan ayni
zamanda gucunden dolayi tekinsizdir. Bu nedenle samanlar da tekinsiz insanlar
addedilirler. Zira bu kigiler genellikle dogustan getirdikleri bedensel kusurlarla
digerlerinden ayrilirlar. Cogunlukla da nevrotik insanlarin ruh hallerine benzer
bir durumdadirlar. Kutsala kanal olan samanlarin bu durumlari, kutsalin gucu

tarafindan sakatlandiklari bigciminde yorumlanir.

Bu inang bigiminde kutsal, yapisi geregdi belirsiz, dngorulemez, tamamen
yabanci oldugu igin onun tarafindan (belli donemlerde) ele gegcirilen, ona
dolayim olan kisinin kisilik 6zellikleri ve hatta fiziksel 6zellikleri de ona uygun
olmalidir. Psikolojik baglamda samanlar, nevrotik ya da psikotik olarak

adlandirilabilirler (Lévi-Strauss, 1993: 62); ¢lnku kutsalin gtcl onlarin normal
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olmamasini gerektirir. Bunun yaninda samanlarda bir diger dnemli nitelik de
transvestizmdir (Ulken, 2003: 56). Yine orta Asya’da yakin zamanlara kadar
samanlarin her iki cinsiyeti temsil eden kilik kiyafetler giydigi bilinmektedir.
Saman, kutsala kanal oldugu icin hem kadin hem de erkek olmali, yani
toplumsal belirlenmisliklerin 6tesinde durmalidir. Bu durum da gdstermektedir
ki, kadim sembolizm ve hikmetin bir gérinumu olarak samanin rolinu belirleyen

de dolayim olma potansiyelidir (Leach, 1988: 74).

Gogebe Orta Asya topluluklarinin ve genel olarak gogebe-yabanil
toplumlarin dinsel ozellikleri, yukarida deginildigi gibi, temelinde kutsal olanla
birlesme, ona katilma motifini ihtiva eden mistik bir huviyet tagir. Turklerin
islamla karsilastiklari dénemdeki dinleri de bu baglamda ele alinabilecek bir
mistiklik icermektedir. Hatta bu tarlG topluluklar genellikle Budizm, Maniheizm,
Hinduizm, Mazdeizm gibi mistik dinlerin tesiri altinda kalmisglardir (Ocak, 2001:
27). Ancak bu dinlerin tesiri 6greti duzeyinde, entelektlel dizeyde dedgil,

kozmolojik-mitolojik dlizeydedir.

Gogebe topluluklarda kisinin dinyaya ve dunyadaki olaylara bakisi
mitolojik bir mahiyet arz eder. Orman, dag, nehir gibi belirli dgelerin kutsanmasi,
topluluk kimliginin Gzerinden saglandigi somut bir sembolizm imkani
yaratmaktadir. Bu sembolizm, seyler ve durumlar arasinda, tipki yabanil
toplumlardaki buyusellikte goruldigu gibi, rasyonel olmaktan ¢ok mistik bir
nedensellik iligkisi ihdas edilmesinde kendini gdsterir. Bu mistik, buyusel
nedensellik, diger birgok drnekte de gorildigu gibi, otomatikman kurbansal bir
dlnya gorusund beraberinde getirir. Bu mitolojik, buyusel nedensellik, unsurlari
birbirine siki sikiya bagl bir kozmolojiyi gerektirir. Bu donemde Turklerde de
bdyle bir mitolojik tasavvur vardir. Dlnya ve evren, gok (kok) ve yer-su (yir-sub)
biciminde ikili bir karsitlik dizeyinde tasarlanir. Yerylztu ve sular ile iginde
yasadiklari ¢cadir gibi Ustlerini 6rten gok, temel karsitlik dizeyini olusturur. Bu
dusunceye gore yeryuzl ile gokyluzlu arasinda insan var edilmistir. Bu ikisinin
arasinda da c¢adiri ayakta tutan direk gibi (ve Germenlerin kutsal agaci

Yggdrasil gibi) gogu ayakta tutan bir eksen, aks duasunulir; dyle ki, bu direk
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olmasa g6k c¢okecek ve kiyamet kopacaktir (Ogel, 1971: 148-149). Bu aks,
bazen soyut bir bicimde diisiiniiliir, bazen de bir dagla 6zdeslestirilirdi. Eliade’in
axis mundi sembolizmi baglaminda tanimladigi bu bigime dunyadaki diger
kultrlerde de rastlanmaktadir. Bu anlamda ona gore, yerylzu ve gokyuzinin
birlestigi nokta olarak daglar, doruklar kutsal kabul edilir, merkez olarak
dusundltrler (2000b: 149). Buradan da anlasildidi gibi gogebe toplumlar
acisindan karsitlasmalar kozmolojik bir dnemi haizdirler ve bu baglamda
kargittari  ya da unsurlari dolayimlayan &6geler kutsalliga kanal

olusturmaktadirlar.

Bu merkezi dag dusuncesiyle ilintili bir diger temel kozmolojik tasarim da
evrendeki unsurlardir. Zira evrenin unsurlarini, Uzerinde yasanilan topradi ve
gOksel entiteleri birbirleriyle iliskilendiren merkez simgecili§i dinyada c¢okga
gorulen bir simgecilik bicimidir. Bu sembolizmdeki esas amag¢ da yasami
kozmolojik diizenle iliskilendirerek saglamlastirmaktir (Eliade, 1994: 21-25).
Eski Turklere gore evrende bes unsur vardir. Bu bes unsur, yonlerle, dogal
nesne ve elementlerle ve goksel cisimlerle birlestirilir. Eski Turklerdeki pusula
tasarimi, evrendeki unsurlar, yonler, renkleri birlestirmekte ve unsurlarin
kainattaki yerlerini temsil etmektedir. Esin, Turk mitolojisini ele aldigi
¢alismasinda Turklerin unsurlari ve yonleri birlestirerek olusturdugu pusulayi su

sozlerle acgiklar:

Bu pusulada kararig ilkesi ve yer-su simgesi olarak toprak
merkezde yer aliyordu. Diger dort unsurdan su ve atesin kuzey ve
glneyde, aga¢ ve madenin dogu ve batida oldugu dusunudltyordu.
Eski Cin astrolojisi, yildizlar yedili takimlardan olusan doért buyuk
gruba ayirmakta ve dort grubu, baharda doguda goérinmeye
basladigi zamana uygun olarak doért yonun simgesi saymaktaydi.
Sonucta, Turklerin de kabul ettigi kendi inanislarina dayanan
kozmik yasalara gore unsurlar, yonler, dort bayuk yildiz takimi ve
onlara atfedilen renkler, bunlara ek olarak gezegenler, mevsimler ve

gunun evreleri, birbiriyle ilgili olarak kabul ediliyordu. Mekan ve
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zamanla ilgili baslica kavramlar, merkezde toprak olmak Uzere,

yonlU bir pusula iginde diziliyordu (Esin, 2001: 25).

Bu noktada dikkat ceken bir diger sey de, benzeri tasavvur ve
tasarimlarin bagka toplumlarinkilerle olan benzerlikleridir. Ornegin yer-gok
arasindaki karsithk, Maniheizmdeki ve Mazdeizmdeki dualist tasavvurlara ya da
Hint kozmolojisine dayanmaktadir. Bu benzerlikler 6ding¢ alma, bagdastirma,
difizyon vb. cgesitli bicimlerde agiklanmistir. Ancak bu benzerlikler bigcimseldir;
zira Orta Asya kozmolojisinde bu ikili karsitliklar higbir zaman Iran’daki gibi iki
zit ahlaki 6genin c¢atismasi bigiminde dusunulmemigtir. Hatta Mani rahipleri
Tarkleri, evrende ne varsa kutsayip, iyi-k6tl arasinda bir ayrim yapmadiklari
icin cahillikle suclamaktaydilar (Esin, 2001: 22). Bu da gostermektedir ki,
Tarklerin ve diger bozkir gégebe halklarinin dinsel tasavvurlari ahlaki degil
mistik karakterlidir. Bu baglamda Orta Asya Turklerinin 11. ylzyila gelindiginde
icinde bulunduklari dinsel durum, mitolojik-mistik bir mahiyet arz etmektedir. Bu
mitselligin tarihsel plandaki somut gostergesi, Islam hakimiyetine Kkarsi
tutumlarinda acgiga c¢ikar. Bu baglamda bir sonraki alt bolimde Turklerin

islamlasmasi olgusunun kendine has niteliklerine deginilecektir.

6.2. Tiirklerin islamlagmasi

Tirk soylu topluluklarin islamlagmalari siireci 9. yiizyildan 14. yizyila
kadar uzun bir dénemi kapsar. Ancak bu duruma ragmen Tirklerin islam
tarihindeki yeri, kitlesel anlamda bir islamlasma gérilmeksizin, Emevi hilafetinin
son dénemlerine kadar gétirllebilir. Bu dénemde islam-Turk iligkileri hi¢ de
baris¢il degildir. Zira Araplarin bolgeye yaptigi akinlar ve fetihgi siyasetleri
bolgede hakimiyetini yitirmek istemeyen Turklerin tepkisini ¢ekmistir. Bu
donemde Orta Asya’ya egemen olan Il. Gokturk devleti ile Araplar arasinda
meydana gelen catismalar, Arap-islam ilerleyisinin Sogd lkesi ile
sinirlanmasina neden olmustur (Roux, 2001: 183-184). Hazar devleti de
Ozellikle Kafkasya ve Azerbaycan’daki Arap ilerlemesini yavaglatmig, hatta belli

bir stire durdurmustur. Ancak yine de “islamin Orta Asya’'nin gesitli bélgelerinde
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yasayan Turk topluluklarina yaklasik 8. yuzyildan baglayarak bir yandan Emevi
ve Abbasi dénemlerindeki muhtelif Arap kolonizasyonlar kanaliyla, diger
yandan Sogdlu tliccarlar, iran tasavvuf mekteplerine mensup sufiler araciligiyla
ulastigri” (Ocak, 2001: 31) bilinmektedir. Bu baglamda ihtilafli iligkilere ragmen
Tirklerin asker olarak islam devleti hizmetine girmeleri mimkin olmustur. Bu
durumu, Roma ile dismanlik iligkisi icinde olmalarina ragmen, onun kurumlari
ve diline uyum saglayan Germen kabilelerinin durumu ile Kkargilastirmak
mimkiindiir (Berktay, 1983: 248). Ornegin daha 674 gibi erken bir tarihte Basra
valisinin emrinde iki-dort bin civarinda Turk'ten olusan bir okgu birligi oldugu
bilinmektedir (Roux, 2008: 180-181). Ancak Turklerin kitlesel anlamda
islamlagsmasinda en biylk paya, mistik, cogskucu nitelikleri ile iran tasavvuf
okulu sahiptir. islamla karsilasana kadar Turkler (zerinde etki yapan tim
dinlerin mistik karakterli dinler olduklari (Ocak, 2001: 30-31) gercedinden
hareketle, Islamin mistik, coskucu yorumu olarak tasavvufun, Turklerin

islamlagsmasinda nigin en bliyiik paya sahip oldugunu anlamak gii¢ degildir.

Tarklerin mistik karakterli dinselliklerinin ve duslnce yapilarinin bir
gostergesi olarak Emeviler ve Abbasiler doneminde meydana gelen isyanlarda
oynadiklari rol, bu konuda ayirt edici ve aydinlatici olacaktir. islamla
kargilasmadan Onceki toplumsal ve dinsel niteliklerine deginilen Turk soylu
g6gebe topluluklarin, islamla karsilastiktan sonra nasil bir zihinsel bocalama
yasadiklarini anlayabilmek i¢in Emevilerin yikilisini ve Abbasi hilafetini takip
eden donemde ortaya clkan ve neredeyse birka¢c yuzyll boyunca (hatta
Anadolu’da daha sonra tezahur edecek olan Kizilbas ayaklanmalarini da bu
cevrime dahil etmek mimkinduar) cesitli araliklarla devam eden isyanlara
deginmek vyararli olacaktir. Zira bu donemde vuku bulan isyanlar, siyasi

olduklari kadar mitolojik karakterlidir de.

Bu dénemde Ebu Muslim’in 6nderliginde ayaklanan iranli ve Tirk
unsurlar, Emevi hanedaninin yikilmasini sagladiktan sonra (750) Abbasilerle de
sorunlar bas gosterince yine onun énderliginde ayaklanmigstir. Bu isyan ise Ebu

Muslim’in éldurtlmesiyle sona erdirilmis (755), ancak takip eden dénemde Ebu
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Muslim neredeyse bir yari Tanri ya da Mesih statlsune yukseltilmis, isyana
onderlik eden kigiler Ebu Muslim'in huldl ettigi kisiler olarak gorulmuslerdir
(Laoust, 1999: 79). Ebu Muslim’in olduriimesini takip eden isyanlar bu bolge
halkinin ickin kutsallik anlayigi ve anlam dunyasinin, bigimsel anlamda
islamlagsmis olsa da, dziinde mitolojik bir boyut tasidigini gézler éniine
sermektedir. Hatta Ebu Muslim, “Orta Asya Tlrk dinyasinda mitolojik bir figlr
haline gelmis, efsanesi On Asya’ya gé¢ eden Turkler arasinda da yayginlasmis
ve Osmanli imparatorlugu’na kadar sirmistiir. Ayrica daha az etkili olmakla
birlikte iran dinyasinda da Gni sirmis, onunla ilgili her sey degistirilmis,

siirlestiriimis ve efsanelegtirilmistir.” (Roux, 2001: 186-187)

Bu isyanlar hulllci ve mesiyanik karakterde oyle etkili olmuslardir ki,
neredeyse bir ylizyll boyunca Horasan, iran, Azerbaycan ve Maveraiinnehir
bolgelerinde Abbasi egemenligini sinirlandirmis ve bu donemde anarsi
yaratmiglardir. Bunlar kronolojik olarak, Sindbad (Nisapur, 755-756), Tlrk ishak
(Maveraiinnehir), El-Mukanna (770), Ustad-1 Sis (786), Babek el-Hurremi
(Azerbaycan, 816-838), Mazhar Bin Karin (840) isyanlari olarak siralanirlar
(Ocak, 1998: 23-25). Blatln bu isyanlarda hakim etnik ve dinsel unsur her ne
kadar iranli olsa da bu isyanlarin birgogunda Tirkler de kitlesel olarak yer

almistir.

islamlasma, Abbasiler déneminde, s6z konusu isyanlarla es zamanli
olarak ilerlemeye devam etmistir. Ancak bu dénemde Islamlasma, samanci
mistiklikle, mitolojiyle i¢ ice ge¢cmis bir senkretizm gorinimu arz etmektedir.
Ozellikle Sogd bélgesinin Arap egemenligine girmis olmasi, Arap-islam, Tirk
kultarlerinin karsilagsmasini mumkan kilmigtir. Zira koklU bir kentsel yapiya ve
uygarliga sahip olan Sogd bdlgesinde islamin kentlerde Arap olmayan unsurlar
arasinda yayilmasi daha kolay olmustur (Barthold, 2004: 39-40). Zira bu bdlge
bozkirla yerlegik kultur arasindaki ticaretin merkezi konumundadir. Bu ddnemde
savaglar ve catismalar devam etmekle birlikte ticaret sayesinde karsilikli
etkilesim de s6z konusu olmustur. Bu bdlgede yer alan Buhara, Semerkant,

Balasagun gibi kentler, Turklerin islam medeniyetiyle tanismalarina uygun
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ortam saglamistir. Bu dénemde Islam, yeni fethettigi bu cografyada siyasal
anlamda hentz tam anlamiyla hakim degildir. Zira s6z konusu boélge daha dnce
de belirtildigi gibi ticari faaliyetin merkezinde bulunur ve 6zellikle Cin, Hint ve
hala etkisini surdiiren Iran dinlerinin bir arada kozmopolit bir yagsam yarattiklari
bir ortamdir. Nufusun énemli bir bolumu gayrimuslimken, Mdsliman olanlarin
da lislami Arap yarimadasindan c¢ok farkli bir sekilde yorumladiklari ve
uyguladiklar bu ortamda, Turklerin goriip tanidiklari islamin, fikhi islamin bir
karikatlrd oldugu iddia edilebilir. Nitekim kutsalligi her yerde ve her seyde
goren, onunla iligkiye geg¢mek icin de kutsal kisiler olarak samanlarin
esrimelerine bagvuran gogebe Turk kitlelerinin mutlak iktidar sahibi olan ancak
hi¢ gérinmeyen, hicbir aracisi olmayan bir Tanri'ya kolaylikla ve hemen iman
ettiklerini duginmek sosyal bilimsel yaklasima aykiridir. Zaten Turklerin bu
sekilde bir Islami kabullenmedikleri, daha dogrusu Islami bu sekliyle
tanimadiklari bilinmektedir. Tarklerin gordukleri, tanidiklari ve dahil olduklari
islam, kendi ickin-mistik dinsel yasamlarina uygunluk arz eden mistik, 6zellikle

de senkretik nitelikler barindiran Sufi islam olmustur.

9. Yuzyildan itibaren tasavvuf okullarinda belirmeye baslayan vahdet-i
viicutgu, coskucu tasavvufi anlayis, daha once de belirtildigi gibi, MUsliman
olmayan Kkitlelerin islama ydnelmesinde ve onu segmesinde en dnemli etken
konumundadir. Ancak onceki bolimde deginildigi gibi s6z konusu tasavvuf,
felsefi-entelektiel cabanin hakim oldugu bir ylksek kultir Grinadar. Vahdet-i
vicut kavramini  ve bununla iligkili teozofik tasavvufu o6grenebilmek,
calisabilmek veya 6zUmsemek entelektiel bir c¢abayr ve kdltard
gerektirmektedir. Ayrica bu anlaminda tasavvuf ve onun tarikat érgutlenmeleri
kentsel olgulardir. Bu baglamda gbégebe ve yari gogebe, okuma-yazma
bilmeyen, Arapgca ve dolayisiyla Kur’an, hadis, fikih gibi kaynaklara yabanci,
felsefi tartisma ve kavramlari tanimayan kitlelerin senkretik de olsa tasavvufun

mistik yonelimlerine vakif olabilmeleri mumkuin degildir.

Turklerin islama kitlesel girisinin yolunu acan temel gelisme bu anlamda

senkretik teozofi degil, bu entelektiel ¢igirin gégebe yasaminin pratik ve igkin
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diline tercime edilmesidir. Bunu mumkin kilanlar islamin mistik yorumunu
halkin mitolojik imgelemiyle birlestiren insanlardir. Bu kigiler ayni zamanda Turk
islami ya da Tark halk islami adi verilen olgunun da mimarlaridirlar. Bunlar,
Orta Asya bozkir kultarinidn mistik dinsel mirasinin bir pargasi olan, ancak ayni
zamanda vahdet-i viicutcu tasavvufl islamin konularina da vakif olan halk
adamlaridir. Bu kisiler eski sistemde tanrisal guglerle iletisimi saglayan kam-
ozanlarin (saman) yerini alan mistiklerdir. Daha dogru bir ifadeyle, Sufi kam-
ozanlardir. Bunlar, islamin heterodoks sufi yorumu ile samanhgin kadim
mistikligini ayni potada eriterek tamamen senkretik bir islam yorumu sayesinde

Turklerin kitlesel islamlasmasina 6n ayak olmuslardir.

Yukarida bahsi gegen kisilerin Turklerin hayatindaki yerine iliskin fikir
saglayabilecek en dnemli figlr, bdlgede halen gecerli bir motif olan ve Dedem
Korkut, Korkut Ata gibi isimlerle anilan Dede Korkut'tur (Kopruld, 1966: 14, 150-
151). Dede Korkut, tarihsel bir kigilik olmaktan ¢ok, halkin imgeleminde temsil
ettigi yer agisindan 6nem arz eder. O, gdgebe Turklerin ritiellerinde,
toplantilarinda 6zlu sozler, siirler sdyleyen, dini ve dunyevi konularda kendisine
danisilan bilge ihtiyar bigiminde tasvir edilir. O, agikga Orta Asya kultarinin
temel unsuru olan samanlari temsil etmektedir. Dede Korkut'un dualarinda
Allah’a ve peygambere niyazlar da vardir, ancak bunun diginda islami nitelikler
belirgin degildir. Onun dogum, o6lum, ad koyma, dugun ve benzeri rituel
etkinliklerdeki merkezi konumu, erginlenen kisi icin dua etmesi vb. 6geler ayni
zamanda bir erginleyici kam-ozan oldugunu gostermektedir. Mitolojik bir kisilik
olarak Dede Korkut, halk imgelemindeki bilge kisiyi canlandirirken, bigimsel
olarak da Islamlasmanin basladigi bir dénemin ruhunu yansitmaktadir.
Dolayisiyla Dede Korkut hikayelerinin (donemi tarihsel olarak tam tespit
edilmese de ve her ne kadar 16. yuzyil gibi gec bir tarinte kaleme alindigi
bilinse de) Turklerin heterodoks-Sufi islamla tanistiklari dénemi tasvir ettigi

dusunulebilir.

Bu dénemin bir diger onemli 6zelligi Sufi kavram ve oOgretileri gdcebe

halkin yasam bicimine uyarlayan ve halka kendi yasam kosullari ve dugunce
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bicimi agisindan daha uygun bir Islam anlayisi kazandiran heterodoks
mistiklerin ortaya ¢ikmasidir. Bu mistikler eren, alp eren, hace, ata, baba gibi
isimlerle samanlik gelenegini surdurmekte, tipki Dede Korkut gibi ritlel
toplantilara katilmakta ve erginleme ritlerini yonetmektedir. Gogebe yasam
biciminin temel niteliklerinden biri olan kutsala aracilik eden, kutsalligi
bedeninde diinyaya getiren samanin rolii, mistik islam gériinimiinde varligini
surdirmektedir. Bu baglamda Dede Korkut'un temsil ettigi ilk Turk mistiklerini

Fuad Koprulu su ifadelerle tanimlar:

Tuarkmen boylari arasinda eski ozanlardan muntakil (intikal
eden) hale-i kutsiyetle muhat (kutsallik halesiyle geuvrili) olarak o
basit ve iptidai (ilkel) ruhlarda tasaltun eden “baba”lardir. Arap ve
Acem edebiyat-1 sufiyyesinin butiin dekayikine (incelikler) vakif
olarak belig Farisi siirler, Arapga kitaplar ve serhler yazan bu ilk
kisim sufiler, sehirlerin irkan ¢ok karisik ve Acem harsina ¢ok
perestiskar (asiri hirmet eden) halkina hitap ettikleri halde garip
kiyafetleri, agizlarda dolasan kerametleri, meczubane yasayislariyla
eski “baksi-kam’larin hatirasini islami sekil altinda yasayan
Tlrkmen babalari oguz boylarina anlayacaklari bir dille “Islamiyetin
eski kavmi an’anelere tetabuk eden (uyan) sufiyane fakat basit ve
avami bir gsekl-i muharrefini (sekil degistirmis halini)” telkin
ediyorlardi. (Koprall, 2003: 49)

Bu dini telkinlerin gogebeler Gzerindeki cezb edici etkisini glglendiren de
tipki samanlarin yaptigi gibi danslar, semalar, sarkilar, kendinden ge¢gmeler ve
kerametler gibi unsurlardir (Martin, 1972: 277). Fuad Kopruli’'nun tasvir ettigi
mistik tipinin en mikemmel 6rnegdini, hakkindaki tarihsel kaynaklar ve metodu

hakkindaki bilgiler hayli eksik olan, Hace Ahmet Yesevi olusturur.

Hace Ahmet Yesevi, 12. ylzyilda Turkistan’da dinyaya gelmigtir. O, Turk
saman kadim ve ickin mistikliginin islamla karsilastigi ve karismaya basladigi
bir diinyaya dogmustur. Tirkler onun gelisinden 6énce islamla tanismis ve

islamlagsmaya baslamislardir. Ancak bu islamlasma kitlesel bir mahiyette

172



degildir. Turklerin islamlasmasini hizlandiran ve islamlagsmayi islami devlet
yonetimlerinin sinirlarini da asan bir sahada gercgeklestiren buyuk etkiyi onun
ogretileri saglamistir. Mevcut gelenekte Naksibendilik tarafindan Sinni islama
siki sikiya bagh bir zahit portresinde betimlenen Ahmet Yesevi, bu bakisin
hakim motif oldugu Naksibendiligin silsilesine dahil edildidi i¢cin onun hakkindaki
bilgiler bu kanaldan gunumuze ulasmigtir. Ancak tarihsel ¢alismalar ve 6zellikle
ona atfedilen Divan-1 Hikmet'teki bilgiler dikkate alindiginda bunun bdyle
olmadigi goérulmustir. Zira Ahmet Yesevi'yi Naksibendiligin silsilesine dahil
eden kaynaklar onu, bu amagla, Yusuf Hemedaninin halifesi olarak ele
almaktadirlar, halbuki o, Divan-1 Hikmefte daima heterodoks Turkmen
Babalarindan olan Aslan Ata’yl anmaktadir (Ocak, 1996: 36). Ayrica o donemde
Horasan’da yaygin olan, vahdet-i viicut disuncesinin hakim oldugu tarzda bir
tasavvuf anlayisidir. Naksibendiligin, 14. ylzyildaki Mogol ilerlemesine ve
samanligin yeniden gl¢ kazanmasina bir tepki olarak kati Stnnilik taraftari bir
tarikat biciminde, zaten ayni sahada genis bir etkiye sahip olan YeseviliK'i
kullanarak, ortaya ciktigi bilgisi (kurucusu Bahauddin Naksibend 6l. 1389) de
g6stermektedir ki, Ahmet Yesevi ve Yesevilik, islamin ortodoks yorumundan

ziyade heterodoks ve mistik bir hiviyete sahiptir (Ocak, 1996: 39).

Ahmet Yesevi’'nin Orta Asya’daki etkisi, tasavvufi Islamin 6gretilerini
saman-goc¢ebe toplumlardaki mistik yasamin vaz gegilmez unsuru olan siirle
birlestirmesinde yatar. Onun bu niteliginin Grand olan UnlG eseri Divan-i
Hikmet'tir. Bu eser, islamla yeni tanisan kitleler icin mistik-mitolojik diizeyde dini
bilgiler ihtiva eder. Onun igerigini, “6te dunyay! anlatan basit fakat canli
destanlar’ olusturur (Koprall, 1966: 124). Sahih nushasi elde olmamakla
beraber, ona atfedilen bu eser, 6zellikle Dogu ve Kuzey Turkleri igin dinsel ve
mukaddes bir anlam ve deger tasir (Koprull, 1966: 102). Bu sayede Yesevi ve
kurdugu tarikat, Yesevilik islami, gécebe, saman nitelikleri agir basan kitlelerin
yasam ve dusunce bicimleri agisindan kabullenilebilir bir bigcimde yani mistik ve
daha hosgorull bir bicimde yansitmistir. Fikhi ve itikadi zorunluluklar gogebe
kitleleri igin kolay ayak uydurulabilecek seyler degildir. Mevcut dini kozmoloji ve

inanclarin etkisi gdormezden gelinse bile, en azindan gindelik ugras icinde
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islamin temizlik ve ibadet konusundaki gerekliliklerini kendi yasamlarina

uyarlayabilmek mumkin gérinmemektedir.

Ahmet Yesevi’nin heterodoks tasavvufun Onderlerinden oldugu
distincesini glclendiren en énemli tarihsel bilgi, dSneminde iran-Orta Asya
sahasinda tasavvufun Meladmetilik olarak adlandirilan bir tutum kapsaminda

gelismesidir.

Daha o6nceki bdliumlerde tasavvufun iki goérinumi oldugundan
bahsedilmigti. Irak okulunun ziihd ve agirbaslilik merkezli tasavvufundan farkli
olarak Horasan bolgesinde ve dolayisiyla Orta Asya’da gegerli olan tasavvuf
anlayisinin Arap anlayisindan cok farkli bir islam algisina imkan tanidigina da
deginildi. Ahmet Yesevi, bu baglamda, kendinden dnce Baba, Ata olarak anilan
kisilerin onderliginde gelisme kaydetmis olan bu tur tasavvuf ekollerine dahil
olmustur. Bu dénemde s6z konusu kisilerin mensubu olduklari tarikatlar, kisaca

Melamet olarak adlandirilan bir tasavvufi tutuma sahiptir.

Melamet kavrami, ligat bakimindan kinamak, ayiplamak, azarlamak,
serzeniste bulunmak anlamlarina gelir. Tasavvuf dairesinde ise anlami,
gOsteristen kaginmak, yaptigi iyilikleri gizlemek, koétulUkleri ve isledigi gunahlari
ise agiga vurmak biciminde s6z konusu edilir (Bolat, 2004: 10). Dolayisiyla
tasavvufta melamet fikrinin ego karsiti bir kendi nefsini hesaba ¢ekme motifine
dayandigi iddia edilebilir. Bu motifin bir sonucu olarak iki temel davranig
biciminin melamet kavrami baglaminda ortaya ¢iktigi gorulmektedir. Birincisi
icinde bulunduklari tasavvufi yolu belli edecek, onlari digerlerinden ayirmaya
yarayacak kilik, kiyafet vb. 6gelerden ¢ekinmek, digeri ise bagkalari tarafindan
kinanmaktan ¢ekinmemek anlaminda asiriliklarda bulunmak olarak
dzetlenebilir. Ozellikle ikinci tutum, meldmet merkezli tasavvufun temel niteligi
haline gelmistir. Melametilik'in bu niteligi kapsaminda ele alinabilecek tarikatlar,
iran tasavvuf okulunun antinomiyanist karakterinden de etkilenmis ve uzunca bir
sire boyunca Ortadogu’da etkili olmustur. Ozellikle Kalenderilik, Haydarilik ve
Cevalika bu tutumun asiri uclarini olusturmus ve S$ia gulatindan inang

unsurlariyla birlikte Stnnilik'in hakimiyetine ragmen halk katinda tim islam
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cografyasinda yayilmistir. Budist kesisleri andiran, mevcut geleneklere aykiri
bicimde giyinen ve davranan dervisler, halk katinda 1sik, torlak, edhemi, cami
ve semsi vb. gibi (Ocak, 1993: 240) adlandirmalarla kutsal kigiler ya da
meczuplar olarak algilanmislar ve bu baglamda korku ile karigik saygi
goérmuslerdir (Karamustafa, 2007: 15-16). Kalenderi dervigler, Barnes’a gore,
islamlagmayla kiiltiir cehresi degisen Tirk toplumlarinda samanlarin eskiden
oynadidi roli yeni dizende devralmislardir (Barnes, 1997: 114). Her ne kadar
Kalenderi ve Kalender mesrep tasavvuf ortadan kalkmigsa da o6zellikle tlrbe
hacci baglaminda unutulan kalenderilere (6r. Abdal Musa, Abdal Murad) ait
tirbe ve yatirlar ziyaret makamlari olarak gorullr. Toplumda kalenderilik artik
aktif olmasa ve kalenderi kitleleri bulunmasa da Sunni ve Alevi kesimler
tarafindan bu merkezler ziyaret edilmektedirler (Ocak, 1993: 254). Ancak s6z
konusu dinsel nitelikleri binyesinde barindiran bir halk islami anlayisinin
Anadolu cografyasindaki etkisini irdelemeden O6nce, mistik yonelimli halk
islaminin hangi baglam ve kosullarda ne tir inang o6geleri ile birleserek
gunumuz halk dinselligini tesis ettigine egilmek gerekmektedir. Zira Anadolu’da
sadece Asyatik nufus ve inang motiflerinin varliginda israr etmek yaniltici

olacaktir.

6.3. Anadolu’da islamlagma ve Senkretizm

Tarkiye’deki kultirel ozelliklerin dnemli bir bolimuand yansitan Asyatik
miras yukarida da ele alindigi gibi, mistik dinlere egilimli gdcebe ya da gdgebe
diinya gdrusiine sahip kitlelerle ilintilidir. Bu kitlelerin islam algisi ise kendine
6zgu bir takim farkhliklar arz etmektedir. Ancak Anadolu’da ginumuizde gecerli
olan dinsel Ozellikler sadece go¢ yoluyla 9. ylzyildan itibaren Anadolu’ya
akmaya baglayan Asyatik unsurlarin dinsel yonelimlerinden mutesekkil degildir.
Bu nitelikler Anadolu’da 6zellikle halk kulturane belirgin bir kimlik kazandirmakla
beraber, tum kulturel Grinlerde homojen bir etki sahibi degildir. Zira Anadolu,

Asyatik unsurlar giris yaptiginda zaten senkretik ve hatta belli bolgelerde hakim
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resmi dinsellik olan Ortodoks Hiristiyanliga nisbetle heterodoks bir halk

kiltlrline sahipti.

Son dénemde yapilan genetik arastirmalar’® da gdstermektedir ki,
¢agdas Anadolu nufusunun genetik nitelikleri Orta Asya kokenli gégcmen
kitlesinin resmi tarih tezinin iddia ettiginin aksine ¢ok kesif olmadigi, dolayisiyla
mevcut ndfus yapisinin genetik anlamda Orta Asya izi tagimaktan gok kulttrel

anlamda Orta Asya ile iligkilendirilebilecegi yonundedir.

Dolayisiyla Tark halkinin nifus yapisinin zaman zaman iddia edildigi gibi
homojen bir Asyatik nitelik gosterdigini 6ne surmek mumkin gérinmemektedir.
Nasil ki, nufusun genetik yapisi Orta Asya, Balkanlar, Ermeni, Rum ve otokton
Anadolu ve Mezopotamya toplumlarinin izlerini bir araya getiriyor ve
birlestiriyorsa, Turk halkinin kalttrel 6zellikleri de tim bu unsurlarin bir bileskesi
biciminde dugunulmelidir. Bu nedenle Anadolu’nun dini sosyal tarihini ayrintili
bicimde ele almadan 6nce yapilmasi gereken genel hatlariyla islam 6ncesi

durumunu irdelemek olmalidir.

Miladi 9. ylzyilldan itibaren Asya’dan Anadolu’'ya akan Kkitlenin
Anadolu’da karsilastigi hakim halk kaltirG populer kultlr Granlerinde karakterize
edildigi gibi saf, katiksiz ve sofu bir Hiristiyanlik niteligi tasimamaktaydi. Genel
olarak daha 6nce halk kulturl ya da dini hakkinda ifade edilenler baglaminda
Anadolu’da ¢ok renkli ve seklen Hiristiyan bir dinsel kiltir s6z konusuydu. S6z
konusu bu dinsel-kultirel ortam geleneklerin ve toplumlarin binlerce yil suren
etkilesim ve kaynasmalarinin dogrudan sonucudur. Bu halk kaltirinin olusum

sureci Anadolu’nun jeo-stratejik niteliklerinin dolaysiz sonucudur.

'* Cavalli-Sforza, Menozzi ve Piazza, The History and Geography of Human Genes adli
¢alismada dunya Uzerindeki toplum ve topluluklardan aldiklar érnekler Uzerinde yaruttlkleri
genetik arastirmalar sonucunda, dinya Uzerindeki toplumlar genetik verileri kullanarak
gruplandirmiglardir. Bu gruplandirmalardan bir tanesi de, Asya’daki topluluklarin genetik
yakinliklarini konu alir. S6z konusu gruplandirma Asya’da yer alan 39 toplulugun birbiriyle
genetik yakinlik iliskisini ortaya koymaktadir. Bu gruplamaya gore Bati Asya’daki Turkler ile en
yakin Asyal diger topluluk Urdinlilerdir. Bir sonraki halkada da en yakin topluluk Ermeniler ve
Silryanilerdir. S6z konusu calisma bir batin olarak resmi tarihgilikleri, bazi etnik milliyetgi
tutumlari ve etnik kimliklerle ilgili bir takim mitleri sarsabilecek bir takim objektif bilimsel verileri
ihtiva etmektedir (Bu konuda daha ayrinti bilgi icin Bk. Cavalli-Sforza, Menozzi, Piazza, 1994).
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Anadolu’nun dinsel-kllturel mirasini ¢ok daha dnceki dénemlere kadar
gotirmek mumkinse de, neolitik gag belirleyici bir ddnim noktasini tesis eder.
Bu dénemde Anadolu’nun bir pargasini olusturdugu Ortadogu bir bitlin olarak
uygarligin besigi konumundadir. Her ne kadar neolitik donem hakkindaki bilgiler
sinirliysa da genel olarak bilinmektedir ki, Ortadogu cografyasi ve o6zellikle
Anadolu, kullturler arasi mubadele ve iletisimin en énemli kavsak noktalarindan
biridir. Bu niteligi ile Mezopotamya (ve Anadolu) teknik oldugu kadar dusinsel
ve sembolik degerlerin de kulturler arasindaki yayilimina sahne olmustur.
Uygarligin besigi olarak anilan Mezopotamya ayni zamanda tarihin ve ilk
sistemli dinsel disiincelerin de kayna@ konumundadir. Oyle ki, bu bdlge
binlerce yillik tarihdncesinden sonra tarih ¢gaglariyla birlikte Simer, Kalde, Asur,
Babil, Fenike, Hitit, Urartu ve nihayetinde Ibrani kdiltlrlerinin gelisimine ev
sahipligi yapmistir. Hatta s6z konusu edilen kulturlerin organik uzantisi olarak
Misir, Girit ve Yunan uygarliklarini da Ortadogu cografyasina dahil etmek yanhg

olmayacaktir.

Bu bolgede meydana gelen ¢atismalar, fetihler ve surgunler toplumlarin
etkilesim icine girmesini ve kaynasmasini mumkin hale getirmistir. Bu
kaynasmanin en onemli goOstergelerinden bir tanesi de, dinsel diusuncede
meydana gelen benzesme ve senkretizmdir. Antik donemde Mezopotamya,
Misir, Yunan ve hatta iran ve Hint diinyasi ézellikle de Helenistik ddnemde bir
arada ele alinabilir hale gelmistir. Ozellikle ortak mitolojik izleklerle baglayan bu
kaynasma ve senkretizm, Roma dénemine gelindiginde, tanrilar pantheonunun
ortaklagsmasi, dinsel ritiellerin benzesmeye baglamasi ile sonuglanmistir. Roma
doéneminde butiin Akdeniz cografyasinin ayni siyasal yapi icinde bir araya gelisi
bu dinsel senkretizmi daha da belirginlegtirmistir. Bu donemin belirgin niteligi,
daha onceki bélumlerde deginildigi gibi, mitolojik tanrisal foksiyonlarin, isimleri
belirli lenguistik havzalarda farkliliklar tasimakla birlikte, ortaklasmasidir.
Ornegin  Attis-Adonis-Tammuz,  Inanna/Ninhursag-istar/Astarte-Aphrodite-
Kybele-Venuls vb. 6zdeslikleri benzer dinsel fonksiyonlarin farkli adlarla temsili

gorinumuindedirler.

177



Oyle ki, bu fonksiyonlar neredeyse tiim insanlik icin gecerli temel ikili
kargithklari temsil eden bir tar kalibin varhdini dastundurtecek kadar
yayginlagsmisglardir. Tarimci toplumlarin kurbansal ideolojilerinin mitolojik-dinsel
bir ifadesini sunan bu Ozdeslikler, Hiristiyanhgin ortaya c¢ikmasiyla birlikte
askinlik dusuncesi ile birlestiriimis ve Yahudiligin askin Tanrisi ile antik
Ortadogu’nun askinlasma egilimine giren politeizmi ayni potada karmasik bir
batin olusturmustur. Hiristiyanhigin temel inan¢ formillerinde ve dinin halk
katindaki uygulamalarinda dikkat ¢eken temel unsur, s6z konusu fonksiyonlarin
kisisellestirilerek hayatiyetlerini devam ettirmis olmalaridir. Bu anlamda 6zellikle
yeni olusan toplumsal-mesleki organizasyonlar baglaminda yeni toplumsal
anlamlarla yiklenen s6z konusu dinsel-mitolojik fonksiyonlar, azizler biciminde
ortaya ¢cikmistir. Bu temelde, her toplumsal kesimin ve her meslek 6rgutinun,
bdlgenin, kentin ve hatta kdylerin kendine patron aziz olarak segtigi
Hiristiyanlastirilmis bir kutsal figiir s6z konusu olmaya baglamistir. Ozellikle halk
dinselliginin Grind olan bu motif, kurumlasan kilise tarafindan desteklenmis ve
amentunun bir parcasi haline getirilerek resmi dinin igine alinmistir. Hangi din
baglaminda olursa olsun, Ortadogu’da halkin uzun zamandan beri
kutlayageldigi takvimin belirli anlarini imleyen kurbansal-bereketlendirici
karnavallar, s6z konusu kutsal islev ya da figurin yerine aziz ya da azizler

konularak kutlanmaya devam etmistir.

Ancak belirtiimelidir ki, azizlik mertebesinde kutsallik tasiyan Kkigiler
Ozellikle kiliselerin kanonizasyonu sureci ile birlikte tarihsel kisilikler
olabilmekteyken, aslinda halk muhayyilesinde en ¢ok akis bulanlar mitolojik
canavarlarla mucadeleleri destansi bicimde anlatilagelen Aziz George (Saint
George, Hagia Georgios/Aya Yorgi) gibi tamamen mitolojik izlekleri yansitan
kisilikler olmaktadir. Azizlik kavrami ve kulti, her ne kadar Hiristiyanhgin,
kilisenin kurulusu ile ortaya ¢ikmigsa da, bu kavram aslinda zaten var olan iglev
ya da motiflerin Hiristiyani bir bilingle yeniden tanimlanmasi anlamini
tasimaktadir. Bu baglamda bircok ornekte de goruldugu gibi, azizlik kultd,
kokeni tarih oncesine kadar goéturulebilecek arkaik-mitolojik igeriklerin, daha

Once baska dinsel sistemler baglaminda tezahlr ettigi gibi, Hiristiyanlik

178



baglaminda da tezahir ettigini gostermektedir. Azizlik kilti ve uygulamalari
Hiristiyanlik dncesi bazi dnemli klt merkezlerinin Hiristiyanlastirmasi yoluna da

basvurmustur. Bu sayede kitleler yeni dine daha kolay intisab etmislerdir.

Ozellikle Hiristiyanligin yayiimasi ile birlikte, s6z konusu durumun
askinlik dusuncesi ile birlestiriimesi her zaman igin ¢etin 6gretisel problemleri de
beraberinde getirmistir. Ozellikle Anadolu ve Balkanlardaki yaygin ve zengin
halk dinselliginin tam anlamiyla  Hiristiyanlastinrlamamasi  sapkinlik
suclamalarina, kogusturmalara ve catismalara yol acmistir. Ozellikle
Hiristiyanhgin sistemli bir din olarak tarih sahnesine gikisi ile birlikte Isa’nin
tanrisal ve insani dogasi arasinda bir ayrim yapan Ariusculuk'® ilk sistemli
sapkinlik kovusturmasina konu olmustur. Daha sonralari, Hiristiyanlik tarihinde
Ariusculukta temaylz eden temel sapkinlik motifi daha birgok mezhep ve dini
harekette de gorulmagstir. Bunlardan konu ile o6zellikle ilgili olanlar Dogu
Anadolu’da Paulisyenler (Pavlakiler) Thondrakiler, Ortadodu’da Siryani ve
Nesturiler ve Balkanlar’da Bogomil mezhebi taraftarlari ve digerleridir. Bu dinsel
yonelimler ve sapkinliklar, Ortadogu ve Balkanlarda bu bdlgeler islamla
tanismadan once halk dindarligi bigimlerinin ortodoks dinsel yoruma baskin
ciktigl heterodoks bir miras gelistirmiglerdir (Ocak, 1998: 293). Bu heterodoks
akimlarin yaninda ve bunlarla irtibat halinde gelisen senkretik halk dini 6zellikle
de nUfusun buydk c¢ogunlugunu olusturan kirsal kesimlerde egemenlik
kurmustur. Bu baglamda din sadece bir kurum degil, hayatin tUm alanlarini

kusatan bir kozmoloji, sdylem ve ideoloji mahiyetindedir.

Anadolu'nun genellikle bereketle ve yersel tanri ve tanrigalarla
birlestirilen otokton dinsel mirasi, Hiristiyanlikta da alttan alta kendini belli eden
bir miras bigiminde yine kurbanci ve karnavalesk bir baglamda azizler etrafinda
tesekkll eden, adak adama, ziyaret etme (hac) gibi eylemleri, esenlik saglayici
kutsal su, agag, dag vb. mekan ve 0Ogeleri kapsayan alternatif bir din haline

gelmistir.  Ancak bu dinsel nitelikler Hiristiyanligin kitlesellesmesi ve

'® skenderiye’deki Hiristiyan cemaati lideri olan Arius 325'te sapkinlikla suglanmistir. O,
Hristo-Logos’un yaratilmis oldugunu, Uglemenin de birbirinden ayrimlasmis ve hiyerarsik
dizeyde farkli etkilere sahip varliklardan olustugunu vurguluyordu. (Leach, 1983d: 75).
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kurumsallagmasiyla es zamanli olarak Hiristiyanlastirildiklari igin Hiristiyanlik ve

bu inang ve uygulamalar uyumlu bir bigimde batlnlesmislerdir.

Tarkler Anadolu’ya girdiklerinde karsilastiklari dinsel-toplumsal manzara
bu bi¢cimdedir. Anadolu’ya geldiklerinde daha ¢ok mistik ve antinomiyanist bir
islam anlayisinin etkisinde bulunan Tirklerle Anadolu’da karsilastiklari dinsel
durum arasinda milliyetgi tarihgilerin iddia ettikleri gibi ciddi bir geliski yoktur.
Bunun tersine dinsel baglamda bir benzerlik ve paralellik dahi s6z konusu
edilebilir. O dénemde var oldugundan bahsedilebilecek muhtemel ihtilaf dinsel
durumdan  degil, toplumsal organizasyon bicimlerinin  farkhligindan
kaynaklanmaktadir. Turkler ve Rumlar (Dogu Romalilara Araplarin verdigi ad
Rumdur) arasindaki temel farklilik, Turkler gbgebe iken yerli halkin yerlesik bir
hayat surmesidir. Gogebe Turklerin yagma faaliyetleri ile yerli kdyluligun tarimci
faaliyetleri arasindaki celiski de aslinda iki kitlenin birbirine digsman olmasini
gerektirmemigtir. Zira Osmanli Beyliginin kurulus safhasinda c¢evresindeki
Rumlarla iligkilerinde de goérulduga gibi, temel catisma arti Uretime el koyan
Dogu Romali beylerle (tekfurlar) Turk asiret reisleri arasindadir. Zira bu
donemde Dogu Roma’da devlet otoritesinin azalmasina paralel olarak gu¢lenen
tekfurlar, bodlgedeki ekonomik artlyi gasp ederek koylllik Uzerinde baski
yaratan bir unsur haline gelmistir. Tam bu noktada yagmaci Turk kitlelerin
ortaya cikigi koyli halk icin degil ancak mulkiyet sahibi tekfurlar igin bir tehdit

olusturmustur.

Malazgirt ve Miryokefalon savaslarinin ardindan Dodu Roma’nin
Anadolu’daki otoritesi sarsilmis ve hatta neredeyse tamamen ortadan
kalkmistir. Turklerin dinsel anlamda hogsgérula tutumu da buna eklenince, yerli
halk ile Tarkler arasinda bir ¢eliskiden ziyade bir uyum s6z konusu olmustur. Bu
karsilikli uygunluk durumu tipki Bati Roma imparatorlugu ile Barbar kavimler
arasindaki iliskiye benzer. Baslangi¢cta hem dinsel hem de o&rgutlenme
anlaminda farkhliklar arz eden iki toplum arasinda (6zellikle de devlet otoritesi

gugli oldugunda) uzun sdren sinir anlagsmazliklarinin ardindan kargsilikli
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etkilesim ve kaynasma s6z konusu olmus, bunun sonucu olarak da Roma

kultara ve dili Germen kabileleri arasinda bir ortak yasam-kultar olusmustur.

Tipki burada goéruldigu gibi, Dogu Roma ile Turkler arasinda da (Bati ve
Tark resmi tarihgiliklerinin iddialarinin aksine) bir ortak yasam sz konusu
olmustur. Ozellikle Hagh seferleri ile Latinlerin Anadolu’da kurdugu devletgikler
bu iki toplumsal unsur arasindaki ortak yasami gugclendirmistir. Zira Latin
Hiristiyanlarinin Ortodoks Hiristiyanlik karsisindaki tutumlari Rumlari Turklerin
dinsel hosgorusine siginmaya itmistir. Bu anlamda bazen, ortak disman
karsisinda ortak hareketler de s6z konusu dahi olmustur (Su, 2009: 115). Bu
ortak yagsamin en dnemli nedeni Rumlar ve Turkler arasindaki evienmeler ve
ihtidalar yoluyla meydana gelen nufus karisimlaridir. TUm bu karsilikli
etkilesimler sonucunda Anadolu’da yepyeni senkretik-mozaik bir yapi

olusmustur.

Bu slrece paralel bir diger gelisme de daha dnce de vurgulandigi gibi
Tarkler arasinda melédmet merkezli, antinomiyamist karakterli halk tasavvuf
hareketidir. Bu hareket, ozellikle Hiristiyanliktaki azizlik inancinin bir esdegeri
gibi gbrinen veldyet anlayisi baglaminda Anadolu’'daki Hiristiyan-islam
senkretizminin olusumunda 6nemli bir paya sahiptir. S6z konusu egilimin
Anadolu’da ne gibi bir dinsel ortam yarattigina dair en dnemli gosterge, tipki
Orta Asya’da islamin gezgin kam-dervigler aracih@: ile kitlelere sunulmasi
olgusunda oldugu gibi, Anadolu’daki islamin mistik karakterli bir inanis olarak
kitlelere sunulmasinda énemli hizmetleri olan derviglerdir. Ozellikle islamin
heterodoks yorumlariyla iligkilendirilen bu dervisler, 6nce Anadolu, ardindan da
Balkanlar'in islamlagsmasi siireclerine damgalarini vurmuslardir. Omer Litfi
Barkan s6z konusu Kkisileri kolonizatdr dervigler olarak tanimlamaktadir. Bu
baglamda bu dervigler, islami Anadolu’nun inang diinyasina asina bir bicimde
sunarak Anadolu cografyasinin islamlagsmasini kolaylagtirmiglardir. Ancak bu
islamlasma olgusu gayrimislimlerin kisa siirede kitlesel anlamda Islamlagmasi
olarak ele alinmamali, daha c¢ok Hiristiyan-Musluman iligkilerinde bir ortak

yasami mumkudn kilan senkretizm bigiminde anlasiimalidir.
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Anadolu'nun istilasindan sonra islama seklen bagh gdgebe Tirk
kitlelerinin Anadolu’ya girisi ile birlikte Orta Asya’daki dinsel yasamin en énemli
unsuru olan kam-ozanlar da Anadolu’ya yayllmiglardir. Hatta onlarin genellikle
hakimiyet tesis edilememis sinir bolgelerinde yerlestikleri gérilmektedir. Orta
Asya’da Yesevilik kanalindan ilerleyen bu gezgin derviglik gelenegi Anadolu’da,
Anadolu'nun  kendine has  dinsel-kultirel niteliklerinden  ve  koklu
senkretizminden de etkilenerek degisiklik gostermistir. Daha sonra Haci Bektas
Veli'nin adindan yola ¢ikilarak Bektasilik olarak adlandirilacak olan bu tarikat
yapilanmasi, tipki Orta Asya’daki Yesevilik gibi, bagka dinlere ait inanglari icine
alabilme esnekligine ve derinligine sahipti. Bu nedenle Anadolu'daki Islami

heterodoksinin temel kaynaklarindandir.

islamin bu bigimi, 6z itibariyla mistik oldugu icin halk katinda yaygin
mistik inanclarla uyumlu idi. Bu islam anlayisi senkretik inanglari icine alabildigi
icin resmi dinsel kaynaklardan ¢ok efsane, destan, menakibnameler gibi eski
mitolojik izleklerin devami niteliginde olan halk kdltGrinin kesintisiz
kaynaklarina dayanmaktadir. S6z konusu edilen dinsel yasam, ziihde dayali bir
anlayistan ¢ok efsanevi kisilikler ya da bu kisiliklerde sembolize edilen glgler
etrafinda olusan inanglarla Ozellikle de eylemlerle tanimlanan bir dinsellik
bicimidir. Bu dinsel tutumda eylemin 6n plana ¢ikmasi, halk dininin de énemli
Ozelliklerinden birisi olan blyusel duslince ile olan siki baglarin gostergesidir.
Bayu, teknik edimleri ve bu teknik edimleri birbiri ile birlestiren bir tir nedensellik
dislincesinin Grinudar. Ozellikle bu donemdeki islam anlayisi ve yasayisini
temsil eden ve Horasan Erenleri, Tiurkmen Abdallari ya da Babalan olarak
adlandirilan Baba Ilyas, Baba ishak, Barak Baba, Geyikli Baba, Haci Bektag-I
Veli ve benzeri kigilerin etrafinda gelisen inanglara bakildiginda da Samanist,
islami ve Hiristiyani 6gelerin biyisel bir baglamda bir arada bulunduklari
gorulecektir. S6z konusu kigilerin hep kendisine baglandigi Orta Asya
islamlagsmasinin ~ en  6nemli  figlrlerinden olan Ahmet Yesevinin
menakibnamesinde gdzlenen blyusel o6zellikler, kerametler (Koprulu, 1966: 24,
26, 27, 30, 32), s6z konusu din ulularinin menakibnamelerinde de varligini
hissettirir (Haci Bektas Veli’nin keramati igin bk. Birge, 1991: 39-43; Mélikoff,
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1999: 107-124; Geyikli Baba igin bk. Ulken, 2003: 86, Baba Resul ile ilgili olarak
bk. Ertnsal-Ocak, 1984: XLVIII, LI).

Yeseviligin de iginde bulundugu s6z konusu tarikatlar, 6zellikle samanlik
kaltarindn bir kalintisi olarak kutsal kisi kIt baglaminda degerlendirilebilirler.
Bu anlamda gdgebelere has mistiklik ile Islami mistikligin lizerinde ittifak ettigi,
daha dogrusu ikisinin Uzerinde uzlagabilecekleri bir zemin olugturan temel unsur
veli kdltadar. Veli kialtd kavrami, kutsala araci olan kigileri temel aldigi igin
islamin askin Tanri &gretisinin bu dgretiye yabanci kitlelere aktariimasinda
onemli bir paya sahip olmustur. Tasavvufun veldyet disuncesi, Samanist Turk
kitlelerinin mitolojik ickin dinselliklerini islam catisi altinda siirdiirebilme imkani
saglamistir. Bu baglamda asagidaki bélimde islam tasavvufunun énemli bir
ogesi olan velayet kavrami tarihsel ve glncel érneklerle yapisal bir baglamda

ele alinmaya caligilacaktir.
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7. VELI KOLTU
7.1. Velayet Anlayisinin Kaynaklari

islam felsefesinin ortaya ¢iktigi 11. ve 12. ylzyillarda bu gelismeye
paralel olarak sonradan felsefi etkinligi de Uzerine alarak surdiren tasavvufi
dusunce ortaya c¢ikmistir. Bu donemde Ozellikle Horasan merkezli tasavvuf
kitlesel degil seckinci bir huviyet ve genellikle de heterodoks bir mahiyet arz
etmektedir. S6z konusu donemde Batinilikten ciddi anlamda beslenen felsefe
ve tasavvufun (burada anilan Batini ekollere érnek olarak ismaililik, ihvan el-
Safa, Suhreverdilik verilebilir) kargisina tepki olarak merkez gugcleri ve gelenegi
temsil eden Sunni Keldm c¢ikmigtir. Sufi ontolojiye (varligin tekligi, vahdet-i
vicut) karsi Sunni Keladm, dini naslarin, hadisin, aklin esas alinmasi gerektigini,
Tanrr’'nin zati oldugunu ve bu anlamda varhidin coklugunu vurgulamaktaydi. S6z
konusu siregle eszamanli olarak gelisen bir diger dnemli durum da islamin
Arap olmayan toplumlar arasinda yayilmasidir. Hatta islam felsefesinin ve
tasavvufun temeline gayri islami Gnostisizmi ve Platonik Yunan Felsefesini dahi
koymak mumkiindir. Bu sayede islami naslara tabii olarak uyum saglayamayan
kitleler igin eski dlinya gorUslerinden izler tagsiyan gizemci, heterodoks inang
unsurlarini icinde barindiran tasavvuf, islam'a gegiste bir katalizor iglevi
gérmustir. Su da vurgulanmalidir ki, gayri Arap unsurlarin islam'la tanismalari,
yerli (otokton) duzenleri ve dunya goéruslerinin ya da ideolojilerinin yikildigi
siyasi bir asagillanmaya tekabul eder. Burada s6z konusu edilen cografya,
ozellikle 19. yizylldaki Emevi fetihlerine konu olusturan ve Turani ve irani

kavimlerle meskdn olan iran, Maveraiinnehir, Horasan bélgeleridir.

Arap-islam ordularinin kargisindaki yenilgi ve asagilanma ile yine bu
bdlge ahalisinin islamlasmasi birbiriyle celigski olusturmaz mi? Bu sorunun
cevabi Lanternari'nin, Bati ve Hiristiyanlik kargisinda yerli kdltlerin durumunu
inceleyen The Religion of the Oppressed adli eserinden gikartilabilir. Lanternari,
yabanci bir dinya goérlisundn siyasi hakimiyetinin, karsi konulamaz derecede
Ustiin oldugu durumlarda yerli kiltlerin, dinlerin hakim ideolojik-dinsel unsurun

etkisine girdigini, ancak onu kendi siyasal-ideolojik duzenlerinin restorasyonu
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icin aragsallastirmaya c¢alistigini vurgulamaktadir (1965: 20). Bu baglamda gayri
islami unsurlarin hakim oldugu bu dénem tasavvufunun, nigin islam cergevesi
icinde gelistigi ve kitleleri nasil blnyesinde bir araya getirebildigi anlasilir
olmaktadir. Bu ddnemde Islam'a gecenlerin tasavvufun yumusak islam

yorumuna sarilmalari da bu anlamda tesadufi degildir (Rahman, 1999: 224).

Felsefeyle birlikte gelisen tasavvufun, Sunni Keldmin en ¢ok tepkisini
ceken ogretisi, Tanri ile dolaysiz iligkiye-iletisime gecgebilme teorisidir (Rahman,
1999: 219). Her ne kadar islamda ruhban yoksa da, tasavvufun Tanri ile
dolaysiz iliskiye gecgebilme &gretisi, kurumsallasan islam icin tehlike arz
etmektedir. Yukarida da vurgulandigi (ve her dinde oldugu) gibi islamin merkezi
yorumu belli sosyolojik-siyasal formasyonlarin dinya goérusune tekabul eder ve
bu formasyonlarin en 6nemli 6zelligi de yorumlarini, dogrulugundan slUphe
edilmesi men edilen, Kur’an ve onu tamamlayici nitelikte olan hadis ve icma'’
gibi metotlara dayandirmalaridir. Bu sayede din, dinin hayata getirdigi yorum,
dizen, kendisinden slphe edilemeyecek derecede peygambere (stinnet-hadis),
peygamberin  yakin ¢evresine (ashab-icma) ve dolayisiyla Tanri'ya
atfedilmektedir. Bu durum, gelenegi saglamlastirmakla birlikte esnekligini
yitirmesine de neden olmustur. islamin geleneksel refleksi haline gelen bu
tutumun, felsefi bir temelde olusan tasavvufun mistik, tinsel yaklagiminin ve
O6zgurlukgulugunun tezahird olan Tanri ile dolaysiz birlik dusuncesine karsi

¢cikmasi kaginiimazdir.

Gelenegin karsi ¢iktigi tasavvufun popdulerleserek halk katinda (6zellikle
de Orta Asya, Iran, Anadolu ve Afrika'da) yodun bir yayginlik géstermesi,
beraberinde ciddi problemler getirmistir. icinde senkretik, gizci, cezbeci 6geler
tasiyan Sufi doktrinlerinin yayginlagsmasi, merkezi yorumu bir reaksiyona
surGklemistir. Zira tasavvufun boylesi bir igerikle yayginlasmasi, islam hukuku

esaslarinin kayda alinmadi§i, sezgi ve cezbenin hakim oldugu bir islamin

! lcma, soézliikte toplama, ittifak etme manalarina gelir. Kavram olarak da islam
alimlerinin bir konu tizerinde benimsedikleri ortak goriis demektir. Ozellikle islamin ilk (i¢ asrinda
gergeklesen dinsel tartismalarin sonucunda gelismistir. Kuran ve Siinnetten sonra islam’in
dayandigi Uglincu temel kaynak durumundadir.
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yayginlik gostermesi anlamina gelmektedir. Bu nedenle dncelikle Gazali (6.
1111), ondan ¢ok sonra Hint alt kitasinda Ahmet Sirhindi'nin (6. 1624.) 6nderlik
ettigi, tasavvufu geleneksel Islami kurallarla yeniden bicimlendirme gayreti
olumlu sonug vermis ve Sufi islamin geleneksel yorumla celisen bir takim inang
ve pratikleri donastirdimistur (Rahman, 1999: 208, 247, 279). Ancak bu
sayede Islamin Sufi yorumu ve ortodoks yorumu gériiniste bir ittifaka
gidebilmis, daha dogrusu ortodoks Sufi yorumlar ortaya c¢ikabilmistir. Ancak
batin bu gelismelere ragmen 6zellikle Anadolu'da 19. yluzyila kadar Sufiligin
ortodoks olamayan gizci, batini, hurufi, hulGlci etkiler tasiyan unsurlari

varliklarini strdirmustar.

Gazali ve digerlerinin uzlastirma girisimleri, heterodoks olmayan unsurlar
arasinda da Sufi inan¢ ve pratiklerin yayllmasina aracilik etmistir. Bu sayede
Sufi doktrin geleneksel islama tehdit olmaktan ¢cikmis ama halk katinda daha da
poplilerleserek ciddi bir yayginlik gdstermistir. Ozellikle Anadolu’da Ortacag’da
Sufi islam pek ¢ok alanda halkin érgitlenme bigimini olusturmustur. Her ne
kadar ortodoks islami yorumla bir araya getirilmis olsa da halk katinda popiiler
bir tarzda hakimiyet kuran Sufi inan¢ ve pratikler, Sinni islami yorumla,
ortodoks Islami cevrelerin yiksek din anlayigiyla higbir zaman tam anlamiyla
ortismemisg, (ortodoks ya da heterodoks) Sufiler her zaman igin Rafizilik vb.
suglamalara maruz kalmiglardir. Zira tasavvufun muhtevasindaki gizci, cezbeci,
mistik motifler, dylesine derin ve belirleyici bir etkiye sahiptir ki, tasavvufun
ortodoks yorumunu benimsemis bir sufinin dahi bdyle su¢lamalara maruz kalma

ihtimali vardir.

Tasavvufun ortaya ¢ikisinda belirleyici olan, onun hicrelerine ntfuz eden
ve gunuimuizde dahi halkin hurafe olarak adlandirilan pratiklerinde kendini
gOsteren bazi ogretilerine deginmek, bu calismada yapilmak istenenleri
aciklamak acisindan gereklidir. Bu tur inang ve uygulamalarin en onemli
gorinumlnu velayet kavrami olusturur. Veli, halk katinda, kendisine (tUrbesine,
emanetlerine, mezarina vs) basvuranlara sifa, esenlik getirecegine inanilan din

ulusu anlaminda kullanilir. Veli, Arapca yakin olmak anlamindaki v-I-y kokunun
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fail bicimidir. Bu meyanda literal olarak yakin olan, islami jargonda da Allah’a
yakin olan kisi anlaminda kullanilir (Radtke, 2002: 109).

Bu baglamda teozofik tasavvufa gore veliler, evliya zamansal ve uzamsal
sinirlamalarin disindadir. Onlar keramet sahibidirler. Keramet konusu, velayet-
ndblvvet karsilastirmasinda peygamberin mucizeler gdsterme yetenegine
yakinh@ baglaminda Siinni islam dgretisine aykiri ise de, halk katinda dylesine
genis bir yayginlik géstermistir ki, rasyonalist ibni Sina bile, kendi teorisinde ona
bir yer vermek durumunda kalmigtir (Rahman, 1999: 207). Velilerin kerametleri
peygamberlerin mucizelerini aratmayacak denli cesitli ve c¢oktur. Velilerin
menakibnamelerine bakildiginda, Ooluleri diriltme, hayvan kiligina burinme,
hastalari iyilestirme, su Uzerinde yurime, ayni anda birden fazla yerde
bulunabilme vb. bircok kerametin yer aldigi goérulebilir (Ocak, 1997a: 88-92).
Radtke bu kerametleri, Tirmizi’'den aktararak, soyle siralar: Veli olan kisiyi géren
Allah’t hatirlar, ona dusmanlk eden zarar gorur, veli dnceden goérme, bilme
yetisine sahiptir, ilham alir, suda ylrime gibi olaganustl yetenekleri vardir ve
en onemlisi Hizir'la birlik halindedir. O gunahtan minezzeh yani masum degildir
ancak gunahtan korunur (mahfuzdur) ve riaya yoluyla ilham alir (Radtke, 2002:
110).

Velilerin tarlG kerametler gosterdiklerine olan inanci mumkdn kilan,
peygamber sevgisi veya kesf dolayimiyla Tanri ile hemhal olabilen ayricalikli
kisiler olduklarina inanilmasidir. Dolayislyla bu insanlarin ya da bdyle olduguna
inanilan insanlarin, tlrbeleri, mezarlari, yasarken kullanmig olduklari esyalari
vb. seyler de bu kutsiyetten pay alir. Daha dogrusu velilerin keramet sahibi
Tanri dostlari oldugunu isleyen ve Sufi tarikatlar tarafindan yazilan ve nesilden
nesile aktarilan menakibnamelerin, Sufi tarikatlarin yayginhgr yuzinden
populerlesmesi sonucunda, tanrisal yetkenin tasiyicisi olan velilere atfedilen

kutsiyet, halk dini muhayyilesinde, onlarin esya ve kabirlerine de taginmistir.

ilkel topluluklardaki bulasici tabu kavramina benzer bir kavram olan
baraka, velilerin temsilcisi olduklari tanrisal gucun, halk imgelemindeki somut

gorinimulne donusmastir (Turner, 1991: 99-101), Hatta bereket ve ihsan
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(baraka), veli oldugu dustnulen kimselerin tlrbelerinden ¢ikan ve basvurana
iyilik getiren, bazi bagka nesne ve esyaya aktarilabilen dogaustlu gug olarak da
adlandirilabilir (Patai, 1987: 383). Halkin veli kdlti baglaminda sergiledigi
etkinliklerin (tirbe ve mezar taglarina dokunmak, el yuz slUrmek, anahtar
surtmek vb.) timund agiklayan bereket kavramidir. Clinkld bu sayede insanlar
Tanri glcunun temsilcisi olduguna inandiklari velinin bereketini/litfunu
kendilerine ve esyalarina gegcirdiklerini digtinmektedirler. Ayni sekilde tlrbelere

sunulan adaklar da bu baglamda anlamli olmaktadir.

Dolayisiyla veli, Tanr otoritesinin kendinde zuhur ettigi kisidir. Bu otorite,
kaynagini tasavvufun veldyet 6gretisinde bulur. Zaten halkin teveccuhtune konu
olugturan, yasayan ya da gecmiste kalmis veliligin kapsami, ortagaglarda
tasavvufun kitlesellesmesi sonucu her bdlgenin, meslek 6rgutinin (lonca),
hatta neredeyse her yerlesim biriminin patron azizi (Hoffman, 1995: 4)
konumunda olan bir Sufi tarikati seyhini, onun turbesini, mezarini igine alacak
bicimde genigletilmistir. Her ne kadar bu uygulamalar Sufi islamin velayet

Ogretisiyle tam olarak uyusmasa da, sonugta asil kaynagini bu égretide bulur.

Tarkiye'de, dunyanin birgok yerinde de goruldigu gibi, dinsel baglamda
onemli kabul edilen insanlara ait kabir, turbe ve yatirlara yapilan periyodik
ziyaretler, bu ziyaretler esnasinda yapilan etkinlikler (dua etmek, adak adamak,
dilek dilemek vb.) ritiel bicimleri olarak adlandirilabilir. Ancak, bu tur
davranisglarin, ritlel bigciminde ele alinabilmesi igin bazi nitelikler gostermesi
gerekmektedir. Oncelikle bu tir davraniglar diizenlilik arz etmeli, mekana bagli
bazi yuzeysel farkliliklar diginda birgok noktada ortakliklar sergilemelidir.
Tarkiye'de evliya kllti bashgl altinda toplanabilecek etkinlikler su pratikleri
kapsamaktadir: Kurban kesme, adak adama, tirbe etrafinda déonme, tlrbeye ya
da yakinlarindaki her hangi bir yerde mum yakma, makara sarma, kuguk taglar

tutturma, tirbe yakinlarindaki kabir ve agaclara bez pargalari baglama vb.

Bilindigi gibi kult, inan¢ anlamina gelir ve yine bilindigi gibi, Turkiye'de bu
tir etkinliklerin sistematik olmadigi, hurafelerden, islam ®ncesi bir takim

kalintilardan, batil inanglardan muatesekkil oldugu, bu nedenle de akil disi

188



olduklari gseklinde neredeyse tum cevrelerde yaygin bir kani vardir. Bu kani
aslinda ¢ok yanlis da sayillmaz zira gergekten bu tir etkinlikler (Tarkiye igin
konusulacak olunursa) Samanizm, Budizm, Maniheizm, Gnostisizm, Yahudilik
ve Hiristiyanliktan birgok unsur ve iz barindirmaktadir ve ¢ogu zaman da kitabf,
tutarli dinsel inanclardan (Yine Turkiye icin konusulacak olursa Sinni islam ya

da On iki imam Sias! gibi yaygin mezhepsel olusumlardan) uzaktirlar.

Sistemlilik, tutarlilik Ozelligi gostermeyen bu tur etkinliklerin bir kult
olabilmesi icin gerektirdikleri sistemlilik ancak metin ya da metinlere dayali bir
gelenek Uzerinden saglanabilir. Bu noktada olugsan s6z konusu problem, sosyal
antropoloji literatirinde uzunca bir slUredir tartisilan mitos-rit iliskisine tekabul
etmektedir. Sosyal antropolojide bu tartismanin ana eksenini mitosun mu, yoksa
ritin mi 6nsel ve belirleyici oldugu belirlemektedir ve tartisma kesin bir cozime
kavusturulabilmis de degildir. Bu tartismanin ayrintilarina girmeksizin onemli

olan boyutuna odaklanmak mumkundur.

Ozellikle ilkel toplumlarin dini pratikleri-ritiielleri s6z konusu oldugunda,
tamamlayici olan ve bazi antropologlara gére de belirleyici olan mitos veya
mitsel anlatilardir (Girard, 1988: 157). Bu mitsel anlatilar kusaktan kusaga
aktarilan bir hikmet bigimi olarak yabanil toplumlarin bellegini, tarih anlayisini,
dlinya gorusuna belirler ve yansitir. Ancak bu mitosun toplum hayatindaki
realizasyonu, daha dogrusu mitosun davranigsal saglamasi olarak rit
olmaksizin, yabanil toplumun hayatiyeti tehlike altinda demektir. Her ne kadar
yabanil toplumlar icin doganin belirleyiciligi nosyonu vurgulansa da, aslinda
Ozellikle 20. yuzyilin ikinci yarisindan gunimuze degin yapilan teorik ve pratik
arastirmalar godstermistir ki, yabanil toplumlarin dogal ¢evrime mahkim
tabiatlari, her zaman dusunuldiginden ¢ok daha simge ve anlam odaklidir. Bu
nedenle de her hangi bir modern toplumdan ¢ok daha kirilgan ve hassas bir
yapiya sahiptir. Tabii ki, burada yapilmak istenen Turk toplumundaki eviiya kdilti
baglamindaki etkinlikleri, yabanil toplumlarin ritGelleri ile bir tutmak degildir.
Ancak, vurgulanmalidir ki, yabanil ya da modern, geleneksel ya da post-modern

olsun toplum tipolojileri arasinda kesin ayrimlar yapmak, sosyal bilimsel
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anlamda, tehlikelidir ve ayrica yabanil toplumlar Uzerinden ilerleyen mitos-rit
tartismasinin aydinlatici bir boyutu da vardir. Zira Ulkemizde, kirsal ya da
kentsel, neredeyse tum cevrelerde gorulen bu ve benzeri uygulamalar, mantikli
ve tutarh bir bicimde agiklanmaya muhtagctir. Bu tir etkinliklerin var oldugunu
sOylemek veya onlarin varligini kabul etmek yeterli degildir. Bu etkinliklerin
tarihsel anlamda kokenini ortaya koymak kadar, guncel varligini ve temel
karakteristiklerini yapisal bir tarzda ortaya koymak da onemlidir. Boylesi bir
analiz igin ise bir klltin parcasini tegkil ettigi iddia edilen pratiklerin eksik
yaninin, yani mitsel yaninin da ortaya konmasi gerekmektedir. Zira rit ile mitos
(hangisinin onsel oldugunu dustinmeksizin) esvarliklardir. Burada sorulmasi
gereken soru sudur: Gunumuz Turkiye'sinde velilik etrafinda tesekkul eden
inang ve pratiklerin kendisinden tlredigi ya da Uzerinde sekillendigi bir gelenek
var midir? Ve varsa bu gelenegin ana unsurlari nelerdir? Ik soruya verilecek
cevap sOyle formiile edilebilir. Oncelikle belirtimelidir ki, veldyet s6z konusu
oldugunda, sdz konusu ritiiellerin mitsel boyutunu islamin Sufi yorumu ya da
tasavvuf olusturur. Tasavvufun isledigi (ibni Arabi, Tusteri, Suhreverdi vb. gibi)
velayet kavraminin halk katindaki inang ve pratikleri birebir belirledigini ya da
acikladigini iddia etmek pek mimkiin degildir. Ancak islamin Sufi yorumunun
ortagag boyunca (6zellikle Anadolu s6z konusu oldugunda) neredeyse tim
toplumsal alanda belirleyici oldugu tarihsel ger¢egdi géz 6nunde bulundurulursa
(Rahman, 1999: 220) Arap olmayan toplumlarin yapisindaki tasavvuf etkisini

kestirmek mumkun hale gelir.

Tasavvufun, Oncelikle tekkelerde islenen haliyle bir yuksek kaltur Grunu
olarak etkisini ele almak gerekmektedir; zira tasavvuf ogretisi, halk katinda
populerleserek bu yuksek kultar 6zelligini yitirmig; ancak, halkin muhayyilesini
de geri donllmez bir bi¢cimde degistirerek belirlemistir. Dolayisiyla, Tekke
islami, bu rittellerin mitos boyutunu olusturan gelenektir, denilebilir. ikinci
soruya verilecek cevabi da; 6zellikle 10. yuzyildan baslayarak slregelen ve
islam cografyasinda felsefeyi tasiyan bir gelenek olarak tasavvuf ekolleri ve sufi
tarikatlari olugturmaktadir. Zira bu tarikatlar kanalyla tasavvufun felsefi dnculleri

populerlestiriimis, halka mal edilmis ve yuksek kultir niteliginden siyrilarak
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tarihsel suregte gunimuizdeki pratiklerin inang boyutunu-mitos boyutunu teskil
etmistir. Oncelikle tasavvufun felsefi yonini ele alarak konuyu agmak

mUmkinddr.

Tasavvuftaki velayet fikrinin ilk kaynagi aslinda Sia’dir. Sia'ya gore
Tanr’nin nurundan olan Peygamber’in ezoterik bilgisi, Ali ve al-i aba tarafindan
surdurtlmektedir (Armstrong, 1998: 233). Onlardan sonra da, imamlar bu
yetkenin sUrdlUrdclsd olmuglardir. Tasavvufta da buna benzer bigimde
Peygamberin mistik énemi asiri vurgulanir. Ornegin tasavvufta Peygamber’le
ilgili tasarim Peygamber’in Tanr’'nin nurundan ve tum insanlardan Once
yaratildigi ve dinyaya gonderiimeden once yuz bin yil bekletildigi bigimindedir
(Hoffman, 1995: 54-55). Peygamber, bu baglamda Sia’da isa’nin Hiristiyanlikta
oynadidi rolu oynar. O, insanligin 6rnedi halinde vydceltilir tanrisal nurun
tezahUri ve yaratiisin basi ve sonu, kamil insan telakki edilir. Tasavvufta
Peygamber igin kullanilan harf simgeciligi de bu duruma bir érnek olusturur.
Nasil Yunan alfabesinin ilk ve son harfleri olan alfa-omega, her seyin baslangici
ve sonu olarak isa’yi isaret ediyorsa, tasavvufta da Arap alfabesinin ilk ve son
harfleri olan elif-ya, Peygamberi temsil eder. Cunkl O, ilk yaratilan insan ve
peygamberlerin muhri ya da sonuncusudur (hatem el-enbiya) (Schuon, 1999:
128; Hoffman, 1995: 55).

Tasavvufun velayet disuncesinin kaynaklari Yeni Platonculugun sudur
teorisine dayanir (Lapidus, 1997: 105). Unli mistik Sihabettin Omer
Siihreverdi'nin ibni Sina'dan miras aldidi sirci israkilik diisiincesi de bu teoriden
mulhemdir (Rahman, 1999: 189). Bu duslUncenin temel sonucu, tanrisalligin
tum unsurlarda mertebelenen derecelerde bulunmasidir. Buna goére varlik
tasiyan her sey Tanri’dan sudur etmistir. Bu anlamda Tanri’nin tim yaratiklari
bir kozmoloji baglaminda siralanmigtir. Bu konuda s6z konusu kaynaklardan
beslenen ibni Arabi, Sia kaynakli, Tanr’nin 15131 olarak niiblivvet, onun 1siginin
(ezoterik bilgisinin) devami olarak da imamet duslncesini, peygamber soyunun
ayricahd olmaktan cikararak Siinni Islam &gretisine uygun bir bigime

sokmustur. Bu anlamda veliler ya da evliya, tanrisal 1s1gin tezahlra olarak
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Peygamber, onun ailesi ve onlarin sevgisi araciligi ile Tanri ile dolaysiz birlige
ulasabilme ayricaligina ulasan insanlardir (Hoffman, 1995: 62). ibni Arabf, tipki
beslendigi kaynaklarda oldugu gibi tanrisal 1s1gin, Tanri’'dan velilere kadar

uzanan seyrini de aciklamis ve bir kozmoloji ortaya koymustur.

Buna ek olarak Hakim Tirmizi'nin gelistirdigi velayet-niblivvet
karsilastirmasi da veldyet kavrami agisindan dnemli bir ugrak durumundadir.
Tirmizi, bircok tasavvufi 6gretide yer alan velayet disuncesini sistemlestirerek
karizmatik tarikat anlayisi ile birlestirmistir. Tasavvufun kozmolojik karakteri
Uzerine odaklanan Tirmizi, dogu Gnostisizmi etkisi ile (Trimingham, 1971: 134)
kutsala-Tanr’'ya kanal olan hiyerarsik bir yapidan bahseder. Bu hiyerarsi

tanrisal bir gu¢ olan bereketin (baraka) diinyaya aktarilmasini mamkun kilar.

Bereket, kutsal kaynakli iyi gu¢ anlamina gelir. Onun fiziki anlamda bolluk
ve psikolojik diizeyde gelisme ve mutluluk getirdigine inanilir. Ornegin Kur’an,
bereketle yukludur; Allah istedigini, peygambere ve cevresine yaptigi gibi,
bereket ile donatir. Kutsal kigiler kendilerine basvuranlari yasarken ya da
oldukten sonra bu gugten yararlandirabilirler. Ancak bunun yontemi duzenlilik
arz etmez. Bereket, tarimci toplumlarda tarimsal verimlilikle 6zdeslestirilir.
Barekallah (Allah bereketli kilsin) ve benzeri turetiimis ifadeler nazar vb.
ugursuzluk durumlarina karsi kullaniir (Colin, 1979: 1032). Bereket ayni
zamanda kutsalligin bambaskalidini, tekinsizligini de yansitir; ona saygisizlik
edenler ya da fazla maruz kalanlar igin 6ldiriict olabilir. Ornegin, Kadiriligin
kurucusu Abdulkadir Gilan’nin tudrbesinin Gzerinden gecen kuslarin, onun
arazisindeki bitkileri yiyen kegilerin dahi oldukleri anlatilir (McDonald, 1990:
223).

Tasavvufta da, diger pek cok mistik dinsel yonelimde oldugu gibi,
kutsaligin nesilden nesile gesitli bigcimlerde aktarildigina inanilir. Bu aktarim
bazen biyolojik anlamda yani babadan ogula, bazen de babadan ogula gegisi
imite eden usta-cirak iligkisi baglaminda inisiyasyon sembolizmiyle
gergeklestirilir. Bu aktarim dusitncesinin arketipsel karsiligini, daha sonraki

boélumlerde etraflica ele alinacak olan, kutsal kraliyet simgeciligi olusturur S6z
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konusu sembolizmin tasavvuftaki karsihigi da tarikat seyr-i stiluku gergevesinde
gelisen bereket zinciridir. Bereket zinciri sayesinde siradan insanlar, maddi ya
da manevi duzeyde tanrisal esenlige ulasirlar. Bu duaslince, bu baglamda
evrendeki dizeni mumkdn kilan hiyerarsik bir azizler ve ermisler (eviiya)
panteonu olarak ele alinabilir. Bu tasarim ayrica Yunan felsefesinin kozmolojik

tasarimlarinin islamilestirilmis bigimi olarak da diistinlebilir.

Bu hiyerarsinin zirvesinde kutb," onun altinda dort evtad,” onlarin
altinda yedi ebrar,® onlarin altinda kirk abdal, en altta da sayilari {i¢ yiizden
fazla olan ahyar”' yer alir (Shushtery, 1980: 92; Ocak, 1990: 84). Bunlar,
yasadidina inanilan ama siradan insanlarin kimligini tam olarak bilmedigi
kozmik idarecilerdir. Bu kozmik hiyerarsi olmasa, kainattaki dizen bozulacaktir.
Kozmik hiyerarsi basamaklarini olusturan kisiler, ayni zamanda velilerdir. Bu
insanlar, ruhani gugleri ile mucizeler yaratabilirler; zira doga olaylari bunlarin
idaresi altindadir (yagmur yagdirabilir, hastaliklar sagaltabilirler vs.). Siradan
insanlar bu velilerin araciliklari olmaksizin dini egitimden istenilen sonucu
alamayacaklardir. Sufi tarikatlari konumlarini, tarikatin kurucusunu peygambere
ulastiran bir silsileye dayandirarak mesrulagtirirlar (Trimingham, 1971, 149). Bu
kurucu figur, tarihsel olabilecegi gibi tamamen hayal Urinu de olabilir. Bu
mesrulastirmanin bir yan iglevi de s6z konusu kurucunun zimnen veya agikga
tasavvufun hiyerarsik kozmolojisindeki velilerden biri olduguna isaret etmektir.
Tarikatin yasamakta olan seyhi de bu silsilenin ve hiyerarsinin bir devami olarak
nitelenecedi igin, bereket, Peygamber'den tarikat kurucusuna, ondan da

tarikatin seyhine ve ondan da mensuplarina aktarilmig olur (Taylor, 1999: 129).

Teozofik anlamda karizmanin inisiyasyon yoluyla aktarilmasini agiklayan

bu duslince, populer muhayyilede askin Tanr’'nin maddilesmesi olgusuna

18 Arapca. Tasavvufta tim velilerin Ustlinde yer aldidi ve Tanri adina evrenin igleyisini
idare ettigi dustndlen veli.

! Arapca. Aga¢ veya demir kazik anlamina gelir, dort evtad evrendeki doért yoni
simgeler ve bu nedenle de merkez sembolizmine dahil edilebilir.

20 Arapca. Gugzel, iyi niyetliler anlamina gelir. Yedi sayisi tasavvufta 6nemli bir sayidir
aslinda neredeyse tum mistik sistemlerde 6énemli bir yeri vardir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bk.
Schimmel, 2000: 140 - 169.

21 .

Arapca. Hayirlilar anlamina gelir
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tekabul eder. Bu nedenle, velilere isnad edilen makamlar, mezarlar, turbeler,
tarikat zaviyeleri, esya vb. seyler bereket tasiyan ya da onun bulastigi seyler
olarak saygl gorur. Bu saygi, yilin belli zamanlarinda (yil donUmuinde,
kandillerde, ekinoks tarihlerinde, ilgili velilerin 6lim ve dogum devriyelerinde)
kadim halk dinselliginin 6nemli saydigi gunlerle birlestirilerek sergilenen cesitli
ritheller (Taylor, 1999: 64-65) bigimine donusir; hatta bazen bu uygulamalar
tapinma boyutuna varir. Bu noktada sufi 6gretinin halk dinine déntsen ozellikleri
gundeme gelir. Gelenekselden moderne, bigimleri dedisiklik gostermekle
beraber hala gecerliligini stirduren bu inang ve ritieller halk dinselliginden ve
sembolizminden beslenmekle beraber, diyalektik bir bicimde halk dinselligini

etkilemekte ve halkin imgelemi igin bir kaynak vazifesi gérmektedir.

Halk katinda evliya kdilti kavrami baglaminda tesekkul eden pratikler her
ne kadar sufi islamin yiiksek 6gretisiyle bire bir drtiismese de yukarida da iddia
edildigi gibi, bu turlG pratiklerin kendisinden neset ettigi iddia edilebilecek
yegane kaynak, sufi islam ve ona ait olmakla birlikte popllerlesen
menakibnamelerdir. Yine yukarida anildigi gibi, gevsek de olsa ritlel niteligi arz
eden bu turlG etkinliklerin mitos boyutunu da bu kaynaklar olusturur. Boylesi
yapisal bir eglestirme, bu etkinliklerin bilingdisi nitelik arz eden anlamlarini
analiz etmek ve ayni zamanda bu tur etkinliklerin hangi sosyolojik ihtiya¢ ya da
sartlanmalarin sonucu olduklarini anlamak icin gereklidir. Bu nedenle bu
calismada turbeler etrafinda tesekkul eden inang ve pratikler incelenmis, bu
g6zlem ve incelemelerin sonucunda elde edilen bilgilerin Uzerinde anlam
kazandiklari arkaplan oldugu dusunulen (mitos-rit iligkisi, velayet, bereket gibi)

kavramlar, calismada 6zetlenerek ele alinmistir.

Tasavvufi edebiyat baglaminda ele alinan veldyethame ve
menakibnameler, tipki Hiristiyanliktaki martyrolojiler (Hiristiyan sehitlerinin
hikayelerini anlatan eserler) gibi, eviiya kdltinin temelini olustururlar. Bu
velayetname ve menakibnamelerde konu edilen kisiler, tarihsel olarak
dogrulanabilecek kisilikler olabilecegi gibi, halk muhayyilesinin Grinu olarak

tamamen kurgusal da olabilirler. Bunlarin igerigi genellikle s6z konusu edilen
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kutsal kisinin yasam oykuslu ve kerametlerinden olusur. Keramet kavrami
evliyanin peygamberden ayrildidi noktayi belirtir. Mucize, Allah tarafindan
peygamberlere verilmis bir niteliktir;, keramet ise Tanri tarafindan, secilmis

kullar1 olan evliyaya bahsedilen bir hediyedir (Ocak, 1997a, 29).

islamin blnyesindeki mistiklik, Peygamber 6ldiikten sonra hemen kendini
gostermis ve zahitlik biciminde yayllmaya baslamistir. Bu ziihde dayali mistiklik
anlayisi, 6zellikle iran'in ve Tirkistan'in Islamlasmasiyla birlikte melamete
dayali bir mistiklige donusmus ve Oozellikle Abbasiler ddéneminde mevali
arasinda tenasuhgu (reenkarnasyon) ve huldlci (Tanr’nin bir insanda
bedenlenmesi) bir takim inanglarin gelismesine neden olmustur. Abbasi devrini
mumkin kilan gelismelerin bas aktorli ve Arap olmayan Muslimanlardan olan
EbG Mdaslim'in, yine Abbasiler tarafindan idam edilmesinden sonra bu
tenasthgu ve huldlct inaniglar bir dizi isyana donusmuis ve otoriteleri 755-840
yillari arasinda mesgul etmistir (Ocak, 1998: 24). Ancak bu tur siyasal
problemler asildiktan sonra olgunlasma evresine giren islamiyet dzellikle iran ve
Tarkistan'da tasavvufi bir girinim kazanmistir. Hatta denebilir ki, Tarklerin
kitleler halinde Islamlasmasini mimkin kilan da, tasavvufi islamin esnek
yorumlaridir (Ocak, 2001: 32). Bu déonemde 6n plana ¢ikan ve Turkler arasinda
en cok yayillan Sufi 6gretisi, Yesevilik olmustur. Eski samanist, Budist ve
Maniheist inanglarin izlerini tagiyan ve Sunni islamin disinda zikredilmese de
tam olarak iginde de sayllamayacak olan bu 6greti genelde gdgebe olan Turkler
arasinda c¢ok taraftar bulmustur (Ocak, 2001: 44-45). Yesevilik'in en énemli
vasfi keramet, velayet gibi islamin éziinde bulunmayan unsurlara fazlasiyla
sahip olmasidir. Yesevilik, Anadolu'nun dini-sosyal tarihi icin buyik dnem tasir
zira Anadolu ve Balkanlar'in Islamlasmasi asamasinda blyik paya sahip
Babailik, Ahilik, Melametilik, Kalenderilik ve Bektagilik gibi heterodoks sufi
akimlari hep Yeseviligin devami niteligindedirler. Yine ayni baglamda en yaygin
ortodoks tarikati olan Naksibendilik de kendini Yesevilige dayandirmaktadir. Bu
baglamda Yesevilik'in (velayet ve keramet agirlikh) bir 6greti olarak Turk Islami
icin 6nemi asikardir (Ocak, 1996: 65-69). Tum bu deginilen tarikat ve akimlarin

mensuplari tarafindan yazilan ya da c¢ogaltilan velilere dair menakibnameler
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araciligiyla evliya inanci ozellikle Anadolu'da buylk yayginhk gostermis ve
hetorodoks olsun, ortodoks olsun neredeyse tum halk icin turbe ziyaretleri ve

onunla ilgili inang ve pratikler islamin bir pargasi olarak goriilmeye baslanmistir.

Bu inancg ve pratiklerin icerigine g6z atmak gerekirse sunlar sdylenebilir:
islamdaki agkin Tanri anlayisina karsin, veliler Tanri tarafindan yénlendirilen,
Tanrr'ya tutulmus insanlar olarak gordltrler. Onlarin Tanri adina lanetleme ve
bagislama yetileri vardir ve bu anlamda aslinda pek ¢ok geleneksel Musliman
toplumda agkin Tanri’nin somut goéranimadnu, yasayan ya da 6lmus veli temsil
eder. Tarih boyunca seyh ya da velilerden niyaz edilen seyler sunlar olmustur
(ve belki bazi yerlerde halen olmaktadir): Surllere bulasan hastaliklarin bertaraf
edilmesi, insanlarin tutulduklari hastaliklarin bertaraf edilmesi, cocuk sahibi
olmak vb. Bu amagclarla yasayan veli olarak seyhe, ya da o6lmus velinin
temsilcisi olarak onun turbesini idare eden seyhe gidilerek gerekli adak ve
armaganlar (genellikle en az alti aylik erkek bir hayvan) yilin belli dénemlerinde
(genellikle de velinin mevlidinde) velinin tirbesine sunulur (eger bir adak hayvan
kesilirse kani parmakla tlrbenin duvarina, kubbesine suruldr). Velinin dogum
ginunde bu pratikler yogunlasacagi icin genellikle o gun tlrbede veya
cevresinde bir hayir (kars. belli zamanlarda belli amaglarla sokaklarda hayir

niyetine dagitilan yiyecekler) ziyafeti tertip de edilir (Patton, 1994: 64-66).

Burada vurgulanmasi gereken nokta, Turkiye'de, yasanan modernlesme
ve sekulerlesme slreci sonucunda, Ozellikle tekke, zaviye ve turbelerin
kapatiimasiyla bu tdr uygulamalarin yukarida verildigi gibi sistemli bir
gorinumden c¢ikip genellesmesidir. Bu genellesme ve popdllerlesme, bu tar
pratiklerin ait olduklari inanglardan uzaklasmalari sonucunu getirmistir. Ozellikle
bu tur inanglarin sosyal-morfolojik tabanini olusturan tarikatlarin (Bektasilik,
Mevlevilik gibi) ortadan kalkmasi, bu inang ve pratiklerin anonimlesmesine
neden olmustur. Bu durumda bu tir inang ve pratiklerin simgeciliklerini
yorumlamak daha da zorlagmaktadir. CUnkl anonimlesme beraberinde hangi
6genin hangi inangla bitistirilebilecegini tayin etmeyi zorlagtiran ve iginde

Samanizmden,  Ortodoks  Hiristiyanliktan, = Musevilikten,  Nesturilikten,
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islamiyetten hatta Roma dénemi pagan inanislarindan bile izler tasiyan bir
dinsel simgecilige donusmektedir. Bu nedenle, bu inaniglarin antropoloji

literatirandeki kargiligina goz atmak gerekli goérinmektedir.

Daha 6nce yukarida da deginildigi gibi tasavvuf kozmolojisinin ve eviiya
kdltinin merkezi 6gesi, tanrisal otoritenin aktarimini agiklayan tanrisal kraliyet
simgeciligidir. Her ne kadar veli kiiltii islami bir gérinim arz etse de, onu s6z
konusu sembolizm bagdlaminda dinyanin diger mistik yonelimleriyle birlestirmek
mumkundur. Bu baglamda konuyla ilgili dinsel antropoloji literaturiine go6z
atildiginda ilkel-modern toplumlarin dinsel yasamlarinda benzer motiflerin
oldugu da teslim edilmelidir. Bu, en basit ve gindelik dille ifade etmek gerekirse,
soyut, askin olanin igkin olana indirgenmesi baglaminda kutsal olanla fiziksel
anlamda temasi ima eden Tanri’'ya dokunmak anlamina gelir. Veli kavraminin
kazandigl dinsel anlam, tam da bu noktada anlasilir olmaktadir. Tanri
tarafindan secilmis, kayirilmis insanlar olarak veliler, aslinda kendi cisimlerinde
kutsall yasatanlar olarak goérulmelidir. Bu baglamda benzer icerikli kavramlar,
islam disindaki dinlerin bircogunda da gorilmektedir. islamdaki veli kdlfleri
bicimine en yakin azizlik (sainthood) kultleri 6zellikle Budizm, Hinduizm,
ZerdustlUk ve Hiristiyanlikta yer almaktadir. Musevilikte bu tur kultlere
rastlanmasa da, genel ibadetlerin bir pargasini olusturan kutsal insanlari
yuceltme, onlari dualarda anma ve sereflendirme pratiklerine rastlanmaktadir.
Musevilikte aziz-veli inancinin primordial bir bigimi olarak, yasami pahasina
inancini koruyan, bu nedenle 6lumu veya iskenceyi goze alarak cemaatin
yasam bigiminin, dinya gorusunun kolektif bir temsili olan inanglar ugruna
canini veren insanlarin cemaat tarafindan ululanmasi (goérece rasyonel) pratigi
s6z konusudur ve ozellikle islam ve Hiristiyanlik igin sehitlik (tarihsel anlamda
dogru olsun ya da olmasin) azizlik-velayet inancinin énemli bir gérinimu haline
gelmistir (Abelson, 1994: 62-63).

Sehitlik (martyrdom) ve azizlik (sainthood) motifi, 6zellikle Hiristiyanlik ve
islamiyette farkli dinler ve inang sistemlerinin etkileriyle de Tanr’nin agkin ve

tek¢i mutlakiyetine ragmen neredeyse Tanri igin yapilan ibadetlerin yerine
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ikame olmustur. Aslinda bu U¢ dinin ortaya ¢ikisini da karakterize eden
peygamberlik-vahiy paradigmasi, 6zu itibariyla benzeri bir motife dayanir: Yani
Tanrr’'nin, kendi dizenini kurmak (ya da restore etmek) icin, bir insani se¢gmesi,
onu yulceltmesi ve hatta onda bedenlenmesi (hul(l) disltncesi. Bu tespit, bu
dinlerin daha sonra kurumlasarak Tanr’’yr ve tanrihik vasiflarini buttinayle
askinlastirmalarina ragmen aslinda igkin tanrisallik fikrinin nigin bu dinlerde
halen gecerli oldugunu da aciklar. Bu nitelik, bu dinlerde bilingdisi bir mahiyette
devam eder. Oyle ki, 6zellikle Hiristiyanlik ve Islamiyette benzeri inang ve
pratikler dylesine blyuk bir yayginlik gostermistir ki, resmi dinsel 6gretiler dahi
bu durumu kabullenerek icermek durumunda kalmiglardir (Roma Kilisesi 1563
yilinda topladigi bir konsil ile azizligi imani tamamlayan bir 6ge ilan etmistir)
(Thurston, 1994; 51). islam'da resmi bir kilise olmadigi icin béyle bir karar
bulunamaz; ancak genel olarak Gazali’'nin tasavvufla Sunniligi bagdastirma
basarisi gdéz 6ninde bulundurulursa, velayetin Sinni islam tarafindan, bir

dereceye kadar, kabullenildigi dusunulebilir (Patton, 1994; 63).

Velayet, azizlik gibi inaniglar s6z konusu edilen dinlerde hi¢ slphesiz
belirli bir mantiga, tutarh bir agiklamaya (cannonization) kavusturulmus ve resmi
ogretinin sinirlari igine ¢ekilmisse de yukarida bilingdigi bir goérinim arz ettigine
deginilen tanrisalligi ickinlestirme egilimi her zaman igin siyasal-sosyolojik
kaygilarin temsilcisi de olan ortodoks kesimleri (Hiristiyanlikta kilise, islam'da da
ulema) rahatsiz etmigtir. Her ne kadar Hiristiyanlik huldl inancina (sadece
isa’nin tecriibesi baglaminda) resmi 6gretisinde yer vermisse de, sonucta
kilisenin kurumlagsmasiyla birlikte, kurulu toplumsal-siyasal diuzen igin tehdit
potansiyeli tasiyan bu tir inaniglar (hulQl anlayiginin isa'’nin tecriibesiyle
sinirlandirmasi1  ve  tarihsellestirimesi  sonucunda), sapkinlik  olarak
nitelendirilmistir. islam'da ise durum biraz daha farkli olmakla birlikte benzerdir.
islam'da Peygamberin durumu (bir insan olarak Allah tarafindan secilmis
olmasi) hulll olarak nitelenemez; ancak, islam, Hiristiyanliktan ¢ok daha kisa
bir ddonemde bir din olarak tarih sahnesine ¢ikmis ve ¢ok hizli yayilmistir.
Peygamber’in dlimiini takip eden otuz yilda islamin sinirlari batida Tunus'a,

doguda Tdurkistan ve kuzeyde de Anadolu'ya dayanmistir. Bu durumun
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yansimasi Islamin dinsel kurumlar olusturuimadan &6nce buyik kitlelere
ulasmasi seklinde tezahiir eder. Bu nedenle islamda mevcut dinsel kurumlar,
islam toplumunun dagilmasini ya da islami naslarin degistirimesini dnlemek
amaciyla de fakto olarak ihdas edilmek durumunda kalinmistir. Bu nedenle de
her ne kadar islamda huldl vb. inanglar hicbir sekilde kabul edilmese de halk
katinda hulllct inanglar her zaman s6z konusu olmus ve islamin kurumlastigi

dénemlerde birgok ayaklanma, isyanin motivini olusturmustur.

Askin kutsalin ickinlegtiriimesi ya da Tanr’'nin dunyaya indirilmesi
motifinin pek c¢ok dindeki ortak yapisal sembolizmine bakmak, veli-aziz
kiltlerinin sosyolojik gondermelerini anlamayi kolaylagtiracaktir. Genel olarak
tanrisaligin, kutsalligin uygarlk tarihi boyunca ickinlikten agkinlia dogru bir
seyir izledigi kabul edilmekle beraber, mitolojik olanin tarihsellesme egilimine
girdigi gorulmektedir. Bunun sonucu olarak ahlak, tarihsellesen bir Tanr’'nin
taleplerinin yansimasi olarak goérlilmeye baslaninca da bu inancin maddi-
sosyolojik plandaki temsilcilerinin (kahinler, peygamberler) s6z konusu toplum,
grup Uzerindeki otoritesi, agkin bir referansla guglendiriimis olmaktadir; dyle ki,
bu tur gruplardaki siyasal kurumlar da bu mesruiyet cgercevesini gbzetmek
durumundadirlar. Bu iligki bicimi kimi 6rneklerde tam bir 06zdeglesme,
kimilerinde gevsek bir esgudim seklini alabilmektedir. Tanr’nin agkinlasmasi,
askinlagtigi oranda da mudahaleci olmasi, kendisinden tureyen vahiy

geleneginin Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam'da da benzer bir durum yaratir.

Tanr’nin varolus alani olarak tarih, kitlelerin bir 6zne olarak Tanri’'nin
buyruklarini izlemek, yerine getirmekle yukimll olmasini gerektirmistir. Bu da
din alimleri ya da ruhbanin diginda kalan ve bu tarz sorunlarla muicadele
etmesine yarayacak entelektlel kavram ve metinlere ulagsamayan kalabaliklarin
Uzerindeki baskiyr artirmigtir. Kitlelerde sadece siyasal degil, ayni anda ahlaki
ve psikolojik boyutta da buyuk bir baski s6z konusu olmustur (tarihin insanlik

lizerinde yarattigi gerilimler ve baskilar icin bk. Eliade, 1994: 144).

Kitleler bu tlr baskilari hafifletmek igin mitolojik tasarimlari devreye

sokarlar. Bu nedenle, neredeyse tarih boyunca tum toplumlarda varligindan
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bahsedilebilen, 6zelde de velilik ve azizlik gibi kutsalligin ickinligi diguncesini
belirleyen bir sembolizm duzeyi vardir. Bu mitolojik sembolizm bigimi kraliyet
simgeciligi olarak adlandirlabilir. Kraliyet motifi gegiciligin, bozulmanin gegerli
oldugu dunyada kaliciligi, surekliligi ve devamliligina isaret eder. Kral, 6zellikle
de geleneksel insan icgin, kozmik dizenin bu dunyadaki temsilcisidir. Ona itaati,
sayglyl, ondan korkmay! gerektiren sadece fiziksel zor degildir. Hatta bazi
durumlarda bu fiziksel zorlama ortadan kalktigi halde mesru iktidarin temsilcisi

olarak krala itaat devam eder.

Kralin kozmik dizenle iligkisi ve kralligin (hanedan) bu dizenin dunyevi
temsilcisi olarak goértlmesi olgusu, kralin hem siyasal hem de dinsel iglevleri
kendi blnyesinde birlestirmesinde de gdzlemlenebilir (tabiidir ki, ginumuzdeki
sekulerlegsmis kralliktan bahsedilmemektedir). Arkaik kaynaklara ve yabanil
topluluklara bakildiginda tanrilik vasiflarinin, yani diger bir deyigle hayati idare
ettigine inanilan kutsal guglerin, ginimuz ahlaki dinlerinde oldugu gibi askin
olmadigi gorulur. Ancak bundan da o6te, yabanil topluluklarda ve gunimiz
geleneksel topluluklarinda hala izleri gorulen ve 6zellikle Frazer'in Alfin Dal adl
onemli c¢alismasinda arkaik doénemlerin kalintilari olarak niteledigi bazi
Ozelliklerin somut ve ickin bir dizlemde benzer bigimde islev gordukleri iddia
edilebilir (bk. Frazer, 1991, 1992). Kutsalidin ickinligi olgusu arkaik
donemlerden kalan bir kalinti olarak degil, insan dusuncesinin uygar soyut
dusunce-mantigin gelisimi ve yayilimi ile etkinligi azalan ama altta varligini hala
surdiren guncel bir nitelik olarak degerlendiriimelidir. Bu dusunce bigimini
mitolojik dugtnce ile de karsilamak mimkuandir. Bu durumda mitsel distuncenin
Ozellikle modern ahlaki dinler ve modern tarih anlayisinin tahrifatlari sonucunda
halk dinselligine hapsedilmis bir bicimde varligini, etkisi azalarak strdirmekte

oldugu dusunulebilir.

Frazer, Altin Dalda kralin Tanri olarak goruldugu arkaik donemlere ve
glincel geleneksel topluluklara iligkin ayrintili bilgileri derlemistir. Ornegin kral,
yaslilik belirtileri gosterdiginde kurban edilerek ruhu ardilina gegcirilmelidir. Zira

onun ruhu, tabiatin duzeninden sorumludur ve eger henuz gugliyken yani
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6lmeden bir bagkasina aktariimazsa doganin duzeni bozulacaktir (Frazer, 1991:
212-213). Bu baglamda kralin, kraligin mitolojik bir digtunce bigiminde
tanrisallikla, kutsalla gevrelenmis oldugu soOylenebilir. Bu dusunce, 6zellikle
geleneksel topluluklarda krallara yonelik tabularin  gug¢ld  varhgr ile
temellendirilebilir. Ornegin Kore krallari bu niteliklerinden dolayi on dért, on bes
yaslarindan itibaren bir saraya kapatilirlar ve kimsenin onlari gérmesine izin
verilmez. Yine ayni sekilde Tonkin krali yilda bir iki kez digari ¢ikardi, ancak
halkin ona bakmasi yasakti. Benzer bicimde Maorilerde kral-sef tabusu g¢ok
onemli ve tehlikelidir. Bir Maori sefinin herhangi kisisel bir egyasi bir baskasi
tarafindan kullanildiginda, o kisi tabu cignendigi icin kirli, murdar sayilmakta ve
hatta aktarildigina gore olmektedir (Frazer, 1991: 162-163, 165). Bu durumu
anlamli kilan kutsalin, tabunun bulagici kirliligi, kutsalhgi fikridir. Bu anlatilanlar
baglaminda kralllk duslncesinin  tanrisallik  fikrinden, hatta Tanri’'nin
yerylzundeki goranumu didsuncesinden turedigini kabul edebiliriz. Kralligin
onemli 6gesi devamliliktir. Krallar élur ama krallik kalicihigin ve 6limsazlagun
temsilcisidir. Kral sonsuz bir gorevi icra edendir (Leach, 1983b: 37). Bu bilgiler,
Frazer’in bulgulariyla birlestirildiginde krallarda Tanri’'nin yeniden dogduguna ya
da bedenlendigine inanilir. Eski Ahifte ve Yeni Ahifte adi gegen
peygamberlerin bu baglamda degerlendirildikleri goriilmektedir. Ornegin Yakup,
ibrahim, Yusuf, Musa, Isa vb. hep Tanr’'nin giicini temsil eden, diger bir
deyisle Tanr’'nin cisimlesmis bigimleri, Tanri-krallardirlar (Leach, 1983b: 56).
Krallik dusuncesinin esasini, devamlilik ve sureklilik, yani bir anlamda degisen
gorinimdn altinda degismeyen, devamli tekerrir eden, nesilden nesile
aktarilan tanrisallik fikri olusturur. Adlari anilan ibrani peygamberleri de birer
kole, fakir olarak dogmalarina ragmen ¢olde, yabanda veya goérece kotu bir
ortamda Tanr’nin gucuyle karsilasarak soylu krallar oluvermiglerdir (Leach,
1983b: 37). Burada vurgulanmasi gereken nokta, yabanil ya da ahlaki dinlerdeki
devamlilik, tekerrlr fikridir. Bu devamlilik i¢kindir, yani kisilerin fani viacutlarinin
altinda tanrisal guicun her yeni tanri-kralla yenilenmesi s6z konusudur. Bu
baglamda, kutsal krallik dugsincesinde krallar Tanr’nin yenilenen gucunun

bedene burinmuig gérinumleri olarak ele alinabilir. Kraliyet simgeciliginin bu
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sekilde ele alinmasinin altinda yatan temel sembolizm bi¢imi krallarin Tanri ile
dlnya-insanlar arasinda araci bir islev gormeleridir. Bu temelde kutsal olanla
araci konumda bulunan azizler veya velilerin dinyanin nizamindan sorumlu
kisiler olarak gorulmeleri mumkunddr. Daha dogru bir ifadeyle bu kadim
sembolizm baglaminda, halk imgeleminde bu figurler birer kral gibi
algilanmaktadirlar. Onlar manevi otoritenin, tanrisal otoritenin temsilcisi
krallardir. Hem maddi, hem manevi alanda yetke sahibi olduklarindan onlarla
iliskiye girmek esenlik saglayabilecegi gibi zarar da verebilir. Peygamberlerin

tanrisalligi da bu anlamdadir.

Tasavvufun Tanr’dan kaynaklanan gucun hiyerargik bir bigcimde en
tepeden en asadiya inisini agiklayan veldyet teorisi de bu baglamda tanrisal
kraliyet simgeciligine dahil edilebilir. Zira tanrisalligl temsil eden ya da daha
dogru bir ifadeyle Tanr’nin yeryuzindeki vekilleri olarak kozmolojik duzeni
ayakta tutanlar 6lumsutzdurler. Kadim sembolizmlerde ebedi donus dusuncesi
baglaminda sirlarin inisiyasyon yoluyla yeni Uyeye aktariimasi yeniden dogusu
simgeler ve bu baglamda velilerin, halifeleri araciligi ile yasadiklari igin, kozmik
anlamda 6lmeleri mimkin degildir. Olmus velilerin  keramet gdstermesi
olgusunda da goruldigu gibi velinin 6limd onun guglerini azaltmaz aksine
artinr. Peygamberlerde, krallarda vb. tim kutsal kisiliklerde baba-ogul, usta-
cirak, halef-selef dusuncesi baglaminda yenilenme, sureklilik ve tekerrlr
merkezi temadir. Ayni inan¢ ya da 0Ozelligi halk imgelemi de paylagir. Ebedi
tekerrir dusuncesini krallik vb. kavramlar araciligi ile temsil eden en belirgin
mitolojik ¢evrim, daha dnceki bolimlerde (Yahudilik ve Hiristiyanlikta Mitos ve
Halk Dini baghkli bélim) deginilen Osiris-isis-Horus gevrimidir. Bu baglamda
evliyalarin, azizlerin halk muhayyilesinde 6lumsuz super kahramanlar bigiminde
algilandigi sdylenebilir. Menakibnamelerdeki mitolojik unsurlar da bu durumu

gOzler 6nlne serer.

Kralin kutsall kendi bedeninde tasiyan canli bir simge olmasi, onun
ardiinca devralinacak olan kutsalligin soya bagli aktarimi dusuncesi ile

tamamlanir. Her ne kadar, ahlaki dinlerin kurumlagsma ile birlikte gelisen
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tarihsellegtirici  6zellikleri, kutsalin igkinlestirildigi bu tlr simgeci kaliplar
zayiflatmigsa da, bu bicimler bu dinlerde zuhur eden gizci, inisiyatik, masonik
tarikat yapilanmalarinda tum gugleriyle geri donmustir. Bu tir tarikat
yapilanmalari kutsalligin igkinlestigi kral-rahip simgeciliginin ¢esitli oranlarda
goruldugu hiyerarsik bir yapilanmaya sahiptir. Musevilik, Hiristiyanlik ve
islam'da benzesik oldugu iddia edilebilen mistisizm bicimlerinde Ustat, pontif,
kutb vb. secilmis ve kutsal kisilerin varligi da yine bu sembolizm baglaminda
anlasilir olmaktadir (Guenon, 2004: 14). Bu tema tasavvufun velayet
duguncesinde de hakimdir. Tasavvuftaki inisiyasyon, muridin sirlara erdirilmesi,
Tanr’'nin egemenligine teslim olmasi vb. gibi motiflerin her zaman igin bir pir,
seyh, mursit ve hiyerarginin en Ustlindeki kutba (Ocak, 1997a, 4; Ocak, 1998:
262-265) atfedilen bir kutsal hiyerarsinin varligi ortaya ¢ikacaktir.

Bu baglamda, halk islamindaki velayet inancinin biinyesinde ruhsal
oldugu kadar siyasal da olan bir kurtulus beklentisi ya da en azindan bir kurtulus
simgeciligini icinde barindirdigi iddia edilebilir. Bu simgeciligin ruhsal-psikolojik
boyutu 6zellikle modern zamanlarda sekulerlesmenin yol actigi buyuden arinma
karsisinda insanlara yanilsamali da olsa bir nefes alma imkani saglamaktadir.
Tasavvuf da bu tarz inisiyatik, hiyerarsik ve mistik bir islam anlayisina
dayanmaktadir. Turklerin biyiik oranda tasavvufun hakim oldugu ilimh bir islam
anlayisi sayesinde kitlesel anlamda Muslimanlagmasi olgusu s6z konusu
edildiginde tasavvufun Tirk halk islaminin olusumundaki énemi ortaya ¢ikmis

olur.

Tasavvuf veya tekke Islaminin halk katindaki senkretik karakteri yukarida
zikredilen krallik simgeciligiyle ortusur. Nitekim bu huldlct karakterin, Selguklu
ve Osmanli tarihi boyunca vyol actigl ihtilalci halk hareketleri bunu
kanittamaktadir. tanrisal olani, kutsali manevi bir liderin temsil ettigi, daha
dogrusu kisiliginde cisimlestirdigi bir ideolojide (bu kisi 6lmus olabilecedi gibi
yasayan biri de olabilir) bu kutsal kisinin karizmasi ¢ergevesinde sekillenen dini
pratiklerin kapali bir cemaat yasaminda kiginin kimligini ne derece belirleyici

olabilecegini hayal etmek zor dedgildir (Bu pratikler, tekke, turbe, hankah vb.
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kutsalhgini kaltin merkezindeki kisinin karizmasindan alan mekanlarin fiziksel
yapilariyla iligkili olarak adak adama, dilekte bulunma vb. etkinlikleri kapsar). Bu
baglamda, bir insanin bir turbeye giderek bir hayvan kesmesi, kisi farkinda
olmasa da bir derin agiklama dizeyini, simgesel bir gdzimlemeyi gerektiren bir
etkinliktir ve bir hayvanin oldurilmesinden fazla bir seydir. Bu baglamda evliya
kilti gergevesinde yerine getirilen pratikler, bu pratikleri yerine getiren kisiler
nasil ifade ederse etsin, kadim bir sembolizm duzeyinde derin bir mitolojik alt
yaplya sahiptir. Bu nedenle, bu kapsamdaki pratik ve inanglarin yuzeysel bir
metotla ele alinmasi, sadece uygulamalara katilanlarin bilingli durumlarini
hesaba katacagi igin ylzeysel bir bilgi sunmaktan 6teye gidemeyecektir. Bu
metodolojik mahzurlardan dolayr bu c¢alismada bdylesi teorik bir metod

kullaniimaya ¢aligiimistir.

7.2. Tiirk Halk islaminda Velayetin Yeri

Turk halk islaminda, kisi kilti diger dinsel geleneklerde de gorildigu gibi
hayli gecerli bir motiftir. Ancak bu motifi ve bu motifle ilgili uygulama ve inanclari
anlayabilmek igin, senkretik bir yapi arz ettigi ifade edilen Turk halk inanglarini
bir buttin olarak irdelemek gerekir. Zira veli kilti baghdi altinda ele alinan inang
ve uygulamalari, bir kiltir 6gesi olarak diger inanglardan izole ederek anlamak
mimkiin degildir. Bu baglamda islamiyet ve halk tasavvufu agisindan kokenine
degdinilen velayet dusuncesi merkezli inan¢ ve uygulamalarin, yapisalcihigin bir
batund anlamak igin tek tek 6gelerin ele alinmasinin yetersiz ve yanlig olacagi
perspektiften hareketle, bir butlin olarak ele alinmasi gerekmektedir. Zira bu tir
inan¢ ve uygulamalar, sosyolojik baglamda total sosyal olgu olarak adlandirilan
batunsellik icinde anlamlidir. Bu baglamda veli kiltintn Tark folklorik inanglar

sisteminde, bir yapi olarak ele alinmasi muamkunddr.

S6z konusu total sosyal olgu, halk inanglarinin bireysel tecribelere
yansiyan bi¢imlerinde de gorunir olmaktadir. Cobanoglu’nun bu tarli kolektif
inanclarin bireysel sdyleme nasil yansidigini gosterdigi ¢alismasi, bu durumu

gOzler énune sermektedir. Bu galismayi konu agisindan énemli kilan sey, Turk
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halk inanglarinin Uzerinde temellendigi mitolojik kozmolojiyi, alandan bireysel
orneklerle gozler 6nlne sermesidir. S6z konusu tecribeler her ne kadar
bireysel olsa da sonugta kolektif bir muhayyilenin varligini ortaya koyacak kadar
benzesen bicimlerde tezahir etmektedir. Bu da gdstermektedir ki, geleneksel
baglami zayiflamis olsa da, halk kiltirindn olaganustu olaylara iligkin tutum ve
egdilimini belirleyen kozmolojik dizen hala varligini devam ettirmektedir (ayrintili
bilgi icin bk. Cobanoglu, 2003).

S6z konusu edilen galismada olaganusti birgok bireysel tecribede
oncelikli olan unsurun cin, peri, veli, Hizir ve tanimlanamayan gugclerle ruya
araciligi ile ya da dogrudan kurulan iletisim oldugu gorulmektedir. Batin bu
motifler arasinda 0Ozellikle yatir, veli, dede, Hizir'in dahil oldugu tecrubeler de
azimsanmayacak kadar yayginlik gostermektedir. Bu mistik tecribe anlatilari
(memoratlar), genellikle halkin zorda kaldigi durumlarda evliya olarak
adlandirilan yagli, sarikli, ak sakalli vb. bigimlerde tanimladigi kisilerin yardimini
gordigu seklinde aktariimaktadir. Buna ek olarak bir diger kalip da veli, dede
yatir vb.ne yonelik bilerek ya da bilmeyerek islenen kusurlarin, saygisizliklarin
olaganustu yollardan cezalandiriimasidir. Bu motif 6zellikle halk arasinda

belirgindir.

Velilerin kerametleriyle ilgili olarak aktarilan tirli anlatilar neredeyse
populer bir mahiyette her zaman varligini korumay! basarmigtir. Bir yatirin
yerinden kaldiriimasi esnasinda yasanan aksilikler, eskiden yatir olan bir
mevkie yapilan evde yasayanlari huzursuz eden olaganustu olaylar, herhangi
bir veliye, tirbe ya da yatira saygisizlik yapanlarin cezalandiriimalari vb.
bicimlerde anlatilan olaylar halk arasinda keramet sahibi, olaganustu kisiliklere

dair bir kabultn, inancin varligini gosterir (Cobanoglu, 2003: 180-181, 183).

Keramet olarak adlandirilan ve velilerle birlestirilen olaganustu
meziyetlerin bazi zamanlarda guncel olaylarla da de birlestirildigi gorular.
Ornegin ayni kalibin farkli versiyonlari olarak, Canakkale, Kurtulus Savaslarina
dair anlatilara sonradan Kore savasi ve Kibris ¢ikartmasi ile ilgili hikaye ve

anlatilar da eklenmistir. Bu anlatilar 6zellikle yardimci kutsal bir kisilik olarak,
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daha sonra etraflica ele alinacak olan, Hizir'i hatirlatan yasli, ak sakalli, yesil
sarikll kisi ya da kigilerin savas esnasinda dusmana kargi Turk askerlerine
yardim ettigine dair sahitlikleri ihtiva eder (Cobanoglu, 2003: 174-176; Walker-
Uysal, 1973: 286). Velilerin kerametleri ile ilgili inanislar, Anadolu halk
kiltirinde gok yaygin ve gesitlidir. Ornegin Boratav, halk katinda evliyalarla ilgili
olarak inanilan kerametlerin otuz bes farkl bicimini tespit etmistir. Boratav bu
otuz bes keramet g¢esidini kerametlerde gorulen iglevleri temel alarak birbiri ile
iliskilendirmis ve bu baglamda bes ayri grupta toplayarak sunmustur (1973: 52-
55).

Bu anlatilar, anlatanlarca gergekligi hususunda higbir suphe
duyulmaksizin meydana gelmis olaylar olarak sunulur. Bu gliven ve kesinlik
duygusu, halk katinda kozmolojinin bilingdisi gucinin bir gostergesidir. Bazi
durumlarda c¢ocukluktan beri surekli tekrar eden bodylesi anlatilar, bilingli
diglnce ya da egitim ile yerinden edilemeyen kurgusal, dinsel-kozmolojik bir
tasariminin gelismesine neden olmaktadir ve bu durum halen de oldukga
yaygindir. Serif Mardin’in yasayan Islami anlamak igin, annelerin gocuklarina
anlattiklari dinin arastirilmasi gerektigini belitmesi de bu nedenle blyik 6nem
tagir (aktaran Arslan, 2004: 83). Zira halk islamini, islamin metinsel ve resmi
kaynaklarindan elde edilen bilgiler baglaminda anlamak gugtur. Halk
inanclarinin resmi, bicimsel islami bilgilerden de etkiler tagidigi kabul edilmelidir;
ancak bu ikisi arasinda tam bir ortisme oldugu iddia edilemez. Yukaridaki
orneklerde ve halk inancglari ve anlatilari gézlemlerinde g6ze carpan temel
Ozellik, bu unsurlarin resmi din ya da kutsal metinlerde yer alan bir takim konu
ya da bilgilerle yluzeysel bir uyumluluk icinde oldugudur. Turk halk inanglari
acisindan bu durum, halkin kesintisiz kultirinun, sonradan bu kozmolojiye
hakim olan dinsel bilgilerde bir benzerlik, uygunluk yakaladiginda bu bilgileri
kullanmasi ve ¢ogu zaman bu bilgilerin yer aldigi kaynaklardan da farkl olacak
bicimde gelistirmesi seklinde yorumlanabilir. Tirk halk islaminda bu durumu
Kuran’da yer alan ve genellikle belirsiz olan cin kavrami, (her ne kadar adi
zikredilmese de) Hizir anlatisi gibi bir takim mistik anlati ya da bilgilerin halk

katinda inanilmaz derecede c¢esitlendirilip ayrintilandiriimasi  olgusu
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orneklendirir. Halk muhayyilesi, tipki uygun mecrayl buldugu anda akisina
devam eden kontrol edilmesi zor bir akinti, su kutlesi gibi, dinin kaynaklarinda
bahsi gecen konular Gzerinde onun durmadigi kadar ¢ok ve yogun bir sekilde
durmakta, bu unsurlari askinlagsan kutsalla iligki saglayan birer dolayim

imkanina donustirmektedir.

Bu baglamda, Turk halk inanglari batinunin yukarida deginilen érnekleri,
Ogeleri velayet anlayisiyla birlikte bilinmeyen gugclerle ilgili agiklama bigimlerini
ihtiva eden cin, peri, hikayeleri, fal, bayu ile ilgili inan¢ ve uygulamalardan,
velayet dusuncesinin halk katindaki karsiligi ve s6z konusu edilen unsurlarla
ilintili olarak dogal mekan ve nesneler (6rnegin tas kultl, aga¢ kaltt vb. gibi)
etrafinda tesekkul eden inang, sdylence ve uygulamalara kadar genis bir
alandaki inancg cesitliligini érneklendirir. Bu baglamda bu inanis ve uygulamalar
sadece veli olarak taninan, bilinen tarihsel kisileri kapsamakla kalmaz, her tarla
inang 6gesini ya da folklorik cevrimi bu baslik altinda birlestirir. Ornegin
Anadolu’da birgok dag, sicak ya da soguk su kaynagi ve nehre verilen adlar,
velilerin adlariyla, ya da velilere atfedilen yatirlarla tam bir uygunluk icindedir
(Boratav, 1973: 58-64). Bu duslncelerin altinda da Turklerin hem kendi mistik
folklorunda yer alan hem de gelip yerlestikleri ya da karigtiklari topluluklarin
folklorlarinda yer alan unsurlarin bir araya gelisi yatar. Velayet anlayisi ile ilgili
inanislarla tas, agag kultu vb. inanislar arasindaki iliski halk inanglari arasindaki

girift iliskileri gostermesi bakimindan dnemlidir.

Tark halk inanglari, dizensiz de olsa kozmolojik bir butunsellik ihtiva
eder. Bu butunselligin énemli gdstergeleri ise, tas, aga¢ ve su kdltaddr. Bu
kiltler halk inanclarini belirleyen arkaik bir mantigin varhigini gosterirken ayni
zamanda velayet kavrami, disulncesi ya da ¢evrimi baglaminda tum bu
kozmolojik niteliklerin nasil birbirleriyle i¢ ice gegtiklerini de 6érneklendirir. Veli
kultd kavrami ele alinmadan 6nce onun iligski icinde oldugu, onun igerigini
olusturan, iliskide oldugu bu klltlere ele almak uygun olacaktir. Bu baglamda
siraslyla tas, su ve agac kultlerine kisaca deginilecek ve veli kiltii ile olan

iligkileri irdelenecektir.
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Tas kulti baglaminda ele alinabilecek olan inaniglar 6zellikle taslarla ilgili
evrensel sembolizme dahil edilmelidir. Tas, kadim sembolizm bigimlerinde her
zaman kutsalligin bir tecellisi olarak dusunulur. O, dayanikhligin, kalicihgin bir
ifadesi olarak tanrisal/kutsal varligin bir igaretidir. Metalurjinin simyasal-mistik
kokenine referansla, antik donemlerde taslarin ve minerallerin toprak-kadin
cinselligi analojisi ile Uretkenligin bir unsuru oldugu da dusunulardi. TUreyen
kaya (petra genitrix) diisiincesi de buna 6rnek teskil eder (Eliade, 2000a: 20 -
21). Simya dusuncesinin metallerin veya elementlerin cinsel iligki imite edilerek
turetiimeye calisildigi mistik bir miUkemmellestirme duslncesine dayandigi
kabulinden hareketle, taslarin 6zellikle de kiymetli taslarin maddi degerden
daha fazla anlam ifade ettigi sdylenebilir. Turklerde de bu anlamda tas sadece
maddi bir varlik olmaktan daha fazlasini ifade etmekteydi. Turklerdeki tas
kaltinu ozellikle konu ile irtibath kilan bilgi ise tagin kutsalligi dugtncesinin en

onemli gostergesi olan yada tasi efsanesidir.

Yada tasi butin Orta Asya bozkir kilttrlerinde gecerli bir motiftir. Bu
efsanevi tagin yagmur yagdirma gucu bahsettigi seklindeki inanis ¢ok guglu ve
tekrarlayan bir motiftir (Erginer, 1997: 212). Yada tasinin bu glcund
kullanabilmek ise, yadaci olarak bilinen mistik uygulamacilarin varhgini
gerektirirdi. Yada veya yadacilik terimleri zamanla bu badlamdan uzaklasarak
sihir anlamiyla techiz olmuslardir. Ornegin Divan-i Liigat it-Tiirk'te yat kavrami
sihir, bayl yaparak mevsim olaylarina dair degdisiklikler yaratmak, ya da kahinlik
yapmak olarak tanimlanmaktadir. Yada veya yat kavrami, baska sozltklerde de
tastan bagimsizlasarak bir inan¢ kalibi olarak sunulmaktadir. Bu ve bununla
birlikte birgok kultir Grininde yer alan ayrintili bilgiler ve sahitliklerde, islam
oncesinde Turkler agisindan yadacilik teriminin blyusel, samanist etkinliklerin

en gecerli gorinimu oldugu gorulmektedir (Tanyu, 1968: 41-45).

Tarklerin Anadolu’ya geligleriyle birlikte taglar ya da onlarla ilgili yaygin,
bldyusel inang kalibi ortadan kalkmamis ancak bigim dedistirmistir. Taglari
kullanarak sihirsel etkinlikler yapma guci olduguna inanilan kigilerin

(yadacilarin, kamlarin, samanlarin) yeni dinsel-ideolojik ve toplumsal yapida
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yerleri olmadigi icin bu islev islami degerler dairesinde halk inanglarinin en
onemli boyutunu olusturan veli kultine dahil edilmigtir. Bu nedenle Anadolu’da
bircok veli mezari, yatir ile ilgili olduguna inanilan blayuk tas, kayalarin tazim
edildikleri, adaklara konu olusturduklari belgelenmistir. Tanyu, bu ve benzeri
amagclarla Anadolu’da birgok tas ve kayanin saglik, esenlik dolayisiyla bereket
icin ziyaret edildigini belirtmektedir. O, Anadolu’da bu tur ziyaretlerin herhangi
bir cografi-kllturel bdlge ayrimina meydan vermeyecek kadar yayginlik

gosterdigini, il il bu ziyaretleri siralayarak belirtmektedir (Bk. Tanyu, 1968).

Tark halk inancglarinda velilikle iligkili bir diger unsur, su kultudur. Suyun
tim insan topluluklarinda ve kultirlerinde tasidigi merkezi 6nem zaten
ortadadir; ancak Turk topluluklarinda suyun kutsalligi ve 6nemi, zaten yagmur
yagdirma ve iklimsel olaylara hikmetme anlaminda yadacilikla da dogrudan
ilintilidir.

Su ile ilgili olarak burada deginilecek olan asil konu ise suyun 6zellikle
antik donemden beri Anadolu’da gegerli bir kult unsuru olmasidir. Antik
donemlerde su kaynaklarinin ve kaplicalarin saglik Tanrisi Asklepios’a
referansla kutsal kabul edildikleri ve kutsandiklari bilinmektedir. Suyun bu kutsal
niteligi Turk halk inanclarinda da gorulir. Bu baglamda Anadolu’nun birgok
yerinde yerli Rum nufusun da kutsal saydigi ve ayazma (Hagios-ma, yani kutsal
su) olarak adlandirdigi su kaynaklari, Muslimanlar tarafindan da saygi gérmus
ve ziyaret edilerek tedavi amaciyla kullanila gelmistir. Ayazmalari konu
acisindan 6nemli kilan ise, bunlarin Miuslimanlar tarafindan her zaman bir veli
ile bilestiriimeleri olgusudur. Bu sular, kutsal sayildiklari i¢in halk her zaman
onlarin bir sahibi oldugu diguncesini tagir.... (Boratav, 1973: 62). Su kaynaklari
ve Ilicalar sadece maddi boyutuyla saglik amaci ile kullanilmamakta, saglik ve
diger konular igin bir tir adak mekani olarak kullaniimaktadirlar. Zira velayet
duguncesini kusatan kozmoloji, bu 6nemli kaynaklarin, ancak velilerin ya da
kutsal kisilerin kerametiyle ortaya g¢ikabilece@i dustncesi Uzerinde durmaktadir.

Anadolu’da ve Balkanlarda veli makamlarinin tepe zirveleri, su kaynaklari,
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magaralar, blyuk kayalar gibi yerlerde bulunmalari (Zarcone, 2002: 114) bilgisi

de bu anlamda ele alinmalidir.

Velilikle ilgili burada deginilecek olan son inan¢ 6gesi de aga¢ kultudir.
Agac kutsalligin bir gorunusu olarak o6zellikle geleneksel topluluklarda her
zaman bir kutsamanin konusunu olusturur. Tarihte doga ile i¢ ice yasayan
gogebe ve ¢oban topluluklarda 6te dinya ile bu dinya arasinda bir kopru olarak
tahayyll edilen ylice agag¢ motifi belirgin bir kozmolojik 6gedir. Ornegin
Germenlerin Charlmagne tarafindan kesilen kutsal agaclari, bu tasarim ya da
cevrimi (Yggdrasil) maddilestirmekteydi. Orta Asya Turklerinde de gogu ayakta
tutan, dolayisiyla yer ile gogu birlestiren kutsal agag¢ tasarimi s6z konusudur.
Tarklerin ve diger bozkir halklarinin yasamlarinda 6nemli bir 6de olan yurt
denen konutlarinin bu niteligi nedeniyle sonradan anlam genislemesine
ugrayarak vatan anlamini edinmesinin de agaglarin kozmolojideki 6nemi ile
iligkisi vardir. Bozkir halklarinda gok-kurikan (¢adir, yurt anlamina gelir) tasarimi
hakimdir. Turkler gogu, tipki iginde yasadiklar bir yurt gibi ya da daha dogru bir
ifadeyle, yurtlarini gok gibi tasarlarlardi. Bu tasarimda yurdun ortasindaki agac
kolon, gok ile yeri birlegtiren temel aks olarak tahayyul edilirdi. Tum kozmolojinin
merkezi 6gesi olarak gogu ayakta tutan bu aks, Turk kozmolojisinin anahtar
ogelerindendir. Bu baglamda Tarkler igin agaclarin 6zellikle de ulu agdaglarin
kozmolojiyle baglantili bir islevi vardir (Turklerde agac¢ kultyle ilgili ayrintili
bilgiler igin bk. Ergun, 2004). Turkler bunun yaninda ardi¢ gibi bir takim
agdaclarin dinsel pratiklerde kutsala aracilik ettigine inanirlardi (Mélikoff, 1999:
126). Ardic agaci bu baglamda kutsala aracilik eden bir unsur olarak kutsal
kabul edilirdi. Onun bu niteligini guglendiren temel unsur, kabuklari yakildiginda
ortaya ¢ikan dumanin entoksike edici etkisidir. Bu niteligi, onun ritiel amaclar
icin kamlar tarafindan kullanilmasina neden olmustur. Ardi¢c dumaninin ruhlar
dinyas! ile bu dinyayr dolayimladigi bigimindeki $amanist inang kalibi
islamlagsmadan sonraki dénemde de varhi§ini sirdirmiis ve heterodoks
sufi/derviglik geleneginin temel kozmolojik tasarimina, gaib erenleriyle iligki

kurma imkani saglayan bir unsur olarak dahil edilmistir (Mélikoff, 2007: 50-51).
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GUnumuzde ardi¢ agaci, bu nitelikleri baglaminda, Elmali Tahtacilarinda adak
etkinliklerinde kullanilir (Mélikoff, 1999: 127).

Genel olarak heterodoks olsun ya da olmasin veli kudltiyle iligkili tim
inang ve uygulamalarda agaclarin énemli rolii géze carpar. Ornegin ulu agaclar
kutsal kabul edilir bu agdaclarin bir evliya mezarina isaret ettiklerine inanilir
(Hasluck, 2000a: 174, 206). Servi agacinin bu niteligi, onun mezarliklarda en
¢ok kullanilan agag¢ olusunu da anlamlandirir. Daha sonra etraflica ele alinacagi
gibi 6zellikle tirbe ve yatir yakinindaki agaclar ya da basli basina bir yatir
oldugu dusunulen agagclar, adaklarin adandigi dilek agaclari durumundadirlar.
Alandaki gozlemlerde ve literatir taramasinda, bu oOrneklerin halen gucliu
bicimde varliklarini surdurdukleri sdylenebilir. Agac¢ kultinin yesillik anlamina
gelen ve bir yonuyle aga¢ ruhunu temsil eden Hizir'la iligkisi ise tartigsiimayacak
kadar aciktir. Anadolu’da bazi kirsal bdlgelerde, ormanin ruhuyla birlestirilen, bu
nedenle de yakinindaki ormani koruduguna inanilan velilerin yatir ve tirbelerine
rastlanir. Bu yatirlarin ormani koruduguna ve oradan aga¢ kesmek isteyenleri
cezalandiracagina inanilir (Ayrintili érnekler igin bk. Hasluck, 2000a: 124, 173-
174; Atay, 2004: 107).

Burada s6z konusu edilen tum bu kdlt niteliklerinin, Turk halk
inanglarindaki ya da kozmolojisindeki genel bir egilimi ya da kalibi yansittigini
sOylemek mumkundur. Folklor yilliklari, derlemeleri, alan gbzlemleri Uzerine
yapilacak olan kisa bir degerlendirme dahi, s6z konusu kultlerin hepsini bir
araya getiren, onlarin benzegmesini saglayan bir altyapisal dizeyin varhdinin
hissedilmesine imkén tanir. Ancak dluzensiz ve karmasik ampirik veri yigini
icinden sdz konusu niteliklere iligkin tutarli bir yapiya ulasmak igin yapisal bir

analiz gereklilik arz etmektedir.

S0z konusu analizi yapabilmenin ve dolayisiyla karisikligi dizene
koyabilmenin yolu ise, adina veli ya da evliya kulti denilen iligkiler batinunun,
yapinin tim ogelerini ihtiva edecek olan bir modele indirgenmesidir. Bu sayede
s6z konusu 6geler teker teker irdelenmeksizin kulturel bir yapi oldugu savlanan

iligkiler, gelenekler, inanc¢lar ve uygulamalar butinunu ele almak mamkin hale
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gelecektir. S6z konusu edilen bu indirgeme, 6ncelikle konunun 6zgun tarihsel
baglaminin géz 6nunde bulundurulmasini gerektirir (ki daha énceki bdlimlerde
bu konu ele alinmistir). ikinci olarak, indirgemenin sz konusu edilen olguyu
unsurlari arasindaki iligkisellik biciminde, yani tekil 6gelerine odaklanmaksizin
temsil etmesi gerekir. Son olarak da indirgemenin konuya (zamansal ya da
mekansal) disaridan bakan baska bilim insanlarinin da konuyu anlamasini

mumkuin kilacak kadar nesnel bir temsil imkani yaratmasi.

Bu kosullarin bir arada bulundugu indirgeme bigimlerine sosyal bilimler
tarihinden Lévi-Strauss’un toplumsal kurumlarin temelini mibadele iligkilerine
indirgemesi Ornek olarak verilebilir. Lévi-Strauss, insan kultirindn ve
toplumsalliginin U¢ temel kuruma dayandigini vurgular. Bunlar dil, ekonomi ve
akrabalik iligkileridir. Lévi-Strauss bu U¢ kurumun isleyisinin de birbirine
indirgenebilecek yapisal bir iliski bicimine dayandigini sdyler. Bu iligki bigimi
mubadeledir. Dilde 6zneler arasinda mubadelesi s6z konusu olan unsur sdzler,
ekonomide mubadele edilen unsur mal ve hizmetler, akrabalik iligkilerinde ise

mibadele edilen kadinlardir.

Lévi-Strauss’un indirgeyici yaklagimini, mantigini tanimak ve anlamak
icin, akrabalik iligkilerine ve terimlerine dair analizine de egilmek gerekir. O,
akraballk kurumunun temeline (yukarida deginilen akrabalik iligkilerinin
kadinlarin takasina dayali isleyigini ve dolayisiyla toplumsalligi mamkin kilan
ve) yoklugunda tim akrabalik terimlerinin anlamsiz olacagi bir kavram olarak
ensest tabu kavramini ortaya koyar. Lévi-Strauss’'un metodu, kulturel-toplumsal
karmasa ve c¢esitlilik durumuna bir duzen verebilmenin, sosyal bilimsel
yaklasimin temel amaglarindan biri oldugu mottosuna (Lévi-Strauss, 2000: 41)
dayanir ve bu anlamda o, bu tur yapisal iligkisel indirgemelerin karmasik
toplumsal ve kulturel fenomenler hakkinda genellemelere ulagmayi, dolayisiyla

da anlamay! ve agiklamay! kolaylastiracagini disunar.

Bu anlamda velayet anlayisina ve bununla ilgili inan¢ ve uygulamalara
evrensel bir nitelik olan dolayimlayicilik baglaminda bakildiginda, onlarin Tanri

ya da esenlik kaynagdi oldugu dusundlen kutsal gug ile insan arasinda araci
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olduklari gorulecektir. Dolayim, dolayimlama, aslinda karsitliklarin yarattigi
kesinlik ve sureksizligin, araci kisi, nesne vb. 6gelerle (orta terim, medyan,
medyum vb. gibi kavramlarla da ifade edilebilir) gideriimesine ve s6z konusu
sureksizligin yumusatilmasina hizmet eder. ikili karsithklar insan Kkaltirinin
yapitasidir. Ancak kualttra, kaltirel Granleri asil yaratan da bu ikili karsitliklarin
dolayimlanmasidir. S6z konusu edilen kultirel karsitliklarin dolayimlandigi
yerler, yani sinirlar, insan kdltirinin ayni zamanda belirsizlik alanlandir. Bu
belirsizlik alanlari, maddi, sosyo-politik boyuttan manevi, kozmolojik boyuta
kadar genis bir perspektifte kultirin her alanini kusatir. Kultiran folk/halk
boyutunu ise daha ¢ok kozmolojik olan ilgilendirir ve ilkel ya da modern tim halk
kultdrlerinde halk yasamini en ¢ok mesgul eden temel karsitlik bigimi kutsal
olan ile dinyevi (6te dunya ile bu dinya, goksel yasam ile dlinyevi yasam, ruh-
madde hatta yer-gok vb. gibi ikili karsitliklar biciminde de ifade edilebilir) olan
arasindadir. S6z konusu karsitlk, insanlik tarihi boyunca en radikal kargithktir.
Bu iki kutup arasindaki esik, iki dinyayi ayirir; ancak bu esikten gegmek de
mumkanduar (Tugrul, 2010: 67). Bu temel karsitlik biciminin yarattigi kesinlik,
halk kaltlrd icin de katlanilmaz bir gerginlik kaynagidir. Clnku kutsal, yasamin
iyi ve kotu tum guglerinin kaynagi olarak uzak durulmasi, maruz kalinmamasi
gereken, yaklagsmak gerektiginde de 0Ozel teknikler gerektiren ciddi bir tehdit
oldugu kadar, yasamin mumkdn kilinmasi igin bir o kadar da gereklidir. Bu
nedenlerle birgok halk kultirinde kutsalla temas halinde olan, ona araci olan
kisilerin bir yandan kutsal diger yandan da anormal statistinde goérulmeleri;
ornegin orta ve kuzey Asya topluluklarinda samanlarin, buyuculerin psikiyatrik
anlamda nevrotik olarak tanimlanabilmeleri olgusu, escinsel (transvestizm)
nitelikleri bir arada bulundurmalari vb. 6zellikler bu baglamda anlam kazanir. Bu
kisiler, hem saygi duyulan hem de korkulan varliklardir. Zira kutsal, kirlidir ve bu
kirlilik bulagicidir (Girard, 2003: 387). Kutsalla temas eden nesne ve Kisiler,
kutsal tarafindan kirletilmis olur. Yabanil topluluklarda ve tarihsel toplumlarda
kutsalin 6nemli tezahurlerinden olan kralin, insanlardan uzak tutulmasi, onun
insanlarla higbir iliskisine izin verilmemesi ve bununla ilgili, arketipsel anlamda

da gunumuz protokol kurallarinda izleri goralen, tarlh tesrifat kurallari, benzeri
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olgulardir. Kralin kutsalligi olgusunu, antik donemlerde genclik, guzellik ve
canlihlk doneminde iken kurban edilerek, kendisinde tezahur eden kutsalligin

yeni krala gegiriimesi geleneginde de gézlemlemek mumkuandur.

S0z konusu karsithgin yayginhgi, belirleyiciligi ve 6nemini vurgulamak
icin verilecek O6rneklerin en basit ve uygun olani, esik tabusudur. Turk
kultdrandn ve Ortadogu cografyasindaki birgok kaltirin ortak bir motifi olarak
esik tabusu ayni baglamda degerlendirilebilir. Bu 6rnek, bu bélumde anlatiimak
istenen olguyu kendi bunyesinde tam olarak temsil eden anahtar bir 6rnek
durumundadir. Bilindigi gibi bircok kultirde kapi esigi kutsal addedilir. Esige
basilmasi ugursuz ve dogru olmayan bir hareket olarak kabul edilir. Dolayisiyla
esik tabusunun varligindan bahsedilebilir. Esik tabusu, merkez simgeciligini de
ilgilendiren evrensel bir kozmolojik baglama oturur. insan, yasadigi mekani
konumlandirarak, tasnif etmek ister. Bu nedenle her halk kultirinde ev
yapilirken kutsal kozmolojiyle irtibat icinde, yapilmasi uygun olan ve olmayan
seyleri belirten zihinsel bir sema s6z konusudur zira insanin bir yeri yurt haline
getirmesi ayni zamanda onu kozmolojisine dahil etmesini gerektirir. Bu dahil
etme surecinin temel gérinima, s6z konusu edilen 6ge ya da 6gelerin kutsalla
iliski icinde tasarlanmasidir. Halk bunu, kutsal olani taklit ederek veya tavir ve
davraniglarinda ona benzemeye calisarak yapar (imitatio dei) (Guenon, 2004:
73; Eliade, 1994: 25 -27). Buradaki ev kavramini ayni zamanda yurt-vatan
olarak da okumak mumkundur; zira tasnif etmek, sinirlari belli etmek, ayni
zamanda Uzerinde yasanan topraklarin mantiksal dizlemde vatan haline
getirilmesinde de gegerli olan bir islemdir. Ornegin yeni bir yer ele gecirmek ve
onu kozmolojiye dahil etmek i¢in de benzeri prosedurler uygulanir. Her hangi bir
toprak pargasini ele gegirme ediminde de benzeri bir durum ortaya cikar.
Fethetmek, acmak anlamina gelir ve dinyevi oldugu kadar manevi ya da

kozmolojik bir eylemi de ifade eder.

S0z konusu semalar bir kdlturan maddi mimari anlayisini belirledigi gibi,
ele alinan kultur hangi adla aniliyorsa, o adla anilmasini mumkan kilan bir

karakter de saglar. Bu anlamda mekansal tasnif ve bu tasnifin bir gostergesi
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olarak esik tabusu total sosyal olgunun kuguk bir tezahUra olarak ele alinabilir.
Bu baglamda, esigi bu kadar énemli kilan seyin, dolayimladigi kargitlarin ifade
ettigi anlamlar oldugu gorular. Zira dil, dunyay! kesin, belirli bloklara bolmustuar.
Birey ya gocuktur ya da erigkin, ya evlidir ya da bekar, bir canli ya insandir ya
da hayvan, bir sey ya canhdir ya da cansiz vb. gibi. Tipki bunun gibi insan da
bir binanin ya icindedir ya da disinda... Ancak bu kesinliklerin birinden digerine
gecmek, belirsizligin hukim strdligu bir esikten gegmeyi gerektirir. Bu nedenle
orasi, rollerin kesin olmadigi ve tersindigi bir yerdir (Leach, 1983b: 15-16). Kapi
esigi, iki yerin arasinda olan seydir, yani o, ne biri ne de 6teki olandir (betwixt-
between). Ne disarisi, ne de igerisidir (Leach, 1983b: 14-15). O, evrendeki
dizenin (makrokozmos) kuglk bir 6rnegi olan (mikrokozmos) haneyle,
belirsizligin hikim surdtgu, zararli ruhani guglerin, vahsetin kol gezdigi kaosun
kesisim noktasidir. Bu nedenle de tabudur ve kutsaldir. Tipki 6te dinya ile bu
dunyay! dolayimlayan kral, saman, buyucu, peygamber vb. figurlerin tekinsiz ya

da kutsal kabul edilmeleri gibi.

insana ait pis seyler olarak siniflandirilan viicut artiklarinin hoyratca
ortaliga sacilmasindan kag¢iniimasi da ayni seklilde degerlendirilebilir. Diski,
sag, tirnak vb. gibi atiklar bedenin sinirindadirlar. Hem bize ait, hem de bizim
digsimizda olan seylerdirler (Leach, 1988: 62). Daha dogru bir ifadeyle, nereye
ait oldugu belirsiz olan seylerdir. Bu nedenle de onlarla ilgili islemler bazi
prosedurlere tabidir. Ya gizlenirler ya da belli metotlarla ortadan kaldirilirlar.
Dolayisiyla bu tarld atiklarin (hijyen kosullari hakkinda bilimsel bilgisi olmayan
yabanil topluluklarda bile) kirli olduklari disunulur. Dolayimlayici konumda olan
kisi ve mekanlarin tabu ya da kutsal kirlenmeye maruz kaldiklari disincesi bu
baglamda, yapisalci bir perspektiften, insan kiltirinun-toplumsalliginin ortak bir
niteligi olarak disiindlebilir. insan toplumunda tiim ritiel etkinlikler bundan 6tiir
karsitliklari dolayimlayan mekanlarda ve bu 6zellige sahip kisiler tarafindan
yapilir. Daha dogru bir ifadeyle bu tarz mekan, kisi ve nesneler, ayinsel

davraniglara konu olurlar.
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Halk kaltarini mesgul eden ve ritlel etkinliklerle en ¢ok kusatiimig olan
olgu ise dlumduir. Olim ve 6limlilik dusincesi, daha énce de deginildigi gibi,
insan toplumsalliginin siddetle sarmalandigini gosterir. Bu baglamda yukarida
deginilen temel kargitliklarin ana sablonunu, en radikal ve kulttrel anlamda en
belirleyici olan 6lum-yasam karsithgi olusturur. Diger butin kargithiklari, bu ana
karsitlik duzeyinin yansimalari bi¢ciminde dusinmek de muamkuanddr. Bu
baglamda, aslinda tum ritiel davraniglari, bu temel Kkarsithik duzeyinin
dolayimlanmasina indirgemek ¢ok yaniltici olmayacaktir. Kutsalla iletisimin s6z
konusu oldugu, Tanri-insan arasinda dolayim olarak icra edilen ritueller, bu
nedenle iglerinde genellikle siddet unsurunu gizil ya da agikga barindirirlar. Bu
siddet unsuru, tanrisal olanla insansal olan arasinda bir dolayim yaratmak

anlaminda kurban (ya da nezir/adak) vermek olarak tezahir eder.

Daha oOnceki bolumlerde antik Ortadodu dinlerinin, Paganizmin,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamin kurbansal bir mantiga dayandigina
deginilmisti. Tum bu dinlerde kurban dusuncesi kimi zaman kan akitma
biciminde goérulse de, adak sunulari, sunnet, ilk Urlnlerin Tanr’'ya ya da
tapinaga bagislanmasi vb. gibi sembolik bigimlere de burinebilmektedir.
Kurbansalligin dolaysiz ifade bigimi olan kan akitma gelenedi, 6zellikle veli kiltu
pratiklerinde yaygin olarak gozlemlenir. Erginer, dinsel anlamda kurban ve adak
arasindaki farka dikkat ¢cekerken, antropolojik anlamda ikisinin de kurbansallik
baglaminda ele alinabilecedini ortaya koyar ve Anadolu’da kurbanin (dinsel
bayramlar diginda) tlrbe ve yatirlarda bir dolayimlama yolu olarak kullanildigini
belirtir (Erginer, 1997: 67, 167). Bu baglamda kurbansal mantik ve
dolayimlayiciligin, hi¢ ayrilmamacasina birbiriyle i¢ ige oldugunu sdylemek
yanlis olmayacaktir. Boylesi bir indirgeme, veli kulti kavrami ile tanimlanan
dolayimlayici faaliyetin kurban olgusu ile yakin iliskisini de ortaya koymaktadir.
Asagida ele alinacak olan tim o6rneklerde de bu durumu goézlemlemek

mUmkinddr.

Bu konuda, alandan ve folklor kaynaklarindan elde edilen verilere ve

gorsel malzemeyle desteklenen oOrneklere gegcmeden dnce yapisal nitelikleri
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ortaya konan velayet dusuncesi merkezli inan¢ ve uygulamalarin Turk folkloru
acgisindan 6nem ve tekrarlilik arz eden bir 6gesine daha deginmek uygun
olacaktir. S6z konusu bu 6de ayni zamanda, veli kultinin Ortadogu
kiltiriindeki karsihgi olan Hizir ya da Hizir-ilyas motifidir. Bu 6ge, daha énce
deginilen yapisal-iligkisel butiintn tekil bir 6gesi olmaktan ¢ok, hem tim bu iligki
bicimlerini kendi blinyesinde bir araya getiren ve anahtar konumda bulunan bir
0ge, hem de bizatihi kutsal-dinyevi arasinda bir dolayim imkani olmak

bakimindan da énem tasiyan bir unsurdur.

S6z konusu edilen halk kultlra 6gesi, mitolojik ve senkretik bir 6ge olmak
bakimindan neredeyse tum velayet kiltl inang ve uygulamalarinin arkaplanini
olusturur. Daha o6nce, veli kultu tanimlanirken, onun tarihsel ya da mitolojik
kimselere ait oldugu dugunulen yatir, mezar, turbe vb. mekanlar etrafinda
gerceklestirilen ya da gergceklesen inang ve uygulamalari niteledigine
deginilmisti. Ancak belirtiimelidir ki, s6z konusu edilen veli ya da kutsal kigsi
tarihsel oldugunda, kutsalligin tasiyicisi olan mekanlar tirbe, mezar, yatir vb.
olabilmekteyken, mitolojik izleklerle karigmaya basladigi zaman (genellikle veli
tarihsel oldugunda dahi mitolojiklestirme s6z konusu olur) ise herhangi bir
mekan, cografi bolge, akarsu, gol, dag, kaya, agag, orman veya onunla irtibatl
oldugu dusunulen nesneler kutsalligin tasiyicisi olarak algilanir ve bir sonraki
adimda da mevcut dinsel yargilarla uyumlulastiriima amaciyla islami bir kigilikle

irtibatlandirilir ya da yeni bir veli biciminde tezahlr eder.

Velayet kavrami, esenligin, bereketin (baraka) aracisi olarak kisi ve
nesnelerin kutsanmasini ihtiva eder. Bunlara ek olarak Turk folklorunda dogal
yerylUzu sekillerini, bazi nesneleri vb. baska 6geleri de veli kulti kapsaminda ele
almak mumkun ve gereklidir. Tum bu 6geleri bir arada ele almayr mumkun kilan
neredeyse tum dolayimlayici etkinliklere agiktan veya gizil olarak model olan
Hizir yahut Hizir kiltidar. Bu unsurlarla birlestirilen anonim ve kisiliksiz, tarihsel
olmaktan c¢ok mitolojik veli tipolojisini zihinlerde canli tutan, bu konuma

malzeme saglayan Hizir veya Hizir-ilyas temali inang ve uygulamalardir. Bu
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nedenle Tirk halk Islaminin veli prototipini Hizirin temsil ettigini sdylemek

yaniltici olmayacaktir.

Hizir hem dolayimlayici, hem kurbansal etkinlikleri, hem de mitolojik ya
da tarihsel kisi, mekdn ve nesneler etrafinda tesekkil eden inang ve
uygulamalari birlestiren bir motiftir. Samanist etkiler kadar, Anadolu ve
Ortadogu kiiltirlerinin de etkisini biinyesinde yansitan Hizir kiilti, islamlasma
surecinde islami etkileri de biinyesine katarak senkretik bir halk kultir unsuru
haline gelmistir. Zira islam dairesinde, Hizir kiiltii teozofik velayet anlayisini,
halk dinine ait kisiliksiz kutsal guclere dair inan¢ ve uygulamalari, hatta resmi
islamin bazi vechelerini kendi biinyesinde bir araya getirir. Bu nedenlerle Hizir
kaltanu, Turk halk dindarliginin velayet anlayisi etrafinda vuku bulan inan¢ ve
uygulamalar igin temel 6ge haline getiren 6zelliklere deginmek de gerekmekte
ve Anadolu’da Hizir kultinun gelisimi, mahiyeti ve yapisi hakkinda bir irdeleme

kacinilmaz olmaktadir.

Hizir, Muslimanlar tarafindan bir peygamber statisinde algilansa da
aslinda Kur'an’da yer almaz. Kur'an’in 18. suresi olan Kehf suresinde (Kehf 65-
82) Musa ile adi anilmayan ama peygamberlik atfedilen, kutsal bir kisinin
anlatisina yer verilir. Bu surede Musa ile birlikte anilan kisinin Hizir oldugu
bilgisi ise, sonradan daha ¢ok tasavvufi kaynaklarca islenmigtir. Musa, tasavvufi
dusuncede sekilsel dinselligin, yani seriatin ve akilsal yetilerle kavranan ve
yasanan bir dindarlik bigiminin simgesidir. Bu baglamda tasavvuf, bu anlatiyi
sembolik dustince kaliplarini kullanarak Musa’nin Hizir'a tabi olarak sirlar ilmini,
ilm-i ledliniyi 6grendidi biciminde yorumlamistir (Ocak, 1990: 89). Bu anlamda
tasavvufi dusunce acisindan Hizir, sembolik olarak sirlarin bilgisi ile gnossis
(marifet) ya da evrensel hakikat ile birlestirilir (Schuon, 1999: 103-104).
Tasavvuf bu anlatiyr kullanarak agk, cogku ve sezgiye dayali bilgi anlayigini
islami kaynaklarla iligkilendirmekte, dini yagsamin tamamlayici 6gesi olan sirri
irfamn ser’i kaynaklarla iligkisini ortaya koymakta ve Hizir ile Musa’nin Kur'an’da
yer alan anlatisini, margit-murit iligkisi biciminde aktararak kendi orgutlenme

bicimini Kur'an’a dayandirmakta ve guglendirmektedir.
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Tasavvufun Hizir't Islami bir figlir haline getirebilmesini mimkin kilan
arkaplan ise islamin yayildigi Ortadogu ve Akdeniz cografyasinda bu mitolojik
figirun halk katinda hélihazirda yaygin olmasidir. Tasavvufi digtnce bigimi,
Hizir érneginde Islamin 6zindeki mistikligi mevcut mistik, gizci figurlerle
birlestirerek cok basarili bir bagdastirma ortaya koymustur. Oyle ki, bu figir,
resmi-ortodoks anlayisi temsil eden dinsel yorumlarda bile kabullenilmistir’2. Bu
nedenle Hizir motifi islamin, dzellikle Arap yarimadasi disindaki gérindslerinin
hepsinde her dizeyde kabullenilir ve kutsanir. Bunun temel nedeni, Ortadogu
cografyasinda yaygin mistik bir unsur olan bitki ruhu, yeniden canlanma, dirilig
gibi tarimci-kurbansal inanislarin bir gérinimd olan Hizir inancinin tasavvuf
kanaliyla neredeyse tamamiyla islamilestiriimesidir. Bu anlatinin merkezi
temasi, yasamin anlamini, onun altinda yatan gizleri, kutsal bilgiyi ortaya
ctkarmak, aramak ya da kavrayabilmek istiyakidir. Bu motif Ortadogu kaynakli
mitolojik ve dinsel metinlerde, anlatilarda tekrarlihk arz eden ab-1 hayat
temasiyla 6zdestir. Hizir (ya da Hidir) Arapga bir isimdir ve kokeni yesil
anlamindaki el-hazir sifatidir. Ancak halk arasinda ve gesitli kaynaklarda el-hizr
bicimi kullanilir ve bu anlamda Hizirin kelime anlami, karsihigr yesillik
olmaktadir. (Wensinck, 1964: 458).

Hizirin doganin yeniden canlanigi ile birlikte anildidi da g6z 6ninde
bulundurulacak olursa, onun neolitikten beri var olagelen ve baharin gelisi ile
karakterize edilen bereket kultiyle ilgili oldugunu iddia etmek yanls
olmayacaktir. Bu baglamda Hizir'in, islam, Hiristiyanlik ve Yahudilikten de
oncelere dayanan, Ortadodu, Yunan, Roma bitki ve su ruhu ya da tanrisi ile
iligkili bir figur oldugunu dusunmek mumkundar (Walker-Uysal, 1973: 287). Bu
da bereket kavraminin (esenlik-ihsan) ickin kokenini gostermek bakimindan
onem arz eder. Bu anlaminda Hizir, batin Ortadogu cografyasinda tim tek
tanrili dinlerin ortaya ¢ikisindan da onceye dayanan kadim bir kutsallik olarak

gorilebilir. Kuran'da yer alan ab-i hayat temali anlati, islam 6ncesi kaynaklarda

2 Bu konuda 6rnek olarak Turkiye Diyanet isleri Bagkanh@inin yayinladigi Kuran-i
Kerim ve Aciklamali Tirkce Meallerde s6z konusu sure ve ayetlerin mealinde Hizir ifadesi
parantez icinde verilmektedir.
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da ele alinmis olan, tekrarllik arz eden mitolojik bir kaliptir. Bu kalip
Ortadogu’da, tufan anlatilarinda da goraldigu gibi, Suimerlerden beri s6z
konusudur. Kur'an’da Musa ile Hizir'in (daha dogru bir ifadeyle Musa ile Hizir
oldugu dusunulen kisinin) anlatisi, daha onceleri baska kaynaklarda gorilen
mitolojik bir gevrim gérinimi arz etmektedir. Ornegin ayni tema Gilgamig
destanindan, Blylik Iskender efsanesine ve Talmud’daki ilya ve Rabbi Ben Levi
esatirine kadar bircok kaynakta da goérilmektedir (Wensinck, 1964: 458). Bu
antik motif Hiristiyanlik ve Yahudilikte yagmur yagdirici Elijah (ya da ilya)
biciminde goriinir. Elijah/ilya’nin islamdaki karsiigi ilyas’dir ve islam
dinyasinda (6zellikle de Anadolu ve Balkanlar'’da) bu ikisi birlestirilerek Mayis’in
altisinda Hizirilyas, Hizir-llyas ya da Hidrellez adlar ile kutlanir (Walker-Uysal,
1973: 288).

islam topluluklarinda Hizir kara yolcularinin, ilyas ise deniz yolcularinin
koruyucusu olarak disinulir (Walker-Uysal, 1973: 288), ancak Ilyas, genellikle
Hizirin golgesi altinda siliklesmis ve onunla 6zdeglesmistir (Ocak, 1990: 101).
Bununla birlikte halk inanglarinda Hizir genellikle zorda kalanlarin son anda
imdadina yetisen bir figlr (Ocak, 1990: 99), son anda imdada yetisen bir deus
ex machinadir (Mélikoff, 2007: 31). Hizir, Anadolu ve Balkanlar'da yukarida
deginilen velayet anlayisinin zirvesi (kutb) olarak da algilanir. Halk inanglari
acisindan da Hizir, boz atli, aksakalli, yagl (ama her daim geng¢ yani 6lumsuz)
bir adam olarak tasvir edilir ve halk arasinda uzun mesafeleri kisa surelerde
asma, hayvan bigimine burtnebilme, su Ustinde yurime vb. gibi glglere sahip

olduguna inanilir.

Hizir, halk islaminda ve onun en énemli gériiniimii olan evliya kiiltinde
anahtar bir rol oynar. Oncelikle o, kavramin tanimi baglaminda veliligin ideal
gorinimlnu sunar. Bu nedenle halk dini ile iligkilendirilebilecek birgok kaynakta
onunla karsilasmanin, konusmanin velilik vasfinin en oO6nemli 6gdelerinden
olduguna deginilir. Ornegin velayet disitncesini formile eden &6nemli
mutasavviflardan Hakim Tirmizi, veliligin alametlerini siralarken veliligi s6z

konusu olan kiginin gucunde olaganustl bir artis olacagindan, su Uzerinde
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yuruyebileceginden, atay-1 mekan yapabilecedinden, bu kisiye zarar verenlerin
clldiracagindan ve bu kisilerin Hizir'la sohbet edebilecedinden bahsetmektedir
(Tirmizi, 2006: 112-113).

Hizir'r velilik ve veli kultd arastirmalari agisindan énemli yapan bir diger
Ozellik de, bizatihi senkretik bir nitelikte bulunmasindan baska, cesitli farkl
O0zdeslik duzeylerini temsil etmesi, bu 6zdeslikleri anlamak ve agiklamak igin en
uygun 6ge konumunda bulunmasidir. Ortadogu'da ve 06zellikle Anadolu ve
Balkanlar'da halk dinsel senkretizmin en dnemli gostergelerinden olan kutsal
kisi anlayisi ve bu baglamda ortaya c¢ikan inan¢ ve uygulamalar arasindaki
ortakligi, 6zdesligi saglayan Hizir motifidir. Hizir 6zellikle s6z konusu edilen
cografyada kutsal kigiler (aziz, sehit ve veliler) arasinda halk muhayyilesinde
kurulan bir dizi 6zdesligin temelini tesis eder. Ornegin Hizir, Hiristiyanlikta Aziz
George (ya da Aya Yorgi) ile birlestirilir. Bu ikisi arasindaki denklik, halk
soylencelerinde ve folklorunda ejderha dldirme bigiminde de gdzlenmektedir
(Hasluck, 2000a: 87; Ali Celebi, 1963: 137-139) ve bu motif etrafindaki
O0zdeslestirme sadece Aziz George ile de sinirli degildir. Hizir bu baglamda Aziz
Sergius’la ve Aziz Elias’la da bagdastirilir (Hasluck, 2000b: 458).

Aya Yorgi yortusu gibi Hidrellez (Hizir-ilyas) de Anadolu ve Balkanlar'da
alti Mayis gunua kutlanir. Ayni zamanda Aziz George (Aya Yorgi), Anadolu ve
Balkanlar'da bazen Cercis ya da Circis peygamber olarak Musliumanlar
tarafindan saygi gorur, kutsanir ve makamlari ziyaret edilirken, bazen de
Balkanlar'da halk inanclari agisindan énemli bir figir olan Sari Saltik ile de
O0zdeslestirilir. Yine Balkanlar’'da Sari Saltik ve bir diger efsanevi kisilik olan Eski
Baba, Aziz Nicholas’la aynilegtirilir (Hasluck, 2000a: 91). Bu tur 6zdegliklere
tarihsel bir kisilikken efsanelere karisan bir figir haline gelen Baba ilyas-i
Horasani’yi de dahil etmek mimkiindiir. Baba ilyas, menakibnamesinde Hizir'a
atfedilen niteliklerle donatilmig bir evliya olarak tasvir edilir (Erinsal-Ocak, 1984:
XXVIII). Bu nedenle de onun, halk imgeleminde Hizir'la 6zdeslesen mitolojik bir

karakter oldugunu iddia etmek de mumkunddr.
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islamin Anadolu’daki énemli figiirlerinden ve ayni zamanda heterodoks
islamin temsilcilerinden Baba ilyas ile ayni cografyanin Griini olan Aziz
Theodore ve Aziz George arasinda da halk inanglari bakimindan bir 6zdeslik
vardir; s6z konusu edilen bu veli ve azizlerin menkabevi hayat hikayelerindeki
olaylar birbirleriyle ¢ok buylk paralellikler gostermektedir. Bu durum,
heterodoks islam dervislerinin kolonizatdrlik faaliyetlerinin bir pargasi olarak
yerli Hiristiyan kilt ve mitoslarini islamlastirmasi baglaminda distnilmelidir.
Hatta Baba ilyas’in ahfadindan olan Elvan Celebi de ayni baglamda ele
alinabilir. O da mensubu oldugu soyun devami olarak ayni kutsiyeti surdirmuis
ve zamaninda halk arasinda onun da buyUk bir veli oldugu dusunulmustir
(Ertinsal-Ocak, 1984: XXIII-XXIV).

Tarih kaynaklarindan anlagildigi kadariyla Elvan Celebi’nin mezari tipki
diger veliler igin gegerli oldugu gibi, halk i¢in (6zellikle de ruhsal rahatsizliklari
olanlar ve ¢ocuk sahibi olmak isteyenler igin) bir sifa kapisi olarak goralmustar
ve ayrica Elvan Celebi mezar ve killiyesi icin segilen mekanin Saint Theodore’a
adanmis eski bir manastir oldugu gercedi bu 6zdesligi agikga gdozler 6nune
sermektedir (Erinsal-Ocak, 1984: XXVII). S6z konusu edilen bu bagdastirma ve
0zdeslik daha birgok kisilikte de gortimektedir. Bu kisiliklerin burada deginilecek
olan sonuncusu ise Haci Bektag Veli'dir. Haci Bektas Veldyetnamesine
bakildiginda onun da daha 6nce deginilen diger veliler gibi olaganustu
niteliklerle donatildigini, hatta Hizirin  bir goérGnimu olarak bile ele
alinabilmesinin mimkidn oldugu gorulmektedir. Haci Bektas, Velayetname-i
Haci Bektag Veli'de Hizira atfedilen (hayvan bigimine burinme, suda yurime,
atay-1 mekan, nazar yoluyla kadinlari gebe birakma, hayvanlari kontrol etme,
cansiz nesneleri hareket ettirme vb. gibi) tUm keramati gosterir (bk. Ali Celebi,
1963).

Ayni bagdastirma ve Ozdeglestirme bicimi, Haci Bektas Veli igin de
gecerlidir. Haci Bektas’'in gelip yerlestigi Sulucakarahdyuk, Tarkler Anadolu’ya
ayak basmadan 6nce vyerli Hiristiyanlarin tazim ettikleri Saint Charalambos’a

atfedilen kutsal bir mekandir. Bu meyanda Haci Bektas Veli bu mekana gelip
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yerleserek, bir yandan Saint Charalambos kiiltini islamilestirmis, bir yandan da
Hiristiyanlar icin de kutsal sayilan bir konuma ulagmig olmaktadir (Ocak, 1997a:
17). Hatta Hasluck, 19. yuzyilda bolgedeki yerli Rumlarin Haci Bektas Veli'nin
ziyaretgadhini Aziz Charalambos’la birlestirerek ziyaret ettiklerini aktarmaktadir
(2000b: 459).

Bu da gostermektedir ki, halk inanclari agisindan islamdaki en énemli
figir olan Hizir ayni zamanda Hiristiyanlik ve islam arasinda ortak bir figir
bicimindedir. Ancak bu olgu Hizir ya da Hizir-llyas inancinin Hiristiyanliktan
alinma oldugu bi¢iminde yorumlanmamalidir. Zira daha dnce de ifade edildigi
gibi, Hizir kGIta veli kaltinUn bir pargasi olarak Hiristiyanlik ve Yahudilikten de
oncelere dayanan kadim bir mitolojik 6gedir ve bu nedenle bu dinlerde benzer
bicimlerde gorinir olmaktadir (Ocak, 1990: 147). Hizir, s6z konusu edilen bu
niteliklerine ek olarak, teozofik tasavvuf ile halk inanclari ve tasavvufu
arasindaki baglantiyr olusturur. Zira “Anadolu tasavvufu tarikat ve evliya
kultinan bir birlesimidir’ (Karamustafa, 2005: 61).

Halk dininin bir 6gesi olarak verimlilik, esenlikle iligkilendirilen ve binlerce
yillik birikimin tezahart olan bu kult, hem halk dinine ait mitolojik ¢evrimleri hem
de tasavvufun ya da tekke islaminin seckinci bigimlerini biinyesinde birlestirme
imkéani saglamaktadir. Halk dininin kadim ve senkretik unsurlarini intiva eden ve
aynl zamanda da tasavvufun gizci yapisina uygun bir anlati olarak Hizir kulta,
dzellikle heterodoks grup ve cemaatlerde de genis bir yanki bulmustur. Ornegin
Anadolu ve Balkan Kizilbasligi ve Bektasiliginde ve (genel olarak halk dininde)
Hizir, ortodoks-resmi din kaynaklarindan farkli olarak Ali ile birlestirilen bir
ulGhiyet 6gesidir (Ocak, 1990: 107-108).

Halk dininde ve onun en 6nemli gérunum bigimlerinden olan veli kultinde
Hizirin oynadigi onemli rol bu anlamda agiga c¢ikmis olmaktadir. Turk halk
inanglarinda ve uygulamalarinda blylik énem tasiyan Hizir, Hizir-llyas kuilti
tum Anadolu ve Balkanlar cografyasinda yaz mevsimi arifesinde kutlanir.
Hidrellez’de veli kiltu dairesinde ele alinabilecek olan tum uygulamalarin bir

arada gozlenmesi mumkun olmaktadir. Anadolu’da turbe, yatir vb. yerler adak,
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niyaz, dua vb. etkinlikler igin her zaman ziyaret edilebilir. Ancak tim Anadolu’da
go6zlenen bir olgu olarak genellikle Cuma gunleri bu tir mekénlar daha siklikla
ziyaretci toplar. Cuma gunleri disinda en buylk yogunluk ise Hidrellez gunudur.
Bu gunun 6nemi, gin gectikgce halk kozmolojisinin butinselligi modern etkilerle
asindidi igin azalmakla birlikte, tlrbe, yatir vb. mekéanlara gitmeksizin de ates
yakmak, dilek tutup atesin Uzerinden atlamak, ge¢ saatlere kadar eglenmek,
dilek agacina iplik, kumas pargalari adamak, kuzu kesmek vb. uygulamalarla
halk tarafindan hala kutlanir. Ozellikle Hidrellezde bu tiir etkinliklerde
bulunulmasinin altinda yatan, dolayimlayici mantik agisindan énem arz eden,
Hizir ile ilyas’in bu ginde bir araya gelerek tanrisal esenlidi yerylziine
tasidiklarina dair inanctir. Hidrellez'in, antik kalttrlerin bir bakiyesi olarak daha
onceki bolumlerde de deginildigi gibi, karnavalesk bir nitelikte olmasi da kutsalin
ickinlestiriimesi ya da dolayimlama ag¢isindan ne kadar énemli bir figir oldugunu

gOsterir.

Bu gundn halk kozmolojisinde kutsal bir gun telakki edildiginin temel
gOstergelerinden bir tanesi de, bir takim sakinmalarin s6z konusu edilmesidir.
Ornegin bu giinde, bolgelere gore degismekle birlikte, bazi islerin yapilmasi
uygun goérulmez. Bu gun veya gecesinde ekin ekilmez, ekilirse bereketli
olmayacag@i dusunudlir, makas ellenmez, dikis dikiimez, ge¢ kalkilmaz, bunun

kismeti kagiracagi dusunulur vb. (Cingdz-Santur, 1993: 9)

Halk kudlturande Hidrellez’de esenlik getirecedine inanilan bir takim
etkinliklere iliskin zengin bir birikim vardir. Ocak, tim Anadolu sathinda yapila

gelen uygulamalari dort ana baslikta toplar.
1. Sifa ve Saglik Talebine Yénelik inang ve Adetler:

Hidrellez gund tum canlilarin yeni bir hayata kavusacagi, yenilenecegi
diguncesi ana eksende oldugu icin 6zellikle bu gun kuzu kesmek ve yemek
halk kdltirinde 6nemli bir uygulamadir. Buna ek olarak Anadolu ve Trakyanin
bazi bolgelerinde bu ddénemde kirlardan toplanan giceklerin kaynatiimasi ve
sularinin sifa igin icilmesi dnemli bir diger 6zelliktir. Yine bu gece Hizir'in diriltici

glcunun simgesi olan sularda yikanmak saglik getirecegine inanilan bir

224



uygulamadir. Ates Uzerinden atlamak da buglin saglik bulmak amaciyla

uygulanan etkinliklerdendir.
2. Bereket ve Bolluk Talebine, Ugura Yonelik inanc ve Adetler:

Hidrellez gecesi Hizir'in yerylzinde gezindigi dusuncesinden hareketle
eve bolluk, bereket gelsin diye yemekler, erzak dolaplari ve clzdanlar agik
birakilir. Gil fidaninin dibine para gomulur; Hizir'in oralardan gecgecedine ve
s6z konusu esgyalara bolluk, bereket getirecedine inanilir. Bitkilerde olusan ¢ig
toplanir, suzilir ve bununla yogrulan hamur bir aga¢ dalina asilir ya da bir
kenara birakilir. Hamurun mayalanip mayalanmamasina gore gelecege iliskin
ongorude bulunulur. Cogunlukla gorilen bir diger uygulama da Hidrellez'de

fakirlerin doyurulmasidir.
3. Mal, Miilk ve Servet Talebine Yénelik inang ve Adetler

Anadolu’nun birgok yoresinde mal, milk ve servet elde etmek amaciyla
Hidrellez gunu, yine Hizirin ugrayacadl inancindan hareketle, evlerin
bahcgelerine istenen mal ya da mulka temsil eden tas ve tahta pargalarindan
kigcuk maketler yapilir. Bununla birlikte Hizir'in suyla olan minasebeti de g6z
onlnde tutulursa, su araciligi ile Hizira ulasilabilecegi dustncesi de epey
yaygin bir inanctir. istenen seyler bir dilekge bigiminde bir kdgida yazilir sonra

da bir akarsu, dere ya da gdle birakilir.
4. Tali’ Agmaya, Kismet Talebine Yonelik inang ve Adetler:

Hidrellezde yine birgcok bodlgede gorulen bir diger uygulamada bir
¢omlegin bir takim kisisel esyalarla ve suyla doldurulmasidir. Testinin agzi daha
sonra torensel bir tarzda maniler sdylenerek acilir; Hizirin, esyalarini
birakanlarin dileklerini yerine getirecegine inanilir. Bu uygulama baht agma,
dagara yuzuk atma, martaval ¢omlegi, kipten kader cekme vb isimlerle anilir
(Ocak, 1990: 152-158).

Hidrellezde goérulen uygulamalar, ozellikle tirbe ve yatirlar etrafinda
yogunluk arz eder. GUnumuUz kent yasaminda ise, Hidrellez'in kentlerde kolektif

ya da bireysel anlamda 6zellikle evlerde eskisi kadar yogun bir kutlamaya konu
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olusturdugunu iddia etmek zordur. Ancak Ozellikle kirsal bdlgelerde Hidirlik
denen mevkilerde yapilan kutlamalar konu agisindan énem tasir. Zira Hidirlik
olarak secilen yerler genellikle su, yesillik yani, dere-tepelik alanlar ve tirbe
yakinlaridir (Ocak, 1990: 152) (Hidrellezde turbe ve vyatirlar etrafindaki
etkinliklere 6rnek igin bk. Resim 1.-6.). Bu durum, veli kaltinin en populer
uygulamalarinin, Hidrellez’de belirli bir takvim baglaminda goérundr hale
geldigini gozler 6nine sermektedir. Kentsel alanlarda da 6zellikle yatir olarak
tanimlanan ziyaret mekanlarinda ve turbelerde Hidrellez dolayisiyla bir
hareketlilik gorulur. Yukarida sayilan uygulamalarin bayluk ¢ogunlugu yatir ve
tirbe bahgelerindeki duvar, aga¢ ve parmakliklar Gzerinde de goralur (bk.
Resim 7.- 10.).

ideal modelini Hizirda bulan velayet inancinin, Hidrellez diginda gegerli
oldugu alanlar da, turbe, yatirlar ve herhangi bir veli ya da yatirla iligkilendirilen
kozmolojik baglamda 6nem arz eden mekénlardir. Hidrellez’de yogunlukla
olmakla birlikte 6zellikle Cuma glnleri, bazen takvimde belirlenmis bir giin veya
dénem boyunca ziyaret edilen bu makamlar, 6zellikle kurbansal, dolayimlayici
bir mantigin hakim oldugu uygulamalara konu olustururlar. Bu bélimde, alanda
yapilan g6zlemlerin sonucu olarak elde edilen gérsel malzeme ile dolayimlayici-
kurbansal uygulamalar ele alinacaktir. Zira bu tir etkinliklerin temel mantigini
kurbansallik olusturur. Bu mantigin turbe ve yatir gibi ziyaret mekanlarindaki
karsihgini da adaklar olusturur. Aslinda veli kulti baglamindaki tGm inan¢ ve
uygulamalari adak distncesine indirgemek de mumkindur. Hizir ve Hidrellez
ile ilgili kisimlarda da deginildigi gibi, tim bu etkinliklerin temel baglamini
olusturan dolayim arayisini en iyi yansitan durum, kurban dolayisiyla adak

adama uygulamalaridir.

Bu tarz uygulamalara iligkin Anadolu’da turbe, yatir gibi mekanlar
etrafinda tesekkudl eden kurban-adak dusuncesinin dolaysiz ve en ari
gorunusund kanli kurban ritGelleri olusturur. Gézlemler esnasinda turbe ve
yatirlarda s6z konusu veli araciligi ile berekete ulasmanin bir metodu olarak

canli hayvan adanmasinin érneklerine rastlanmistir. Bu mantigin altinda yatan
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temel gudu, kurban vererek, kutsal olanla iligskinin saglanmasidir. Verilen
kurban, kutsalin maddi gérunuamu, temsilcisi olan yatir ya da turbe ile dunya
arasinda bir kanal vazifesi gérmektedir. Ancak kurban, beraberinde bagka bir
olguyu da getirir: insan, kurban vererek hem kutsala yakinlasmakta hem de
kendisinin bambaska bir nitelikte oldugunu gostererek kutsaldan
uzaklagmaktadir. Zira bilindigi gibi, kurban aslinda kurban verenin kendi yerine
ikame ettigi bir unsurdur ve insan bir hayvani kurban vererek ayni anda hem
kutsalla batinlesmekte hem de ondan uzaklasmaktadir. Bu nedenle kurban
verme, veren acgisindan karmasik bir konudur. Turbe ve yatirlar etrafinda vuku
bulan kurbansal etkinlikte de ayni mantik egemendir. Kurbani (adak) sunan kigi,
konuyu herhangi bir maddi ya da manevi avantajla ilintilendirse de, aslinda
yapmis oldugu sey, kendisinin ne kutsal oldugunu, ne de kutsalin kurbani olmak
istedigini ortaya koymaktir. Vernant'in (Antik Yunan kurban rittelleri hakkinda)
belirttigi gibi, kurbanin merkezindeki dusunce, insanlarin kendilerini tanrilardan
da, tanrilarin yaratigi olan hayvanlardan da ayirmaktir (1996: 140). Bunu
yaparken, ayni zamanda kendisini var eden glg¢ ya da guclere bir kefaret de
6demis oldugu duygusu s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla o, herhangi bir arzu
ya da istekle huzuruna ¢ikarak temasta bulundugu kutsalla iligkisini teknik bir
prosedure indirgemek istemektedir. Bu duruma iliskin 6rnekleri herhangi bir
Cuma gunu herhangi bir yatir ya da turbede gézlemlemek muiumkundar (bk.
Resim 11., 12., 16.,). Genel olarak yatir ya da tlrbelerde kurban kesilmesi
Diyanet Isleri Bagkanligi veya ilgili kurumlar tarafindan men edilmis olsa da (bk.
Resim 13., 14.), zaman zaman bu uygulamanin kabullenilmesi ve yatir ya da
tirbe hizmetlerinin iagesinde bir kaynak olarak kullaniimak Gzere

kurumsallastirildigr da gorulmektedir (Resim 15.-17.).

Hikmet Tanyu, Anadolu sathinda yaptigi arastirmalarda kurban, adak
sunusuna dair 288 adet mekan saptamistir. Yine Tanyu, s6z konusu
arastirmasinda kanli kurban ve adak uygulamasi disinda birgok adak metodu
oldugundan bahseder. Bu metotlar, tas yapistirma niyet ve adagi, makara
¢6zme usull ile niyet ve adak, mendil, fanila vb. ¢gamasir sallama yoluyla niyet

ve adak biciminde 6zetlenebilir. Bu tespitler, her ne kadar Ankara yoresi ile ilgili
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olarak sunulsa da, aslinda benzer bicimlerde Anadolu'nun bir¢cok yerinde
gorilen niyet ve adak bigimleridir. Bu adak bigimlerine yenileri ve kulaga ¢ok
garip gelen adak bicimleri de eklenebilir. Bu uygulamalari tanrisallik ya da
kutsallik ile insan arasindaki bir dolayim olarak ele almayr mumkun kilan bir
diger nokta da, bu uygulamalarin halk muhayyilesinde kutsallagtirmanin bir

bi¢imini olusturmasidir.

Daha 6nceki bolimlerde tabu ya da kutsal kabul edilen bu mekanlarin
kutsali dunyevilegtiren bir kanal olmak bakimindan kutsal kirlenmeye maruz
kaldiklari belirtiimisti. Bununla birlikte buradan neset eden kutsalligin
(bereket/baraka) nesnelere, bir takim dogal unsurlara ve dolayisiyla insanlara
ve yasama aktarilabilecegi inanci yaygindir. Ornegin medyaya yansiyan bircok
olayda da goraldugu gibi, halk muhayyilesinde velayet ve keramet gibi bir takim
inan¢ unsurlarina iliskin bir yatkinlik bulunmasi, higbir kutsallik tasimayan
mekan ve yerlerin zamanla yatira donusmesine yol agcmaktadir. Anadolu'da,
gorllen rlya Uzerine yatir haline getirilen bos mezarlar oldugu da bilinmektedir
(Hasluck, 2000a: 95). Buna ek olarak, bazi insanlar tarafindan genellikle
kaygilarla aslinda higbir kutsiyeti bulunmayan mekanlarin tirbe ya da yatir
haline getirmeye calisildigdi (6rnekler icin bk. Ek 1.-3.), halk tarafindan kutlu
sayllan bir tlrbeye yakin bir yere belediyenin insa ettirdigi yapay selalenin
sularinin ziyaretcilerce sifall sayilmasi ve tum uyarilara ragmen tiketilmesi (bk.
Ek 4.) vb. gibi garipliklerde de goruldugu gibi, halk imgelemi bdylesi bir duruma
uygun bir yapida islemektedir (diger ornekler icin bk. Ekler). Yazili ve gorsel
medyaya yansiyan bir¢ok ornekteki ortak olan 6zellik ise, s6z konusu edilen
sahih olmayan turbe ve vyatirlarin yikilmasina, ilgili bolgedeki halkin karsi
koymasidir. Bu durum da bu mekanlarin tarihselliklerinin halkin imgelemi
acisindan higbir anlam tasimadigini, tam tersine atfedilen kutsalligin senkronik

bir baglamda ele alinmasi gereken yasayan bir olgu oldugunu gdstermektedir.

Birgok yatirin tarihsel bir gercekligi olmamasina ragmen halk tarafindan
tazim edilmesinin altinda da vyukarida deginilen kutsallagtirma yapisi

yatmaktadir. Bu kutsallastirma ve kutsallastirilan mekanin kutsal olana dolayim
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tesis etmesi duglncesinin temel sonucu da turbe ve vyatirlarda 6zellikle
gunimizde dahi gegerliligini koruyan bigimde yapilan bir takim ritGel
davranislardir. Bu ritlel davranislari, tirbelere el, ylz, anahtar, para, clizdan
surme, buralarda adak kurbani kesme, kesme seker dagitma, mum yakma,
kumas ya da caput baglama, makara ¢dézme, su dokme ve daha bagka cesitli
bicimlerde gorulmektedir (bk. Resim 18.-21., 45.-56.). Ancak burada bu
uygulamalar arasindaki farklilik ya da benzerlikten ziyade hepsinin Uzerinde
anlam kazandidi kutsaligin bulagicihdr duglincesine ve bunun bazi populer
orneklerine degdinilmeye calisilacaktir. Bu baglamda 6rnek olabilecek en ilging
uygulama, ozellikle gocuk sahibi olmak isteyen kadin ve erkeklerin bu konuda
yardimci olacagina inandiklari yatir ve turbelere gidip adak ve niyazlarda
bulunmasidir. Bu tir uygulamalarin ya da adaklarin sonucunda ¢ocuk olursa da
dogan cocuga (tipki dilek gergeklesince sunulan adaklik kurban gibi) s6z
konusu tlrbe, yatir ya da veliye satildigi dislncesi baglaminda kiz ise Sati,
erkek ise Satilmig ismi verilmesi gelenedi yayginhk gosterir (Erginer, 1997:
148).

Bu tarz inan¢g ve davranislara iliskin carpici 6rneklerden bazilari
asagidaki gibidir: Adana’da ¢ocugu olmayan kadinlar ¢cocuk sahibi olabilmek
icin Coban Dede ve Zilli Dede'’yi ziyaret ederler ve etrafinda donerken gdbek
atarlar (Tanyu, 2007: 167-168), Bursa’da anali kizl ziyaretlerde nasipleri agilsin
diye geng¢ kizlarin i¢ ¢gamasirlari Pir Emir Turbesi’ne birakilir. Yine Bursa’da,
Adana’daki 6rnege benzer bicimde, Oyun Dede’de daha once gelip adak
adayanlar dilekleri gergeklesince gelerek tirbede gobek atarlar (Unver, 1976:
394). Bunlara ek olarak, tlrbe ve yatirlarda adama ve dilek tutma yontemleri

hayli cesitlilik gosterir.

Tldrbe ve yatirlarda, yine kurbansal bir baglamda adak olarak kullanilan
bir diger etkinlik bigimi de, daha 6nce de dedinildigi gibi mum yakmadir.
Turbelerde genellikle men edilen bu uygulama, bu yasaga ragmen turbelerin
yakinindaki bir mahalde gorullir. Yatirlarda ise mum yakma uygulamasi daha

yaygindir (6rnek icin bk. Resim 18.-21.). Turbe ve yatirlarda mum yakma
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adagini takip eden bir diger adak bicimi de, kesme seker dagitmak ya da
turbel/yatir yakinina kesme seker ilistirme seklinde gortulmektedir (Resim 22.,
23.). Bu tur mekéanlarda gorulen bir diger adak yontemi de, yatirin etrafindaki
bitki, aja¢ ya da yapilara makara ipligi sarmak, eger yatir, tirbe ylksekcge bir
yerdeyse iplikleri makara ile birlikte asagiya salmak bigciminde goérular. Bu
eylemi yapanlar, bu eylemlerini dertlerinin bu makaralar ¢oézuldugu gibi
¢ozllecegine inandiklari igin yaptiklarini belitmektedirler. Bir diger adak
yontemi de tdrbe/yatir duvarlarina tas ilistirmek bigimindedir. Bu etkinligi
yapanlar da isteklerinin eger tas dengede kalir ve dismezse gerceklesecegine
inandiklarini sdylemektedirler (6rnek igin bk. Resim 24.-27.). Turbelerde goze
¢arpan bagka bir adak bigimi de tlrbe duvarlarina gerceklesmesi istenen
dileklerin yaziimasidir (bk. Resim 28.-31.). Turbelerde ve yatirlarda en c¢ok
gorilen ve neredeyse tamaminda ortak olan uygulama ise, yapilarin uygun
bélumlerine, yakindaki ¢it, tel ya da c¢ali dallarina iplik, caput, kumas pargalari
ilistirmektir (bk. Resim 32.-41.). insanlar taleplerini, muratlarini temsil eden
kumas pargalarini tirbe dolaylarina ilistirerek kutsal olanla tesis ettikleri iligkiyi

bir karsilikhlik iligkisi bigciminde ifade etmek istemektedirler.

Bu Orneklere goz atildiginda, ziyaretlerin saglik, mal, milk ve para gibi
maddi unsurlar etrafinda sekillenen bir nitelik tagidigi gortimektedir. Ozellikle
gocuk sahibi, ev sahibi olmak igin ve gittikce bnem kazanan bigimde Universite
sinavlari oncesi turbelere, yatirlara kosup basari igin adaklarda bulunmak
siklikla gorulmektedir. Hatta sinav donemlerinde belirli tirbe ve yatirlarin
civarinda buyuk kalabaliklar toplanmakta ve c¢esitli bigimlerde velinin
ihsanindan, bereketinden faydalaniimaya ¢alisiimaktadir (bk. Ek. 5., 6., 13.). Bu
donemde dolayim duslncesinin bir uzantisi olarak, sinavda basarili olmak
isteyen 6grenciler ve velileri turbelere, yatirlara giderek adaklarda bulunmakta,
ellerini, yUzlerini ve hatta sinavda kullanacaklari kalemleri tirbe, vyatir
duvarlarina surmektedirler. Bu tur ornekler Anadolu sathinda binlerle ifade
edilebilecek kadar artirilabilir. Ornegin Tanyu’'nun arastirmasi, Turkiye ¢apinda
288 adet yaygin adak mekani saptamasina karsin yine ornegdin Bagar

tarafindan Erzurum’da mistik-tibbi amaclarla basvurulan yatir ve turbelerin
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sayisi 191 olarak kaydedilir (1972: 182-187). Bu olgu da gostermektedir ki,
Ozellikle adak adanan yatirlarin sayilari, tespite olanak vermeyen bigimde ¢oktur

ve zamanla bu sayiya yenileri eklenebilmektedir.

So6z konusu edilen inang ve uygulamalar dolayim ihtiyaci kadar maddi
esenlik talebi baglaminda 6zellikle de halk hekimligi uygulamalarinda genis bir
yere sahiptir. Tibbi imkénlarin kisith oldugu dénemlerde bu tir mekanlarin bu
ihtiyaci giderdiklerini séylemek yanhs olmaz. Ozellikle gocuk edinme konusu
tirbe ve yatirlara en sik basvurulan konulardan bir tanesidir. Literatlr
arastirmalarinda ve alanda yapilan tespitler de bu durumu 6érneklendirmektedir.
Hatta Anadolu’nun birgok yerinde degisik adama yontemleri ve bunlara iligkin

garip uygulamalar da s6z konusu olmaktadir.

Yukarida deginilen bu turli mekanlar etrafinda tesekkul eden inang ve
uygulamalar, bilhassa kentsel yasamda turizmin 6n plana ¢ikmasiyla birlikte
ticari bir anlam da kazanmaya baslamistir. Bazi yerlerde bu tlir mekéanlarin
etrafl saticilarla, ticari isletmelerle dolmustur (bk. Resim 53.-61.). Hatta bazen
turbe ticari bir isletme, tarbe gorevlileri de bizatihi isletmeciler haline gelmiglerdir
(bk. Resim 62.-66). Bu da halk imgeleminde kutsal olanin sadece uhrevi
baglamda dusunulmedidini gosterir. Zira 6rnegin, benzer bir sekilde halk dini
uygulamalarinin yogun yasandigi Misir'da, halk katinda énem arz eden velilerin
olum ya da dogum gulnleri mevlid ya da mevsim adiyla kutlanir. Bu kutlamalar
dini, uhrevi olmaktan ¢ok, festival, panayir bigciminde gelisir ve daha ziyade ticari
iligkilerin gudimunde seyreder (Ohtsuka, 1995: 121). Burada da goéruldugu gibi
halk dindarhdi acgisindan maddi olan ile uhrevi olan arasindaki siniri kesin

olarak belirlemek pek de mumkin degildir.

Dolayim iglevi goren wunsurlarin halk katinda maddi ihtiyaclar
cercevesinde gundeme gelmesi, halk kdltirt, verimlilik, bereket, dogum,
¢ogalma, olum, kan akitma, cinsellik vb. gibi maddi slreglerle hemhal oldugu
icin, gayet tabiidir. Halk bunyesinde bu tur inanglarin bir teoloji baglaminda
olugmasi ise bir anomali teskil eder. Hizir'la ilgili inaniglar ve uygulamalarda da

goraldugu gibi, genel olarak velayet inanci ve dolayimlayicilikla ilgili inang ve
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uygulamalara bakildiginda, bu inan¢ ve uygulamalarin kutsalin igkinlesmesi
biciminde ifade edilebilecek kadar maddi konularla ilintili oldugu gérulmektedir.
Ancak bu durum, velayet inancinin sadece maddi ilgilerle iliskilendiriimesini
gerektirmez. Halk kultirinde maddi istek ve arzular, ayni zamanda tinsel
talepleri icinde gizleyen de bir potansiyele sahiptir. Ornegin, simya disiincesi de
gorunuste sadece maddi itkilerle agiklanabilecek bir mahiyete sahiptir. Cunku
onda da amag, degersiz elementleri bir takim sihirsel metotlarla altina
donusturmektir. Gortintsteki bu maddi itkinin temelinde ise mukemmellesme,
olgunlasma ve kutsal olanla butinlesme (bilingdisi) istiyaki yatar. Bu nedenle
simya, ayni zamanda bir soteriyolojidir (Eliade, 2000a: 160) Tipki burada oldugu
gibi, veli kulti ve Hizir ve Hidrellez inang ve uygulamalarinda da temel bilingdisi
gudu, kutsal olanla, kozmik olanla iletisime gegme, ya da onunla butinlesme
istiyaki olarak tespit edilebilir. Bu baglamda velilikle ilgili inang ve uygulamalar
baslangigta deginilen dolayimlayici unsurlar olmaktadirlar. Bu durum, genelde
halk dini, 6zelde de halk Islam’nin dinamik, devingen ve yasayan bir olgu
olusuna kargilik gelir. Bu niteligi baglaminda halk inancglarinin maddiligi, ickinligi
One surulerek sadece hurafelerden mutesekkil oldugunu iddia etmek haksizlik
olacaktir. Zira halk inanglarinin ickinligi tek tanrili tim dinlerin hepsini birden
kusatan kadim bir mitolojik bilin¢le irtibathdir. Halk inanclari insanin toplumsal,
tarihsel degisim ve donusimlere direnen kolektif bilincinin goérunur oldugu

alanlardir.
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8. SONUC

Din, insan toplumsalliginin bir Grint olarak sosyolojinin konularindan
biridir. Din, aslinda daha kapsayici bir kavram olan tinselligin sadece bir
parcasini temsil etmektedir. Tinsellik de insan toplumsalliginin bir unsuru
olmakla beraber insanin mutlak o6teki ile iligkilerinin bir Grind olmak bakimindan
kutsal kavramiyla ilintilendirilir ve bu anlamda bireysel, subjektif ve objektif tim
insansal alani kapsar. Klasik sosyal bilim dugtuncesinde ve pozitivist sosyoloji
tasariminda, tinsellik cogunlukla galigmaya deder bir olgu olarak goérilmemistir.
Klasik yaklagsim -6zellikle sosyolojide- sosyolojist bir tutum takindigi igin,
bilimsel anlamda ilgi alanini toplumsal dizeyde nesnellesen, bireysel duyus ve
dusuncelerden bagimsizlasan olgulara odaklamig, bu anlamda da dini, dinsel
kurumlari ele almig, ancak dini yaratan temel nitelik olan tinselligi ihmal etmistir.
Klasik yaklagimin 6zellikle din konusundaki tutumu bazi farkhliklar olmakla
beraber, gunimuiz sosyal bilimsel galismalarinda da gecerliligini korumaktadir.
Bu anlamda tinsellik halihazirda ihmal edilmekte ve 06zellikle din sosyolojisi
¢alismalarinda dinin sadece somutlasan goérunumleri dikkate alinmaktadir.
Halbuki artik sosyal bilimsel yaklasimlar arasinda interdisiplinerlik dusincesi
agir basmaya baglamistir. Dinle ilgili bir calismada sadece sosyolojik olguya
egilmek, olguyu anlamayi zorlastirmakta, daha da koétusu indirgemecilige yol
acmaktadir. Halbuki dinsel davraniga iligkin psikolojik, tarihsel, teolojik, sosyal
antropolojik bilgiler hesaba katilirsa yapilacak olan tespit ve analizler daha

isabetli olacaktir.

Bu ilkeler dogrultusunda bu ¢alisma, dncelikle dinselligin 6zinG olusturan
tinsellik merkezlidir. Bu c¢alismanin temel metodolojik c¢ergevesini de
interdisiplinerlik olusturmaktadir. Bu baglamda bu g¢alismada teolojinin, sosyal
antropolojinin, dinler tarihi disiplininin, sosyolojinin ve kismen de psikolojinin
verileri kullanilmaya calisilmistir (¢alismanin sosyolojik baglamini 6zellikle
ortodoksi-heterodoksi  kavramlari g¢ercevesinde cereyan eden tartisma
belirlemektedir. Ortodoksi resmilesen dinsel sdyleme, heterodoksi ise bunun

disinda kalan alternatif sdylemlere karsilik gelir. Dinlerin mutlaklagsma egilimi
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icine girmeleri ile ortodoksi-heterodoksi kavramlarinin ifade ettikleri karsitlik
belirginlesmeye baslamistir). Bu temelde bu calisma her ne kadar islam dininin
dzellikleri ve Tirk toplumundaki islami niteliklere odaklanmis olsa da asil ilginin
merkezini insan tinselligi ve dinsellik icinde bu tinselligin kendini nasil ifsa ettigi
gibi sorunsallar olusturmaktadir. Halk dini denen olgu da, tinselligin kurumlasan,
ahlakilesen, daha dogru bir ifadeyle, resmi birer sOyleme ddénisen dinler

araciligiyla ortaya ¢ikan bir boyutuna isaret eder.

Calismada yer alan, halk dinselliginin yabanil toplumlardaki tinsellikle
iligkili oldugu tezi de yine bu baglamda anlamli olmaktadir. Buyusellik, karizma,
mitoloji ve dinsellik, tinselligin degdisik bigimleri oldugu i¢in, bu bigimler arasinda
bir iliski olmasi kaginilmazdir. Ancak 6Ozellikle halk dinselligi adi verilen olgu,
esenligin teknik bir takim edimler araciligi ile edinilmesi duslincesine dayanmak
bakimindan blyuseldir ve fakat tarihsellesen, ahlakilesen dinlerle iliski i¢inde
oldugundan dolayl da ayni zamanda dinseldir. Daha dogru bir ifadeyle, dinsel

olan ile buyusel-mitolojik olanin kesisim noktasindadir.

Tinselligin, dinsellik ve buyusellik kavramlari baglaminda farklilagmasini
ve halk dini kavraminin ortaya ¢ikisint mumkuin kilan temel gelisme ise, dinlerin
ahlakilesmesi strecidir. Bu siirecin, islami da belirledigi icin, calismada konu
edilen bigimini Antik Yahudiligin olusum ve gelisimi olusturur. Zira Antik
Yahudilik, Ibrahim’in oglunu kurban verme girisimini konu alan anlatiya
referansla, Ibrahimi paradigma olarak anilan ve agkin bir Tanr’’ya imana dayall
bir dinsel dusunce bigiminin ilk oOrnegdini olugsturmaktadir. Hiristiyanhk ve
islamiyet de bu paradigmanin devami niteligindedir. Ancak degisen tarihsel ve
toplumsal kosullar nedeniyle, bu dinler arasinda tabii olarak farkliliklar meydana
gelmistir. Tum bu farkhliklara ragmen, bu dinlerdeki halk dinselliginin ortak
mitolojik karakterine iliskin saptamalar yapmak mimkinddr. Bu ¢alismanin
onemli bir boluma, halk dinselligi ile resmi din arasindaki karsiliklilik ve etkilesim
Uzerine egilmektedir. Bu sayade, 6rnegin islamin temel niteliklerinin halk

katindaki islam algisini ne sekilde etkiledigini anlamak mimkiin olmustur.
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islama sonradan dahil olan Turk topluluklarinin dine iligkin tutumlari da
kendi yasam bicimlerinin ve ideolojilerinin bir uzantisi olarak mitolojik bir
karakterdedir. Bu mitolojiklik ve mistiklik, onlarin Islami algilamalarini
belirlemistir. Hatta onlarin Islama dahil oluslari bile onu oldugu gibi kabullenmek
biciminde olmamistir. Tirklerin islamlagsmasi olgusu, islamin mistik yorumu olan
tasavvufun antinomiyanist karakterli bir versiyonu aracigi ile mamkan olmustur.
Bu mistikligin halk katindaki mitolojik dunya goérusune uygun mitolojik-

kozmolojik yapisi Turklerin islamlagsmasini kolaylastirmistir.

islamin  tasavvufi yorumunun hangi &geler vasitasiyla Turklerin
islamlagmasini miimkin kildiginin aciklastirilmasi da bir diger énemli konudur.
Tasavvufun, fikhi islamin gereklerini én planda tutmayan melametilik merkezli
bicimi, Turk topluluklarinin yasamlarinda hakim unsurlardan olan kutsalla
aracilik hizmeti sunan saman-kam-baksi gibi figurleri kendi bunyesinde gezgin
ozanlar bigiminde dahil ederek onlarin islamlagsmasini kolaylastirmistir. Kutsala
araci kutsal kigiler merkezli samanistik dislncenin, tasavvuf ogretisindeki
karsihgini da velayet anlayisi olusturmustur. Bu anlamda melamet merkezli
tasavvufun, velayet, velilik disiincesi, islami degerlerle Tirk topluluklarinin
kultdrel danyalarinda anlamli olan mistiklik arasindaki etkilesimin sonucu olarak

yeni bir kavram olarak ortaya ¢ikmistir.

Evliya kulti, ayni zamanda halk dinselliginin kutsali somutlagtirma
edilimine de karsilik gelir. Bu anlamda tarinte daha yogun olmakla birlikte
gunumuz Tuarkiye’sinde hald gegerli olan dinsel anlamla, kutsallik halesiyle
donatiimig yapilar, mekénlar etrafinda bir takim uygulamalar geligsmistir. Velayet
kavrami ve inancinin pratik yonina olusturan bu uygulamalar kirsal kesimlerde
daha belirgin olmakla birlikte kentlerde dahi varliklarini strdirmektedirler.
Gunumuz Turkiye’sinde one c¢ikan bir diger gelisme de, kentsel yasamin
yaylhmi ile birlikte, kimlik siyasetinin ya da taleplerinin canlanmasidir. Bu
canlanma, Ozellikle dinsel-etnik temelde seyretmektedir. Bu baglamda, dinsel
dizlemde islam’'in ve siyasal dizlemde islamcih@in, dinsel-etnik diizeyde de

Aleviligin ve Alevilik bilincinin kamusal alanda tartisiilmaya ve goérinur olmaya
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baslamasi dikkat ¢cekmektedir. Kamusal alanda dinsel kimliklerin tekrar goéranar
olmaya baglamasi, dirilmesi, 6zellikle de laiklik kavrami acgisindan 6énemli
gelismelerdir. Bu gelismeler, ¢alismanin ana temasi olan dinsel bilgi, dinsel
bilginin sosyolojik dogasi ve bu baglamda degerlendirilebilecek olan ortodoksi-
heterodoksi kavramlarina da dnem atfetmektedir. Modern etkilerle birlikte dinsel
kimlik ve tercihlerdeki bu dirilis, geleneksel kaliplarin disina ¢ikmakta daha
dogru bir ifadeyle, geleneksel bigimlerle irtibati kesilen dinsel kimlikler modern
bir tarzda yeniden tarif edilmektedirler. S6z konusu edilen bu kesinti,
Cumhuriyet’in ilanini takip eden inkilaplar ve 6zellikle de Takrir-i Stikin yasasi
ile birlikte tekke ve zaviyelerin kapatiimasi ile olugsmustur. Cemaat yapisina
dayali bir imparatorlukta tim toplumsal davranis kaliplari cemaatlere gore
bicimlenmisken bu cemaat yapisinin en énemli unsurlarindan olan tarikatlarin
can evi sayllabilecek tekke ve zaviyelerin kapatiimasi hayati bir degisiklik ve
kesinti meydana getirmistir. Bu tedbir, zannolundugu ve dusunuldigu gibi
ortodoks islami zayiflatmamistir. Aksine halk islaminin ortodoks ve heterodoks
gérinimlerine gok ciddi bir darbe vurmustur. Ornegin genellikle bu tedbirlerin
Sinni islamin etkinligini sinirlandirdidi, bu sayede Aleviligin rahat bir nefes
alabildigi iddia edilir. Ancak sosyolojik veriler de gdstermektedir ki, Osmanli’dan
bu yana modernlegsme surecinin en buyuk zarari, mistik yani kuvvetli buyusel
dine, yani halk dinselligine, bu meyanda Bektasilik ve Alevilige dokunmustur. Bu
surecte guclenen dinsel akimlar ise, halk dinsel unsurlardan tamamen siyrilmig
modern islamcilik ve (reforme edilmis) Naksibendilik'in bazi bicimleri gibi
modern kavram ve mantikla bir arada var olabilme esnekligine sahip dinsel
cemaatler olmustur. Bu baglamda bu calismada s6z konusu edilen velayet
inanci ve bu inang etrafinda tesekkul eden bagkaca inang ve uygulamalar, Turk
halk dinselliginin geleneksel baglarinin silik ve son hatirasini tegkil eder. Bu
meyanda bu etkinlikler, bir tek dinsel grup, cemaat ya da zimreyle iliskili olarak
ele alinamazlar. Tabii s6z konusu bazi telakkilerde ve uygulamalarda
hetorodoks kesimlerle olmayanlar arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir.

Ancak bu farkliliklar yuzeyseldir.
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Bu calismanin temel ¢abasi da, bu uygulama ve inanglarin kurumsal
dinsellikle iligkisini, mitolojik dinya goérisunun halk dinselliginde ve dinsel
davranisin diger gorinumlerindeki payini bu o6rnekleri kullanarak ortaya
koymaya calismaktir. Sonug itibariyla belirtiimelidir ki, kutsal kigiler, nesneler,
mekanlar etrafinda tesekkll eden inang ve pratikler, hurafe, batil inang, cehalet
olarak adlandirilip gdérmezden gelinmek yerine, insan tinselliginin temel
goruinumlerinden olan kutsala aracilik, dolayim tesis etme ihtiyacinin sonuglari
olarak ele alinmalidir. Konuya bu sekilde yaklasmak, halk inaniglarinin da
kendilerine has bir mantidi, dizeni oldugunu goérmeyi mumkin kilacaktir. Bu
sayede halk dinselligini bir asagilama unsuru olmaktan ¢ikararak bilimsel bir
ilginin konusu yapmak olanagi saglanmis olacaktir. Bu calisma, héalihazirda
gegerli olan bu inan¢ ve uygulamalarin sosyal bilimsel baglamda ele alinarak

gelistiriimesi amacinin basit bir tegvik edicisi konumundadir.
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Resim 13. istanbul Besiktas Resim 14. istanbul Eyiip
Seyh Yahya Efendi Turbesinde Sultan’da Turbelerde
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Resim 52. istanbul, Uskiidar Aziz Mahmut Hiidai Tiirbesinde Dua
Eden insanlar

286
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Resim 61. istanbul, Beykoz, Yusa Tirbesinin Oniinde Hediyelik
Esya Satan Tezgahlar, Detay.

Resim 62. Bursa Merkez, Tezveren Dede Tiirbesinin i¢
Avlusundaki Hediyelik Egya Satan Tezgah.
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Resim 63. Bursa Merkez, Tezveren Dede Tiirbesinin i¢
Avlusundaki Hediyelik Egya Satan Tezgah, Detay.
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Resim 65. Bursa Merkez, Tezveren Dede Turbesinin ilging
Diizenlemesi ile Dikkat Ceken i¢c Mekani.
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EKLER

EK 1.

Sabah Gazetesi 16.04.200%

Sahte tiirbeyeDiyanet kizdi

Besiktas'taki Bardake: Baba tiirbesinin sahte oldufu iddiasi semt sakinlerini de, Diyanet'i de kizdirds

$lar tepld gosterdi Yillardir = Ou3 eden Begiktag ve Fulya semb sakinlen. mane

BESIKTAS Fulya'da, kutsal bir makan olarak girilen Bardakp Baba Turbesinin sahte oldudu
dalga son

30 yildw Begiiagta oturan ve hergin Bardakg Baba Tordesinde dua eden Filiz Aydner, Turbey nlop yenine bina dikmek isheyen bir mdteahhit fel; gecirdl. TUrbe sahle olsa bu olay yaganmaza™ dedi
"SAKA YAPMISTIK®

Mahalle sakinleninden Volkan Soykan da tirbenin sahls L

g3 geg ¢in sahite turbe yapanlar utansin. Boyle birgey ispaliansa bile dua etmeye devam edecefim” diyor

Yillar 5nce Kroenin oldudu yer Bombog araziyel 70Terde oraya ders caligmaya gidirordum. Uyduruk bir tahta yaph Uzerine Barcakg Baba yazdik Aracan ilar gech. orasi
imara Tahtan gorenier etratr cewnp yabr lar. insaniar mez §akaya inanddar. Simadi de oras! lrde halinde. Halbuid trbenin yerde 640 yok. Insanlar orada boguna cua etmesinler.”
agla gor g yapmig kuguk yagta yach{ime akaya Ju sicufu yo Juna

Mert INANHABER MERKEZI
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EK 2.

"Cakma’ tiirbede zehir
tacirligi

Gecekondu yikimi
sirasinda turbe adi altinda
uyusturucu ticareti
yapildigi ortaya gikti. Buna
inanmayan vatandas ise
evi igin degil gakma turbe
igin ekiplere direndi

Gecekondu yikimi sirasinda turbe adi altinda uyusturucu
ticareti yapildigi ortaya cikti. Buna inanmayan vatandas ise evi
icin degil cakma turbe icin ekiplere direndi

Ankara'nin tarihi ilcesi Altindag daki gecekondu yikiminda
turbe catisi altinda uyusturucu ticareti yapildigi belirlendi.
Altindag Belediye’si Server Somuncuoglu Mahallesi’nde
yapacag! konutlar icin kollan sivadi. Bolgeyi gecekondulardan
temizlemek isteyen yikim ekipleri supriz bir turbeyle karsilasti.

ASLI iRAN'DAYMIS

Gecekondu sahipleri turbeyi yiktirmayinca ekipler mekania ilgili
bilgi almak icin Kultur Bakanhgi'na basvurdu. Bakanliktan
gelen yazida, s6z konusu bolgede turbe olmadidi, Hazreti imam
Ali Riza Turbesi'nin de Iran’da oldudu belirtildi. Ayrca turbede
uyusturucu ticareti yapildigi bilgisine ulasan ekipler sahte
turbeyi yerle bir etti.

22-06-2009 Takvim
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EK 3.

SABAH

~ - Turbe yapmak bahanesiyle Fatih Cibali'deki

gocuk parkina el koymak isteyen uyamk

biifecinin tezgahini belediye bozdu, yapilan
insaat yerle bir edildi...

MEZAR YERLERI KAZDI

M Cibali Haydar Mahallesinde bife isleten Omer Yildiz,
"Ussaki tankati pideri”nin yattfini iddia ettigi gocuk
parkini demir korkuluklarla gewirdi, alti mezar yen kazdi, "tirbe meydana getirdigini” 6ne
sirdd. yesil alanlannin gaspedildigini gdren mahalleli Gnce gagkina déndo, sonra isyan
etti

TEPKININ MESAJI ALINDI

Sekt sakinlennin yogun tepkisi kargisinda Fatih Belediyesi hemen harekete gecti. Park
ve Bahgeler Midiroga ekiplen duruma middahale edip uyank bifecinin demir
korkuluklanm ve yesil alanin iginde yaptigi ingaati yerle bir etti. Karakol'da fadesi alinan
blfeci, "Ben bu igi Allah nzasi igin yaptim” dedi

MAKSAT RANT SAGLAMAK

Fatih Belediye Bagkan Yardimeisi Nurettin Ertemel géyle konugtu: "Parkia mezar filan
yok. Blfeci buraya tirbe havasi venp daha cok misten cekmek, rant sajlamak istemis
Parka verdi§i zaran kendisine ddetecediz. Yesil alanlann, talamina géz yummayiz.”

MUSTAFA KAYA

15.08.2000
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EK 4.

Icilmez su sifali oldu

Seyhan Bara) Golu kiyisindaki Adnan Menderes Bulvan'nda Goban Dede Tdrbesi'ni
guzellestirmek icin BUyuksehir Belediyesi'nce yaptinlan suni gelale, vatandagslar
tarafindan, “Buradaki su igilmez” uyan levhasina ragmen, “gifal’” kabul edilerek igiliyor.
Evsel atiklann kangtigi kirli gol suyuyla abdest alan ve bidonlara doldurarak evlerine
goturenler, gol seviyesinden 30 metre yukseklikteki Coban Dede Turbesi'ne
motopomplarla gikartilan suyun badirsak hastaliklanna iyi geldigine inaniyor. Dini
bayramlar ve Cuma gunleri dolup tasan turbede, selale suyuyla abdest alip namaz
kilanlar, “Biz de icilmez tabelasini okuyoruz. Ama esimiz dostumuz bu sudan sifa buldu.
Bu g6l suyunun Goban Dede'nin hikmetiyle sifa dagittidi soylendidi igin igiyoruz” dediler.
GCoban Dede Turbesi'nde el agip dua eden bilingli insanlar ise kirli gol suyundan medet
umanlann kér inanglannin faturasini agir 6deyeceklerini, pis gol suyunun hastaliktan
bagka hicbir sey veremeyecedini soyledi.

01.04.1999
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EK 5.

Oss icin Veliler Tiirbelere Kostu

2008-06-13

Pazar guni yapilacak OSS oncesi
turbeler 6grenci ve velilerle dolup tasti
Gaziantep'teki Ali Baba Tirbesine akin
eden o6grenci ve velileri dua ederek,
OSS'de kullamlacak kalemleri tirbenin
kapisina sirdd

15 Haziran Pazar guni yapilacak
Ogrenci Segme Sinav (OSS) oncesi
ogrenciler ve aileler, ilging yontemlere
baswurdu. Gaziantep'te sadece
bayanlann ziyaret ettidi Ali Baba Tirbesi
de sinava girecek ogrenci ve velileriyle
dolup tasti. Ali Baba Tirbesi'nde yapilan
dualann kabul edildigine inanan 6grenci
ve veliler, burada dualar okudu. Kimi
veliler ve 6grenciler, bagan getirecedi
distncesiyle batilda olsa tirbe kapisina
ve duvarlanna sinavda kullanilacak
kalemlen sirerek dua etti

Buyuk sinav 6ncesi adeta izdiham
yasanan Ali Baba Tirbesinde,
cocuklannin sinava girecegi kalemler
duvarlara ve tirbe kapisina suren veliler,
bu kalemlerle ¢cocuklannin sinav
kazanacaklanna inandiklanni séylediler.
Bazi1 OSS adaylannin ellerinde dua
kitaplanyla geldigi tirbede, bazilan da
dualann kabuli icin okunmug kesme
seker ve ekmek dagitti

Ortadogu Gazetesi
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EK 6.

Sinav icin tiirbe ziyaretine Diyanet serh koydu

Yaklasan OKS ve 0SS oncesi tiirbelere akin edilince
Diyanet olaya el koydu: Bu dini degil kiiltiirel bir olay.
Dinde esas olan Alla'a dua etmek

ANKARA - Diyanet Isleri Baskan Yardimaisi Izzet Er, "Dinde esas
olan Allah'a dua etmektir. Islam dini, tiirbelerde mum yakmays,
tas yapistirma, kalem ve silgi koymayi, okunmus piring ve seker
yemeyi hos gérmez" dedi.

OKS ve 0SS dncesinde artan tiirbe ziyaretlerinin dini degil,
kiltrel temeli oldugunu sdyledi. islam dininin, tirbe ve mezariik
Ziyaretlerini ibret almak ve Gliye dua okumak amaciyla tavsiye
ettigini anlatan Er, "bu ziyaretleri glkar amaciyla yapmanin ve
buralardan bir sey beklemenin dodru olmadiin” dile getirdi. Her
seyi Allah‘tan istemek gerektigini belirten Er, sunlan kaydetti:

"Herkes icini samimi olarak Allah'a dokerek, yavrusunun,
cigerparesinin basanh olmasi icin dua ve niyazda bulunabilir.
Tabii, her seyden once calismak gerekiyor. Calismadan dua
dinimizde mevcut degildir. Islam'da tevekkil anlayis: vardir.
Gerekli cabalan sarf edeceksiniz, ondan sonra Allahtan
isteyeceksiniz. Onun diginda Islam dini, tirbelerde mum yakmayi,
tas yapistirmay, kalem ve silgi koymayi, okunmus piring ve seker
yemeyi hos gormez." (aa)

Radikal Gazetesi, 05.06.2008
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Para isteyenler Siinbiil Efendi'de ciizdan
_aqyor

istanbul'da dilek tutmak icin uzaklara gitmeye gerek yok. Nerdeyse her
mahallede veya her sokakta bir turbe bulmak mumkun. Turbelernn en ¢ok
bulundudu ilgelerden biri de Fatih. Eyup ve Uskudar gibi ilgelerde oldudu
gibi Fatih'te de neredeyse her caminin bahg¢esinde ya da yakininda bir
turbe bulunuyor. Bu turbelerden bazilan halk tarafindan ¢ok iyi bilinirken,
bazilan da ancak dini gunlerde hatirlaniyor. Kocamustafapasa'da da akla
ilkk gelen; SUnbul Efendi Turbesi. Avilusunda bulundudu camiye de ismini
veren Sunbul Efendi Turbesi, Fatih'te oturanlann oldudu gibi Istanbul’'un
baska semtierinden gelen ziyaretgilerin de akinina udruyor. Sunbul Efendi
Cami'nin aviusunda bulunan Cifte Sultanlar (Hz. Huseyin'in kizlan Fatma
ve Sakine) Turbesi, gunluk ziyaretlenn disinda her yil Muharrem'in 10.
gunu binlerce Alevi tarafindan ziyaret ediliyor. Sunbul Efendi Turbesi'nin
ziyaretgilen arasinda da ev, araba, is, es, para isteyenler oldukga fazla.
Ancak bunlann disinda ibadetin 6zune badh kalarak dua edenlen
unutmamak gerek.

07.07.2004




EK 8.

Turyw fn o8 fyl guarierw

Haabektas'taki suyun sifa verdigine
inanthyor

Aleviler icin Nevsehir'deki Hac Bektasg-1 Veli
Tiirbesi'nin ayn bir nemi var. Oyle ki,
Anadolu'ya yolu diisen, bu tiirbeye ugramadan dénmiiyor.
Buradaki Arslanl Cesme'den akan suyun sifa verdigine
inanihiyor. Ziyaretciler bidonlara doldurduklan suyu hastalarina
gotiirerek, saghiklarina kavusmasi igin dua ediyorlar.

Ulkemizin her kosesinde eviiya ya da ulu kisi olarak kabul edilenlerin
kabirlen veya turbelen ¢esith nedenlerle ziyaret ediliyor. Yuzyillar boyunca
bir arada yasayan ¢esith inang gruplannin kaynasmasi ve benzesmesinin
otesinde, eski Turk inanmislanndan da izler tasiyan bez, caput ya da ip
baglama gelenedi, bu gun de devam ediyor. Eski inamislardaki, dag, tas,
su ve ada¢ kaltunu bugunku inanglanyla birlestirenler, kendilerince kutsal
saydiklan mekanlarda sifa anyorlar. Modern tibba inansalar bile, i¢ huzuru
bulmak igin yatirlara ve turbelere gidip dua ediyorlar. Anadolu topraklan
uzennde yasayan Aleviler'in eski Turk inaniglanni daha ¢ok yasattiklan
bilinen bir gercek. Aleviler'in yasadid bolgelerde evliya mezarlan veya
turbelennin disinda, ulu dadlar, ulu adaclar, pinariar ve koca kayalar da
kutsal mekanlar sayilarak, ziyaret yerlen olarak kabul edimis. Dag, tas, su
ve agda¢ kultund kutsayan inanista ya hayran birakan guzellik ya da
urkuten bilinmezhik ortaya gikiyor.

09.07.2004
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Denizli'deki Calgakirlar Koyd,
dodanin uyanmisimi kurban keserek
ve turbe ziyaretlenyle kutluyor.

Duali ve saraph Hidrellez

Mayis ayinda bahann geligini kutlamak amaciyla
Tarkiye'nin her yerinde yapilan Hidrellez senliklerinin,
Denizli'nin Cal ilcesinin Calcakirlar Kdyl'nde kendine has
bir ritlieli var. Bu ritiel, bahann dogumunu temsil ettidi icin
belgesel kapsamina alinmig. Bir Alevi-Bektasi koyl olan
Calcakiriar Koyl halki, Hidrellezi sabahin erken
saatlerinde kOy meydaninda kutlamaya bashyor. Adaklik
koyunlanni alan kOy sakinleri, koye bir kilometre uzaklikta
yemyesil bir vadideki GUmuic( Sultan tirbesine dogru yola
koyuluyor. Ogle saatleri olmadan, tum koy halki tirbede
toplaniyor. Koyun erkekleri adaklik koyun ve tavuklian
‘bahara ve yesile’ kurban ederken bir yandan da tirbe
ziyaretleri yapihp, mumilar yakiliyor, adaklar adaniyor.
Kurban edilen hayvanlar, ayni mekanda, kéyln kadinlan
tarafindan buylk bir cogkuyla yenmeye hazir hale
getiriliyor. Koylin erenlerinin de katlimiyla HidrelleZi
anlatan konugmalar yapiliyor. Yagmur duasi ediliyor,
ilahiler ve turkller soyleniyor. Bunun yani sira kutlamalarda
evyapimi garaplar da iciliyor. Cinkl Calcakiriar Koyl ve
cevresi asma bahceleriyle cevrili ve yorenin en dnemii
gecim kaynaklanndan biri de sarapgilik

03.06.2007
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10.07.2004

Turyw fn o8 fyl guarierw

Ziyaretgciler uyanlan dikkate almiyor

EVLIYA turbelerinden ermis turbelerine, padisah
turbelerinden, tarikat seyhlerinin turbelerine ya da kimin
yattidi bile belli olmayan yatirlara ve turbelere kadar
yuzlerce turbe, binlerce kisi tarafindan ziyaret ediliyor.
Peki, insanlar gergekten mensubu olduklan dinin geredine gére mi
turbelen ziyaret ediyorlar? Diyanet Islen Baskanhdi'nin turbelerde bulunan
yazih uyanlanna ragmen ziyaretgilerin buyuk bir bélUmunun bu uyanlan hig
de dikkate almadiklan gorullyor. Diyanet Isleri Baskanhdi'nin uyansinda
aynen soyle yaziyor: Ziyaretgilerin dikkatine! Islam dinine gore, turbe ve
yatirlara;

1- Adak adanmaz.

2- Kurban kesilmez.

3- Mum yakilmaz.

4- Bez - ¢caput baglanmaz.

5- Tas, para yapistiriimaz.

6- Egilerek ve emekleyerek girilmez.

7- Para atilmaz.

8- Yenilecek seyler birakimaz.

9- El yiiz siiriilmez.

10- Turbe ve yatirlardan medet-sifa umulmaz.

11- Tiirbe ve yatirlarin etrafinda déniilmez.

12- Turbelerin icinde yatiimaz.

Bu ve benzeri bid'at ve hurafeler dinimizce kesinlikle yasaktir.

Tapinaklarda sifa arayanlar, Diyanet Isleri Baskanhdi'nin uyansindaki
butun kurallan ihlal ederken, yaptiklan isin dodru oldudunu ileri sartyorlar.
Yaptiklarinin dogru oldudunu da, o turbeyi ziyaret edenlerin sayisini
gostererek kanitlamaya g¢alsiyorlar. Turbede yatanin tannya yakin
oldugdunu dusunenler, onun aracilidi ile ibadetlerinin yerini bulacagdina
inaniyorlar. Modern dunyada da sifa tapinaklannin kapilan sonuna kadar
acik, inananlarini bekliyor.
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EK 11

'Dil coziiliir, kismet acihir'

Hz. Siileyman Tiirbesi'ni ziyaret
eden kadinlar ya konusamayan
cocuklarinin dilini, ya da kizinin
kismetini acmak icin adak adiyor.

ADAK ADANIYOR

Ozellikle persembe gunleri Hz. Stleyman tirbesine akin eden insanlar iyi
bir kismet bulup evlenebilmek, is bulabilmek ya da hastaliklanna sifa
bulmak igin dua ederek, adakta bulunuyorlar. Turbeyi ziyaret edenler
arasinda hastaliklanna sifa arayanlar da bulunuyor. Kimi kadinlar,
konusamayan ¢ocudunun dilini, kimi de kendisinin veya kizinin kismetini
acmakicin camiden ¢ikanlara turbenin de bulundudu aviuda anahtar

actirmaya ¢alisiyorlar. Dualan kabul olanlar, tirbeye i‘if'il'
getirdikleri sekeri ve lokumu dagitiyor. i
NE BEKLIYORLAR

Turbe, dualann kabul oldudu sdylentilerinin de etkisi ile
ozellikle Diyarbakirhlann neredeyse “kurtanc” gibi
gordukleri bir yer. Diyarbakir'in yani sira gevre il veya
ilcelerden gelen insanlar da Hz Suleyman Turbe'sini
ziyaret etmeden dénmuyorlar. Seyfi Celik bu
ziyaretgilerden birisi. Celik, tirbeye gelen insanlann
buyuk bir cogunludunun is, sagdlik ve evlilik icin geldidini
belirterek "Bu bélgede ¢ok sayida tirbe bulunuyor. Hz. Stleyman
Turbesi'ne ilk kez geliyorum. Gelen tum insanlar gibi ben de namaz
kildiktan sonra huzurlu ve sadlikh bir yasam i¢in dua ettim” dedi. Turbeye
gelen Aliye Uzulmez ise gocuklugundan beri annesiyle birlikte Hz.
Suleyman Tarbesi'ni ziyaret ettiklerini ifade ederek, "Bu tur kutsal
mekanlann insanlara ¢ok faydasi var. Ben her firsatta turbeye gelerek
namaz kiyorum ve dua ediyorum” diyor. GUninin biyuk béliminu Hz.
Suleyman turbesinde gegirdidini belirten Bahri Atalay ise "Gegmisten bu
gune her dénem insanlar boyle evliyalann dertlerine ¢are bulduguna
inana gelmisler. Ben de buna inananlardanim. Yillardan beri tirbeye gelen
insanlar i¢in yasin okuyorum. Kendim icin de okuyorum. Hz. Stileyman
turbesi bir ¢ok insamin dileklerini ve dualanni kabul etmistir. Turbeye gelen
geng kizlar evlilik, kadinlar eslerine is ve saglik dileklerinde bulunuyor.
Codu da bu dileklerine kavusuyor. Sonradan dilekleri kabul oldugu igin
gelip burada seker, yada lokum dagditanlardan bunu biliyorum” seklinde
konusuyor.

Erhan DOGAN

18.10.2005
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EK 12.

Tiirbe ziyaretinde ilging
gorintiiler

Diyarbakir'da bulunan Ebu Eyyub-Ensar hz.nin turbesi
her yil oldugu gibi bu yilda ziyaretgi akinina ugradi.
Ziyaretgiler, tef galip, turbe etrafinda oyun oynadilar.

Yazi boyutunu badyutmek icin Sami Kardas'in haberi Son
gunlerde Diyarbakir'in merkeze bagh ve ilcelerinde bulunan
Turbeler ziyaretci akinina ugradi. Ozellikle bayanlann biyik
talep gordugu Turbelerde, defler calimirken, tirbenin
duvarlanna tas yapistirma ve turbenin sag tarafinda bulunan
ortasi delik kayadan gecmeye calisan vatandaslar ilging
goruntulere sahne oldu. Son gunlerde bahar’in gelisiyle turbe
zZiyaretlerinin arttigi bu aylarda Diyarbakir'in Dicle ilcesine bagli
Tepebasi kbylunde bulunan Ebu Eyyub-Ensar hz nin tarbesi
her yil oldugdu gibi bu yilda ziyaretc¢i akinina ugradi.
Cogunlugunu bayanlarin olusturdugu ziyaretciler, tef calp,
turbe etrafinda oyun oynuyoriar. Turbede en ilging
metotlardan biri de rivayetlere gore, tirbenin sag tarafinda
bulunan ortasi delik kayadan gecmek oldugu belirtilirken, Bu
delikli tastan gecemeyenin gunahkar olduguna inaniliyor.
Tarbenin duvarlannda bulunan oyuklara tas yapistinp dua
ediyorlar. Eger tas yapisirsa dualarinin kabul olacagina
inaniyorlar. Bununda turbede, izdihama yol actigi gozlendi.
Turbede arbane ve defler esliginde oyunlar oynanirken, bazi
vatandaslarn ise calan deflerin etkisiyle kendinden gectikleri
gozlendi. Genellikle cogunlugun bayanlarin olusturdugu tabilo,
bélge insaninin halen nelerden medet umdugunu da gozler
onune serdi. Turbeyi ziyarete gelen bir bayanlar ise ortasi
oyuk olan kayadan kendisinin gectigini ve gunahinin oimadigini
belirterek, "bu tasin icinden gecenin gunahi yoktur,
gecemeyen ise gunahkar oldugu icin gecemez "dedi. Haber7
Kaynak:Haber7

http://www.tumgazeteler.com/ 25-05-2006
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EK 13.

Tiirbede son deneme
s1navl

ADANA(CIHAN)- 0SS oncesi
ogrenciler de basarili olmak igin
tirbelerde son dualarini yapiyor.
Adana’da buyuk zatlardan
Cobandede Turbesi son gunlerde
ogrencilerin akinina ugruyor. Turbede son deneme
sinavini g6zen Ahmet Erenler, ‘Kazanmak istiyorum.

ADANA(CIHAN)-

OSS oncesi 6grenciler de basaril olmak icin tirbelerde son
dualarnni yapiyor. Adana‘da buyuk zatlardan Cobandede
Turbesi son gunlerde 6grencilerin akinina ugruyor.

Turbede son deneme sinavini ¢6zen Ahmet Erenler,
‘Kazanmak istiyorum. Buraya gelenler de bizim gibi dua ediyor,
basarn bekliyor." dedi.

Hayir icin turbenin temizligini yapan Fatma Yiimaz, her sinav
oncesi 6grencilerin gelip 2 rekat namaz kildiklanni, kazanmak
icin dua ettiklerini sOyledi.

Universite sinavini kazanmak icin yil boyu yuzlerce test ¢6zen
6grenciler, basanlan icin ise blyuk zatlann meftun bulundugu
turbelere gelerek kendilerini ruhsal yonden rahatlatiyor.

Turbenin yaninda son deneme sinavianni ¢ézerek hazirlanan
Ahmet Erenler, kismet olursa kamu yonetimini kazanmak
istedigini soyledi. Erenler, "Calistim, kismetse kazaninm,
Buraya gelenler dua ediyorlar, Cobandede’nin duasini
aliyoriar.” dedi.

Turbe gorevlisi Fatma Yiimaz ise her sinav oncesi buranin
dolup tastigini ifade ederek, genellikle 6grencilerin namaz kilip
basganl oimayi istedigini dile getirdi. (CIHAN)

http://www.tumgazeteler.com / 2009-06-13
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EK 14.

INTERNET
HABER

| Yatira dantelli kulot
biraktilar

. 11 Ekem 2005 Pazar 14:13

o Z' Cocugu olmayanlar, ya da
gocugunun hastaliginin
iyilesmesini isteyenler Unziile
Ebe yatinna kogtu ama
gorintller pes dedirtti.

Ganakkale'nin Bayramig ilgesi'ne bagh Yigitler Kéyili'nde
bulunan Unziile Ebe Yatin igin diizenlenen hayir, ‘pes’
dedirten gorintiillere sahne oldu. Cocuk isteyenler yatira
dantelli kiilot biraktilar.

DANTELLI KULOTLA GOCUK DILEGI

Unzale Ebe Yatinm ziyaret eden kadinlar arasinda, gocuk sahibi
olmak isteyen bazi kadin ziyaretgiler yatira dantelli kilotlarini dahi
birakarak pes dedirten goriintiilere neden oldu. Birakilanlar
arasinda gocuk corabindan, gikolataya kadar ¢ok degisik hediyeler
yer aldi

GOCUKLARIN ODU PATLADI

Cok sayida ziyaretgi ise beraberinde getirdiklen kiguk gocuklanyla
iigih dileklerde bulunurken, bu dileklennin ger¢eklesmesi igin
gocuklanmi yatinn Gzerine yatirarak, yuvarladi. Hastaliklannin sifa
bulmasi temenni edilen gocuklar ne oldugunu anlayamayip korkup
aglamaya basladi. Baz: ziyaretgiler, gocuklann yatir Gzerinde
yuvarlanmasina tepki gosterdi

iG CAMASIRI SOK ETTi

Unzule Ebe Yatin'nda ziyaretgilere refakat eden 84 yasindaki Esma
Alaca, yatir Gzennde ¢ocuk yuvarlamanin bir adet oldugunu
belirtirken, kendisi de bunun ne ige yaradi§ini tam olarak bilmedigini
ifade etti. Alaca, yatira birakilan i¢ ¢amasin igin ise ilk kez boyle bir
olayla kargilagtigin ve bunun da bir anlami bulunmadigini soyledi

11.10.2009
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tezi ile surdurdigum egitimimin son asamasinda bulunmaktayim.

05.07.2010
Ogr. Gor. Halil Saim PARLADIR
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TURKCE ABSTRAKT:

Tinsellik insanin kendini kusatan belirleyicilerden, fizyolojik, toplumsal, siyasal
vb. her tlrli sinirlayicidan kurtulma arayisina karsilik gelir. Bu anlamda tinsellik,
biyolojik ve sonlu bir bedene sahip olan insanin 6zgurlesme, 6lumsuzlesme ve
kalicilik istenci olarak da tanimlanabilir. Tin, sonlu hayatin sonsuzla yani kutsal olanla
iligkilendirilmesidir. Bu baglamda tinselligin en dnemli kanallari buyd, mitos ve din
olmaktadir. Buyu ve mitosa gore din, tinin kultdrel, toplumsal ve siyasal baglamlarda
standartlasmasi ve sinirlandirilmasi anlamina gelir. Din, tinselligi baskilar ancak buna
ragmen, din icinde buyusel, mitolojik bir sdylem 6zellikle de halk yiginlari nezdinde
varligini surdurdr. Bu durumu yansitan kavramsallastirma da halk dinidir. Bununla
baglantili olarak bu calismanin temel amaci, Tirk Toplumu 6zelinde islam’da
tinselligin halk boyutunu tarihsel ve eszamanli analizler yoluyla ortaya koymaya
calismaktir. Turk Halk islaminda kutsalla iliski kurma bigimlerinin baginda, velayet
anlayisi ve velilik inanci ile baglantili bir bicimde yatir, tirbe, mezar vb. kutsallik
atfedilen mekanlar etrafinda tesekkll eden inang ve pratikler gelmektedir. Bu inang
ve pratikler, her ne kadar dini kurumlar ve makamlar tarafindan yatsinsa da, halk
imgeleminde anlam tasimaktadirlar. Genellikle maddi esenlikle iliskilendirilen bu tur
inang ve pratikler, bilingdigi dizeyde kutsala dokunmak, onun bereketinden
yararlanmak anlamlarina gelir. Bu baglamda c¢alismada s6z konusu inang¢ ve

pratikler, veli kultl kavrami altinda siniflandiriimis ve ¢ézimlenmeye calisiimistir.




INGILIZCE ABSTRAKT:

Spirituality can be described as the search of mankind for emancipation from
physiological as well as social determinants of life. In this context, it can be argued
that, spiritualism is the will of man for permanence and infiniteness who is an
impermanent and finite being. For this reason, spritualism links man to the the sacred
which is infinite and omnipotent. This describes the relationship between spritualism,
magic, myth and religion. Religion is the major channel for spritualism when
compared to the others, but at the same time, religion delimits it and forces it to adapt
to the cultural, social and political standarts. Religion supresses spiritualism, but in
the end, spiritualism finds a gap through religious life. Namely mythological and
magical aspects of religion correspond to the spiritualistic requirements in a society.
The conceptualization folk religion, reflects this fact. In connection with this, the main
aim of this work is to try to put forward the folk religious aspect of Islam, Turkish
societies’ historical and synchronic analyses in particular. The main way of getting in
touch with the sacred in Turkish folk religion is the beliefs and practices occure
around the tombs of saints or places related to the saints who called as walis in
Islamic terminology. Eventhough neglected by the religious officials, these beliefs and
practices are common among the Turks’ religious imagery. Mostly identified with the
material aspects of emancipation, these beliefs and practices connotes the possibility
of touching the sacred and benefit from its baraka. In this context, in this work, these
beliefs and practices are classified and analyzed through the wali cultus

conceptualization.




