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INTIHAL

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum, bu ¢alismayi, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykirt diisecek bir yol ve yardima bagvurmaksizin yazdigimi,
yararlandidim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserleri her
kullanisimda alint1 yaparak yararlandigimi belirtir; bunu onurumla dogrularim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim
bu beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak tiim ahlaki ve

hukuki sonuglara katlanacagimi bildiririm.
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OZET

Ibn Battiita 'min Zihin Haritalar: tezi, merkeze seyahatname metnini
yerlestirip seyahatname olgusundan ziyade seyyaha odaklanilarak seyyahin zihin
diinyasini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Seyahatname metninin, seyyahin zihin
haritalar1 seklinde de okunabilecegi ortaya konmaya calisilmistir. Elimizdeki
seyahatname seyyahin otuz yila yakin bir zaman dilimindeki gezilerinin toplamidir.
Metinde anlatilanlar, seyyahin zihin slizgecinden gecgerek, ayiklanarak
olusturulmustur. Eger bu gezileri ayn1 dsnemde, Ibn Battiita degil de bagkasi
yapsaydi, o kisinin zihin diinyasindaki haritalara gore daha farkli bir seyahatname
ortaya ¢ikacakti; ¢linkii aidiyeti, dini, cografyasti, birikimi, inanislar1 farkli bir seyyah,
daha farkli bakis acilar1 ve kurgusal boyut ile metnini siizerek olusturacakti.
Seyahatnameyi anlamlandirmanin yolu, seyahatnameyi viicuda getiren kisinin yani
Ibn Battiita karakterininin ete kemige biiriindiiriilerek onun amaglarinin (sufi olma),
birikiminin, inancinin, zihin aligkanliklariin gozler oniine serilmesinde yatmaktadir.
Ibn Battita, yolculuk boyunca gelisir ve boyut kazanir; bdylece karakterize olur. Yol,
seyyahi egitir, olgunlastirir; bunun sonucunda da tekamdiile ulastirir. Goreli anlamlar
ihtiva eden zihin kavrami, diinyayla veya yasananlarla esitlenip bir “ayna” olarak
nitelendirilebilir. Seyahatname i¢in de “seyyahin zihninden, o geziye dair diinya
deneyimlerinin yansimasidir,” ¢ikarimina ulasilabilir. Seyyahin Maliki mezhebinden
Stinni bir Miisliiman olusu, sufi erginlenlenme tasavvuru, ilmi birikimi ile donanimi
ve kisiligi bu tezin merhalelerini olusturmustur. Bu tezle, seyyahin, seyahatnamenin
bir metin olarak ortaya konmasindaki belirleyiciligi, 6nemi vurgulanmais; ayrica
seyahatnamenin seyyahin zihin haritalar1 ger¢evesinden, farkli bir bakis agisiyla
yeniden okunabilecegi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: seyahat, seyyah, zihin, tasavvuf, din, karakter, kurgu, bellek



ABSTRACT

Ibn Battiita's 'Mind Maps' thesis aims to reveal the world of the mind of the
traveler by foregrounding the travelogue and focusing on the traveler rather than the
phenomenon of travel time. The text of the travelogue can be read in the form of
mind maps of the traveler. The travelogue we have in this case is the sum of the
journeys of Ibn Battuta in a period of close to thirty years. What is described in the
text, the traveler through the mind filter, was created by a process of extraction.
During the same period, if someone else had become Ibn Battuta, he would have
revealed a different travelogue than that of the mind world. It would have formed its
belonging, religion, geography, accumulation, and beliefs through a different traveler,
with different perspectives and fictional dimensions filtering the text. The way to
make sense of the travel book therefore is to create the character of Ibn Batt{ita; so,
the purpose of the traveler (Sufi) is accumulation, belief, mind to show habits. Ibn
Battuta develops throughout the journey and gains dimension, thus it is characterized.
The way trains the traveler, who matures as a result of his road. The concept of mind
with different meanings can be equated with the world or with life and can be
described as a mirror. It can be said that the travel book is the reflection of the
traveler's world, world experience and travel. Seyyah 's being a Sunni Muslim from
the Maliki denomination, the conception of Sufism, scientific knowledge, and
personality formed the steps of this thesis. In sum this thesis emphasizes the
importance of the traveler in exposing the travelogue as a text and from the mind
maps of the traveler, revealing that the journey could be read again from a different

perspective by characterizing the traveler.

Keywords: travel, traveler, mind, sufism, religion, character, fiction, memory
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GIRIS
Ibn Battiita Seyahatname 'si 14. yiizyilin en énemli seyahat kitabi olarak kabul
gormektedir. Ibn Battiita da biitiin Arap seyyahlarin en biiyiigii (Braudel, 2017:94)
olarak taltif edilmektedir. Bu eser, o zamana kadar cografi anlamda bilinen diinyanin
aksinin fotografini cekmistir. Seyahatname, tipki &biir seyahatnameler gibi,
disiplinler aras1 bir toplam1 ihtiva etmekle birlikte, insanligin neredeyse her tiirli

kiiltiirel birikiminin de biraz yiizeysel, kullanisli, kolay anlasilir ve uygulamali

yontemle kurgulanip viicuda getirilmesidir.

Seyahatname, yapist itibariyle iginde disiplinler arasi, ¢ok kiiltiirlii, 6znel,
tarih-disi, tarihsel baglamdan ziyade ana dayali zaman akisi ve bellek gibi kavramlari
thtiva ettigi icin, kiiltlirel ¢alismalar sahasi igerisinde de degerlendirilebilir. Ciinkii
Seyahatname’ye bugiinden bakinca, giiniimiiziin politik kiiltiirel galismalar tanimlari
disinda, diinya kiiltiir havzalarini, ¢esitliligini tasimasindan dolay “kiiresel”

kiltlirlere bakisini ¢evirmis bir eserle karsilagilmaktadir.

Ibn Batt(ita’nin eserinin ¢agmin en énemli Seyahatname’si seklinde
nitelenmesi, seyyahin birikim ve karakterinden dolayr midir yoksa yolculuk boyunca
karsilagilan toplamdan dolayr midir? Bu teze gore cevap birinci segenek olmalidir.
Ciinkii seyyah, yolculukta neyi tagiyorsa onu kesfederiz. Seyyahin boslugu seyahatin
boslugunu iiretir; seyyahin zenginligi seyahatin yetkinligini yaratir (Onfray, 2017:25).
Ibn Battita, elbette ki gordiigii, yasadig: her seye kitabinda yer vermemistir. Ortaya
¢ikan Seyahatname, seyyahin siizgecinden gegenlerdir; yani seyyah tarafindan
ayiklanmig veya se¢ilmis olanlardir. “Seyyah, yolculugunda, mistik ve pagan bir sunu
gibi ilksel yabaniligi, islenememisligi i¢cinde ele alinmasi gereken bir yerin yarattig

duygulara edilgin ve yiice goniillii bir agiklik gostermeye ¢agrida bulunur. Bununla



birlikte yolculuk, baskalik arzusunu ve hazzini ¢agirir; kolayca asimile edilebilen bir
farklilik degil, gercek bir direnis, samimi bir muhalefet, temel ve asli bir

benzemezliktir.” (Onfray, 58).

Ibn Battiita, antik ¢aglardan beri siiregelen Diinya’y1 cografi anlamda
kisimlara ayirma sistematigine, ki buna iklim adi verilmistir, kendi ¢aginda da bagh
kalarak yolculuk giizergahim1 kurgulamistir. ibn Haldun Mukaddime’sinde yedi iklim
siiflandirmasini -iilke, bolge, eyalet anlaminda- ayrintili bir sekilde ele alarak tahlil
eder. Bu siniflandirmada iklimin insanlarin fiziki gériiniimleri tizerindeki
belirleyiciliginden, iklim bolgeleri arasindaki hiyerarsiden, iklimin sosyal yasama

tesirine kadar genis bir perspektif ¢izer.

Seyahatname, metnin igerigine ve yogunlagsmanin gerceklestigi kiimelenmeye
gore IV boliime ayrilabilir: . Boliim, Fas’tan kutsal topraklara kadar gezilen yerler ile
kutsal yerlerdeki anlatilar1 igermektedir. II. B6liim; Basra, Bagdat, Musul, Diyarbekir,
tekrar Mekke, Afrika’nin Dogu sahilleri, Yemen, Umman, Iran, Anadolu, Kipcak
bolgesi, Kostantiniye, Horosan ve Tiirkistan’dan olusmaktadir. I1l. B6liim i¢in de
agirlik merkezi Hint bolgesidir demek uygun olacaktir. Battiita, 6zellikle bu bolgeye
dair anlatimlarinda tam tesekkiillii bir seyyah olarak “nirvanaya” ulagmistir. Ciinkii
burada seyyah hem bir karakter olarak hem edinilen tecriibelerin sindirilmesinde,
farkindalik yaratmada, anlatimlarin yogunlugunda hem de toplumla iliskisinde {ist
diizey bir yapr ile kurgu ortaya koymaktadir. Bu béliimle yazar, ibn Battiita olmustur.
Yani bir seyyah olarak onun bir karaktere doniistiigii, metindeki gelisimin sahikaya
ulastig1 boliim, Hint bolgesindeki anlatimlaridir. V. B6liim de Fas’a dontisten,

Endiiliis ve Afrika gezilerinden tekrar Fas’a hareketten ibarettir.



IV Boliim, bir bagka agidan bakilinca, seyyahin karakter olusumunun
merhaleleridir. J. Cambell’in mitoloji tizerinden karakterin yolculugunu olustururken
yaptig1 tasniften yola ¢ikarak seyyahin karekterizasyonu ortaya ¢ikarilabilir.
Mitolojide kahramanin macerasi, yola ¢ikisla baslar (I. Boliim); ¢esitli sinavlarin (II.
Boliim) ardindan erginlenme ve d6diile ulagsmak; i¢inde reddedilis, ka¢is ve kurtulus

(111, Boliim) merhaleleri olan doniis (IV. boliim) olgusuyla sonlanir.

Ibn Battiita 'min Zihin Haritalar: bashig: altinda olusturmaya ¢alistigim;
oncelikle biraz goz ardi edilen, sahsiyeti eserinin gerisinde kalan seyyahi daha
goriiniir kilip seyahatin seyyaha yiikledikleri (karsilagilan durumlar) ile seyyahin
seyahatle neleri heybesine koydugunu (seyyahin ¢ikarimlari) ortaya koymak;
Bununla birlikte seyyahin karsilastigi durumlar, olaylar karsisinda verdigi kararlarda,
gosterdigi eylemlerde neyin belirleyici oldugu sorusuna cevap bulmaktir. Bu soruya
verilecek cevabin, zihniyet veya seyyahin zihin diinyast oldugunu diistiniiyorum. Bu
diinya birgok haritanin toplamidir. One ¢ikan harita, dini-tasavufi haritadir; bunu

edebi harita ve seyyahin kisilik ile karakter haritalarinin tahlilleri izlemektedir.

Ibn Battiita 'min Zihin Haritalart, dncelikle “zihin” kavraminin
anlamlandirilmasini gerektirmektedir. “Pozitif” bilimlerin yani1 sira sosyal bilimlerin
zihni nasil ele aldiklari, ortaya konmaya calisildi. Biyoloji ve miihendislik
bilimlerinde “zihin” kavramina doniik ortak bir anlamlandirmadan s6z etmek giic olsa
da bazi ilkeler bu kavrami islemede yol agic1 olmaktadir. Zihni bir diinya deneyimi
olarak gériip diinya deneyimi ile zihni esitleyen “Ozdeslik Ilkesi”, tezin asamalar1
boyunca bir nirengi noktasi vazifesini goren unsurlardan biri olmaktadir. Bununla
birlikte, zihnin kisinin deger ve inanglarinimn toplamidir (Ulgener, 2006: 17), gibi
sosyal bilimlerden de edinilen anlamlandirmalar da zihni anlama seriivenini

derinlestirmistir.



Zihin haritas1 kavrami, teknik olarak beynin tiimiinii kullanarak bir anahtar
kelime veya diislince ger¢evesinde kelime veya diisiincelerin birbirlerine
baglanmasini ifade etmektedir. Burada secilen kelime, i¢inde ¢ok sayida farkli
ifadelerin sembolii olarak kullanilir; bu semboller grafik haline getirilerek
gorsellestirilir; boylece ¢okca bilginin ve diisiincenin bir sekle sikistirilip toplanmasi
gerceklestirilir. /bn Battita 'min Zihin Haritalar: teziyle, Seyahatname’ye bir zihin
haritas1 olarak yaklasip metindeki farkli haritalarin veya simgelerin kodlarina, alt
metinlerine ulagsmak amaclanmaktadir. Burada anahtar kelime seyyahtir. Seyyah
kelimesinin gevresinde, bu kelimeyle baglantili, i¢inde farkli fikirlerin ve anlayislarin
sikistig1 bagka kelime ve kelime gruplari bulunmaktadir. Seyahatname boyunca gerek
seyyahin dogup biiyiidiigii cevrenin etkisiyle olusan inang diinyast, kisilik ve karakter
yapist gerekse metnin kurgusal boyutu, seyyahin zihin haritalarinin sembolleri olarak

okunabilmektedir.

Eser boyunca Ibn Batt(ita’nin zihninin derinliklerinde dindar kisiliginin altinda
akan sufilik hayaliyle karsilagiriz. Gittigi her yerde ¢ogunlukla tekkelerde veya
zaviyelerde konaklar; seyhlerle, dervislerle vakit gegirmek, en ¢ok haz duydugu
zamanlardir. O kadar ki bir siff mertebesine ulagmak i¢in her seyi yapar ama hayatin
cekiciligi en sonunda onu da igine alir. Seyhlerin kerametleriyle giizergahinda
kendince diizeltmeler yapar; onlarin riiyalar1 veya kendi riiyalarinin tabirleri;
gelecekte, kritik donemlerle ilgili bagina gelebilecek olaylara dair uyarici ve yol
gosterici olur. Kerametler ve riiyalar, zihin diinyasinin iki 6nemli motifleri olarak sik
stk karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar dinle i¢ i¢e olan unsurlardir ve seyyahin
zihniyetinin temellerini icerir. Seyyah bunlara bakarak yoniinii tayin eder. Karsilastig

kimi olaylarda zihniyetinin yansimalar1 agik¢a su yiiziine ¢ikmaktadir.



Kerametler ile riiyalarin rehberligi, edebiyat baglaminda, seyyahin ait oldugu
kiiltliriin, iklimin kurgusal zihniyetini gostermektedir. Keramet ve riiya kavramlari
klasik dogu edebiyatlarinda metnin kurgusunda belirleyici bir islev géormektedir.
Riiyalar, bir hikdyenin baslamasinda, yola koyulmada beklenilen bir referans
hiiviyetine sahiptir. Ayrica kerametler, riiyalarin inandiriciligini sagladigi ve
giivenilirligini onayladig1 gibi 6ngdrii verir ve yol gosterici olur. Bu iki kavram,
modernizm Oncesi edebi gelenekte coklukla istenen klise ruhsatlar olarak karsimiza
cikmaktadir. Bununla birlikte bu kavramlar, ibn Haldun’un tarihle (yatay diizlem)
birlikte olmasi gerektigini dile getirdigi metafizigin (dikey diizlem), edebiyat
gelenegindeki izdiisiimleri olarak diisiiniilmelidir. Dikey diizlemin yogunlugu, metin

kurgusunun goze c¢arpan zihin kodlarindan birini olusturmaktadir.

Zihniyet kendini, metnin kurgusal boyutunda baska sekillerde de gosterir.
Seyahatname 'nin Dogu tarz1 “gergeve metin” alt yapisinda gevrelenmesi, Kur’an-1
Kerim’deki kissalar ile ortakliklarin bulunmasi, zaman zaman Bin Bir Gece
Masallarmi hatirlatan masals1 atmosfer manzaralarinin varligi, metnin
kurgulanigindaki zihniyetin yansimalaridir. Ayrica seyyahin “6teki”ne bakisinda da
benzeri bir tabloyla karsilasiriz. Seyyah’in Anadolu’da “protokol kurallarina” riayet
etmeyen Yahudi bir doktora kars1 gosterdigi sert tutumda, agzindan ¢ikan ilk
kelimenin “lanetli” olmasinda, dini referanslar1 apagiktir. Ayrica Sudan’da evli
kadinlarin, erkek arkadaslariyla bas basa sohbet etmesi karsisinda seyyahin igine
diistiigli sagkinlik gibi baska olaylarda da seyyahin Siinni, Miisliiman ve Maliki

mezhebinden olusunun zihin kodlar: su yiiziine ¢gikmaktadir.

Ibn Battiita karakterinin daha gériiniir olmasini saglamak i¢in bir baska seyyah
Evliya Celebi ile onu zihniyet diizleminde karsilastirdigimda, Miisliiman olmalar1

dolayisiyla aralarinda ortak anlayislar varken aidiyet ve kimlik s6z konusu olunca



acik farkliliklar belirmektedir. Tiirk Evliya, olaylar ve durumlar karsisinda daha
pragmatik ve esnekken Ibn Batt{ita, biraz daha kdseli ve kuralcidir. Seyyahlar
arasinda olaylara yaklagim a¢isindan da farklar géze carpmaktadir, S6z gelimi,

Evliya’da tiirbeler dnemsenirken ibn Battiita’da bu dikkat gériinmemektedir.

Edebi eserlerin neredeyse hepsinin arka planinda bir yol vardir; karakterler bu
yol tizerinde gelisir ve boyutlar kazanir. Yani, seyyah bir yolcu olarak seyahati
boyunca gelisir ve karakterize olur. Yol, seyyahi egitir, zorlar ve olgunlastirir;

boylece hem digsal hem de igsel bir etkilenme neticesinde seyyah tekamiile ulasir.

Ezclimle, seyyah, i¢cine dogdugu cografyanin, dinin ve kiiltiiriin
bi¢cimlendirmesiyle zihniyetini olusturdugu igin, seyahatini bu zihin diinyasi
cergevesinde gergeklestirmis olmaktadir. Su da unutulmamalidir ki seyahat ayni
zamanda seyyahin zihin diinyasina yenilikler de eklemektedir. Ibn Batttita da otekiyle
karsilagarak once sasirmis sonra da onu tanimistir. Bazi seyleri anlamlandiramadigi
icin zihni kabul etmemis, bunlarin fikihla ilgili meseleler oldugunu diisiiniip onlar1 bir
tarafa birakmayi tercih etmistir. Kimi zaman da Hindistan’daki gibi, Yogi’lerin
yaptiklari karsisinda -yerden yiikselmeleri, atesin iistiinde yiiriimeleri vb.- zihninde
yeni pencereler agilmistir. Zihniyeti bir tas olarak simgelestirirsek, bu tasa giren her
sey, tasin seklini almaktadir ama bazen bazi seyler tasin seklini zorlamakta; hatta bu
sekle miidahale etmekte, onun bigiminde degisikliklere neden olabilmektedir.
Manzotti, zihne dair her seyin goreli oldugunu belirterek zihinle diinyay esitlemistir.
(Manzotti, 2018:88) Yani yasananlar, bedenlerimizdeki semptomlar igin bir
yansimadir, denebilir; boylece zihin i¢in “sadece bir aynadir” ¢ikariminda da

bulunulabilir. Yani zihin, diinya deneyimimizin ta kendisidir.



1. COGRAFYA, TARIH ve SEYAHATNAME
1.1. ibn Battiita’min Hayat:

Ibn Battiita, 24 Subat 1304’te Fas’in, Tanca sehrinde dogmustur. Ibn
BattGita’nin lakap, kiinye ve nispetleriyle birlikte tam adi, Semsiiddin Ebii Abdillah
Muhammed bin Abdillah el-Levati et-Tanci’dir; Ibn Battiita seklinde meshur
olmustur. Ibn Battiita dgrenimine Tanca’da baslamis ancak heniiz yirmi bir yasinda
iken Magrib Sultan1 Ebu Said el-Merini doneminde 2 Receb 725'te (14 Haziran 1325)
Tanca'dan hac niyetiyle yola ¢ikmasi sebebiyle egitimini erken birakmistir. Burada
Seyh Burhaneddin el-A'rec'in telkiniyle kendisinde Hint, Sind ve Cin gibi dogu

memleketlerini gdrme hevesi uyanmustir (iDAY, 2017).

Ailesi Berberi Levate kabilesine mensup olup Berka’dan buraya go¢ etmistir.
Seyahatndmesinde yer alan “Kaza ve mesihat (seyhlik) benim ve atalarimin
meslegidir” ciimlesinden de anlasildigina gore ailesinden birgok kad1 yetismistir. Ibn
Battita da bircok tilkede kadilik makamina getirilmis ve kendisine bazi diplomatik
gorevler verilmistir. O, gittigi sehirlerde genellikle yoneticileri ziyaret etmis ki
Tiirklerin, Mogollarin, Maldivlilerin hiikiimdarlariyla tanismis, onlardan aldigi
hediyelerle yol masraflarin karsilanmistir. ibn Batt(ita, seyahati esnasinda en az altmis
hiikiimdar, ¢cok daha fazla sayida vezir, vali ve devlet adamiyla tanigsmas, iki binden
fazla kisi ile ya tanismis ya da mezarlarini ziyaret etmistir. Biitlin bunlara ilave olarak
sehrin tanian bir sakini, alimi, kadisi, hatibi veya seyhi varsa yine ya onunla tanismis
ya da hakkinda bilgi almistir. Burada deginmemiz gereken bir diger ayirici hususiyet
de, onun stfilere ve zahidlere duydugu yakinlik dolayisiyla onlarin sézlerini

ezberlemis olmasidir.

YDA, islam Distnce Atlasi’'nin kisaltilmis halidir. Sonraki sayfalarda da kisaltilmis hali kullanilmistir.



Tahminen 770/1369 yilinda Magrip (Fas)’te bir sehrin (Tamesna-Merrakes)
kadiligin1 yaparken vefat etmis ve Tanca’da defnedilmistir. Tanca sehrindeki tlirbesi

giinlimiizde mevcut olup ziyaret edilmektedir.

Ibn Battiita siiphesiz Ortagagin en biiyiik ve dnemli gezginlerinden
sayilmaktadir. Zira o, Orta Iran, Kafkasya, Kuzey Avrupa, Japonya ve Afrika’nin
giineyi hari¢ neredeyse eski diinyanin tamamini gezmis ve gezdigi yerleri eserinde
anlatmistir. Ibn Batt(ita’nin gezilerini anlatti31 eseri literatiirde daha ziyade Rihletii
Ibn Battiita (isb 2 44 a, : [bn Battiita Seyahatnamesi) olarak bilinir. Ancak o
eserine, Tuhfetii’n-Niizzar fi Garaibi’l-Emsar ve Acaibi’l Esfar (J4 ~ Il o dac
Jeawdile i, <o U Wa& 3 s Sehirlerin flginglikleri ve Yolculuklarin Tuhafliklari
Hakkinda Arastirmacilara Bir Hediye) adin1 vermistir ve bazi1 kaynaklarda da bu
sekilde zikredilmektedir. Seyahatndme’den dgrendigimize gore o, yirmi sekiz kiisur
yil siiren gezilerine, 725/1325 yilinda heniiz yirmi iki yasinda iken Magrip Sultani
Ebu Said el-Merini doneminde dogum yeri Tanca’dan hac niyetiyle yola ¢ikarak
baslamig, 754 yili Zilkade (1353 Aralik) ayinda Fas’a donerek gezilerini
tamamlamistir. Ibn Battiita, gezi Adetinin, miimkiin oldukca daha &nce gittigi yoldan
gitmemek oldugunu belirtmistir. Ibn Battita’nin tiim gezileri hesap edildiginde
karsimiza karadan ve denizden 73.000 mil (117.482.112 km) gibi muazzam bir
mesafe ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Battiita’nin gezdigi yerleri kisaca soyle zikredebiliriz:
Tiirkiye, Karadeniz'in kuzeyinde yer alan Dest-1 Kipcak ve buray1 Cin'e baglayan
ticaret yolu iizerindeki Tiirklerin en giizel sehri diye nitelendirdigi Harizm (Urgenc),
Buhara ve Semerkant, Cin, Iran kiyisindaki bolgeler (Herat, Cam, Tus, Serahs,
Sistam), Hindistan (Gazne-Kabil yoluyla indus vadisi), Arabistan, Endiiliis, Dogu
Afrika sahilleri, Yemen, Bati Sudan, Mombasa (Kenya), Makdisu (Somali), Kilve

(Tanzanya), Cezayir, Tunus, Libya ve Mistr.



Ayrintilar1 asla ihmal etmeyen ibn Battiita, eserinde insan unsuruna en fazla
yer veren seyyahtir. Cesitli milletlerin giyim kusami, adetleri ve inanglar1 hususunda
ayrintilara inmesi bazi arastirmacilar tarafindan ilk antropologlardan, bazilarinca da
ilk etnologlardan sayilmasina yol agmistir. Ibn Battiita, gezdigi iilkelerin cografyasi
ve ekonomisi hakkinda da ayrintili bilgiler verir. Fakat klasik bir cografyaci olmadigi
i¢in mesafeleri belirtmemis, sadece yolculugunun kag giin tuttugunu kaydetmistir.
Inceledigi ana unsur insan oldugundan pek ¢ok sehri "binalar1 saglam, mescidi
kiigiik" yahut "k6hne bir kapisi var, kalenin i¢ kismi1 bos" tarzinda klise ciimlelerle

gecistirmistir (Aykut?, 2017: 12).

Ibn Battfita karakteri, oncelikle, pek cok Miisliimanla birlikte birgok kez
Mekke ve Medine’deki kutsal yerlere yiiriimiis bir hacidir. ikinci olarak, binlerce
insanin yaptig1 gibi seyhlerin, bilgelik ve himmetlerinden faydalanmak i¢in onlarin
yasadig1 tekke ve zaviyelere giden bir tasavvuf hayranidir. Ugiincii olarak, islam
topraklarinda yer alan biiyiik sehirlerde, ilim ve irfan sahibi insanlar1 arayip bulmaya
caligan bir fikih uzmanidir. Ve son olarak da Asya ve Afrika topraklarinda Islam
medeniyetinin yeni kurulan merkezlerinde misafirperverlik, sayginlik ve karli is
arayan egitimli, gezgin, diinya nimetleriyle barisik maceraperest zimrenin bir

tyesidir (Aykut, 14).
1.2. Seyahatname Cografya iliskisi ve ibn Battiita Seyahatnamesi’nin Onemi

Seyahatname olgusuna girmeden 6nce seyahat kelimesinin anlamini
belirlemek gerekir. Sozliikte, “suyun yeryliziinde siirekli akmas1” anlamindaki seyh
kokiinden tlireyen seyahat (siyaha) “yiliriime, gitme; insanlarin arasini bozmak icin

ortalikta dolasma; kendini ibadete verip ruhban hayati yasamak icin yeryiiziinde gezip

2 Aykut, Seyahatname’nin hem cevirmeni hem de “Giris” kisminin yazaridir. Alintilar, “Giris”
kismindandir.
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dolasma” seklinde agiklanmakta, suyun yeryiiziinde akmasi gibi yolculuk edene de
yeryiiziinde gezip dolastigi i¢in sdih veya seyyah denildigi belirtilmektedir. Yine
“yiirlime, gitme, yolculuk” gibi manalara gelen rihle, seyr ve sefer kelimeleri de

seyahate yakin anlamlarda kullanilmaktadir (islamansiklopedisi.org.tr/seyahat).

IX. asir, yazilmin sdzlii karsisinda zafer kazandig1 ve Islam’da kitabin atilim
gosterdigi bir ¢cagdir. Boylece s6zlii seyahat anlatilarinin edebilesme siireci
bagslatilabilmistir. X. asirda kendine heniiz istikrarli ve kalic1 bir edebi ¢erceve
bulmamis seyahat anlatis, risale’ye sigindi; yaklasik iki yiiz y1l boyunca bu edebi
tiiriin konugu olacakti. Rihle edebi tiiriiniin dogusu, Endiiliislii bir fakih olan Ebl
Bekir bin el-Arabi’nin Dogu’daki 6grenim giizergahini anlattig1 seyahatnamesiyle
gerceklesir (Touati, 2016:200-5). Ibn Abbad’la birlikte anlat1 degisir; yazar
cografyaci gibi yazmay1 reddeder. “Ben” dediginde, gercegi soyledigini
dogrulamaktan ¢ok, dykiisiinii birinci sahista anlatma amaci giider; boylece ifade
kisilestirilmis bir merciye dayandirilmaktadir. Oznelligini seslendirmek igin kendi
adina konugmaktadir. Boylece rihle-seyahati, rihle seyahatnameye yaklagtirma

yolunda biiyiik bir adim atilir (Touati, 211).

Islam gelenegi seyahat konusunda iki model tanimistir. Seyyahlar diinyay1
gozlemlemelerine veya dinlemelerine gore farkli anlati sonuglariyla geri
donmiislerdir. Birilerinin autopsia’dan (kendi gozleriyle tanik olma) bekledigini,
digerleri isitme duyusundan elde etmistir. Bu nedenle diinyay1 ayni tavirla

algilayamamuglardir (Touati, 224).

Seyahatname olgusu diisiintildiigiinde 6ncelikle insanin ge¢miste biraktigi
kiltlir unsurlari: mimari yapilar, sehircilik ve insanligin icat ettigi sosyolojik her tiirlii

kiiltiir 6geleri, ticaret gibi, dini, antropolojik unsurlar vb. akla gelirken bunun yanina
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cografyanin insani zorladig1 veya insan hayatini kolaylastirdigi etkileri de koymak
gerekmektedir. Mesela nehirler ile insanin zorunlu birlikteliginden tutun da ¢ol
cografyasinin insana yasattig1 zorluklara kadar cografya hayati belirleyen ¢ok temel

bir saiktir.

Seyahatnameler icin, bir nevi haritalandirma faaliyetidir denebilir. Burada
cografya olgusunun énemi de kendini gostermektedir. Miisliimanlar, uzun
seyahatlerin alisilmus tehlikeleri ve risklerinden ¢ekinmeyen hirsh tacirlerdi. Islam’in
diinya capina yayilmasi, Arap¢a’nin iletisim vasitasi olarak genis kullanilmasi ve
Islam ahlakinin konukseverligi ve yolcunun refahina kazandirdiklar1 onlari
cesaretlendiren etmenlerden oldu. Ayrica Islam’da yolcunun orugsuzlugu veya
namazi cem’ ederek kilmas1 gibi ruhsatlarin olmasi da bunda etkili olmustur.
Astronomide oldugu gibi cografyay: da efsane ve sOylenti seviyesinden kurtaran onu

tecriibeye dayali ilim seviyesine yiikselten Miisliimanlardir (El Fartki, 1997:363).

Arap cografyaciligi biiyiik bir birikime sahiptir. X.-XI. asirlardaki Islam
Medeniyeti’nin en kiymetli yadigar1 demeye layik olan Arap cografya edebiyat
medeni miinasebetlerin siki oldugunu gostermektedir. Halifeligin haritalar1 ve hey’ete
dair ilk hesaplar Bagdat’ta ve Me’mun’un sarayinda meydana gelmistir. X. asirda
Kindi’nin sakirdi Belh’li Ebdi Zeyd tarafindan te’lif edilmis olan eser, dnce Istahri ve
ikinci defa da Simali Afrikali bir tacir olan Ibn Havkal tarafindan tekrar islendi
(Barthold,1984:33). Ibn Havkal ile Istahri ikilisi, seyahatin yontemi a¢isindan
farklilik ortaya koymustur. Cografyanin Edep kiiltiirel sisteminden kopup
bilgibilimsel devrimi gerceklestirmek bu ikiliye diismiistiir. Ozellikle ibn Havkal, bu
dontisiimil, esas olarak cografyayi seyahat ilkesine baglayarak basarir. Seyahat
ampirik arastirma tarzi haline geldigi i¢in bilgi toplamasini, bilginin dogrulanmasini

ve diizeltilmesini denetim altina alir (Touati, 121-2).
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X. asir Arap cografya kitaplarinda biz, Ispanya’dan baslayarak, Tiirkistan’a ve
Sind’e kadar Islam iilkeleri hakkinda tafsilatli maliimat buluyoruz. Buralardaki biiyiik
sehirler tavsif ediliyor; muhtelif san’atlar sayiliyor. Oralarda yetistirilen muhtelif

toprak mahsulleri hakkinda agik ve dogru malumat verilmektedir (Barthold, 33).

Bugilinkii bakis agisiyla Arapga cografya olarak 6zetlenen sey, ¢ok farkl
ilgilerden pek c¢ok disiplinin bir araya getirilmesiyle olusmustur; ayn1 zamanda baska
bir dizi bilim daliyla iligkilidir (Hagen, 2015:98). Araplarda ilk yillarda, acayiplikler
halihazirda cografya yazilarinin ayrilmaz bir pargasiydi. Baslangicta cogunlukla
egzotik iilkelerle ilgili olanlar s6z konusuydu. 1k kez XII. yiizyilda Islam
diinyasindaki acayiplikler sistematik olarak toplandi ve bunlar kendine 6zgii bir
edebiyat tiirii i¢in temel olusturdular. Endiiliislii Eba Hamid el-Girnati (1080-1169)
bunlarin ilk temsilcisidir. Hikayelerde sadece okuyucularinin eglencesini hedefledigi
icin Heredot ile karsilastiriimistir. EbGi Hamid bu amagla sadece uzun seyahatlerinde
kendi yasadiklarini degil tiglincii sahislardan duyduklarini da anlatmistir. Boylece
yiizyillarca 6nce Cahiz’in mantiksiz buldugu Sindbad’in hikayelerinden motifler
kozmografya literatiiriine yol bulmustur (Hagen, 100). Kozmografya, “ger¢cek”
cografyanin gelisiminden en azindan kismen ayrilmig ve mucize hikayelerinin yer
aldig1 dini menakibname edebiyatinin bir béliimiinii olusturmustur. Taskdprizade
Isamiiddin Ahmed (8. 1516) “bu ruhlarin dinlendigi muhtesem bir bilimdir” diyerek

¢ok sayida 6rnek vermistir (Hagen, 106).

Yabanci, degisik sehirlere, iilkelere ve adetlere duyulan merak, biitiin
halklarin cografi literatiiriiniin {istline inga edildigi ana esaslardandir. Seyyahlarin
ticari ve siyasi konulardaki rivayetleri, bir taraftan bu merakin giderilmesi, diger
yandan onun uyandirilmasi i¢in ideal bir vasita durumundadir (Hagen, 106). Zaman

icinde seyahatnamelerin sliziilerek bir tiire doniismesi, kendisinden 6nceki 0
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toplamaci yapidan tamamen uzaklastig1 anlami tasimaz. Bazi kalintilarin Ibn Battita
Seyahatnamesi’nde de izlerine rastlanabilmektedir. S6zgelimi seyyah Hindistan’da
Maldiv Adalarinda “Her Ay Buraya Gelen Ifritlerin Hikayesi”(561) bashig altinda
karsilastig1 bazi acayiplikleri anlatir. Seyyah, bunlar1 bir nevi masal anlaticis1 gibi

anlatirken, ayaklar1 yere basan bir sahit veya tanik bakis agisin1 da korur:

“Maldiv halkindan Yemenli fakih Isa, fakih Muallim Ali, Kad1 Abdullah
ve bir grup soziine giivenilir adam bana sunlar1 anlatti:

Adalarin asil halki 6nceden kafirmis. Her ay gozlerine bir ifrit
goziikiirmiis, deniz tarafindan gelen. Bu yaratik, kandillerle donanmus 1g1kl1 bir
gemiye benzermis. Ahali o devi goriince toreleri geregi bakire bir kiz siisleyip
sahildeki puthaneye gotiiriirmiis. Puthanenin kemer seklinde bir penceresi varmus,
orada goriiliirmiis i¢i. Kiz1 bir gece orada birakirlar, sabahleyin geldiklerinde
zavalliy1 6lii bulurlarmis; hem de bekareti bozuk halde! Her ay aralarinda kur’a
cekilir, kime rastlarsa onun kizi gonderilirmis.

Gel zaman, git zaman; iilkeye Ebu’l-Berekat Berberi adinda Fas kokenli
bir hafiz tesrif ediyor; Mehel adasinda ihtiyar bir kadinin evine misafir oluyor. Bir
giin kadinin yanina vardiginda civardaki herkesin orada toplandigini ve ev halkinin
hiingiir hiingiir agladigin1 goriiyor, sebebini soruyor. Onlar dertlerini anlatamiyorlar.
Hemen bir terciiman gelip o ayki kur’anin bu eve isabet ettigini, yash kadinin tek
bir kiz1 oldugunu ve onun da cin tarafindan dldiiriilecegini anlatiyor. Ebu’l-Berekat
kadina dénerek: ‘Geceleyin, biricik kizinin yerine ben gider kurban olurum!” diyor.

Eb’l-Berekat koseymis! O gece bizim Magripliyi gotiirlip puthaneye
birakiyorlar. Abdestli olan Ebu’l- Berekat, yavas yavas Kur’an okumaya bagliyor.
Azgin cin pencereden soyle bir géz attiysa da Ebu’l-Berekat orali bile olmuyor; hig
aldirig etmeden okumaya devam ediyor.

Ifrit, Hak kelamni isitecek denli yaklastik¢a korkuyor, hemen denize
daliyor! Ebu’l-Berekat Kur’an okuya okuya giinii 1g1tiyor. Ihtiyar kadin ve ailesi
ada halkiyla beraber -ddetleri geregi- kurbani ¢ikarip yakmak i¢in puthaneye
geldiklerinde karsilarinda Kur’an okuyan Magripliyi buluyorlar; onu yanlarina alip
hiikiimdara gotiirerek olay1 anlatiyorlar. Hiikiindarin o anda gozleri faltasi gibi
aciliyor, dili tutuluyor! Fasli Ebu’l- Berekat, Miisliimanlik ¢agrist yapinca soyle
diyor hiikiimdar: ‘Gelecek aya kadar yanimizda kal! Bu yaptigini tekrarlayabilir ve
ifritten yine kurtulursan Islamiyeti kabul ederim!’

Ebu’l-Berekat Berberi bdylece adalar halkinin yanindan ayrilmamis. Hak
Teéala’nin inayetiyle hiikiimdar ay sonu gelmeden Miisliiman olmus, ¢coluk ¢ocugu
ve devlet erkdm da Islam’a girerek yiicelmisler. Yeni ay girdiginde Ebu’l-Berekat
puthaneye gelmis fakat bu defa cin gériinmemis. Magripli sabahlara kadar Kur’an
okumaya devam etmis. Hiikiimdar ve beraberindekiler puthaneye girdikleri zaman
onu Allah kelamiyla bas basa bulmuslar. Putlar1 bir bir kir1p put evini hak ile
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yeksan etmisler. Ada halki tiimiiyle Islamiyeti kabul ettigi gibi diger adalara elgiler
gondererek onlarin da Miisliimanlikla sereflenmelerine vesile olmuslar.” (561-2)

Seyyahlarin yazdiklari, devletler i¢in askeri ve siyasi politikalar gelistirmek
i¢in kullanilan kaynaklar olmustur. Rivayetlere gore, Samani veziri Ceyhani, ¢esitli
ilkelerin Samaniler tarafindan fethedilmesini miimkiin kilma amaciyla seyyahlardan
diizenli olarak bunlarin yollari, gecitleri ve cografi pozisyonu hakkinda bilgi almistir.
Onun -kaybolan- cografi eserinde bunun ne kadar yer buldugunu bilmiyoruz. Cesitli
yerlerde Osmanli cografi literatiiriiniin de benzeri amaglara hizmet ettigini okuyoruz.
Fakat Osmanl1 askerleri bilgilerini cografi eserleri arastirmaktan ziyade seferlerden,
esirlerin sorgulanmasindan ve Babiali’nin gorevlendirmesiyle seyahat edenlerin

bilgisine basvurma yoluyla edinmistir (Hagen, 133).

Cografya kitaplar1 ve Miisliiman seyyahlarin Hac niyetleri, islam
medeniyetinde seyahatname literatiiriiniin gelisimine dogrudan etki eden iki 6nemli
unsurdur. Bu iki temel saik, Islam diisiince ve bilim sahasinda seyahatname
literatiiriinii 5nemli bir konuma yiikseltmistir. Bu hususta Ibn Ciibeyr, ibn Battiita ve
Evliya Celebi gibi seyyahlarin seyahatlerinin temel saiki de Hac ibadetini ifa etmek

lizere yolculuga ¢ikmis olmalaridir (IDA, 2017).

Islamiyet Arabistan yarimadasinin ¢6l, vaha ve step sahalarindan ¢ikarak az
zamanda, her {i¢ kitaya yayilmis ve bu suretle fiziki ve beseri bakimdan bir¢ok karigik
cografi vahdetler ile temasa gelmistir. Dinin emirlerini yerine getirme mecburiyeti
(mescit ve camilerde kiblenin, oru¢ ve namaz i¢in vaktin tayini ve hac etmek i¢in
Islam aleminin her kdsesinden gelen muhtelif kavimlerin Mekke’yi ziyaret etmeleri
vb.), cografyanin inkisafinda biiyiik rol oynamustir. Hakikaten Islam cografyasinin,

Islam astronomisi gibi, Batlamyus’un eserleri iizerine kurulmus oldugundan hig¢
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siiphe yoktur. Ortagagda sarkta evvela Hristiyanlar ve sonra Miisliimanlar tarafindan

incelenmis, halbuki garpta bu eserler unutulmustur (Kramers, 1997:203).

Seyyahlar igin, gayri resmi ¢alisan vakantivistlerdir, (Kramers, 210) ¢ikarimi
yapilabilir. Yani bir tarih yazicisi gibi gordiiklerini yazmalar1 agisindan bu benzetme
dogru olsa da seyyahlarin kendilerini ve kisisel fikirlerini metinlerine yedirmeleri,
zaman zaman resmi makamlarca “degersiz” denebilecek ayrintilar tizerinde uzun
uzadiya durmalari onlar1 edebi bir sahanin i¢ine siiriiklemektedir. Bu sebeple seyyah,
hem tarih¢i hem edebiyat¢i, hem devlet adami yani hayata dair neredeyse her seyin

bilgisine tanik olan kisi durumundadir.

Marco Polo Bati diinyas1 icin ne ise, Ortacag Islam diinyasinda ayn1 seyi ibn
Batiita temsil eder (Touati, 230). Ibn Battiita, seyahatlerinin pek cogunu
Miisliimanlarin Dar’iil islam —Islam Yurdu- dedikleri kiiltiir sinirlar1 icerisinde
gerceklestirmistir. Bu ifade Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu veya en azindan
Miisliiman hiikiimdar ya da emirlerin gayri-miislim ¢cogunlugu yonettigi ve sonug
olarak da Islam seriatinin neredeyse sosyal diizenin temelini olusturdugu topraklar
kapsamaktadir. Bu bakimdan Islam uygarlign Bat1 Afrika’nin Atlantik sahillerinden

Giineydogu Asya’ya kadar uzanmaktadir (Aykut, 2017:8).

Ibn Battiita seyahatnamelere yeni bir anlayis ve {islup getirmis, iilke ve
beldelerin 6zelliklerinden ¢ok insanlarin ve halklarin durumlari, sosyal hayat, inang
ve gelenekleriyle ilgili bilgiler vermis, bundan dolay: Seyahatnamesi tarih, cografya
ve edebiyat yoniinden oldugu kadar etnografik, antropolojik, sosyokiiltiirel agilardan
da biiyiik bir deger tasimustir. Biitiin bu hususiyetlerden dolay1 bizler i¢in Ibn Battiita,

Islam diisiince ve bilim siirecinin XIV. asrinin sehir ve havzalarmin taninmasinda,
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insan ve toplum yapisinin anlasilmasinda, cografi 6zelliklerin ve imkanlarin ortaya

cikarilmasinda ziyadesiyle 6nemli bir katki saglamaktadir (IDA).

Ibn Batuta Seyahatnamesi igin bir gezi kitab1 da ani1 kitab1 da hatta
otobiyografik bir eser de denebilir. Her ne kadar anlatilanlarin bir katip tarafindan
daha sonra kaleme alindig1 bilinse bile gerek ibn Batuta’nin kendi kisisel hayatina
dair hatiralar1 gerekse gordiikleri ve yasadiklari iizerine onun sahsi diisiinceleri
Seyahatname’nin bir ani1, gezi ve otobiyografi kitabi olarak da
degerlendirilebilmesine imkan vermektedir. Zaman zaman olaylarin mahiyetinden
bahsetmesi, kendi yasamindaki doniisiimlere bolca yer vermesi, kitabin an1 6zelligini
oldukga derinlestirmektedir. Bu, tiir karmasasi, “Seyahatname’nin Edebi Haritas1”

kisminda ayrintilandirilacaktir.

Seyyah, yasadig1 kimi durumlar1 kaydettigini, notlar tuttugunu metnin bir

yerinde dile getirir:

... Buhara’daki kitabelerin ¢cogunu kaydettim fakat Hind kéafirleri
tarafindan denizde soyuldugum zaman benden gasp edilen esya arasinda bu notlar
da gitti!” (Ibn Battiita, 353)

Seyyah notlar tuttugunu burada dile getirirken onlarin bagina ne geldigini de

bir anisini anlatarak ortaya koymustur.

Seyyah bir yerde, Dimask’1 anlatirken birden bire Yemen’de ziyaret ettigi bir
mekani hatirlayip oradan bilgiler aktarmistir (ibn Batttita, 2017:100) Yine bir yerde,
Musul’un 120 km batisinda olan giizergahinin disinda kalan Sincar’dan s6z etmis,
isimleri birbirine karigtirmistir. Siiphesiz seneler sonra kaleme alinan hatirat tarzi bir
Seyahatname’de bu tiir hatalar olabilecektir (ibn Batthita, 714). Burada zikredilen
“hata” vurgusu, tarihi bir eser degerlendirmesi olarak anlasilmalidir. Edebi bir eser

olarak degerlendirildiginde, biitlin bunlar, “hata” kelimesi yerine bi¢gimsel kurgunun
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bir 6zelligi olarak anlamlandirilacaktir. Bu tiir cografyalar arasi sikistirmalarda
katibin araya girmesi s6z konusu degildir. Eldeki Seyahatname katibe sonradan
verilen gezi notlari ile ona anlatilan anilardan kalanlardan olusmustur. Bunlarin
disinda bagka bir bakis agis1 da s6z konusudur; o da hafizanin istem dis1 seyyaha
oynadig1 oyundur. Hafiza konusundaki tespit, “Bellegin Oyunu” kisminda

acgiklanacaktir.

Ibn Batuta Seyahatnamesi, tipk1 &biir seyahatnameler gibi, kolaj teknigini
icerir. Yani kendisinden onceki seyyahlarin anlatilarina yer verir. Buna kimileri
“intihal” diyerek kiiglimsemeye ¢aligsa da aslinda durum, bu kiiltiiriin seyyahlarinin
adimlarin1 ebediyyen kendi onciillerinin adimlarina uydurmalaridir. Béylece her

seferde yeni seyyahlari 6nciillerine baglayan bir dayanisma zinciri kurulmaktadir

(Touati, 231).

VIII. ve XII. yiizyillar arasindaki kadar genis kapsamli seyahatler modern
doneme kadar Islam diinyasinda yapilmamistir; ciinkii Seyahatin sayginlik saglayan
etkisini yitirmesinden sonra seyahat olgusu giderek terk edilmistir. Ibn Battfita,
seyahatlerinin uzunlugu ve siiresiyle, ancak o ¢agin (VIIL.-XII. ytlizyillar) diinya
gezginleriyle karsilastirilabilir. Onun Seyahatname’si de (Rihle) “kesfedilmek” ve
uluslar arasi 6l¢ekte kabul edilmek i¢in XIX. yiizy1l ortasin1 beklemek zorunda

kalmistir (Touati, 232).

Ibn Batuta, baz1 yerlerde, anlattiklarinda tarafsiz bir bakis agisina sahip
oldugunu iddia eder. Gozleriyle gordiigii, bizzat tanik oldugu yan1 basinda cereyan
eden olaylar1 anlatacagini séyleyip devam eder. Gergekten, Hindistan’da yasadigi

algakgoniilliiliigiiyle iftihar ettigi bir hiikkiimdarin cinayetlerine yer vermesi; bununla
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birlikte, iktidarin hatalarini cesurca elestiren bir seyhi rahmetle anmas1 (Ibn Battiita,

456) Ibn Battlita’nin tarafsizliginin énemli drnekleridir.

Seyahatname ‘de icerigi hemen hemen ayni olan bazi anlatilar, farkli yerlerde
tekrarlanir. Ibn Battlita veya Seyahatname 'nin katibi ibn Ciizeyy, bu tekrari
muhtemelen gdzden kagirmistir. ibn Battiita seyhlere, dervislere olan giiveninin
olumlu sonuglarina hep yer vermis ve bu giiveni neredeyse hig¢ bos gikmamistir. Bir
yerde, Nisabur’da, konuk oldugu zaviyenin seyhi Kutbettin Nisabtri’nin nice
kerametine tanik oldugunu anlatmistir. Bu kerametlerden birinde, seyyah, Nisabur’da
bir Tiirk hizmetkar satin almistir. Seyh o hizmetkar: goriince, bu adamin seyyaha
yaramayacagini onu derhal satmasini syler. Seyyah bu istegi yerine getirir ve Bistdm
sehrine gider. Burada dostlarindan aldig1 mektupta, sattigi kolenin adam oldiirdiigiini

kisas olarak da kendisinin katledildigini 6grenir. Bu durumu da seyhin apagik

kerameti olarak nitelendirir (Ibn Battiita, 373).

Seyahatname 'de anlatilan bu kerametin hemen hemen aynisin1 Ibn Battiita
Dihli’de (Delhi) bir baska seyhi anlatirken de dile getirir. Seyh yine ayn1 sekilde bu
adamin seyyaha yaramayacagini onu derhal satmasini sdyler, sonra da kdlenin katil
olmasindan ve idam edilmesinden bahsedilir. ikincideki tek fark; burada, kolenin
milliyeti soylenmemis ama kdleyi sattig1 sahsin milliyetinin Tiirk oldugu sdylenmistir

(Ibn Battiita, 403).
1.3. ibn Haldun’un Tarih Diisiincesi Baglaminda Seyahatname ile Tarih iliskisi

Ahlak, bilgi ve siyaset diisiinceleri ile ne ¢ikan Ibn Haldun’un Mukaddime
eserinde tarih lizerine de fikirler karsimiza ¢ikmaktadir. Felsefeden mantiga, fikihtan
kelama klasik ilimlerin tamamindan istifade eden Ibn Haldun, umran ilmini tarih ve

metafizik olmak iizere iki temel iizerine insa eder. Tarih dogru anlasilmasi ve ise
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yaramasi, varliga anlam ve diizen veren metafizik ilkelerin dogru kavranmasina
baghdir (Kalin, 2018:250). Metafizik bilgisi olmadan tarih yapilamayacagina inanan
Ibn Haldun igin insanm yeryiiziindeki seriiveni, dikey var olma diizlemiyle
(metafizik) yatay varolus diizlemi (tarih) arasindaki etkilesim ve dengenin bir sonucu

olarak ortaya ¢ikar (Kalin, 250).

Bu tezde incelenen Seyahatname’nin igcerdigi konu bollugu dolayisiyla hem
edebiyatin hem antropolojinin vb. alanlarina girmesi gibi; tarihi vesikalar oldugu,
tarih disiplininin alania girdigi de muhakkaktir. Islam tarihinin 15181 hi¢ sénmemis
bir alimi olan Ibn Haldun’un Mukaddime’si hem Ibn Batuta’nin ¢agdasi olmas1 hem
de 0 zamanlardan giiniimiize degerini korumasi ¢ercevesinde seyahatnameleri

degerlendirmek i¢in bir anahtar olarak kullanilabilir.

Seyahatnameleri, tarihi eserler olarak diisiindiigiimiizde ve tarihin goriiniiste
gecmisteki olaylarin ve devletlerin hallerinin ve gegen ¢agdaki haberlerin Gte tarafina
gecmedigi; meclisler, cemaatler doldugunda tarih olaylar1 nakledilerek toplantilarin
tazelendigi ve dinleyenlerin bundan hoslandig1 sdylenir (Ibn Haldun, Cilt I: 5).
Gortinen o ki modern donemler dncesinde tarihi hikayeye yakin duran bir anlatim
tarzi1 vardi. Tabii ki sadece bundan ibaret degildi; tarih, insanlarin ve kavimlerin
durumlarinin nasil degismis oldugunu, devlet sinirlarinin nasil geniglemis, kuvvet ve
kudretlerinin nasil artmis oldugunu, yikilma ¢agi gelinceye kadar yeryiiziiniin nasil
imar edildigini bize bildirir. Bu tanimin tarihin gériinen anlami oldugu tarihin
icindeki saklanan mananin ise incelemek, diistinmek ve kainatin sebeplerini dikkatle
anlamaktan ibaret oldugu (ibn Haldun, 5) seklindeki tanim Ibn Haldun tarafindan

genisletilir.
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Seyahatnamelere bu minvalde bakinca ibn Batuta’nin gezdigi yerlerdeki
devletler ve yoneticilere dair anlatimlari, resmi bir dille olmasa da, bu eserler Ibn
Haldun’un tarih diisiincesinin goriinen anlami1 dolayisiyla, tarihi eserler sinifina

sokulabilir.

Seyahatnamelerle ilgili karsimiza ¢ikan bir sav, Seyahatnamelerin uydurma
oldugu fikri ve bu yiizden inkar edilmeleridir. ibn Batuta Seyahatnamesi icin de
ozellikle baz1 anlatimlar1 dolayisiyla benzeri elestirilerle karsilagiimaktadir.
Mukaddime’ye baktigimizda daha Seyahatname’nin yazildigi ¢agda bile bazi
anlatimlarin inkar edildigi Ibn Haldun tarafindan anlatilmaktadir. Ibn Haldun,
dénemindeki bu tavr tahlil ederken insanlarin yagamakta olduklar1 zamanda,
anlatilarda benzeri mevcut olmayan durumlarla karsilasildiginda insanlarin bunlar
inkar ettigini ¢iinkli bunlarin insanlarin kendi hayatlarinda ne bir 6rnegi vardir ne de
ahali bunlar1 havsalasina sigdirabilir. Ibn Haldun, insanlarin bu yaklasiminin dogru
olmadigini sdyleyerek bu durumu agiklamak icin de &rnek olarak Ibn Batuta
Seyahatnamesi’ne deginir (Ibn Haldun, cilt I: 456). ibn Haldun bu minval iizerinden

Su sonuca varir:

“... Insan, garip gordiigii veya isittigi bir seyi, inkara kalkigmadan o seyin
aslin1 ve temelini dikkatle diislinsiin, kendine hakim olsun, imkan ile imkansizligin
tabiatin1 aklinin agik hitkmii, dogru ve diiriist olan tabiat ve yaradilis1 ile bunlar
birbirinden ayirsin, tabiatiyla imkéan dahilinde olanini kabul etsin; akli imkansizligina
hiikkmettigini bir tarafa atsin. Aklen miimkiin tabirinden maksadimiz, kayitsiz ve
sartsiz mutlak imkan degil, ¢iinkii bunun dairesi pek genistir; bundan dolay1 olaylarin
imkan veya imkansizligini tayin i¢in bir sinir (bir kaide) yoktur. Akli imkandan
maksadimiz her seyin maddesi itibariyle olan imkandir, bir seyin aslini, cinsini, stnif
ve biiylikliiglinii, kuvvetinin miktar ve 6l¢ilistinii gdzden gegirdikten sonra o nispette o
seyin hallerine bakarak, bu 6l¢ii disinda olanin imkansizligina hitkkmederiz.” (Cilt I:
459)

Ibn Haldun bu felsefi metodunu, Ibn Battiita’ya dair inkar politikalarini
elestirdikten sonra anlatir. Ibn Haldun metodunda, 6ncelikle bir ayrim yapilmasini

(akla uygun/ akla aykir1) ortaya koyuyor; ardindan olasilik olarak miimkiin ile
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miimkiin olmayan arasina bir siir ¢izmenin de imkansizligini1 vurguladiktan sonra
kendince somut bir 6l¢ii de ortaya koymaya c¢alismaktadir. Ibn Haldun, kendi
tecriibemiz disinda karsilastigimiz durumlar i¢in onu diiriist¢ce anlamlandirmayz,
kendisi olarak tanimlayabilmeyi dncelikle salik vermekte diyebiliriz. Ibn Batt{ita’nin
da anlattig1 kimi olaganiistii, metafizik halleri, olaylar1 (baz1 stfilerin kerametleri,
Hint hiikiimdariin devlet yonetimi vb.) da pesinen reddetmemek gerektigi, onlari

kendi cergeveleri iginde degerlendirmek gerektigi sdylenebilir.

Ibn Batuta’nin ¢agdasi ibn Haldun tarafindan savunulmasi, Seyahatname’nin
degerini korumakla birlikte, eser degerlendirmesi s6z konusu oldugunda, elde veri

bulunmasi gerekliligini de ortaya koyar.

Ibn Batuta’nin Seyahatnamesi’nde yazilanlarm bir kisminin inkar edilmesi
tavr1 sonraki donemlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Oryantalist Stephen Janicsek,
Seyahatname’deki Karanliklar Ulkesi: Sibirya ve Bulgar sehirleriyle ilgili anekdotlart
uydurma, hatta kotii bir kopya gibi algilamis; Yule tarafindan Cin’le ilgili boliimlerin
yakistirma oldugu sdylenmis, Pasifik denizindeki seyahatin bir kismi, Tavalisi tilkesi
ve Berehnekar cemaati hayali sayilmis, efsanevi kus Rohh’dan bahsedilmesi ise
tenkitleri biisbiitiin artirmis, seyyahin “Sindbad’in masallarindan fazla etkilendigi”
ileri siirtilmiistiir. Fakat zamanla Kragkovsky, Gibb, Yamamoto, Aga Mehdi Hiiseyin,
S. M. Imamiiddin gibi sarih ve ¢evirmenler Seyahatname’deki bu kisimlarin gogunu

belgeleyip onaylamislardir (Aykut, 14).

Seyahatnameler tarihi vesika olarak degerlendirilmeye calisildiginda oncelikle
yapilan, bilgilerin yeni ve essiz olmasi ve akla uygun bulunmamasi dolayisiyla inkar
etmektir. Bu tavir ibn Haldun tarafindan ele aliip reddedilmistir. Bir baska tavir ise

anlatilanlara dair belgelerin heniiz olmamas1 dolayisiyla bazi anlatimlar i¢in
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“aydurma” nitelemesidir. Burada da zamanla ortaya ¢ikan belgeler bu “uydurma”

savlarini ¢iirtitmektedir.

Su da gdzden kagirilmamalidir: Seyahatname’nin katibi ibn Ciizeyy Kelbi az
da olsa degisiklikler yapmustir (Aykut, 14). Ibn Ciizeyys; siir, Islam hukuku ve teoloji
iizerine eserler kaleme almis bir bilgindir. O, Fas’m Merini Sultan1 Ebu Inan Faris’in
(1348-1358) “yiice emirleriyle” ibn Batt{ita’ya yardimci olma gorevine atanmistir.
Onun gorevi, Seyahatname 'nin basindaki sonu gelmez giris yazisinda belirttigi tizere,

eserin Ibn Battita’nin yazdirdiklar1 arasindan “yararli olanlarin” kapsamasini

saglamakti (Waines, 2012: 22).

Seyahatnamelerde anlatilanlari ki bunlar ¢ogunlukla devlet ve isleyislerine
dair anekdotlar etrafinda yogunlasiyor, tarihi anlamda bir vesika sayilip
sayllmayacagi karsilastirmali analizlerin 1s18inda daha berrak hale gelecek bir
sorunsaldir. Seyahatname metnine salt odaklandigimizda Ibn Battfita anlattiklarinin
dogru oldugunu kitabin baz1 kisimlarinda 6zellikle dile getirmektedir.
Seyahatname 'nin kirk {igiincii boliimiindeki “Tuglukoglu Muhammed Sah’in

Comertligine Dair” kismin girisi su sekildedir:

“Ancak gozlerimle gordiigiim, bizzat tanik oldugum, yan1 bagimda
cereyan eden olaylar1 anlatacagim burada. S6zlerimin dogru oldugunu Allah
biliyor; o yeter sahit olarak... Benim sdyleyeceklerim her yana yayilmis, kesin bilgi
haline gelmistir. Yemen, Horosan ve Faris gibi Hindistan’a yakin bdlgelere
dagilmistir.” (Ibn Batttita, 436)

Seyyahin bu agiklamaya yer vermesi yasadigi donemde anlattiklarinin inkar
edilmesi durumuyla yiiz yiize kalmasiyla ilgili olsa gerek. Muhtemeldir ki seyahatin
sonunda yazim agamasinda boyle bir agiklama yapmaya kendini mecbur hissetmistir.
Anlattiklarinin dogruluguna kanit olarak da Allah’1 ve diinyanin ¢ok farkli
cografyalarinda insanlarca kabul edilip yayginlik kazanmasini gosteriyor. Dogrusu

donemin kosullar diistintildiiglinde kanit i¢in baska bir belge ortaya koymasi pek
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miimkiin de gozilkmemektedir. Bu ¢alismada da Seyahatname’yi merkeze alarak yani

metin odakl1 bir okuma ortaya konacaktir.
1.3.1. Seyahatname ve Yedi iklim

Iklim meselesinin tarihi hem eski Yunan’a hem de iran’a dayanmaktadir.
Cografi eserler bilinen diinyay1 boliimlendirmek i¢in iklim kelimesini kullanmislardir.
franlilar ise iklim kelimesine karsilik kasvar kelimesini kullanarak ayn1 zamanda
diinyanin yedi kismindan, yedi bdlgesinden birini ifade ediyordu. Diinyay1 yedi kisma
ayirma sonraki donemlerde de siirdii. iklim kelimesi, bazen sadece iilke, bolge, eyalet
kelimelerinin esanlamlisi olarak bazen de arz dairelerini ifade i¢in -giinlerin uzayip

kisalmasina gore boliimleme- kullanilmistir (Islam Ansiklopedisi, 1997:948).

Ibn Haldun Mukaddime’sinde yedi iklim siniflandirmasini —iilke, bdlge, eyalet
anlaminda- ayrintili bir sekilde ele alarak tahlil eder. Bu siniflandirmada iklimin
insanlarin fiziki gorliniimleri tizerindeki belirleyiciliginden, iklim bdlgeleri arasindaki
hiyerarsiden, iklimin sosyal yasama tesirine kadar genis bir perspektif ¢izer. ibn
Haldun iklimleri anlatirken en iist noktaya I'V. iklimi yerlestirerek bu iklim kusaginin
en mutedil, mamur ve tstiin oldugunu; bu iklim insanlarini, tenleri, ¢ehre, ahlak,
dinleri gibi 6zellikleri dolayisiyla baska iklimlerin ahalisinden ayirir ve 6zel bir

konuma yiikseltir (ibn Haldun, Cilt 1:193/4).

Ibn Haldun’da yer alan iklime dair gerek iklim tasnifinde gerekse iklimin
insanlarin fiziki gorlinimiindeki etkisinden sosyal yasama tesirlerine kadarki
anlatimlarinin kendisinden dort asir 6nce yagamis tarih¢i Mestdi tarafindan
anlatildigy, elbette bu silsilenin bagka isimlerle daha da geriye gotiiriilebilecegi

unutulmamalidir.



24

Yedi iklim meselesinin ¢er¢evesini netlestirmek i¢in X. asirda yasamis tarihgi
Mestdi’nin giinlimiize ulasan iki eserlerine bakildiginda her bir iklimin bir bolgeyi
isaret etmesinin yaninda her birinin bir yildiz1 oldugu da anlasilmaktadir.
Astrolojinin, cografya s6z konusu oldugunda tasidigi 6nem ve iki disiplinin ne kadar
i¢ ice oldugu burada agik¢a goziikmektedir. Mesidi, Muriic ez-Zehheb (Altin

Bozkirlar) kitabinda yedi iklimi sdyle tasnif eder:

“Birinci iklim: Horosan, Faris, Ahvaz, Musil, Cibal’den ibaret olan Babil
yurdudur. Burcu, yay ve kogtur. Yildizi, Miisteri (Jiipiter)’dir.

Ikinci iklim: Sind, Hind ve Sudan’dir. Burcu oglak, yildiz1 Zuhal
(Satiirn)’dir.

Uciincii iklim: Mekke, Medine, Yemen, Taif, Hicaz ve bunlarin arasinda
kalan bolgedir. Burcu akrep, yildiz1 Zohre (Veniis) dir.

Dérdiincii iklim: frikiye, Berber, Endiiliis ve bunlar arasinda kalan
bolgedir. Burcu ikizler, y1ldiz1 Merkiir’ diir.

Beginci iklim: Sam (Suriye), Rum (Bizans) ve el-Cezire’dir. Burcu kova,
yildiz1 kamerdir.

Altinct iklim: Tiirk, Hazar, Deylem ve Sakalibe’dir. Burcu yengeg,
y1ldiz1 Merih’tir.

Yedinci iklim: Deybel (Delhi), ve Cin’dir. Burcu terazi, yildiz1 giinestir.”
(Mesadi, 2017:72-73)

Yukaridaki tasnifte bazi uyumsuzluklar géze ¢arpmaktadir: Babil’in birinci
iklimde olmasi, Delhi ile Hind iilkesinin farkli iklimlerde olmasi gibi. Mestidi’nin
obiir eseri Kitabii’t-Tenbih ve’l-israf’te yazar, bilinen bilgilerle daha iyi drtiisen

siiflamayi verir:

“Dérdiincii iklim olan Babil iklimi ortada, diger alt1 iklim onun
etrafindadir. Her iklim 700 x 70 fersah genisliginde kabul edilir. Birinci iklimde
Hindistan; ikinci iklimde, Hicaz, Habesistan; Uciincii iklimde, Misir, Efrikiye
(Tunus); dordiincii iklimde, Babil, Irak; besinci iklimde, Rum (Anadolu); Altinci
iklimde Ye’ciic ve Me’ciic tilkesi; yedinci iklimde, Yumaris, Cin vardir.” (Mesidi,
2018:40)

Mestdi’nin “Kitabii’t-Tenbih ve’l-Israf” adl1 kitabindaki tasnif, ibn

Haldun’daki anlatimla uyusmaktadir. Muhtemeldir ki Ibn Haldun “Islam diinyasinin
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Herodot’u” olarak anilan Mestidi’nin bu ikinci tasnifinden Mukaddime’si i¢in

yararlanmistir.

l. ile VII. Iklimler arasindaki iklimleri ihtiva eden yerler ibn Haldun
tarafindan IV. iklimden baglayarak yiiceltilir. Bat1 Afrika, Sam, Hicaz, Yemen, Acem,
Irak, Hint, Sint, Cin, Endiiliis gibi yerleri siralayip en mutedil yerleri ise Irak ve Sam
olarak belirtir. (Ibn Haldun,193) Battiita, yedi iklim bdlgesini gezerek seyahatini
olusturmustur. O zamanin cografya bilgisi diisiiniildiigiinde Ibn Battita bir Diinya
turu yapmistir. Yedi iklim siniflandirmasi dolayisiyla seyahatin ¢ergevesi var olan bu
bilgilere gore olusturulmustur, denebilir. Bununla birlikte, Ibn Haldun’un iklimler ile
insanlar arasindaki iligkileri anlatirken gokga ayrint1 vermesinde, kendisinin énceden

okudugu Ibn Battiita Seyahatnamesi’nin de katkis1 olsa gerek.
1.4. ibn Battita Seyahatnamesi’nin Icerigi

Ibn Batuta Seyahatnamesi, seyyahin kisa araliklarla 28 yil siiren gezilerini
katip Ibn Ciizeyy Kelbi’ye ham metin olarak aktarisi neticesinde; katibin bazen biraz
kisaltma, bazen de ekleme gibi tasarruflariyla hazir héle getirilmis bir kitaptir. Ancak
Ibn Ciizeyy’in fazla miidahale etmedigi bellidir (Aykut, 12). Seyahatname igin bir
nevi ansiklopedi denebilir; edebiyattan tarihe, dilbilimden antropolojiye, siyasetten
hukuka, dine vb. olabildigince genis bir diinya olusturmaktadir. Seyahatname
boyunca zaman zaman Ibn Ciizeyy araya girip anlatimin akisimi sinirlandirir. Bir nevi

anlatimda ¢ergeveler olusturur.

Seyahatname, ibn Ciizeyy’in girisi ile ve Allah’a, peygambere dualar ile
baslar. Bu kisimda Fas ve buradaki haneden iizerinde durulduktan sonra Ibn
Batt(ita’nin aldig1 buyruk iizerine yola koyulmasi ve yaptig1 gezilerden genel olarak

bahsedilir. Ikinci boliimde Battiita’nin yirmi iki yasinda geziye ¢tkma amacinin kutsal
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yerleri (Mekke, Hz. Muhamed’in mezari) ziyaret etme oldugu Batt(ita’nin agzindan

dil getirilir. Bununla birlikte bu ayrilisin hiiznii de s6ylenir.

Ibn Battiita yolculugu boyunca mahiyetinde bulunan insanlarla beraber yola
koyulmustur. Yolculukta mahiyetindeki kisiler ve say1 degiskenlik gostermistir.
Anadolu’dayken mahiyetine dair bilgi verir: “Ikametim bdyle uzayinca nihayet at1
birakip ii¢ arkadagim, cariyem ve birkag¢ kélemle yola ¢iktim.” (Ibn Battiita, 298)
Yine Anadolu’da bir baska yerdeyken de kafilesinin on kisiden miitesekkil (Ibn

Battiita, 298) oldugunu net bir sayi ile sdyler.

Seyyah 6nce Tunus’a gider. Buradaki biirokratlar tarafindan, cogu yerde
oldugu gibi, iyi karsilanir. Yolculuk Misir’la, Kudiis’le, Halep-Dimask’la, Mekke-
Medine ile siirer. Aslinda buraya kadar seyyah ilk basta zikrettigi hayaline, yani
kutsal yerleri ziyaret etme, maksadina ulagmistir. Kutsal yerler, zaten anlatimin da
oldukca yogunlastigi, genisledigi bir kisim olmaktadir. Buraya kadar olan siireg i¢in 1.

Bolum denebilir.

Sonrasinda Basra, Bagdat, Musul, Diyarbekir, tekrar Mekke, Afrika’nin Dogu
sahilleri, Yemen, Umman, iran, Anadolu, Kipgak bolgesi, Kostantiniye, Horosan ve
Tiirkistan’dan olusan anlatimlar i¢in de II. Boliim denebilir. III. Boliim i¢in de agirlik
merkezi Hint bolgesidir demek uygun olacaktir. Battlta, 6zellikle bu bolgeye dair
anlatimlarinda tam tesekkiillii bir seyyah olarak “nirvanaya” ulasmistir ¢gikariminda
bulunabiliriz. Ciinkii burada seyyah hem bir karakter olarak hem edinilen tecriibelerin
sindirilmesinde, farkindalik yaratmada, anlatimlarin yogunlugunda hem de toplumla
iliskisinde iist diizey bir yapi ile kurgu ortaya koymaktadir. Burayla birlikte Ibn

Battita, ibn Battiita olmustur; yani bir seyyah olarak bir karaktere doniistiigii,



27

metindeki gelisimin sahikaya ulastig1 boliimii, Hint bolgesindeki anlatimlari

olusturmustur.

II1. Boliim’de seyyah Dihli’den, Kalikut’tan, Seylan vb. Hint adalarindan ¢ok
1yi gézlemleri bizatihi derinlemesine yasayarak nakleder. Devaminda Cin’e gider
ardindan tekrar Hindistan’a doner. Seyahatname’nin 1V. yani son Bo6liim’i i¢in de
Fas’a doniis, bir siire Endiiliis ve Afrika gezileri ve tekrar Fas’a doniip hiikiimdari

ovmesinden olusmaktadir, denebilir.

Boylece dort kisimdan olusan Seyahatname boyunca seyyah, gezdigi yerlerin
biirokratik igleyisinden, zaviyelerdeki yasamdan, insanlarin fiziki 6zelliklerinden,
toplumlarin dini, sosyal hassasiyetlerinden, kendi 6zel hayatindaki gel-gitlerinden soz

etmis; biitiin 6zel hayatin1 da gézler 6niine sermistir.
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2. IBN BATTUTA’NIN ZiHIN HARITALARI

Zihin haritalarmin ilk kisminda giiniimiizdeki “pozitif” bilimin 6zellikle de
biyoloji ve miihendislik bilimlerinin zihin kavramini tanimlama ¢abasi ortaya
konmaya ¢alisildi. Bu bilimlerde kafalarin karisik oldugu, goreliligin su yiiziine
ciktig1 asikardir. Ancak bu karisikliktan 6nemli bazi ipuglari elde edilmektedir.
So6zgelimi, zihnin beyinde gergeklesen ve davranisa da etki eden bir “hesaplama
sistemi” oldugu; zihnin bir diinya deneyimi olmasi ve diinya deneyimi ile zihni
esitleyen “Ozdeslik Ilkesi” ¢ikarimi, tezdeki biitiin harita anlatimlar1 boyunca akilda
tutulmalidir. Bu ilk kisimdan, zihin i¢in, insanin diinyay1 tanimada, karsilagtig1 her
tirlii durumu anlamlandirma ve problemleri ¢6zme yetisidir; zihin bunu beyniyle

yapip diisiinmeyle de eyleme veya davranigsa hazir hale getirir, tanimina ulasilabilir.

Zihni tanimlama sertiveninin ikinci kisminda (Zihin ve Din), sosyal bilimler
alanindaki birikimden faydalanilarak, zihin kavrami, anlamlandirilmaya calisilmistir.
Bu alanda, pozitif bilime nazaran, kafalarin daha berrak, tanimlamalarin daha agik
oldugu soylenebilir. Bununla birlikte, gerek sosyal bilimlerde gerekse biyolojik ve
miihendislik alanlarinda paralellikler de bulunmaktadir. Bu paralellik “Ozdeslik
[lkesi”’nde (Diinya deneyimiyle zihni esitleyip zihne bir ayna islevi yiiklemek)
karsimiza ¢ikar. Sosyal bilimlerde, din ve tasavvuf temeli lizerinden, akil-vahiy, nefs
unsurlarinin anlamlandirilmasiyla kiiltiirel anlamda zihin anlamlandirilmaya
calisilmistir. Seyyahin dini inanis1 (Miisliiman-Siinni-Maliki) ile tasavvuf okullarinda
(tekke, zaviye) kerametlerin, riiyalarin sufi tipolojisini anlamlandirmadaki giicii,
etkisi ve isleyisi, seyyahin zihin haritalarinin en genis metnini olusturmaktadir.
Buradan da sosyal bilimlerin genel bir tanimina ulasilabilmektedir: Zihin veya
kavramsal olarak zihniyet, gercek davranisinda kiginin siirdiirdiigli deger ve

inanclarmn toplamidir (Ulgener, 2006:17).
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2.1. Zihni Tanmimlama Ugrasi

Zihin kelimesinin kavram olarak ne belirli bir tanimina ne de niteligine dair
kesin bir uzlasma bulunmaktadir. Ozellikle evrim biyologlar1 ve miihendisleri zihni
bilimsel olarak anlamlandirmak i¢in halen hummali bir ¢alisma igerisindeler. Bugiin
gelinen noktada, zihnin nasil galistigi, bedenin nasil ¢alistigina nazaran anlasilmiyor
(Pinker, 2018:5). Psikolog ve bilissel bilimci Pinker, zihni bir organ, biyolojik bir arag

(Pinker, 186) olarak goriir. Bu ¢er¢eveden zihni anlamlandirmaya calisir.

Zihin igin temel fikir sOyle 6zetlenebilir: Zihin, dogal se¢ilim tarafindan,
atalarimizin yagam tarzlarini siirdiirmek, 6zellikle de nesneleri, hayvanlari, bitkileri
ve bagka insanlar1 anlamak ve onlara tistiinliik saglamakla ugrasirken karsilastiklar
sorunlar1 ¢6zmek {izere tasarlanmis bir hesaplama organlar sistemidir. Ayrica zihin
beynin yaptigi seydir; 6zel olarak beyin bilgiyi isler ve diisiinme de bir tiir
hesaplamadir (Pinker, 38). Pinker, nérobilimsel anlamda zihni, farkli kuramlar
cercevesinde anlamlandirmaya ¢alisir. Hesaplamali zihin kuraminda, inang ve
arzularin, simge konfigiirasyonlari olarak canlanan bilgiler oldugu séylenir. Simgeler
madde pargalarinin fiziksel halleridir, tipki beyindeki néronlar ya da bilgisayardaki
cipler gibi. Bunlar duyu organlarimiz yoluyla o seylerle harekete gectikleri ve gecer
gecmez de bir seyler yaptiklar icin, etrafimizdaki seyleri simgeler. Eger bir simgeyi
olusturan madde pargaciklar1 bir bagka simgeyi olusturan madde pargaciklariyla
carpismak iizere dogru bir sekilde bir diizene sokulursa, bir inanca karsilik gelen
simgesel mantiksal olarak onunla baglantili bir bagka inanca karsilik gelen yeni
simgelere yol acabilir, bu da baska inanglara karsilik gelen simgelere yol agabilir,
sonra bu boylece devam eder. Sonunda bir simgeyi olusturan madde pargalar1 kaslara

bagli olan madde pargalarina garpar ve davranis ortaya ¢ikar (Pinker, 42-3).
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Pinker’1n norobilimsel hesaplamali zihin kurami ile zihin haritalari
kavrammin teknik anlam1 arasinda bagintilar bulunmaktadir. iki durumun merkezinde
de simge olgusu bulunmaktadir. Zihin haritalarinin metafor olarak kullanildigi bu
tezle, Ibn Battiita’ya Seyahatnamesi’ne dair her baslik, zihindeki bir simgeyi
gostermektedir. Bu simgelerin kendi iginde hem alt metinleri vardir hem de bunlarin
birlikteligi daha baska kavramsal boyutlar yaratmaktadir. S6zgelimi, seyyahin metne
yanstyan “Edebi Harita”s1, icinde metne dair kiiltiirel kodlar barindirirken “Inang”

haritas1 boyutundan da ayr1 diisiiniilemez.

Zihinsel yasam, genellikle i¢eride bir parlamento varmig gibidir. Diisiince ve
duygular biitiin benligi, yani sizi ele ge¢irmek icin tiirli stratejiler kullanan
eyleyiciymis gibi kontrolii ele gegirmek iizere miicadele eder (Pinker, 481). Anlasilan
o ki, iktidar1 veya benligi ele gecirmek i¢in var olanla kars1 karsiya kalinan durumlar,

yenilikler arasinda miicadele siirmektedir.

Ibn Battiita’nin zihin haritalar1, yeni bir durumla karsilasildigi zaman, kendi
aralarinda 6ne ¢ikma miicadelesi yasamis ve galip olan harita, metinde ilgili boliimde
kendini gostermistir. Seyyahta da seyahati boyunca bu miicadelenin 6rnekleriyle
karsilasilmaktadir. Kimi zaman yeni durum var olana gore anlamlandirilirken kimi
zaman da hayret belirtilir ve mevzu, tizerinde pek durulmadan bir kenara birakilir
(Metnin Sudan anlatilar1 buna 6rneklik teskil etmektedir). Bu tavirda seyyahin yaptig
isin, yani durup tizerinde tefekkiir edebilecegi sabit bir konumunun yeterince
olmamasi ve hareket halinde olmak dolayisiyla karsilasilan yeniliklerin sikligi
belirleyici olmustur. Bu hal dolayisiyla da zihin faaliyeti bu sekilde ger¢eklesmis

olabilir.
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Pinker, zihin i¢in ti¢ anlam1 biraz daha one ¢ikarir: benlik bilgisi, bilgiye
erisim ve duyarlilik (6znel deneyim, fenomenal farkindalik, ham hisler) (Pinker, 163-
4-5). Pinker’in duyarlilik kismina karsilik Saffet M. Tura, fenomenal diinya tabirini
kullanarak bunu, kiside deneyim olarak var olan her sey, seklinde taminlar. Bununla
birlikte, fizik biliminin ele aldig1 diinyayla hi¢bir dogrudan tanisikligimiz olmadigini;
bunlarin hepsinin fiziksel (fizik-kimya bilimi tarafindan ele alinan) diinyanin bizde
neden oldugu fenomenal deneyimlerden olusan fenomenal diinyamizin bilesenleri
(Tura, 2018:141) oldugunu savunur. Ibn Battita’nin yaklasik otuz yil siiren
seriiveninin belgesi olan Seyahatname, ayn1 zamanda seyyahin deneyimlerinin
toplamidir. Tezin 6zellikle “Kisilik ve Karakter Haritalar1” kisminda, seyyahin
duyarliliklariin kisilik ve karakterizasyonda ne kadar belirleyici oldugu

goriinmektedir.

Bilim diinyasindan baska bir bilim insan1 zihne dair farkli bir bakis acis1
ortaya koyar. Hem felsefeci hem de robotik miihendisi olan Manzotti, bu kavramin
birgok anlama geldigini; farkindalik, dil araciligiyla diistinmeyi i¢erdigini ama
filozoflar ile sinirbilimcilere gore asil onemli anlaminin bir seyler hissetmek ya da bir
duygu veya deneyime sahip olmak (Manzotti, 2018:10) seklinde bir genel tanimlama
yapmaya ¢alisir. Manzotti, aslinda bilincin ne oldugunu bilmedigimizi bu sebeple de
ondan bir sorun olarak bahsettigimizi syleyip bildigimizin, gercekligi deneyimleme
yani bize olan seyleri hissetme seklimiz, fiziksel diinyaya dair mevcut tabloyla pek

uyusmadigini (Manzotti, 10-11) da eklemektedir.

Zihni anlamlandirmak igin farkli goriislerden biri “igselci” goristiir: Gozler,
kulaklar, burun gibi duyu organlarindan “girdi” alan beyin bunlari biling diye
bildigimiz fiziksel fenomene doniistiiriir (Manzotti, 27). Bununla birlikte, bedenin

yaptiklarinin zihni olusturdugu, zihnin ortaya ¢ikmasina yol ac¢tig1 veya temelini
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teskil ettigi savi da (40) vardir. Manzotti, “igselci” goriisiin aksine “digsalc1” bir
aciklama getirir. Buna gére deneyimimizin kafamizin i¢inde degil, bedenimiz ile
beynimizin ¢evremizdeki biitiin o atomlar, elektronlar, nétrinolar ve fotonlardan secip
yarattig1 sayisiz nesneyle 6zdes oldugunu 6ne siirmektedir (69). Ona gore bilincimiz,
deneyimledigimiz diinyanin -ya da nesnelerin- ta kendisidir. Kafamizda bu diinyanin
ya da nesnelerin imal edilmis temsilleri yoktur. Manzotti temsil olmadigina dair
iddiasiyla Pinker’dan ayrisir, ¢linkii Pinker, zihni siirecin simgeler yoluyla ¢esitli

asamalardan gecip olustugunu savunur.

Manzotti’nin “i¢selci” ve zihni bir “deneyim” olarak géren gériislerinden, Ibn
Batttita’nin zihin haritalarini ¢6ziimlerken referans noktalarindan biri olarak
faydalanilmistir. Ibn Battiita’nin seyahati boyunca diinyayla kurdugu iliskide,
oncelikle duyu organlar1 araciligiyla bilgileri depolayip i¢sellestirdiginden s6z
edilebilir. Ancak Manzotti’nin “igselci” goriisiine ek olarak bu ¢alismada metafizik
bir boyut da kast edilmektedir. Ibn Battiita’nin dini-tasavvufi haritasinda bu boyut
belirginlik kazanir. Seyyahin gerek dini-tasavvufl haritasinda gerekse edebi ve
karakter haritalarinda “igselci” goriis, seyyahin zihnini anlamlandirmada bir dayanak
noktasidir. Ne var ki, “digsal” goriis de seyahatname metnini bir biitiin olarak

nitelendirirken (diinyanin bir yansimasi) kullanilabilir.

Manzotti, her birimizin diinyasinin biitiin olarak diinyadan farkli olmadigin,
dis gerceklikten bagimsiz olarak zihinlerimizde yaratiliyor veya maddi olmayan
zihinsel bir dokudan degil de maddi bedenin maddi kosullarla kesigsmesinin
sonucundan ibaret olarak (Manzotti, 88) zihni gérmektedir. Ona gore diistinceler,
anilar, riiya ve hayaller —zihinsel dedigimiz her sey- goreli nesnelerdir. Ozdeslik icin

yeni bir aday ortaya koyar; o da diinyanin kendisidir.
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“Bizler bedenimizi sarmalayan diinyayiz ve bilinen bedenimizin kendisiyiz;
bizler gordiigiimiiz, duydugumuz, kokladigimiz, tattigimiz, dokundugumuz
nesneleriz.” (Manzotti, 162)

Manzotti, oncelikle zihne dair her seyin goreli oldugunu ve zihinle diinyay1
esitler. Yani yasananlarin bedenlerimizdeki semptomlar1 i¢in bir yansimadir,
denebilir; boylece zihin i¢in “sadece bir aynadir” ¢ikariminda da bulunulabilir. Yani

zihin diinya deneyimimizin ta kendisidir.

Bir psikiyatrist olan Saffet M. Tura, kendi penceresinden “zihinsel” meselesini
tartigir. Duygularimizin, diisiincelerimizin zihinsel oldugunu vurgular. Bununla
birlikte, duygularimiz ile diisiincelerimizin disinda kalan seylerin; ¢evremizdeki
aydinligin, karanligin, renklerin, soguklugun, sicakligin, sertligin, vs. veya
bedenimizdeki agrilarin ise zihnimize degil dis diinyaya ait, 6znel degil nesnel
ozellikler oldugunu diisiinme egilimindeyiz. Oysa bu egilim beynimizin
yapilanmasindan kaynaklanan biiyiik bir yanilsamadir. Aydinlik, sertlik, renkler,
sesler, kokular ya da tatlar duygularimiz ve diisiincelerimiz kadar zihinseldir; dis
diinyaya degil zihnimize ait 6zelliklerdir (Tura, 2018:133). Tura’nin yaptig1 analizle
Manzotti’nin analizi biiyiik oranda ortiismektedir. Dis diinyaya ait sandigimiz
unsurlarin, 6zbedz zihin diinyamiza ait oldugu fikri, zihin ile diinyanin birligini
vurgulamaktadir. Bu meyanda, ibn Battiita Seyahatname’si igin de bir zihin metnidir,
¢ikarimina ulasilabilir. Bu ylizden Seyahatname i¢in seyyahin zihniyetinin,
yolculugunun bir disavurumudur, denebilir veya bu metin bir “seyyahname”dir

nitelemesi yapilabilir.

Giliniimiizde “pozitif bilim”de beyin, néronlarin olusturdugu somut bir agken
zihin; aci, zevk, 6fke ve ask gibi 6znel deneyimlerden miirekkep bir akistir.
Biyologlar beynin bir bigimde zihni iirettiini ve milyarlarca nérondaki biyokimyasal

tepkilerin de bir bigimde ac1 ve ask gibi deneyimleri tirettigini varsayarlar. Ancak
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simdiye kadar zihnin beynin faaliyeti sonucu olustuguna dair net hi¢bir agiklamaya
ulagsmis degiliz (Harari, 2018:283). Gelisen teknolojiyle, zihne dair kesin bir netlikten
s0z etmek gii¢ olsa da azimsanmayacak bazi1 6nemli bilgilere ulasildigi da bir
gergektir. Buradan zihnin yasami ve yasanilanlar1 anlamlandirma; devaminda varliga,
diistinmeye, hisse ve davranisa ulagsma haritasina ulasilmaktadir. Ayrica, insan
kimdir? Sorusuna, “insan zihindir” seklindeki yeni bir cevaba da ulasabilmekteyiz.
Ezciimle, ibn Battlita’nin zihin diinyas: deyince, bu bilimsel arka plan1 da hep akilda
tutmak gerekmektedir. Seyahati boyuna seyyahin diinya i¢indeki karsilastig1 her tiirlii
sey gerek duyulariyla fark ettikleri, gerek birikimi ve diisiincesiyle karsilastiklari,

hisleri vb. her sey ve Seyahatname i¢in onun kendisi ve zihnidir, denebilir.

Zihin meselesinin sosyal bilimlerde daha belirgin anlamlandirmalarin,
bilimsel anlamda kesinligi olmasa da, oldugunu diisiinebiliriz. Zihin veya kavramsal
olarak zihniyet, gercek davranisinda kisinin siirdiirdiigli deger ve inanglarin
toplamudir; (Ulgener, 2006:17) bununla birlikte, sahip olunan her tiirlii birikimin,
bilginin ve hissin islenmesi, bir tavra, felsefeye, rehbere doniismesidir. Mevzumuz
Ibn Battiita oldugundan, onun zihin diinyasin1 agiklarken bunu ii¢ siitunda izah etmek
gerekmektedir. Oncelikle seyyahin Islam kimligi, ardindan Fash Arap kokeni ve
yasadig1 zamanin ruhu gelir. Biitiin bu altyapiyla bakis agis1 sekillenen seyyahin
karsilastig1 yeni cografyalardaki her tiirlii yeni duruma kars1 gosterdigi tavirlardan,
diistinceler ve hislere kadar her sey, seyyahin zihin diinyasini olusturmaktadir. Ayrica

her sey i¢in diinyanin kendisi, seyyahin kendisi yani zihniyeti diyebiliriz.
2.2. Zihin ve Din

Seyahatname’nin katibi ibn Ciizeyy, kitabin sonunda Ibn Batt{ita’nin ne

yaptigini1 daha dogrusu neyi basardigini 6zetler:
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“Akl1 olan herkes anlamistir; Ibn Battiita, cagin gezginidir; Biri ¢ikar da
onun hakkinda, ‘O, bu dinin (Miisliimanlarin) gezginidir’ dese asla abartmis
sayllmaz, akildan uzak bir laf etmis olmaz!” (Ibn Battiita, 687)

Ibn Battiita i¢in bu dinin gezgini ¢ikarimi, éncelikle o dénemde yapilmis
olmasi1 dolayisiyla kiymetlidir. Ibn Batt{ita’nin zihin diinyasinin temelini bu ifade

yansitmaktadir.

Medeniyetlerin inga edilmesinde basat etken veya gii¢c nedir diye bir soru
ortaya konmaya calisilsa buna verilecek en yaygin cevap din olur. Uygarliklar hemen
her zaman dinsellik tarafindan istila edilmislerdir; ezelden beri bunlarin iginde
yasamakta, kendilerine 6zgii psikolojilerinin en gii¢lii giidiilerini buradan
saglamaktadirlar (Braudel, 2017:55). Peki Islam medeniyeti Diinya tarihi i¢inde nasil
bir rol oynadi? Bu soruya da distan bir bakisla genel anlamda su sekilde cevap
verilebilir: Eski Diinya’nin boliimlerini olusturan biiytik kiiltiir alanlarini temasa
geciren -Uzakdogu, Avrupa, Kara Afrika-, tek bagina Islamiyettir. Raz1 olmadig1 veya

hi¢ degilse g6z yummadig1 higbir sey gegememektedir. O aracidir (Braudel, 97).

Oncelikle Dogu’nun zihninde felsefi arka planda yer alan hakikat kavrammnin
anlagilmasi gerekir. Islam filozoflar1 “hakikat” i¢in esyaya ait bir iliskidir ve bu iliski
o seyle zihin arasindaki upuygunlukta dile gelir, ¢ikarimini yapar; bundan yola
cikarak da hakikat, bugiin kavram kelimesiyle neyi ifade ediyorsak o anlama geliyor
demektir. (Yavuz, 2010:26) Buradan zihnin bir tiir 6zdeslik oldugu sonucuna
varilabilir. Manzotti’nin “Ozdeslik Ilkesi’nin icinde degerlendirilebilecek bir
cikarima ulasilmaktadir. Bu ilke agirlikli olarak tasavvuf dairesi i¢inde kendine yer

bulabilmektedir.

Imam Gazali, ilineksel ve olumsal bir diinya insa eder: Pamuk, onda

“yanabilirlik” hassas1 oldugu i¢in degil (‘yanabilirlik’, 6ze iliskin degildir ¢linkii!)
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Allah oyle istedigi i¢in (pamugun yanmasi, bir zorunluluk degildir ¢ilinkii!) yanar.
Boylece Gazali, 6zcii olmayan, olumsal olan bir diinya kavraminin, pekala ve higbir
celiskiye diisiilmeden ‘Allah’ diistincesini de igerebilecegini temellendirir. Yani
dogada gerceklesen (dogal) olgularin tiimii, seylerin zatindan (6ziinden) degil,
Allah’tan kaynaklanmaktadir. (Yavuz, 30-33) Bu durum Miisliiman zihninin temel
dayanaklarindan birini ortaya koymaktadir. Burada ayn1 zamanda, Miisliiman aklin
veya ‘Islami aklin’ nasil ¢alistigina da sahit oluruz; yani vahiy merkezli bir akildir bu.
Bu akli anlayis kendi icinde bir karsithig da ihtiva etmektedir. Islami akilla
Miisliiman, iman (dogma) ile amel (pratik) baglaminda konumlandirilir. Islamiyet bir
yantyla dogma ya da nass olarak vahiy ile; 6te yandan da pratik olarak ameller ile
insa edilmis bir dindir. Miisliiman zihniyeti de teoriden ziyade pratigi 6ne ¢ikarmistir.
(Yavuz, 75-76) Islam’1n altin gagindaki, gerek ilimde gerek ticarette gerekse
seyahatte hareketlilik ve bunlarin dogurdugu medeniyet, pratikligin sonuglar1 olsa
gerek. Ibn Battiita’nin zihin haritalar1 i¢inde temel unsur dairesini din
olusturmaktadir. Seyahatname kitaplarinin igerigini teoriden ziyade yaganan
olaylarin, tecriibelerin ve dinamizmin olusturmasi dolayistyla bu tiiriin Islami

zihniyetin igleyisine uygunlugu belirmektedir.

Zihnin bir varlig1 idrak etmesi, bes duyunun 6tesine gecerek o varligin suretini
akil yoluyla kavramasi (Kalin, 199) seklindeki bir anlamlandirma, yol gosterici
olabilir. Elbette burada “akil yoluyla” ifadesinin Islami anlaminin -yani aklin kalple
iliskili olusu- gdz éniinde tutulmas: sartryla. Raynold A. Nicholson, Islam Stfilerini
anlattig1 eserinde, bir 6rnek etrafinda bu sorulari cevaplamaya ¢alisir. Nicholson,
ornek olarak telgrafa dair delillerin oldugu bilimsel bir kitabi, Miisliiman birisinin

nasil anlamlandirabilecegini soyle anlatir:
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“Muhtemelen Miisliiman bdyle bir telgraf hadisesinde, bir gesit ruh -bir
ifrit veya cin- gorecektir. O, telepati ve benzeri gizli olgulari, apagik gergeklermis
gibi kabul eder. Bunlari arastirmak onun hatirina bile gelmez. Onun zihni yapisinda
tabiatiistiiniin, kanuna tabi olabilecegi fikrine mukavemet gosteren bir sey vardir.
Inanmaktadir; ¢iinkii sadece ¢ocuklugumuzda degil, her zaman ve her yerde bizi
kusatan bir gayb aleminin hakikatine inanmadan edemeyiz. Bu alem higbir sekilde
disinda kalmadigimiz, ulasilabilir ve bir dereceye kadar da herkese acilan bir
alemdir.” (Nicholson, 2014:154-5)

Miisliiman zihninin esyada bile bir ruh arama istiyaki oldugu ortadadir. Her
seyde ruhu arama ve onunla hemhal olma durumunu Tanpmar da Istanbul’un
mahallelerini anlatirken bu mahallelerde insanlarin yan1 baslarindaki kiigiik cami ve
medrese mezarliklarindaki 6liileriyle yan yana yasadigini; sevinglerini, hiiziinlerini
onlarla paylastigini (Tanpinar, 2012:130) dile getirir. Cesetlerde bile, Istanbullular,
bir ruh bulup onunla hemhal olabilmistir. Medeniyetin ortak zihin kodlarinin bariz bir

sonucudur bu, “esyada ruh bulma veya ona ruh iifleme” hali.

Miisliiman zihin diinyasinin nasil bir fotografa sahip oldugunu gostermek
istersek bu fotografta bir fluluk oldugu dile getirilir. Nicholson bu flulugu, Dogu

dillerini aragtiran Avrupali bilginlerin hikmete dair fikirlerinde ifade eder:

“Hikmetin basi, tutarsiz inanglarin, yani zihinlerimizin bir diizene
sokamadigi inanglarin, Dogulu bir insanin kafasinda dhenkle bir arada
bulunmasinin, bu inanglarin sahibinin onlarmn tutarsizligindan tamamiyla habersiz
olmasinin ve ekseriya bir kimsenin mutlak surette samimiyetinin ortaya konmasinda
yatmaktadir. Bize apagik goriinen ¢eliskiler, onu higbir sekilde rahatsiz etmez.”
(Nicholson, 163)

Din ile diinya, yer ile gok arasindaki kesin ve kategorik ayrimlar1 Islam
diisiincesinde reddedilir ve Miisliiman zihni varlik alemine ve tabiata bu zaviyeden
bakar (Kalin, 216). Ayrimin reddedilmesi bizi bir birlige gétiiriir; burada ikilik yok,
cem etme vardir ve her seyin ayni diizlemde bulugmasi saglanir. Burada da bir
0zdeslikten s6z edebiliriz ama bu 6zdeslik Manzotti’nin robotik nesnelliginde degil

de metafizik baglamda Miisliiman zihninde olusmaktadir denebilir.
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Miisliiman zihni, bu “akil dis1” ve “imkansiz” olarak diislinebilecegimiz hali
ile keramet ve riiya gibi olgular karsisinda, bunlar1 bilimsel bir ¢er¢evenin disinda
tutmay1 uygun goriir. Peki i¢inde yasadigimiz ¢agda karsilastigimiz tinsel olaylar,
telepatik etkilesimler, hipnotik telkinler ve tabii kuantum fizigi; bilimsellik
meselesinin ¢ergevesini ne 6l¢iide kalic1 kilmaktadir? Yarinin diinyasi, Dogulunun flu
zihin diinyasini “bilimsel anlamda” kavramada muhtemelen daha elle tutulur

imkanlar saglayacaktir.

Islam inancinin zihni olusumunun merhalelerine baktigimizda manzara
sOyledir: Tlk Islam’in disa agik, diinya mal1 ve nimetleri ile i¢li dish gaza ve ganimet
coskusu; arkasinda tasavvuf ve tarikatlarin ige doniik (mistik) huzur diinyas: kiiltiir ve
zihniyet olusumunda goze iki farkli manzara sergiliyor (Ulgener, Islam, 59). Ulgener,
Weber’den alitilayarak, islam’m 6biir tek tanrili dinlere nazaran, kendini siiratle ve
genis Olciide diinyaya uydurabildigini, Mekke devrindeki perhizkar bir toplulugun
ahirete yonelik din anlayis1 yerini Medine’de diinya malina ve nimetine agik hale

getirmistir (Ulgener, 2015:59).

Islam’1n “diinya” algis1, “diinya”y1 kirli ve giinahkar bir varlik olarak dista,
esyanin maddesinde degil, igte (ilgi tarafinda) arar. Bir hadiste de dinildigi lizere:
“Her ne sey ki seni Rabb’inden ¢ekip kendisi ile mesgul ederse diinya iste odur,”
Oylece uzaginda durulmasi gereken bir siifli varlik -diinya- varsa o i¢imizde aranacak
demektir (Ulgener, 2015:64). Ayrica Islam mala, mal varligindan degil kibir ve gurur
meta1, ¢okluk yarisi oldugundan karsi durur. Miisliiman zihninin bir tarafinda icte bu

anlayis da bulunur.

Islam’da diinya haz ve nimetlerine goz kirpan bir 6l¢ii genisligi; ama hemen

yani1 baginda tagkinliga gidebilecek biitiin gedikleri kapamaya kararlilik da vardir: Bir
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yerde “yiyin i¢in!” diyorsa, arkasinda “israf etmeyin!” (Araf sdresi, ayet 30-31)
tembihi hazirdir (Ulgener, 2015:64). Bu manzaradan denge ve orta yol kavramlarinin

one c¢iktig asikardir.

Zihniyette islam mistisizmi ile baska bir durum &ne ¢ikmaktadir. Her seyden
once, tasavvufun anlasilmasi i¢in temelkoyucu nefs kavraminin anlasilmasi gerekir.
Nefs terbiyesi bir tiir ‘goniil egitimi’dir. Gonliin, Allah’in diginda agir1 derecede sevip
baglandig1 ne varsa, hepsinden vazge¢cmesi, Allah’tan baska her seyden uzak
durmasidir. Tasavvufta ‘gaye’ arzulara hiikmetmek degil, arzular1 ortadan
kaldirmaktir (Yavuz, 90-91). Sufilerin toplumdan uzakta nefsleriyle veya
bedenleriyle belki de kendileriyle bir savas yiiriittiikleri agiktir. Ibn Battita seyahati
boyunca zihninde bu savasi hep yiirlitmiistiir, her tiirlii zorluga bile isteye

katlanmustir.

Mesnevi sarihi Bursali ismail Hakki, ‘nefs’i ‘varlik’in kendisiyle degil,
‘beden’le 6zdeslestirir. Oyleyse ‘nefs’, ‘beden’dir. Miisliiman insan konseptinde
disaridaki seytanin gayesi, ‘nefs’i veya ‘beden’i elde ederek onun ‘i¢ varlik’na niifuz
etmektir. Miisliimanlikta insanin disinda olan seytan ya da ‘kotiiliik’ , ‘disari’dan
‘igeri’ye (beden dolayiminda varliga) niifuz etmek konumundadir (Yavuz, 92-93).
Sufi yiirtittiigii savasta kendini seytana kars1 koruyup iistiin gelmenin miicadelesini
verir. Bununla birlikte Ismail Hakk1’nin ag¢iklamasinda da -Manzotti’den Kalin’a az
da olsa degisiklik gosteren- baska bir 6zdeslik karsimiza ¢ikmaktadir: nefs ve beden
ozdesligi. “Ozdeslik” kavrami burada da dile getirilmis bir kavramdir. I¢le-dis,
fizikle-metafizik ve nefs-beden ikiliklerinin ortakligiyla seyyahin zihin tasavvuru ve

isleyisi su yiiziine ¢ikmaktadir.
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Tarikatlar ile Islam diisiincesinde artik “ben”in yerini sicak bir “biz” almak
tizeredir ve bu “biz” havasi i¢inde kisiligin —asil 6nemli nokta- gerek irade, gerek
biling yani ile agsagilarda nasil bir diizliige indirilmis olacagini tahmin etmek zor
olmayacaktir (Ulgener, 2015:95). Siifi icin Hakk’a ve hakikate ulasmada ortadan
kaldirilmasi1 gereken engellerden biri esyanin diiz ve kuru mantigina varma g¢abasidir.
Sark mistisizmi fert ve evren arasindaki biitiin mesafeleri silen, ikisini mutlak bir
vahdet aleminde eritip birlestiren diisiince tarzi ile dis dlemin bir manada ne kadar
icinde ise, bigim verilebilir ve dlgiilebilir unsurlarini zihnen yogurup islemek
cihetinden o kadar uzaginda ve 6tesindedir (Ulgener, 2015:95). Ulgener, Miisliiman
zihnin birlik vasfin1 mistisizm dolayisiyla anlamlandirir. Bunun acik yansimasini ibn
Battiita’da gérmekteyiz. Ozellikle onun yolculugu ¢ikmasinin asil sebeplerinden
birinin sfi olma yolculugu oldugu gz 6niine alindiginda, kavramsal olarak sufi
karakterizasyonu ile Ibn BattGita nin karakter haritasinm islami zihniyetin bir

gostergesi olarak eslesebildigi gériinmektedir.

Geg¢misin ve gelecegin ikisi de stiff i¢in ayn1 derecede manasiz: Biri gerilerde,
obiirii eli yetmeyecegi kadar uzaklarda. Tek manali olan “bugiin!” Tanr1’ya ibadet ve
zikr yolunda mii’minin sonuna dek kullanacag tek sermaye o (Ulgener, 2015:98).
Seyyah da kendine tek sermaye olarak “bugiin”iin pesinde varligini siirdiirmeye
calismis ve bu dogrultuda, 6limden donmek, servetini dagitmak gibi ¢ok agir bedeller

de 6demistir.

Miisliiman zihniyet diinyasinda, tasavvufun oynadigi bir baska rol bagllik,
bagimlilik kavramlarinin etkinligidir. Bu sozler, zihin diinyasinin bir bagka
kosesindeki yavaslik ve agirlik kavramlari igin de gegerlidir (Ulgener, 2015:139).
Seyahat kelimesinin anlamlarma bakinca gériiyoruz ki ibn Batt{ita’nin zihin

kodlarindaki bu Arapg¢a anlamlardan 6zellikle biri -kendini ibadete verip ruhban



hayat1 yagsamak i¢in yeryliziinde gezip dolagsma- seyyahin giiclii stifi olma tavrinin

altinda yatan zihinsel nedenlerden biridir.
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3. IBN BATTUTA’NIN iCSEL YOLCULUGU VE

SEYAHATNAME’NIN TASAVVUF HARITASI

Ibn Battlita’nin i¢sel yolculugunun en énemli merhalelerinin basinda islam
tasavvufu gelmektedir. Burada igsel yolculukla kastedilen mistik tekamiil
yolculugudur. Bu yolculuk seyyahin “Diinya turuyla i¢ ice devam eder. ‘Ozdeslik
Ilkesi’ne uygun bir birlikteliktir, bu. I¢sel yolculuk, Ibn Battiita’nin zihin haritalarinin
en basinda yer alan dini tasavvufl kodlarin temel izleklerinden biridir. Zihniyetin
tasavvufl haritasinda, kerametler ve riiyalar, yolculugun igsel veya mistik rehberleri
ve dikey diizlemin unsurlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu rehberler, hem igsel
tekamiilde hem de gercek yolculugun rotasinin belirlenmesinde yol gosterici

olmaktadirlar.

Tasavvufi hayat, Allah’a dogru bir yiirliytistiir. Farkli yollarin izlenebildigi bu

yolculuk sirasinda ¢esitli yerlerde konaklayip manevi mertebeler elde eden salik

sonunda Allah’a ulasir (https://islamansiklopedisi.org.tr/seyahat). Seyyah, gittigi
hemen hemen her yerde bir dervisin veya sufinin mekaninda kalarak hem ruhi
acligimi gidermenin hem yolculukta basina gelebilecek musibetlerden korunmanin

hem de gelecegine dair 6ngoriilere ulasmanin imkanlarina varmayi istemektedir.

Seyahati boyunca zaviyelerde edindikleri onun bakis agisinin doniisiimiinde
rahatlikla géze carpmaktadir. Tasavvufun etkisini kavramak i¢in dncelikle tasavvufun
kavranmasi gerekir. Tasavvuf, bir ¢irpida tanimlanamayan, cok boyutlu ve anlamli bir
kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kelimeyi gizemcilik olarak anlarsak
Annemarie Schimmel’in tanimlamasiyla karsilasilir. Schimmel de net bir tamima
ulagmanin zorluguna dem vurarak gizemcilik kelimesinin siradan yollarla ya da

zihinsel ¢abayla erisilemeyecek bazi1 gizemler igerdigini, “gdzleri kapamak™ anlamina
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gelen Grekge myein, gizemci ve gizem sozciikleriyle ortak bir koke sahip oldugunu
ifade eder. Ayrica gizemcilik i¢in, “Biitiin dinlerin i¢inden akan biiyiik manevi nehir”
dendigini de ekler (Schimmel: 2018:34). Bu tanimlamadan da anlasilacagi tizere

tasavvufun evrensel bir olgu oldugu, dinler aras1 bir ortaklik tasidigi anlasilmaktadir.

Schimmel, bu tiir tanimlarin bize sadece bir yol gosterdigini, ¢linkii
gizemcinin varmay1 amacladigi, dile getirilemeyen o hakikatin herhangi bir algilama
yoluyla anlasilamayacagini ve agiklanamayacagini belirtir. Bununla birlikte, onu ne
felsefenin ne de aklin agiklayabilecegini, sadece goniil bilgeliginin, gnosis (marifet)
bazi yonlerine iliskin fikir verebildigini, ne duyusal ne de ussal yontemlere dayanan
manevi bir deneyime gereksinim duyuldugunu ve talibin, Nihai Hakikat’e giden yola
bir kez girdiginde ona ancak kendi i¢ 15181n1n yol gosterebildigini ifade eder

(Schimmel, 34).

Gizemcilik, “mutlak agsk™ diye de tanimlanabilir. Her dinin gizemcileri,
deneyimlerini ti¢ farkli imge grubuyla simgelestirmeye ¢alismislardir: Allah’1
ebediyen arayis, hac ya da mirag tiirlinden yersel ya da goksel yolculuklarla ilgili pek
cok alegoride oldugu gibi “salik”in (manevi yolcu) yliriimek zorunda oldugu “tarikat”
(manevi yol) ile simgelestirilir. Nefsin biiyiik sikintilarla ve acilarla dolu arinmasi
sonucunda ugradig doniisiim, cogunlukla simyadan alinan betimlemelerle ya da
dogada ve bilim Oncesi bilimde karsilasilan benzer stireclerle ifade edilir: Eski
caglarda, degersiz madeni altina ¢evirme hayali, ruhsal diizeyde gergeklestirilir
(Schimmel, 35). Ibn Batt{ita’nin yolculugunun gériiniirdeki gayesi, hac yapmakt1.
Yolculugu boyunca bir “salik” gibi yol alarak bir mutasavvifa doniismeye ¢abaladi.
Nefsin problemlerinin yani sira yolculuk boyunca karsilastig1 zorluklar seyyahin

olgunlagmasina, arinmasina ve igsel bir tekamiile ulagsmasina yol agmaistir.



44

Islam Tasavvufu, Kur’an ve Muhammed’in (a.s.) sahsinda bir biitiin olarak
ifade edilen ve yasanilan zahiri ve ser’i hiikiimler, inanglar, duygular, diislinceler ve
davraniglar biitiiniiniin s6z konusu ¢er¢evede ve dogrultuda derinlestirilmesinden,
derGnilestirilmesinden, igsellestirilmesinden, 6ziimsenmesinden ve yasanmasindan

hasil olmustur (Uludag, 2014:33).

Tasavvuf nehrini besleyen ii¢ bagimsiz diisiince akimindan sdz edilebilir. ik
olarak Islam ¢éliiniin liikks hayata kars1 hosnutsuz, sade hayati; ikincisi, Musevilik ve
Hiristiyanliga niifuz eden Fisagor Helenizmi ve iskenderiye gnostisizmidir; {i¢iinciisii
de Miisliimanlarin fethettikleri Asya eyaletlerinin birgoguna hakim olan Budizm’dir.
Diinyadan el etek ¢ekmeyi, miinzeviligi salik veren Budizm’in fikirleri Ciineyd el-
Bagdadi ile birlikte Arap saf Allah sevgisi akimina katilmistir (E1 Fardki, 1997:325).
Seyahatname’de bu ii¢ diisiince akimi1 apagik ortadadir. Seyyah yolculugu boyunca
tasavvuf nehrinin farkli kaynaklarindan gegtigi i¢in 6zellikle IV. iklimde ¢ol anlayisi

ve Helenizm kendini gosterir; Hindistan kismindayda Budizmin etkisi bulunmaktadir.

Ingilizcedeki Sufi kelimesi Arapcadan alinmis bir tabirdir. X. ve XI. asirlarda
sufilik hakkinda kaleme alinan ilk miihim kitapgiklarda, 6zel bir takva bigiminin
miiritlerine isaret eden sufi ve mutasavvif terimleriyle karsilagilmaktadir
(Karamustafa, 2017:12). Bu ¢alismada yer alan bir¢ok tasavvuf ehli kisiler i¢in hem

sufl hem de mutasavvif tabirlerini ayn1 anlam ¢ercevesinde kullanildi.

Sufilerin yasadigi yerlerle ilgili bir¢cok kelime kullanilagelmistir. Bunlarin
kullanim1 bolgeden bolgeye farklilik gostermektedir. Arapca konusulan yerlerde ve
Iran’n giineybatisinda ribdt terimi daha yaygindi. Horasan’da ise Fars¢a bir terim
olan hanegah (Arapgalastirilmis haliyle hdankah/hanekah) tercih edildi. Ayrica tiim

bolgelerde diiveyre (kiigiik ev veya dergah), buk’'a (yer, alan, bolge) zdviye (inziva
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yeri, kelime anlami: kdse) ve hatta medrese gibi baska terimler de kullanimdaydi. X.
asrin ilk yarisinda az ¢ok zuhur eden tekke, gitgide daha kalic1 bir miiesseseye
doniistii (J. Chabbi’den aktaran Karamustafa, 153). Bu terminolojinin hemen hepsiyle
Seyahatname’de karsilasmaktayiz. Bu mekanlar, Islam medeniyeti agisindan ¢ok
onemlidir. Seyahatname’de de fark edilmektedir ki insanlar buralarda sosyallesiyor,
ilim tahsil ediyor, yardimlasiyor, konakliyor vb. Hatta seyyah bunlarin varlik sebebini

Hindistan’daki Sagar gezisi sirasinda dzetler:

“Glizel bahgeler yapmuslar, gelen gidenin kalabilecegi tekkeler ve
zaviyeler kondurmuslar yesillikler i¢cine! Kim bir tekke yaptirsa oraya bir bahge
vakfederek yonetim isini soyundan gelenlere birakir. Cocuklarin nesli kesilirse vakif
yonetimi kadilara kalir.” (Ibn Battiita, 532)

Seyyah, tekke veya zaviyeler i¢in dncelikle gelen gidenlerin konaklama
mekanlar1 ¢ikarimini yaparak buralarin hem fiziki olarak bir barinma yeri hem de

vakif organizasyonu sebebiyle 6zerk oldugunun altini ¢izer.

Ibn Battfita aldig1 egitimin bir boyutu olmasi nedeniyle Sufi Islam’a intisap
etmistir. XIII. ve XIV. yiizyilin Islam diinyasinda Sufilik, Kur’an’daki acik
ibadetlerin yalniz bagina saglayamayacagi samimiyet, agk ve kisisel umut gibi
ihtiyaglar tizerine kurulu bir inang sistemine duyulan derin 6zleme cevap veriyordu.
Islam’1n orta doneminin sonlarma dogru Siinni Islam, Sufiligi biitiin ictenligi ile
kucaklayarak onu, islam’in daha da yaygimnlasmasinda etkin bir kuvvete
doniistiirmiistii. Sufiligin iki ana fikri vardi: birincisi Allah’la bir hale gelebilme
yetenegine sahip olmak; 6biirii ise, Allah’a giden yolun sadece bir seyhin yardimiyla

bulunabilmesiydi (Dunn, 2004:28).

Ibn Battiita Seyahatname boyunca igsel, mistik bir yolculuk da gergeklestirir.
Bu yolculuklar onun hem karakterinde hem de hayata bakis a¢ilarinda bir

olgunlagmayi saglar. Seyyah gittigi hemen hemen her yerde mutlaka ermis, seyh,
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alim vb. sahsiyetleri ziyaret eder; zaviye gibi yerlerde konaklar ve buralarda olmaktan
biiylik bir haz duyar. Seyyah, seyahati boyunca hep bir seyh aramasinin sebebi
muhtemelen Allah’a giden yolda seyhin yardimina duydugu ihtiyacti. Mesele sadece
bundan ibaret olmasa gerek, Allah’a ulasma asil maksat olsa da ibn Batt{ita’nin
gergek seyyahlik yasami maksadin fiili hali olarak i¢ ige siiren yollardir. “Yol”
kelimesi i¢in aslinda ikili bir kullanimin bir aradalig1 s6z konusudur, denebilir.
Seyyahin yasamda yoldayken edindigi tecriibeler belli bir tekamiilliik seviyesi ona

kazandirir.

Mistik mekanlarda keramet sahibi insanlarin kerametleri, riiyalari; seyahatin
de hem giizergahinda belirleyici olabiliyor hem de gelecege dair uyarilari ihtiva
ediyor. S6zgelimi Seyahatname’deki ilk keramet iskenderiye’deki Seyh

Burhanettin’den gelir:

Seyh Burhaneddin’in Bir Kerameti
Bir giin yanina vardigimda bana:

“Yabanci iilkeleri gezip dolagmay1 ¢ok sevdigini goriiyorum!” dedi. “Evet,
gercekten pek severim bu isi!” diye cevap verdim. O esnada Cin ve Hind gibi uzak
tilkelere gitmeyi aklimin kdsesinden bile gegirmiyordum. Ama bana doniip;

“Sen insallah kardesim Feriidiiddin’i Hind’de, Burhaneddin’i Cin’de,
Riikneddin Zekeriyya’yi ise Sind yoresinde ziyaret edeceksin. Onlarla goriistiigiinde
benden selam soyle!” demesin mi! Ben hayretler i¢inde kaldim. Ansizin icimde bu
iilkeleri de gezme hevesi uyandi. Seyh Burhaneddin’in bahsettigi lic adamla
bulusuncaya kadar dolagtim buralari...

Bu yiice insana veda ettigimde bana bir miktar yol har¢ligr verdi. Ama
harcamadim bu paray1. Kadere bakin, sonradan Hind kéfirlerinin denizde benden
gasbettigi teki esya ile birlikte bu giizel hatiralar da eskiyanin eline gegti!” (ibn
Battiita, 31).

Ibn Battiita yolculugunun ilk dort yilinda hatir1 sayilir bir manevi birikim
sahibi olmustur. Ug kez hac gorevini yerine getirmis ve yaklasik ii¢ y1l boyunca
Mekke’de yasamisti. Seyyahin Ziiht tavri, yani maddi hayata fazla tenezziil etmemek

anlaminda, onun manevi kimliginin derinlesmesine katki saglamistir. Ebu’l-Kasim el-
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Kuseyri’nin Kuseyri Risalesi’nde yer alan bir deyise gore, ziiht sufilik yolundaki ilk
manevi makamlardan biridir ve tovbe ile baglar. Giderek ylikselen ii¢ mertebesi
vardir: 1. Siradan miiminler seriatin yasakladiklarini terk eder; 2. Segkinler helal
olanda asirilig terk eder; 3. Evliya ise Allah’in kulunu Yiice Allah’tan ayiran ne
varsa terk eder. Bu tarif ibn Battiita’ya uygulanacak olursa, seyyahin seyahatleri
boyunca seriatin yasakladigi seylerden kacinma konusunda kararlilik gosterdigini
goriiriiz. Bu yiizden de kendisi siradan miiminden yiiksek bir mertebededir, fakat
daha yiiksek veli mertebesinde de degildir ¢linkii seyahatin giicliikleri kendisini biitiin
kalbiyle ibadete adamasina izin vermemistir. Yine de ¢ileciligin orta mertebesinde,
seriata gore helalde asirilig1 terk etmis olan seckin inananlar grubunda rahatlikla yer

alabilirdi (Waines, 2012:173).

Ibn Battiita, higbir zaman kendini adamis bir miirit olmadi. O, hayat1 boyunca
tasavvufi sohbetlere katilan, mutasavvif alimlerin kutsamasi ve bilgeliklerinden
faydalanmaya calisan, gerektiginde diinya zevklerinden uzak durmak ve diistinmek
icin kisa siirelerle inzivaya ¢ekilen bir bakima “sivil bir sufi” olarak kaldi. Fakat

diinyevi hayattan hi¢bir zaman vazgegmedi (Dunn, 29).
3.1. Kerametlerin Rehberligi

Keramet kelimesi kiip veya testi kapagy, itibar, azizlik, seref, comertlik gibi
anlamlar1 iceren Arapga bir kelimedir. Peygamberlerde ortaya ¢ikan olaganiistii
hallere mucize denirken salih amel sahibi, inan¢li bir mii’minde vuku bulabilen
hallere de keramet ad1 verilir. Inanc¢li olmayan insanlarda goriilen olaganiistii hallere
ise istidrac denilmektedir. Mutasavviflar, kerameti kabul etmeyenlere karsi
Kur’an’dan, hadislerden deliller gostermektedir (Haksever, 2017:147). S6zgelimi

Kur’an’daki Hz. Meryem’in ¢cocuklugunda Allah tarafindan vakti gelmemis
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meyvelerle riziklanmasi, Ashab-1 Keyf’in {i¢ yliz dokuz y1l uyumalar delillerden
sadece birkagidir. Keramet, bir peygamberin peygamberligini ispat etmek i¢in
Allah’1n ona liitfettigi bir is, da’va nubiivva, bir peygamberlik iddias1 veya kafire
kars1 meydan okuma ile birlikte olmamasi ile mucizeden ayrilir. (Macdonald,
2017:578) Yani, mucize olarak degerlendirilmesi gereken, peygamberlerin gosterdigi
olaganiistii hallerdir. ibn Battiita bir kisiyi keramet sahibi ya da “ilahi kudret
emareleri” gosteren biri olarak tasvir ederken zengin bir kelime dagarcigi
kullanmistir. Allah dostu (veliyyullah), zamanin ermisi (kutbu zaman), erdemli insan

(salah), seyh, dervis gibi kelimeleri kullanir (Waines, 2012:194).

Tasavvufi diisiincede keramet, Allah’in kullarina bir tiir ikram ve ihsan1 kabul
edilir. Keramet velayetin bir sart1 degildir. Yani kerametin her velide bulunma sarti
yoktur. Keramet, kevni ve hakiki olmak {izere iki ¢esittir. Kevni kerametin i¢inde de
olaganiistii haller (havada ugmak, denizde yiirimek vb.); duyularla ve nazariyatla
bilinmesi miimkiin olmayan kesif ve ilham ile bir seyin gergeklesmesi veya tersi
durumlar i¢in dua tiirleri vardir. Hakiki keramet ise ilim, marifet ve ahlakla istikamet
ehli olup kotii huylari yok edebilmektedir (Haksever, 149). Daha agik bir sekilde
keramet; hem akil okuma, gaipten haber verme, goriinmeyeni gérme bigiminde
“epistemolojik kehanetler” hem de vahsi hayvanlar1 dize getirme, hazine bulma, kisa
stirede uzun mesafeler kat etme, sifa verme, cinlere hilkmetme ve su bulma gibi “gii¢
merkezli mucizeler” (Cornell’dan alintilyan Karamustafa, 2017:171) olarak da

siiflandirilabilir.

Ibn Batuta’nin 6zellikle zaviyelerde karsilastig1 kerametler, onun yolunu
aydinlatan, onu koruyan, maneviyatini gelistiren kerametlerdir. Seyyahin

seyahatlerindeki kimi déniim noktalarinda dogru yolu segmesinde —Kki kendisi
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bunlarin sonradan farkina varir ve bundan dolay1 da keramet ehline dualar etmeyi

ihmal etmez- seyhlerin veya dervislerin yol gostericiligi asikardir.

Kimi yorumcularin seyyahin ayricalikli keramet alametlerine dair anlatilarini,
seyahat macerasini sona erdirme tlizerine diisiincelerini kiigiimsemesi ya da
gormezden gelmesine karsin bu anlar onun fiziksel yolculugunda karsilastigi
zorluklara paralel olarak gergeklesen manevi yolculuguna dair anlatisinin ayrilmaz bir
pargasidir. Ibn Battiita, Allah’1n salihleri araciligiyla ona izhar edilen kerametlere
dayanarak diledigi her yere gitme konusunda Allah’in inayetini aldigina inantyordu
(Waines, 201). Salihlerin kerametleri, seyyah igin pasaport mahiyetindeydi denebilir;
kerametler araciligiyla seyyah hem seyahat etme ideali i¢in 6zgiiven, cesaret sahibi
oluyordu hem de manevi bir hedefe ulagsma gayesini zihninde olusturuyordu. Sadece
Mekke degil tiim yerkiire Allah’ind1r, ona aittir, dercesine hep yola koyulmustur.

Keramet referansi, seyyahin tasavvufi zihin haritasinin itici giiclerinden biridir.

Insanin, bir miirsidin manevi giiciine inanmasinda bas1 ¢eken etken, miirsidin
keramet gosterme yetenegidir. Cok sayidaki evliya menkibesinde, “dualar1 kabul
edilirdi” veya “Onceden haber verdigi olaylar aynen ¢ikardi” ya da “bir zamanlar
birisine kizmisti. Hakk stibhanehu ve tedla bundan dolay1 o adamdan ¢abucak intikam
ald1r” gibi sozler yer alir. Hi¢ kuskusuz, pek ¢ok stifi ger¢ekten de doga yasalarinin
yerini almig gibi goriinen eylemleri gerceklestirecek olaganiistii giiglere sahipti
(Schimmel, 279). Ibn Batt{ita’nin seyahatinde de stfilerin dnceden haber verdigi,

dualarinin kabul oldugu bir¢ok olay karsimiza ¢ikmaktadir.

Ibn Battlita’nin kerametleri dikkate almasi gerektigi fikri daha seyahatin
basindaki bir olayla ortaya ¢ikmaktadir. Seyyah, Nil kenarinda biiyiik bir sehirdeyken

bir zaviyede Serif Ebl Muhammed adinda bir seyhin yanina gider, ona Cidde yoluyla
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Mekke’ye gitmek istedigini sdyler. Seyh de ona giizergahini degistirmesi gerektigini
geri doniip baska bir yoldan gitmesini sdyler. ibn Battiita onun sdyledigini yapmaz
ama Seyhin dedigi glizergahin dogru oldugunu anlar; ¢iinkii kendisinin gittigi yolda
devam etmek miimkiin olmaz ve seyhin 6nerdigi giizergahi kullanip Mekke’ye ulasir
(Ibn Battiita, 59). Heniiz seyahatinin ilk donemindeki bu tecriibeyi seyyah, kitapta yer
vererek bize kendi ilkesel ¢ikarimini gostermektedir: Seyhlerin kerametlerinin
dogrulugu, kerametleri uygulamak ve onlara inanmak gerektigi ve bunlarin sagsmaz
rehber oldugu. Ibn Battiita yolculugunun sonuna kadar bu ilkeye sadik kalarak yoluna

devam eder ve kerametlerin rehberliginde hi¢ yanilmadan seyahatini sonlandirir.

Keramet olgusu, tasavvufi diinyada olumlu bir 6zellik oldugu kadar olumsuz
bir 6zellik olarak da algilanmaktadir. Sufilerce keramet Hakk’a giden yolda engel bile

olabilmektedir.

Mutasavviflar, alem-1 misal’deki olaylari, olgular diinyasina indirme giiciine
sahipti ve manevi safliklari sayesinde manevi yoldaki zorlu yolculuklarinda
miiritlerine yardim edebilmislerdir. Ancak Allah’in verdigi kimi olaganiistii
yetenekleri kirli ya da en azindan daha az degerli olan manevi amaglar1 dogrultusunda

kullanmanin tehlikesi her zaman igin vardi (Schimmel, 289).

Keramet olgusu, riiyalar gibi, Dogu tarz1 hikaye geleneginin bir motifi olarak
degerlendirilebilir. Metnin olusturulmasinda, zihinlerde yer etmis, olmas1 gereken
klasik bir kalip veya enstriimandir. Bununla beraber, metafizik bir glivence ve metnin
varligini ortaya koyabilmesini, kabul edilebilirligini, sahihligini teskil eden bir
referans noktas1 konumundadir. Keramet, metnin dikey (metafizik) diizleminin
olmazsa olmaz unsurlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak seyyahin

yolculugundaki bu dikey diizlem igin, tek belirleyici yoldur, denemez; metin yatay
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diizlemde hayatin ger¢ek akisi i¢inde akmaktadir. Dikey diizlem ile yatay diizlem
metinde birbiriyle paralel stiregitmektedir. Seyahatname’de de bu vasiflarin ayrintili

analizi “Tasavvuf Haritas1’nda yer almaktadir.

Keramet gosterileri, Miisliiman zihin diinyasinin bir donemecine isaret
etmektedir. Tasavvufun 6grettigi keramet ya da “kii¢iik mucizeler”, Miisliimanin tabii
illiyete (nedensellige) duydugu saygiy1 yok etti ve ona sonuglart manevi metotlarla
aramay1 ogretti. Sebebin sonuca, etkinin tepkiye tabii baglantisi zihninde yok oldu ve
kendisi i¢in bir keramet gosterebilen sifi seyhiyle yer degistirdi (El Fartki, 332). El
Farlki, tasavvuf sebebiyle Miisliiman zihnindeki biiyiik doniisiimii ortaya koyar.
Dikey diizlem ile yatay diizlem ikiliginde, yatay diizlemin g6z ardi edilmesi
sonucunda Islam yasaminda karsilasilan krizlere ve gerilemeye doniik kayda deger bir

pencere agar.
3.1.1. ibn Battiita’min Keramet Gosterisi

Seyahatin bir bagka boyutu ise seyyahin bazi mucizeleri bizatihi kendisinin
yasamasidir. Ibn Battiita, Basra’dayken yedi minaresi olan Hz. Ali mescidinde,
inanisa gore bu minarelerden biri, Hz. Ali’nin ismi anildiginda zangir zangir titrer.
Seyyah bu inanis1 test etmek i¢in minareye ¢ikar. Minare duvarinin bir kdsesinde
malaya benzer bir tahta ¢akilidir. Seyyahin yaninda bulunan adam elini bu tahtanin
tizerine koyup itekleyerek: “Miiminlerin emiri Ali’nin basi i¢in titre!” diye seslenince
Once tahta sonra da minare sallanir. Battita buna ¢ok da sasirmaz ¢iinkii “tabii ki de
sallanir” diye climlesini siirdiiriir. Yani, bu mucize onu yaniltmaz, biraz bekledigi bir
mucizedir yasadigi. Battlita ardindan tahtay1 eline alir ve “Allah’1in elgisinin halifesi
Ebubekir’in basi i¢in titre!” deyince minare yine titrer. Orada bulunanlar buna hayret

ederler. Ibn Battlita kendinden emin bir sekilde korkusuzca bunu yaptigini sdyler,
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¢linkii Basra halkinin Miisliiman olmas1 Hz. Ebubekir’i sdylemesini
garipsemeyecektir. Kendisi, aksi durumda ise bir Sia sehrinde olsaydi caninin

cikmasinin isten bile olmayacagim dile getirir (ibn Battita, 185).

Seyyah bu anlatisiyla, kurgusal olarak kendini kolayca keramet ehli boyutuna
yiikseltir. Heniiz metnin sonraki boliimlerinde stfilik i¢in katlanacagi onca olaydan
once boyle bir anlatiya yer vermesi, pek inandirict olmayan bir manzaradir. Bu
durumu Ibn Ciizeyy de fark etmis olmal1 ki seyyahin bu anlatisinin hemen ardindan

araya girer ve kendi anisina yer verir:

“Ibn Ciizeyy der ki:

Allah Teéla Endiiliis’ii korusun; oranin bdlgelerinden Manstira vadisinde
kurulu Bersane sehrinde gordiigiim bir minare, halifeler veya benzeri biiyiik
insanlardan birinin ad1 anilmasa da titrerdi! Bu minare o sehrin en biiyiik camiinin
minaresiydi ve yap1 olarak da o kadar eski degildi. Hattd manzarasinin sahaneligi,
yiiksekligi ve diizgiinliigii ile géreceginiz minarelerin en giizeli oldugunu
sOyleyebilirim! Herhangi bir yana meyli yoktu. Sakiil dogrultusu diyebilecegimiz
diklige sahipti. Bir kez yore ahalisinden birka¢ini alip bu minareye ¢iktim.
Yanimdakilerden bir kismi serefenin ¢esitli koselerinden tutup kendilerine dogru
kuvvetle sallayinca minare hakikaten titredi! Ben isaret verinceye kadar o koseyi
sarsmaya devam ettiler. Birakin deyince biraktilar da eski sakin haline dondii.” (186)

Ibn Ciizeyy, bu anistyla ibn Battiita’y1 elestirerek seyyahin keramet
gosterisinin aslinda mantikli bir agiklamasinin olabilecegini belirtir. Yani Hz. Ali
mescidindeki minarenin serefesinin gesitli koselerinden tutan baska birileri, Ibn
Battiita fark etmese de, olabilir. Metnin katibi olan Ibn Ciizeyy, yukaridaki alintida
goriilecegi lizere zaman zaman metne dogrudan dahil olmaktadir. Katip, metne ¢cok
miidahil olmasa da bazen araya girerek sinirl ¢izgiler ¢izip metni ¢cevrelemektedir.
Katibin metnin kurgusuna katkisina dair tafsilath bilgiye, “Seyahatname’nin Edebiyat

Haritas1” kisminda yer verilmistir.
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3.2. Riiyanin Rehberligi

Riiya, dini-tasavvufi zihin haritalarinin bir bagka temel enstriimanlarindan
biridir. Riiya zihin kodu ile hem yolculuk i¢in ruhsat alinir hem de gelecek tasavvuru
veya rota i¢in ipuglar1 edinilir. Ibn Battfita da riiyay1 kullanarak yolunu ve ydniinii

bulmaya calisir.

Ibn Battiita, Iskenderiye’den ¢ikip Fovva adl1 bir sehre gider. Zaviyede
buradaki seyhle tanisir. Seyhin lizerinde siyah yiinden bir ciibbe vardir ve mevsim

yazdir. Bu zaviyede seyyah damda uyur ve bir riiya goriir:

“Bir kusun kanadi lizerine binmisim. Bu kus beni kible tarafina
gotiirdiikten sonra, 6nce Yemen’e sonra doguya, sonra tekrar giineye yoneldik, daha
sonra tekrar doguya yoneldik; karanlik, yemyesil bir yere vardik. Beni orada birakt1.”
(Ibn Battiita, 37)

Ibn Battfita bu riiyaya sasirir. Sabah namazindan sonra seyhe, Ibn Battiita

etraflica riiyasini anlatir.
Seyhin tabiri ise su sekildedir:

“Ulu ev Kabe’yi haccedecek, Peygamber’in kabrini ziyaret edeceksin.
Daha sonra Yemen'’i, Irak’1, Tiirk tilkelerini, Hindistan’1 gezecek, burada uzun bir
siire kalacaksin. Orada kardesim Dilsad-1 Hind1 ile goriiseceksin. Seni o sirada
diistiigiin tehlikeden kurtaracak.” (ibn Battiita, 38).

Battiita tabirden sonra oradan ayrilir ve yola koyulur. Yillar sonra seyyah,
seyahati boyunca en biiyiik sikintiyi, aciy1, yoklugu yasadigi Hind iilkesinde, seyhin
kehanetiyle yiizlesir; ¢iinkii buradaki bir yolculuk esnasinda dost canlist olmayan bir
Hint kabilesine esir diiser, canin1 zor kurtarip kagsa da ¢ok zor sartlarda giinlerce ac,
susuz yasamak zorunda kalir. Bu yoklugun sonunda ayakkabisina bir kuyudan su
doldurup igmek isterken kendisinin tabiriyle simsiyah bir adamla karsilagir. Adam,

seyyaha biraz yiyecek verir ve onunla Fars¢a konusur. Adamin adi1 “Kalb-i Farih™tir.
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Beraber yiiriirler, ancak seyyah dermansizliktan yere yigilir. Bunun {izerine Kalb-i
Farih seyyahin itirazina ragmen onu boynunda tasir. Tasirken de “Hasbunallah ve
ni’melvekil” (Bize Allah yeter, O ne giizel vekil) tavsiyesinde bulunur. Battita, bu
ayeti art arda okur. Bir siire sonra gozleri kapanir ve yere birakildigini hissedince
uyanir. Uyandiginda o adami géremez ama kendini mamur bir kdyde bulur. Burasi

TAcbira adinda Miisliman Hindularin bir kdyiidiir (ibn Battita, 521).

Koylin reisi seyyahi evine gotiirlir yemekler ikram eder, orada yikanir.
Kendisini omzunda tasiyan kisiyi diigiiniir sonra seyhin tabirini hatirlar: “Orada
kardesim Dilsad-1 Hindji ile goriiseceksin. Seni o sirada diistiigiin tehlikeden
kurtaracak.” Sonra fark eder ki Kalb-i Farih tamlamasinin Fars¢a karsiligi Dilsad’dur,
yani huzurlu goniildiir. Bu adamin seyhin bahsettigi adam oldugundan emin olur.
Sonra ise seyhle yeteri kadar zaman gec¢irmedigi i¢in hayiflanir. Bdylece seyyah

hayatinin en zor donemeclerinden birinden kurtulup yoluna devam eder.

Gortldiigi tizere kerametlerin tutarliligi seyahatin ilerleyen kisimlarinda veya
zamani geldiginde seyyah tarafindan hatirlanip anilarak ispatlanmaktadir. Ibn
Battta’nin gérdiigl riiyasinin keramet ehlince tabiri dogru ¢ikmis ve seyyah hem

tabirde bahsi gecen gilizergahlara ulasip gezmistir hem de hayatini kurtarmistir.

Riiyanin tabir edilmesinin nedeni, gercekte falan tarzda olan bir seyin (riiyada)
bagska bir tarzda goriinmiis olmasidir. Tabirci —tabiri dogruysa- uyuyanin gordigi
suretten gercekteki duruma geger. S0z gelisi bilgi riiyada siit suretinde goriinebilir;
boylece tevilde siit suretinden bilgiye gegilir ve riiya tevil edilmis olur. Baska bir
ifadeyle tabirci sdyle der: Riiyada goriilen bu siit, gercekte bilgiye isaret eder (Ibnii’l
Arabi, 2008:104). Tabii burada tabirden 6nce, rityanin dogru olarak kabul edilmesi

kosulunun eklenmesi gerekir. Bu kosul dolayisiyla riiyay1 gorene riiyanin, gelecekteki



55

olaylarla ilgili iyi haberler getirecegine, manevi hallerle ilgili isaret olabilecegine ya
da giinahlara kars1 tembih ve uyarida bulunduguna inanilir (Niyazioglu, 2010:24). Bu
rilyanin rehberligi hali, modernizm dncesi diinyanin zihin isleyisinin 6nemli
noktalarindan biridir. Seyyahin riiya tabirine gore harekete gegmesi, riiyaya verilen
giivenin bir isaretidir. Riiyanin yol gosterici vasfi olduguna dair inang, dini-tasavvufi

zihin kodlarinin géstergelerinden birini ele vermektedir.

Seyyahin, seyahati boyunca 6liime en ¢ok yaklastig1 yer Hindistan olmustur,
ayrica burada ¢cok mesakkatli giinler ge¢irmistir. Riiyasinin bu en zor siireci isaret
etmesi ve yardimin ona geleceginin ifade edilmesi, seyyahin 6liimden donmesinin,

yasama tutunmasinin en dnemli sebebi diye diisiiniilebilir.

Islam medeniyetinin zihin diinyasinda riiya, olduk¢a énemsenen bir unsurdur.
Riiyayla ilgili cokga tabir kitaplari, inanislar toplumlarin hayatinda ve zihninde
kiymetini korur. Riiya olgusu, Kur’an ve hadis kitaplarinda yer bulmaktadir.
Kur’an’da riiya, alti; ayn1 anlamdaki “menam” kelimesi ise iki yerde ge¢mektedir.
Hz. Ibrahim’in riiyasinda oglunu kurban edisinden, Hz. Yusuf’un on bir yildiz ve
giinesin kendine secde etmesine ve zindan arkadaslarinin ve Misir melikinin
rilyalariyla Allah resuliine gayba dair gonderilen riiyalara kadar bir¢ok riiya drnegiyle
karsilagilmaktadir. Bununla birlikte hadislerde de riiyalar yer almaktadir. Allah
resuliine, peygamberliginin ilk alt1 ayinda vahiy, salih riiya seklinde gelmistir

(Haksever, 2017:139). Baska peygamberlere de salih riiyalar vahyolunmustur.

Islam tarihi boyunca riiyalar gesitli basliklar altinda seytani riiya, nefsani riiya
vd. seklinde siiflandirilagelmistir. Riiyalarin bilgi edinmedeki degeri agisindan
sufiler, Kur’an ve hadislerdeki bahislerden hareketle riiyalarin epistemik bir degere

sahip oldugunu iler siirerler. Sufilere gore ruh, uyku esnasinda beden hapishanesinden
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kurtulmakta, misal aleminde kalbinin safasina gore gerek dogrudan gerekse sembolik
dille bilmediklerini 6grenebilmektedir (Haksever, 141). ibn Battita, sufilerin
bahsettigi riiyalara benzer bir riiya sayesinde yolculugunun gelecegine dair bazi

bilgiler edinmistir.

Riiyalar, “Tasavvufi Zihin Haritas1”nin kerametlerle beraber dikey diizleminin
iki asil motifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rilyalar, Dogu tarzi metin kurgusunda
olmasi gereken, metnin baz1 sifrelerinin sikistirilmis oldugu giris kapisi
hiiviyetindedir. Bununla birlikte, hayatin ger¢ekligi i¢cinde metin kurgusunda olmas1
dolayisiyla, bir eserin ortaya konmasinda ve insanlar tarafindan ciddiye alinip
benimsenmesinde, eserin dolasima sokulmasinda, teknik bir sablonun yap1 tasi

oldugu gozden 1rakta tutulmamalidir.
3.3. Seyh Sihabeddin Olay1 ve ibn Battiita’mn Siifi Olma Hayali

Ibn Battuta; seyhlerin, dervislerin yaninda o kadar huzur dolu olup kendini
mutlu hisseder ki zaman zaman bir tekkede bir dervise hizmet etmekle 6mriinii
stirdiirmeyi akindan gegirir ama nefsine yenildigini itiraf eder. Bir tekkede diinya
nimetlerini bir tarafta birakip nefsinden ve tutkularindan arinarak bir dervis gibi
hayatini siirdiirmek, Ibn Batt(ita’nin {itopyasidir. Bu iitopyaya ulagsmak igin kendisini
zorlasa da onun asil tutkusu seyahat oldugu igin bu seyahat tutkusu hep galip

gelmistir.

Ibn Batttita’nin Dihli’de ziyaret ettigi seyh, Nizdmeddin Bedvani’dir. Seyh,
zaviyesi yanindaki magarada kaldig i¢in “Gari” yani Magarali lakabiyla tinlenmistir.
Seyyah onu magarada ii¢ kez ziyaret eder. Onun kerametlerini goriince yaninda kalip
tiim servetini dervislere, gariplere dagitir. Bu miiddet i¢inde seyhin on bes yirmi giin

iftar etmeksizin orug tuttugunu ve ¢ogu gecelerini namaz kilmakla gegirdigini goriir.
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Seyyah sonunda pes eder ve bu sade hayati stirdiiremez. Kendi degimiyle tekrar doner

“yalanci diinya”ya. Seyyah, Seyh Sihabeddin olayindan sonra buraya donecektir.

Ibn Batt(ita’nin anlattig1 seyhler arasinda bir tanesi hem hayatin iginde
oldukga aktif olmas1 hem de her ne pahasina olursa olsun iktidarin (sultanin)
zorbaliklarini, zalimliklerine sonuna kadar kars1 ¢ikip 6liimii pahasina gercekleri dile
getiren Seyh Sihabeddin’dir. Seyh, bu 6zelligi ile miistesna bir kisilik olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Glinlimiiz degimiyle gozii kara bir “aktivist™tir.

“Seyh Sihabeddin’in Iskenceyle Katledilisi

Seyh Sihdbeddin, Horasanli Seyh Cam’in ogludur. Daha 6nce anlattigimiz
gibi Horasan’daki Cam sehri bu adamin dedesine nispet edilir; kurucusunun o oldugu
sOylenir.

Sihabeddin arif seyhlerin biiyiiklerindendi, on dort giin iftar etmeden orug
tutardi. Sultan Kutbeddin ile Sultan Tugluk bu adama saygi gosterirler, ziyaretine
gidip onun maneviyatindan istifade ederlerdi. Sultan Muhammed tahta gegtigi zaman
Sihabeddin’e kendi hizmetinde gorev vermek istedi. Gerekgesi ise, ilk Miisliman
kusaktaki idarecilerin, sadece ilim ve erdem sahibi olanlara devlet gorevi
verdikleriydi. Ama Sihabeddin bu goérevi kabul etmedi. Sultan, genel mecliste bu
teklifi bir kez daha yapti, lakin 6teki yine kabule yanagmadi. Bunun iizerine
sinirlenen hiikiimdar, biiyiik fikih bilgini Semnanlh Ziyaeddin’e onun sakalini
yolmasini emretti. Ziyaeddin:

‘Bunu yapamam!’ deyince sultan ikisinin de sakallarin1 yoldurdu! Ardindan
Ziyaeddin’i Telink’e siirdii, bir miiddet sonra da onu Varangal kadiligina getirdi.
Seyh Ziyaeddin orada vefat etmistir. Seyh Sihdbeddin’i ise, Devletabad’a stirdii.
Sihébeddin orada yedi sene kaldiktan sonra geri ¢agrildi; sultanin iltifatina mazhar
oldu, el {istiinde tutuldu. Boylece, ‘Divan-1 Miistahrac’ta gérev verildi ona... Bu
divan, ‘bekaya’ divanidir. Saraya 6deme yapmasi gereken vali ve tahsildarlar
vazifelerini geciktirdikleri yahut eksik yaptiklar1 zaman divan onlari sorguya ceker;
dayak ve benzeri numune cezalarla onlardan paray: alir.

Hiikiimdar zamanla ona daha ¢ok sayg1 gostermeye basladi. Ayrica,
kumandan ve emirler Sihadbeddin’in huzuruna ¢ikip selam vermelerini, onun sdziinii
dinlemelerini salik verdi. O giinlerde hiikiimdarin sarayinda ondan itibarli kimse
yoktu.

Hiikiimdar, konagin1 Kenk (: Ganj) nehri kenarina naklederek orada
‘serkdivar’ adiyla bilinen koskil yaptirdi. Serkdivar, cennete benzeyen demektir.
Ahaliye de bu civarda ev yapmalarini emretti.

Seyh Sihabeddin, kendisine bassehirde (: Dihli’de) oturma izni verilmesini
istedi. Sultan, Dihli’den alt1 mil uzakta islenmemis bir araziyi seyhe verdi.
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Sihabeddin orada yeraltina muazzam bir magara kazarak igine hiicreler, mahzenler,
firin ve hamam yaptirdi. Ayrica Cln (: Cumna) nehrinden su getirtti! O yillarda
korkung bir kitlik vardi ve seyh efendi elindeki araziyi giizel isleyerek ciddi bir servet
elde etti. Sultanin bassehirde bulunmadig: iki buguk sene boyunca Sihabeddin burada
kalmusti.

Seyh Sihébeddin’in hizmetkarlar giindiizleyin arazide calisir, gece olunca
magaraya girer ve civardaki sarp daglara yerlesen Hindu eskiyanin korkusuyla
hayvanlari igeri alarak kapry1 kapatirlardi. Hiikiimdar tekrar bagsehre doniince
Sihabeddin onu karsilamaya ¢ikarak sehirden yedi mil uzakta bulustu onunla. Sultan,
seyhe saygida kusur etmedi, boynuna sarildi. Daha sonra onu yanina ¢agirdiysa da
beriki kabul etmedi! Sultanin génderdigi niifuzlu beylerden Muhlisii’l-miilk
Nezerbari seyh efendiye kibar bir dille hiikiimdarin 6fkesinden sakinmasini tavsiye
etti. Seyh ise sdyle cevap verdi:

‘Ben bir zalime asla hizmet etmem!” Mubhlisii’l miilk, hiikiimdarin yanina
donerek durumu anlatti. Hiikiimdar, seyhin mutlaka huzura ¢ikarilmasini emretti. O,
saraya getirilince;

‘Sen bana zalim mi dedin?’ diye sordu. Seyh efendi:

‘Evet, sen zalimin ta kendisisin! Zalim oldugun i¢in su isleri yaptin!’ dedi ve
hiikiimdarin yaptig1 bazi isleri, mesela Dihli sehrini mahvedisini ve halki oradan
cikarisini anlatti. Bu sozler tizerine sultan kilicin1 Sadr-1 Cihén’a uzatarak:

‘Su adam benim zalim oldugumu ispat etsin, sen de bu kili¢la boynumu vur!’
dedi. Sihabeddin hemen konustu:

‘Buna tanik oldugunu bildirmek isteyenin elbet kellesi gider! Ama sen
bilirsin kendinin ne denli zalim oldugunu!’

Sultan Seyh Sihabeddin’in Serdivitdar (: Baskatip) Melik Niikbiye’ye teslim
edilmesini emretti. Melik, seyh efendinin ayaklarini dort zincire bagladi, kollarini da
kelepgeledi.

Sihabeddin, on dort giin yemek yemedi. Bu halde kaldi. Her giin biiyiik
salona gotiriliir; hoca, fikih bilgini ve seyhler toplanarak ona:

‘Haydi, s6ziinii geri al!” derler, lakin o:

‘Hay1r geri almam Ben sehitler arasina katilmak istiyorum!” cevabini verirdi.
On dordiincii glin sultan, Muhlisii’l-miilk ile ona yemek gondermisse de Sihabeddin
bir lokma yemedi ve zindanciya:

‘Bana diinyadan gelecek bir rizik ve azik yoktur! Don ona yemeginle!” dedi.

Bu cevabi isiten hiikiimdar, seyhe bes ‘istar’ pislik yedirilmesini emretti. Bu,
Fas olg¢iisti ile iki buguk ratldir. Bu isleri yapma goérevini iistlenmis birka¢ Hindu,
pisligi suda 1slattiktan sonra seyh efendiyi sirt {istii yatirip kerpetenle agzini agtilar ve
bogazindan akattilar! Olaydan bir giin sonra Sihabeddin, Kadi Sadr- Cihan’in evine
gotiriildii. Fakihler, seyhler ve ileri gelenler toplanip Sihdbeddin’e nice nasihat
ederek soyledigi sozleri geri almasini istedilerse de o donmedi. Boynu vuruldu, sehit
oldu. Yiice Allah ona rahmet ve esenligi ile kusatsin.” (Ibn Battiita, 455-6-7).
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Sultanin cinayetleri ve zalimlikleri saymakla bitmez. ibn Batt{ita’nin bu
vakay1 boyle tafsilatli anlatmasi, seyhin yaninda durarak ve 6liimiinden sonra da onun
icin Allah’tan rahmet dilemesi seyyahin karakteriyle ilgili 6nemli ipuclari

vermektedir.

Seyh Sihabeddin, Kitapta anlatilan seyhlerin hemen hepsinin ortak
ozelliklerine sahiptir: glinlerce iftarsiz orug tutar, namazini fazlasiyla kilar vb. yani
dini vecibelerini bir seyh gibi yerine getirme anlaminda 6biir seyhlerle aynidir. Ne var
ki bu seyh, zaviyesine gomiilmeden hayatin i¢inde olmasi acisindan, zuliim karsisinda
-ki bu zuliim sultandan gelse bile- dogrunun, gercegin yaninda cesurca durup sehit

olmay1 goze almasi bakimindan garpici bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yasanilan bunca olaydan sonra Ibn Battiita, Seyh Sihabeddin’i sagliginda
ziyaret ettigi i¢in sultan tarafindan gozaltma alinir. Oldiiriilecegini diisiiniir. Dualar
eder, orug tutar; bes giin boyunca gozaltinda kalir. Seyhin 6ldiiriilmesinden sonra
serbest birakilir. Bir siire sonra kadilik gérevini birakarak daha 6nce bahsettigi Seyh
Kemalettin b. Gari’nin hizmetine girer. Servetini yoksullara dagitir. Seyh efendi gibi
uzun siireli orug tutmak ister ama seyh buna miisaade etmez; ¢linkii ibadet ederken
nefse yumusak davranmak gerektigine inanir. Seyyah sahip oldugu her seyi elinden

¢ikarir, bir yoksulun libasina biiriiniir. Seyhin sohbetlerine bes ay devam eder.

Sultan, seyyahin diinya islerini bir kenara biraktigini1 duyunca onu ¢agirtir.
Seyyah fakir dervis kiyafetiyle onun huzuruna ¢ikar. Sultan nazik bir sekilde onun
gorevine geri donmesini ister. Seyyah teklifi kabul etmez ve Hicaz’a kutlu topraklara
gitmek istedigini sdyler. izin alip yola koyulur. Melik Besir Zaviyesi diye bilinen bir
tekkede mola verir. Bes giin hi¢bir sey yemeden orug tutar, Kur’an okur, geceleri

teheccilid namazina durur. O hale gelir ki artik yemek yemek ona zahmet vermeye
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bagslar; boylece kirk gilin gecer. Sonra sultan onu tekrar ¢agirir. Ona, koleler, cariyeler,
atlar, para, elbiseler gonderir. Seyyah sultanin génderdigi elbiselere biiriiniir.
Biirtiniirken i¢i c1z eder, ¢linkii kendisini ibadete adadigi sirada giydigi pamuk
clibbeyi ¢ikarmak ona ac1 vermistir. O ciibbeye ne zaman baksa i¢ diinyasinda bir 151k
parlardi (Ibn Battiita, 513). Bu onun diinyadan elini etegini ¢ekip dervis olma

itopyasina en ¢ok yaklastig1 son ve en ciddi halka olur.

Ibn Battiita ilk defa bu girisiminde bir dervislik yolunda oldukca uzun ve
mesakkatli bir yolu kat etmeyi denemistir. Ama gelin goriin ki hayatin dayanilmaz
enerjisi seyyahi tekrar yanina ¢cekmeyi bagsarmisti. Seyyah, sultanin yanina gider,
sultan onu iltifat ederek kargilar. Sultan, seyyaha gezip tozmay1 sevdigi i¢in onu Cin
hiikiimdarina elgi olarak géndermeyi teklif eder. Seyyah bunu kabul eder ve yola

koyulur.

Seyh Sihabeddin olay1 Ibn Batt{ita’nin karakter testlerinin en énemlilerinden
biridir. Seyyahin bu olayda gostermis oldugu tavir giiglii bir karakter 6rnegidir. Bir
kadi olan seyyah, Seyh Sihabeddin olayinda temel bir kirilma yasar, ¢iinkii hayati
boyunca bir tiir biirokrat olarak iktidarin iginde varligin siirdiiriirken bu olayla
iktidarin karsinda durur. iktidar elestirir ve ondan uzaklasir. Bir dergahta tiirlii ¢ileler
¢eker; boylece seyyahin belli bir tekamiile ulastigi s6ylenebilir. Bu olay neticesinde
Ibn Battlita, daha dingin, istikrarl bir kisilige biiriiniir. Ibn Batt{ita’nin bu olay
dolayisiyla zaviyelerde gecirdigi stire¢ Kuseyri’nin Risale’sinde bahsettigi tasavvuf

merhaleleriyle net bir sekilde agiklanabilir.

Ibn Battiita dncelikle tasavvufa girerek nefsi igin dliimden su dort hasleti elde
etmenin yoluna girmeyi gayri ihtiyari kabul eder: A¢liktan ibaret olan beyaz 6liim,

halktan gelen eziyeti sineye ¢ekmekten ibaret olan kara 6liim, heva ve hevese karsi
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gelmek i¢in halis amelden ibaret olan kirmizi1 6liim ve yama iizerine yama dikmekten
(Yani st iiste yama dikilmis hirka giymekten) ibaret olan yesil 6liim (Kuseyri,

1978:72-3).

Bu olay siiresince seyyah, a¢lik imtihanini gegerek beyaz 6liim ve yama
iistiine yama giyerek yesil 6liim merhalelerini gegmistir. Ancak kirmizi ve kara
6liimler konusunda nefsine tam manasiyla hakim olmustur denemez. Bu sebeple onun
i¢in sufidir, seklinde bir tanimlama da yapilamaz. Ciinkii sultan onu ikinci davetinde
seyyah sultanin yanina gider ve el¢ilik gorevini kabul eder. Boylece makam hevesi ve

seyahat tutkusu onun kirmizi 6liime ulagmasini engellemistir.

Aslinda Ibn Battiita, diinyaya ¢ok bagli bir kisidir. Diinya isleriyle i¢li dishdir.
Birgok evlilik yapar, ¢ocuklari olur. Diinyay1 terk edememistir. Seyh Sihabeddin
olay1, tasavvufi zihin haritasinda 6nemli bir donemeg hatta kirilma noktas1 olmustur.
Sufi olma iitopyasina en ¢ok bu olay cercevesinde yasadiklariyla yaklagmistir.
Bununla birlikte, seyyahin karakterizasyonunda en belirleyici kirilma da yine bu olay
ve sonrasinda yasananlarda bulunmaktadir. Seyyahin “Karakter ve Kisilik Haritas1”

boliimiinde, karakterizasyon detaylandirilacaktir.
3.4. Achga Ovgii

Ibn Battiita, daha 6nce de belirtildigi iizere, seyahati boyunca tekke ve
zaviyelerde kalarak sufi olma iitopyasini gergeklestirmeyi diislemistir. Bu {itopyanin
temelini teskil eden en zorlayict imtihani, aglik imtihanidir. Ciinkdi bir sufi
karakterinin insa edilmesinde en 6nemli merhalelerden biri, aglik imtihanini

geemektir. Boylece sabir, kanaatkarlik gibi iki temel unsur karakterize olur.

Ibn Battiita, aglik imtihanini “Seyh Sehabettin Olay1” bdliimiinde anlatildig

lizere ge¢mistir. Bu boliimde basindan gegen oObiir olaylarla da birlikte sufi
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karakterinin gelisiminde, ciddi bir sigrama gerceklesmistir. Oncelikle sabir ve
kanaatkarlik 6zellikleri tavirlarina yansir; ardindan ayaklar1 yere daha saglam basan,

Onsezileri daha ¢ok gelismis bir kisiye donlismiistiir.

Aglik olgusuna yaklagim Miisliimanin zihninde Kur’an ve Hadisler vasitasiyla
kavramsal olarak yer eder. A¢lik deyince oncelikle anlamamiz gereken orucun yani
sira olabildigince az yemektir. Az yemek ile kast edilen maksat ise asir1 istekleri olan
hayvani nefsi zayiflatip onu akla boyun egdirmek ve gururunu kirmaktir. Bununla
birlikte, yiiregi agartmak ve kalbi kotii huy ve aliskanliklardan tasfiye etmektir.
Ciinkii aglik, insanda yiiregin yaglarini eritip kanini azalttiginda kalp aydinlik, temiz
ve merhametli olur. Boylece goniil, hayvani nefsin kirlerinden temizlenip cilalanir
(Hakki, 2011:367). Hz. Muhammed’in bu konuda bir¢ok Hadis’i mevcuttur.

Bunlardan biri s0yledir:

“Ey Ademoglu! Siiphesiz ki ben seref ve iistiinliigii bana kullukta
yarattim. Halbuki insanlar onu sultanlarin kapilarinin 6niinde istiyor. Nasil elde
edebilirler ki? Ilmi aglikta yarattim. Insanlar ise onu ¢cok yemede artyorlar. Nasil
bulabilirler ki?”

Peygamber, ¢cok yemenin ugursuz oldugunu; en ¢ok a¢ kalanin Allah katinda
en listiin oldugunu; Ag kalanlarin, hikmet ehli oldugunu bildirmistir (Hakk1, 361).
Peygamberden beri Miisliiman diinyasinda, toklugun hastaliklarin kaynagi, aghigin ise
en faydali ilag, liizumsuz dertlerin devasi ve akillarin cilast oldugu zikredilegelmistir.

Hatta agliga, peygamberin gidasi, evliyanin makami denmistir.

“Fatima, Tanrinin elgisi i¢in bir ekmek pargasi getirdi. Peygamber: © Bu
ekmek pargasi nedir?’ dedi. Fatima: ¢ Pisirdigim ekmekten bir parcadir. Bu pargay1
sana getirmeden yiiregim rahat etmedi’ dedi. Peygamber: ‘Ug giinden beri babanin

agzina giren ilk lokma budur,” dedi. Rivayetlerin birinde Fatima, bir arpa ekmegi
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getirdi, denilmektedir. Bu hadisin bir dayanak noktas1 olmasiyla aglik, sufilerin
vasiflarindan ve gayretin esaslarindan biri oldu. Zira siiliik erbabi, aclik ve yemekten
sakinmak itiyadina derece derece ulast1 ve aclikla hikmet kaynaklarini1 buldular

(Kuseyri, 1978:245).

Mutasavvifi veya stfiyi karakteristik agidan olusturan etmenlerden biri
acliktir. Stfiler hem az yiyecek tiiketirler hem de giinlerce siiren oruglar
tutmaktadirlar. A¢ligin nur, toklugun ates olduguna (Kuseyri, 245) inanilird1.
Seyahatname ‘de de bu durumla ilgili ¢ok¢a anlatim vardir. ibn Battiita da zaviyelerde
oruclar tutar; 6zellikle Hindistan’dayken ciddi bir miinzevi hayatin icine girip kirk

giinliik, neredeyse hic¢bir sey yemeden, orug¢ tutmustur.

Ibn Haldun mukaddimesinde yeme-igme kiiltiiriiniin insanin fiziki
gorliniimiine, sagligina olan etkilerinden ve orucun verdigi kazanglardan bahseder.
Cok besin almanin, mesela etin ¢oklugunun sekil ve suretleri ¢irkinlestirdiginden,
bunun da zihinleri ve fikirleri korlestirdiginden bahseder. A¢ligin ise ¢ol
hayvanlarimin sekil ve suretlerini giizellestirdiginden ve insanin halinin de bdyle
oldugunu belirtir. Bu durumun nedenini de verimli iklimlerin ekinlerinin,
hayvanlarinin bol oldugu iilkelerde insanlarin zihinlerinin ve fikirlerinin genellikle
zayif oldugunu iddia eder (ibn Haldun, cilt I, 209). Kitlik icinde yasayan toplumlarin
ise akil ve fikir agisindan daha tistiin oldugunu belirtip bu durumun ibadet ve
zahitlikteki etkilerini siralar: Nefsini acliga ve diinyanin lezzetlerinden
uzaklastirmaya aligtiranlarin diyanete ve kendilerini ibadete vermek hususunda,
bolluk i¢inde yasayanlara nispetle daha yiiksek bir durumda olduklarini ve ibadetlere
daha ziyade dayandiklari. Diyanet ehlinden olup et, katik, ekinler ve bitkilerden
yapilan yemekleri ¢ok yiyenlerin kalplerini sikint1 bastig1 ve arkasi kesilmeyen

gafletler i¢inde bulundugu (ibn Haldun, cilt I, 211).
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bn Haldun bir kisinin kendisini agliga dayanarak yemek yememeye
alistirdiginda, riyazet yoluyla yavas yavas acliga alistigin1 sdyleyip buradaki aclikla

neyi kastettigini ise sdyle ozetler:

“Doktorlar, ‘Aclik, helak edicidir’ derler. Onlarin vehimleri, kendini
birden bire yemekten mahrum ederek a¢ birakmak manasina hamledilmelidir. Fakat
sofularin yaptiklar gibi riyazetle ve yavas yavas yemekleri azaltmak suretiyle olur
ise helaki mucip olmaz. Biz kirk giin ve bundan ziyade agliga dayanan adamlari
goziimiizle gordiik.” (Ibn Haldun, cilt 1, 213)

Ibn Haldun’un da belirttigi {izere burada aglig1, sadece fiziksel anlamda
yemeyi igmeyi kesmekten ibaret bir olgu degil de nefsin isteklerine gem vurmak
maksadi ¢er¢evesinde anlamak gerekir. Az yemenin saglik agisindan faydasini
aciklarken ¢ok ve bol yemeklerin tenlerde kotii artiklar ve bozuk ehlat (bozuk safra,
balgam, kan ve sevda) husule getirerek viicut ve akla zararli oldugunu gibi, az yemek
ve perhiz gibi viicudun fazla rutubetten mahrum olmasini icap ettirdigini (Ibn Haldun,

215), vurgular.

Aclik veya orug hali ile kanaat tavrinin bir arada oldugunu da gormek gerekir.
Yani, az ile yetinmek de yine sGfi hayat tarzinda belirleyicidir. Kanaat konusunda
hadislerin bir dayanak noktas1 olusturdugu gézden kagmamalidir. Peygamber,
“Kanaat yok olmayan bir hazinedir” (Kuseyri, 270) diye buyurmustur. Bu kavram
sufilerce ¢okca ele alinmistir. Et-Tirmizi kanaatin nefsin Tanri’nin rizktan kendisine
kismet ettigi seye razi olmasi seklinde tanimlarken kanaat i¢in mevcut ile
yetinmekten ve hasil ve mevcut olmayan seyde de tamah ve hirsin yok olmasindan
ibaret oldugu (Kuseyri, 270) ifade edilmistir. A¢lik olgusunun altinda yatan ve

olmazsa olmaz hikmet kanaattir, denebilir.

Aclik ve kanaat etmek durumunun siirekliligini saglayan hal i¢in de sabir
meselesinin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir. Sufiler sabir kavrami lizerinde de durarak farkl

cikarimlara ulasmiglardir. Kimi sabr1 iki kisma ayirir: Kulun kazang ve iradesi ile
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olan seye sabir, kazang ve iradesiyle olmayan seye sabir. Kulun kazang ve iradesi ile
olan seye sabir da ikiye ayrilir: Tanrinin kula emrettigi seye sabir ve haram ve
mekruhtan yasak ettigi seye sabir. Ciineyt sabri, yiizii eksitmeden aciy1 yudumlamak
olarak taminlarken (Kuseyril, 303) Riiveym, sikayeti terk etmek olarak (304)
tanimlar. Ibnii’l-Arabi ise sufilerin sikdyeti terk etme tanimlamasini elestirerek sabri,
Allah’a degil, Allah’tan baskasina sikayet etmekten alikoymak (ibnii’1-Arabi, 190)
seklinde tanimlar. Arabi, sufilerin aksine sikayet unsurunu kaldirmaz onu sadece
Allah’a dogru yoneltir. Sufi sahsiyetinin ulagilmasi hedeflenen noktalarindan biri olan

sabir i¢in aglik ve kanaat elzem unsurlardir.

“Tasavvuf Zihin Haritasi”nda asilmasi1 gereken merhalelerden biri olan “ac¢lik”
ve onunla birlikte anilan “sabir” kavramlari, ibn Batt(ita’nin sfi iitopyasinin
temellerinden biridir. Aglik ile seyyahin, “Kisilik ve Karakter Haritas1’nda
bahsedilecegi iizere, karakterinde, diinyaya bakisinda doniisiimler gerceklesmektedir.
Seyyahin sahsiyetinin derinlesmesinde, Seyh Sihabeddin olayiyla birlikte bir diger

onemli donemeg, aclik imtihanidir.
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4. iBN BATTUTA’NIN AIDIYET HARITASI

Ibn Battlita’nin zihinsel haritalarina iliskin temellendirici unsurun din oldugu
asikardir. Arap ve Siinni olusu da seyyahin bakis agisinin ¢ergevesini Olusturmustur.
Seyyahin zihin yapisi, karsilastigi kiiltiirel durumlar karsisindaki tutumuyla, diinyay1
algilayisiyla ve anlamlandirmastyla su yiiziine ¢ikar. Seyyahin zihin diinyasi, onun
yasami algilayisini, anlamlandirmasini, degerlendirmesini, 6ziimsemesini de
belirlemistir. Dankoff, Evliya Celebi Seyahatnamesi’ni bir kaynaktan ziyade bir
metin olarak gordiigiinii; bu sebeple seyahatnamenin yazarin zihniyetinin bir
yansimasi oldugunu belirtir (Dankoff, 2010:30). Ayn1 durum bu ¢alisma igin de
gecerlidir. ibn Battfita Seyahatnamesi metni, bizatihi seyyahin zihin diinyasinin

gostergeleriyle yiikliidiir.

Sézgelimi Ibn Battlita’nin Isfahan tespitindeki (Sia-Siinni ¢atismasini fitne
gbrmesi) tutumu, bize seyyahin kisiligine dair bilgiler vermektedir. Daha da 6nemlisi,
daha kusatici, toparlayici; beraberligi, birlikte yasamay1 benimseyen bir Islam iilkiisii

ideali de bu olayla seyyahin zihin diinyasindan ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Battiita, farkli bir cografyadaki kendi bakis agis1 dolayistyla farkli Islami
yasayis karsisinda saskinhigini agikca dile getirir. Seyyah Sudan’n Iyvallaten sehrine
gider. Burada, erkeklerin hi¢ kiskan¢ olmadiklarini, herkesin babadan ziyade
dayisinin adiyla anildigini ve kisi 61diigiinde mirasin kendi ¢ocuklarina degil de kiz
kardeslerinin ogullarina kaldigini ifade eder. Bu anaerkil manzara karsisinda ¢ok

sasirir ve bunun akil almaz oldugunu diisiiniir (ibn Battiita, 663).

Seyyah, Iyvallaten sehrinde ayrica kadinlarin namahrem erkeklerle arkadas

olabildiklerini, sohbet ettiklerini soyler. “Adam evine geldiginde hanimin1 bir erkekle
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sohbet ederken bulur da hi¢ yadirgamaz! Bu ne bi¢im is!” (664) Seyyahin saskinligi

sehrin kadisinin yanina gittiginde daha da artar:

“Bir giin Iyvallaten kadismnin yanina ¢iktim. Orada geng ve gok giizel bir
kadin vardi. Onu goriince ¢ekindim ve donmek istedim. Kadin benim halime giildii,
hi¢ sikilmadan! Kadi efendi: ‘Niye geri gidiyorsun? Bu benim arkadasimdir’ dedi.
Onlarin bu durumuna sastim! Ciinkii kadi efendi hacca gitmis, fikih 6grenmis
hocalardandi. Hatta duyduguma gore o bu sene hanim arkadasiyla yan yana hacca
gitmek i¢in sultandan izin istemis... Bilmiyorum, bahsedilen hanim arkadas bu
muydu yoksa bagkasi m1? Ama sultan izin vermemis.” (664)

Seyyah dini agidan yasadigi bu krizi sehirden baska bir arkadasiyla tartisarak
siirdiiriir. Benzeri bir sekilde arkadas1 da bir hanimla sohbet eder. ibn Batttita
arkadasina, onun kendi iilkesinde oturdugunu, dini konular1 bildigini séyleyip bu
duruma nasil raz1 oldugunu sorar. Arkadasi seyyaha, kendi sehirlerinde kadinlarin
namahrem erkeklerle edebi koruyarak sohbet etmesine ses ¢ikarilmadigini, siipheyle
bakilmadigmi, onlarmn ibn Battiita’nin iilkesindeki kadinlar gibi olmadigini sdyler.
Bunun iizerine Ibn Battita, “Herifin ahmakligina hayret ettim, ¢ikip gittim ve bir
daha ugramadim ona! Defalarca beni ¢agirdiysa da kabul etmedim” (664-5) diyerek

tavrini net bir sekilde ortaya koyar.

Sudan’da karsilastigimiz bu tablo ile Islam’in farkli cografyalarinda sosyal
hayattaki uygulamalarda bazi ayrismalar acikca gdzlemlenmektedir. ibn Battiita, zihin
diinyasinin temelini teskil eden Arap, Maliki diinya goriisii veya algilayisi
cergevesinden bir anlam krizi igine girer; bu sebeple de bu tablo karsisinda ¢atisma
yagar. Fakat bu durumu ¢ok uzatmaz ve bir kenara birakir. Cilinkii igin i¢inden
¢tkamaz ve bu durumu &teler. I¢inden ¢ikamadigi bir durumu &telemek, onun zihinsel
islevinin bir sonucudur. Seyyah olmas1 dolayisiyla meseleleri uzun boylu

degerlendirecek vakti olmamasi, bu halin bir sebebi olabilir.
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Seyyahin Sudan’daki arkadasinin tavri meseleyi anlamlandirmada daha net bir
tavirdir. Bu kisi, Sudanl kadinlarin Fasli kadinlardan farkli oldugunu seyyaha
dogrudan sdyleyerek kendince bir tahlil yapmaktadir. Oncelikle Fas ve Sudan
ilkelerinin farkliligin1 simgelestirerek farkli iilkelerde tabiatiyla farkli yasam
formlarinin, geleneklerin, anlayislarin olabilecegini ve bunlarin da “edebiyle” Islam

dairesi i¢inde varlik gosterebilecegini vurgular.
4.1. Mezhebin Yansimalar

Seyyahin mensubu oldugu Maliki mezhebi, bilhassa Islam aleminin Bat1
kisminda yayilmistir. Kuzey Afrika ve Endiiliis, din ilimlerinde bir sey tiretmediler.
Yalniz, Yakin Asya’da islenmis olan usillere ¢ok zaman mekruh nazariyle baktiktan
sonra, yavas yavas bunlar1 kabul ettiler. Baz1 alimler, Miisliiman diinyasinin bu
kosesinin medeniyet itibariyle geride kalisina bunu sebep gostermektedir (Barthold,
37). Barthold’un ifade ettigi geride kalma mevzusu tartigilabilir bir ¢ikarimdir, ¢iinkii
Ibn Haldun gibi bir 4limin bu bolgeden ¢ikmasi hakeza Endiiliis bolgesinin Diinya

bilimine katkilar1 gormezden gelinemeyecek gelismelerdir.

“Mezhebin kurucusu sayilan Imam Malik, devri bakimindan, kiyasin devali ve
esas halinde olmay1p ancak arizi olarak elde edilmesi istenilen bir delil i¢in
kullanildig: bir safhay, Islam’daki hukuki diisiincenin heniiz bir hukuk ilmi haline
gelmedigi bir sathay1 temsil eder; mekan bakimindan da Islam hukukunun kat’i
temellerinin atildig1 Medine’yi temsil eder. Eski Islam hukukunun hususiyeti,
meselelerin vaz’1 kadar hukuki mevzularin biinyesinde de agik¢a goriilmektedir.
Ahlaki ve dini goriislerin sindirilmesi gereken ve dini nokta-i nazar ile heniiz ilisigi
olmayan bu hukuki malzeme hi¢ de iptidai olmayan, bilakis olduk¢a gelismis bir

ictimai hayata tekabiil eden eski Arap 6rfi hukukunun baslica miimessili olan Medine
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orf ve adetlerine aittir” (islam Ansiklopedisi, Cilt V/2. 1997:255). Bu bakimdan ibn
Batt{ita’nin zihin diinyasinda Arap oOrfiiniin dinamikleri, bakis agisini tabiatiyla

belirlemektedir.

Sudan’daki bu ibn Battiita’nin igine diistiigii ¢atisma, giiniimiizde de sicak bir
sekilde yasanmaktadir. Islam dairesi igerisine milletlerin kiiltiirleri -islami teamiillere
uygun olarak ve dini temelleri sarsmadan- girebilir mi, girerse bunun sinir1 nasil
cizilebilir? Bu soru bugiin bile reeldir ve neredeyse biitiin Islam cografyasinda bazi
catismalara, tartismalara sebebiyet vermektedir. Bugiin de Ibn Battiita gibi diisiinenler
ve onun Sudanli arkadas1 gibi diistinenler iki biiyiik kamp olarak kendi fikirlerini

korumak, gii¢lendirmek i¢in miicadele etmektedir.

Sudan’daki olay ibn Batt{ita’nin zihin diinyasindaki en hassas noktanin da bir
gostergesidir. Bundan 6nce mesela Siraz’daki manzara karsisinda bile seyyah oldukca
olgun, biitlinlestirici toparlayici bir dil kullanirken bu olayda daha agresif ve pesinen
reddeden bir tavra biiriiniir. Bunda seyyahin elgilik mesleginin yaninda kadilik
mesleginin itici bir unsur oldugu diisiiniilebilir. Yani fikha (Islam hukuku) gore
yapilan herhangi bir hata veya ihlal karsisinda onun yargiglik kodlar1 her seyin {istiine

cikarak en belirleyici diisiinme ve eylem sekli oluveriyor.

Seyahatname boyunca Kad1 ibn Battfita’nin yasadig1 bunalimlarda 6ne ¢ikan
sebep kadinlar olmustur. Bu meyanda en ¢arpict 6rneklerden biriyle Maldivlerde

karsilasiriz:

“Buranin kadinlar1 baslarini 6rtmez. Onlara hiikiimdarlik eden kadin da
ortmez. Onlar saglarini giizelce tarayip bir tarafta toplarlar. Cogu sadece gobekten
asagisini pestamalla Orterek viicudunun diger kistmlarmi agikta birakir. Carsi ve
diger mekanlarda boyle gezerler! Maldiv’de bana kadilik gérevi verildigi zaman bu
adeti kaldirmaya, kadinlara elbise giydirmeye ¢ok ¢alistim. Ama basaramadim.
Fakat higbir kadini, bedeni iyice kapali olmadigi siirece huzuruma kabul etmez,
davasina bakmazdim. Ne yapayim, bundan 6tesine giiclim yetmedi!” (Seyahatname,
560)
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Seriata baglilig1 dolayisiyla seyyah elinden geleni yapar, ancak sosyal yapinin

akisi karsisinda caresiz kalir, elinden bir sey gelmez.
4.2. ibn Battiita ile Evliya Celebi’nin Zihniyet Diizleminde Karsilastirilmasi

Ibn Battiita’nin zihin diinyasinin temelini dinin olusturdugunu ifade etmistik.
Islam dairesinin icinden diinyay: algilayan bu seyyahi, daha derinden
anlamlandirmak, Islam inanc1 bakis acisini netlestirmek i¢in onun gibi, Islam dairesi
icinden, kendi ¢aginin en 6nemli seyyahlarindan biri olan Evliya Celebi ile
karsilastirmaya ¢alisacagiz. Boylece ibn Battiita’daki ve Evliya Celebi’deki islami
referanslarin alimlanisini belirleyip bunlar arasinda baglar1 ve farkliliklar bularak
farkli bir bakis agisiyla karsilasilacagina inantyoruz. Bununla birlikte, bu

karsilastirma ile seyyahlarin karakterlerine dair de ¢ikarimlara ulasilabilir.

Oncelikle her iki seyyah igin riiyalarin rehberligi géze ¢arpmaktadir. Evliya
Celebi, kendi riiyasindaki bir dil slirgmesi (“Sefaat ya Restilallah” diyecegine
“Seyahat ya Resilallah” der.) dolayisiyla seyahat etme ruhsatini alir. Ibn Battita igin
de riiyalarin seyahatte belirleyiciligi 6nceden ortaya konmustu. Goriinen o ki riiyalar,
kariyer se¢iminin ana nedeni olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Niyazioglu, 2010:22).
Bununla birlikte hem manevi -psikolojik anlamda hazir olma-, hem de maddi —siyasi,
toplumsal destek saglama- agidan bir glivence kaynagidir. Ayrica yolculugu

mesrulastiran bir anahtar olarak riiyalar kullanilmaktadir.

Osmanli Imparatorlugu’nda Evliya Celebi’nin Seyahatname ’si ilk akla gelen
eserdir. Celebi’nin yasaminin sonuna dogru (nihai bi¢cimiyle) kaleme aldig1 eseri
“Seyahat Hikayesi” (Seyahatname) olarak adlandirilabilecek ilk eserdir (Vatin,

2017:175). Bu eserde ne bir devlet biiyiigiiniin hikayesi, ne bir savasin tasviri ne de
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esirlik anilar1 konu olarak karsimiza ¢ikar. Celebi’nin yazdigi kitabin konusu,

seyahattir.

“Celebi’yi Seyahatname i¢inde bir defa i¢in olsun, yaz1 yazmak, ciimle
yapmak hevesine kapilmis gormeyiz. Bu, konusmaktan haz duyan ve kendi
fantezisinin climbiisiiyle mest olan bir adamin eseridir. Celebi, nasil ¢ok defa kendi
zevki i¢in gezmisse, Oylece kendi zevki i¢in yazar. Onun gozii ve muhayyilesi bir
fertten ziyade, bir maserin gézli ve muhayyilesidir. Her sey ona halktan gelir. O
halkin géziiyle goriir, onun muhayyilesiyle diisiiniir, onun sinizmiyle kabul ve inkar
eder ve onun derin imaniyla yasar.” (Tanpinar, 2005:166-7). Tanpinar, yaptigi bu
degerlendirmeyle, Celebi’nin biiyiik bir toplamin simgesi, 6zii olup bireysellikten

ziyade halkinin bir nevi fikri, hissi yani ete kemige biirtinmiis hali oldugunu 6zetler.

Ibn Battita Seyahatname’si i¢in de —Evliya kadar derinlikli olmasa da- ayn
sonuca varilabilir. ki eserde de konu olarak seyahat olgusunun merkezde olmast,

onlarin 6nemini artirmis ve onlar1 essiz metinler haline getirmistir.

Ibn Battiita’nin sufi olma iitopyasi oldugundan ve bunun i¢inde gokga yol kat
ettiginden bahsedilmisti. Bu durumun Islami bir haslet olarak seyyahin zihin
diinyasinin temelini olusturdugu sdylenebilir. Evliya Celebi’de de ayni zihniyetle
karsilasmaktayiz. Celebi’nin de sufilere ve tasavvufa icten bagliligi bir¢ok noktada
goriilmektedir (Dankoff, 2010:143). Dankoff da -bu tezde yapildig1 gibi- Celebi’nin
sufl olup olmadigini sorgular ve onun bazi ifadelerinden yola ¢ikarak onun bir rehber
(miirsid-i kdmil) aradigin1 séyler. Bununla birlikte, Celebi’nin 1670’te Zarnata’da bir
Halveti tekkesi kurdugundan, tekke icin vakif olarak {i¢ diikkkan actigindan ve
Kahire’de kaldig1 sirada, Nizamiye Halveti tekkesinin idarecisi olarak bir y1l gérev

yaptigindan bahseder (Dankoff, 143).
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Tekkeler veya zaviyeler birer arinma yerleridir. Bu arinma manevi oldugu gibi
fizikseldir de, yani buralar; kimi hastaliklardan, sakatliklardan kurtulup sihhat bulma
yerleridir. ibn Battiita agirlikli olarak bu mekéanlarin manevi boyutuna agirlik verirken
Celebi, saglik boyutunu da Seyahatnamesi’nde dile getirir. Bu meyanda Evliya, Ibn

Batt(ita’ya nazaran daha “diinyevi” goriinebilmektedir.

Evliya’nin Giilseni dervisi oldugunu iddia eden Dankoff, seyyahin sadece
biitiin dervis ¢evrelerinde rahat ettigini ve kabul gordiigiinii belirttikten sonra onun
sagligina kavusmak i¢in yaptig1 ziyaretleri siralar: Karadeniz’deki gemi kazasindan
sonra Sar1 Saltuk tekkesinde sagligina kavusmak i¢in sekiz ay ge¢irmesi ardindan
1646’da Amasya yakinlarindaki Bektasi ziyareti olan Koyun Baba tilirbesinde eski

gorme giiciine yeniden kavusmasi vb. (Dankoff, 143).

Tiirbenin sagaltici etkisinin oldugu ¢ikarimmin Ibn Batt{ita’nin aksine
Celebi’de daha belirgin olarak karsimiza ¢ikmasi onun bir Osmanli Tiirk’{i olmasiyla
iliskilendirilebilir. Osmanli’da tiirbeler, halk i¢in ¢ok kiymetli insanlarin makamlari
olarak algilanir, bu sebeple mukaddes mekanlardir. Halkin inang ve zihin diinyasinda,
hem manevi desteklerin alindig1 hem de insanlarin bulustugu ve yardimlastig: bir
merkezdir. Bu noktada iki seyyah arasinda bir ayrim goze ¢arpmaktadir. Celebi
tiirbelerin etkisinden tafsilatli bahsederken Ibn Battiita, bu etkiden ziyade sadece bazi
tiirbelerin fiziki 6zelliklerini (kitabeleri gibi) anlatir. Etnik kimlik farkliliklar1 zihinsel
bakis agis1 farkliliklarinin belirginlesmesinde bir faktor olarak bu mevzuda karsimiza
cikmaktadir. Aidiyet farkinin, zihinsel tavrin sekillenmesindeki belirleyiciligine,

tiirbelere kars1 takinilan tavir, iyi bir 6rnek olusturmaktadir.

Miisliiman velilerin kerametleri icin Celebi’nin de Ibn Battiita’nin da

seyahatnameleri zengin kaynaklardir. Yazili kaynaklara pek bel baglamadan ¢ogu kez
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yerel bilgilerin aktarilmasi bu kaynaklig1 daha da degerli kilmaktadir. Celebi’de

tilsimlar, biiyiiler daha fazla yer eder. Tipki tiirbe mevzusunda oldugu gibi buradaki
farktan dolay1 Islam oncesi var olan inanislarin dile getirilmesinde Ibn Battfita daha
cekingen davranmaktadir. Bu yiizden Ibn Batt{ita i¢in, daha tutucu bir tavra sahiptir,

denebilir.

Celebi, bir dervis tavrina sahip olmasina karsin, servetinin gayet bilincindeydi
ve mal varligiyla ilgiliydi. Mallarin1 korumak i¢in dikkatli 6nlemler aliyor ve
kendisine verilen hediyelerin ve atiyelerin hesabini ayrintilariyla tutuyordu (Dankoff,
144). Benzeri durum Ibn Battiita i¢in de gecerliydi. Fakat Ibn Battfita, Celibi kadar
mal varligiyla ilgili dikkatli onlemler almazken borcunu 6deme konusunda hassasiyet
gosterirdi (1bn Battita, 511). [bn Battita, sufilik tutumunda Celebi’den biraz daha

kararl ve istekliydi.

Sufilik meselesi Celebi’nin kisiligine Ibn Batuta’dan ¢ok daha uzaktir.
Celebi’nin kisiligiyle diinyevi baglar1 koparma anlamina gelen Sufilik sahsiyeti
arasinda ¢eliski bulunmaktadir, ¢iinkii Celebi; cana yakin, niiktedan, girisken kisilik
ozellikleri ile mal, miilk hirs1 dolayisiyla da “diinyevi”dir (Dankoff, 148). Bununla
birlikte Celebi, Ibn Battiita’dan daha pragmatik davramslar sergilemektedir. ibn
Battita’nin diinyaya dair mal, miilk hirs1 oldugu sdylenemez; ancak ailesi 6zelikle de
cocuklari s6z konusu edilince hem onlara dair gilinliik baz1 hassasiyetlerin hem de

duygusal yogunlugun su yliziine ¢iktig1 s6ylenebilir.

Celebi’nin, 1660 yi1linda Hirvatistan’da tutuklu bir Osmanli subayini fidyeyle
kurtarmasi i¢in Melek Ahmet Pasa tarafindan gérevlendirmesine dair bir anlatisi

vardir (Dankoff, 148). Celebi maiyetindeki adamlara sdyle seslenir:

“Bak a gaziler, bu varacagimiz sulh u salah iizere kafir diyaridir, sarabi,
avradi ve oglan1 mubahtir. Eger birinizi avrat oglanda, sarap ve rakida kizarmsg
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bozarmis ama pigsmemis bulursam sizi déve dove pisiririm ve karninizi gisiririm.
Buna razi misimiz?”

Celebi’nin bu tavrina fikhi bir yorum veya degerlendirme olarak bakilabilir.
Buradan da onun Osmanli Tiirk’ii kimliginin zihinsel bir isleyisi ¢ikarimina variriz.
Her ne olursa olsun Celebi nezdinde bu tavir i¢in, pragmatizm kavrami 6ne ¢ikar. ibn
Battiita’da bdyle bir pragmatik bakis acis1 yoktur. Mesela Ibn Battiita bir konvoyla
Istanbul’a dogru yola koyulur. Kirim, Macar diyarmin Tiirk Sultani Muhammet
Uzbek Han’in ii¢iincii hatunu Beylun Hatun’un konvoyudur bu. Yolculugun nedeni
Beylun Hatun’un, hem dogum yapacak olmas1 hem de Bizans hiikiimdari olan
babasin ziyaret etmek istemesidir. Konvoy Bizans sinirma girdikten sonra ibn
Battita’ya Beylun Hatun’la ilgili haberler gelir: Onun mescit olarak kullandig1 ¢adiri
biraktigi, vakit ezanlarinin okunmasinin terk ettigi, Hatun’un sarabi afiyetle ictigi,
domuz etini rahat rahat yedigi...(Ibn Battiita, 332). Seyyah, gavur topraklarina ayak
bastiklar1 andan itibaren her seyin degistigini ifade ederken bu durumu elestirmistir.
Ibn Battiita, Hiristiyan diinyasinda olsa bile bir Miisliimanin yapmas1 veya
yapmamasi gereken ddevleri konusunda herhangi bir degisim sergilememistir. Dar’iil

Islam’da nasilsa Dar’iil Harp’te de aym yaklasimi gostermistir.

Iki seyyah arasindaki bir baska farklilik ise evlenme olgusuna bakista
karsimiza ¢ikar. Celebi, bilindigi kadariyla hi¢ evlenmemistir. Hatta bekarligi 6ven
bircok Fars¢a dize ve hadis alintilayarak es ve ¢ocuklarla bagi olmadigindan dolay1
seving duyar, boylece seyahate ¢ikma konusunda bu tiir bir engeli olmadigini belirtir.
(Dankoff, 145) Bununla birlikte, katildig1 savaslarin sonucunda kendisine verilen
cariyelerin fazlalig1 da gézden kagmamaktadir. Kendi eserinde 1663 yilinda yani elli

iki yasinda iken “miicerred ve pak” oldugundan s6z eder. Evlenmeme sebebini de
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Seyahatname’de Bosna seferi sirasinda ¢ektigi zorluklar sebebiyle ziirriyetten yoksun

kalmasina baglar (Alptekin, 2011:48).

Ibn Battiita da ise durum tam tersidir. ibn Battiita’nin Seyahatname’de
bahsettigi eslerinin sayis1 ondur ama bu say1 daha fazla da olabilir. Seyyahin
anlattiklarindan anlayabildigimiz kadariyla Ibn Battiita cok esli olmaktan ziyade seri
tek esliydi; seriata uygun olarak bir seferde dort es almaktaydi (Waines, 2012:223).
Seyyah ilk evliligini yola ¢ikmasindan birkag¢ ay sonra yapti, ancak bu evlilik pek
uzun siirmez. Ikinci evliligini kisa bir siire sonra yapip esiyle beraber iskenderiye’ye
gelirler. Sonra ¢ocugu olmasi dolayisiyla Suriye’deki esinden bahseder. Delhi’de de
laf arasinda bir bagka esten bahseder. Seyyah Maldivler’e gelir ve burada cariyeler
disinda dort esi oldugunu soyler. Bu adalardan ayrilmadan 6nce iki esiyle bosanir.
Miiliik adasina gider ve burada iki evlilik yapar. Bunlar seyyahin bahsettigi son

evliliklerdir.

Ibn Battiita’nin bahsettigi on evliligin altis1 Maldivler’de kaldig1 nispeten kisa
sayilabilecek siire zarfinda gergeklestirilmisti. ibn Battita’nin verdigi bilgilere
bakarak ortalama her ii¢ ayda bir evlendigini sdyleyebiliriz (Waines, 228). Maldiv
evliliginin, seyyahin bakis acisina ters gelen bir yonii vardi, bu yon onda bir hayal
kirikligina neden olur. Buradaki kadinlar, adetleri dolayisiyla, yemeklerini kocalariyla
birlikte yemiyorlar, kocalar da eslerinin ne yediklerini bilmiyorlardi. Seyyah
eslerinden bir ikisini kandirarak sofrasina oturmalarini saglar ama onlar1 tek basina
yemek yerken gérememisti. Bu adet, seyyahin dost canlis1 tabiatina ters diismekteydi
(Waines, 229). Seyyah hepsi de farkli hanimlardan olmak iizere, tigii erkek bes ¢ocuk
babas1 oldugunu sdyler. Bu ¢ocuklardan birini, 6nce bir anlasma yapip sonra

bosandig1 Maldivli esi diinyaya getirmisti.
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Seyyah’in ¢ok esli bir hayat1 siirdiirmesi durumu, onun aidiyet veya kimlik
acisindan zihni yaklagiminin 6rneklerinden biridir. Elbette donemi itibariyle dogal bir
durumdur, ¢ok eslilik; 6zellikle seyyahin dordii agmamaya caba sarf etmesi vb.
hassasiyetleri onun bir “kad1” olmas1 dolayisiyla kurallara eksiksiz riayet etme
tavrinin sonucudur. ibn Batt(ita’nin aile kavramina ne kadar bagl ve istekli oldugu
evlilikleri ve ¢ocuklar1 dolayisiyla sosyal bir kisiligi oldugu ve gelenege bagliligi

agikardir.

Tiirk¢ede, tehlikeden kaganin kazangh ¢iktig1 anlamina gelen -“Erkekligin
onda dokuzu kagmaktir”- bir atasdzii bulunmaktadir. Bu atasoziinli 6rnekleyen bir¢cok
olayla Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’nde karsilagilmaktadir. Atasoziiyle de
dondurulmus olan bu durum yine bir Osmanl Tiirk’iiniin zihniyetinin gostergesidir.
Dankoff bu hali, Celebi’nin kendisini Falstaffci bir rolde gostermekten hoslanmasina
baglar. Celebi’nin bir macerasi sirasinda “Kag¢mak da bir cesaret igidir” (“kagmak
dahi erliktendir””) demesi Dankoff’a Falstaff’in meshur “Kahramanligin en iyi tarafi
tedbirdir.” (Shakespeare, Henry 1V, 1. Boliim, V.4.120) ctimlesini hatirlatir (Dankoff,

163).

Ibn Battiita, Celebi kadar “tedbirli” davranmaz. Seyh Sihabeddin olayinda,
seyyahin 6liimii goze alarak hiikiimdarin karsisinda durup seyhin yaninda tavir almasi
dolayisiyla Celebi’den ayrisir. Burada mevzularin farkliligi tavirlarin ayrismasinda
bir neden olarak diisiiniilebilir. Ancak Ibn Battuta’nin sufi zihniyetine Celebi’den

daha yatkin ve yakin olusu, kanaatimizce bu ayrigmay1 ortaya koymaktadir.

Iki seyyahin ¢iktiklar1 cografyalarin farkliligi, kendi cografyalarinda

edindikleri zihin diinyasinin dinamikleri; ikisi arasindaki zihniyet ortakliklari ile
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farkliliklarinin temel sebebi olarak durmaktadir. Ayrica, aidiyet ve kimligin seyyahin

karakteri tizerinde etkisi oldugu gézden kagmamaktadir.
4.2.1. ironi ve Zihniyet Iliskisi

Celebi’nin karakter 6zelliklerine deginirken niiktedanligindan bahsedilmisti.
Celebi, ozellikle alay etmek istediginde, ironi ile tasvirler yaptiginda ¢ok basarilidir.
Baska tiirlii soyleyecek olursak, onda miithis bir karikatiirize etme giicii vardir
(Tezcan S. 2011:279). ironi, Celebi’de agir basmaktadir. Seyahatnamesi’nde

yasadiklar1 ¢okca olay1 ironiyle hem degerlendirir hem giiliing manzaralar ¢izer.

Seyahatname’de gosterilebilecek en basit 6rnek olarak Celebi’nin kendisi igin
“hakir” mahlasini kullanmasidir. Osmanli diinyasinda bu tiir mahlaslara Tasavvuf
Edebiyatinda, asiklik geleneginde sikca rastlanir. Buralardaki kullanimlarda felsefi,
dini temeller tizerinde neset eden anlamlar vardir. Celebi’deki durum ise biraz
farklidir. Celebi, bu mahlasi kullanarak hem i¢inde dogup biiyiidiigii edebi kiiltiire
dayanmaktadir hem de Aristoteles’in ironi tanimlamasi dogrultusunda ironi
yapmaktadir. Ciinkii Aristoteles ironiyi, kisinin kendi kendisini 6nemsiz gostermesi
cercevesinde tanimlar. Bu kapsamda, “6viinme”nin ziddini olusturmaktadir (Cebeci,
2008:278). Celebi de kendisini “hakir” mahlasiyla diisiik, 6nemsiz gostererek
Aristoteles¢i anlamda ironi yapmaktadir. Giildiirii olgusu Osmanli zihin hayatinda ve

geleneginde derinlikli ve ¢ok boyutlu bir konudur.

Giildiirt iizerine farkli tanimlamalar, ¢ikarimlar bulunmaktadir. Komik
edebiyatta sik sik rastlanan bes imge vardir: Bunlar “irade”, “zaman”, “degisim”,
“oyun” ve “zihin” kavramlarinin imgeleridir. Zihin kavraminin komedide

kullaniminin nedeni, zihne asir1 derecede yaslanmay1 ve mantig1 yasamin temeli

haline getirmeyi elestirmektir. “Tek yonlii diislince bi¢imi”ni elestiren komedi,
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daima, birden fazla yaklasimi ayn1 anda ele alan yaklagimlardan yanadir. Bu durum,
komedinin gergeke¢i bir tiir oldugu anlamina da gelir (Cebeci, 56). Celebi’nin
sergiledigi nliktedanlik i¢in, mantiktan uzaklagsmak ve farkli durumlar arasinda

baglantilar kurmak, séylenebilir.

Mesele ironi olunca, 6ncelikle bu kavramin ¢ikis noktasini ifade etmekte
fayda vardir. Diyaloglardan 6grendigimiz kadariyla, Sokrates; ¢irkin, sisman ve
giiliing gdriintimlii bir insandir. Buna karsilik, esi bulunmaz bir zekaya ve kisilige
sahipti. Iste, Sokrates’in “dis™1 ile “i¢”i arasindaki bu farklilik, kavramin simgesel
dziinii olusturur (Cebeci, 277). Ironi kibarlar icin uygunken ve ironinin amac1 “segkin
kisinin kendi kendisini eglendirmesi”’yken, bayagi komikler “etraflarini
eglendirme”nin pesindedir. Kibar komik, 6l¢iiyti bilir (69). Bu tanimlama
cergevesinde Celebi icin kibar komik denebilir. Celebi’nin kibarlig1 zaten Celebi
isminde de miindemigtir. ironinin genel olarak insanoglunun i¢inde yasadig1 evrenin

celiskilerine, agmazlarina ve kendi gii¢stizliigiine yonelik tepkisinden kaynaklandigi

sOylenebilir (286).

Ibn Battfita’da ise ironiye neredeyse hig rastlanilmaz; hatta komik 6geler bile
Seyahatname’de oldukga sinirlidir. Olanlar da seyyahin karsilastigi komik durumlari
anlatmasindan ileri gelmektedir. Tabii burada, tez i¢in baz alinan metnin, ¢eviri bir
metin oldugunun ifade edilmesi gerekmektedir. Ironi gibi dilin inceliklerinin orijinal
Arapca metinden ne kadarinin aktarilip ¢evrilebildigi tartismali bir konudur. Bu
sebeple, metnin diline dair kurgusal degerlendirmelerde, ¢eviri metnin yaniltict
olabilecegi goz oniinde tutulmalidir. Metindeki istisnai bir komik durumda, Horasan
hiikiimdarlarindan Miisliimanlig1 kabul etmis Muhammed Hudabende’nin ismi
tizerine gelisen komik durumu anlatir. Bazi kisilerin hitkiimdarin isminin bazi

harflerini degistirip “Harubende” seklinde “yanlis” kullanmalar1 sonucunda anlamin



79

“esek hizmetgisi”ne déniismesi sonucu ortaya ¢ikan komik durum anlatilmistir (Ibn
Battiita, 222). Aslinda seyyahin alayci tavriyla kimi zaman karsilagilmaktadir.
“Kisilik ve Karakter Haritas1” boliimiinde alintilanan, “Hindistan’daki Bir K6lenin

Zina Olay1nda, bu tavir gériinmektedir.

Latife ya da kisa igneleyici ve etkileyici hikaye, Celebi’nin en sevdigi
kurmaca bi¢imidir. Latifelerinin ¢esidi olan tarihsel kisa hikaye, uzun betimsel bir
boliimiin sonuna dogru ortaya ¢ikabilir ve burada mizahi bir rahatlama saglar
(Dankoff, 192). Tiim bu komik 6geler, bir Osmanli zihninin en asikar gostergelerini
icinde barindirmaktadir. ibn Battfita’da bu komik dgelerin eksikligi, onu biraz daha
renksiz, 1s1ltis1z bir karaktere doniistiiriir. Bununla birlikte, farkli ve yeni durumlar
karsisinda baglantilar kurmada zaman zaman yetersiz kalmasinin bir nedeni de budur,

denebilir.
4.2.2. Seyahatin Seyyahlar A¢isindan Maksadi

Miisliiman diinyada rihle-seyahat, oncelikle bir ilim uygulamasi oldugu i¢in
vakar ve alcakgoniilliiliikle iistlenilmelidir. Ciinkii seyahate ilmi fethetmek i¢in

oldugu kadar, erdem edinmek i¢in de ¢ikilir (Touati, 90).

Evliya Celebi i¢in seyahat bir eglence degil, bir saplantiydi. Her yeri gérmek
ve gordiigl her seyi yazmak zorundaydi. Son derece diizenliydi. Sehir tasvirleri
(evsaf), Seyahatname’nin en karakteristik 6gesidir (Dankoff, 168). Ibn Battiita
karakteri icin de saplant1 kelimesi kullanilabilir. Yasadig1 onca tehlikeli duruma
ragmen -ki bazilarinda 6liimden dénmiistiir- seyahatini hep siirdiirmiistiir. Ibn Battfita,

Celebi kadar tafsilatli ve ayrintict degildi ama oldukga diizenli ve ilke sahibiydi.

Evliye Celebi’nin yapmis oldugu seyahatin 6ne ¢ikan amaci, Osmanl

Imparatorlugu’nun eksiksiz bir tasvirini yapmak ve seyahatlerinin tam bir kaydini
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olusturmaktir. Bir saray eglendiricisi, her isi yapabilen bir Osmanli memuru ve dini
hizmet sunan biri olarak Celebi’nin faaliyetleri, seyahat tasarilariyla nadiren ¢atisir,
cogu kez birlikte ilerliyorlardi ve seyahatleri ile bunlar1 yazmanin yaninda ikincil
kaliyorlardi. Celebi’yi harekete gegiren imparatorlukla ilgili nedenleri kisisel
nedenlerden ayirt etmek ne kadar zor ise, seyahat etme eylemi ile seyahatleri yazma
isini birbirinden ayirmak da o denli zordur (Dankoff, 171). ibn Battiita’da ilk basta
hacca gitme maksadi zikredilse de seyyah, Hac gorevini bitirdikten sonra yolculuguna
devam eder, -yolculugunun biiyiik bir kism1 da hagtan sonrasidir- burada Fas
hiikiimdarinin himayesinin de belirleyici oldugu diisiiniilebilir. Seyyah, seyahati
boyunca kadilik ve elgilik gorevleri yapmustir. Celebi’deki imparatorlugu kayit altina
alma gibi bir tavir ve gorev dikkati Ibn Battfita’da yoktur. Bunun da nedeni birinin bir

imparatorluk seyyahi olmasidir.

Ibn Battiita ile Celebi karsilastirmasinda, dini hassasiyetler acisindan ibn
Battita’nin daha “ilkeli” durdugu ve kisilik 6zelligi agisindan da daha sakin bir hali
oldugu soylenebilir. Yaraticilikta, metne hakimiyette ve hikayelestirmede Celebi daha

dikkat c¢ekicidir.
4.3. ibn Battiita’min Farkhliklara Bakis:

Seyahat etme ve bunu yaziya dokme konusunda Batililarin deneyimiyle, ayni
araclar1 kullansa da, islami deneyim temelden farklidir. islami deneyim sdz konusu
oldugunda, “seyahat her zaman ‘6teki’ne dogru bir hareket, ‘6teki’yle yiizlesmedir,”
diyemeyiz. Islom’da seyahat ve onun sdylemsel iiriinleri, anlam diizeyindeki
sonuglarimi 6tekiyle kurulan tarihsel ve insanbilimsel bir iliskiye dayandirmiyordu.
Onlar 6tekilige yonelik bir yorumbilimden ¢ok, metin yorumlarina dayanan bir

aynilik insasinin sonuglariydi. Islam seyyahlarinin ufkunu belirleyen Darii’l Islam
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veya Islam Memaliki diye anilan, cografi sinirlar1 belirlenmis bir mekanda mekik
dokumakti. (Touati, 10) Tiir olarak batili tarzda “Gteki”nin aynasinda kendi kimligini
kesfetmek icin yola ¢ikan seyyahlarla degil, kendini olmasi gerekenle karsilastirip
diizeltmeye ¢alisan seyyahlarla kars1 karsiyayiz. Bu nedenle isldam’in gezginleri
“Oteki yer”’e gitmek yerine “aynilik” mekaninda dolasmaislar ve ana ugraglar1 ayniligi
iiretmek olmustur. Onlarin kaygisi psikolojik, estetik veya felsefi olmaktan ¢ok,
oncelikle dogmatik nitelikteydi. Bir homo islamicus nasil olunurdu (Touati, 227). Bu

manzara, seyahat olgusundaki farklilasma, zihniyet farkliligiyla da agiklanabilir.

Islam’1n “Altin Cag”indan sonra seyahat eden Ibn Battiita sadece Darii’l
Islam’da mekik dokumadi. Bu cografi sinirlarin da dtesine de giderek hem homo
islamicus olma yolundaki idealine ulasmaya ¢alismis, hem de farkli diinyalar kesfedip

farkli iligkiler gelistirmistir.

Seyahatnamelerin her ikisinde de “6tekilestirme”yle karsilasmaktayiz. Tabii
burada 6teki kavrami, glinlimiiziin derin sosyolojik ve psikolojik ¢6ziimlemelerinin
biraz disinda sadece, toplumsal anlamda insanlarin kendilerini nereye, nasil
konumlandirdiklarini; “baskasi”yla arasindaki ¢izginin ne oldugunu belirtmek
amaciyla kullanilmaktadir. Ciinkii seyahatlerin yazildigi donem modernizm oncesidir.
Haliyle sekiilerlesme gibi kavramlarin ve ideolojilerin heniiz var olmadig1 bir donem

sOz konusudur.

Seyahatnamelerin bir taraftan tarihi eserler olmasi dolayisiyla, onlari
yazildiklar1 donemlere gore degerlendirmek oncelikli baslangic noktasi olmalidir. Su
da var ki, bazi durumlarin da her dénemde varligini bir sekilde siirdiirmesi
dolayisiyla, ortakliklar veya farkliliklar aramak da tabiidir. Seyahatnamelerde 6tekini

belirleyen tart1 dindir. Bu da dogal bir sonugtur. Ozellikle modern dncesi dénemler
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s0z konusu oldugu i¢in dinin sosyal hayattaki hakimiyeti asikardir. Celebi’de oteki
olan diisman karadir, Miisliiman Osmanli askeri ise beyazdir. Clinkli Miisliiman

Osmanli askeri Allah’in rahmetine kavusmustur (Erekli, 2009:149).

Ibn Battiita, Anadolu’da Birki (Birgi)’deyken, Yahudi Doktorun Hikayesi

baslig1 altinda bir olay1 anlatir:

“Sultanla otururken basinda kuyruklu sarigiyla yash bir adam geldi, selam
verdi. Kadiyla miiderris ayaga kalkip selamini aldilar. Adam, sultanin 6ntindeki
sedire oturunca hafizlar geride kaldi. Miiderrise sordum: ‘Kim bu adam?’ Giildii,
cevap vermedi. Soruyu tekrar ettim. O zaman sdyle anlatti: ‘Bu ihtiyar Yahudi bir
doktordur, hepimiz muhtaciz ona. Goérdiigiin gibi hiikiimdar ona ¢ok sayg1 gosteriyor.
Biz de ayaga kalkar, onu hiirmetle karsilariz.” Bu tavir beni sinirlendirmisti;
dayanamayp itiraz ettim:

‘Lanetli oglu lanetli! Sen Yahudisin. Nasil oluyor da Kur’an okuyanlarin
daha iistiinde bir mevkide oturuyorsun?’ Ona kizdim, sesimi yiikselttim. Hitkiimdar
bu davranisim karsisinda hayret etti! Ne dedigimi sordu. Miiderris benim
anlattiklarimi terciime edince Yahudi fena bozuldu, hirslandi, mosmor olup meclisi
terk edip gitti! Oradan ayrilinca miiderris bana tesekkiir ederek soyle dedi:

‘Allah senden hosnut olsun! Iyi yaptin. Stmarmusti. Senden baskasi da ona
boyle bir sey sOyleyemezdi, haddini bildirmis oldun!” (Seyahatname, 291)

Seyyahin tepkisinde onun zihin kodlarini ele veren ifadeleri vardir. Bunlardan
ilki, seyyahin Yahudi doktora sinirlenip bagirarak sdyledigi ilk kelimedir: “Lanetli”.
Seyyahin zihninde 6ncelikle bu kelimenin olusmasinin sebebi ne olabilir, diye
diisiiniince; Miisliiman zihniyetini olusturan temel metin Kur’an-1 Kerim akla
gelmelidir. Kur’an’da Maide suresi 13. ayette, tarihsel bir olay dolayisiyla igerik

geregi Yahudilere yonelik zikredilen ayetin bir yerinde Allah,

“Iste, verdikleri sozlerini bozmalari sebebiyledir ki onlar1 lanetledik,
kalplerini de kaskat1 kildik.” (diyanet.gov.tr), der.
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Bu ayette de goriilecegi lizere, bu kavim i¢in “lanet” kelimesi kullanilmistir.
Ibn Battfita’nin bu kelimeyi dncelikle zikretmesi tesadiifi degildir. Tamamen zihin

haritalarinin temelini teskil eden dini kodlarinin bir yansimasidir.

[bn Battita’nin, doktora kizma sebebi de doktorun hafizlarin éniinde oturarak
sultana daha yakin bir konuma yerlesmesidir. Doktorun doneme gore ihlal ettigi sey
bir nevi “protokol” ihlalidir; hiyerarsiyi bozmaktir. Bu da su kelimeyle 6zetlenir:
istiinliik. Burada da yine zihin diinyasindaki yansimanin cevabi kutsal kitaptadir.

Kur’an’daki Ali Imran suresinde yer alan 139. ayet der ki:

“Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger (gercekten) iman etmis kimseler
iseniz Uistiin olan sizlersiniz.” (diyanet.gov.tr)

Goriildiigii izere gergek Miisliiman istiin olandir. Bu ilke ve anlay1s
cergevesinde seyyah, bu ilkenin ¢ignenmesi dolayisiyla tepkisini sert bir sekilde dile
getirir. Bir Miisliman olarak buna hakki oldugunu bilir. Bir siralama s6z konusu
oldugunda, &biir dinlere mensuplar Miisliimandan sonra gelir. Bu drnekte, Ibn Battiita
ile Miisliiman zihin yapisinin bir baska disavurumuyla karsilagiriz. Son din olarak
gelen Islam’1n kendisinden &ncekilerin {istiinde bir din oldugu algilamasi, Islam
diinyasinda agik ve net bir hadisedir. Bu sekilde zihinlerde yer eder ve toplumdaki

dini siniflandirma da buna gore tasarlanir.
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5. SEYAHATNAME’NIN EDEBIYAT HARITASI

Seyahatname metni, gerek metnin kurgulanisi gerek metnin edebi ve bigimsel
Ozellikleri dolayisiyla bir zihniyeti yansitmaktadir. Dini-tasavvufi zihin boyutu,
metnin bigimsel 6zelliklerinde de kendini gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’deki
kissalarin izleri, ¢gergeve metin kurgusunun varligi, dini-tasavvufl zihin kodlar1 olarak

varlik gostermektedir.

Ibn Battiita’nin kisiligine dair ¢éziimlemeler, metne odaklanarak yani metin
merkezli yapilandirilabilir. Metindeki olaylar, seyyahin kendi 6zel yagamini metne
koymasi ve anlatim tarzi ile yasadiklar karsisindaki tutum ve davraniglari onun
kisiligine dair ¢okca bilgiler de vermektedir. Ozel hayatina dair anlatilarda igine
diistiigli catismalar da seyyahin kisiligine ve karakterine dair fikirler vermektedir.

Ezciimle, Seyahatname Ibn Batt(ita’nin ayn1 zamanda otobiyografisidir.

Metnin basindaki “Ibn Batt{ita Seyahatnamesi’nin Onemi” baslig1 altinda dile
getirilen, Seyahatname i¢in hem gezi hem an1 hem de otobiyografi kitabi denebilir,
¢ikarimini biraz daha ayrintilandirmak gerekmektedir. Bu edebi tiirleri kesin sinirlarla
birbirinden ayirmak imkansizdir. Hepsinde 6z 68e insandir ve insanin kendi
yasamini, kendi izlenimlerini anlatmasidir. Ornegin Evliya Celebi gibi biitiin
yasamini gezide geg¢irmis bir kisinin izlenimlerini an1 sinir1 i¢ine sokmaktan bagka bir

cikar yol yok gibidir, boyle olunca gezi yazilarini an1 yazilarinin bir ¢esidi gorebiliriz

(Olgun, 1972:403).

Eskiden an1 i¢in kullanilan “hatira” kelimesi; Arapg¢a’da aslinda goniil, hayal
etmek anlamlarina gelmektedir. Araplar “anma” i¢in “zikr” kokiinden tiiremis sozleri
kullanmistir. Bu kokten gelen tezkire, tezakir sozciigii, Tezkiretii’l Evliya,

Tezkiretli’s-Suara gibi, dilimizde aniya karsilik gelmistir. Burada tezkire
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Osmanlicadaki “terceme-i hal”, Farsc¢a’daki “serh-i1 hal”, Tiirkgemizdeki
yasamoOykiisiidiir. Bu durumuyla yasamoykiisiiyle (biyografi) ani i¢ i¢e girmektedir

(Olgun, 404).

Kendi disindaki kisilerin yasamlarin1 veren yasamdykiisii de tarihin bir
boliimiidiir. Yasamoykiisii yazarinda, hem tarihgilik hem de portre ressamligi niteligi
bulunmalidir. Biitiin bu niteliklerden en 6nemlisi aninin; kisisellikle, toplumsalligt
ayn1 zamanda kendinde toplamasidir. Aninin 6ne ¢ikan iki 6zelligi vardir: Kisisel
niteligini koruyarak gercege uygunluk ve igtenlik (Olgun, 405). ibn Battiita

Seyahatname 'si, gercege uygunlukta da ictenlikte de sinifi gegmistir.

Seyahatname, tipki 6biir seyahatnameler gibi, otobiyografik bir eserdir. Cemal
Kafadar da Evliya Celebi Seyahatname ’si igin yaptigi ¢ikarimda, seyahatnamenin
sonug olarak otobiyografik bir alt tiir (Kafadar, 2014:45) oldugunu belirtir.
Otobiyografik eserlerin ortaya ¢ikip cogalmasinin Ronesans sonrasi Avrupa
kiiltiirtinde bireyselligin disavurumu oldugu yargisini “bireysellik” kavramini
kavrayisa gore anlamlandirmak gerekmektedir (Burckhardt’tan aktaran Kafadar, 55).
Bireysellik s6z konusu olunca “ben”i tanimlamak da medeniyetlerin kendi
mabhiyetlerine gore degisebilir. Ibn Battiita kitabinda, kendi medeniyetine 6zgii bir
“ben”den sdz edebiliriz. Oncelikle bu medeniyetin birlik ve beraberlik hassasiyetinin
toplumsal bir temel olusturdugunu ifade etmek gerekir. Seyyah, tekkelerde kalarak,
hayatin ve insanlarin i¢inde, kendini inga etmistir. Seyyahin “ben”1, zihin diinyasinin

bir temsilidir.

Zamanin kosullari, tanimlamalar1 degistirebilir veya boyutlandirabilir.
Kafadar’in Kanuni sonrasi anlatidaki degisimin sonucuna dair soyle bir ¢ikarimda

bulunur:
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“Ben’in sinirlar ger¢ekten yeniden ¢izilmigse ve bir bireylesme
siirecinden bahsedilebiliyorsa bu siire¢ tarikat ya da meslek grubu gibi genisge
organizmalarin parcasi olmak ile ¢elisen bir sey degildir. Evliya Celebi, yaptigi
seyahatlerin izlerini nakletmekle kalmadi. Ardinda gayet karmasik bir iliskiler aginin
ve kendi “ben”inin sinirlarindaki gediklerin izini de birakmis, boylece de kendini
tanimis ve tanimlamustir.” (Kafadar, 71)

Ay sekilde ibn Battiita’da bir seyyah olarak sadece gezip gordiiklerini ifade
etmemis; Ibn Batt{ita olarak kendi varligmin, kisiliginin sinirlarini zorlamis; bu
zorlamalarla hem kendini tanimis hem tanimlamalar yapmistir. Bunu da tipki Celebi
gibi gerek zaviyelerde gerekse farkli gruplarin mekanlarinda farkl iliskiler aglarinin
temeli lizerine insa eder. Yolculuk olgusunun ne kadar sasirtici ve siirprizlerle dolu
bir eylem oldugunu seyyahta net bir sekilde gorebilmek, onun “ben” durusunun icten
ve igerden en 1yi 0rneklerinden biridir. Seyyahin “ben”1 dolayisiyla “seyyah”
kelimesini zihin haritalarinin merkezine koyup Seyahatname igin, “Seyyahname” gibi

bir tabir dile getirilebilir.

Medeniyet dairesindeki benzeri anlatilarin higbirinde ii¢lincli boyut, anlatici
ile anlatilan “ben” arasinda bariz bir mesafe yoktur. Yazarlarin kendilerine tiglincii
boyutu ihtiva eden bir perspektiften bakmaktan kaginmalari ya da bununla
ilgilenmemeleri (Kafadar, 58) i¢in zihinsel diinya goriislerinin yansimasidir,
denebilir. Bu medeniyet cografyasinin iirettigi maddi eserlerin —sohbetnameler,
masallar, hikdyeler vb.- mahiyeti dolayisiyla Seyahatname’de de “ben” ile yasadiklari
arasinda bir uzaklik yoktur; bununla birlikte i¢ten, yasamin i¢inde ve dogasinda akan

hayata ait bir kisi karsimiza ¢ikmaktadir.
5.1. Metin Diizleminde Seyahatname’nin Kurgusal Boyutu

Seyahatname’deki anlatilar, anlatic1 diizleminde siniflandirilabilir. Oncelikle

nadiren de olsa kendini gdsteren katip ibn Ciizeyy i¢in metnin ¢erceve anlaticisidir,
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denebilir. Seyahathame’nin hem giris kism1 hem de bitis kismini bu ¢ergeve anlaticisi
olusturmaktadir. ibn Ciizeyy kendisine ham olarak verilen metni bazen biraz kisaltir,
bazen de eklemeler yaparak metni hazir hale getirir. Ancak onun fazla miidahale
etmedigi bellidir (Aykut, 12). Katip ibn Ciizeyy’in, Seyahatname’de, kurgusal
anlamda teknik dokunuslar1 olmustur. Ibn Ciizeyy, zaman zaman metnin akisinda
araya girerek metindeki mistik havay1 dagitir (“Ibn Battiita’'nin Keramet Gosterisi”
kisminda oldugu gibi); ayrica katip, hem ayaklar1 yere daha saglam basan bir metnin

kurgucusu olmakta hem de metni toparlayip diizenlemektedir.

Bu ¢ergeve anlatict disinda Nuran Tezcan’in Evliya Celebi i¢in yaptigi anlatict
siniflamasinin (Tezcan, 2011: 237) bir benzeri Ibn Battiita Seyahatname’si igin de
gegerli olabilir. Seyyahin yolculuk seriiveni ve sahit oldugu olay i¢in, ben anlaticy;
edebi bir eserdeki karakter gibi basindan gegen olaylar igin, Kahraman anlatic1 Ibn
Battiita, seklinde bir tablo olusturulabilir. Kahraman anlaticida seyyah basindan
gecen bir seriiveni, hikdye kahramaninin siiriikleyici islubuyla, Bin Bir Gece

Masallari’n1 hatirlatircasina anlatir:

“Koyde, yaklastigim evin odalarindan birinde Hindlilerin erzak saklamak
icin yaptirdiklar1 kocaman, derin mi derin kiipe benzer bir bélme buldum. Tam
altinda insanin s18acagi kadar iri bir delik vards; iceri aktim. Kiipiin ortasinda biraz
saman vardi. Basimi orada buldugum tasa koyup uyudum. Ustte bir kus geceleyin sik
sik kanat ¢irpti. Hayvan benden korkmustu galiba; iki korkak iki kiipte geceledik!”
(519)

Ibn Batthita’nin “Esir Edilisim, Kurtulusum, Daha Sonra Yiice Allah’in Bir
Veli Kulu Arayiciligiyla Baska Bir Dertten Yakay1 Siyirisim” adi altinda
anlattiklarindan yapilan alintida goriildiigii tizere bir hikaye, seriiven, kahraman
anlatici agik bir bicimde goriinebilir. Bununla birlikte hikdyede atmosfer olusturma

konusunda da seyyahin marifeti goze ¢arpmaktadir:
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“Neden sonra etrafi ulu agaclarla ¢evrili, tam ortasindan yol gegen bir
vadiye indim. Vadinin nerede son buldugunu bilmeden hep yiirtiidiim, yiiridim.
Ansizin ellerinde yaylarla, kirk kadar Hindu ¢evremde tiireyip beni kusatti!.. (517)

Seyahatname metni, klasik Islami edebiyatin -Dogu- tarzi olan “cerceve
metin” yapisina uygun bir sekilde olusturulmustur. Dogu’nun bu anlayisinda 6nce bir
hikaye anlatilir ama ana konu yeterince anlagilmaz ya da yeni bir konu ortaya ¢ikarsa
bu kez baska bir hikayeye gecilir, bazen de hikaye i¢cinde hikaye anlatilir (Tosun,
2014:134). Bir yerde veya mekanda (burasi sehir de olabilir) bir olay ya da durum
anlatilirken, bu olay veya durum bitmeden araya baska bir olayin sikistirilmasi
teknigi Seyahatname’de belirgindir. Ornegin seyyah Siraz’dayken, burada metfun bir
seyhi anarken seyhin Hindistan macerasindan bahseder. Hemen ardindan direk kendi
Hindistan seyahatiyle ilgili -bu macerayi sikistirir- bir sayfalik bilgi verir. Bir
sayfadan sonra tekrar Siraz’a doner ve bu sehrin 6nemli mekanlarina dair anlatimini
stirdiiriir. Seyyahin metinde Hindistan boliimii, Siraz anlatimlarindan ¢ok sonrasinda

yer almaktadir.

Bir baska ¢ergeve metin drneginde ise Ibn Batt{ita, Hindistan Dihli’de (Delhi)
saraya girisini ve saray ile saraydaki seremonileri iki paragraf anlatir. Hemen
sonrasinda valide sultanin trajik hayatini bir paragrafta 6zetler. Bu bir paragraftan
sonra da saraya ve Delhi’ye dair anlatimlarina geri doner. Yalniz burada geri
donmeden once klise bir climleyi gecis climlesi olarak kullanir: “Konumuza dénelim,

sOze devam edelim...”

Cerceve metin tarzi, Kur’an-1 Kerim’le iligkilendirilebilir. Kutsal Kitaptaki
kissalar ile Seyahatname’nin yapisi arasinda paralellikler kurulabilir. Kur’an’la
birlikte, dncelikle Arap cografyasinda daha sonra da tiim Islam cografyasinda iiretilen

edebiyat, sanat ve kiiltiir sekillenmis, Miisliiman toplumlarin her tiirlii anlayislar1 bu
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kitap etrafinda olusmus, onun yol gostericiliginde ilerlemistir (Tosun, 29). Kur’an

merkezli biiyiiyen anlat1 geleneginde kissalarin rolii goz ardi edilemez.

Kur’an kissalarinin anlatim yonteminde {i¢ temel 6zellik goze ¢arpar: Tekrar,
olaylarin sadece maksada (dini mesaj / ibret) yetecek kadarinin anlatilmasi, kissalarin
arasinda ibret alinacak husus ve noktalarin ne oldugunun belirtilmesi. Adem, Nih,
Miisa kissalarinda goriildiigii gibi Kur’an kissalarinin bir¢ogu, her defasinda baglama
gore degisen ayrintilarla ve farkl tislGplarla, dini amacin, teblig ve mesajin

gerektirdigi ilave ve yeniliklerle tekrarlanmistir (https://islamansiklopedisi.org.tr).

Kur’an’da anlatilan olaylara hikdye degil de kissa denmesi onun hakikatle
iligskilendirilmesiyle ve gercekliginin tartisilmaz olmasiyla aciklanmaktadir.
Kissalarda belirgin olarak géz 6niinde canlandirma, ¢arpict sahneler, diyaloglar
bulunmaktadir (Tosun, 24). Kur’an’da gegen peygamber kissalari, kavimlerin
hikayeleri ve bazi sahis ve topluluklarin basindan gecen olaylar, evrensel hakikatlerin
ve ahlaki ilkelerin somut hadiseler, kisiler, imtihanlar, ceza ve miikafatlar, tufan ve
deprem gibi biiylik olaylar iizerinden anlatilmasi amacina matuftur (Kalin, 226).
Gegmiste yasanmis bugiin ve yarina 151k tutacak insanlik tecriibeleri, yol haritalari,
dramlar ve trajediler bir hakikat hafizasi olarak kissalarda yer bulur. Ciinkii tarihler
degisse de insan degismez. Gegmis ve gelecek arasinda irtibat kurulur ve bu irtibat
kolektif akil, tecriibe ve birikimle iliskilendirilir. Kissalar; efsane, iitopya, tasarim ve
kurgu degil; “giizel”, “gercek” ve “hayat enstantaneleri”dir. Insanin degismeyen
fitrat1, hayatin degismeyen yasalari bir olayla resmedilir, sahnelenir, canlandirilir. Her
durumda bir model, 6rnek, ahlaki bir ders sunar (Tosun, 26). Muhammed Ahmed
Halefullah, Kur’an kissalarin tiimiiniin tarihsel bir yaklasimla anlagilmasinin miimkiin

olmadigini, dogru olanin onlarin edebi/sanatsal bir yaklagimla ele alinmasinin
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gerektigini (28) vurgulayarak kissa meselesine bakis acisini biraz daha

boyutlandirmistir.

Seyahatname’nin kissa ile olan bagi 6ncelikle zihinsel bir bagdir. Bir
Miisliiman olarak Ibn Battita’nin Siinni, Arap Islam bakis agisinin temellerinde yer
alan Kur’an yapis1 otomatikman metnin yapisina da sirayet etmistir. Burada
Seyahatname ile kissalar1 ayn1 gostermek dogru olmaz; mesele Seyahatname’deki
bazi anlatilarin form olarak kissalardan feyz almasidir. Kissalarda yer alan g6z
ontinde canlandirma, ¢arpici sahneler, diyaloglar gibi motiflerle Seyahatname ‘deki
bazi anlatilarda karsilasilmaktadir. Veya kullanilan bazi temalar -insanlik tecriibeleri,
yol haritalar1, dramlar ve trajediler- her ikisinde de ortaklik arz etmektedir. Ne var ki
kissalarin maksadi s6z konusu olunca, Seyahatname’nin alt1 bos kalir. Kissalarda
maksat, bir model veya 6rnek olusturma ve ahlaki bir ders verme ile yogurulmus bir

tecriibe aktarimidir. Seyahatname igin bdyle bir gayeden s6z edemeyiz.

Metin diizleminde baktigimizda anlatim tarzi olarak Ibn Battiita genellikle
kisa ciimlelerle 6riilii pratik bir anlatim {islubuna sahiptir. Uslubun bdyle olmas1
aslinda son derece dogaldir, ¢iinkii Seyahatname sonugta bir seyahat metnidir.
Dolayisiyla, seyahat olgusunun hareket halinde, degisken ve siirprizlerle dolu
malzemesinin en uygun aktarim tarzi kisa ciimleli, pratik anlatimidir. Kisa citimleler
ile metinde sembolik bir edebi tarz olabilecegi fikri akla gelmemelidir. Kasit, sadece
seyyahin meramini uzatmadan anlatma gayesidir. Clinkii hem yazilacak malzemenin
coklugu hem de fiziki sartlar dolaysiyla hep sefer halinde olunmasi durumu, yazi

slirecini kisitlamis olabilir. Uzun analizlerin yeri seyahatnameler olamaz elbette.

Metin oldukga hareketli, daldan dala atlayarak ilerlerken okuyucu {izerinde en

ufak bir okuma yorgunlugu da ger¢eklesmemektedir. Kendine has bir akiciligiyla
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ilerlemektedir. Ciinkii metin igerik itibariyle ¢cok da zengindir. Bir nevi bin bir ¢esit

miicevherin olusturdugu bir hazinedir.

Ibn Battlita zaman zaman ¢dziimlemeler de yapar fakat bu ¢dziimlemeleri hi¢
uzatmadan, pek ayrintilara girmeden net bir sekilde yapar. Buradaki netlik ise
agirlikli olarak durumu tespit etmekten ibarettir. Seyyahin yaptig1 tespitler dind,

sosyal, siyasi vb. olmaktadir.

Seyyahin giiniimiize de 151k tutan siyasi bir tespitiyle iran’da karsilasiriz.
Burada, Sia-Siinni ¢ekismesine dair Isfahan’daki tecriibesinden bahseder. Battiita, bu
sehrin ¢ok biiyiik ve gosterisli oldugunu, lakin Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda meydana
gelen kavga ve ¢ekisme sebebiyle sehrin genig bir kisminin hala harap oldugunu bu
fitnenin o giin de devam ettigini, iki tarafin da kavgadan geri durmadigin1 liziilerek
anlatir (Ibn Battiita, 197). Seyyah bu ¢ekismenin fitne oldugunu agikea tespit ederek
bu ¢ekismelerden duydugu rahatsizligi da belirtmektedir. Seyyah sadece ii¢ ciimle
kurarak kente dair fikrini ve siyasi tespitini yapip ardindan sehrin meyvelerini

anlatmaya koyulur. Boylece Siraz mevzusunun anlatisina geri doner.

Seyyah Mekke anlatimina ¢ok genis yer vermistir. Sayfalarca tafsilatli olarak
Mekke’ye dair anlatimlar kitapta yer almaktadir. Tabii bu da dogaldir ¢iinkii bu
seyahatin ¢ikis noktas1 zaten Hac gorevini yerine getirmektir. Fakat Mekke anlatilari
seyyahin dindar yoniiniin de mekanla en acik sekilde ortiistiigli anlatilardir. Bununla
birlikte bir Miisliimanin zihin diinyasinda Mekke’nin ne kadar ulasilmaz bir doruk

oldugunu bu kisimdan anlayabiliriz.
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Seyahatname’deki bazi anlatilar Bin Bir Gece Masallari’m akla getirmektedir.
Ozellikle seyyahin Hindistan’da anlattig1 bir anist® vardir: Elgilik gbrevi icin yola
cikarlar. Yolda Hindu eskiyalarla karsilasirlar, beraber oldugu grup dagilir ve Ibn
Battiita tek basina kagmak zorunda kalir. Giinlerce ag, susuz doganin iginde kurtulus
yolu bulmaya calisir ve sonunda Seyh Miirsidi’nin ¢ok 6nceden sOyledigi kehanette
bahsedilen kisi tarafindan kurtarilir (515-521). Bu anlat1 yaklasik alt1 sayfa stirer.
Edebi bir dille anlatim1 seyyah, zenginlestirip bir masal havasina biiriindiirmiistir.
Sozgelimi, seyyah haydutlar tarafindan esir alinir; bu kisimlar “Ali Baba ve Kirk
Haramileri” hatirlatir. Seyyah, bir kuyuda uyurken kirk kadar siivari su iger ama
seyyah1 gormezler. Atmosferi anlatirken, “Ay 15181 ile aydinlikti etraf™ gibi edebi
tabirler vardir. Bir bagka yerde, bir koye varir, uyumak igin i¢inde saman olan genis
bir kiipiin iginde girer: “Ustte bir kus geceleyin sik sik kanat ¢irpti. Hayvan benden
korkmustu galiba; iki korkak bir kiipte geceledik.” (519), sahnesi ve su bulmak i¢in
kuyular aramas1 bu vesileyle de kuyudan ¢okca bahsetmesi, masals1 yapinin pargalari

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bin Bir Gece Masallari’nda olaylarin Kahire, Sam ve Bagdat’ta gegcmesiyle
hikaye mekanlarinin da buralar olmasi onun daha ¢ok Arap masallar1 olarak
adlandirilmasina neden olmustur. Mekan yaninda, genel atmosferde, edebi tutumda
Arap, Fars, Hint anlayisi baskindir (Tosun, 184). Seyyahin bir karakter olarak
stiriikleyici hikayesinin veya anisinin Hindistan’da ge¢gmesi, Seyahatname’nin

yazildig1 donem, dogal olarak benzeri bir atmosferle bizi karsilastirir.

5.2. Bellegin Oyunu

*Buani Seyahatname’de “Esir Edilisim, Kurtulusum, Daha Sonra Yiice Allah’in Bir Veli Kulu
Arayiciligiyla Baska Bir Dertten Yakayi Siyirisim” bashgi altinda gegmektedir. Tez metninde 6nceki
sayfalarda da “Seyahatnamenin kurgusal Boyutu” bolimu icinde kullanildi.
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Ibn Battiita’nin Seyahatname’de, yasadig1 her seye yer vermesi olasi
gozilkmemektedir. Seyyahin yasadigi olaylar, karsilastigi durumlar, manzaralar vb.
igin bir eleme yapmasi zorunlu gériinmektedir. Seyahatname’yi olusturan anlatilar,
hep onun sectigi anlatimlardir. Segilen anlatimlar da seyyahin kisiliginin toplam bakis

acisinin bir nevi disavurumu gibidir.

Otobiyografik bir eser olan Seyahatname’yi degerlendirirken bellek kavramini
da goz Oniine almak gerekmektedir. Seyyahin notlar tuttugunu biliyoruz ama bu

notlarm bir kismin1 yolculuk esnasinda kaybettigini de kendisi agikca anlatir.

“Buhara bilginlerinin mezarlarinda miiteveffanin kimliginden yazdig1
eserlerden bahseden kitabeler vardir. Bu kitabelerin cogunu kaydettim fakat Hind
kafirleri tarafindan denizde soyuldugum zaman benden gasp edilen esya arasinda bu

notlar da gitti!” (ibn Battiita, 353)
Buradan yola ¢ikarak seyyahin hafizasina dayanarak belli bir oranda metni
olusturdugu diisiiniilebilir. Gliniimiiz bilim diinyasinin bellek kavramina dair buluglar

1s1¢inda seyyahin “ben”iyle ilgili bagka bir pencere agmak gerekmektedir.

Giliniimiizde bellegin, bagimsiz ve birbirinden ayr1 gesitli siirecler ve sistemler
icerdigi; artik gegmis deneyimlerimizin yargidan bagimsiz enstantanelerini
depolamadigimizi, daha ziyade bu deneyimlerin bize sagladig1 anlam, sezgi ve
duygulari muhafaza etti§imizi kesin olarak bilmekteyiz (Schacter, 2017:21). Ibn
Battlita’nin bizimle paylastiklari i¢in de onlarin her birinin kendine has bir anlam, his
veya sezgi igermeleri dolayisiyla seyyahin belleginde kalabildigi savunulabilir. Yani
seyyahin zihin diinyasinda, bir 6zelliginden dolayi -hissi veya manidar olmasi gibi- iz

birakmis seylerdir, Seyahatname’de anlatilanlar.

Kisisel anilarin karmasikligina ragmen, otobiyografik hatiralarimizin

temelinde bir diizen vardir. Bir¢ok arastirmaci farkli otobiyografik bilgi tiirlerini
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iceren hiyerarsik bir model onerir. Hiyerarsinin en st diizeyi hayat donemlerini i¢erir
-liniversiteye gitmek, Arizona’da yasamak vb. yillar ya da on yillarla 6l¢iilen uzun
hayat kesitleri-. Hiyerarsinin orta diizeyi genel olaylar1 -liniversitenin ilk yillarinda
futbol maglarina gitmek, Bliyiik Kanyon’da tatil yapmak; giinler, haftalar ya da
aylarla Gl¢iilen, bilesik olay zincirleri- igeri. Hiyerarsinin en altinda olaylara 6zgii
bilgiler —futbolda sezonun final magini sona erdiren biiyiik kavga, Biiylik Kanyon’u
ilk kez gordiigiiniiz an ya da bir toplantiya hazirliksiz geldiginiz zaman gibi saniyeler,

dakikalar ya da saatlerle 6l¢iilen tekil olay zincirleri- yer alir (Schacter, 139-140).

Insanlarin anlattiklar1 hayat hikayelerinde bu ii¢ bilgi tiirii de i¢ ice ge¢mis
olarak bulunur. Kontrollii ¢alismalar, {i¢ otobiyografik bilgi tiirliniin de farkl: islevleri
oldugunu ve hatta belki de farkli beyin sistemlerine dayanmakta olduklarini ortaya
cikarmustir (Schacter, 140). Bununla birlikte kodlama siiregleri anilarimizda bir
miktar ¢arpitmaya sebep olabilir. Cogunlukla ayrintili kodlamalarin
gerceklestirilmesine yardimci olan dnceden var olan bilgi, bazen yeni anilarin ig¢ine
s1zip onlar1 bozabilir (Schacter, 159). Ibn Battiita Seyahatname’sinde bazi
“hata”lardan bahsetmistik metnin veya seyahatin kurgusunda bir yerden bahsederken
birden uzak bagka bir iilke anlatimina ge¢mesi gibi anlatilar i¢in bellek kavraminin
aciklayici oldugunu diisiiniilebilir. Seyyahin kitabin yazilmasinda biiyiik oranda
bellegini kullanmasi bu “hata”larin sebebi olabilir; bununla birlikte, 6nceki bilgilerin
sonrakiler arasina sizip bozabildigine dair bellege dair yeni tespitlerin de bu durumu

acikladig sdylenebilir.

Schacter, kitabinda bir kesisin 1030 yilinda Polonya’ya gidisini yillar sonra
kaleme almasiyla ilgili bir hikdyeye yer verir. Bu hikdyede kesis kocaman bir
ejderhadan bahseder. Schacter, kesisin yolculugu sirasinda biiyiik bir olasilikla biiyiik

bir kus ya da bir ¢esit yaratikla karsilastigini ama bu olayla ilgili aninin, ge¢misin
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yaygin kabul goren inanglarla baglantilandirilip beraber degerlendirildigini savunur.
Yani kesis, gegmisteki seylerle simdiki zamana ait bilgilerini biitiinlestirerek hikayeyi
kurar. Sonugta kesis, asil deneyiminin ejderhalarin dini bakimdan sahip oldugu anlam
konusunda o tarihte gecerli olan 6gretinin sdyledikleriyle uyum ig¢inde olan yeni bir

yorumunu gelistirmistir (Schacter, 159-160).

Ibn Battiita’nin Hindistan’da gérdiigii ifritlere dair anlatimlarmin bu cercevede
de analizi yapilabilir. Seyyahin Bin Bir Gece masallar1 gibi anlatilarla seyahat
oncesindeki deneyimleri seyahat sirasinda gordiiklerini tasvir etmede rol oynamis
olabilir; boylece onceki birikimle karsilastiklar: arasinda bir uyum veya devamlilik
yakalamistir denebilir. Buradan da bellek dolayisiyla istemsiz de olsa bir kurgu

yapildig1 ve seyyahin bu kurguyla hikaye olusturdugu savina ulasilabilir.
5.3. ibn Battiita’nin Kisiligine ve Karakterine Dair

Kisilik, bir kimseye 6zgii belirgin 6zellik, manevi ve ruhsal niteliklerinin
biitlini, sahsiyet (tdk.gov.tr), olarak tanimlanmaktadir. Karakter ise, bir bireyin
kendine 6zgii yapisi, onu baskalarindan ayiran temel belirti ve bireyin davranig
bicimlerini belirleyen, iistiin ana 6zellik, 6z yapi, 1ra, seciye seklinde
tanimlanmaktadir. Bununla birlikte kisilik i¢in bilinen, 6ngoriilebilen nitelikler s6z
konusuyken karakter s6z konusu oldugunda i¢inde doniisiim barindirdigi i¢in
ongoriilemeyen, dzgiin bir yapiyla karsilasiimaktadir. Bu béliimde dncelikle ibn
Battiita’nin kisiligine dair tespitlere yer verilecek, ardindan “Ibn Batt{ita’nin ‘Sonsuz

299

Yolculugu™ kisminda da seyyahin karakterizasyonu ¢izilmeye caligilacaktir.

Ibn Battiita, bir Siinni Miisliimandir. Maliki mezhebine mensuptur. Din bilgisi
dolayisiyla da kadilik gérevinde bulunmustur. Din, hayatinin merkezini

olusturmaktadir. Seyahati boyunca agirlikli olarak dini mekanlardan (tekke, dergah
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vb.) ve kendini dine adamus sufi, dervis vb. nitelikleri haiz olan insanlardan agirlikla
bahseder, boylece seyyah dindar ydniinii agik¢a ortaya koymaktadir. insanlara ve
kendisine yapilan iyilikleri unutmaz ve bunlari olabildigince anlatir; bununla birlikte
bol bol dua ederek tesekkiirlerini ve minnet duygularini ifade eder. Yani seyyah

hatirsinas, vefali ve sadik bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hind tilkesinde siddetli bir kitlik yasanir. Hiikiimdar ahalisine alt1 aylik
yiyecek dagitilmasini emreder. Ibn Battiita ise o siralarda Sultan Kutbeddin’in
mezarhiginda yemek pisirtip insanlara yedirir (Ibn Battiita, 485). Bu anlatida

goriildiigl gibi seyyah; comert, yardim sever tarafini gdstermistir.

Seyyah diinyaya gelen bir ¢ocuguyla ilgili yasadiklarini anlatirken takindig
tavirla onun yufka yiirekliligi ve insancillig1 belirir; 6zellikle de kiz-erkek ¢ocuk
ayrimina girmemesi onun yiice goniilliiliglinlin ¢cok acik bir bagka gostergesidir. Bu
cocuk hikayesi, seyyaha ¢cok dokunur. Semerkant civarinda bir cariyeden bir kiz
cocugu olur ama Ibn Batt{ita’ya oglan oldugu soylenir. Bir siire sonra aslinda kizi
oldugunu 6grenir. Bu habere seyyahin tepkisi onun karakterinin giiciine dair 6nemli
bir bilgidir: “Bu ¢ocuk ugurlu bir vakitte dogmus, génliimii hos etmisti.” Bu bebek bir
olumlu simge olur seyyah i¢in. Ibn Battfita, birka¢ haftadir Delhi’deyken bebek heniiz
bir yagina basmadan 6liir. Bundan sonra ger¢eklesen ugursuzluklar da yine bebegin

Oliimiine yorumlanabilir.

Ibn Battfita, bdylesine uzun bir yolculugu sag salim bitirmesi dolayisiyla
takdire sayandir. Bu neticede, onun zekasinin 6zellikle de siyasi zekasinin etkisi
oldukga fazladir. Gittigi hemen hemen her yerde devlet adamlariyla tanisip onlarla
dost olur, onlardan hiirmet goriir. Siyasi zekasinin en belirgin 6rneklerinden biriyle

Hindistan’da karsilasir:
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Oradan Ayrilisim ve Bunun Sebebi

“Rastlant1 bu ya, bir giin sultanin kdlelerinden biri hakkinda vezire sikayet
geldi. Sikayeti yapan, o kélenin hanimiydi. Kadin, kocasinin bir hiikiimdar
gbzdesiyle beraber oldugunu; yani agikga zina ettigini bildirdi. Vezirin gonderdigi
taniklar cariyenin evine vardiklarinda kdleyi onunla ayn1 yatakta uyurken buldular.
Ikisini de hapse attilar! Sabahleyin olaydan haberdar oldum. Biiyiik salona gidip
makamima kuruldum. Ama konu hakkinda tek s6z sdylemedim. Ileri gelenlerden biri
bana yanasip:

‘Vezir, bir ihtiyacin var m1 diye soruyor!” dedi.
Ben de:

‘Hayir!” cevabini verdim. Vezirin amaci cariye ile kole hakkinda bir seyler
sOylememi saglamakti. Ciinkii &detim oldugu iizere, ortada bir dava varsa hemen
hiikiim verirdim. Vezirle aram bozulunca kadilik gérevimi birakmistim. Ama
konagima dondiim, yargi makamima oturdum. Hemen bir yiiksek memur sokiin etti
ve bana seslendi:

‘Vezir sana der ki; diin cariyeyle kole arasinda soyle bir hadise vuku
bulmustur. Geregini yapasin ve ikisi hakkinda seriatla hitkkmedesin!’

‘Bu konu hakkinda ancak sultanin sarayinda hiikiim vermem dogru olur!’
dedim. Saraya dondiim.

Ahali topland, cariye ve kole huzura ¢ikarildi. Kimse yokken bag basa
kalmalar1 sebebiyle ceza olarak ikisine de biraz kdtek atilmasini emrettim; kadini
serbest birakip koleyi hapse attirdim, evime dondiim. Vezir bos durmuyordu; ileri
gelenlerden bir heyet gondererek kolenin de serbest birakilmasini talep etti. Ben su
cevabi verdim:

‘Efendisinin 1rzin1 ¢igneyen bir zenci kole i¢in mi araci1 oluyorsunuz? Oysa
siz degil misiniz daha diin bir kdlesinin evine girdigi i¢in Sultan Sihdbeddin’i tahttan
indirip katledenler?’

Hemen koéleyi ¢agirttim, onu hayzuran (: bambu) ¢ubuklariyla dovdiirdiim.
Bunlar kam¢idan daha ¢ok acitir. Ayrica kdlenin boynuna ip taktirdim, ada halkina
seyrettirdim. Olay vezire bildirildi. Herif kiiplere bindi; kalkt1 oturdu, kalkt1 oturdu,
derhal ileri gelen memurlarla yiiksek riitbeli kumandanlari toplayip beni ¢agirdi.
Yanina vardigimda egilip selam verme adetini bir kenara atarak sadece ‘Selam
aleykiim!” dedim ve oradakilere donerek:

‘Hepiniz taniksimz! Ben artik aciz kaldigim i¢in kadilik gérevinden kendimi
azlettim!” diye sitem ettim. Vezir bana sdylenmeye basladi. Yiiksek bir yere ¢ikip
tam hizésina gegtim ve ona agir bir karsilik verdim.

Miiezzinin sesi duyuldu, aksam okuyordu. Vezir sdyleniyordu: ‘Bir de bana
hiikiimdar diyorlar! Su haytay1 ¢agirdim, suratina bagirmak i¢in; tuttu o bana
ofkelendi!”

Boyle diye diye konagina girdi. Benim onlara kars1 kendime giivenisimin,
burnu havada olusumun sebebi Hind sultaniydi. Ciinkii onlar Hind sultan1 nezdindeki
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itibarimi iyi biliyorlardi. Cok ama ¢ok uzakta da olsa onun korkusu kalplerine
egemendi.” (Ibn Battiita, 572-3)

Ibn Battiita, sultanla olan yakimligim ihtiya¢ gordiigii anda bir koz olarak
kullanabilmektedir. Onun bdyle bir giice sahip olmasinin altinda da Arap olmasi
yatmaktadir. Ciink{i Kur’an’a hakimdir. Kutsal kitabin dili seyyahin ana dili oldugu
icin gittigi her yerdeki sultanlar, kadilar, imamlar vb. 6nemli kisiler orijinal Arapca
duymanin heyecanini yasamak, fikih alanindaki bilgilerinden faydalanmak istemistir.
Bununla birlikte seyahatlerini dinlemekten feyz almislardir. O kadar ki Ibn Battiita
bazi hiikiimdarlarin dostu olur, en yakinindaki insanlarindan biri konumuna ytikselir.
Ibn Batuta’nin bu gibi konumlarda varhigini siirdiirmesi, gerektiginde niifusunu

kullanma kabiliyeti onun sosyal ve siyasi zekasinin somut drneklerini olusturur.

5.4. ibn Battiita’nin “Sonsuz Yolculugu”

Ibn Battiita Seyahatname’si lizerinden -metin odakl1 olarak- seyyahin zihinsel
yolculugu temellendirilmeye ¢alisildi. Seyahatname, gerek otobiyografik bir gezi
yazis1 olmasi dolayisiyla gerekse metinde ¢okca rastlanan hikayeler ve siirler
dolayisiyla edebi bir eserdir. Bununla birlikte, ibn Batttita, otobiyografik bir karakter
olarak da okunabilir. Onun karakterizasyonuna dair bir resim ortaya rahatlikla
cizilebilir. Seyyahin igsel yolculugu, karakter olma yolundaki asamalar1 Joseph
Campbell’in mitoloji kahramanini boyutlandirdig: tasnif veya yontem iizerinden
analiz edilebilir. Campbell’in kahraman analizinin metafizik boyutu bir tarafa
birakilarak kahramanlik siirecindeki unsurlar ile Ibn Batt{ita’nin kendi i¢sel ve kisisel

yolculugu arasindaki ortakliklardan seyyahin kahramanlik vasfi gosterilebilir.
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Campbell’in olusturdugu kahramanin macerasi tasnifi diinya mitolojisindeki
mitler lizerinden sekillendirilmistir. Kahraman burada, bilmeye gelen kisidir.
Campbell’a gore mit, kozmosun sonu gelmez enerjilerini, insanin kiiltiirel yaratimina
akitan gizli bir yariktir. Dinler, felsefeler, sanatlar, ilkel ve tarihsel insanin sosyal
bigimleri, bilim ve teknolojideki biiyiik buluslar, diisler hep mitin o temel, biiyiilii
yiiztiglinden fiskirir (Campbell, 2010:13). Mitolojik figiirlerin de sadece bilingdisinin
belirtileri olmadiklarini, ayrica insan tarihi boyunca insan fiziginin bi¢imi ve sinirsel
yapisi gibi, belli ruhsal ilkelerin degismez kalan denetimi ve istemli ifadeleri de

olduklarini anlamaliy1z (Campbell, 287).

Mitsel kahramanin degerlendirilmesinin mitoloji ¢ercevesi igerisine
sikigtirllamayacagi ortadadir. Bu kahraman, Campbell’in de belirttigi lizere,
insanligin biitiin birikimiyle yogrulmus, sanata da —elbette ki edebiyata da- aksetmis
ve temellendirici bir vasfa sahip olmustur. Bu sebeple edebi eserlerde oldugu gibi Ibn
Battlita’nin karakterizasyonunda Campbell’in tasnifi uygulanabilir. Boylece seyyahin

bir karakter olarak nitelendirilmesi savi desteklenir.

Mitin edebiyatta, hikayede gerek kurgu baglaminda gerek kahramanin
olusumu ve gelistirilmesi baglaminda asil kaynak olabildigi asikardir. Mitolojide
kahramanin macerasi, yola ¢ikisla baslar; ¢esitli sinavlarin ardindan erginlenme ve
odiile ulagsmak; icinde reddedilis, kagis ve kurtulus merhaleleri olan doniis olgusuyla

sonlanir.

Bu kahraman tasnif veya yontemi Ibn BattGita’y1 karakterize etmek icin de
kullanilabilir. Ciinkii primitif olan bu ydntem dolayisiyla Ibn Battfita karakterinin
gelisiminde ¢okga ortiisme ile karsilasiimaktadir. Oncelikle, mitolojik kahraman 6zde

metafizik bir yolculuk yapip ve bu dogrultuda daha diissel anlatimlar igerirken; Ibn
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Battiita daha “diinyevi” bir yolculuk ile karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat sathalarin

istifinde ortakliklar cok¢a bulunmaktadir.

Her hikaye, kahramanin bir yolculuga ¢ikmasiyla baslar. Yolculukla kasit
sadece somut anlamda bir yer degistirme veya bir mekandan ayrilmak degildir; yeni
ve farkli gelismelerin igine girmek ve bunun iginde siiren yasamsal her tiir seyle bas
etme veya tersi haller de burada kast edilmektedir. Kahramanin, zihninin, kalbinin ya
da ruhunun derinliklerine bir i¢ yolculuk yaptigi pek cok hikaye vardir. Iyi bir dykiide
kahraman, belirli bir durumdan 6tekine dogru yolculuk yaparak gelisir ve degisir:
Umutsuzluktan umuda, zayifliktan giice, budalaliktan bilgelige, agktan nefrete ve

yeniden sevgiye (Vogler, 2009:47).

Ibn Battiita’nin yolculugu hem gergek anlamdadir hem de igsel bir
tekamiildiir. Seyyahin yolculuga baslamadan 6nceki hayati “Siradan Diinya”dir.
Seyyah, yolculugunun basinda -sonrasinda da hep yapacagi gibi- bir seyhin yanina
rilyasini tabir ettirmek icin gider. Seyh onun yolculugunun en zorlu aninda nasil
davranip kurtulacagina dair ona bilgiler verir. Béylece yolculuk, hem mesrulastirilir
hem de kerametlerin rehberliginde bir anlamda giivence altina alinir. Béylece seyyah,
“Esigi Geger”. Yani kahraman tiim kalbiyle kendini maceraya adama kararin

vermistir.

Yolculugu boyunca cesitli sinavlarla karsilasip bunlarla miicadele eder.
Seyyahin aklinda hep bir siifi olma diisli vardir. Tekkelerde tipki bir seyh gibi
inzivada yasar; buna erginlenme istegi de denebilir. Mitolojideki “balinanin karn1”
motifini animsatir. Bu motif rahim imgesini simgelerken biiyiilii esikten gecip
yeniden dogma alanina gegmeyle ifade edilir (Campbell, 107). Tekke i¢in balinanin

karn1 denebilir. Kendini adamais kisinin, balinanin karnina girmesi, bir doniisiimiin
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gostergesidir. Diinyevi karakteri disarda kalir; onu yilanin derisini atmasi gibi atar.

(Campbell, 109) Bununla birlikte, bu yasami yenileme eylemidir.

Erginlenme yolunda yasanilan sinanmalar 6zellikle de “¢ile,” meselenin
merkezidir. Cile’nin basit ger¢egi sudur: “Kahramanlar yeniden dogabilmek i¢in
6lmek zorundadirlar.” (Vogler, 223). Seyyah i¢in de erginlenme maksadi belirgindir;
ne var ki ne kadar ¢ok ugrassa da genellikle bu diisii hep yarim kalmistir. Kimi zaman
seyahat etme diirtiisii dolayisiyla kimi zaman da bir padisah dolayisiyla bu dilegi
reddedilmistir. Ancak bu maksadin gergeklesmeye en yakin oldugu degisimi seyyah,
Hindistan’dayken “Seyh Sehabettin Olay1” gergevesinde yasamistir. Bu kisim igin
onceden seyyahin “Nirvana”ya ulastig1 yer olarak bir ¢ikarimda bulunulmustu.
Buradaki kasit, seyyahin kendi erginlenme yolunda en {ist noktaya ulastigini
vurgulamakti. Bu olaya gercek anlamda “Nirvana®’ demek giigtiir. Ciinkii seyyah, bu
olaydan sonra da yine seyyahligina devam edebilmistir. Ancak seyyah bu olaydan
sonra kabuk degistirmistir; tam anlamiyla bir sénme yasamasa da bu hale oldukca

yaklagmistir.

Ibn Battfita’ya yolculugunda karsilastig1 zorluklar veya smavlar karsisinda
yolunu aydinlatan metafizik yardimlar; gerek seyhlerin yol gostericiligi gerek kendi
diisleri ve 6zellikle Hindistan’da gordiigii dogaiistii durumlar ile mitolojik kahraman
arasinda bir bagka uyum daha vardir. Mitolojide kahraman bir bolgeye girmeden once
karsilastig1 dogaiistli yardimcinin Onerileri, tilsimlar ve gizli araglarindan yardim
almaktadir. Ya da insaniistii yolculugu sirasinda kendisini her yerde destekleyen 1yi
kalpli bir gii¢ oldugunu fark eder (Campbell, 113). Goriilecegi tizere mitolojideki

dogaiistii yardimci ile seyhin yaptiklar1 gérev anlaminda aynidir. Bununla birlikte

4 Nirvana; arzu, dusmanlik ve kuruntunun g katli atesinin sonmesi, demektir. Nirva (Sanskritce) fiili,
‘lifleyip sondirmek’tir, gecici olarak degil, ama bir atesin sénmesi gibi. ... Yakiti tlikenen yasam atesi
zihin engellendiginde ‘etkisizlesir’, yani soner; kisi ‘Nirvana huzuruna’, ‘Tanri’da ruhsuzlasmaya ulasir.
(Ananda K. Coomaraswamy’den alintilayan Campbell, 186)
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seyhler i¢in “Rehber” motifi de denebilir; ¢linkii rehber arketipi, kahramana yardim

eden ya da onu yetistiren pozitif bir figtirdiir (Vogler, 85).

Mitolojide biitiin sinavlardan sonra kahramanin doniisii boliimii vardir.
Kahramanin macerasi, ya kaynaga niifuz etme ya da birtakim erkek ya da kadin, insan
ya da hayvan kisilesmelerin yardimiyla sona erdiginde, maceracinin yasam degistiren
gezisinden donmesi gerekir. Monomitin 6l¢iitli olan tam ¢evrim, kahramanin, 6diiliin,
toplulugun, ulusun, gezegenin ya da on bin diinyanin yenilenmesiyle
sonlandirabilecegi bilgelik tilsimlarini, Altin Post’u ya da uyuyan prensesini insanlar

diinyasina geri getirmesi gerekir (Campbell, 222).

Ibn Battiita bir kahraman olarak insanlara bir sey getirdi mi? Mitolojik
kahramanin getirdikleri bilgelik tilsimlari, Altin Post vs. birer metafizik sembollerdi.
Ibn Battlita bir kahraman olarak Seyahatname’yi insanlara getirdi. Bu kitapta seyyah,
tilsim1 olmayan bilgilerle yiiklii ¢aginin “Diinya”sin1 her boyutta panoramik olarak
gozler Oniine serebilmistir. Seyahatname bugiin hala okunan, basvurulan, hakkinda
belgeseller ¢ekilen bir kaynak eser olarak etki giliciinii devam ettirmektedir. Yani
seyyahin yolculugu sonlanmis degildir. Bagka calismalarla birlikte yolculugunu

surdirmektedir.
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Ibn Battlita’nin zihin atlasindaki haritalarin gdzler 6niine serilmesi {izerine
bina edilen bu tezle, bir ibn Battiita karakteri olusturulmaya calisilmistir. Zihniyet
merkezinden yola ¢ikarak, yolculugun seyyahi ve seyyahin zihin diinyasini nasil
bigimlendirdigi, genislettigi ve seyahatle seyyahin i¢ i¢e nasil gectigi ortaya
konmustur. Seyahatname ile niimiize acilan kendi caginin diinya atlasi, Ibn

Batt(ita’nin tirlinlidiir ve onun zihin diinyasindan bizlerin 6niine yansimaktadir.

Seyahatname ismi ¢ergevesinde gelistirilen gezi edebiyati tiirlinlin
orneklerinden biri olan ibn Battiita Seyahatnamesi 6zelinde, “seyahatname” seklinde
adlandirilagelen tiir, yeni bir bakis agisiyla okununca yeni bir tarifi de gerekli
kilmaktadir. Bu meyanda, “ibn Battiita’nin Zihin Haritalar1” tezinden yola ¢ikarak
seyahatnameler, “seyyahname” kavramsallagtirmasiyla da okunabilir. “Seyyahname”
kavrami ile metnin merkezine cografya veya gezilen yerler degil de bizatihi seyyahin
kendisinin konmasi ve merkezin ¢evresinin bir ag seklinde farkli basliklarla

oriilmesiyle karsimiza ¢ikan zihin haritasi kast edilmektedir.

Seyyah, kabaca kendi déneminin diinya turunu gergeklestirmistir. Ilk bakista
Hac farizasini yerine getirmek i¢in yola ¢ikmis; ancak seyyahin tutkusu,
yolculugunun smirlarini boyutlandirmistir. Seyyahin yolculugu boyunca dile getirdigi
ulagmaya calistig1 temel i¢sel tutku ise sufi olmaktir. Bu dogrultuda ¢ok zorlu
merhaleleri de agsmay1 basaracaktir. Maliki mezhebine mensup bir Fasli Miisliiman
niteligi seyyahin zihin haritasinin nirengi noktasini olusturmaktadir. Bu noktadan
kerametlerin, riiyalarin, tasavvufi merhalelerin varlig1 ncelikle kendilerini belli eder.
Yolculuk boyunca karsilasilan veya yasananlar bu prizmadan Seyahatname’ye yansir.

Eger bu yolculugu bir robot yapsaydi ve goriip yasadigi her seyi not edip bir kitap
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haline getirmesi istenseydi yaklasik yirmi sekiz yillik bir seyahati yiizlerce belki de
binlerce ciltlik bir ansiklopedide ancak toplayabilirdi. Ibn Battita, elbette ki bir
ayiklama yaparak eserini olusturmustur. Seyyah, gezisini slizerken veya anlatilmaya,
kaydedilmeye deger gordiiklerini belirlerken siizgec olarak kullandig1 arag ne
olabilir? Bu soruya cevap olarak elimizdeki metnin olusumunda, basat faktoriin

seyyahin zihin diinyas1 oldugu sdylenebilir.

Zihni de bir depo ve salt bir deneyim veya statik bir organ olarak algilamamak
gerekir. Ayni zamanda zihin, yasam deneyimiyle paralel bir bi¢imde duyularla,
hislerle genisleyen, kendini yenileyen bir “organ” veya sistemdir. Seyahatname veya
“seyyahname”, Ibn Batt{ita’nin her tiirlii dikey ve yatay yasam toplamini zihin
tarafindan rafine bir hale getirilmesidir. Rafinelik asamasinda da zihin haritalarinin ve
zihin faaliyetlerinin, bugiin yeterince vakif olamadigimiz, kendi ¢alisma usulleri
belirleyici olmustur. S6zgelimi, seyyahin anlattig1 kimi ifrit hikayeleri, yol
glizergahindaki bazi “mantiksiz veya hata” olarak nitelendirilen durumlar (Birbirine
uzak iki sehrin yan yanaymis gibi anlatilmasi vb.), zihnin 6nemli bir enstriiman1 olan
bellek ile iligkilendirilebilir. Seyyahin bile ayirdina varamayacag bir sekilde bellek,
simdilik net bir bigimde bilinmeyen bir nedenle, belli bir mantik ¢ercevesinin digina
¢ikip veya mantik ¢ercevesinin i¢ine sizip metnin kurgusunda farkli olusumlari
gerceklestirebilmektedir. Giiniimiizde bellegin oynadig1 oyunlara dair bilimsel

kesifler, yeni bir bakis agis1 ile benzeri yeni okumalarin yolunu agmaktadir. Boylece

zihnin giicii daha da derinlik kazanmaktadir.

Ibn Battfita’nin zihniyetini kavramanin yollarindan biri onun kisilik ve
karakterini su yiiziine ¢ikarmaktir. Seyahatname bu konuda bolca bilgiyle yiikliidiir.
Seyyahin eslerinden ¢cocuklarina kadar 6zel hayata dair anlatimlar ¢okca

bulunmaktadir. Daha da 6nemlisi, her seyahatin bir macera oldugunu diisiiniince,
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seyyahin karsilastig1, i¢ine diistiigli, miicadele ettigi maceralarda; yapip ettikleri,
yapamadiklari, korkulari, arayislari, ¢aresizlikleri, saskinliklar1 vb. her sey, seyyah

karakterini gelistirip zihin diinyasin1 genisletmistir.

Seyahatname metninin bi¢imsel ve kurgusal boyutu da seyyahin zihin
haritasinin bir bagka par¢asini meydana getirmektedir. Eserin Dogu tarz1 “cergeve
metin” alt yapistyla oriilmesi, zaman zaman kissalar1 animsatan iislip, Bin Bir Gece
masallarindan gelen esintilerle olusturulan masal atmosferi, metnin zihniyetini ele
verir: Bu metin agirlikli olarak Islami zihniyetin birikimi dogrultusunda viicut
bulmustur. Eger Ibn Batt(ita’nin gezisini ve giizergahin1 aym dénemde bir baska kisi
veya gezgin gergeklestirseydi, nasil bir seyahatname veya “seyyahname” ortaya
cikard1? Hi¢ kusku yok ki, daha farkli bir kurguyla ve farkli bir eserle karsilasilirdi. O
kisinin zihin haritalari, metnin igerigini, agirlik merkezlerini belirlerdi. Mesela ibn
Battiita’nin yerine Marco Polo, Fas’tan yola ¢ikip ayni yolu takip etseydi -ki farkls
yiizyillarda da olsa iki gezginin kendi giizergahinda birgok ortak yer (Hindistan,
Tiirkistan, Cin gibi) bulunmaktadir- muhtemelen metninde Hristiyan inancinin zihin
diinyas1 kendini gosterirdi. Ancak, dini anlatimlarin yogunlugu ve derinligi, kad: Ibn
Battiita kadar kapsamli olmayacakti. Ciinkii Marco Polo bir tliccardir. Seyyahin ticari
iligkiler ve sartlarla sekillenen zihin diinyasi bile, kisilik ve karakter agisindan onu,
Ibn Battlita’dan ayrigtirabilmektedir. Evliya Celebiyi baz aldigimizda, Islami
zihniyetin belirleyiciligi her ikisinde de ortakken bu kez de aidiyet farki seyyahlarin
kisilik ve karakterlerinde yani zihin diinyalarinin bir tarafinda ayrismaya neden

olabilmektedir.

Seyahatname, hem ani hem de otobiyografik 6zellikleri haiz bir eser olmasi
dolayisiyla, Ibn Batt{ita da rahatlikla karakterize edilebilmektedir. Modern dénem

Oncesine ait bir karakter oldugundan Cambell’in mitolojik kahramanlara dair yaptig
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tasnif, seyyah i¢in de uyarlanabilmektedir. Yola ¢ikis, ¢esitli sinavlarin ardindan
erginlenme ve Odiile ulasma; i¢inde reddedilis, kacis ve kurtulus merhalelerinin
oldugu déniis mertebesiyle Ibn Battita’nin yolculugunun sonlanmasi. Yolculukla
seyyah, olgunlasir, tekAmiile ulasir. Yolculuga ¢ikan ibn Battiita ile uzun yillar sonra
yolculuktan donen Ibn Battlita i¢in ayni kisilerdir demek ¢ok giictiir. Degisimin
kagimilmaz gerekliligi karsisinda seyyah igin, yolculugun sonunda zihin diinyas1 daha

cok geniglemis, derinlesmis bir karakterdir, nitelemesi yapilabilir.

Zihne dair her seyin goreli oldugunu diisiiniirsek Seyahatname, Ibn Battfita’ya
gore olusturulmus bir diinyadir. Yani eserdeki diinyayla, seyyahi esitleyebiliriz.
Seyahatname’de okunanlar, diinya deneyiminin bir yansimasi olarak bir bakima

seyyahin zihin haritalaridir.
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