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danigsmanim, degerli hocam Sayin Prof. Dr. Zekeriya Kursun’a tesekkiir ediyorum. Ayrica,
Yiiksek Lisans’a bagladigim ilk giinden beri desteklerini esirgemeyen, yol gdsteren,
Enstitiimiiz miidiirii ve kurucusu Dr. Edip Baser’e, degerli hocalarim Dog. Dr. Tiillay Alim
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Hiilya Korkmaz, Firat Bagsbug ve Zeynep Siimer’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Tiim egitim
yasantim ve c¢aligmalarimda  hem daim beni destekleyen aileme en derin siikranlarimi

sunarim.



ABSTRACT

Intellectuals are regarded as the people who directly contribute to production, transmission
and criticisim of the ideas. Besides having a sphere of influence in society by means of their
ideas Intellectuals, also become experienced in the same social environment. Therefore, it is
essential to consider the environment that the intellectuals were born into, the things that
might have an effect on them while growing up, the characteristics that they acquired also the
political and social surrounding in which they are active. After the Western Enlightenment
movement, the movement of ideas had also begun in Ottoman society. This atmosphere, had
produced the intellectuals who directed the society in that time. Every individual is affected
by their environment, its social and cultural features and its various movements of thought.
While some individuals who are affected by these movements of thought stand for them,
some synthesize them according to themselves and create a new idea. These mainly abilities
of the people of importance, differ them from other people in society. For this reason,
“Mustafa Kemal Atatiirk” is considered to be an intellectual who kept up with new ideas,
evaluated and put them into practice, besides produced new ideas which dynamized the

structure of the Turkish society in a way that was suitable to its structure.

Key words: Atatiirk, intellectual, englihtenment



OZET

Entelektiieller, fikirlerin iiretilmesine, iletilmesine ve elestirilmesine dogrudan dogruya
katkida bulunan kisiler olarak kabul edilmektedirler. Entelektiieller fikirleri yoluyla toplumda
bir etki alanina sahip olduklar1 gibi, yetismeleri de sosyal ¢evre i¢inde olmaktadir. Bu
nedenle, entelektiiellerin dogduklar1 ortam, hangi etkilerle yetistikleri, ozellileri nasil
kazandiklar1, nasil bir siyasi ve sosyal ¢evre i¢inde faaliyet gdsterdikleri dnemlidir. Bati’daki
Aydinlanma hareketinden sonra Osmanli toplumunda da diisiin hareketleri baglamistir. Bu
diisiin ortami, topluma yon veren entelektiieller yetistirmistir. Her birey, yasadigi ¢evreden,
toplumsal ve kiiltiirel 6zelliklerden ve g¢esitli diisiince akimlarindan etkilenir ve onun
savunucusu olur. Bazilar1 da onlar1 kendi ig¢inde sentezleyerek yeni bir diisiince olustururlar.
Toplumdaki 6nemli kisileri, diger insanlardan ayiran 6zelliklerin basinda da bu yetenekleri
gelmektedir. Bu sebeple, Mustafa Kemal Atatiirk yeni diisiincelere agik, onlar takip eden,
yeni fikirleri yorumlayan, eylem haline getiren, Tiirk Toplumu’nun sosyal yapisina uygun

dinamizm veren yeni diislinceler iireten bir entelektiiel olarak degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Atatiirk, entelektiiel, aydinlanma



GIRIS

Entelektiieller, fikirlerin iretilmesine, iletilmesine ve elestirilmesine dogrudan
dogruya katkida bulunan kisiler olarak kabul edilmektedirler. Bu toplumsal katman,
yasadiklar1 toplumun siyasal, sosyal, ekonomik ve psikolojik yapisiyla etkilesim halindedirler.
Entelektiieller tarafindan iiretilen diisiin ve degerler, toplumun diger kesimlerinin eylem ve
davraniglarint etkilemistir. Bu etkileme toplumsal yapi ve sartlarla birlikte s6z konusu
olmaktadir. Entelektiielin halkla iligkisi de toplumsal ve sosyal degisimlere onciiliik etmesi,
degiseni yayginlastirmasi, yeni yeniliklerin olusumunda 6nciiliik etmesi iizerine kurulmustur.

Halkin aydinlamas1 konusunda entelektiiellere biiyiik gorevler diismektedir.

Entelektiieller fikirleri yoluyla toplumda bir etki alanmna sahip olduklar1 gibi,
yetismeleri de sosyal cevre icinde olmaktadir. Bu nedenle, entelektiiellerin dogduklari
ortamin, hangi etkilerle yetistiklerinin, 6zelliklerini nasil kazandiklarinin, nasil bir siyasi ve
sosyal cevre icinde faaliyet gosterdiklerinin incelenmesi gerekmektedir. Bununla birlikte,
entelektiiellerin toplumsal ve siyasal etkinligi, devlet ve toplum sorunlari karsisinda eylem ve
diisiincelerinin ne kadar etkili oldugu, bu toplumsal katmanin Oneminin vurgulanmasi

baglaminda arastirilmalidir.

Entelektiiel’in bir kimlik olarak kabul edilmesi, 18. ylizy1l sonrasi olarak kabul edilse
de, entelektiieller tarith boyunca ve her toplumda varolmuslardir. Entelektiiellerin
fonksiyonlar1, i¢inde bulunduklar1 toplumun kosullarmma goére farklilik gostermektedir.

Dolayistyla, entelektiieller yetistikleri topluma gore degerlendirilmelidirler.

Calismamizin konusu, Tiirk milletinin aydinlanmasinda biiylik rol oynayan Mustafa
Kemal Atatiirk’i herkes tarafindan bilinen ve oldukga fazla iglenen asker, devlet adami gibi

kimliklerinin disinda bir entelektiiel olarak incelemektir.

Bu degerlendirmeyi yapabilmek ic¢in oncelikle entelektiiel kimliginin ortaya ¢ikigini
bir sorunsal olarak irdelemek gerekmektir. Entelektiieller i¢inde bulunduklari toplumun
kosullarina gore sekillendikleri i¢in genel gecer bir entelektiiel tanimi bulunmamaktadir. Bu

ylizden ilk bolimde, kavram kargasasini ortadan kaldirmak igin, bu toplumsal katmana



verilmig olan kavramlar degerlendirilmeye tabi tutularak tezin teorik alt yapisi hazirlanmustir.
Ayrica, bu kavramlar Tiirk toplumunda kabul edilen kavramlarla karsilastirilmistir.
Entelektiiellerin sahip olduklar 6zellikleriyle birlikte, olmasi gereken 6zellikler, fonksiyonlar,
degisik goriisler cercevesinde elestirel bir bakisla ele alinmasi zorunlulugu bulunmaktadir.
Entelektiielin Bati’da ortaya ¢ikisi, dogusu ve gelisimi, bu ¢alismanin bir diger sorunsalini

olusturmaktadir.

Osmanl’nin kurulusundan Cumhuriyet’e kadar olan doénemdeki entelektiiel hayati
veya modernlesme siirecinde entelektiiel birikim bir bagka sorunsalimizi olusturmaktadir. Bu
boliimde ilk olarak, Tiirk toplumunda entelektiiel bir yap1 olarak degerlendirilen ulema-ilmiye
siifi agiklanarak, Ulemanin devletle ve halkla olan iliskisi, fonksiyonlari, egitim ve bilim
yuvasi olan medreselerin dzellikleri sorgulanmistir. Ayrica, genelde Islam diinyasinda, 6zelde
Osmanli’da bilimde meydana gelen gerilemenin ve ulemadaki bozulmalarin sebepleri ve
sonuclar1 da degerlendirilmistir. Bu baslik altinda, ulemanin durumunda Tanzimat ile ortaya
cikan degisiklikler, Tanzimat yeniliklerinin bir sonucu olarak ulemadan farkli olarak yani
Osmanli geleneksel aydinindan farkli bir aydin katmanlarinin dogus ve gelisimi tarihsel bir
boyutta, bir siire¢ ve evrim dinamiginde ele alinmaya deger bulunmustur. Osmanli aydininin
devlette dogusu, donemin sartlar1 geregi takip ettigi Osmanlilik siyaseti ve Tanzimat
Batililasmasinin aydin sinif {izerindeki etkisi irdelenmistir. Batili anlamda entelektiiel’e
yakinlig1 nedeniyle, incelenen diger bir alt baslik ise, Tanzimat’in ortaya ¢ikardig1 sonuglara
tepki olarak ortaya c¢ikan Yeni Osmanlilar Hareketi’nin ortaya ¢ikis sebepleri, temsilcileri,
kars1 olduklar1 durumlar, kisiler, savunduklar1 goriisler ve Osmanli Imparatorlugu’ndaki
onemleridir. Yeni Osmanlilar hareketinin devami olarak algilanan, II. Abdiilhamit tarafindan
ilan edilen fakat iki y1l sonra uygulamadan kaldirilan anayasanin tekrar uygulamaya konmasi
icin calisan ve II. Abdiilahmid’e tepki olarak ortaya ¢ikan Jon-Tiirk hareketi ve Ittihat Terakki
orgiitiiniin 6zellikleri, temsilcileri ve savunduklar1 goriisler de baska bir alt baglikta

degerlendirilmistir.

Mustafa Kemal Atatlirk’iin diistinsel temelleri, fikirleri ve entelektiiel kimligi
calismamizin ana temasi olarak ortaya konmaya calisilmistir. Bir entelektiiel’in yetismesinde
ve kisiliginin olusmasinda yetistigi ortamin ve aldig1 egitimlerinin ¢ok biiyiik 6nemi vardir.
Bu ylizden, Mustafa Kemal’in entelektiiel birikimini olusturan egitim hayati, bununla birlikte
diistinsel temellerini olusturan olaylar ve kisiler degerlendirmeye alinarak O’nun diisiinsel

temellerinin nasil olugtugu gosterilmek istenmistir. Bununla birlikte, Atatlirk’iin Bu fikirlerin



ortaya ¢ikardigi Tirk Aydinlanmasi, Atatiirk’in diisiinsel temelleriyle vurgulanmaya
calisilmistir. Aydinlanma hareketini kapsayan kiiltiir, egitim ve din ile ilgili Atatiirk’iin ortaya
koymus goriigler ayrintili olarak verilerek, O’nun entelektiiel kimligi degerlendirmeye

alinmustir.



I. BATI’DA ENTELEKTUEL HAREKETLERIN SERUVENI

1. KAVRAMLAR UZERINE

Entelektiiel, aydin, intelijjansiya, miinevver vb. kavramlar iizerine pek ¢ok
tanimlamalar yapilmis, kimlerin bu kavramlarla adlandirilmasi gerektigi de tartisma konusu
olmustur. “Entelektiiel” kavraminin tanimlanmasinin kolay olmadig1 pek ¢ok arastirmaci ve
yazarin ¢aligmalarinda agik¢a goriilmektedir. Bu kavrami ve diger kavramlar1 tanimlarken
ortaya ciktiklari toplumlar, birbirleriyle farkli yonleri, tarihsel gelisimi ve bu gelisim siireci
icerisindeki fonksiyonlarmi degerlendirmek gerekir. Nitekim; Cemil Merig, “entelektiiel”
kavramint degerlendirirken; “Her iilkenin, her ¢agin, her sinifin, her ideolojinin entelektiiel
anlayisi baska. Diinyaca kabul edilmis bir entelektiiel listast yok dense yanhs olmaz”’
demektedir. Meri¢, “Entelektiiel tariflere hapsedilemez, Mefhumu dalgalaniglar: iginde

kavramak tarihe basvurmakla kabildir’” diyen Schumpeter’ gibi diisindigiinii ifade

etmektedir.

Bati toplum tarihi igerisinde dort farkli kavram ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki
“literatus " *kavramu (¢ogulu literati), ikincisi Ruscadan bati dillerine iletilen “inteligentia””
kavramu (¢cogulu inteligentsiya), tigiinciisii “Jes clercs™ kavramu, son olarak da “intellectual””

kavramidir. Tiirkgede bu terimler tek bir sdzciige “-aydin(lar)-" indirgenmistir.

Serif Mardin, “entelektiiel” sozciiginiin ilk defa Dreyfus® yanlisi yazarlarin konuya
Clemenceau tarafindan “les intelectuels” olarak takdim edilirken kullanildigini,
“inteligentsia” nin , 1860’larin Rusya’sindan gelmekte ve bilim veya sanatta Onciiliik

vurgusunu tasidigini, “/iterati ’nin geleneksel kiiltiirde hayatlarini “bilmeye” veren kisiler

! Cemil Meri¢, Magaradakiler. istanbul 2005, s. 24

ZA.ge, s 24

? Joseph Alois Schumpeter (1883-1950) : Avusturya asilli Amerikal iktisat¢1 ve toplumbilimei.

* Litterat/us: s. Alametli, Ogrenim gormiis, aydin, bilgili, bilgin, Sina Kabaagag¢-Erdal Alova , Latince-Tiirkce
Sozliik, Istanbul 1995, s. 348

5 inteligentia: aydin, aydin kesim, Tamara Ribalcenko, Rusca Temel Sézliik: Rusga-Tiirkce / Tiirkce-Rusca,
Moskova 2004, s.129

® Clere: Bilgin, Tahsin Sarag, Fransizca-Tiirkce Biiyiik Sozliik, Ankara 1976, 1, 237

"Intellectual: Anliksal, zihinsel, diisiinsel etkinlik gosteren,kafa caligmasi yapan, aydin, diisiince adami, a.g.e.,

s. 719

¥ Dreyfus Olayr: 1894-1906 arasinda Fransa halkini ikiye bolen, dénemin Yahudi diismanhgi ve milliyetgilik
egilimlerini kuvvetlendiren , ama toplum iginde tanian baz1 diisiince ve yazin adamlarinin bu toplumsal girdaba
kapilmadan yapmaya ¢alistiklart hukuki dava. 1894 yilinda Almanya biiyiikel¢iliginde gorevli bir temizlik¢inin
Fransiz toplarina iliskin baz1 gizli yazigmalari bulup Fransiz yetkililerine iletmesi sonucu, yahudi yiizbast Alfred
Dreyfus itham edilmis ve dmiir boyu hapse mahkum edildi.



oldugunu, “les clercs”in ise literatinin bilgiyi muhafaza ve aktarma ydoniindeki

sorumluluklarinin Orta Cag’da kullamlan bir tabiri oldugunu belirtir.”

Toplulugun temel degerlerinin saglanmasi ve kusaktan kusaga aktarilmasi gorevini
iistlenen literati kelimesi gerek entelektiiel’den gerekse Rusca’da ki inteligentsia’dan anlam
ve fonksiyon bakimindan farklilik gostermektedir. Meslegi “bilme” olan kimse literatus,
toplum i¢inde en Onemli sayilan islerden birini {istlenmistir, o da toplulugun temel
degerlerinin saglanmasi ve kusaktan kusaga aktarilmasidir. Dini degerlerin kitleye ve gelecek
kugaklara iletilmesi de, yasalarin siirdiiriillmesi, geleneklerin hatirlatilmast gibi c¢abalar

literatus O6zellikleridir.

Literatus kavramiyla karigtirilan diger kavram da Fransizca les clercs kavramdir.
Geleneksel topluluklarda hayatlarini bilmeye, bilgiyi muhafaza etmeye ve topluma “iyi” yi

. . . 1
gbstermeye adayan insanlar les clercs kavramu ile tanimlanmaktadir.™

Intelijansivya sozin ilk olarak XIX’uncu yiizyllda Rusya’da kullamlmustir."
Baslangicta bu kelime okumuslar sinifini ifade etmek amaciyla ve sosyal sistemin i¢inde olup
da sosyal sistemden sayilamayan kisiler i¢in kullanilmistir. Bu donemde aydinlarin kendilerini
sadece cemiyet kitlelerinden degil, sosyal sistemin biitiiniinden de ayr1 hissettikleri kabul
edilirdi. Daha sonra Rus inteligentsia sinif deyimi, kendini cemiyetten uzak hisseden, sosyal
sistemin yikilmasia taraftar kimseler grubu olma manasimi kaybetti ve elleri degilse de
zekalar1 ile esasinda “agir” sayilabilecek igleri goren kimseler grubu manasini kazandi.
Boylece cemiyette teknolojik ve idari sahalarda ¢alisan “ beyaz yakalilar-white collored”

denilen gruplar manasinda kullamlmaya basladi."

Devrimden sonra kullanilan “inteligentia” teriminin, Sovyet diinyasinda bambagka bir
anlama biirlindiiglinii, protestoculuktan vazgecen Sovyet Aydimnlarinin, gorevli haline
geldigini, elestirici niteliklerini hepten yitirmemis olsalar bile sinirli ideolojik bir dizgede

iiretim kategorisi i¢inde yer almus bulunduklarm ifade ediliyor."

? Serif Mardin, 7 iirkiye 'de Din ve Siyaset,Istanbul 2006, s.252

" Age 5253

" Raymond Aron, Aydinlarin Afyonu. ¢ev. izzet Tanju. Istanbul 1979, s. 261

12 Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyoloji Dersleri. gev. Amiran Kurtkan Bilgeseven. istanbul 1964, s. 77-78
B Louis Bodin, Aydinlar. gev.Mehmet Diindar., Ankara 2000, s. 9
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Bu konuda c¢alisma yapmis pek ¢ok arastirmaci, asagidaki drneklerinde de goriildiigi
gibi, entelektiiel kavram, i¢in “zihinsel akla dayanan, aklin kullanilmasint gerektiren, yiiksek
zekali, olagandist usa vurma giicii gosteren”, “bilim ve teknik kiiltiiriiniin degisik dallarinda
ozel ogrenim gormiis kimse”, “fikir konulart ve sorunlariyla yakindan ilgili” seklinde
tanimlamalar kullanmistir. Encyclopedia of Social Sciences, entelektiiel icin, “hiikiimleri
diistinceye ve ilme dayanan” tarifi yapar. Entelektiie]l olmayanlarin hiikiimleriyse dogrudan
dogruya duyulara dayanir.'* Fransiz Akademi Sozliiginin 1935 tarihli baskisinda
intellectuel sozcligli soyle tanimlanmaktadir: “Bu sozciik ¢ogu kez, manuel (elle ¢alisan, elle
ilgili) karsiti intelligence (zeka, zeki adam) kullanimi baskin oldugu kisiler i¢cin soz

» 15
konisudur.”.

Weber’e gore entelektiiel, “diinya kavramimizi bir anlam sorununa doniistiiren
kigidir.” '° Shills de buna yakin bir anlamda “entelektiieller, herhangi bir toplumda,
iletisimlerinde ve ifadelerinde insan, toplum, tabiat ve evrene iligkin konularda daha genel
capli ve soyut semboller kullanan ve bunu toplumun diger iiyelerine oranla daha sik yapan

insanlar grubudurlar” diye tanmimlamaktadir."”

R. Michels entelektiiel’i “bilgiye sahip olan, bilgi ve diisiinceye dayali kararlari, diger
insanlara gore hissi baglardan daha uzak kalarak ele alan insanlar olarak niteler.” Formal
egitime ilave bilgiyi hazmetmis ve zihni islemlerde bulunanlar1 da entelektiiel kavramina
dahil eder. Martin Lipset’in entelektiiel tanimi soyledir; “kiiltiirlii, yani sanat, bilim ve din
dahil olmak iizere insamin sembolik diinyasint anlatan, yayan ve uygulayan kisiler

entelektiiellerdir.”®

Edward Said’e gore entelektiieller kendi dili, gelenegi, tarihsel siireci olan bir
toplumun {iyesidirler. Onemli olan aydinlarin nereye kadar bu fiili durumlarin kélesi, nereye
kadar diismani olduklaridir. Ayni durum aydinlarin kurumlarla (akademi, kilise, mesleki
orgiit) ve zamanimizda onlar1 olaganiistii 6l¢iide kendi saflarina katan diinyevi giiglerle olan

iligkileri i¢in de gegerlidir. Bu siirecin sonunda aydinlar, halki bir kenara itip devlete

' Encyclopedia of Social Sciences ‘den aktaran; Cemil Meri¢, “Bati’da ve Bizde Aydimmn Seriiveni”.
Cumbhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi ,( ed.Murat Belge), istanbul 1983, 1, 5.131

5 Louis Bodin, a.g.e, 5.9

' Max Weber, The Sociology of Religion, Boston, 1964 ‘den Nuray Mert, “Aydin: Bir Masal Kahramani”,
Tiirkiye Giinliigii Say1: 35, 1995, s. 47

"Edward Shills, Intellectuals. International Encyclopedia of Social Sciences 7. Newyork, 1968’ den a.g.e, s. 47
'® Seymour Martin Lipset, Siyasal Insan. gev. Mete Tungay , Ankara 1986, s. 304
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bagliliklarini ilan etmislerdir. Oysa aydinin asil gorevi bu tiir baskilar karsisinda gorece
bagimsizligin1 korumaya calismaktir. Edward Said, entelektiieli siirgiin ve marjinal olarak ve

amatdr olarak iktidara kars1 hakikati sdylemeye ¢alisan biri olarak nitelemesini buna baglar."

Antonio Gramsci; entelektiielleri ikiye ayirir; “geleneksel ve organik entelektiieller”.
Birinci kategoride yer alanlar, profesyonel anlamda entelektiieller, sanatla, bilimle, kiiltiirle
ugrasir ve ge¢imlerini bu ugrasla kazanirlar. Organik olanlar ise, temel toplumsal siiflardan
biri i¢inde diisiinme ve orglitleme islevini yerine getirmeye baglidir. Bunlar herhangi bir is
sahibi olabilirler, sanayici veya terzi, avukat veya dgretmen, noter veya tornact gibi. Onemli

olan organik bicimde bagh olduklar1 simfin diisiince ve 6zlemlerini yonlendirmeleridir.?

Jacques Le Goff Ortacagda entelektiielleri anlattigi kitabinda, tarihi anlamiyla
skolastigin bir diisiince yontemi olarak tasidigi 6neme deginirken , Dominiken ilahiyat¢1 ve
tarih¢i Marie Dominique Chene’nun bir soziine yer verir, “Diisiinmek, yasalari, ozenle

’

saptanmis meslektir.” Entelektiielin tanimi1 bu Onermede karsimiza c¢ikiyor: “aklim

kullanmay1 meslek edinmis kisidir. »21

Cemil Merig, entelektiieli “zamanin irfanina sahip olan, iilkesinin dilini, edebiyatini,
tarihini bilen, diinyadaki belli basl, diisiince akimlarina yabanct olmayan, pegsin hiikiimlere

iltifat etmeyen, olaylar: kendi kafasiyla degerlendiren bir kisilik” olarak tanimlar.?

Sabri Ulgener, “Fikir iiriinleri ve temsil ettikleri deger anlayist ile toplumu etkilemede

lider fonksiyonuna sahip (veya oyle olduklarina kendilerini ve baskalarini inandirmus)

3 Ulgener,

kisilerin daginik ve gevsek gruplamsi” seklinde entelektiieli tarif eder.
entelektiiel’in kafasi ile is goren ve bilhassa kafa {iriinii ile gecinen kisi anlami diginda, bir
anlami daha oldugunu, esas ele alinmasi gereken anlami oldugunu ifade eder. Bu anlam tek
tarafli bir akil ve mantik insamini tarif eder. Bu insanin o6zelliklerini “intellectualizm”

’

diisiincesinde aramak gerekecektir. “Intellectualizm”, sivri ve tek yanli bir mantik

1 Edward W. Said, Entelektiiel: Siirgiin, Marjinal, Yabanci. ¢ev.Tuncay Birkan. Istanbul 2004, s. 15
20 «Gramsci’ye Gore Aydinlar”. [CDTA] , istanbul 1983, 1 ,s. 125

! Turhan Ilgaz, “Heidegger Entelektiiel miydi?”, Cogito Say1: 31; istanbul 2002, s. 108

22 Cemil Merig, a.g.e, 5. 24

> Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler. Istanbul 2006, s. 92
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egemenliginin kurulu semalar halinde kiiltiir hayatinin genisce bir kesime damgasini vurdugu

fikir iklimi demektir.”**

Toker Dereli, yapmis oldugu calismasinda ¢esitli entelektiiel tariflerini
degerlendirdikten sonra; bir tanima variyor: “Entelektiieller, somut olaylarin iistiine
yiikselebilip somut kademede diisiinebilen, toplumun temel yapisi, meseleleri ve digerleri ile
mesgul olup baslica sosyal, ekonomik ve politik gelismeleri elestirebilen genellikle kabul
gormiis goriisleri, izah tarzlarimi, varsayimlari tahlil ve tenkid edebilme, bunlara bir seyler
katabilme veya hi¢ olmazsa bu goriisleri, izah tarzlarimi veya faraziyeleri yorumlayabilme

.. . . . L3 }’25
giictine sahip bulunan kimselerdir.

Baz1 yazarlar entelektiiel, aydin ve intelijensiya kavramlarin1 ayni anlamda kullanirlar.
Yabanc1 kaynaklarda da “intellectuals” ve “intelligentia” kelimeleri birbirleri yerine
gecebilecek sekilde kullamlmaktadir. Intelijansiya’min bazi &zellikleriyle aydmn ya da
entelektiiellere benzese de farkli Ozellikleri nedeniyle bu kavramlardan ayri oldugunu
soyleyenlerde vardir; A. Gouldner, “Tarihsel agidan farkli baglamlarda ortaya ¢ikan bu
kelimelerin ilki Fransizca dan, ikincisi ise Rus¢a’dan diger dillere gecmistir. “Intelligentsia”
terimi 1860°larda Avrupa’da egitim alarak Avrupa kiiltiiriinden beslenmis ve statiikoya karst
elestirel tutumlariyla aywrt edilen bilingli elit bir gruba atfen kullaniimaktaydi. “Intellectual”
kelimesi daha once sifat olarak kullanilirken belirli bir grubu ifade eden isim olarak Dreyfus

Olayt ile giindelik dile girmistir” *® demektedir.

Cemil Meri¢ ise, Berdiaev’in gorisinii dogru buldugunu ifade ederek ondan su
aktarmay1 yapmis; “Batiya goére bir entelektiieller toplulugudur, intelijansiya.Yanlis.
Entelektiieller kendilerini entelektiiel ¢calismaya adayanlardir. Bilginler, hocalar, yazarlar
gibi. Rus intelijansiyasi baska bir olusum. Bu toplulugun saflarina entelektiiel olmayanlar da
katilabilir. Bilginlerin, yazarlarin hepsi intelijansiya’dan sayamayiz. Intelijansiya, kendine
mahsus siki bir ahlak anlayisi olan,belli bir diinya gériisiine inanan, belli yasayis tarzi,belli
aliskanliklart bulunan bir topluluk. Adeta bir tarikat. Ayrica vasfi ne meslek, ne iktisadi

durum, ne sosyal simif. Birligi yapan diisiince daha da ¢ok sosyal diisiinceler.””” Bu

24
A.ge.,s. 88

 Toker Dereli, Aydinlar,Sendika Hareketi ve Endiistriyel {li§kiler Sistemi.istanl?ul 1974, s.31

26 Alvin W. Gouldner, Entelektiielin Gelecegi. cev.Ahmet Ozden, Nuray Tunali.Istanbul, 1993, s. 92

7 Berdiaev, L’Origine et le Sens Du Communisme Russe, Gallimard, Paris’den aktaran Cemil Merig, a.g.e, s.

66-70
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tespitlerle, her toplumun “entelektiie]” smifi i¢in kullanilan tabirlerin ve bu tabirlerin

birbiriyle ortlismedigi goriilmektedir.

Arastirmacilarin  farkli  tanimlamalar ve degerlendirmeler yapmasi, kendi
kiiltiirlerinden, bulunduklar iilkelerin tarihsel birikimleri ve kendi aydinlarinin farkliliklardan
kaynaklanmaktadir.Yabanci arastirmacilar daha genel ve evrensel tanimlamalar yaparken,
Tiirk arastirmacilarin tanimlamalar1 daha 6zele indirgedikleri goriiliir. Bunun sebebi ise;
aydinlanmanin Avrupa’ya gore ge¢ baslamasi ve “entelektiiel sinifi” nin devletin kendi sectigi
entelektiiellerden olusmasindandir. Bu yiizden; bizdeki eksiklikleri ifade etmek icin gesitli
tanimlamalar yapilmaktadir. Biitiin bu yapilan tanimlarla birlikte, hi¢ siiphesiz ki “entelektiiel
kime denir, kimler entelektiieldir” tartismasini da beraberinde gelmektedir. Schumpeter’e

gore® her diplomali entelektiiel degildir, ama aday durumundadur.

Raymond Aron; entelektiiel olmak i¢in “okumus” sifatin1 yeterli gérmiiyor. Aron,
“Fransa’da hi¢ kimse bir yazihane memuruna, iiniversiteyi bitirmis olsa da, entelektiiel
demez. Memur iscidir, yazi makinesi,aleti. Oysa gelismemis bir iilkede her diplomal,
entelektiiel.(...) Gergek entelektiiel, hayatint  kafasiyla kazanan kisi. Romancilar,
ressamlar,heykeltraslar gibi..Yani, asag yukari, herkes entelektiiel. Ama Pascal’la Descartes

degil. Ciinkii onlar hayatlarini kalemleriyle kazanmiyorlar.” demektedir.”

Raymon Aron’un elestirisine  yakin bir elestiri de Louis Bodin tarafindan
yapilmaktadir. “Petit Laurusse (1961) intellectuel’i “begeni” icin ya da “meslek” olarak
anlak konulariyla ilgilenen kisi biciminde tammlanmus,(...)Zeka konular: igin duyulan
begeni’nin iglevi 6gretim diizeyinde midir? Herhalde, yiiksek ogretim yapan, dahasi, orta
ogretim goren herkesi, bu arada, kendi kendini yetistirenleri entelektiiel saymak gerekir(...)
“Entelektiiel etkinliklere” gelince, kendilerine yiiksek o6gretimce verilen diploma ya da
sanlarin iyesi kisilerin, herkese ac¢ik mesleksel etkinlikler midir séz konusu olan? Boyle
olunca, bir¢ok sanat¢imin hesaba katmadigi, profesor, doktor, yargig, avukatmiihendis,
yiiksek gorevli, yiiksek ordu kademesi, din adami swfimin bireyleri vb.. entelektiiel
kategorisine girer.” Aron,’entelektiiel”ile ilgili yapilan tanimlarin pek cofunun yetersiz

oldugunu savunuyor.*’

% Cemil Merig, “Bati’da ve Bizde Aydinin Seriiveni”. /CDTA] , 1,s. 131
29Raymon Aron’dan aktaran, Cemil Meri¢, Magaradakiler, s. 16
% Louis Bodin, a.g.e, 5.12-13
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Cagdas bir Fransiz iktisat¢is1 Paul Baran, fikir ig¢isiyle entelektiieli birbirinden ayirir:
“Fikir iscileri toplumun olduk¢a kalabalik bir kesimidir.Kollarindan c¢ok kafalariyla
calisirlar. Is adami, doktor, isletme sefi, kiiltiir yayincisi,borsa komiseri ve iiniversite hocast
gibi. Beyaz yakalilarla mavi yakalilar arasindaki bu farklilasma, ¢agimizda en ileri
merhalesine varan bir is boliimiinden dogmaktadr. Evet kafa is¢ilerinin ¢ogu entelektiieldir
cogu.. Zira arada kol iscileriyle entelektiieli birbirinden aywran 6l¢ii su: entelektiiel dogruyu
soyler, entelektiiel cesurdur, yani arastirmayt sonuna kadar gotiiriir.Baslica vasfi: Elestirmek.
Ne kendi varacag: hiikiimlerden ¢ekinir, ne de herhangi bir iktidara ters diismekten sosyal
miiesseseleri karsilagtirir, tahlil eder,; daha ileri, daha insanca ve daha rasyonel bir diizenin

. . e e e e e g 3]
kurulmasina yardimci olur. Bir kelimeyle toplumun suuru ve ileri gii¢lerin sozciistidiir.

Cemil Merig, Mustafa Sekip’in Milli Mecmua’da yazdig goriislerini s0yle aktariyor:
Elli altmis yil oncesine kadar entelektiielligin ilk sarti iiniversiteyi bitirmekti. Zamanimizda
ise entelektiiel, diinyay1 yenilestirecek ve degistirecek kesifler ve ¢alismalar yapan adamdir.”

Bu tarife gore edebiyatcilar da, filozoflar da entelektiiel sayilmamaktadir.*

Hiiseyin Batuhan, bilimle ve bilgiyle ugrasan herkesi ayni anda bir “entelektiiel”
saymanin dogru olmadigini ifade ediyor. “Entelektiiel sayimak icin bir insanin edinmis
oldugu bilgilerin ¢cogunu tam oziimsemis, yani bildigi biitiin denetleme kurallarina uygun
bulmus olmasi gerekir. Bu genellikle yeni bilgi tireten, yaratici bir bilim adamindan goriilen
bir niteliktir. Entelektiiel sifati tasiyan kisinin bagska bir 6zelligi de o kisinin iginde yasadig
gerc¢ek diinyayt begenmeyip kendine gore ideal bir diinya diigiinmesidir.Bu anlamda

entelektiiel kisi en azindan bir reformatér, hatta bazen revoliisyonerdir.

Entelektiiel kavraminin Bati’dan alinmasi ve Tiirk toplumuna uyarlanmasi ciddi bir
kavram kargasasini da beraberinde getirmistir. Tiirk¢e’de aydin, entelektiiel ve miinevver ayni
anlama gelecek sekilde kullanilmakta ve tek bir anlama gelecek sekilde telaffuz edilmektedir.
Tiirk aydin1 hem genel aydini hem de kendini tanimlarken esas 6l¢ii olarak Bati aydinindan
farklarim1 da ortaya koymaktadir. Aydin sdzcligi-Osmanli’daki deyisiyle miinevver- Batili

anlamda “intellectuel’i karsilamamaktadir.*

3! Cemil Meri, a.g.m, s. 131-132

32 Cemil Merig, a.g.e, 5. 21

3 Hiiseyin Batuhan, “Entelektiie]l Kavrami Uzerine”, Cogito Sayt: 31; Istanbul 2002, s. 96-97

* Ayse Azman, “Tiirk Aydininin Kendini Tanimlama Sorunu”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, (ed. Sabahattin
Sen) , Ankara 1995, s. 501
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Resat Ozkan, aydin ve entelektiiel kavramlari arasindaki en &nemli farkin, bu
kavramlarin kapsamina giren bireylerin sadece “aidiyet” yoniinden oldugunu ifade eder. En
genel anlamiyla siyasal, sosyal ve kiiltiirel meseleleri sadece akademik bir yaklagim ile almak,
bunlar1 derinlemesine incelemek ,irdeleme yapmak ve yorumlar getirmek entelektiiel olmak

icin yeterli iken aydin olmak yeterli degildir.*

Ahmet Arslan, entelektiiel ve aydin kavramlari arasinda belli bir ayrim yapmanin
miimkiin hatta gerekli oldugunu sdyliiyor: “Aydin, daha oénce kullandigimiz miinevver
kelimesinin bugiinkii dilimizde karsiligi olan sey. Miinevver etimolojik olarak nur(isik) dan
gelir ve “aydinlatilmis ,aydinlanmig (eclairé, enlightened) demektir. Bu kelime son iki
yiizyilda ve hi¢ siiphesiz Bati’daki Aydinlanma olayimin etkisiyle dilimize girmistir. Bati'da
Aydinlanma denince 18. yiizyilda Bati Avrupa’da ortaya ¢ikan tarihsel kiiltiirel bir hareket
kast edilir.(...) Entelektiiel kelimesi daha fazla kavramsal oldugunu, daha az tarihsel bir arka
plana sahip oldugu icin bugiin de kullanilan ve herhalde gelecekte de kullaniimaya devam
edecek olan bir kelimedir.Ayrica bu kelime etimolojisinde kaynagini veya ilgili oldugu seyi
daha iyi bir sekilde ifade etmektedir: Entelekt (intellect) bilindigi gibi, Bat1 dillerinde akil,
zihin anlamina gelir. Entelektiiel o halde genel olarak akilla, zihinle ilgili olan herseydir:
Entelektiiel bir ¢aba, entelektiiel bir ¢aba, entelektiiel ilgi, entelektiiel zevk deyimlerinde

oldugu gibi.”’

Mehmet Ali Kiligbay, Aydint daha genel bir adlandirma, klasik varlik bi¢imi olarak
degerlendirirken, entelektiielin daha ¢ok toplumsal ortama miidahale ile ilgili oldugunu
vurgulamaktadir. “Aydin, bilgili insan, allame, bilge, alim, mandarin, hace (hoca) vb. gibi
adlar altinda ve tarihin tiim uzayisi iginde, istisnasiz her toplumda bulunan bir kategori iken,
entelektiiel , belirli bir dogum yeri ve tarihine sahiptir ve her topumda da olusmas: miimkiin
degildir. "seklinde ifade eden Kiligbay, aydin ve entelektiielin farkli gruplara yonelik

adlandirma oldugunu sdylemektedir.”’

Serif Mardin, Tirk¢e’de kullanilan “aydin” sozciigiiniin Batida ortaya c¢ikan
“entelektiie]” tabirinin g¢evirisi oldugunu, fakat “aydin”in tam anlamiyla “entelektiiel”in

cagrisimlarini tasimadigini ifade eder. “Bati medeniyetinde entelektiiel diisiince diinyasint tiim

3 Resat I. Ozkan, “Birey-Toplum iliskilerinde Aydinin ve Siyasetin Onemi” Tiirkiye Giinliigii Say1: 35, Ankara
1995, s. 76

3¢ Ahmet Arslan, “Aydnlar, Entelektiieller ve Miiminler”, Cogito Say1: 31; Istanbul 2002, s. 201-202

7 Mehmet Ali Kiligbay, Biz Zaten Avrupaliyiz. Ankara 2005, s. 66
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amag olarak gorven, kendini bu diinyaya tamamen adamis kimselere” denir. Bu sartlarda,
aydin, toplum iizerinde etkin olmay1 isteyebilir, fakat bu etkinligi diisiin ugrasisinin icinden
strdiiriir. “Tiirkiye'de “aydin” memleket konulariyla ilgilenen ve bunlari diizeltmeye “nizam-1

. 38
alemci”’ye” verilen addir.

Selahattin Hilav, aydin ve miinevver sozciiklerinin éclairé sozciiglinden geldigini
sOylemektedir: “Entelektiiel sozciigiiniin Fransizca daki kaynagi olan “intellectuel” diisiince
ve kiiltiir tirtinlerine ilgi duyan, bunlardan tat alan zihinsel yasantisi agir basan kisi anlamina
geliyor. Dilimizde asagi yukart ayni anlamda kullanilan ve 20. yiizyilin baslarinda ortaya
¢ctkmig olan “miinevver” ve daha sonra onun yerini almaya ¢alisan “aydin’ sézciigii var.
Okumuslugu bu yargilardan siyrilmis elestirel diisiince hatta gorgii sahibi olmay: da igeren
bu sozciik ilk ve temel anlamda ele alindiginda “intellectuel”den degil de Fransizca

»¥ Miinevver, Arapga’daki

“éclaire” den (aydinlamis) kaynaklanmis gibi goriintiyor.
nurlandirtlmig, 1siklandirilmig,aydinlatilmis anlamlariyla ¢ok eskiden beri kullanildigini,
“aydin” karsihiginda kullanilmasini, daha dogrusu bu anlami kazanmisinin oldukc¢a yeni
oldugunu ifade eden Fethi Naci, bu anlam1 veren ilk s6zciigiin, M. Bahaettin’in “Yeni Tiirk¢e
Sozlik’ tiniin ikinci basimi (1924)” oldugunu sdyliltyor. Sozliikte mecaz anlam olarak “ilm ii

marifeti tecriibesi ¢ok,terbiye ve tahsil gormiis, malumatl,a¢ik fikirli” anlamlar1 var. Naci,

“miinevver”in “aydin” anlamma kullanilisinin bu tarihlerde basladiginm dikkati ¢ekiyor.*’

Tiirkge sozliiklerde miinevver, miitefekkir,aydin, entelektiiel sdzciiklerinin ne zaman yer
aldig1 ve ne anlamda kullanilmaya baslandigina baktigimizda bunun dogru bir tespit oldugunu

gorebiliriz;

e Semseddin Sami, Kamus- Tiirki (1900): Miifekkir: Diislinen, imal-i fikr eden, fikr
eyleyen.  Miitefekkir: Diisiinen, diisiincesi olan, dalmis, dalgin Miinevver:
Parlatilmis, tenvir olunmus, ziyadar, rusen, dirahsan

e Mechmed Salahi, Kamus-1 Osmani (1904): Miifekkir: Fikr eden, diisiinen,
diisiindiiren Miitefekkir: Tefekkiir eden, diislinen; bir seyi iyice diisiiniip tasinan

Miinevver: Tenvir edilmis, nurlandirilmis, nurlu

¥ Serif Mardin, Jdeoloji.Istanbul:, 2004, s. 141-142
%% Selahattin Hilav, “Entelektiiel ve Eylem”, Cogito Say1: 31; istanbul 2002,s.103
%0 Fethi Naci, “Miinevver’den Entel’e” Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, s. 182
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e Ali Seydi, Resimli Kamus-1 Osmani (1914): Miifekkir: Diisiinen, imal-i fikr eden
Miitefekkir: Tefekkiir eden, diisiinen, diisiincesi olan.Miinevver: Tenvir edilmis,
nurlandirilmis, rusen edilmis, rusen.

e Mehmet Bahaeddin [Toven], Yeni Tiirk¢ce Lugat( 1924): Miifekkir: Diislinen, fikr ve
miilahaza eden, diisiindiiren. Miitefekkir:Derin diigsiinen, teemmiil ve miilahaza
eden, dalgin Miinevver: Tenvir edilmis, parlatilmis, rusen, musa’sa’ Mec. Ilim ve
marifeti,tecriibesi ¢cok; terbiye ve tahsil gérmiis; malumatli; acik fikirli.

e Ali Seydi, Resimli Yeni Tiirkce Lugat (1929): Miifekkir:Fikirli, fikir sahibi, eyi
diisiinen[ Intellectuel, le pensant, e.] Miitefekkir: Derin diisiinen, makul fikirler
serdeden, Dalgin [Intellectuelle; pensif,ive;plongé,e dans des méditation]
Miinevver: Parlak, ziyali| éclairé,e; illuminé]

e Ibrahim Alaettin Gévsa, Yeni Tiirk Liigat1 (1930): Aydin: Ayl gece, mehtap,
ziyadar, nurlu,nusen vazih, asikar,miibarek,mesut,kutlu. Miinevver: terbiye ve tahsil
gérmiis malumatli, acik fikirli,elit, entelektiiel.

e Tiirk Dil Kurumu, Tirk¢ce’den Osmanlica’ya Cep Kilavuzu (1935) Aydin:
Miinevver=éclairé 2. Musarrah, vazih=clair

e Ibrahim Alaettin Govsa, Resimli Yeni Lugat ve Ansiklopedi (1956): Aydn:
Aydinlik, acik, vazih[Clair,evident] 2. Ugurlu,mutlu, miibarek 3. Tahsili ve bilgisi

ileri olan kimse, miinevver|[ intellectuel] Miinevver: Aydinlatilmis [éclairé] 4l

Biitliin bu tanimlamalar 1s18inda, amac¢ kelimelerin  etimolojik kokenini ortaya
cikarmak degildir. Buradaki amag, kavramlarin dogru tanimlanmasi ve dogru kullanilmasidir.
Biitiin bu degerlendirmelerden ortaya ¢ikan bir gergek vardir, o da kavramlarin tarihsel siireg
icerisinde degisiklige ugramasidir. Entelektiiel onceleri, “zihinsel,akla dayanan, aklin
kullanilmasint gerektiren, yiiksek zekali, olagandisi usa vurma giicii gésteren” anlamlarina
gelirken, daha sonra 19. ylizyill Avrupa’sinda yasanan toplumsal gelismeler sonucunda,
entelektiiel i¢in, “kafasimi kullanarak ¢alisan ve yasayan kigi,zihinsel etkinliklerden hoslanan
kimse, sanatta edebiyatta geligmis, yiiksek zevk sahibi” anlamlar1 yliklenecektir.“Miinevver”
kelimesi ve Tiirkiye’de 1930’larda kullanima sokulan “aydin’ kelimesi de, okumuslugu ve
gorgli sahibi olmay1 icerdigi i¢in daha ¢ok Fransizca “éclairé” (aydinlanmis) sézciigiinden

kaynaklanmis oldugu sdylenebilir. Bu kavram bilgi edinme yoluyla zihni aydinlanmis kisi

*! Sozciikler ve terminolojiler igin ayrica bakimiz Cogito, Sayi: 31, 2002
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anlamina gelir. Tiirk¢e’ye Tanzimat’la birlikte “miinevver” olarak ge¢mis, daha sonra dilde
sadelesme akimiyla “aydin” haline gelmistir. “Intellectuel” kavrami, zihin, idrak ve zeka
kokeninden tiiretilmistir. Bu yiizden, Entelektiiel, kendi fikrini kendi olusturan kimsedir.
Aydin, aydinlanma hareketiyle ortaya ¢ikmis, fikir diisiinme iiretimiyle baglantis1 olmamakla
birlikte, varolan bilginin edinilmesine araci olan kimsedir. Aydin, entelektiiel kelimelerinin
ayn1 sosyal grubu ya da kisileri tamimlamak i¢in kullanilmas1 dogru degildir. Tiirkge’de
unutulmus ancak daha once kullanilan “miitefekkir” sozciigiiniin “entelektiiel”i karsiladigini
varsayabiliriz. Dolayisiyla miitefekkir ile miinevver=aydin arasinda bir niiansin oldugu kabul

edilmelidir.
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2. ENTELEKTUEL’IN FONKSIYONLARI

“Entelektiiel” kavrami daha once de belirtildigi gibi cesitli sekillerde yorumlanmas,
yazarlar ve arastirmacilar tarafindan tartisilmistir. Kimilerine gore aydinlar; toplumda bilim,
kiiltiir ve sanatla iligkisi olan kisiler, kimilerine gore de kafasini kullanarak ¢alisan ve yasayan
kisi; veya yiiksek zeka sahibi kisilerdir. Yaygin kullanimi olan entelektiiel kavraminin
herkesin kabul edecegi bir tanimi bulunmamaktadir. Ciinkii, ortaya c¢iktiklar1 toplumlar,
tarihsel gelisimleri ve gelisim siirecindeki fonksiyonlar1 farklidir. Entelektiielin toplumsal,
siyasal, sosyal konumu ile ilgili fonksiyonlarinin neler olmasi gerektigi de ayr1 bir tartigma

konusudur.

Toplumlara gore “entelektiiel” sayilmanin degerleri farklidir. Bati1 da yaygin anlayisina
gore “gercek entelektiiel” sayilabilmek icin sadece okumak, bilgili olmak yeterli degildir.
Onlara gore; “gergek entelektiiel”, akil 6gesini baski altinda tutan her seye karsi savasmak,
gerceklere akil-deney yolu ile erisebilecegini kanitlamaktir.** Entelektiiel ; ancak toplum
icinde ve kiiltiire gore tanimlanabilir, ¢linkii bu meslek; iki terim “toplum ve kiiltiir” arasinda
diisiinme saglar;. Ornegin; uzak-dogu iilkelerinin entelektiielleri, bir yandan, az sayida
okumusa ayrilan ince bir kiiltiirle yetismis olduklar1 i¢in, hem toplumsal ve kiiltiirel bir
gelenek icinde yer alirlar; hem de yenilesmenin bir parcast olmaya calisirlar, bu kiiltiirel
gelismelerle karsilasan dogu toplumlarinin entelektiielleri , bat1 entelektiiellerine karsi

farklilik gosterirler.*

Entelektiiellerin toplumdaki fonksiyonlariyla ilgili olarak; entelektiielin toplumsal ve
sosyal degisimlerde Oncililiik etmesi, toplumun sesi olmasi konusunda pek ¢ok yazar
hemfikirdir. Entelektiiellerin, kiiltiir degisiminde Onciiliikk etmek, degiseni yayginlastirmak ve
yeni zevklerin olusumunda Onciiliik etmek, halkin politik ve sosyal tercihlerini etkilemek gibi

ozellikleri yer almaktadir.**

“2 flhan Arsel, Aydin ve “Aydin”.istanbul 1993, s. 40
* Louis Bodin, a.g.e, s. 17
* Sabri F. Ulgener, a.g.e, 5.91
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Bati’da yetisen dogulu bir sosyolog Ali Seriati’ye gore; entelektiielin sorumlulugu
sadece cagmin insanina Onder olmakla kalmamak, halkin zihni, sosyal ve devrimci

faaliyetlerinin 6nderligini de yapmaktir.*

Edward Shils’in  tanimlamasina gore; “entelektiiel, yiiksek kiiltiirii yaratmak ve
yaymak, milli ve milletler iistii modeller kurmak, ortak kiiltiirler gelistirmek ve sosyal

gelismeleri etkilemek ve politik roller oynamak” *° gibi fonksiyonlara sahip olmalidir.

Oryantalizme etkine ve genis tenkitleri ile taninan Edward Said; genel anlamdaki
entelektiielin fonksiyonlara, farkli bir yaklasim getiriyor; “Entelektiiellerden kamusal
alanda belli bir otoriteye slogana, herhangi bir parti ¢izgisine ya da kati bir dogmaya uygun
big¢imde davranmasi konusunda zorlanmayan, ongoriide bulunmayan kisiler anlasilyyor. Oysa
entelektiiel, hangi partiye bagli olursa olsun, hangi otoriteye uyarsa uysun, insanlarin ¢ektigi
stkintilar tespit etmede belli bir dogruluk standartlarint asmamast gerekir. Nabza gore serbet
vermek, konusulmasi: gereken yerde susmak, sovenist kabadayiliklara, tantanali déneklik ve
glinah ¢ikarma térenlerine ragbet etmek bir entelektiielin toplumsal roliine en fazla gélge

e 47
diistiven tavirlardir.”

Daha yerel bir durus sergileyen Erol Gilingor; entelektiiel olmay1 bir meslek olarak
kabul ediyor. “Her meslegin nasil kendine gore kaideleri, miikemmellik ol¢iileri, namus ve
haysiyeti varsa aydin olmanin, yani miinevverligin de meslek nizami ve ahlaki vardir. Ustelik
aydinlar diger mesleklerden hitap ettikleri kitleden daha fazla kitleye hitap etmektedirler.
Dolayisiyla aydinlar bu sorumluluklarina paralel olarak bir ahlak ve zihin disiplinine sahip
olmalidirlar. Bu aydimin bu sorumlugunu idrak edebilmesi icin oncelikle aydin olmanin

gerektirdigi diisiince olguluguna erismesi gerekir.”**

Geleneksel toplumlarda entelektiielin en 6nemli islevlerinden birisi halkin degerlerini
paylasmak ve halkla siyaset arasinda bir ikincil yap1 gorevini yerine getirmekti. Siyaset
sosyolojisi modern devlette entelektiielin yerini “seckinler” kavramiyla anlatir ve

kuramlastirir. Segkinler kuramina gore; tiim yonetimler bir azinlik yonetimidir. Rahat hareket

* Ali Seriati, Aydin. gev. ibrahim Agacan. Istanbul 1990, s. 12-13

 E. Shills, Intellectuals, “International Encyclopedia of the Social Sciences”, Vol. 7, 1968, s. 410 ‘dan Sabri F.
Ulgener, a.g.e., s. 91

* Edward W. Said, age,s. 12

* Erol Giingér, Sosyal Meseleler ve Aydinlar.istanbul 2003, s. 372-373
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etmek ve kolay karar verebilmek i¢in kii¢iigiinden en biiyiigiine kadar bu toplumlar , i¢inden,
yonetimle ilgili bir grup gorevlendirir. Bu grup da bilgi yetenek ve ozellikle de orgiitli
olusuyla ¢cogunlugun iizerinde etkin ve egemen olur. Kurama goére bu kaginilmaz birseydir.

Bu durum siyaset literatiiriinde “seckincilik” olarak adlandirilir.*

Bat1 toplumlarinda entelektiiel 19. yiizyilin sonlarina kadar toplumda simgeleri
yaratirken, 19. yilizyilin sonlarindan itibaren bu simgeleri sorgulayan bir kimlik haline
gelmistir. Entelektiielin bu yeni kimlik ile birlikte artan toplumsal 6nemi, siyasi otoriteyle
olan iligkisini ¢itkmaza sokmustur. Entelektiieller tarihsel olarak politik iliskilere kars: siirekli
bir krizli durum icerisindedir. Bir yandan tasidiklar1 6zerlik duygusu, diger yandan politik
iktidarlarin onlardan yaralanmak amaciyla uyguladiklar1 baskilar ve bizzat iktidar olma
yoniindeki kendi arayiglart entelektiielleri politik hayat ile karmasik iliskiler igine

itegelmistir.”

Entelektiielin  toplumsal doniisiim iizerindeki etkisi tartisilirken {izerinde
durulabilecek 6nemli noktalardan birisi siiphesiz ideoloji ile olan bagintisidir. Genelde
ideolojinin kurucusu ve tastyicist entelektiieldir. Cilinkii kiiltiirel yapinin bir baska goriintiisii
olan ve genis bir sosyal-tarih siireci i¢inde, durumlarini, gelecege ait iimit ve isteklerini
aciklayip hakli gosteren bir diisiinceler, duygular, inanglar ve bunlara iligkin simgeler dizisi
olan ideoloji, sosyal degisimin dnemli bir dinamigidir. Entelektiiel ise; sistem bilinci, yonetici
vasfl, soyut diisiinme yetenegi gibi 6zellikleriyle, ideolojik yapi ile dogrudan baglantilidir. Ne
var ki bu ozellik toplumla ayn1 ideolojiyi paylasma yoniinden halkina yakin ve uzak konuma

diisiiriir.”!

Entelektiielin bilgi {iretimi, ideoloji iiretimini de kapsadig1 icin toplumda, giicii elinde
tutan iktidar ile daha 6zel iligkiler icerisine girebilmektedir. Entelektiiel bu vasfi ile iktidarin
disinda degil, onun temel dayanaklarindan birini olusturmaktadir. Bu durumda aydin i¢in bilgi
ve diisiince gergege ulasmanin, onu aciklamanin ve anlamanin da 6tesinde varolus amacini ve
ayricalikli konumunu siirdiirmeyi amaglayan bir ara¢ durumundadir.’*Toplum katmanlar1 ve

devletle olan iliskileri fonksiyonlar1 belirleyen etken durumuna gelmektedir.Toplumsal

¥ Mustafa Aydin, “Aydinlar ve Giintimiizdeki islevleri”, Entelektiiel ve Iktidar,( ed. Kenan Cagan.) Ankara
2005, s. 60

%0 Silleyman Seyfi Ogiin, “Tiirkiye Aydinlar1 ve Siyaset” Tiirkiye Giinliigii Say1:35, Ankara 1995, s. 20-35

! Mustafa Aydin, a.g.m, s. 60-6 1

2 Yavuz G. Yildiz, “Tiirk Aydin ve iktidar Sorunu” Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, s. 355-356
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iktidar, entelektiieller araciligiyla ger¢eklesmektedir.”® Entelektiielin artan toplumsal nemi;
kamu sektoriinde iist diizey gorev almalarina sebep olmustur. Bu durum ise; bagimsiz bir gii¢
olmasini engellemekte, siyasi otoritelerce denetlenmesine sebep olmakta ve etki alanlarmi

kisitlamaktadir.>*

Baz1 arastirmaci ve yazarlar; entelektiielin siyasi iktidarla olan iligkilerini ihanet olarak
degerlendirmektedir. Julien Benda bunu soyle aciklar; “Modern ¢aga gelinceye kadar
entelektiieller devletin ‘adil’ olmasi gerektigini soylemiglerdir. Giiniimiiziin aydinlart ise;
bunun onemli olmadigini, onemli olamin ‘giic ve iktidar’ sahibi olmak oldugunu
ogiitlemektedirler. Devletin giiciintin de otoriteye dayali olmasi gerektigini diisiindiikleri icin,
otokratik ve keyfi yonetim bicimlerini savunmakta bir sakinca gérmemislerdir. Ustelik
gecmiste otorite kendisini birtakim anonim yapilanmalarimin ardina gizlemeden kaba bir gii¢
olarak dogrudan ortaya c¢iktigi halde, cagimizda iradesini ince bazi yapi ve tekniklerin
dolayimindan gecirerek yiiriitmektedirler.” >> Nuray Mert ise; “Modern toplumda entelektiiel,
bilginin iktidar bigcimlerinde birinin kisilesmis tezahiirii olarak ortaya ¢ikmigtir. Onun tarihi
misyonu, daha iyi diisiince kabiliyetinden dolayr yol gosterici olmasiydi. Fakat kendi
toplumunu tammayan ve bunu da yerlilik maskesiyle saklayan entelektiieller topluma yol
gostermek soyle dursun, bu yoniiyle gittikce toplumdan uzaklasmaktadirlar. Esasen bir

entelektiielden beklenen ancak ahlakly bir insandan beklenen amagla ayni olacaktr.”°

Entelektiiel genel olarak bir entelektiiel-halk ikilemi iizerine oturur.Ancak ikisi
arasinda iliski mutlak degil itibaridir. Halkin nerede bitip entelektiielin nerede basladig1 kesin
degildir. Bu itibarilik entelektiieli yalnizca diger insanlardan ayiran kriter olmasinda degil,
kendi bilinyesinde ve gorevlerinde de gozlenir. Yani bu is ve meslek sahipleri, hangi 6gretim
diizeyi entelektiiel sayilmali, toplumda hangi fonksiyonu yerine getirebilenler bu ziimrenin
icine katilmalidir gibi sorularin cevabini vermek kolay olmamaktadir. Ciinkii bunlar topluma,
zamana ve sartlara gore degisiklik gostermektedir.’’ Entelektiiel, insan diisiincesini ve
insanlar arasi iletisimi kiskacina alan kliseleri, gii¢ odaklarmi ve indirgeyici kategorileri
kirmalidir. Tek dayanagi odiinsiiz diisiince ve ifade ozgiirligiidiir. Bu 6zgiirligii savunma

hattin1 gevsetmek ve dayandigi temellerden herhangi birinin kurcalamasima géz yummak

53 Kemali Saybasili, “Miinevver, Entelektiiel, Aydin” Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, s. 163

> Tom B. Bottomore, Seckinler ve Toplum. ¢ev. Erol Mutlu. Ankara 1990, s. 83-97

> Julien Benda, Aydinlarin Ihaneti. gev. Cem Soydemir. istanbul 2006, s. 23

%6 Nuray Mert, “Aydm: Bir Masal Kahramani”, Tiirkiye Giinliigii, Say1:35, Ankara 1995, 5.5 2
°7 Mustafa Aydin, a.g.m., s. 48-49
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entelektiielin igine ihanet etmesi demektir. Entelektiiel miimkiin oldugunca genis bir halk

kesimine seslenmelidir, ¢iinkii bu kesim onun dogal muhatabidir.®

Ziya Gokalp de “entelektiiel-halk”etkilesimini soyle izah ediyor; “Bir wulusun
aydinlarina, diistiniirlerine o ulusun seckinleri adi verilir. Seckimler yiiksek bir ogretim ve
egitim gormiis olmakla halktan yarilmis olanlaridir. Iste halk dogru gitmesi gereken
bunlardir.(...) Gergekten seckinlerin halka dogru gitmesi bu iki amag icindir.Seckinler,
kiiltiirii yalniz halkta bulabilirler, baska yerde bulamazlar. Demek ki ‘halka dogru gitmek’
kiiltiire dogru gitmek niteligindedir. Ciinkii halk ulusal kiiltiiriin canli bir miizesidir.” Gokalp;
seckinlerin halka dogru gitmesi icin iki amag¢ oldugunu ifade ediyor; “Seckinlerde uygarlik
vardir. Halkta kiiltiir vardir. Oyleyse seckinlerin halka dogru gitmesi icin su iki amag olabilir;
1) Halktan kiiltiirel bir egitim almak i¢in, halka gitmek 2) Halka uygarlik gétiirmek icin halka

dogru gitmek.””’

Ziya Gokalp’e gore aydinlarin halka gitmesi gereklidir. Uygarlik tasiyicilari
aydinlardir, ama ulusal kiiltiir halkta vardir. Kiiltiirden yoksun bulunan aydinlar gercek
kiiltiirti halkta bulacaktir. Aydin halk kiiltliriinii alacak; ona uygarhig1 gétiirecek, boylelikle

halkla aydinlar arasinda bir etkilesim dogacaktir.

Entelektiiel bilgili,elestirici, ¢oziimleyici ve etkileyici bir kisidir. Bu ozellik ve
ayricaliklarin yaninda entelektiiel, bu farkina iliskin bazi sorunlara da sahiptir.Entelektiiel ile
halk arasinda ikilem vardir. Bu ikilemde ¢ogu kere ayricaligi sebebiyle entelektiiel
suclanmakta, halkina ters diistiigli icin kabul edilmemektedir.Buna gére modern entelektiiel,
muhafazakar halkini yeterince anlayamamaktadir.*’Serif Mardin’e gore; bu iste her haliyle
entelektiiel haksiz degildir.Halk da fakirlik, belirsizlik ve hatta karsitlik duygusunun verdigi
rehavete siginarak bu ikiligi kendi lehine siirdiirmeye ¢aligsmakta, bilgi diizeyini artirma gibi

bir ¢aba i¢ine girme ihtiyacim duymaktadir.®'

Buraya kadar entelektiiel kavrami c¢ergevesinde bir nevi yasanan tecriibelerin
tartisilmasi yapilmistir. Glinlimiizde ise entelektiiel ve toplum arasinda agik bir doniisiim

iliskisi vardir. Entelektiielin s6z konusu islevini iki diizeyde ele alabiliriz: Genel bir

¥ Edward W. Said, a.g.e. s.11- 13

% Ziya Gokalp, Tiirkgiiligiin Esaslar: istanbul 1976, s. 40-41
5 Mustafa Aydin, a.g.m., s. 50

81 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset. s.283
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dontstiiriciilik , 6zel tirden bir doniistiiriictilik. Genel doniistiiriictiliikten kastimiz her
alandaki bilgisel Ornekligidir. Bu aymi zamanda geleneksel bir islevdir ve iginde
bulundugumuz modern donemlerde de devam etmektedir. S6zii edilen 6zel tiirden etki
modern bir islevdir, entelektiielin kendine nispet ettigi ve en tabii hakki olarak gordiigi
doniistiiriiciiliiktiir. Ugiincii diinya iilkelerinde bunun “cagdaslastiricilik” gibi dzel bir adi da
vardir. Buna gore Bat1 dis1 toplumlarin entelektiielleri sahip olduklar1 bilgi ile toplumlarina

sekil verme durumundadir. Bu onlarin hem gorevi hem de haklaridir.”?

Entelektiie]l zayif olanlarin, toplumsal yapida temsil edilmeyen kisi ve gruplarin
safinda yer alan temsili kisilik olmalidir. Entelektiielin amac1 insanlar1 teskin etmek degil, gii¢
odaklarinin hazir kliselere dayatma diisiincelere karsi gelebilmek ve alternatif ¢oziimler
getirmektir. Bu anlamda entelektiiel pasif bir sdylemciden ziyade aktif olarak diisiincelerini
kamuoyuna yansitan kisi olmalidir.”® Entelektiiel, kamuoyunun sorunlariyla miicadele eden
giic odaklarinin emrinde ¢alismayip, insanlari ve toplumsal sorunlari temsil giicii olan bir
kisilik 6zelligi tasimalidir. Ayrica; entelektiiel, salt kamusal alana ait, sadece bir hareket, dava
ya da kanunun sdzclisii ve simgesi olan bir kisilik de olamaz. Her seyden once sdyledigi ve
yazdig1 seylere anlam veren sahsi bir duyarlilia sahip olmalidir. Gergek entelektiiel mutlu

etmekten ziyade sikint1 verici, aykiri, hatta keyif kagirict olmalidir.**

Entelektiielin gorevi elestirmektir. Elestirme yetenegini ve birikimini kullanmay1p gii¢
odaklarin1 destekleyen uzman ve teknisyen haline gelmis entelektiiel karsisinda, esas gorevi
elestirme olan gergek entelektiieli bulacaktir.”” Ciinkii maasl uzman haline gelen egemen

giiclerin emrinde calistiklar1 i¢in, 6zgiir diisiinme ve eylem giiciinden yoksun kalmustir.

Sair Valéry; “Entelektiielin isi her nesneyi remzine yani kelimeye ve sembole bakarak
irdelemek, gercek eylemlerle tartmamak, sozleri bunun i¢in saswrtici, politikalar: tehlikeli,
zevkleri sathi. Sosyal birer uyaricidir entelektiieller. Ve her uyarict gibi hem yararlhidir, hem
zararli"*demektedir. Paul Baran da entelektiielin gorevini soyle acgikliyor; “Entelektiiel
dogruyu soyler; entelektiiel cesurdur, yani bir arastirmayr sonuna kadar gétiiriir. Baska vasfi,

elestirmek. Ne kendi varacag hiikiimlerden ¢ekinin, ne herhangi bir iktidara ters diismekten.

52 Mustafa Aydin, a.g.m , s. 56-57

% Edward W. Said, a.g.e, 5. 37-38

“Age,s. 29

% Mehmet Can Dogan, “Iktidar ve Entelektiiel”, Tiirkiye Giinliigii , Say1:37, Ankara 1995, s. 128
% Cemil Merig, a.g.e, s. 17
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Sosyal miiesseleri karsilastirir, tahlil eder, daha ileri, daha insanca ve daha rasyonel bir
diizenin kurulmasina yardimci olur. Bu kelimeyle toplumun suuru ve ileri giiglerin

. o se Joee 67
sozctistidiir.”

Entelektiieller, yasadiklar1 toplumun siyasal, sosyal, ekonomik yapisiyla etkilesim
halindedir. Entelektiielin halkla olan iligkisi toplumsal ve sosyal degisimlerde onciiliik etmesi,
degiseni yayginlastirmak, yeni yeniliklerin olusumunda oderlik etmesi, halki ig¢in
calismalidir.Bu konu bilhassa geleneksel toplumlarda onemlidir.Halkin aydinlanmasi,
degisikliklere uyum saglanmasi ve oOzellikle devletle halk arasinda iligkinin kurulmasi

konusunda entelektiiellere biiyiik gorevler diismektedir.

7 Age.,s. 19
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3. BATI’DA ENTELEKTUEL’IN SERUVENI

A. ILK CAGDA DUSUNCE HAYATINA GENEL BIiR BAKIS

Ilk Cag felsefesi, genel anlamda daha ¢ok dogu felsefesi olarak bilinen felsefelerle
Misir, Mezopotamya, iran, Cin ve Hint felsefelerinde sekillenmis, Antik Cag felsefesiyle
bilinen anlamdaki felsefe gelenegi baslamis olmaktadir. Buna gore ilk Cag felsefesi
denildiginde biitiin felsefe gelenekleri bu siirece dahil olmaktadir.Bununla birlikte Antik
Yunan, Helen ve Roma felsefeleri de Ik Cag felsefesi olarak adlandirilmaktadir. Ciinkii, bu
felsefe dogu felsefelerinden pek cok fikirler almis, fakat bunlar1 dinin tesirlerinden ayirarak
serbest bir diisiince hailine getirmistir. Bu ylizden de felsefenin kaynagi Antik Yunan olarak

kabul edilmistir.”®

Ilk¢ag felsefesi, mitolojiden ya da ¢ok tanrili dinden kopus ve dogal olaylarm yine
dogal nedenlerle agiklanmasi gerektigi inanciyla baglamistir.Bu ¢agin ilk déoneminde Yunan
felsefesi hemen hemen biitiiniiyle dis dogaya, cisimlerin diinyasina yonelmis bir doga
felsefesidir.Bundan sonraki donemde, Tanri, insan ve doga, bir diisiince baglantisi i¢inde

kavranmak istenmistir. Metafizik diisiiniisler baglamistir.®’

Felsefe, serbest diisiinmeyi gerektirmektedir. Dogu felsefesi, dini inanislarin etkisi
altinda oldugu i¢in tam anlamiyla felsefi diisiinceden bahsetmek dogru olmaz.Yunan felsefesi
ise evren ve hayat hakkinda , inanca ve sezgiye dayali degil akla dayali diisiinme yolu

izlemistir. Ayrica mitolojiye ve ¢ok tanriciliga karsidirlar.”

En seckin temsilcileri arasinda Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi biiyiik filozoflarin
bulundugu ilkcag felsefesinde, bilimle felsefe hep bir arada olmustur. Yunanistan’da birtakim
giiclere sahip oldugu inanilan kapali rahipler sinifi hicbir zaman olmamistir. Din adamlarinin
yerine arastiricrytr ve diistiniirti gormek miimkiindiir. Bu diisiintirler okul ya da akademi diye
nitelendirebilecegimiz ¢evrenin agirlik merkezidirler. Burada, 6gretmek ve dgrenmek igin,
birlikte bilimsel ¢aligmalar yapmak i¢in bir araya gelmislerdir.Bu diisiiniirler siyaset alaninda

da etkin rol oynamislardir. Baslangicta doga felsefesiyle ilgilenen bu filozoflar, donemin

% Osman Pazarli, Metinlerle Felsefe Tarihi, istanbul 1964, s.11
5 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 2004, s., 16-17
" Osman Pazarly, a. g.e,s.18
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sonlarina dogru pratik felsefeye yonelmislerdir.Pratik felsefe, daha cok “hayat” la yani
yasama alaniyla ilgilenmekteydi. Bu felsefe “egitici” olarak adlandiracagimiz yeni bir filozof

turtinu yaratt1.71

Egitici sinifa Sofistleri drnek gostermek miimkiindiir.Yiizyilin ortalarinda Atina’daki
yasanan gelismeler, belli bir yetisme gereksemesine de yol agmistir.Bundan dolayi, bilgi de
pratik sosyal bir deger, bir giic olmustur. Atina’ya simdiye kadarki egitim sistemi artik
yetmiyordu. Herkes yeni duruma ayak uydurabilmek, bunda rol oynayabilmek i¢in daha ¢ok
bilmek istiyordu. Bu gereksemeyi de ‘sofist’ adini tagiyan kimseler karsilamistir. Bunlar, yeni
gelismesinde Yunan ulusunun Ogretmeni aydinlaticist olmustur. Sofistler sehir sehir
dolasirlar, para karsilig1 cesitli konularda ders verirlerdi.” Kisaca, M.O. V. Yiizyilda Atina’da
ortaya c¢ikan Sofizm akimi, sehirde ekonomik, sosyal gelismelere paralel olarak demokratik
ilkelerin 6onem kazandigi, uygulanan aristokratik kural ve kurumlarin ise degisen ve gelisen
sosyal, siyasal ve kiiltiirel ihtiyaglar1 karsilayamaz duruma geldigi bir donemin diislince

{iriiniidiir.”

“Sofist” (yunanca: sophistés) sézcligli aslinda “bilen, bilgili kisi” demektir, sonra
siyasette yarali olmay1 6greten kimse, daha sonralari ise s6z sOyleme sanat1 (rhetorik, hitabet)

iizerine ders veren kimse anlamini kazanmistir.”

Sofistlerin bir amac1 da gengleri egitmekti. Sehirden sehire gidiyor, topladiklari
genglere ders veriyorlardi. Gengler, miisbet ilimleri, tabiat felsefesini, gramer inceliklerini,
metafizigin ana sorunlarini onlardan 6greniyorlardi. Sofistler, gengleri pratik ve sosyal hayata
hazirlamak istiyorlardi. Fakat onlar, kendilerini sadece genglerin hocasi olarak sinirlamiyor,
hitabet ve yazi alaninda da kabiliyetlerini gosteriyorlardi.Cilinkii devletten hicbir {iicret

almayan sofistler, verdikleri konferanslarla dinleyicilerden iicret aliyorlardi.

Sofistler, o donemde getirdikleri ahlak ve diislince yapisiyla yerlesmis inanglara savas
acmislar ve tutucu gevrelerin kuskulariyla karsilanmislardir. Onlar i¢in tek 6nemli gercek,
hakikatin Ol¢iisii olan tek sey insandi. Nesnel bilgiye ulasilamazdi, her diisiince subjektif bir

deger tagimaktaydi. Tanrini varligi da, yoklugu da ispat edilemezdi. Yasalar, insan i¢indi ve

! Macit Gokberk, a.g.e, s.14-15

2 Age,s. 39

3 Ayferi Goze, Sivasal Diisiinceler ve Yonetimler. Istanbul 1993, s. 9
™ Macit Gokberk, a.g.e,s. 39
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insanla beraber degisirdi. Sofistler, kiiltiirii dar c¢evrelerin tekelinden kurtarip, entelektiiel
hayatin biitlin yonlerine dikkati c¢ekmislerdir. Felsefeye ve ilme tenkit diislincesini ve

soyutlamalardan kagmak aliskanligin1 getirmislerdir.”

Donemin sosyal degisimleri ve siyasal gelisimleri sofistlerin etkili olmalarina yol
acmistir. Cilinkii sofizmin dogus nedenleri arasinda Atina demokrasisinin tamamen yeni
tirden bir egitime,duydugu pratik gereksinim gergek belirleyici bir nedendir.Bir anlamda
“Yunan Aydinlanmas1’ olarak adlandirilacak gelismenin yaraticilaridir.Sokrates de Sofistler
gibi boyle bir diislince ortaminda “aydinlanma” tutumu iginde gelismistir.O da, sofistler gibi,
insan hayatinin pratik sorunlariyla ilgilenmistir. Sokrates, aklin dogruluguna ve dogustan
bizde var olduguna inanir ve bununla beraber insan aklinin smirli oldugunu, varliklarin
kaynagini, gercek sebebinin bilinmeyecegini ifade eder.”® Bu yiizden Sofistlere kars1 ¢ikar.
Sokrates, Sofist-Sophistes, bilgici degil, filozof-philosophos, bilgisever oldugunu sdyler, ona
gore gercek bilgiye gotiiren yolda en biiylik engel Sofistlerin ortaliga yaydiklar1 sdzde bilgi

olan seylerdir.”’

Aritoteles’le birlikte bagimsiz ve kisisel bir doneme girilmistir. Aristoteles’in kendi
felsefesiyle okulunda gelisen ve biriken c¢ok zengin bilgi kadrosu, tek tek bilimlerin
bagimsizligina her bilgi kolu iizerinde ayrica ¢caligmalara yol agmistir. Bundan sonra, her seyi,
biitiin konular1 i¢cine almak isteyen bir sistem yerine: aralarinda gittikge ayrimlasan bilimlerin
bir karmasas1 ge¢mistir. Felsefe kendini bu baglantidan ayirmig, onun payina diinya ve hayat
goriigleriyle ilgili genel sorunlarla ugragsmak diismiistiir. Aristoteles doneminden sonra felsefe
dogru yasayisi gsterecek bir diinya goriisiine ulastiracak bir 6greti halini almistir.” Bu
donemden itibaren felsefeye dini 6geler karismaya baslamistir. Daha sonra, din gereksemesini

daha iyi karsilayan Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasiyla, Antik felsefe de sona ermistir.

”® Cemil Merig, a.g.e, s. 25-28

® Osman Pazarl, a.g.e, s. 30

" Macit Gokberk, a.g.e., s.44-45
®Age, s.16-17
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B. ORTA CAGDA DUSUNCE HAYATI VE ENTELEKTUEL HAREKET

Ortagagda diisiince hayati, antik¢ag sonlarinda atilip gelistirilen temeller {izerine
yiikselen bir diislince yapisidir. Bu temeller de dini bir kaygi ile atildig1 i¢in, bunlarin iizerine
kurulmus olan Ortagag felsefesi ve bastan asagi dini renkli bir felsefedir. Ortagag Felsefesi
ana disilincelerinde -sorunlarinda ve bunlarin ¢oziimlerinde- Antik felsefenin kavramlar
sistemi i¢inde kapali kalmistir.Biiyiik is olan geng¢ uluslar yetistirme, egitme i¢inde ortaya
konan en yiiksek diislince lriinleri bile, bir 6grenci basarisindan ¢ok ileriye gidememistir
denilebilir. Genellikle yapilan sey, antik cagin diisiince diinyasini benimsemek olmustur.
Bundan dolayi, Ortacag Felsefesi, ancak, Antik Felsefenin belli bir agidan siiriip gitmesi diye
anlasilabilir. Bu felsefe, “Hiristivanlastiriimis Antik Felsefedir”.

Ortacag, benimsedigi ve kendine gore bigimlendirdigi felsefeyi, genel olarak, olmus-
bitmis diye saymistir. Bu felsefeye gore, kilisenin benimsedigi antik filozoflar ile kilise
distintirleri “dogru”yu bulmuslar, artik yapilacak sey, bunun surasinda burasinda diizeltmeler
yapmak, tutarsizliklar1 gidermektedir. Bagka bir deyisle; ortacagin duruk-statik bir felsefe

9
anlayis1 vardur.’

Kilise ve Aristokrasi; hem toplumsal ve siyasal hayatin hem de bilgi kaynak
araglarinin denetimi ele almisti. Otoritelerden bagimsiz modern anlamdaki entelektiiel figiirii
kilise dis1 alanlardaki faaliyetlerde ve daha cok zanaat kollarinda rastlanabiliyordu.Ozellikle
el yazisiyla kitap ¢ogaltma ve okur yazar oldugu i¢in, dinleyicilere kitap okuma isini yapan

bazi zanaat sahipleri, modern entelektiielin tarihinde bir yer isgal ediyordu.*

Entelektiie]l sinirlar1 belli olan bir ortamiyani okul hocalarinin ortamini isaret
etmektedir. Bu ortam Ortacagin baslarinda kendini gostermeye baslamis, 12. ylizyilda kent
okullarinda gelismis ve 14. yiizyildan itibaren de tliniversitelerde etkili olmaya baslamistir. Bu
anlamda entelektiiel kelimesi, meslekleri diistinmek ve diisiincelerini 6gretmek olan kisileri
belirtmektir. Kisisel bir 6zellik olan diisiinme eylemi ve bunun egitim yoluyla yayilmasinin

birlikteligi bir anlamda entelektiieli ifade etmekteydi. Jacques Le Goff’a gore bu olusum;

" Macit Gokberk, a.g.e, s. 125-130 ' _
% Osman Konuk, “Aydinlar ve giintimiizdeki islevleri” , Entelektiiel ve Iktidar, (ed. Kenan Cagan) Ankara 2005,
s. 75
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cagdas doneme gelinceye kadar hi¢bir zaman Ortagagda oldugu kadar iyi belirlenmemis ve

kendi hakkinda bu derece yiiksek bir bilince sahip olmamustir.*’

Ortagagin kilise dis1 toplumlarinin diinyasinda okuma yazma dinlemek i¢in bir araya
gelmek gerekli ve olagan hale geldi. Okuryazarlik kilise disi toplumlarin diinyasinda

matbaanin bulunusuna kadar yaygin bir olgu degildi ve kitaplar zenginlerin tekelinde kaldi.

Ortagagin kilise okullart modern {iniversitelerin kurumsal modelleridir ve birgok
Ronesans bilgini bu kilise okullarinda yetigmistir. Ama kilisenin resmi 6gretisi diginda da bir

sivil entelektiiel hayat siirmektedir.*

Erol Giingor de, Bati’da kilisenin veya devlet biirokrasisinin disinda bir entelektiiel
kitlesinin yakin déonemde, ancak matbaanin yaygin olarak kullanilmasi ve bunun sonucunda
da okur- yazarligin artmasi, yazarligin ekonomik olarak deger kazanmasi ve ticari hayatin
belirginlesmesiyle olustugunu soyler. Bati’da ilahiyat tahsili goren ve kilise hizmetinde
calisan ziimrenin disinda genis bir entelektiiel kitlenin dogusu c¢ok erken tarihlere
rastlamaktadir. Bu gelisme i¢in kesin bir tarih verilmemekle birlikte, modern ilmi 6greten
egitim kurumlarinin acilmasi baslangic olarak almmaktadir. Ornegin; Ingiltere’de ticari
hayatin gelisimiyle, din hizmetleri ve devlet sektorii disinda da entelektiiellerin
gecinebilmeleri miimkiin olmus, tiniversite tahsili yapan kisiler din hizmetleri disinda da
calismaya basglamiglar. Boylece {iiniversiteler kilise ziimresi disinda yeni bir entelektiiel
ziimresi yetigtiriyor, bu gelisme toplumun o andaki sosyal ve iktisadi yapisi sayesinde

miimkiin oluyordu.*

Erken feodal donemde de, insanlarin uzmanlagma tarzina dayali toplumsal ayrimlar
yapilmaktaydi. Dua edenler-rahipler, koruyanlar-soylular, ¢atisanlar-serfler seklindeki yapilan
ayrimlar belli bir uzmanlagmay1 nitelemekteydi. Serf tarlada caligmasina karsilik aym
zamanda zanaatkardi. Asker olan soylu, ayni zamanda miilk sahibi, yargi¢ ve yonetici
durumundaydi. Ruhbanlar ise bu niteliklerin hepsine birden sahip olabilmekteydi. Diigiince
faaliyetleri onlarin etkinliklerinden yalnizca biriydi. Bu faaliyet onlar i¢in bir amag¢ degil,

hayatin diger kesimleri tarafindan emredilen ve Tanriya yoOnelik olarak bir faaliyet

81 Jacques Le Goff, Ortacagda Entelektiieller, istanbul 1994, s. 16
%2 Osman Konuk, a.g.m. , s. 75 ]
% Erol Giingor, Islamin Bugiinkii Meseleleri .istanbul 2005, s.172
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olmaktaydi.Manastir kesisleri giinliilk hayatin akisi i¢inde hoca, bilgin ve yazar kimligine
biiriinmekteydiler. Fakat bu goriiniimler onlarin kisiliginde ikincil bir yere sahipti. Bu nedenle
kesislerin gelecekteki entelektiielleri haber verenleri bile, heniiz entelektiiel vasfini
kazanamamiglardi.Meslegi yazmak veya 0gretmek olan, yani hocalik ve bilgin profesyonel
olarak yapan biri, kisacasi bir entelektiiel kisilik ancak kentlerle birlikte 12. yiizyilda ortaya

cikmigtir.®

Erken feodal donemin, ruhban, savasc¢t ve kirsal lireticiden ibaret sinifsal diizenine,
statiileri kesin bigimde belirlenmis ve kiskanglikla korunan loncalarin ayakta tuttugu canlt bir
is bolimiiniin ikame oldugu bir toplasmadir. Bu toplasma iginde, manastirlarin kapali
ortaminda yetisen okumus rahiplerin yerini yavas yavas, once kent okullarinda, sonra da 13.
yiizyildan itibaren {iniversitelerde ticret karsiliginda ders veren ve hayatini bu yolla kazanan
laik (yani kilisenin agamal1 diizenine bagli olmayan) hocalar almaktadir. Hiristiyanligi, daha
dogru bir deyisle Kiliseyi kurumsallastirmak tizere Antik-Yunan Felsefesiyle kurulan baglar,
yogun ve sistemli bir ¢eviri faaliyetiyle kiiltiirel birikimi ¢ogaltmaktadir. Daha da 6nemlisi bu
birikim hocalar araciligiyla dolasima sokulmaktadir, ve bu dolasima sokulan kiiltiirel birikim

yalnizca yorumlanmamakta ve aym zamanda da ister istemez sorgulanmaktadir.®®

Modern bir diisiince tarzina sahip yeniyi arayan entelektiiel 12. yiizyilda yeni bir
kisiliktir. Bu olusumlar1 yazilarinda da siklikla belirtirler. Kendi dénemlerinin yazilarini ifade
etmek icin kullandiklar1 kelime modern olmaktadir. Fakat bunlar eski entelektiiellerle kavga
etmeyen modernlerdir; tersine onlart taklit etmekte, onlardan beslenmekte, onlarin sayesinde
gelismektedirler. Bu anlamda 12. yiizy1l entelektiieli, gerekli malzemeyi ve teknigi eskilerden

alan bir profesyoneldir.*

Modern entelektiielin kokenlerini Ortacag Avrupa’sinin {iniversitelerinde aramak
gerektigini belirten Bottomore’da {iniversitelerin hiimanist 6grenim imkanlariyla ruhban
kastinin diginda, tyeleri degisik toplumsal ortamlardan gelen ve bir dl¢giide feodal toplumun
egemen simiflarindan ve egemen ogretilerden bagimi koparmis yeni bir smifin, entelektiiel

siifin dogmasinda etkili oldugunu soyler. Bu entelektiiel sinifin i¢inde de aydinlanma

% Jacques Le Goff, a.g.e., 5. 22
85 Osman Konuk, a.gm. ,s.75
% Jacques Le Goff, a.g.e., 5. 27-29
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diisiiniirleri ¢ikt1. Ozellikle de Fransa’da aydinlar rejimini egemen sinifiyla kilisesine kars

cikip kendilerini toplumun elestirmenleri olarak kabul ettirdiler.®’

Bu entelektiiel smifin yetismeye bagladigi felsefe okullarinin agilmaya basladigi
donem “skolastik dénem” olarak adlandirilir.Bu donemde kilise dogmaciligi (asla
degismeyecegi ve degistirilemeyecegi diisliniilen goriis veya goriisler biitiinii), ile asil felsefe
birbirinden ayrilmaya baslar.Eflatun ile Aristo’nun fikirleriyle Hiristiyanlik dogmalari
birlestirilmeye calisilir.Dogudan gelen Musevilik dogmalariyla birlikte, ibni Sina, ibni Riisd

gibi islam filozoflarinin bati diinyasinda 6nemli tesirleri goriiliir.*®

Orta gag felsefesinde Arap felsefesinin ya da Islam felsefesinin etkisini de belirtmek
gerekir. Islam felsefesi,bat1 diisiincesinde bu tiir gelismeler olurken, antik cag felsefesi ile
irtibatli olmus, kaynaklar ¢evrilmistir. Batililar Islam bilimine ilgi duyarak eserleri Latince’ye
cevirdiler. Miisliiman filozoflar1 ve onlar araciligiyla ilgi duyduklar1 Aristo ve Platon’un
arastirdilar. Islam felsefesi 12. yiizy1l Ronesans’1 yoluyla Bat1’ya kaynaklik, ya da en azindan
Antik Yunan felsefesinin aktarilmasina aracilik etmistir. Islam filozoflar1 da benzer sekilde
inanci antik cag felsefesinden alinan kavramlarla agiklamaya, akil ve mantik yoluyla agiklik

saglamaya yonelirler.”

Bu yonelimle kutsal metinleri yorumlama, tefsir ve mantik ya da dil analizlerinin
ortaya konuldugu goriiliir. Diger ortacag filozoflar1 gibi onlarda tanridan hareket ederek,
varliga ve var olusa, insan varligina ve diisiincesine agiklik getirmeye caligirlar. Bunlarla
birlikte antik ¢ag diisiincesinin tasinmasi ve gelistirilmesi bakimindan Farabi, ibn-i Riist, Ibn-i
Sina, Ibn-i Arabi gibi filozoflarin Bati felsefesi iizerinde etkisi birgok bakimdan belirleyici

olmustur.

On ikinci asrin ikinci yarisindan itibaren Skolastik filozoflar ve din adamlar
tarafindan taninmamaya baslanan Ibn-i Sind’nin daha yakindan bilinmesi, O’ nun iinlii es-Sifd
isimli eserinin bazi béliimlerinin, ilk kez adi, “Avendauth” olarak kaydedilen Ibn-i Davud
(Avendauth Israelita Philosophus) tarafindan terciime edilmesiyle basladig1 tahmin

edilmektedir. Ibn-i Riisd’iin eserlerinin ise, vefatindan yirmi bes yil kadar sonra Bati

8 Tom B. Bottomore, Seckinler ve T oplum, Ankara 1990, s. 76
% Osman Pazarly, a.g.e., s. 77 ]
% Sahin Filiz, Islam Felsefesinin Seriiveni, istanbul 1996, s. 91-93
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diinyasina intikal etmis ve ¢ok kisa bir siire igerisinde Paris ve Londra gibi Avrupa’nin kiiltiir
baskentlerinin egitim kurumlarinin kiirsiilerinde tartisiilmaya baslanmustir.Bu  Islam
filozoflarinin eserlerinin Bati’da taninmasi, entelektiiel olarak “uyanis”a sebep olmus ve bu
uyamis giiniimiizde on digiincii yiizyil Ronesansi’®olarak adlandirilmaktadir.Bu doniisim yeni
paradigmalarin olusmasina zemin hazirlamis ve Bati’'min Yeniden Dogusu (Ronesans)

gerceklestirmistir.

% Bekir Karliga, “Dogu-bati Diisiincelerinde On Ugiincii Yiizy1l Déniisiimii”, Dogu-bati Dergisi, Say1:33, 2005,
s. 166-168
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C. MODERN CAGDA BATIDA DUSUNCE HAYATI VE AYDINLANMA

Ronesans felsefesi, 14. ylizyilin sonlarindan baslayip 16. yiizyil ortalarina kadar gecen
donemde, ozellikle de 15. yilizyilda ortaya ¢ikan ¢ok yonlii felsefi gelismeleri adlandirir.
Ronesans felsefesi, genel olarak felsefe tarihinde bir gecis donemi felsefesi olarak kabul
edilir. Bu ¢agda bilimde ve diisiince alaninda yeni gelismeler meydana gelmeye baglamus,
ortaya ¢ikan yeni perspektifler ve bilgiler Ronesans felsefesini, orta ¢cag diisiincesiyle yeni ¢ag
diistincesi arasinda koprii roliinii oynamaya yoneltmistir. Bu donem insan denen varligin
diisiince konusu yapilmasi ve her seyin merkezi sayilmasi ve Tanri fikrinden ziyade insana
oncelik taninmasi fikrinin yerlestigi donemdir. Skolastigin son donemi, akildan tiireyen
felsefe ile olaganiistli kaynaktan gelen inancin birbirlerinden biitiin biitiine ayrilmalarina kadar

91
varmigtir.

Ortacagin sonlarinda ruhban entelektiieller ile yeni olusan entelektiieller arasindaki
belirgin fark, Orta Cag ile Ronesans arasindaki ¢atigmalar1 temsil etmeleriydi. Catigmalarin
siddetini artiran ve Ortacagin ¢okiisiinii hazirlayanda bu yeni entelektiiel simif olmustur.
Kepler, Galileo, Descartes, Kant, Bacon ve Ronesans’la birlikte adlarini duyuran birgok
taninmus diisiiniir o donemdeki bilinen entelektiiellerdi. iste bu filozoflarin diisiincelerinin
yayginlagmasi ile kilisenin toplumsal hayattaki baskici otoritesi de yavas yavas kalkmaya

baglamist1.”?

“Renaissance” adi verilen ¢ag bir gecit donemidir. Avrupa kiiltiir ¢gevresinin iki biiyiik
cag1 arasinda bir kopriidiir. Fransizca bir sézciik olan Renaissance deyimi “yeniden dogus”
demektir. Bu adlandirma ¢ok yerindedir, ¢iinkii bu donem Avrupa kiiltiiriinliin gelismesinde
bastan agag1 yeniden dogmadir. “Renaissance” deyimi dar anlaminda “antik¢ag” iizerindeki
incelemelerin yenilenmesi, yeniden dogmasi demektir.”” Gergek anlamda Batili entelektiielin

dogusunu Ronesans’ta baslatmak yanlis olmayacaktir.

Yeniden Dogus Cagi, halklarla bireyleri birbirinden daha belirgin bi¢cimde ayirarak
karsilikli elverigliklilerini ortaya koymustur. Mimarligin, resmin, tiyatronun, miizigin ve

canlarin sdyledigi sarkinin mimar1 yapimnin karanlik ve 1smn dolu cukurlarinda birbirine

o1 Macit Gokberk, ag.e,s. 154
%2 Ali Seriati, Aydin.Istanbul 1990, s. 31-33
% Macit Gokberk, a.g.e., 5.162
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karistigi Ortagagin ardindan gelen Ronesans insan irkindaki ve topraktaki yok edilemez
Ogelerin altin1 ¢izmistir. Diislince alaninda yeni felsefe okullar1 (Yeni Aristoculuk,
Platonculuk, Hiimanizm, Siiphecilik), dinde reformasyon hareketi, bilimsel alanda bir bilimsel
devrim (Kopernik Devrimi) yaninda kesif ve buluslarla olaganiistii bir déonemdir. Modern

entelektiielin prototipinin bu zemin tlizerinde sekillenmeye baslanustir.”*

Ronesans, Avrupa kiiltiir ¢evresinin bir olayidir. Ama bu sozii biraz sinirlamak
gerekir, ¢linkii Ronesans’1 dolayisiyla yeni ¢agi yaratan, Avrupa Kiiltlir ¢evresinin ancak bir
pargasidir; bu ¢evrenin Bati Romanin varisi olmus olan Latin-Cermen boliimiidiir. Buna
karsilik, Dogu Roma, yani Bizans kiiltiirii icinde yer alan uluslarin (6rnegin; biitiin Slav
diinyasinin) Rénesans’in olusma ve gelismesinde dogrudan dogruya pay1 olmamistir ; bunlar,
Ronesans’in baglatip yenicagin olgunlastirdigi degerleri ancak sonradan benimsemislerdir. Bu
uluslarin bu bakimdan Avrupa kiiltiir ¢evresi disinda kalanlardan bir ayrilig1 yoktur. Nitekim
Latin-Cermen diinyasinin ortaya koydugu yeni goriis ve degerler bu diinyay1 yeryiiziiniin
egemeni yapmak yoluna girince her yanda bu degerleri alma ve benimseme akimlari
dogmustur.”” Bununla birlikte, Ronesans’la Avrupa’nin entelektiiel semasinda bir degisim
yasanmustir. Daha once Latin irklarinin aile verasetiyle sahip olduklari bu hakimiyet, bu
donemde 6nce italya’da kalmis; sonra Ispanya kendi altin ¢agini yasamis ve nihayet Fransa bu
miras1 devralmistir. Bu {i¢ iilkede kendi aralarinda bazi kavgalara girmelerine ragmen, yine de
kendi iddialarina destek olabilecek bir asalete sahiptiler. Bu {ilkelerden Fransa giiciini
1648°teki Miinster Barisindan Ingiltere’deki devrime kadar(1689) uzun bir siire merkezde
oldugu, diger iilkelerin de bunun uydusu oldugu bir giines sistemine benzemeye baslamisti.
Ciinkii; Fransa kendi hudutlar1 disina bu giicii akitabilecek bir konuma gelmisti. Sadece
Italyanca ve Ispanyolca degil, fakat vaktiyle Avrupa milletleri arasindaki bir anlasma noktasi

haline geliyordu.”

Fransa’nin kiiltiirel alandaki bu iktidarma karsilik, kisa bir siire sonra Ingilizler de bir
imtiyaz elde ettiler. Bu da kendilerine has bir 6zelligi olan diisiince sistemi idi. Bu durum
Fransizlarla Ingilizler arasinda bir tezatin dogmasina neden oldu. Toplum hayatinda ustalik,
giizel konusma, zarif muaseret adab1 ve diislince kudreti Fransizlarda, ferdiyetci gii¢, cesur ve

daha nitelikli arastirma zihniyeti ve hiir diisiince ise Ingilizlerde dnemli bir 6zellikti. Cok

% Osman Konuk, “Aydmlar ve giiniimiizdeki Islevleri” , Entelektiiel ve Iktidar, (ed. Kenan Cagan). (Ankara
2005,s. 77-78

% Macit Gokberk, a.g.e., 5.162

% Paul Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, Istanbul 1996, 5.72-76
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gecmeden Ingiliz fikirleri Almanya’ya da yayilacak etkisini gdstermeye basladi. Hanover
Hanedan ingiliz tahtin1 elde edince iki iilke siyasi baglarla baglanmst1. Ikisinin de Protestan
olmas1 ve Roma kilisesine karsi ortak husumetleri, onlar1 bir dereceye kadar birlestirmisti.
Burada 6nemli bir sorun da Ingilizce’nin diger Avrupa iilkelerine nasil girdigiydi. Bu da
reform sayesinde gerceklesecekti. Nitekim, Fransa’da Katoliklerin baskisina maruz kalan
Protestanlar (papazlar, 6gretmenler, yazarlar) Fransa’y1 terkedip Londra’ya siginmislar ve ir
Ingiliz  diisiincesini Kita Avrupa’sina yaymaya oldugu kadar, Fransiz edebiyatim1 ve
diisiincesini de Ingiltere’ye yaymaya koydular. Ne olursa olsun Nant Fermani’nin iptaliyle en
az beklenen neticelerden biri de Ingiltere’nin birgok terciimanla dolmasi olmustu. Bunlar,
Ingiliz eserlerinin yazilmasinda ve Ingiliz tesirinin genislemesinde 6nemli bir rol oynadilar.

Yeniden dogusun esiginde ingiltere kendi giiciinii diinyaya yayacak habercilere kavusmustu.’’

Ronesans’ta aristokrasi ve yeni ticari burjuvazinin entelektiiellere hamilik yapmasi1 ve
bunu kurumsallagmasi, kiiltiir, sanat ve bilginin prestij araglart kabul edilmesi ve
desteklenmesi, Ronesans kiiltiiriiniin sosyolojik bir zemin kazanmasina da neden oldu.
Baslangicta entelektiieller ve sanat¢ilar mevcut yapiya eklemlenirken, zamanla kaginilmaz bir
farklilasma ve bagimsizlasma da gozlenecekti.”® Ronesans’taki dar seckin kesim iyi egitim
almis ve ortak bir kiiltiirii tagiyan ve paylasan bir kitleydi. Aydinlanma ¢agiyla birlikte okur-
yazar kesim sayisi arttik¢a kendi i¢inde de farklilasti. Bu kesimin ¢ok kiigiik bir kismi gergek
anlamda felsefe ve Kkiiltiir iiretiminde katkida bulunurken gittikce artan  kismi da
tistlerindekilerin  gelistirdigi Orglin diisiinceleri herkesin anlayacagi gibi kendilerinden

asagidakilere gorev bildiler. Iste modernizme 6zgii aydinlik bu baglamda gelisti.”

Fransa’daki entelektiiel gelisimin olusumunu inceleyen Gramsci de, bu olusumun
temelinde burjuvazi smifin organik entelektiielleriyle kilise arasindaki g¢atigmalar1 goriir.
Fransa’da kilise kozmopolit yapisiyla entelektiiel bir orgiit goriiniimiindeydi. Burjuvazi
entelektiielleri ilk olarak kiliseyi kurumsallastirmak ve devletin denetimine almak istediler.
Gramsci burada kiliseyle devlet arasindaki catigmalarin Fransa’daki erken niteliklerini saptar.
Daha sonraki donemlerde burjuvazinin kiiltiirel ve ideolojik gelismesi yliziinden kilisenin
toplumsal temelleri sarsilmaya basladi. Ozellikle Fransa’da Voltaire ve diger

Ansiklopedistlerin Onciiliigiinde baglayan aydinlanma hareketi, 1789 devrimine etki ve eslik

%" Paul Hazard, a.g.e, s. 81-87

% Osman }(onuk, a.gm.,s.78 )

% Eyiip Ozveren, “Taslar Yerinden Oynarken:Alacakaranhktan Aydinhiga”, Cogito, Say1:31, Istanbul 2002,
s.173
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eden bir halk reformuna neden oldu. Bunun sonucunda kilisenin dini ideolojisinin yerine,
aydinlanmanin akla ve bilime dayali ideolojisine gegmeye ve Fransa’da entelektiiel ortam

olugmaya bagladi.'®

Aydinlanma doénemine gegmeden dnce yine gecis donemi olarak adlandirabilecegimiz
bir diisiince dénemi vardir.17. ylizy1l felsefesi olarak adlandirilan bu felsefe , Ronesans'in
etkisiyle ortaya c¢ikan gelismelere dayanarak, yeni ¢ag diisiincesinin temellerini atmak {izere
ortaya ¢ikan felsefe egilimidir. Ronesans'in ortaya koydugu diisiinsel gelismeleri ve belirsiz
kavram igeriklerini kullanan 17. yiizy1l diisliniirleri, felsefi formiillerini tam bir saglamlik ve
kesinlik icinde ortaya koyma arayisi icinde olmuslar ve ortaya koyduklari calismalarla
sistematik felsefeyi yeni bir derinlikle temellendirmislerdir. Aydinlanma ¢ag1 diisiincesinin
ilkeleri ve temel kavramlar1 biiyiik Olciide 17. yilizy1l felsefesinde hazirlanmigtir.
Ronesans'taki diisiince pargaliligi ve cesitliligi bu donemde belirli felsefe egilimlerinde ve
diinya goriislerinde derli toplu ve bir 6rnek halde sistematiklestirilmeye yoneltilir. Descartes,
Hobbes, Leibniz, Spinoza 17. yiizyil felsefesinin en 6nemli isimleridir. Macit Gokberk, birlik
ve kapalilig1 dolayisiyla 17. ylizyil felsefesinin antik cag ya da Ronesans felsefesine degil,
orta cag felsefesine benzedigini sdyler. Bu birlik ve kapalilik durumu saglayan ise ortagagdan

tamamen farkli bir ilke, rasyonalizmdir.'"’

18. yiizyil felsefesine “Aydinlanma Felsefesi”; bu felsefenin iginde yer aldigi tarih
donemine “Aydinlanma Cagi” adi verilir. “Aydinlanma, insaninin diisiinme ve degerlemede
din ve geleneklere bagli kalmaktan kurtulup kendi akli ve kendi gorgiileri ile hayatini

aydimlatmaya girismesidir™’*

Aydmlanma Felsefesi, 18. yiizyilda, bu felsefenin adlandirmasiyla Aydinlanma
Cagi’nda oOzellikle Fransa’da olmak iizere, giiciine katisiksiz bir inan¢ duyduklari aklin
islevsel kilinmasinin sagladig1 bir ortamda, bir grup filozofun varolan degerler ve toplumsal
kurumlarin elestirisini amaglayan bir felsefe hareketinin adidir ve niteligi de sadece ve gercek
anlamda felsefi karakter tasimamasindan Otiirli ortaya ¢ikmaktadir. Aydinlanma hem dolaylt

ekonomik ve toplumsal sonuglari itibariyle hem da akilsal devrim denilen olusumun

1% Huges Portelli, Gramsci ve Tarihsel Blok. ¢ev. Kenan Somer. Ankara 1982, s. 138-139
1% Macit Gokberk, a.g.e. s. 222
12 A g.e.s. 289

38



altyapisini olusturarak “modern toplum™un entelektiiel temellerini viicuda getirmistir.'®®

Aydinlanma felsefesi ya da 18. yiizyil felsefesi; genel olarak insanin kendi yasamini
diizenlenmesini yeniden giindeme almis, hem diisiincenin, hem toplumsal yasamin koklii
degisimlere ugrayacagi bir siirecin fikirsel baslangici olmustur. Bu yiizyilin sonlarina dogru
meydana gelen Fransiz devrimi (1789), ve ardinda gerceklesen modernlesme siiregleri,

diisiinsel anlamda etkilerini ve kaynaklarini1 aydinlanma felsefesinde bulmaktadir.

18. yilizy1l aydinlanmasinin ana 6zelligi, laik bir diinya goriisiinii kendisine tam bir
bilingle temel yapmasi, bu laik goriisii hayatin her alaninda tutarli olarak gergeklestirmeye
caligmasidir. Ortagagin din ve kilisenin belirledigi kiiltiiriinii sona erdirecek akimi Ronesans
baslatmisti; 17. yiizyilin biiylik felsefe sistemleriyle bu akim ilk olarak gézle goriiliir giiglii bir
anlatim kazanmisti. 18. yiizyilda bu siire¢, 6zellikle kiiltiir bilimleri, hele pratik ve politik
hayatin sekil almasi bakimindan, radikal bicimi bularak en yiiksek noktasina erisecektir.
Nitekim, 18 yiizy1l, ayn1 zamanda, her alanda aklin 15181 ile yiirlimek isteyen bu entelektiialist
kiiltir anlayisinin ¢oziilmeye yliz tuttugu, kendisini yikacak olan karsit goriislerin gelismeye

basladig yiizyildir.'**

Aydinlanma yorumlarinin genellikle iki ana ve fakat kapsayici olmayan c¢izgide
toplandigi sdylenmektedir.'® ilk yaklasim; Aydmlanmay:1 ‘yasanan bir deneyim olmaktan
ziyade’ modernligin kaynagi olarak yorumlanan bir fikirler biitlinli olarak degerlendirirken,
ikinci yaklagim; Aydinlanmay1 Fransiz Devrimi ve sonrasiyla baslayan totaliter hareketlerin
altyapisi olarak ele almaktadir. Ilk yorum Aydinlanmay: farkli felsefi pratiklerden okuyan
biitlin diisiiniirlerin Aydinlanmay1 birbirleriyle celisen, bazen catisan bir diisiinceler govdesi

olarak gordiiklerini ortaya ¢ikarmaktadir.

Aydinlanmanin entelektiielin tarihi agisindan 6nemi, bu evrensel modern projenin
sahibi olarak 6znenin toplumsal ve siyasal onderlik, yasa koyuculuk, bireyin 6zgiirliigliniin
ve kutsalligin 6rnegi olarak ortaya ¢ikmasidir. Aydinlanmanin sonucu Fransiz ihtilali gibi
parlak bir tarihsel basaridir. Aydinlanma, “Ac¢iklamali bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar
Ansiklopedisi” ile doneme egemen olan bilgi sistemini de herkes i¢in ulasilabilir hale

getirmistir. Bu otuz li¢ yilda hazirlanmis ve Aydinlanma ruhunu kitlelere uygun bir islev

195 Ahmet Cigdem,dydinlanma Diisiincesi,istanbul 2006 s.15-16

1% Macit Gokberk, a.g.e, s. 291

195 Lewis Beck, Early German Philosophy (Cambridge, Mass: The Belknap Press, 1969) s. 245’ den Ahmet
Cigdem, a.g.e. s.15
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gormiistiir. Modern entelektiielin, dncii, muhalif, toplumsal siyasal onder, hakikatin sahibi
gibi tiim tarihsel sosyolojik rolleri, Aydinlanmaci yazar ve diisiincelerce temsil

edilmektedir.'%

Entelektiiellerin konumlarinda ve islevlerindeki degisme 18. ve 19. yiizyillarda daha
da artacakti. Ciinkii, 18. yiizyi1lda Fransiz devrimi ve 19. yiizyilda da Endiistri devriminin
olusumunda entelektiiellerin 6énemli etkileri oldugu bilinmektedir. Bir anlamda 18. ylizyilin
Fransiz devrimiyle kapandigim1 ve 19. yiizyilin endiistri devrimiyle bagladigin1 sdyleyecek
olursak, entelektiiellerin bu olaylardaki 6nemini belirtmis oluruz. Aydinlanma Cagi olarak
adlandirilan bu dénem, hem siyasal ve toplumsal sonuglari itibariyle hem de akilsal devrim
denilen olusumun alt yapisini olusturarak “modern toplum”un bigimlenmesine tartisilmaz bir
katki saglamistir. Akil ¢agi denilen ve insan diisiincesine bu kadar énem verilen bir donemde

entelektiiellerin 6nem kazanmalar1 dogal olacakti.

19. ylizyil felsefesi oncelikli olarak Alman felsefesinde romantizmin ve idealizmin
zirveye ulastii bir donemdir. Ayni sekilde materyalizmin de yeni bir derinlik kazandig1 ve
one ¢iktig1 goriiliir. Fransiz felsefesinde bir yanda Charles Fourrier, Pierre-Joseph Proudhon,
Claude Henri de Saint-Simon gibi reformcu diigliniirler; 6te yanda da August Comte ile
pozitivizmin belirginlestigi goriiliir. Tarih¢i Tocqueville ile sosyolog ve diisiiniir olan Emile

Durkheim'1 da bu ¢aga ait bir diisiintirlerdendir.

Aydinlanma diisiincesinin aklin egemenliginde bir diinya kurma ve toplumu buna gore
diizenleme gibi sOylemleri 19. yiizyilda da etkisini siirdiirdii. Bu soylemleri gelistirenler de
toplu istii bir misyona sahip olan entelektiieller olacakti. Fakat 19. yilizy1l basinda Endiistri
devrimiyle “aki/” daha pratik bir anlam kazanmaya baslamisti. Kapitalizmin olgunlasma
stirecinde bilgiler c¢esitli dallara ayrilmaya baslamis, klasik tlirden bilgilerin yani1 sira
“teknolojik” bilgi de bliylik bir 6nem kazanmisti. Yeni iiretim kosullar1 ¢cok daha karmasik ve
genis bir ig bolimii ve bdylece genel “bilgi” pek c¢ok farkli uzmanlik alanlarina
boliiniiyordu.'”” 19. yiizyilin materyalist felsefesiyle sartlanmis kesim, tarihten dinden ve
gelenekten koptugu kadar, yeni olusmus kapitalist sosyal politik diizenin yegane savunuculari
haline gelmislerdir. Entelektiiel bundan sonra artik geleneksel ¢izgiden ¢ok farkli modern

islevlere sahiptir. Bilgi sisteminin doniistiiriilmesi, siyasal se¢kinlik gibi Oteden beri var

1% Osman Konuk, a.g.m, s. 81 )
""Murat Belge, “Tarihsel Gelisme Siireci i¢inde Aydinlar”. /CD TA], 1, s. 122-123
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oldugu islevlerde bu modern dénemlerde yeniden iiretilmis ve farkli bir igerik kazanmustir.
S6z konusu modern islevlerin baslicalari, foplumsal hayati doniistiirmek ,ulus devleti

doniistiiriicii segkincilik, kapitalist diizeni doniistiirmek, bilgi sistemini doniistiirmektir.'®

19. ylizy1l ayn1 zamanda tarihsel bakimdan siyasal ideolojilerin 6ne ¢iktig1 bir donem
olarak ortaya c¢cikmustir. Sosyalist diisiince ve onun felsefi kokleri bu donemde belirginlik
kazanmig, 6te yandan Liberalizm ve onun felsefi kokleri belirginlesmistir.Entelektiieller,
toplumun yonlendirilmesini saglayacak akilci yasalar1 yaratabilecek bir toplumsal olusumdu.
“Ideoloji” entelektiieller tarafindan toplumsal proje olarak diisiiniilmiistii. ideoloji, “fikirleri
belirli zihinsel ve fizyolojik yasalarin iiriinii olarak yerli yerine oturtmaya yonelik bir girigim”
idi. Ideolojiyi boyle genis bir sekilde ele almaya baslayan entelektiiellere “ideologlar”
tanimlamas1 yapilacaktir. Bu ideologlarin amaci, toplumu bir biitiin olarak yeniden insa
etmekti. Ideoloji, toplumu doniistiirmenin ve yonlendirmenin, topluma egemen olmak igin,

fikirleri degistirecek olan entelektiiellerin toplumsal mithendislik programidir.'®”

Her cagin felsefesinin kendi toplumsal, kiiltiirel ve siyasal kosullar1 vardir. Cagin
siyasal olaylar, kiiltiirel ve teknolojik gelismeler, bilimsel alandaki yeni sonuglar, yeni
diistincelerin ve fikirlerin dogmasina sebep olmaktadir.Bu fikirleri yaratanlar ve toplumun
yoniinii bulmasina yardimci olanlar entelektiiellerdir. Bat1 entelektiieli ilk caglardan itibaren,
donemin kosullarina gore fikirler tiretmis ve bunu topluma yaymaya calismistir. Bu toplumsal
smifin gérevleri zamanla degismis, yeni gorevler edinmistir. Ik zamanlarda bir “egitimci”
kimligiyle topluma bilgi gotiiren bu simif , Aydinlanma devrimiyle birlikte toplumda
simgeleri yaratan, diisiinceleri iireten bir figlir haline gelmistir. 19. yiizyildan itibaren de

toplumu yeniden insa edecek fikirlerin dnciisii olmuslardir.

1% Mustafa Aydin, a.g.m,s. 56 ) ]
199 Terry Eagleton, Ideoloji, gev. Muttalip Ozcan,, istanbul 2000, .s 101-104
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II. OSMANLI TOPLUMUNDA AYDINLAR

1. KURULUSUNDAN ISLAHAT HAREKETLERINE
ENTELEKTUEL HAYAT VE ULEMA-ILMIYE SINIFI

Selcuklularin mirascisi olarak tarih sahnesine ¢ikan Osmanlilar, Selguklulardan
aldiklar1 bilim ve diisiin ortamin1 daha da ileri goétiirmiislerdir. Dogu’dan ve Bati’dan gelen
bilginlere kucak agilarak bilim hayatina canlilik getirilmis ve bilim alaninin drgiitlenmesine
bliyik 6nem verilmistir. Bu gelismelerle birlikte, bugiinkii yiliksek 0Ogrenime denk
sayilabilecek ilk Osmanli medresesi 1331°deki Iznik’te acilmis, bunu Bursa ve Edirne’de

kurulan Steki medreseler izlemistir.''°

Osmanli yonetiminin ilk orgiitledigi sehirler arasinda olan iznik ve Bursa’nin
fethedilmesinden hemen sonra buralarda medrese acilmasi, devlet orgiitiine vasifli personel
yetistirme amacina yoneliktir.''' Bu gelismeyle birlikte Orhan Bey zamaninda orgiitlenmeye
baslayan Osmanli biirokrasisinin merkezdeki gorevlilileri medreseli olan alimleri arasindan

secilmekteydi.

Medrese egitiminden ge¢cmis bilim adamlar1 igin, ilimle mesgul olan topluluk
anlamina gelen , “ilmiye sinifi” tabiri kullaniliyordu. Bu sinif i¢in ayn1 zamanda “Ehl-i Ser”
tabiri de kullanilmakta idi. Buna gére bu ziimre, Islam dininin esaslari ile, emrettigi, diinya
nizamini bilen ve onun uygulanmasi gorevi ile yiikiimlii bulunanlar anlamina gelmekte idi.
Esas itibariyle bu ziimre, toplumun egitim, din ve yargi islerinden sorumlu idi. Bu ziimreyi
olusturan miiderrisler egitim ve dgretimle, miiftiiler fetva ile, kadilar ise yargi ve yonetimle
gorevli idi.'?

Serif Mardin; ilmiye siifinin toplumda ifa ettigi mesleklerden yola ¢ikarak, toplumun
isleyisini diizenleyen en merkezi kurumlardan biri oldugunu soyler: “Ulema, Osmanh
toplumunun isleyisini diizenleyen merkezi kurumlardan birini olusturmaktaydi. Bu kurumun

hayati rolii, en iyi bicimde, denetim altinda tuttugu mesleklerden hareketle anlasilabilir.

1o Serafettin Turan, TZirk Kiiltiir Tarihi. Ankara 1990, s. 17

" Bu uygulama Selguklulardan Osmanlilara gegmistir.Biiyiik Selcuklu Sultan1 Tugrul Bey’den itibaren devlet
Universiteleri agilmaya baslandi.Boylece 6gretim ve arastirma genis 6l¢iide kolaylagtirilmisti. Pratikte bundan
biirokrat yetistirerek yararlandilar. Boylece devlet orgiitiinde ¢aligsacak elemanlarin nitelikli olarak yetistirilmesi
tniversiteler sayesinde gerceklestirilmis oldu.

"2 Ziya Kazic1, Osmanli’da Toplum Yapisi.istanbul 2003, s. 61
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Tanzimat'tan once kadilar, fakihler, miiderrisler,muallimler, doktorlar ve tedavi hizmetleri
veren digerleri, din adamlari ve mutasavviflar, matematikgiler,mantik¢ilar, astronomlar ve
miineccimler, miizikologlar ve kiitiiphanelerle ile, cok daha az oranda olmak iizere yoneticiler

ve gorevliler, neredeyse biitiinii ilmiyeden ¢ikiyordu.” '

17. ylizyilda yasayan iinlii tarih¢i Naima , cemiyet bilinyesinde 6nemli bir fonksiyon
icra eden ve dini temsil eden ilmiye sinifint; “Ulema ziimresi insan viicudunda dolasan kana
benzer. Kalp ki; hayvani ruhun kaynagidir ve hayvani ruh bir latif cevherdir. Bu letafetinden
dolayr viicutta dogrudan dogruya dolasmaz. Kan onu alip viicudun her tarafinda dolastirarak
biitiin azalara ulastirir. Viicut onunla hayat bulub faydalandigi gibi, seriat ve hakikat ulemasi
da hayvani ruh mesabesinde olan ilmi, feyiz kaynagindan ya bizzat veya vasita ile alip
viicudun etrafi gibi olan iimmilere ve avama erigtirir. Nasil viicut hayvani ruhtan faydalanir
ise onlar da ilimden oyle faydalamir. Ruh, viicudun ayakta durmasina sebep oldugu gibi

e . . 114
ilimde cemiyetlerin devamina sebeb olur”

seklinde tasvir etmektedir.
Ulema 6rfi hukukun belirli alanlar1 disinda, Osmanli toplumunun siyasi, idari, sosyal ve
hukuki teskilatlanmasini gerceklestirdi. Zamanla en 6nemli toplumsal siniflardan biri haline

gelen ulema, Osmanlt imparatorlugunda temel olarak su dort gorevi tistlenmistir:

a) Eski Is1am ulemasindan devraldig: geleneksel bilgilere referans vererek ve onlar

kullanarak imparatorluk ¢apinda Siinni Islam'1 yeniden iiretme,

b) Iktidarmn biitiin hareket ve icraatini, kisaca i¢ ve dis siyasetini mesrulastirma ve
denetleme

c) Hukuki ve adli mekanizmayz yiiriitme,

d) Imparatorlugun Miisliiman tebaasmin dini hizmet ve egitimini icra etme'"’

Biirokratik anlamda en biiyiik ve en gelismis teskilat olan [lmiye sinifi, klasik Osmanl
sisteminde yukaridaki bahsedilen gorevleri lizere en fazla 6nemsenmesi gereken siniflarin

basinda gelmektedir.

13 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, Istanbul 2005 , s. 171.

"4 Ali Coskun, Osmanli’da Din Sosyolojisi “Naimd anegi ” Istanbul 2004 , s. 62
"5 Ahmet Yasar Ocak, “Osmanli Imparatorlugu ve islam (Problematik Bir Yaklasim Denemesi)”, XIII. Tiirk
Tarih Kongresi, I1. Cilt, Ankara 4-8 Ekim 1999, s. 12
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Ulema; seyhiilislamlik, kazaskerlik, kadiliklar, medreseler, vakiflar, Nakibii’l-esraflik
gibi miiesseseler araciligi ile yiiriitme,yargi, egitim, beledi (iilke ile ilgili) hizmetler gibi ¢ok
genis alanlarda hizmet ifa edebilmekteydi. Diger taraftan camiler aracilidi ile siyasi merkez ile
halk arasinda bir bakima arac1 mekanizma islevi goriiyor ve bdylelikle sistemin isleyisinde,
halka mal olmasinda mithim bir rol oynuyor ayni zamanda da bir denetim mekanizmasi islevi

gorityordu.''

Ahmet Yasar Ocak; ulemanin siyasi merkezle halk arasindaki mekanizma islevini su
sekilde agikliyor ; “Ulemdnin eskiden beri Islam toplumlarinda ¢ok énemli bir yeri ve niifuzu
oldugu biliniyor. Bu niifuz bir yandan halk, diger yandan bununla baglantili olarak devlet
nezdinde ortaya ¢ikiyor. Halk nezdindeki niifuz ve itibar, bir yaniyla tabii ki onlarin islami
ilimleri en iyi anlayan ve yorumlayan kisiler olarak diistiniilmelerinden, diger yaniyla da
Islamin emir ve yasaklarim, bunlarla ilgili olarak yaptiklari yorumlar: en iyi kendi
sahislarinda uygulayan, yasayan ve yasatan kigiler olarak algilanmalarindan doguyordu.
Ancak bu niifuz ve itibar, onlara onemli bir sorumluluk da yiiklemekte, ulemayr halk
nazarinda saygi duyulmasi, ornek alinmasi gereken, cesitli konularda fikirlerine ve
goriislerine miiracaat edilmesi icap eden bir hakem olarak ileri ¢ikariyordu. Iste bu imajiyla
ulemd, bir anlamda halk kitleleriyle hiikimet ve diger siyasi otorite mercileri arasinda
kendiliginden bir araci konumuna yiikseliyordu. Boylece, devlet ve hiikiimet nezdinde de
dikkate alinmasi, sozlerine kulak verilmesi gereken bir konum elde ediyor ve belli bir otorite
ve sayginlik kazaniyordu. Bu ise ulemdnin devlet nezdindeki itibarimi gii¢lendiriyordu.
Devletin ulemdya gosterdigi itibar, ulemd vasitasiyla halkin kontroliinii ve devletin yaninda

tutulmasini saglamak gibi pratik bir sonucu da saglyordu.”'"’

Osmanli medeniyetinin kaynaklar1 ile halk kiiltiirii arasinda hicbir fark yoktur. 17.
yiizy1lda Osmanli imparatorlugu’nun kdy ve kasabalarma kadar dolasmis olan Evliya Celebi,
Tirkler i¢in halki ve miinevveri ile uyumlu, ahenkli ve son derece yaygin bir kiiltiir meydana
getirmistir demektedir. Herseyden once bu kiiltliriin temel kaynaklari, hem halk hem de
idareci ve miinevver iist tabaka tarafindan paylasilmaktadir. Herkes ayn1 Tanr1’ya kulluk eder,
ayni peygamberin yolundan gider, ayni devlete hizmet eder, ayni1 dili konusur, ayn1 hayat

felsefesine, ayn1 ideallere sahiptir, dostlar1 diismanlart aynidir.''®

"¢ {smail Kara,islamcilarin Siyasi Gériisleri, Istanbul 2001, s. 46
"7 Ahmet Yasar Ocak, a.g.m, s. 10 .
"® Erol Giingér , Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik.istanbul 2004 | s. 74 -75

44



Ulemaya, ¢esitlenerek genisleyen devlet mekanizmalari i¢inde duyulan ihtiyacin yani
sira Osmanli Devleti’nin diger Islam iilkeleri karsisindaki mesruiyetini savunma gérevi de
yiiklenmisti. Bu donemde Osmanli sultaninin ve idaresinin kendi tebaasina oldugu gibi rakibi
olan diger miisliiman hiikiimdarlara kars1 da mesruiyetini savunmasi gerektiginden Osmanli
hiikiimdarlarinin komsu Tiirk Beylikleri'ne taarruzlart ve Anadolu'yu kendi idareleri altinda
birlestirme gayretleri ile, Anadolu disindaki Islam diinyasmin sempatisini kazanma arzularini
gerceklestirmek icin ulemaya Onemli gorev diismekteydi. Bunun i¢in gerek diplomasi,
gerekse Islam diinyasinda kamuoyu olusturulmas: agisindan onlarin destegine ihtiyaci

11
vardi,'”

Ulema smift XV. yiizyilin ikinci yarisinda merkeziyetgi devlet anlayisi ¢ergevesinde ,
daha onceki hicbir Islam devletinde goriilmemis, ¢ok iyi diizenlenmis, siki bir biirokratik
hiyerarsik sistem yaratti. Bu sistem ise lizerine diisen gorevi eksiksiz yerine getirerek Osmanli
Devleti'nin biinyesi i¢inde seriat ile idarl uygulamalari, Tanzimat'a kadar siiren kusursuz bir
ahenge doniistiirdii. Tagradaki kiiclik bir medresenin miiderrisliginden imparatorluk
baskentindeki Sahn miiderrisligine, Sahn miiderrisliginden imparatorlugun en yiiksek ilmiye
makami olan Seyhiilislamliga kadar uzanan bu miithis biirokratik hiyerarsi, Osmanl
Imparatorlugu'nda din-devlet iciceliginin, baska bir deyisle, din-devlet o6zdesliginin
Osmanli'ya mahsus en somut timsali sayilmaktaydi.'*® Osmanli Padisahlar1 Halil inalcik’in
belirtmis oldugu gibi; “/lmiye sinifinin teskilatlandirmak ve devlet hizmetine sokmak, her tiirlii
vakfi devlet kontrolii altina almak suretiyle de, merkeziyet¢i sifatlarint o zamana kadar hi¢bir

Islam devletinde gérmedigimiz sekilde kuvvetlendirmislerdir.”"*!

[Imiye sinifi Osmanli imparatorlugunda siyasi merkezde karar alma mekanizmalar
etkilese de tam anlamiyla hiir bir topluluk degildi. Fatih doneminde Bati'da Ronesans hareketi
baslamis, ama heniliz disaridan bakana etki edecek nitelikte, gozle goriiliir basarilar ortaya
koyamamisti. Bati'da ise en onemli adim atilmis, kiliseden bagimsiz iiniversiteler, Florensa,
Freiburg, Padua, Paris ve Oxford iiniversiteleri kurulmustu. Universite cercevesinde bilim
adami, kismen de olsa hiirdii. Bilim adamlarina devlet miidahalesi azdi. Kilise ¢ok bagnazdi

fakat takip ve bastirma imkanlar1 sinirli idi. Felsefi-bilimsel ¢alismalar bir 6l¢iide kollektif

% Ekmeleddin ihsanoglu, “Osmanli Medrese Geleneginin Olusumu”. Belleten, Cilt : LXVI, Say1: 247, Aralik
2002, s. 861-862

120 Ahmet Ocak, agm.,s. 12

"2l Halil inalcik, “Padisah” 1.A. Cilt 9 5.491-495" den Toktamus Ates, Osmanli Toplumunun Sivasal Yapisi.
Ankara 1996, s. 148
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hale gelmisti. Gerektigi zaman bilim adamin1 devlete ve kiliseye karsi koruyan ve her tiirli

himayeyi veren kisiler ve ¢evreler olusmustu.'*

Ulemanin roliinii ideallestiren Erol Gilingdr soyle demektedir ; “Ulemanin politik
miicadelelerde taraf tutmasi Osmanli devrinde goriilmemis bir sey degildir; fakat orada
ulema da dahil olmak iizere en yiiksek makamdaki adamlardan en alt kademedekilere kadar
herkesin hayatinda etkili olan bir ortak degerler sistemi vardi, her eylem bu sistemin
cercevesi kademeleri iginde yapiliyordu.Ulemanin bir siyasi hizbi tutup bir baskasina karst
durdugu bazi haller olmustur, ama bir grup idareci ile birleserek idare edilenlere karst ¢iktigi
goriilmiis degildir.”"* Her ne kadar ulemanin fikirlerine saygi duyulsa da o dénemin sartlari
geregi, hakim olan diisiincenin ve iktidarin giiclini azaltici fikirlerin savunulup

yayginlagsmasina izin verilmemistir.

[Imiye smifi 17. yiizyildan itibaren bozulmaya baslamistir. Bu konuda ulemanin
davranislarinin, kisiliklerinin, tutumlarinin, fikirlerinin yani sira o dénemde yasanilan
olaylarin, bazi calkantilarin etkisi olmustur. Fakat ilmiye sinifindaki bozukluklari
algilayabilmek icin oOncelikle medreseleri ve medreselerdeki bozulmayr 6grenmek

gerekmektedir.

[Imiye sinifin1 yetistiren medreseleri inceledigimiz zaman, Fatih Sultan Mehmet
(1451-1481) ve Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) donemlerinde tam bir gelisme
gostermisler, teskilat yoniinden de genislemislerdir. Bu zamanlarda medreseler, gorevleri
bakimindan on iki dereceye ayrilmis olup, bu dereceler sunlardir; Genel olarak “ibtida-i
dahil” ve “ibtida-i hari¢” adi verilen kisim bugiinkii orta 6gretimi, “Musila-i Sahn’ad1
verilen kisim bugilinkii liseyi, “Sahn-1 Sem’an” adi verilen kisim ise bugiinkii yliksek

6grenimi karsilamakta idi.'**

Bilindigi gibi, Osmanli egitim ve &gretim sisteminde medreseler, hiyerarsik bir sira

takip ediyordu. XVII. Yiizyilin ortalarinda Siileymaniye medreselerinin kurulup faaliyete

22 Hiiseyin Aydin, “Osmanhlardan Kalkarak Osmanlilarda Felsefi Diisiinceye Bir Bakis” XIII. Tiirk Tarih
Kongresi, 111. Cilt-11. Kisim, Ankara 4-8 Ekim 1999, s. 12

12 Erol Giingér, Sosyal Meseleler ve Aydinlar. Istanbul 1998, s. 66

124 Cemal Anadol, Fazile Abbasova, Nazire Abbasl, Tiirk Kiiltiir ve Medeniyeti. 2002, s. 345
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gecislerine kadar bu hiyerarsik yapinin zirvesinde Fatih Sultan Mehmet’in yaptirdigi Sahn-1
Seman medreseleri yer almisti. Ulemanin da mertebeler halinde teskilatlanmasi bu hiyerarsik
yapt i¢inde ulemay: siirekli hareket haline getirmis idi. Dolayisiyla akademik hayatinin
tamamini sadece bir medresede gecirmesi miimkiin olamazdi.Bu yiizden, gerek akademik,
gerekse ilmi seviye bakimindan yiikselebilmek igin, s6z konusu yapi igerisinde devamli
ilerlemek gerekiyordu.Boylece en diisiik seviyedeki medresede baslayan miiderris, en yiiksek
seviyedeki medreseye dogru basamak basamak yiikselirdi. Boylece ilim adami, bulundugu her
medresede hem talebe yetistirmekte, hem de ilmi birikimini artirmak suretiyle kendini

gelistirmekte idi.'*

Alt basamakta, 6grencinin ilkokulda veya 6zel olarak 6grendigi bilgiler pekistirilir,
temelleri oturtulurdu.En iist basamak ise yiiksek tahsilin iizerindeydi. Bugiinkii doktora
derecesine tekabiil ediyordu. Softalarin akademik kariyere gegmeleri, miiderrisleri tarafindan
bazilarinin asistan yani “danismend” olarak secilmeleri ile olurdu. Bunlarda bu sekilde daha
diploma almadan yani “riiis” almadan akademik kariyere baslamis oluyorlardi. Yiiksek
medreseyi bitiren asistan daha sonra doktorasini vermis yani “muid” olurdu. “Muid”likten
sonra ilim adami dogentlik yani miilazim unvan alirdi. Daha sonra ise juri imtihanini gecip
“miiderris” olurdu. Bunlar isterlerse yargiy1 se¢ip “ndib” yani kadi vekili olabilirlerdi.
Medrese egitiminde sinif usulii yoktu. Softalar kabiliyetlerine, ¢calismalarina ve basarilarina

. . . C e e .. .. 126
gore her derecenin miiderrisinin icazeti ile derecesini tamamlardi.

Selguklulardan beri devletin kurulus ve gelismesinde onemli hizmetlerde bulunan ve
ilmiye smifinin yetigmesini saglayan bir kurum olan medreseler, 6zellikle 17. ylizyildan
itibaren ge¢mis donemlerde oldugu gibi fonksiyonel olmamistir.Medreselerin ve buna baglh
olarak ilmiye smifinin bozulup gerilemesinde cesitli faktorler rol oynamustir. Oncelikle,
genelde Islam medreselerinin, dzelde ise; Osmanli medreselerinin gerilemesi olayinin sebebi,
Islam medeniyetinin genel durgunluk ve c¢okiintiisiinde aranmalidir. Bu gerileme ise
Osmanlr’lardan onceki tarihlere rastlar. Bazilar1 bu geriligin sebebini Mogol istilasina
baglarlar. Mogol istilasinin hemen arkasindan istilacilar islam medeniyetine asimile olmuslar,
imar ve ilim faaliyeti yeniden baslamistir. Ancak, Mogol’lardan sonra ilim ve sanat gozle

goriiliir bir durgunluk ve gerileme vardir.'?’

% Ziya Kazic1, a.g.e. s. 63-64 .
126 Y1lmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi,Istanbul 1983, X, 5.295-297
17 Erol Giingér , a.g.e, 5.90
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Osmanli Devleti’nin kurulus ve gelisme donemlerinde devlete biiylik hizmetler yapan
medresenin ¢agin fikri ve sosyal akimlarmi izleyemedigi icin 17.ylizyildan itibaren
gerilemeye bagslamistir. Bu gerileme, Once bilgi ve metot sahasinda kendini gdstermeye
baslamistir. Medresedeki baslica ilim dallari, filoloji, mantik, matematik, geometri, metafizik,
fikih, hadis ve tefsirden olugmaktaydi. Fakat bu medreselerde agirlikli olarak ser’i derslere
onem verilmekteydi. Hatta Katip Celebi zamanindaki medreselere akli bilimlere yeterince
Oonem verilmemesini elestirir; matematik bilmeyen miiftii ve kadilarin verdikleri hiikiimlerin

ne kadar yanlis oldugunu 6rnekleriyle gosterir 128

Uzungarsili, Medreselerin bozulmasini su ciimlelerle ifade etmektedir. “Medreselerin
bozulmasinda tefekkiirii,faaliyete gecirecek olan matematik ,kelam ve felsefe(hikemiyat) gibi
akli ilimlerin terk edilerek bunlarin yerine tamamen nakli ilimlerin kaim olmasi birinci
derecede amil olmugstur. XVI. asir sonlarina yakin zamanlara kadar Osmanli medreselerinde
ulim-1 akliyeden ilm-i hikmet(felsefe) dersi okutuldugu halde,(.....) bazi seyhiilislamlarin
telkinleri ile hikmet dersi medreselerden kaldirilarak bunun yerine zaten mevcut olan fikih,

usiil-1 fikih ilimlerine genis yer verilmistir.”"'*’

Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet adli meshur kitabinda, ilmiye sinifinin bozulmasiyla ilgili
olarak; “Miiderrislik riitbesi mevleviyete ve kazaskerlige gotiirdiigii icin bunun "¢cok malumat
ve liyakate bagh" olduktan baska medhali olan "miilazemet"in tahsili i¢in nice zaman
danismend olarak medreselerde "istigal" e bagl oldugunu belirttikten sonra Kog¢i Bey'in
risalesine atifta bulunur: Bin tarihlerinden sonra ilmiye mesleginin kanun ve nizamlart
bozulmaya yiiz tutup giderek her maslahata hatir karigsmagla ve her konuda miisamaha
olunmagla layitk olmayanlara hadden ziyada mansiblar verilmek...mevleviyet kagitlarini
satmaga basladilar... miilazemet ise gerek tarik-i tedrisin ve gerek tarik-i kazamin medhali
2130

oldugundan onun diizeninin bozulmasiyla bu ikisi dahi muhtel (bozulmus) olmagin...

demektedir.

Medreselerdeki egitim disiplinin bozulmasiyla birlikte miiderris olmak icin yapilan

sinavlarda ciddiyetini kaybetmis, mesleki ilerleme bilgi ile degil hatir ve goniille olmaya

128 Aydin Taneri, Tiirk Devlet Gelenegi: Diin-Bugiin. Ankara 1981, s. 250

12 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Ilmiye Teskilati, Ankara 1988, s. 67

130 Cevdet Pasa’dan aktaran Ekmeleddin ihsanoglu, “Osmanli Medrese Tarihgiliginin ilk Safhasi” Belleten, Cilt:
LXIV, Say1: 240, Agustos 2000, s.551-552
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baglamistir. Sonu¢ olarak, medreselerde suistimaller artmis devlet iginde giiglii kisiler,
yeterlilige bakmadan bazilarin1 68retim iiyesi yapmigslardir. Kadilik i¢in gerekli olan
diplomanin, para ile satilmaya baslamasi yargiy1 olumsuz etkilemis, kisisel ¢ikarlarin {izerine

gecmesiyle de tiim kurumlarin diizeni bozulmustur.''

Medreselerde verilen egitimin seviyesinin diismesinin yani sira miiderrisin seviyesi de
diismeye baglamistir. Miiderris derse devami aksatmaya ve buna ragmen tam maas almaya
baglamistir. Bunun yani sira asil bozukluk softa denilen medrese talebesinde ortaya ¢ikmustir.
Softalar, 17.ylizyilin ilk yarisindaki Celali hareketlerine katilmiglardir. Bunun en 6nemli

sebebi ise igsizliktir."*?

Ciinkii 17. yilizyilin baslarinda Anadolu’daki medrese sayisi devlet
ithtiyacinin ¢ok listline ¢cikmistir. Bu medreselerden yiiksek dereceli olanlarini bitiremeyenler
ulema derecesini alamadiklar1 i¢in ne miiderris ne de kadi olabiliyorlardi. Ancak cami ve
mescitlerdeki gorevlerle yetinmek zorunda kaliyorlardi. Dolayisiyla medrese mezununun bile
miiderris veya hakim olmak i¢in sira bekledigi, orta medrese mezununun ise bir camide gorev
alabilmek veya benzeri bir is bulabilmek i¢in daha ¢ok zaman harcadigi durumda, bu okumus

insanlarin devlet memuriyeti disinda baska bir alanda istihdam edilememesi buhran

dogurmustur. Boylece aydin igsizligi baglamis oluyordu.

Medreselerin 6gretim metodu ise skolastik bir nitelik tagimaktaydi. Orta Cag’da ileri
stiriilen goriisler ve bu goriisleri kapsayan eserler medresenin dar cerceveli programini
olusturmaktaydi. Avrupa’da gelismis olan gozlem ve tecriibeye dayali arastirma metoduna
medrese tamamen yabanci kalmisti. Bundan bagka diinyada devrimler ile olusan milli, politik
ve sosyal olaylar1 da gormezden geliyordu. Avrupalilar Latince’nin yaninda milli dillere
yonelip, cagdas edebiyatlarin1 kurarken, medrese hala resmi dil olarak Arapga’da
direnmekteydi. Bu durum Tiirk halki ile medrese arasindaki mesafenin bozulmasina neden
oldu. Biitiin bunlara ek olarak disiplin de bozulmustu. Profesorliik (miiderrislik) meslegine
girmek i¢in yapilan smavlar ciddiyetini kaybetmisti. ilerlemek icin bilgiden ¢ok hatir ve
goniile 5nem verilir oldu. Ust diizey baz1 devlet adamlari, vasifsiz kisileri dgretim iiyeliklerine
gecirdiler."® Boylece medresede yasanan bu suistimallerin etkileri yargi 6rgiitii olan
kadiliklarda da goriilmeye basladi. Kadiliga girmek icin gerekli olan akademik diplomalar

para ile satilmaya bagladi.

B! Aydin Taneri, a.g.e. s. 152
192 Yilmaz Oztuna, a.g.e,s.301-302
'3 Aydin Taneri, a.g.e, s. 151
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Gelenegin dondurup kemiklestirdigi egitim-O6gretim sistemi, verimli bir &gretme ve
ogrenme seklinden yoksundu. Ciinkii giiniin zihniyeti, hem tabii alanin, hem de sosyal alanin
fenomenlerine kapaliydi, yani bilim adamlar1 hayattan kopmustu. Bu nedenle ve her seyden
once, tabiat bilimlerinin egitim-6gretim sisteminde yeri yoktu. Bunun sonucu olarak da bilgi
iiretimi yoktu. Miderrislerin bilgisi, izafi bilgiydi; yani kendilerinden 6nceki bilginlere gore
Ogreniyorlardi. Onlara gore diisiiniip, onlara gore konusuyorlardi ve onlara gore yastyorlardi.

Kendi goriisleri yoktu."**

Ali Suavi, Muhbir’deki bir yazisinda, ni¢in orijinal eserler ortaya koyabilecek, iilkenin
yeniden ihyasi i¢in fikirler sunabilecek donanima sahip biiyiikk alimlerin yetismedigini
soruyordu. Ona gdre bu sorunun cevabi aciktr. “Ilk devir ulemas: biiyiik gayretlerle ¢ok
miihim eserler te’lif ettiler. Sonraki alimler, onlarin tedvin ettikleri ilimleri gelistirdiler ve
onlarin te’lif ettigi eserlere serh ve hagsiyeler yazdilar. Hatta bazi metinlerin serhinin
hasiyesinin iizerine bile hdsiyeler yazildi. Sonra gelenler, Iste boyle cem-i uliim ederek
nihayet bunlari ders kitabt yaptilar. Bu sebepten yiik agirlasti.Boylece tahsil ve tedris uzadi.
Osretimin derece ve performansi zayifladi. Oyle talebeler, bazi fiiniin-1 mu tebereyi biitiin
biitiin, bazisimin yarisini ve bazisimin da biiyiik bir kismini tedris etmeyi terk etti.Onceleri,
talebeler ilimlerin asil metinlerini okurlardi ki iste bunlar, fenlerin meshur meselelerinden
ibarettir. Biz ise surith ve havagi ile mesgul olduk.Bir takim dallanmis budaklanmig bahisler,

darmadaginik ifadeler ve karmakarisik sozlerle medrese tedrisi biktirici ve usandwrici bir hal

aldl 39135

Osmanl1 Devlet geleneginde “ulema” agirlikli bir role sahipti. Ancak, o icraatlariyla degil,
birey olarak On plandaydi. Goérevi, iiretmeden tekrarlamak ve aktarmaktir. Bu anlamda
Osmanli ulemas: tekrarlayict bir sinif konumundaydi. Kuran’in, hadislerin ve daha 6nceki
miictehidlerin'*® tekrarlayicisi durumundaydi. Belli bir statiiye sahip olmayan ulema, gorev
alan1 bakimindan farkli faaliyet alanlarinda islev géormekteydi. Ulema kimi zaman bir vaiz,
kimi zaman kazasker, kimi zamanda saray niifuzlusu bir gorevli olarak 6n plana ¢ikmaktayda.
Osmanli diizeninde ulema ve din adami ayn1 kisiydi. Ulemanin bu farkli faaliyet alanlar belli
bir siire sonra onu siyasi yapilanmada da etkin hale getirmistir. Bu noktada ulemanin birey

olarak ayricalikli konumu, Osmanli’da bilimsel siglia yol acan etkenlerin basinda

% Hiiseyin Aydin, a.g.m., s.10

35 Ali Suavi, Muhbir, say1 5, (Ramazan 1283/15 Haziran 1867) ‘den Yasar Sarikaya, Medreseler ve
Modernlesme, Istanbul 1997 , s. 55

13% Bir konuyu anlamak i¢in arastirma yapan ve arastirmalarindan hiikiimler ¢ikaran kimse, igtihat sahibi.
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gelmektedir. Iktidar da ulemanin iiriiniine degil kendisine dayanarak, siyasi niifuza sahip
olmay1r One c¢ikarmis, bir anlamda kolayciliga imkan tanimustir. Ulemanin iktidardaki
belirleyicilik diizeyi, toplumsal alandaki yenilesmeci uygulamalarin gelismesini engellemis ve

geciktirmistir."’

Hiiseyin Aydin ulemanin korkusunu soyle agiklamaktadir, “(....)yeni bir sey Osmanli
diisiince geleneginde "bid'at" idi. Bid'at ise haramdi. Gerg¢i heniiz dini-ideolojik anlaminda
bid'at kavrami kullaniimaya baslanmamisti;, ama bundan sonra bu kavram, Osmanli
ulemasinin basinin derdi olmustur. Osmanli ulemasinin, belki her tiirlii hiirriyeti vardi; ama
yeni bir bilimsel basar1 veya yeni bir goriis ortaya koyma hiirriyeti yoktu. Ciinkii "yeni" olan,
bid'at idi; bid'at ise haramdi. Bu, gelenegin kendisini korumak icin tiretmis oldugu en etkin
silah haline gelmistir. Bu baski ve kontrol altinda olan bilim adaminda ne problem suuru

olusuyor, ne elestirel diisiinme dogup gelisiyor ve ne de bilimsel basari bekleniyordu.

Ulema sinifinin bozulmaya baslamasi ve bilim alaninda geri kalmasi 1slah ¢alismalariyla
onlenmeye c¢alisilmis ve bu konuda cesitli calismalar yapilmaya baslanmistir. Kogi Bey, IV.
Murad’a ilmiye smifinin islahi ile ilgili bir risale yazmustir. Kog¢i Bey risalesinde eski
donemlerdeki ulema ile kendi zamanindaki ulema arasindaki farklar1 ve Osmanl
hiikiimdarlarinin ulemaya karsi olan hiirmet ve riayetlerini ifade eder ve medreselerin
bozuklugu hakkinda bilgi verir. Kog¢i Bey’e gore Kanuni Sultan Siileyman cihad ve devlet
isleriyle bizzat ilgilenmistir. Onun doneminde ilim adamlar1 akilli ve alim kimselerdi ve

Osmanli giivenlik iginde idi."*’

Fakat 1slah caligmalarindan bir sonu¢ alinamamistir. Medreselerdeki egitim sisteminin
bozulmast ve c¢agina ayak uyduramamasi halkin ve iktidarin bilginlere olan gilivenini
sarsmustir. IImiye smifinin temeli olan bilgi ve erdem ortadan kalkinca, sahte bilginler ortaya
¢ikmis kendi mevki ve menfaatlerini korumak igin “seriat’1 kalkan olarak bile kullanmislardir.
Daha 6nceki dénemlerde devlette birligin ve toplumda diizenin olmasi i¢in yonetimde gorev
alan veya yoneticilere bilgi sunan ulema, tam ters tavir sergilemeye baslamis devletin yeniden

diizenlenmesi yolunda yapilan reformlara karsi kendileri gibi kanun ve nizam tanimayan,

B Yavuz G. Yildiz, a.g.m ,5.361
138 Hiiseyin Aydn, a.g.m. s.12
139 smail Hakk1 Uzungarsili, a.g.e. s. 247
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idealden yoksun, kendi menfaatini diisiinen yenigerilerle birlik olup padisah III.Selim’i tahttan

indirip idam ettirmislerdir.

[lmiye smifinin destegi olmaksizin 1slahat hareketlerinin halk nezdinde kabuliinii
saglamak, ve bu hareketleri mesrulastirmak neredeyse imkansizdi. Bu durumun farkinda
olarak II. Mahmud goreve baslar baslamaz merkezin giiclinii tahkim etme yoniindeki
hedeflerine ulasincaya dek ilmiye simifi ile iligkilerini iyi tutma politikasi izledi. Diizenli
olarak dini torenlere, halkin yogun bi¢imde katildig1 dini toplantilara istirak etti. Camiler
yaptirdi, dini vakiflar kurdu. {1k okul talebelerinin yeterli dini bilgi sahibi olmaksizin okuldan
ayrilmalarin1 yasaklayan bir buyruk yayimladi ve bu isin yiiriitiilmesi isini kigla imamlarina
verdi, bes vakit namazin cemaatle kilinmasina gayret edilmesi, dinin gereklerinin yapilmasina
itina gosterilmesi, siinnetin ihyasina ehemmiyet verilmesi gibi unsurlart iceren fermanlar
yayinlayarak halki memnun etmeye ¢alisti. Bir yandan da ulemadan reformlara kars1 gelecek
muhtemel itirazlarin Oniinli alabilmek veya muhalifleri bertaraf etmek amaci ile bu sinifa

yonelik cesitli cezalandirma yontemlerine de basvurmaktan cekinmedi.'*

1826 yilina gelindiginde II. Mahmud’un plan1 basariya ulasmis goziikiiyordu ki ulema
artik II. Mahmud ile isbirligi yolunu tutmus bulunmaktaydi. Dolayisi ile 1slahatlarin 6niindeki
engeller de artik kalkmis sayilabilirdi. Nitekim yenigeriligin kaldirilmasi i¢in yapilan
tesebbiisiin halk, medrese talebeleri, ulema nezdinde destek gérmesinin ardinda da ilmiye ile
saray arasindaki ittifakin etkisi vardi. Yenigeriligin kaldirilmasindan sonra Sultan Mahmud
ilmiyenin bu destegini karsiliksiz birakmadi. Dagitilan nakdi yardimlarin yani sira ayni yil
yayinladigi bir irade ile yaklasik yliz askere bir imam denk diisecek sekilde bir diizenlemeye
gitti. Ne var ki ¢ok gegmeden aradaki bu ittifak iligkisi tek tarafli olarak bozulmaya bagladi.
Artik ulema yenigeriligin ilgas1 ile dogal bir miittefikini kaybetmis ve bir bakima Sultan’in

gdziinde yenigerilerle benzer bir konumda telakki edilmeye baslanmust. '*!

II. Mahmud’un 1slahatlarina baslamadan 6nce Yenigeri ocagini kaldirmasi (15 Haziran
1826) gelecekte yapacagi islahatlar agisindan biiylik 6nem tasimaktaydi. Ciinkii o zamana
kadar yenigeriler yapilmak istenen biitiin askeri 1slahatlara kars1 ¢ikmaktaydilar. II. Mahmud,

bu asamadan sonra ordunun dilizenlenmesi icin Avrupa’dan uzmanlar getirmeye

140 Advigor Levy, “Osmanli Ulemasi ve Sultan II. Mahmud’un Askeri Islahat1”, Modern Cagda Ulema, (ed.
Ebubekir Bagader), Istanbul 1991, s. 32
"I A.gm.,s. 37-44
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bagladi.Bunun pesinden hiikiimet ve yonetim Orgiitiinde yapilan reformlar,askeri reformu
tamamladi.Batili tipte yeni bir kabine kuruldu, vekaletlere “nezaret” adi verildi.'* Bunlara
uygun yeni yonetim daireleri, umum midirliikkleri olusturuldu ve yeni memurlar tayin
edildi. Tibbiye ve Harbiye yiiksek okullar1 acildi.Buralardan mezun olan 6grenciler Avrupa’ya
ihtisas yapmaya gonderildi.'”Bu yapilan reformlar, bir hazirlk asamasi olarak, yenilik
hareketlerine karsi yapilan girisimleri bir 6l¢iide azaltacak ve gelecekte Tanzimat hareketinin

daha kolay ve sarsintisiz olmasini saglayacaktir.

II.Mahmut, yeni okullar agma ve modernizasyon c¢aligmalarinin yani sira egitim
sisteminin 1slah1 konusunda ¢ok cesur adimlar atmistir. Attig1 onemli, adimlardan birisi de
1838°de egitim sistemini 1slah etme gdrevi bulunan Meclis-i Umiir-i Ndfia isminde bir
komisyon kurulmasi kararidir. Bu komisyon egitimle ilgili olarak sdyle bir sonuca vardigin
ilan etti: “Dini ilimler, insanin bilhassa ahiretteki kurtulusu icin gereklidir. Ancak diinyevi
ilimler ise kisinin bu diinyadaki mutlulugu icin gereklidir ve yeni okullarda bu ilimlerin

okutulmast icap eder. Ciinkii bu ilimler uzun yillar ihmal edilmis ve halk cahil kalmistir. »144

Biitlin bu yeniliklerle beraber ilk donemlerde egitimli personelin bulunmamasi nedeni ile
cagdas kurumlarda biiyiik 6l¢iide ilmiye sinifi istihdam edilmisti. Ancak 1870°1i ve 1880°1i
yillardan itibaren “idari sistemde yiiriitme ile ilgili makamlar, giderek daha ¢cok” modern
egitim miiesseselerinden mezun olan kisiler tarafindan doldurulmaya baslandi. Mardin’e gore

bu istihdam imkani ulemani muvafik bir egilim géstermesinde de etkili olmustur.'*’

Mustafa Gencer; medreselerin yavas yavas ortadan kalkmasiin genellikle iddia edildigi
gibi icten ige bir ¢oziilme ve bu egitim kurumunun basarisizligir olarak yorumlanmamasi
gerektigini ifade etmektedir. “Medrese kurumunun yikilmast daha ¢ok devletin degisen siyasi
onceliklerine baglanmalidir. Devlet Islami esaslara dayali iken, Islami egitim kurumu olarak
medrese seckin devlet memurlarinin,6gretmenlerin,hakimlerin ve diger devlet gorevlilerinin
yetistirilmesinde onemli rol oynamaktaydi.(..) Devlet yonetimi Islami esaslardan

uzaklasmaya baslayp, Bati-laik bir yone girince, yeni ihtiyaglara cevap veremedigi icin

2 Modern mekteplerin acilis1 ilk olarak 1773 yilina tekabul eder. Bu tarihte Mekteb-i Miihendishane-i Bahri-i
Humayun, 1795°te Mekteb-i Tibbiye, 1827’de Mekteb-i Harbiye a¢ildi. Modern mahkemelerden Karma
Ticaret Mahkemeleri 1860°ta, Nizami Mahkemeler ise ilk olarak 1864°te a¢ildilar. Evkaf Nezareti1826’da,
Maarif Nezareti 1846, Adliye Nezareti ise 1870’te kuruldu.

'3 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive de Cagdas Diisiince Tarihi.istanbul 2005, s. 38

' Yasar Sarikaya, a.g.e, 5.55

15 Serif Mardin, age.,sl177
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medreseler ka¢inilmaz bir bicimde anlamlarim yitirdiler. Toplumsal yasamin Tanzimat in
ilamyla degismesi ve Avrupa’min da etkisiyle yavas yavas laiklesmeye baslamast ol¢iisiinde
eski geleneksel kurumlarla beraber Islami hukuk da tekelini kaybetti. Bu gelismelerin egitime

dogrudan etkisi oldu.”'*’

Yenilikler sadece egitim alaninda yapilmadi, pek ¢ok alanda devleti modernizasyonu
calismalar1 devam etti. Vakiflarin merkezilestirilmesi ulemay1 maddi anlamda gii¢ kaybina
ugratirken, bakanliklar vasitasi ile ulema bir bakima biirokrat hiiviyetine biiriinmiis olmustu.
Yeni diizenleme hareketleri ve adli teskilatlar sebebi ile adli alanda da etkileri biiyiik dlgiide
tirpanland1 ve son olarak modern egitim kurumlari ile de ilmiyenin egitim iizerindeki niifuzu
kirildi, buna baglh olarak kanaat Onderligi fonksiyonu da zayiflamaya basladi. Tim bu
gelismeler ilmiyenin niifuzunu azalttigi gibi karsisina da gittikge giiclenen yeni bir
aydin/biirokrat sinifi ¢ikarmisti. Bu kurumsal yeniliklerin yaninda ilmiye sinifi yenigeriligin
kaldirilmasi ile gii¢ kaybina ugramisti. Zira modernlesme tesebbiislerinin oniinde engel teskil
eden yenigeriler lizerinde ulemanin biiyiik niifuzu vardi ve onlarin 6nderlik ettigi muhalefet
hareketlerinin yonlendirilmesinde, kisla imamliklar1 vasitasi ile yenigeriler iizerinde camiler

vasitast ile halk iizerinde, birinci dereceden rol oynuyorlards.'*’

Tanzimatgilar, ulemanin tutumundan rahatsizdilar. Bu nedenle devlet yonetimini, biiytik
Olciide ulema etkisinden arindirmak ve biitlin idareyi, egitim ve sistemlerini laiklestirmek ve
batililagtirmak istiyorlardi.Buna gore, geleneksel kurumlar ve organizasyonlar lagv edilmeli
ya da kendi kaderleriyle bas basa birakilmaliydi. Tanzimatgilarin bu istekleri giin yiiziine
cikmaya baslayinca ulema reform politikalarina verdigi aktif destegi ¢ekmeye ve yoneticilere

kars1 duydugu giiven baglilig1 yitirmeye basladi.'*®

Tahsilin biiylik 6l¢iide din tahsili anlamina geldigi ve en alttan en iiste kadar her sinif halk
icinde dinin temel kiymet sistemini teskil ettigi bir cemiyette okumus insanlarin son derece
niifuzlu olmas1 dogaldi. Iste Osmanli ulemasi, buradan aldiklari cesaret ve giigle
kendilerinden baska higbir bir kuvvet gormediler, gérmek de istemediler; her konuda
herkesten once kendi fikirlerinin dinlenmesini istediler. Fakat, onlarin bu konuda Osmanli

medeniyeti Bat1 karsisinda giiglii oldugu silirece devam edecekti. Toplumsal sorunlar onlarin

146 Mustafa Gencer, Jontiirk Modernizmi ve “Alman Ruhu” Istanbul 2003, s.108
47 Advigor Levy, a.g.m. 29-30
¥ Yagar Sarikaya, a.g.e., 8.76
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bilgi ve gorgiilerini agsacak boyutlara geldigi zaman yaptiklar1 uygulamalar ¢ogunlukla ise
yaramaya basladi. Fakat onlar icin asil doniim noktasi, artik kendileri disinda ¢6ziim
aranmaya baglanmasidir. Kendi temsil ettikleri degerler sistemi ve hayat tarzi, bir bagka
sistem adina geri plana atildigi zaman, medrese ulemasi sadece eski sayginliklarini
kaybetmekle kalmadilar, ayni zamanda yasanilan sorunlarin, kétiiliiklerin kaynagi olarak
goriilmeye baslandilar. Boylece medrese ile devlet arasinda siyasi bir ¢atisma baslamusti.
Fakat bu catisma, siyasi iktidar sahiplerinin keyfi icraatlarindan ileri gelmiyordu.
Medreselinin kars1 ¢iktigi veya liizumsuz saydigi seylerde su veya bu padisahin veya devlet
adaminin sahsi arzularindan olmayip, o giinkii diinyanin ve hayatin zorlamis oldugu seylerdi.

Sonugta medreseli yanilmisti; yalmizca devlete kars1 degil, fakat devletin safinda yer alan ve

yeni tiireyen bir bagka aydin ziimresine de yenilmisti.'*

Serif Mardin; 1860’11 yillarda ulema ve dini endigse sahibi kesimlerin bir “kiiltiir
savast”nin patlak vermek iizere oldugunu anlayarak Islam’in kiiltiirel igeriginin 6n plana
c¢ikarilmaya baslandigini, Islam medeniyeti kavraminin insa edilmeye baslandigini, ve Bati
medeniyeti karsisinda Islam medeniyetinin iistiinliigiine vurgu yapilmaya baslandigini sdyler.
Yine Mardin’i takip edecek olursak bu sdylemin entelektiiel anlamda i¢inin doldurulmasi rolii
ilmiye degil Yeni Osmanlilar gibi laik aydinlar tarafindan gergeklestirilmis, ilmiye ise biiyiik
kalabaliga hitap ederek popiilist bir soylem gelistirme yoluna gitmistir. Bu asamadan itibaren
ilmiye mensuplar1 aydimnlarin gerisine diiserek hem geleneksel muhalif kurumlarin
zayiflamasinda rol oynadilar hem de bununla irtibathh olarak onciilik konumunu laik

kurumlarda yetisen aydinlara vermis oldular.'

Tanzimat 6ncesi donemde; Tirk aydininin kokeni diyebilecegimiz devlet orgiitii
icindeki bazi biirokratlarin, bozulan dengeyi saglamaya yonelik cabalar icine girdikleri
goriilmektedir. Bu anlamda, Kilichay da Osmanli aydininin kdkenini resmi tarihin gerileme
donemi adim1 verdigi, Osmanlinin bizzat kendisinin ise; nizam-1 alem’in bozulmasi olarak
ifade ettigi, ekonomik ve siyasal sistemin kokten degisime ugramaya basladigi 17.ylizyilin
baslarina kadar geri gotiirmektedir. Devlet biirokrasisi i¢inde yer alan bu okumus kisilerden
bazilar bilgilerini “ideal” diizeni ihya yoniinde kanalize etmeye baslamistir. Bu, Tiirk aydinin
soy zincirindeki en onemli halka olan misyonerlik ve fonksiyonerliktir. Yani, Tiirk aydim

fonksiyoner (devlet i¢cinde, devlet i¢in ¢alisan memur) ve misyoner (dinsel sdylemi olan)

19 Erol Giingér, Islamin Bugiinkii Meseleleri. s. 174-175
130 Serif Mardin, a.g.e., s. 177
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olarak dogmustur. Bu 6zellik, Tiirk aydininin yiiklendigi gorevi kutsal olarak gérmesine yol
acmustir.””' Bu anlamda Tiirk aydini, bozulan devlet ve toplum yapisini kurmada kendine
tarihi bir gorev bicmistir. Bu gérev ve iizerine aldigi sorumluluk, batililasma akimlar i¢inde

daha da fonksiyoner hale gelecek olan Tiirk Aydininin toplumdaki 6nemini artiracaktir.

Tanzimat Oncesinde sekillenmeye baglayan Osmanli aydininin, batililagma akimlariyla
beraber ortaya c¢iktigi goriilmektedir. Bu anlamda Osmanli aydinimni iireten olgunun,
batililagma oldugu soylenebilir. Fakat, Osmanli aydinini iireten batililagsma hareketi, bati
entelektiielini iireten aydinlanmanin tersine, tamamen pratik nedenlerden kaynaklanmistir.
Osmanli batililagsmas1 kendiliginden olusmus bir hareket degildir; askeri alanda Bati
karsisinda geri kaldigin1 hisseden devlet yonetiminin giristigi 1slahat projesinin bir iiriini
olarak ortaya ¢ikmistir. Osmanli batililasmasinda amag, ¢ogu zaman sanildig1 gibi toplumu
daha ileriye gotiirmek olmamustir. Bu belki ilk bakista paradoksal goriinebilir, fakat Osmanl
batililagmasinda esas amag, mevcut diizeni siirdiirebilmek olmustur. Bu anlamda batililagsma
hareketi muhafazakar bir nitelik tasimaktadir. Bu hareket, hem Batiyla yarisabilmenin, hem
de mevcut diizeni koruyabilmenin bir araci olarak kurumlasirken, aynit zamanda yan bir iirlin
olarak Osmanli aydimini ortaya ¢ikarmustir.'”> Iste bu olusumla birlikte Osmanli aydin,
stirekli devletin i¢inde olmus, batililagmay1 hararetle savunmus ve batililagsmanin Osmanlidaki

sekillenisi baglaminda muhafazakar olmak zorunda kalmustir.

Genel olarak baktigimizda Tanzimat Oncesi aydin prototipi olarak kalemiye erbabi ve
ulemay1 gormekteyiz. Bu smiflarin her ikisi birlikte Tanzimat 6ncesi Osmanli biirokrasisini
olusturmaktadir. Ciinkii, bunlar aym1 zamanda molla, kadi, kazasker, seyhiilislam, katip,
reisiilkiittap ve defterdar gibi statiilerde bulunmakta ve devlete hizmet etmektedirler Ulgener ,
elestirel bir yaklagimla Tanzimat oncesi aydininin belirli 6zellikleri tizerinde durmustur. Ona
gore, Tanzimat Oncesinin aydini, hi¢gbir zaman belli bir statiiniin adami olmamis, tek ve
daginik bir ozellik gostermistir. Sahsi Ociinii ve c¢ikar hesaplarini daima bagkalarinin
desteginde, onlar1 doldurup isleyip kavgaya siirmekle almaya ve karsilamaya calisan “suret-i
hak™ gosteriscisi, fakat gercek yliziiyle bir fesat ve tahrik unsurudur. Kimi bir Ayasofya

vaizidir, kimi bir Rumeli kazaskeri, kimi de bir saray niifuzlusudur. Bunlardan daha 6nemlisi

13! Mehmet Ali Kiligbay, “Tiirk Aydmnmin Diinyasim Anlamak”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, $.176
152 Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanlt Aydin1”.Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi ,(ed, Murat
Belge). Istanbul 1983, s. 57
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bu aydinlar kalemlerinden ¢ok dillerine gilivenen kisilerdir. Tanzimat 6ncesi aydininda, dil

daima kalemin ve kagidin ilerisinde gelir.'*

18. ylizyilda III. Selim’le baglayan 19. yilizyilda II. Mahmud’la yayginlasarak devam
eden reformlar, hem ulemanin hem de medreselerin etki ve yetkilerini kisitlamisti, ama buna
ragmen medrese; hakim ve hukukcu, Ogretmen ve profesér, imam ve miiftii, tabib ve
matematik¢i ve kismen de yiiksek dereceli devlet memuru ve biirokrat yetistirme de hala

onemli bir kurum olarak ehemmiyetini 19. yiizyilin ilk yarisina kadar siirdiirdii.

Tanzimat’in ilani, yenigeriligin ilgasindan sonra 6nemli bir doniim noktas1 da Kanun-i
Esasi’nin kabuliidiir. II. Abdiilhamit, anayasa hazirlanirken kendi yetkilerinin, umumi meclis
fonksiyonlarinin, bakanlarin sorumluluk sinirlarinin, padigahin  mutlak egemenligini
kisitlamayacak bicimde ayarlanmasi lizerinde durmaktaydi. Yeni bir komisyon kurularak Ziya
Paga ve Namik Kemal’in katkilariyla Fransa ve Belgika anayasalart incelendi ve bu

anayasalardan esinlenerek Kanun-i Esasi hazirlandi.

Kanun-i Esasi Avrupa devletlerinin oyuncagi haline gelen, tutarsiz ve keyfi bir yonetim
sergileyen ve halifeyi de etkileyerek kendi ¢ikarlarina uygun bir seriat uygulatmaya calisan
hiikiimetteki kisilere bir tepki olarak ve onlarin davraniglarina bir sinirlandirma getirmek
amaciyla hazirlanmistir. Bunu hazirlayanlar, aslinda padisah ve halifeyi hedef almamislardir.
Hatta Kanun-i Esasi, hiikimdar ve halifenin yetkilerine herhangi bir kisitlama getirmedigi
gibi hiikiimeti de hiikiimdarin bir araci durumuna sokmustur. Kanuni Esasi, halkin temsil

ettigi meclis araciligiyla, hiikiimdarin denetlenmesi esasina dayanmaktadir.'™*

[Imiye sinifi, Osmanli biirokrasisinde en gelismis teskilatlardan birisidir. Yeni aydin
simifin1 algilayabilmek i¢in Oncelikle buradaki yapilanmayi, bu smifin devlet igerisindeki
etkisini 1yi kavramakla miimkiindiir.Ulema i¢in, ii¢ doniim noktas1 vardir, bunlardan birincisi
yenigeriligin ilgasi, ikincisi Tanzimat Fermani, {igiinciisii de 1876 Kanun-1 Esasi’nin
kabuliidiir. Yenigeriligin kaldirilmasiyla, ulema en biiyiik miittefikini kaybetmis bulunuyordu.
Bu olayin ardindan yeniliklerin 6nii agilmis, laiklesme siireci baglamisti. Bu siire¢, ulemanin

karsisina yeni bir aydin/biirokrat smifi ¢ikardi.Bu durumda Osmanli aydinim iireten olgu,

133 Sabri F. Ulgener, a.g.e, s.100 .
1% Niyazi Berkes, Tiirkiye de Cagdaslasma. istanbul 1978, s. 319-320
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batililagma olmaktadir. Osmanli aydinini yaratan Batililagsma hareketi, Batidaki aydini yaratan
burjuvazi hareketi Aydinlanma hareketinin tersine, pratik nedenlerden kaynaklanmaktadir.
Osmanli Batililagmasi; askeri alanda Bat1 karsisinda geri kaldigin1 gérmeye baslayan siyasi
merkezin giristigi yenilesme projesinin bir iriiniidiir. Amag, ileriye gitmek degil, mevcut
durumu kurtarmaktir. Iste biitiin bu siire¢ yeni aydm sinifim1 yaratmis, bunun karsisinda
geleneksel yapidan gelen ulemay1 da zayiflatmistir. Fakat Osmanli geleneksel yapidan yaptigi
1slah ¢aligmalarina ragmen kurtulamamistir. Laik yapinin tam anlamiyla kurulmasi ancak

Cumbhuriyet’in ilantyla gerceklesebilmistir.
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2. JONTURKLERIN ONCELLERI YENI OSMANLILAR

Tanzimat-1 Hayriye, Osmanli devlet ve toplumunu modernlestiren siirekli bir yasama
ve reform donemi olup yonetimin merkezilesmesini artirmis, 1839 ve 1876 yillar1 arasinda
Osmanli toplumuna devlet katkisinin artmasini saglamistir. Tanzimat hareketini miimkiin
kilan, II.Mahmut’un Osmanli hiikiimetinin kapsamini geleneksel sinirlarinin disia tasirip,
tim yasam bicimlerini diizenleme gorev ve hakkini da kapsayacak sekilde genisletmesi;
Osmanli reform kavramini eski kurumlari koruma ve yeniden canlandirma geleneginden
ayirip, bunlarin yerine bir boliimii batidan ithal edilen yenilerini getirmesidir. Tazminat
hareketinin basarilar1 ve basarisizliklari, Tirkiye Cumhuriyetinde reformlarin giiniimiize
kadar uzanan gelismesini pek c¢ok bakimdan dogrudan dogruya etkilemistir. Tanzimat’in
liderleri II.Mahmut’un ogullariydi. I.Abdiilmecit (1839-1861) ve Abdiilaziz’in (1861-1876)
hiikiimdarliklari tiim Tanzimat donemini kapsar ve Tanzimat biirokratlarinin i¢inde ¢aligtiklari

cerceveyi olusturur. 193

Giilhane Hatti Hiimayunu, XVILyiizyildan beri bir tiirlii durdurulamayan gerileme
evrelerini izleyen devlete, sorunlarin1 ¢6zmek igin diisliniilmiis Tanzimat devrinin 1slahat

zincirinin yeni bir halkasi, devleti diizeltme ve yenilestirme ¢abasinin bir sonucudur.

Bu yiizden, II.Sultan Osman’dan baslayarak, [.Mahmut, III.Mustafa, 1.Abdiilhamit,
[I.Selim, ve II.Mahmut donemlerinde sirasiyla, yenigeri Orgiitiiniin “islah1” iizerinde
durulmus, Conte de Bonneval’in yardimiyla “miihendishane” agilmis, Baron de Tott adl1 bir
mithendisin ¢abasiyla “Tophane” diizenlenmis, Avrupa’dan miihendisler getirilmis, “Nizam-1
Cedid” ordusu teskil edilmis ve sonunda yeniceri ocagi kaldirilarak, “Asakir-i Mansure-i
Muhammediye” orgiitii kurulmustur. 1834 yilinda bir egitim kurumu olan Mekteb-i Ulum-i

Harbiye’nin kurulusu da ordu mensuplarinin bat1 érnegine gore yetistirilmesi amacini tasir.'®

19. yilizy1l basindan itibaren yikilmakta olan devleti kurtarma fikri, basta padisah
olmak tizere bu kadronun temel fikri olmustur. Devleti kurtarmakta en etkili yol, Bati’ya

donmek, Bati kurumlarini aktarmak ve bu yolda reformlar yapmak olarak goriinmiistiir.

135 Stanford J. Shaw ve Ezel Kural Shaw,Osmanl Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye. Istanbul 2000, 11, 5.380
156 Ahmet Bedevi Kuran, Inkilap Hareketleri ve Milli Miicadele.istanbul 1956 , s. 27
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Tanzimat’da kesin goriimiinii kazanan bu fikir, devlet kadrosunu ikiye bolmiis, giiniimiize

kadar gelen ¢atigsmaya temel hazirlamugtir.”’

Tanzimat ile birlikte geleneksel Osmanli toplumsal yapis1 ve “devlet” anlayis: tasfiye
edilmig, ayn1 zamanda genis kapsamli bir gelismenin ya da demokratiklesme hareketinin
baslangicini olusturulmus, uzun donemde laik bir hukuk sistemi ile kurumlarin gelismesine

% flber Ortayli devletteki yeni yapilanmayi su

olanak saglamis ve ortam hazirlanmistir.
sozlerle ifade etmektedir; “Osmanli modernlesmesinin getirdigi yapisal ozellik asker ve sivil
biirokrasinin ayrimidir. Klasik donemde yéneticilerin askeri ve miilki giicii bir elde tuttugunu,
daha dogrusu, ilmiyenin ve destek grup olan kalemiyyenin disinda sorumlu yoneticilerin
askerden oldugunu biliyoruz. 18. yiizyilla birlikte kalemiyye sinifindan gelen yoneticiler
yiiksek makamlari ele gecirmeye bagladi. Bunun nedeni iilkenin ve dig diinyanin kosullarinin

degismesiydi. Nihayet Tanzimat reformlari, askeriye ve miilkiye silkimden yetisen

yéneticilerin ayri ayri erki elde tutmalariyla sonuclandu.(...)”"°

Tanzimat donemi, 1839’da Giilhane Hatti Hiimayu’nun yayinlanmasiyla bagsladi. Hatt
Hiimayun’a gore, Hiristiyan uyruklular ile Miisliiman uyruklular yasa oniinde esit kilintyordu.
Hi¢ kimse, mahkemelerde yargilanmadan cezalandirilmayacakti. Bdylece, Miisliiman
olmayan uyruklularin haklar1 padisah tarafindan giivence altina alinmisti. Hattt Hiimayun,
ayrica imparatorlugun ¢okiisiiniin dnlenebilmesi icin, yonetimin Batililasmas1 yoniinde, yeni

yasalarin gikacagim da bildiriyordu.'®

Batil iilkelerin destegi ile sadrazam olan Mustafa Resid Pasa, ilk is olarak 8 Kasim
1839°da Tanzimat’1 ilan eder. Ancak, Mustafa Resid Pasa diisiindiigii reformlar1 Ingiltere
Basbakan: Palmerston ile birlikte kararlastirnustir. Ingiltere Basbakani Osmanli’nin
mesrutiyete ihtiyaci olmadigini ve Osmanli’nin asil ihtiyacinin askeri yardim oldugunu
vurgulams, 6zellikle de ordunun basina Ingiliz veya Polonyali kumandanlarin gegmesini ve
Hiristiyan teba’aya da serbestlik verilmesini Mustafa Resid Pasa’ya telkin etmistir.'®" Tarik

Zafer Tunaya; Osmanli Devleti’nin onarimi planlanmig bir zihniyeti olan Tanzimat’in

157 Oya Sencer, Ttirk Toplumunun Tarihsel Evrimi Istanbul 1969, s. 42

138 Kemali Saybasili, a.g.m, s. 168

19 {Iber Ortaylt,/mparatorlugunu En Uzun Yiizyili. istanbul 2005, s. 135

1" Emre Kongar, Tiirkiye nin Toplumsal Yapist.istanbul 1981, s. 63

' Niyazi Berkes,Baticilik, Ulus¢uluk ve Toplumsal Devrimler.istanbul 2002, s. 24-25
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kaynagini, Batililarin Osmanli devletine karsi miidahalelerine kars1 digiiniilen tedbirler ve II.

Mahmud déneminde bicimlenen aydin despotizminin ideolojisi olarak tanimlamaktadir.'®

Tanzimat Fermani, Osmanlilarin batililasma c¢abalarinda bir baglangic degildir.
Batililasma c¢abalarinin {iriinlerinden biridir. Bu iirlinlin, yani “Tanzimat’in getirdigi ¢
onemli sonug vardir. Birinci sonug, merkezi biirokratik teskilatin padisaha kars1 bir 6l¢iide de
olsa, glivenceye kavusmus olmasidir. Bu durum, devlet biirokrasisi i¢cindeki elitleri batililagma
cabalar1 iginde daha etkin bir konuma getirecektir. ikinci sonug, Miisliiman olmayan
azinliklarin ticari etkinliklerde yasal giivenceye kavusmus olmasiydi. Ugiincii sonug ise,
yabanci {llkelerin, Osmanli Devleti’nin igislerine eskiye gore daha c¢ok karigmaya

baslamalartyd.'®

Tiirkiye tarihinde modern anlamda aydinlarin ilk 6rnekleri 19. yiizyilda belirli bir
yogunluk i¢inde ortaya c¢ikmaya baglar. Bati’da cagdas tarihi baslatan kosullar Osmanli
toplumunda olugsmadig1 igin, bilginin ve bilgiyi tiretenlerin laiklesme siireci 19.yiizyila kadar
ertelendi. Fakat, Osmanli aydiminin ortaya ¢ikmasi yasanan tarihsel bir siirecin sonunda
olmamig, Osmanli devleti ile Bat1 diinyas: arasindaki iligkilerin dolaysiz bir sonucu olarak
meydana gelmistir. Bat1 karsisinda siirekli gerileme sebepleri, devlet yoneticilerini Bati ile
rekabet etmenin gerekliligi konusunda tesvik etmisti. Bati’nin geldigi ilmi seviyeyi yakalamak
gerekiyordu. Boylece devlet, zorunlu olarak gordiigii bu seviyeyi yakalamak ve bu niteliklere
sahip bireyleri yetistirmek {izere bir dizi tedbirler ald.'® Bu tedbirler de Bati’dan
uzmanlagsmis kisiler getirmek, tahsil i¢in disartya Ogrenci gondermek ve iilke iginde
ihtisaslasmis eleman yetistirmek icin Bati tarzinda okullar agmak gibi yeniliklerden

olugmaktaydi.

Batili egitim metodu ile egitim yapan okullarin agilmasi ve Tercliime (Terceme)
Odast’nin kurulmasiyla birlikte Osmanli aydin1 dogmus oldu. Tanzimat ile birlikte kul diizeni
icinde yetiserek yiikselme yolu arka plana itilince Terclime Odasi, devlet yonetiminde gorev

almak icin gecilmesi gereken bir yer haline geldi.

12 Tarik Zafer Tunaya , “Osmanli-Bati Diyalogu” [TCDAJ, 1,s.142
' Emre Kongar, a.g.e., 5.64

164Mura‘t Belge, “Tarihsel Gelisme Siireci Iginde Aydinlar” [CDTA] , 1, s. 123-124
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Osmanli toplumunda batili anlamda smiflar gelismedigi i¢in yenilik hareketleri
yukaridan baslamig, bu durum biirokrat miinevverin konumunu ve islevini 6ne ¢ikarmustir.
Toplumu doniistiirmenin ancak yukaridan asagiya olacagina inanilmistir, bunun i¢in Tanzimat
kendi dayanagi olan biirokratlar1 ¢ogaltmaya calismistir. Bu amagla Osmanli Devleti kendi
aydimnini, yenilik¢i Osmanli kadrosunu yetistirmek i¢in Bati’dan uzman getirmenin yani sira
Bati’ya insan gondermistir. Bu durum devletle uzlasan aydinlarin ortaya ¢ikmasini sagladi. Bu
stiregle Mustafa Resit Pasa’nin 6nemli rolii oldu. Devlet eliyle yetistirilen ve devlette isttihdam
edilen Tanzimat aydininin temel sorunu devleti kurtarmak olmustur. Ger¢i zaman zaman
aydinlarla devlet arasinda sorunlar ¢iksa da aydinlar devletin yonetim mantigr disina

¢ikmamuglardir.'®

Ahmet Insel; bu durumu sdyle agiklamaktadir: “(..) Bati reformlarimin Osmanli
diizeni tarafindan sikica denetlenen bir bigcimde ve sadece devlet hiyerarsisi i¢inde girmesi,
Baticiligi savunanlarin siirekli devlet katindan ¢ikmalart sonucunu verecektir. Osmanli devlet
adami gelenegi cercevesinde, bu Batici devlet adamlar: i¢in de temel sorun “devletin
kurtariimasi”dir. Devlet giderek batililasip, Batici secgkinler ortaya ¢iktik¢a, birincil
toplumsalliklarin geleneksel uzaktan denetim ilkeleri, yakin ve iceriden bir denetim
yanlilarinca tartisilir olur. Fakat bu tartisma, her ne olursa olsun, gercek ifadesini Osmanli
patrimonyalizmi'®®  ¢ercevesinde bulamayacak ve Osmanli biirokratlart sonuna kadar

Osmanli kalacaktir.” %

Osmanli miinevveri i¢inde bulundugu konumdan dolay1 daima iilke sorunlarinin
tepeden ¢oziilecegi anlayisi icinde olmus ve halk terimine fazla 6nem vermemis ve seckinci
bir anlayis1 savunmustur. Tanzimat aydini1 halki degistirme zorunlulugu duyuyordu ancak
diyalog kurduklarimin arasinda halk yoktu. Diyalogu saraydaki, Bab-1 Ali'deki ve kendi
seviyesindeki okur-yazar olan kitlelerle kurabildi.'® Tanzimat' tan beri iiretim siirecinde yer
alan esnaf ve koylii tabakasinin, Bat1 uygarligi ile tanigmasindan ve toplumun degistirilme

zorunlulugunu anlamalarindan hep korkulmustur. Tanzimatcilar medeniyetin akil ve

' Yavuz G. Yildiz, a.g.m , s. 363-364

1% By sistemde biirokratik merkezi idare tek bir kisi temelinde tesekkiil eder ve padisah topragin, her seyin ve
herkesin sahibidir.

17 Ahmet insel, Tiirkive Toplumunun Bunalim:.istanbul 2005 , s.41

' Yavuz G. Yildiz, a.g.m., s. 363
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aydinlanma isi oldugunu, egitim diizeyi diisiik hatta cahil olan esnaf ve koyliilerle bu isin

gerceklesemeyecegi savunmaktaydilar.'®

Osmanli Devleti i¢inde bulundugu kétii durumdan kurtulmak i¢in Batililasmay1 ¢oziim
olarak goOrmiistiir. Ciinkii o donemde onu tehdit eden Bati'dir. Batililasma, Osmanl
Devleti'nde 6zellikle egitim yoluyla toplumu etkileyen bir gii¢c olarak belirdiginden, o andan
baslayarak, aydin halk ikiligi de belirginlesir. Aralarindaki diyalog zaten kopuk olan bu iki
toplumsal katman batililagma diisiincesinin aydinlarca benimsenmesinden sonra birbirlerine

iyice yabancilastilar.'”

Osmanli aydini, Bati entelektiielinin tersine, belirli bir sinifin iiriinii olarak ortaya
cikmamistir. Diger taraftan, vatandaslik bilincine ulagamayan Osmanli halki karsisinda aydin

-----

misyonuyla birlesince, Osmanli aydininin getirdigi ¢éztimler hep "halkin diginda, halk i¢in,

m

halka ragmen" anlayisinda sekillenmistir.Bu anlayisin bir sonucu olarak, Osmanl aydini

siirekli kendini kurtarici roliinde gormiistiir. '”'

Fakat kurtarmak istedigi eski Osmanl rejimi
oldugundan, bu cabanin tam olarak basarili oldugu sdylenemez. Esasen Osmanli aydininin

gelisim ¢izgisi incelendiginde bunu daha iyi gorebiliriz.

Tanzimat donemi batililagma akimlarin1 savunanlar, Bati1 kavramlarini onlarin sahip
olduklart icerikten farkli bir anlamda aktarmak istemislerdir. Aydin kavrami da bunlardan
biridir. Bati'da aydinlanma donemiyle sekillenen entelektiiel, her seyden once aydinlanan bir
insandir. Fakat, Osmanli’da Tanzimat'la birlikte ortaya ¢ikan tiir ise aydinlatandir. Yani,
Bati'dan aldigi bilgiyi kendi toplumuna yansitma goérevini kendine yiiklemistir.'”> Bu
anlamda, Batil1 entelektiiel siirekli arastiran ve kendini gelistiren bir 6grenci iken, Osmanlt
aydimi ise miifredat programi Bati'dan aktarilan siirekli bir 6gretmen olmustur. Osmanl
biirokrat aydin hem halktan, hem de saraydan kopuk ama sonuna kadar devleti savunan bir
ideal ile dolu olarak ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucu olarak, toplumsal destekten yoksun

Osmanli aydini, aktarmacilik disinda bir fonksiyon kazanamamugtir.

1 Niyazi Berkes, a.g.e , 5.48

17" Emre Kongar, Kiiltiir Uzerine.istanbul 2005, s.91

"I Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanli Aydini” [T CTA], s. 57
72 A.g.m, s. 56
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Tanzimat doneminde baslayan batililasma hareketleri pek ¢cok degisiklige neden olmus
ve Osmanli imparatorlugunda yeni bir siireci baglatmistir. Bu degisiklikler aydin sinifi olarak
tanimlayabilecegimiz grubu da yukarda tanimlandigi sekilde etkilemistir. Bu degisiklikler
Islahat Fermani siirecinde de devam edecek yerini yeni olusacak aydin smiflarina

birakacaktir.

Islahat Fermani bir anlamda Tanzimat Fermaninin devamidir.Tanzimat Fermani
(1839) dogrudan Osmanli devlet orgiitiiniin girisimiyle yapilmis bir reform hareketi iken,
1856 Fermani dis gliglerin baskisiyla ilan edilen bir ferman niteligindedir. Kirim Savasi’nin
sonlarna dogru Rusya ile baris olasilii belirince, Ingiltere ve Fransa Rus taleplerini

173
Bu ferman,

dengelemek iizere Osmanli’nin bazi 1slahatlara girismesini istemislerdir.
Tanzimat’la ilan edilen maddeleri icermekle birlikte, yeni olarak da kisi hak ve 6zgiirliiklerine
iligkin hiikiimler getirmistir. Fakat, uzun donemde Islahat Fermani’nin olumsuz etkileri de
oldu. Fermanla azinliklara taninan haklar, ulus¢uluk akimlarinin giiglenmesine neden oldu ve

imparatorlugun dagilmasim kolaylastirdr.'™

Tanzimat, modernlesme ve siyasi birlik hareketlerinin baglangict ve siyasi birligin
saglanmasi igin resmi Onlemlerin alindig1 bir donemdir. Basta Tanzimat olmak {izere biitiin
modernlesme hareketleri bir yanda Bati tipi kurumlar1 Osmanli Devleti’nde olusturmaya
calisirken; diger yandan da Osmanli Devleti i¢inde yasayan ¢esitli unsurlar arasindaki farklar
ortadan kaldirma cabasi i¢ine girmistir. Tanzimat’a kadar “Osmanli” devletin adiyken;
“Osmanlilik” siyasi bir kavram ve politika olarak ortaya ¢ikmigtir. Osmanlilik fikri, Tanzimat
biirokratlar1 ve aydmlarimin devleti kurtarma ama¢ ve faaliyetlerinin ana eksenini
olusturmustur. Islahat Fermani her ne kadar Batili devletlerin dayatmasiyla ortaya ¢ikmis olsa
da, yine de Tanzimat aydiminin, Tanzimat’la basladigi yenilesme hareketlerinin devami
niteligindedir. Ortaya ¢ikis nedeni Tanzimat Fermani’ndan farkli olsa da Islahat Fermani’m

ortaya atan goriis de Osmanhlik fikridir.'”

1856 Islahat Fermani kisi hak ve dzgiirliikklerine iliskin yenilikler getirmekle birlikte,
ayn1 zamanda devletin giittiigii politikaya kars1 6nemli tepkiler gelmisti. Bu ferman o zamana

kadar “millet-i hakime” olan Miisliimanlardan bu imtiyazli durumu aliyor, din farki

13 Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanli Batlilagsmas1” /TCDA] , 1, s. 151
7% Emre Kongar, Tiirkiye 'nin Toplumsal Yapisi, s. 69
'3 Nevin Yazic1,Osmanhilik Fikri ve Gen¢ Osmanlilar Cemiyeti.Ankara 2002, s. 31
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gdzetmeksizin bir “Osmanl1” vatandaslig1 kurmaya calisiyordu. iste fermana yapilan tepkiler
de bu noktadan sonra baslamistir. Ali Pasa gibi Tanzimatgilarin, seriatin alanim kiigiilten
uygulamalarmi1 yermisler, devlet uygulamalarinda Islami esaslarin temel almmasini
savunmuslardir. Ozellikle bu tepki, geleneksel degerleri savunan Cevdet Pasa gibi aydinlar da
daha sistematik bir bicim almigtir. Fakat bu elestirilere ragmen, 1870’li yillardan sonra hala
baticiligin parca parca degil, bir biitiin halinde alinmasini savunan Saffet Pasa gibi devlet

adamlar1 ¢ikmustir.

Iste bu olusumlarla birlikte, Tanzimat’a ve Islahat Fermani’na kars1 olan tepkiler daha
da artthi ve devleti kurtarmaya yonelik yeni reformcu akimlar ortaya ¢ikmaya
basladi. Tanzimat’a kars1 yapilan olumsuz tepkiler birka¢ noktada toplanmaktadir. ilk olarak,
bildirinin niifusun ¢ogunlugunu olusturan Miisliimanlar yerine Hiristiyan azinliklara yonelmis
olmasidir. Bu durumun Miisliiman toplumda olumsuz tepkilere yol agmasi dogaldir. Ikinci
olarak, padisahin yetkilerini sinirlamakla birlikte, bu sinirlama sonunda, herhangi bir yasama

organinin gelistirilmemesi, yetki kisitlamasinin s6zde kalmasidir.

Tanzimat’a yoneltilen elestiriler yeni bir dénemin basladiginin isaretini vermistir. Iste
Yeni Osmanhilar Akimi da Tanzimat’a yonelik olumsuz tepkilerin birlesmesi sonucu
olusmustur. Tanzimat’in getirdiklerine tepki gdsteren biirokrat, yazar ve subaylardan olusan
“Yeni Osmanlilar” anayasacilik akimi baglatmiglardir. Bu durum hem aydinlarin siyasi
bakimdan etkin bir grup olarak ortaya cikislari, hem de imparatorlugun bir Orta Cag devleti
goriinimiinden ¢ikip, ulusal bir devlete doniisimii bakimindan 6nem tagimaktadir. “Yeni

Osmanlilar” hareketi bu olusumun ¢ekirdegini olusturmaktaydl.176

Ali Suavi; Yeni Osmanlilar’a katilisini s6yle anlatir;'”’

“Yirmi Otuz Sene zarfinda ve hele su sinini ahirede 1slahat namile idareci miilkede bir¢ok
binalar kurulmus oldugunu dahi gérdiim, ama temeline baktikca 1slahin esasi kumdan ibaret
oldugunu galatsiz miisahede de ederdim. Devleti Islamiyenin ve hususan Osmaniyenin bir
kere tarihini yukaridan asagi siizerdim, goriirdiim ki, esasi herkes kendi hak ve vazifesini

taniyacak surette adap ve ahlaktan ibaret imis, Doner, bir de zemaneye bakardim”

176 Emre Kongar, a.g.e., s. 65-.69 .
""" Nazile Abbasli, Ali Suavi’nin Diisiince Yapisi.istanbul 2002, s. 50
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Namik Kemal Yeni Osmanlilart soyle tarif etmektedir; “Gen¢ Osmanlilar yani
devletin ve vatanin idare-i hazira sebebiyle diicar oldugu mehallik ve muhtaranmn avakibini

o - 178
gortip, ilact miislih arayanlardr”

Yeni Osmanlilar, Islahat Fermaninin iktisadi emperyalizmi pekistiren bir belge oldugu
inancindaydilar. Onlara gore Ali ve Fuat Pagalar, Osmanli Miisliimanlarint Avrupa’li
devletlere siyasi olarak peskes cekmekle kalmamis, mali politikalarla da Avrupa’nin esiri
haline getirmislerdir. Onlar; ayn1 zamanda Ali ve Fuat Pasalarin Avrupa’yi kiiltiir konularinda
taklit etmelerine karsi ¢ikmislardir. Ciinkii, Tanzimat bir kiiltiir taklit¢iligi boyutunu
asamadigindan kisir kalmis, Miisliiman toplumu derinden sarsmustir.'” Bundan dolay1, Yeni

Osmanlilar demokratik anlayislarini islam’dan alacaklari ilkeler iizerine kurmak istemistir.

Yeni Osmanlilar, aslinda “Ittifak-1 Hamiyet” adiyla gizli olarak kurulmus bir
cemiyettir. 1865 Haziran’inda yapilan ilk toplanti, mutlakiyet idaresinin, mesrutiyet idaresine
cevrilmesi i¢in alinacak tedbirleri, yani bir inkilap Cemiyeti kurmay: hedeflemektedir.'™ ilk
toplantida bulunanlardan Suphipasazade Ayetullah Bey yayninda Carbonari Inkilap Cemiyeti
ile Lehistan Gizli Cemiyeti’'ne dair iki 6nemli, kitap getirilmistir.Cemiyet nizamnamesi

-181 o .. ..
Carbonari'®' esaslarma gore diizenlenmistir.

Ebiizziya, Yeni Tasvir-i Efkdr’da yazdig1 Yeni Osmanlilar Tarihi’'nde Tanzimat’in bu
ilk ihtilalci hareketinin dogusu ve gelismesini anlatiyor. Ona gore, 1865 Kasiminin dordiinde
¢ikan hattt hiimayun, Misirli Mustafa Fazil Pasa’yr ‘Meclis-i Hazain’ reisligine
getiriyordu.(sayistay’in o zamanki karsiligidir.) Fakat Pasa, Maliye Nezaret’inden oldugu gibi
buradan da uzaklasti. Bu olay Pasa’nin, Tanzimat fikirlerini siyasi bir reform yoniinde ileri
gotiirmek isteyen yeni aydinlarla anlasmasinin baglangici oldu. Paris’te ¢ikan Nord
gazetesinde mektubunda, bu gengler i¢in ‘Tiirkistan’in erbab-1 sebab1’ (Jeunes Turcs) diye
bahsetmektedir. Paris’ten Sultan Aziz’e yazdigi ve Kemal ile Sadullah tarafindan Tiirkge’ye

¢evrilen mektupta, padisah1 Mesruriyeti ilan etmeye davet eden bir dil kullaniyordu.'®?

178 Nevin Yazicy, a.g.e.,s. 127

17 Serif Mardin, “19 Yiizyilda Diisiince Akimlari ve Osmanl Devleti” [/TCDAJ, 1, s. 345

180 Nevin Yazicl, a. g.e, s.60

18 «“Carbonari (komiirciiler) italya’da Frnasiz Devrimi fikirlerinin etkisiyle kurulmus amac; ulusal, cumhuriyetci
bir Italyan siyasi birligi kurmak isteyen orgiitlerin en {inliisiidiir., Nevin Yazic1, a.g.e., s. 60-61

'82 Ebiiziya Tevfik, Yeni Osmanhlarin Sebeb-i Zuhuru (Yeni Tasviri Efkar, tefrika no:1, 1909)’ dan Hilmi Ziya
Ulken, age.,s.57
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Fazil Pasa, Sultan’a yazdigi mektupta despotizmin ve keyfi yOnetimin ortadan
kaldirilmasini, sanatin, ticaretin ve tarimin gelismesini saglamay1, lilkenin mali durumunun
kuvvetlenmesini ve yabancilarin devletin i¢ islerine karigmasini engellenmesi gerektiginden
bahsetmistir.Bu belge ; Yeni Osmanli’larin “ilk program bildirisi” sayilabilecek bir

belgedir.'®

Niyazi Berkes Abdiilaziz’e yazilmis ac¢ik mektupta dnemi olan goriisiin ne oldugunu
belirtmek gerektigini ifade eder. Bu goriisii ise soyle 6zetlemektedir; “Devletin ¢okiisiiniin ve
Avrupali devletlerin karismalarinin nedeni olan kotii yonetimin asil nedeni 6zgiirliigiin
yoklugudur. Ozgiirliik olmayan bir ortamda reformlar yapilamaz. Asil gerekli olan, siirekliligi
garanti edebilecek bir ozgiirliik rejiminin kurulmasidir.(....)Bir iilkenin kanunlarini belirleyen
din degildir. Din, ebedi gerceklerin ifadesi olmaktan ¢ikarilarak diinya islerine karistirilirsa
hem kendini, hem halkini yikan bir gii¢c durumuna getirilmig olur. Anayasall devlet rejimi de

tiniversel bir gercekligi olan rejimdir. Her iilke icin tek mesru devlet sekli budur. »184

Yeni Osmanlilarin ilk ¢arpict makaleleri Namik Kemal’in Tasvir-i Efkar’da
cikardiklart olmustur. Yeni Osmanlilar elestirilerini gazetelerde yazdiklar1 yazilar ile
elestiriyorlardi. Ancak Yeni Osmanlilart olusturan elemanlardan Namik Kemal, Ziya Pasa ve
Ali Suavi, 1867°de ‘Tasvir-i Efkar’ ve ‘Muhbir’ de hiikiimeti elestiren makalelerinden dolay1
Avrupa’ya kactilar.Yeni Osmanlilar yaymlarina Avrupa’da devam ettiler.Maddi yardimda

bulunan kisi ise Mustafa Fazil Pasa idi.'®

Yeni Osmanlilarin ilk temsilcigini ilk 6nce Ali Suavi’nin gazetesi ‘Muhbir’ yapti.
‘Muhbir’ Yeni Osmanlilar cemiyetinin damgasi bulunan, Avrupa’da ¢ikarilan ilk gazetedir.
‘Muhbir’in yerini Ali Suavi’deki fikir boslugu yiiziinden Namik Kemal’in baginda bulundugu
‘Hiirriyet’ aldi. Yeni Osmanlilar, Avrupa’daki Jon Tiirkler arasindaki goriis ayriliklar

sebebiyle ayrildilar.'™

'8 Yuriy Asatovi¢ Petrosyan, Sovyer Goziiyle Jontiirkler. Ankara 1974, s. 65

18 Niyazi Berkes, Tiirkive de Cagdaslagma, s. 282-283

'8 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 57

1% Serif Mardin “Yeni Osmanlilar ve Siyasi Fikirleri” /TCDAJ, 1V, s. 1699-1701
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Yeni Osmanlilar, geng biirokrasi iiyeleriydi. Bu biirokrasinin 6zelligi, iddiali ve hirsh
olmalari, eski Osmanl kiiltiirii kadar yabanci dil bilmeleri Avrupa diinyasina agilmalaridir.
Cemil Kocak; Yeni Osmanlilarin kisa siireli Avrupa macerasinin, bu siyasi hamililik
temelinde gergeklestiginin hicbir zaman goz ardi edilmemesi gerektigini ifade eder. “Yeni
Osmanlilar, Osmanl yonetici eliti igcinde kendilerine ilerleme imkant sunabilecek hamilerin
bir benzerini de, Avrupa’daki siyasal miicadeleleri sirasinda bulacaklardir. Biirokrasideki
hamilik bir siire sonra yerini siyasetteki hamilige déniisecektir.” Dis temasin; Bati’yla
iliskilerin bir sonucu olarak bu aydmlar Osmanli’da genis halk kitlelerinin farkinda
olmadiklar1 yeni ve farkli bir sosyo-kiiltiirel ve siyasal diinyanin olusmakta oldugunu bilmekte
ve buna taniklik etmektedir. Bu aydinlar gittikleri iilkelerde siyasal odaklar kadar, kiiltiir
odaklariyla da etkilesim i¢inde oldular. Bu etkilesimin sonucu olarak ¢ikardiklar1 gazete ve
mecmualarda siyasal sorunlarla birlikte Memalik-i Osmaniye’nin gerilemesinin sosyolojik

nedenlerine dikkat ¢ekmeye basladilar.'’

Yeni Osmanlilara gore Tanzimat’in dayandigi temel bir felsefe, ahlaki degerlerin
kokiinii olusturacak bir zemin yoktu. Bu bosluk Islam felsefesinden yararlanilarak
doldurulabilirdi. Goriildiigii gibi Yeni Osmanlilar bir yandan, anayasacili§i ve mesruti rejimi
overken diger yandan da kiiltiirel deger olarak da ‘seriat’t savunmuslardir. Ciinkii burada
Islam sadece bir din degil ayni zamanda bir toplum degerleri mekanizmasi olarak
calismaktadir. Miisliiman i¢in toplumsal kimlik, yalniz kisinin toplum i¢indeki yerini degil,
dini inancinin bir {riiniidiir. Anayasaci-mesrutiyet¢i goriis, daha genis bir vatandaslar

kitlesinin katiliminin saglanmasi gerekmekteydi.'*®

Namik Kemal ve Ali Suavi gdzlemlendiginde; Yeni Osmanlilar, Islami bag bir
kiiltiirel yapistiric1 olarak one siirdiiler. Ciinkii Islamiyet; saflastirilabildigi ve kurumsal-
yapisal donamimi saglayabildigi 6l¢lide hem tarihsel kiiltiirel ¢evreleri farklilasmig ama temel
referans kaynagi ayni olan Miisliiman topluluklarinin birlestigi bir siiper topluluk
kurulabilecek, hem de Tanzimatcilarin basat kaygisi olan beka sorunu ¢oziimlenebilecekti.

Halkla devlet arasindaki yiizyillardir yasanan kopukluk da tasfiye edilecekti.'™

Hiirriyet,
“seriat-i idare” (Yeni Osmanlilar cemiyeti programinda anayasa karsiligi) denetiminde,

mesruti demokrasi yoluyla ger¢eklesmeli ve Islam agirlikli bir toplum Hiristiyan diinyasinim

**" ismail Dogan, “Sosyolojik Diisiincenin Osmanli’daki Kaynaklari: ‘Uldm-1 iktisadiye ve Igtimaiye Mecmuast’
Ornegi” XIII. Tiirk Tarih Kongresi, 111. Cilt-II. Kisim, Ankara 4-8 Ekim 1999, s. 4-6
188 Serif Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar” [TCDA] , 1, s. 50

189 Siileyman Seyfi Ogiin, “Ucusan Kimliklerimiz” Tiirkiye Giinliigii, Say1:33, Ankara 1995, s. 53-54
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degerleriyle yogrulmus kurumlar oldugu gibi empoze edilmemelidir. Ahmet Insel; Yeni
Osmanlilarin  geriat iginde yapilacak reformlarla Batililasmayr savunmalari, siyasi
liberalizmlerinin tutarlt sonucu oldugunu ifade etmektedir. “Batililasmanin, biiyiik toplumsal
buhranlardan tasarruf edilerek ve toplumu Batililasmact otoriter devletle karst karsiya
getirmeden gerceklesmesi, Yeni Osmanlilar’a gorve, Islam icinde var olan modernlik

.. . . .. .. })190
niivelerini canlandirmakla miimkiin olacaktir.

Serif Mardin; Yeni Osmanhlarin Islam Birligi’ni nasil kesfettiklerini sdyle
aciklamaktadir; “Avrupa’da Pan- German hareketi sekilleniyordu. Engelhardt’in ¢ok iyi
tammladig1 gibi, tezat olarak, Osmanli Imparatorlugu’nda hem resmi ¢evrelerde ve hem de
Batililasmanin tamamen karsisinda olanlar arasinda, Osmanli Imparatorlugu icin Batili
giiclerin vesayetinden kurtulma zamanmmin geldigi duygusu uyandi. Burada, simdiye kadar
merkezkag olan gii¢lerin bir araya toplanmast soz konusuydu. Herkesin iizerinde birlestigi
nokta, Osmanli Imparatorlugu’nu Batili giiclerle iliskilerinde asagi durumda olmaktan
kurtarma arzusuydu. Buradan,biitiin Miisliimanlar: birlestiren bir bag diisiincesine gecise
yalmizea bir adim kaliyordu.Bu adim, Yeni Osmanhlarin Islam Birligini(Pan-Islamizm)

‘kesfettikleri’ zaman atildi.”"’"

Ittihad-1 Islam makalesinde Namik Kemal; “Avrupa min kemalat-i medeniye ve dercat-
1 marifeti buralarda bilinmeye bagsladi, oyle bir kuvve-i kiilliyenin galebe-i nufuzuna
niinferiden su miilkiin kars1 durabilmesinde olan imkansizlik pek az zaman i¢inde anlagild.
Enciimengadh-1 dlemde akrandan diin kalmayacak bir mevki-i haysiyet istemek ise herkes igin
tabii olmakla bizde dahi o bahis taharri-i esbap arzularini uyandirdi. Iste o saika ile ta
Devleti Aliyenin zuhurundan beri birtakim eazimin efkarim isgal eden Ittihad-1 Islam simdi
maksad-1 umumiden oldugunu goriiyoruz'**diyerek Avrupa’nin medeniyet alaninda ulastigi
mesafe ve bilgi derecesinin olusturdugu giliciin niifuzu karsinda Osmanlinin karst
duramayacaginin anlagildigina isaret ederek, diinyada emsalinden daha diisiik bir duruma
diismeme geregi ve arzusuyla Devlet-i Aliye’nin kurulustan itibaren bir takim ileri gelenlerin

zihinlerini mesgul eden ittihad-i Islam’1in umumi bir ihtiyag haline geldigini belirtmektedir.

1% Ahmet insel, a.g.e.,5.70

1 Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu.istanbul 2008 , s. 71-72

192 Namuk Kemal, ibret say1:11 27 Haziran 1872° den Fazli Arabaci, Yeni Osmanlilarin Dini ve Siyasi Goriisleri
Ankara 2004 , s.155
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Yeni Osmanlilar Ali ve Fuad Pagalarin Avrupa’yi kiiltiir konularinda taklit etmelerine
kars1 c¢ikiyorlardi. Onlara gore Tanzimat bir kiiltiir taklit¢iligi oldugu icin, kiiltiir planinda
kisir kalmig, miisliiman toplulugu temelinden sarsilmisti. Bundan dolayr Yeni Osmanlilar
demokratik anlayislarini seriattan alacaklar ilkeler iizerine kurmak istemislerdir. Entelektiiel
acidan bir yandan Osmanlinin geleneksel diinya goriisiiniin ortaya koydugu siyaset
teamiillerine bagli kalmalari, diger yandan almis olduklar1 egitim ve i¢inde bulunduklari
cevrenin etkisiyle Bati’da gelistirilen siyaset teorilerinin temel kavramlarimi Kur’an ve
Hadis’in yaninda tarihsel olarak yasanan Islam’a referans olan kaynaklari dikkate alarak
yorumlamalari, bu grubu farkli kilan 6zelliklerin basinda gelmektedir.'” Tarih¢i Lavise; Yeni
Osmanlilart “Bu sast gozlii bir cemiyettir, bir gozii Avrupa’ya, bir gozii Sark’a bakar. O

kadar yekpare degildir ki, bir kismi Avrupa’cidir, bir ksmi yerli” tammlamustir.'**

Biitliin bu yorumlamalarla birlikte; Yeni Osmanlilar1 belirli bir dini-siyasi goriis
etrafinda degerlendirmek problem yaratmaktadir. Kuntay’in tabiri ile siyasi diisiince olarak
245 tane Yeni Osmanli varsa o kadar da mesrutiyet telakkisi vardir."”® Bati’dan alman 6diing
siyasi modelleri, Osmanli siyasi uygulamalarinda 6rnegi bulunmayan, ancak tarihi veriler
dikkate alindiginda islam’in ilk donemlerinde kendi sartlar1 icinde uygulandig1 goriilen
modellerle sentezleme girisiminde bulunan Yeni Osmanlilarin ¢eliski yumagindan
kurtulamadiklar1 da bir gergektir. Emevilerden itibaren gostermelik olan Sura’nin Avrupa
parlamentolarinda isletilen sistem gibi Osmanli’da uygulanabilecegini diisiinen Yeni
Osmanlilar, bunu uygulamadaki yansimalarmin sikintilarin1 ve diisiinsel alanda sorunsuz
goriinen sentezlerin pratikteki c¢eligkilerini ancak Meclis-i Mebusan agildiginda gérmiislerdir.
Boyle olmakla birlikte onlarin ¢abalar1 kendilerinden sonraki donemlere 6nemli derecede bir

tecriibe ve fikir kaynag teskil etmistir.'*®

Yurt disindaki muhalefetlerine ve muhalefeti Orgiitlemede basarili olamayan Yeni
Osmanlilar, bir zamanlar kars1 c¢iktiklar1 devlet adamlariyla uzlasma yaparak yurtlarina
dondiiler. Yeni Osmanlilar, ilkenin i¢inde bulundugu durumdan ancak Mesrutiyet’in ilantyla
kurtulabilecegini savunuyorlardi. Bu anlayis devlet adamlar1 arasinda da destek bulmustu.
Nitekim Mithat Pasa Mesrutiyet’i kurmak i¢in, 1876 Mayis’inda yaptig1 darbeyle Sultan
Abdiilaziz’i tahttan indirdi.V. Murat onun yerine gecti; fakat akli dengesi bozuk oldugu i¢in,

193 Fazli Arabact, a.g.e, s. 90-91 . '
19 Mithat Cemal Kuntay, Namik Kemal Devrinin Insanlart ve Olaylari Arasinda. Istanbul 1944, 1, s. 363
195
A.ge.s. 358
"*Fazli Arabaci, a.g.e, s. 153
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yerine ii¢ ay sonra II. Abdiilhamit gecti.Aralarinda Namik Kemal’in de bulundugu bir
komisyon Kanun-u Esasi’yi hazirladi ve 1876 Aralik ayinda Mesrutiyet ilan edildi.
Milletvekili se¢imleri yapildiktan sonra, 1877 Mart’inda Osmanli Meclis-i Mebusan’1 agild1.
Fakat 1877 Nisan’inda patlak veren Osmanli Rus Savasi nedeniyle padigah, 1878 Subat’inda
Mebusan Meclisi’ni dagitti.Bu tarihten itibaren otuz yil siirecek olan Mutlakiyet ¢agi basladi.

Yeni Osmanlilar’in destegiyle ilan edilen anayasa, Avrupa’nin 19. ylizyilda gelistirdigi
anayasalardan farkli idi. Ciinkii, Avrupa’da oldugu gibi, toplumda olusan kapitalist bir
gelismenin sonucu degildi. Yeni Osmanlilar Avrupa’daki anlamiyla ulusgu degildiler. Bunun
nedeni de Osmanli toplumunun, Avrupa’nin toplumsal yapisindan farkli olusu ve bu yiizden,
Avrupa’nin gegirdigi yapisal degisimleri ge¢irmemis olmasiydi.'”” Bu anayasa, etkili bir
bicimde kuvvetler ayrimi (yasama,yiiriitme,yarg1) ilkesini getirmiyordu ve padisah, biitiin
hiikiimet etkinliklerini egemenligi altinda tutuyordu. Fakat, yinede de getirdigi hiikiimler
bakimindan olduk¢a laik bir nitelik tasiyordu. Bu anlamda 1876 Anayasasi Osmanli
batililagma siirecinde ¢ok onemli bir donemecgtir, fakat toplum-birey dengesini kuran bir belge

olmaktan ziyade padisah-siyasal elit dengesini kurmaya yénelik bir belge niteligindedir.'*®

Yeni Osmanlilar, varolan diizene tepkide bulunarak yeni normlar asilamay1
hedefliyorlardi. Bati’da Fransiz ihtilaliyle yayilan esitlik, hiirriyet gibi kavramlar, 1800’lerde
Seyyit Mustafa ve benzeri Bati’da yetigsmis gen¢ aydinlar tarafindan temsil edilen miinferit
akimlar olmaktan ¢ikmis, Yeni Osmanlilar Cemiyeti i¢inde kaliplagan bir kimligi ortaya

koymustur.'”’

Yeni Osmanlilar hareketi genellikle bir biitliin olarak incelenir. Oysa hareketin i¢inde
ic ayr1 egilim geligmistir. Bu egilimler, Sinasi’nin kompleksiz baticiligi, Namik Kemal’in
onciiliigiindeki genis oranda parlamentonun agirlig1 olan bir iradeyi isteyenler ve parlamenter
demokrasiye karsi olan Ali Suavi’nin temsil ettigi tiirden egilimlerdi. Fakat, Yeni
Osmanlilar’in “hiirriyet” konusundaki bu ayriliklar1 “terakki” konusundaki fikir birliktelikleri
dolayistyla ¢ok zaman ortaya konmamustir. Ciinkii hem Namik Kemal hem de Suavi’nin
Osmanli Devleti’nin Bati’nin ulastig1 iktisadi giice ulagsmasi konusunda birlestikleri

goriiliyordu. Her iki grup da “terakkiyi, iktisadi ve askeri olarak, Bati medeniyetini

7 Emre Kongar, a.g.e,s. 70
1% Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanli Bathlasmas1” /TCDA], 1, s. 151
' Orhan Tiirkdogan, Sosyal Hareketlerin Sosyolojisi.Ankara 1988, s. 375
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yakalamak icin yapilmasi gerekli bir siire¢ olarak goriiyordu. Fakat, iki grubun da goz oniine
almadig1 bir gercek vardi; Bati endiistri medeniyeti bir giic olmasi disinda ayn1 zamanda
ozgiir bir “sivil toplumu” da meydana getirmisti. Bati’da “hiirriyet” kavraminin gelismesi,
genis oranda ‘“kamu” ile “O6zel”’in ayrilmasi “kamu”nun yaninda insanlara hareket

e . . - 2
serbestisinin verilmesiyle saglanmistir.**’

Bu ideolojik anlagmazlik ortamini; Yeni Osmanlilar hareketinin aktif kisilerinden olan
Nuri Bey su sekilde karakterize ediyordu; “Ulke él¢iisiindeki yeniliklerin bir boliik insanin
istegine gore yapilmasinin pek kolay olmadigini diisiindiigiimde, amaglarimizin gerceklesmesi
olanagindan biraz kuskulanmaya bagladim... Mehmet, iilkemizde liberal rejimin kurulmasinin
salt halk hareketinin yardimiyla olabilecegini kabul ediyordu. Ziya, tersine,diisiincelerimizin
gergeklesmesini, sultanla uzlasma yoluyla egemenligin ele gegirilmesinde goriiyordu. Agah,
amaglara giden yolda ana noktayi ele gecirmek igin hiikiimetle anlagsmamiz gerektigini
saniyordu. Kemal’e gelince ‘Osmanli halkinin hiikiimdarlarina olan inancini koruyacagini ve
eger sultan istemezse hi¢ bir sey yapamayacagimizi’ diisiiniiyor ve bundan baska bir yol
olmadigini kabul ediyordu. Rifat da, yasalar ¢ercevesinde béylesi bir denemeye girismek
gerektiginde direniyordu. Resit, yaratilan durumdan ¢ikis yolu olmadigina ve bir oneride

20! Buradaki uyusmazlik

bulunmazdan once biiyiik bilgiler kazanmak gerektigine inaniyordu.
‘care’ nin formule edilis tarzindaydi.Yeni Osmanlilar kusagi ‘mucizevi kurtulus
formiilasyonu’nda kendi i¢inde bile tam anlagsmaya varamamistt. Ama 6nemli olan devletin

varhgmn siirdiirilmesiydi.***

Bu yasanan celigkiler bir ‘kimlik’ arayisina neden olmustur. Kalemlerde calisan
Osmanli biirokratlari, Osmanli geleneksel yapisi i¢inde bir yama gibi duruyordu. Bunlar, ne
saraya ve medreseye ne de orduya mensup kisilerdi ve kendilerine bir kimlik
olusturamamiglardi. Sinasi’nin izinde yiiriyen Yeni Osmanlilar da bu kimlik eksikligi
vurgusunu artirmistir.Yeni Osmanlilar Sinasi’ye oranla daha israrli bir sekilde kendi kiiltiir
koklerini aramistir. Tanzimat Onderlerine kars1 yonelmelerinde bu kimlik eksikliginin etkisi

oldugu sdylenebilir.2”

20 Serif Mardin, a.g.m., s. 345

2! yuriy Asatovig Petrosyan, a.g.e., s. 67-68

292 Cemil Kogak, “Yeni Osmanlilar ve I. Mesrutiyet” Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince. (ed. Murat Belge).
[stanbul 2004, I, s.77

3 Serif Mardin, a.g.m, s. 344
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Cemil Kocak bu durumu soyle ozetlemektedir; “Yeni Osmanlilarin siyasal ¢ikis
noktalart kendi iginde celiskiler tasiyordu. Bir yandan, eskinin ve gelenegin bagrinda
yasiyorlardi, bir yandan da, kendilerince ve el yordami ile, yeni olani, moderni yakalamanin
cabast igindeydiler. Bir baska ortak noktalari, iimit veren ve gelecek vaat eden geng yonetici
elit adaylart olarak, bir yandan, geleneksel Osmanli-Tiirk elitinin hiyerarsi basamaklarinda
yiikselmenin kosullarina uymak zorunda kalmalari, diger yandan da, siyasi bir tavir olarak,
tam da bu nokta da muhalif bir tutum benimsemeye c¢alismalariydi. Bir ayagi gelenegin
icinde, diger ayaklari ise bu gelenegi kirmanin yollarini arar durumdaydi. Aslinda bu durum,
modernlesme yanlisi  Osmanli-Tiirk yonetici elitinin ortak paydasimi  ve ¢eliskisini

olusturuyordu. "

Icinde yasadiklar1 biitiin bu celiskilere ragmen, Yeni Osmanlilar ii¢ temel fikirde
anlasiyorlardi: Anayasa, Parlamento ve Osmanlicilik. Merkezi bir otoriteye dayali bir siyasi
rejim yerine uygun secenek koymadan Osmanli cemiyetinin ahlaki ve ideolojik yapisiyla ilgili

olarak, Tanzimat’a muhalefette birlestikleri halde, Ongdrdiikleri ¢oziimlerde onlardan
205

ayrilmaktaydilar.”” Yeni Osmanlilarin diisiinceleri, anayasaci liberalizmden, modernist
[slamciliga ve olgunlasmams Tiirkgiilige ve sosyalizme kadar cesitli goriisleri
icermektedir.?*®

Yeni Osmanlilarin siyasi ideolojileri tam netlik kazanamamustir. Kendilerine ilke
olarak, kendilerinden dnce baslamis olan modernlesme projesinin iginde yer aliyorlardi. Fakat
kendilerinden Onceki silirecin mirasin1 kismi olarak reddetme konusunda birlikte tavir
almislardi. Modernlesme projesi onlara gore, yeniden gbézden gecirilmeli ve gegmiste
yapildigini ileri siirdiikleri yanliglardan abartilardan da kagiilmaliydi.Modernlesme projesi,
‘taklit’ gibi yanlis oldugunu iddia ettikleri bir yoriingeden ¢ikarilmali ve mevcut cografyanin
ve toplumun oOzellikleri dikkate alinarak, yeniden kendilerince tanimlandigi ‘dogru’ bir

sekilde gelistirilmeliydi.*"’

Yeni Osmanlilar Mesrutiyet’e ulagmak icin ilerlemeyi saglayacak her vasitaya
basvurmuslardir. Bu anlamda, Bat1 entelektiielinin basvurdugu yollara da basvurmuslardir. ilk

kez, Yeni Osmanli ile Osmanli aydimi entelektiiel iirlinler vermeye baslamistir.Yeni

24 Cemil Kogak, a.g.m., s. 74

295 Orhan Tiirkdogan, a.g.e, s. 376

2% flber Ortayli, “Bir Aydin Grubu:Yeni Osmanlilar” /TCDA] ,s. 1702
27Cemil Kogak, a.g.m., s. 73
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Osmanlilar, Osmanli Imparatorlugunun Osmanli seckinler sinifi igerisindeki ilk modern
ideolojik hareket sayilabilir.*”*Bir anlamda, II. Mesrutiyet kusaginin ve Tiirkiye Cumhuriyeti
kusaginin entelektiiel atasi sayillan Yeni Osmanlilar, Osmanli toplumunun Bati’dakine en

yakin aydin tipidir.

Yeni Osmanlilar, Osmanli aydimi ve dolayisiyla Tiirk aydininin ilk Onciileridir.
Tanzimat’tan Mesrutiyet’e kadar Osmanli aydinin1 Yeni Osmanlilar temsil etmistir. Geng
Osmanlilarin fikri Osmanlilik’tir. Ancak Tanzimat biirokratlarindan farkli olarak; Osmanl
birliginin Mesrutiyet idaresi i¢inde; hiirriyet, adalet, esitlik ilkeleriyle ve parlamenter sistemle
saglanacagini savunmuslardir. Yeni Osmanlilarin, Osmanli birligini saglamak icin

savunduklart Osmanlilik fikri, yerini Birinci Mesrutiyet’ten sonra Jontiirklerle beraber

Tirkgiiliik fikrine birakmistir.””

Yeni Osmanlilar, Osmanli Devlet Biirokrasisinden yetismislerdi. Jon Tiirkler ise II.
Abdiilhamit idaresinin yiiksek okullarinda yetismislerdi. II. Abdiilhamit, Namik Kemal ve
Ziya Pasa’nin eserlerini yasaklamasina ragmen bu kitaplar okullarda gizlice okutuluyor; vatan
ve hiirriyet fikirleri konusuluyordu. Jon Tiirklerin olusumunda; mevcut baski yonetimi ve
Osmanli Devleti’nin dagilmasi, Yeni Osmanlilarin fikir ve faaliyetleri, Batili fikirlerin 6nemli
bir etkisi vardir. Jon Tiirkler; Yeni Osmanlilarin teskilatlanmasini ve programlarii biiytlik

6lciide benimsemislerdir.?'”

Jon Tiirkler’in Yeni Osmanlilar karsisindaki siyasi ve sosyal farklilagmasina hakim
olan esas diisiince kalibi, “gercek modernlesmenin iistteki segkin bir sinif tarafindan zorla
uygulanabilecegi fikrine karsi, temelde yapilacak politik ve sosyal reformlarla birlikte
uygulanmas:” tezini ortaya siirmiis olmalaridir. Jon Tiirkler, gizli, teskilathi ¢aligma modeli ve
milli fikir ve diisiince sistemlerine yonelik diisiince kaliplariyla, Yeni Osmanlilardan
devraldiklar1 sosyo-kiiltiirel mirasi, cemiyet katlarina yaymak suretiyle, etkin bir miicadele

icine atilmuglardir.?!

298 Erik Jan Ziircher,Modernlesen Tiirkiye 'ni Tarihi. istanbul 2004, s. 108
2% Nevin Yazicy, a.g.e., s. 130

MAge., s 139-141

' Orhan Tiirkdogan, a.g.e., s. 377
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Osmanli Tanzimat’tan sonra bir degisiklik siirecine girmistir. Bu degisiklik siireci
Osmanlinin devlet kadrolarina yansimig, biirokrat aydini olusturmustur. Bunun sebebi
devletin aydin ihtiyacini kendisinin saglamasi gerektiginden kaynaklanmistir. Bu aydinlarin
gorevi devleti ¢oklisten kurtarmak, bununla birlikte Osmanlinin Bati’yla arasindaki farki
kapatmakti. Devlet icin calistiklar1 icin , Batidaki entelektiiel’e benzer bir yap1
gelistirememislerdir. Tanzimat’a tepki olarak olusan Yeni Osmanlilar Batili anlamda
entelektiiel’e en yakin grup olma 6zelligini tasimaktadir. Bu yiizden, Yeni Osmanlilar Tiirk

aydininin ilk onciileri say1lmaktadir.
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3. JON TURK HAREKETI

1876-1878 tarihlerinde aydinlar iktidara sozilinlii gecirmeye basladiginda toplumda
biiylik sikintilar yasanmisti. Bu durumu tecriibe edinen iktidar, daha temkinli yaklagmus,
miimkiin oldugu kadar 1841’den itibaren yiriittiigii aydinlara onciilik etme gorevini
birakmis, hatta onlar iizerinde hakimiyet kurarak dizginlerini hep elinde tutma politikasi takip
etmeye calismistir. Devlet icte dizginleri kacirmamak i¢inde miimkiin oldugu kadar dista,
gii¢lii herhangi bir devletle catismaya girmemeye 6zen gostermistir.”'?1878 yilinda Kanun-i
Esasi’nin feshedilmesiyle baslayan bu yeni donemde aydinlar, siirgiine gonderilmis, eserleri

sansiire tabi tutulmustur.

II. Abdiilhamit doneminde subaylar i¢inde devrimci tip yetismeye baglamistir. II.
Mesrutiyet doneminde sivrilen aydinlarin biiyiik bir kismi, subaylar i¢inden ¢ikmustir.
Tibbiyenin yetistirdigi doktorlarda diger bir aydin ziimresidir. Yeni fikir edinmeleri, ya
Avrupa’ya kactiklar1 ya da Avrupa’ya tip egitimi i¢in gittikleri zaman olmustur. II.
Abdiilhamit zamaninda miilkiye disinda hukuk, miihendislik, baytarlik, ticaret egitimi veren
okullar kurulmus olmakla birlikte bu alanlarda serbest meslek sahibi kisiler heniliz yoktur

. 21
hepsi de memurdur.*"

II. Abdiilhamit donemi aydinlarinin isyanciliginin siyasal rengi yoktu.
Liberal, sosyalist ve anarsist diisiincelerden birer parga tasiyorlardi. Bu ¢agin geng¢ kusaginin
kafalarinda Avrupa diislincesinde iin kazanan yazarlarin natiiralist, materyalist, ateist,
sosyalist ya da anarsist diisiincelerinden kendi kafalarina uygun diisen bir diisiince kumasi

dokudular.*'*

Ik &rgiitlii muhalefet toplulugu 1889°da Mekteb-i Tibbiye’de dort dgrenci tarafindan
kuruldu. Kurulan &rgiit Ittihad-i Osmani’ydi. Sonraki birkag y1l iginde bu cemiyet yavas yavas
bliylimeye devam etti. Bu biiyiime, Abdiilhamit’in tepkisiyle karsilasti ve bazi aydinlar
tutuklandi, bazilar1 ise yurtdisina Ozellikle de Paris’e kacarak tutuklanmaktan kurtuldu.
Paris’e kacabilenler, orada dergilerde padisahi elestiren miilteci Osmanli mesrutiyetcilerinden
kiiclik bir topluluk buldular. Bu toplulugun 6nde gelen sahsiyeti, Osmanli meclisinden bir
mebusun oglu olan Ahmed Riza’ydi. Ahmet Riza &teki miiltecilerle birlikte Ittihat ve Terakki

Cemiyeti adinda bir cemiyet kurmustu ve 1895°ten itibaren de Osmanlica ve Fransizca

212 Cemil Meric, Bir Facianin Hikayesi. Ankara 1981,s . 124
213 Niyazi Berkes, a.g.e, s. 360
M Age. s 372-373
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dillerinde Megveret gazetesini yayimlamaktaydi. Topluluk Fransa’da kendisine ‘Jon Tiirkler’

adin1 vermisti.*"

3 Aralik 1895 tarihli Megveret’te cemiyetin amaclarinin dokiimii yapilmaktaydi.

Orgiitiin goriislerini ilk olarak agikladig1 ‘Programimiz’ baslikli bu yazida sdyle deniliyordu:

“Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti, varligini ortaya koymak amaciyla Paris 'te Mesveret
adlr bir dergi kurmustur. Bilindigi gibi, Tiirkiye’'de basinin agzi baglanmistir. Fransizca ile
ilave yabanct okurlara Jon Tiirkler’in egilim ve isteklerini izleme imkam saglayacaktir.
Asagidaki program kendimiz icin ¢izdigimiz ve simdiye dek izledigimiz yolu ve varmak
istedigimiz hedefi biiyiik bir agiklikla ortaya koymaktadr. Osmanlilar’la eski dostluk ve
antlasma baglarinin yeniden kurulmasini cani goniilden isteyen bazi kimselerin isbirligini
saglamis bulunmaktayiz. Amacimiz, diizenin siirdiiriilmesi i¢in gerekli olduguna inandigimiz
hanedani devirmek degil, baris icinde zafere ulasmasini diledigimiz ilerleme (terakki)
kavramint asilamaktir. Motto ' muz (ilkemiz) ‘Diizen ve Ilerleme’ (Intizam ve Terakki) dir;
siddet yoluyla elde edilen imtiyazlar karsisinda dehset duyariz. Su ya da bu eyalet icin degil,
biitiin Imparatorluk tek bir millet icin degil, musevi, hiristiyan ve miisliiman biitiin Osmanlilar
icin 1slahat istiyoruz. Medeniyet yolunda ilerlemek dilegindeyiz, ancak amacimizin Osmanli
unsurunu giiclendirmek ve kendi varolus kosullarina saygi beslemek sartiyla ilerlemek
oldugunu kesinlikle bildiririz. (....) Osmanl otoritesi yerine yabanct gii¢lerin dolaysiz olarak
miidahale etmeleri teklifine karsiyiz. Bu, bir ¢esit bagnazlik olarak nitelendirilmemelidir, zira
bizler dinin kigisel bir sorun oldugu kanisindayiz; bizleri béyle diigiinmeye yonelten medeni ve

milli gururumuzun dogurdugu ve kanuni hakkimiz olan duygudur.*'®

Avrupa’da, gerek I. Mesrutiyet icin calisan Namik Kemal kusagina gerek II.
Mesrutiyet i¢in ¢alisanlara ‘Jon Tiirk’ denildigi halde, Tiirkiye’de ‘Jon Tiirk’” denilince daha
cok 1889’dan sonraki donemde, II. Mesrutiyet igin ¢aba gosteren Ozgiirliik¢iiler

anlagilmaktadir. Ik Jén Tiirk kusagi, Tiirkiye’de daha ¢ok ‘Yeni Osmanlilar’ olarak

215 Nevin Yazicy, a.g.e, s.138
218 Revne Occidentale, ikinci seri, cilt XII’den E.E. Ramsaur, Jén Tiirkler ve 1908 ihtilali, istanbul 1972, s.40-41
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tanimlanmaktadir.*'” 19. yiizy1lda Avrupa’da feodaliteye karsi miicadele eden liberal-koktenci

hareketlerin “geng” ad1 ile anildigin1 da hatirlamak gerekir.?'®

Yeni Osmanlilar’da goriilen disiince farkliliklar: Jon Tiirklerde de goriilmekteydi. Jon
Tiirkler (Ahmet Riza, Abdullah Cevdet, Mehmet Murat, Mehmet Fuat ve Prens Sabahattin
gibi One ¢ikan simalar dahil) Bati’daki genglik hareketlerinin 6ziinii olusturan devrimcilik,
ulusculuk ve liberallik akimlarindan hi¢ birine girmemektedir. Diislinceleri birbirinden ayri
olmakla kalmuyor, siyasal eylem agisindan da birbirine uymuyordu.”’* Ornegin; Ahmet
Riza’nin agir1 pozitivist olmasi ve dini reddetmesi, baz1 Jon Tiirklerin onun pesinden gitmesini
engelliyordu. Onun liderligine ilk biiyiik darbe, Mizanct Murat’in 1896°da Paris’e gelisiyle
oldu. Liberal olmasina ragmen, hilafete ve imparatorlugun Islami niteligine énem veriyordu.
Bu tutumu, bir siire sonra onu lttihat Terakki’nin basina getirdi. Jén Tiirk hareketinin diger bir
kolu Prens Sabahattin’in basini ¢ektigi gruptu. Bu grup, bolgesel o6zerklikler, yerinden
yonetim, Ozel tesebbiis ve bireycilik gibi temalara agirlik vermisti.1902 yilinda Paris’te
yapilan Osmanli liberaller Kongresinde bu boliinme iyiden iyiye agiga ¢ikti. Bu tarihten sonra
Ahmet Riza ve ekibi, Osmanl Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Prens Sabahattin ve ekibi de
Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet adiyla iki koldan ayri1 ayr1 faaliyet gdstermeye
basladilar.”*® Osmanl ittihat ve Terakki Cemiyeti, homojen bir programi olmayan, “istibdat”a
karst olusan biitin muhalefet odaklarin1 bagrinda toplayan, liberalizmle himayecilik,
Osmanlicilikla ulusguluk, laiklikle Islamcilik arasinda gidip gelen bir yapidadir.Bu

3

muhalefetin birlestirici slogani, “serbesti”dir.”*!

1906 Eyliil’iinde Selanik’te Osmanli Hiirriyet Cemiyeti adi altinda bir cemiyet daha
kuruldu. Asker ve sivil aydinlar tarafindan kurulan bu cemiyet 1907°de ittihat ve Terakki ile
birlesti. Bu birlesme Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin siyasal yapidan devrimci bir yapiya
biirtinmesini sagladi. Jon Tiirkler’in siyasi egilimlerinde {i¢ ayrisma ekseni vardir. Birincisi,
Iktisadi liberalizm-Osmanlicilik-merkeziyet¢ilik, 1kicisi; milli iktisat(himayecilik)-ulusculuk-
merkeziyetcilik; son olarak da her alanda liberal olan iktisadi liberalizm-Osmanlicilik-adem-i

merkeziyetcilik’tir. ittihat Terakki Cemiyeti’de ilk iki birlesimin ittifakiyla kurulur.Onlart

27 Bazi yazarlar, “Gen¢ Osmanlilar” da demekte, Tarik Zafer Tunaya ise, “Yeni Osmanlilar” hareketine
Avrupa’da “Jén Tiirk” denilmis olmasindan harcket ederek, 1889’dan sonraki akim icin “Ikinci Jén Tiirk
Hareketi” terimini kullanmaktadir.

% Sina Aksin, “Jon Tiirkler” /[TCDA], 111, s. 832

219 Niyazi Berkes, a.g.e, s. 382-391

220 Erik Jan Ziircher, a.ge,s. 131-132

2! Serbesti: serbestlik(iktisat) Ahmet Insel, a.g.e., s. 74
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birlestiren asil unsur ‘merkeziyet¢ilik’tir. iktisadi planda savunduklari liberalizmi, tutarli bir
sekilde siyasi planda da savunan Prens Sabahattin ve c¢evresi diger iki birlesim tarafindan
devlet boliicii bir programim savunucusu olarak algilanir.”?? 29 Aralik 1907°de Paris’te
diizenlenen II. Jon Tiirk Kongresi, biitiin siyasal egilimleri ve ¢esitli milletlerden temsilcileri
bir araya getirerek bir birlik havasi yaratti. Bu kongre de, II. Abdiilhamit’in tahttan indirilmesi

ve mesruti sisteme gecilmesi yolunda kararlar alind.

Jon Tiirklerin calismalarna tepki olarak ve Imparatorlugu tiim i¢ ve dis tehlikelere
kars1 gliclendirmek i¢in Abdiilhamit de iki hareketi ortaya ¢ikardi: din ve kiiltiir olarak; tiim
diinya Miisliimanlar: arasindaki birligi diriltmek icin Miisliimanligin deger ve geleneklerine
doniisiinii vurgulayan Islamcilik, digeri de Osmanli kiiltiiriiniin Tiirk gelenegini vurgulayan ve

diinya Tiirkleri arasinda birlik duygusunu uyandirmaya yonelik Tiirkeiiliik.*>

Biitiin bu stire¢c 1908 ihtilali i¢in gerekli zemini hazirlamisti. Gergekte, ihtilal,
ideolojik nedenlerden ¢ok mali bunalimlar sonunda 1907 'den beri imparatorluk iginde yer
almakta olan bir dizi isyanin sonuncusuydu. Anadolu’da iiretim c¢ok kotliydi. Vergi
toplamakta giigliik cekildiginden ayliklar 6denmiyor, terfiler yapilamiyordu. Askerler,
subaylar ve memurlar hosnutsuzluklarini gorevlerinden ayrilarak belirtmekteydi. Ayrica,
Makedonya da terdrizmin yiikselmis ve Rum kiliselerinin bu isyancilara destek
vermekteydi.Selanik’teki ittihat ve Terakki liderleri Avrupa Devletlerine Cemiyet’in
varligindan bahsetmis ve gerekli izin verildigi takdirde Makedonya’da diizenin saglanacagina
dair bir ultimatom verdiler. Makedonya halkinin tiimiiniin padigsahin baskis1 altinda ezildigini
belirterek parlamento’nun yeniden toplanmasinin Makedonya sorununu ¢dzecegini anlattilar.
Buna gore; yasalar karsisinda esitlik olacak, Avrupa devletleri de duruma miidahale etmek
zorunda kalmayacaklardi. Avrupa devletleri bu istegi reddedince ihtilal de kaginilmaz hale

gelmeye baslamigtr.”*

Ihtilal hareketi 1908 Temmuz baslarinda hiz kazandi. 3 Temmuz'da Binbasi Resneli
Niyazi Bey, ardindan Binbasi Enver Bey isyan ederek, birlikleriyle beraber daga ¢iktilar.7
Temmuz'da bolgedeki durumu teftis etmek icin Istanbul'dan goénderilen Birinci Ferik

(Korgeneral) Semsi Pasa Manastir'da bir Ittihat ve Terakki fedaisi tarafindan vurularak

22N ge. 74
22 Stanford J. Shaw, Ezel Kural Shaw, a. ge.,s. 314
2 Age, s. 322-323
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oldiiriildi. 20 Temmuz'da Firzovik’te toplanan biiyiilk Arnavut kurultay1, mesrutiyet derhal
ilan edilsin diye isyan ederek Istanbul'a yiiriime karar1 aldi. 22 Temmuz'da II. Abdiilhamit
sadrazam Avlonyali Ferit Pasa’y1 azlederek yerine daha liberal bir isim olan Sait Pasa’y1
getirdi.23 Temmuz'da Selanik ve Manastir hiikiimet konaklarin1 ele gegiren isyancilar
mesrutiyetin ilanin1 talep ettiler. Abdiilhamit, bu duruma ¢o6ziim olarak, parlamentoyu
toplantiya ¢agirdi ve anayasada ongoriilen temsili hiikiimet organini yeniden kurmayi ve
biitiin isyanct gruplarin ortak isteklerini karsilamayi kabul etti. Parlamento’nun toplantiya
¢agrilmas1 istibdattan anayasal diizene gegilmesinin en biiyiik belirtisiydi.”*> Artik,

Abdiilhamit ¢ag1 sona ermis, Jon Tiirkler donemi baglamistir.

Jon Tirkler Yeni Osmanlilarin devamu niteliginde algilanmaktadir. Fakat, Jon Tiirk
hareketi daha ¢ok siyasal niteliklidir. Yeni Osmanlilar gibi ulus¢u ve liberal bir eylem degil
daha gok Padisahin baskisina yonelmis bir harekettir.”*°Ancak; Jon Tiirkler goriis olarak Yeni
Osmanlilar hareketinin goriislerini paylasiyorlardi. Her iki grubunda amaci ayniydi: Bu devlet
nasil kurtulur? Amaglar1 ayni, fakat bu amaci engelledigini diisiindiikleri ve bu yiizden hedef
aldiklar kisiler farkliydi.Yeni Osmanlilar, devleti pargalanmaktan kurtarmak i¢in Tanzimat
biirokratlarin1 hedef alirken, Jon Tirkler II. Abdiilhamit’i e hedef almislardi.Yani devletin
icinde bulundugu durumun bag sorumlusu, Yeni Osmanlilar’a gére Tanzimat’t ortaya atan

resmi aydin ziimresiyken, Jon Tiirklere gore; II. Abdiilhamit’ti.

Jon Tiirk diislincesinin 6n planinda bir iktisadi program degil, “devleti kurtarmay1”
amaclayan bir siyasi eylemcilik yer aliyordu. Imparatorlugun yavas yavas pargalandigini,
cesitli milliyetci ayrilik hareketlerinin her gegen giin basar1 kazandigimi ve Diiyun-u
Umumiye’nin vesayet altindaki Bab-1 Ali’nin gitgide elinin kolunun baglandigi géren Jon
Tiirklerin baslica kaygisi, Osmanli Devletinin 6zerkligini ve cografi biitlinliigiinii yeniden
kurmakti. Boylece “devleti kurtarmak”, geleneksel diizeni biirokrasinin ayricalikli konumunu

degistirmeden korumanin sembolik formiilii oldu.?*’

Bu yiizden, ittihat ve Terakki mensuplar1 kendilerine, 1I. Abdiilhamit istibdadmin
diisman1 ve onun yerini alacak hiirriyet savunucular olarak bakmaktadir. Ittihad ve Terakki,

Osmanli Devleti’ni devam ettrimek ve kendi Olgiilerinde hizli bir sekilde cagdaslagsmak

225 A.g.e., 323-324, E.E. Ramsaur, a.g.e., s. 151-159, Sina Aksin, Jon Tiirkler ve ittihat Terakki, Istanbul 2006, s.
107-117

226 Emre Kongar, a.g.e, ,s. 66

7 Caglar Keyder, Tiirkiye 'de Devlet ve Siniflar.istanbul 2005, s. 78
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istiyorlardi. Ittihad ve Terakki’ye gére Abdiilaziz ve II. Abdiilhamit devirlerinde din ve
halifelik istibdat idaresine mesruiyet saglamak i¢in kullanilmistir. Onun yerine ilim,
materyalist pozitivizm devlete ve topluma mal edilmelidir. Ittihat ve Terakki’nin subeleri
Avrupa’da bulunduklar1 donemde Tiirkliikk ve milliyet¢ilik tartismalarindan uzak durmustur.
Tiirkgtliigii 6n plana gecirmesi ancak 1908’den sonra iktidar1 ele gegirdikten sonra

olacaktir.??®

Ittihat Terakki, Osmanlicilik, ulusguluk, laiklik, islamcilik arasinda gidip gelen bir
yapiy1 igeriyordu. Biitiin bu celiskilere ragmen Ittihat Terakki, Osmanli devlet gelenegine
bagliydi ve devlet giidiimiinde toplum kurma arzusu ile orduya dayanarak devleti yonetmek
egilimine  sahiptiler. Hiirriyeti ve reformlart segkinlerden gelen destek ile
gerceklestireceklerine inanmaktaydilar. Onlar i¢in halk iktidarin yiiriitilmesine bir aragt.
Devlet giidiimiinde toplum kurma arzusu, ittihat Terakki Cemiyeti’nin 1894 bildirisinde
acikca goriiliir. Bu bildiri ile, kendini miisliiman kimligiyle tanimlayan halk birden “Tirkliik”
ile kars1 karsiya kalir. Boylece Tiirkliik ve miislimanligin birbirinden ayrilarak iki ayri
siyaset akimi haline geldigi goriilmektedir. Ortaya ¢ikan Tiirkgtliik hareketi, Osmanli
devletinin kurtulusunda Baticilik, Osmanlicilik ve Islamcilik tezlerinin ¢oziimsiizliigiiniin
yarattig1 caresizligin iiriinii oldugu kadar, genclik orgiitii olan Ittihat Terakki’nin kiiltiir

programi niteligindeydi.””

Tiirkctiliik hareketi, Osmanli diigiince hayatina en son giren ideolojidir. Tiirkctiliik
fikri; Osmanli aydin gevrelerine yurt digindan taginmistir. Yurt disinda o6zellikle Rusya’da
kendi kimliklerini ve kiiltlirlerini muhafaza etmeye calisan Tiirk aydlmm, Tiirkeiiliik fikrini
ortaya atmaktadir.Yusuf Akgura bu ideolojinin doniim noktasinda olan kisidir. “Ug¢ Tarz-1
Siyaset” adli makalesinde Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik’ii kritik eden Akgura; Tiirk
milliyetciligi fikrini savunmustur. 1908 sonras Tiirkgiiliik, dzellikle Ittihat Terakki yonetimi

tarafindan benimsenmekle birlikte, resmi ideoloji olarak Osmanlicilik kalmistir. Ancak

2% Kemal Karpat, “Kimlik Sorunu’nun Tiirkiye’deki Tarihi, Sosyal ve ideolojik Gelismesi” Tiirk Aydini ve
Kimlik Sorunu, s. 36

2 Yavuz G. Yildiz, a.g.m.s. 366

20 By fikirler daha ok Rusya’da XIX. sonu XX. Yiizyil baslarmda yayilmaya baslamistir.Rusya’daki milli
ziilme, sovenizme, panslavizm ideolojisine ve politikasina bir tepki olarak yaranmisti. Ak¢uraoglu Yusuf, Ismail
Gasprinski, Ayaz Ishakov, Ali Bey Hiisein-zade, Ahmed Agayev vb. tarafindan bu fikirler kendi basin
organlarinda teblig olunurdu. Bu nedenle bazi miiellifler Tirkgiiliigii “Rusya gercekliginin iiriini” olarak
degerlendirmektedir. bknz Esmeralda Hasanova, “Tiirkiye’de XX. Yiizy1l Baslarinda ki I¢timai-Siyasi Terakki
Doktrini Uzerine” XIII. Tiirk Tarih Kongresi, 11. Cilt, Ankara 4-8 Ekim 1999, s. 5
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Balkan Savaglari’nin kaybedilmesi, Osmanlicilik fikrini ¢iriittiiglinden, o6zellikle Birinci

Diinya Savasi’yla birlikte Tiirkgiiliik 6n plana gecmis ve daha fazla taraftar toplamistir.

Osmanl Tiirkgiileri; basta Ziya Gokalp olmak {lizere , kiiltiirel manada Tirkgtligii
savunurken, siyasi anlamda Osmanlicilik gelenegini belirli bir slire asamamiglar ve
milliyetcilik anlayislarini Islamcilikla uyumlu gdstermeye ozen gostermislerdir. Ciinkii
onlarin esas davasi yeni bir devlet kurmak degil, yapis1 ¢ok degismis olmakla beraber, Tiirk-
Miisliiman benligini muhafaza eden ve halen ayakta duran Osmanli Devleti'ni milli bir devlet
haline getirmekti. Bu sebeple Osmanli Tiirkgiileri baslangigta Osmanlicilik ve daha sonra
agirlikl olarak Islamiyet’e bagh milliyetcilik anlayisi ortaya koymuslardir. Ortaya koyduklar
milliyetgilik anlayigmin Osmanlilik ve islam'in zararma olmadigmi aksine bu iki unsuru da
gii¢lendirici mahiyette oldugunu savunmuslardir. Onlara gére bir Tiirk ve islam devleti olan
Osmanli'nin ayakta kalabilmesi ve diger unsurlar1 idaresi ancak, milli benlige sahip bir
Tiirkliigiin Onun merkezinde bulunmasi ile miimkiin olabilirdi.Ayn1 sekilde milliyetgiligin
Islamiyet’e yeni bir canliik kazandiracagim savunmuslardir.Bu tartismalari bilindigi gibi
Ziya Gokalp "Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” seklinde formiile etmistir.
Imparatorlugun dagilmanin esigine geldigi bir sirada, siyasi endiselerin de agir bastig1 bu iiglii

formiilde as1l yapict unsurun Tiirk kiiltiirii oldugunu belirtmek gerekir.>'

Ernest Jackh bunu sdyle izah etmektedir; “Gen¢ Tiirk Ihtilali, ihtilal adim tasimakla
beraber muhafazakar kalmaya mahkumdu. Osmanli Imparatorlugu esas itibariyle Miisliiman
bir devlet olarak kalryor ve Miisliiman kanununa, seriat ve seyhiilislamliga dayanmak
mecburiyetinde bulunuyordu. Ciinkii seridttan; Ihtilali ve halife iinvamm tasiyan Padisahin
tahttan indirilmesini kabul ve tasdik etmesi isteniyordu. Jon Tiirk liderleri, hem
muhafazarligi, hem de Islam makamlarimin niifuzlarini pekala biliyorlardi. Miisliiman
Osmanli Imparatorlugu tarihi vasiflarim, muhafazakarlik ve 1slahat yoluyla miidafaa etmek

mecburiyetiyle karsilasmislard. »232

Jon Tiirk liderleri, Islam ilkeleriyle mesrutiyet ilkesinin birbirine uygun diistiigiine
degin Miisliiman halk yiginlar1 arasinda propaganda yapilmasina biiylik dnem veriyorlardi.

1908 Eylil’tinde, Mesrutiyet’in ilan edildigi giinlin hemen ertesi sabahi, il halkina seslenen

B! yusuf Saribay, “imparatorluk’tan Milli Devlete Doniisiim Siirecinde Tiirk Ocaklari” XIII. Tiirk Tarih
Kongresi, 111. Cilt, Ankara 4-8 Ekim 1999, s. 5
2 Ernest Jackh, Yiikselen Hildl Bir Milletin Yeniden Dogusu.Istanbul 1999.s. 130
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bir brosiir yaymlandi. Mesrutiyet’in, Islam akidelerine uygunlugunun ayrintih bir sekilde
aciklandig1 ‘Islamiyet ve mesrutiyet’ diye dzel bir de bdliim bulunan brosiirde, mesrutiyet

. .. . .- . . e e 233
diizeninin ve milletvekili se¢im sisteminin 6zii agiklantyordu.

Jon Tiirk diinya goriisii ile ilgili yapilan bir arastirma, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
ortaya koydugu anayasanin yeniden ylriirliigii girmesi ve parlamentonun toplanmasi olarak
duyurulan amaglarinin onlarin gergek programlarindan farkli oldugunu ortaya koymaktaydi.
Politik fikir ortaya konmasa dahi, cemiyet su amaci gilitmekteydi: “Entelektiiel seckinlerin
cogunlukta oldugu bir hiikiimet, anti-emperyalizm, Islam i onderlik roliinii iistlenmedigi,

Tiirk milliyetciliginin egemen oldugu bir toplum.” ***

Jon Tirkler c¢alismalarma “hiirriyet”i  kurtarmakta olduklarmmi  sdyleyerek
baslamislardi. Oysa lttihat ve Terakki’nin 1876 Anayasa’simi yeniden yiiriirliige koymanin
Otesinde bir “hiirriyet” kurami yoktu. Herseyin devlete bagl olarak, devletin izniyle ya da
devletin baskisiyla yapildigi bir iilkede kisilerin kisisel yeteneklerini gostermesi miimkiin
degildi. Yapilmas1 gereken, Tiirkleri memuriyet tutkusundan kurtarmak, kabiliyetlerinin
gelismesini  saglamak ve imparatorlugun i¢indeki alt-din ve kiiltiir gruplarina kendi
kimliklerini gelistirecek siyasi imkanlar1 tanimakti. Bu yiizden , padisah aleyhinde c¢alisan
gruplarin tiimiiniin kurami, ancak dolayisiyla bir ‘hiirriyet’ kurami, esasta ise bir “kalkinma”

235
kurami olmustur.

Ittihat Terakki, padisahin geleneksel otoritesi ortadan kalktiktan sonra, iktidari
isbaginda bulunan kabineye birakmig, elindeki giicii yalmizca gerektiginde kullanan,
Anayasay1 korumakla gorevli bir denetleyici komite olarak calismaya devam etti. Feroz
Ahmad, bu davranigin nedenini Jon Tirklerin toplumsal ge¢mislerinde aramak gerektigini
ifade etmektedir. “1908 hiikiimet darbesi, devrimci hareket olarak nitelendirilemez; ciinkii
degildi. Amag, otuz iki y1l once kabul ettirilmis olan bir Anayasay: geri getirmek ve bu yoldan
devleti kurtarmakti. Hareketin devrimci yonii, daha sonralari, uygulanan siyasetin

basarisizligi sonucu girisilen islahat ve bu islahatin yol a¢tigi toplumsal degisiklikle ortaya

23 Yuriy Asatovig Petrosyan, a.g.e, s. 280
24 Mustafa Gencer, a. ge.,s. 47 .
33 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi.istanbul 2004, s. 100
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ctkmistir. Ittihat Terakki, 19. yiizyil 1slahat hareketlerinin ve ozellikle Geng Osmanlilarin

SPITR 1,236
¢cizgisinin bir uzantisidir.

Ittihat ve Terakki’nin Istanbul mensuplarindan Hiiseyin Cahit Yal¢in, Cemiyetin
neden kendilerini yonetici olarak goremediklerini ve bu konudaki endiseleri sdyle

anlatmaktadir:

“Riitbesiz, nigansiz, san ve gsohretsiz bir gencin Vezaret (vezirlik) unvamiyla
Sadrazamliga ¢ikmasini, bu memleketin havsalasi almazdi. Hiikiimetin basina ¢tkmayt onlarin
zihinleri almadig1 gibi, memleketinde hazmedebilmesi imkansizdi. 1908 Temmuz unda Ittihat
ve Terakki Cemiyeti bir posta baskatibi Talat Efendiyi Sadrazam ilan edemezdi; buna sartlar
ve haller imkan vermezdi. Eger oyle bir sey olsaydi, memlekette muhakkak anarsi ¢ikardi.
Ittihat ve Terakki mensuplart da bunu fark etmisler ve yiiksek makamlara gecmeye

kallusmanmuslardy. "’

Osmanli Imparatorlugu’nda Avrupa’dakine benzer bir toplumsal smif yapisi
bulunmadigindan, siyasal yasamadaki itici giiglerin, din ve 1rk oldugu kabul edilmektedir. Bu
varsayim, Osmanli tarihinin daha 6nceki donemlerinde gegerli olmakla birlikte, 19. yiizyilin
sonu ve 20. yiizyilin baglangicinda ortaya ¢ikan toplumsal degisiklikler yiiziinden eski
gecerliligini yitirmistir. Jon Tirkler donemi iizerinde yapilan ¢aligmalarda, toplumsal
sorunlarin yeterinde Onemsenmedigi, hatta tiimiiyle bir yana birakildigi ve toplumsal

calismalarin dinsel ve 1rksal semboller altinda gizli kaldig: ifade edilmektedir.”®

Fakat bu konuda farkli degerlendirmeler yapanlarda vardir. 24 Agustos 1908 tarihli
Times’da, gazetenin Istanbul muhabiri, Avrupa’daki toplumsal smf yapismin Osmanl
toplumuna uygulanamayacagini kabul etmekle birlikte, Jon Tiirk hareketini genel ¢izgileriyle
bir orta smif (burjuvazi) olarak nitelemekteydi. “ Yiiksek makamlardaki idarecilerin ¢ogu
harekete karsiydilar. Alt kademe ise kayitsizdi. Hareketten en ¢ok etkilenen, kara ve deniz
kuvvetlerindeki kiiciik riitbeli subaylar, orta ve kiigiik memurlar, serbest meslek sahipleri ve

ulemaydi” seklinde aciklamislardi.”’

26 Feroz Ahmad, Jttihad ve Terakki, istanbul 2004, s. 32-33

27 Hiiseyin Cahit Yal¢in, Taldt Pasa 1943, s. 16 ‘dan a.g.e, 5.34
2 Age,s. 35

9 A.g.e, ayni yer
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Sina Aksin de Jon Tiirklerin ideolojisinin burjuva ideolojisi oldugunu sdylemektedir.
Aksin, “Yeni caglarda Avrupa’da mesrutiyet ve demokrasi nasil burjuvanin istekleri arasinda
bas koseyi isgal ediyor idiyse, Avrupa’da gordiikleri mesrutiyeti isteyen geng Tiirk aydin
yoneticileri kendileri kapitalist olmamakla birlikte, zihniyetlerinin feodallik yerine
burjuvaliga yonelik olmast dolayisiyla, bu istegi ileri siirmek suretiyle bir burjuva diizeni
istemis oluyorlardi. Nitekim, Ittihat ve Terakki’nin iktidar olmasiyla birlikte, Osmanli
Devleti’'nde Tiirklerin denetimindeki kapitalist gelismenin gozle goriiliir bir bi¢imde ortaya
ctkmasi, Ittihat ve Terakki'nin Osmanlici ve Islamci sozlerine ragmen uygulamada Tiirk

. . e e e e . . e e e e . 7o 99240
ulus¢ulugunu benimsemesi, soziinii ettigimiz burjuva zihniyetinin tirtinleridir.

Jon Tiirkler donemi 19. yiizyllda Osmanli Imparatorlugu’'nda gii¢ kazanan belli
goriiglerin taninmasini saglamistir. Bu goriisler, Osmanlicilik ve milliyetgilik, liberalizm ve
Islamcilik ve Tiirkgiiliik, demokrasi ve otokrasi, merkeziyetcilik ve adem-i merkeziyetcilik
seklinde Ozetlenebilir. Amaglar1 en bastan, ilk bildirgelerinde belirttikleri gibi, “diizenin
saglanmas1” ve “devleti kurtarmak”, bununla birlikte devletin ilerlemesini saglamakti. Bir
onceki nesil Yeni Osmanlilar gibi devlet icin ¢alistiklar1 ve yapilacak yeniliklerin devletin
izniyle yapilmasindan dolayi, iktidar1 ele gecirmis olmalarina ragmen fikirlerini hayata
geciremediler. Yasanan savaslar, lilkenin niifusu 6nemli 6l¢iide azaltmuis, i¢ gerginlikler ortaya
¢ikmis, imparatorluk ¢okme noktasina getirmistir. Biitiin bu olumsuzluklar Jon Tiirk devrinin
de sonunu getirmistir. Her seye karsin, Tanzimat ve ondan sonra gelen Mesrutiyet donemleri
modern Tirkiye i¢in aksakliklar1 gérmek agisindan énemli 6rneklerdir. Biitlin bu yenilesme

cabalar1 Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temelini olugturmasina yardimei olmustur.

0 Sina Aksin , a.ge,s. 121
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III. BiR “ENTELEKTUEL” OLARAK MUSTAFA KEMAL ATATURK

1. ATATURK’UN ENTELEKTUEL BIRIKIMI

Bir entelektiiel’in yetismesinde ve kisiligin olusmasinda yetistigi ortamin, aldigi
egitimlerin ¢ok biiyilk 6nemi vardir. Mustafa Kemal’in kisiliginin ve diislince yapisinin
olugmasinda okudugu egitim kurumlarinin ve 6gretmenlerinin payi biiyiiktiir. Bunu kendisi de
yaptig1 konusmalarda sik sik vurgulamaktaydi. 22 Eyliil 1924 giinii Samsun’da, “nereden esin
ve giic aldig1 yolunda yoneltilen soruya, “uyanisi diine bor¢lu oldugumuzu” belirterek,

gordiigii egitimin diislince yapisinin olusumunda etkili oldugunu soyle anlatir:

“Diyebilirim ki bugiinkii uyanisi diine, geg¢mise bor¢luyuz. Herhalde babalarimizin,
analarimizin, egiticilerimizin ruh ve dimaglarumizin gelismesinde verimli etkileri vardir.
Gergi biz, belki burada bulunanlarin tiimii, diinyaya geldigimiz zaman, bu topraklar tizerinde
yvasayanlarla birlikte, yok edici bir zorba ydénetimin pengesinde idik. Agizlar kilitlenmisti.
Ogretmenler, egiticiler, yalmz bir noktayr dimaglarda yerlestirmek zorunlulugunda
tutulmakta idi. Benligini, herseyi unutmak bir korkung¢ hayale boyun egmek, onun kolesi
olmak...Bununla birlikte amimsamak gerekir ki, o baski altinda bile bizi bugiin yetistirmeye
calisan gergek ve ozverili 6gretmenler, egiticiler eksik degildi.(...) Aciklamak istiyorum ki, ilk
esin, ana-baba kucagindan, sonra okuldaki egiticinin dilinden, vicdanindan, egitiminden

)}241
alinr.

Atatiirk, Tiirk toresinin ve Islam geleneklerinin egemen oldugu bir aile ortaminda
yetismistir. Baba tarafindan biiyiik dedesi orduda hizmetleri oldugu bilinen Ahmet Efendi,
dedesi bir mahalle mektebi hocasi olan Hafiz Mehmet Efendi, babasi baslangicta giimriik
memurlugu yapan, sonra ticarete yonelen Ali Riza Efendi’dir. Annesi Ziibeyde Hanim,

Yoriik- Tirkmen ailesinden Sofuzade Feyzullah aganin kizidir.

Cocukluk ve genglik donemini Osmanli Devleti’nin son ve en buhranli donemlerinde
yasamustir. Bu yillarini, Balkanlarda, Istanbul ve iilkenin cesitli yerlerinde gegirmis ve
yikilmakta olan devletin durumunu goérmiistiir. Cocuklugunu gecirdigi Selanik, Bizans’tan

beri Istanbul’dan sonra en énemli merkez durumundadir. Bircok fikrin, bir¢ok siyasi olaymn

2! Mustafa Kemal Atatiirk, Atatiirk iin Soylev ve Demegleri,Ankara 2006, s. 629
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olustugu, ayn1 zamanda ticari agirligi olan bir liman sehridir. Ordu merkezidir ve her konuda
genis bir etki alan1 vardir. Niifusunun biiyiik ¢ogunlugu Tiirktiir. Miislimanlarin ve Rumlarin,

Yahudilerin mahalleleri ayrilmugstir.***

1839 Tanzimat hareketiyle ¢ap1 daha ¢ok genisleyip hizi artan Bati’ya yonelis ve
sonrasinda , memlekette geng nesillerin yetistirilmesi gorev ve sorumlugu, dort-bes ¢esitli bir
sistemin eline birakilmistir. Miilki okullar devlet memuru, askeri okullar ise subay
yetistiriyordu. Her iki egitim sisteminin baslangici riistiye adiyla bilinen orta okullardi.
Bundan sonra dgrenciler idadi denilen liselere devam edip mezun olunca ya Istanbul’daki
Harbiye’ye ya da devlet memuru yetistiren Miilkiye’ye gidiyorlardi. Askeri liseler genellikle
Osmanli ordusunun karargah olarak sectigi kentlerde bulunuyorlardi. Avrupa kitasinda ana
askeri merkezler Edirne, Selanik ve Manastir kentleriydi. Balkanlarda acilan bu yeni devlet
okullar1 Avrupa goriislerinin Miisliiman cemaati arasinda yayilmasinda biiyiik rol oynuyordu.
Bununla birlikte Medrese biitiin teskilati ve otoritesiyle devam ediyordu. Azinliklarin kendi
cemaatleri tarafindan idare olunan okullariyla, yabancilarin dini veya siyasi emellerle

kurduklari okullar da egitim vermekteydi.**

[Ikogretimin segilisi, Mustafa Kemal’in hayatma biiyiik yon vermistir. Annesi eski
egitimle 6grenim yapan, dini bilgilerle yetinen ‘Mahalle Mektebi’ ne gonderilmesini isterken,
babast memurlugun vermis oldugu deneyimlerle, yeni egitim metotlariyla egitim yapan Semsi
Efendi okuluna gondermeyi planliyordu. Mustafa Kemal, birkag¢ giin Mahalle Mektebine

gittikten sonra, Semsi Efendi okuluna devam etmistir.

Donemine gore ilerici bir aydin olan Semsi Efendi, 1867°de Selanik’te Riistiye’yi,
daha sonra Istanbul Dariilmallimi’ni (Yiiksek Ogretmen Okulu) bitirmis, 1873 te heniiz 21

yasindayken Selanik’te yeni yontemlerle egitim yapan okulunu 6grenime agmugt1.***

Semsi Efendi’nin okulu 06zeldi. Bu donem devlet ilkokullar1 oldukca azdi.

Imparatorlugun biiyiik kentlerinde yeni yontemlerle calisan okullar agildi. Semsi Efendi ¢ok

22 Andrew Mango, Atatiirk, Istanbul 1999, s. 29-38

 A.ge, s. 35, Faik Resit Unat, “Atatiirk’iin Ogrenim Hayati ve Yetisdigi Devrin Milli Egitim Sistemi”,
Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, Say1: 45, 2000, s. 55

2 Cemil Sénmez, Atatiirk’iin Yetismesi ve Ogretmenleri, Ankara 2004, s. 18
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taninan bir kimse oldugu i¢in, okulu da kendi adiyla anilmaktaydi. Bu okulda ayrica

Selanik’in Cudi Efendi gibi taninmis 6gretmenleri ve aydinlari gérev almistr.**®

Semsi Efendi, Selanik ve Istanbul’da kurulan Tiirk Egitim tarihinde * Ustl-i Cedid”
hareketi yani yeni egitim-6gretim yontemlerinin uygulandig: ilkokullarin kurucularindandi.
Bu mekteplerde, tarih, cografya, hesap gibi derslerin okutulmasina ve sira, 6gretmen masasi,
karatahta, tebesir, harita benzeri arag-gereclerin kullanilmasina gecilmistir. Onun 6grencileri
Riistiye son siif ogrencilerinden daha iyi gazete okuyabiliyor, daha iyi yaziyor, matematik
yapabiliyor, cografya haritalarindan yararlanabiliyordu. Semsi Efendi, ilkogretimdeki
yenilesme girisimleri nedeniyle, bazi bagnaz kisilerin saldirisina ugramis fakat yilginlhk
gostermemis, kendisini 6grencilerin iyi yetismesine adamigsti. Selanik Valisi Mithat Paga
sayesinde caligmalarini rahatlikla siirdiirmiis, bu ¢alismalar1 sayesinde padisah nisani bile

almistir. 2

Semsi Efendi’nin ogrencilerinden birisi de Mustafa Kemal Atatiirk’ti. O
ilkdgrenimine 1887 yilinda yeni bir ¢igir acan bu okulda baslamis, okumay1 yazmay1 bu
okulda 6grenmistir. Bu okuldaki 6grenimini babasinin liimiine dek (1893) slirdiirmiistiir. Bu
okul Mustafa Kemal’in yasaminda atilan ilk olumlu adimlardan biriydi. Atatiirk ilk gittigi
geleneksel mahalle mektebini daha ilk giinden sevmemis ve benimsememistir. Yillar sonra
subay olarak Selanik’te bulundugu sirada her iki okulu da ziyaret etmis, ilk gittigi mahalle
mektebinin kapisinda bir kilit goriince; “Kapanmasi isabet olmustur.” demistir.**’ Yasadig1
bu tecriibeler, daha sonra yapacagi egitim alanindaki yeniliklerde de kendisini gosterecek,

ikili egitim sistemini ortadan kaldiracaktir.

Mustafa Kemal, meslek se¢imini askerlikten yana kullanmustir. ilkokuldan sonra,
Selanik Miilkiye Riistiyesi’ne devam etmis, Kaymak Hafiz olarak bilinen matematik hocasi
ve miidiir yardimc1 Hiiseyin Efendi’nin sert tutumlar1 dolayisiyla okulu birakmistir. Buradan
Selanik Askeri Riistiyesine girmistir. Bu okul diizenli ve disiplinli bir kurumdu. Dersleri
uzmanlik temeline gore okutan ve c¢ogunlugu subaylarin olusturdugu bir 6gretim kadrosu
vardi. Bu okulda Matematik 6gretmeni Yiizbasi Mustafa Bey, derslerindeki basarisindan

dolay1 ‘Kemal’ adim1 verdi. Mustafa Kemal 1896’da 15 yasinda dordiincii olarak bitirdigi bu

** Sevket Siireyya Aydemir, Tek Adam, Istanbul 2005,s. 46 '
24 Cemil Sénmez, a. g.e, s.20-41, Azmi Kogak, Atatiirk iin Ilk Ogretmeni Semsi Efendi, Istanbul 20006, s. 75-78
7 Ali Fuat Cebesoy, Sunif Arkadasim Atatiirk, Istanbul 1981, s. 4
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okulda en ¢ok Fransizca Ogretmeni Nakiyiiddin Bey’in 6zel ilgisini gormiis, iilkenin ve
toplumun gelecegi hakkinda ilk diisiincelerini bu ogretmeninden edinmisti.”*® 22 Eyliil
1924’te Samsun’da G6gretmenlerle yapilan bir toplantida Nakiyyliddin Bey’e rastlamis ve
kendisinden ovgiiyle s6z etmistir: “(...)bask: altindayken bizi bugiin icin yetistirmeye ¢alisan
gercek ve ozverili 6gretmenler, egitmenler eksik degildi. Onlarin bize verdikleri verim, elbette
esersiz kalmamistir. Simdi burada bir kisiye rastladim. O, benim ortaokul birinci sinifta

ogretmenimdi. Bana heniiz ilk seyleri dgretirken gelecek icin ilk diigiincelerini de vermisti.*

Mustafa Kemal’in 6gretim hayatinin bu doneminde sadece okul calismalariyla
yetinmedigi, bilgisini genisletmek, kiiltiir seviyesini yiikseltmek i¢in o giiniin sartlar1 i¢inde,
cergevesinde ¢ikan yayinlar takip ettigi, yarigmalart katildigi da goriilmektedir. O tarihlerde
Selanik’te ileri fikirli birka¢ dgretmen ve yazar “Cocuklara Rehber” adi altinda haftalik
dergi ¢ikarmaktadirlar. Cocuk yazilari, ¢ocuk sarkilar, siirleri, ana smifi i¢in manzumeler,
kisa ve ileri bir edebiyat teknigiyle yazilmis hikayeler, ¢ocuklar i¢in piyesler, donemin egitim
kurumlarindan verilen haberler derginin yayimladiklar1 arasindadir. Dergi, Osmanli ¢ocuk
dergiciliginin zirvesi olarak nitelendirilmekte, donemin Avrupa c¢ocuk dergiciligi
standartlarin1 yakalayan ve kendisinden sonra gelecek ¢ocuk dergilerinde sekil bulacak olan
cocuk edebiyatinin da temellerini atmis olan bir dergi olarak goriilmektedir. Bu derginin
bircok sayisinda fen ve matematik konularinda yapilan yarigsmalar1 basaranlarin baginda
Askeri Riistiye son smif Ogrencilerinden Mustafa Kemal’in goriilmesi, O’nun genis

kiiltiiriiniin ve 6grenme askinin, daha gocuk yaslardayken gelistiginin kanitidir.>

Mustafa Kemal, Riistiye’den sonra 1895°te Manastir Askeri Idadisine girdi. Manastir
Askeri Idadisi programi oldukga yiiklii yatili bir askeri liseydi. Askeri liseler genellikle ordu
merkezlerinde, harp okullarina 6grenci hazirlamak amaciyla kuruluyordu. Buralarda yetisen
ogrenciler tam bir askeri disiplin iginde yetistirilirdi. Ayrica dgretmenli 6zenle segiliyordu.

Idadiler arasinda, en 6zgiir ve iilke sorunlarina duyarli olant Manastir Askeri idadisiydi.”’

Manastir Askeri Idadisinde ilk devrimci diisiinceleri filizlendi. Sonradan birlikte

calisacagi; Nuri (Conker), Salih (Bozok), Fuat (Bulca), Ismail Hakki (Kavalali) ve Omer Naci

2% Cemil S6nmez, a.g.e, s. 54-61, Sevket Siireya Akdemir, a.g.e, 5.51-60

9 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, s. 629

2% Yavuz Selim Karakisla, “Arsivden Bir Belge” , Toplumsal Tarih, Say1: 76, 2000, s. 24-27, Faik Resit Unat,
a.gm,s. 61

21 Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e., s. 64

&9



arkadaslariyle burada tanis1. Omer Naci yoluyla yazin, siir ve konusma sanatina da ilgi duydu.
Omer Naci’nin etkisiyle Namik Kemal ve Tevfik Fikret gibi devrimci sairleri tanidi ve
etkilendi. Fransiz devriminden, ‘vatan’, ‘ulus’, ‘0zgiirlik’, ‘esitlik’ gibi kavramlar1 tanidu.
Bununla birlikte arkadasi1 Fethi (Okyar) ‘la Fransizca kitaplart okumaktaydilar. Rousseau,
Voltaire, Comte, Desmoulins, Montesquie gibi siyasal diisiiniirlerin de kitaplarin1 okudular.
Fransizcasini Selanik’te gittigi 6zel bir kursta diizeltti, bununla birlikte Karsbad’da kaldig1
donemde ise ceviri yapabilecek kadar Almanca 6grendi.Yine bu okulda Mustafa Kemal, derin
tarih bilgisini, sonradan Tirk Tarih Kurumu {iiyeligi ve Diyarbakir milletvekilligi yapacak
olan Mehmet Tevfik Bey’den almistir. Osmanl tarihgiligi; yiizeysel, karsilastirmadan uzak,
kronolojik nitelikteydi. Mehmet Tevfik, tarihi toplumsal yanlariyla isliyor, geleneksel
Osmanl tarihgiligin disina ¢ikiyordu. Fransiz devrimi ve &teki devrimlerden bahsediyor,

diisiince akimlarindan soz ediyordu.**

Tarihe ilgisi de Mehmet Tevfik Bey’le baslamistir.
Kendisine de Tarih bilgisini Tevfik Bey’e bor¢lu oldugunu ifade etmektedir. “Tevfik Bey’e
minnet borcum vardir. Bana ufuk acti””’ diyerek M. Tevfik Bey’in etkisini dile
getirmektedir. Manastir Askeri Idadisi, Mustafa Kemal’in diisiince yapisim olusturan ve

utkunu agan bir egitim kurumu olmustur.

Mustafa Kemal’in Manastir Idadisi 6grenciligi dénemi 1897 Tiirk-Yunan savasinin
cereyan ettigi, milli hisler gegici zaferle kamgilandiktan sonra, II. Abdiilhamit’in biiyiik
devletler onlinde bas egerek kazanilan galibiyeti, maglubiyete c¢evirdigi giinleri de igine
almaktadir. Bu savas heniiz yetisme caginda olan Mustafa Kemal iizerinde derin izler
birakmistir. Mustafa Kemal’de, Abdiilhamit’e karst ilk belirli tepki de, o donemde
olusmustur. “Hocalarimiz  bize biitiin  Yunanistan’in isgalinin miimkiin  oldugunu
soylemislerdi. Miitareke haberi gelince aydin fikirli zabitlerimiz biiyiik teessiir duydular. Biz
onlarn yiizlerinden bunu anliyorduk. Fakat bir sey de soramiyorduk. Yalniz arkadasim Nuri
(Conker) geng¢ bir zabitin ‘béyle olmasaydi, yazik ¢ok yazik’ diyerek agladigini anlatti.
Manastir sokaklarinda yine senlikler yapiliyor, ‘Padisahim ¢ok yasa’ avazeleri yiikseliyordu.

Ben ilk defa bu temenniye katilmadim.”>?

Idadi diplomasini aldiktan sonra, Istanbul’a devlet merkezine gelmis ve Mekteb-i

Harbiye’ye 1899 yilinda baglamistir. Harp Okulu, Mustafa Kemal’in yasaminda yeni bir

B2 Age, s. 65-70, Aml Cegen, Atatiirk ve Cumhuriyet, istanbul 2003, 5.92-93, Serafettin Turan, Atatiirk iin
Diistince Yapisumi Etkileyen Olaylar, Diisiiniirler, Kitaplar, Ankara 2006, s. 5-6

23 Ali Fuat Cebesoy, a.g.e, s. 9

P Age,s. 22
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dénemdi. imparatorlugun merkezi Istanbul’da gelisen olaylar1 gérmek, degerlendirmek O’na
yeni boyutlar kazandirmaya basladi. Siyasal goriisleri de yavas yvavas bu donemde
belirginlesmeye basladi. O zaman olusmaya baslayan politik goriisleri ise su sekilde ifade
etmektedir: “ Harp Okulu yillarinda siyasal goriisler bas gosterdi. Durum hakkinda heniiz ige
isleyen bir bakis saglayamiyorduk. Sultan Hamit donemi idi. Namik Kemal Bey'in kitaplarini
okuyorduk. Izleme sikiydi. Bu gibi yurtsever yapitlari okuyanlarin sorusturulmasi, islerin

icinde bir berbatlik oldugunu sezdiriyordu.

Ali Fuat Cebesoy, o donemdeki askeri Ogrencilerin duygularini daha ayrintili
tanimliyor:

“Giinde kag defa ‘Padisahim ¢ok yasa!’ diye barbar bagirdigimiz devrin padisahi Sultan
1I.  Abdiilhamit goziimiizden yavas yavas diisiiyordu. Tibbiye’'deki gen¢ ve hiirriyet
taraftarlarmmin  siirgiinlere goénderilip ocaklarina incir dikildigini duyduk¢a adeta isyan
ediyorduk. Bir giin bizim de basimiza boyle bir sey gelebilirdi. Devlet idaresinin iyi
islemedigini, suistimallerin alip yiiridiigiinii, memurlarin ve subaylarin maaglarin
alamadiklarini, buna mukabil saraya mensup sirmali hafiyelerle tevabilerine maaslarindan
baska keseler dolusu altin verildigini haber aldik¢a, Sultan Hamid’e esasen pek de kuvvetli
olmayan giivenimiz biisbiitiin sarsiliyyordu. Ordunun fena eller idaresinde deger ve itibar
kaybettigini goriiyorduk. Fakat kimse ortaya ¢ikip: ‘Nereye gidiyoruz, memleketi nereye
gotiiriiyorsunuz?’ diye soramiyordu, sormak cesaretini gostermiyordu. Ciinkii padisahtan ve
onun hafiyelerinden korkuyorlardi. Memlekette hiirriyet yoktu. Biz geng¢ Harbiyeliler, Fransiz
Ihtilali Beyannamesi’'nde insan hak ve hiirriyetlerine verilen énemi gizli de olsa okumus ve
ogrenmistik.

Memleketin hemen her kdsesinden toplanmig aydin gengligi, derin bir vatan sevgisi ve
meslek agkiyla tek bir bayrak altinda memleketini korumaya hazir olan Askeriye, o donemde
II. Abdiilhamit’in en ¢ok ¢ekindigi ve iirktiigli kurumlarin basinda geliyordu. Bu okullardan
Mustafa Kemal gibi pek ¢ok degerli asker, kumandanlar yetigsmis, bu kisiler daha sonra
Mustafa Kemal ile birlikte modern Tiirkiye’nin kurulusunda rol oynamislardir. Faik Resit
Unat, bu basarinin kaynagini sdyle ifade etmektedir. “Askeri okullar sisteminin tarihi,
ondokuzuncu yiizyihn ilk yillarinda ¢ikmakla beraber asil ona sarsimaz bir diizen veren

yiiksek himmetli adam, Mekteb-i Harbiye Naziri sifatiyla bu islerin basinda bulundugu sirada

5 Ahmet Emin Yalman, Vakit, 10 Ocak 1922°den Cemil Sénmez, a.g.e, s.147
236 Ali Fuat Cebesoy, a.g.e, s. 32-33
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cok calismis olan rahmetli Sipka kahramani Miisir Siileyman Pasa’dir. Idareciligi ve askerligi
kadar ilmi hiiviyetiyle de tarihimizin mali olmus bu inkilap¢i, 1875 de kurdugu Riistiyeler
teskilatiyla sistemi tamamlamis, askeri okullara mahsus kitaplar yazdirip bastirtmis, bir
kaynaktan gelen askeri okul ogretmenlerinin isabetle segilmelerini saglayacak esaslar koymus
ve okul sistemini medresenin her tiirlii etkisinden uzak kalacak bir biinyeye kavusturmustu.
Resim, jimnastik ve yabanci dil ogretimine verilen 6zel onem, yabanci 6gretmenlerden
faydalanma, yiiksek siniflarin 6gretim kadrosunu Avrupa memleketlerinde gorgii ve mesleki
bilgilerini gelistirmiy elemanlardan se¢mek suretiyle gosterilen ozen sayesindedir ki, biiyiik
miistebidin baskisina ragmen vazifelerini yapmakta devam etmisler ve ordumuza bir Mustafa
Kemal’ler nesli yetistirmislerdir. »7 Abdiilhamit bu sistemi bozmak istemisse de basarili

olamamustir.

Harp Akademisi doneminde Mustafa Kemal bir yandan yargilarina yeni diislince
boyutu kazandirirken, bir yandan da 6grendiklerini arkadaslarina aktarmak ¢abasindadir. Bu
amacla yurtsever duygularla arkadaslariyla birlikte el yazisi ile gazete ¢ikarma girisiminde
bulunurlar. Ulkenin yonetiminde, politikasinda gordiikleri aksakliklar1 gdzlem ve bilgilerine

dayanarak bu gazete yoluyla Harp okulu égrencilerine iletirler.”®

Atatiirk’iin  diisiince yapisinin  olugmasinda Ogrenim gordiigli okullarin  ve
dgretmenlerin pay1 biiyiiktiir. Ogretmenleri O’na siirekli rehberlik etmis, ufkunu agmislardir.
Mahalle Mektebi yerine Semsi Efendi gibi bir yenilik¢i aydinin eline diismesi, Mustafa
Kemal’in yasam ¢izgisinde énemli adimdir. Askeri okulu se¢gmis olmasi, hayatinda aldigi
dogru kararlardan birisidir. Ciinkii donemin egitim anlaminda en iyi okullar1 askeri okullardi.
Seckin 0gretmenleri askeri okullarda gérev yapmasi ve asker sinifinin Osmanli baskict diizeni
icinde Ozgiirliik¢li bir yapiya sahip olmasi, yenilik¢i olmasi, devrimei diisiincelerin askeri
kesim arasinda yayginlasmasi, Atatiirk’iin diisiince yapisini gelistirmistir. ileride almis oldugu

egitimin hakkini, yenilik¢i, ilerici ve devrimei bir lider olarak sonuna kadar verecekti.

Batililagma hareketleri sirasinda pek c¢ok degerli aydin yetismistir. Bu aydinlar,
toplumu etkilemis, yeni diislincelerin filizlenmesine yol a¢muglardir. Bu diisiiniirlerden
Mustafa Kemal’de cok etkilenmis, onlarin fikirlerinin sentezini yaparak uygulamaya

calismistir. Mustafa Kemal’in en ¢cok okudugu ve etkisi altinda kaldig {i¢ biiyiik Tiirk sairinin

27 Faik Resit Unat, a.g.m., s. 56
2% Cemil S6nmez, a.g.e, s. 179
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adlarin1 yazmis oldugu giinliiklerinde, yaptig1 konugmalarda gérmekteyiz. Bunlar, Vatan ve
Ozgiirlik kavramlarimi yeni kusaklara asilamis olan Namik Kemal, Osmanlilik yerine
Tiirkligi ve Tiirk duygusunu dile getiren ulusal sair Mehmet Emin Yurdakul ve zorbaliga

direnip insanliga yiikselmege yonelen Tevfik Fikret’tir.>

Sevket Siireyya, Namik Kemal’in bir nesli nasil etkiledigini séyle anlatiyor: “Namik
Kemal, edebiyata, bir divan sairi olarak girdi. Mesela o uzun Sakiname’si, gazelleri, hicviye
veya methiyeleri, yahut kasideleri, divan edebiyatinin kendinden 100, 200 yil once yasamis
ustalarinin eserlerinden, ne yapi, ne muhteva, ne tislup bakimindan hig farkl degildir. Fakat
19860°larda baslayan Gen¢ Osmanlilar hareketine karisinca, ozellikle 1867-1880 yillar
arasindaki miicadele hayati, Avrupa’ya kagisi, memlekete doniisii, stirgiinliigii sirasindaki
ruhi degigsiklikleri, onu, gsiirleri, tiyatro eserleri, makaleleri, tarih kitaplariyla vatan ve
hiirriyet edebiyatina onder kildi. Vatan kasidesi, Vatan Manzumesi gibi eserleri canli,
heyecanli, erkekce ve siiriikleyicidir. Iste bunlar ve bunlara benzer yazilardir ki, biitiin
Abdiilhamit istibdadi boyunca gen¢ miicahit neslin ezberinde yasadi. Elden ele dolasti. Bu

: : 260
neslin ruhi gidasi oldu.”

Tevfik Fikret’in Mustafa Kemal’in hayatindaki yeri ¢ok ayridir. Fikret, Atatlirk’ii
bagimsizlik, 6zgiirliilk, devrim, din, laiklik, batililagsma, genglik ve kadin haklar1 alaninda
derinlemesine etkiledigi goriilmektedir. Ornegin, Atatiirk bagimsizlik savasina giderken,
tilkenin ig¢inde bulundugu durumu cok iyi degerlendirmekteydi. Durum karsisinda gergekei
yaklagmis, “Bagimsizlik kanla, canla kazamlir” demistir. Bu diisiincenin aynisin1 Tevfik
Fikret’te de gormekteyiz; “Hayati, div-i hakikatle (dev gergekle) ¢arpisan kazainir.” “Zafer
biraz da hasar (yikim) ister.” Bagimsizliga ulasmanin yolunu her ikisi de savagmakla
kazanilacagini ifade etmistir. Yine, Tevfik Fikret’le Atatiirk arasinda insancilik, barig, uluslar
arast dostluk, savas karsithigr alanlarinda da o6zdeslik vardir. Fikret’in “Tarih-i Kadim”
(Eskicag Tarihi), “Tarih-i Kadime Zeyl” (ek), “Haluk’un Amentiisii”, “Harbi Mukaddes”

(Kutsal Savas) siirleri bu 6geler lizerinde kurulmustur.®®!

Tevfik Fikret’in 6liimiinden ii¢ y1l sonra Mustafa Kemal, Harbiye’den 6gretmeni Emin

Bey’le birlikte Asiyan’a giderken, bliyiik ozana tutksunu soyle belirtiyordu: “Ben devrim

259
260

Serafettin Turan, a.g.e., s.7
Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, s. 69 .
%1 Baki Oz, Atatiirk iin Diigiince Yapisinin Olusumu, istanbul 1996, s. 14-22
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ruhumu ondan aldim. Ziyaret edecegim yerlerin basinda elbetteki Asiyan gelir.” Asiyan’in
an1 defterine su Oliimsiiz not dusiilir; “Tavaf-1 tahatturunda bulunmakla miibahi
perestiskdran-1 Fikret” (Anma ziyaretinde bulunmakla kivan¢ duyan Fikret dostlar1). Notun
altinda Mustafa Kemal, Siileyman Nazif ve Faik Ali’nin imzast vardir. Bu sozler O’nun

Tevfik Fikret’i ne denli sevdigini agik¢a yansitmaktadir.*®*

Atatlirk, Fikret’in diislinceleriyle kendi devrimi arasinda bag kurmaktadir. “(..)Onu iyi
taniyanlar, onu iyi taniyacaklar, benim bugiin yapmak istedigimi kavrayacak kimselerdir.”
Yine baska bir konusmasinda; “Tevfik Fikret’in o Tarih-i Kadim’i yok mu, iste o diinyada

yapilmasi gereken biitiin devrimlerin kaynagidir. %

Ziya Gokalp ‘le Atatiirk arasinda da pek c¢ok konu vesilesiyle iligki kurulmaktadir.
Ziya Gokalp, II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra, Tirk diisiince yasaminda oldukca etkindi.
fttihat Terakki cevrelerinde bulunmus, iist kesimlere dek yiikselmis, diisiinceleriyle Ittihat
Terakki partisinin tilkiisel yapisini olusturmustu. Diislin, toplumbilim ve Tirk Tarihi
calismalariyla, coskulu siirleriyle genis ¢evreleri etkilemis, Tiirkiye’nin diislin yasaminda bir
cigir agmisti. Bu donemlerde ve aymi gevrelerde yetisen, gelismeleri takip eden Mustafa
Kemal’in Gokalp’in etkisinde kalmasi dogaldi. II. Mesrutiyet déneminde Ittihat Terakki
Partisinin ideologu vazifesini goren, Ziya Gokalp, Tiirkiye nin gelismesi i¢in birbirini ardinca
ortaya atilan fikirlerin sentezini yapmak gibi 6nemli bir islev gormiistiir. Gokalp’in Halk
Firkasinin kurulmasi dncesinde yayinlanan 9 umde’nin belirlenmesinde yaptig1 katkilar géz
oniline alindiginda II. Mesrutiyetten Cumhuriyet’e gegis siirecinin en etkili diisiiniirii oldugu

264

goriilmektedir.™" Atatiirk’iin Gokalp’ten izler tasidigir yanlar oldugu kadar, hars-medeniyet

ayrigmasi gibi pek ¢ok konuda, ona karsit oldugu yanlar1 da bulunmaktadir.

Ziya Gokalp, genellikle Fransiz yazar, diisiiniir ve toplumbilimcilerin etkisinde
kalmistr. Bunlar genellikle Fransiz olguculariydi. Ilk dénemlerde, Renouvier, Boutroux ve
Fouillee’nin ‘giiclii diisiinceler’ 6gretisiyle ¢6zmeye calisiyordu. Daha sonra Boutroux’un

cogulculugunu (pluralizm) kendine 6rnek almisti. 1915°ten sonra Gokalp Durkheim’de karar

22 A ge, s. 22-23, Serafettin Turan, a.g.e, s. 8
263 Emre Kongar, Atatiirk ve Devrim Kuramlari, Ankara 1981, s. 194
264 Cezmi Eraslan, Tiirk Diisiincesinde Halk¢ilik ve Atatiirkgiiliik, 1stanbul 2003, s. 89-90
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kildi. Onun iyi bir izleyicisi, uygulayicisi ve gelistiricisi oldu.”®” Atatiirk’te Durkheim’i

Gokalp’ten 6grenmis, onun teorilerini uygulamaya ¢alismiglardir.

Ikinci Mesrutiyet doneminde Atatiirk’e fikir kaynaklig1 eden sahsiyetlerden biri de
Abdullah Cevdet’tir. Abdullah Cevdet Askeri Tibbiye’yi bitirdikten sonra staj icin gittigi
Paris’te, cagin fikir hareketleri ile yakindan ilgilenmistir. Ozellikle Auguste Comte’un
pozitivizm felsefesi Dr. Abdullah Cevdet iizerinde etkili olmustur. Tiirkiye’ye doniince
fikirlerini yaymaya baslayan Dr. Abdullah Cevdet’in sosyal konularda radikal diisiinceleri
benimsemistir. Dr. Abdullah Cevdet’in baslica fikirleri biyolojik materyalizm, sosyal ve laik
disiince olarak 0Ozetlenebilir. Biyolojik metaryalizm insan topluluklarin1i canli  bir

organizmaya benzeten goriisten kaynaklanmaktadir.®

Atatiirk’iin toplumsal ve devrimci goriislerin olugsmasinda etkili olan Tiirk diisliniir ve
yazarlar1 arasinda Sehbender-zade Ahmet Hilmi’nin de yer aldigini sanilmaktadir. Osmanh
toplumunun Ortacag hayatindan ¢agdas yasama ge¢mek zorunda bulundugunu one siiren
Ahmet Hilmi, bunun uzun siirecek yavas bir gelisme ile gerceklesmeyecegini de belirterek,
hizl1 bir ilerlemeyi, yani devrimi zorunlu gormekteydi. Mesrutiyet doneminin en ¢ok okunan
yazar ve diisiiniirlerinden olan Ahmet Hilmi’nin Ortagag hayatindan ¢agdas yasama gegme ve
Ozgiirlik gibi ana sorunlarla ilgili goriisler ve diislinceleri ile Atatiirk’iin diisiince ve

uygulamalari arasinda genelde bir uyum bulunmaktadir.*®’

Atatiirk, déneminin 6nemli Tirk fikir adamlar1 onun entelektiiel birikimine 6nemli
katkilarda bulunmuslardir. Atatiirk, tek bir kisinin diislincesine ya da bir diisiince akimina
bagli olmayip, degisik goriis ve diisiincelerden kendine 0zgii bir sentez olusturmustur.
Atatlirk’lin yasadigi donem, diinyada biiyiikk gelismelerin yasandigi ve toplumlarin
diistincelerinin  gekillendigi bir donemdir. Bu tarihsel donemecte iki biiylik olgu
yasanmaktaydi: “Fransiz Biiyiik Devriminin temel ilkeleri olan insan haklari, ozgiirliik,
bagimsizlik ve ulusallik gibi kavramlarin Avrupa’dan yayiip etkilerinin artmasi ve yiizyillarin

gerisinden gelen Osmanli imparatorlugunun par¢alanip ¢okiisiiniin hizlanmasi.”*®

265 Uriel Heyd, Tiirk Ulus¢ugunun Temelleri, Ankara 1979, s. 51

266 Serafettin Dénmez, Atatiirk iin Cagdas Toplum ve Din Anlayigi, istanbul 2002, s. 78
267 Serafettin Turan, a.g.e, 21-24
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Avrupa, diinya toplumlart igerisinde erken gelisme gostermistir. Amerika kitasinin
bulunmasi, buradaki ham madde ve altinlarin Avrupa’ya tasinmasi, Avrupa sermayesini
olusturdu. Yeni ticaret yollarinin bulunmasi, okyanuslar arast su yollarinin bulunusu,
gemicilikle ilgili gelismeler, buharin enerji kaynagi olarak kullanilmasi Avrupa’da Sanayi
Devrimini dogurdu. Sanayi Devrimi diinyaya yeni bir bicim kazandirdi. Feodalite yikildi,
sanayi ve ticaret onem kazandi. Avrupa’daki bu toplumsal degisme siyasal alanda Fransiz
Devrimini ve daha sonraki 1830, 1848 devrimlerini dogurdu. Bu devrimlerde ozgiirliik,
esitlik, kardeslik gibi kavramlar insanlifa kazandirildi. Ulusal egemenlik, ulusalcilik,
anayasacilik, cumbhuriyet¢ilik ve demokrasi akimlar1 giincellik kazanarak, Avrupa’nin
bi¢imlenmesinde etkili oldular. 1789 Fransiz Devrimi'nin ardindan, insan haklarini korumak
amaciyla Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi yayimlandi. Bildiri; insanlarin 6zgiir
dogdugunu ve esit yagamalari1 gerektigini, insanlarin zulme karst direnme hakki oldugunu, her
tirlii egemenligin esasimin millete dayali oldugunu ve mutlak egemenligin bir kisi ya da
grubun elinde bulunamayacagini, devleti idare edenlerin esas olarak millete karsi sorumlu
oldugunu, hi¢ kimsenin dini ve sosyal inanclar1 yliziinden kinanamayacagini ortaya

koyuyordu.

Tim diinyay1r ve diinya aydinlarini diisiinsel ve eylemsel olarak etkileyen Fransiz
Devrimi, yakin iligkileri olan Osmanli imparatorlugunu ve aydinlarmi da etkiledi.
Avrupa’daki 18. yiizy1ll ve sonrasindaki gelismeler kagmilmaz olarak Atatlirk’i de

etkilemisgtir.

Mustafa Kemal, Fransiz Devrimi’nin kendisi ve toplumu {izerindeki etkisini acikca
belirtmektedir. Bununla birlikte; Tiirk devriminin Fransiz devriminden etkilendigini fakat
Tiirk devriminin kendine 6zgii kosullar1 icerisinde gelistigini aciklamaktaydi. 8 Mart 1928°de
‘Hakimiyet-i Milliye’ de yaymlanan ‘Le Matin’ gazetesi muhabirine verdigi demecte;
“Fransiz devrimi tiim diinyaya 6zgiirliik diigiincesini agilanmistir ve bu diisiincenin bugiin esas
kaynag bulunmaktadir. Fakat o tarihten beri insanlik ilerlemistir. Tiirk demokrasisi Fransiz
devriminin agtigi yoldan gitmis ne var ki kendisine ozgii ayirict yaniyla gelismistir. Crinkii,

oo . . . " 11269
her ulus devrimini, toplumsal ve yenilesmenin oldugu zamana gére yapar.

%9 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, s. 726
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Konusmasma “Fransiz ulusunun 14 Temmuz ulusal bayrami, biraz da ruhunda
ozgiirliik ve bagimsizlik askini tasiyan biitiin uluslarin bayramidir” diye baglayan Mustafa
Kemal, ihtilallerin baslica {i¢ nedeni bulundugunu belirterek, bunlar ‘6zgiirliikten yoksunluk’,
‘ekonomik yap1’ ve ‘yonetimsizlik, halka karsi davranig’ olarak siraladiktan sonra sozlerini
sOyle siirdiirmiistii: “Baslangicta ayaklanma ve ihtilal bigiminde goriilen hareket, yerini bir
devrime bwrakiwr. Fransiz ihtilali de bu dénemlerden ge¢mis ve ulusun toplumun vicdaninda
yerlesmistir. Onun icin evrensel olmustur. (....) Tiirk tarihinde de istilact ordularin Izmir den
denize dokiilmesi, bizim ulusal tarihimiz icin diinya tarihinde yepyeni bir donem olacaktir. Bu
da artik istila icin hi¢cbir memleketin ozgiirliik ve bagimsizliklarini yok etmege olanak
bulunmaywsidir. Eger haksizliga ugramis Asya ve Afrika uluslari, bizim bagimsizlik
miicadelemizden bir ibret dersi almiglarsa, kendileri i¢in pahaliya da mal olsa, bu yola
gireceklerdir. Ozgiirliik ve bagimsizliktan yoksun bir ulus icin, yasamanin ne anlami, ne de
zevki vardwr. Baylar, bizim Asya’yr ayaklanmaya ve savasmaya siiriikleyisimiz, Fransiz
ulusunu kahramanca hareketlere stiriikleyen nedenlerden daha az kuvvetli ve daha az mantiki

degildir.”"’

Fransiz Devrimi kadar bu devrimin yarattig1 distiniirler de Osmanli Aydinlarini
etkilemisti. Rouesseau, Yeni Osmanlilar doneminden baslayarak Tiirk aydinlarini etkisi altina
almisti. Onun iinlii Contrat Social (Toplum S6zlesmesi) kitab1 Ziya Paga tarafindan Tiirkge’ye
cevrilmis, Ahmet Mithat [ttihat gazetesinde yeni bir gevirisini yayinlamaya baslamisti. Ote
yandan Yeni Osmanlilarin ileri gelenleri, Onun goriislerine degisik temeller oturtmak ve
Tiirk-Islam gelenegi ile aciklama deneyimlerine girismislerdi. Namik Kemal, Rousseau’nun
Toplum Sézlesmesini’n Islam devlet anlayisina aykir1 diismedigini savunur, onu hiikiimdara

icten gelen itaat, biat yontemi agisindan degerlendirmistir.””"

Demokrasi, cumhuriyet, 6zgiir ve agik rejim anlayigi Mustafa Kemal’de ¢ok Oncelerde
baslamisti. Yasami boyunca bir arayis icerisinde olan Atatiirk, Bati kaynaklarmma ve
diisiiniirlerine ilgi duymustu. Fransiz devrinin diislinsel hazirlayicilarinin  goriislerini
ogrenmisti. Mustafa Kemal, Rousseau’nun tiim eserlerini inceledigini Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’'nde konusma yaparken soylemisti. Bakanlar Kurulu’nun gorev ve yetkileri
belirleyecek yasa onerisi gortstiliirken 1 Aralik 1921°de s6z alan Mustafa Kemal kuvvetlerin

ayrimi temsili sistem ve Halk hiikiimeti konularinda bilgi verdikten sonra sdyle devam

210 Samih Nafiz Tansu, Iki Devrin Arkasi, Istanbul 1969, s. 561-563
2" Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 105, Serafettin Donmez, a.g.e, s. 54
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etmisti: “ Bu megsrutiyet kuramlarint bulan filozoflarin bu kuramlar: kurmak igin ¢alistiklart
esaslart inceledim. Bunlarin icerigini anlamaya ¢alistim. Benim gérdiigiim sudur:
Diigiinmiigler ve nasil yapalim da zorba kuvvet o toplumsal ve ulusal iradenin asagisinda
kalabilsin ya da sifira ulasabilsin diyorlar. Ve bunu basaramamak yiiziinden biiyiik ve derin
istirap duyuyorlar. Jean Jacques Rousseau’yu bastan sona okuyunuz. Ben bunu okudugum
vakit gergek olduguna inandigim bu kitap sahibinde iki esas gordiim. Birisi istirap, digeri
cinnettir. Merak ettim, ozel durumunu inceledim, anladim ki bu adam mecnundu ve cinnet
durumunda bu eserini yazmistir. Dolayisiyla ¢ok ve pek ¢ok dayandigimiz bu kavram boyle

. . v ve e e g 33272
bir dimagn tirtiniidiir.

Atatiirk’lin bir monarsi yanlis1 Montesguieu’nun Del ’esprit de Lois (Kanunlarin Ruhu)
adli eserini okudugunu ve inceledigini goriiyoruz. Boyle olmakla birlikte Mustafa Kemal’in
bu kitapta cumhuriyetle ilgili boliimler {izerinde durmasi ve cumhuriyet’in bir “erdem rejimi”
oldugunun anlatildig1 satirlarin altin1 ¢izmesi dikkati ¢ekmektedir. Ayrica Montesguieu’nun
bu kitabinin daha Cumhuriyet’in ilk yillarinda Tiirkge’ye c¢evirttirilerek Milli Egitim

< e e . . c . 273
Bakanliginca bastirilmasi, bu Fransiz diisiiniiriine verilen 6nemi géstermektedir.

Montesguieu’ye gore; Toplumsal Consensius (toplumsal uyusma) anlayisi bir
kuvvetler ya da toplumsal gruplar arasindaki etki ve tepkinin kurdugu baris dengesi
anlayisidir. Her giiciin hangi haklara sahip oldugu ve farkli giiclerin nasil bir igbirligi yapmasi

gerektigini belirtmistir.

“Kendisine cumhuriyet adi veren bir devlette genel kural olarak, insanlarin sakin
goriindiigii her seferde orada ozgiirliik olmadigindan emin olunabilir. Siyasal bir yapida
birlik adi verilen sey ¢ok belirsiz bir seydir. Gergek birlik uyum birligidir. Bu bize ne kadar zit
gortintirse gortinstin, biitiin parcalarin miizikte uyumsuz notalarin genel bir akort yapimina
yardim etmesini saglar. Karisikliktan baska bir seyin goriilmedigi sanilan bir devlette birlik
olabilir. Bu evrenin etki ve ona tepki ile birbirine siirekli olarak baglh parcalarindan biri

g 90274
gibidir.

272 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, s. 281
3 Serafettin Dénmez, a.g.e, s. 55 ‘
™ Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Istanbul 2006, s. 41
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Atatlirk Montesguieu’nun cumbhuriyetle ilgili fikirleri {izerinde 6zenle durmustur ve

Montesguieu’nun su sozlerine katildigini goriiyoruz:

“Cumhuriyet¢i egitlik, erdemde ve herkesin yonetime katilmasinda esitlik iken
istibdat¢i esitlik, korkuda, gii¢siizliikte ve yonetime katilmamada esitliktir.”"Montesgueu’nun
diisiincesinde istibdat yonetiminde egemen mutlak giice tek bir sinir vardir. Bu dindir, ama bu

koruma da giivenilir degildir. Cumhuriyet bir ‘erdem rejimi’dir.*”

Atatiirk, Voltaire, Comte, Desmoulins gibi pek ¢ok yabanci diigliniileri de okumus,

diistincelerini analiz etmistir.

Mustafa Kemal Atatiirk, yalniz okuyan degil, yazan ve yazdiklartyla toplumu
aydinlatmaya calisan bir entelektiieldir. Mustafa Kemal’in dogrudan kaleminden ¢ikan belli
bash kitaplar1 sunlardir: Takimin Muharebe Talimi, Cumali Ordugdhi, Tabiye Tatbikat ve
Seyahati, Boliigiin Muharebe Talimi, Zabit ile Kumandan ile Hasbihal, Tabiye Meselelerinin
Halli ve Emirlerinin Sureti Tahririne Dair Nesayih, Ariburnu Muharebeleri Raporu,
Anafartalar Muharebatina Ait Tarihge, Karlsbad Hatiralari, Hatira Defteri, Nutuk, Medeni
Bilgiler, Geometri. Bunlara, Soylev ve Demecler ve Maarif Vekaleti tarafindan hazirlanan

Tarih kitabindaki islam Tarihi béliimii de eklenebilir.?”®

Atatiirk’iin aldig1 egitim, yetistigi ortam ve etkilendigi insanlar kisaca 6zetlenmistir.
Her insan, yasadigi cevreden, toplumsal ve Kkiiltiirel ozelliklerden ve cesitli diislince
akimlarindan etkilenirler. Bazilari, bu akimlardan etkilenir ve onun savunucusu olur. Bazilari
da onlar1 kendi i¢cinde sentezleyerek yeni bir diisiince olustururlar. Toplumdaki 6nemli
kisileri, diger insanlardan ayiran 6zelliklerin baginda da bu yetenekleri gelmektedir. Atatiirk’ii
yeni diisiincelere agik olan, onlar1 takip eden, yeni fikirleri yorumlayan, eylem haline getiren,
Tirk Toplumu’nun sosyal yapisina uygun dinamizm verecek yeni diisiinceler iireten bir

entelektiiel olarak degerlendirebiliriz.

5 Age,s. 36
76 Kemal Ar1, Atatiirk ve Aydinlanma, 1zmir 2009, s. 264
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2. ATATURK’UN FIKIR DUNYASI VE TURK AYDINLANMASI

Atatiirk diistinceleriyle Tiirk Toplumu’nun sosyal yapisina uygun dinamizm verecek
yeni fikirler iiretmistir. Atatlirk’iin fikirlerinin temel dayanaklari, akilcilik, bilim ve teknoloyji,
dayanigsma ve baris¢ilik, taassupsuzluk (hosgorii) , insan sevgisi ve evrensellik olmak iizere
bes eksende toplanmistir.

2
k77

Atatliirk’in  diislincelerinde ve devriminde akilcili ve olguculugun®”® izleri

biiyiiktlir. Tarihsel olarak Sanayi Devrimi ile Fransiz Devrimi’nin ilk kuramsal iiriinleri,

‘olguculuk’, ‘laiklik’, ‘usun egemenligi’, ‘dogacilik’ oldu.?”

Atatlirk’iin i¢inde yetistigi ortam olgucu ve uscu diislincelerle yogrulmustu. Jon
Tiirkler, Ittihat Terakki genellikle Fransa’da egitim gormiis ve yurt disinda yasiyorlards.
Olgucu ve usgu diistinceler bu orgiit ve partinin temel felsefesini olusturuyordu. Selanik ve

Istanbul bu diisiincelerin merkezi durumundaydh.

Atatiirk’{in diisiincelerindeki olgucu 6z Istanbul’a gelisinde verdigi demecinde
somut¢a gorilmektedir. 16 Kasim 1918 giinii gazetecilerle yaptig1 goriisme, 18 Kasim tarihli
Minber’de yaymlanmistir. Bu goriigme, Atatiirk’iin Osmanli Imparatorlugu’nun konumuna

olgucu bir yaklagimla baktigin1 gostermektedir.

“Ben en iyi siyasamin her tiirlii anlatimiyla en ¢ok giiclii olmakta bulundugunu kabul
ederim. En ¢ok giiclii olmak deyiminden anladigim, yalniz silah giicii oldugunu sanmayiniz.
Tersine olarak, bu bence gii¢ toplamini olusturan etkenlerin sonuncusudur. Bence gii¢lii
olmak, bilim bakimindan, teknik bakimindan ve ahldk bakimindan giiclii olmaktir, c¢iinkii
saydigim degerlerden yoksun olan bir ulusun tiim bireylerinin en son silahlarla donatildigini
kabul etsek bile, giiclii oldugunu kabul etmek dogru olmaz. Bugiin insanlik toplumunda, insan
olarak yer alabilmek i¢in, eline silah almis olmak yetmez. Benim anlayisima gore, gii¢lii bir

ordu denildigi zaman, ¢ikarilmasit gereken anlam, subayr ve komutant uygarlik ve teknigin

27 Usculuk, veya rasyonalizm olarak da adlandirilan, bilginin dogrulugunun duyum ve deneyimde degil
diisiincede ve zihinde temellendirilebilecegini 6ne siiren felsefi goriis.

8 positivizm, Aragtirmalarimi olgulara, gergeklere dayayan, fizikétesi agiklamalari kuramsal olarak olanaksiz,
kilgil olarak yararsiz goren; deneyle denetlenmeyen sorular1 sozde soru olarak niteleyen felsefe dogrultusu.

2 Emre Kongar, a.g.e., s. 38
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gereklerini kavramis ve ona gore c¢alismalarini ve hareketlerini yiiriiten ahlakta bir

toplumdur.”**

Atatiirk’te devrimlerin amaci, Tirk halkin1 timiiyle cagdas ve biitiin anlam ve
bicimleriyle uygar bir toplum durumuna ulastirmakti. Bu bakis onu olguculuga
yaklastirtyordu. Mustafa Kemal’in olguculukla bagini ii¢ temel kavram sagliyordu.
‘Halke¢ilik’, ‘laiklik’ ve ‘bilim’. Biitiin halki, ayricaliksiz, sinifsiz, kaynaymais bir y18in olarak
diistinmesi O’nu ‘halk¢ilik kavramina ulastirtyordu. Boylece, ‘halk¢ilik’ kavrami Atatiirk’te
sinif ¢atismasia kars1 kullanilan bir aragti. Ayn1 zamanda bu kavram Islamsal egemenlik
kavramina kars1 ¢ikan ve sonunda onun yerini alan laik bir egemenlik kavramiydi. Bu
yoniiyle bakilirsa, ‘halkcilik’, siyasal erkin kaynaginin tiimiiyle halk oldugu sonucuna
vartyordu. Bu goriisleri, Comte’nin “toplumsal dokular”, Durkheim’in “organik ve mekanik

*299 13

isbolimii”, “ortaklasa biling” kuramlar1 ‘halkgilik’ ilkesinin uyum anlayisiyla ortak ve ayni

dogrultuda olan gbriislerdi.”®'

Mustafa Kemal 1916’da Schberderzade Ahmet Hilmi’nin “Allah’t inkar Miimkiin
miidiir? adli eseri okuduktan sonra yapmis oldugu degerlendirmeler yine onun olgucu
diistincelerine Ornektir. Bu kitabin bir bolimi ‘Aguste Comte ve Felsefesi’ basligini
tagiyordu. Ayrica 6zel kitaplar1 arasinda Comte’nin ‘Cours de philosophie positive’ yapit1 da
vardi. Bu vyapitlar1 inceleyen Atatiirk, Dogulu ve Batili diisiiniirleri elestirel olarak
degerlendiriyor ve kendi 6zgiin diisiincesini sdyle belirtiyor: “Allah’t Inkar Miimkiin miidiir?
eserini bitirdim. Biitiin filozoflarin, degisik dinlere bagli dogalcilar, akilcilar, ozdekgiler,
bilgeler, diisiiniirler, mutasavviflar, hepsi, ruhun var olup olmadigini, ruhun veya cismin bir
veya ayri olup olmadigini inceliyor. Bu incelemelerde bilim ve teknige dayananlar kabul
edilebilir. Imam Gazali, Ibni Riisd gibi miisliiman imamlarin sézleri de genel anlayistan
tiimiiyle; baskadwr; yalniz anlatimlarinda ¢ok simge var. Dindar diistiniirler, kurallari,
bilimleri, teknikleri ve felsefeyi seriatin sézlerini yorumlamak icin evirip ¢evirmeye ¢aba

2282

gostermisler. Bu diisiincelerden anlasilacagi gibi Atatiirk, belli kaliplara girmekten

kacinan, elestirel bakan, bir sentez olusturan bir diisiince yapisina sahiptir.

%0 Erol Kaya, Mustafa Kemal’in Ik Gazetesi Minber, Ankara 2007, s. 333
21 Taner Timur, “Atatiirk ve Pozitivizm”, [CDTA] 1, s. 94-95
282 Serafettin Turan, a. ge s.12
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Genel ¢izgileriyle Atatiirk’in diistinceleri, Fransiz devrimi, olguculuk, Yeni
Osmanlilar, Jon Tiirkler, ittihat Terakki gercevesinde kalmis gibi degerlendirilmektedir. Serif
Mardin, Atatiirk’iin diisiincelerinin dykiinme, benzeme bi¢iminde olmadigini ifade
etmektedir. Atatiirk, Jon Tiirklere karsin, Bati’dan gelen bir diisiin kaynag1 karsisinda ‘kisi
onuru’nu koruyabilmistir. Bu da O’nun 6zgiin olmasim saglamaktadir. Oyle ki, doneminde
Bati’da parlamentoculuga karsi fasizm, komiinizm gibi yonetimler konulurken Atatiirk
bunlardan kacindi ve kendi 6zgiin sistemini gelistirdi. Mardin, Mustafa Kemal’i “Bati’nin
temel degerlerinin bu kisisel onur anlayisiyla ne kadar koklii bir bicimde baglantili oldugunu
sezen, Batihihigi bu anlamda da ilerleme sayan o6zgiin  bir diisiiniir” olarak

nitelendirmektedir.?®?

Mardin, Mustafa Kemal’in 6zgiinliigiinii savunurken, Atatiirk’lin diisiin yagsamimiza
getirdigi en Onemli yeniligin, diizeltim ve yenilik alaninda ‘sikayet’ ve ‘inleyis’ edebiyati
yerine; ‘olumlu, sorunlarin éziine énem veren’ Dbir anlayist yerlestirmis oldugunu ifade

etmektedir.?®*

Akilcilik, bilginin kaynagimin akil oldugunu; dogru bilginin ancak akil ve diisiince ile
elde edilebilecegi tezini savunan felsefi yaklagima verilen isimdir. Atatiirk, akilciliga, bilim ve
teknolojiye dayanarak, Tiirk Devleti hayatini, egitim sitemini, fikir hayatini, ekonomik hayati
ve bunlarin degerlerini, hedeflerini, toplumsal ve hukuki yapisini, yonetim esaslarini tespit

etmigtir. Biitiin faaliyetlerin baglangi¢c noktasini akilc1 bir yoldan yaklagmak olmustur.

Atatiirk’iin akilciligimin izleri, tarih, toplum, doga, yonetim ve insan iligkilerinde

acikca goriilmektedir. Zabit ve Kumandan ile Hasbihal adli kitabinda sunlar1 yazmustir:

“Insanlart istedigi gibi kullanan kuvvet, diisiinceler ve bu diisiinceleri sezinleyen ve
genellestiren kimselerdir. Diisiincenin niteligi hi¢hir donemin bozamayacagi, kesin bir
bicimde ve insanca geg¢mesi ile olur.. Béyle olduktan sonradir ki onu sarsmak igin, biitiin
baska mantiklarin etkisi olamaz.”® Atatiirk, disiinceyi kalict ve yonetici giic olarak

goriiyordu. Diigiinceye ancak aklin kuralarina uyarak varilacagina inanmaktadir.

28 Serif Mardin, “Baticihk”, [CDTA], 1, s. 250

2 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, istanbul 2005, s. 193

285 Mustafa Kemal Atatiirk, Nuri Conker, Zabit ve Kumandan-Zabit ve Kumandan ile Hasbihal, Ankara 1981, s.
160-161
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Atatlirk, en Onemli devrimin ‘diisiince devrimi’ oldugu kanisindaydi. Osmanli
yikintilar iizerinde kurulan yeni Tiirkiye i¢in bu yasamsaldi. Bir¢ok yeni diislincelerin halka
kazandirilmasini istiyordu. Bu diisiincenin kaynagini, insanda ve toplumda aramaktaydi. Bunu
“bizim yonetecegimiz insanlarin diistincelerini, emellerini, ruhlarinda sakli ozelliklerini
aramaliyiz” seklinde ifade etmekteydi. Bununla birlikte; “Kuskusuz bizim ulusumuzun
karakteri biitiin uluslarin karakteri gibi yiikselmeye istenilen bi¢cime uymak icin degismeye

elverislidir” ***diyerek Tiirk toplumuna olan inancini da gostermekteydi.

“Aklim ve mantigin ¢ozemeyecegi mesele yoktur” diyen Atatiirk; “Kisiler diisiiniir
olmadik¢a, hangi haklara sahip oldugunu anlamadikca, kitleler istenilen yodne, herkes
tarafindan iyi veya kotii yonlere yonetilebilirler. Kendini kurtarabilmek igin her kisinin
gelecegi ile ilgilenmesi lazimdir. Asagidan yukariya, temelden ¢atiya dogru yiikselen boyle bir
miiessese elbette saglam olur. Siiphe yok, her isin baslangicinda asagidan yukariya olmaktan

29287

ziyade, yukaridan asagr olmasi zorunlulugu vardwr sOzleriyle aklin egemen oldugu bir

devlet otoritesinden bahsetmektedir.

Atatlirk, yeni nesli yetistirmek icin, akilcilik, gercekeilik ve yapiciligr rehber edinmek
gerektigini su sozleriyle ifade etmektedir: “Kitaplarin cansiz teorileriyle karst karsiya gelen
geng beyinler ogrendikleriyle memleketin gercek durum ve c¢ikarlart arasinda iliski
kuramiyorlar. Yazarlarin ve teorisyenlerin tek tarafli dinleyicisi durumunda kalan
Tiirkiye 'nin ¢ocuklart hayata atildiklar: zaman bu iliskisizlik ve uyumsuzluk yiiziinden tenkit¢i,

- . . .. 1,288
karamsar, milli suur ve diizene uyumsuz kitleler meydana getirirler.

Akileiligin ve akiler diisiincenin temel taslari bilim ve teknolojidir. Bilimsellik; devlet
ve toplum hayatinda kisisel hayatta, bilimi 6grenme, degerlendirme ve uygulama demektir.
“Diinyada her sey i¢in, medeniyet i¢in, hayat icin, basari i¢in en gergek yol gésterici ilimdir,
fendir. Ilim ve fennin disinda yol gésterici aramak gaflettir, cahilliktir, dogru yoldan

1,289
sapmaktir”

diyen Atatlirk, bilim ve teknolojinin, yaygin ve basarili bir sekilde
kullanilmasinin, gercek ve dogru davranig ve hareket tarzlarini belirten bir yol gdsterici
olacagmi vurgulamaktir.ilerlemenin temeli olan ¢agdas bilim ve teknik esaslarini her alanda

rehber kabul edilmesini gerekmektedir.

#Age,s. 162

287 Atatiirkgiiliik, Atatiirkeii Diisiince Sistemi, Ankara 1984, 111, s.109
8 Age, s. 108

9 Ari Inan, Diigiinceleriyle Atatiirk, Ankara 1999, s. 142
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Atatlirk’tin  fikir dayanaklarindan biri de toplumsal dayamismadir. Toplumsal
dayanisma toplumun kurum ve kuruluslariyla ortak degerlerde birlesmesi ve birlikte hareket
etmesidir. Milli birlik ve beraberlik saglamak, kendi benligimize ve milletimize sahip ¢ikmak
icin toplumsal dayanmigma gereklidir. Atatiirk, dayanismayi, Medeni Bilgiler kitabinda
‘baglilik (solidarite)’ bashig1 altinda anlatmistir. “Ilim, toplumlarin biiyiikliigiiniin surint
insanlara agmustir; bu siwr, insanlarin birbirine olan bagidir. Biitiin insanlar sosyal bir
viicudun organlaridir ve bu sebeple birbirine baghdir. Bu baglar dogaldir, sosyaldir ve
ekonomiktir.”**’ Birlige dogru yiiriylisii saglayan dayanisma, barisin da kosulu olmaktadir.
Toplumda dayanismay1 gergeklestirebilmek i¢in akilc1 yollar izlenmek zorundadir. Gergek
anlamda dayanigsmanin saglanabilmesi i¢in, hayata aktarilmasi ve uygulanmasi gerekir.
Atatlirk, dayanisma konusundaki uygulamalar1 ‘sosyal giivenceler’ olarak kanun yoluyla
devletin sagladig gelirlerle saglamaya ¢alismistir. Atatlirk’e gore dayanisma; “herkes, kendi
icin” yerine “herkes, herkes i¢in” diistincesini koyar. Bu diistince toplumsaldwr, millidir,

genis ve yiiksek anlamiyla insancadir.””

Toplumsal dayanigmay1 saglamis toplumlarda, baris diisiincesi de yerlesecektir. Baris,
insanlarin ve milletlerin, giiven iginde yasamalar1 i¢in gerekli olan unsurlarin basinda
gelmektedir. Atatiirk, barisi; “Yurtta baris, diinyada baris” olmak iizere birbirini tamamlayan
iki unsur olarak ifade etmektedir. Yurtta baris, ayn1 topraklar iizerinde yasayan insanlarin, 1rk,
dil, din, mezhep, sosyal ve ekonomik fark gézetmeksizin karsilikli giiven, dayanigsma ve huzur
icerisinde yasamalari demektir. Bir milletin i¢ diizeni biitlinlestirici ve huzurlu ise, diger
milletler iizerindeki etkisi de kuvvetli olmaktadir. Atatiirk, Yurtta barig, diinyada baris ilkesini
su sozleriyle agiklamaktadir: “Insan mensup oldugu milletin varhgini ve mutlulugunu
diistindiigii kadar, biitiin diinya milletlerinin huzur ve refahini diigiinmeli ve kendi milletine ne
kadar kiymet veriyorsa, biitiin diinya milletlerinin mutluluguna hizmet etmeye elinden geldigi
kadar ¢calismalidir. Ciinkii, diinya milletlerinin mutluluguna ¢alismak, diger bir yoldan kendi
huzur ve mutlugunu temine ¢alismak demektir. Diinyada ve diinya milletleri arasinda huzur,
anlasma ve iyi ge¢cim olmazsa, bir millet kendi kendisi icin ne yaparsa yapsin huzurdan

12292
yoksundur.

290 Afet inan, Medeni Bilgiler ve M. Kemal Atatiirk ’iin El Yazilar1, Ankara 1998, s. 71
291

A.ge,s. 73
2 Ar1inan, a.g.e, s. 315
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Taassupsuzluk (hosgorii), hiirriyetin baris ve huzur i¢inde uygulanmasinin saglanmast
icin, insanlarin sahip olmasi gereken zihni akilci bir davranistir. Atatiirk, “Hiirriyet, ihtimal ki
zorla tesis olunur; fakat herkese karsi taassupsuzluk gostermekle ve aldirmamaziikla
muhafaza edilir” sozleriyle taassupsuzlugun kisiler ve toplumlar arasinda bir dostluk kurmak
icin gerekli oldugu kadar toplumlarin kendi hak wve hiirriyetlerini, bitiinliiklerini
koruyabilmeleri i¢in de gerekli oldugunu vurgulamistir.Hiirriyetlerin bir sonucu da degisik
fikirlerin ortaya cikmasidir. Degisik fikirler bilingli toplumlar i¢in faydalidir. Atatiirk’{in
belirttigi gibi, “Fikirlerin, inamislarin baska baska olmasindan sikayet etmemek lazimdir.
Clinkii biitiin fikirler ve inanislar, bir noktada birlestigi takdirde hareketsizlik belirtisidir,
oliim isaretidir.” Taassupsuzlugun olmadigi yerde fikir ve vicdan hiirriyetinden s6z edilemez.
Hiir fikirlerin tartisilabilmesi iginde , ancak taassupsuzlugun bilincine varmis toplumlarda
olur. Bunun i¢in Atatirk; “Taassupsuzlugun, arzu edildigi gibi genellesmesi, huy haline

gelmesi, fikri terbiyenin yiiksek olmasina baghdir"**? demektedir.

Insan sevgisi ve evresellikte, dayamsma, baris ve hosgoriiniin bir sonucudur.
Atatiirk’lin diisiinceleri, milli ve milletlerarasi olmak {izere iki yanhdir. Milli diisiinceler, Tiirk
milletinin kurtulugsu ve yiikselisi tizerinedir. Milletleraras1 diisiinceler insanlik {ilkiisiiyle
ilgilidir. “Biz kimsenin diismani degiliz. Yalniz insanligin diismami olanlarin diismaniyiz”***
diyen Atatiirk, Bir sabah Misir Biiyiikel¢isi’ne Cankaya sirtlarindan dogmakta olan gilinesi
gostererek sunlar1 sdylemistir: “Dogudan simdi dogacak olan giinese bakiniz! Bugiin giiniin
nasil agardigim goriiyorsam, uzaktan, biitiin dogu milletlerinin de uyanisini oyle goriiyorum.
Bagimsizlik ve ozgiirliige kavusacak daha c¢ok kardes millet vardir. Onlarin yeniden
doguslari, siiphesiz ki ilerlemeye ve refaha yonelmis olarak gerceklesecektir. Bu milletler,
biitiin giigliiklere ve biitiin engellere ragmen, bunlar: yenecekler ve kendilerini bekleyen
gelecege ulasacaklardr. Somiirgecilik ve emperyalizm yeryiiziinden yok olacak ve yerlerini,
milletler arasinda hi¢hbir renk, din ve wrk farki gozetmeyen yeni bir uyum ve igbirligi ¢agi

11295
alacaktir.”

293 Afet inan, a.g.e, s. 56-58
2% Utkan Kocatiirk, Atatiirk 'iin Fikir ve Diisiinceleri, Ankara 2007, s. 455
5 Age, s. 458
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Afet Inan, “Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler” adli yapitinda su izlenimlerine

yer vermektedir:

“Atatiirk, kendi yetistigi devrin pozitif  bilimlerini, mesleki ihtisasi bakimindan
belledigi vakit, berrak ve olumlu bir goriise sahip olabildigini ve herhangi bir meseleyi
matematik kesinligi ile hedef tuttugunu séylerdi. Milletin modern, teknik bilgili fertlere
ihtiyact oldugunda siiphesi olmayan Atatiirk, ihtisasin onemini takdir ederek, hiikiimetin
yapict unsurlarina  ¢ok deger vermistir: Sosyal ilimler, giizel sanatlarin her gsubesi,
Atatiirk'iin Devlet Baskanligi zamaninda, imkan dahilinde, tesvik gormiistiir. Fakat siyasi ve
sosyal ilimler, kendisini bizzat mesgul oldugu konulardwr. Iste bunun icindir ki, daima her

yeni kurami takip etmis, eskileri ile karsilastirmalar yapmigtir.”**°

Gortldiigii gibi, Atatiirk’ti herhangi bir diisliince akimina dahil etmek olanakli degildir.
Ciinkii O, sistemlere karsi kuskulu yaklagmis ve siirekli arastirip inceleyen yapisiyla basari
kazanmustir. Higbir fikrin ve diislinceyi oldugu gibi almamis ve savunucusu olmamustir.
Diisiinceleri analiz etmis ve kendi gercekligine doniistiirmiistiir. Bir entelektiiel olmanin
geregi olarak yeni fikirler liretmis ve bunu uygulamaya koymustur. Tiirk milletinin ihtiyaci

olan dinamizmi kendi olusturdugu diislinceleriyle yaratmustir.

Tiirk milletinin Atatiirk’le yakalamis oldugu bu dinamizm bir aydinlanma olarak
adlandirilmaktadir. “Aydinlanma Nedir? adli yazisinda Immanuel Kant, bu akimin baglica
diisiincelerini, 1784’te soyle belirtmektedir: “Aydinlanma, insamin kendi sugu ile diismiis
oldugu ergin olmayis durumundan, yani kendi aklini baskasinin kilavuzlugu olmadan
kullanamayisi durumundan kurtulmasidir. Demek ki ergin olmayisin nedeni, aklin kendisinde
degil, akli kendisi kullanmayr goze almayan,kullanma kararini veremeyen insandadir.(....)
Aydinlanma icin ozgiirliikten baska bir sey gerekmez. Bunun i¢in gerekli olan, ozgiirliiklerin
en zararsiz olanidir: Akli her bakimdan, kanunun éniinde acgik olarak kullanmak 6zgiirliigii.
(....) Kant, ‘Simdi aydinlanmis, aydinlik bir donemde mi yasiyoruz?’ sorusuna da ‘Hayr,

2297

aydinlanma doneminde-aydinlanmakta olan bir dénemde yasiyoruz’ cevabini verir. Buna

gore, Aydinlama, siirekli olarak ileriye giden bir olgunlagma siirecidir.

29 Afet inan, Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler, istanbul 2008, s. 388
71, Kant, Was ist Aufklaerung? (Cassier), 4. Bd., Berlin 1922, s. 169-172’ den Macit Gokberk, Aydinlanma
Felsefesi, Devrimler ve Atatiirk, Istanbul 1997, s. 24-26
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Aydinlanma, her tiirli zamanin1 doldurmus, anlamini yitirmis deger ve bicimlerden
kopup, akil ve bilimin yol gosterdigi bi¢imde yeni bir diizen yaratmaktir. Atatiirk,
devrimlerini gergeklestirirken, hep akli ve bilimi kilavuz olarak kullanmistir. Dolayisiyla,

Atatiirk devrimini bir “Tiirk Aydinlanmasi” olarak adlandirabiliriz.*®

Bati, Aydinlanma donemiyle birlikte Sanayi Devrimine ge¢mis yeni bir yapi
olusturmustu. Bu yapiya gore; “Cagdas anlamda aydinlanma’y: yasamakta olan, Ummet
donemini agmis, uluslar’dan olusan ve Sanayi uygarligi’n1 baslatmig” olan bir Avrupa vardi.

299

Osmanli ise bu li¢ 0geden yoksundu. Tiirk Devrimi, yasadigi aydinlanma hareketi

sayesinde yoksun oldugu bu ii¢ 6geye kavusacaktir.

Devrim ii¢ asamadan olusmaktadir: /- Diisiinsel hazirlik asamas: 2-Ihtilal asamas: 3-

Getirilen yeni rejimin kurumlarinin, kavramlarinin ve simgelerinin yerlestirilmesi agamasidir.

Birinci asamada, onceki toplum modelinde 6nemli aksamalar ve sorunlar kendini
gosterir. Arayislar ve ¢oziim Onerileri gittikce sorunlari ¢ozmeye yeterli gelmez; sonunda yeni
bir siyasal sistem arayisi hizlanir. Biitiin arayislar sonugsuz kalirsa, bazi tarihsel firsatlar
degerlendirilerek, eski siyasi yapi, silah giiciiyle veya kapsamli bir ayaklanma ile yikilir. Bu
ihtilal evresidir. Son asama ise; eger ihtilal basarili olmussa, yeni bir siyasal sistem kurulur ve
onun alt yapisi hazirlanir.*® Bu baglamda Tiirk Devrimi’ne baktigimiz zaman ii¢ asamayi da

gormekteyiz.

Birinci asama, Tanzimat (1839) ile baslar ve 19 Mayis 1919’a, yani Atatiirk’iin
Samsuna ¢ikis hareketine kadar getirilir. Bu asamanin baslangicin1 Tanzimat’tan 6nceki bir
tarihe, 1808 Sened-i ittifak hareketini de kapsayacak sekilde degerlendirenlerde vardir. Bu
tarihlerin 6nemi; Osmanli mutlak monarsisinin artik yavas yavas ¢oziilmeye baslamasidir. Bu
doneme yakindan bakildiginda, Osmanli siyasal sisteminde yeni arayislarin goriildigi;
donemin sivil aydin ve biirokratlarinin ¢abalariyla batili kurumlarin Osmanli devlet yapisina
aktarilmasina g¢aligilmistir. Adli, idari, mali, egitimle ilgili alanlarda reform denemeleri
olmustur. Yasanan agir savas kosullarinin getirdigi ekonomik yiiklerle ve diger biiyiik

sikintilarla bu arayislar biitiinlesince, yasanan biiyiik tarihsel ¢okiis, yeni bir sistemi

28 Bedia Akarsu, Atatiirk Devrimi ve Yorumlari, Ankara 1978, s. 10
29 Macit Gokberk, a.g.e,s. 37
3% Kemal Ar1, a.g.e., s. 119
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Tiirkiye’de kurmak i¢in yepyeni bir ortami yaratmistir. Bu ortam, Tiirk Kurtulus Savasi’nin
agir kosullarinda sekillenmis; Mustafa Kemal Atatiirk’iin diisiinceleri ve uygulamalart ile yeni

bir karakter ve boyut kazanmistir.

Ikinci asama, 19 Mayis 1919°da baslar, 29 Ekim1923 tarihine kadar gelir. Bu dénem,
hem tam bagimsizlik savast donemi, hem de bir ihtilal donemidir. Egemenlik, kisisel mutlak
monarsinin temsilcisi olan Sultan-Halife’den alinarak ulusun eline verilmistir. Bununla
birlikte emperyalizme karsi tam bagimsizlik savasi verilmis, ulusal haklar elde edilerek 24

Temmuz 1923’te imzalanan Lozan Baris antlasmasiyla kabul ettirilmistir.

Devrimin son asamast ise; 29 Ekim 1923 tarihinden giinliimiize kadar devam eden
stirectir. Bu siire¢ aydinlanma donemidir. Tirk Devrimin amacini, Tirk ulusunu g¢agdas
uygarlik diizeyine ulagsmak olarak belirlemistir.Bu amag, stirekli ilerlemeyi gerektirmektedir.
Bu donemde getirilen yeni sistemi uygulamaya ve onu daha demokratik bir siire¢ haline
getirmeye doniikk altyapilar olusturulmus, genc¢ kusaklara bunun egitim ve ideolojisi

verilmistir.

Atatiirk’lin onderliginde gergeklestirilen Tiirk Devrimi, tarihin Tiirk toplumunda
olusturdugu toplumsal ve kiiltiirel birikimin, Atatiirk’iin dlinya goriisii ve diisiince yapisindan
kaynaklanan baska bir itici gii¢ ile ¢agdas bir yonde degisime ugramasidir. Atatiirk devrimi
toplumsal agisi ile, Tirk insanini ve Tiirk toplumunu biitiinii ile bir aritma siizgecinden
gecirerek, toplumsal agidan c¢agdaslastirmaktir. Sivasal agist ve yonii ile de, insanin ve
toplumun bdyle bir degismeye kavusmasinin yani ¢agdas uygarlik diizeyine ulagsmasiin 6n
kosulu olarak siyasal ilkeyi ve yapiy1 halklastirmaktir, diger deyisle demokratize etmektir.***
Atatlirk devrim derken koklii bir degigmeyi anliyor. Diisiincede, toplumsal yasayista, hukukta,
egitimde kokli ve temelli bir degismeyi savunmaktadir. 5 Aralik 1925°te Ankara Hukuk
Fakiiltesinin acilisinda yaptigi konusmada Tiirk devriminin anlammi agikladigini
gormekteyiz. Atatilirk, once Tiirk devrimi nedir? diye sorar, verdigi cevap ise sOyledir: “Bu
devrim, kelimenin oncelikle tasidigi ihtilal anlamindan baska daha genis bir degismeyi

anlatmaktadir. %

O Age,s. 119-120
392 Serafettin Yamaner, Atatiirk Oncesi ve Sonrast Kiiltiirel Degisim, istanbul 1999, s. 159
303 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, s. 689
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Toplumdaki degisme ve gelisme, toplum bireylerinin diisiince yapilariyla ilgilidir.
Eger bir toplum, diisiince yoniinden degisime hazir degilse o toplumdaki diger degisimlerin de
basariya ulasmasi kolay degildir. Tiirk toplumunda bu eksikligi géren Atatiirk, tim degisim

eylemlerinin sekli ve yasal olarak tamamlandig1 1937 yilinda, sunlar1 sdylemistir:

“Biiyiik sorunumuz en uygar ve en refaha kavusmus ulus olarak varligimizi
yiikseltmektir. Bu, yalniz kurumlarda degil diisiincelerinde de temelli bir devrim yapmuis olan
biiyiik Tiirk ulusunun dinamik iilkiistidiir. Bu tilkiiyii en kisa zamanda basarmak icin diigiince

. o oo 304
ve eylemi beraber yiiriitmek zorundayiz.

Bu o6zelligi ile Atatiirk devrimi kendine 6zgii bir nitelik tasimaktadir. Temel olarak
ihtilaldir, c¢linkii amaci bir toplumun tiimiiyle bir uygarliktan baska bir uygarlhiga
aktarilmasidir. Bu ihtilal toplumun siyasal ya da toplumsal kurumlarini yikip yenilerini
kurmakla yetinmeyip, toplumun diisiinsel degerlerini ele aldig1 i¢in, ideal ihtilal (fikir ve zihin

ihtilali) olarak nitelendirebiliriz.*"’

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk, kendi kisiliginin
olusumuna oldugu gibi, dnderligin tizerine aldig1 Tiirk Ulusal Kurtulus Savasi’nin planlama
ve yiritiilisine de , savas sonrasi yeni Tiirk toplumsal yapisinin kurulusuna da ilke
niteliginde bir anlayis1 temel yapmistir. Hi¢bir savas ya da ugras gegerli ve temelli diisiince
ile yiiklii degilse, kalici bir iiriin veremez. Mustafa Kemal’i “Atatiirk” yapan temel diislince
uygar insanliga yol gosterecek olgunluk ve yetkinlikte bir uygarlik projesi degeri tastyan bir

diisiince dizgesidir. Bu diisiince dizgesinin eyleme dokiilmiis sonucu ise Tiirk Devrimidir.**

Tiirk Devrimi, giiclinii Ulusal Kurtulus Savasi’nin yaratmis oldugu tabandan alarak,
Anadolu’yu yeniden sahiplenip, Bati’nin dort yiiz yilda kat ettigi Ronesans, Reform,
Cagdaslasma, Hiimanizm ve kalkinma gibi hareketleri hizlandirmis, yirmi yila sigdirmistir.
Tiirk Devriminin mimar1 olan Atatiirk, bu o6zelligiyle 20. yiizyila damgasin1 vurmustur.
Atatiirk’lin biiyilik diigiiniir oldugunu gosteren dnemli nokta, onun yalniz kendi ulusunu degil,
biitiin uluslar1 ve biitlin insanlig1 diigiinmiis olmasidir. Bu yiizden, O’nun diigiinceleri evrensel

nitelikte ve insancildir.

M Age,s. 856
305 §uat Sinanoglu, Tiirk Humanizmi, Ankara 1980, s. 67
3% (Ozer Ozankaya, Cumhuriyet ya da Demokrasi, Ankara 2002, s. 7-8
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3. ATATURK VE KULTUR

“Kiiltiir” kavrami hakkinda ¢esitli tanimlamalar yapilmis ve icerigi pek ¢cok sosyolog
ve antropolog tarafindan belirlenmeye calisilmistir. Giinlik yasamda kullandigimiz bu
kavram genellikle sanat, miizik, felsefe, genel bilgi ve diisiinceleri ifade etmek i¢in kullanilir.

Oysa, sosyolojide tanimlanan kziltiir kavrami bundan ¢ok farkhidir.

Antropolog Edward Tylor, kiiltiirii $6yle tanimlamaktadir. “Kiiltiir ya da uygarlik,
bilgi, inang, sanat, ahldk, hukuk ve geleneklerle insanin toplumun bir tiyesi olarak kazandig
tiim yetenek ve aliskanliklardan olusan karmasik bir biitiindiir.(1871)"" Kiltirii icerdigi
unsurlarina gore tarif eden Tylor’a gore kiiltiir , insanlarin yarattiklarin1 kendinden sonraki
kusaklara Ogrettikleri biitiin simgeleri kapsamaktadir. Bu toplumun sahip oldugu yasam

bi¢imidir. Buna gdre her toplumun bir “kéiltir "ii vardir.

Kiiltiirtin sosyal bir miras oldugunu vurgulayan sosyologlar da vardir. Kroeber,
“kiiltiir, bir toplumu olusturan fertlerin i¢giidiisel ve fizyolojik olmayan ogrenme ve sartlanma
yvoluyla bir kusaktan digerine gecirilen faaliyetlerin biitiiniidiir.(1948)” seklinde
tanimlamaktadir. Kiiltiiriin igerdigi unsurlar1 ve kiiltiiriin sosyal bir miras olusunu goéz ardi
etmeksizin, kiiltliriin kendisini ferde zorla kabul ettiren degerler sistemi oldugunu vurgulayan
Kluckhohn da , kiiltiiriin bir toplumu digerinden ayiran niteligini vurgulamis, “kiiltiir, bir

toplumu veya bir toplum iginde yasayan bir grubun kendine has bir yasama

seklidir.(1951)°"” demistir.

Kiiltlirti sosyal davranis sistemlerine kaynak teskil eden idealler sistemi oldugunu
vurgulayan Bidney , “kiiltiiriin bir toplumun fertleri tarafindan 6grenme yoluyla kazanilan,
islenmis davranig ve diisiince sistemi oldugunu, o toplumun entelektiiel, sosyal ideallerini ve
sanatint” da ic¢ine aldigimi ifade etmistir. Sosyolog Small da, “degisen ¢evre ve toplum
sartlarina gore, toplumun kendi ideallerini gerceklestirebilmek i¢in, kendi kiiltiiriinde siirekli

309 55

bir degisiklik yapmak mecburiyetinde oldugunu ifade ederek kiiltiiriin hi¢ bitmeyen bir

degisim siirecinde oldugunu belirmistir.

37 Mahmut Tezcan,dtatiirk ve Egitim Bilimleri, Ankara 2000, s.58

3% A L. Kroeber, Ciyde Kluckhohn, Culture: A critical view of concepts and defitions, 1952 ‘den aktaran Sevim
Kantarcioglu, “Cagdas Kiiltiir ve Madeniyet Kavramlar1 Isiginda Atatiirk’tin Kiiltiir Anlayis1”, Milli Kiiltiir,
Say1: 40, Ankara 1983, s. 4
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Atatiirk’te kiiltiirii gok iyi kavramig ve kiiltiirlin 6gelerine gore tanim yapmistir. O’na
gore kiiltiir; “bir insan toplulugunun devlet hayatinda, fikir hayatinda, yani ilimde... giizel
sanatlarda, iktisadi hayatta yapabildigi  seylerin toplamidir.”'’  Atatirk bir baska
tanimlamasinda kiiltiire biitiinsel bir tanim vermektedir. “Kiiltiir okumak, anlamatk,
gorebilmek, gorebildiginden anlam ¢ikarmak, wyanik davranmak, diisiinmek, zekayt
egitmektir. Yine insan enerjisiyle ve fakat doganin ona ilgi gosterildikce tiikenmez yardimiyla,
yiikselen, genisleyen insan zekasi, simirsiz kavrayis anlaminda ‘insamim’ diyen ozel nitelik
kazanir. Insan, hareket ve faaliyetin, yani dinamizmin ifadesidir.Bu béyle olunca kiiltiir,
yukarida isaret ettigimiz insanlik niteliginde insan olabilmek icin bir temel unsurdur.”"

Bagka deyisle insanin yeteneklerini islemesi gerekmektedir. Bu gelistirilen yetenekler bir

dinamizm i¢inde gelisirse kiiltiir meydana gelecektir.

Tanimlamalar bazen kavram kargasasini da beraberinde getirmektedir. Kiiltiir ve
uygarlik kavramlar1 bazen ayni anlamda, bazen de farkli anlamda degerlendirilmektedirler.
Ciinkii, bu kavramlar1 birbirinden ayiranlar, kiltiirii (Hars) sadece manevi 6geler biitiinii,

312 Kiiltiir kavraminin tiirkeesi

uygarlig1 ise, maddi 6geler biitiinii olarak ele almaktadirlar.
tarla tarimi olarak ifade edilen ‘agricuultura’ kelimesinden tiiredigi tahmin edilmektedir.Buna
karsilik uygarlik ‘civitas’ yani kent kelimesinden c¢ikmaktadir Kiiltlir, insanin yerlesik
yasamaya baslamasiyla dogmustur. Yasama bigimleri davraniglarin incelmesi, zenginlesmek
hep kentte olmustur. Medeni veya uygar denildiginde hem bati dillerinde hem de tiirk¢ede
“ince, zarif, bilgili ve sehirli” anlamlarina gelmektedir. Bu yiizden Uygarligi, kiiltiiriin
gelismis, biiyiimiis, yayilmis ve biitiinlesmis bi¢imi olarak tanimlamak miimkiindiir.*"® Her iki
kavramda aymi niteliklere sahip olmakla birlikte aralarinda ince bir anlam farki vardir.
Birlesmis Milletler’in kiiltiir ve egitim kolu olan Unesco, kiiltiir ve medeniyet arasinda ayrim

3145

yapmus, kiltiirii kisaca, “bir toplumun kendi tarihi hakkindaki bilincidir. seklinde

tanimlamustir.

Ziya Gokalp de kiiltiir ve uygarlik arasinda ayrim yapan sosyologlardandir. Ona gore

kiiltiir ve uygarlik ayr1 anlamlara gelen iki kavramdir. “Hars (kiiltiir), millidir. Medeniyet ise

319 Genelkurmay Baskanlig1, Atatiirkgiiliik-Atatiirk iin Goriis ve Direktifleri. Ankara 1982, 1, s. 354

3T Afet Inan, Atatiirk Haklkinda Hatiralar ve Belgeler,s. 374

312 Mahmut Tezcan, a.g.e.,s. 59

13 Ahmet Mumcu, “Atatiirk’iin Kiiltiir Anlayisinda Hukukun Yeri”, Belgelerle Tiirk Tarihi, Say1: 58, 2001, s.
26-27

314 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Kiiltiir ve Medeniyet Varliklarmimn Korunmasi Diinyaya Acilmaya Engel Olur mu?”,
Milli Kiiltiir, Say1: 69, 1990, s. 6
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beynelmileldir. Hars, yalniz bir milletin dini, ahlaki,hukuki, akli, iktisadi, ve fenni
hayatlarimin ahenkdar bir mecmuasidir. Medeniyetse, ayni (mamure) memuriyet idaresine

313 Bagka deyisle,

dahil bir¢ok milletlerin ictimai hayatlarimin miisterek bir toplamidir.
Gokalp “hars diyerek tamimladigi kiiltiirii bir milletin duygu ve diisiince oOzelliklerinden
dogan degerler sistemi ve degerlerin sekillendirdigi kurumlar olarak tarif etmis ve onu,
herhangi bir medeniyet dairesi iginde, bir toplumu digerlerinden ayiwran ve o toplumun

sahsiyetini olusturan degerler sistemi olarak yorumlamistir” >'°

Atatlirk, Gokalp’in “hars” ve “medeniyet” ayrimina karsidir. Atatiirk i¢in kiiltiir ve
medeniyet ayriligi yoktur. O bu konuda sunlari séyler : “Medeniyetin ne oldugunu hep baska
baska tarif edenler vardir. Bence medeniyeti hars’tan aywrmak giictiir ve gereksizdir. Bu
gortigiimii acgiklamak igcin hars ne demektir, tamimlayalim. Hars, insan toplumunun devlet
hayatinda, diisiince hayatinda ve ekonomik hayatta yapabilecegi seylerin toplu sonucudur.
Bir milletin medeniyeti dendigi zamanda, hars nami altinda saydigim, insan toplumunun
devlet, diisiince ve ekonomik olarak ii¢ nevi faaliyetinden baska bir sey diisiiniilemez.Yiiksek
bir hars, onun sahibi olan millette kalmaz, diger milletlere de tesirini gosterir, biiyiik kitalara

yayilir.Belki bu itibarla olacak, bazi milletler yiiksek ve yaygin harsa medeniyet diyorlar.’"””

Atatiirk, bilim, teknolojiye ve diger kiiltiir degerlerine toptan “hardset-i fikriyye” adinm

»318  terimine karsihk tutmustur.’' Atatiirk’e gore

vermis ve onu ‘“‘culture intelectuelle
“Haraset-i fikriyye (kiiltiir), zeminle orantilidir. O, zemin milletin karakteridir.”??’ Aydmm
Sayili’'ya gore: “Haraset-i Fikriyye, entelektiiel kiiltiir karsiligi olarak, kiiltiiriin bilgi ve
tefekkiire(diisiiniime) iligkin kesimine verilen addir. Bu kiiltiir kesimi matematik ile doga
bilimlerini igine almaktan baska, felsefi diisiince ile beseri ilimleri de kapsamaktadir.
Entelektiiel kiiltiir, bilime dayali oldugu nispetle dil, din ve milliyet simirlarint agar, baska

ifade ile, cesitli uluslar arasinda ortak olmaya ve paylastirilmaya elverislidir. !

15 Ziya Gokalp, Tiirkiiliigiin Esaslari, Istanbul 1976, s. 25

316 Sevim Kantarcioglu, a.g.m., s. 6

317 Afet inan, a.g.e., s. 269

3'% Entelektiiel kiiltiir

319 Miibahat Tiirker Kiiyel, a.g.m., s. 6

320 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, s. 232

321 Aydin Sayili, “Atatiirk ve Milli Kiiltiir” , Milli Kiiltiir Unsurlarimiz Uzerinde Genel Géoriigler, Ankara 1990,
s.2
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Atatiirk’in medeniyeti de igeren bir kiiltiir anlayisi vardi. Kiiltiir ulusal olunca
degismez bir nitelige sahiptir. Atatiirk dinamik kiltiirii  kabul etmektedir. Milli
6zelliklerimizin milli 6zellik sifatim kaybetmeden gelistirilmesi gerektigini savunmustur.’?
Eger ayrim yapmis olsayd:r cagdaslasmay: gerceklestiremezdi. Ornegin, hukuk alaninda
cagdas iilkelerden aktarma yapmasi miimkiin olmazdi. Cesitli uluslar arasinda ortak olan
teknoloji ve endiistri faaliyetlerini de buna Ornek gostermekte miimkiindiir. Atatiirk’{in
tanimlamalarinda da kiiltiir ve uygarligin temelde pek ¢ok wulusta ortak oldugu
gozlenmektedir. Bunu Atatiirk’iin su soziiyle pekistirmek miimkiindiir. 29 Ekim 1923’te
yaptig1 bir konusmada sdyle soylemektedir: “Ulkeler cesitlidir, ancak medeniyet birdir ve bir

milletin ilerlemesi i¢in de bu tek medeniyete katilmasi gerekir.”%

Atatiirk’iin bir biitiin olarak kabul ettigi kiiltiir ve uygarlik sosyologlar ve kiiltiirel
antropologlar tarafindan da kabul edilmektedir.Temel hayat gériisi, biitiin - uygarlik
unsurlarina sekil ve anlam veren prensiptir.Kiiltiir ve uygarlik, insanin toplum ve doga ile

iliskisini yorumlama ve degerlendirme sistemidir ve bunlar organik bir biitiin olustururlar.”*

Atatlirk’tin  kiiltiir ve medeniyeti bir biitlin olarak kabul etmesinin temelinde
Osmanli’da ortaya ¢ikan kiiltiir ikilesmesini ortadan kaldirmak istemesi de yatmaktadir.
Tanzimat dénemine kadar Osmanli diizeni, biiyiik 6l¢iide Islam etkisi altinda bulunmaktaydi.
Tanzimat doneminde Batinin etkisiyle Osmanli toplumunda bir kiiltiir ikilesmesi meydana
gelmistir. Bu kiiltiir ikilesmesi egitim alanina da yansimis medrese-mektep ikiligini bigiminde
topluma yerlesmistir. Bununla birlikte, ikilesme hukuk diizenine de yansimis, bir yanda Islam
hukuku denilen seriat kurallar1 , bir yandan da Batidan taklit yoluyla aktarilan kurallar
islemekteydi. Bu kiiltiir ikilesmesinin meydana gelisinde, islamcilarin ileri siirdiikleri “maddi
medeniyet” ve “manevi medeniyet” ayrimi etkili olmustur. Maddi medeniyet, bilim ve
teknolojiyi ifade ederken, manevi medeniyet, hukuk, ahlak, ekonomi ve yasam big¢imlerinin

reddedilmesi anlamina geliyordu.**®

Atatiirk bu kiiltiir ikilesmesini cagdaslasmaya engel olacagi diisiincesiyle ortadan

kaldirmak istemis, onun i¢in 6zellikle kiiltiir-medeniyet biitiinliigii kabul etmisti.Bu biitiinligi

322 Mahmut Tezcan, a.g.e., s. 61

323 Atatiirk, Soylev ve Demegleri,s. 578

324 Serafettin Yamaner, a. g.e.,s.33

325 Resat Kaynar, “Atatiirk’tin Kiiltiir ve Egitim Anlayis1”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Say1:6, 1986,
s. 579
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kabul etmek, tamamen dig diinyaya bagimli olmak anlamina gelmemelidir. Cagdaslagmak
icin, dis diinyanin, bizden ileri olan bilimi, teknigi ve kendi milli kiiltiir temellerine uygun
unsurlar1 alinabilir. Atatiirk’iin diislincesi de bu dogrultudadir: “Biz Bati Medeniyetini bir
taklitgilik yapalim diye almiyoruz. Ondan daha iyi olarak gordiiklerimizi kendi biinyemize
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uygun buldugumuz igin, diinya medeniyet seviyesi i¢in benimsiyoruz.

Atatiirk istedigi diinya medeniyet seviyesi i¢in killtliriin gelistirilmesi gerektigini
savunmaktadir. Bunu her firsatta dile getirmektedir. 30 Agustos 1924’te Dumlupinar’da
yaptig1 konugmada sunlar1 vurgulamaktadir: “ (...)Bilirsiniz ki, diinyada her toplumun varligi,
kiymeti ozgiirliik ve kurtulus hakki, sahip oldugu 6ze uygun yapacag: ¢cagdas eserle miimkiin
olur. Uygar eser olusturmak yeteneginden yoksun olan milletler, hiirriyet ve kurtuluslarindan
ayrilmaya mahkumdurlar. Insanlik tarihi bastan basa bu soylediklerimi dogrulamaktadir.
Uygarhk yolunda yiiriimek ve basarili olmak hayatin sartidir. Bu yol iizerinde bekleyenler
veyahut bu yol iizerinde ileri degil geriye bakmak bilgisizligi ve dikkatsizliginde bulunanliar,
uygarhigin cosan seli altinda bogulmaya mahkumdurlar. (...)Hayat ve dirlige hiikmeden

’

emirlerin, zaman ile degisme ve olgunlasma ve yenilenmesi zorunludur.’

Kiiltiir stirekli degisen, dinamik bir olgudur. Belli zaman araliklarinda duragan
gorliniir, fakat daima gelismektedir. Atatiirk de dinamik kendini yenileyen bir kiiltiirden
yanadir. Kiiltlir degisikligini etkileyecek ii¢ genel faktor belirlenebilir: Toplumun isgal ettigi
ekolojik alanda degisiklik (ornek: gog¢ etmek), degisik kiiltiir orneklerine sahip toplumlar

arasindaki temaslar ve gelisim yolu ile toplum icinde meydana gelen degismeler.”*’

Bozkurt Giiveng kiiltiirin yayilma, édiing alma, oykiinme vb. yollarla komsularina
benzediklerini, ayrica kiiltiirel sistemi olusturan bireylerin biyolojik ve psikolojik istek ve
gereksinimlerini karsilayacak geleneksel ¢o6ziim yollarinin sagladigi doyum diizeyinin
azalmasi nedeniyle yapilacak yeni deneme ve diizeltimlerin degisime yol acacagini belirterek,
kiiltiir degismelerinin “temas” ile oldugu kadar “i¢ten gelen degisme”lerde de olabilecegi

ifade etmektedir.’*®

326 Utkan Kocatiirk, a. ge.,s. 202
327 Sulhi Dénmezer,Sosyoloji, Ankara 1982, s. 123 “den Serafettin Yamaner, a.g.e, s. 38
328 Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir, Istanbul 1979, s. 58
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Siyasal iktidarin eliyle meydana gelen kiiltiir degigsmeleri zorunlu kiiltiir degismeleri
uygulamasina ornek gosterilebilir. Atatiirk doneminde bunu gérmek miimkiindiir. Atatiirk
donemindeki kiiltiir degismeleri “i¢ten degisme” tiirlinden oldugu ve bu degismenin siyasal

iktidar eliyle yapildig1 sdylenebilir.”*’

Kiiltiir cok sayida ve degisik ogelerden olusmaktadir. Kiiltiiriin pek ¢ok sosyolog ve
kiiltiirel antropologlardan tarafindan pek ¢ok alt birimleri tespit edilmistir. Yapilan tespitlere
gore genel kiiltlir unsurlan, Temel diisiince sistemi (ideoloji), Dil, Tarih, Din , Bilim ve
Teknoloji, Sanat,Gelenekler, Folklor, Ahlak, Hukuk, Devlet Anlayist ve Devlet Yapisi, Basin-
Yayin, Ziraat, Ekonomi, Askerlik, Spor33 0 seklinde oOzetlenebilir. Biitiin unsurlarin ortak
ozelligi degiskenlik vasfina sahip olmalaridir. Kiiltiirel degisim kiiltiirii olusturan 6gelerin
degisime ugrayip biitlinii etkilemesiyle olusmaktadir. Baska bir anlatimla kiiltiirel degisimleri
olusturan aslinda kiiltiir 6gelerinin birinde ya da birkaginda ortaya ¢ikan degisme ve

gelismelerdir.>"’

Genel kiiltiir unsurlarinin toplumlarda kusaktan kusaga kalan, toplumun o&zelligini
olusturan ve bu 6zelligi yansitan sekilleri milli kiiltiir unsurlar1 olarak kabul edilmektedir.**
Milli Kiiltiir kavrammin gelismesini Emre Kongar kisaca sOyle ifade etmektedir.;
“Kapitalizmin  gelismesi ~ sonucunda  Bati  Avrupa’da  ‘ulusal  devlet’  kavrami
gelistirmistir.Eskiden feodal birlikler durumunda olan Alman, Italyan, Fransiz, Ingiliz
derebeyleri, kapitalizmin gelismesi sonucunda bir araya gelmisler ve Alman, Italyan, Fransiz,
Ingiliz uluslarim olusturmugslardir. Ciinkii, eskiden tarima baglh oldugu icin, diisiik etkilesim
diizeyinde olusan bu feodal beyler, ticaretin artmasi ve endiistrinin gelismesi sonunda, artik
yogun bir etkilesim icinde, ayni siyasal otorite altinda birlesmek zorunlulugunu duymuslardir.
Bu gelisme sonunda, kokeninde ekonomik ¢ikar ¢atismalarimin yattigi, ayrt ulusal simirlar
ortaya ¢itkmistir. Her iilke, kendisinin otekilerden farkl oldugunu ve farkli ekonomik ¢ikarlara

sahip bulundugunu vurgulamak i¢in, yerel kiiltiirel ozelliklerine onem vermeye baslamistir.

Bunun sonunda da ekonomik ve teknolojik olarak gii¢ kazanan iilkenin din, dil, kullanilan

329 Serafettin Yamaner, a.g.e., s. 59

330 Quat [lhan, “Atatiirkciilik Kiltiir Unsurlarimizdan Birisidir”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Say1: 18,
1990, s. 464

31 Serafettin Yamaner, a. g.e.,s. 56

332 Quat Ilhan, a.g.m., s.465
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esya gibi kiiltiirel ozellikleri, kendi simirlarint agmis ve yine kendileri tarafindan, ‘listiin

kiiltiir” gibi terimlerle tamimlanmistir. >

Tiirk milliyet¢iliginin hem siyasal hem kiiltiirel onderi Mustafa Kemal Atatiirk,
karmagik bir imparatorluktan ‘ulusal bir Tiirkiye’ yaratmistir. Dogal olarak, yeni kurulan ve
milli temellere dayanan Tiirkiye Cumhuriyeti icinde ‘milli kiiltiir 68elerinin’®  de
giiclendirilmesi gerekmistir. Bu yiizden Atatlirk 1 Kasim 1932°de Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisinin dordiincli donem, ikinci toplanma yilimi agarken: “Milli kiiltiiriin her ¢igwrda
acilarak yiikselmesini Tiirk Cumhuriyetinin temel diregi olarak temin edecegiz.””**diyerek
milli kiiltiirtin Tirkiye i¢in onemli oldugunu vurgulamistir. Atatiirk 4 Subat 1935°te kiiltiir
idealini soyle aciklamaktadir: “(... ) Bir yurdun en degerli varligi, yurttaslar: arasindaki milli
birlik, iyi gecinme ve ¢aliskanlik, duygu ve yeteneklerinin olgunlugudur. Millet varligini ve
yurt erginligini korumak igin biitiin yurttaslarin canini ve her geyini hemen ortaya karar
vermis olmak, bir milletin en yenilmez silahi ve koruma aracidir.Bu sebeple, Tiirk milletinin

yonetiminde ve korunmasinda, milli birlik, milli duygu, milli kiiltiir en yukarida goz diktigimiz

idealdir.(..) "%

Atatiirk yapilan devrimlerin igerisinde en Snemli olanin kiiltiir ile ilgili devrimler
oldugunu konusmalarinda ifade etmistir. Cilinkii milli kiiltiir zamanla toplumda yerlesen, ve
gelismesi uzun zaman alan bir olgudur.Diger devrimlerin kalici olmasi i¢in milli kiiltiirlin
muhafaza edilmesi ve gelistirilmesi gerekmektedir. Bu yiizden 10. Yil Nutku’'nda “Az
zamanda ¢ok biiyiik igler yaptik. Bu islerin en biiyiigii, temeli Tiirk kahramanlig ve yiiksek
Tiirk kiiltiirii olan Tiirkiye Cumhuriyetidir. Fakat yaptiklarimizi asla yeterli gormeyiz. Ciinkii
daha ¢ok ve daha biiyiik isler yapmak zorunda ve kararlih@indayiz. Milli kiiltiiriimiizii cagdas

S < 336 -
uygarlik seviyesinin tistiine ¢ikaracagiz”””"demektedir.

Biitiin toplumlar i¢in genel kiiltiir unsurlar1 ayn1 oldugu halde, kusaktan kusaga gecen
kiiltiir mirasinin toplumdan topluma farklilik gdstermesinin nedeni, kiiltlir unsurlarmin farkl

cografi, sosyal, ekonomik ve politik etkiler altinda olusmasidir.””’ Ornegin, Dil biitiin

333 Emre Kongar, Kiiltiir Uzerine, s. 14

34 Atatiirk, Soylev ve Demegleir, s.798

35 Atatiirk ’iin Tamim ve Telgraf ve Beyannameleri, Ankara 2006, s. 651
36 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, s. 812

337 Quat Ilhan, a.g.m., s. 465
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toplumlar i¢in bir kiiltiir unsurudur. Fakat Tiirk toplumunda kusaktan kusaga kalan dil

Tiirkge’dir.

Dil ile kiiltiir arasindaki baglantilar giinlimiizde kiiltiir tarih¢ilerinin, dil filozoflarinin
tizerinde durduklari baslica sorunlardan biri olmustur. Dil bilimeci Herder’e gore, dil bilimlerin
araci, ayni zamanda oziidiir. Dil, bilimlerin yapict ve yaratict ogesidir. Bilimlerin form’u
diisiinceler, dil i¢inde ve dile gore sekil alirlar. Dilin biitiin kiiltiir alanlarina etkisi ve dilin
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bunlar tizerinde giicii vardir.

Dil ile kiiltlir birbirlerinden ayrilamazlar. Kiiltiir bakimindan gelismis bir ulusun dili
de diisiinme yasamina uygun bir sekilde gelisir. Ulusun entelektiiel alanda gosterdigi
istiinliigiin dilde de ortaya ¢ikmasi zorunludur. Bedia Akarsu’ya gore; “ (..) Dil diisiince
etkinliginin bir aletidir. Diisiince yasamimn, kiiltiiriin gelistigi uluslar dillerinde de bir
ustiinliik gosterirler. Ancak dillerin de kiiltiirle birlikte gelismeleri, iistiinliik kazanmalart igin
bu uluslarda kiiltiiriin icten dogmus olmasi gerekir.”® Atatirk donemindeki kiiltiir

degismelerini de i¢ten gelen degisme tiiriine 6rnek gosterilmektedir.

Dil bilimci Porzig, “Tarihte dil degismelerinin oldugu dénemde ayni zamanda toplum
tabakalarinda da degismeler olduguna isaret ediyor. Ona gore, dil alaninda olan degismeler
toplum ve kiiltiirle siki sikiya birbirine baghdwr. Dilin degismesi diistincelerin degismesinin
bir gostergesidir.” "’ demektedir. Humbolt’ da  “Dilin karakteri, ulusun tinsel ézelliginin
stirekli bir sekilde etki yapmasimin dogal sonucudur. Bu yiizden her dilden ulusal bir karakter
ctkmaktadr. Kaba ve aydinlanmamis uluslarin dilleri de bu karakterin izlerini iclerinde

341
taswrlar.”

Dilin degismesinin, yenilenmesinin milli bilinci gliglendirecegine inanan Atatiirk bir
konusmasinda “Milli bilincin ayakta kalabilmesi ve uyanmik bulunmas: icin dil ve tarih

iz

ugrunda ¢alismak zorunlugundayiz.” diyerek dilin degismesinin diislincelerin degismesinin
bir gostergesi oldugu tezini kabul etmektedir. Yine bu tezi “Milli duygu ile dil arasindaki bag

cok kuvvetlidir. Dilin milli ve zengin olmasi, milli duygunun gelismesinde bagslica etkendir.

3 Weisgerber, Die Muttersprache im Aufbau unserer Kultur, 1950, s.7 ‘den Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir
Baglantisi, Istanbul 1998, s. 79

¥ Age.,s. 85

0W. Porzig, Das Wunder der Sprache,s. 256 ‘dan aktaran a.g.e., s. 89

*! Wilhelm von Humboldt’ den aktaran a.g.e., 5. 59-60
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Tiirk dili, dillerin en zenginlerindendir; yeter ki bu dil bilingle islensin. Ulkesini, yiiksek
bagimsizligini korumasmni bilen Tiirk milleti, dilini de yabanci diller boyundurugundan

)’342
kurtarmalidir.

seklinde agiklayarak desteklemektedir.

Atatlirk, Milli duygu ile dil arasindaki bag1 ve korunmasin 6nemini tarihten bir 6rnekle
de aciklamaktadir: “Biz Balkanlar: nigin kaybettik biliyor musunuz? Bunu tek bir sebebi
vardir; bu da Islav arastirma cemiyetlerinin kurdugu dil kurumlaridir. Bizim icimizdeki

insanlarin milli bilinglerini uyandirdigi zaman, biz Balkanlar’da Trakya sinrina ¢ekildik. "

Atatiirk’e goére milli bilincin yerlesmesi i¢in dilin yaninda tarih caligmalar1 da
yapilmalidir. Tarih, bugiin iki olguyu ifade etmektedir. “Bir toplumun, bir sosyal grubun, bir
milletin veya biitiin insanligin zaman iginde yasadigi gerceklik ve Bir toplum veya biitiin
insanlik tarafindan yasanan bu gerceklik iizerinde yapilan ilmi arastirma, bu arastirmalar

sonucunda ortaya konulan bilgiler biitiinligii.”**

Buna karsilik killtir “bir toplumun kendi tarihi hakkindaki bilincidir. "

seklinde
tanimlanmaktadir. Bu anlam i¢inde degerlendirdigimizde Tarih, kiiltiir unsurlarini muhafaza
eden bir hazine durumundadir’*® Bu yiizden kiiltiriin biitin unsurlari tarihin inceleme

konular1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tarih yalniz ge¢misin ortak mirasini bugiline aktarmakla kalmayip, insani ge¢misin
yiikiinden ve agirligindan da kurtarir. Tarih, diin olan bir olayin nig¢in ve nasil farklilagtigini
inceleyerek, yarimin nasil olacagini, kalkinmanin yéniinii ve dinamiklerini tespit etmektedir.**’
Atatiirk bu konuda sunlar ifade etmektedir : “Insanlarin tarihten alabilecekleri onemli
dikkat ve uyaniklik dersleri, bence devletlerin umumiyetle siyasi kuruluglarin olusmalarinda,
bu kuruluslarin niteliklerini degistirmede ve bunlarin ¢éziilme ve sonlanmalarinda etkili
olmusg olan sebepler ve etkenlerin incelenmesinden ¢ikan sonuglar olmalidir. Mesela Osmanli
Imparatorlugu’nun dogmasin gerektiren sebep ve etkenlerin incelenmesinden ¢ikan sonug,

onemli oldugu gibi, bu imparatorlugun batmasi sebep ve etkenlerin incelenmesinden ¢ikacak

32 Utkan Kocatiirk, a.g.e., s. 260

 Age, s.282

344 Yasar Yiicel, Bahaeddin Yediyildiz, “Tarih ve Kiiltir” , Milli Kiiltiir Unsurlarimiz Uzerinde Genel Gériisler,
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5 Miibahat Tiirker Kiiyel, a.g.e, s. 6
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sonug¢ da o kadar onemlidir. Bu incelemelerde, siiphesiz siyasi kurulusu kuran milletlerin her
goriis noktasindan kiiltiirleri derecesi incelenir, kisilerin olumlu ve olumsuz etkileri goz oniine

348
alimir.”

Tiirk milleti, uzun ve parlak bir tarihe sahiptir. Atatiirk’ii tarih konusunda egilmeye
sevk eden baglica sebep, bu kokli milletin tarihi glin yiiziine ¢ikarilmaliydi. Bu yiizden
1930°da “Tirk Tarihinin Ana Hatlar1” yaymlanmis, 1931°de de daha sonra Tiirk Tarih
Kurumu admi alan “Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti” kurulmustur. Unlii bilim adanm Bernard
Lewis’in vurguladig1 gibi; Atatiirk’iin tarihle ilgili ¢alismalart bir “kapris” veya “kendi
milletini 6vme arzusuna’ dayanmamis Bati’nin haksiz su¢lamalarina karsi zorunlu bir tepkiyi
ve Osmanli Devleti'nin dagilmasinda yara alan giiven duygusunu giiclendirmeyi
amaclamistir*  Atatiirk her zaman tarihin dogru belirlenmesinden ve anlatilmasindan yana
olmustur. Bu konudaki rahatsizligin1 soyle aciklamaktadir: “Herhangi bir tarihi elinize
aldiginiz zaman, onun gercege uygun olup olmadigina giive duymak i¢in dayandigi kaynak ve
belgeleri arastirir. Bizim simdiye kadar dogru bir milli tarihe sahip olamayisimizin sebebi
tarihlerimizin, gercek okuyucularin belgelere dayanmaktan ziyade ya bir takim meddahlarin
veya birtakim kendini begenmiglerin gercek ve mantiktan uzak sozlerinden baska kaynak

bulamamak talihsizligidir. >’

Kiiltir unsurlarindan bir digeri de dindir. Kiiltiir anlayisinda vicdan ve din
ozgiirliigiiniin yeri 6zgiirliikler agisindan énemlidir. Ozgiirliikler arasinda en zor olani vicdan
ve din ozgiirliigidiir. Tarihte pek ¢ok kiiltiir dogrudan dogruya dinsel inanglardan dogan bir
ortamda yasamistir. BOyle donemlerde; din ve ahlak, ekonomi disindaki biitiin kiiltiir
unsurlarina egemen olmustur. Devlet bicimin demokrasi oldugu iilkelerde, din ve vicdan
ozgurligii, cogulcu,gercek insan degerlerine dayanan bir kiiltiiriin olusmasinda en onemli
isleve sahiptir, oyle ki vicdan ve din ozgiirliigii bir toplumda en fazla yandasi olan dinlerin de

. . 7. 351
glivencesidir.

Atatlirk hazirladig1 Vatandas i¢in Medeni Bilgiler kitabinda hiirriyet, din ve vicdan
ozgurliigii konusunda ayrintili bilgiler vermistir. Atatiirk bu kitapta 6zgiirliik tizerine biitlin

diisiincelerini miikemmel bir bigimde Ozetlemistir. Atatiirk’e gore hiirriyet, “insanin

38 Afet inan, a.g.e, s. 379

¥ fsmet Giritli, “Atatiirk, Kiiltiir ve Sanat”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Say1: 10, Ankara 1997, 5.21
330 Utkan Kocatiirk, a.g.e, s.271

31 Ahmet Mumcu, Kiiltiir Anlayisinda Viedan ve Din Ozgiirliigiiniin Yeri, Ankara 2007, s. 71-74
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diistindiigiinii, diledigini mutlak olarak yapabilmesidir. Bu tarif hiirriyet kelimesinin en genis
manasidir, insanlar bu manada hiirriyete hi¢bir zaman sahip olamamislardwr. Ciinkii
malumdur ki, insan tabiatin mahlukudur. Tabiatin kendisi dahi mutlak hiir degildir; kainatin
kanunlarmna tabidir.”? Ozgiirligin bu tammlamalarim yaptiktan sonra vicdan ézgiirliigiine
de ayni bilimsellikle yaklasmistir; “Vicdan hiirriyeti, her fert istedigini diigiinmek, istedigine
inanmak, kendilerine mahsus siyasi bir fikre malik olmak, mensup oldugu dinin icaplarini
yapmak veya yapmamak hak ve hiirriyetine maliktir. Din ve vicdan 6zgiirliiglinii, bir hosgdrii
olarak yorumlamistir. “(...) hakikati soylemek lazim gelirse diyebiliriz ki, hiirriyeti hiirriyet
icin sevenler, taassupsuzluk (hosgorii-tolerance) kelimesinin ne demek oldugunu anliyanliar,
biitiin diinyada pek azdwr. Her yerde umumi olarak cari olan taassuptur.” Atatiirk bu
degerlendirmelerini din Ozgiirligliyle baglamis daha sonra laiklik ilkesini agiklamistir:
“(...)Din telakkisi vicdani oldugundan, Cumhuriyet, din fikirlerini devlet ve diinya islerinden
ve siyasetten ayri tutmayr milletimizin muaswr terakkisinde baslica muvaffakiyet damili

o 0,353
gortir.

Din ve vicdan 6zgiirliigli genellikle ahlak ile baglantili olarak anlatilmaktadir. Fakat
demokratiklesme hareketleriyle birlikte dinin kiiltiir 6gelerine baskis1 ortadan kalkmustir.
Dolayisiyla dinden siyrilmis bir ahlak anlayisi gelismis, cesitli ahlak goriisleri olugsmustur.

Ahlak: dine dayandirmak bir zorunluluk degil, ancak bir gelenektir. ™

Milli ahlakimiz, uygar
esaslarla ve ozgiir fikirlerle beslenmeli ve saglamlastirimalidi  diyen Atatiirk; milli ahlak
ile ilgili fikirlerini su sekilde ifade etmektedir; “Milletin toplumsal diizeni ve huzuru, bugiin
ve gelecekte refahi, mutlulugu, giivenligi ve dokunulmazligi, uygarlikta ilerleme ve yiikselmesi
icin insanlardan, her hususta ilgi, gayret, nefsin ozverisi ve gerektigi zaman seve seve nefsinin
fedasini isteyen milli ahlaktir. Miikemmel bir millette, milli dhlak gerekleri, o millet bireyleri
tarafindan adeta diistinmeksizin vicdani, hisst bir giidii ile yaptlir. En biiyiik milli duygu, milli
heyecan budur.(...) Ahlakin milli ve toplumsal oldugunu soylemek ve ortak vicdamin bir
ifadesidir demek, ayni zamanda ahldkin kutsal sifatini da tammaktir. Ahlak kutsaldwr, ¢iinkii

ayni degerde esi yoktur ve baska hi¢hir ¢esit degerle ol¢iilemez. »336

352 Afet inan, Medeni Bilgiler s. 50
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Kiiltiiriin varolabilmesi i¢in bir toplumda belli ahldki degerlerin ¢ikmasi ve bunlarin
insanlara belli olciiler icinde yol gdstermesi, insanlart i¢ ve dis denetim yoluyla etkilemesi
gerekir. Bu ahlak degerleri, daha devlet otoritesi ve hukuk belirmeden once insanlarda

357
mevcuttu.

Uretimin artmasi, ¢esitlenmesi insana daha iyi yasama istegini getirmistir. Bununla
birlikte {iretimin giivence altina alinmas1 énemli bir sorun olarak ortaya ¢ikt1. Uretilen tarim
maddeleri ve diger araglar ‘6zel miilkiyet’ durumunu ortaya ¢ikardi. Miilkiyet kavrami ile
birlikte, onun korunmasi sorunundan dolay1 bir otoriteye ihtiya¢ duyuldu. Devlet bu yolla
olusmus, beraberinde hukukun dogmasina sebep olmustur. Hukuk ile devlet i¢ice gegerek

kiiltiir diizenini koruyan ana 6geler olmuslardir.®*®

Tiirk hukuku Islam ©ncesi doénemi disinda milli sayilabilecek bir gelisme
gecirmemistir. Osmanli doneminde Tiirk hukukunda bir yandan seriat hiikiimleri, bir yanda
Bati’dan alinan yasalar birlikte kullanilmaktaydi. Hukukun milli bir kiiltiir 6gesi durumuna
gelmesi ancak Cumhuriyet doneminde miimkiin olacaktir.Ldik, birey ve toplum ihtiyaglarini
dengeleyen, esitlik¢i, aileyi eski daginik uygulamalardan ve esitsizlikten kurtaran, miilkiyet ve

borg¢ iligkilerine dinamik bir anlayis getiren hukuk, milli bir karakter almaya baslamistir.”’

Kiiltlirtin , ekonomi 6gesi, devlet ve hukuk 6gesi, ahlak 6gesi, bilim ve sanat dgesi
olmak iizere dort ana Ogesi vardir. Bu ana Ogelerden anlayis olarak eskimis Ogeler
degistirilmelidir. Dort Ogenin de niteligini yitirmesi durumunda o toplumun ¢okiisii
gerceklesebilir. Kiiltiir biliyiik 6l¢iide degistirilmek ve devrim yapilmak isteniyorsa, onu kuran
hukuk mutlaka degistirilmelidir. Atatiirk’iin devrimcilik niteliginin en belirgin oldugu
alanlardan birisi de hukuktur. Toplumdaki genel anlayisin yeni bigimlere doniiserek hizli bir
gelismeye yol agabilmesi i¢in, Atatiirk iki kiiltiir 6gesi olan hukuk ve bilimde mutlak bir
degisiklige gerek gormiistiir. Bu acgidan bakildiginda tam anlamiyla devrimcidir.7oplumun
yeni bir diizene kavusabilmesi igin milliyetcilik esasina dayanan bir devletin kurulmasi ve bu

devlette ldiklik ilkesinin yerlestirilmesi en onemli hukuk degisikligidir.”®

357 Ahmet Mumcu, a.g.m., s.26

3 Agm,s. 25

3% Ahmet Mumcu, “Milli Kiltir Unsuru Olarak Hukuk”, Milli Kiiltiir Unsurlarimiz Uzerinde Genel
Goriisler, Ankara 1990, s. 297-299

3% Ahmet Mumcu, “Atatiirk’{in Kiiltiir Anlayisinda Hukukun Yeri”, s. 28-31
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Atatiirk 1 Mart 1924°te Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde ; “(...) Onemli olan nokta,
adalet anlayisimizi, adaletle ilgili yasalarimizi, adalet orgiitiimiizii, bizi simdiye kadar
bilingli, bilingsiz etki altinda bulunduran, yiizyilin gereklerine uygun olmayan baglardan bir
an evvel kurtarmaktir. Millet, her uygar memlekette olan adalet iglerindeki ilerlemenin,
memleketin gereksinimlerine uyan esaslarini istiyor. Millet, hizli ve kesin adaleti temin eden

uygar usulleri istiyor. %" diyerek toplumun ihtiyaci olan hukuk reformunu dile getirmektedir.

Toplumda esitligin, herkesin haklarinin saglanabilmesi i¢in 6zgiirliige ihtiya¢ vardir.
Bu yiizden Atatiirk yapmis oldugu konusmasinda oOzgiirliiglin tek dayanaginin ulusal
egemenlik oldugunu ifade etmektedir; “Toplum diizeninde en yiiksek ozgiirliigiin, en yiice
esitlik ve haklarin yerlesmesini saglamak ve korumak ancak, tam ve kesin anlamiyla ulusal
egemenligin kurulmus olmasiyla siiriilebiliv. Onun i¢indir ki ozgiirliigiinde, esitliginde,
hakkinda tek dayanagi ulusal egemenliktir. Toplum diizenimizde ozgiirliik ol¢iisiizdiir. Ancak

e —_— 1362
onun hududu, onu olgiisiiz kilan ilkenin korunmasiyla yasar ve sumirlanir.

Atatiirk yapilan yasalarin yapilmasindan c¢ok uygulanmasina 6nem vermistir. Bu
konuda sunlar1 sdylemektedir; “Her sey yasa yapmaktan ibaret degildir. Tersine her sey o
yasalart uygulamak ve uygulatmaktan ibarettir. Daha genis a¢iklama yapmayayim diinyada
tarihi bir gercek ve olusumun bir gercegi olarak soyliiyorum, bilimsel gercek olmak iizere

soyliiyorum, uygulayan, yapan, karar verenden her zaman daha giiclidiir. %

Hukukun esitce ve dzgiirce yayilabilmesi i¢in giiglii bir otoriteye ihtiya¢ vardir. Giigli
bir otorite ancak saglam bir devlet yapis1 ve devlet anlayisiyla saglanabilir. Siyasal kiiltiir,
toplumun genel kiiltiirliniin en 6nemli unsurlarindan bir tanesini olusturmaktadir. Siyasal
kiiltiirti, bir toplumun gerek o toplumun siyasal sistemi i¢inde yer alan, gerekse oteki siyasal
olusumlar olan devlet, parlamento, hiikiimet, siyasi parti, kamu yonetimi, sendika, dernek,
siyasi iktidar, demokrasi, se¢cim, anayasa vb. kavramlar konusundaki bilgi, duygu, inang,
tutum ve davraniglarinin timidiir. Gerek demokratik, gerek demokratik olmayan rejimlerin
istikrari, toplumun temel siyasal kiiltiirii ile onun siyasal kurumlar: arasindaki uyuma

baghdir. Her siyasal rejim tipi, kendisi ile uyumlu bir siyasal kiiltiire ihtiyag¢ gosterir. Siyasal

361 Atat'iirk, Soylev ve Demegleri, s. 593
32 Ar Inan, a.g.e., s. 300-301
% Age.,s. 299
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kurumlarla toplumun siyasal kiiltiirii uyumsuz ise, gerilimlere ve sonug¢ olarak siyasal

istikrarsizliga yol acabilir.’*

Siyasal kiiltiir, siyasal yapilardan daha yavas ve daha gii¢ degismektedir. Bir iilkenin
siyasal rejiminin bugiinki durumuna nasil geldigini goérebilmek i¢in gecirdigi tarihsel evreleri
incelemek gerekmektedir. Tiirkiye, tarihsel-kiiltiirel miras olarak Osmanli siyasal kiiltiiriinii,
devlet anlayisini devralmistir. Osmanli devlet anlayisinin cagdas demokrasiye gegememesinin
onlindeki en biiyiikk engel asir1 merkeziyet¢i yapisindan kaynaklanmaktadir. Osmanli
Imparatorlugunda biitiin yetkiler padisahin sahsinda toplanmis, bu yiizden de hukuki
mekanizmalar gelistirilememistir. Padisahin ayni1 zamanda dini lider olmasi onun elindeki
iktidar toplanmasini daha da artirmistir. Bununla birlikte asir1 merkeziyet¢i yapiyla devlete
bagli ara kurumlar (mahalli idareler, mesleki kuruluslar vb.) olusup giliclenememislerdir.
Bunun diger bir olumsuz etkisi de muhalefet kavraminin olusmamasinda kendisini
gostermistir. Mesru bir muhalefet kavraminin gelismemesi, Tiirk siyasal yasantisinda yer

etmis, 1960’11 yillardan sonra kurumsallagsmaya basladig1 gozlenmistir.

Bu olumsuzluklarla beraber, bunlar1 dengeleyecek olumlu siyasal kiiltiir unsurlart da
mevcuttur. Tanzimat Fermaniyla birlikte hukuk devletini kurma yolunda ilk adimlar atilmus, I.
Megsrutiyetle birlikte mesrulugunu halk idaresinden alan temsili rejim ilk defa uygulanmstir.
Ayrica, orgiitlenmis siyasi partilerin kurulmasi, siyasi katilimin yayginlagsmasi, 1909 Anayasa
degisiklikleriyle padisahin yetkilerinin simirlandirildigi  gergek bir mesruti monarsiye

gecilmesi Onemli siyasal kiiltiir olaylaridir.

Milli Miicadele doneminde, T.B.M.M. en gii¢ sartlarda gérev yapmis olmasina ragmen
fikir hiirriyetinin ve demokratik tartismanin en giizel orneklerini ortaya koymustur. Temel
hedef olarak milli, 1aik ve cagdas bir Cumhuriyet rejimi olarak belirlenmis, demokratik nitelik

de, her zaman ¢agdashigin vazgecilmez bir unsuru olarak goriilmiistiir. **

Atatiirk, yasanan o giinleri su sozlerle anlatiyor: “Biiyiik Millet Meclisi, Tiirk
Milletinin gercek egilimlerine uyarak devlet seklini, cumhuriyet seklinde kesin olarak

saglamlastirdi. Cumhuriyet yonetimi memlekette en issiz koseye kadar coskunluk ve heyecanla

3f4 Ergun Ozbudun, “Milli Kiiltiir Unsuru Olarak Devlet Anlayis1 ve Devlet Yapis1”, Milli Kiiltiir Unsurlarimiz
Uzerinde Genel Goériisler, Ankara 1990, s. 303
%5 A.g.m., s. 304-305
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kabul edildi. Millet, cumhuriyetin Tiirk vatammi yiizyillarin birikmis kotii yonetiminden
kurtaracak ve memleketin ldyik oldugu itibar ve saygiyr koruyacak ve yiikseltecek biricik
yonetim sekli olduguna inancini en belirgin sekilde gosterdi. Millet, cumhuriyetin bugiin ve
gelecekte biitiin saldirilardan kesinlikle ve sonsuza kadar korunmasini istemektedir. Milletin
istegi, cumhuriyetin denenmis ve olumlu biitiin kurallara bir an evvel ve tamamen
dayandirilmasi seklinde ifade olunabilir. Yiice Meclis'in ¢ok onemle mesgul oldugu

Anayasa’da milletin istegini davrans yolu ile kabul etmek hepimizin gorevidir. %

Atatiirk Vatandas icin Medeni Bilgiler kitabinda, Cumhuriyet ve Demokrasinin
tanimlamalarin1 séyle yapmaktadir: “ Demokrasi esasina miistenit (dayanan) hiikiimetlerde,
hakimiyet, halka, halkin ekseriyetine (¢cogunluk) aittir. Demokrasi prensibi, hakimiyetin
millette oldugunu, baska yerde olmayacagini iltizam eder. Bu suretle demokrasi prensibi,
siyasi kuvvetin, hakimiyetin, menseine (kaynagi) ve mesruiyetine temas etmektedir.
Demokrasinin tam ve en bariz hiikiimet sekli Cumhuriyet tir.”%” Cumhuriyet, Demokrasinin
biitiin manasiyla, ideali, milletin heyeti umumiyesinin, ayni zamanda, idare eden vaziyette
bulunabilmesini, hi¢ olmazsa, devletin son idaresinin, yalniz milletin ifade ve izhar (belirtme)

« e 368
etmesini ister.”

“Tiirk milletinin karakterine ve ddetlerine en uygun olan ydnetim, cumhuriyet
yonetimidir” **° diyen Atatirk bunu su sozleriyle desteklemektedir; “Bizim milletimiz
temelinden demokrattir. Kiiltiiriiniin, geleneklerinin en derin ge¢mise ait donemleri bunu
dogrular. Bizim yapabilecegimiz bir sey varsa, bu yaratilistan ozelligin gereklerini yapay bir
sekilde engellemek isteyenleri ortadan kaldirmaktir.””’" Tiirk demokrasi 6rnegi olarak da
Tirk kurultaylarint  6rnek gostermektedir; “Tiirk Milleti, en eski tarihlerde iinlii
kurultaylariyla, bu kurultaylarda devlet baskanlarini se¢meleriyle demokrasi fikrine ne kadar

bagl olduklarim géstermislerdir.”’’

Atatiirk, Halk Partisinin kurulus hazirliklar1 giinlerinde verdigi bir demecte partilerin
amaclarinin ne olmasi gerektiginden bahsetmis, kendi partisinin de hedeflerini ortaya

koymustur; “Ismi parti olan halk kurulusundan amag, millet eviadindan bir kisminin, halk

3% Utkan Kocatiirk, a.g.e., s. 186- 187
37 Afet inan, a.g.e, s. 29

¥ Age.,s. 32

369 Utkan Kocatiirk, a.g.e., s. 186

0 Age. s. 372

3 Afet inan, a.g.e, s. 30
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siniflarindan bazilarimin, diger evlat ve siniflarumin zararina ¢ikarlarini temin etmek degildir.
Belki birbirinden ayri ve birbirinin disinda olmayp halk adr altinda bulunan biitiin milleti,
birlik ve beraberlik halinde ortak ve genel olan gergek refaha eristirmek icin ¢alismaya

32372 uB

yonlendirmektir. en oyle bir parti kurmayr diistiniiyorum ki, bu parti milletin biitiin

siniflarinin refah ve mutlulugunu saglamaya yonelmis bir programa sahip olsun. Milletimizin

sartlart buna elverislidir.”””

Atatiirk siyasi istikrarsizligin Oniine gecilmesinin yapilacak c¢alismalarin saglikli
olmasi agisindan 6nemli oldugunu yapmis oldugu konusmalarda vurgulamaktadir. “Politika
alaminda  karsilikli  calismalarin  bereketli  gelismeleri ancak, vatandaslar arasinda
diismanliklarin dogmasina yer verilmemekle elde olunabilir. Bunun ¢areleri, partilerin icine
girebilecek samimiyetsiz ve gizli maksatl kisilerin yasamn iistiinde sonuglar isteyen emel
sahiplerinin biitiin ulus¢a nefretle karsilanmalar: ve bir de Cumhuriyet ilkesi iizerinde ¢alisan

partilerce bu gibilerin ¢cabalarindan siirekli olarak uzak kalinmasidur.”"

Cok partili hayati demokrasinin bir geregi olarak goren ve fikirlerin acik¢a ve 6zgiirce
konusulmasini isteyen Atatiirk, Serbest Cumhuriyet Firkasinin kurulus giinlerinde Fethi
Okyar’a muhalif parti kurmanin gerekliligini soyle ifade ediyor: “Memlekette muhalif parti
olusturmak gereklidir. Boyle bir parti kurulursa Meclis’te tartisma daha serbest olur.
Ornegin siz, boyle bir partinin basina gegerseniz bildiklerinizi serbestce Meclis 'te soylersiniz;

bu yolla uygulamada gériilen bir¢ok hatalarin onii alinmus olur.”””

Demokrasinin saglanabilmesi, devlet yapisinin ve anlayisinin muhafaza edilmesi de
ancak giiclii bir ekonomiyle saglanabilir. iktisadi gelisme ve onun ortaya ¢ikardigi refah
diizeyi, kiiltiir hareketlerinin canlanmasinda itici gii¢ olarak , yonlendirici bir etkisi oldugu
aciktir. Bununla birlikte ekonomisi gelisen toplumun dis diinyaya giderek daha ¢ok agilmasi,
ekonomi alaninda merkeziyet¢i egilimlerin azalmasina ve  siyasal alanda demokratik

degerlerin artmasini saglarken, kiiltiir iizerinde olumlu etkileri gozlenmektedir.>”®

372 Utkan Kocatiirk, a.g.e.,s. 372

373 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, 5.766

M Age., s 417

375 Utkan Kocatiirk, a.g.e, s. 362

376 yiiksel Ulken, “Kiiltiir ve Ekonomi Arasindaki Karsihkl Etkilesim” Milli Kiiltiir Unsurlarimiz Uzerinde
Genel Gériisler, Ankara 1990, s. 387-389
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1967 yilinda Tiirk Inkildp Tarihi Enstitiisii tarafindan diizenlenen ‘Atatiirk
Onderliginde Kiiltiir Devrimi” konulu seminerde “Iktisadi Kalkinma ve Kiiltiirde Degismeler”
konulu teblig sunan Pakistan delegesi General Gulzar Ahmed, tebliginde kiiltiir ekonomi
iliskisini sdyle vurgulamaktadir: “Ikitisadi Kalkinma milli hayatin biitiin vecheleri ile, fakat
en ¢ok toplumun kiiltiir gelismeleri ile ilgilidir ve kiiltiirden ayri diigiiniilemez. Bir arada
miitalaa edildiginde iktisadi kalkinma ve kiiltiir, birbirine bu kadar baglh oldugu halde, ayni
sey olarak ele alinmaz. Hayatin diger vechelerinin de bu iki unsurun ahengine uygun olmasi
gerekir. Misal olarak, iktisadi kalkinma i¢in milli giivenlige ve yeterli bir idareye ihtiya¢
vardir. Diger yandan saglam bir ekonomi ve sihhatli bir kiiltiirel ge¢mis saglanmasi veya
saglam bir idare orgiitiiniin kurulabilmesi sarttir. Ote yandan bir toplumun ekonomik
sorunlart o toplumun kiiltiiriinii ¢izer. Ekonomik sistemde vuku bulan biitiin degismeler
mutlak surette mevcut kiiltiivde bazi degismeleri tevlit eder. Kiiltiiriin degismelere yer
vermeyecek kadar rizik oldugu hallerde, ekonomik kalkinma basariya ulasamaz ve bunun
sonucunda toplumlar durgunlasir. Ve nihayet ¢oziiliir. Atatiirk yaptigi tahliller sonucunda su
inanca varmistir: ‘Liizumlu kiiltiivel degisiklikler yani anda ele alinmadik¢a hi¢cbir ekonomik

plan basariya ulasamaz’ demistir. »377

Atatiirk milletin  kiiltiir diizeyiyle ekonomi arasindaki iligkiyi su sekilde
aciklamaktadir: “Ben ekonomik yasam denince tarum, ticaret, sanayi etkinliklerini ve biitiin
bayindirlik islerini, birbirinden ayri ayri diigiiniilmesi dogru olmayan bir biitiin sayarim. Bu
vesile ile sunu da hatirlatmaliyim ki, bir millete bagimsiz kisilik ve deger veren siyasal varlik
makinesinde, devlet, fikir ve ekonomik yasam mekanizmalari, birbirine baglh ve birbirine
uyarak ¢alisirlar, o kadar ki, bu cihazlar birbirine uyarak ayni diizen iginde ¢alistirilmazsa,
hiikiimet makinesinin motor giicii israf edilmis olur, ondan beklenen tam verim elde edilemez.
Onun igindir ki bir milletin kiiltiir diizeyi ii¢ alanda, devlet, fikir ve ekonomi alanlarindaki

faaliyet ve bagarilart sonuglarimin kazanglarvyla ol¢iiliir. »378

Kiiltiir diizeyinin gelismesi i¢in giiclii bir ekonominin yaninda bilim ve teknikte
yasanan gelismelerde 6nemlidir. Bilim ve teknoloji dil, din irk ve milliyet gibi toplumlarin
bazi1 o6zel kiiltiirel vasiflarinin yaninda, biitlin insanligin ortak mali ve ugrasi olmaya

elveriglidir. Toplumlar milli kiiltiir vasiflarin1 daima muhafaza etmelidirler. Bilim ve

%77 General Gulzar Ahmed , “Iktisadi Kalkinma ve Kiiltiirde Degismeler” , Atatiirkiin Onderliginde Kiiltiir
Devrimi, Kalkinma i¢in Bolgesel Isbirligi Semineri Tebligleri , Ankara 1972, s. 67-69
378 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, s. 849
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teknoloji, milli kiiltiir unsurlarini muhafaza etmeye yardimei olurken ayni zamanda da diger
topluluklardan geri kalinmasini engeller. Milli kiiltliriin uluslar aras1 arenada yer etmesini

<1ae 379
saglar.

Atatiirk’tin Tiirk Toplumunu ¢agdaslastirmak i¢in en 6nemli yolun bilim ve teknoloji
sayesinde olacagma inantyordu. Bu inancimi su kelimelerle ifade etmektedir; “ Uygarlik
yolunda basari, yenilesmeye baghdr. Sosyal yasamda, bilim ve teknoloji alaninda basarili

olmak icin tek gelisme ve ilerleme yolu budur.”*’

“Milli kiiltiiriimiizii ¢agdas wygarlik diizeyinin iistiine ¢ikaracagiz” diyen Atatiirk
bilim ve kiiltiirii birbirinden ayirmamis bunu da “Bundan sonra memleketimizi kesin
kurtulusa kavusturmak igin pek kuvvetli ve esasli yontemler almak gerekir. Bu onlemlerin en

. .. . . . . 1 ey, o . 381
onemlisi ve en birincisi bilim ve kiiltiirdiir.”

seklinde ifade etmektedir. Bu sézlerini 27
Ekim 1922°de Bursa’da Ogretmenlere hitaben yaptigi konusmada da vurgulamaktadir;
“Ulusumuzun siyasal, toplumsal yasaminda, ulusumuzun diigiin egitiminde de rehberimiz
bilim ve teknik olacaktir. Okulun varligiyla, okulun verecegi bilgi ve teknik yardimiyladir ki,

’

Tiirk ulusu, Tiirk Sanati, ekonomisi, siir ve yazini biitiin giizellikleriyle gelisecektir.’

Kiiltiiriin  dort temel ogesinden birisi de sanattir. Ulkemizde sanatin gelisimi
Cumhuriyet’ten Once sarayin denetiminde gelismistir. Cumhuriyet’in ilaniyla kiiltiir ve sanat

alaninda yapilan reformlarla birlikte bu etkilesim millete gegmistir.

Atatiirk’iin kiiltiirel alandaki gelisimi hedeflemesi ile tarih ve dil alanlarindaki bilimsel
calismalar ortaya konulmustur. Anadolu folkloru, Tiirk Sanati, Tirkler’in hukuk, din,
ekonomi anlayislari, uzmanlar tarafindan incelenmeye baslamistir. Glizel Sanatlar, ulagim,
egitim, el sanatlari, yazi, miizik, folklor, mimarlik, edebiyat, tiyatro gibi giinliik yasayisimiz
ve geleneklerimiz ile yiiksek bir kiiltiire sahip oldugumuz gergegini ortaya ¢ikardigi gibi,
bunlarin evrensel kiiltiir yani uygarlik degerleri i¢inde yorumlanmasi ve uyarlanmasinda itici

giic olmugtur.*®?

7 Aydin Sayili, “Atatirk ve Milli Kiiltiirimiiziin Temel Unsurlarindan Bilim ile Entelektiiel Kiiltir ve
Teknoloji” Milli Kiiltiir Unsurlarimiz Uzerinde Genel Goriisler, Ankara 1990, s. 80-81

30 Utkan Kocatiirk, a.g.e.,s. 196

Bl Age.,s. 252

%2 Fethiye Erbay, Mutlu Erbay, Cumhuriyet Dénemi Atatiirk iin Sanat Politikast, istanbul, 2006, s. 57

127



Sanat, en genel anlamiyla, yaraticiligin veya hayal giicliniin ifadesi olarak anlagilir.
Sanat, zaman ve iilke sinirlarin1 agarak insanlar arasinda anlagsma saglayabilen ve insanin
ortaya cikisindan itibaren etkisini siirdiirmiis bir kiiltiir unsurudur. Insanlarin duygu ve
diistincelerini aktarmasi agisindan, toplumun kiiltiir seviyesini de en iyi sekilde gosteren bir

kiiltiir unsurudur.*®?

Atatiirk’iin sanat anlayis1 diger biitiin fikirlerinde oldugu gibi biitlinseldir. Sanati bir
biitiin olarak kabul etmis, biitiin dallarina ayn1 6zeni gdstermistir. Atatiirk, edebiyat, musiki,
heykeltraslik, tiyatro, resim gibi giizel sanatlar, hat gibi geleneksel sanatlar ve bunlarla birlikte

bigakgilik, nalbantlik, saraclik gibi zanaatlar1 da sanatin iginde degerlendirmistir.384

Atatiirk’lin goriislerinde, sanat, kiiltiir ve ekonomi; politikaya yon veren temeller
olarak degerlendirilmektedir: “Bir milleti yasatmak igin birtakim temeller gereklidir ve
bilirsiniz ki bu temellerin en onemlilerinden biri sanattir. Bir millet, sanattan ve sanatkdardan
mahrumsa tam bir yasama sahip olamaz. Boyle bir millet, bir ayag topal, kolu ¢olak, sakat
ve hastalikly bir kimse gibidir. Hatta degindigim anlami bu soz ifadeye yeterli degildir.

Sanatsiz kalan bir milletin yasam damarlarindan biri kopmus olur.”**

Atatiirk, 1923-1938 yillar1 arasinda zor ekonomik kosullara ragmen sanati bir liiks
olarak goérmemis, yasamin bir pargasi olarak goérmiis, bunun bilinciyle hareket etmistir. Sanat
ve kiiltiir gelisimini devletin Oncelikli gérevi sayilmistir. Bir yandan ekonomi devrimiyle
maddi kiiltiirde geri kalmishik ortadan kaldirilmaya calisiliyor, diger yandan da manevi
kiiltiirdeki bosluklar doldurulmaya calisiliyordu. Devletin kaynaklarinin sinirli olmasina

ragmen sanatsal etkinlikler icin cesitli biitceler ayrllmls‘ur.3 86

Atatiirk sanatin gelistirilmesini birgok nedenden dolayr istemekteydi. O’na gore

1387

“Fikirler ve devrimler ancak sanat yoluyla yayilird:. Bunu su sozleriyle de

desteklemektedir; “Giizel sanatlarda basari, biitiin devrimlerin basarildiginin en kesin

383 Olus Arik, “Giizel Sanatlar” , Milli Kiiltiir Unsurlarimiz Uzerinde Genel Gériisler, Ankara 1990, s. 137

3% Saim Sakaoglu, “Atatiirk’iin Tiirk Sanatma Verdigi Deger”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, Say1: 44, 2000,
s.9

35 Atatiirk, Soylev ve Demegleri,s.519

3% Fethiye Erbay, a.g.e.,s. 67

387 Utkan Kocatiirk, a.g.e., s. 263
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kanmtidir. Bunda bagsarii olamayan milletlere ne yaziktir! Onlar bu basarilarina ragmen

uygarlik alaminda yiiksek insanhk sifatiyla tamnmaktan daima yoksun kalacaklardir.”*

Atatiirk’iin kiiltiir ve sanat politikasi, gelecekte yapilacak ¢aligmalarin da temelini
olusturmaktadir. Atatiirk’tin kiiltlir ve sanat politikasinin temelinde, wulusal ve evrensel
biitiinliik kavramim yerlestirme, uluslararasi imaji olumlu yonde yiikseltmek, halka a¢ilma,
sanat alanlarinda farkli uygulama serbestligi tamma, ozgiirliik arayislarini tesvik etmek,
kiiltiirel ve sanatsal degerleri koruma bilinci olusturmak, insan kalitesini artirmak, sanati
tamtim ve iletisim aract olarak kullanma, gelecege yonelik kendini yenileme, sanatin

kurumsal siirekliligini saglama®® amaglarinin gerceklesmesi yatmaktadir.

Toplumsal iligkileri daginik, birbirinden kopuk iilkelerde ulusal biitiinliikten soz
edilemez. Bu biitiinlesmeyi saglamak icin sanat ve egitim gibi diizensel arayislar ortaya
konmak zorundadir. Cumhuriyet’in kuruldugu ilk yillarda devletin sanat ve kiiltiir adamlarini
koruyarak, halkevleri c¢atisinda biitiin sanat kollarimin  halkla  biitiinlesmesini
saglamigtir.Atatiirk  ulusal kiiltiirtin nesilden nesile aktarilip daha da zenginlesmesini
istemektedir. O’na gore zenginlesen kiiltiir uluslararasi  basar1 saglayacaktir; “Insan
olgunlasmak icin bazi seylere muhtagtir. Bir millet ki resim yapmaz, bir millet ki heykel
yapmaz, bir millet ki teknigin gerektirdigi seyleri yapmaz; itiraf etmeli ki o milletin ilerleme
yolunda yeri yoktur. Halbuki bizim milletimiz, gercek ozellikleriyle uygar ve ileri olmaya

layiktir ve olacaktir.”*’

Atatiirk’iin calismalarina katilan ve onun fikirlerini bizlere ulastiran Afet Inan,
Atatiirk’lin kiiltiir konusundaki ¢alismalarini s6yle ifade etmektedir; “Atatiirk bir fikir adami
olarak kiiltiiriin nazart tarifi iizerinde durmug ve her vesile ile resmi nutuklarinda, memleket
icindeki halkla temaslarinda kiiltiirde yeni metodlarin tatbiki ile ilerlemeyi daima telkin
etmistir. Diger taraftan kiiltiir hareketlerinin verimli ve semereli olabilmesi i¢in de cezri
tedbirler alinmast lazim geldiginde inkildp¢t metodlarla basarili  saglanabilecegine
inanmistir. Milletce muasir medeniyete ulasabilmesi i¢in, geri kalmis miiesseleri ve
engelleyen unsurlar: ortadan kaldirmak, manevi kuvvetin kaynaklarini milli tarihin medeniyet

miiesselerine dayatmak ve ¢agdas ilim ve teknik bilgilerle miicehhez fertlerin kiiltiir hayatina

¥ A.ge, s. 264
% Fethiye Erbay, a.g.e., s. 184
30 Utkan Kocatiirk, a.g.e., 263
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getirecekleri yenilikler icinde bulunmak gerektigine Atatiirk bizi inandirmistir. Bir milletin
aydin ziimresi fikir hayatimin gelistirilmesini saglar. Fakat yine tarihte goriilmiistiir ki,
milletlere ileri yonde hiz veren onderlerin belirli istikametlere yol gostermesi her bakimdan
onemli olmugstur. Derhal sunu belirtmek isterim ki, Atatiirk biitiin inkildplar: senelerce evvel
okudugu kitaplardan, halk ile yakin temaslarindan edindigi fikirlere dayanarak evveld kendi

kafasinda sekillendirmigtir. »391

Atatiirk kiiltiri bir biitiin olarak tanimlamis, biitlin 0gelerine ayr1 ayr1 G6zen
gostermistir. Kiiltiir degisimi yapilan devrimler icerisinde en zor olanidir. Ciinkili topluma
yerlesmesi uzun zaman almaktadir. Atatiirk’e gére cagdaslasmak kiiltiir 6gelerinin kendisini
yenilemesiyle baglamaktadir. Kiiltiir 6geleri kendini yenilerken “milli”lik vasfini asla
yitirmemek zorundadir. Bununla birlikte milli kiltiir cagdas uygarlik diizeyinin iizerine
cikacak ve uluslararasi alanda kendini gosterecektir. Uygarlik yolunda basarili olmak milli
kiiltiir vasiflarinin korunmasi ve yiikseltilmesiyle miimkiindiir. Kiiltiir devrimlerinin kisa
stirede bagariya ulagsmasi, Atatiirk bir lider ve aym1 zamanda bir fikir adami olarak toplumunu
iyl analiz ettiginin gdstergesidir. Toplumun ihtiyaglarina gore yenilikler yaparak zamani ve

firsatlar1 en 1yi sekilde kullanmis ve kiiltiir devrimcisi olarak tarihe gegmistir.

¥ Afet inan, Atatiirk’iin Onderliginde Kiiltiir Devrimi, Kalkinma igin Bélgesel Isbirligi Semineri Tebligleri ,
Ankara 1972, s. 5
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4. ATATURK VE EGITIM

III. Selim doneminden itibaren yenilesme hareketleriyle birlikte, egitim sistemi de
toplumun gereksinimlerine gore sekillendirilmeye calisilmig, Cumhuriyet doneminde de
bunun ¢aligsmalar1 hizlandirilmistir. Gazi Mustafa Kemal Atatiirk, egitim konusunda uzman ya
da bu konuda sistemli fikirler ortaya koyan bir bilim adami degildi. Fakat, geri kalmis bir
toplumun gereksinimlerini bilen ve uygar bir toplum olabilmek icin ilk basta gerekli olanin
“egitim” oldugunu farkindaydi. Atatiirk, bu meseleye bir “diigiiniir” gibi egilmis,”** biitiin
yonleriyle analiz etmis ve “ulusal egitim”in amacg ve ilkelerini ortaya koymustur. Meslegi
olmayan bir alanda yapmis oldugu c¢alismalar ve bunun sonucunda basar1 elde etmesinde,
onun yetismesinde aldig1 temel bilgilerin, iistiin zekas1 ve ¢alisma azminin katkilar1 biiytiktiir.

3

Atatiirk, yetigme yillarinda  {lkesini kalkindirmak icin “egitimin gerekliligini”
konusunda fikirlerini agik¢a sdylemistir. Mondros Ateskes Antlasmasi giinlerinde, Istanbul’da

Minber gazetesinde yayinlanan bir demecinde aynen sunlar1 yazmustir:

“(...) ben en iyi siyasetin, her tiirlii anlamiyla en ¢ok gii¢lii olmakta bulundugunu
kabul ederim. En ¢ok gii¢li olmak deyiminden anladigim, yalmiz silah giicii oldugunu
sanmayiniz. Tersine bu bence gii¢ toplamini olusturan etkinliklerinin sonuncusudur. Bence
cok giiclii olmak, bilim bakimindan,teknik bakimindan ve ahlak bakimindan giiclii olmaktir.
Clinkii bu saydigim degerlerden yoksun bir ulusun biitiin bireylerinin en son silahlarla

donatildigini tasarlasak bile, giiclii oldugunu kabul etmek dogru olmaz.(...)*""

Her zaman Tiirk milletini bulundugu cehaletten , egitimsizlikten kurtarmak inancini
sik sik belirten Atatiirk, Sivas giinlerinde Amerikali gazeteci Mr.Brown’a soyle der: “Tiirk
halk: iyi bir egitim gormeli ve iyi bir hiikiimete sahip olmalidir. Egitim okul demektir. Tiirk
koyliisiiniin pek azi okur yazardir. Ama bu kéyliiler yeniliklere isteklidir, cocuklarinin iyi bir

o, v Jee - - .. . 394
egitim almasint ve Miisliimanligin degerleri ile donatilmasint ister.”

Yine o zafer giinlerinde Tiirk ve yabanci gazetecilerin, “Iste memleketi kurtardiniz.

Simdi ne yapmak istersiniz? sorusuna cevabi ¢cok aciktir; “Maarif Vekili olmak ve milli irfam

392 Serafettin Yamaner, Atatiirkeii Diisiincede Ulusal Egitim,istanbul 1998, s. 58

3% Erol Kaya, Mustafa Kemal'in Ilk Gazetesi Minber, Ankara 2007, s. 333
3% Howard E. Wilson, ilhan Basgoz, Tiirkive Cumhuriyetinde Egitim ve Atatiirk, Ankara 1968, s. 235
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yiikseltmege calismak en biiyiik emelimdir.”* Atatiirk’{in yillarca istedigi temel arzu ve esas
fikir budur. Bu miicadelesinde de halkimizin yeteneklerine giivenmektedir ve bunu su
climlelerle ifade etmektedir: “...Ben ulusun, vicdan ve geleceginde sezdigim biiyiik gelisme
yetenegini, bir ulusal swr gibi vicdamimda tasiyarak yavas yavas biitiin toplumumuza

uygulatmak zorundayim.*°

Atatiirk’lin soylediklerini degerlendirdigimizde yalmizca gozleyen ve elestiren bir
kimse olmamistir, ayn1 zamanda bir eylem adami olmustur. Devrim yapanin gorevi; sadece
toplum diizenini sadece gozlemek ve elestirmek degildir.’*'Biitin bu gbzlemlerini
degerlendirmek ve eyleme dokmektir. Atatiirk, kendi doneminin tespitlerini yapmuis, ilerisi

icinde zaman1 geldikc¢e diisiincelerini eyleme dokmiistiir.

Cumbhuriyet donemi Oncesi donem incelediginde, laik diisiincenin temelleri atilmis,
cagdas egitimin uygulanmasi igin c¢abalar gosterilmis ve bir anlamda Cumhuriyet donemi
egitim sisteminin altyapist hazirlanmistir. Fakat, egitim ve 6gretim faaliyetleri genellikle
Istanbul merkezli olmustur. Okullarda ¢ogunlukla Istanbul’da kurulmustur. Kurtulus Savasi
yillarinda Osmanli aydinlar1 Anadolu’ya gegtiklerinde buraya ne kadar yabanci olduklarim
fark etmislerdir. Tokat milletvekili Mustafa Bey “Benim livamin niifusu yiiz binden fazladir.
Burada aydn olarak iki kisi bile yoktur.Neden okullarin tiimiinii Istanbul’a, Bursaya yaptilar
da bizi egitimden yoksun biraktilar” ***diyerek bu gercegi dile getirmislerdir. Mustafa Kemal,
Milli Miicadele’nin baslarinda (24-25 Ekim 1919) Amasya’da Tasvir-i Efkar muhabiri Rusen
Esref ile yaptig1 miilakatta soyle diyordu: “(...) Bizim aydinlarimiz neden Anadolu’ya gelip
ugrasmazlar? Neden milletle dogrudan temasta bulunmazlar? Ulkeyi gezmeli, milleti
tammali. Eksikligini gormeli ve gostermeli. Milleti sevmek béyle olur. Yoksa sozle sevgi yarar

< 399
saglamaz.”

Yenilesme hareketleri sonrasinda bu déonemin eseri olarak Osmanli toplum yapisini
derinden etkileyen mektep-medrese ikiligi ortaya ¢ikmugti. Once kurumlarda gériilen bu ikilik,

daha sonra memlekette farkli diislincelere sahip insanlarin yetigmesine neden olacakti.

395 Afet Inan, Atatiirk Haklkinda Hatiralar ve Belgeler,s. 366

3% Atatiirk, Soylev, Ankara 1978, 1,’s. 11

37 Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, s. I1I, 239

3% Cumhurbaskanlary, Basbakanlar ve Milli Egitim Bakanlarimin Egitimle Iigili Soylev ve Demegleri, Ankara
1946, 1, s. 185

% Atatiirk iin Soylev ve Demegleri, s. 24
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Ziya Gokalp; Osmanli egitim sisteminin, medreseler, yabanci okullar, Tanzimat
mektepleri olmak {izere iige ayrildigini belirttikten sonra, medrese ve mekteplerin iyi vatandas
yetistirememesinin nedenini de diger uluslarin egitim sistemlerinin ulusal bir 06zde
bulunmasina ragmen bizim egitimimizin kozmopolit bir durumda olmasina baglamaktaydi.
Ogretim kurumlarmin birlestirilmesi ve bir ulusal egitim sisteminin uygulanmasi gerektigini

de su sekilde agiklamaktaydi:

“Memleketimizde, gerek medeniyet, gerek terbiye bakimindan birbirine benzemeyen
li¢ tabaka vardwr: Halk medreseliler, mektepliler. Bu ii¢ siniftan birincisi hala Uzak Dogu
medeniyetinden tamamiyla ayrilmamis oldugu gibi, ikincisi de Dogu Medeniyeti’nde yagsiyor.
Yalniz iigiincii simiftir ki Bati medeniyeti’nden bazi feyizlere mazhar olabilmistir. Demek ki
milletimizin bir kismi son ¢aglarda yasamaktadir. Bir millletin boyle ii¢ yiizlii bir hayat
yasamast ‘normal’ olabilir mi? Bu ii¢ tabakanin medeniyetleri ayri oldugu gibi, pedagojileri

de ayridir. Ug terbiye usiliinii birlestirmedikce hakiki bir millet olmamiz miimkiin miidiir? 400

Gazi Mustafa Kemal, “Terbiye usuliinii birlestirmedikce hakiki bir millet olmamiz
miimkiin degildir” diyen Ziya Gokalp’in ve onun gibi diisiinen diger Tirk Aydinlarinin
coktan beri duyduklari bu arzu ve gereksinimi gergeklestiren bir lider olmustur. Mustafa

Kemal, Tevhid-i Tedrisat Kanunun kabuliinden sonra bir yurt gezisinde:

“Egitim ve Ogretimi birlestirmedikce ayni fikirde, aymi zihniyette fertlerden kurulu bir
miller yapmaya imkan aramak abesle ugrasmak olmaz mi idi? Diinya medeniyet ailesinde
saygt toplayan bir yerin sahibi olmaya layik Tiirk Milleti, eviatlarina verecegi egitimi mektep
ve medrese, adinda birbirinden biisbiitiin baska iki c¢esit kurulusa bolmeye katlanabilir

miydi?” diyerek egitim ve dgretim birligine verdigi énemi vurgulamakta idi.*"’

Saruhan Mebusu daha sonra Maarif Nazir1 olan Vasif Cinar ve elli arkadasinin meclise
verdigi onergede de bu konu sunulmus, kanun teklifi tartismalarinin ardindan yasallasarak
yasama gecirilmistir. Onerge de; “Bir devletin irfan ve maarif-i umumiye siyasetinde milletin

fikri ve hissi itibariyle vahdetini temin etmek icin Tevhid-i Tedrisat en dogru, en ilmi ve en

490 7iva Gokalp, Tiirkiiliigiin Esaslar.istanbul 1976, s. 62
1 Selami Kilig, Tiirk Devrimi ve Fikir Temelleri. istanbul 2005, s. 121
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asri ve her yerde fevaid ve muhassenati goriilmiis umdedir. 1255 Giilhane Hatt-1
Hiimayun’dan sonra agilan Tanzimat-1 Hayriye devrinde Miinderise-i Osmaniye Tevhid-i
Tedrisat’a baslamak istemisse de buna muvaffak olamamis ve bilakis bu hususta ikilik viicuda
gelmistir.Bu ikilik, vahdet-i terbiye ve tedris nokta-i nazarindan bir ¢ok muzir neticeler tevlit
etti. Iki tiirlii terbiye bir memlekette iki tiirlii insan yetistirir.Bu ise vahdet-i his ve fikir ve
tesaniit gayelerini kiilliyen muhaldir.(....)”" seklindeki ifadelerle egitim ve 6gretimin birligi
{izerine vurgular yapilmistir.**> Bu kanunun kabuliinden sonra Vasif Ciar tiim medreselerin

kapatilmas1 emrini verdi. Bu emir 600 yillik geleneksel egitim sisteminin sonu oldu.

Yenilesme silirecine giren egitim sistemini, toplumun ozellik ve gereksinimleriyle
uyumlu duruma getirmek ve tiim eksikliklerini gidermek gerekiyordu. Oncelikle Tiirk dilinde
ve alfabesinde koklii degisim yapilmasi gerekiyordu. Dilde sadelestirme egilimi Yeni
Osmanlilar ve Jon Tiirkler’de iyice gelismis, Cumhuriyet doneminde son asamaya gelmesi
icin gerekli zemin olugsmustu. Aydinla halk arasindaki iletisim kopukluklari,yonetenle
yonetilenlerin ayni dili kullanmasmi saglama istegi, aslinda neden dil-harf devrimine
girisildigini de aciklamaktadir. Bu ugurumun kapanmasi, diger devrimlerin de halka

benimsetilmesi agisindan énemlidir.**

Atatiirk daha o zamandan, sonraki yillarda yapilan arastirmalarla kanitlanan gercegi
0% Egitim
405

kavramist: “Insanlarin konusma ve yazma dili diisiiniis bicimlerini etkiler.
devrimini gerceklestirebilmek ve okuryazarlik oranini artirabilmek i¢in 6nce harf devrimi
yapmak, sonra da dili sadelestirmek gerekiyordu. Atatiirk; “Zengin ve ahenkli dilimiz simdi
veni Tiirk harfleriyle kendini gosterebilecektir. Yiizyillardan beri kafalarumizi bir demir
mengene icine sikistirmis olan bu anlasimaz isaretlerden kurtulmamiz sarttir. 406 diyerek

yaptig1 konusmada bunun dnemini agikca belirtmisti.

Harf Devriminden sonra, okur-yazar oranimi yiikseltmek amaciyla Millet Mektepleri
acildi, bir yandan da ilkdgretimi yayginlastirma ¢aligmalar1 basladi.1927 yilinda Tiirkiye’de

okuma bilmeyenlerin oram1 ylizde 91,1°di.Millet mektepleri ilk dort yil i¢cinde okuma

“2 Tiilay Alim Baran, Vasif Cinar ve Izmir’e Dogru Gazetesi Yazilari.istanbul 2001, s. 19-20

43 Orhan Kologlu, Cumhuriyet’in [lk Onbes Yil1,istanbul 2002, s. 269-270

% Garret War Sheldon,,dtatiirk ve Jefferson Siyasi Felsefeleri,istanbul 2005, s. 116

451 Kasim 1928 giinii agilan Tiirkiye Biiyik Millet Meclisi'ne sunulan Tiirk Harflerin kabul ve Tatbiki
Hakkinda Kanun Tasaris1 ayn1 giin goriisiilerek kabul edildi.1 Aralik 1928’den itibaren gazeteler biitiin yazilarini
yeni Tiirk harfleriyle basmaya bagladi ve 1 Ocak 1929’dan sonra higbir yazi Arap harfleriyle basilmadi. Ayrintili
bilgi icin, Isa Oztiirk, Harf Devrimi ve Sonugclari, Istanbul 2004.

Y Atatiirk iin Soylev ve Demegleri, s. 733
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yazmanin yayginlagsmasinda biiyiik rol oynadi. Dort yilin sonunda mevcut 1.2 milyon okur-
yazar sayisina 1.4 milyon okur yazar daha eklendi. Boylece, okuma yazma bilenlerin orani

407

kisa siirede artirilmig oldu.™" Bununla birlikte, cagdas egitimi topluma kazandirmak i¢in, en

biiyiik engel ortadan kalkmis oldu.

Atatiirk’iin egitimle ilgili fikirlerine ge¢meden once, Oncelikle bu konuyla ilgili
sosyolojik nitelikteki bilgisini tamamlayan yapitlar1 ve bilim adamlarim1 tanimak gerekir.
Egitim ve toplum iliskilerinde birka¢ 6nemli yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir.1888 yilinda
W. Dithey tarafindan ortaya atilan bir yaklagima gore, egitimin hedefleri toplumun hedefleri
ile aynidir. Bu yaklasim “Egitim toplumun bir fonksiyonudur” seklinde formiile edilmistir.
Dithey’e gore; “Egitim, toplumun belirledigi degerlerin, politik yapinin istedigi mevcut
toplumsal diizeni aynen devam ettirmeyi saglayacak bireyler yetistirmeyi amag¢ edinen bir
sistemdir.” E. Durkheim’de egitimi toplumun bir fonksiyonu olarak goriip bu yaklagimi
desteklemistir. Ona gore; egitim topluma bagli degiskenlerden birisidir. Bu goriise gore, insan
tamamen toplum tarafinda sekillendirilmektedir.*”* Atatiirk sosyolog  Durkheim’i Ziya
Gokalp’ten 6grenmis ve kitaplarini okumustur.Durkheim’in Toplumsal Is boliimii ve Ahlak
kitaplart Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Tiirk¢e’ye c¢evrilerek Milli Egitim Bakanliinca
yaymlanmistir. Ayrica Atatiirk Durkheim’in baz1 kitaplarmi, Istanbul Universitesinden

getirterek okumustur.**

Dithey’in goriislerine tamamen zit bir yaklasim olarak ortaya ¢ikan, goris ise;
“Egitimin toplumdan bagimsiz bir degisken oldugunu ve toplumun egitim tarafindan

12

sekillendirilip degistirilmekte oldugudur.” Bu goriisiin ilk savunucularindan biri J.G
Fiche’dir. Ona gore, “Toplum egitimin bir fonksiyonudur.”J. Dewey’de 1899°da yayimladig:
“Egitim ve Toplum” adli eserinde egitim sistemini toplumsal degisimin bir araci olarak
gormiistiir.*'® Pragmatizm (deneycilik) akimi, John Dewey’in deneyci diisiince sitemi tizerine
kurulmustur. Onun sistemi genelde instrumentalizm (araggilik) olarak adlandirilir.

Pragmatizme gore diinya, siirekli degismektedir.Degerler ve ahlaki ilkeler, gorecelidir; zaman,

toplum ve kiiltiirlere gore degisir. Egitim, degisen ¢evre ve kosullara bagli olarak insam

Y7 fsa Oztiirk, a.g.e., s. 48-49

“% Vural Hosgoriir, “Egitimin Toplumsal Temelleri” Egitim Bilimine Giris,(ed.Ozcan Demirel-Zeki Kaya),
Ankara 2006, s. 123

499 Serafettin Turan, a. g.e,s.21

19 Vural Hosgoriir, a.g.m., s. 123
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#111923’te basilmus taninmus egitimei Mustafa Rahmi Bey’in

suirekli yeniden yetistirme igidir.
yazdig1 “Gazi Pasa Hazretleri’'nin Maarif Umdesi (ilkesi) ve Asrl Terbiye ve Maarif adli
eserinde, Atatiirck doneminin Milli Egitim calismalarim1 detaylariyla gérmek miimkiindiir.
Atatlirk’lin Maarif Misaki’nda bahsettigi ilk ilkelere bakildiginda Dewey’den esinlendigi
goriilmektedir.*'* Cumhuriyet’in ilanindan sonra John Dewey Tiirkiye’ye davet edilmis,egitim
sisteminin yeniden yapilanmasi i¢in ¢esitli caligmalar yapilmistir. John Dewey’le birlikte Tiirk
egitim sistemine pragmatist egitim anlayis1 girmistir. Dewey, gercekei planlarin yapilmasi ve
ilkenin kendine 6zgii yonlerini gelistirmesinin yerinde olmasmnin gerektigini vurgulams,
egitimsel uygulamalarin arastirmalara dayanmasi gerektigini belirtmistir. Kdylerde ilk ve orta

okullarin yogunlastiriimasini istemis, kdye yonelik okullarin kurulmasini énermistir.*"

J.J. Rousseau da bir egitim teorisi gelistirmistir. Ona gore; “Egitim toplumun dini

felsefi, ahlaki ve politik sistemlerinin ferde kabul ettirilmesi olmamahdur.””""

Rousseau’ya
gore toplumsal yasam, halkla yonetenler arasinda yapilan anlasmaya dayanmahdir. iktidar da
ulus da halkin iradesine uymak zorundadirlar.Anlagsmay1 bozan iktidarlara kars1 halkin direnis
hakki vardir. Atatiitk’iin  “Egemenlik kayitsiz  sartsiz  milletindir. "s6zlerinin  kaynagi
buradadir.*"> 1 Aralik 1921°de Bakanlar Kurulunun gorev ve yetkisini belirten yasa onerisi
nedeniyle Mustafa Kemal kiirsiide soyle der, “Efendiler,mesruti kurami bulan en eski
filozoflarin bu kuramlar ileri siirmek icin ¢alistiklar: esaslart inceledim,bunlara niifuz ettim

Jean Jacques Rousseau’yu bastan nihayete kadar okuyunuz. Ben okudum.”*"°

Mustafa Kemal’in hayatinda ayrica iki Tiirk disiiniiri Namik Kemal ve Ziya
Gokalp’in 6nemli katkilar1 vardir. Bu diisiintirlerin kitaplarin1 okumus, onlardan esinlenmistir.
Ozellikle Gokalp’in  “Tiirkgiiliigiin Esaslar1  “kitabinda yazdig1 fikirleriyle, Atatiirk
devrimleriyle benzerlikler bulunmasi, Atatiirk’iin  Ziya Gokalp’den etkilendiginin
gostergesidir.*'Ziya Gokalp “Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak” kitabinda egitimle
ilgili fikirlerini sdyle Ozetlemistir.;”Egitimde iic hedefimiz vardiwr: Tiirkliik, Islamlik,
Cagdaslik. Bunlar, birbirine tecaviiz etmeden dengeli bir sekilde yiiriitiilmelidir. Cagdasg

egitim,madde alaninda kalmaz, maneviyat alanina tecaviiz ederse Islam ve Tiirk egitimlerinin

I Mehmet Sisman, Egitim Bilimine Giris, Ankara 2007, s. 25-26

42 Burhan Goksel,”Atatiirk’iin Egitim Konusunda Goriisleri ve Misak-1 Maarif” Atatiirk Arastirma Merkezi
Dergisi , Ankara 1985 | Cilt: I, Say1: 3, s. 939-940

3 fsmail Giiven, Tiirkiye ‘de Devlet ve Ideoloji, Ankara 2000, s. 81

414 yural Hosgoriir, a.g.m., s. 123

15 Mahmut Tezcan,a.g.e, 5.5

Y18 Atatiirk ’iin Soylev ve Demegleri, s. 281

7 Ergun Sav, Atatiirk ve Iki Biiyiik Tiirk Diigiiniirii NamikKemal ve Ziya Gokalp, Ankara 2001, s. 13-26
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alamina  girmis olur. Aym sekilde Islam egitimi Tiirk ve cagdas egitim sistemlerini

418
bozmamalidir.”

Cagdas toplumda egitim; “kisinin yasadigr toplum icerisinde degeri olan,yetenek,
tutum ve diger davrams bicimlerini gelistirdigi siireclerin timiidiir”.*"° Egitimin islevleri;
sosyallesme, toplumun kiiltiir birikimi ve nakli, yenilik¢i ve gelismelere acik bireyler
yetistirme, mevcut siyasal diizeni koruma,ekonomik olarak toplumu kalkindirma®™ seklinde
Ozetlenebilir.Egitimi bu tanimlamalar yoluyla degerlendirdigimizde, yeniden bir toplumu insa
etmeye calisan bir lider olan Atatiirk’iin ortaya koymaya calistig1 egitim politikasiyla ilgili

hedeflerin bir 6zetini de gérmiis oluruz.

Atatiirk devrimleri ayn1 zamanda koklii bir kiiltiir degismesini de ortaya ¢ikarmistir.
Kiiltiir; “bir toplumun iiyesi olarak,insanoglunun ogrendigi bilgi sanat, gelenek, gorenek,

beceri ve aliskanliklarint icine alan karmagsik bir biitiindiir. 21

Kiiltiiriin olugturulmasi ve yeni
nesillere aktarilmasi i¢in egitime ihtiya¢c vardir. Atatiirk, eski kiiltiir 6gelerinin yerine,
yenilerinin alinmasi i¢in kiiltiir degismesi baglatmistir. Bu siiregte; degismesi gereken kiiltiir
ogeleri, yonetim bicimi, ikili egitim, yazi, geleneksel giysi, geleneksel kadin anlayisi,
geleneksel kadim-erkek iliskileri gibi pek cok alani icermekte idi.*** Sirasiyla, 6nce yonetim
sekli degismis, ikili egitim ortadan kalmis, kiyafet devrimi ve harf devrimi gibi devrimlerle,
eski kiiltlir 6gelerinin yerine yenileri konmustur.

Fakat, Atatiirk bu kiiltiir degisimini gerceklestirirken, “sosyo-kiiltiirel biitiinlesme” **
olgusunu da g6z ardi etmemistir. Tiirk toplumunun ayni idealleri ve aym kiiltiirii paylasan bir
toplum olmas1 gerektigini de savunmustur. Bu kiiltiirel biitiinlesme i¢inde egitimi bir arag
olarak gormiistiir.Devrimleri yaymak ve koklestirmek igin egitim yoluyla toplumu

hazirlamaya gahsmlstlr.424

Egitimin ekonomik islevi; “toplumdaki bireylere belli bir beceri kazandirarak onlari

tiretici durumuna getirmek ve endiistri, tarim, hizmet alanlarinda toplumun ihtiyaci olan

418 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Ankara 2006, s. 45-48

19 Ozcan Demirel,Zeki Kaya, “Egitimle ilgili Kavramlar” Egitim Bilimine Girig,(ed.Ozcan Demirel-Zeki Kaya),
Ankara 2006, s. 5

20 Siikrii Ada,”Toplumsal Degisme ve Yenilesme”, a.g.e.,s. 308

21 A.gm.,s. 309

2 Mahmut Tezcan,a.g.e., s. 12

PAge.,s. 12

% Macit Gokberk,”Atatiirk ve Uygarhik”, Tiirk Dili,say1: 338, Ankara 1983, s. 279
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. v e e 3yd25
insan giictinii”

yetistirmektir. Cumhuriyet donemine sanayilesmede Onemli atilimlar
egitimde de Onemli gelismeleri saglamistir. Ekonominin gereksinim duydugu kadrolar,
devletce yetistirilmistir. Dewey (1924), Kiihne (1925), Buyse (1927) Yurt disindan gelen
egitimcilerin hemen hepsi, iktisadi kalkinma siireci ile egitim arasindaki iligkiye dikkati
cekmislerdir.**® Bireyin okur-yazar olmasinin, iiretimde verimliligin kalkinmanin anahtar
oldugu varsayimindan hareket edilerek egitimin en basta gelen hedefi kitle egitimi olmustur.
Egitim burslari, Millet Mektepleri, Koy Enstitiileri gibi uygulamalar da bu politikanin
tirtinleridir. Yiiksekogretim ise, daha ¢ok seckinci birey yetistirmeye yonelmisti.Boylelikle
kisa zamanda yonetici kadro ve teknik kadronun olusturulmasi amaclanmstir.**” 17 Subat
1923 yilinda Izmir’de ilk Iktisat Kongresinde Atatiirk; yeni bir ekonomi politikasindan
bahsetmis, genglerin ticaret, =ziraat ve sanat diinyasinda verimli olacak sekilde

yetistirilmesinden, biitiin ilk ve orta okullara tarim dersi konmasindan, yeni hiikiimetin

programlarmin iktisadi bakis agisindan ¢ikmasi gerektigini ifade etmistir.***

Egitimin, bireyi sosyallestirme, bireyi gelistirme ve siyasal diizeni koruma gorevleri de
vardir. Burada ii¢ siyasal fonksiyondan s6z etmek miimkiindiir; “Vatandas yetistirmek,
secmen  yetistirmek, lider yetistirmek.”””® Atatirk’iin hazirlanmus oldugu “Vatandas igin
Medeni Bilgiler” ders kitabi, onun toplumun bireylerinin yetismesi konusunda gosterdigi
cabanin en gilizel 6rnegidir. Bu kitapta, toplumbilim, siyaset bilimi, anayasa, yonetim bilimi,
onderlik sanat, ekonomi, kalkinma, kiiltiir, bilim ve ¢ok konuda agiklama yapmuis, gercek
bilim adamligmnin gerektirdigi nesnellikle konular1 irdeleyerek, elestirerek bir senteze
varmustir.**Deneyimlerini hicbir zaman kati kurallara dékmemistir. Kati kurallara karsi
olusunu Nutuk’ta séyle vurgulamustir; “ (...) izlencemiz,karst ¢ikanlarin gordiiklerine ve
bildiklerine benzer bir kitap degildi; ama temel ilkeleri kapsiyordu ve uygulanabilir nitelikte
idi. Biz de, uygulanmayacak diisiinceleri kuramsal bir takim ayrintilari yaldizlayarak bir
kitap yazabilirdik. Oyle yapmadik Ulusun maddesel ve ruhsal yonlerinden yenilenip gelismesi
icin ¢alisirken, is yapmay séze ve kurama yeg tuttuk.(....) "' Atatiirk kitabinda,demokrasi
diizenine 6zgii insan ve yurttas hak ve gorevleri kavramin1 “biitiinciil bir anlayis ”gdriip

aciklamakta ve uygulamasini da ayni anlayisla beklemektedir.Bu anlayis, “birey kisiliginin

425 Siikrii Ada, a.g.m., s. 309

26 Howard E. Wilson, ilhan Basgoz, a.g.e,s. 133-143

“27 fsmail Giiven, a.g.e.,s. 94

8 Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, s. 477-478

29 Siikrii Ada, a.g.m., s. 309

“Mustafa Kemal Atatiirk, Yurttas Icin Medeni Bilgiler, (Ozlestirme ve yorumlar: Ozer Ozankaya), istanbul
2001, s. 5-8

B Atatiirk, Soylev, s 11, s. 525
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gelisimi,toplumsal dayanisma iginde ¢agdas bir demokratik ulusal toplum olarak varligini
koruyup gelistirme geregini ve uluslar arasi iliskileri diinya barisi ve insanhk iilkiisii

dogrultusunda kurup yiiriitme geregini” *** i¢inde barindiran bir anlaystir.

Atatirk’iin kurmay:1 planladigi “milli egitim sistemi”; “Swadan vatandasi kendi
kendini demokratik olarak yonetmeye hazirlamak; zekaca en iistiin olan kisileri, Tiirk
toplumunda (ve diinya c¢apinda) liderlik konumlarina getirmek ve sosyal ve ekonomik
ilerlemeyi gergeklestirmek amaciyla rasyonel, laik ve bilimsel konulara agirlik veren

%33 geklinde olacaktir. Biitiin bu amaglar1 gerceklestirmek icin, yeni

evrensel parasiz egitim
bir egitim sitemi kurulmali ve bunun temel ilkeleri belirlenmeliydi. Atatiirk’{in egitim ve
ogretim konusunda iizerinde durdugu ilkeleri ¢esitli basliklarda toplamak miimkiindiir.Yeni

toplumun egitim sistemi; milli, ldik, ¢agdas bilime dayall, esitlik¢i ve islevsel olacaktir.

Atatiirk’in Tiirk egitim tarihinde yer tutmasinin en onemli sebeplerinden biri |,
egitimimize iliskin gozlem ve teshislerde bulunmus, egitimimizin temel hatalarin1 gérmiis ve
milletimize gostermis olmasidir. Kurtulus Savasinin en bunalimli giinlerinde 16 Temmuz
1921°de Ankara’da topladigi Maarif Kongresinde yaptigr acilis konugmasinda ; Cagdas
Tiirkiye’nin yaratilmasinda etkili olacak egitim sisteminin temel niteliklerini siralamistir.
Cinkii O, geri kalmishgmn “simdiye kadar siiriip gelen egitim yanlislarindan”
kaynaklandigina inaniyordu.Yeni toplumun egitim sitemi bu yanlislardan armmis ,milli
karakterimiz ve tarihimizle uyumlu olmaliydi: "Bugiine kadar izlenen egitim ve ogretim
yontemlerinin milletimizin gerileme tarihinde en onemli etken oldugu kanaatindeyim. Onun
icin,bir milli egitim programindan bahsederken eski devrin hurafelerinden, toplumsal
yvapimizla hi¢ de ilgisi olmayan yabanct fikirlerden, dogudan ve batidan gelebilen tiim
etkilerden tamamen uzak,milli ozelliklerimizle ve tarihimizle bagdasabilen bir kiiltiir

. 434
kastediyorum”

Atatiirk her daim gencglerin kendi milli degerleriyle yetismesini gerektigini
savunmustur. Bunun i¢in egitim dili,ydntemi ve egitim araglarinin tamamen millilestirilmesini
istemistir. Cagdas egitim modelinin gelistirilmesinin énemini vurgulamis, geleneksel egitim

modellerinin terk edilmesi ve bunun yani sira uygulanacak modelin yabanci fikirlerden uzak

2 Mustafa Kemal Atatiirk, Yurttas Icin Medeni Bilgiler, a.g.e, s. 9
3 Garret War Sheldon, a.g.e. s. 115
4 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri, s. 231-233
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sadece bizim milli degerlerimizle ortiismesini istemistir. Atatiirk bu diisiincelerini; “Egitimdir
ki bir milleti ozgiir, bagimsiz, sanl, yiiksek bir toplum halinde yagatir veya bir milleti kolelik
ve yoksulluga terk eder. Egitim kelimesi yalniz olarak kullanildigi zaman herkes kendince
istedigi bir anlama geger. (.....)Yeryiiziinde iic yiiz milyonu gecen Islam vardir. Bunlar
ana,baba,hoca egitimiyle, egitim ve ahldk almaktadirlar. Fakat acinarak séyliiyorum, gercek
olay sudur ki, biitiin bu milyonlarca insan kitleleri sunun veya bunun tutsaklik ve horgorii
zincirleri altindadwr. Aldiklari manevi egitim ve ahlak onlara bu tutsakhik zincirlerini
kirabilecek insanlik niteligi verememistir, veremiyor. Ciinkii egitimlerinin hedefi milli
degildir.(...)milli egitim esas olduktan sonra onun dilini, yontemini, araglarini da milli
yapmak zorunlugu tartismadan uzaktir. Milli egitim ile gelistirmek ve yiikseltmek istenen
geng beyinleri, bir taraftan da paslandirict, uyusturucu, hayali fazlaliklarla doldurmaktan

dikkatle kacinmak gerekir.”*’

Egitim sisteminin tiimiinii,araglarin1 ve siireglerini en fazla etkileyen laiklik ilkesidir.
Atatiirk laiklik ilkesini genis kapsamli olarak ele almis, onun siyasal, toplumsal ve kiiltiirel
programlarinda da laiklige yer vermistir. Ona gore laiklik ; “egitimin dinsel otoritelerin
etkisinden kurtarilarak devletin denetime alinmasini ifade ettigi gibi, egitim ve ogretimin
amaglarimn, iceriginin diinyevi gerceklere uygun olarak yeniden diizenlenmesi”*° anlamim
da tasir. Atatiirk 27 Ekim 1922°de laik 6gretimin gereklerini su sekilde agikliyordu; “Bir
milletin gercek kurtulusu basarrya ulasmakla miimkiin olur. Bu basari i¢in de hepimizin tek
can tek fikir olarak esasli bir program iizerinde ¢alismamiz gerekir. Bence bu programin
temel iki noktasi; Toplumsal yasamin gereklerini karsilamasi ve ¢agin gereklerine uygun
olmasidir.”*” Atatiirk ¢agdas uygarlik yaratmak icin, egitimi, dinsel etkilerden arindirip,
pozitif bilim temellerine dayanan laik bir sisteme oturtmak istemistir. Egitimin laiklesmesi,
cagdas gelismelere ayak uydurabilecek yeni kusagin yetismesine olanak saglayacaktir.
Baskilardan kurtulan egitim ve bilim kurumlari, toplumun eksikliklerini goriip gerekli
diizenlemeleri yapmasini ve yeni kosullara zamaninda ayak uydurmasini kolaylastiracaktir.
Laik egitim, ayn1 zamanda toplumsal barisin ve ulusal birligin kurulmasi agisindan 6nemlidir.

Clinki, laik egitim kurumlart farkli inangtan olan yurttaglara ayrim yapilmaksizin, herkese esit

sayg1 gostermekle yitkiimliidiir. ®

B35 Atatiirk ’iin Soylev ve Demecleri, s. 630

36 Mahmut Tezcan,a.g.e., s. 20

7 Atatiirk ’iin Séylev ve Demecleri, s. 388

¥ Ozer Ozankaya, Cumhuriyet Cinari,istanbul 2003, s. 364
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Atatiirk’te temel kural ve amag, ¢agdas olmaktir. Bunun da yolu bilim ve teknikten
gecer: “Diinyada her sey i¢in, uygarlik icin, hayat i¢in, basari i¢in en gergek yol gosterici
bilimdir, tekniktir. Bilimin ve fennin disinda yol gosterici aramak aymazlik,bilgisizlik,dogru
yoldan ¢ikmishiktr.® Atatiirk bilimin insan yasamindaki 6nemli yerini Ozgiirlik Savasimizin
sona ermesi siralarindan baglayarak hemen her vesile ile tekrarlamis, vurgulamistir. 27 Ekim
1922’de Bursa’da yaptig1 bir konusmada, Atatiirk, soyle demistir : “Yurdumuzun en bayindir,
en goz alici, en giizel yerlerini ti¢ bucuk yil kirli ayaklariyla ¢igneyen diismant maglup eden
zaferin swrt nedir? Ordularin sevk ve idaresinde bilim ve fen ilkelerinin kilavuz
edinilmesindedir. Milletimizin siyasi ve i¢timai hayati ile ulusumuzun diisiiniimsel egitiminde
de yol gostericimiz bilim ve fen olacaktir. Tiirk milleti, Tiirk sanati, Tiirk ekonomisi, Tiirk siiri
ile edebiyati okul sayesinde ve okulun verecegi bilim ve fen sayesinde biitiin olaganiistii

incelikleri ve giizellikleriyle olusup gelisecektir.”**"

Iktisadi gelisme ve kalkinma diizeyi iilkenin sahip oldugu ve kullanabildigi bilimsel
teknik gelisme ile ilgilidir.Teknik gelismelerin kaynagi bilimsel gelismelerdir.Bilimsel
gelismenin teknik gelismeyi olusturduktan sonra iktisadi gelisme ve kalkinmanin ortaya
cikabilecegi goriisii pek ¢ok iktisat¢1 tarafindan da kabul edilen bir gérﬁstﬁr.44l Atatiirk
icin,cagin gerisinde kalmig iilkeyi kalkindirmak ve ¢agdas iilkeler arasinda layik oldugu yere
getirmek ilk hedefti. Bunun i¢in basvuracag yol bilim ve teknoloji idi.17 Subat 1923’te izmir
Iktisat Kongresi’ni agis konusmasinda: “Eviatlarimiza éyle bir ilim ve irfan vermeliyiz ki
ticaret alaninda,tarimda, sanatta ve biitiin bunlarla ilgili faaliyetlerde verimli olsunlar. Bunun
icin de ogretim programumiz  gerek ilkogretimde, gerekse,orta ogretimde verilecek biitiin
seyler bu goriise gore hazirlanmahdir.”**diyerek iktisadi kalkinmada egitimin 6nemini

vurgulamistir.

Egitimde bilimsellik, gelisen diinya sartlarina uygun hale gelmesi sart1 tasimaktadir.
Atatiirk, bu konuya soyle aciklik getirmektedir: “Gdozlerimizi kapatip her seyden soyutlanmuis
olarak yasadigimizi sanamayiz. Ulkemizi bir ¢ember icine alp diinya ile iliskisiz
yvasayamayiz. Tersine ilerlemis, uygar bir ulus olarak uygarlik alanimn iistiinde yasayacagiz.

Bu yasayis ancak bilgi ve teknikle olur.Bilgi ve teknik nerede ise oradan alacagiz ve ulusun

9 Atatiirk iin Soylev ve Demecleri, s. 627

MOAge, s 377

! yiiksel Ulken , “Atatiirk'te Egitim - Bilim ve Teknik”Atatiirk Arastrma Merkezi Dergisi, Say1 12, Cilt TV,
1988, 5.533

2 Atatiirk iin Soylev ve Demegleri, s. 477
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her bir bireyinin kafasina koyacagiz.Bilgi ve teknik i¢in bag ve kosul yoktur.”** Bu sozlerden
acikca goriildiigii lizere, Atatiirk, bilim ve uygarlikta gelismelerin igbirligi ve katkilarla
gerceklesebilecegine ve bu topluluklarla yapici ve bilingli igbirligi icine girilmesini

gerektigine inantyordu.

Atatiirk, gercek bilimi her seyden dnce iiniversitenin temsil ettigini kabul etmekteydi.
Bu sebeple ,liniversitelerin bilim diizeyini, Bati liniversitelerindeki gibi en yiiksek diizeye
ulastirmayt hedeflemekteydi. Cilinkii, Bati; ‘lniversite’ adin1 tagiyan kurumun tanimini,

44 By yiizden, Atatiirk

‘bilimsel ve diisiincel diizeyinin belirleyicisi’ olarak tanimlamaktaydi.
Universite Reformu’na 6énem vermis, bu konuda ¢ok ciddi ¢alismalar yapmustir. Bu konuda;
“(..) tiniversite bilimsel diisiinceyi yaratmakla yiikiimliidiir. Bunun disinda kurtulus yolu
yoktur.Bilimsel diigiince de 6grenciyi kisisel aragtirmaya yoneltme yoluyla ve onlarin ciddi

caba gostermeleriyle olanaklidir. Universitenin kurulabilmesinde her sey buna baghdir.’

demektedir.

Atatlirk, Cumbhuriyet doneminde kurulan {iniversitelerden o6zellikle ti¢ hizmet
beklemekteydi: “Yasamin her alanini demokratiklestirmek amacinda olan Tiirk Devrimi’'ne
destek olmak, Ulke sorunlar iizerine arastirmalara yonelmek ve toplumda iiniversite ve bilim

. < - g 11445
diinyast arasinda saglam baglarin kurulmasi: saglanmasi

Egitimde firsat esitligini saglamak egitimin temel prensiplerinden biridir. Demokratik
rejimlerin temel hedefi, toplumun her kesimini egitim hizmetlerinden yararlanmasin
saglamaktir. Atatiirk, Tiirk toplumunun, her ferdin yeteneklerini gelistirmesine imkan
saglayacak bir egitim diizeni ile cagdas medeniyetlerin diizeyine ulasacagina inaniyordu.
Egitim gbrme, sadece bir sinifin ya da grubun hakki olmamali, her birey egitim hakkina sahip
olmaliydi. “En uygar ve en zengin bir ulus olarak varligimizi yiikseltmek istiyorsak okuma-
yazmanin otesinde, yurdun biiyiik kalkinma ve ¢catisinin istedigi teknik elemanlart yetistirmek,
memleket meselelerinin dayandig temel diigiinceleri anlayacak, anlatacak, bunlart nesilden
nesile aktaracak insan ve kurumlar: yaratmak, bu onemli dayanaklar: en kisa zamanda temin
etmek, Kiiltiir Bakanligi’'min tizerine aldigr biiyiik ve agwr yiikiimliiliiklerdir. Memleketimizi

simdilik ii¢ biiyiik kiiltiir bélgesi halinde diisiinerek bati bélgesi icin, Istanbul Universitesi’nde

“A.ge,s. 388 }
“* Aydin Sayil, “Atatiirk, Bilim ve Univeriste”, Belleten, Cilt LII, Say1204, Ankara 1988, s. 1099-1100
5 Ozer Ozankaya, a.g.e, s. 379
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baslanmis olan diizenleme programini daha kéklii bir sekilde uygulayarak Cumhuriyet’e
gercekten modern bir iiniversite kazandirmak; merkez bolgesi igin,Ankara Universitesi 'ni az
zamanda kurmak gereklidir ve dogu bolgesi icin Van golii sahillerinin en giizel bir yerinde
her subeden ilk okullariyla ve itiniversitesiyle modern bir kiiltiir sehri yaratmak yolunda
simdiden girisimde bulunulmalidir.”**® Atatiirk’ gore tiim yurtta esit sartlarda egitim verme
imkanlarima kavusturuldukca egitimde firsat esitligi saglanmis olacaktir.Kalkinmanin

temelinde de egitimde saglanan firsat esitligi vardir.

30 Agustos 1925’te Atatiirk Kastamonu’da yaptig1 bir konusmada, “Bir toplum, bir
millet erkek ve kadin denilen iki cinsten olugur. Miimkiin miidiir ki bir toplumun yarisi
zincirlerle bagl kaldikca diger kismi goklere yiikselebilsin™*?’ diyerek esitligin, karma
egitimin Tirk egitim sisteminin temel ilkelerinden birisi olmas1 gerektigini ve kadini

egitmeyen bir toplumun ilerlemeyecegini agik bir dille ifade etmistir.

Egitim islevsel olmalidir. Sadece teorik olarak yapilan egitim, beceri kazandirmaz,
ezberci yapar. Bunun i¢in teorik egitimin yaninda pratik egitimde yapilmalidir. Atatiirk
egitimimizin mutlaka ise ve {lretime doniik,uygulamaya yer veren bir egitim olmasini
istemistir. 1 Mart 1923’te TBMM’ni acis konusmasinda: “Egitim ve égretimde uygulanacak
yontemin amact bilgiyi insan icin gereksiz bir siisti, bir baski aract ya da medeni bir zevkten
cok hayatta basariya ulasmayr saglayan, uygulanabiliv ve kullamlabilir bir ara¢ haline
getirmektir.Milli Egitim Bakanligimiz bu ilkeye onem vermektedir. Uygulamaya dayanan ve
yaygin bir egitim ogretim igin yurdun onemli merkezlerinde ¢agdas kitapliklar, cesitli bitkileri
ve hayvanlart igine alan bahgeler, konservatuvarlar, atélyeler, miizeler, sergi salonlari
kurmak gerekli oldugu gibi, ilce merkezlerine dek biitiin yurdun basimevleriyle donatilmasi

gerekmektedir. " diyerek uygulamali egitimi bir devlet politikas1 haline getirmistir.

Mustafa Kemal Atatlirk , yeni Tiirkiye’nin yapisina uygun olan egitim sisteminin
Oonemini belirtirken, memleketimizi ve toplumumuzu gercek hedefe, mutluluga eristirmek
icin, vatani kurtaran asker ordusunun yaninda ikinci bir ordunun da, milletin gelecegini

yoguran irfan(bilgi-kiiltiir) ordusu oldugunu séylemis, asker ordusunun kazandigi zaferin

Y8 Atatiirk ’iin Soylev ve Demecleri, s. 856-857
“TAge, s. 661
A .ge, s. 494
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kalict sonuglarinin ancak irfan ordusu ile miimkiin olabilecegini ifade etmistir.*** Ogretmen,
egitim hedeflerinin gergeklestirilmesinde en Onemli faktordiir. Toplumun geleceginin
yaratilmasi, yapilacak devrimlerin halka Ogretilmesi ve yerlestirilmesi i¢in Ogretmenlere
ihtiyac vardir. Atatiirk yeni nesilleri 6gretmenlere emanet ettigini ve giivendigini su sozleriyle
ifade etmistir: “Ogretmenler! Yeni kusagi, cumhuriyetin ozverili 6gretmen ve egitimcileri,
sizler yetistireceksiniz. Ve yeni kusak, sizin eseriniz olacaktir. Eserin degeri, sizin beceriniz ve
ozveriniz derecesiyle orantilt bulunacaktir. Cumhuriyet fikir, bilim, teknik ve beden yoniinden
kuvvetli yiiksek karakterli koruyucular ister! Yeni kusagi, bu ozellik ve yetenekte yetistirmek

. . . . . ))450
sizin elinizdedir.

Atatiirk yasaminin sonuna kadar, goriislerini ¢cok net ortaya koymustur. Onun igin
egitim, kalkinmadaki en hayati ve en 6dnemli faktordiir. Gelismek ve degisen diinya diizenine
ayak uydurmak icin egitim sarttir. Bunu gerceklestirebilenler uygar diinyada yerini kolaylikla
alir, yapamayanlarsa geri kalmigliga mahkumdur. Atatiirk’iin egitimle ilgili koymus oldugu
ilkeler, sadece kendi donemine ait degil, giiniimiizde de gecerliligini koruyan ilkelerdir.
Ayrica, biitiin diinya iilkelerinin, biitiin egitimcilerin, sosyologlarin bu ilkeleri kabul etmesi
ve uygulamasi dolayisiyla da evrenseldir. Bu yiizdendir ki; Birlesmis Milletler’in kiiltlir ve
egitim kolu olan UNESCO’nun 1981°de Atatiirk’iin 100. yildoniimii tiim diinya {ilkelerinde

kutlama karar1 alirken dayandig1 gerekce de bunun kanitidir™":

“Atatiirk, gelecek kusaklara ornek olacak bi¢imde uluslar arast anlayis, isbirligi ve
baris yolunda c¢aba gostermis, egitim, bilim ve kiiltiir alanlarinda olaganiistii bir

devrimcidir.”

9 Age, s. 554-555
450 A.g.e,s. 605
“! Ozer Ozankaya, a.g.e, s. 358
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5. ATATURK VE DIN

Arapca kokenli bir kelime olan din sozlikkte “orf ve ddet, ceza ve karsilik, miikafat,
itaat, hesap, boyun egme, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim ve ferman,
makbul ibadet, millet, seriat” anlamlarina gelmektedir. Din kelimesinin bati karsiligina
kullanilan religion kelimesi de asl latince olmakla birlikte, “bir seyi vazife edinmek, tekrar

tekrar okumak, yapmak, insanlart Tanri’ya baglayan bag” anlamlarina gelmektedir.*?

Batili bilginler din iizerine ¢esitli tamimlamalar yapmislardir. Romanin {inli hatibi
Cigceron “Kanunlar” adli eserinde dini soyle tarif eder: “Din, insani tanriya baglayan bagin
adidir.” Unlii filozof Kant “Aklin Hududu I¢erisindeki Din” adli eserinde sdyle tarif yapar:
“Din biitiin vazifelerimizde ilahi emri bilip tanimamizdwr.” Dinler tarihi arastirmacist Max
Miiller’ de “Dinin Dogusu ve Gelismesi” adl1 eserinde dini sdyle tanimlar: “Din ; tasavvuru
olmayanmin tasavvuruna, ifadesi olmayanin ifadesine calismaktir. Din; sonsuza yani Allah
sevgisine erigsmektir.” Albert Reville, “Dinler Tarihine Giris” adli eserinde; “Din insanin
hareketlerini  kendi ruhuyla gizli ruh arasindaki baglanti  duygusu dogrultusunda
yonelmesidir. Bu gizli ruhun hem kendisine hem de diger diinyalara hakim oldugunu kabul
eder ve ona baglanmaktan haz duyar” demektedir.””> Emile Durkheim ise, “Dini Hayatin
Ilkel Sekilleri” adl eserinde; “Din, kutsal varhkla ilgili her tiirlii ibadet ve inangtan meydana

gelen toplu sistemdir. Bu sisteme baglanan fertler manevi bir birlik meydana getirler.”**

Islam bilginleri dinin tarifini, Kur’an-1 Kerim’ de yer alan agiklamalari ve Islam
inanglarin1 g6z Oniinde bulundurarak yapmislardir. Buna gore; “Din, akil sahibi insanlarin

kendi tercihleriyle bizzat hayirli olan seylere gétiiren ildhi bir kanundur.”*’

Biitiin dinleri i¢ine alacak bir tanimlama yapmak ¢ok zordur. Sosyal bilimler de dini
kendi sitemlerine gore alirlar. Psikolojiye gore din bir {ist benlik olayidir, yasanan

tecriibelerdir. Sosyolojiye gore, toplumsal bir kurum olarak degerlendirilmektedir. Biitiin bu

2 [Imihal, istanbul 1999, 1, s. 1-2

3 Tanimlamalar icin bkz. Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, istanbul 1958, s. 40-43

% Durkheim, Formes Elementaries de la Vie Religieuse, s. 65 ‘den Serafettin Donmez, Atatiirk’iin Cagdas
Toplum ve Din Anlayisi, Istanbul 2002, s. 165

3 Tlmihal, s. 4
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tariflerin 1s181nda dini “Bir toplulugun sahip oldugu inanglar, ibadetler ve ahlaki kurallarin

biitiinii” olarak tanimlamak miimkiindiir.*®

Mustafa Kemal Atatiirk’te dini su sekilde tanimlamaktadir: “Din  gerekli bir
kurumdur. Dinsiz milletlerin devamina imkan yoktur. Yalniz surasit var ki, din Allah ile kul
arasindaki baghlikeir.”*” Bununla birlikte dini bir vicdan sorunu olarak degerlendirmektedir.
“Din, bir vicdan sorunudur. Herkes vicdaninin emrine uymakta serbesttir, 6zgiirdiir. Biz dine
saygi gosteririz. Diistiniise ve diistinceye karsi degiliz. Biz din islerini millet ve devlet isleriyle
karsilastirmamaya ¢alisiyor, amaca ve eyleme dayanan bagnaz hareketlerden sakiniyoruz ve

e 1}458
buna asla meydan vermeyecegiz.

Biitlin bu tanimlamalara gore, dinin kaynagini iki sekilde yorumlamak miimkiindiir; 1.
din insan yasantisindan bagimsiz doga iistii gercektir. 2. din, toplum yasantisi ile birlikte

ortaya ¢ikan ve onunla birlikte gelisen bir olaydir.*”’

Islam inancina gore dinin kaynagi, dini vahiy yoluyla bildiren Allah’tir. Tlk insan ayni

zamanda ilk peygamberdir ve kendisine bildirilen din de tevhid **° dinidir.*'

Biitiin toplumlarda ilahi giiclere inanma egilimi daima vardir. Dinin toplumsal
fonksiyonlart da goz ardi edilmemelidir. Dinin sosyo-kiiltiirel organizasyonu i¢indeki énemli
rolii lizerine Bacon “Din, insanligin en énemli bagidir.” demektedir. Tiirk toplumunda da
dinin 6nemli fonksiyonlar1 olmustur. Tekkeler ve tarikatlar birer dini kurulus olarak tarihte
yerini almis, 6zellikle Osmanlilar doneminde bugiinkii derneklerin fonksiyonlarina benzer

gorevler tistlenmislerdir.*®

Serif Mardin, Tiirk toplumunda Islamiyet’in genel sosyolojik 6zelliklerini su sekilde
siralamaktadir:
a. Toplumun genel hatlarin1 tamamlayicidir.

b. Talimat ve yon vericidir.

436 Serafettin Donmez, a.g.e., s. 166-167

7 Utkan Kocatiirk, a.g.e., s. 327

“Age.,s. 327

“IAge.,s. 168

40 fslami anlayista, kainati tanzim eden diizenleyen, planlayan, sistematize eden, adina Allah dedigimiz
yaraticltya inanmak

! [lmihal, s. 5

462 Serafettin Donmez, a.g.e, s. 168-169
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Ideolojik ve kiiltiirel anlamlar1 topluma mal edicidir.

d. Kisinin korunmasini saglayicidir.

e. lIkincil gruplarm®®

4

yoklugunda toplumsal hareketi saglayan fonksiyonlar

gérl'ir.46

Atatiirk’iin dine bakis1 her zaman tartisma konusu olmustur. Bir diisiiniiriin fikirlerinin
kokenini anlayabilmek i¢in Oncelikle c¢evresini ve aldigi egitimi goézden gegirmek
gerekmektedir. Mustafa Kemal, devrinin din kiiltlirline oldukca bagli miitedeyyin bir anne-
babadan diinyaya gelmis birisidir. ilk dini bilgilerini 6zellikle annesinden almis ve onun
tarafindan yetistirilmistir. ik 6grenimi gérdiigii Semsi Efendi Mektebi ve daha sonra devam
ettigi Selanik Miilkiye Idadisi devrinin sartlar1 icinde ciddi dini bilgiler veren Ogretim
kuruluslar idi. Daha sonra devam ettigi Selanik Askeri Riistiyesi ve Manastir Askeri Idadisi
de programlarinda ayni ciddiyet ve seviyede din kiiltiirii egitimi veren okullardi. Atatiirk’lin
ancak din kiiltiiri alaninda c¢alisan uzmanlarin takip ettigi eserler olan Caetan’nin Islam
Tarihi, Corci Zeydan’nin Medeniyet-i Islamiye Tarihi gibi eserleri incelemesi din kiiltiiriiniin
seviyesini gormek ve gostermek icin bile yeterlidir. Bu konudaki bilgisini daha sonra Liseler
i¢in yazdirdig1 Tarih kitabmnin “Islam Tarihi” boliimiinii bizzat kendisi yazarak gdstermistir.
Ayrica Atatiirk’iin Kur’an-1 Kerim’i terciime ve tefsir edebilecek Ol¢iide Arapga bilgisine

465

sahip oldugu da bilinmektedir.”™” Biitiin bu vasiflar1 Atatiirk’iin din bilgisine hakim oldugunu

ve bu konuya 6nem verdigini gostermektedir.

Atatiirk, din konusundaki edinmis oldugu birikimleri yapmis oldugu konugmalarda
ortaya koymustur. Atatlirk’in 7 Subat 1923 tarihinde Balikesir Paga Camiinde minbere
cikarak sdyledigi hutbenin baslangici soyledir:

“Allah birdir, sam biiyiiktiir. Allah’in selameti, sevgisi iizerinizde olsun. Peygamberimiz
efendimiz hazretleri, Allah tarafindan insanlara dini gercekleri duyurmaya memur ve elgi
se¢ilmistir. Bunun temel esasi, hepimizce bilinmektedir ki, Yiice Kur’an’daki anlami a¢ik olan
ayetlerdir. Insanlara feyz ruhu vermis olan dinimiz, son dindir. En miikemmel dindir. Ciinkii

dinimiz, akla, mantiga, ger¢ege tamamen uyuyor ve uygun diisiiyor. Eger akla, mantiga ve

463 Sosyolojide, iliskileri resmi ve kurumsal olan biiyiik gruplardir.
464 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, istanbul 2007 5. 90
45 Ethem Ruhi Figlali, “Atatiirk ve Din”, Atatiirk Diistincesinde Din ve Laiklik, Ankara 2008, s. 224
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gercege uymamis olsaydi, bununla diger ilahi tabiat kanunlar: arasinda celiski olmasi

gerekirdi. Ciinkii evren kanunlarin (maddi ve manevi dlem kanunlariny) yapan Allah tir”"*%

Atatiirk, Islam dininin esaslarin1 Kur’an’in ve Hz. Muhammed’in yolunu her firsatta
kabul ettigini vurgulamaktadir. Fransiz gazeteci Maurice Perno, Atatiirk ile yaptigi bir
roportajda Atatiirk’iin dini meseleler hakkindaki goriislerini soruyor. Atatilirk verdigi cevapta
sunlar1 soylemektedir; “Tiirk milleti daha dindar olmalidir, yani biitiin sadeligi ile dindar
olmalidir demek istiyorum. Dinimize bizzat hakikate nasil inaniyorsam buna da oyle
inaniyorum. Bilince aykiri, ilerlemeye engel hichir sey icermiyor. Halbuki Tiirkiye’ye
bagimsizligi1 veren bu Asya milletinin icinde daha karisik yapay, batil inanglardan ibaret bir
din daha vardir. Fakat bu konuda yeterli bilgisi olmayanlar, bu dcizler sirasi gelince,
aydinlanacaklardwr. Onlar 1518a yaklasmazlarsa, kendilerini yitirmis ve mahkum etmisler

: 467
demektir, onlart kurtaracagiz.”

Atatiirk, yine bu konuda “Temeli ¢ok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat
bina, yiizyllardwr ihmal edilmis. Har¢lar dokiildiikce yeni har¢ yapip binayi takviye etmek
ltizumu hissedilmemis. Aksine olarak bir¢ok yabanct unsur-yorumlar, bos inanglar, binay
daha fazla hirpalamis. Bugiin bu binaya dokunulamaz, tamir de edilemez. Ancak ¢atlaklar
derinlesecek ve saglam temeller tizerine yeni bir bina kurma liizumu hasil olacaktir.”

468diyerek bos inanglarin dinin lizerindeki olumsuz etkilerini vurgulamis ve bunlarin dinden

arindirilmasi gerektigini ifade etmektedir.

En yiiksek uygarlik diizeyine ulasmamizi isteyen Atatiirk, bunun ¢aligmakla olacagina
inaniyor ve calismanin dinimizin de geregi oldugunu belirtmektedir. “Allah’in emri
calismaktir. Itiraf ederim ki, diismanlarimiz ¢ok calisiyor. Biz de onlardan daha fazla
calismak zorundayiz. Calismak demek, bosuna yorulmak, terlemek degildir. Zamanin
gereklerine gore bilim ve teknik ve her tirli uygarlik buluslarindan en iist derecede
yararlanmak zorunludur. "% Yine baska bir ac¢iklamasinda “Biiyiik dinimiz, ¢alismayanin
insanlikla ilgisi olmadigim bildiriyor. Bazi kimseler zamanmin yeniliklerine uymay: inangsiz

olmak sanwyorlar. Asil kiifiir, onlarin bu zanmidwr. Bu yanlhs yorumu yapanlarin amaci,

466 Atatiirk, Soylev ve Demegler, s. 461-462

7 Age.,s. 580

48 Sadi Borak, Atatiirk ve Din,Istanbul 1962, s. 36
469 Utkan Kocatiirk, a. g.e,s.330
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Islamlarin inangsizlara esir olmasint istemek degil de nedir”*’’ diyerek yeniliklerin dniinde
ve Islam dininin yanlis degerlendirilmesinde en biiyiikk engelin cahillik oldugunu

sOylemektedir.

Atatiirk Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’i bir devrimci ve bir askeri deha
olarak gormiistiir. Hz. Muhammed’le ilgili fikirlerini ifade ederken, yapilan devrimlerin nasil
kalic1 olacagina dair bir ipucu da vermektedir. “Biiyiik bir devrim yaratan Muhammed’e karsi
beslenilen sevgi, ancak onun ortaya koydugu fikirleri, esaslart korumakla belirmesi gerekti.
Peygamber oliir olmez diistiniilecek sey, onu bir an evvel topraga vermek degil, yaratmig
oldugu devrimi giiven altina almakti.Bu da, yerine evvela devrimi kavramis en yakin bir
arkadasint gegirerek bas gosterecek tehlikeleri onlemekle olurdu. Devrimi kavramis ona
biitiin varligiyla baglanmis boyle bir halef sectikten sonradir ki onun gémiilmesi
diistinebilirdi. O zaman, bes on akraba ile degil, biitiin kendisine baglananlarin katilimiyla ve
sanina ldayik bir torenle fani cesedi ebedi istirahat yerine birakilirdi.” Atatirk Hz.
Muhammed’i cezbeye tutulmus soniik bir dervis seklinde gosteren bir eser hakkinda : “... bu
gibi cahil adamlar, onun yiiksek kisiligini ve basarilarini asla kavrayamamislardw. Uhud
Savas inda en biiyiik komutanmin yapabilecegi bir plant nasil diisiiniir ve uygulayabilir? Tarih,
gergekleri degistiren bir sanat degil, belirten bir bilim olmalidir. Bu kiigiik savasta bile askeri
dehasi kadar siyasal goriisiiyle de yiikselen bir insani, cezbeli bir dervig gibi anlatmaya
yeltenen cahil serseriler, bizim tarih calismalarimiza katilamazlar.”’"  diyerek Hz.
Muhammed’in bir dinin lideri olmas1 kadar, siyaset adami ve askeri deha olarak

degerlendirilmesi gerektigini de gdstermektedir.

Atatiirk dinin anlasilmasi konusunda da biiyiik 6zen gostermistir. Bu c¢aligmalarin
basinda Tiirkge ezan, Tiirk¢e hutbe ve Tiirkge Kur’an ¢alismalar1 gelmektedir. Tiirkgelestirme
calismalar1 sayesinde dini insanlarin anlayacagi sekle sokmak ve gesitli hurafelerden yanlis

inaniglardan korunmasi hedeflenmisti.

Dr. Resat Galip ve daha sonra Hasan Cemil (Camber) yonetiminde 7 se¢me hafiz
tarafindan , Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti’nin Dolmabahge Sarayi’ndaki odasinda ilk Tiirkge
ezanin hazirlik calismalar1 yapildi. Bu ezan 3 Subat 1932°de Ayasofya Camii’nde teravih

namazindan sonra okundu. Ilk dil kongresinden sonra Vakiflar Genel Miidiirii, biitiin cami

0 Age.,s. 334
T Age,s. 329
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gorevlilerinin amiri sifatiyla, makamina bagl biitiin cami ve mescitlere Tiirk¢e ezan igin

hazirlik yapmalarini bildirdi.*”?

Ezanm Tiirk¢e ya da baska bir dilde okunmasinda dinen bir sakinca yoktur. Imami
Azam Ebu Hanife, ezanin her miisliiman iilkede kendi diliyle okunmasinin caiz oldugunu ve

bunun dogru bir yol oldugunu ifade etmektedir.*”?

Tirk milliyet¢iliginin  teorisyenlerinden Ziya Gokalp , Tirk camilerinin
minarelerinden okunan ezanin Tiirk¢e yapilmasini istemistir. Ziya Gokalp ‘Vatan’ siirinde bu

fikirlerini dile getirmektedir:

“Bir iilke ki, camiinde Tiirkce ezan okunur,
Koylii anlar manasini namazdaki duanin;
Bir iilke ki, mektebinde Tiirkce Kur’an okunur,
Kiiciik biiyiik herkes bilir buyrugunu Hiida 'nin

.. . . . 474
Ey Tiirk oglu, iste senin orasidir vatanin”™

Ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi Osmanli déneminde 1800°li yillarda Ali Suavi
tarafindan da savunulmustu. Suavi, surelerin Tiirk¢e’ye cevrilebilecegini ve Tiirk¢ce namaz
kilmabilecegini sdylemekteydi. Ali Suavi’nin dayandigi kanitlar imam Azam’in Kur’an’i

Arapca’dan baska dillerde okumanin caiz oldugunu kabul etmesiydi.*”

Mustafa Kemal Atatiirk’iin Tiirkce Kur’an ve ibadet uygulamalar1 da bu gerceve
icerisindeydi. Atatiirk’lin emri ile camilerde Kur’an Tiirk¢ce okunmustur. Fakat bu, namazda
degil, namazdan Once veya sonra vaaz ve nasihat mahiyetinde ve Kur’an asli okunduktan

sonra bu okunan kismin Tiirk¢e mealini anlatmak maksadiyla yapilmis bir uygulamadir.*’

Hutbe, her Islam toplumunun kendi dilinde okumasi gerekirken, Miisliimanlar
Arapca’yi kutsal sayip bunu degistirmediler. Osmanli doneminde Cuma ve Bayram hutbeleri

Arapga olarak okunuyordu. Mustafa Kemal, hutbelerin Arap¢a okunmasina karsiydi. 1 Mart

472 Serafettin Donmez, a.g.e., s. 200

473 Cahit Tanyol, Atatiirk ve Halk¢ilik, Istanbul 1981, s. 176
47 Ziya Gokalp, Yeni Hayat- Dogru Yol, Ankara 1976, s. 11
" Hilmi Ziya Ulken, a.g.e, s. 79

476 Serafettin Dénmez, a. g.e.,s. 204
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1922 tarihinde mecliste yaptig1 bir konugmada bu konuda sunlar1 soylityordu: “Camilerin
mukaddes minberleri halkin ruhi ahlaki gidalarina en yiiksek en verimli kaynaklardir.
Minberden halkin anlayacag: dilde, ruh ve beyne hitap olunmakla Miisliimanlarin viicudu
canlanir, beyni temizlenir, imani kuvvetlenir, kalbi cesaret bulur. Fakat buna karsilik, hutbe
okuyanlarin tasimas1 gereken ilmi ozellikler, ve diinyamin durumunu anlayp bilmesi

.. e 477
onemlidir.”

Bu konusmadan bir yil sonra 7 Subat 1923 tarihinde Balikesir Paga Camii’nde bir
Cuma hutbesi okudu. Bu hutbeden sonra , halkin kendisine sordugu sorular1 cevaplamisti.
Hutbeler hakkinda sorulan iki soruya karsilik verdigi cevapta sunlar1 sdylemisti: “Hutbelerin
halkin anlayamayacag bir dilde olmast ve onlari da bugiinkii gereklilik ve gereksinimlerimize
iliskin olmamasi1 Halife Padisah adini tasiyan baskicilarin arkasindan kole gibi gitmeye
zorlamak i¢indi. Hutbeden maksat halkin aydinlatiimasi ve uyarilmasidir, baska bir sey
degildir. Yiiz, iki yiiz,hatta bin yil onceki hutbeleri okumak, insanlart bilgisizlik ve aymazlik
icinde birakmak demektir. Hatiplerin her halde halkin kullandig: dille konusmasi zorunludur.
Minberlerden yankilanacak sézlerin bilinmesi ve anlasiimasi ve teknigin, bilimin gergeklerine
uygun olmasi gerekir. Degerli hatiplerin siyasal durumlari, toplumsal ve uygarliga iliskin
durumlari her giin izlemeleri zorunludur. Bunlar bilinmedigi takdirde halka yanls uyarilarda
bulunulmus olur. Oyleyse hutbeler tiimiiyle Tiirkce ve zamanin gereklerine uygun olmahdir ve

478
olacaktir.”

Cumbhuriyet’in ilanindan sonra Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge’ye terciimesi ve tefsiri
konusunda da biiyiik faaliyet caligmalar1 baglamistir. Bunlarin i¢inde en onemlisi Atatiirk’{in
emriyle hazirlanmaya baslanan “Hak Dini Kur’an Dili” adli eser olmustur. Elmali Hamdi
Yazir tarafinda 1924 yilinda alinan Meclis kararindan sonra hazirlanmaya baslanan eser 1936
yilinda basildi. Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan Tiirkiye’nin her yanma iicretsiz olarak
dagitilmistir.*” Bu eser, giiniimiizde de en bilimsel tefsir olma 6zelligini siirdiirmektedir.

Kur’an’la ilgili calismalarin baslatilip yiiriitiilmesinde en biiyiik pay Atatiirk’e aittir.

477 Atatiirk, Soylev ve Demegleri, s. 319-320
B Age.,s. 463
479 Serafettin Yamaner, a.g.e., s. 211
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Atatiirk, din kiiltiiriinii insanlara asilayacak olan din bilginlerine de 6nem vermis,
Ozellikle medreselerin kapatilmasindan sonra  bir takim mutaasip din adamlarinin
istismarindan kurtarmak istemistir. Bu yiizden Diyanet Isleri makamina 6nem vermis ve
“Cumhuriyet Hiikiimetimizin bir Diyanet Isleri makami vardwr. Bu makama bagh miifti,
hatip, imam gibi gérevli bir¢ok memurlart bulunmaktadir. Bu vaczifeli kisilerin ilim ve
vazifelerinin derecesi bilinmektedir.”** diyerek bu teskilatla ve buradaki gorevlilerle halkin
dini uygulamalara yon vermeyi ongormiistiir. Ayrica bu kurumun disindaki hi¢ kimsenin
din gorevlisi kiligina biirlinemeyecegini ve insanlarin  dini duygularini  istismar
edemeyeceklerini de belirtmistir. “Vazifeli olmayan bir ¢ok insanlar da gériiyorum ki, ayni
kiyafeti giymekle devam etmektedirler. Bu gibiler icinde ¢ok cahil, hatta okumast yazmasi
olmayanlara rastladim. Ozellikle bu gibi bilgisizler, bazi yerlerde halkin temsilcileri imis gibi
onlarin oniine diistiyorlar. Halkla dogrudan dogruya iliski kurmaya adeta engel olma
sevdasinda bulunuyorlar.(...) Herhalde yetki sahibi olmayan bu kisilerin, gorevli olan
kimselerle ayni elbiseyi tasimalarindaki sakinca bakimindan hiikiimetin ~ dikkatini

b ) ’481
cekecegim.

Atatiirk, bunun gibi din adamlarinin 6niine ge¢mek i¢in en iyi yolun din egitimi ve
Ogretiminin ciddi sekilde ele alinmasi gerektigini diisiiniiyordu. Bu yiizden “Milletimizin,
memleketimizin kiiltiir alanlar: bir olmalidir. Biitiin memleket evladi, kadin-erkek ayni surette,
oradan ¢ikmalidwr. Fakat nasil ki her hususta yiiksek meslek ve ihtisas sahiplerini yetistirmek
lazim ise, dinimizin gergek felsefesini inceleyecek, arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin
kudretine sahip olacak se¢kin ve ger¢ek din bilimi adamlarini da yetistirecek kurumlara sahip
olmaliyiz.”* diyerek kanunsuz yapilacak dini 6gretimin engellenmesinin ancak gercek din

bilgileri sayesinde olacagini vurgulamistir.

Din ve vicdan ozgiirligii demokratik toplumlarda 6nem verilen konularin basinda
gelmektedir. Ozgiirliik (hiirriyet) bireyin ve toplum hayatinin siyasal-hukuksal dayandirdig
temel Ogelerden birisidir. Bu kavram bir ulusun hayatindaki biitiin kesimleri dogrudan
dogruya ilgilendiren bir kavramdir. Ozgiirliigiin bugiine kadarki en kabul edilebilir
tamimlamas1 1789 tarihli “Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi’nde yapilan tanimlamadir.

“Ozgiirliik, baskasina zarar vermeyen her seyi yapabilme giiciidiir; bundan 6tiirii her insanin

40 Utkan Kocatiirk, a.g.e, s. 332-333
1 A g.e, ayni yer
2 A.g.e, ayni yer
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dogal haklarimin kullaniimasinin, toplumun diger iiyelerine aymi haktan yararlanmayi
saglayan sumirdir;, bu simirlar ancak yasa ile belirtilebilir. Yasa yalniz toplum igin zararh

hareketleri yasaklayabilir.”**

Hukuksal a¢idan bakildiginda, hukukcular 6zgiirliigli felsefi
ve sosyolojik tartigmalara girmeden bir “hak” olarak kabul etmis ve bdylece tanimlama
sorununu ¢ézmiislerdir. Pek ¢ok anayasa da ozgiirliikkler bolimii “Temel Hak ve Hiirriyetler”
veya “Temel Hak ve Odevler” seklinde yazilmaktadir. Tiirk Anayasa Hukukunda 6zgiirliik bir
haktir.*** Din ve vicdan hiirriyeti de 6zgiirliikler kapsaminda degerlendirilmektedir. Tiirkiye
Cumhuriyeti Anayasasinda Din ve Vicdan Hiirriyeti, “Herkes, vicdan, dini inang ve kanaat

hiirriyetine sahiptir. 14. madde®®

hiikiimlerine aykiri olmamak kayduyla ibadet, dini ayin ve
torenler serbesttir. Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang ve kanaatlerini
agtklamaya zorlanamaz, dini inang ve kanaatlerinden dolayr kinanamaz ve su¢lanamaz. Din
ve ahldk egitim ve 6gretimi Devletin gozetim ve denetimi altinda yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak
ogretimi ilk ve ortadégretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun
disindaki din egitim ve ogretimi ancak, kisilerin kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni
temsilcisinin talebine baghdir. Kimse Devletin sosyal, ekonomik, siyasi ve hukuki temel
diizenini kismen de olsa, din kurallarina dayandirmak veya siyasi veya kisisel ¢ikar yahut
niifus saglamak amaciyla her ne suretle olursa olsun dini veya din duygularini yahut dince

486 seklinde agiklanmaktadir.

kutsal sayilan seyleri istismar edemez ve kotiiye kullanamaz.

Atatiirk’e  gore hiirriyet, “insamin  diisiindiigiinii,  diledigini mutlak olarak
vapabilmesidir. Bu tarif hiirriyet kelimesinin en genis manasidir, insanlar bu manada
hiirriyete  hi¢bir zaman sahip olamamislardwr. Ciinkii malumdur ki, insan tabiatin
mahlukudur. Tabiatin kendisi dahi mutlak hiir degildir; kdinatin kanunlarina tabidir. 87
Ozgiirliigiin bu tamimlamalarm yaptiktan sonra vicdan 6zgiirliigiine de aym bilimsellikle

yaklagmustir; “Vicdan hiirriyeti, her fert istedigini diisiinmek, istedigine inanmak, kendilerine

mahsus siyasi bir fikre malik olmak, mensup oldugu dinin icaplarimi yapmak veya yapmamak

3 Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi Madde 4 ve 5. Bu bildiri, 20, 21, 23, 24 ve 26 Agustos 1789 tarihinde halk
meclisinde  benimsenmistir. ~ Kral  tarafindan 5  Ekim 1789  tarihinde  kabul  edilmistir.
http://tr.wikisource.org/wiki/%C4%B0nsan_ve Yurtta%C5%9F Haklar%C4%B1 Bildirisi

4 Ahmet Mumcu, Atatiirk ‘iin Kiiltiir Anlayisinda Vicdan ve Din Ozgiirliigiiniin Yeri, Ankara 2007, s. 9-13

*5 Madde 14 — Anayasada yer alan hak ve hiirriyetlerden higbiri, Devletin iilkesi ve milletiyle béliinemez
biitiinliigiinii bozmay1 ve insan haklarina dayanan demokratik ve laik Cumhuriyeti ortadan kaldirmay1 amaglayan
faaliyetler biciminde kullanamaz. Anayasa hiikiimlerinden higbiri, Devlete veya kisilere, Anayasayla taninan
temel hak ve hiirriyetlerin yok edilmesini veya Anayasa da belirtilenden daha genis sekilde siirlandirilmasini
amaglayan bir faaliyette bulunmayr miimkiin kilacak sekilde yorumlanamaz. Bu hiikiimlere aykir1 faaliyette
bulunmay1 miimkiin kilacak sekilde yorumlamaz.

6 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Ankara 2007, s. 49-50

7 Afet inan, Medeni Bilgiler, s. 50
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hak ve hiirriyetine maliktir. Din ve vicdan 6zgiirliigiinii, bir hosgorii olarak yorumlamugtir.
“(...) hakikati séylemek lazim gelirse diyebiliriz ki, hiirriyeti hiirriyet igin sevenler,
taassupsuzluk (hosgorii-tolerance) kelimesinin ne demek oldugunu anliyanlar, biitiin diinyada
pek azdwr. Her yerde umumi olarak cari olan taassuptur.” Atatiirk bu degerlendirmelerini din
ozgurliigiiyle baglamis daha sonra laiklik ilkesini agiklamustir: “(...)Din telakkisi vicdani
oldugundan, Cumhuriyet, din fikirlerini devlet ve diinya islerinden ve siyasetten ayri tutmayi

milletimizin muasur terakkisinde baslhca muvaffakivet amili goriir. %

Laiklik, genel olarak siyasal ve toplumsal sistemin din ve devlet ayrilig1 ilkesine
dayanmasi ve bunu savunan bir anlayis olarak tanimlanmaktadir. Laiklik kelimesi, dilimize
Fransizca’dan ge¢mistir. Asli Yunanca olan /aikos (latince : laicus ) sozligil, din adami
niteligi tasimayan, din isleriyle ugrasmayan kisi, yani halktan olan kimse anlamina
gelmektedir. Hiristiyanlikta, din isleriyle ugrasana kilise adamlarina Clerici, bunun disinda
kalanlara da laici denilmekte idi. Ilk zamanlarda toplumlarda, ilim, sanat, felsefe, hukuk ve
devlet dini kaynakliydi. Zaman ig¢inde, dini unsur bunlarin i¢inden ayrildi. Din ve devletin
birbirinden ayrilmasi da bu siirecin son halkasi olmustur. Bu agidan bakildiginda, Felsefe’ye
gore laiklik, iman ve inang yerine aklin egemenligini kabul etmesidir. Siyasal alanda laiklik,
siyasal iktidarin, dinsel iktidardan ayrilmasini ifade eder. Hukuki anlami da, soyut olarak

devlet ile dinin birbirine karigmamasidir.**’

Laisizm, laiklesme ve laiklik, bu ii¢ terim c¢esitli bicimlerde ve kiiciik anlam
ayrimlariyla kullanilirlar. Laiklesme, politik ya da ekonomik diizenin dinsel kurumlardan
bagimsizligini, dinsel inang agisindan bilimin 6zgiirliigiinii, ve insanin ahlak degerlerinin din
geleneginin Ogretilerinden ayrilmasini kapsar. Boylece, laiklesme bir tarih siirecini, toplumda
olusan degisimleri gosterir. Laiklesme siirecinin sonucu /laiklik olarak adlandirilir. Laiklik,
dinsel otorite, ibadet ve degerlerden kisisel ve toplumsal bagimsizlik demektir. Laiklesme
politik ve entelektiiel bir program olarak kabul edilip tiim diinya goriisiiniin temeli durumuna
geldiginde, insan ve toplum yasaminda dinsel inancin ya din kurumlarinin herhangi bir
bicimde rol almasma karst gelen bir ideoloji halini aldiginda bu, laisizm olarak

adlandirilmaktadir. *°

¥ Age.s. 56-57 )

% Necip Bilge, “Atatiirk Devrimlerinin Temel Ogesi Laiklik”, Atatiirk Diisiincesinde Din ve Laiklik, Ankara
2008, s. 75-76

4% Thomas Michel, S. J., “Laisizme Katolik Bir Bakis”, Cogito, Say1: 1, 1994, 5.103-104
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Teokratik devlet anlayisinin kokeninde tanrisal iradenin yerini laik devlette akil ve
bilime dayali yonetim almustir. Buna gére, laiklik rasyonalizmdir yani akilciliktir. Insanin
doganin ve toplumun kural ve yasalarin1 kendi akli ile algilamasi, kavramasi ve yine kendi
giicii ve akli ile doga ve topluma egemen olmas1 akilciliktir. Devlet yonetiminde bu yol
izlenirse bunun adi laikliktir. Diger bir anlatimiyla, devlet yonetiminde din adamlarinin
yorumlarina dayanan dinsel ilkeler benimsenmisse o iilkede teokrasi vardir. Eger bilimin,

491

aklin yolu rehber alinmissa laik devlet kurulmustur.™" Atatiirk’iin gerceklestirmek istedigi

laik devlet anlayis1 budur.

Laikligin bes temel unsuru vardir; “Din ve vicdan hiirriyeti, resmi bir devlet dininin
bulunmamasi, devletin din ve mezhep ayrimi gozetmemesi, devlet kurumlariyla din
kurumlarimin — ayrilmis  olmasi, son olarak devlet yonetimin din kurallarina baglh

492
olmamasidir.”

Bu unsurlar1 sebebiyle laikligi dinsizlik olarak algilayanlar vardir. Atatiirk, Laikligin
dinsizlik olmadigin ifade etmektedir: “Laiklik, yalniz din ve diinya iglerinin ayrilmasi demek
degildir. Tiim yurttaslarin vicdan, ibadet ve din 6zgiirliigii de demektir. Laiklik asla dinsizlik
olmadig1 gibi, sahte dindarlik ve biiyiiciiliikle miicadele kapist actigi i¢in, ger¢ek dindarligin
gelismesi imkanini temin etmistir. Laikligi dinsizlikle karistirmak isteyenler, ilerleme ve
canliigin diismanlart ile gozlerinden perde kalkmamis dogu kavimlerinin fanatiklerinden

. 11493
baska kimse olamazlar.

Laiklik dine saygiya ve gercek dindarligin gelismesine imkan sagladigi gibi dinin
siyaset alaninda istismarina karsi da bir gilivencedir. Hi¢ kimsesin dinini &grenmesi
engellenemez, ancak 6grenmenin ve egitimin yeri okuldur. O, bu konuda sunlar1 sdyler;
“Miisliimanlarin toplumsal hayatinda hi¢ kimsenin ozel bir sinif olarak varligini korumaya
hakki yoktur. Kendilerinde béyle bir hak gorenler dini hiikiimlere uygun hareket etmis
olmazlar. Bizde ruhbanlik yoktur, hepimiz esitiz ve dinimizin hiikiimlerini egsit olarak
ogrenmeye mecburuz. Her kigi dinini, din islerini, imanini 6grenmek icin bir yere muhtagtir.

Orast da okuldur.”***

“! Niyazi Okten, “Dinler ve Laiklik”, Cogito, Say1: 1, 1994, s. 34
42 Ahmet Vehbi Ecer, “Atatiirk’iin Din ve islam Dini Hakkindaki Gériisleri” , Atatiirk Diisiincesinde Din ve
Laiklik, Ankara 2008, s. 134
izi Genelkurmay Baskanlig, Atatiirkgiiliik-Atatiirk iin Gériis ve Direktifleri. Ankara 1982, 1, s. 111
A.g.e, s. 455
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Devlet sisteminin laiklestirilmesi yolunda ilk adim 1924 yilinda, 1924 Anayasasinda
ilk bicimiyle devletin dininin Islam oldugunu belirtmesine karsin, Hilafet kurumunun
kaldirilmasi ile baslanmstir.* 3 Mart 1924 tarihli 431 sayili kanunla hilafetin kaldirilmasi
cagdas yonetime kavusmak agisindan biiylik bir adim olmaktadir. Biitiin c¢agdas din
bilgilerinin ifadeleriyle hilafet, bir dini kurum degil, Peygamber’in vefatindan sonra tarihi
sartlarin dogurdugu siyasi bir kurumdur. Halifeler zamaninda halifenin baglica gorev ve
sorumluluklart, “dini korumak, toplum icinde kavga ve husumeti ortadan kaldirmak,
toplumsal diizeni saglamak, cezalari uygulamak, din diismanlarina karsi savasmak, halktan
ve ele gecirilen bolge halklarindan kanuni vergileri toplamak, hazineden ihtiya¢ icindekilere
gerekli  yardimlarda bulunmak, memurlarin tayini ve denetimini yapmak” olarak

belirlenmistir.*

“Halife ve biitiin diinya bilmelidir ki; varolan ve korunan halife ve halifelik makaminin
ne din, ne de siyaset bakimindan hi¢chir anlami ve varliginin bilimsel nedeni yoktur” *’diyen
Atatiirk, hilafetin kaynagimi ise soyle agiklamaktadir; “Tarihimizin en mutlu dénemi,
hiikiimdarlarimizin  halife olmadiklart donemdir. Bir Tiirk padisahi hilafeti her nasilsa
kendisine mal etmek i¢in niifuzunu , itiyadimi, servetini kullandi. Bu sirf tesadiif eseridir.
Peygamberimiz, tilmizlerine diinya milletlerine Islamiyeti kabul ettirmelerini emretti; bu
milletlerin hiikiimeti basina ge¢melerini emretmedi. Peygamberin zihninden asla boyle bir
498

fikir gecmemistir. Hilafet demek, yonetme, hiikiimet demektir.
hilafet kurdular; fakat, Kurtuba'da bir hilafet daha olusturdular. Ne Iranlilar, ne Afganlilar,

..) Araplar Bagdat’ta bir

ne Afiika Miisliimanlari, Istanbul halifesini asla tammadilar. Biitiin Islam milletleri iizerinde
yiice ruhanilik gorevini yapan yegane halife fikri, gercekten degil, kitaplardan ¢ikmig bir
fikirdir. Halife hi¢bir zaman Roma’daki Papa’min Katolikler tizerindeki kuvvet ve giiciinii

.. . . ’ }499
gosterememistir.

% Niliifer Narli, “Tiirkiye’de Laikligin Konumu”, Cogito, Sayt: 1, 1994, s. 24

4% Namik Sinan Turan, Hilafetin Tarihsel Gelisimi ve Kaldirilmasi, Istanbul 2004, s. 30

7 Atatiirk, Soylev ve Demegler, s. 435-436

% Kur’an’da iki yerde tekil ‘halife’, yedi yerde de ¢ogul ‘hulefa, halaif® olarak sozciigiin tiim kullanimlarinda
insanin kozmik ve evrensel bir emanet tasiyict oldugu vurgulanmaktadir. Bakara Suresi’nin 30. Ayetine gore
Tanr1 insan1 yeryiiziine halife olarak yaratmis, hatta bu karar1 meleklerin itirazina sebep olmustur. Isfahani’ye
gore Tanr’nin halifelik gorevini ifa, 6zellikle siyaset konusunda, beseri giicii dl¢iisiinde yaraticinin emirlerine
uyma seklinde icra edilir. Bu anlamda iki tiir siyaset vardir. Birincisi, insanin ruhunu, bedenini ve kendisine 6zgii
seyleri sevk ve idare etme sanatiyken, ikincisi kendisi disinda kalanlar1 idare etme sanatidir. Bkz Namik Sinan
Turan, a.g.e, s.19-22

499 Atatiirk, Soylev ve Demegler ,s. 580
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Laiklesme siireci Saltanatin kaldirilmas1 ve ardindan Cumhuriyet’in ilaniyla
baslayacaktir. Hilafetin kaldirilmasindan sonra, laiklesme hiz kazanmaya baglamistir.
Hilafetin kaldirilmasinin ardindan yine 1924°te Seriye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak din ilgili
islerin ve hizmetlerin goriilmesi isi Basbakanliga bagli Diyanet isleri Baskanligina verilmistir.
Boylece, dinin 6zerk bir bicimde Orgiitlemesi Onlenmis, devlet yapisi icinde yer alan bu
kurum araciligtyla din hizmetlerinin devlet tarafindan karsilanmasi saglanmistir. Devletin
laiklestirilmesinde énemli ikinci adim, hukuk ve egitim alanlarindadir. Laiklik temeli {izerine
yeni bir hukuk birligi olusturan yasalastirma iglemlerine girisildi. Daha sonra egitim ve
Ogretimin birlestirilmesi yasasi ¢ikarildi. Dinsel kokenli hukuk yapisi yerine laik hukuk temeli
olusturuldu. Tiirk Medeni Kanunu, Bor¢lar Kanunu, Hukuk ve Ceza Yargilamalar1 Usul
Kanunlari, Ceza Kanunu, Icra Iflas Kanunu, Ticaret Kanunu ile Idari hukuk alanin
diizenleyen yasalar ¢ikarildi. 3 Mart 1924°te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim birligi bir
sistem olarak kabul edilerek, egitim ve ogretimdeki ikilige son verildi. Laiklesme siirecini
tamamlayan asamalar ise, kiyafette degisiklik, sapka inkilabi, harf inkilabi, soyadi kanunu,

zaman, uzunluk, agirlik 6l¢iilerinin kabiilii gibi degisikler olmustur.

Laiklik, din ve vicdan 6zgiirligiiniin teminatidir. Laik devlet yonetiminde aklin ve
bilimin referansi vardir. Laiklik, biitlin kiiltiir unsurlarinin iginden dinin ayrigsmasi ve kiiltiiriin
icinde diger unsurlar gibi ayr1 bir unsur olarak ortaya c¢ikmasini da saglamaktadir.
(Cagdaslasma yolunda laiklik Onemli bir adimdir. Atatiirk, insanlarin din ve vicdan
Ozgurliigiine sahip olmasi gerektigini her firsatta vurgulamis, bunu topluma yerlestirmek igin
caba harcamistir. Ona gore, laiklik dinin korunmasi ve muhafaza edilmesini saglayacaktir.
Atatiirk, dinin 6grenilmesi gerektigini sdylemis, Islam’in hosgériilii, akla, teknige, bilime ve
mantiga uyan bir din oldugunu vurgulamistir. Hz. Muhammed’in dini kimliginin yaninda bir

devrimci ve siyaset adami kimliginin de unutulmamasi gerektigini bizlere gostermistir.
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Entelektiieller, glinlimiiz toplumlarina gelinceye kadar tarihsel siirecte var olmuslardir.
Entelektiiellerin konum ve rolleri bulunduklar1 topluma ve ¢aga gore farklilik gostermistir. Bu
farklilik toplumlarin siyasi, kiiltiirel ve sosyal yapilarmin farkliligiyla iligkilidir. Ciinkdi,
entelektiieller belli bir kiiltiirii etkisi altinda olusurlar. Bu yiizden, toplumsal diisiinceleri ve

islevleri agisindan iginde bulunduklari topluma gore degerlendirilmelidirler.

Toplumsal sartlar ve ihtiyaglar entelektiiellere belli rolleri yerine getirme misyonu
yiiklemigstir. Eski Yunan’da aristokratlarin ¢ocuklarini egiterek yoneticilie hazirlama
gorevini  istlenen entelektiieller, Orta Cagda din adami kimliklerini 6n planda tutarak
hiristiyan ideolojiyi tasima ve aktarma misyonunu yliklenmislerdir. Ancak, Ronesans ve
Reform ve ondan sonra gerceklesen Aydinlanma hareketiyle akilci, sorgulayici, elestirici

“entelektiiel” tipi ortaya ¢ikmustir.

Entelektiieller, icinde yasadiklari toplumun bir katmani olmalart nedeniyle,
bulunduklar1 sosyal ortam entelektiiellerin niteliklerinin olusmasinda etkilidir. Bununla
birlikte, bu toplumsal katman, toplumun ortaya ¢ikmasini saglayan ekonomik, soysal ve
kiiltirel degisikliklerle ortaya c¢ikmislardir. Toplumun kiiltiiriiniin korunmast ve yeni

kugaklara iletilmesi gorevi de bu gruba yiiklenen 6nemli bir gorevdir.

Entelektiieller kendilerine yiiklenen bu goérev geregi zaman zaman devletle i¢ ige
olmuglardir. Tarih i¢inde Tiirk toplumunda devlet yonetiminde gérev almak ayni zamanda
entelektiiel olmayr da saglamaktadir. Osmanli toplumunda bu gorevi lstlenen ‘Ulema’
olmustur. Ulema, bir egitim kurumu olan medresede yetiserek, toplumun entelektiiel alandaki
faaliyetlerinde rol almiglardir. Osmanli Devleti’nde medresede, tekkede ve saray okullarinda
yetisen bu smif, kiiltliri devam ettirme, toplumsal yapiy1 giiclendirme, dinsel degerleri
aktarma gibi roller Uistlenmistir. Ulemanin fikirlerinin felsefi diisiinceden ¢ok, sorunlara pratik
¢Ozlim arayiglar1 gergevesinde olugsmus ve bu durum Osmanli devlet yapisi i¢cinde ulema-

devlet isbirligini saglayan 6nemli bir unsur olmustur.

Osmanli diizeni, 17. yiizyildan itibaren bozulmaya baslamistir. Osmanli toplum

yapisinda beliren ¢oziilmeler ve Bati’nin teknolojik olarak iistiinliigli Osmanli yoneticilerini
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yeni arayislara siiriiklemistir. Devlet yoneticilerinin, Bati’nin teknik seviyesine ulagmak igin
gerekli bir olgu olarak gordiikleri yenilik hareketleri, Bati ile iligkilerin bu sebeple
yogunlagmasi, degisik kiiltiir ve siyasal deger iriinlerinin, Osmanli topraklarina girmesine
neden olmustur. 19. yilizyilda yapilan 1slahat hareketleri, siyasi ve idari alanda yeni bir
yapilanmay1 meydana getirmis, kiiltiirel ve entelektiiel hayatta degisim yaratmistir. Tanzimat
doneminde agilmaya baslayan egitim kurumlari, ulemay1 zayiflatmis, yerini yeni entelektiiel

olusumlara birakmaistir.

Osmanli Devleti’nde Bati’y1 6rnek alan kurumlarin agilmasi, yabanci dil §grenmenin
zorunlu kabul edilmesi, basindaki gelismeler Bat1 fikir ve degerlerinin tanimaya baslayan yeni
entelektiiel katmanlarin olugmasina yol agmistir. Bat1 kiiltlirlinlin egitim yoluyla Osmanlida
yayginlagsmasi, Osmanli aydinlarim1 geleneksel diisiincelerle birlikte, Bati’nin fikirlerini de
tanima firsati vermistir. Yeni entelektiiellerin en azindan bazilari, Fransiz devrimlerinin
kavramlar1 dogrultusunda, Imparatorlugunun ¢okiisiine ¢oziimler aramuslardir. Fakat Bati’nin
farkli tarihsel ve toplumsal gelisiminin olusturdugu temeller ve diisiinsel yapt Osmanli’da
bulunmadig1 i¢in bu ¢areler sonug getirmedi. Tanzimat’in getirdigi yenilikler imparatorlugun
cokiisiine engel olamadi ve bu siire¢ Tanzimat’1 yeterli gérmeyen aydin grubunu da ortaya

cikardi.

Bu grup batili anlamda entelektiiel smifa benzeyen ilk Ornek olarak
degerlendirebilecegimiz Yeni Osmanlilar’dir. Yeni Osmanlilar gazeteler aracilifiyla Osmanlt
siyasi sisteminde bazi degisikliklerin olmas1 gerektigi yolunda fikirler ortaya atmiglardir. Bu
fikirler aydin hareketini meydana getirmis, bu fikirlerin etkisiyle I. Mesrutiyet ilan edilmistir.
Yeni Osmanlilar hareketine yol acan temel neden, ilan edilen Tanzimat rejiminin toplumsal
yapida olusturdugu etki ve bunalimlardir.Yeni Osmanlilar, Tanzimat’in getirdigi yenilikleri
yeterli gormemekteydiler. Tanzimat aydinlarim1 da bu koti gidisin  sebebi olarak
degerlendirmekteydiler. Osmanli Devleti’nin ¢okiis nedenlerini ortadan kaldirmak igin,

anayasal, merkeziyetci, parlamenter bir yonetim diizenini savunmuslardir.

Osmanli imparatorlugu’ndaki diger bir entelektiiel hareket J6n Tiirkler olmustur. II.
Abdiilhamit yonetimine karsi bir hareket olarak dogmus ve II. Mesrutiyet’in ilan edilmesini
saglamiglardir. Amaglari, “diizenin saglanmasi” ve “devleti kurtarmak”, bununla birlikte
devletin ilerlemesini saglamakti. Bir 6nceki nesil Yeni Osmanlilar gibi devlet i¢in ¢alistiklar

ve yapilacak yeniliklerin devletin izniyle yapilmasindan dolayi, iktidar1 ele gegirmis
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olmalarina ragmen fikirlerini hayata geciremediler. Her seye karsin, Tanzimat ve ondan sonra
gelen Mesrutiyet donemleri modern Tiirkiye igin aksakliklar1 gérmek agisindan Snemli
orneklerdir. Biitlin bu yenilesme cabalar1 Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temelini olusturmasina

yardimci olmustur.

Osmanli’da ortaya ¢ikan bu yeni diigiin ortami, Tirk ulusuna oOnderlik eden bir
entelektiiel’i, Mustafa Kemal’i ortaya ¢ikarmistir. Atatiirk’{in 6grenim goérdiigii okullar, seckin
Ogretmenleri, yetistigi toplumsal c¢evre O’nun diisiince yapisinin olusmasinda etken
olmuslardi. Bati’da uzun zamandan beri tartigilan olgucu ve akilc1 diisiincelerini benimsemis,

olaylar1 da bu diisiinceler ¢ercevesinde degerlendirmistir.

Entelektiiel’in olugmasinda yasadigi ¢evre, aldigi egitim kadar diger kosullar da
onemlidir. Atatiirk Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerindeki ordu komutanliklarindan,
Kurtulus Savasi’min ilk yillarindaki kongre bagkanliklarina, T.B.M.M Baskanlig1 ve
Baskomutanliktan yeni devletin Cumhurbaskanligina kadar c¢esitli goérevlerde bulunmustur.
Egitimi kadar, yasadigi tecriibeler de onun fikir diinyasina biiyiik katkilarda bulunmustur. Bu
ozelligi ile devlet adami-entelektiiel tipine de uygun Mustafa Kemal’in diisiincelerinde
degisim esastir. Yeni fikirleri siirekli takip etmekte ve bununla birlikte eski ve yeni fikirler

arasinda karsilagtirma yapmaktadir.

Mustafa Kemal’in, ilk bakista liderlik vasfi 6n plana ¢ikmakta ve “entelektiiel” kimligi
iizerinde fazla durulmamaktadir. Oysa, yabancilarin goziiyle, Atatiirk oncelikle bir diisiiniir
olarak degerlendirilmistir. Bunun sebebi, mesleki tanim olan asker veya devlet kimliginden
ote, oOncelikle ortaya koydugu diislincelerin degerlendirilmesindendir.  Atatiirk’{in
diistincelerinin en belirgin 6zelligi, alint1 veya taklit olmayip, ulusun kosullarina uygun ve
0zglin olusudur. Bununla birlikte, Atatiirk Bati diinyasinda, diigiincelerini bir biitlinsellik
icerisinde ortaya koymus ve bu diisiincelerini liderlik vasfiyla eyleme doniistiirmeyi basarmis

Tiirk Aydinlanmasin baglatan modern 6nderlerdendir.

Atatiirk, dogmalardan uzak durmustur. Bu ylizden, Atatiirk, yeni ve geng bir topluma
belli bir yon vererek kendine ait 6zgii bir yolda degil, toplumun geliserek istedigi bir rejimi
bulmasini istiyordu. “Ben felsefeyi severim, ama sistemleri sevmem, sistemler tek gercege
dayamirlar” seklinde diisiincelerini ifade eden Atatiirk, bu sozlerle dogma diisiincelere de

kars1 oldugunu gostermistir. Diiglincelerin asla zorla kabul ettirilemeyecegini savunmaktaydi.
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Halka ruh ve vicdanina uymayan higbir sey telkin edilemezdi. Atatiirk, diisiincelerin
anlagilabilmesi ve yayilabilmesi i¢in entelektiiel sinifla halkin diisiiniis bi¢imi ve hedefi
arasinda dogal bir uygunluk olmasi gerektigini vurgulamaktaydi. Bu ylizden fikirlerini
anlatabilmek i¢in Tirk halkinin hasletlerinden yararlanmigtir. O’na gore, Tiirk halkinin
gelenekleri, hayat anlayisi, hayat felsefesi miicadeleci ve oOzgiirliik¢lidiir. Atatlirk, bunu

kesfetmis, fikirlerini anlatabilmek i¢in cogunlukla bu yolu tercih etmistir.

Atatiirk, bliylik bir miitefekkirdi. Sayisiz basarilart géz doldurdugu i¢in, bu biiyiik
kabiliyeti, ¢ok defa geri planda kalmistir. Mustafa Kemal, kendi ¢aginin ve toplumunun
isteklerini algilayan ve bir diizen dahilinde belirli hedeflere dogru yonlendiren, Tiirk
toplumunun diisiince ve eylem onderidir. Diisiliniirlerin yarattiklar1 diizenin, ana diisiinceleri
ve amaglar1 toplumda olusur, toplumda birikir, onlar da toplumlarinin gereksinmelerini,
kavraylp toplumu yonlendirirler. Bircok diisiiniir gibi Mustafa Kemal de, toplumun
disiplinsiz ve daginik unsurlarina diizen vermis, parcgalari birlestirmis ve toplumu eyleme

gecirebilmistir.

Atatlirk’ii  askerlik yoniinden yetenekli ve yurtsever arkadaslarindan ayiran bir diger
ozellik de diisiince adami olarak {izerinde durdugu ve kendisini yillardan beri hazirladig:
politik, sosyal ve bilimsel ideallerdir. Bu onun entelektiie/ yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir.
Entelektiiel, incelemeci, gozlemci ve arastirmaci bir kafa yapisina sahip bulunmay1 gerekli
kilar. Sosyal yapiy1 kavrayabilme; inceleme, gozlem ve ¢dzliimleme giicli ¢ok gelismis olmasi
gerekmektedir. Atatiirk sahip oldugu bu oOzellikleriyle diisiince ve eylem adami olarak

evrensel ve ulusal boyutta seckin bir lider olarak kabul edilmektedir.

Atatiirk, Tiirk ulusu i¢in diistincelerini tek bir ana hedef ¢er¢evesinde belirlemistir. O
da ¢agdaslagsmak, Atatiirk’{in kendi deyisiyle, cagdas uygarlik seviyesine ulagsmak, hatta onun
iizerine c¢ikmaktir. Cagdas uygarlik seklinde ifade edilen husus genellikle Bati olarak
algilanmaktadir. Oysa ifade edilen sey, bilim ve teknigin ileride oldugu bir uygarlik
anlayisidir. Evrensel degerlerden istifade etmenin yaninda Atatiirk’iin , ¢agdas uygarlik

seviyesine ¢ikarmay1 arzuladigi bir diger olgu da milli kiiltiirimiizdiir.

Atatiirk’lin bir yoniiyle yiikseltici, gelistirici, kisaca egitici bir kiiltiir, medeniyet
anlayis1 yaninda, sinirlar1 ¢ok genis tutulmus, devlet hayatindan fikir hayatina, bilimden giizel

sanatlara, ekonomi ve tarimdan, ticarete kadar uzanan bir kiiltlir anlayis1 vardir. Kiiltiirii bir
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milletin devlet, fikir ve ekonomik hayatinda yaptiklarinin biitiinii ve dolayisiyla milletin
medeniyetini de bu faaliyetten kabul eder. Bu yiizden kiiltiirii medeniyetten ayirmak istemez,
bunu gii¢ ve gereksiz sayar. Atatiirk daima Tiirk milletinin yiiksek bir kiiltiire sahip olduguna

inanmistir.

Atatiirk’iin diisiincelerinin temelinde, akilcilik, bilim, vicdan ve diislince 6zgiirliigiine
saygt, ulusal biitiinliik, sosyal dayanigma, ulusal ve uluslararasi baris kavramlar1 yer
almaktadir. Atatiirk’iin tiim eylemlerinde ve sdylemlerinde akilcilik baskindir. Gergegi
bulmak ve gérmek i¢in insan aklina ve bilime dnem vermistir. Akilci bir yaklagimla, gergegin
objektif sekilde degerlendirilebilecegini diisiinmiistiir ki bu hususlar entelektiiel kimligin

tanimi i¢inde yer almaktadir.

Atatlirk’iin benimsedigi akilcilik kavrami en genig anlami ile, tiim bilimsel yaklasim
ve ilerici ¢agdas bilimi iceren bir nitelik olarak ele alinmistir. Akil, mantik, bilim, fen,
uygarlik sozciiklerini birlikte kullanarak akilciligi, akil ve mantik dis1 bos inanglara, bilimsel
verilere aykir1 olan 6n yargilara ve insanla toplumu bir noktada dondurup, degismez kaliplar

icinde hapseden dogmatik diisiinceye kars1 gelmek olarak tanimlanmistir.

Atatiirk, Tiirk genc¢ligine manevi miras olarak higbir kat1 diisiince, higbir dogma, hi¢bir
donmus kaliplagmis kural birakmadigini her firsatta dile getirmis, mirasinin, bilim ve akil
oldugunu ifade etmistir. O’na gore diinyada, asla degismeyecek hiikiimler getirdigi iddia
etmek, aklin ve bilimin gelisimini inkar etmektir. Diislinceler, zamanin gereklerine gore
degismelidir. Atatiirk, temel eksen olarak akil ve bilimin rehberligini kabul edenlerin, manevi
mirascilar1 olacagin1 vurgulamaktadir. Bu 6zelligi ile kendi fikirlerinde 1srarci olan pek ¢ok

entelektiiel’in de ¢ok Oniine gegmistir.

Atatiirk’iin kisiligi ve diistinceleri uzun siire dolayli yollardan incelenmistir. Bugiin
hala O’nun fikir sistemini ve bu sistemin kapsam ve sinirlarini tanimamaktayiz. Atatiirk,
Tiirk Toplumu’nun sosyal yapisina uygun dinamizm veren yeni diisiinceler iiretmis bir
entelektiieldir. O’nun ortaya koymus oldugu fikirler ayni zamanda evrensel niteliktedir.
Fikirleri pek cok lidere ilham kaynagi olmus, tarihi asamalarin ve yasadigi donemin

siirlarini agsmastir.
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