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OZET
Cemaat Modernligi: Nurcularda Uyum, Diren¢ ve Degisim Dinamikleri
Mehmet Salih OKTEN
Sosyoloji Anabilim Dal
Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Haziran, 2018
Damisman: Prof. Dr. Nadir SUGUR

Bu tez Tiirkiye’de “cemaat modernligi”’nin uyum ve diren¢ dinamiklerinin neler
oldugunu ve bu siirecte ne tiir modern ve dinsel pratiklerin ortaya ¢iktigini, Islam’in
temel deger ve normlarin1 referans alan, kendilerini tarikattan ayristiran, gelenegin
icinden bir Islami canlanmayi, yenilesmeyi ongdéren Nur cemaati iizerinden
¢Oziimlemeye calismaktadir. Giliciinii 18. yy. Aydinlanma diislincesinden alan Bati
modernligi bilim ve teknolojinin dayandigi norm ve degerlere gore yeni bir toplum inga
etmeyl amagcladigl icin nispeten otoriter ve kati bir sekiiler 6ze sahip oldugu
sOylenebilir. Bilimi ve akli diger tiim diisiince bicimlerine onceleyen 18. yy. modern
diisiince sistemi, bireyi disiplin altina almis ancak diger taraftan ekonomik kalkinma,
demokrasi ve temel hak ve oOzgirliikler konusunda 18. yy. Oncesine gore Onemli
ilerlemeler saglamigtir. Nur cemaatinin kurucu lideri Said Nursi, modern degerlerin
Islam’la uzlasabilecegini ve modernitenin olumsuz yonlerinin 1slah edilebilecegini
vurgulamistir. Onun karsi oldugu modernitenin tek tiplestirici, pozitivist, materyalist ve
dine yasam alani1 birakmayan kat1 sekiiler 6ziidiir. Bu tez c¢alismasinda, kendi iginde
farklh gruplart barindiran Nur Cemaatinin genel 6gretisiyle iligkili olan alt gruplar ele
almmustir. Cemaat mensuplarinin modernligi nasil deneyimlediklerinin ve ne tiir
gerilimler yasadiklarinin en bariz mekanlar1 olan metropol ve kentlerdeki farkli yas,
meslek ve egitim gruplarindan segilen kisilerle derinlemesine goriismeler
gerceklestirilmistir. 2017 yilinin  temmuz ve agustos aylarinda yapilan saha
calismasinda Katilimcilara ‘kartopu 6rneklem’ yoluyla ulasilmistir. Sonug olarak daha
oncesinde kan bagina dayali ve belirli bir mekanla sinirli olan cemaatlerin, 6zelde dini
cemaatlerin modernlesmeyle birlikte yok olup gidecekleri klasik sosyologlar tarafindan
varsayilmis olsa da modernligin neden oldugu giivensizlik ortami, pargalanmiglik, asirt
bireysellesme, yalnizlik ve yabancilagma gibi hosnutsuzluklar her ne kadar

gelenekselligini yitirmelerine neden olsa da modernlige uygun bir forma doéntiserek



kendilerini yeniden var ettikleri goriilmiistiir. Nurcularin modernlesme konusunda
“secici” davrandiklar1 ve modernlesmenin tiim boyutlarini degil; “kismi” boyutlarini ele
alarak modernlesebildikleri, “modernligi yerlilestirdikleri” sdylenebilir. Ayrica Nur
cemaatinin, Islami hassasiyetleri gozetmeye c¢alisarak popiiler kiiltiiriin ydnlendirdigi
modern hayat tarzina ve tiiketici kaliplarina adapte olma yoniinde ciddi bir egilim
icerisinde olduklar1 sdylenebilir. Nurcularin sdylem diizeyinde her ne kadar sekiiler
modernlige kars1 ciddi bir durus sergilemeye ¢alistiklar1 sdylenebilse de pratikte sekiiler
modernlikle gittikce derinlesen ve karmagsik hale gelen bir iliski igerisine girdikleri,
sekiilerlesmeyi ve dini pratikleri yerine getirmeyi birlikte yiiriittiikleri gériilmiistiir. Bu,
ayni zamanda paradoksal bir duruma isaret etmektedir. Bu paradoksal durumun, Nur
mensuplarinin bir¢ogunun birbiriyle ¢elisebilecek davranig kaliplar1 gelistirmelerine de

neden oldugu sdylenebilir.

Anahtar Sozciikler: Modernlik, Sekiilerlesme, Dini Cemaat, Said Nursi, Nur Cemaati



ABSTRACT

Community Modernism: Dynamics of Adaptation, Resistance and Change
among the Followers of Nur Movement/Community

Mehmet Salih OKTEN
Department of Sociology
Anadolu University, Institute of Social Sciences, June, 2018
Supervisor: Prof. Dr. Nadir SUGUR

This thesis tries to analyze what the dynamics of adaptation and resistance of
“modernity of community” and looks into what kind of modern and religious practices
have emerged in Turkeyin relation to the Nur Movement/Community which takes the
fundamental values and norms of Islam as reference, separates themselves from
religious orders (tarigat) and envisages an Islamic revival and renovation/modernization
from within the tradition. It can be said that the Western modernity, which draws its
power from the 18" century via the idea of Enlightenment, has a relatively authoritarian
and rigid secular essence since it aims to build a new society according to the norms and
values on which science and technology are based. The 18th century modern thought
system, which prioritized the science and reason against all other forms of thoughts, has
disciplined the individual, but on the other hand, haspaved the way significant progress
on economic development, democracy and fundamental rights and freedoms compared
to the pre-18" century. Said Nursi, founding leader of the Nur Community, emphasized
that modern values can reconcile with Islam and that the negative aspects of modernity
can be corrected. What he opposes is the rigid secular essence which is monotypic,
positivist, materialist and that does not leave any room for religion (or religious life). In
this thesis study, subgroups related to the general teaching of Nur Community which
contains different groups within itself are discussed. In-depth interviews were
conducted with people selected from different age, occupation and education groups in
metropolitans and urban areas, the most obvious places in which one can observe how
members of the community experienced modernity and what tensions they experienced.
During the field work that were carried out in July and August of 2017, interviewees
were conducted through 'snowball sampling' technique. Consequently, although it was

assumed by classical sociologists that the communities that were previously based on



consanguinity and limited to a specific space, especially religious communities, would
disappear with modernization, it has been seen that discontents such as the environment
of insecurity, fragmentation, ultra-individualization, loneliness and alienation caused by
modernity have been transformed into a form suitable for modernity and recreated
themselves even though these have caused them to lose their traditionality. It can be
said the followers of Nur Movement/Community are "selective" with respect to
modernization and have been able to become modern and have "nationalized
modernity” by considering the "partial* dimensions of modernization, not all
dimensions of it. Furthermore, it can be said that the Nur community are in a serious
tendency to adapt to modern life style led by popular culture and consumer patterns by
trying to take care of Islamic sensitivities. Although it can be said that even though the
members of the Nur community try to show a serious stance against secular modernity
at the level of discourse, in practice, it has been observed that they have entered into a
relationship with the secular modernity which becomes increasingly deepened and
complicated and they have carried out together the secularization and the fulfillment of
religious practices. This also indicates a paradoxical situation. It can be said that this
paradoxical situation has also caused many members of Nur community to develop

behavioral patterns that may conflict with each other.
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GIRIS

Modernligin etkileri tiim diinya 6l¢eginde hissedilmektedir. Bu durum onu diger
geleneksel toplum yapilarindan ayirmaktadir. Modernligin McLuhan’1n ifade ettigi gibi
diinyay1 adeta kiiresel bir kdy konumuna kiiciiltmesi, ondan kacist imkansiz
kilmaktadir. Herkes zaman-uzam ayrigsmasin1 yasamakta, teknolojiyi kullanmakta ve
sosyal iligkiler yerel bir durum olmaktan ¢ikmaktadir. Bu durumda dindar birinin
moderniteyi reddetmesi pek miimkiin goziikmemektedir. Sorun bu modern olma
durumuyla nasil basa ¢ikacagi ve giindelik yasamindaki rutinlerine dini ritlielleri nasil

sigdirabilecegidir.

Modernligi tanimlamaya calisanlar siirekli olarak onu olusturan temel unsurun ne
oldugunu sorup durmuslardir. Modernligi olusturan temel unsurun farkl kisilerce farkl
ifade edilmistir. Niliifer Gole’ye gore, modernligin temel unsurunun modernlesmenin
erken donemlerinde hayal dahi edilemeyecek fakat 21. ylizy1l baslarindan gilinlimiize,
stirekli olarak zihnimizi mesgul eden problemler i¢in bir tanimlama kapasitesinde ve
potansiyel olarak kendini diizeltebilme yeteneginde yattigini1 vurgular. Modernligin en
onemli Ozelliginin kendisini siirekli olarak elestiriye tabi tutmasi oldugunu ifade
etmektedir. Gole’ye gore, modernligin bu kendini diizeltme ve elestiriye tabi tutma
siirecinde 6nemli kaynaklarindan birini de din —ki bu din Islam’dir- olusturmaktadir

(Grace, 2004, s. 82).

Din ve modernligin yan yana olamayacagi diisiincesinin, giiniimiiz modernligin
gorlintimiiyle birlikte ¢ok problemli oldugu anlasilmistir. Din ve modernligin yan yana
bulunusu bir ¢eligki olustursa da, Giddens’a gore, zaten yapisal iliskiler ancak celiskileri
icinde isler. Bu celiskiler bir gerilim olustursa da toplumsal doniisiimlerin nasil
oldugunu anlamada oldukga elzemdir. Din ve modernitenin birbiriyle ¢eliskili olmasi
demek, din ve modernitenin birbiriyle baglantili, fakat ayn1 zamanda birbiriyle ¢catisma

igerisinde oldugu anlamina gelmektedir.

Modernlik birgoklarinin dedigi gibi ne dini dislamakta, ne de bir¢oklarinin dedigi
gibi dini icermektedir. Modernlik Oylesi bir biitiindiir ki, igerisinde en catisir konumda
olan bir¢cok boyutu barindirir. Burada modernligi tanimlayan esas sey, dini diglayan

yahut iceren degil; en catisir konumda olan boyutlar1 akiler bir perspektifle



bakabilmesidir. Bu yiizden dinin modernlikle hi¢cbir zaman barisik olamayacagi savinin
dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Burada 6nemli olan dinin akilci bir ¢er¢evede hareket
etmesidir. Akl1 ve bilimi diglamayan, bunlara deger veren dinler pekala modernlikle
uyumlu bir sekilde yasayabilirler. Hatta gilinlimiiz modernligin hosnutsuzluklarini
bertaraf edip modernligin, toplumsalligin devamini saglamada Onemli bir rol

oynayabilirler.

Toplumsal hayatta iki temel egilim arasinda bir diyalektigin ve nihai olarak bir
uzlasmin oldugunu sdyleyebiliriz. i1k egilim kendini bir cemaate adama, diger egilim ise
tam tersi bir sekilde, bireysel farklilasma ve kendini cemaat iiyelerinden tiimiiyle ayri
gormedir. Bu iki egilim birbirinin zitt1 olmasina ragmen, toplumlarin neredeyse biitiin

tarihinde, bu iki egilim hep var olmustur ve var olacaktir (Frisby, 2012, s. 125).

Modernlik, diialist bakis acisin1 burada da gostermekte, modern déonem ve dncesi
arasindaki farklihg dile getirme adina, bu iki karsit egilim konusunda ifrat ve tefrite!
diismektedir. Yani modern bakis agisi, modern dncesi donemi bireysel farklilasmanin
olmadig1 yahut olduk¢a az oldugu, tersine cemaate bagliligin/kendini adamanin olduk¢a
fazla oldugu bir donem olarak tanimlarken; modern donemi ise, bireysel farklilasmanin
olduk¢a fazla oldugu, tersine cemaate bagliligin/kendini adamanin ise olduk¢a zayif
oldugu bir dénem olarak tanimlamaktadir. Oysa bu iki egiliminde toplumsal hayat icin
gerekli oldugunu diislindiigiimiizden, bireysel ve toplumsal agidan iki karsit egilimi
dengelemek gerekmektedir. Yani asir1 bireysellesmenin de asiri cemaatlesmenin de
ciddi zararlar1 olmaktadir. Kisi asir1 bireysellesmeyle atomize olup, tiimiiyle kendini
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korunmasiz ve evsiz hissederken ve de ciddi bir “sosyal sermaye” kayb1 yasarken, asir1

! Ifrat, Herhangi bir konuda ¢ok ileri gitme, 6l¢iiyii asma, asir1 davranma iken, Tefrit ise karsitidir. Yani
herhangi bir konuda geride kalma, yeterli 6l¢iide olmama durumudur.

2 Sosyal sermaye kavrami, Pierre Bourdieu, James Coleman, Francis Fukuyama, Robert Putnam gibi belli
basli sosyal bilimciler tarafindan belirlenmeye galisilmistir. Bourdieu, bireylerin giivenli bir sekilde fayda
saglamak ve sosyal hayatlarin1 kolaylastirmak igin bir gruba (cemaate) aidiyet duymakta ve sosyal aga
baglanmaktadirlar. Bourdieu ve Coleman’a gore sosyal sermaye bir grubun (cemaatin) mensuplarina
gercek ve sanal kaynaklar sunma 6zelligi olan, sosyal aglarm biitiinii olarak goriilebilir (Balkanlioglu ve
Irmak, 2014, s. 141; Tiylioglu, 2006, S. 16). Sosyal sermaye kavramimin i¢erigini belirlemeye ¢alisanlara
(Putnam, Coleman, Fukuyama gibi) gore, sosyal sermaye, ortak amag¢ i¢in bir araya gelen grup iiyelerinin
birbirleriyle dayanigma, isbirligi ve giiven igerisinde olmalarimi veformel/informal deger ve normlari
isaret eder (Yavuz, 2013, s. 46-48). Sosyal sermayenin en 6nemli kaynaklarinin (dayanisma ve giiven
iliskisi, norm ve degerler) dini cemaatler oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir (Aktay, 2011, s. 49).



cemaatlesmeyle de bireyin kendi olmasi, 0Ozgir olmast ve aklin1 kullanmasi

engellenebilmektedir.

Modernlik ile ilgili hosnutsuzluklarindan bahsedilirken, siirekli olarak bu iki
egilim arasinda karsilastirmalarda bulunulur. Modernitenin bireysellesmede asiriya
kactig1 ve cemaat baglarimi ise oldukg¢a zayiflattigi, bu durumun bireyi aciz diistirerek

biirokratik ve teknolojik kurumlara karsi savunmasiz biraktigi sdylenegelmektedir.

Geleneksel cemaat kavrami konusunda en fazla taninan sosyolog Tonnies’tir. Ona
gore modernlesme siireci ile beraber “gemeinshaft” (cemaat) iliskileri, yerini
“gesellshaft”a (toplum/society) birakacaktir. Tourain de bu sdyleme paralel olarak
toplum/toplumsallik kavraminin moderniteyle birlikte ortaya g¢iktigini ifade eder.
Tourain’e gore “modern toplum” kendiliginden olusmus bir yap1 degil, ulus devletin
insa ettigi bir sosyal olusumdur. Ekonomiden siyasete, egitimden sanata neredeyse tiim
alanlar toplumsallagsmistir. Toplumsallik sayesinde bireyler bir ulus-devlete kendilerini

adayabilmislerdir. Kisaca bu siiregte “her sey toplum igindir” diisturu hakim olmustur.

Fakat glinlimiiz modernitesinde durum farkli bir hal almistir. Modernligin bir
tirinii olan toplumsallik fikri, ciddi bir kriz yasamaktadir. Daha once modernligin
Oznesi olan “toplum”un yerini “birey” almistir. Bu birey, toplumsal bir aktér olarak
topluma gore degil; artik ‘kendisi i¢in bir aktor’ olan, kendini kendisine gore tanimlayan

bir bireydir.

Weber'e gore modern toplumda degerlerin baglayiciligi azalmaktadir. Zijderveld
ise daha ileri giderek modern toplumda degerlerin baglayiciliginin ortadan kalktigini
ifade eder. Degerlerin asinmasi modern toplumun onemli hosnutsuzluklarindandir.
Degerler baglayic1 olmaktan c¢ikinca toplumsalligin  kaybolmasi durumu hasil
olmaktadir. Bunun da kagimmilmaz olarak bir toplumsal felaketi getirdigi ifade
edilmektedir (Loo ve Reijen, 2006, s. 133,135).

Modernlikle ilgili okumalarimizda siirekli olarak karsimiza degerlerin ve
anlamlarin yitimi ¢ikmaktadir. Degerlerin ve anlamlarin yitimi, diinyanin biiyiisiinii yok
etmekte, toplumsalliga ciddi bir tehdit olusturmakta, kisileri ¢aresiz birakmakta ve
bunalima siiriiklemektedir. Burada, modern toplum devamliligin1 nasil siirdiirecektir?

sorusu olduk¢a onem arz etmektedir. Modern toplumun devamliligini saglamak adina
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bircok Onemli goriis sunulmustur. Mannheim ve Habermas'in bu konudaki goriisleri
oldukga dikkate degerdir. Birgok teorisyenin karamsar yaklagimlarina karsin Mannheim
ve Habermas, akilci temellerden yola ¢ikarak ortak degerler ve anlamlar etrafinda

birlesilebilecegine vurgu yapmisglardir.

Mannheim, toplumun devami i¢in ortak degerler (dogruluk, adalet ve 6zgiirliik
gibi) etrafinda bir uzlaginin olmasi gerektigini, bu uzlasi i¢in de aklin énemli bir rol
oynadigin1 soyler. Uzlagsmaya dayali aklin gilivencesi olarak da bir entelektiiel elit
grubunun (6rnegin bilimsel uzmanlar gibi) olabilecegini vurgulamistir. Habermas da
ilke olarak insanlarin akilli varliklar oldugunu, dolayisiyla ortak degerler ve anlamlar
etrafinda tartisarak akillica yargilara varabilecegini vurgulamistir. Gerek Mannheim’in
gerekse de Habermas'n akli kullanarak ortak deger ve anlamlar -etrafinda
birlesilebilecegi goriisiiniin bir ideal durumu ifade ettigi, gercek modern hayatta bunun

karsiliginin pek olmadigi da dile getirilmektedir (Loo ve Reijen, 2006, s. 134).

Modern devletin toplumsal hayat alanlarmi ele geg¢irmesi ve modern pazarin her
yere yayilmasiyla, toplumsal iligkilerin metalastirilmasina karsilik olarak toplum
tiyelerinin bir tepkisinin miimkiin olabilecegi goriisii de dile getirilmektedir. Bu tepki de
sivil toplumlarin ve dini cemaatlerin yeniden sahneye ¢ikmasi seklinde goriilmektedir.
Sivil toplum ve dini cemaat tartigmalarinin giindeme gelme nedenlerinden bazilar
olarak, yurttaslarin devleti artik toplumsal hayatin donilisiimiiniin motor giicii olarak
gormemelerinin ve toplumsal kimlik olusumunu, toplumsal pratiklerin istikrarini
saglayan kurumlarin dagilma siirecinin oldugunu sdyleyebiliriz. Sivil toplum orgiitleri
ve dini cemaatler toplumsal hareketin bir pargasi olarak degerlendirilip, kolektif bir

uyanisin kaynagi olarak goriilebilmektedirler.

Giinlimiiz modern giindelik hayatin/toplumsal iliskilerin metalagmasi, anlik
duygularin ve hazzin yonlendirdigi yasantilarin 6n plana ¢ikmasina neden olmustur. Bu
durum sadece toplumsalligin yitimini degil; ayni zamanda “Gzne”nin yitimini de
getirmektedir. Yani bilen, eyleyen ve gergekligin pesinden kosmaya ¢alisan “6zne” de
anlamini yitirmistir. Iste toplumsalligin ve “6zne’nin yitimi, anlik duygularin ve asiri
hazzin yonlendirdigi yasantilardan artik bezmis ve bir anlam arayisi igerisine giren

modern insani dini cemaatlere yonlendirebilmektedir.



Gilintimiizde dinin sadece 0zel yasam alanlarina hapsedilmesi ve bir¢cok alanda
fonksiyonunu yitirmesi her ne kadar genel bir durum ise de bazi yerlerde modern
diinyanin bu “evsiz” ve 1zdirapl bireyleri, dini sadece 0zel yasamlarina hapsetmek
istemeyip kamusal/toplumsal yasam alanlarinda da gérmek istemektedirler. Bunun i¢in
de bu bireyler, bir dini cemaate yonelmektedirler ve giindelik yasamlarina bir anlam

vermek i¢in dini saiklerin yonlendirmesine izin vermektedirler.

Cemaatler Ozelde dini cemaatler; klasik sosyologlarin iddia ettikleri gibi
kaybolmaya yiiz tuttuklar1 bir tarafa, modernitenin hosnutsuzluklar1 sonucu diinya
Olceginde bir din, kimlik ve aidiyet duygusu arayisi doguran giinlimiiz diinyasinda
modern bir karsilik bulmaktadir. Cemaatin giinlimiizde 6nem kazanmasi, bir nevi
modernligin kiiresellesmesinin sebep oldugu hosnutsuzluklara bir tepki olarak
okunabilir. Bu tepkilerin etkisiyle siyasete, dine, etnik kokene, sinifa dayali, biiyiik veya
kiigiik, yerel veya kiiresel, yikici veya yapici, gelenek¢i veya modern birgcok farkl

cemaat kendini gostermistir. (Delanty, 2015, s. 9-10).

Bu calisma genis bir yelpazeyi barindiran ve haliyle belirsizlik igeren
cemaatlerden 6zel bir yer kaplayan ve giiniimiizde bireyin “evsizligine”, “yalnizligina”
care olabilecegi diisiiniilen, kaybolan “anlam” tekrar kazandirabilecegi soylenen “dini

cemaat”i ele almaktadir.
Amac ve Onem

Bu tezin amaci artik siirekli ayni sekilde tekrarlanan, neredeyse higbir 6zgiin yani
kalmamis modernlesme teorilerini tartigmak degildir. Sosyoloji literatiirii igerisinde
cogunlukla sosyal, ekonomik ve politik sistem yahut alt sistemlerin doniistimiinden s6z
eden sayisiz denilebilecek diizeyde modernlesme iizerine tartismalar yapilmistir.

Bununla ilgili bilgi arayanlar, sayisiz kez kaleme alinmis yazilari bulabilirler.

Giiniimiizde modernlesmeyle birlikte bilimsel, ekonomik, siyasal, sosyal ve
kiiltiirel alanlarda biiylik degisimler olmustur. Bu degisimler sonucu cemaat de
doniisiim gecirmistir. Birgok alanda meydana gelen biiyiik degisimlerin, giiniimiizde
sosyal ve siyasal alanda tartisma konusu haline gelen cemaat 6zelde dini cemaat
iizerinde biiylik bir etkisi olmaktadir. Bu c¢alisma temelde cemaatin modernlik

karsisinda takindigi siyasi bir durusu degil; modernlikle birlikte yasadigi doniisiimii,
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moderniteyle yasadiklari uyum, diren¢ ve degisim dinamiklerini anlamay1
amaclamaktadir. Bati modernitesiyle yasanan bu doniisiimiin  kendi igerisinde
“modernligin yerlilesmesi”ni de dogurdugunu, yerel kodlarla hareket edildigini de

unutmamak gerekir.

Cemaat modernligini incelemek, bir nevi modernligin esas itibariyle sadece
sekiiler bir degisim siireci olarak algilanmasina neden olan sosyoloji disiplinine elestirel
bir tavir takindigimizin bir gostergesidir. Dini cemaatlerin modernlik deneyimlerinin
sosyal, kiiltiirel ve siyasal boyutlarinin neler oldugu konusunun, akademik bir ilgiyi

fazlasiyla hak ettigini diistinmekteyiz.

Giinlimiizde dini cemaatler birgok toplumda oldugu gibi Tiirkiye'de de kamusal
alanda ve kent manzaralarinda arz-1 endam etmektedirler. Tirkiye’nin toplumsal
yapisinda onemli bir dinamik haline gelen dini cemaatler; bireye bir aidiyet saglamakta,
kiiltiirel ve siyasal bir kimlik edinmesinde, “alternatif” bir yasam tiretmesinde oldukga
onemli bir hale gelmektedir. Bu durum neden cemaat modernligini arastirmaya deger
buldugumuzu gostermektedir. Dini cematlerin kamusal alanda goriilmesi, bir donem
laik/sekiiler kesim tarafindan modern yasam tarzina ve laik rejime ciddi tehdit
olusturuyor diye hosnutsuzlukla karsilanmis olsa da artik toplumun bir¢ok iiyesince
kaniksanmis durumdadir. Fakat yakin zamandaki basarisiz darbe tesebbiisiiniin, dini
cemaatlere yonelik olumlu havay1 tekrardan bozdugu sdylenebilir. Her ne kadar bu
durum tiim dini cemaatlere baglanmasa da dini cemaatlere daha temkinli yaklasilmasi

gerektigi anlayisint dogurmustur.

Tonnies’in  “Gemeinschaft”indan, Anderson’in “Hayali Cemaatler”ine kadar
zengin bir sosyolojik analiz konusu olan cemaat kavramina, Tirkiye’de yiiklenilen
anlamin genis bir yelpazeyi barindirdigir pek sdylenemez. Tiirkiye’de cemaat derken
daha c¢ok dini yogunluklu topluluklar anlasiimaktadir®. Cemaat konusunda yapilan
tartigmalar da sosyolojik derinlikli bir analiz olmaktan ziyade, yiizeysel bir sekilde ele
alinmakta, politik ve ideolojik hassasiyetler gozetilerek hareket edilebilmektedir. Bu
durumun akademik cemaat tarafindan pek dikkate deger goériilmedigini soyleyebiliriz.

Akademik anlamda degerli goriilmemesinin bir baska nedeni de somut dini cemaati

3 Bu konuda dini cemaatler konusunda 2011 yilinda ANDY-AR Sosyal Arastirmalar Merkezi'nin yaptig1
caligmaya bakilabilir.



calismak isteyen akademisyenin cemaat taraftar1 yahut aleyhtari olarak etiketlenme
korkusu olarak zikredilebilir. Elbette bir sosyologun iginde yasadigi toplumdan
kendisini tiimiiyle soyutlamasi miimkiin degildir. Bir sosyolog da nihayetinde bu
toplumun bir iiyesidir. Bu tezin temel amact; bir yere konumlanmadan moderniteyle
dontistiigiinii varsaydigimiz dini cemaatlerin giindelik yasam pratiklerinin sosyolojik

anlamdan analizinin miimkiin kilinmasina yonelik bir ¢cabadir.

Cemaatlerin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda etkisi ¢okca tartisilmakla
birlikte sosyolojik caligmalarda pek fazla yer edinememistir. Bunda cemaatlerin

mahrem bir alan olarak goriilmesinin paymin da biiyiik oldugu sdylenebilir®.

Modernlesme, sekiilerlesme ve din iizerinde yapilan ¢alismalarin ¢ok biiyiik bir
kismi sadece kuramsal ve makro boyutta ele alinmistir. Tiirkiye Ozelinde yapilan
calismalarda ise genel itibariyle tarihsel bir bakis agisiyla ve tiim toplum &lgeginde ele
almmustir (Ozay, 2007; Mardin, 2011). Modernitenin kendini en ¢ok giindelik yasam
tizerinde hissettirdigini varsaydigimiz i¢in calismamizda makro kavramlar ve ifadelerle
dini cemaatleri a¢iklamanin pek bir anlam ifade etmeyecegi, giindelik yasam iizerinden

dini cemaatleri agiklamanin daha yerinde olacag: diistiniilmektedir.

Ayrica birgok ¢alisma® sekiilerlesme siirecinin etkisiyle toplumda dini degerlerin
bir referans kaynagi olmaktan c¢ikip ¢ikmadigi, dini degerlerde bir azalma olup
olmadigi, olduysa bunun derecesinin ne kadar olduguna yonelik bir inceleme sz
konusudur. Ayrica yapilan bircok calisma dini degerleri kendilerine referans kaynagi
olarak secen dini cemaatler lizerinde degil, genel anlamda sekiiler mekanin simgesi
sayilan tiniversitedeki 0grenciler arasinda yapilmistir. Bizim ¢alismamiz ise farkli bir
bakis agisiyla, dini degerler etrafinda birlesen dini cemaatlerde modernlesmenin ve

onun dnemli ¢iktisi olan sekiilerlesmenin boyutlarinin izi siirtilecektir.

“http://haber.stargazete.com/acikgorus/cemaat-ve-siyaset/haber-
987337?utm_source=f5haber&utm_medium=f5haber&utm_campaign=f5haber (Erigim tarihi
04.01.2015).

® Bu konuda Arslantiirk’iin 1998°de, Kirman’m 2005’te, Onay’in, 2004’te, Paker’in, 2000’de ve
Yapici’nin 2007°de yapmis olduklari ¢alismalara bakilabilir.



Yelken  (1999) ge¢ moderniteyle  birlikte  cemaatin,  Tonnies’in
“Gemeinschaf’indan oldukga farklilastigini ve bir doniisiim siirecine girdigini ifade
etmistir. Bu doniisiimiin mekan, kapsam, sinir, siire, liyelik (katilim), nitelik, amag,
tatmin, hacim, fonksiyon ve etkilesim bigimi gibi belirleyici karakterlerinin oldugunu ve
bu karakterlerin ayrica analize tabi tutularak incelenmesi gerektigini ifade etmistir.
Bizim de bir nevi yapmaya c¢alisacagimiz sey, Yelken’in belirttigi “Cemaatin
Dontisiimii’ndeki belirleyici olan bu karakterlerin ne kadarinin Tiirkiye’deki dini

cemaatlerden Nurcularin giindelik yasam pratiklerine uydugudur.

Nur cemaatinin moderniteyi nasil deneyimlediklerini doktora tezi konusu olarak
belirledigimiz donemde, basarisiz darbe tesebbiisii daha gergeklesmemisti. Daha
onceleri genel anlamda, sadece sekiiler/laik kesim tarafindan dini cemaatler
olumsuzlanirken yasanilan basarisiz darbe sonrasi dindar kesimler tarafindan da
olumsuzlanmaya baslanmigtir. Bu durum, Nurcular 6zelinde cemaat modernligini

tartismamizi ayrica dnemli bir hale getirmistir.
Kapsam ve Simirhiliklar

Modernitenin asir1 pozitivist okumasi olan sekiilerlesme séylemine gore, modern
donemle birlikte toplumsal tabanimi yitirecegi diisiiniilen fakat tam tersi bir durumla
karsilastigimiz cemaatlerin -6zelde dini cemaatlerin- giindelik yasamlarinda
moderniteyi ve sekiilerlesmeyi nasil anlamlandirdiklari, deneyimlerine nasil

aktardiklari, arastirmanin kapsamini olusturmaktadir.

Her arastirmada oldugu gibi bu aragtirmanin da kendine gore bazi sinirliliklar
vardir. Bu sinirliklardan ilki, modernitenin bir sekilde giindelik yasam pratiklerine

nufuz eden dini cemaatlerdir.

Ikinci simirlilk, modernitenin niifuz ettigi dini cemaatlerden hangisinin ele
aliacagi konusudur. Modern diinyayla olan gerilimi asmaya ¢alisan, siyasal radikalizmi
reddeden ve kiiltiirel alan {lizerinde odaklasan “Nur Cemaati” ile siirh tutulacaktir.
Elbette bugiin itibariyle Nurculuk kendi igerisinde farkli alt gruplara ayrismistir ve
ayrismaya devam etmektedir. Calismamizda Nur cemaatinin genel 0Ogretisiyle

bagdastigina inandigimiz alt gruplar alinmistir.



Nur cemaatinin biitiiniinii yansitmast bakimindan miimkiin oldugunca farkl
illerden ve farkli gruplara mensup Nurcularla goriisiilmeye galisilmistir. Her ne kadar
Nur cemaatinin kag gruba ayristigi net olarak bilinmese de “Mesveret”, “Nesil”
“Okuyucu”, “RNK” “Sekercihan”, “Yeni Asya”, “Yeni Asyadan Ayrilmislar’ ve
“Zehra” gruplari mensuplariyla gorisiilmiistiir. Ayrica Nurcu olup, farkli gruplarin
sohbetlerine katilip kendilerini herhangi bir grupla smirlandirmayan yeni bir tanim
sayilabilecek “Cemaatsiz Nurcu”larla da goériigme imkani bulunmustur. “Cemaatsiz
Nurcular’in daha eclestirilel bir tavir sergilemesi c¢alismamiza Onemli Kkatkilar

saglamistir.

Metropoller, sehirler modernligin en ¢ok deneyimlendigi yerler oldugu igin,
modernligin analizinde merkezi bir rol oynarlar. Nurcularin konumlandig: yerler de
genellikle metropoller ve sehirler oldugu ig¢in moderniteyi yogun bir sekilde
deneyimledikleri sdylenilebilir. Bundan dolay1 bu ¢alisma mekansal olarak Nurcularin

yogun olduklar1 bir¢ok farkli metropol ve sehirlerde gergeklestirilmistir.

Nur cemaatini bir biitlin olarak anlayabilmek i¢in temelde ii¢ kaynaga miiracaat
edilmesi gerekmektedir. Bunlardan ilki, cemaatin iistadi olarak kabul edilen Said
Nursi’dir. Tkincisi oldukca onem atfedilen Kur’an’in bir mucizesi hitkmiinde oldugu
varsayllan ve cemaat mensuplarinca giiniimiiz diinyasinin en biiyiik ve degerli tefsiri
olarak kabul edilen Risale-i Nur’dur. Uciinciisii ise bu Risale-i Nur’u okuyan Nur
sakirtleri (talebeleri) dir. Bu c¢alismamiz dini cemaat modernligini giindelik yasam
tizerinden okumak oldugu i¢in bu ii¢ kaynaga da miiracaat edilmistir. Said Nursi’nin
giinlimiiz medeniyetine/modernligine, milliyet¢ilige, siyasete, kadina, diinyevilesmeye,
tilketime kisaca giliniimiiz bircok meselelerine nasil baktigini hem hayatina, hem de
Risale-i Nur’a bakarak anlamaya c¢alistik. Ayrica cemaat mensuplarinin modern
deneyimlerini, moderniteye nasil uyum gosterdikleri ve nasil diren¢ mekanizmalari
gelistirdiklerini anlayabilmek igin de birebir derinlemesine miilakatlar ve odak grup
goriismeleri ve katilimli gozlem gergeklestirilmistir. Boylece {li¢ kaynaga ulagmaya

calisilarak cemaati bir biitiin olarak anlama ¢abasi gelistirilmeye ¢alisilmistir.



Arastirma Sorulari

Nurcularin, sekiiler modern anlayisa alternatif bir modernlik gelistirmeleri

miimkiin miidiir? Bu baglamda bir cemaat modernliginden s6zedilebilir mi?

Nur cemaati mensuplarina gore akil, bilim, 6zgiirliik, bireysellik, demokrasi,

temel insan haklar1 gibi modernitenin temel degerlerine yaklasimlari nasildir?

Dini cemaatler bu modernitenin en temel goériiniimlerinden birisi olan tiiketim

toplumuna direng gosterme ve uyum saglama imkan ve kapasiteleri var midir?

Dini cemaatler 6zelde ise Nur cemaati, modern yasamin siradanligina karsi bir

durus gelistirip giindelik yagsami yeniden tanzim edebilecek bir kapasiteye sahip midir?

Islam ve modernite arasindaki gerilimli iliski, Nur cemaatine mensup bireylerin

giindelik yasam pratiklerinde kendini nasil géstermektedir?

Nurcular kendi Islami anlayislarina gére habitus olusturabilmekte midirler? Bu

habitusun 6zellikleri nelerdir?
Nurcularin Tirk milliyetgiligine ve siyasete bakislari nasildir?
Nurcularin islami gelenege bakislari nasildir?
Nurcularin mehdiyet kavramina yiikledikleri anlam nedir?

Nur cemaatinin, basta kadinin toplumsal yasamda konumu olmak iizere, ataerkil

norm ve degerlere yaklasimi nasildir?

Nur cemaati mensuplar1 farkli siyasi ve dini inanca mensup olan kisilere/gruplara

yonelik ne tiir bir tutum ve davranis igerisindedirler?
Yontem

Doga bilimcileri bilinmeyen, kesfedilmeyi bekleyen maddi diinyayr anlamaya
calisirlar. Oysa sosyal bilimciler ise bir¢oklarinca zaten bilindik konular1 anlamaya

caligirlar. “Sosyolojik bilgi, modern toplumun {iiyelerinin bu toplumun nasil isledigini
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aciklamak ve anlamak i¢in Oncelikle bagvurdugu temel araglardan biri oldugu igin,
oniinde sonunda ‘herkesge bilinen’ sey olmaya mahkimdur.”” Burada sosyologlarin
yapmaya c¢alistigr doga bilimcilerden farkli olarak sadece elestirel bir ¢abadir. Sosyolog

toplumu ¢ok bilinen siradan anlamlart yeniden formiile eder ve yayar.

Giddens ortaya koydugu yapilagsma teorisi ¢ergevesinde, sosyolojik aragtirmalarin
nasil olmasi gerektigine yonelik olarak bircok Oneri sunmaktadir. Bu Oneriler
kapsaminda “¢ifte hermeneutik (yorumsama)” kavramini 6ne siirer. Giddens’a gore,
sosyoloji ile sosyolojinin ¢ergevesini ¢izen giindelik yasam i¢ icedir. Haliyle sosyoloji
teorisyenlerinin kullandigi kavramlar ile siradan insanlarin gilindelik yasamlarinda
kullandiklar1 kavramlar birbirleriyle ortiismektedir®. Burada sosyologun yapmasi
gereken, siradan insanlarin giindelik yasamda kullandiklar1 kavramlart kullanarak ve
yeniden formiile ederek yasam i¢in doniistiirmektir. Giddens sosyolojik bir ¢alismanin,
“yapisalcilar”in ongordiigii fakat temelde bir anlam ifade etmeyen, genellestirilmis
nesnel ¢ikarimlara ulagma gibi bir amacinin olmamasi gerektigine vurgu yapar (Obrien,

2001’den akt. Esgin, 2008, s. 316-317)

Simmel’e gore toplum, bireyler gibi mutlak bir varlik degildir. Daha ¢ok bireylerin
etkilesimlerinin toplamindan ve bir sonugtan ibarettir. Bundan dolay:1 da bir “toplumsal
yap1”’dan hatta “toplumsal kurum”dan, kisaca seylesmis bir toplumla ugragsmanin yerine
gercekligin “tesadiifi bir fragmani”yla, toplumsal etkilesimin gelip gegici bir “an”1yla,
giindelik hayatin ayrintilariyla, 6zellikle “toplumsal olan”la ugrasilmasinin daha yerinde

olacagini vurgulamistir (Frisby, 2012, s. 75-76).

Gerek Simmel gerekse de bircok sosyal bilimci’ tarafindan modernlikle beraber
toplumsal gergekligin siirekli bir akis halinde oldugu algisi, bizleri de haliyle siirekli bir
akis icerisinde olan toplumsal gergekligi sadece “toplumsal yap1” veya “toplumsal
sistem”ler bazinda degil, ayn1 zamanda “toplumsal etkilesim” gibi iliskisel kavramlarla

da incelenmesinin yerinde olacag: diisiincesine itmektedir.

® Cifte hermeneutik hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Giddens, A.(2002). ‘Hermeneutik ve Sosyal Teori’
(Cev. H.Arslan). Retorik. Hermeneutik ve Sosyal Bilimler iginde (s.23-38), Istanbul: Paradigma.

" Baudelaire, D. Frisy, Kracauer, Marx, Bauman, Giddens vs.
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Bu yiizden bizler de ne sosyolojinin genel anlamda ilgilendigi makro diizeydeki
toplumsal yap1 ve sistemlerle, ne de olduk¢a mikro diizeyde kalan toplumsal etkilesimin
kiigliciik bir “an”, ya da Simmel’in deyimiyle “iki kisi arasinda dokunan hassas,
goriinmez baglarla” ilgilenmekteyiz. Ilgilendigimiz daha ¢ok, bireyleri asan bir dini
cemaat kurumunu (Nurcular), yine bu cemaati olusturan bireylerin etkilesimleri ve
giindelik hayatlar iizerinden bir okuma yapmaktir. Diger ifadeyle bir dini cemaat olan
Nurculari olusturan siradan bireylerin  modernligi giindelik hayatlarinda nasil
deneyimlediklerini, nasil bir iligkisellik igerisinde olduklarini, onlarin bakis agisina gore

ve anlam diinyasi igerisinden bir okuma yapmak, bu tezin esas amaglarindan birisidir.

Sosyoloji daha cok toplumsal yapi1 ve davramiglarin goriiniir olan kisimlarina
odaklandig1 i¢in giindelik hayat genellikle g6z ardi edilebilmektedir. Siradan olanla
ilgilenmek yerine, teorik bilingcle bezenmis “list anlatilar” daha c¢ok oOn plana
¢ikmaktadir. Oysa kiiltiir, giindelik hayatin temel bir fenomeni olarak goriillmekte ve
kendini glindelik hayat {izerinden doniistiirmektedir. Sosyal hayata dair her sey gilindelik
hayat iginden Ogrenilir ve giindelik hayat doniistiirilmeden higbir seyin
doniisemeyecegi bir gercektir (Berger ve Keller, 1985 akt. Subasi, 2004, s. 24-25).
Lefebvre, Marksist ideolojinin Sovyet Rusya’daki basarisizligini, Marksizm’in kendini
giindelik hayata aktaramamasina baglamaktadir. Bir diisiince, teorik anlamda ne kadar
yeterli olsa da giindelik hayata aktarilmadigi siirece yasama sansi olduk¢a azdir. Bu
anlamda Kracauer, gilindelik hayattaki deneyimleri gergekligin ‘kusursuz ornekleri’

olarak gormektedir (Frisby, 2012, s. 161).

Schutz’a gore sosyolojik gercekliklerin insasit ve doniisiimii, toplumsal aktdrlerin
pratik eylemleriyle lretilmektedir. Schutz sosyal gercekligin Weber’in iddia ettiginin
aksine, bireylerin karsilikli etkilesim halinde, dil ve toplumsallasma araciligiyla

3

ortaklasa tUrettikleri “yasam diinyas1” sayesinde insa edildigini belirtir. Yani bireyler
sosyal diinyay1 “Ozneler aras1” olarak algilarlar (Savran, 2011, s. 127). Ona gore biitiin

toplumsal olgular giindelik yasamin rutini i¢erisinde degisime ugramaktadir.

Modernitenin kriziyle iist anlatilarin sekteye ugramasi; “Anything goes” (her sey
uyar/gider) anlayisinin toplum nezdinde gegerlilik kazanmasi; giinlimiiz sosyolojisinin

makrodan mikro siirece evrilmesi; etnometodolojik ve sembolik yaklagimlarin ortaya
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cikmasi; sanat ve gilindelik hayat arasindaki sinir ¢izgisinin kaybolmasina neden olan

tartigmalar, siradan ve 6nemsiz goriilen glindelik hayati 6n plana ¢ikarmistir.

Giindelik yasam yorumlanmis bir gerceklik alanidir ve siradan insanlar i¢in
anlamli bir biitlin arz eder. Giindelik hayat c¢ogu kez yorumlanmasi gili¢ gizil
oriintiilerden olustugu i¢in gorece yoksulluguna takilmadan sakli olan zenginligi ortaya

¢ikarmak, kaba olanin altinda derinlige inmek gerekmektedir.

Aragtirilacak konunun en 1yi sekilde nasil ele alinacagina bagh olarak yontemde
farkliliklar olmast gayet dogaldir. Burada belirtilmek istenen bir yontemin diger bir
yontemden istiin olmadigidir. Nicel arastirma yontemi ile giindelik yasamda nelerin
yapilip yapilmadigi, modern diinyanin hangi araglarini kullanip kullanmadiklari, egitim,
gelir diizeyleri, 6rneklem gurubunun profili vb. birtakim genel ve sayisal bilgiler elde
edilebilir. Ancak nicel arastirma yontemiyle dini cemaatlere mensup bireylerin glindelik
yasamlarinda moderniteyi nasil anlamlandirdiklari/deneyimledikleri, zihniyet yap1
haritalarinin neler oldugu, kendilerini ve ¢evresini nasil algiladiklar1 vb. derinlikli bir
analizi yeterince sunamayacagindan dolay1 arastirmamiz i¢in en uygun yontem olarak

nitel aragtirma yontemi kullanilmistir.

Nitel arastirmada sayisal verilerden ziyade anlamlandirma esastir (Neuman, 2014,
S. 223-232). Nitel arastirmada en ¢ok kullanilan veri toplama araglar1 derinlemesine
goriisme, odak grup (focus group) goriismesi ve katilimhi gozlemdir. Arastirmamiza
uygun olarak bu yontemlerin tigii de kullanilmistir. Goriismeler yari yapilandirilmis
derinlemesine goriismeler®, gozlem ise hem katilimli hem de katilimsiz gozlem seklinde
olmustur. Arastirmanin  baglangicinda  6rneklemimizin ne kadar olacagini
kestiremedigimizden, katilimcilarin sorulara verdikleri cevaplar birbirinin tekrari
olmaya basladigi asamaya kadar (doyum noktasi) veri toplamay1 ongoren, Glaser ve

Strauss’un gelistirdigi “kuramsal 6rnekleme” yontemi kulanilmistir.

Dini cemaatlerin giindelik yasamlarindaki ortiik kurallarin neler oldugunu
derinlikli olarak kavrayabilmek icin iki yaklasim bizler i¢in yol gdsterici olacaktir.
Bunlardan ilki Harold Garfinkel tarafinfan gelistirilen etnometodolojik yaklasimdir.

Etnometodolojinin amaci, Schutz’un tarif ettigi gibi sosyal diinyanin toplumsal

8 Yar1 yapilandirilmis derinlemesine goriismeler EK 1°de verilmistir.
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aktorlerin pratik eylemleriyle nasil tretildigi ve yeniden iiretildigini gostermektir.
Etnometodolojiye gére Weber’in “ideal tip” olarak kavramlastirdigi toplumsal eylem,
ancak ic¢inde bulundugu toplumsal baglama gore ele alinabilir. Ciinkii anlamlar

dizinseldir (Indexicality) (Garfinkel, 2015).

Diger bir yaklasim ise, fenomenolojik sosyolojinin kurucusu olan Schutz’un
ogrencilerinden olan Peter Berger ve Thomas Luckmann tarafindan gelistirilen
“Toplumsal Insacilik” yaklasimi olacaktir. Berger ve Luckmann’in “Toplumsal
Insacilik” yaklastmimin eklektik bir yapr arz ettigini soyleyebiliriz. Berger ve
Luckmann, Schutz ’un fenomenolojisini temel bakis acis1 olarak ele alip Durkheim
Weber, Mead gibi sosyologlarin diisiincelerini birlestirmeye yonelik eklektik bir kuram
gelistirmeye caligmiglardir. Bir yandan mikro diizeyde bireylerin birbirleriyle olan
etkilesimlerine ve anlam diinyasina vurgu yaparlarken diger taraftan bireylerin bu anlam
diinyalarim1 makro diizeydeki kiiltiirel anlam sistemleriyle olan iliskisine baglamaya
calismaktadirlar (Berger ve Luckmann, 2008). Berger ve Luckmann “Toplumsal
Insacilik” yaklasimi ile Bati diisiince geleneginin bir pargasi haline gelen yapi-
birey/0zne-nesne, kutsal-sekiiler vb. kartezyen dikotomilere karsi ¢ikmis ve bunlarin
asilmas1 yoniinde bir model sunmaya g¢alismislardir. Pozitivist ve yorumlayici sosyal
bilim yaklagimlarinin varsayimlarinin birbirlerini tamamen dislamamalar1 gerektigini
ifade etmisglerdir. Yani bir yandan bireyden bagimsiz digsal bir gergekligi kabul eden
Durkheim, gorisleri ile gercekligin 6znel boyutuna vurgu yapan Weber’in goriislerini
uzlagtirmaya calismislardir. Toplumsal gergekligin/sosyal yasam diinyasinin, once
bireylerin Weber’in ideal tip olarak kavramlastirdigi toplumsal eylemleri tarafindan
tiplestirme siireciyle insa edildigini, daha sonra bireylerin toplumsal eylemleriyle insa
edilen bu tiplestirmelerin bireylerin disinda, onlardan bagimsiz nesnel birer gercekmis
gibi gorildigini ifade ederler. Gergekligin insasinin  {i¢ diyalektik evrede
gergeklestigini, bu evrelerin digsallastirma, nesnellestirme ve nihayet igsellestirme
seklinde tamamladigini ileri siirmektedirler. Gergekligin son evresi olan igsellestirme-
de, nesnel gerceklik olarak kabul edilenin tekrar sahiplenilmesi s6z konusudur. Kisacasi
Berger ve Luckmann, toplumsal gergekligin/sosyal yasam diinyasinin bireylerin deger
yargilart tarafindan insa edildigini ve bu deger yargilarinin gergekligin tanimlarn

oldugunu ifade etmektedirler (Berger ve Luckmann, 2008, s. 137).
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Aragtirmamiz i¢in cemaat {lyeleriyle sadece konusulanlar1 kayit altina alip
alintilamak yetmez. Ciinkii gliniimiiz modern hayati, her seyi yoruma acik ve yapay bir
hale getirmistir. Sadece konusulanlar1 kaydetmek, bir nevi konusanlarin kendi
reklamlarini yapmasi gibi bir duruma doniigebilir. Her konusulan1 kaydetmek, toplumsal
gergekligin yapisina dair i¢ goriilerden kaynaklanan bir bicim kazanmazsa bu durumda
soyut igeriklerden ibaret bir derleme olarak kalabilir (Frisby, 2012, 5.207).

Bundan dolay1 arastirma sadece konusmalari1 kaydedip onlar1 derlemekten ziyade;
sohbet ve gozlemleri de igermelidir. Ancak bu sekilde bir nebze olsun toplumsal
gercekligin ne oldugu anlasilabilir. Bize gore bunlar Kracauer’in deyimiyle “gercekligin

tipik 6rnekleri” olarak anlagilmalidir.

Miilakatlar, bireysel ve odak gruplar1 halinde yapilmistir. Bireysel miilakatta,
kisinin Islam" ve mensubu oldugu cemaati nasil yorumladig1 ve kisisel deneyimlerinin
tekilligi arastirtlirken, odak gruplarla yapilacak miilakatlar ise, birbirlerine gore nasil
konum belirledikleri ve farkli/yeni bakis acilar1 gelistirip gelistiremedikleri konusunda
bizlere yardimeci olmustur. Bireysel ve odak grup goriismesi ile bir nevi Erving
Goffman’in yaptig1 ayrim takip edilerek, “sahne onii ve arkasindaki” degisimler hesaba

katilmak istenmistir.

Istanbul’daki goriismelerimiz, Yeni Asyadan ayrilmis, Sekercihan® Dernegi adi
altinda yeni bir grup olusturmus Nur cemaati mensuplariyla, Istanbul/Fatih’te daha ¢ok
tiniversiteli 6grencilerin kaldig1 yurt ve ev karisimi bir mekanda gergeklestirilmistir.
Goriisme boyunca bu dernegin yurdunda misafir olarak kalinmistir. Bu sayede yurtta
kalan ve disaridan sohbet/ders i¢in gelen ¢ok sayida Nur cemaati mensubuyla iletigsim
halinde olunmasi, giindelik yasamlarinda modern kent yasamiyla nasil bir iliski
icerisinde olduklar1 birebir gozlemleme imkanmi saglamistir. Yeter sayida olacagi

diistintilerek 12 kisiyle yapilan derinlemesine goriismeler kayda alinmustir.

Manisa’daki goriismelerimiz, Nurcularin bir alt grubu olan “Nesil”’e bagh

Manisa/Soma Ilim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan Agustos 2017 tarihinde seminer binasinda

Sekercihan ismi Nursi'nin 1907 yilinda Istanbul’a gelirken o zamanin sartlarinda popiiler olan,
milletvekillerin, sairlerin ve alimlerin daha ¢ok kaldig1 handan gelmektedir.
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diizenlenen ve adeta geleneksel hale gelen “Risale-i Nur Okuma Programi”na®®
Tiirkiye’nin bir¢ok ilinden katilan Nur cemaatinin farkli bircok fraksiyonuna sahip
mensuplariyla gerceklestirilmistir. Bu okuma programina giiniibirlik katilanlar oldugu
gibi, tiim siire boyunca katilanlar olmaktadir. Burada Manisa’da ikamet eden ve farkl
illerden gelen toplamda 19 cemaat mensubuyla ses kayit cihazi esliginde derinlemesine

goriismeler yapilmustir.

Istanbul ve Manisa’daki goriismelerimiz ortalama 2 hafta siirmiistiir. Bu siire
boyunca cemaat igerisinde kalinmis, arastirmaya esas teskil eden cemaat mensuplari
disinda birgok cemaat mensubuyla tanigsma, goriisme ve sohbet imkéani yakalanmuis,
cemaat mensuplariin giin boyunca neler yaptiklari, hal ve hareketleri, birbirleriyle iliski
bi¢imi, olaylara nasil baktiklarigézlemlenmeye c¢alisilmis ve seminerlere katilim
saglanabilmistir. Bu, cemaati daha yakindan tanima adina olduk¢a Onemli bir firsat

sunmustur. Buradan hareketle soylem analizi yapilmaya ¢alisilmistir.

Diger 16 kisiyle derinlemesine goriismelerimiz ise Sanliurfa, Mardin ve Gaziantep

illerinde, katilimcilarin belirtikleri adreslere gidilerek gergeklestirilmistir.

Yaptigimiz saha calismasinda genel anlamda Nur cemaati mensuplar1 goriislerini
beyan etmekten ¢ekinmemislerdir. Baz1 sorularda g¢ekincelerini dile getirmekle birlikte
tiim sorulara samimi bir sekilde cevap verdikleri soylenebilir. Cemaat mensuplarinca bu
calismamiz, ozellikle yasanilan 15 Temmuz darbe girisiminden otiirii, cemaat olarak
kendilerini devlete, topluma daha iyi ifade edebilme c¢abasi igerisinde olduklar
gorilmektedir. 15 Temmuz darbe girisimine kars1 gosterdikleri tavir ile sarsilan cemaat
imajin1 koruma ve diizeltme cabasi igerisine girmislerdir, Cemaatleri aragtiran bu tiir
caligmalarin daha ¢ok yapilmasi ve desteklenmesi gerektigi 6zellikle ifade edilmistir.
Gecmiste dini cemaatlerle ilgili tim sikintilarin, sorunlarin temel kaynagimin devlet
igerisinde art niyetli olanlarin istihbari bilgilerine dayandigini, oysa dini cemaatlerin
gercek anlamda arastirilmasi durumunda dini cemaatlerin 6zelde Nurcularin birer 6cli

olmadiginin anlasilacagi ifade edilmistir.

10 Bu okuma programina ait zaman gizelgesi EK 3 te Resim 7°de gosterilmistir.
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15 Temmuz darbe girisimi, Tiirkiye’deki dini cemaatler hakkinda genel anlamda
olumsuz bir alginin olusmasina neden olmustur. Goriistiigiimiiz birgok Nurcunun, bu
olumsuz algimnin bertaraf edilmesi adina 6zel bir ¢aba sergiledikleri sdylenebilir. Hatta
bazi Nurcular, devlet tarafindan gorevlendirilmis biri olabilecegimi diisiinmelerine
ragmen goriis bildirmekten ¢ekinmemislerdir. Konusmalarda siirekli olarak cemaatlerin
seffaf olmalar1 gerektigi, temel amacglarinin imani hizmetlerde bulunmak oldugu, bunun

disinda bir amagclarinin olmadiklar1 beyan edilmistir.

Saha calismamizin bazi zorluklara ragmen, belirtilen siirede ve oldukga verimli
gectigi sOylenebilir. 2017 yilmin yazinda 2 aylik (Temmuz-Agustos) bir siirede
gorismeler  gerceklestirilmistir. Okuma programlarinda ve gidilen cemaat
evleri/derneklerde vyiizlerce cemaat mensubuyla goriisme ve sohbet etme imkani
bulunmustur. Fakat katilimcilarin sordugumuz sorulara benzer cevaplar vermeye
bagladiklar1 asamada, yeterli oldugu disiiniilerek 18-69 yas araliginda, ilkokul terk
olandan doktora yapmis olanina kadar toplamda 47 kisinin goriisleri esas almmustir',
Cemaatin biitiiniinii yansitmasi bakimindan goriisiilen kisilerin farkli yas, meslek,
egitim, bolge ve gruptan se¢ilmesine dzen gosterilmeye calisilmigtir. Cemaatin genelde
erkeklerden miitesekkil bir yapilanmast oldugu ve kadin mensuplarina ulasma
zorlugundan dolayr sadece erkeklerle goriisiilebilmistir. Katildigimiz okuma
programlarinda, gittigimiz dershanelerde!? ve derneklerde nasil sohbet gelistirdiklerini,
birbirleriyle olan iligki bigimlerini, giindelik yagamlarint ve olaylara bakislarini birebir
gbézlemleme ve ayn1 zamanda bu mekanlarda birgok cemaat mensubunun bir arada
oldugu tartismalarda bulunma imkam elde edebildik. Buradan yola ¢ikilarak séylem
analizi yapilabildi. Goriismeler ses kayit cihazi araciligiyla gerceklestirilmistir. Ses kayit
cihazi kullanimini genel olarak hi¢ kimse bir sorun olarak gérmemistir. Sadece 2 kisi ses
kayit cihaziyla gorlismeyi reddetmistir. Nur cemaatinin diger gruplarina nazaran kapali
bir goriiniim arz eden “Yazicilar’la goriisiillmek istenmis, fakat goriisme istegimiz

reddedilmistir. Bunda 15 Temmuz darbe tesebbiisii ve sonrasinda cemaatlere olan

11 Derinlemesine goriismelerin kimlerle yapildigi, nasil bir profil segiledikleri ve her biriyle kag¢ dk.
goriisiildiigli EK 2°deki yar1 yapilandirilmig goriigsme listesine bakilabilir.

12 Buradaki dershaneden kastedilen Risale-i Nurlarin okundugu, yorumlandigi Nur cemaatinin ‘Medrese-i
Nuriye’ dedikleri cemaat evleridir. Giilen yapilanmasinin 6grencileri sinavlara yonelik hazirladig: kurslar
olan dershanelerle bir ilgisi yoktur.
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bakisin ve kendilerine yonelik olumsuz bir degerlendirmenin yapilabilecegi endisesinin

neden oldugu soylenebilir.

“Kartopu” kavrami yuvarlandikca bliyliyen bir evreni ifade eder. Kartopu
ornekleme (Snowball sampling) evren hakkinda yeterince bilginin olmadigi ve evreni
temsil eden bireylere ulasmanin giic oldugu durumlarda kullanilan bir tekniktir. Bu
durumda arastirmaci, 6rnekleme dahil olabilecek 6zellikleri tasiyan bireylerle goriisiir.
Bu bireyler 6rnekleme dahil olabilecek ozellikler tasiyan diger bireylerle goriismede
bilgi kaynagini olustururlar. Arastirmaci yeterli sayida bireylere ulasana kadar
goriismeler yaparak arastirmasini sonlandirir. Kartopu Ornekleme hedeflenen grubun
kendi aralarinda bir iletisim ag1 igerisinde olmalart durumda ancak anlam
kazanmaktadir. Cemaat mensuplariyla ilgili yapilacak saha arastirmalarinda kimlerin
cemaate iiye olduklarini saptamak miimkiin olmadigindan ve iiyelere ulasmak gii¢

oldugundan bizlerde “kartopu 6rneklem” teknigini uyguladik.

Gortislilen Nurcularin ciizzi bir kisminin, tiimiiyle kendilerini cemaat hizmetine
adamak i¢in kendilerinin deyisiyle “vakif” olmayi tercih ettikleri goriilmiistiir. Bu
durum bizim ilgimizi ¢ektiginden ele almayr uygun gordiik. Bu kapsamda farkli
gruplardan bes “vakif’la goriisme gergeklestirilmistir. Bu Katilimcilar temel asgari
gecimlerini saglayacak oldukca cilizzi bir parayla, genellikle evlenmeyip cemaat
evlerinde kalarak, kendilerini dgrenci yetistirmeye, Islami ilimleri 6grenmeye kisaca
cemaate hizmet etmeye vakfetmislerdir. Vakifligin bir nevi “Ashab-1 Suffa”nin®® bu
asirdaki devami niteliginde oldugu sdylenmektedir. Kendilerini vakfetme bir dmiir boyu

degildir.

Cemaatte vakif hizmetinde bulunanlara ve ana akim Nurculardan farkli oldugu
diistiniilen Zehra grubu mensuplarina, tiim Katilimcilara sorulan sorular disinda ek
sorular yoneltilmistir. Ayrica saha arastirmamiz boyunca sadece gorlismelerden elde
edilen veriler degil; ayn1 zamandan gozlemlerden elde edilen veriler de not edilmistir.

Bu verilerin de arastirmamiz i¢in dnemli bir kaynak teskil ettigini sdyleyebiliriz.

13 Mescid-i Nebevi'ye bitisik kurulmus olan ve “suffa” adi verilen iistii hurma dallartyla Ortiilmiis
golgelikte kalan, genellikle geng, bekar ve herhangi bir igle mesgul olmayan, diinya mesgalelerinden elini
etegini ceken, kendilerini tamamiyla Islami ilimler 6grenmeye vakfeden topluluktur. Bu kisilerin
gecimleri, bizatihi peygamber ve sahabeler tarafindan karsilanmaktaydi.
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BIiRINCi BOLUM

1. MODERNLIK VE MODERNLIGIN ARKA YUZU
1.1. Modernlik

“Modernligi gecmisteki her seyden farkli kilan ve ona aywrt edici
Ozelligini kazandiran tek sey vardir. Her seyin dur durak bilmez bir
seyir halinde ebedi olus ve yok olusunun bilgisi; her seyin birbirine
bagli oldugunun, var olanin bitimsiz zinciri iginde her seyin bir

digerine bagimli oldugunun kavranigi”

(Hermann Bahr’ akt. Frisby, 2012, s. 23)

Sosyal bilimler literatiirinde modernlige/moderniteye dair olduk¢a genis hacimli
bir kiilliyat olusmus durumdadir. Sosyal bilimciler modernitenin anlamindan neden-
sonuclarina kadar birgcok boyutuyla tartismaktadirlar. Bu ¢alismamizin amaci
moderniteyi tiim tafsilatiyla anlatmak olmadigindan moderniteye daha ¢ok tezin konusu

kapsaminda deginilecektir.

Biitiin bir modernlik seriiveninin 6ziinde, her seyin 6l¢iisii olarak “insan”1 esas
almanin yattigint sdylemek abarti olmayacaktir. Modernligin baslangigta yapmaya
calistigi sey, yiizyilardir insan1t oyaladigini varsaydigi inangtan kurtarip her seyin
basma insan1 getirmesidir. Insanlik seriiveninde artik inanclarin degil; insan akli ve
biliminin 6ne gegmesi modernligin fitilini ateglemistir. Modern 6ncesi donemde (Antik
Yunan ve Ortagag Avrupa’si) doga/evren, insan tarafindan tasarimlanan bir imge
degildi. Modernlikle birlikte doganin/evrenin kendisi, akil sayesinde “6zne” olan insan
tarafindan tasarimlanan bir hal almustir. “Ozne” olan insan artik her seyin diizenini
kendisi belirleyecek ve gercekligin ne olup olmadiginin o&lgiisii olacaktir. Bunu
»14

Berkeley’in Unlii “esse est percipi aut percipere
aciklamaktadir (Bumin, 2012, s. 50).

Onermesi en net bicimde

Aklin vyiiceltilmesi konusunda en etkili diisliniir kuskusuz Kant’tir. Ona gore
insan1 diger canl tiirlerinden ayiran akildir. Kant insanlarin prangalarindan kurtulup

ozgiirlesmesinde akl1 esas alir. Insan ancak aklini kullanarak aydinlanmaya gikar. Aklmi

14 Var olmak algilanmaktir.
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kullanmak demek, aklin disinda hicbir seyi kendine rehber edinmemek ve aklini
kullanmadaki dirayeti gostermektir. Ona gore modern diisiincenin baglangic1 olan
aydinlanma felsefesinin temel diisturu: “Opera ayde! Kendi aklini kullanma cesaretini
goster!” olmalidir. Kant'a gore aklin agkin yasalar1 disinda higbir otoritesi yoktur. Birey,
aklin bu askin yasalarina uydukc¢a ancak ahlakli davranabilir. Ahlakin 6l¢iitli, insan
tarafindan asla bilinemeyecek olan Tanri degil, insanlar tarafindan bilinebilecek ve
tecriibe edilebilecek aklin agkin yasalardir. Aydinlanma diisiincesi ile birlikte diinyevi
bir ara¢ olarak goriilmeye baslanan aklin mutlaklagtirilmasina 18. yiizyil sonlarinda
olumsuz bir tepkinin dogmasina yol agmustir. Ozellikle elestirel akil yiiriitme adina
bilim ve felsefenin dini ve ahlaki degerlerin i¢ini bosalttig1 iddia edilmistir (Cigdem,

2012, s. 56, 58-59).

Modernlik kavrami ilk olarak Latince “modernus” kelimesinden tiiremis, 5.
ylizyillda Hristiyan olan yeni donemi eski Roma’dan ve onun geleneksel dini olan
Paganizm’den ayirt etmek i¢in kullanilmistir. Bundan sonra modernlik “eskiden yeniye”
gecisi ifade eden bir kavram olarak kullanilagelmistir (Habermas, 1994, s. 31).
Modernlikle ilgili bir baslangic aranacaksa, bu baglangicin Descartes’in fizik ve
metafizigi kesin bir sekilde ayirdigi “Kartezyen Cogito”sunda aranmalidir. Heidegger,
Hegel, Foucault ve daha ismi zikredilmeyen bir¢ok diisiiniir, Descartes’in “Kartezyen
Cogito”’sunu modern ¢agin baslangict olarak ele alir. Modernlik bir¢oklar igin farkli
anlamlar tasir. Hegel i¢cin modernlik, ilerleme uygarlik, hukukun {stinligi ve
akileiligin oncelenmesi anlamina gelirken, Heidegger’e gore ise totaliter rejimlerin 6n
plana ¢ikmasi, doganin ve insanin teknik somiiriisii ve varligin unutulmasi anlamina

gelmektedir (Bumin, 2012, s. 8-10).

Alain Touraine de modernligi akilciligin oncelenmesi olarak goriir. Ona gore
akilcilik, geleneksel/dini yapilarin ve inancin yikilmasimi dayattigini, modernlikle
birlikte Tanri’nin merkezi konumunu pozitivist bilime biraktigini, Dinin sadece 6zel

yasamin dar alanina sigdirildigini ifade etmektedir (2004, s. 23-25).

Bircok dine gore doga/evren; yaratict olan Tanriya isaret eden, husu igerisinde
okunmasi gereken ikinci kutsal kitap hiikmiinde goriiliirken, modernite ile birlikte
dinlerin etkinligini yitirmeleriyle (17. yy), saygmhigim ciddi anlamda yitirerek bir

makinaya indirgenmistir. Bu durumda bilim ve teknikte, bu makineyi kullanma ve yeni
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makinalar liretme sanat1 olarak goriilmiistiir. Doga/evren, moderniteyle birlikte yasadigi
ciddi bir deger kaybi sonucu, insanin somiiriisiine agik ve zapt u rapt altina alinabilecek
bir durum olarak goriilmeye baslanmistir. Doganin somiiriilmesine zemin hazirlayan
diislincelerden Francis Bacon’in goriisleri manidardir. Ona gore kendinden bilgi yahut
dogru olamayacagindan, asil amag bilgi edinmek degil; dogaya hiikkmetmek olmalidir.
Biitiin bilgiler insana yarar ve insanin egemenligi Ol¢iisiinde degerlidir (Bumin, 2012,
5.19). Dogaya ve topluma egemen olma, paradoksal bir sekilde insanin dogaya ve
topluma boyun egmesini de gerektirmektedir. Zaten Bacon, dogaya ancak boyun egerek
ona hiikmedebilecegimizi séyler. Bu durum Weber'in ifade ettigi amagsal (aragsal) aklin
ve biirokrasinin bir siire sonra kisinin demir kafesine doniismesine benzetilebilir.
Insanin 6zgiirlesimi icin yola ¢ikan rasyonalite, bir siire sonra insanin 6zgiirliigiinii

elinden alir hale gelmektedir.

Esasinda modernitenin baslangicinda (17. ylizyil) doganin bir makine olarak
algilanmasi ile Tanr1 inanc1 arasinda bir sorun yoktu. Descartes ile yazismalar1 olan 17.
yiizyil Mekanist Doga anlayisint benimsemis olan Mesenne bu mekanik algr ve
teknolojinin Tanr inanciyla uyum igerisinde oldugunu ifade etmistir. Ona gore bilim,
Tanr tarafindan insanlia bahsedilmistir. Bu ylizden de Tanri’nin kendisi yarattigi
seyleri taklit etmemizi istemektedir. Modernligin baslangic1 olan 17. yiizyildaki
mekanist doga anlayisi, dogadan erekselligi kaldirmakla birlikte, Tanr1 kavramini
kaldirmamisti. Descartes doganin bir makine olarak algilanmasinin, ruh ile alakali
olmadigin1 sdyler. Ruh ve maddenin farkli seyler oldugunu, haliyle farkli yasalar
tarafindan idare edildigini sOyleyerek diialist bir ontoloji one siirmiistiir. Descartes’in
ruh ve maddeyi ayiran diialist ontolojisi, su ifadesinde de kendisini bulmaktadir: “6zne
diinyanin krali, Tanr1 ise, diisiinen 6znenin kralidir.” Bu ifadesiyle Descartes Tanr1’y1
dislamamakla beraber, amacinin insanin diinyayr kendi ¢ikar1 dogrultusunda
doniistiirmesini saglayacak olan islevsel bir bilimi temellendirmek oldugu soylenebilir.
Laberthonniére, Descartes’in bu goriisiiyle, insanin artik Tanri’y1 destekleyici olarak
arkasinda gordiigiinii, 6niinde goérmedigini, diger bir ifadeyle insanin nazarinda doga ile
ilgili olarak gelecek planlarda artik Tanri’nin pek hesaba katilmadigini ifade eder.
Descartes’in doganin kendisine bir ereksellik atfetmeden bir doga tasariminda

bulunabildigini séyleyebiliriz. On yedinci yiizyilldan sonra, bu mekanistik doga anlayisi
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degiserek Tanri’yr kovmustur. Yani dogadan her tiirlii ereksellik fikrini kaldiran doga
tasarimlari, ayn1 zamanda Tanri fikrini de kaldirmiglardir (Bumin, 2012, s. 35-42).

Sarih bir modernlik tanimini yapan ilk kisinin Hegel oldugunu soyleyebiliriz.
Onun modernlik tanimi belirli tarihsel bir donemi kastetmekten ziyade; insan bilincinin
ortaya ¢iktig1 ve gelistigi bir donemi isaret eder. Her ne kadar Hegel’in modernlik
taniminda belirli bir tarihsel donem vurgusu yoksa da yine de belirli bir tarihsel donemi
isaret ettigi sOylenebilir. O tarihsel donemde Reform ve Ronesans hareketlerinin
basladigr donemdir. Hegel kendi donemindeki modern ¢agin yeni gelismekte oldugunu

ve daha bir olgunluk siirecine gegmedigine vurgu yapar (Demirhan, 2004, s. 82-83).

Giddens moderniteyi esi benzeri goriilmemis bir donem olarak gérmektedir. Ona
gore, onu diger donemlerden essiz kilan durum ise dnceki toplumsal diizenlerden ayiran
‘siireksizler’dir. Bu siireksizleri degisim hizi, degisim alani ve modern kurumlarin
dogasinin 6zii seklinde tarif etmektedir. Giddens modern donemde teknoloji basta
olmak tizere diger bircok alandaki degisim hizinin 6nceki donemlere nazaran muazzam
diizeyde oldugunu, diinyanin farkli bolgelerinin birbirleriyle yogun baglanti igerisine
girmesiyle toplumsal degisimin domino tasi gibi tiim toplumlari etkiledigini, ulus-
devletin siyasal sistemi, liretimin makinalara bagli hale gelmesi ve emegin metalagsmasi
gibi modern topluma has durumlarin modern 6ncesi donemlerde goriilmedigini ifade

etmektedir (Giddens, 1994, s. 14-16).

Giddens ayrica moderniteyi essiz kilan ona dinamizmi katan ve giiniimiizdeki
modernligin gériiniimiinii anlamamiz konusunda bize genis olanaklar sunan yapilagma
kaynaklarindan bahsetmektedir. Bunlar “zaman-uzam ayrigmasi”, “yerinden ¢ikartma
mekanizmalar” ve “modernligin diisiinimselligi”’dir. Modern oncesi donemde zaman
ve uzam birbiriyle ¢akismaktaydi. “Ne zaman’’ dediginde anlasilan sey “nerede” yahut
diizenli tabiat olaylariydi. Mekanik saatin icadi ve her tarafa yayilmasi ile birlikte,
zamanin uzamdan ayrilmasi onemli bir ivme kazanmistir. Ayrica diinya genelinde
standartlasan takvim ve diinya haritalarinin ortaya ¢ikmasi, uzami herhangi belirli bir
yerden bagimsizlagtirmistir. Zaman-uzam ayrigmasinin moderniteye biiyilik bir ivme ve
asirt  bir dinamizm katmasmin sebebini, toplumsal iliskilerin yerel etkilesim

stireclerinden kopartilmasi ve sonsuz zaman-uzam baglaminda yeniden iiretilmesi olan

“yerinden ¢ikartma” siire¢lerinde temel rol oynamasi ve de diinya genelinde ortak bir
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tarih anlayiginin olugsmasina dnayak olmasi seklinde sayabiliriz (Giddens, 1994, s. 25-
28). Giddens’a gore modernligin disiiniimselligi moderniteyi essiz kilan tgiinci
dinamiktir. Giddens modern oncesi donemlerde gelenek 6n planda oldugu igin,
insanlarin birgok seyi sorgulamaksizin kabul ettiklerini ve haliyle ¢ok diisiinmeleri
gerekmezken, modern donemde bilginin artmasiyla birlikte gelenegin Onemini
yitirdigini ve Onceki kabullerin sorgulanmasina, iizerinde diisiiniilmesine neden

oldugunu ifade etmektedir (Giddens, 1994, s.41-42).

Modernite 6zl itibariyle degismeye, ilerlemeye ve sistemin siirekli doniisiimiine
egilimlidir. Bu egilim modernitenin yapisal bir farklilasmasi ve merkeze dogru stirekli
genisleyen gruplarin varligiyla yakindan ilgili oldugu gibi, ayn1 zamanda modernitenin
kiiltiirel bir ideali ve degerleriyle de yakindan iligkilidir. Modernitenin dogasinda var
olan degisme, ilerleme ve sistemsel doniisiim, modern sisteminin diger toplumsal

sistemlerden farkliliginin en agik ifadesidir.

Baudelaire, modernligi zaman bakimindan gegici, mekan bakimindan ele avuca
sigmayan, yasanilan olaylarin keyfi ve tesadiifi olarak birbirlerine baglandigi bir kavram
olarak tarif eder. Ona gore modernlik, modern hayatin hem niteligi hem de sanatin yeni
bir nesnesi olarak tasvir edilir. Modern hayatin niteligini ise “yenilik” kavrami belirler.
Bu “yenilik” kavrami yeni olani ifade etmenin yam sira geciciligi de ifade eder. Artik
“glizelligin ebediginden” degil; tarihsellliginden soz edilebilir. Burada artik modern
hayatin ressammin yapmasi gereken modern hayatin gilizelligini bulmaktir
(Baudelaire,2004, s.214). Benjamin’e gore ise modernlik, eski olana ve ayni olana karsi,
hep yeni olani tarif eder. Ona gore simdiki zamana ait olan diisiince, hep 6nceden var

olandan el gektirilir (Frisby, 2012, s. 35, 265).

Sosyolojinin iki temel geleneginden biri olan Marksizm, tiim modern kurumlari
kapitalizm ile baglantilandirmaya ¢alisir. Kapitalizmin ‘miilkiyet iliskilerini’ modern
toplumun temel dinamigi olarak resmeder. Modernligin olusmasinda elbette ki
kapitalizm olduk¢a Onemli bir motor gili¢ olmakla beraber tek motor giic degildir.
Sosyolojinin diger temel gelenegi olan klasik sosyolojinin ise tiim farkliliklarina ragmen
modernligin olugsmasinda nelerin etkili oldugu konusunda Marksizm’den daha tatminkar
cevaplar verdigi sdylenebilir. Ornegin Durkheim'm “mekanik dayanisma”dan “organik

dayanisma”ya gecis hakkindaki goriigleri, Tonnies’in “Gemeinschaft” kavramlastirma
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bicimi, Weber'in biirokrasi ve rasyonalizasyon teorisi ve Parsons’un model
degiskenlerine yonelik goriisleri, modernitenin olusumunda daha oOnemli katkilar

sunmuslardir (Berger, Berger ve Keller, 2000, s.116-117).

Zijderveld, modernlesmeyi “sinir bozucu bir kavram” olarak tanimlamaktadir.
Gergekten de modernlesmenin igerisinde birbirleriyle ¢elisen-¢elismeyen bir¢ok olgu ve
boyut katilmaktadir ki kisi, modernitenin ne oldugu ve ne olmadigi yoniinde bir fikir

beyan edemez hale gelmektedir. (Loo ve Reijen, 2006, s.33).

Bircok sosyal bilimcinin ifade ettigi gibi, modernligin birbirinden farkli epey bir
tanimi ve bu farkli tammlardan kaynakli epey bir farkli yorumu vardir. Ornegin Peter
Wagner’in ifade ettigi gibi modernlik, bireysel 6zerkligi savunan liberal bir anlayisa
sahip olabilecegi gibi, kolektif 6zerklikleri esas alan orgiitlii bir anlayisa da (Sosyalist
modernlik gibi) sahip olabilmektedir. Modernligin farkli yorumlar1 barindirmasi,
beraberinde birtakim gerilimleri de getirmektedir. Ornegin modernligi Castroriadis
“rasyonel egemenlik ile 6zerklik arasindaki ¢eliski ve iliski” olarak tarif etmistir. Diger
bir ifadeyle kapitalizm ile demokrasi arasindaki inisli cikish iliskiler ve yarattig
celiskiler olarak anlayabiliriz. Burada modernligin iki projesinden sz edebiliriz. Bunlar,
bir yandan rasyonel egemenlik ve diger yandan ise demokrasi projesidir. Rasyonel
egemenlikten kasit kapitalizmin kendisidir. Rasyonel araglarin kullanimiyla tim
diinyada simirsiz bir egemenlik kurma istegi, Kkapitalizmle neredeyse ger¢eklesmis

durumdadir. Demokrasi projesinden kasit ise esas itibariyle 6zerkligi isaret etmektedir.

Burada bireyin, kurumlarin ve kollektivitenin 6zerkliklerinden s6z edebiliriz.
Bireyin o6zerkligi derken, bireyin her seyden azade olma hali kastedilmemektedir.
Kastedilen sey, kendisini toplumsal iligkiler icerisinde insa ederken, bagimli olmaktan
ziyade, ozerk kalabilen bireydir. Kurumlarin 6zerkligi derken, bir kurumun diger bir
kurum ya da kurumlar tarafindan yonlendirilmedigi, egemenlik kurmadigi ve kendi i¢
isleyisiyle hareket ettigi bir durumu ifade etmekteyiz. Burada bireyin o6zerkliginde
oldugu gibi, kurumlarin birbirinden tiimiiyle bagimsiz olmasi s6z konusu degildir.
Ciinkii boyle olmasi durumda, kurumlar arasinda ciddi bir kaos durumu hasil olur.
Kollektif 6zerklik deyince de kendisi {izerinde diisiinebilen, kendi disindaki giliglerden
kendisini 6zerk kilabilen ve dayanismayi esas alan bir 6zerkligi kastetmekteyiz. Bahsi

gecgen bu ti¢ 6zerkligin olmasi durumunda ancak demokrasiden ve daha genel anlamda
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modernlikten bahsedilebilecektir. Bu 6zerkliklerden uzaklasmak, demokrasi projesinden

uzaklagmak anlami tagimaktadir.

Giiniimiizde kavram tartigmasi yapilirken kavramlar iizerinden diislinmekten
ziyade, onlar1 ya tlimiiyle kabul ya da tiimiiyle ret etme gibi bir egilim igerisine
girilmektedir. Modernlikle ilgili yapilan kavramsal tartismalarda bu durum daha net bir
sekilde goriilmektedir. Modernite ile ilgili ya tiimiiyle olumsal kavramsallagtirmalara
gidilmekte yahut postmodern sdylemde goriildiigii lizere tiimiiyle modernligin olumsuz
kavramsallastirilmast yapilmaktadir. Toptanct kabul ya da reddetme yerine, kavram

tizerinde yeniden diisiinmenin gerekli olacagi zikredilmektedir (Wagner, 2013, s.8).

Modernitenin olumsal kavramsallastirmasi, aydinlanma felsefesinin kutsadigi
temel degerlerden olan 6zgiirliik ve aklin yahut 6zerklik ve egemenligin birlestirmesini
etkili bir sekilde basarmasi olarak goriilebilir. Fakat modernitenin bu olumlayict

kavramsallastirmasina ciddi anlamda elestirilerde getirilmistir.

Giddens’a gore klasik sosyologlarca modernligi doniistiiren temel unsurlarin her
biri modernligin sadece bir yoniinii aciklamaya yoneliktir Oysa modernlik klasik
sosyologlarin bu indirgemeci bakis acilarinin ¢ok 6tesinde, ¢cok boyutlu bir durum arz
etmektedir Moderniteyi belirleyen sadece kapitalizm yahut endiistriyalizm Yyahut
rasyonalizm degildir. Indirgeyici bir anlayisla bu unsurlarin sadece birini tek basina
belirleyici bir unsur olarak gormektense tiim unsurlari modernligin belirleyicileri
arasinda gormek daha isabetli olacaktir. Hatta bu unsurlarin yani sira bagka belirleyici
unsurlarin da modernligin doniistimiinde etkili oldugunu sdylemek gerekir. Bu sekilde
diisinmek modernligin ¢ok boyutlu dogasini anlama da bizlere daha ¢ok yardimci

olacaktir (Esgin, 2008, s. 322,437; Giddens, 1994, s. 59).

Weber modernitenin, modern aklin tamamen Batida neset ettigini ifade eder. Tek
tek kurumlar inceleyerek ozellikle bilim, hukuk, sanat, ekonomi vb. kurumlarin Bati
dis1 diinyadaki farkliliklarmi dile getirir. Weber'e gore Bati kaynakli “kiiltiirel
modernligi” kagmilmaz ve evrensel yapan sey yine Bati kaynakli rasyonellesme
(akilcilagma) bicimidir. Bati diinyasinin disindaki diger toplumlarda da rasyonellesme
bicimlerine elbette ki rastlamaktayiz. Fakat bu rasyonellesme bi¢cimi Bati diinyasindan

farkli olarak sadece diinyaya akilci bir sekilde uyum saglama siireciyle ilgilidir. Bu
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rasyonalitenin bir kiiltiir diinyas1 olusturdugunu sdyleyemeyiz. Bati diinyasinin
rasyonalite bicimi ise akilc1 bir sekilde bir toplum olusturmaktir. Akla uygun toplumsal

alanlarin ag¢ilmasidir (Demirhan, 2004, s. 63-67).

Modernlik ne kadar Bati’ya 0zgiidiir? sorusuna modernligin ortaya ¢ikip
gelismesinde rol oynayan iki basat 6ge olan ulus-devlet ve kapitalist iiretim siirecine
bakarak cevaplayabiliriz. Bu iki 6ge kaynagini Avrupa tarihinin  belirli
karakteristiginden almaktadir. Bu iki 06geyi Batili olmayan toplumlar pek
gelistirememislerdir. Bu yoniiyle bakacak olursak modernitenin Bati’ya 6zgili oldugunu
sOyleyebiliriz. Fakat modernitenin Bati’ya 6zgili oldugunu sdylemekle beraber esitsiz bir
sekilde gelisen modernitenin kiiresellesmesiyle artik otekilerin neredeyse olamayacagi
kargilikli bir bagimlilik iligskisi dogmaktadir. Bu yoniiyle modernite, artik Bati’ya 6zgii
olmaktan ¢ikip tiim diinya toplumlarini igine alan genellestirici bir 6zellik
sergilemektedir (Giddens, 1994, s. 170). Modernite deyim yerindeyse toplumlarin

kiltiirel baglamindan ve gecirdigi tarihsel siiregclerden bagimsiz bir hale gelmistir.

Robertson, Giddens’in modernitenin kiiresellesme sayesinde yayilip tiim diinyay1
biitiinlestirecegi/aynilastiracagi sdylemine itiraz etmektedir. Giddens’in kiiresellesmeyle
neredeyse Otekilerin olamayacagimi ve karsilikli bagimlilik icerisine girilecegini
belirtmesinin nedeninin kiiresel ekonomik gii¢ ile agiklamaya ¢alismasindan ve kiiltiiriin
onemini gézardi etmesinden kaynaklandigini ifade etmektedir (Robertson, 1999, s. 185-
186). Ona gore Giddens’in kiiltiir olgusunu g6z ardi etmesi, ayni zamanda
kiiresellesmeyle birlikte oOtekilerin daha da o6n plana ¢ikacagimi  gdrmesini
engellemektedir. Robertson, kiiresellesmeye sadece ekonomi boyutuyla yaklagmanin,
Bati merkezci bir anlayisi getirecegini, kendisinin kiiresellesme icinde farkli kiiltiirlerin
bir arada olabilecegini belirtmesinin, Bati merkezci anlayis1 bertaraf etmek oldugunu
ifade etmektedir (Robertson, 1999, s.223, 235-236). Robertson, kiiresellesmeyle birlikte
diinyanin tek bir mekan haline gelmesinin ayni zamanda, tim toplumlarin
farkliliklarinin ve yerelliklerinin tek bir mekanda birarada bulunabilmesine zemin
hazirladigini ifade etmektedir. Kiiresellesmenin kiiresel bir kiiltiiriin olusmasina yol
actigin1 kabul etmekle birlikte, bu kiiltiiriin farkl kiiltiirlerin etkilesimleri sonucu ortaya
ciktigini, belirleyici ve aynilastiran olmayip diinyaya dair genel bir séylemi ifade
ettigini belirtmektedir (Robertson, 1999, s. 221-222). Robertson kiiresellesmenin

toplumlar1 aynilagtiracaginin aksine medeniyet, ik, din ve birey diizeyinde Dbir
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bilinglilik durumunun yiikselmesini sagladigini iddia etmektedir (Robertson, 1999,
s.51).

Modernlik tarihsel olarak modernlik 17. yiizyildan 19. yiizyila kadar, Bat1 Avrupa
ve Kuzey Amerika'da toplumsal, kiiltiirel, ekonomik/endiistriyel, epistemik ve politik
olarak bir dizi degisimler sonucu gelisen ve sonrasinda diger Avrupa iilkelerine,
arkasindan 19. ve 20. yiizyilda diinyanin diger bolgelerine yayillan muazzam ol¢ekte bir

dontistimdiir/siiregtir.

Modernligin kiiresellesmesini genel anlamda iki farklt yonden degerlendiren
goriislerin oldugunu sdyleyebiliriz. Bir goriis modernligin kiiresellesmesiyle birlikte,
insanlarin homojenlesmeye dogru gittikleri ve eylemliliklerin torpiilendigini belirtirken,
diger goriis tersi bir sekilde, insanlarin zaman ve uzam igerisinde muazzam bir erisime
sahip olduklari, insanin eylemliligini sinirlandiran tiim toplumsal kisitlamalardan azade
olduklarini belirtir. Oysa bu iki goriise baktigimizda, modernligin toplumsal doniisiime
nasil etki ettigi fark edilmekle birlikte, bu egilimlerin abartildigi goriilmektedir
(Wagner, 2005, s. 334-335).

Toplumlart modern olan-olmayan, Batili olan-olmayan seklinde kavramsal
ikiliklere ayirmak ne kadar dogrudur? Toplumlarin somut olarak bu sekilde kavramsal
ikiliklere ayiramayacak birbiriyle Ortiisen ve ayrisan, birgok farkli kiiltiirlerin oldugu
toplumlarin kavramsal ikiliklerden ziyade, melez, siirekli dagilan ve tekrar birlesen
durumlarinin  oldugunu sdylemek ne tir seceneklere kapi aralar? Ya da ne tiir
seceneklerin Oniinii tikar? Modernite/Sekiilerizm tartismalarinda bu kavramsal ikilikleri
asip, toplumlart melez birliktelikler olarak kabul etmenin daha dogru olabilecegi goz

ontinde bulundurulmalidir. (Asad, 2007, s. 28).

Modernligin gerilimli hallerini anlamada Giddens’in yapilasma teorisindeki sosyal
degisimi anlamada basvurdugu kavramlardan olan “celiski” kavrami 6nemlidir. Giddens
yapisal ilkelerin biitiinlestirici ve ¢atismaci yonlerini beraber ele almamiz gerektigini
soyler. Ornegin modernligin temel dinamigi olan ulus-devletin, iki tiir yapisal ¢eliskisi
mevcuttur. Birinci ¢eligkisi, devletin hiikmedici alanindan stirekli olarak ayrilmaya

calisan sivil toplumun varlig: ile ilgilidir. ikinci celiskisi ise giiglenen ulus-devlet ve
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kapitalizm ile birlikte biiyiiyen ve uluslararasi bir nitelik kazanan sermaye arasindadir.

Bu durum bir gerilimin olusmasina sebep olur (Esgin, 2008, $.396-398).

Bugiin bir¢ok sosyal bilimci (Habermas ve Giddens gibi) tarafindan modernitenin
sOylem bazinda mesrulastirilmasina calisilmasi, Bati1 diinyasinin Bat1 dis1 toplumlara
karst kendini mesrulastirmaya c¢aligmasi olarak da okunabilir (Demirhan, 2004,
s.105).Giddens’a gore, modernitenin kendini doniistiiriip radikallesmesi, bir postmodern
doneme girildigi anlami tagimamaktadir. Modernitenin degerler sistemi ve kurumsal
boyutlar1 hala yerindedir. Postmodern sdylemler hem kendini kapatmis bireylere yeni

olanaklar saglamaktan acizdir hem de mesnetsiz iddialara sahiptir (Giddens, 1994, s.13).

Wagner, sanayi sonrasi toplumun tasvirini radikal bir sekilde yapan
postmodernligin sosyolojisinden s6z eder. Bu sosyoloji “daha dnceleri toplumun temel
yapilart ve iglevleri bakimindan bir kendilik olarak tasvir eden” indirgemeci modernligin
sosyolojisinin, i¢inde yasadigimiz toplumsal doniisiimleri kavramada yetersiz kaldigini
ve daha ileri giderek modernligin sosyolojisinin sonlandigin1 iddia eder. Wagner,
postmodernligin sosyolojisinin, bir toplumsal olusumun yahut bir dénemin sonlandigini
iddia etmelerini abartili bulsa da apriori, indirgemeci ve kesinliklerden dem vuran
modernligin  sosyolojisinin ihmal ettigi yahut bastirdigt sorunlara duyarlilik
kazandirmasi agisindan 6nemli goriir. Fakat postmodern sdylemin handikabi, tam da
tartismaya actig1 sorunlarin daha ele alinmadan sonlandirilmasi egilimi tagimasidir

(Wagner, 2005, s. 268-279).

1.1.1. Normatif olarak modernlesme teorisi

Modernlesme teorisi, toplumu olusturan {iyelerin davranislar1 hakkinda veri elde
etmek i¢in ampirik arastirma yaklasimini benimseyen, toplumun esasinda biitiinsel bir
tutunma sahip oldugu, olmasi gerektigi ve olmasi yoniinde argiimanlar gelistiren
sistematik bir toplum teorisidir. Toplum igerisinde kendi isleyis tarzina sahip
birbirleriyle yogun iliski i¢inde olan, alt sistemlerin oldugu ve bu alt sistemlerin
birbirleriyle uyum igerisinde olduklar1 varsayilmaktadir. Bu teoriye gore modern toplum
ondeyilebilir. Modernlesme teorisi, genel anlamda toplumlar1 geleneksel ve modern
seklinde iki farkli toplum modeli olarak Ongoriir. Bu teoriye gore, geleneksel

toplumlardan modern topluma gecis, bir gelisme olarak goriiliir.
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Sosyolojik geleneginde modernlik tek bir fenomen olarak algilanagelmistir.
Ozellikle ABD'de yapisal/islevselci ekoliin modernlesmeyi biitiinsel olarak algilamasi
bunda etkili olmustur. Parsons’un basini ¢ektigi, ama 6zellikle Merton’in ciddi katkilar
sundugu modernlesme teorisine gore, biitiin toplumlarin lineer bir ¢izgi seklinde
ilerledigi, tek bir modeli (Bati/ABD) izledikleri/izleyecekleri ve nihayetinde bir model

etrafinda biitiinlesecekleri varsayilmaktadir.

Yapisal/islevcilerin sundugu bu modernlesme teorisi; olduk¢a Bati merkezli,
muhafazakar ve yenilige acik olmayan bir anlayisi getirmektedir. Ayrica modernlik
acisindan tek bir modeli dayatmalart (Bati/ABD) emperyal bir amaca hizmet
etmektedir. Oysa farkli toplumlarda, farkli modernlik anlayislari ve yorumlart mevcut
olabilir. Tek bir model sadece normatif olarak belki savunulabilir, ancak Bati/ABD

olarak sunulan tek model, diger biitiin farkliliklar1 reddetmek anlamina gelmektedir.

Bu modernlesme teorisine birtakim alternatif yaklasimlar gelistirilmistir.
Bunlardan biri Frankfurt ekolundan, 6zellikle Theodor W Adorno, Max Horkheimer,
Eric Fromm ve bunlarin ¢agdasi olan Hannah Arendt gibi yazarlardir. Bu yazarlarin
temel argiimani, kapitalist demokrasilerin bir totalitarizme, bir tahakkiim anlayisina
doniisebilecegidir. Modernlesme teorisine ikinci alternatif yaklasim 19. yilizyilin son
¢eyreginde gelmistir. Bu yaklasima gore modernlesme teorisinin savundugu gibi, alt
sistemler arasinda islevsel bir iliski s6z konusu degildir. Ya da sadece gecici bir
siireligine islevsel bir iliskiden s6z edilebilir. Alt sistemlerin isleyisleri nihai olarak
sistemin ¢okiisiinii saglayacak celiskileri de tiretmektedir. Modernlesme teorisine
liclincii alternatif yaklagim ise insan pratiklerini sinirlandiran dil ve sdylemin yapisal

karakteri ve iktidar ile olan iliskiselligi tizerinde durmaktir (Wagner, 2005, s. 216-220).

Modernlesme teorisi, sanayilesme ve ekonomik kalkinmanin dogrudan pozitif
anlamda sosyal ve politik bir dizi derin degisimlere yol actig1 iddias1 iizerine kuruludur.

Bu teori, uzunca bir siire gerek akademik gerek politik olarak ilgi odagi olmustur.

Seymour Martin Lipset’in klasik makalesi -1963'te yaymlanan “Siyasi Adam”
kitabinda- modernlesme teorisinin temel metinlerinden sayilmaktadir. Onun bu makalesi
toplumsal aragtirmalar icin Onayak olmustur. Yogun elestirilere ragmen Lipset’in

argiiman1 olduk¢a sofistike idi. Lipset’in temel arglimanit su olmustur: Ekonomik
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kalkinma, beraberinde demokrasinin gelismesi i¢in bir dizi derin toplumsal degisimlere
yol agmaktadir. Ona gore, 6rnegin ekonomik anlamda zengin toplumlar, ayn1 zamanda
daha tist seviyelerde egitim ve kentlesme egilimindedirler. Ayrica daha sofistike iletisim
kanallarina, daha biiyilk orta sinifa ve daha fazla sosyal esitlik ve hareketlilige
sahiplerdir. Lipset, demokratik siyasi kurumlarin ortaya ¢ikisini ekonomik kalkinma ile

iligkilendirmistir (Lipset, 1959).

Modernlesme teorisinin hizla kabuliiyle birlikte, 19601arin sonunda tepkiler
ortaya ¢ikmistir. Bu tepkiler modernlesme teorisinin ¢ok dogrusal, teleolojik ve oldukca
iyimser bir tablo c¢izdigi seklindedir. Bu elestirilerden biri de Samuel Huntington
cephesinden gelmistir. Modernlesme teorisine karsi olmamakla birlikte, Lipset’in
dediginin aksine, ekonomik gelismenin her zaman igin politik diizen ve istikrar
getirmeyecegidir. Hatta hizli modernlesmenin istikrarsizlik ve siddet egilimini
arttirdigini belirtmistir. Huntington, toplumlarin modernizasyonuna karsi olmamakla
birlikte, modernlesme kuramcilarinin ekonomik gelismenin ayn1 zamanda ulusal
anlamda biiyiik sosyal ve politik degisimlere yol agacagi anlayisina karsi ¢ikmaktadir. O
ekonomik gelismeden ziyade, dncelikli olarak saglikli politik kurumlarin inga edilmesi
gerektigini belirtir ve bu kurumlarin insasinin da oldukg¢a zor ve uzunca bir zaman

alacagini ifade etmektedir (Huntington, 1968).

Modernlesme teorisine bir baska ciddi elestiri Andre Gunder Frank, Fernando
Henryque Cardoso ve Faletto Enzo gibi inli Marxsist kokenli bagimlilik
teorisyenlerince gelmistir. Bu teorisyenlere gore Batili olmayan toplumlar, uluslararasi
ekonomideki konumlarindan dolayi, az gelismis ve bagimli hale gelmislerdir. O
dénemde Latin Amerika'da ve ti¢ilincii diinya tilkelerindeki otoriter durumlart ve kiiresel
anlamda siyasi durgunluk donemini agiklayamayan modernlesme teorisi, 1970'lerin
sonlarinda her ne kadar gozden diismiisse de ironik sekilde kiiresel anlamda
demokratiklesmenin ataga gecmesi ve otoriter rejimlerin devrilmesi gibi gecislerin
ekonomik gelisme donemleri izlemesi yahut serbest piyasa ekonomisini benimsemeleri,

modernlesme teorisine olan ilgiyi tekrar canlandirmistir (Berman, 2009).

Adam Przeworski ve Fernando Limongi’nin, 1950-1990 yillar1 arasinda 135
iilkenin 1ilgili verilerini kullanarak yaptiklar1 arastirmada, ekonomik kalkinmanin

demokrasiye gecis olasiligini etkilememekle birlikte, zenginligin demokratik rejimleri
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daha da istikrarli bir hale getirdigi tespit edilmistir. Bu arastirmada, ayrica
modernlesmenin demokrasiyi dogrudan iiretmesi de, demokratik rejimlerin modern olan
iilkelerde hayatta kalabilme olasiliginin daha fazla oldugu sonucu ortaya c¢ikmistir

(Przeworski and Limongi, 1997).

1.1.2. Cogul modernlikler

Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika'dan neset etmis ve son iki yiizyilda gelismis olan
modernite, bugilin tiim diinyayr sarmis durumda ve gittikce de tiim insanligin
pratiklerine niifuz etmektedir. Fakat yasadigimiz modernite/modernlik, klasik anlamda
alisik oldugumuz modernlikten epey farkli goriinmektedir. Bundan sonrasi i¢in de ne
olacagi bir muamma olarak Onlimiizde durmaktadir. Bundan dolayidir ki iginde
yasadigimiz diinya, farkli modernliklerin yasandigi bir hale gelmistir. Bu durum son
zamanlarda “cogul modernlikler”, “alternatif modernlikler”, “melez modernlikler”
gibi isimlendirmelerle de anilmaktadir. Bugiin, modernitenin kendisinden kaynakli
sorunlarin tizerinde diisiiniip, birtakim yenilikler yaparak diistiniimsel bir tavir takindigi
(Anthony Giddens, Ulrich Beck) yahut artik daha esnekleserek, Weber'in ifade ettigi

modern yagsamin o demir kafeslerine bir alternatif gelistirdigi ifade edilmektedir.

“Cogul modernlikler’ losyonu gercekten modern donemin &zellikleri ve tarihi iginde,
genel soylem ve arastirmalarda uzun siireden beri yaygin ve gegerli olan bakis agilarina
karsi ¢ikan ¢agdas diinyanm belirli bir bakis agisint ifade eder. Bu yeni losyon 1950l
yillarda uzun siire egemen olan ‘klasik’ sanayi toplumu ve modernlesme teorilerinin bakis
acisina karsi cikar ve gergekten Marx'm, Durkheim'm ve (biiyiik oranda) Weber’in klasik
sosyoloji analizlerine karsi durur. Tam ve net olarak denebilir ki, onlarm hepsi modern
Avrupa'daki gelismis sekliyle modernligin kiiltiirel programi ve orada ortaya cikan,
hayranlik duyulan temel kurumlarmin, nihai olarak modern olan veya modernlesen biitiin
toplumlari, modernligin yayilmasi ve yayginlagsmasiyla etkisi altina alacagini; boylelikle bu

kurumlarin diinya ¢apinda bir Gistiinliik saglayacagi varsayiyordu” (Eisenstadt, 2000, s. 1).

Eisenstadt bu sdylemiyle, modernlesme teorilerinin 6ne siirdiigii 6niinde
sonunda tiim toplumlarin modernleserek birbirine benzeyecegi ve modernlesme
stirecinin temel dinamiginin Bat1 oldugu seklindeki iki varsayima da bdylece karsi

cikmaktadir.

Eisenstadt “cogul modernlikler” yaklasiminin gegerliligini Iki noktadan ele

almaktadir. Birincisi, modern diinyayr anlamak i¢in onun siirekli olarak nasil yeniden

31



kuruldugunu ve kiiltiirel programlarinin ¢ogul olarak yeniden nasil olusturuldugunu
gérmek gerekmektedir. Ikincisi ise bu yeniden kurulumlarin ve yapilanmalarin farkl
ekonomik ve Kkiiltiirel baglamlar esas alinarak birey ve gruplarin sonsuz katilimlar

sonucu meydana geldigidir (Eisenstadt, 2000, s. 2).

Kaya, “cogul modernlikler” yaklasiminin gegerliligini dort temel unsur iizerinden
ele almaktadir. Birincisi farkli tarihsel arka planlarin oldugudur. Bu da modernligin
zorunlu olarak tiim toplumlar: aynilestirecegi savini tartismaya agmaktadir. ikincisi,
modernlestirici aktdrlerin mekana gore degisecegidir. Ugiinciisii, bu degisen aktorlere
bagli olarak modernligin farkli varyasyonlarinin ortaya ¢ikabilecegidir. Ornegin Bati
modernligi kapitalizmi ve bireyselligi ongoriirken baska yerdeki modernlikler farkli bir
ekonomik modele (sosyalist ekonomi gibi) oturabilir yahut bireysellikten ziyade
kollektiviteyi oOnceleyebilir. Dordiinciisii ise, daha genis sosyal boyutlar1 ve uzun
tarihsel siiregleri esas alan medeniyetler analizidir. Yani modernligin ulus devlet
anlayisini asan medeniyetlerle olan iligkisini sorgulamaktir. Ayrica medeniyetler, iginde

bulunulan kiiltiirel diinyalarda farkli modernlikler olusturabilir (Kaya, 2006, s. 18-21).

“Cogul modernlikler” fikri, giiniimiiz modernligin sosyolojik analizinin oldukg¢a
genislemesine olanak vermesi hasebiyle, bu fikrin 6nemli oldugunu soyleyebiliriz.
Bati’nin ekonomisiyle kafa tutar hale gelen Japonya ve diger Dogu Asya ekonomileri,

“cogul modernlikler” mefhumunu anlasilir kilmaktadir.

Modernligin ilk ¢ikisinin ve gerek politik, gerek endiistri devrimlerinin
gergeklestigi yerin Bati olmasi, modernlik ile Bati’nin birbirinin esdegeri oldugu
varsayllmis, bu durum modernlesme teorisi kapsaminda Bati’nin modern, geri kalan
tim diinya iilkelerinin ise geleneksel oldugu algisini olusturmustur. Aslinda bu
diistincenin temelde Bati’ya bir kimlik kazandirma ugrasisindan baska bir seyi ifade
etmedigi sdylenebilir. Her ne kadar modernligin ilk ¢ikis yerinin Bat1 oldugu bir vakia
olsa da bu, modernligin kaynaginin ve olusturucusunun Bat1 diinyasi oldugu anlamina
gelmez (Kaya, 2006, s. 58-59). Modernligin olusumuna ciddi etkisi olan Ronesans’a
baktigimizda Arap eserlerinin, Antik Misir ve Roma (Yunan) eserlerinin Arapcaya
terciime edilmesinin, Ortadogu’ya yapilan Hagli seferlerinin (yeni liretim ve tekniklerin
Ogrenilmesi) ve Endiilis Emevileri’nin Kita Avrupa’sina tasidiklar1  kiiltiiriin

(astronomi, hukuki ve sosyal haklar, mimari, sanat gibi) olduk¢a etkisi olmustur. Bu
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durum diger ¢aglarda oldugu gibi modernligin belirli bir mekana, medeniyete ve
etnisiteye sigdirilamayacagini (Bati Avrupa ve Bati medeniyeti kastedilmektedir)

gostermekte “cogul modernlikler” yaklasimini 6n plana ¢ikartmaktadir.

Modernitenin Bat1 menseli oldugunu soylemekle birlikte, sinirlari agikga ¢izilmis
bir nesne olmadigi, Avrupa disindaki toplumlarin tarihleriyle de bir baglanti igerisinde
oldugunu soyleyebiliriz. Yani modern diisiincenin olusumu sadece Batili toplumlar
tarafindan degil, Batili olmayan toplumlarin katkilar1 sayesinde de vuku bulmustur.
Mesrutiyetcilik, 6zerklik, demokrasi, Insan ve yurttas haklar, esitlik, zgiirliik, sanayi,
piyasa serbestligi, cogulculuk, tiiketimcilik ve nihayet sekiilerizm. Bu sayilan

kavramlarin hepsi sadece Bati’ya 6zgii olamaz (Asad, 2007, s. 25).

Batt toplumu deyince Bati diinyasmmin bitiinliiklii bir yap1 arz ettigini
varsaydigimiz anlamima gelmemelidir. Diger toplumlarda oldugu gibi Bati1 da kendi
icerisinde elbette ki farkliliklar gostermektedir. Ornegin Bati’daki tiim insanlarmn
sekiilerizmi savundugu sdylenemez. Sekiilerizme karsi olanlarin yahut farkli sekillerde
yorumlayanlarin sayisi azimsanmayacak kadardir. Fakat Bati her ne kadar kendi
icerisinde farklilik arz etse de disariya (Batili olmayan toplumlara) siirekli olarak bir
biitiinmis izlenimi vermektedir. Daha dogrusu Bati kendine mal olmus moderniteyi
disariya kars1 bir proje olarak sunmaktadir. Bundan dolay1 bizler de hep ne kadar Bati’yi
biitlinliikli bir toplum olarak gérmesek de disariya yansitilan haliyle asagi yukar1 bir
biitiinliik arz ettigi i¢in, Bat1 toplumu ve orada tiretilen modernlige “Bati modernitesi”

diyecegiz.

Habermas, modernlesme teorisyenlerinin Weber’in aksine moderniteyle Bati
rasyonalitesinin arasindaki iligkiyi kopartarak modernlesme siirecini teknik bir mesele
olarak ve zaman/mekandan bagimsizlastirarak bir toplumsal gelisme olarak gdérme
egiliminde oldugunu ifade eder (Habermas, 1994 akt. Ozdikmenli, 2006, s. 40).
Habermas tarihin her doneminde modernligin kendisini yeniden {iretebilecegini
varsaymaktadir. Ayn1 zamanda modernlik kendisini doniistiirebilmekte, toplumdan
topluma farkli yorumlamalara olanak taniyabilmektedir. Bu durum artik tek
modernitenin  Bati modernitesi olmadigi, teknolojik olarak ilerleyen farkli
cografyalardaki toplumlarin kendi toplumsal yapilarina ve tarihsel birikimlerine uygun

moderniteleri olusturabilecegine kap1 aralamaktadir.
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Loo ve Reijen, klasik modernlesme teorisyenlerinin moderniteyi gelenekselin
karsiti olarak goriip, modernlesmenin tim boyutlarinin (siyasal, sosyal, ekonomik ve
kiltirel) aym1 hizda ve es zamanli olarak bir toplumda/toplulukta gerceklestigini
vurguladiklarini, “kismi” ve “se¢ici” bir modernlesmenin olabilirligine pek kap1
aralamadiklarini, fakat toplumun/toplulugun pratigine baktigimizda, bunun hi¢ te dyle
olmadigini, bundan dolay1 da “kismi” ve “se¢ici” bir modernlesmenin olabilirligine kap1
aralamak gerektigini ifade etmislerdir. Ornegin, modernlesmenin bir boyutu olan
bireysellesme ekarte edilip diger pek ¢ok boyutuyla bir modernlesme siireci yasanabilir.
Yahut Japonya orneginde oldugu gibi gelenegin igerisinde kalinip modern bir endiistri

kurulabilir (Loo ve Reijen, 2006, s. 25-26).

Gole (2011), modernligin bu evrenselci, tekei anlayisina karsi gikarak “Bati dist
modernlik” kavramim gelistirmistir. Gole “Bat1 dist modernlik” kavramiyla modernlige
iceriden, Bati’nin digindan bakmayir amaclamaktadir. Modernligin temel bilesenleri
olarak goriilen oOzelliklerinin Bati-dis1 toplumlar tarafindan yeniden yorumlanmasi
gerektigini ifade eder. Zihnimizdeki tek tip modernligi asip farkliliklarin, yerelin 6n
plana ¢ikmasimi Ongormektedir. Géle modernligi basit sekliyle reddetmeyip kendine
gore elestiri slizgecinden gegirip kendine uyarlamasinda Onemli olarak gordiigii
kaynaklardan birisinin yenilik¢i formlartyla sahneye ¢ikan Islam dini oldugunu ifade

eder.
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“Bat1 dist modernlikler”, “coklu modernlikler”, “alternatif modernlikler”, “ge¢
modernlik” gibi kavramlarin, modernlik kavramina daha dinamik bir siire¢ vermek i¢in
ortaya atildig1 sOylenebilir. Fakat bu kavramlara baktigimizda belli sinirlara hapsolmus
oldugu da soOylenebilir. Modernlikle ilgili 6nerilen bu yeni kavramlar bile hala
modernligi bir ulus yahut cografya iizerinden temellendirmektedirler. Yani her ulusun
ve cografyanin kendi modernligini yaratabilecegi vurgusu yapilmaktadir. Fakat
modernligi giindelik hayatta, gerek bireysel gerek toplumsal olarak deneyimlenen, ulus
veya cografi sabiteler iizerinden degil, Baudelaire’in deyimiyle, ele avuca sigmaz
yoniiyle ilgilenmenin daha yerinde olabilecegi de tartisilabilir. Yani modernligi, “Bati
dis1 modernlik”, “coklu modernlik” veya “alternatif modernlik” seklinde degil; daha

ziyade i¢ ige gecislerin oldugu, “karma” veya ‘“melez modernlikler” olarak da
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tanimlayabiliriz. “Simdi”nin i¢inde ge¢mis ve gelecegin yasandigi, siireklilik ve

siireksizlik, devamin ve kopusun bir aradalig1.*®

Modernitenin higbir zaman Islam'la uyusamayacagini sdyleyen yahut tiimiiyle
uyusabilecegini sOyleyen goriislerin de temelde modernligi tek ve kaynasmis bir biitiin
olarak gordiiklerini sdyleyebiliriz. Oysaki tekrar yenilemek gerekirse modernlik
paradoksal bir karaktere sahiptir ve bu karakterin gerilimlere yol agtigindan tek, kapali
ve kaynasmis bir biitiinlik olusturdugunu sdyleyemeyiz. Bu durumda Islam'in
modernlikle ayn1 anda hem uyusabilecegi hem de uyusamayacagi yonlerinin oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Ornegin modernligi aragsal aklin insanlar1 tahakkiimii altina
almasi, insanlart disipline etmesi, diinya {izerinde ciddi risk ve belirsizlikler tiretmesi
(ekolojik tahrip, savaslar Holocaust gibi) ve “anlam yitimi” olarak ele alirsak modernlik
bizlere “karanlik ¢ag” olarak goriilecektir. Fakat modernligin 6nceki ¢aglarin vermedigi
kadar imkanlar sunmasi, 6zgiirlestirmesi, evrensel degerlerle (insan haklari, demokrasi,
ozerklik gibi) insan1 kusatmasi olarak ele alirsak bu defa da bizlere “aydinlik ¢ag”
olarak goriilecektir. Burada dnemli olan modernligin paradoksal hareketlerinden dolay1
bu karsitliklarin tiimiinii kendinde barindirdigi, diger bir deyisle kaynagmis bir
biitiinliikten uzak oldugudur. Kisaca Kolb modernligi tiimiiyle olunmayan Hegel ve
timliyle olumsuzlayan Heidegger'in Otesine c¢ikabilmenin, yani modernlige bagka
anlamlar yiiklemenin miimkiin oldugunu bizlere sdylemektedir (Kolb 1986’dan akt.

Kaya, 2006b, s. 40).

Modernligin kaynagmig bir biitiin olamayacagini ve yoruma agik oldugunu
sOylemek ve paradoksal bir karaktere sahip oldugunu belirtmek bizleri modernligin
“imgesel anlamlar’inin ¢ogul yorumlarinin yapilabilecegi anlayisina gotiirmektedir.
Ornegin “dzerklik” gibi modernligin temel paradigmasmin hem bireysel hem de
kolektif yorumlarini yapmak miimkiindiir. Modernlesme teorisi modernligi tiimiiyle
dogrusal bir gelisme ile nihai olarak ideal bir sosyal diizene ulasma seklinde tarif
ettiginden kaynagmis ve tutarli bir biitiin olarak gérmektedir. Bizler ¢ogul modernlige
kap1 aralamak i¢in bu modernlesme teorisini sorgulamaya tabi tutmali, modernligin
kiiltiirel] ve politik alanlardaki ¢ogulcu yorumlarini ele almaliyiz. Bauman’a gore

modernligin glinlimiizde yasanilan belirsizlikleri ve diizensizlikleri yok edemedigi icin

15 https://demonyak.wordpress.com/2012/05/08/islam-modernlik-ve-nostalji/ (Erisim tarihi: 20.02.2017).
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tikendigini ifade etmistir. Eisenstadt’a gore ise modernligin kiiltiirel ve politik
alanlardaki c¢ogunlugun modernligi tiikketmedigini, aksine siirekli olarak kendini
yeniledigini belirtilmektedir. Ornegin Nasyonal sosyalizm, Kemalizm, liberalizm,
Fasizm ve Islamcilik modernligin farkli yorumlarimi iceren projeler olarak goriilebilir.
Bu projelerin hepsi modern zamanlarda dogmus fakat farkli yollardan modernligi

tanimladiklar1 soylenebilir (Kaya, 2006b, s. 41-45).

Elbette ki modernligin tutarli bir biitiin olmayip bir¢ok farkli boyutlar1 i¢erdigini
ve yorumu ag¢ik oldugunu belirtmek onun 6zgiil bir niteliginin olmadigi anlamina
gelmemektedir. Yorumdaki ¢ogulluk yine onun zorunlu iki temel ilkesi olan “rasyonel

egemenlik” ve “6zerklik”’ten gelmektedir.

1.1.2.1.  Nursi’nin modernlik anlayist

Osmanli aydinlarin1 birgogu 06zellikle jon Tirkler pozitivist diisiincenin tim
kurumlara yayillmasini istemislerdir. Bu gittikce dogmatik bir hal almis, pozitivist
diisiince kamusal alanda temel bir sistem olmustur. (Sahin, 2013, s. 8). Ayrica bu
aydinlar pozitivist diisiincenin yani sira ilerleme fikrini de temel olarak gérmiislerdir.
Said Nursi pozitivist diisiinceye ve sadece ilerlemeyi esas alan, Bati yonelimli bir
modern anlayist tasvip etmez. Ciinkii tarih sabit, diiz bir sekilde degil; dongiisel bir

stireci takip eder.

Jean Duvignaud’un Tunus’un bir koyiinde yaptigr calisma, modernlesme
siirecinde iletisim araglarinin ne denli 6nemli oldugunu goéstermektedir. Calismada,
Tunus'un modernlesmemis bir kdyiinde iletisim araclarindan olan radyonun koyti nasil
tiimiiyle degistirdigi ve modernlesme siirecine nasil dahil ettigi anlatilmaktadir (Berger,
Berger ve Keller, 2000, s. 156). Nursi de yasadigi donemde Tiirkiye'de yeni revagta
olmaya baglayan radyonun, dini bilin¢glenmedeki etkisini anlamis ve bu konuda birkag
makale de ele almistir. O donemde teksir makinasinin icadini biiylik bir sevingle
karsilamis, hatta bu teksir makinesine o kadar 6nem atfetmis ki, onu bir “Nur talebesi”
olarak tanimlamistir. Nursi, modernitenin sunmus olduklarin1 seytanin icadi olarak
degil; hakaik-i imaniyeyi gliclendirmeye yardimci olabilecek birer ara¢ olarak
gérmiistiir. Onun radyoya (modern araca) verdigi Oonemi su sozleri agik bir sekilde

ortaya koymaktadir:
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“Radyo Oyle bir nimet-i ilahiyedir ki, ona mukabil siikiir ise, o radyo milyonlar dilli bir
kiilli hafiz1 Kur'an olup, biitiin zemin yiiziindeki insanlara Kur'an't dinletirsin” (Nursi,

2016s, 5. 367).

Burada modernligin sembollerinin temel tasiyicilarindan olan kitle iletisim

araglari, Nursi i¢in yaraticinin insana olan ihsanina doniistivermektedir.

Bunun yani sira Nursi, Giiniimiiz medeniyetinin irettigi harikalarin (bilim ve
teknolojik alanindaki gelismeler gibi) insanligin faydasi i¢in kullanilmasi gerekirken,
onemli orandaki insan Kkitlesini tembellige, sefahate yonlendirip calisma sevkini
kirdigint belirtilmektedir. Nursi radyo Ornegini verir. Radyonun insanlarin gergek
thtiyaclari i¢in kullanilmasi gerekirken ¢ok az bir oraninin bu gercek/zorunlu ihtiyaglara
sarf edildigini, biiyiik bir oranmin ise arzularmn tatminine, tembellige ve malayani®®

seylere sarf edildigini s6ylemektedir (Nursi, 2016j, s. 149-150).

17. ylizyildaki mekanist dogal tasarimu ile teoloji arasindaki uyumlu bir aradalik
zamanla kaybolmus, Pascal'n da ifade ettigi ilizere artik modern fizik Tanri'dan s6z
etmemeye baglamistir. Nursi'nin yapmaya calistigt sey, bir nevi modernligin
baslangicinda (17. ylizy1l) mekanistik doga tasarimiyla uyumlu olarak bir arada olan
Tann fikrini, sekiiler modern bilim anlayisina inat yeniden dirilmektir denebilir.
Nursi'nin bu tutumu, mekanistik doga tasarimai ile teolojiyi uyumlu bir aradaligin timsali
olarak goriilen modernligin filozofu Descartes'e yaklastirmaktadir. Nursi'nin akil ve
bilimin 1g18inda “iman hakikatleri’ni dile getirilisi onu bu anlamda modern bir teolog
konumuna getirdigini sdylersek abartmis olmayiz. Ciinkii modernlikte her seyden ote
esas olan sey akilsalliktir. Onun kars1 durdugu Tanrt’y1 timden dislayan, kat1 pozitivist
felsefeden etkilenmis sekiiler modern bilim anlayisidir. Bu da onu modern bir teolog
olmaktan ¢ikartmaz. Sadece birbiriyle paradoksal boyutlar iceren modernligin bir

yoniine olan kars1 durusu gosterir.

16 Kisinin kendisine higbir fayda saglamayan gereksiz sz ve davramglari tanimlamak i¢in kullanilan bir
tabir.
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1.1.2.1.1. “Mimsiz” medeniyet!’

Sait Nursi birgok sosyal bilimci gibi'®, Bat1 medeniyetini/Avrupa’yr bir biitiin

olarak gormeyip birbiriyle ¢atisan iki ayr1 yoniine igaret etmektedir.

“Yanlis anlasilmasin, Avrupa ikidir. Birisi, isevilik din-i hakikisinden aldig1 feyizle hayat-1
ictimaiye-i beseriyeye nafi (faydali) san'atlar1 ve adalet ve hakkaniyete hizmet eden
fiinunlar1 (fenleri) takip eden bu birinci Avrupa'ya hitap etmiyorum. Belki, felsefe-i
tabiiyenin (herseyi tabiata dayandiran felsefe) zulmetiyle (karanligiyla), medeniyetin
seyyiatmi (kotiiliikklerini) mehasin (giizellikler) zannederek beseri sefahete ve dalélete

(sapkinliga) sevk eden bozulmus ikinci Avrupa'ya hitap ediyorum:

Ey sefahet ve daliletle bozulmus ve Isevi dininden uzaklasmis Avrupa! Deccal®® gibi birtek
g0zl tastyan kor dehan ile ruh-u besere bu cehennemi haleti hediye ettin. Sonra anladn ki,
bu dyle ilagsiz bir illettir ki, insan1 ala-y1 illiyyinden (en yiiksek mertebe) esfel-i safiline
(asagilarin en agagisi) atar, hayvanatin en bedbaht derecesine indirir. Bu illete karsi
buldugun ila¢, muvakkaten (gecici olarak) iptal-i his (hisleri uyusturma) hizmeti goren
cazibedar oyuncaklarin ve uyutucu hevesat ve fantaziyelerindir. Senin bu ildcm, senin

bagimi yesin ve yiyecek!” (Nursi, 2016n, s. 115-116).

Avrupa medeniyetinin gittikce medeniyetin iyilik/giizelliklerinden ve faydal
bilimlerinden uzaklastigini, faydasiz, bos ve zararli felsefeyi onceledigini, eglence ve
zevk diiskiinii bir medeniyet haline geldigini ve bu nedenlerden dolay: ikinci Avrupa'y1
“mimsiz” medeniyet olarak tarif eder. Nursi'ye gore ikinci Avrupa duygulari/hisleri
Oylesine gecersiz kilmis ve uyusturmustur ki, modern hayat tarzini yasayanlar derin
acilart hissetmemektedirler. Fakat ilmi duyarliligin artmasiyla ve her giin yasanan
binlerce “6lim™in uyusturulmus ve iptal edilmis duygular1 tekrar harekete gegirdigini
ifade etmektedir. Nursi ikinci Avrupa'nin tek gozlii olan dehasina (sadece bu diinyaya
bakan dehasi) karsilik Kur'an'in ise iki diinyaya bakan, iki diinyanin saadetini gézeten

bir bakis agisi sergiledigini sdylemektedir (Nursi, 2016n, s. 119).

17 Medeniyet kelimesinin ilk harfi olan “M” harfi kaldirildiginda geriye kalan “deniyet” kelimesi
“algaklik”, “asagilik” anlamina gelir. Said Nursi giiniimiiz Bat1 medeniyetinin olumsuzluklarindan s6z
etmek i¢in bu ifadeyi bilerek kullanmustir.

18 Calinescu, Taylor ve Bell gibi sosyal bilimciler modernligi bir biitiin olarak gérmeyip genellikle
birbirleriyle ¢atisan iki ayr1 yoniine isaret ederler.

1 Dogruyu yanls, yanlist dogru gdsteren bozguncu. Peygamberin ahir zamanda ¢ikacagmi haber verdigi
sOylenilen aldatici ve bozguncu bir dnder.
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Nursi eski Said doneminde Avrupa medeniyetinin/modernliginin bir dereceye
kadar kendisinde yerlestigini kabul eder. O zamanlar dogudaki asiretler arasinda seyahat
ederken onlar1 giiniimiiz Bati medeniyetine/modern topluma ve modernitenin ilerleme
anlayigsina tesvik etmistir. Fakat sonrasinda gliniimiiz Batt medeniyetinin kotiliikler
yaydigini, zevk ve eglence diiskiinii bir medeniyet haline geldigini ifade ederek
“mimsiz” medeniyet olarak tarif etmis ve sundugu modern hayattan kendisini izole
etmeye calismistir. Adeta inziva hayati yasamaya baslamistir denebilir. Giiniimiiz Bati

medeniyetine “mimsiz” demesini su sekilde agiklamistir:

“Medeniyet-i hiazira-i garbiye (simdiki Bat1 medeniyeti), semavi kanun-u esasilere (Allahin
koydugu temel kanunlara) muhalif olarak hareket ettigi ig¢in seyyiat1 (kotiiliikleri)
hasenatma (iyiliklerine), hatalari, zararlari, faidelerine racih (listiin) geldi. Medeniyetteki
maksud-u hakiki olan istirahat-i umumiye (genelin rahati) ve saadet-i hayat-1 diinyeviye
bozuldu. iktisat, kanaat yerine israf ve sefahet ve sa'y (emek) ve hizmet yerine tembellik ve
istirahat meyli galebe ¢aldigindan, bicare beseri hem gayet fakir, hem gayet tembel eyledi”
(Nursi, 2016e, 5.798).

Bircok sosyal bilimci?®® gibi Nursi de giiniimiiz modernligin/medeniyetinin

hosnutsuzluklarindan, sikintilarindan ve o&zellikle {iretimden ziyade tiiketimin tesvik
edilmesinin olumsuz sonuglarindan dem vurmustur. Daniel Bell, modern toplumda
kiiltiirlin hazci bir sekle biirlinmesini ve bunun giindelik yasama aktarilmasin biiytik bir
tehdit olarak gérmiistiir (Cigdem, 2012, s. 71). Said Nursi de Daniel Bell’in modern
toplumlarin hazci bir sekle biirlinmesinin olusturdugu kaygilara deginmistir. Batili
modern toplumlarin insanlarin ihtiyaclarini artirip ekonomik ve kanaat esasim
bozdugunu, israfi ve her hirst pekistirdigini, kisiyi hazza ve tembelligi ittigini

eserlerinde stirekli olarak vurgulamistir.

Said Nursi’ye gore, simdiki Bati medeniyeti savurganlhigi ve gecici istekleri
costurup, zorunlu olmayan ihtiyaglar1 zorunlu ihtiyaglarmis gibi gdsterip modern insani

gereginden fazla seye muhtac kilmaktadir. Bu durum ona gore, modern insani uygun

20 Simmel, Ritzer, K. Marx, H. V. D. Loo, W. V.Reijen, Kracauer, Géle, Giddens, Bell, Habermas,
Foucault, Eisenstadt, Charles, Bauman, Asad, Touraine, vs.
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olmayan yollardan kazang elde etmeye zorlamakta, burjuva? ile yoksul (isci)

siniflarinin siirekli olarak bir catisma igerisine girmelerine neden olmaktadir.

“Bedevilikte (gdgebelikte) beser li¢ dort seye muhtag oluyordu. O ii¢ dort hacatim tedarik
etmeyen, on adette ancak ikisiydi. Simdiki garp medeniyet-i zalime-i hazirasi (simdiki
zalim Bat1 medeniyeti), su-i istimalat (kotiiye kullanmalar) ve israfat ve hevesat1 tehyig
(heyecanlandirma) ve havéic-i gayr-1 zaruriyeyi (Zorunlu olmayan ihtiyaglar), zaruri
hécatlar hilkkmiine getirip gorenek ve tiryakilik (bagimlilik) cihetiyle, simdiki o medeni
insanin tam muhtag oldugu dort hacati yerine, yirmi seye bu zamanda muhtag oluyor. O
yirmi hacati tam helal bir tarzda tedarik edecek, yirmiden ancak ikisi olabilir; on sekizi
muhtag¢ hiikkmiinde kalir. Demek, bu medeniyet-i hdzira (simdiki medeniyet) insan1 ¢ok
fakir ediyor. O ihtiya¢ cihetinde beseri zulme, baska haram kazanmaya sevk etmis. Bicare
avadm ve havas tabakasini daima miibarezeye (¢atismaya) tesvik etmis...” (Nursi, 2016e, s.

99-100).

Nursi biitiin gayriahlakiligin ve isyanlarin kaynaginin iki temel climle ile ifade
eder. Birincisi “ben tok olduktan sonra baskasi acliktan olse bana ne?” iKincisi ise “sen
calis ben yiyeyim” climleleridir. Nursi bu iki ciimlede yatan toplumsal hastaligin
siireklilik kazanmasinda ise faizin uygulanmasi ve Islam'in {izerinde hassasiyetle
durdugu zekatin terk edilmesi olarak goriir. Ona gore tiim insanligin mutlulugunun en
onemli esasim1 zekat olusturmaktadir. Ciinkii toplumlarda yiiksek sinif (havas) ile
halktan olan (avam) olmak iizere iki temel sinif vardir. Yiiksek kesimin/zengin olanlarin
halktan olanlara/fakirlere yardim etme ile halktan olanlarin/fakirlerin yiiksek
kesime/zenginlere karsi saygi ve itaati ancak zekat kurumunun dogru bir sekilde
isletilmesiyle miimkiin olabilecektir. Nursi, zekatin dogru bir sekilde isletilmemesi
durumunda ise yukaridan asagiya zuliim ve tahakkiimiin gelecegini, asagidan yukariya
kars1 ise kin duygusu ve isyan bayraginin taginacagini, Rusya'da oldugu gibi isci ve
sermaye sahipleri arasinda bir ¢atismanin ¢ikacagini ifade eder. Nursi, ayrica yapilan
tyiliklerin zekat adi altinda yapilmamast durumunda, hem c¢aresiz durumda olan
fakirlerin minnet esareti altina girecegini, hem de zenginin, kendini sahip oldugu
servetinin asil sahibi olarak goreceginden nimete karsi nankdrliikk edecegini ifade eder.

Fakat yapilan iyiliklerin zekat adi altinda yapilmasi durumunda ise hem serveti verene

21 Burjuva; koylii, is¢i ya da asilzade olmayip, sosyal statiisiinii ve giiciinii, egitiminden, isveren
konumundan ve zenginliginden alan, endi basina isi ve mali olan kentlerde yasayanlara denir
(http://burjuva.nedir.org/ (Erisim tarihi: 14.06.2018)
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(Allah'a) karst bir siikran igerisine girilecegi, hem de muhta¢ durumda olanlarin
kendilerini kii¢iik duruma diisiirlip begendirmek gibi bir ¢aba igerisine girmeyecekleri
i¢in onurlarmin zedelenmeyecegini sdyler. Ciinkii Islam’a gore zekat, fakir olanin,

zenginin servetindeki dogal hakkidir (Nursi, 20160, s. 273-274).

Nursi hastalikli olarak gordiigli felsefenin, sadece akla dayanarak yapilan
aragtirmalart, modern bilimleri ve eglenceyi esas alan medeniyetle/moderniteyle el ele
verip diinyanin mathigini artirdigini, yaraticiyr ve oteki diinyayr (ahireti) unutturdugunu

ifade etmistir (Nursi, 2016s, s. 437).

Nursi simdiki Bati medeniyetinin sadece kiigiik bir azinligin mutlulugunu sagladigi
(yiizde 20 gibi) igin “mimsiz”” medeniyet haline geldigini ifade etmistir. Nursi insanligin
kiiciik bir kesimin giiniimiiz modernitesinin nimetlerinden faydalanip, biiyiik bir
kesiminin ise sefalet igerisinde yasamasinin, iki Biiyiik Diinya Savasi'nda milyonlarca
insanin 6lmesinin, Bat1 medeniyetinin merkezinde istibdat (baskic1) rejimleri tarafindan
yapilan vahsetlerin (Hitler, Mussoloni gibi) Bati medeniyetinin/modernliginin insanliga
mutlulugu getirdigi anlayisinin bos bir kuruntudan ibaret oldugunun gostergeleri
oldugunu ifade etmistir (Nursi, 2016, s. 455,797). ‘mimsiz’ medeniyet olarak tarif ettigi

giiniimiiz medeniyetini su sekilde tanimlamaktadir:

“Medeniyet libasini giymis korkung bir vahgettir. Zahiri (dig goriiniis) parliyor, batin1 da
(icylizli) yakiyor. Dis1 siis, i¢i pis; sureti (goriiniimii) me'nus (alisilmis), sireti (icyapisi)

makis (tersine donmiis) bir seytandir” (Nursi, 201606, s. 89).

Nursi simdiki Bati medeniyetinin bes menfi (olumsuz) esas iizerine oturdugunu

ifade eder.

e Dayanak noktasi sadece kuvvettir. Bu durum saldirmay1 mesru gosterir.

e Temel amaci fayda ve ¢ikar saglamaktir. Bu durum ise insanlarin birbirine
kars1 bir sikint1 igerisine girmelerine neden olur.

e Hayattaki tek kurali miicadeledir. Bu durum ise bir ¢atismay1 dogurur.

o Kitleler arasindaki bagi baskalarin1 yok sayarak beslenen irk¢ilik ve menfi

milliyet¢iliktir. Bu durum ise dehsetli bir kavgayi beraberinde getirir.
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Sunmus oldugu hizmet, heva ve hevesin kigkirtilmasina ve arzularin tatmin
edilmesine yoneliktir. Bu heva ve hevesler ise insanin ahlak ve karakter olarak

bozulmasina neden olmaktadir. (Nursi, 2016j, s. 121).

Nursi Batt medeniyetinin/modernliginin olumsuzluklar1 olarak tarif ettigi bazi
adetlerinin, yasam tarzlarin ve Islam'a aykir1 ahlaki anlayislarinin, Bati toplumlarinda,
medeniyetin ¢ok sayidaki olumluluklar1 tarafindan g¢epegevre sarmalandigi igin bu
olumsuzluklarm oralarda pek kendini gostermedigini ifade etmistir. Fakat Islam
toplumlarinda kazanilmasi oldukga gii¢ olan medeniyetin olumlu yonlerini almayip heva
ve hevesi oksadigini sOyledigi Bati medeniyetinin olumsuz yonlerini almamiz
durumunda ise kendi tabiriyle “kadinlagmis erkek gibi” yahut “erkeklesmis kadin gibi”
olacagimizi, yani Bati medeniyetinin bu olumsuzluklarinin bizde tiim kot yonleriyle
kendini gosterecegini ifade etmistir. Bundan dolayr Nursi Bati diinyasini ve onun
“mimsiz” modernliginin/medeniyetinin birebir taklit edilmemesi gerektigini, olumlu
yonlerinin alinip bir milletin 6z degerlerinin korunmasi gerektigini sdyler. Bu anlamda

Japonya'nin modernlesmesinin 6rnek alinabilecegini vurgular:

“Kesb-i medeniyette (medeniyeti kazanmada) Japonlara iktida (uyma) bize lazimdir ki,

onlar Avrupa'dan mehasin-i medeniyeti (medeniyetin giizelliklerini) almakla beraber, her

2

kavmin maye-i bekasi (temeli) olan 4dat-1 milliyelerini (milli adetlerini) muhafaza ettiler

(Nursi, 2016¢, s. 71).

Said Nursi’nin Bat1 medeniyetine kars1 gelistirdigi olumsuz argiimanlar, onun ayn1
zamanda oksidentalist (garbiyatc1)?> bir sdyleme sahip oldugunu bariz bir sekilde
gostermektedir. Gilinlimiiz Bati medeniyetini “mimsiz” medeniyet olarak tanimlarken

Islam medeniyetini yeniden yiiceltme istegi vardur.

22 Fransizca Bati anlamma gelen 'occident’ kelimesinden tiireyen, Tiirkcede garbiyatcilik olarak
tanimlanan Oksidentalizm dogunun Batiy1 nasil algiladigidir. Bat1 tasavvurumuzu bigimlendiren, yon
veren bir diisiince tarzidir. Batt medeniyetini olusturan degerler manzumesini tanimlama ve elestirmeyi
ifade ettigi gibi. “Batinin Otekilestirilmesi”, “Bat1 medeniyetine diismanlhk” seklinde de ifade
edilmektedir. Oksidentalizm, Dogu diinyasinin Bat1 diinyas1 kargisinda siirekli olarak acizligini, ezikligini
dile getiren, Doguyu otekilestiren, Bati medeniyetinin evrensel degerlerine vurgu yapan oryantalist bakis
acisma karst olarak gelistirilmis bir kavramdir. Bir nevi oryantalizmin ters ¢evrilmis hali olarak
goriilebilir.  Oksidentalist  literatiirBati  medeniyetinin ~ degerlerinin  Bati  dis1  toplumlara
uygulanamayacagini, cebren uygulanmasi durumunda bunun toplumsal felaketle sonuglanacagini ifade
eder. Bu konuda bkz. Saygin, A. (2015). 20. Yiizyil Tiirk Diisiincesinde Garbiyat¢ilik (Oksidentalizm)
Uzerine Bir Inceleme. Doktora Tezi. Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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1.1.2.2.  Nurcularin modernlik anlayislart

Katilimeilarin birgogu modernligin bir¢ok anlamlar tasidigini, modernitenin nasil
tanimlandigina bagli olarak ancak dindar birinin modern hayat tarzini yasayip
yasayamayacaginin  sOylenebilecegini  ifade etmislerdir.  Katilimcilara  gore
moderniteden kasit kendilerinin deyimiyle mesru ¢ergevenin disina ¢ikip helal haram
demeden, diledigince istek ve arzularin pesinden kosma ise dindar birinin modern hayat
tarzin1 yasamast miimkiin degildir. Lakin moderniteden kasit mesru ¢erceveyi gozeterek
Islami hassasiyetler igerisinde bir hayat1 yasamaksa dindar birinin modern hayat tarzini
yasamasit pekald miimkiindiir. Bunun aslinda modernitenin ¢ok boyutlu ve kendi

icerisinde bir¢ok paradoksu barindirmasiyla ilgili bir durum oldugunu sdyleyebiliriz.

“Modernligi nasil anladigimizla alakalidir. Moderniteyi, modernligi nasil anliyoruz.
Modern her tiirlii haramlari, helalleri ortaya koyarak keyfince ondan sonra nefsin biitiin
istekleri yerine getirme anlamindaysa elbette ki hayr. Ama modern yasamak Islami
cergevede tatildir, musikidir, eglencedir, yani her tiirlii mesru ¢ergevede modern yaganmasi
miimkiin. Ona yiiklediginiz manayla modern kelimesi esittir neyi koyuyorsunuz onunla

ilgili diye distinityorum” (17. Katilimci, Nesil, Manisa).

Bir bagka katilimc1 moderniteyi bilimsel/teknolojik alanlarda gelisme, yenilik ve
imkanlarin kullanilmasi olarak gérmektedir. Islam’n 6ngérdiigii mesru daire igerisinde
dindarlarin da modern bir hayat yasayabilecegini ifade etmektedir. Islam’m belirli
hassasiyetlerin korunmasi sartiyla, Miisliiman birinin modern bir hayat yasamasina

miisaade ettigini belirtmektedir.

“Modern bir hayattan yani insanin diinyadan keyiflerini alacak kadar, yani keyiflerini
yetecek kadar dindarligin bir mesru dairesinin olduguna inaniyorum. moderniteden kasit
yani tiim teknolojik, yenilik ve biitiin imkanlarm kullanilmasi olarak gériiyorum. Bunu da
mesru dairede Islamiyet’in miisaade ettigini, yeterli oldugunu diisiiniiyorum yani” (46.

Katilimci, Yeni Asyadan ayrilmus, Istanbul).

Katilimcilardan bir bagkasi topluma dayatilan modern yasam tarzinin simdiye
kadar Islami yasantiya, Miisliiman ahlakina tiimiiyle aykirrymis gibi sunuldugunu oysa
bu durumun modernitenin sadece bir yoniinii gosterdigini, bunun yani sira
bilimsel/teknolojik gelismeye verdigi 6nem gibi oldukca degerli bir baska yoniiniin de
oldugunu ifade etmistir. Islami hassasiyetler gozetilerek modern yasam tarzinin bu

olumsuz yanlart tadil edilerek, olduk¢a degerli olan bilimsel yoniiniin 6n plana
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cikartilarak, dindar birinin pekdld modern bir yasam siirebilecegini, moderniteyle
uzlasabilecegini vurgular. Nursi’nin “Avrupa ikidir” derken,
modernitenin/Bati’nin/Avrupa’nin sagtigi kotiiliiklerin yani sira bilimsel/teknolojik ve
sanayi Vv.s. alanlarda gosterdigi muazzam basarilarinin da oldugunu belirtmeye

calistigini, Nursi’nin bu sdyleminin kendilerine rehber oldugunu ifade etmistir.

“Modern bir hayattan anladigimiz yani herkesin anladigi mana su veya daha dogrusu
cumhuriyet doneminden sonra bize verilen, aklimiza, bilingaltimiza itilen bir sey var. Iste
modern insan deyince alkol alan, gerektigi zaman partilere giden, eglenceye giden
manasinda veya bayansa basi agik boyle bir modernite anlayigi gelismis bu zamana kadar.
Ama bizim kirmizi ¢izgilerimiz var. Bizim i¢in bu modern anlayisi, bu modern tarzi tadil
etme manasinda iistadimiz ¢ok On planda olmus. Avrupa ikidir manasinda da buna
deginiyor iistat hazretleri. Avrupa’nin o kétiiliik yanini, o fesat yanmi degil de; bilimsel
manada oda. modernitenin bir pargasi ¢linkii. modernite illa bize 6gretilen, 6gretilmis olan
malum giinahlar1 yapma manasinda, bu tarz modern bdyle olur manasinda degil de; gercek
modernitenin de bilimsellikle oldugunu diisiiniiyorum. Dolayisiyla o malum giinahlara
girmeden bir Miisliiman olarak bir dindar olarak yasanabilecegini ve elimizden geldigince
hem bireysel olarak hem toplumsal olarak veya cemaat yasantisi igerisinde birbirimizi

tesvik ederek bunun yasanacagini diigiiniiyorum yani” (32. Katilimcei, Nesil, Balikesir).

Katilimcilardan birisi dindar birinin kendi dini degerlerini ve muhafazakar

kimligini korumak kaydiyla modernite icerisinde bulunabilecegini ifade etmektedir.

“Modern bir hayat yasanabilir. Kendi gergeve ve hususiyetleri i¢erisinde kisinin, yani kendi
muhafazakar kimligini kaybetmeden modernite iginde yasanabilir” (21. Katilimci, Nesil,

Manisa).

Katilimcilardan  bircogun Nursi gibi  Bati’nin sadece bilimsel/teknolojik
gelismelerinin alinip islam’a aykirilik teskil edebilecek yasam tarzinin ve adetlerinin

alinmamasi gerektigini ifade etmislerdir.

“Zaten {istadimiz diyor ki yani diyor ki Japonya’y1 bu konuda kendimize 6rnek almamiz
lazim. Yani iistat Bedilizzaman Batidan ilim ve fen almamiz lazim diyor. Onlarin kotii
adetlerini degil, ahlakini degil giyinisini degil, ondan sonra yeme igmesini degil, bilakis
ilim ve fenni almamiz lazimken, biz tam tersini yaptik. Osmanlinin génderdigi 6grenciler
diyor. Sadece Paris’in modasin1 Istanbul’a getirdiler ve milleti perisan ettiler. Yani bilim
noktasinda biz sonuna kadar a¢ig1z hadisi serifte diyor ki ilim Cin’de de olsa gidiniz aliniz.
Biz zaten Risale-i Nurun ¢ogu yerinde de fen bilimlerine tesvik var Medresetii’z Zehra
projesi zaten fen ve din ilimlerinin beraber okutuldugu medrese yani. ...”” (9. Katilimci,

Y.Asya, S.Urfa)
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“Bati’nin sadece ilim ve fennini alalim fakat adetlerini ve ahlakini almayalim”
sOylemi her nekadar moderniteyle travmatik bir sekilde karsilasan Miisliimanlar i¢in bir
¢ikis yolu sunsa da pratikte bunun béyle olmadigini, Bati’dan alinan teknolojik araglarin

ayn1 zamanda Batili/modern bir yasam tarzin1 da dayattig1 bir gercektir.

Katilimcilardan birisi modernite denince genelde Avrupa’nin yasam tarzi, onun
degerleri ve diisiince yapisi olarak algilandigini, fakat bunun temelde insanin fitratina
aykirt oldugunu vurgular. Eger modernite, Avrupa’nin bu yasam tarzinin, degerlerinin
ve diisiincesinin bir dayatmasi olarak goriiliiyorsa bunu kabul etmesinin miimkiin

olamayacagini ifade eder.

“Modernite bu Avrupa’nin yasam tarzi dayattigi sey ise ben ona karsiyim sahsen yani.
Sonug itibariyle fitrata aykir1 sey olarak goriiyorum yani ben onu. insan yaradilisina fitratin
tahiri. Tamam, avrupa boyle soylityor boyle giyinelim bdyle sey yapiyor. Boyle yapalim
niye. Avrupa’hlar bu Bat1 karsisinda bir eziklik olarak ben onu gériiyorum” (30. Katilimet,

Nesil, Manisa).

Gorustilen Nurculardan birisi modernitenin en temelde semavi dinlerin 6liimden
sonrasina oteledigi cenneti bu diinyada iken vermek iddiasiyla yola ¢iktigini, bilimsel ve
teknolojik gelismeyle bu konuda 6nemli kazanimlar elde ettigini, insan yasamina
oldukca 6nemli kolayliklar ve konfor getirdigini fakat yasanilanlara baktigimizda ciddi
yikimlar da getirdigini ve bu iddiasindan epey uzaklastigini ifade etmistir. iki diinya
savasinda yasanilan yikimlar, milyonlarca insanin Olimi, milliyetcilik akimiyla
Avrupa’nin gobeginde yasanilan soykirimlar, son Suriye hadisesinde daha da net
bigimde goriiniir hale gelen Bati diinyasinin siginmacilara reva gordiikleri, teknolojinin
insan yasamini kolaylastirmanin yami sira ciddi yikimlara yol agmasi vs. tiim bu

sOylenilenlerin modernitenin ¢uvalladigini gosterdigini belirtmistir.

“Modernitenin basit temel maksadi benim bildigim, saha uzmani degilim ama bildigim su.
Cenneti diinyaya tagimak. Ciinkii biitiin semavi dinlerde cenneti 6teliyor. Netice itibariyle
bir ahiret var. ahirete iman hakikati Islammn merkezinde. Miimin bu alemde ¢alistyor ama
asil sonucunu seyde alacak. Buradaki aldigi sonu¢ dolaylidir. Dogrudan degildir diye
modernite yiiziini diinyaya c¢evirme iddiasiyla ¢ikmus. modernitenin haline bakin
dokiiliiyor. Gegen yiizyila bakin 60-70 milyon insanin katledildigi bir vasat birinci diinya
savags1 ikinci diinya savasi halen devam eden zuliimler yani milliyet¢ilik akimiyla getirdigi
sey. modernitenin ortaya koydugu hiz, haz. Yani netice itibariyle hiz iizerinden geligmis,

teknolojik gelismeyle insani saadete gevirdigini diisiinen diinya, 6yle bir hale getirdi ki bu
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giin bir telefon maksadmin ¢ok oOtesinde kullanilir hale geldi... Uzun yolculuklarin
kisaltilmas1 yani 8 saate gideceginiz yere 8 dakikada gidebildiginiz teknolojik gelismeyle
maksat neydi? Kalan 7.30 saati sizin 6zel alaniza yani kendinize ayrilmasiydi. Boyle mi
oldu? Tam tersi oldu. Yani teknolojik biitiin gelismeler o kadar benim diinyamu isgal etti ki
hatta aile hayatlar1 igerisinde ya birakin su telefonlariniz diyebildiginiz bir hale
geliyorsunuz bir bayram ziyaretinde... Yine bu son suriye hadisesiyle ortaya ¢ikmig bir
tablo. Yani daha 6ncesinde de vardi ama bunda artik makyaj iyice dokiildi” (29. Katilimet,

Nesil, Manisa).

Yukaridaki katilimer ayrica bu diinyay: gergek anlamda cennete, saadete ¢evirenin
sekiiler modern anlayis degil, dini inang¢ oldugunu &zellikle vurgular. Burada
katilimcinin moderniteyi sadece sekiiler ve inangtan yoksun olarak okudugunu yani

Islam’dan farkli gordiigiinii belirtmek gerekir.

“Burada biraz modernlik tanimi énemli... Yani modernlik tanimi ¢agin iste en teknolojik
sekilde yasamak gibi denirse, yani modernlik tanimi o olursa evet yasanabilir. Ama
dedigim gibi modernlik tanimi 6nemli modernlikten ne kastediliyor. Simdi ben kendime
baktigimda kendimi modern goriiyorum da, yani kime gére modern... Giyim kusamda da
hani baktigimizda da bir Amerika’dan Avrupa’dan gelenden farkli bir giyinmiyoruz.
Giyimde de dyle. Ha kiiltiir zaten herkesin kiiltiirii farkli oldugu icin kiiltiirii koyamiyorsun

sorunun igine” (39. Katilimci, Yeni Asyadan Ayrilmas, istanbul).

Bir baska katilimci da moderniteden kasit kisinin kendini ifade edebilmesi,
mevcut imkanlardan hakkaniyetli bir sekilde faydalanabilmesi ise dindar birinin modern
olabilecegi fakat Islam’mn uygun gdrmedigi yollara tevessiil etmek ise dindar birinin
modern olamayacagini ifade ederek, diger bir¢ok Katilimci gibi modernitenin gift

boyutluluguna isaret etmektedir.

“Modern bir hayattan kasit eger modernitenin getirmis oldugu, sundugu seylerse eger
hayir. Ama modernlikten kasit medeni bir hayat, yani kisinin kendini ifade etme, mevcut
imkanlardan adaletli bir sekilde bundan istifade edebilme ya da farkli ifade edebilirsek
kisinin 6zgiir bir sekilde kendini ifade edebilme olarak sey yapiyorsak modern olarak
yasayabilir. Ama bu ahlaksizlik olarak iste istedigini yapabilir kisinin. Sefahati her tiirlii
harama girebilir. Bu tarz bir modernlikse, Batmin insanlar1 bize sunmus oldugu
modernlikse, muhafazakar biri modern olamaz. Menfi mana da modern olamaz ama miispet

mana da modern olabilir” (43. Katilime1, Yeni Asyadan Ayrilmis, Istanbul).

Katilimcilardan bir baskast da diger bircok Katilimci gibi, moderniteyi iki farkli
boyutuyla ele almaya ¢alismaktadir. Fakat bunu basarabildigi pek sdylenemez. Belirtigi
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iki farkli boyutu ele aldigimizda temelde ikisinin de ayni sey oldugu goriilebilmektedir.
Katilimer bir yandan dindar birinin modaya ve modern hayat tarzina uyamayacagini,
tilkketimde bulunamayacagini sdylerken, diger taraftan, konforlu yasayabilecegi, en
kaliteli araba, akilli telefon ve internetin nimetleri gibi tiim teknolojik donanimlara
sahip olabilecegini sdylemesi ciddi bir celiskiyi gostermektedir. Bunlara sahip
olabilmek ve konforlu yasayabilmenin yolunun mevcut modern hayat tarziyla uyumlu
olmay1 ve tiiketim toplumuna dahil olmay1 gerektirdigi unutulmamalidir. Bu ¢eliski
halinin birgcok Nurcuda goézlemlemek miimkiindiir. Bir yandan giinlimiiziin bircok
nimetinden faydalanma istegi, ehl-i diinya olarak tanimladiklarina yakin bir hayat tarzi
stirdiirmeye caligsmalart diger yandan da bunun inanglarina ne kadar uygun diistiigiinii
sorgulamalari, tiiketim toplumunun i¢inde bulunmaktan duyduklari rahatsizligin bir

gerilime, bir celigkiye yol actig1 sdylenebilir.

“Modern denince benim zihnimde olusan sey, modaya uygun, modada bugiiniin gelir gecer
yasasi, bugiiniin gelir geger hayat tarzi ve tiikketim olarak algiliyorum. Bu sekildeki bir
moderniteyi kabul etmiyorum. Bir dindar modaya uygun, asir1 tiiketimde bulunarak
yasayamaz yani bu haliyle modern olamaz. Ciinkii bugiiniin modasinin kabul ettigi seyler
dini bir sey degil. Fakat modernden kasit teknolojik, bilimsel ve konforlu bir hayatsa, evet
yagayabilir, yasamali. Nasil? Kaliteli aracina binip, kaliteli bir telefon kullanip, internetin
biitin nimetlerinden faydalanip, giinlik hayatim kolaylagtiran teknik ekipmanlariigte
saatten akilli telefonlara kadar bunlar1 kullanip, bu bahsettigimiz haliyle modernligi

kullanabilir” (47. Katilime1, Yeni Asyadan Ayrilmis, Istanbul).
1.2. Dinve Bilim

Yirminci yiizyilin ortalarinda modern bilinglerde akil ve vahiy catisir durumdaydi.
Hristiyan toplumlarinda insanlarin inandiklari seyler artik geleneksel Hristiyanlik’in en
temel sOylemleriyle bile uyusmaz hale gelmisti. Rasyonalizm ve modern bilim el ele
verip insani topyekiin doganin ve maddi evrenin sinirlarina itmistir. Rasyonalizm
0zellikle Newton'un sundugu matematiksel olarak tam olarak test edilebilecek bir kainat
semasina ulasilabilecegi anlayisiyla zirveye ulagsmistir. Yirminci ylizyilin ortalarinda
hakim hale gelen “bilimsel rasyonalizm” dinsel tartismalarda temel konumdaydi. Her
sey vahiy yoluyla inen bir dine inanan insanlarin bu bilimsel rasyonalizmi kabul edip
etmeyecegi noktasinda diigiimlenmekteydi. Bu siirecte iki temel anlayis gelismistir. Biri
bliylik diinya dinlerinin modern kavramlarla anlasilabilecegini ispatlamak i¢in “modern”

diistince okullarmi gelistirirken digeri ise kutsal metinleri yalnizca ‘zahiri’ anlamiyla
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yorumlayan koktencilerle (fundamentalistler) ateist rasyonalistlerin adeta bir ittifak
halinde iman ile aklin, bilim ile dinin kesinlikle uyusamayacagin1 sdyleyen anlayist

gelistirmistir (Voll, 1998, s. 3-4).

Modern anlayis genel itibariyle bilim ve dinin Dbirlesiminin mimkiin
olamayacagini, ¢iinkii birinin varhigmnin digerini zorunlu olarak iptal edecegini
vurgulamaktadir. Din ve bilimin birbirinden ayrilmasi gerektigi goriisiiniin felsefe tarihi
icerisinde bir¢ok kez dile getirilmistir. Descartes beden ve zihnin birbirinden ayr1 seyler
olduklarmi sdyleyerek diialist (ikicilik) bir bakis acist sergilemistir. Varligin iki farkli
tozden (madde/ruh) olustugunu soyleyerek aslinda yapmak istedigi sey bilimsel
faaliyete dinden bagimsiz bir alan agmaktir. Yine Kant duyulara dayali bilgi ile usa
dayali bilgi seklinde bir ayrima giderek, Descartes gibi iki farkli varlik anlayisini

benimseyerek din ve bilimi temellendirmeye ¢alismistir.

Din ve bilimi birbirinden bagimsiz ayri1 alanlar olarak telakki etmenin dogru
olmadigini belirten goriislerde vardir. Din ve bilimin birbirinden tiimiiyle ayirmak,
beraberinde birbirleriyle diyalog kurma siirecini yok edecegi ifade edilmektedir. Bu da
dinin kendi i¢ine kapanip taassubu, radikalizmi ve irrasyonaliteyi iiretecegi anlamina
gelmektedir. Bagnaz bir hale gelmis bir din, nihai olarak bilimsel gelismenin 6niinde en
bliylik engel teskil edecektir. Bu yiizden din ve bilimin bir kaynasma igerisine
girmesiyle hem dinin bagnaz bir hale gelmesi engellenecek, hem de bilimin dinin
yiizyillardir biriktirdigi hikmet ve ahlaki Ogretilerden istifade etmesi saglanacaktir.
Ayrica bilimsel gelismelerin dini algilarimizi degistirdigi gibi, dini diisiincelerinizin de
bilimsel teorileri nasil ele alacagimiz1 belirlemekte olduguda ifade edilmektedir. Kisaca
din ve bilimin birbirinden bagimsiz iki ayr1 alana yerlestirmesinin sorumlu oldugu dile
getirilmekte, ¢oziim olarak da iki alanin 6zerkliklerini koruyarak kaynasmalarinin

miimkiin olabilecegi belirtilmektedir (Koca, 2017).

1.2.1. Nursi’nin din ve bilim anlayisi

Nursi de din ve bilimi birbirinden bagimsiz iki alan olarak gérmeyip din ve bilimi
baristirmak istemistir. Nursi birden fazla anlama gelebilecek bir bilim anlayisini
benimsemekteydi. Miisliiman diinya i¢cin modern/fen bilimlerinin dnemini kavramakla
beraber, dinden yoksun bu bilimlerin sakincalarini da gérmekteydi. Albert Einstein'in

“dinsiz ilim kor, ilimsiz din topaldir.” deyisine benzer sekilde su ifadeyi kullanmistir:
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“Vicdanin ziyasi (1$181), ulim-u diniyedir (Din ilimleri). Aklin nuru, fiinun-u medeniyedir
(modern ilimler). Ikisinin imtizaciyla (kaynasmasi) hakikat tecelli eder. O iki cenah ile
talebenin himmeti pervaz (hizlica harekete gegme) eder. iftirak (ayrilma) ettikleri vakit,

birincisinde taassup, ikincisinde hile, stiphe tevelliid (dogma) eder’” (Nursi, 2016p, s. 86).

Nursi din ve bilimin birbirlerinden ayr1 alanlar oldugu goriisiinti ciddi anlamda
sikintili bulup birbirleriyle baristirmak ve kaynastirmak i¢in somut olarak Dogu’da
Ezher Universitesime benzer, din ve bilim alanlarinin beraber okutuldugu bir
tiniversitenin temelini atmistir. Bu sekilde din ve bilim alanlarinin birbirleriyle
kaynasmas1 saglanarak din adamlarinda bulunan taassup (bagnazlik) ve bilimde bulunan

stiphe ve dogru yoldan ayrilma izale edilecektir.

Nursi; yeni bilimsel gelismeleri/ fen bilimlerini medresede okutulan Islami ilimler
ile i¢ ige gegirmek, yerlestirmek ve Arapganin zorunlu, Kiirt¢e'nin caiz ve Tiirk¢e'nin de
gerekli oldugu bir {iniversite insa etmek istedigini belirtmistir. Ayrica Kiirtlerin ve
Tiirklerin toplum hayati i¢ ice gegtiginden ve adeta birbirlerinden neset ettiginden, bir
takim fitnelerde birbirlerinden ayrilmamasi igin boylesi bir iiniversitenin kurulmasinin
elzem oldugunu vurgulamistir. Nursi, Ezher Universitesi'nin kiz kardesi hiikmiinde
olacak olan, modern/fen bilimlerinin miifredatim1 alan Medresetii’z Zehra?® isminde bir
tiniversitenin Sark’in (Kiirdistan) Merkezi hiikkmiinde gordiigii Bitlis'te ve iki yaninda

yer alan Van ve Diyarbakir'da kurulmasini istemistir (Nursi, 2016p, s. 85).

Medresetii’z Zehra sayesinde medreselerin birliginin saglanacagini, Islam dini 6zii
itibariyle cehaletten ve akil yiiriitememekten kaynakli korii koriine bir baglilik olmadig:

t?**tan kurtaracagim ifade etmistir.

i¢in, Islam" bu kérii koriine baglhiliktan ve Israiliya
Nursi, medrese hocalar1 ve talebelerinin modern (fen) bilimlerine kapilarini
kapattiklarini, yine Medresetii’z Zehra sayesinde bu modern bilimler -medrese ehlini
rahatsiz etmeyecek sekilde- medreselere sokulmasinin saglanacagini ifade etmistir.
Nursi’ye gore, medrese ve mektep ehlinin fikirlerinin simdiye kadar birbirlerine zit

olmasi bir birlikteligi engelledigi gibi, hayata bakis ve anlayislarinin zit olmalarin da bir

toplumsal ve bilimsel ilerlemenin kaydedilememesine neden olmustur. Nursi, medrese

23 Medresetiiz zehra Said Nursi'nin 1914'te once Van'da yapilmasini planlayip temelini attig1, hem dini
hem de fen ilimlerinin beraber okutulacagi Islam Universitesi'nin adidir.

24 Yahudilerden kalma asilsi1z ve uydurma bilgiler ve hikayeler
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ve mektep ehlinin mesleklerine taassupla bagli olduklarindan ve birbirlerinin
mesleklerine ylizeysel bir sekilde baktiklarindan tefrit ve ifrat da bulunduklarini,
medrese ehlinin mektep ehlini dinden ¢ikarak sapittigi, mektep ehlinin de medrese
ehlini “kor cahil” olarak gordiigiinii ifade etmistir. Ancak medrese ve mektep ehlinin
fikirlerinin karsilikli olarak yer degistirmesi ve barigmalart durumunda, en azindan
gayede bir birlikteligin saglanacagini, medrese-mektep arasindaki din/mezhep
catismalarinin son bulacagini ve toplumsal/bilimsel ilerlemenin kaydedilecegini ifade
etmistir. Kurulmasini hayal ettigi boyle bir tiniversite sayesinde, modern bilimleri dini
ilimlerle baristirmak, Avrupa/Bati medeniyetini Islam medeniyeti ile karsilikli bir
anlagmaya sevk etmek, Anadolu'daki mektep ehli ile medrese ehli arasindaki bitmek
bilmeyen catismayi sonlandirip, birbirlerine yardimci olacak sekilde birlesmelerini

saglamayi istemistir (Nursi, 2016p, s. 86-90).

Medresetii’z Zehra adindaki Islam Universitesi'nin Van'da temeli atilmis, fakat
Birinci Diinya Savasi'min patlak vermesiyle durdurulmustur. Ayrica sonrasinda

Nursi’nin Ankara hiikiimeti ile uyusamamasindan dolay1 da bir tiirlii kurulamamistir.

Bedilizzaman'in yapmaya c¢alistigl, uzun zamandan beri din ile bilimin birbiriyle
olan uzlasmaz tutumlarin1 sonlandirmak, din ile bilimi siki bir sekilde tekrar
kaynastirmaktir. Ona gore Osmanli devletinin bilimde ilerleme saglayamamasinin
sebebi egitimin li¢ ayr1 mecrada akmasidir. Bu ii¢ ayr1 mecra medrese, tekke ve miispet
ilimlerin (fiinun) okutuldugu mektep sistemidir. Bilimde ilerlemenin yolunun ancak
medreselerde miispet bilimlerin okutulmasi, mekteplere yeniden dini derslerin
konulmasi ve ulemanin tekkelere sokulmasi oldugunu &zellikle belirtir (Mardin, 1993,
S.133). Nursi’nin temel amacinin dinin yasadigimiz ¢agin ruhuna uygun bir yoruma
kavusturulmasi ve yasadigimiz ¢agin yarattig1 manevi boslugunda din ile giderilmesinin

yolunun agilmasi oldugunu soyleyebiliriz.

Said Nursi, biliminin dinden {istliin oldugunu, artik dine gerek kalmadigini sadece
olgular1 tek ger¢eklik olarak kabul eden pozitivist bilim anlayisina karsi ¢ikarak bilime
yeni bakis agisi kazandirmak istemektedir. Nursi bilimin Tanri’ya inanmaya engel
olmadigini kamtlamaya ¢alismis, bilimle inanci1 uzlastirma yoluna gitmis ve Tanri’nin
varligin1 kanitlamak i¢in siirekli olarak kainat ve tabiattan deliller gostermistir. Kainati

“kitab-1 kebir” olarak gordiigiinden nasil ki her kitabin bir katibi varsa, kainat kitabinin
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da bir katibinin olmas1 gerektigini sdyler. Ayrica dogadaki diizeni de bir sanata benzetir.
Bu sanattin bir sanat¢ist (Sani-i) olmast gerektigi vurgusunu yapar. Dogadaki
diizenliliklerin ve yasalarin kesfinin Tanr1’nin varligina delili oldugunu vurgular. Tabiat
yasalari, Yaradan’in tim dogayi idare etmesi igin koydugu yasalardir (Siinnettulah).
Tabiat onun nazarinda “Kadir-i Mutlak'm makinesi”dir. Onceki alimler “iman
hakikatleri”ni zamanin ruhuna uygun olarak menkibelere ve kerametleri dayali olarak
aciklamaya caligirlarken Nursi’nin, akil ve bilim 1g1ginda iman hakikatlerini eserlerinde
stirekli olarak agiklamaya calistig1i sdylenebilir. Adeta akilla celisebilecek ve aklin
algilayamayacag higbir hakikatin/gercekligin olamayacagini iddia etmistir. hasir® gibi
akilla izah1 oldukga zor bir meseleyi bile akil terazisine vurmustur. “Hasir” risalesinde

tekrar yaratilis1 akli yollarla ispatlamaya ¢aligmistir.

Nursi de Descartes gibi metafiziksel konularin akil yoluyla kavranabilecegini
belirtmistir. Nasil ki Descartes, Tanri’nin varhigini akil yoluyla ispatlamaya caligmissa
Nursi de Tanri’nin varligindan 6ldiikten sonra tekrar dirilmeye kadar en zor meseleleri

akil yoluyla deliller getirerek ispatlama yoluna gitmistir.

Nursi ve Descartes, Derridanin “Ama Tanri, aklin ve genel olarak anlamin

2

kendisinin 6biir adindan baska bir sey degildir.”’ ifadesini onaylarcasina, Tanri’nin
varliginin kanitlanmasi icin agik ve secik idelerin tasiyicist konumunda olan akla ihtiyag
duyuldugunu vurgularlar. Nursi vahiy yoluyla elde edilen nakli delilin, akli delillerle

aciklanmasi gerektigini vurgular.

1.2.2. Nurcular’in din ve bilim anlayis1

Said Nursi Kur’an1 anlamada bilime ¢ok biiyiik bir anlam yiiklemistir. Risale-i
Nur Killiyatinda (RNK) ‘iman hakikatleri’ni anlatma noktasinda siirekli olarak modern
(fen) bilimleri referans almistir. Kendisinin miispet ilimlere olan bu bakisi, sonrasinda
Nur cemaatlerinde de oldukca etkili olmustur. Bu durum Nur cemaatlerini diger Islami

cemaatlerden ayiran 6nemli bir noktadir (Erken, 1995, s. 24).

“Bilimsel ve teknolojik gelismeye ¢ok giizel bakiyorum. Bedilizzaman bunu demis

ilerleyiniz. Miispet Avrupa’y: taklit ediniz. Sanatiyla, fenniyle geri kalmaymniz. Miisliman

%5 Insanlarin &ldiikten sonra oteki diinyada (ahirette) diriltilerek sorguya cekilmesi igin Allah’m
huzurunda toplanmas1
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niye geri kalsin. ilim bizim malimizken, bizim elimizden almislar. Biz niye geri kalalim.

Asil bizim 6nde olmamiz lazim. Tavsiye etmistir yani’’ (10. Katilimci-Yeni Asya, S.Urfa).

Katilimcilardan biri  bilimsel/teknolojik gelismeye Nursi’nin bu konudaki
diisiincelerini esas alarak dile getirmektedir. Nursi’nin peygamberlerin gdsterdigi
mucizelerin yeni bilimsel/teknolojik gelismeleri haber verdigini sdylemesinin, semavi
dinlerin bilimsel/teknolojk gelismelere agik olmasi gerektigini gosterdigini ifade
etmektedir. Bilimsel/teknolojik gelismeyi yaraticinin insana bahsettigi en biiyiik nimet

olarak degerlendirmektedir.

“Bilimsel ve teknoloji cenabi hakkin insanlara vermis oldugu en biiyiik ihsanidir, ikramidir
ki peygamberler bunun onciileridir. Biitiin mucizeler, siileyman a.s havada ugmasi, yunus
a.s baligin karnindaki gec¢irdigi zaman, yeraltt gemileri, diger her peygamber bu
teknolojinin énderidir pistaridir. Ustadin bu konudaki ayetleri agiklamasiyla. Bu dinimizin
olmazsa olmazidir diye diisiiniiyorum. Bunun aslinda simdi diyelim elektrigi kaldirsak,
ucagl kaldirsak, gemiyi kaldirsak bilmiyorum bir giin dahi diisliniilemez hayat” (17.

Katilime1, Nesil, Manisa)

Bagka bir katilimci kainattaki her seyin yaraticinin isimlerinin birer yansimasi
oldugunu, bunlar iizerinde tasarruf yapma hakkinin, en istiin varlik olarak yaratildigini
sOyledigi insana verildigini ifade etmektedir. Kainattaki her seyin iizerinde tasarruf
hakkinin olmasi onu arzin halifesi oldugunun gostergesi kildigini belirtmektedir. Bu
tasarruf hakkinin, insanin bilimsel bilgi iiretmesi ve bunu yarar saglayacak teknoloji
haline getirmesi oldugunu belirtmektedir. Bu anlamda bilimsel/teknolojik gelismelere

oldukca olumlu baktigini ifade etmistir.

“Bilimsel ve teknolojik gelismeleri destekliyoruz elbette. Ciinkii insan arzm halifesi, ha
arzin halifesi ne demek. Yani cenabi allahin esmasinin kainatta tecellileri var. Bu kainattaki
tecellilerinin iizerinde tasavvuf hakki, hani diyelim hayvana tasavvuf hakki, biitlin
bitkilere, atomlara tasavvuf hakki insana verilmis. Yani o en {istiin varlik olarak insan
yaratilmig. Dolayisiyla bunlarmn tasavvufuyla insanin bilimi ortaya koymasi ve kendisine
yararh olarak ta bunu teknoloji haline getirmesine elbette destekliyoruz. Ciinkii halife-i arz
oldugunun simgesi oluyor. Bir cep telefonu aslinda elektro manyetik dalgalara, atoma,
zerreye insanin allahin izniyle hilkkmetmesini ondan tasarruf yapmasimi gosteriyor. O da
halife-i arz oldugunun simgesi oldugu i¢in bizde o noktadan bakiyoruz. Mesela {istad hz.
ucak gectiginde nev’imle iftihar ediyorum diyormus mesela. Insanlikla iftihar ediyorum

diye gurur duyuyorum diyormus mesela. Yani insanlik sadece Miisliimanlar olarak degil,
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insanlik diyor mesela. Bu noktadan bakinca hani teknolojik gelismeler mitkemmel” (33.

Katilimei, Nesil, Manisa).

Goriisiilen Nurculardan bir baskasi, Islam’in bilim ve teknolojinin karsittymis gibi
gosterilmeye calisildigini, oysa tam tersine Islam’in bilim ve teknolojiyle icice
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii bir Nur talebesi Kur'an-1 yaraticinin kelam
(konusma) sifatinin, kdinati da kudret sifatinin bir yansimasi olarak goriir. Dolayisiyla

Islam ve kainatta var olan hakikatler, kanunlar1 arastiran bilimle celismesi diisiiniilemez.

“Bilimsel ve teknolojik gelismelere ¢ok olumlu bakiyorum. Olumsuz bakmanin manasi yok
bu meselenin. Zaten bu da ¢ok tartisilan bir konu ama ¢ok basit bir konu. Bilim ve
teknoloji, Islam, din tartigmalar1 falan ayr1 bir sey degil ki. Bir nur talebesi kurani, cenabi
hakkin kelam sifatmin bir tecellisi olarak goriir. Kainati kudret sifatinin bir tecellisi olarak
goriir. Tkisi de cenab1 hakkin konusmasidir. Yani dolayisiyla bu ikisi birbiriyle yaklasti,
uzaklast1 falan gibi bir sey olmamasi gereken bir seydir. Zaten ikisi birdir. Yani iistadin
yine s6zii var. Kuran, kdinat-1 mescidi kebirinde kainati okuyor. Yani bunlar o kadar birbiri
icerine girmis, girift seyler ki birbirinden ayr1 diisiiniilmesi tamamen yanlis bir seydir” (38.

Katilimci, Yeni Asyadan Ayrilmus, Istanbul).

Bir baska katilimci1 Miisliiman bir insanin miispet anlamda bilim ve teknolojiye
karsi ¢ikmasinin miimkiin olmayacagini 6zellikle vurgulamaktadir. Ciinkii ona gore
bilim Nursi’nin soylediklerine paralel, kainatta var olan diizenin, kanunun insanlar

tarafindan bilinmesidir.

“... Bilim ve teknolojiye bir Miisliiman kesinlikle karsi ¢ikamaz. Karst ¢ikmast beni aklim
kabul etmiyor. Ciinkii bilim dedigimiz sey kainatta var olan diizenin, kanunun bilim
insanlar1 tarafindan insanlara aktarilmasi. Iste bak Diinyanm giinesle ¢ekimi. Mesela ne
diyorlar ona kiitle ¢gekim kanunu var mesela. Yer ¢ekimi kanununu bulmus Newton degil
mi? Newton kendi kafasindan bir kanun yazmadi Ki. Var olan kanunu buldu sadece” (18.

Katilime1, Nesil, Manisa).

Bilimsel ve teknolojik gelismeye karsi olmak bir nevi esyanin tabiatina karsi
olmak gibi goriilmektedir. Bilimsel ve teknolojik gelisme, ¢agimizin sarsilmaz bir
gercegi olarak tarif edilmektedir. Bu gelismeye karsi olmak, gérmezden gelmek gercege
gozleri kapatmakla esdegerdir. Katilimei, bilimsel/teknolojik gelismeye ve ¢agin

gereklerine sirtin1 ¢evirmenin kisiyi kendisinin deyimiyle “garsafli insanlar” durumuna
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getirecegini sdylemesi enteresandir. Bu sdylemiyle dolayli olarak “carsafli insanlar”in

cagin gerisinde oldugunu ifade etmektedir.

“Olmas1 gereken bu zaten modernizenin getirdigi seyler bunlar. Buna aykir1 durursan tuhaf

olursun ¢arsafli insanlar gibi olursun” (16. Katilimci, Nesil, Manisa).

Asagidaki katilimci bilimsel ve teknolojik gelismeleri tistadin eserinde belirttigi
gibi, insanligin gayret, yetenek ve dogal ihtiyaglarin dili ile yani “hal” dili ile bir nevi
ettigi dualarin, yakariglarin Allah tarafindan kabul edilmesi seklinde yorumlamaktadir.
Dolayisiyla bilimsel/teknolojik gelismelerden degil rahatsizlik; ancak ve ancak
memnunluk duyulabilecegini ifade eder. Bu gelismeler Allah’in tiim insanlara bahsettigi
bir ithsan oldugu ic¢in, Misliiman birinin, bu gelismeler hakkinda nasil bir yorum
sunulursa  sunulsun, rahatsiz  olmasmnin  kabul edilemeyecegini  vurgular.
Bilimsel/teknolojik gelismeler iizerinde yapilacak ciddi diislinmenin, insani bir
yaraticinin oldugu gergegine ulastirabileceginden, bu gelismelerin kimden ve nasil

gelirse gelsin oldukca degerli goriilmesi gerektigini belirtir.

“Ustat bediziizamanm 24. mektup birinci zeylinde bir dua bahsi var orada ¢ok dikkatle
nazara verdigi bir husus o. yani biitiin terakkiyat-1 beseriyeyi (insanligmn kalkinma ve
ilerlemeleri), medeniyetin gelismesini yani teknolojik anlamda ki inkisafi, cenabi hakkin
beserin gayret ve ¢abasi neticesinde olusturdugu duayi cevap vermesi seklinde ifade etmesi
muhtesem. Teknolojik gelismeden sadece memnun olunur. Ciinkii kdinat dedigimiz bu
laboratuvar igerisinde yapilan her yeni tespit, her yeni kesif, yaratani yaratma bi¢imini daha
nitelikli 6grenmemizi sagliyor. Bu fikrin, bu diisiincenin, bu eylemin, bu teknolojik
gelismenin, bu yeniligin bir miiminin diinyasina katacagi sey sadece tefekkiirdiir. Sadece
cenabi hakka bir kat daha imanin artmasidir. Ciinkii “kemal” ve “cemal” diye iki kavram
var. Yani milkemmellik ve giizellik admna ilmin yaptig1 yeni tespitlerden bir Misliimanin
rahatsiz olmasinin benim mentalitem, hafzilam almiyor. Ciinkii var olan bir seyi tespit etti.
Yani yeni bir sey eklemis ve koymus degil; var olan1 ¢ikardi. O zaten vardi burada. Netice
itibariyle burada var olan sonsuz ilim sahibine ait bir ikramdi, bir thsandi. Sadece bu giine
kadar gizli kalmist. Bunu bir Hristiyan bir Yahudi veya bir inangsiz, kim ¢ikardiysa
¢ikarsin, hangi yorumla ¢ikartirsa ¢ikarsin, buna materyalist bir yorum eklemis, kendine has
inang diinyasina uygun bir yorum hi¢ 6nemli degil. Sizin o hakikati gérmiis olmaniz neyi
sagliyor. O yaradanm bir yaratis bi¢imini kesfettiniz. Bugiine kadar kesfedememistiniz.
Yani Einstein tesekkiir etmekten baska ne edebilir bir insan? Bu giiniine kadar atomun, ne o
pargalanmazlig1 iizerine gelismis bir sistemi, newtoncu teoriyi yerle bir ediyor. Bir izafiyet
teorisi, yeni kurallar biitiiniinii ortaya cikarryor. Thtizaz dedigimiz siirekli yaratma siirekli

degisim. Buradan sunu anliyorsun. Siirekli yaratan ve siirekli degistiren, bu mekanizmayi1
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muhtesem bir suretle isleten bir yaradan var. yaradana ve yaradanin 6zelliklerine iligkin
‘esma’ sifat diyoruz biz ona tanim olarak. Bir yeni sey kesfediyorsunuz. Bundan memnun

olur miimin...” (29. Katilimci, Nesil, Manisa).

Bilimsel/teknolojik gelismenin olumlayict yanlarinin  yani sira gorisiilen

Nurcularin bir kismi ise bilimsel/teknolojinin yarattig tahribatlardan da s6z etmektedir.

“Bilimsel gelismelerin  insanlart  hizmetine kullanilabilecegi gibi aleyhine de
kullanilabilecegidir. Insanlar ahlak iireten bir varliktir. Onca bilimsel ve de teknolojik
gelismeye ragmen modernite insani robotlastramamistir. Bilimsel gelismeler insanin
faydasma nasil sunulabilir. Bunun {izerinde c¢alisilmasi gerektigini diisiinliyorum. Bugiin
bilimsel gelismeler giiclii olanlarin elinde ve zayif olanlarin aleyhinde kullanilmaktadir.
Silahtir, dinleme cihazidir vs. faydali kullanilabilecekken insanlarin zararma kullaniliyor.
Buda teknolojinin ahlakla, insanilikle olan iligkisinin daha iyi noktalara taginabilir

oldugunu diisiiniiyorum”’ (2. Katilimci, Zehra, Mardin).

“Bediiizzaman aleyhinde yaym yapanlardan birileri, giiya Risale-i Nurda Beditizzamanin
teknolojik seyler bid’adir (dinde olmayip sonradan dine sokulan) dedigini iddia etmekte.
Halbuki Bedilizzamanin teknolojik seyler bid’adir diye bir iddias1 yoktur. Risalede 6yle bir
sey gegmiyor. Bilakis nimet-i ilahiye cihetinde bakiyor. Mesela elektrik nimet-i ilahiyedir.
...Bunlar1 asil vazifesinde kullanmak lazim diyor. Mesela radyo biiyiik bir nimet-i
ilahiyedir. Risaledeki ifadesiyle onun beste biri beseri eglencelere sarf edebilir. Beste dordii
insanlarin faydali seylerine kullanmak gerekiyor. Iste sagliktir, dindir, artik kuran okumak
seklinde olabilir. Bediiizzaman maalesef tersini gérdiim diyor. Beste biri sadece insanlara
fayda dokunan seklinde kullanirken, beste dordii de insanlar1 safahata, tembellige sevk eden
bir seyde kullanilmaktadir. insan1 sefahate, tembellige sevk eden, asli vazifesinden alikoyan
bir halde gordiim diyor. Teknolojik seylerde radyoya 6rnek veriyor tabi Bediiizzaman. O
zaman radyo iken simdi ise internettir baska tarz seylerdir... Fakat insanlar i¢in faydali
olacak seyler i¢in, tamirat i¢in de gayret ediyor. Mesela ¢izgi film tarz1 veya miispet filmler
tarzi evde cocuklarina seyrettiriliyor. Ben gecen bir abiden ¢ocugunu nasil yetistirdin diye
sordum. Bana dedi ki, mesela kizimin sinif arkadaslariyla sinemaya gitmesine izin
vermedim. Ama daha sonra baska bir filme ailece gittik. Burada biitiin teknolojik seyleri

nimet goren bir cemaatten bahsediyoruz”’ (4. Katilimei-Megveret, Mardin)

Bilimsel/teknolojik  gelismelerin  bir yandan hayatimizi ciddi anlamda
kolaylastirirken, diger yandan bir takim zorluklar1 da getirdigi de vurgulanmaktadir.
Ozellikle internetin, akilli telefonlarin geng neslin gelisimi olumsuz etkiledigi ve onlar

yalnizlastirdigini belirtilmektedir.
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“Bilimsel/teknolojik gelismeleri zaruri ve gerekli bakiyorum. Ama bilimsel buluslarin
hayatimizi kolaylastirma noktasinda beraberinde bir takim zorluluklar getirdigini gériiyoruz
hepimiz. Biitiin ¢ocuklarin elinde ipodler telefonlar vs ler bunlar insanlar1 yalnizlastirtyor
ve yeni neslin gelisimini olumsuz etkiliyor diye diigiiniiyorum. Bunlara o manada belki iyi
bakmadigimi soyleyebilirim. Bir taraftan hayati kolaylastiriyor. Fakat bir taraftan da

insanlar1 yalnizlastiriyor “ (34. Katilimcei, Nesil, Manisa).

1.2.2.1.  Nurcularin modern evrime bakislar

Nurculariin genelinin Modern evrim anlayisi olarak bilinen Darwin’in evrim
anlayisin1 kabul etmemektedirler. Bircogu bu konu hakkinda bilgisi olmadigi i¢in cevap

verememislerdir.

“Evrim konusunda ¢ok bilgim yok. O ylizden ¢ok sey ekleyebilecegimi diisiinmiiyorum. Bu
evrim gelip bir noktaya dayaniyor. Varlik acaba anlamsiz bir noktadan baslayip sonrasinda
anlamli bir noktaya geldigimiz seklinde, bir yaraticinin olmadigini soyleyen evrim goriisleri
var. Buna ben katilmiyorum. Fakat buna karsilik hayatin, varliklarin belli zamanda ve belli
islevlerden sonra doniigebilecegini, farklisalabilecegini belirten goriislerde var. Bu sekildeki
bir evrim goriistine katilirim. Fakat herseyin tesediife baglandigi, anlamsizliktan geldigine

yonelik bir evrim anlayigini kabul edemem” (2. Katilime1, Zehra Mardin).

Bagka bir katilimcida modern bilimin evrim anlayisi diye bir seyin olamayacagini
sOyler. Tamamiyla insanlarin aklim1 bulandirmaya calisan, bilimsel bir gegerliligi
olmayan bos bir kuruntudan ibaret oldugunu iddia eder. Ciinkii ona gore evrimcilerin
dedigi gibi ara tiirler bulunamamigtir. Katilimer ayrica evrimcilerin giligliiniin ayakta
kaldig1, zayifin ise elendigi tabiri caizse ¢Ope atildigi sdyleminin olduk¢a hatali
oldugunu, ciinkii kainattaki canlilara baktigimizda hem giicliiniin hem de zayifin aym
anda var oldugunun goriildiiglinii belirtir. Gii¢liiniin ayakta kaldig1 zayifin ise elendigini
sOylemekle, kainatta bir israfin oldugunu sdylemenin aynmi sey oldugunu, oysa kainata
ve viicudumuza baktigimiz zaman hicbir seyin israf olamayacaginin asikar oldugunu, o

yiizden evrimcilerin bu s6yleminin bir hezeyandan ibaret oldugunu ifade eder.

“Darvinin evrim anlayiginin modern bilimin evrim anlayist oldugunu ¢ok diisiinmiiyorum.
Tamamen havada insanlarin zihinlerini karigtirmaya matuf, hicbir bilimsel gegerliligi
olmayan, yani yillardir ara tiirler sdylenir falan filan hicbiri de ortada yoktur ve temelde
evrim sOyledikleri manada israfa dayanan bir sey. Giicliiniin ayakta kaldig1 zayifin elendigi
bir sey. Oysa kuranla kainat o kadar birbirleriyle girift ki, kdinata bakarsaniz kdinatta israf

yok. Yani bu kadar israfsizigin i¢inde her seyin israf oldugu iddia edebilmek iste
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evrimcilere has bir hezeyan diyelim... Gliglii hayatta kaliyor. Zayiflar ¢ope, eleniyor.
Temeli tamamen hatali bir sey zaten. Ama kainata baktigin zaman israf yok. Hepsine
rahimane (sefkatke) bakiliyor o kadar zayif yavruya. Balik okyanusun dibinde bakiliyor.
Karincaya bakiliyor. Hepsinin rizki gonderiliyor. Simdi parmagimn israf degil, ayagin israf
degil, dalagin israf degil, kirpigin israf degil, duygularin israf degil ama sen totale
geleceksin diyeceksin kainatin tamami kendi kendine olmus. Zayiflar elenmis, tamamen
bundan sonra ne var. Higbir sey yok. Tamamen israf edeceksin her seyi. Ama temelde

sagma bir teori” (38. Goriisme, Yeni Asyadan Ayrilmis, Istanbul).

Katilmcinin Darwin’in evrim anlayisinin bilimsel gegerliligi olmayan bos bir
kuruntudan ibaret oldugunu sdylemesiyle Islam’mn, Darwin’in evrim anlayisim
reddetmesinin kimilerinin dedigi gibi, modern bilimi/bilimsel bilgiyi reddettigi
anlaminin ¢ikartilmamasi gerektigini ima ettigi sOylenebilir. Ciinkii ona gdre bu evrim
anlayis1 bilimsel degil ki Islam’in bu anlayis1 reddetmesi onu modern bilimin/bilimsel

bilginin karsisina koysun.

Cogu katilmci evrim teorisine karsi olsa da katilimcilarin ¢ok azi ise evrimin
olabilecegini belirtmektedirler. Katilimc1 Nursi’nin déneminde evrim teorisi fikri
tartisilmasina ragmen bu konu hakkinda bir sey dememesini evrimin olabileceginin
isareti olarak goriilebilecegini belirtir. Goriismeye gore ruh ve beden farkli seylerdir.
Ruh evrim geg¢irmez fakat ruhun giydirildigi bedenin evrim gecirmis olabilecegini ifade
eder. Bu anlamda ademin cennete iken bir ruh oldugunu, bu ruhun diinyamiza
gonderildiginde evrimini tamamlamis bir canlida beden bulmus olabilecegini belirtir.
Bu canlinin da maymunlarinda atas1 da olan ayrik bagparmakli olan primat olabilecegini

sOyler.

“Evrim anlayis1 konusunda kesin bir fikrim yok. Yani evrim gergekte olabilir. Olmaya da
bilir. Ben bu konuda ne risale de ne kuranda aksine bir metin gordim. Clnkii Gstad
doneminde evrim fikri ortada olmasina ragmen iistat hicbir zaman evrim yok diye veya o
konuda herhangi bir net bir sey belirtmemis. Hatta evrim yaratilisin bir pargasi da olabilir.
Clinkii ruhla viicut farkli geylerdir. Bagkalarmim iddia ettigi gibi maymundan gelinmiyor
zaten. Primattan gelme seklinde o mantik. Primat dedigimiz maymununda atasi olan daha
ayrik bagparmakli bir canli. Su kesin ki insanin ruhuyla viicudu ayridir. Viicudu evrim
gecirmis olabilir. Ama ruhu evrim sonucunda dirilmis olmama ihtimali var. Bir viicut evrim
gegirdikten sonra Allah ruhu o viicuda tiflemis olabilir yani. Ademin biyolojik babasinimn

olmamasi gerekmez. Adem bir ruhtur. Allah 4demi et olarak yaratmamistir ruhtur. O ruhu
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alip diinya tistiindeki en istiin canliya tiflemis olabilir. Evrimi tamamlanmis sekilde tiflemis

olabilir” (40. Katilime1, Yeni Asya, Istanbul).

“Ustadm Isaratiil Icaz’da degindigi bir yer var. Cok kisa bir yer. Orada evrimi reddediyor.
Yani reddettigini disiiniiyoruz. Clnkii Risale-i Nur cemaati icerisinde de evrimi fakli
sekilde de olsa savunanlar var. Yani o iistadin o paragrafinin direk evrimi reddetmedigi
seklinde goriislerde var. Yani herkes farkli yorumluyor. Ama benim sahsi goriigiim evrimin
olmadigmi diisiiniiyorum hani. Yani direk Allah Hazreti Ademi yaratti. Diinyaya gonderdi
veya diinya da yaratt1 tekrardan gibi diisiincelere daha ¢ok inanryorum. Ama direk o iste
maymun atasindan gelme gibi seylere inanmiyorum. Yani bizde evrimi savunanlar direk
maymundan geldik demiyorlar. Ama hani iste o maymundan gelme boyutu olabilir
deniliyor. Onu sekilde ayetlerle de bir sekilde yorumlayanlar var. Iste mesela diyor Hazreti
Adem bu arap yarimadasina “Aden” denen yerden geldi... Hani Hazreti Adem tek kisi
degildir gibi cesitli goriislerde ben duydum. Iste Allah daha sonradan onlara suur verdi
seklinde onu hani dini liigata sokuyorlar. Ama c¢ogunluk tabi evrimi reddediyor. Hatta
evrime bakan hani imani bir mesele olarak degerlendirenler ¢ok yani. Sen evrime
inantyorsan imaninda problem vardir gibi ¢ok var” (39. Katilimei, Yeni Asyadan Ayrigmis,
Istanbul).
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1.3. Modernligin Arka Yiizii

“Insanoglunun kendi yaraticiigina inandig1 fakat ne yaratacagini bilemedigi bir zamanda
yasiyoruz. Her seyin efendisi, (insan) kendisinin efendisi degildir. Kendisi zenginligi
icerisinde kaybolmustur. Emri altinda bulunan daha ¢ok aragla, daha ¢ok bilgiyle ve her
zamankinden daha c¢ok teknikle su ortaya ¢ikar ki, bugiiniin diinyasi, bugiine kadar var
olmus en kotii alemlerle ayni dogrultuda ilerlemekte, siiriikklenip gitmektedir. Bu yiizden
giic ve giivensizlik kavramlarmimn ilging bir birlesimi, modern insanin ruhunu mesken

edinmistir”
(Gasset, 1932°den akt. Alatli, 2010, s. 153)

Modernlikten ne anlamamiz gerektigi sorusu Onemlidir. Ciinkii modernlik ¢ok
boyutludur ve muglakliklar1 vardir. Modernligin bir yiizii demokrasi, insan haklarinin
giivence altina alinmasi, bilim ve akli 6n plana cikarilmasi, bireysellik, 6zgirlik ve
ozerklik iken diger yiizii de kisiyi “demir kafes”lere koyan, diisiinceye ve bireyin
ozgirligiine ket koyan, bireyin ¢esitli aygitlarla disiplin altina alan ve gozetleyen bir
yone isaret eder. Bu baglamda modernlik bir diyalektige sahiptir ve tek bir olgu degildir.
Bu yonlerin tiimii de modernlik literatiirlinde siirekli olarak ele alinmaktadir.
Modernligin bilimi ve akli 6n plana ¢ikaran, 6zgiirlestirici boyutu Marx, Hegel, Comte,
Durkheim gibi aydinlanmaci sosyal bilimciler tarafindan coskuyla karsilanirken; bireyi
cesitli aygitlarla disipline ve kontrol etme boyutu ise Foucault, Adorno, Horkheimer,

Marcuse, Bauman gibi sosyal bilimciler tarafindan elestiriye tabi tutulmustur.

Modernite, toplumsal hayatin bilim ve akil yoluyla kavranilabilir, diizenlenebilir
ve tahakkiim altina alinabilir oldugu varsayimlarina dayanir. Bu varsayimlardan 20. ve
21. yy. ile birlikte ciddi anlamda kusku duymaya baslanmasi, modernitenin temel

krizlerini gostermektedir.

Birinci ve lkinci Diinya Savasi, modernligin hi¢ de baris¢1 ve ilerici olmadig
anlayisini getirmis ve modernlige yonelik tim olumlu diislincelerin sorgulanmasina
neden olmustur. Bu diinya Savaslart modernligin yeri geldiginde nasil bir yikima neden

olabilecegini ¢ok agik bir sekilde ortaya koymustur.

Aydinlanma disiincesiyle birlikte dinin 6teki diinyada vadettigi cennetin,
modernite tarafinda yeryliziinde vaat edilecegine yonelik giiclii bir inang
paylasilmaktaydi. Fakat gelinen noktada bu vaadin gerceklesmedigi gibi kiiresel teror,
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sOmiirii, yoksulluk, savasin endiistrilesmesi, niikleer savas olasilig1, siyasi tartigsmalar,
ekolojik dengenin bozulmasi sonucu dogal afetlerin sayisindaki artis?®, modern insani
ciddi anlamda bir umutsuzluga, yalmizliga, varolussal anlam kaybina ve kaygiya sevk
ettigi belirtilmektedir. Tiim bunlara psikiyatrlar “felaket yorgunlugu” dedikleri bir
sendromu tetiklediklerini sdylemektedirler. Ozellikle akilli telefonlar sayesinde tiim bu
felaketlerden aninda haberdar olabilmek bu sendromun etkili olmasinda olduk¢a 6nemli
bir faktor olarak goriilmektedir. Yapilan calismalar giiniimiiz dijital ¢agin insanlarinin
biiyiikk bir ¢ogunlugunun (4’te 3’ gibi), yatmadan 6nce akilli telefonlarii kontrol
ettiklerini ve bu durumun sabahlari uyandiktan kisa bir siire sonra ‘“bunalmislik”

hissetmemenin giderek zorlastigin1 belirtmektedir.?’

Gilinlimlizde bir¢cok disiiniir modernitenin ciddi bir krizde oldugunu
sOylemektedirler. Hatta modernitenin sonlandigin1 ifade edenler de azimsanmayacak
derecededir. Insani ve toplumu &zgiir kilacagi ifade edilen bilim, Habermas’in
deyimiyle “6zgiirlikkten yana olmayan tutucu bir ideolojiye” doniismiistiir. Habermas,
krizin nedenini aragsal aklin Kriterlerini esas alan tek yonlii modernlesme siirecinin —
diger bir ifadeyle sistem diinyasinin- toplumsal biitiinlesme, sosyallesme gibi yasam
alanlarina miidahale etmesi olarak goriir. Ayrica her seyin 6lciisiiniin 6znenin akli kabul
edildigi 6znelciligi ciddi anlamda elestirmekte, modernitenin temel bir karakteri degil;
temel bir problemi olarak gérmektedir (Ozdikmenli, 2006, s. 32-47). Charles Taylor ise
Habermas gibi diinyanin biiyiisiiniin kaybolmasiyla aragsal aklin 6n plana ¢ikmasi
cevredeki varliklarin sadece birer hammadde yahut ara¢ olarak goriilmesine sebep
oldugunu ifade etmekte, bu durumun ise varliklarin varolusta getirdikleri konumlarini

yok ettigini soylemektedir (Taylor, 1995 akt. Tekin, 2011, s. 12).

Eisenstadt, modern diinyanin i¢inde bulundugu krizden fundamentalist olarak
tabir edilen dini hareketleri de sorumlu tutmaktadir. Bu dini hareketlerin Bati’nin tim
degerlerini ve kurumlarina karsi olmalarina ragmen, Eisenstadt’e gore, amaclarini
kurgulama tarzlari, diisiincelerinin kiiresel bir hal almasi ve gelismis teknolojiyi

kullanmalar1 hasebiyle modern oldugunu sodyler. Bu dini hareketlerin de kendi

26 Bu konuda Beck’in (2014) Risk Toplumu: Baska Bir Modernlige Dogru adh kitabina bakilabilir.

27 nttp://ilerinaber.org/icerik/psikologlar-yeni-bir-hastalik-kesfetti-felaket-yorgunlugu-77623.html (Erisim
tarihi: 17.10.2017).
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terminolojilerince modernligi yeniden tanimladiklarini ve kullandiklarii ifade eder
(Davice, 2004, 5.82).

Marx modern donemi, burjuva c¢agi olarak niteleyerek onceki biitiin ¢aglardan
farkli oldugunu dile getirmistir. Ona gore burjuva ¢aginda tretimde siirekli olarak
muazzam yenilikler yapilmasi, topyekn toplumsal iliskileri altlist etmis ve
belirsizliklere gark etmistir. Sabit tiim iligkilerin, tiim eski degerlerle birlikte yok olup
gitmekte oldugunu ve yerine olusanlarinin ise daha sabitlesmeden etkisini yitirdigini ve
degerli olan her seyin diinyevilestigini; kisaca ‘kati olan her seyin buharlagtigini’ ifade
etmistir (Marks ve Engels, 2015). Marx, modern donemi burjuva cagi olarak

adlandirdig i¢in, modern doneme olumsuz bir anlam yiiklemektedir.

Nietzsche modernligi simdiki zaman olarak goriir ve yaptigi sey, modernligin

28

topyeklin dekadansin1®® analiz etmek ve elestirmektir. Ona gore modern toplum, bir

toplum bile degildir. Sadece hasta bir bilesenler yigin1 olarak tarif eder. Nietzsche de
Baudelaire gibi, moderniteyi “ele avuca sigmaz bir simdi”, “gelip gecici” ve “tesadiifi”
olarak kavrar. Ona g@6re modern insan, gelip gecici “an”lar1 asir1 derecede
onemsemekte, inanilmaz derecede bir kosusturmanin igerisinde kendini bulmakta,
hedefsiz ve anlamdan yoksun, fakat kaginilmaz bir sekilde hicbir sona varmaksizin,
hiclige dogru tekrar eden, kendi deyimiyle “hep-ayni olanin ebedi doniisii”ne hapsolmus
durumdadir. Nietzsche de modern hayatin diinyevilestigini séyler ve bu diinyevilesme
durumuna olumsuz bir anlam yiikler. Ona goére “asagilik bir para ekonomisi” diinyayi
hic bu kadar sevgiden ve iyilikten yoksun birakmamisti. “Birakimz yapsinlar”

diisturuyla hareket eden bilimlerin, tiim inanglar1 kokiinden sokiip attigin1 sdylemektedir

(Nietzsche, 1983’den akt. Frishy, 2012, s.45-48, 51).

Bauman’a gore, modernlik baslangigta cesitlilik, 6zgiirliik ve gorecelik iizerine
kuruluydu. Lakin sonrasinda bunlarin bir kaos ve muglaklik tirettigi goriildiigiinde,
modernlik o ¢ok savundugu akil adina, biirokratik aygitlar aracilifiyla bu kaos ve
miiphemligi gidermek i¢in tekelci bir dayatmaya doniigmiistiir. Nazizm ve Stalizmin

tekelci modernligin tipik drnekleri oldugunu vurgular®®. Fakat Wagner ise, Bauman’in

28 Toplumlarm ve kiiltiirlerin dejenerasyonu, bozulmasi ve ¢dkmesi.

29 Daha genis bilgi i¢in bkz Bauman, 2003.
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sOylediginin tersine, modernlik sdyleminin basindan beri akil, diizen ve denetleme istegi
duydugunu ifade eder. Ayrica Wagner, toplumsal ¢esitlilik ve gorecelik deneyiminin
Avrupa'da, iddia edildiginin aksine, olduk¢a yetersiz oldugunu vurgular (Wagner, 2005,
s. 93-94).

Nasil ki baslangigta bireyi ve akli esas alan dinlerin, zamanla bu 6zelliklerini
kaybedip birey ve aklin 6niinde dnemli bir engel teskil edebilecek hale gelebiliyorlarsa
modernligin de baslangictaki Ozgiirlestirici ve hakikati bulma vasfini yitirip, kendi
pratikleri yoluyla amaglanmamis da olsa bireyi sinirlandirip disiplin altina alma gibi bir

yonelime gittigi belirtilmektedir®®. Bunu da modern devlet eliyle gergeklestirmektedir.

Nietzsche'ye gore modernite, akil yoluyla insan bilincinin yiikseltilmesine,
Ozgiirliige ve oOzerklige asir1 bir anlam yiikleyerek yola ¢ikmistir. Bu durum insanin
kendi kaderinin bir baska gliciin degil; sadece ve sadece kendi elinde oldugu izlenimini
dogurmustur. Ayrica bu durum modern donemin insanina, onceki tiim donemlerde
yasamis insanlardan daha iist bir mertebede oldugu hissi uyandirmis, adeta kendini
tarihin amaci olarak goérmesine neden olmustur. Frankfurt Okulu temsilcilerine gore,
gelinen noktada modernite bu iddiadan oldukg¢a uzaktir. Bu iddianin tersine modernite,
toplumlar1 baski altinda tutan araglar iretmistir. Nazi Almanyasi’nda yasananlar
Frankfurt Okulu temsilcilerini oldukga etkilemis ve modernitenin nasil oluyor da boyle
bir vahseti dogurdugunu sorgulamalarina neden olmustur. Nihai olarak yaptiklar
analizler sonucu Horkheimer ve Adorno gibi Frankfurt Okulu temsilcileri, modernitenin
boyle bir vahseti dogurmasinin sebebini aydinlanma diisiincesinin bizatihi kendisine
baglamislardir. Frankfurt Okulu temsilcilerinin temel elestirisi; aydinlanma diisiincesi
ile burjuva smifinin ¢ikarlarinin birebir Ortiistiigii lizerinde odaklanmaktadir. Dogay1 ve
toplumu denetim altinda tutmaya c¢alisma, bir siire sonra somiiriiyii beraberinde
getirmis, diinyanin mitlerden arindirilmasi ise toplumun baski altina alinmasina neden
olmustur. Bireyin 6zerkligi kendini koruma giidiisiinii gelistirmis, bu da kendi disindaki

her seyi bir arag gibi gérme egilimine neden olmustur (Demirhan, 2004, s. 93-95).

Modern hayat 6zerk bir yasami 6ngoriir. Ancak 6zerk olarak lanse edilen yasam,

paradoksal bir sekilde modern devletin biirokratik ag1 tarafindan diizenlenmekte ve

%0 Yirminci yiizyilda ortaya ¢ikan fagizm, iki Diinya Savasi, Hitler donemi ve somiirgelestirme bu duruma
ornektir.
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modern pazar ekonomisinin ihtiyaglarina gore sekillenmektedir. Bu paradoks
Foucault’ya gore, ozgiirliikleri kesfeden Aydinlanma Cag1 ayn1 zamanda disiplinleri de
kesfetmis ve modern toplum, bir anlamda “gbézetim” ve “disiplin”in hakim oldugu bir
toplum haline gelmistir. Modern devletin hem bireysel 6zerklige vurgu yapmasi hem de
paradoksal bir sekilde kisileri biirokratik aglarina diisiirmesi, Weber'in de goz ardi
etmedigi bir gercektir. Weber'e gore artan entelektiiellesme ve rasyonellesme, bilgiyi
artirmig ve bu sayede daha Onceden hi¢ olmadigi kadar bir biirokratik yapilanma
getirmistir. Bu biirokratik yapilanma, bir yandan devletin islerligini artirirken, diger
yandan da bireyler lizerinde bir tahakkiimii miimkiin kilmistir. Bilginin sundugu
hesaplama teknikleriyle de ayn1 zamanda diinya iizerinde de bir tahakkiimiin kurulmasi

saglanmistir.

Weber'in biirokratik yapilanmalarin toplumsal siirecleri denetim altina almaya
caligsmasiyla, nihai olarak bireysel 6zgiirliigii yok eden ‘demir kafes’e doniismesinin
cagdas versiyonunu Habermas'in “yasam diinyas1” ile “sistem” arasindaki ayriminda da
gorebiliriz. Yasam diinyast uzlasma yollar1 arayan oOznelerin diinyasidir. Kiiltiiriin
tiretildigi alanlardir. Sistem ise Weber'in biirokratik yapilanmalarina denk gelir.
Amagsal/aracsal akilciligin kullanildigr yerlerdir. Somut amaclara ulagmak her seyin
istiindedir. Habermas, biirokratik yapilanmalarin alami olarak tarif ettigi sistemin,
gittikge sosyal iliskilerin ve kiiltiiriin alan1 olan yasam diinyasina miidahale etmesiyle
toplumsal yasamin ve ortak degerlerin ciddi anlamda tehdit edildigini, Béylece somut
amaglara yonelik Amagsal/aragsal eylemin giderek iletisimsel eylemin yerine gectigini

vurgular (Loo ve Reijen, 2006, s. 144-145)

Touraine gore modernlik akilcilastirma ve 6znelesme (bireyselcilik) ile siki bir
sekilde baglantilidir. Modernligin bu akilcilastirma ve Oznelesme sayesinde tim
bagimlilik bi¢imlerini reddettigini, tiim degerlerin belirleyicisinin bizatihi insanin
kendisi oldugunu ve bu yilizden tiim ahlaki degerleri ortadan kaldirdigini ifade
etmektedir. 16. yy. dan giiniimiize Bati diisiincesinin temel akimimin materyalizm
olmas1 hasebiyle, Tanri, ruh ve dine dair tiim kavramlarin geleneksel diisiincenin mirasi
olarak goriilerek reddedildigini, bu anlamda klasik modernligin kat1 bir anlayisi ve hatta
siddet igerdigini ifade eder. Touraine, modernligin akilcilagtirilmis bir toplum modeli
yaratma seriiveninin basarisizlikla sonuclandigini, geriye ise sadece yikim ve “biiyiliniin

bozulmas1” kaldigini belirtir. Touraine modernligin ilerleme fikrinin refah, 6zgiirlik ve

63



esitlik getirecegi savinin tarihin siirekli gecersiz kildigi bir ideolojiden ibaret oldugunu,
insanlar1 kapitalist pazara indirgedigini, bireyi kitle toplumuna yo6nlendirdigini,
esitsizligi daha da artirdigin1 ve gerek dogal gerekse de toplumsal ¢evreyi tahrip ettigini

belirtir (Touraine, 2004, s. 15, 53, 267).

Modern diinyanin 6nceki donemlerden hem belirgin farklarindan biri de kendi
felaketlerimizi yaratmaya varan bir teknige sahip olusudur. Bu durum o&nceki
donemlerden hi¢ olmadigi kadar bir belirsizlik ve risk igermektedir. Zaten glinlimiiz
toplumunun Ulrich Beck gibi sosyologlar tarafindan risk toplumu olarak
ifadelendirilmesi bu duruma isaret etmek i¢indir. Microsoft’un kurucusu olan Bill Gates
de bu duruma isaret etmistir. Bilimsel bilgide ve teknolojideki bas dondiiriici
gelismelere paralel olarak genetik miihendisliginin gelecekte terdr silahi olarak
kullanilabilecegi ve bunun sonucu olarak on milyonlarca kisinin Olebilecegini

vurgulamaktadir®.

Simmel “6znel kiiltiir> ve “nesnel kiiltiir” ayrimi1 yapar. Ozellikle modernligin
toplumsal ve teknolojik araglarinin nesnel kiiltiirii biiyiitiip, bireysel/oznel kiiltiirii
kiigiilttiigiinii ve giderek nesnel kiiltiiriin, 6znel kiiltiirii tahakkiimii altina aldigini
belirtir. Bu durum bireylerin birbirlerine karsi, salt nesnel bir tutum sergilemelerine ve
bunun sonucu olarak da birbirlerine kars1 kayitsiz kalmalarina neden olmustur (Simmel,
2013, s.98-99) Simmel, nesnel Kkiiltiiriin 6znel kiiltiir iizerinde tahakkiim kurmasiyla

sonuglanan “kiiltiirel yabancilagsma”y1 sOyle aktarir:

“...doganin bizlere teknoloji yoluyla sundugu sey sonu gelmez aligkanliklar, bitmez
tikenmez oyalanmalar ve yiizeysel ihtiyaglar araciligryla, 6zgiivenin ve hayatin, ruhani
merkez {lizerinde hakimiyet kurmak olmustur artik. Nitekim araglarin tahakkiimii yalnizca
belli amaglar1 degil; amaglarin tam da 6ziinii, biitiin hedeflerin birlestigi ve nihai hedef
olarak dogdugu noktayr da ele gecirmistir. Dolayisiyla insan kendine yabancilagsmistir;
insan ile en has ve asli varligi arasma, araglardan, teknik icatlardan, imkanlardan ve
eglencelerden olusan asilmaz bir engel dikilmistir” (Simmel, 1902’den akt, Frisby, 2012,
s.134).

SIhttp://www.gazeteduvar.com.tr/dunya/2017/02/18/bill-gates-on-milyonlarca-insan-olebilir/ (Erigim
tarihi: 19.02.2017).

64



Helmut Schelsky’e gore, teknik daha dnceleri dogayla miicadele de insana yardim
eden bir aragti ve insan1 doniistiirmeye muktedir degildi. Fakat moderniteyle birlikte
teknik, sadece dogay1 degil; ayn1 zamanda insan iligkilerinin dogasin1 da degistirmeye
kalkismistir. Modern teknoloji sadece denetlemenin artmasini saglamakla birlikte,
teknik denetlemenin seklini de degistirmistir. Artik gittikge yiiksek teknolojiye uyumlu
bireyler yetismekte yeni bir insan tipi olusmaktadir. (Loo ve Reijen, 2006, s. 206).
Helmut Schelsky’e bakarak Tiirkiye'deki bazi kesimlerin ifade ettigi gibi Bati
modernitesinin, sadece teknolojisinin alinmasi halinde, kiiltiir ve insan {izerinde
doniistiirtici  bir etkisinin olmayacag1 sOyleminin, gercegi pek yansitmadigini

sOyleyebiliriz.

Kracauer’e gére modern zamanda insanlar, muazzam bir bilgi bombardimanina
maruz kalmis ve oldukc¢a fazla bilgi ile donatilmislardir. Lakin bilgideki bu muazzam
artisa ragmen, diinyada bir anlam yitimi bag gostermistir. Weber'in karamsar bir sekilde
ifade ettigi, rasyonalitenin bir siire sonra olan kisinin “demir kafes”i anlayisini

cagristirmaktadir (Frisby, 2012, s. 146).

Gilintimiizde, moderniteye yonelik postmodern cepheden gelen yogun elestirilere
baktigimizda, Heidegger ’in gii¢lii elestirilerini gorebiliriz. Ona gore, gliniimiiz sosyo-
ekonomik ve politik totaliter politikalarin arkasinda 6zellikle modernitenin iiriinii olan
teknik vardir ve bu teknik sayesinde Bati uygarligi, diinya iizerinde emperyal bir gii¢

kurmustur (Bumin, 2012, s. 50, 52).

Modernligin bilimsel ve teknolojik devrimlerle, rasyonalite ve kurumlardaki
biirokratik yapilanmasiyla, pek ¢ok degisimi gerceklestirmesine ragmen, toplumu
sefaletten ve adaletsizlikten kurtarmaya giicli yetmemis, dogal ve sosyal faktorlerin

neden oldugu temel sorunlart ¢6zemedigi sdylenebilir.

Kisaca modernitenin aydinlanmaci iyimserligi ile one siirdiigii litopyact toplum
tasavvurunun pratik anlamda karsilig1 oldukga giidiik kalmistir. Bu durum beraberinde
moderniteye karsi elestirel bir bakis agisinin olugsmasina sebep oldu. Elestirel bakanlar,
modernitenin uygulanabilir olmaktan uzak oldugunu iddia etmislerdir. Bir yandan
Ozgiirlesme vaatleri, diger yandan modern projeyi sekteye ugratacak araglar arasinda bir

gelirim hasil oldu. Bu gerilimi yok etmek ve modern projenin uygulanmasinda engel
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teskil eden sorunlar1 gidermek igin de yeni otoriter tepkilere ihtiyag duyuldu. Bu durum
en ge¢ Birinci Diinya Savasi sonrasinda modernitenin bir krizin igerisinde girmesine

neden olmustur (Wagner, 2005, s. 80-81).

Modernitenin bir bagka elestirisi de ahlak lizerinedir. Ahlaki pratiklere zemin
saglayan din onemini kaybedince ahlakin kendisi de asinmistir. Nietzsche, Foucault ve
Taylor gibi yazarlara gore, modern toplumlarda merhamet, cesaret ve kahramanlik gibi
ulvi degerler kaybolmaya yiiz tutmustur. Modern bireyin artik ugrunda 6lmeye degecek
amaclar1 kalmamis ve konformist bir hale gelmislerdir. Kutsi amaglarinin kalmayisini,
bireyin sadece kendi benligini esas almasi sonucu goriis agisinin korelmesiyle
aciklayabiliriz. Birey, modern hayatla birlikte narsist bir kisilige biiriinmiis ve artik
ahlaki bir sorumluluk duymamaktadir. Habermas’a gore, modernlik her ne kadar
bilgilerimiz de ve teknolojik araglardan muazzam bir gelisme saglamigsa da ahlaki
ufuklarimizda (degersel akilcilik) ise korkung daralmalara yol agmistir. Her seyin olgiitii

fayda saglamak ve optimal araglarla somut amaglara (kutsi olmayan) ulagsmak olmustur.

Durkheim, her ne kadar asman ahlakin, toplumsal iliskileri birbirine baglayan
sosyolojik bir bilgi birikimiyle asilacagini ifade etmisse de bunun pratikte pek de oyle
olmadig1 goriilmektedir. Giiniimiizde dinin tekrar sahneye ¢ikmasinin bu asinan ahlaki

degerlere bir cevap niteliginde olacagi ifade edilmektedir.

Modernligin krizi artik su gotiirmez bir gergektir. Modernligi canhiras bir sekilde
savunanlar da artik bu krizi yiiksek sesle dillendirmekte bir beis gérmemektedirler.
Insanoglunun en ¢ok korktugu kaos ve riskler bir tehdit olarak karsimizda durmaktadir.
Bu kaos ve risklerin yani sira, bir de insanin i¢ diinyasinda meydana gelen belirsizlikler
de ciddi bir tehdit olusturmaktadir. Gilinlimiizde modernligin krizleri olarak tarif
edilebilecek kaos, risk ve belirsizliklerle nasil basa ¢ikilacagi sorusu, tim hararetiyle

cevaplandirilmay1 beklemektedir.

UlrichBeck, giiniimiiz modernligin trettigi risk, tehlike ve belirsizliklerle
basedebilmenin yolunun; bunlar iizerinde ciddi distinmeyi, sorgulamayr Ve
bilinglenmeyi gerekli kilan, sanayi toplumundaki modern anlayis1 reddetmeyen ama
onun Otesinde yeni bir modernlesme anlayisi dnermektedir. “Kendi {izerinde diisiinen

modernlesme” bilim ve teknolojinin reddedilmesi degildir. Bilim ve teknolojinin kendi
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tizerinde bir sorgulamaya tabi tutulup mevcut risk ve tehlikelerin bertaraf edilmesine
calisilmasidir. “Kendi {izerinde diisiinen modernlesme” olarak kavramsallagtirdigi
modernlesmenin modernliginin sonunu degil; aksine yeni bir baslangic1 getirdigini ifade
etmektedir. Ilk modernlesmenin 19. yy.daki belirli simflarm ayricaliklarini ve dini
anlayisin biiyiisiinii bozdugunu, yeni modernlesmenin ise sanayi toplumunun bilim ve

teknoloji lizerindeki bilyiisiinii bozdugunu ifade etmistir (Beck, 2014).

Wagner da diger bir¢ok sosyal bilimci gibi (Geller, Giddens, Habermas, Beck
gibi), modernitenin zayiflamasini, modernligin kapanigt olarak gérmemektedir. Ona
gore modernlik sadece kendisinden oldukca farkli doniisiimler gegirmektedir. Ozellikle
iki Diinya Savagsi arasindaki zaman siirecinde liberal degerler artik 6nemini yitirmis,
modern devletler tarafindan iyice atomize olmus bireylerin toplumu kanalize etme yetisi
sonlanmig, yerini simf, kiiltiir ve etnik temelli kolektif gilicler almistir. Wagner,
kolektivite adina bireysel Ozgiirliiglin kisitlandigi, bu tarz modernlige, “orgiitii
modernlik” adimi vermistir ve Orgiitlii modernligin en dehset verici 6rnegi olarak da
Nazilerin Avrupa Yahudilerine yaptiklart soykirimi gostermistir. Bu durumu sadece
modernligin iyi olma halinden asir1 bir sapma olarak degil; orgiitlii modernligin asir1 bir
Ornegi olarak gérmenin daha yerinde olacaginmi ifade etmistir (Wagner, 2005, s. 135-
140). Bauman da Nazilerin Yahudilere yaptigi soykirimi, tarihin diger olaylarindan
“bagimsiz” ve “benzersiz” yahut sadece basit bir sekilde Nazilerin Yahudilere karsi olan
derin nefreti olarak degerlendirmek yerine, bizatihi modernitenin beklenen olasi bir
sonucu oldugunu ifade etmistir. Bauman’a gore bu soykirim ne hayvani diirtiilerle ne de
aydinlanmamis bir kesim tarafindan kurgulanmistir. Tersine esine zor rastlanir boylesi
bir soykirimi, ancak modernitenin sagladigi akilcilastirma, biirokratiklestirme ve
sistematik bir isleyisle agiklayabiliriz. Bauman Nazilerin {istlin ve ari bir irk yaratma
admna yaptiklar1 soykirimin “modern bilim” sayesinde gergeklestigini ifade etmistir.
Modern uygarlig1 boylesine bir soykirimin yeter kosulu degil; gerekli bir kosulu olarak
tarif etmis, modern uygarlik olmadan kesinlikle boyle bir soykirimin

diistiniilemeyecegini belirtmistir (Bauman, 1997, s. 99-102).
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IKiNCi BOLUM

2. MODERNLIK, GELENEK VE DIN
2.1. Modernlik ve Gelenek

Modern toplum genel olarak geleneksel olarak zikredilen toplumla bir karsitlik
igerisinde tanimlanmaktadir. Gergekten modern topluma karsit olduguna inanilan
boylesi homojen bir toplumdan bahsedebilir miyiz? Geleneksel toplum anlayisinin
modernligi anlamak ve bir karsilastirma yapmak icin 6zellikle sistematik bir sekilde
sosyolojik olarak kurgulandigi da sdylenmektedir (Abrams, 1971°den aktaran Wagner,
2005, s. 82-83).

Modernite ve geleneksellik arasindaki ikilem, diger bir deyisle modernlik ve
gelenekselligin  birbirlerini  zorunlu olarak disladiklar1  varsayimi, modernligin
baslangicindan yakin bir zamana kadar birgok farkli disiplinin diisiiniirleri tarafindan
sOylenegelmistir. Bu durum bir varsayimin o&tesinde sanki bir gerceklikmis gibi
sunulmustur. Giddens, modernligin baglangici itibariyle gelenege karsi oldugunu,
modern donemle birlikte bireylerin eylemlerini artik gelenegin degil; kendi eylemleri
lizerinde diisiinmelerinin belirledigini sOylemekle beraber, giliniimiizde modernligin
ciddi doniigiimlere ugramasi, “radikallesmesi” ve Batinin ayricalikli konumunu
yitirmesinden dolay1 evrenselci iddialarin ¢oziilmesi, modernlik ile gelenek arasindaki
ikilemi flulastirdigini ve birbirini zorunlu olarak disladiklar1 varsayiminin gegersiz

kilindigin1 da ifade eder.

Japonya orneginde oldugu gibi geleneklerin her zaman icin gelismenin Oniine
engel olamayabilecegi, tersine destekleyebilecegi de iddia edilmektedir. Ayrica
modernitenin oldugu yerde gelene§ine esamesinin okunamayacagi sOyleminin de
olduk¢a anlamsiz bir soyutlamadan ibaret oldugu ve bu sdylemin var olan durumu
olduk¢a basite indirgedigi de dile getirilmektedir. Ayrica Singer de Hint toplumu
lizerine yapmis oldugu calismasinda modernlik ve gelenegin yan yana durabilecegini
ifade ederek modernlik ve gelenek arasindaki ayrismaya karsi c¢ikmistir. Gerek
modernitenin giiniimiizde gecirdigi dontigiim, gerekse de Japon ve Hint toplumlar
tizerinde yapilan arastirmalar bizlere, modernlik ile gelenek arasinda bir uyumun

olabilecegini gostermektedir (Kaya, 2015, s. 49).
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Dariush Shayegan geriye doniik/6zetleyici hafizadan bahseder. Bu anlayisa gore,
insan zamanin baslangicindan bugline, bircok farkli zamansallii ayni anda
yasamaktadir. Yani birey hem ¢agdas ve modern olabilirken ayn1 zamanda geleneksel de
pekala olabilmektedir. Modern bireyin bu farkli zamansalliklarin bir aradalig: elbette ki
hi¢ de catismasiz degildir. Biiyiik c¢eliskilere sebebiyet vermektedir. Fakat tiim bu
catigma ve ¢eliskilere ragmen, yine de farkli zamansalliklar birey tarafindan es zamanlh

olarak yasanabilmektedir®?,

Gelenek denen sey homojen bir zamanda olan, degigsmez, sabit bir kiiltlirel 6z
olarak lanse edilir. Oysa bu durum zamanin pratiklerinin deneyimlerinin ve olaylarinin
tanimin1 agir basitlestirmek anlamina gelmektedir. Simdiki zaman demek modernitenin
tanimladiginin aksine, gegmisten tiimiiyle bir kopus degildir. Simdiki zamandaki pratik
ve deneyimlerin, bazen ge¢misteki pratik ve deneyimleri tekrar ettikleri, yeniden
formiile ettikleri ve baglantilandirdigr diisiiniildiigiinde gelenegin degismez bir kiiltiirel

6z olmadig1, daha zengin bir kavrayis gerektirdigi goriiliir (Asad, 2007, S. 262).

Farkli bilgi edinme sistemleri birbirleriyle karsilagtiklarinda birbirlerini
etkilemeleri s6z konusudur. Ornegin geleneksel yapiyr savunan biri, ister istemez
modern kaliplart da yer yer kullanmaktadir. Bilgi edinme sistemlerinin birbirlerini
etkileme durumlari esit olmayip birinin etkisi her zaman daha baskin olmaktadir.
Modernlik ve gelenegin karsilasmasi durumunda genellikle modernligin politik ve
ekonomik giicii, geleneksel yapininkinden daha fazla olmaktadir. Bu durum
modernitenin daha baskin ¢ikmasina ve uzlagmak isteyen tarafin genellikle modern
birey degil; geleneksel birey olmasina neden olmaktadir (Berger, Berger ve Keller,

2000, s. 184).

Modernlik hayatin tiim alanlarina yayilirken ayni zamanda mevcut hayat
bigimlerini de tahribata ugrattig1 i¢in, modernligin hep gelenek karsiti oldugu ifade
edilmis ve dyle bir algi olusturulmaya ¢alisilmistir. Oysa bu durum modernligin gelenek
karsitt oldugunu her zaman gostermez. Ciinkii modernitenin kendisi, gelenek sonrasi
olusturulan modern pratikleri ve saglanan uzlaginin kendisini de tahrip edebilmektedir ki

postmodern séylemlerin de zaten buna iliskin olarak ortaya ¢iktig1 séylenebilir.

S2http://www.heyula.org/daryush-shayegan-ile-soylesi-isik-batidan-gelir/ (Erisim tarihi: 27.12.2016).

69



Bati diinyasi, din (religion) ile gelenegi (tradion) genel anlamda 6zdes gormiistiir.
Bunun igindir ki Bati modernitesinin gelenekleri sarsmasi, dinin sekiilerlesmesi
sonucunu dogurmustur. Dinin gelenekle beraber yiiriidiigii durumlar s6z konusu olsa da
ayn1 sey oldugunu sdyleyemeyiz. Ancak zamanla dine bagli bir gelenegin olustugunu,
dinin geleneksellestigini de belirtmemiz gerekiyor. Burada sorun gelenegin din olarak
goriilmesinde yatmaktadir. Buradan su sonucu ¢ikartabiliriz. Gelenegin ilkeleri din ile
zorunlu bir baglant1 i¢erisinde degildir. Ayrica din ile ilgili olmayan olusumlarda, pekala
gelenegin ilkelerinde faydalanabilir. Ornegin baslik parasi yahut kan davasi, islam’da

yeri olmadigi halde siki bir gelenek halini alabilmektedir.

Bir Islami gelenekten séz etmekle beraber, geleneksel Islam’in bir tarihsel veri
oldugunu, tiimiiyle Islam ile ayn1 sey olmadigimi belirtmek gerekmektedir. islam’da bir
uygulama sirf gelenek oldugu i¢in onaylanmaz. Islam'da tecdit (yenilenme) ve ictihad®
gibi kavramlar, islam'in tiimiiyle gelenek¢i olmadigini, yenilik¢i yoniiniin de oldugunu

bizlere gosterir.

Dini diisiincenin yeniden insa silirecinde tecdit hareketi olduk¢a énemlidir. Tecdit,
Islam’mn 6ziinden bir sey kaybettirmeden gelenegin sorgulanmasi, yasanilan caga ayak
uyduramayanin elenmesi anlaminda yenilesme ve degisim diisiincesidir. Islam’1 tecdit
diislincesiyle dontistirme cabasi, Bati’da anlasildigi gibi bir reform anlayisi ya da

modernitenin dinin 6ziine aykir1 olabilecek unsurlarinin kabulii seklinde degildir.

Nurcular dinde yenilesme olan tecdit fikrine olduk¢a olumlu bakmaktadirlar.
Fakat dinin 6ziine doniik bir degisimi kabul etmemektedirler. Yani bir islami reform
anlayisina karsilardir. Ornegin akla ve pozitif ilkelere olan bagliliklarina ragmen Islami
cinsel ahlaka yonelik hassasiyet, kadina bakis, slinni anlayigin icma (fikir birligi) ile
kabul edilmis hiikiimleri gibi konularda asla taviz vermedikleri belirtilmektedir
(Mardin, 2010).

Islam diinyasinda gelenege bakisla ilgili oldukca farkli fikirlerin oldugunu
soyleyebiliriz. Ornegin Ali Seriati’ye gore gelenek alt edilmeden higbir Islami sorun
coziilemezken, Nasr’a gore ise gelenegin disinda bizlere yol gosterecek bir sey yoktur.

Nasr’a gore Islam toplumlarmin selamete ulasabilmesi icin, Bati taklitciliginden

33 Fikih usilii esas almarak bir hitkme varmak i¢in caba harcanmasi ve nihayetinde kisinin kendi kanaatini
kullanarak bir hitkkme varilmasi olarak tanimlanabilir.
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vazgecmeleri ve kendi geleneginin sunmus oldugu imkéanlar1 seferber etmeleri
gerektigini vurgular. Nursi’nin ise vasat (orta) yolu tercih ettigi, yani hem gelenegi hem

de modernligin sundugu ilerleme anlayisini benimsedigi s6ylenebilir.

2.1.1. Nursi’de gelenek

Cagdas koktenci Islam reformistlerinin Islamiyet'in geri kalma sebebi olarak
gordiikleri halkin nazarindaki Islamiyet anlayisim yikmak istemelerinin aksine, Nursi
halkin nazarindaki Islam anlayisin1 harekete gegirmis, hem geleneksel Islam
bagnazligina karsi ¢ikmis hem de modernligin 6ngordiigii doga yasalarim1 kavramaya

calismistir (Mardin, 1993, s. 277-278).

Aslinda Nursi’nin  giinimiizin Misliman bilincinde tam anlasildigi da
sOylenemez. Basta Abdiilhakim Arvasi olmak tizere Kimi Siinni anlayisa mensup
hocalar, basta “Sikke-i Tasdik-i Gaybi**” olmak iizere eserlerinde apokaliptik-
mesiyanik iddialarin oldugunu, bunun ise ehl-i siinnete aykiri oldugu gerekgesiyle
elestirirken®®; kimi modernist hocalar da eh-i siinnete olan baglihgimi belirten

gortiglerinden o6tiirti oldukga gelenekgi bularak elestirmektedirler.

Said Nursi, i¢inde bulunulan devrin artik tarikat devri degil bir hakikat devri
oldugunu belirtmistir. Bilginin kaynagmin kerametler degil akil ve delil oldugunu
vurgulamigtir. Kendisini higbir zaman kerametlerle irtibatlandirmamistir. Ayrica
tarikatlarda karizmatik lider, kendisinden sonraki karizmatik liderligi devralacak birini
secer. Fakat Said Nursi bir tarikat olusumunu istemedigi i¢in kendisinden sonra bir halef
secmemis, takipgilerine sadece Risale-i Nurlar1 birakmistir. Nursi'nin geri planinda
Naksibendilik tarikatinin etkisi yadsinmamakla beraber, tarikatlardaki “pir” ya da
“miirsit” gibi klasik “lider kiilti” yerine, sadece Risale-i Nurlarin catis1 etrafinda
birlesmelerini arzu etmesi, onu hem gilniimiize 06zgii kilmakta, hem de
Naksibendilikten/tarikattan ayirmaktadir. Nursi’nin tarikatlara kargt bu yaklasimi

Islam’la biitiinlesmenin yeni bir seklini ortaya ¢ikarmistir (Mardin, 1993, s. 62).

34 Gaybi (goriinmeyen alemlerden gelen) onayin belgesi: Nursi’nin, sadece has talebelerine yazdig1 icin
mahrem tutmak istedigi, vefatindan sonra basilmasini istedigi Risale-i Nur Kiilliyatinda (RNK) bulunan
kitaplarindan biridir.

3 https://web.archive.org/web/20160609063158/http://haber.star.com.tr/acikgorus/hatlar-ve-saflar-
ayrilirken/haber-1045944 (Erisim tarihi: 10.09.2017).
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“Hey efendiler, ben seyh degilim. Ben hocayim. Buna delil: Dort senedir buradayim. Birtek
adama tarikat (manevi terbiye yolu) verseydim, siipheye hakkmiz olurdu. Belki yanima

gelen herkese demisim: "Iman lazim, Islimiyet 1izim. Tarikat zamani degil” (Nursi,

(20160, s. 63).

Nursi her ne kadar zamanin artik tarikat zamani olmadigini, kendilerinin bir
tarikat olmadiklarim1 ve tarikatlarin bazi kusurlarini zikredip mesafeli dursa da
tarikatlarin ayn1 zamanda biiylik hazineler barindirdigini, “ab-1 hayat” (hayat suyu)
hilkkmiinde oldugunu da belirtmistir. Bundan dolayr da tarikatlara karsi bir durus
sergilenmesinin ve tarikatlar1 tiimden yok etmenin yanlis oldugunu 6zellikle vurgular

(Nursi, 20160, s. 445).

Nursi, kutsal metinlerin sadece medrese ve ulema tarafindan yorumlanmasina
kars1 ¢cikmustir. Kur’an’in tek bir yorumunun olamayacagini, kisilere ve zamanin ruhuna
gore farkli yorumlarinin da olabilecegini ifade etmis, meal ve hafizlik iizerinde degil;

okuma ve tefsir tizerinde yogunlasmistir (Avci ve Kotaman, 2014).

Nursi’nin akil siizgecinden gegmeden, korii koriine atalarinin dinini benimseme
seklinde olan “taklid-i iman”1 degil; akil rehberliginde, arastirmaya doniik “tahkik-i

iman”1 esas1 almasi onu ayrica modern doneme 6zgii kilmaktadir.

2.1.1.1. Ehl-i siinnet ve cemaat®®

Nursi, peygamberin sahih bir hadiste immetinin yetmis ii¢ firkaya boliinecegini

ve bunun iginden sadece birinin hak oldugunu ve kurtulusa erecegini rivayet®’

ettigini,
peygamberin isaret ettigi firkanin ise “Ehl-i Siinnet ve Cemaat” oldugunu iddia etmistir.
“Ehl-i Siinnet ve Cemaat” yiizyillarin birikimi ile elde edilen islam gelenegini
reddetmeyen, reformistlerin yapmaya calistig1 gibi dine yeniden bir bi¢im vermek degil;
Kur'an ve siinnetin kaybetmeye yiiz tutmus bazi uygulamalarinin yeniden asli sekline
kavusturulmasi ve giiniin sartlarina uyarlanmasi olarak tarif edilen tecdidi kabul eden

bir anlayis ilizerine oturdugu sdylenebilir. Nursi meshur Ehl-i siinnet ve cemaat alimleri

olan Imam-1 Azam (Ebu Hanife), imam-1 Safii, imam-1 Maliki, Imam-1 Hanbeli, imam-1

% Siinni Islam anlayigini gergek Islam olarak gérenlere verilen isimdir. Siinni Islam disindaki anlayislart
sapkimlik olarak goriirler. Kur’an ve Siinnet’i birbirinden aywrmadan sartsiz hiikiimlerine tabi olanlara
verilen isimdir.

87 Peygambere ait oldugu sdylenilen bir séziin nakledilmesi
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Rabbani, Imam-1 Gazali gibi alimlerin goriislerine oldukca deger vermekte, yolunun

onlarin yolu oldugunu 6zellikle belirtir.

Nursi “kaza” ve “kader®i inkdr eden “Mutezile®” firkasi ile bu diisiinceye
tiimiiyle kars1 ¢ikan “kaderci” olan Cebriye*?” firkasina kars1 ¢ikmus, bu firkalarin tefrit
ve ifratta bulundugunu ve bu yiizden de dogru yoldan saptiklarini séyleyerek “hak”

olanin bu ikisinin ortasi olan “Ehl-i siinnet ve cemaat” oldugunun altin1 6zellikle ¢izer.

Nursi'nin eserleri incelendiginde de siki bir sekilde “ehl-i siinnet ve cemaat”
imamlarmin icma (fikir birligi) ile kabul ettiklerine bagli oldugu sdylenilebilir. Cok
kadmla evlilikten miras béliisiimiine, tesettiirden en tartismali hadislere kadar islam
geleneginin kabul ettigi bircok seyi onayladigi goriilmektedir. Nursinin digerlerinden
farki, dinde olan bir seyi eksiltmek/¢ogaltmak veya yeni bir hiikiim getirmek degil;
Islam geleneginde var olan emir ve yasaklarin giiniimiiz insaninin anlayacag: sekilde
yorumlamaktir. Yani akil yoluyla delillendirmek ve ispat etmeye ¢alismaktir denilebilir.
Ornegin “birden fazla kadmla evliligi” giiniimiiz medeniyetinin aksine, insanliga faydali
olarak goriir. Yine tesettiiriin fitri olmadigin1 ve kadinlar i¢in bir esaret oldugunu
sOyleyen sekiiller modern anlayisa karsi, giiniimiiz modern bilinciyle donatilmig
insanlarina tesettiiriin fitri oldugunu ve kadinlar igin asla esaret olmadigint misallerle
izah ve ispat etmeye ¢alisir. Yani Islami reformistlerin bazilar1 gibi tesettiirii reddetmek
bir yana, canhiras bir sekilde savunmaktadir. Yine Islam'm kadin ve erkege miras
konusunda getirdigi hilkkmiin eski ¢aglarda gegerliligi olup, glinlimiiz diinyasinda artik
gecerliligini yitirmistir deyip giiniimiiz modern diinyasinin sartlarina uygun yeni bir
miras boliisiimiiniin getirilmesini arzu eden Islami reformistlerin aksine Islam’in bu
hiikmiine sahip ¢ikip, bu hiilkmiin mesrulugunu yine misallerle izah ve ispatina
calismaktadir. Bu hiikkmii esas almayan giiniimiiz medeniyetini/modernligini de

“mimsiz” olarak tarif edip siddetle elestirmektedir.

% Yaratan’in meydana gelecek olaylar1 5nceden bilmesi, takdir etmesi, planlamasi

398. yiizyi1lda Hasan Basri’nin &grencilerinden Vasil bin Ata tarafindan kurulan bir diisiince ve inang
ekoliidiir. Tanrmimn insan edimlerine asla karigmadigmi bu anlamda tiimiiyle 6zgiir biraktig1 anlayisini
benimserler.

40 Kadercilige (Fatalizm) gore, her sey Tanrmin iradesi tarafindan belirlenmistir. insanlarm bu takdir
edilmis kadere etkisinin hi¢ olmadigt ileri sliriilmektedir.
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Nursi’nin ehl-i siinnet anlayisia oldukga bagli oldugunu “miirtedin®* yasam hakki

% ve karsilikli anlasma olmasi durumunda yasam hakkina

yoktur, Kafir ise zimmi
sahiptir” diyen seriatin esasini tliimiiyle onaylamasinda da gormemiz miimkidiir.
Seriatin bu esasina kendince getirdigi akla dayali aciklamasi ise sOyledir. Miirted
I[slam’1 kabul etmedigi zaman diger tiim dinleri ve kanunlar1 tanimaz ve onlarm
terbiyesi altina girmez. Bu durumda, miirtedde tam bir kuralsizlik ve anarsistlik durumu
hasil olur. Vicdani/fitrat1 tlimiiyle bozulup ciiriir ve toplum hayatini zehirler. Nasil ki
kangren olmus viicudun bir azasinin tiim viicudu bozmamasi i¢in sokiiliip atilmasi
gerekiyorsa, aynen onun gibi de anarsist ve kuralsiz olan miirtedin toplum hayatini
bozmamasi i¢in yasam hakkinin sonlanmasi gerekmektedir. Oysa Kkafir biri Islam’1
kabul etmemekle beraber, kendi dininin mukaddesatin1 ve bazi1 peygamberleri kabul
ettigi ve Tanri’ya inandigi i¢in miirtedde oldugu gibi vicdani/fitrati bozulmadigindan
toplumu zehirlememekte, hatta toplum hayatina yarar da saglayabilmektedir (Nursi,
2016e, s. 159; 2016n, s. 121-122; 20160, S. 497). Nursi’nin seriatin bu esasina getirdigi
aciklamasi ilk bakista onun Ozgiirlikk anlayisina ters diisliyormus gibi goriinse de
esasinda Oyle degildir. Clinkii Nursi diger ehl-i siinnet anlayisina bagli kimseler gibi
Ozgiirliigliin miirted i¢in gegerli olamayacagini, taninmayacagin1 savunmaktadir. Mutlak
anlamda bir 6zgiirliigii degil; Islam dininin/seriatin gercevesini belirledigi bir dzgiirliik
anlayisin1 benimsedigini eserlerinin bir¢ok yerinde goriilmektedir Nursi, 6ngordiigii bu
sekil oOzgirliigii Hiirriyet’i Seriye (Islam dininin izin verdigi o6zgiirliikk) olarak

tanimlamaktadir.

Nursi dini genisletme istegi yani yeni ¢ikan durumlara cevap olacak hiikiim ve
kurallart ¢ikarma olan ic¢tihadin onun deyimiyle “firtina ve zelzele zamanlarinda degil
kapisin1 agmak; belki pencerelerinin bile kapatilmasi gerek” diyerek dini yeniden
yorumlamanin ancak belirli zamanlarda ve ehil kisilerin eliyle yapilmasi gerektigini
ozellikle vurgular. Ehil olmayan, din ile alakali olmayan kisilerin Islam'da igtihad
etmelerine kesinlikle izin verilmemesi gerektigini, hatta dinin emir ve yasaklari ile
siddetle uyarilmas1 gerektigini belirtir. Nursi, Islam’m kesin/siiphesiz kabul edilenlerine

tiimilyle uyan, Islam dairesi igerisinde yer alan kisilerin, Islam" giiniin kosullarina

41 Miisliiman olduktan sonra, Islim'dan déniip baska bir dine giren kimselere denir.

42 Miisliiman olmadig1 halde anlagmali olarak slam iilkesinde yasayan ve hayat1 koruma altinda olan
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uygun bir sekilde yeniden yorumlama olan ictithad yapmalarint bir olgunlasma
istegi/egilimi olarak goriip oldukga olumlu karsilarken; Islam'in bu kesin/siiphesiz
olarak kabul edilenlerine uymayan, Islam'a karsi lakayt olan Kkisilerin igtihad
yapmalarin1 ise yikma ve bozma istegi/egilimi olarak goriip, olduk¢a olumsuz

yaklagmistir (Nursi, 2016j, s. 130).

Nursi’nin ic¢tihad kapisinin acik oldugunu belirtmekle beraber, giiniimiizde oraya
girilmesine dair olduk¢a zor alti engelden s6z etmesi*® ve bu engellerin giiniimiiz
diinyasinda asilmasimin oldukca zor oldugunu diisiiniirsek, Nursi’nin Islam’da igtihad
etmeye pek yanasmak istemedigini ve Islam alimlerinin icma ile kabul ettikleri “ehl-i
slinnet ve cemaat” goriislerine uyulmasinin en dogru yol olarak gordiigiini de
sOyleyebiliriz. Bu durum Nursi’nin yeri geldiginde ne kadar gelenekgi oldugunu bizlere

gostermesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

Nursi Batili diinyanin reformistleri/inkilapgilari tarafindan Hristiyanlik’in Katolik
mezhebinde kokten degisiklikler yaparak nasil ilerleme/yiikselise gegtiler ise
Islamiyet’te de koklii degisiklikler yapilmasi miimkiin miidiir? sorusu soranlari art
niyetli olduklarini, dinin kabul etmedigi anlayis ve yasanti sekillerinin dine katilip onu
bozmaya ¢alistiklarini &zellikle belirtmesi, Islam’in reforme edilebicegi anlayisina nasil

siddetle kars1 ¢iktigini bizlere gostermektedir (Nursi, 20160, s. 576).

Reformistler kendi aralarinda her ne kadar c¢esitlilik arz etse de genel anlamda
icma (fikir birligi) ve kiyasi kabul etmemektedirler. Kur'an ve siinnetin tarihsel
oldugunu, yani Kur'an'da hukukla ilgili emirlerin o giinkii Arap toplumunu bagladigini,
Islam fakihleri ve kelamcilarin bu durumu gérmezden gelerek sartlar ne olursa olsun
tiim toplumlara uygulanacagi yoniinde bir goriis belirttiklerini sdylemektedirler. Ayrica
birgok reformist mucizeleri inkar etmektedirler. Necip Fazil, islam reformcularinin bir
zamanlar Bati’nin akilciligi karsisinda afalladiklarini, ayn1 Bati’nin 20. yiizyilda bu kez
de akli ciddi anlamda elestirmelerinden, hatta aklin iptaline kadar varan
diistincelerinden bihaber olduklarini sdyler. Reformculari, kendi ifadesiyle “dogunun

Oziine giremezken, Bati’'nin kabugunu olsun gérememis idrak yiiz karalari” olarak

43 Bu konuda bkz. Sozler, Yirmi Yedinci Séz ve Igtihat Risalelerine bakilabilir.
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tanimlar**. Necip Fazil'n reformcular hakkinda sarf ettiklerine bakarak da Nursi'nin
birgok yerde Bati’min yaymis oldugu materyalist, ateist ve asir1 pozitivist gibi
diisiincelere kafa tutmaya calismasi, Kur'an ve slinneti gliniimiiz modern insaninin
anlayacagi sekilde akli delillerle ispatlama yoluna gitmesi, onu reformculardan farkl

kildigini soyleyebiliriz.

2.1.1.2.  Nursi’nin kadina bakist

Nursi’nin kadina bakiginin onun modernist mi, gelenek¢i mi/muhafazakar mi

oldugu yoniinde bir turnusol gorevi géreceginden dnemli oldugu sdylenebilir.

Giddens’a gore modernite ile birlikte evlilikler artik ekonomik sartlar temelinde
degil; cinsel giidiiden otilirii yapilmaktadir. Cinsellik adeta romantik ask ile
biitiinlesmistir. Ekonomik sartlara bagimli olmayan evliliklerden dolayi, modern dncesi
doneme ait genis aile bigimleri yerini g¢ekirdek ailelere birakmistir. Genis aileden
cekirdek aileye donilisiim kadina yiiklenilen anlami degistirmistir. Daha 6nce kadin,
dogurganlik ve annelik 6zelligiyle daha ¢ok anilirken artik modern doénemle birlikte
kadin 6zgilirlesmis ve ekonomik ve sosyal yasamda daha ¢ok anilmaya baslanmistir

(Giddens,1994, s. 469-470).

Nursi de Giddens’in s6ylemine paralel olarak “mimsiz” medeniyetin kadinlari
evlerinden ¢ikartip 6zgiir bir sekilde ekonomik ve sosyal yasamin igerisine kattigini
ifade etmektedir. Fakat Giddens’den farkli olarak bu durumu oldukga
olumsuzlamaktadir. Bunun kadinlart ucuz bir meta haline getirdigini, toplumun ahlaki
olarak yozlagsmasina neden oldugunu iddia etmektedir. Kadinlarin sosyal yasantidaki
yerlerinin evleri/yuvalar1 olmas1 gerektigini, ancak orada gergek mutlulugu
bulabileceklerini, erkeklerin oldugu bir topluluga girmelerinin erkeklerde ikiyiizliiliige,
rekabete ve kiskancliga yol acacagini belirterek bir nevi kadinlarin 6zgiir bir sekilde
kamusal alana ¢ikmalarina, hatta evlerinin disinda erkeklerin yogun oldugu yerlerde
calismalarina olduk¢a olumsuz bir tavir takinmistir diyebiliriz. Nursi’nin bu tutumu,
klasik Islami anlayisin/gelenegin kadina bakisim1 devam ettirmek istedigini, cinsiyetci
bir yaklasim sergiledigini ve Batinin modern yasam tarzina agik¢a karst durdugunu,

oldukgca elestirel baktigini bizlere gostermektedir.

4 http://www.zehirli.org/konu/dinde-reformcular.html (ErigimTarihi:17.10.2017).
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“Mimsiz medeniyet, taife-i nisay1 (kadmnlar toplulugu) yuvalardan ugurmus, hiirmetleri de

kirmis, mebzul (bolca bulunan) meta1 yapmus. Ser'-i Islam onlar1

Rahmeten (sefkatle) davet eder eski yuvalarma. Hiirmetleri orada, rahatlar1 evlerde, hayati

ailede. Temizlik ziynetleri.

Hagmetleri hiisn-ii hulk (giizel ahlak), Litf-u cemali (hos giizellik) ismet (masumluk), hiisn-
i kemali (olgunluk) sefkat, eglencesi evladi. Bunca esbab-1 ifsat (fesat ¢ikarici sebepler),

demir sebat karar1

Lazimdir, t4 dayansm. Bir meclis-i ihvanda (kardeslik meclisi) giizel kar1 girdikge, riya

(gosteris) ile rekabet, haset ile hodgamlik (bencillik) depretir damarlari.

Yatmig olan hevesat birden bire uyanir. Taife-i nisdda serbesti inkisafi (agilma serbesti),
sebep olmus beserde ahlak-1 seyyienin (kotii ahlak) birden bire inkisafi’” (Nursi, 2016s, s.
727).

Nursi klasik Islam anlayigmin/geleneginin kadina baktigi gibi, kadiin fitraten
zayif oldugunu ve gegim konusunda bir yardimciya ihtiyag duydugunu belirtir (Nursi,
2016e, s.49).

Medeni hukukun Islam hukukunu kadin ve erkege miras1 esit bir sekilde
bolistirmedigi gerekgesiyle onu haksiz goriirken; Nursi'nin tersi bir sekilde, asil medeni
hukukun 06ngordiigi miras boliislimiiniin  biiylik bir haksizliga yol ag¢tigini
sOylemektedir. Nursi bu sdylemini su sekildeki akli temellere dayandirarak aciklamaya
calisir: Kadin yaratilis1 itibariyle erkege nazaran daha zayif ve giigsliz oldugu icin
babasinin ve erkek kardes/ler/inin merhametine daha ¢ok muhtactir. Eger erkek
kardes/ler/i gibi mirastan esit pay sahibi olsaydi, babasi ve erkek kardes/ler/i tarafindan
“mallarinin yarisinin yabanci birinin eline gegmesine neden olan zararli bir kisi” olarak
gorlileceginden, babasinin ve erkek kardes/ler/inin merhametine endise ve 0&fke
karisacaktir. Oysa Islam hukuku kadina daha az pay vererek, babasinin ve erkek
kardes/ler/inin herhangi bir endise ve Ofke duymadan merhamet ve sefkatle
yaklasmalarima neden olmaktadir. Bundan dolayr medeni hukukun Allah'in
merhametinden daha fazla merhamet edecegiz deyip, kadina hakkindan daha fazla hak
vermesi bir merhamet degil; tam tersine biiylik bir haksizliktir. Ayrica toplum
hayatindaki kanunlarin ¢cogu bilindigi {izere, toplumun ¢ogunlugu esas alinarak yapilir.
Cogunlukla bir kadin kendisini himaye edecek birisini bulur. Erkek ise kendisine bir

nevi yiik olacak ve nafakasini ona birakacak birisiyle bir birliktelige mecbur olur. Iste
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kadin babasindan 1/3 alsa, kocasi geri kalan1 karsilayacaktir. Erkek babasindan 2/3 alsa,
bir pargasini evlendigi kadina vermek zorunda kalacagindan, kiz kardesiyle esit
olacaktir. Nursi, toplumda ¢ogunlukla kadin ve erkegin evlenmeleri bu ydnde
oldugundan, Kuran’in, bu sekilde bir hiikiimde bulundugunu ifade eder. Nursi,
giiniimiiz medeniyetinin toplumdaki ¢ogunlugun evlilik bi¢imini esas almadigi igin,
miras konusunda erkek ve kadina biiyiik bir haksizlik yaptigimi sdyleyerek, Kur'an'in
kadina mirastan 1/3 verilmesi hiikmiinii olduk¢a adil bulur. (Nursi, 2016k, s. 137,
20160, s. 40). Nursi “mimsiz” medeniyetin nasil ki mirast esit bolistiireyim derken
kadina hakkindan fazlasim vererek 6ziinde bir haksizliga yol agiyorsa onun gibi de
Islam'da mirastan anneye diisecek pay1 keserek bir gerceklik olan anne sefkatine karsi

da ¢ok biiyiik bir haksizlik ve hiirmetsizlik yaptigin1 da ifade eder (Nursi, 20160, s.45).

Nursi, giinimiiz medeniyetinin “birden fazla kadinla evliligi” insanlarin faydasina
aykir1 olarak gordiigii icin kabul etmedigini, fakat bunun Kur'an'n ac¢ik bir hiikmii
oldugunu ve daha derinlikli bakildiginda insanligin faydasina oldugunun goriilecegini
iddia eder. Bu iddiasini yine akil yoluyla ispatlamaya ¢alisir. Ona gore evliligin gercek
amact cinsel ihtiyacin giderilmesi degil; daha ziyade “cogalma, lireme ve neslin
devamidir.” Cinsel ihtiyaci giderme sadece neslin devami olan temel vazife i¢in kii¢lik
bir dcrettir. (Nursi, 2016k, s.136-137). Nursi, kadinin yilda sadece bir defa dogum
yapabilmesine ve ayin sadece yarisinda yumurtalarinin déllenebilmesine ve geng kabul
edilebilecek bir yasta dogurganlik O6zelligini kaybetmesine ragmen, her vakit ve
neredeyse yiiz yasina kadar dolleyebilir olan bir erkege yeterli gelmeyebileceginden ve
evlenmekte ki gercek amacg neslin devami oldugundan boyle bir erkegin cok kadinla
evlenmesinin mesru oldugunu sdyler. Nursi Bati medeniyetinin “cok kadinla evliligi”

mesru gormedigi siirece genelevlerini acik tutmak zorunda kaldigini ifade etmistir.

Nursi’nin tesettiir konusunda da oldukga kat1 bir tutuma sahip oldugu soylenebilir.
Kendisinin ifadesiyle “bu zamanda acik giyinimli kadinlarin agik bacaklariyla, iman
ehli olanlar1 saptirmaya, nikdh yolunu kapamaya ve fuhus yapilan yerleri yaymaya”
calistiklarini belirtmistir. Ayrica Nursi rivayetlerde, kadin toplulugunun ahir zaman
(kryamete yakin son evre/iginde bulundugumuz zaman) fitnesinin ortaya ¢ikmasinda en
etkili rolii oynadigini/oynayacagini ifade etmesi kadina olan yaklagimini géstermektedir

(Nursi, 20161, s. 25).
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2.1.2. Nurcular’da gelenek

Nurcularin tarikatlerdeki zikir yerine, sadece Risale-i Nurlar1 okumalari,
tarikatlerin mekanlar1 olan tekke yerine cemaat evleri/dershaneleri kullanmalar1 ehl-i
stinnet’in  geleneksel uygulamalarinin ve mekanlarinin doniisiime ugrattiklarini

gostermektedir (Taslaman, 2011, s. 157).

Nurcular {istatlariyla/liderleriyle toplanti yapmadiklarini ve yapmaya da
kendilerini zorunlu hissetmediklerini, ¢linkii Risale-i Nurlarin kendilerine {istatlart
yerine ders verdigini ve her bir Risalenin adeta bir “Said” hilkmiine gegctigini ifade
etmektedirler. Bu durum Nurcularin bir tarikat olmadiginin bariz 6rnekleri sayilabilir.
Ciinkii tarikat anlayisinda karizmatik bir lidere/miirside dylesine siki bir baglilik vardir
Ki miirit/kisi giinahlarindan arimak i¢in muhakkak liderini/miirsidini araci kilmaktadir.
Tarikat ehli biri belli mekanlarda/merkezlerde miirsidi/seyhi/lideri ile goriismek, tovbe
etmek, belirli emirler ve dersler almak igin ziyarete gitme zorunlulugu duyarken
Nurcularda boyle bir zorunluluk yoktur (Nursi, 2016e, s. 168). Ayrica Nurcularin
tarikatlarda ve bircok dini cemaatte oldugu gibi ders almak i¢in belirli
mekanlara/merkezlere gitme zorunlulugu duymayislari, birbirlerini tanimadiklar1 ve
uzak olduklar1 halde birbirlerine dersler vermeleri klasik cemaat anlayisindaki

yerele/mekana baglilig1 kirdigi sdylenebilir.

2.1.2.1. Nurcular’in kadina bakist

Arastirma kapsamina giren Nurcularin, {istatlar1 Nursi'nin bir¢ok konudaki
gorlislerine sik1 bir sekilde bagli olmalarina ve siirekli onu referans gostermelerine
ragmen, Nursi’nin kadin i¢in gelistirdigi arglimanlara sahip olduklar1 pek sdylenemez.
Gortistilen Nurcularin biiyiik bir cogunlugu kadinlarin okumasina ve ¢alismasina olumlu
bakmaktadirlar. Birgok Katilimci kadinlarin kendi ayaklari lizerinde durabilmeleri igin
ozellikle okuyup bir meslek sahibi olmalar1 gerektigini ifade etmislerdir. Kadinlarin
erkeklerinde oldugu bir ortamda okumalari/¢alisabilmelerinde pek bir beis gormelerinin
Islami gelenekle uyusmadigi sdylenebilir. Bu durum Nurcularin giiniimiiz modern
yasam tarzina adaptasyon saglamaya ¢alistiklarini ve geleneksel degil; modern kodlarla

hareket ettiklerini gostermektedir.
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“Ben 0zellikle yardimci oldum o konuda. Yani dedigim gibi iste mimar olan kizimdir.
Anadolu Lisesi mezunu yani kizlara oglanlar kadar dnem verdim hatta daha fazla verdigimi

de soyleyebilirim”’ (8. Katilimei, Yeni Asya, S.urfa)

“Benim kizim su an da CEAS Anadolu Lisesi mezunudur. Tiirkiye 60. siradadir. Eczaciligi
kazandi. Ben gondermiyorum. Kendisi tip fakiiltesini kazanmak {izere bir yil daha
caligmaya karar verdi.. Ben o&zellikle kiz ¢ocuklarinin okumasmi taraftarryim. (15.

Katilimei, Zehra, S.Urfa).

Katilimcilardan biri kadimin ve erkegin duygusal anlamda farkli olduklarini,
kadinin erkege nazaran daha nazik bir yapida oldugunu, bu yilizden de kendisine uygun,
Islami &lgiiler goz éniinde bulundurularak meslek seciminde bulunulmasi gerektigini
savunmaktadir. Ornegin kendisi bir hukuk¢u olmasma ragmen kadimn bir hukuk¢u
olmasini istemedigini, ¢iinkii hukuk mesleginin kadin1 ciddi anlamda hirpalayacagini
sdylemektedir. Ayrica Islami dlgiilere uygun olmayan (erkeklerle ayni ortamda olmak
zorunda olmasi gibi), mesleklerde de kadinin ¢alismasina karsi oldugunu ifade ederek
bu konudaki Islami hassasiyetini dile getirmektedir. Bunlar gozetildigi takdirde kadinin
calismasia olumlu baktigini ifade etmistir. Bu durum hem geleneksel Islam’mn kadina
yaklasimin benimsendigi, hem de modern anlayisin kadina bakigmin gozetildigini
gostermektedir. Yani dini yaklasim ile modern yaklasimin birbirine eklemlendigini

sOyleyebiliriz.

“Sartlar miisaitse olumlu bakarim. Benim ablam mesela 6rnek vereyim. Su an kres
Ogretmeni. Okul Oncesi 6gretmenligini bitirdi. Tesettiirlii, normal bizim gibi muhafazakar
biri. Orada namazlarini giizelce rahatca kilabiliyor. Erkeklerle miinasebeti oldukea az. isi
geregi cocuklarla miinasebeti fazla. Yani sosyal hayatinin hengdmesinin birebir iginde
olmadig1 i¢in, nazik ruhu tahrip olmadig1 i¢in uygun goriiyoruz. Mesela hukuk¢u olmasini
kesinlikle istemem. Ciinkii meslek tamamen insanin sosyal hayatin tamamen i¢inde oldugu
ve insana c¢ok zarar veren bir meslek. Yani psikolojisi iyi olmaz. Doktorlarmda
hukukgularinda. Biitiin giin o onu bigaklamis o onu kesmis falan diye. Kadinin ruhunu ¢ok
bozar. Yani degerlendirilir... Hani calismayacaksin kesinlikle tarzinda olmaz. Istisare edilir
miizakere edilir. Masaya yatirilir. Isin i¢inden daha da ¢ikilmaz hale gelirse ailelerle de
istisare edilir. Sonunda bir karara varilir. Yani iki tarafi da tizmeyecek sekilde bir karara

varilir” (12. Katilime1, Y.Asya, Edirne).

Bir bagka Kkatilimei, erkegin gorevinin ailenin gec¢imini saglamak oldugunu

kadinin ise bdyle bir yiikiimliiligii olmadigini, kadinin temel gorevinin ise toplumu
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olusturan aileyi bir arada tutmak, saglam bir sekilde gelismesini saglamak oldugunu
belirtmektedir. Katilimcimin erkek ve kadmin rollerine bakisinin Islam gelenegine
uygun oldugu soylenebilir. Cogu Katilimcinin erkek ve kadinin rollerini bu sekilde
belirttikleri, bu rollerin kadin ve erkegin fitratina en uygun oldugu noktasinda hemfikir

olduklar1 sdylenebilir.

“Ben ¢alisan ya da ev hanimi diye bir kisitlamaya da normal sartlar altinda girmem. Fakat
benim i¢cin 6nemli olan sudur. Bir insanmn diinyadaki vazifesi riza-1 ilahiyi kazanmak. Bir
erkegin riza-i ilahiyi kazanmaktaki vazifelerinden bir tanesi ailesinin ge¢imini saglamak,
onlar1 bir yasam standarti ki modern yasam standart1 degil, boyle bir yasam standarti
sunmak. Fakat kadinin boyle bir hikimliligi yok. Kadinmnsa aile kurumunun yani
toplumu olusturan g¢ekirdegi bir arada tutup onu saglam bir sekilde gelistirmesi lazim.
Kadmin oncelikli vazifesi bu. Kadm bu dncelikli vazifesini yaparken, bunu bozmayacak,
bunun saglamasini engel olmayacak onun fitratin1 bozmayacak sekilde calisabiliyorsa
caligmasina karsi degilim. Ama ¢aligsin bana para getirsin de demiyorum” (47. Katilimc,

Yeni Asyadan ayrilmus, istanbul).

Bir katilimciya gore modern ¢aga uygun birey, iiniversite mezunu, bilgili, kiiltiirli
ve birkac¢ lisan bilen olarak goriilmektedir. Bu yiizden ¢ocuklarinin egitimini oldukca
onemsedigini belirtmektedir. Bu durum bazi katilimcilarin zihninde modernitenin

oldukca olumlandigini géstermektedir.

“Soyle ev hanimi1 evine yakigir. Benim ilk aklima gelen bu. Ama ev hanimi da olsa bir tane
iiniversite en azindan yapabiliyorsa iki tane iiniversite iki tane lisan dil bitirsin. Ondan
sonra ev hanimi olsun. Calismasi gerekiyorsa dahi ailesinin ihtiyaci varsa aile biitgesi illa
katkida bulunmasi gerekiyorsa elbette calisabilir. Ama tahsilli, kiiltiirli en azindan bir
iniversite bitirmis bir kag lisans bilen ev hanimi olmasi, ¢ocuklarini da ona gore modern

cagimiza gore yetistirmesi ¢ok arzu ederim o bilgili olmas1” (25. Katilime1, Nesil, Manisa).

Bir bagka katilimci mevcut hiikkiimet (Ak Parti/AKP) sayesinde basortiisii
sorununun halledildigini ve kisinin Islami kimligini yasayacak rahat bir ortam

olustugunu belirterek artik kadinlarin ¢alismasinda bir sakinca gérmemektedir.

“Kizimin tiniversite bitirip bir meslek edinmesini elbette isterim. Hele hele su ortamda daha
da isler kolaylasti. En azindan bagértii sorunu kalmadi Hani kendi Islami kimligini

yasayabilecek duruma geldigi i¢in tabiki isterim”(33. Katilimci, Nesil, Manisa).
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Cok az da olsa bazi katilimcilarin kadinlarin ¢alismasina olumlu bakmadiklari da
goriilmiigtiir. Kadmlarin evde ¢ocuklartyla ilgilenmesinin daha uygun oldugu ifade
edilmektedir. Ayrica ¢ocuklarin dini egitim almasinda annelerin roliinii olduk¢a 6nemli
oldugu goriildiigiinden, kadinlarin iyi bir dini egitim aldiktan sonra evlenmelerinin daha

iyi olacagi vurgulanmaktadir.

“Ev hanimi olarak kalmas1 daha uygun oldugunu diistiniiyorum. Ciinkii ¢ocuklarina annelik
yapmas1 lazim. Bugilin calisan bir seyin, kizlarda bayanlarda sunu goériiyorum. Cocuk
anneye hasret, ama annesi gelecegine hasret. Gelecegimi giivence altima alayim diyor. Ayni
zamanda biiyiik kizim hafiz. Dini temel egitimin olduktan sonra, bdyle bir evlilige

girisecegine inanan insanlardanim”(23. Goriiseci, Nesil, Manisa).

2.1.2.1.1. Kadina miras

Goriisiilen Nurcularin ¢ogunlugu miras béliisiimii konusunda Islami hiikiim ne ise
o sekilde uygulanmasi taraftar1 olduklari, bu konuda pek taviz vermedikleri

gorilmistiir.

“Miras ser’i, Islami bir kavramdir. Mirasm paylasimi usulii de Islami hiikiimlere uygun
olmasini isteriz. $imdi bile okuyan kadmlarmin orani az oldugu ya da o her okuyan kadmin
da g¢alismak zorunda olmadig: i¢in, dolasiyla yine kurani kerimin tavsiye ettigi usulle gore

yani ti¢te birini kadina veriyoruz ikisini erkege veriyoruz” (15. Katilimci, Zehra, $.Urfa)

“...Bediiizzaman da orda o ayeti sdyle izah ediyor. Diyor ki... Ik etapta kadmnlar hep bunu
kendi aleyhinde zannediyorlar ve bu da cok istismar ediliyor. Kadmlar bu konuda
Islamiyet’e karsi endise duyuyorlar. Ben hep o6grencilerime sunu sdyliiyorum.
Bedilizzaman da s6yle izah ediyor. Diyor ki aslinda orda bir adaletsizlik yok diyor. Erkek
babadan iki alir. Evlenecegi kadina mehir veriyor. Masraf ediyor. Her sey erkege ait. Anne
babasinin sorumlulugu erkege aittir. Dolayisiyla evin ge¢imi erkege aittir. Kadin hicbir
sekilde kendi maasindan bir sey sarf etmek zorunda degildir. Dolayisiyla Ustatdiyor
kadinda babasindan bir pay aliyor. Erkekten de bir pay aldig1 i¢in o da iki pay aliyor. Ama
Islami kaidelere gore higbir sorumlugu yok. Giiniimiizde ise kadin haksizliga ugruyor.
Daha ¢ok haksizliga ugruyor. Hem mal olarak somiiriiliiyor. Hem de hizmet olarak. Hem
calisiyor, hem de evdeki biitiin yilk ona biniyor. Dolayisiyla yani ger¢cek manada
diistiniildigii zaman modern dénemde kadmnin fazla bir kazanci yok. Simdi soyle kadin
erkek ikisi de 6gretmen. Zaten kendi kazandiklar1 kendilerine aittir. Yani babadan kalan
yine Islami &lgiilere gore olmasi lazim. Kadm ve erkegin mirastaki farkliligi Allah’in

emridir. O yiizden de bende Islami dlgiileri esas alirim” (8. Katilime1, Yeni Asya, S.Urfa)
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Goriisiilen Nurcularin ¢ogunlugu miras béliisiimii konusunda Islamin uygun
gordiigii ve emrettigi sekilde davranacagini belirtirken, bazi katilimeilarin de her nekar
Islam’mn emrinin esit boliisiimii ongérmedigini vurgulasalar da giiniimiiz mevcut
sartlarimin  ve kanunlarin mirasta esit boliisimii  zorunlu kildigindan bdyle

davranilmasinin da artik zorunlu bir hal aldigini belirtmislerdir.

“Simdi miras olay1 tabi Kur’an-1 Kerim’de miras olayindaki ayetler gayet acik ve net. Yani
orda bir haksizlik oldugunu diisiinmiiyorum. Bana kalsa Oyle yaparim. Ama bugiinkii
kanunlar1 biliyorsunuz. Yakinda babam vefat etti. Yani bunu zaten hakimlik sey olarak
Tirk medeni kanununa gore bolilyor yani... Hakimlik veraset ilaninda yani esit olarak

boliiyor dagitiliyor yani” (31. Katilime1, Yeni Asya, Izmir).

Bir baska katilimci da islam’m bu konudaki tutumun ne oldugunu bilmekle
beraber, medeni hukuka gore yonetildigi i¢in ve medeni hukukta kadin ve erkege esit
boliisiimii 6ngdrdiigli i¢in, medeni hukuku esas alacagini sdylemektedir. Hukuk
ogrencisi olmasina ragmen yine de gonliinde yatann Islami olgiileri esas almak
oldugunu ifade etmistir. Ayrica miras bollisiimiinde bolgesel farkliliklarinda etkili
oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Ornegin Bati’da genelde kadin ve erkege miras
esit bir sekilde bolistiiriiliirken, Dogu ve Giineydogu bolgelerinde ise genellikle esit
boliisiilme bir tarafa, mirastan bir pay dahi verilmeyebilmektedir. Haliyle farkli
bolgelerde olup ayni cemaate mensup insanlarin mirasa bakisinda bolgesel farkliliklarin

da hesaba katilmasi1 gerekmektedir.

“Yani normalde dinimiz kadina bir verirken, erkege iki oraninda veriyor. Fakat biz su an da
seriatla yonetilmedigimiz i¢in, medeni hukuka tabiyiz. Haliyle ona gore esit dagitirim.
Ciinkii biz aileden sahsen hep boyle gordiik. Yani higbir sekilde ayrim gérmedik. Hatta
buralarda (S.Urfa’da) kadina miras verilmemesine ¢ok sasirdim” (12. Goriismesi, Y.Asya,
Edirne).

Baz1 goriisiilen Nurcularin ise miras bollistimiin tarihsel ve kiiltiirel baglami
icerisinde alinmasi gerektigini, miras bdliisimiiniin zamana gore degisiklik arz
edebilecegini, glinlimiiz sartlarinda ise mirasin esit boliisiilmesinin en uygun Yol
oldugunu belirtmislerdir. Bu durum Nursi’nin takipgilerinin bazilarinin istatlar1 gibi
diisinmedikleri, iistatlarinin siddetle kars1 ¢iktigi Islami reformistler gibi bir diisiince

egilimi igerisinde olduklar1 ve modernist bir bakis acisina sahip olduklari sdylenebilir.
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2.12.1.2.

“Eger gelirleri ayn1 ise esit olarak miras bolisiimiin daha adil oldugunu goriiyorum.
Islam’in miras konusundaki kaidesinin tarihsel ve kiiltiirel baglamda degerlendirilmesi
gerektigini diisiiniiyorum. Islam seriatmm uygulanmaya baslandig1 ilk donemdeki kadinin
rolii, ekonomiye katkisi, toplumun kadm bakis1 géz 6niinde bulundurdugumuzda o dénem
icin normalken, bugiin bu durumun ¢ok gegerli olamayacagini diisiiniiyorum. O dénem
mirasta hi¢bir pay1 olmayan kadina mirastan pay verilmesi olduk¢a 6nemli bir adim olarak
diisiiniiyorum. Miras konusu biraz fikihla ilgili bir durumdur. Maalesef bizim Islam fikhi
stirekli olarak patinaj halinde ve de kendisini yenilememektedir. Bunlarm miras konusuna
yaklagimlarini esas alirsam esit béliistirmemem gerek. Oysa benim tarihten, islam’dan

anladigim 6l¢lide miras konusunun degisebilir oldugudur’” (2. Katilimei, Zehra, Mardin).

Cok kadinla evlilik

Goriigiillen Nurcularin bazilar1 ¢ok esliligin islam’da oldugunu, zaruriyet

durumlarinda evlenilebilecegini belirtirken ¢ogu Nurcunun giiniimiiz diinyasinda artik

cok esliligin yerinin olmadigini, gliniimiiz sartlarina uymadigin1 belirtmeleri modern bir

bakisa sahip olduklarini gostermektedir.

“Cok eslilik biliyorsunuz Islam’da dérde kadar var. Ama ben bunu bugiinkii sartlara kabul
etmem. Tabi miimkiin degil. Kizimizin kumaya vermesini kesinlikle uygun gérmiiyoruz.
Daha once ihtiyactan dolayr bu sekil evlilikler vardi. Ya hanimi hastaydi evlenmesi
gerekiyordu. Hanimini sokaga atmiyordu veyahut savasta kocalari 6lenkadmlar ortada
kalmamasi i¢in bu kadmlar nikdh altina aliyordu. Kendi zevkleri i¢in ¢ok kadinla

evlenenleri pek tasvip etmiyorum ben” (6. Katilimci, Yeni Asya, $.Urfa).

Goriisiilenlerden biri ¢ok kadinla evliligi glinlimiiz diinyasinda olduk¢a sagma

bulmaktadir. Boylesi bir ifade higbir vakit degismez oldugunu sdyledigi Kur’an’in

hilkkmii ile bir ¢eliski olusturmaktadir. Ustatlarmin cok evlilikle ilgili olumlu

diisiincelerine ragmen Nurcularin bircogunun ¢ok kadinla evliligi yadsimalar

geleneksel yaklasimin disina tasindiklarini gostermektedir.

“Cok eslilik bu sagma bir soru. Neden sagma bir soru. Yani ¢ok eslilik peygamber
efendimiz sav insanlarin en miistesnast olmugken bile, o ki esliler arasinda dengeyi ¢cok zor
kurmus bir insandir. Aile yasantisinda. Simdi bunlar varken osmanli doneminde kag evlilik
olmus, bunlar bu zamanda konusulacak seyler degil. Suurlu miisliimanin akilli miislimanin
bunlara zaman ayirmasma bile gerek yok. Yani simdi insaniz biz. Egin ona izin verir mi?
¢ok istisna seyler olur. Bu da kaidei bozmaz. Yani zaten bu zamanda ¢ok eslilik sikintilt bir
sey. Yani kendini de huzursuz edersin. Karsi tarafi toplumu da huzursuz edersin. Bir

tanesini raz1 edemiyoruz” (16. Katilimci, Nesil, Manisa).
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Bir bagka katilimcinin Islamiyet’in ¢ok kadinla evlilige onay verdigini
sOylemesine ragmen yine de sahsi olarak bunu yanlis buldugunu sdylemesi enterasandir.
Bu durum modern yasam tarzina adapte olma ve dinin bireysellesmesinin énemli bir

isareti olarak goriilebilir.

“Ben onu dogru bulmuyorum. Yani yanhs buluyorum tabi Islamiyet 6yle bir seye onay
vermig. Ama ben sahsim olarak yanls buluyorum” (26. Katilimer Nesil,

Almanya/Stuttgard).

Bazi katilimcilarin her ne kadar ¢ok kadinla evliligi kiiltiirel ve eski zamanlarin
sartlarina bagl goriip glinlimiiz sartlarina en uygun olanin tek eslilik oldugunu
savunsalar da savas, afet gibi erkek neslinin azalmasina neden olan zaruri durumlarda
cok kadinla evliligin yapilmas1 gerektigini vurgulamiglardir. Erkek sayisinin azaldigi
durumlarda bir erkegin ¢ok kadinla evlenmemesinin, toplumda fuhsu artiracag: ifade
edilmektedir. Yani zaruri durumlarda ¢ok kadinla evlilik, toplumda ahlak-disiligi yok
etmede etkin bir yol olarak goriilmektedir. Ayrica her erkegin fitri yapisinin farkli
oldugu, bu nedenle baz1 erkeklerin birden fazla kadinla evlenebilecegi belirtilmektedir.
Kisaca bazi katilimcilara gore keyfilik arz etmedigi siirece zorunlu durumlarda (erkegin
fitri yapisi, kadinin hasta olmasi, kadinlik goérevini ifa edememesi gibi) ¢cok kadinla

evliligin mesru doldugu vurgulanmaktadir.

“Cok eslilik ¢ok tartisilan konulardan birisi. Tabi bu konuda dinimizin goriisleri bizim
goriiglerimizdir. Peygamberimiz geldigi zaman arap yarmmadasinda c¢ok eslilik o yerel ve
kiiltiirel bir seydi. Bir kadin bir erkek sayisi smir1 olmaksizin evlenebiliyordu yani
ortalamasi 20, 30, 40, 50 tane. Tabi peygamberimiz bu 20, 30, 40, 50’yi cenab1 hakkin emri
ve tensibiyle 4’le sinrladi. Fakat kuranda tavsiye bir tanedir. Ikincisinde ‘adaleti
saglayamazsaniz’ diye boyle bir ayet oldugunu hatirliyorum. Fakat sonucunda bu sosyal bir
hadisedir. Herkesin fitri yapis1 biinyesi ayni degildir. Zaman zaman da birden fazla eslilige
ihtiya¢ olabilir. Ciinkii savaslarda, ¢esitli afetlerde daha ¢ok erkek nesil dliiyor. Bu sefer
hanimlar orada ¢ok olunca bir ahlak problemi basliyor. Bunun i¢in su anda garip de goriilse
zaman zaman tarihte Fransa bir ara su teklifi vermis meclise. Savas sonucunda erkeklerin
¢ogu Olmiis. Diyor gegici olarak Miislimanlarin ¢ok esliligini uygulamaliyiz. Ciinki
ahlaksizlik bayagi arttl. Sonug olarak din buna izin vermis... Tabi her baba kizinin tizerine
kuma getirilmesine razi olmaz. Duygusal olarak bunu onaylamaz. Ama isin tabi bir de
realitesi var. Realitesi sudur. Yani o aile dagilacaksa veya kizimzda bir hastalik var, es
gbrevini yapamiyorsa veya daha bagka farkli gerekgelerle bazen gok yas farki olabiliyor ya

bundan dolay1 o kisi o tercihi yapmigsa dinde buna izin vermigse bize onda sey diismez.
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Yani hissiyatlarimiz buna elvermese de, aklen biz bunu onaylamak durumundayiz. Hatta bu
konuda belki ise yarar. Hz. Ali peygamberimizin saghginda ikinci evlilik yapmak istiyor.
Hz. Fatima’nin iizerine. Buna peygamberimiz dahi gok sicak bakmiyor. Izin vermiyor.
Ancak Hz. Fatima’nin vefatindan sonra Hz. Ali bir¢ok kadinla evlilikler gergeklestiriyor”
(17. Katilime1, Nesil, Manisa).

Goriisiilenlerden biri ¢ok kadila evliligin fitri (dogal) oldugunu, islam’in da fitrat
dini oldugu i¢in bunun makul goérdiigiinii ifade etmekle birlikte, Tiirk kiiltiirlinde ¢ok
kadnla evliliklere pek rastlaniimadig: igin, Islam dini mesru gérmesine ragmen Tiirk

toplumunda bunun pek yerles(e)medigini vurgulamaktadir.

“Cok eslilik, yani aslinda insanin fitratinda da olan bir sey ki zaten Islam fitrat dinidir. Fitri
olarak ta ben karsiligin1 buluyorum. Yani islamiyet’te olan bir sey. Yani sartlar uygun olsa
yerine getirilebilir. Ama esler buna gok sicak bakmiyor. Zaten bir de bizim kiiltiiriimiizden
gelen bir sey heralde, ciinkii Tiirk toresinde zaten tek eslilik oluyor yani. Ondan toplumda
zaten ¢ok yerlesmemis. Yani 6nceden de Tiirk toplumunda ¢ok eslilik yokmus yani” (41.

Katilimci, Yeni Asyadan Ayrilmus, istanbul).

Birgok Nurcunun modernist bir bakisla ¢ok kadinla evliligi reddederken, bazi

Nurcularin ise geleneksel bir bakisla ¢ok kadinla evliligi onayladiklar1 gézlemlenmistir.

“Cok eslilik ihtiyagtir yine bu hususlarda Bediiizzaman’in getirdigi bir izahatlar var. Cok
eslilik yani dorde kadar. Islamiyet iste biri dorde ¢ikarmamis. Tam tersi on ikiyi, yirmiyi
otuzu dorde ¢ekmis. Bunlar1 biliyoruz. Belki mahrem meselelerdir yani erkegin fitratiyla
kadinin fitrat1 ayn1 degildir bunlar hep bediiizzamanin beyanlaridir. Olumhu bakiyorum tabi.
Miimkiin tabi. Bunlara sunu da ekleyerek soyliiyorum. Bunun seriatta ¢ok ciddi ince
kriterleri vardir. Onlar1 saglamak kosuluyla, yoksa bizim iste kirsaldaki gibi, ondan sonra
boyle az gelismis toplumlardaki evlilik gibi olanmi kastetmiyorum. Hakkini vererek

usuliinii okuyarak...”” (7. Katilimci-Megveret, S.Urfa).

Cok kadimnla evlilige belirli sartlarin yerine getirilmesi durumunda ve zaruri
hallerde olumlu yaklastigini soyleyenlerin birgogunun sézkonusu kiz evlatlariin iizerine
kuma getirilmesi olunca olumsuz yaklastiklar1 gériilmiistiir. Bu durumun bir geliskiyi
olusturdugu, belirli sartlar dahilinde ve zaruri hallerde bile olsa ¢ok kadinla evlilige

onay verenlerin aslinda pek de samimi olmadiklar1 s6ylenebilir.
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2.1.2.1.3. Goériicii usulit mii, flort mii?

Goriigiilen Nur mensuplarinin  ¢ogunlugu goriicli  usulii  evlige olumlu
bakmaktadirlar. Goriicii usuliinden kasit, eskiden oldugu gibi eslerin birbirlerini
tanimadan, sadece ailelerin karar vermesiyle olan evliligi degil; Islami usuller esas
alinmak kaydiyla eslerin birbirlerini gérmeleri ve aile biiyiiklerinin onayiyla olan evlilik
kastedilmektedir. Modern hayatin toplumsal bir olgu olarak 6ngérdiigii, evlilik 6ncesi
kadin-erkek arasindaki duygusal iliski olan florte ise olumsuz bakmaktadirlar.
Goriisiilen Nurcularin biiyiik bir ¢ogunlugu flértiin Islam geleneginde yeri olmadigi,
duygusal bir iliskinin yani sira cinsel bir iliskiye kap1 araladigi ve istismar edildigi
gerekcesiyle onaylanmamaktadir. Bu konuda Nurcularin tiimiiyle olmasa da geleneksel

yaklasimi devam ettirdiklerini sdyleyebiliriz.

“Goriicii uslii olmali kesinlikle. Flort zaten haramdir. Bunun zaten birgok hikmeti vardir...
Yani florte kaymadan karsindaki kisiyi tanimak daha sonra onunla evlenmek... Ama
sOylede olabilir mesela birini begendin ve evleneceksin. Fakat bunu mesela teklif ettin. O
da kabul etti. Fakat bunu ¢ok fazla bu siireyi ¢ok fazla uzatmamak gerekiyor. Tabi uzattigin

zamanda ne olur florte kagar...” (13. Katilimei, Yeni Asya, S. Urfa).

“Goriict Uslii evlilige olumlu bakiyorum. Yalniz peygamber efendimizin tavsiyesiyle de
nikdh olmadan 6nce konusup goriisiip anlasilip en azindan yiiziinii gdrmesi tanigmasini

uygun buluyorum. Flortii uygun bulmuyorum”(24. Katilimci, RNK, Manisa).

Bir baska katilimei, insanlarin genglik zamanlarinda duygularini kontrol etmede
zorlandigini, iligkilerin normal siirecinden ¢ikip sehvani bir boyut aldigini, haliyle
gengken es seciminin sadece kendisine birakilmasinin yanlis sonuglar dogurabilecegini,
ebeveynlerin ¢ocuklarini daha iyi tanidiklari i¢in kendileri i¢in en uygun aday1 bulmada
daha isabetli kararlar alabildikleri goz oniine alindiginda, goriicii usuliiyle evliliklerin

daha saglikli oldugunu diisiinmektedir.

“Goriicti usuliine ¢ok olumlu bakiyorum. Ciinkii genglik zamanlar1 insanin genglik
zamanlar1 hislerini iyi kontrol edemedigi bir zaman... Haliyle bu zaman da yasanan asklar
sehvani seye déniisiiyor. Isteklerin karsilanmas1 durumuna doniisiiyor. Buda ruhuna verdigi
tahriplerden dolayr ruhuna zarar veriyor. Hem de gelecekte kuracag aile hayatii biiyiik
Olgii de etkiliyor. Ciinkli insanin fitrat1 her seyi ilk yasadiginda lezzet alacak sekilde Allah
tarafindan dizayn edinmis... Yani mesela cinsel iligki olsun baska diger miinasebetler iste

sinemaya gitme, kafeye oturma diger kadmlarla yasaymnca kadininda yaptigi evlenecegi
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kadininda yaptigi bu seyler, artik ona ¢ok normal gelmeye bagliyor ve lezzet almiyor. Buda
cok tehlikeli bir durum. Aile hayatinin ileride ¢ok biiylik sekilde zedelenmesine ve

ayrilmalara kadar gidiyor...”” (12. Katilme1, Yeni Asya, Edirne).

Goriisiilen bir¢ok cemaat mensubu goriicli usuliiyle evlendigini, evlilik i¢in bir
flort stirecine gerek olmadigini hatta flortiin evliligin istikrarina olumsuz etkisi
oldugunu, goriicii usuliiyle evliligin evlilik kurumunun istikrast ve siirekliligi i¢in daha

uygun oldugu ifade edilmistir.

“...Belli bir kirmizigizgiler olduktan sonra insanlarin diinya goriisii noktasinda goriicii
usulii uygun. Yapilan istatistiklerde bildigim kadariyla zaten goriicli usuliiyle evlenenlerin
bosanma orani daha az oldugunu duymustum ben. Kendi aile yasantimda da o noktada
elhamdiilillah bir sikint1 gormiiyorum. Hatta okulumuzda smifimizda 4 yil boyunca beraber
olan arkadaslik eden, flort diyorlar ya arkadaglarimiz oldu. Ama mesela onlarda 2 tanesi, 2
¢ift yani bosandi. Demek oluyor ki yani bu temel sart degil yani” (32. Katilimci, Nesil,
Balikesir).

“Cemaat igerisinden biriyle evlenmedim... Ama etrafimiza baktigimiz zaman maalesef
cemaat i¢inde degil; tabi ki olmasmi arzu ederiz ayni kafada olan aymi fikirde olan
insanlarin birbiriyle ayn1 dava ugruna olmasii isteriz. Ama artik iste dedigimiz gibi
insanlar tanisarak olunca pek burada annenin ve babanin tavsiyesine uyulmuyor. Kendileri

artik buluyorlar baktigimiz zaman...” (25. Katilimei, Nesil, Manisa).

Katilimcilardan birisi ise artik cemaat mensuplarinin da evlenecegi es adayini
kendilerinin buldugunu bu konuda anne-babaya sadece onay vermek kaldigini esefle
belirtmektedir. Her ne kadar flort tarzi iliski istenmese de, karsi da durulsa modern

yasamin ongordiigli bu tarz iliski bicimine artik engel olunamadig1 vurgulanmaktadir.

“Cemaat igersinde evlilik genel bir hitkiim olmasi miimkiin degil. Ciink{i herkesin farkl
aile ¢evresi var. Farkli diinyas1 var. Ama cemaat igerisinde olanlarin énemli bir kismida
tabiki kendisi gibi diisiinen, yasayan muhattap arryor. Ekseriyetlede bdyle neticeleniyor.

Benimki de tavsiye {lizerine oldu”(20. Katilime1 Megveret, G. Antep).

2.1.2.2.  Sakallt olmaywp biyikli olmak

Nurcularin ¢ogunun sakalli olmayip sadece biyik birakmalarindaki temel faktoriin
istatlarinin sakalli olmayip sadece biyik birakmasi oldugu sdylenebilir. Diger bir¢ok
konuda oldugu gibi bu konuda da tstatlarin1 rol model almaktadirlar. Bryik birakmayi

onemsedikleri goriilmiistiir. Biyiksiz olmayr Miisliiman imajiyla bagdastirmamakta,
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kadinlara benzeyebilecegini iddiasindadirlar. Biyiksiz olmaya kars1 bdylesi bir bakisin
Islamin geleneksel kodlariyla diisiiniilmesinden kaynaklandigin1 ve bunun modern bir
bakist yansitmadigini sdylemek miimkiindiir. Sakalsiz olmanin ise modern bir bakisla
izah edilebilecegi gibi, bu zamanda sakalli olmanin olumsuz anlamda bir Onyargi
olusturmasi, olumsuz elestiriye konusu olmasi, giiniimiizde Islam’1 baskalarina
yaymada, Islam’a hizmet etmede bir engel teskil etmesi, kamuda calisanlarin sakal
birakmalarna izin verilmemesi gibi nedenlerle de izah edilmesi miimkiindiir. Bu durum
Nurcularin ¢ogunlugunun sakalsiz olmalarini modern bir bakis1 yansitmakla birlikte

daha ¢ok konjonktiirel yap1 geregi bir taktik oldugu da sdylenebilir.

«...Ustadin bu konudaki durusu bizim i¢in bir model teskil ediyor. Kendi hayatindan
malum hapisler siirglinler ondan sonra sakal birakmasi miimkiin degil. Bir de giiniimiiz
sartlarinda islami teblig ve temsil konusunda sakal bir 6nyargi olusturuyor. Bu kisinin zikri
fikri bellidir. “Soyleyecekleri bellidir. Dolayisiyla bir kisiye 6zellikle genglere, talebelere
bir perde olusturuyor. Ne oluyor burada ben kendi sahsi faziletimi, siinnete uymayi
sevabimu tercih edip tebligi ikinci plana atiyorum. Suanda devlet de izin vermiyor belli
kamu memurlarina. Nur talebeleri bu gerekgeyle sakal birakmamislardir. Ama duydugum
kadariyla 4 bine yakin siinnet oldugunu duyuyorum. Yani her Miisliiman bu 4 bine yakin
stinnetin kagta kagini yapiyor. Sakalda bunlardan bir tanesidir. Yani diyelim ki 3 bin 999
tanesini yaptik da bir bu eksik degil ki. Yaptigimiz siinnet elliyi yiizii gegmez misal diye
hafife almiyorum da iistadin da tensibiyle bu zamanda bdyle olmas1 gerektigi kanaatini

tagtyorum...” (17. Katilimei, Nesil, Manisa).

Goriisiilen Nurcularin birgogu sakal birakmamanin Nursi’nin bu asra (modern
zamana) bakan bir i¢tihadi oldugunu, Nurcularinda iginde bulunduklari sartlardan

dolay, tistadin bu i¢tihadina uyduklarini ifade etmektedirler.

Katilimcilardan birisi kendisinin de su an yaptigi mesleginin sakal birakmaya
elvermedigini, listadin bu ictihadinin kendisine biiylik bir kolaylik sagladigini ifade
etmistir. Katilimer ayrica tarikat ehli insanlarin sakalli olmaya biiyiik bir kutsiyet
atfettiklerini, bunun ise bir sorun teskil ettigini, diger bircok Nurcu gibi nihayetinde
sakal birakmanin bir farz degil; sadece bir siinneti seniyye oldugunu, bunu terk etmenin
ise ciddi bir sorumluluk getirmedigini ifade etmektedir. Katilimc1 gerek Nurcular
arasinda gerekse diger dini cemaatler arasinda sakal birakip-birakmama konusunda
yapilan tartismalarda, kendisinin tabiriyle “killa tiiyle ugrasmanmin yersiz oldugunu”
stirekli olarak belirttigini ifade etmistir.
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“Sakali kesmek bedilizzamanin bir igtihadi. Yani Bedilizzaman bunu Risale-i Nurda
miiteatif (kendisine atfolunan) mektuplarda anlatiyor. Nur talebeleri bu i¢tihada uyuyorlar.
Bir de istad: taklit eden bir idrak vardir ama g¢ok Onemli bir kismi giiniin sartlari
itibariyledir. Mesela 6gretmen bir Nur talebesinin fiilen sakal birakmasi miimkiin degil.
Ama goriiyorsunuz emeklilikten sonra sakal birakiyor. Yani son yillarda bu g¢okta artti...
Fakat ehl-i tarik icerisinde ve malum baska cemaatler igerisinde sakal olmazsa olmaz. Yani
stinnetin Otesine tasmmis bir kiymette. Yine silinnet olarak ifade etselerde hani bi olmazsa
olmaz gergeve var. Nur talebeleri meseleye boyle bakmiyor. Bir siinneti seniyyedir.
Bedilizzamaninda hayatinda bir tercihi bu. Bana sorsaniz bu muhtesem bir i¢tihad. Bu asra
bakan muhtesem bir ictiat benim kanaatim bu... Imkdnim ve firsatim olsa o sakalin
hakikaten niteligini tagiyabilecek bir ortam olsa niye birakmayimm. O siinnete uymayayim.
Ama bugiin sartlar itibariyle bakiyorum. Meslek itibariyle, bulundugum konum sartlar
itibariyle bu unsurlarinda bunu tetikledigini diisiiniiyorum. Ustadin bu igtihad1 benim
imdadima yetisiyor. Yani netice itibariyle bir siinnetin ihmali 6tesinde bir mesuliyet
gormiiyorum. Fakat bu hakikaten su anda ciddi sey konusu. Nur talebeleri arasinda da diger
cemaatlerde olan miinasebetlerde de, sakal birakan insana ya da sakal birakmayan insana
iligkin bir degerlendirmesi meshur biz sdz var. Bizim zaman zaman yasadigimiz bir sey o
benim ¢ok kullandigim bir sey. Ne olursa olsun killa tiiyle ugrasmayin diye. Bunu ehl-i
tarik arkadaslara da soyliiyorum. Ciinkii 0 sakala izafe ettikleri o kutsiyeti biraz sikintili

goriiyorum yani” 29. Katilimci, Nesil Manisa.

Nursi icma ile kabul edilmis ehl-i siinnet anlayisina bagli olmasina ve farkli bir
Islami kimlik tanim1 yapmamasina ragmen, “teki” ile bir iletisim kurma ve “oteki”lerin
kamusal alanina rahat bir sekilde girme adina bir takim taktikler gelistirmistir. Bu
taktiklerden birisi de cemaat mensubu erkeklerin kendilerini olumsuz anlamda goriiniir
kilacak siinnetleri terketmeleridir. Bu durum cemaat mensuplarinin habituslarinda

degisimlerin olmasina neden olmaktadir (Taslaman, 2011, s. 150).

Goriisiilenden biri Tiirkiye’de sakalli ve clippeli olanlara karsi olduk¢a olumsuz
bir tavir takinildigi i¢in Nurcularin sakal birakmadiklarini ve cilippe giymediklerini
belirtmektedir. Bu sayede Nur cemaati mensuplar1 okullara rahat gidebilmekte, kamu
kurumlarinda ¢alisabilmektedirler. Burada modern bir imaja biiriinmelerinde bir
istekliligin olmasimin yani sira; kamusal alanda kendilerini ifade edebilmek i¢in

taktiksel bir yol izledikleri de soylenebilir.

“Gilinlimiiz Nurcular1 da belki iistadin o tarafin1 hangi cihetle baktiklarini bilmiyorum ama.
Ben genelde gordigiim yillardir iste boyle nur talebesi abilerin gilizelce tiragini olup

kravatmi takip gerektiginde tniversitelerde, gerektiginde okullarda, resmi dairelerde boyle
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giizelce o hakikatlere ayine olduklarini, anlattiklarini gériiyorum ve bununda gercekten
uygun bir sey oldugunu disiiniiyorum. Elbette bu siinneti hafife alma hasa o manada degil
ama baktiginiz zaman daha Tiirkiye’de de Oyle hemen sakalli oldugu zaman, ciippeli
oldugu zaman insanlar hemen 6n yargiyla 6yle bir mesafe koyuyor diger insanlar ve toplum
diye diisiiniiyorum. Ustadin belki o &lgiisii talebeleri tarafindan da belki o manada

uygulaniyor diye diistiniiyorum...” (25. Katilimci, Nesil Manisa).

Katilimcilardan bir baskasi1 da sadece Nurcularin degil; Siileymancilar ve Isikgilar
gibi cemaat mensuplarinin da sakalli olmayip sadece biyik biraktiklarini, bunun
Tiirkiye’nin konjonktiirel yapisiyla ilgili oldugunu yani sakalsiz olmanin istenilen bir
durum olmaktan ¢ok taktiksel oldugunu belirtmektedir. Tiirkiye’de sakala kars1 olumsuz
bakis agisinin degismesi durumunda cemaatlerin de sakalla ilgili tutumlarinin

degisebilecegini yani sakal birakabileceklerini ifade etmistir.

“Bu sadece ama Nur cemaatlerine diyorsan modern cemaatlerde mesela Tiirkiye’de
cumhuriyet sonrasi cemaatlerde Siileyman Efendi talebeleri de hi¢ sakal birakmiyorlar...
Isikgilar dedigimiz Tiirkiye gazetesi mensuplari sakalli bir insan gormek zordur. Genellikle
biyik birakiyorlar ama. Yani bunlarinda seyi bence soyle, tabiri caizse biz talebe
hizmetlileriyle ugrasiyoruz. Sakalli sey yapsak belli kesimdeki ¢ocuklar1 hitap edebiliriz.
Ondan sonra yani aileler korkmasin ¢ekinmesin. Biraz islami hizmetlerinin Tirkiye’de
sakala bakisin degismesiyle beraber ben onunda kalkacagini sey yapiyorum. Belli dsnemde
Bedilizzaman’in talebeleri de sakal birakmayip biyik birakmiglardir. Bunun sebebi de
islami hizmetlerin genislemesi yani. Bir de su var nasil diyeyim ortam sartlar1 degisirse bazi

seyler ona gore degisir. Mevzidir bunlar yani...” (30. Katilimci, Nesil, Manisa).

Gilinlimilizde toplumun benimsedigi popiiler birgok kisinin de artik sakal
birakmasiyla, bunun bir moda haline geldigi sdylenebilir. Toplumda bilhassa geng
kesimde ciddi bir sakal birakma furyasi baglamistir. Nur cemaati mensuplari da bu
toplumun bir tyesi ve toplumsal hayatla igice olduklar1 igin bu sakal
furyasina/modasina uymaktadirlar. Yaptigimiz goriismelerde cemaat mensubu bir¢ok
gencin sakalli olduklar1 gézlemlenmistir. Bu genglerin toplumun diger gencleri gibi,
sakal birakmayi bir siinnet olarak gordiiklerinden degil, sakal birakma modasini ve
sevdikleri popiiler kisileri takip ettikleri ve estetik agidan kendilerine daha ¢ok
yakistirdiklar1 i¢in sakal biraktiklarini beyan etmislerdir. Bu durum cemaat mensubu
kigilerin (bilhassa gen¢ kesimin) modern yasam tarzindan, modadan ve popiiler

kiiltiirden ne kadar etkilendiklerini géstemektedir.
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“Yani artik nesil degisiyor. 3. nesil Nurculara geliyoruz. Diger 6nceki nesillerde hani bunu
sOyliiyorlar. Sakalsiz olundugu zaman diger insanlar tarafindan uzaklastirict olmadigini
yani iste insanlar daha sey, eli ayagi diizgilin gibi bakildigini ifade ediyorlar. Ama bu artik
degisiyor bence. Yani toplumun sartlarina gore degisiyor. Su an herkes bu biraz dizilerdeki
seylere bagh oluyor gibi. Sanki moda nasil yonlendiriyorsa su anda ¢ogu insanda sakal
birakiyor yani. Sakal birrakmayan nadir artik...” (4. Katilimei, Yeni Asyadan Ayrilmis,
Istanbul).

Daha onceleri sakalli olup biyiksiz olmaya karsi cemaat igerisinde ciddi anlamda
olumsuz bir tutum sergilenebiliyorken ve sakallli olanlar -yashi kesimden ¢ok azi
disinda- ve biyiksiz olanlar olduk¢a az iken, simdilerde bu olumsuz tutumun degistigi,
ozellikle sakalli olmaya daha miisamahali davranildigi gézlemlenmistir. Bun durumu
Islami motiflerin kamusal alanda sergilenmesine karsi ¢ikmanimn araci haline gelen
otoriter laiklik anlayisinin giiniimiiz Tiirkiye’sinde gerilemis olmasi, dini oncelikleri
esas alan bir hiikiimetin iktidara gelmesi, toplumda sakalli olanlara karsi olumsuz
onyarginin kirtlmasi1 ve Ozellikle gen¢ kesimin popiiler kiiltiirden etkilenmesi olarak

gosterilebilir.

2.2. Modernlik ve Din

Her dini kiiltirde din kavramina atfedilen kelimelerin anlamlari farklilik
igerebilmektedir. Fakat tiim bu kelimelere ait anlamlarin ortak noktasina da
ulasilabilmektedir. Bunlar1 “tutulan yol”, “adet”, “inan¢” ve “ubudiyet®®” olarak tarif

edebiliriz*.

Din tarihin neredeyse her sahnesinde kendini gosteren evrensel degerler ihtiva
eden bir olgudur. Ayrica modern 6ncesi donemlerde dogal veya sosyal nedenlerden
dolay1 olusan 1zdiraplara gogiis germek i¢in din ¢ok dnemli bir ilagti. Bundan dolayidir
ki tarihinin higbir déoneminde dinsiz/dindis1 bir topluma neredeyse rastlanmamaktadir.
Toplumlar her zaman i¢in kendinden ylice ve kudretli varliga/varliklara baglanma,
giivenme ve yardim dileme ihtiyacini duymuslardir. Din, insanin evrende yalniz
olmadigr hissiyatin1 vererek anlamli bir yasam siirmesini saglamistir. Fakat modern

donemde birlikte sosyal yasamlardaki cogulculugun olusmasi, giindelik yasamdaki

45 Kulluk, baghlik ve itaat anlamlarmna gelmektedir.

46 http://www.yenisafak.com/din-nedir-h-2694993 (Erisim tarihi:12.10.2017).
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belirsizlikler, hizli ve siirekli degisimler, teknolojik gelismeler ile birlikte mekanik ve
duygudan yoksun tavirlar, dine olan giiveni ciddi anlamda sarsmis ve inanirliginin

zayiflamasina yol agmuistir.

(Post)modern bir donem olarak da adlandirilan giiniimiizde akilciligin da ciddi
tahribatlara ugradig1 goriilmektedir. Neredeyse tiim “meta anlatilar” yok sayilmaktadir.
Ontolojik anlamda iyice dayaniksiz kalan modern birey dayanak i¢in yeniden bir arayisa
girmektedir. Iste dinlerin, dini hareketlerin hizlica yayilmasinda modern bireyin bu

dayanak arayist oldugunu soyleyebiliriz.

Kracauer, Weber'in “diinyevilesme” tezinden daha radikal bir bicimde diinyanin
“anlam yitimi” tezini savunmustur. Ona gore bireyin kisiligi ile seylesmis gerceklik
diinyas1 arasindaki bag kopmustur. Artik geriye tek tek fragmanlardan olusan
parcalanmis bir diinya kalmigtir. Bu pargalanmig diinyanin nasil yeniden insa
edilecegine dair bir goriis sunamamis olsa da bu karamsar ruh halini ancak dine duyulan
hasretle gidermeye calismistir. Kracauer, diinyadaki bu “anlam yitimi”ni, benligin,
Tanr1’yla ve geleneklere/dogmaya dayali bir cemaatle/toplulukla bagini koparmasina
baglar. Modern sehirlerin metalagsmis giindelik yasaminda birey giderek atomize bir

hale gelir (Frisby, 2012, s. 149-150).

Insanlarin metafizige veya dine tekrar yonelmelerin de giiniimiiz modernitesinin
ciddi riskler ve belirsizlikler iiretmesi de etkilidir. Ornegin bir niikleer savas olasilig1,
bize tiim insanhi@in iirettigi her seyin (uygarlik/medeniyet, tarih gibi) yok olabilecegi
endisesini olusturmaktadir. Bu durum, tek tek bireylerin 6liimlerinden ¢ok daha énemli
goriildiigl i¢in, bir “varolussal bosluk™ olusturmaktadir. Bu varolussal boslugu bizatihi
giiniimiiz modernitesi olusturdugu igin ¢oziim iiretmekten uzaktir. Insanlar bu

varolussal boslugu ancak metafizige yahut dine sarilarak gidermeye calismaktadirlar

(Giddens, 1994, s. 140).

Modernite bireylere mutluluk ve Ozgiirliik vaadiyle yola ¢ikmistir. Bireyin
gelisimini sinirlandiran tiim engelleri alasagi edecegi vurgusu hakimdi. Oysa gelinen
nokta bunun tam tersi olma yoniindedir. Bireylerin bir zamanlar mutlulugunu ve birey
olmay1 engelleyen tiim sinirlandirmalarin kalkmasini saglayan rasyonel araglar, bir siire

sonra, bireylerin aleyhinde islemeye baglamis, bizatihi doyumsuzlugun ve kisitlamalarin
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aracina dontismiislerdir. Dinin geri doniisiinii birazda bu yonde okuyacak olursak
modernitenin rasyonel araglariyla neredeyse sinirsiz bir eylem giicli kazanmig merkezi
iktidar karsisinda kendilerini ¢aresiz hisseden bireylerin bir tepkisi olarak ta

diisiinebiliriz.

Modernligin felsefesini olusturan Descartes’in kartezyen felsefesinde Tanri
reddedilmez. Ona gore, milkkemmel ve sonsuz bir varlik olan Tanri’yr zihnimizde
diisiiniiyor olmamiz, sonlu olan diinya ve biz olamayacagimiz i¢in, Tanr1 vardir ve
olmalidir. Madem Tanr1 vardir o halde Tanri’nin yaratimi dogrudur, haliyle fizik
dogrudur. Bu durumda Galilei ile Isa/Muhammed aym dogrulugun/gercekligin ikili bir
yapida olan varlik alanlarimin sozciileridir demektedir. Descartes’in bu kartezyen
felsefesiyle, akilsalligi ve bilimi 6n plana ¢ikaran modernlik anlayisi ile din tekrardan
barigabilir. Uyumlu bir diinya/toplum yeniden insa edilebilir. Baska bir deyisle
modernlik, akilsalligin maharetiyle, catisir konumda olan dinle biitiinlesip yeni bir

kozmos olusturabilir (Bumin, 2012, s. 55).

Nursi, “fhya-y1 din (dinin diriltilmesi) ihya-y1 millettir. Hayat-1 din (dini yasam),
nur-u hayattir (hayat 1s181dir)” diyerek dinin diriltilmesinin ve dini yasamin hem bir
milletin/toplumun uyanigi, hem de hayatin kaynagi olmasi bakimindan olduk¢a 6nemli

oldugunu belirtmistir (Nursi, 20160, s. 473).

Dinin dirilisi kimilerine gore sekiiler siyasete ve ¢evre sorunlarina ahlaki bir boyut
getirecegi diislincesiyle alkislanirken kimilerine gore de gilindelik hayatta akildisilik ve

hosgoriisiizligii tetikleyici kaygisiyla reddedildigi de s6ylenebilir (Asad, 2007, s. 11).

Habermas insani degerlerin oldugu bir toplumda yasamak istiyorsak, giic
araciligiyla yahut para ile saglanan esgiidiimiin fayda saglamayacagini bu yiizden baska
bir yol iizerinde diislinmemiz gerektigini ifade etmistir. Ona gore bu yol uzlas1 yoludur.
Buna “iletisimsel eylem” demektedir. Bunun da din yahut mitlerin olusturdugu bir
uzlasi ile degil; ancak aklin rehberliginde yol alan bir uzlagi ile miimkiin olabilecegini
vurgular. Habermas uzlasinin akillica olabilmesi i¢in de {i¢ sartin saglanmasi gerektigini

varsayar:

e Hakiki (olaylara uygun) olmasi,

e Dogru (evrensel norm ve degerlere uygunluk) olmasi,
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e Sahici (sOylenilene inaniliyor) olmasi (Loo ve Reijen, 2006, 5.260).

Habermas'n dinin giiniimiizde uzlasinin temeli olmaktan ¢iktigi, bu yiizden
uzlagiya ancak akil yoluyla ulasilabilecegi sOylemesi elestiriye tabi tutulmustur.
Habermas'in akilci uzlas i¢in belirttigi bu sartlar ne kadar akil yoluyla kavranabilir? Bu
diisturlar kaynagini dinden almazlarsa ne kadar uygulama alani bulabilir? Bu baglamda
Daniel Bell “kutsala donmeyi” onermektedir. Ona gore sekiiler modern yasam tarzi
hakikat, sadakat, sevgi ve digerkamlik gibi ulvi degerleri bir kenara etmistir. Bu yiizden
Bell, radikal olsun yahut olmasin, bircok dini hareketin boy goOstermesini anlamli

bulmustur.

2.2.1. Modernlik ve islam

Modernite, olusturdugu hosnutsuzluklara ¢6ziim getirme adina, yasami 6zel ve
kamusal/toplumsal alanlara ayrrmistir. Ozel yasam alani, bireye modern diinyanin
getirdigi olumsuzluklart bertaraf edecek, yasamini anlamli kilacak bir dizi faaliyet
olanag sunmaya ¢alismaktadir. Ozel yasam alani, rasyonellestirme adina yok edilmeye
calisilan tiim irrasyonel davranislarin, tepkilerin aciga ¢ikmasina izin verildigi miistesna
bir alan olmaktadir. Burada birey, modern diinyanin olusturdugu belirsizlige ve
anonimlige kars1 6zel bir kisilik olugturmasi saglanmaktadir. Modernlik, daha 6nce tiim
alanlarda anlamlar diinyas: insa eden dinin fonksiyonlarini sinirlandirip 6zel yasam

alanina hapsetmis, sadece burada bireyin anlam diinyasin1 siislemesine izin vermistir.

Oysa Islam sadece bireysel ya da aile gibi 6zel alanla smrli kalmayip tiim
toplumsal davraniglar1 ayrintisina kadar belirleyen kurallar manzumesi ortaya koyar.
Gilindelik hayatin tiimiine yon vermek ister. Yeme igmeden giyim kusama kadar tiim
alanlarda normatif diizenlemelerde bulunur. Sadece 6teki diinya vurgusu yapmaz. Bu
diinyaya ait olma iddias1 tasir. Hem Oteki diinya (ahiret) i¢in hem de bu diinya i¢in
calisilmasin1 emreder. Bu calismanin bir denge igerisinde olmasi ¢ok onemlidir. Bu
denge yitirildiginde yani ahiret unutulup diinya i¢in biiyiik bir hirsla ¢alisildigi, diinyaya
olan baghlik arttigi andan itibaren Islam ile modernlik arasindaki temel gerilim ve

catisma alani olusmaya baslar (Subasi, 2004, s. 44; Avci, 2012, s. 49).

Rasyonel dinselligin 6n plana ¢ikartilmasiyla dinin modernlesmeye onemli bir

katki saglayacag iizerinde durulmaktadir. Bu durumda Islam’in kendisinin, agir aksak
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yiriiyen ve eksiklikleri olan modernlesmeyi tamamlayabilecegi ifade edilmektedir

(Subast, 2004, s. 133-134).

Dinin 6zelde Islam’m modernlige bir katki saglayacagi yahut saglamasi gerektigi
diisiiniiliiyorsa bu ancak Islami gelenegin, liberal demokrasi ile uyumlu olmasi
gerektigini yeniden diisiinmekten ziyade; liberal demokrasinin dayandigi temel
varsayimlari sorgulamaktan da gegmektedir. Yani Islam toplumlarinin Bat1 toplumlarina
benzemeye calismaktan ziyade; modernitenin yahut liberal demokrasinin dayandigi
ilerleme, tiiketim, kapitalizm, bireycilik, sivil toplum, esitlik, cogulculuk, insan haklar
gibi temel kategorilerin daha fazla sorgulanmaya tabi tutulmasi, anlamlarmnin neler
oldugu yahut olabilecegi lizerinde daha fazla kafa yormamiz da gerekmektedir (Asad,
2016, s. 45).

Aklin ve bilimin otoriter yonetimlerin eline gectiginde insana ve g¢evreye yonelik
yaptig1 yikimlar, ikinci Diinya Savasi sonrasinda modernitenin énemli bir argiiman olan
ilerleme ve gelisme fikrini sorgulanmasmna neden olmustur. Insanhgin iyiligi ve
mutlulugu igin var oldugu iddiasindaki semavi dinler, 6zelde Islam, aklin dzgiirliigiine
miidahale etmeden, akil ve bilimin kétiiliigiin araci olmaktan cikarabilir mi? Insan

kibrini alasag1 edip miitevazi olma yolunu agabilir mi?

Ernest Gellner de Islam'in diger semavi dinler arasinda istisnai bir konumu
oldugunu ve bu istisnai durumlardan birinin, islam’da diger semavi dinlerde oldugu gibi
bir “ruhban smifi’nin*’ olmayisi oldugunu ifade eder (Kaya, 2016). Her ne kadar
pratikte Islam toplumlarinda ruhban sinifina benzer bir sinifin tiiredigini sdyleyebilsek

de Islam’1n 6ziinde boyle bir seye miisaade etmedigi ifade edilebilir.

Islam'm moderniteyle ve Bati diinyasiyla uyum gdsterebilecegine inananlarin
[slam'm ozsiizlestirilmesine katki saglayacagi da soylenmektedir. Ciinkii buna
inananlara gore, toplumun tarihsel deneyimi ve gelenekleri yeri geldiginde bir tarafa
birakilmasi mumkiindiir. Bu aynit zamanda, Islam diinyasinin
modernlesmesinin/Batililagsmasinin ~ 6nlinli  acan bir anlayis1 da beraberinde

getirmektedir (Asad, 2007, s. 204). Binlerce yil insanligin tarihi seyrini bigimlendiren

47 Tanrt ile kullar arasinda diinyevi ve uhrevi imtiyazlar1 olan, bir kutsiyet atfedilen ve din adamligmi bir
meslek olarak icra eden 6zel bir smiftir.
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biliyilk semavi dinlerden olan Hristiyanligin geldigi durumu hesaba kattigimizda,
modern degerlerle —demokrasi, liberalizm, bireycilik, esitlik, tiiketim gibi- bir uyum
igerisine girecek olan Islam’dan geriye ne kalacag: sorusu énem arz etmektedir (Arslan,

2009, s. 8).

Cogul modernligin destekgilerinden Peter Berger Tirkiye’deki kentsel alanda
yagsayan Miislimanlarin dindarliklarinin kirsal alanda yasayan Miislimanlardan daha
yogun oldugunu ifade etmistir. Ayn1 sekilde din sosyologu olan Rodney Stark diinyanin
farklt birgok cografyasinda yapilan arastirmalarin  modernlesmeyle birlikte
Miisliimanlarin dine olan baghliklarinin arttigin1 vurgulamasi modernlesmeyle birlikte

Islam anlayisin1 gerileyecegi savimi gegersiz kildig sdylenebilir (Bardakoglu, 2004).

Moderniteyi tek bir tanim igerisine hapsedip tiimiiyle din ile 6zelde ise Islami
degerlerle uyusamaz veya Miisliimanlarin giinliik yasantilarinda modern 6geler olamaz
tiriinden gerek asir1 modernistlerin, gerekse de dini koktencilerin goriisleri birbirine
benzerlik gosterdigi soylenebilir. Bugiiniin Miisliiman aydini bir yandan moderniteye
kap1 aralarken, bir yandan da Islami kiiltiirii yorumlamaya agmakta, yeni bir dil

gelistirmeye ¢aligmaktadir (Gole, 2011, s. 13).

Islam dininde “vahiy” kavrami olduk¢a 6nemlidir Allah'in sdziiniin iizerine sz
sOylenemeyeceginden ve Allah'in soziinlin asla degistirilemeyeceginden vahyin
insanlarin tercihlerini kisitlayan bir yonii vardir. “Islam'in moderniteyle uzlagmasi
miimkiin degildir” sdyleminin altinda yatan Onemli nedenlerden biri de bu
sayllmaktadir. Bu kisitlamalar bir Miisliimanin modernite karsisinda nasil bir tutum
sergileyecegini ancak dini ilimlerden c¢ikarilabilecegi anlayisina gotiirmektedir. Bu
anlamda Said Nursi’nin Miisliimanlarin bu anlayisini karsilayan, modernite karsisindaki
tutumun temel ilkelerini Kur’an’dan c¢ikaran bir Islam ilimleri uzmanidir denebilir

(Mardin, 1993, s. 34).

2.2.1.1.  Islamofobi

Kepel, “Tanr1’nin Intikam1” adl1 kitabinda 1970’lerin sonlarinda tek tanrili semavi
dinlerin (Yahudi, Hristiyan ve Islam) tiim diinyada kiiltiirel, toplumsal ve siyasal alanda

kendilerini yeniden ifade ettiklerini soyler. Islamciligin yayilmasini kavramlastiran
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Kepel, simdilerde ise bir gerilemenin yasandigini ve uluslararasi teror sebekelerinin

tiredigini belirtir (Kepel, 1992).

Islam, o6zellikle Bati diinyas: tarafindan radikallesmenin ve siddetin kaynagi
olarak goriilmekte, bir “sorun” olarak tanimlanmaktadir. Modern diinyaya uyum
saglayamadig1 ve siddeti barindiran kokeninden kopamadigi i¢in bir¢ok uzmanca ciddi

sekilde elestirilmektedir (Asad, 2007, s. 21; Gole, 2015).

Giinlimliz modernitesinin Urettigi korkuya, belirsizlige, riske, anlam yitimine ve
varolussal sorunlara, baris ve esenligin dini olabilecek Islam'm ciddi katkilari
olabilecegi tam da yiiksek sesle tartisiliyorken ISID, El Kaide ve Boko Haram gibi
asirilikci/cihatci/tekfirci Islami orgiitlerin diinyada ve &zellikle Islam cografyasina
yasattiklar1 korku ve terdr, Islam’mn tiim olumlu kavramlarmin sorgulanmasina neden
olmakta ve ciddi bir yarilmaya yol agmaktadir. Ozellikle Bat1 iilkelerinde terdr ve
siddetin, Islam'n kendisinden kaynaklandigina, Islam'n entegrasyona ve ilerlemeye
kars1 olduguna dair bir algimin olusmasina sebep olmaktadir. Islam'n 6zii itibariyle
kadimi  kolelestirdigi, diisince ve ifade Ozgiirligini sirlandirdignr  artik
diisiiniilmektedir. Bat1 diinyasindan birgok yazar, gazeteci, sanat¢i ve siyasi aktor®®
eliyle Islam'a kars1 ¢ok ciddi bir nefret soylemi ve korku kampanyas: yiiriitiilmektedir.
Bu kadar ciddi bir kampanya ki, bu nefret sdylemi ve korku neredeyse tiim Bati
diinyasin1 sarmis durumdadir. Artitk kamusal tartismalarda sag/sol ayrimi ortadan
kalkmakta, Islam'a karsi nefret soyleminde birlesmektedirler. Hatta Islam'a karsi olan
nefret sdylemi Bir Hristiyan/Yahudi kimliginin kabuliine kadar gitmistir. Sansolye
Angela Merkel c¢ok kiiltiirliligiin artik iflas ettigini, buna kars1 bir Hristiyan/Yahudi
gelenegini birlestirmek gerektigini ifade etmistir. Oysa Habermas sirf yabanci
diismanhign ve Islam'a yonelik olan nefret sdylemini mesrulastirmak icin, bir
Hristiyan/Yahudi kimliginin kabuliiniin tarihsel gercekleri ve toplumsal hafizayr hige
saymak anlamma geldigini belirtmistir. Birgok Bati insanmin nazarinda Islam'in
yiikselisi artik ciddi bir kaygiyla izlenmektedir. Bu durum Miislimanlarin modern
toplumlarda bir vatandas olarak goriilmelerini zorlastirmakta, bir asagilanmaya yol

agmaktadir. Ozellikle Avrupa medyasi neredeyse Islam'a kars1 bir seferberlik ilan etmis

48 (Ogzellikle Fransiz yazar Michel Houellebecq, Italyan gazeteci Oriana Fallaci, Alman yazar Thilo
Sarrazini, Fransiz siyaset¢i Le Pen’i 6rnek verebiliriz.
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durumdadir. Giiniimiizde Bat1 diinyasinda ciddi anlamda asir1 sag partilerin aldiklar1 oy
oranindaki artis, Islam'a karsi gelistirilen nefret sdylemi ve korkudan ne kadar
etkilenildiginin agik ifadesidir®®. Bu partilerin temel birlesme noktasi artik yabanci
diismanlig1 yahut go¢ karsiti politikalardan ziyade, Islam'a kars1 gelistirilen nefret
soylemi olmustur. Bu nefret dili kullanildikga Bati kamuoyu nezdinde prim
toplanmaktadir. Bu asir1 sag partilerin ve aydinlarm nazarinda Islam dini, yekpare bir
kategori olarak ele alinmaktadir. Islami kimlik tasiyicilarinin farkli yorumlarmin
olabilecegi yahut farklh kiiltiir, etnik ve simiftan gelebilecekleri ve bunlarin siirekli

olarak degisebilecegi gercegi yadsinmaktadir (Gole, 2015, s. 9-13, 46-47, 51-61).

Siyasal Islam’a/Islamciliga® artik pek ragbet etmeyen, militan ruhla hareket
etmeyen Batinin siyasi modernitesiyle uzlasmaya, eklemlenmeye calisan, kiiltiirel
anlamda biitiinlesmek ve kamusal alanda daha fazla s6z sahibi olmak isteyen yeni
Islami aktdrlerin/cemaatlerin ortaya ¢ikmasini, El Kaide ve ISID gibi asirilik¢i/cihatg
orgilitlenmeler yliziinden Bat1 diinyas1 az da olsa hakli gerekgelerle genellikle g6z ardi
etmektedir. Oysa moderniteyle bir sekilde uzlasan, melez yapilar olustaran Islami

aktorler/cemaatler bulmak miimkiindiir (Haenni, 2014, s. 18-19).

Siyasal Islam’m/Islamciligin gerileyisini Tunus’taki ilimli Islamci siyasi parti
Nahda Hareketi’nin doniisiimiinde gorebiliriz. Hareketin lideri Gannusi’ye gore,
baslangicta siyasi Islam iki temel unsura kars1 bir tepki olarak dogmustur. Bu unsurlar
diktatorliik ve asirt laik/sekiiler anlayistir. Tunus’ta ger¢eklesen 2011 devrimi ve 2014
Anayasasi hem diktatorliigli hem de asin laik/sekiiler anlayist bitirdigi i¢in Tunus’ta
artik siyasi Islam’a gerek kalmadigini belirtmistir. Ayrica El Kaide ve ISID gibi
asirilikc1 cihateilar tarafindan siyasi Islam kavraminin ici tiimiiyle bosaltilmistir. Bu
yiizdende Gannusi, Miisliiman demokrasisine girmek i¢gin siyasal Islam’dan ¢iktiklarini

ve artik siyasal Islam’1 temsil iddiasinda olmadiklarmni ilan etmistir. Modernite igin

492009 Avrupa parlamentosu segimlerinde ve ABD'de Trump'm baskan segilmesi asir1 sag partilerin
yiikseligini gozler oniine sermektedir.

50 fslamcilik, Thvan-i Miislim’inin (Miisliiman Kardesler) kurucusu olan Hassan el-Benna tarafindan ana
hatlar1 ¢izilen toplumsal/siyasal bir hareket olarak degerlendirilmektedir. Birey odakli olmaktan ziyade
militan- doktiriner-siyaset odakli olacak sekilde devlet kurumlarinin timden dini hiikiimlere (seriat’a)
gore yeniden tanzim edilmesi esas alinmakta, diger bir ifadeyle devleti bir Islam devletine doniistiirmek
ve halifeligin yeniden getirilmesi hedeflenmektedir (Haenni, 2014, s.18).
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neredeyse on kosul haline gelen demokrasi kavramina atifta bulunarak, kendilerini

Miisliiman demokrat olarak tanimlamak istemektedir. (Gannusi, 1996).

Calismamizda giiniimiiz modern yasam tarzindan kaynaklanan hosnutsuzluklara
alternatif olabilecek Islami degerlerden soz edilirken, yasanilan terdr eylemleri ve
olusturulan olumsuz bir Islam imaji, Batili degerlerin biricik oldugu ve Bati
medeniyetinin {Ustiin oldugu anlayisin1 tekrar geri getirmekte, nihai olarak ¢ok
kiiltiirliligiin yadsinmasina neden olmaktadir. Bircok Avrupali siyaset¢i, Avrupa'daki
cok kiiltiirliiliigiin artik sonunun geldigini ilan etmislerdir. Her ne kadar Islam'a karsi
olan olumsuz bakis agisinin yakin zamanlarda cereyan eden terér eylemleriyle ve gog
dalgalariyla ilintili oldugu sdylense de, sosyolog Vincent Geisser’e gore, bu olumsuz
bakis agisinin veya korkunun Ortagag’da Islam Peygamberi karsithgina ve sdmiirgecilik
zamanidaki Arap korkusuna kadar gitmektedir. Bunun adma “Islamofobi” diyen
Geisser, Islam'in Bati’nin belli bir tahayyiiliinde bir “hastalik” olarak algilanageldigini
ifade etmistir (Gole, 2015, s. 41-49).

2.2.1.2.  Nursi’nin islam medeniyeti anlayisi: “Medine-i fazila-i eflatuniye®!”

Nursi Islam'in emrettigi ve onayladigi medeniyetin simdiki Bati medeniyetinin

(Mimsiz) bir nevi tersi niteliginde oldugunu soyler:

e Bati medeniyetinin dayanak noktasi olarak ongordiigii kuvvet anlayisina
karsilik, Islam medeniyetinin hakki savundugunu ve bunun ise adalet ve
karsilikl1 bir dengeyi/esitligi getirdigini;

e Bati medeniyetinin amac1 olan menfaat yerine, Islam medeniyetinin ahlak1
onerdigini, bunun ise birbirine kars1 duyulan bir yakinlhig1 getirdigini;

e Bat1 medeniyetinin birligi irk¢ilik ve menfi milliyetcilik iizerine kurarken islam
medeniyetinin ise dini ve vatani baglarla birligini sagladigini, bunun ise bir
kardeslik, baris ve dis giiclerin saldirilarina karsilik sadece kendini savunma

hakki getirdigini;

S1Eflatun’un faziletli sehri; Eflatun’un felsefesinde tarif ettigi ancak hayalde miimkiin olabilen fazilet
sehri. Nursi gercek anlamda Islam medeniyetinin “Medine-i fazila-i Eflatuniye” yani c¢ok ileri ve parlak
devrin faziletli ve iistiin medeniyeti olarak telakki eder.
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e Bati medeniyetinin hayatin bir ‘miicadele prensibi’ iizerine oturdugunu
sdylemesine karsilik, Islam medeniyetinin hayatin bir “yardimlasma prensibi”
iizerine oturdugunu, bunun ise bir birliktelik ve dayanismay1 pekistirdigini;

e Bat1 medeniyetinin heva ve hevesi kiskirtmasina karsilik, Islam medeniyetinin
dogruyu ve gercegi goérmeyi Ongordiigiinii, bunun ise insanlik olarak bir
ilerlemenin ve ruhen bir gelismeyi getirdigini ifade etmistir (Nursi, 2016j, s.
121-122).

Nursi Islam medeniyetini ise su sekilde tanimlamaktadur.

“Batini nur, zahiri rahmet; i¢i muhabbet, digi uhuvvet (kardeslik); sureti muavenet

(yardimlagma), sireti (igyapisi) sefkat, cazibedar bir melektir” (Nursi, 20166, s. 89).

Nursi eserlerinde siirekli olarak simdiki medeniyeti/Bati medeniyeti ile Islam
medeniyetini  karsilastirmaktadir. Simdiki medeniyeti “mimsiz” medeniyet yani
algak/algalmis ve bozulmus bir medeniyet olarak tanimlarken; islam medeniyetine ise
oldukca mukaddes, ulvi, insanligi sefil hayattan kurtaracak, karanliktan aydinlia
¢ikaracak olan bir medeniyet olarak tanimlamaktadir. Bdylece Islam medeniyetinin
simdiki medeniyetten (madden olmayip manen olsa bile ki kendisi i¢in 6nemli olan

budur) iistiin gormektedir.

Nursi, donemin Fransa'sinin bilindik yazarlarindan oldugunu sdyledigi Gaston
Care isimli sahsin 1913 yilinda Figaro gazetesine verdigi demecte; Islam'in diinyanin en
uygun dini oldugunu ve diinya medeniyetinin dayandig1 tiim esaslar1 barindirdigini,
Islam'm Avrupa'ya diinyanmn imari igin gerekli olan en temel kaynaklar1 temin ettigini
ve Islam'in yeryiiziinden kalkmasi durumunda baris1 tesis etmenin miimkiin
olamayacagini belirttigini sdyleyerek, Islam’in ne kadar mukaddes ve ulvi oldugunu bir

kez daha ifade etmistir (Nursi, S. (2016l, s. 221).

Bugiin siyasi ve toplumsal sorunlarini bir sekilde halletmis, kendi igerisinde insan
haklarina, demokrasi kiiltiiriine sahip ¢ikan ve adaleti tesis etmis goreceli olarak en ileri
toplumlarinin inangsizligin revagta oldugu Bat1 toplumlart olmasi; tersi sekilde siyasi ve
toplumsal sorunlarin oldugu, insan haklart ve demokrasi kiiltiiriiniin  pek
icsellestirilemedigi, adalete ait degerlerin korunmasinda giicliiklerin yasandig

toplumlarin ise birgogunun simdiki mevcut Islam toplumlar1 olmasi, Nursi’nin Islam
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medeniyeti i¢in sdylediklerini bir dl¢iide anlamsizlastirdigini sdyleyebiliriz. Bu durum
Nursi’'nin ilerleme ile Islam dini arasinda bir korelasyon kurmasini

sorunsallastirmaktadir.

Nursi temelde Hristiyanlik’in mali olmayan medeniyetin iyiliklerini/glizelliklerini
ona mal etmenin ve yine temelde Islamiyet’in diismani olan gerilemeyi ve algalmayi ise
ona dost gostermenin felegin ters donmesine delil olarak gosterir (Nursi, 20160, s. 473).
Nursi, bilimsel ve teknolojik gelismelerle insanliga biiylik faydalar saglayan
medeniyeti/modernligi savunur. Medeniyetin gilizellikleri/iyilikleri olarak tarif ettigi bu
gelismelerin sadece Bati diinyasinin degil; tiim insanligin ortak mali oldugunu ve bu

gelismelerden herkesin hissesinin oldugunu belirtir:

“Bunu da inkar etmem, medeniyette vardir mehasin-i kesire (pek ¢ok giizellikler/iyilikler).

Lakin onlar degildir ne Nasraniyet (Hristiyanlik) mali, ne Avrupa icadi,

Ne su asrin san'atl. Belki umum malidir. Teldhuk-u efkardan (fikirlerin birikimi), semavi
serdyiden (gokten gelen), hem hacat-1 fitriden (yaratilistan gelen ihtiyaglar), hususen ser-i

Ahmedi,

Islami inkilaptan neg'et (ortaya ¢ikan) eden bir maldir. Kimse temelliik (sahiplenme) etmez”

(Nursi, 2016, s 714-715).

Nursi, medeniyetin/modernligin  olumsuzluklarinin olumlu yonlerine (istiin
gelmesiyle “mimsiz” medeniyet haline geldigini ve bu ylizden de yiizyillik
ilerlemelerini, kalkinmalarin1 ve mutluluklarini zir u zeber eden iki diinya savasi gibi
milyonlarca insanin Gliimiine yol acan biiylik bir dehseti yasadigini belirtir. Bati
modernliginin/medeniyetinin  bozulmasi sonucu yikilacagini; yerine ise Asya

medeniyetinin gelecegi yoniinde ongoriilerde bulunmaktadir. Kendisinin ifadesiyle:

“Evet, Avrupa'nin medeniyeti fazilet ve hiida (dogruluk) istiine tesis edilmediginden, belki
heves ve heva, rekabet ve tahakkiim {izerine bina edildiginden, simdiye kadar medeniyetin
seyyiatt (kotiiliikleri) hasenatina (iyiliklerine) galebe edip ihtilalci komitelerle kurtlagmig
bir aga¢ hiikmiine girdigi cihetle, Asya medeniyetinin galebesine (iistiin gelme) kuvvetli bir
medar (dayanak noktasi), bir delil hilkkmiindedir. Ve az vakitte galebe edecektir” (Nursi,
2016t, s. 94).
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Nursi Suriye'deki bir camide (Emevi Cami) verdigi hutbede, Islam ahlakinin ve
imana ait gerceklerin miikemmelliklerini eylemlerimizle gdstermemiz durumunda
birgok farkli dinden olanlarin kitleler halinde Islam'a gireceklerini, hatta diinyadaki
birgok devletin bile islam dinini benimseyeceklerini iddia etmistir. Ayrica Amerika ve
Avrupa'daki bazi arastirmacilarin (Mister Karlayl, Bismark gibi) Islam hakkinda
sOyledikleri olduk¢a olumlu ifadelerini dayanak alarak, Amerika ve Avrupa'nin
Islamiyet'e gebe oldugunu ve giiniin birinde bir islami devletin dogacagimi 6ngdrmiistiir

(Nursi, 2016e, s. 142-143).

Tam da Nursi'nin Islamiyet'in gelecegine yonelik nazara aldigi, oldukea iimitvar
oldugu, hutbesini verdigi yerde Suriye'de islam adina eylemlerde/harekette bulundugunu
sOyleyen, diinyaya biiylik bir korku ve kaos salan orgiitlerin ortaya ¢ikmasi, kaderin bir
cilvesi olsa gerek. Bu orgiitlerin diinya ¢capinda yaptig1 eylemler, birgoklarinin nazarinda
Islam'm bir baris ve esenlik dini oldugu anlayisini tersyiiz etmekte, insanlarin kitleler
halinde Islam'a girmesi bir yana, kitleler halinde Islam'a karsi bir nefret sdyleminin
yayginlasmasina sebep olmaktadir. Bugilin artik diinyanin birgok yerinde bir

“Islamofobi”nin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Nursi gilinlimiizdeki Misliimanlarin  ¢ogunlugunun igler acist halini, geri
kalmishgini, cehaleti ve bir lidere/seyhe korii koriine baglanip onu tiimiyle taklit
ettiklerini bildigi halde, Suriye'de verdigi hutbede Miisliimanlarin akil ve fikir
stizgecinden gecirildikten sonra ger¢ek imani kabul ettiklerini, bos dinlerden olanlarin
yaptigi gibi bir lideri korii koriine taklit etmeyip akla dayanan delilleri esas aldiklarini,
Miisliimanlarin akli, ilmi ve modern bilimleri onceledigi icin gelecekte Miisliimanlarin
hiikmedecegini sdylemesini, aslinda gii¢lii bir temennisini dile getirmek istemesi oldugu

ifade edilebilir.

Nursi bu sdylemiyle aslinda gegmiste Miisliimanlarin mali olan, ama simdilerde
yitirildigini iddia ettigi aklin, ilmin ve fennin tekrardan geri alinmasini ve taklid-i imamn
degil; tahkik-i (aragtirmaya dayali) imanmin esas alinmasi gerektigini belirtmek
istemektedir. Ayrica Miisliimanlarin iginde bulundugu bu vahim tablonun sebebinin,
akli, ilmi ve modern bilimleri 6telemeleri, akla dayali delilleri esas almamalar1 oldugunu

dolayl1 olarak vurgulamak istedigi de sdylenebilir.
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Nursi, zamanin, klasik sosyologlarin dediginin aksine lineer, diiz bir ¢izgi
tizerinde ilerlemedigini, diinyanin hareketi gibi dairesel hareketler ¢izdigini ifade eder.
Nursi “nasil ki her kistan sonra bir bahar, her geceden sonra da bir giindiiz oluyorsa
aynen onun gibi insanhigin da bir baharinin ve gilindiiziinin oldugunu” dile
getirmektedir. Nursi gecmiste Islam'in ilerlemesinin silah ve kili¢ sayesinde oldugunu,
fakat gelecekte silah ve kilic yerine gercek bir medeniyet ingasi ile maddi ilerleme

seklinde olacagini ifade etmistir (Nursi, 2016j, s. 35, 37-38).

Nursi Islam toplumlarinin ¢ogunlugunun yoksul hale diismelerinin sebebinin
dinden gelen ziiht anlayisindan veya diinyayr terk etmekten gelen bir tembellikten
kaynaklanmadigini sdyler. Ciinkii Bat1 medeniyetinin/Avrupa'nin egemenligi altinda Cin
ve Hindistan'daki baska din mensuplari ile Afrika'daki siyahilerin Islam toplumlarindan
daha sefil/yoksul bir yasam siirdiirdiiklerini belirtir. Bu durumda Islam toplumlarinin
¢ogunlugunun yoksul olmalarinin sebebi olarak Bati medeniyetinin somiirgeci anlayisi
ile yerel yonetimlerin hileli oyunlariyla halkin kazandiklarini gasp etmeleri oldugunu da

ifade eder (Nursi, 2016b, s.151).

Nursi, Batili fikirlerin ve yasam tarzinin Miisliimanlarin giindelik hayat
pratiklerinin diizenleyen kiiltiirel cerceveyi tarumar ettigini de Ozellikle vurgular
(Mardin,1993, s. 20-21). Nursi bu nedenlerden dolayr Islam toplumunu “mimsiz”
medeniyet olarak tarif ettigi glinlimiiz Bati medeniyetine/modernligine tesvik etmeye
gerek olmadigini, ilerlemenin ve giivenligi saglamanin bu sekilde olamayacagini ifade
eder. Islam toplumlarinin aralarindaki tartismali konularm diizene sokulmasiyla,
giivenliklerinin saglanmasiyla ve dayanigmanin hayata tatbik edilmesiyle olabilecegini,
bunun da ancak Islam’in emir ve yasaklarina uymakla (seriat) ve Islam’1 korumakla

miimkiin olabilecegini belirtir (Nursi, 2016n, s. 147.

Nursi, Dogu illerinde yasayan vatandaslarinin kesmekesligine neden olan agalik
sisteminin ve “dik basliligin” birakilmasi durumunda yeni disiincelerin olusacagini,
kisisel girisimlerin deger kazanacagimi ve fikir Ozglrliigiiniin oldugunu disiindiigii

gelecekteki Islam medeniyetine kap1 arayacagimi belirtir (Nursi, 2016¢, S. 53).

Nursi, islam toplumlarinin giiniimiiz medeniyetinin/modernliginin kendi tercihleri

sonucu degil; zorla kabul ettirildigini soylemektedir. Giiniimiiz medeniyetinin Islam
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toplumlarinin faydasini gézetmedigi gibi, onlar1 miithis bir esarete mahkiim ettigini de
ifade etmistir. Ona gore islam toplumlarmin giiniimiiz medeniyetini tercihleri sonucu
kabul etmeye yanasmamasinin bir nedeni de, menfi esaslara dayanmasi ve Islam

medeniyetine tiimiiyle aykirt olmasidir (Nursi, 2016s, s. 792).

Nursi, aslinda Islam toplumlarmin diger toplumlardan maddi olarak daha ileri
gitmeleri i¢cin daha gli¢clii nedenlerinin oldugunu soyler. Kur'an'm peygamberlerin
mucizelerini gostererek bir nevi insanligin gelecekte maddi ilerleme saglayacaginin ve o

mucizelerin benzerlerinin yapilabileceginin isaretini vererek insami tesvik etmektedir.

“ “Haydi, ¢alig, bu mu'cizatin niimunelerini goster. Siilleyman Aleyhisselam gibi iki aylik
yolu bir giinde git. Isa aleyhisseldm gibi en dehsetli hastaligmm tedavisine galis. Hazret-i
Misa'nin asds1 gibi tastan ab-1 hayat1 ¢ikar, beseri (insani) susuzluktan kurtar. ibrahim
aleyhisselam gibi ates seni yakmayacak maddeleri bul, giy. Baz1 enbiyalar gibi sark ve
garpta en uzak sesleri igit, stretleri goér. Davud Aleyhisselam gibi demiri hamur gibi
yumusat, beserin biitlin san'atina medar (kaynak) olmak i¢in demiri balmumu gibi yap.
Yusuf Aleyhisselam ve Nuh Aleyhisselamin birer mu'cizesi olan saat ve gemiden nasil ¢ok
istifade ediyorsunuz. Oyle de, sair enbiyanm size ders verdigi mu'cizelerden dahi o saat ve
sefine (gemi) gibi istifade ediniz, taklitlerini yapmiz.” Iste, buna kiyasen, Kur'an her cihetle
beseri, maddi, manevi terakkiyata (ilerlemeye) sevk etmek icin ders veriyor, iistad-1 kiill

(her yonden tam ve mitkemmel rehber) oldugunu ispat ediyor” (Nursi, 2016j, s. 33).

Nursi ilk doénem eserlerinde Islam’in yayilmasinin, Islam toplumlarmin
ilerlemesinin maddi ilerleme/kalkinmaya bagli oldugunu sdylerken ve siirekli olarak
modern bilimleri/akli yiiceltirken, son donem eserlerinde ise bu goriislerini bir nebze
olsun terkettigini sdyleyebiliriz. Yeni Said doneminde kaleme aldigi “Emirdag-2" adli
eserinde ise peygamberlerin ¢ogunlugunun Asya'da/Dogu’da ve filozoflarinin ise
cogunlugunun Bati’da ortaya ¢iktigini, bu durumun Asya'y1 ilerletecek olan seyin fen ve
felsefenin etkisinden ziyade; “dini duygular” oldugunu gosterdigini ifade etmistir.
Bundan dolay1 da “Batililasmak™ adina Islami gelenegi yok saymamizin ve dinle ilgisi
bulunmayan bir yapiyi tesis etmeye ¢calismamizin vatan ve milletin kurtulusu icin hi¢ de

iyi bir sey olmayacagini iddia etmistir (Nursi, 2016e, s. 224).

Iki farkli goriisiin olmasimin bir celiskiye yol acti1 sdylenebilir. Bu geliskiyi
Nursi’nin Eski Said doneminde yazdig eserleri RNK’ya eklemesi ve haliyle birbirine

zit duran fikirlerin ortaya ¢ikmasiyla izah edebiliriz.
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2.2.1.3.  Tiirkiye’de bir medenilestirme hikdyesi: Modernlesme

Modernligin, Bati diinyast disindaki toplumlar tarafindan igsellestirilmesi,
hayatlarina tatbik edilmesinin hikayesi olan modernlesme siirecinin, bu toplumlarda
oldukga sancili gegtigi ve gegmekte oldugu ifade edilmektedir. Modernlesme siirecinin
Bat1 dis1 toplumlara nazaran daha sancili gectigi bir vakia ise de; modernlesmenin
dogdugu yerler olan Bati diinyasinda da olduk¢a sancili gectigi ifade edilmektedir.
Modernlesme siirecinin sancili gegmesini bir bakima dogal kargilamamiz miimkiindiir.
Ciinkii modernlesme toplumun tiim alanlarina sirayet edip topyekin devam eden
degisimlere yol agmaktadir. Bu nedenle her ne kadar modernitenin Bat1 Avrupa'nin igsel
dinamiklerince meydana geldigi vurgulansa da toplumun tiim alanlarinin degismesi,
cesitli gruplar arasinda anlagsmazliklarin ve ¢atismalarin ortaya ¢ikmasina ve degisime
kars1 ciddi direnislerin sergilenmesine neden olmustur. Ozellikle mevcut toplumsal
yapilarin, gelenegin ve dini degerlerin korunmasini isteyen kesimlerce ciddi direnisler
sergilenmistir. Ayrica degisime gosterilen direnis, toplumsal diizensizlikleri ve

bozulmalari da beraberinde getirmektedir (Loo ve Reijen, 2006, s. 78).

Ozellikle sanayilesme siireci ile birlikte, kirsal alandan sehirlere goc, hem sehir
ahalisini hem de go¢ eden koylilerin diizenlerini bozmustur. Sanayilesme siireci,
geleneksel is ve lretim kollarin1 oldukca zayiflatmistir. Bu durum niifusun biiyiik
cogunlugunun, kapitalizmin pazar piyasalarmin kollarina atmig, Marks'in bahsettigi
proletaryadan da daha sefil bir sekilde yagamlarini idame etmek zorunda kalan bir issiz
kitle yaratmistir. Ayrica sanayilesme siireci, aile kavramini da sekteye ugratmistir.
Ailenin toplumda icra ettigi islevleri olduk¢a daraltmistir. Aile mefhumunun radikal
degisimiyle birlikte, toplumda yeni suclar ortaya ¢ikmistir. Modernlesme siireci, onceki
itibarli gruplart ve toplumun belirli alanlarini elinde tutanlarin konumlarimi da
sarsmistir. Bazi gruplari merkezi siyasi ve kiiltiirel sisteme adapte ederken bazilarini da
bu sistemden uzaklastirilmistir. Modernlesme siireci sekiilerlesmeyle birlikte, toplumda
kabul goérmiis degerleri, gelenckleri ve bu gelenegin temsilcilerini  de
itibarsizlagtirmaktir. Bu durum yeni degerlerin genis kitleler tarafindan benimsenmesini

dogurmustur (Eisenstadt, 2014, s. 36).

Modern toplumlarda, genis toplumsal gruplarin merkezi alanlara artan katilimlari,

cagdaslagsmaya ve bireysel haklara/kimlik talebine yapilan giiglii vurgular, daha onceleri
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toplumsal kontrolii saglayan geleneksel mekanizmalarinin etkinliginin azalmast,
toplumsal kirilmalar1 ve yarilmalari modern dncesi donemden hi¢ olmadigi kadar farkli

bir boyuta taginmis ve artirmistir.

Avrupa ve Kuzey Amerika'daki modernlesme siireci ile liglincii diinya ve az
gelismis Tllkelerdeki modernlesme siireci, birbirlerinden olduk¢a farklilik arz
etmektedir. Bat1 toplumlarinda modernlesme siireci uzunca bir zamani (dortyiiz yil gibi)
alirken ve daha ¢ok kendi i¢ dinamikleri sonucu gergeklesirken; Bati dis1 toplumlarda
ise cok daha kisa siirede ve kendi i¢ dinamiklerinden ziyade; Bati diinyasinin
miidahalesi sonucu ger¢ceklesmektedir. Bat1 dis1 toplumlarda modernlesme, kisa siirede,
daha ¢ok dis miidahaleyle (somiirgecilik, yerli ve yabanci sermayenin isbirligi gibi) ve
tepeden inmeci, dayatma seklinde  gerceklestigi icin  oldukca  sancili

gecmistir/gecmektedir (Kautsky, 1972, s. 44, 49).

Islam iilkelerindeki modernlesme ve sekiilerlesme siireci her iilkenin toplumsal ve
tarihsel baglamina gore sekil almistir. Somiirgelestirme, medenilestirme ve Batililagma
gibi bircok faktdr Islam toplumlarmin modernlesmesini sekillendirmistir. Tiirkiye'de
modernlesme seriiveni de esas itibariyle Cumhuriyet donemi olarak anlasilsa da
Batililasma olarak adlandirilabilecek reformlar1 baslatan II. Mahmud® ve Tanzimat
Fermani’ndan bu yana gelen uzun bir siireci kapsamaktadir ve bu siire¢ aksakliklarla da
olsa hala devam etmektedir. Tanzimat Fermani’nin gerekgelerine bakildiginda,
modernlesme stirecinde Ozellikle dis dinamiklerin ve gelismelerin etkisinin biiyiik
oldugu goriilebilir. Tanzimat Fermani (1839) Abdulmecit doneminde modernlesmeye
kars1 pragmatist kaygilarla yayimlanmig, Osmanli modernlesmesinde bir dontim noktasi
olarak goriilmektedir. Bu fermanla birlikte ser’i hukuk, Mecelle olarak tanimlanan
medeni kanunla diizenlenmeye calisilmistir. Bu durum Islam fikhinin énemini yitirip
Bat1 hukukunun 6neminin artmasini getirmistir. Kéleligin kaldirilmasina 6nem verilmis,
Osmanlt yonetiminin yabancisi oldugu “vatandaslik” kavrami glindeme taginmustir.
Weber’in “patrimonyalizm” olarak tanimladigi Padisahin sahsi ve keyfi yonetim

anlayis1 yerine, modernitenin 6ngdrdiigli rasyonel bir yonetim anlayisini getirmeye

52 Bat//Avrupa 6rnek alinarak divan teskilat1 yerine bakanliklari kurmustur. Avrupa’nin birgok iilkesine
elcilikler gdndermis, Yenigeri ocagmi kaldirmis askeri ve tip okullar1 agtirmig, bu okullar i¢in birgok
yabanc1 eser terciime ettirmistir. 1829°da ¢ikarttig1 kilik —kiyafet kanunuyla devlet memurlarinin kavuk,
sarik, salvar gibi kiyafetleri giymelerini yasaklamis, yerine fes, pantolon ve ceket gibi kiyafetleri zorunlu
kilmistir. Bu gibi reformalar1 nedeniyle kendisine “Gavur Padigsah” lakabi takilmustir.
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calisan biirokratlarin yonetimde daha fazla s6z sahibi olmasi saglanmistir. Her ne kadar
biirokratlarin geleneksel otoriter tutumlari, rasyonel/demokratik yonetim anlayisiyla
ciddi ¢eliskiler icerse de modern bir devlet olmanin niiveleri atildig1 s6ylenebilir. Namik
Kemal ve Ziya pasa gibi Yeni Osmanlilar ise Tanzimatgilar1 Bati’y1 taklit ettikleri

gerekgesiyle elestirmislerdir™,

Osmanli’nin Batililagma olarak adlandirilabilecek modernlesme siirecini zorlayici
kilan birgok neden gosterilebilir. En énemli neden olarak Osmanli’nin mali sisteminin
gelir kaynaklarindaki azalmasi olarak gosterilmektedir. Ikinci 6nemli neden olarak
buharla ¢alisan makinelerin kesfi ve bilimsel devrimler sonucu ticaret yollarinin
degismesi, liclincii onemli neden olarak da Osmanli’nin vergi sisteminin tarim sektorii
tizerine kurulu oldugu igin, Avrupa’da endiistrinin gelismesiyle tarimsal sektoriin
oneminin azalmasi sonucu vergiyi toplayamaz duruma gelisi olarak gosterilmektedir

(Aytekin, 2013, s. 321).

Tanzimat déneminde Osmanli/islam medeniyetinin geri kalmasinin nedeni olarak,
Bat1 Avrupa’da bilimin gelismesi olduguna yonelik yaygin bir kan1 mevcuttu. Boylece
Bati medeniyeti bilim sayesinde {stiinligiinii ilan etmisti. Tanzimat Donemi tiim
aydinlar ve padisah II. Abdiilhamit dahi, bu gerceklikten hareketle Islami degerlerle
Bati  biliminin acilen bulusturulmas1 gerektigini ifade etmislerdir. Burada
modernlesmeye kiiltlirel ve zihinsel bir mesele olarak degil; teknik ve askeri bir mesele

olarak bakilmistir. Yani sadece Bati’nin biliminin alinmasi esas alinmastir.

Bati Avrupa ve ABD'de modernlesme siireci, hem merkezde hem de genisleyen
toplumsal smiflar arasinda es zamanli olarak baglamistir. Ayrica buralardaki
modernlesme siirecinin temel 6zelliklerinden birisi de gerek merkezde, gerekse
genisleyen toplumsal gruplarda ortaya ¢ikan modern anlayislart arasinda yiiksek
diizeyde bir uyusmanin olmasidir. Buralarda siyasi yapilar sadece idari anlamda degil;
ayni zamanda siyasetin sembolik anlaminda da doniisiime ugramis, genisleyen kitleleri
kucaklayan, yeni gelistirilen merkeze olan bagliligi vurgulayan, geleneksel olmayan
yeni ve esnek semboller gelistirilmistir. Fransa, Italya ve Tiirkiye'de ise modernlesme

siireci oldukga farkli gelismistir. Oncelikle buralardaki siyasi kurumlarm Bati

53 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Mardin, 2012;
http://kirpi.fisek.com.tr/index.php?metinno=tarih/20041219221512.txt (Erisim tarihi: 10.01.2018).
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Avrupa'daki iilkelere nazaran daha az esnek oldugunu belirtmek gerekir. Ayrica Italya
ve Tirkiye'de modernlesme siireci daha genis toplumsal siniflarin etkinliklerinin ve
manevra alanimnin giiclenmesinden ziyade, belli segkinci bir kesimin etkinlikleri
sayesinde baglamistir (Eisenstadt, 2014, s. 79-81, 91). Haliyle bu iilkelerde merkez ve
genis toplumsal siniflar arasinda, modern anlayiglar ve yonelimler konusunda ciddi
uyusmazliklar bas gostermis ve merkezi siyasi sembollerde ciddi yarilmalar ortaya
cikmistir. Bu yiizden o6zellikle Tirkiye'de geleneksel/modern ve dindar/laik-sekiiler
arasinda bitmez tilkenmez bir ayrimlagsma ve kaygi yasanmaktadir. Ayrica Tiirkiye'de
siyasi yapilar genel anlamda sadece idari anlamda bir doniisiime ugrarken, siyasetin
sembolik alanlar1 neredeyse doniisiime ugramamistir. Yeni merkezler olusturulamamis
ve genis kitleleri kucaklayan daha esnek semboller gelistirilmemistir. Bu durum ayni
zamanda Tirkiye'nin farkli bolgelerinin, cumhuriyetin kurulusundan bu yana
olusturulan/olusturulmak istenen ulusal yapi igerisinde bir biitiin olarak entegre olmasini
engellemistir. Bu anlagsmazliklarin yani1 sira, modernlesmenin zamansal goriinlimii ile
alakal1 bagka modeller ve yapisal 6zellikler hasil olmustur. Modernlesme siireci Fransa,
Italya 6zellikle Tiirkiye'de, merkez ile yerel arasinda giderek artan esitsiz biciminde
gerceklesmistir ve birbirine gegisler siireklilik arz etmeyip aniden ve kopuk bir sekilde
cereyan etmistir. Buralardaki modernlesme daha ¢ok idari yapilanmaya doniik olup

kiiltiirel ve ekonomik anlamda oldukga ciliz kalmigtir (Eisenstadt, 2014, s. 92).

Osmanli mirasim1 devralan Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin kurulug asamasinda,
modernlesme siirecinin yapilandirilmasinda uygulanan politikalar 6zel bir O6neme
sahiptir. Ciinkii o donemde toplum oldukca gelenekseldi ve farklilasma oldukca
disiiktii. Koyli sinift ile yeni gelismekte olan orta sinif arasindaki gecislilik oldukca
diizensizdi. Ayrica gittikce genisleyen toplumsal smiflarin modernlesmeye yonelik
diirtiileri/istemleri olduk¢a zayifti ve geleneksel konumlarin1 devam etme yOniinde
giiclii egilimleri s6z konusuydu. Bu durum toplumun cesitli kesimleri ve gruplari
arasinda blylik sayilabilecek toplumsal ayrismalara neden olmustur. Bu kesim ve
gruplar arasindaki derin toplumsal ayrismayr engellemek i¢in Ongoériillen emniyet
supaplari/diizenleyici mekanizmalar, biiylik 6l¢iide merkezden yonlendirilen biirokratik
orgiitlenmeler araciligiyla yapilmisgtir. Tim bu siirecler Tiirkiye'de degisime ve
modernlesmeye kapali olan, geleneksel aligkanliklar1 devam ettiren ve ayrica

biitiinlesmeyi oldukg¢a zorlastiran farkli ¢ikar gruplarinin ortaya c¢ikmasina neden
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olmustur. Ayrica tiim bu siiregler, bu iilkelerde 6zellikle Tiirkiye'de, baskaldiri
hareketlerinin ve ideolojik kamplagmalarin zeminini hazirlamistir. Tiirkiye'de neredeyse
istikrarli bir goriinim arz eden darbelere bakildiginda, bu baskaldir1 hareketleri ve
ideolojik kamplasmalar1 daha net bir sekilde gorebiliriz. Kisacasi, Tiirkiye, degisimi
igsellestirmede Bati Avrupa iilkelerine nazaran oldukg¢a geride kalmistir. Tiirkiye'de
hala toplumsal baris1 ve demokratik bir siyasi anlayis1 tarumar edecek yikici egilimlerin
mevcut oldugunu sdyleyebiliriz. Neredeyse her on yilda bir meydana gelen darbelere ve
en son yasadigimiz darbe tesebbiisiine baktigimizda, bu yikici egilimlerin hala mevcut

oldugunu ve tazeligini korudugunu gorebiliriz.

Modern oOncesi donemlerde (imparatorluklarda) ulus-devletin insa olasiliginin
olmadig1 sdylenebilir. Ciinkii bir ulusun insas1 i¢in yaygin egitim, ortak bir dil, yiiksek
kiiltiir, ileri diizeyde is boliimii vb. gibi kosullar gerekmektedir. Bu kosullar1 da ancak
modernlik saglamaktadir. Giddens bundan dolayidir ki ulus-devleti, modernligin dnceki
tiim donemlerden ayiran 6nemli bir siireksizlik olarak goriir. Ancak ulusun insasi i¢in
gereken kosullarin kendi baslarina giindelik hayat pratiklerini doniistiiremezler. Bu
kosullarin kisilerin 6znel yorum siirecinden gegirilmesi gerekmektedir. Anderson, ulusu
siirlart net bir sekilde belirli “imgesel bir topluluk™ olarak tarif eder. Buradaki imgesel
kavramindan kasit, ulusun {yelerinin ¢ogunun birbirlerini tanimayacaklari ve
birbirlerinin varliklarindan dahi haberdar olamayacaklaridir. Fakat iiyeler, yaygin egitim
ve kitle iletisim araglart yoluyla bir ulusun icinde yasiyor olduklart imgesi

olusturmaktadirlar (Kaya, 2006b, s. 98-99).

Modern devlet ulusal bir kimligin insasi i¢in, kendi tahakkiimii altindaki
kiiltiirel/dilsel kolektifleri bertaraf etmek ve kendi sinirlari igerisinde homojen ve
yekpare bir ulusal cemaat yaratmak igin bir toplum miihendisligine girismistir. Modern
ulus-devletin insa siirecinde tarihte goriilmedik acilara taniklik edilmistir. Olusturulan
“hayali cemaat/milliyet” duygusu insanlarin artik kaderini tayin eder bir hale gelmistir

(Anderson, 2007).

Modern ulus-devletin bir kere ulusal kimligi olusturdugu an, artik bir siire sonra
bu kimlik bir gergeklik halini alir ve toplumun iiyeleri tarafindan dogal bir gergeklik
olarak algilanir. Ulusal kimlik anlayis1 XIX. yiizyil sonlarindan bu yana, yurttaglarin

yonetilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. G6¢menlere getirilen kisitlamalar, pasaport
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sahibi olmak i¢in getirilen ylikiimlilikler, bir meslegin icrast i¢in yurttas olma
zorunlulugunun getirilmesi ve milli duygularin 6n plana ¢ikartilmas: vb. uygulamalari

ornek olarak verebiliriz (Wagner, 2005, s. 173).

Osmanli devletinde “millet” kavrami tiim etnik ve dinsel c¢esitliligi barindiran bir
st kimlik iken Tiirkiye Cumhuriyeti’nde, gesitliklikleri barindiran biitiinliiklii yapidan
oldukga dar, homojen ve etnik yaprya dayal1 bir “ulus” kavramina déniismiistiir (Ozlem,
2002, s. 462). Serif Mardin de Tiirk modernlesmesinin temel 6gelerinden birinin immet
anlayisindan ulus-devlet anlayisina geg¢is oldugunu ifade eder (2012, s. 18). Kaya,
Tirkiye’nin Ulus-Devleti'nin ahenkli bir biitiinlik olusturmadiginin bir gergeklik
oldugunu, neredeyse kurulusundan bu yana siirekli 6teledigi bir sorunla bogustugunu bu
sorunun da “Kiirt sorunu” oldugunu, bu baglamda Tiirkiye'nin ulus-devlet deneyimini

kiiltiir ve etnisite kavramlari ile ele alinmasi gerektigini belirtmistir (Kaya, 2006b, $.32).

Modern ulus-devlet, teknolojinin yardimiyla toplumsal yasamin tim alanlarina
miidahale etme istegi duydugundan ve bu alanlarin sadece ulus-devletin yasalarindan
icazet almasi gerektigi anlayisiyla hareket ettiginden dindar olsun olmasin tiim
yurttaglarin ciddi anlamda etkilemektedir. Ayn1 zamanda toplumsal yagama miidahale
etme ve c¢ekip cevirme faaliyeti, tim bu toplumsal yasam alanlarina siyasi bir hiiviyet
kazandirmaktadir (Asad, 2007, s. 237). Bu durumda, Miisliimanlarin toplumsal yasam
alanina doniik kiigiik bir talepleri dahi modern sekiiler ulus-devlet tarafindan Islamci,
toplumsal ilerlemeye engel ve seriat isteyen olarak goriilebilmektedir. Bunun en bariz
ornegini 1997 Tiirkiye'sinde gorebiliriz. O dénemdeki sekiiler/laik ordu, Islame1 olarak
addedilen Refah Partisi'nin basini ¢ektigi koalisyon hiikiimetinin istifasin1 istemistir.
Bunu istemesinin temel amaci, Tiirkiye'de artan Islami duyarliligi bastirmak ve Islami

kavramlarin kamusal alana taginmasini engellemekti.

Modernlik 6zgiirlik ve demokrasi ile anilmasinin yani sira, modern devlet eliyle
toplumlara miidahale, disipline ve kontrol etme gibi bir yani da vardir. Tirkiye
modernlesmesinin  modernligin  6zglrlik ve demokrasi ilkelerinden ziyade,
modernlesmenin kendisine sundugu araglarla topluma miidahale, disipline ve siki bir

sekilde kontrol etme istencinin ¢ok daha yogun oldugunu sdyleyebiliriz®*.

54 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. (Mardin, 2012).
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Tiirkiye'de modernlesme iilkenin kurulus ve kurtulusunda 6nemli bir ara¢ olarak
goriildiigiinden ve modernlesme siirecinin lilkenin 6zellikle politik durumuna baglh
olarak gelistiginden, Tiirkiye'deki modernlesmenin ge¢misi, gelenegi ve dini yadsiyarak
tepeden inmeci ve otoriter bir hal almasina neden oldugu sdylenebilir (Y1ldirim, 2012, s.
5). Cumhuriyetin ilk donemlerinde devletin oldukga etkin olmasi ve Kemalist kadrolarin
modernlesmeyi yukaridan agagiya otoriter bir sekilde halka dayatmalarinin bir tercihten
ziyade; hizli bir degisimin gergeklestirilmek istenmesi, dindarlarin degisime riza
gostermeyeceklerinin  diistintilmesi, sekiiler doniisiimiin  toplumsal konsensiisle
saglanamamasi1 ve Tiirk burjuvazisinin etkili olmamasi/olamamasi olarak da ifade

edilmektedir®.

Bati toplumu duragan bir yapiya sahip degildir. Siirekli olarak bir degisim
ierisindedir. Ilber Ortayl1 baska hicbir toplumun Bati diinyas1 kadar degisim bilincine
erken varmadigin1 iddia etmektedir. Bu anlamda Bati toplumunu/medeniyetini bir
degisim toplumu/medeniyeti olarak tanimlamaktadir. (1995, s. 15).Bundan dolay1 Bati
toplumlar1 i¢inde modernlesme siireci tamamlanmis degildir. Fakat biiyiik bir ivme ve
Giddens’1n deyisiyle radikal bir boyut kazanmistir. Modernlesme stireci Bati toplumlari
tarafindan batili olmayan toplumlara bir “cagdaslasma” projesi olarak sunulmasindan
dolay1 bu siireg, ayn1 zamanda bir Batililasma projesi olarak goriilebilmektedir. Gole de
Batili olmayan toplumlarin modernlesme stirecine katiliminin gerek somiirgecilik gibi
zorunlu nedenlerden olsun, gerekse goniillii olsun, Bat1 diinyasinin model alindigini 6ne
stirmektedir (Gole, 2002, s. 63). Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulus yillarinda
modernlikten anlasilan Bati diinyas1 olmasi hasebiyle, Tiirkiye modernlesmesini bir
Batililasma olarak da okumak miimkiindiir. Lakin Bati modernliginin 6nemli
paradigmalarindan olan akil, bilim, 6zgiirliik, bireysellik, insan haklari, maddi ilerleme
gibi olumlu yanlarini almaktan ziyade; kiiltiirel anlamda Bat1 diinyasinin model alindig:
bir modernlesmeden séz edebiliriz. Bu tarz bir modernlesme siireciyle, Kentel’in de
ifade ettigi gibi laik/sekiiler ve ulusalct bir kimlik insa etmek i¢in, toplumun sahip

oldugu kiiltiirel kodlar unutturulmaya ve marjinallestirilmeye calistimistir™®. Tiirkiye’de

SShttp://ayrintidergi.com.tr/turk-modernlesmesinde-jakoben-laiklik-sorunsali/ (Erisim tarihi: 12.03.2018).

5 http://www.derindusunce.org/2007/10/09/tepeden-inmeci-cagdasligin-teyakkuz-hali/  (Erisim tarihi:
10.01.2018).
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kilik kiyafetten yasam bicimlerine kadar bircok alanda bunu gérmek miimkiindiir®’.
Tiirkiye’nin modernlesme siirecini Grahame Fuller de Batililasma hareketi olarak
gormektedir. Kemalist rejimin modern devletinin Bati1 diinyasina entegre olmus,
homojen, etnik temele dayanan bir ulus-devlet oldugunu, bu yeni ulus-devletin islami
gecmisini reddettigini ifade etmektedir (Fuller, 2010, s. 45). Bu durum yiizyillardir

belirli kiiltlirel kodlarla yasamaya alismis bir halkta ciddi travmalara yol agmistir.

Said Nursi devletinin modernlesmesini belirli bir ziimre tarafindan zorlayici
reformlarla halkin kiiltiirel kodlar1 unutturmaya c¢alistigini sdyleyerek bu Bati eksenli
modernlesme projesini sorunlu bulmustur. (Sahin, 2013, s. 12). Modernlesme projesinin
istenilen hedeflerinin tutturulamamasinda toplumun kendini daha giivenlikli hissettigi
dini degerlere sahip ¢ikmasi etkili olmustur. Nursi’ye gore din ve inang “hayatin hayat1”
konumundadir. Modernlesme projesiyle etnik vurgusu olmayan millet kavramindan
etnik bir anlam ifade eden Tiirk milleti kavramina ge¢ilmesi bugiin bir¢ok etnik

problemin hala basat olarak durmasinin kaynagini olusturmaktadir (Yegen, 2011).

Said Nursi her milletin kendilerine goére farkliliklarinin oldugunu ve bu
farkliliklarin zaman ve mekan farkliligi gibi oldugunu sdylemistir. Sekiiler ve Bati
menseli bir modernlesmenin zorla dayatilmaya ¢alisilmasinin kabul edilemez oldugunu

vurgulamustir (Nursi, 2016, s. 18).

Kemalist kadro Bati medeniyetini tek gergek bir medeniyet olarak gdérmesine
ragmen Nursi, Bat1 ile Islam’1 karsilastirdiginda Batinin iistiinliigiinii kabul etmemekte,
Islam’m manevi degerlerinin Batinin maddi giiciinden daha iistiin oldugunu iddia

etmektedir (Sahin, 2013, s. 14).

Said Nursi Tiirkiye Cumhuriyeti’nin modernlesmesinde “yarali biling”lere islami
bir ¢dziim Snermekteydi. Bu Islami ¢dziim, islami oldugu kadar yeniligi de ihtiva

etmekteydi. Bu yeni diizen giindelik hayatin sorunlarini ¢ézmede de yeni imkanlar

5" Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla tiim egitim kurumlar1 devlete baglanmis, tekke ve zaviyeler kapatilmus,
tarikatler ve medreseler yasaklanmistir. Boylelikle toplumun geleneksel Islami yasattigi mekanlar ve
kaynaklar yok edilmeye ¢alisilmistir. Sapka giyme zorunlulugu getirilmis, resmi tatil Cuma giiniinden
Pazar giiniine kaydirilmig, Hicri takvim yerine miladi takvim yiiriirlige konmus, harf inkilabiyla Arap
harflerinin yerine Latin harfleri kullanilmaya baglanmig ve Ezan Tiirkgelestirilmistir. Kisacas1 yapilan bu
inkilaplarla yeni bir kimlik insa edilmeye caligilmis, toplumun gegmisle, Islami gelenekle olan bagi
kopartilmaya, kiiltiirel kodlar unutulmaya ¢ahsilmistir. 1924’te Halifeligin kaldirilmasiyla da islam
diinyasiyla olan baglar kopartilmaya ¢aligilmistir.
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sunmaktaydi. Cumhuriyet rejimi insanlarin giindelik hayatlarini tiimiiyle tanzim edecek
ayrintili bir harita 6nermedigi i¢in Said Nursi yeni bir dil iireterek, giindelik hayatta

Islami bir perspektif sunmayr amaglamistir (Mardin, 2010).

Batililastirmayla birlikte kiiltiirel kodlarin degistirilmeye ve dini etkinligin
zayiflatilmaya caligilmasi, halkin baz1 kesimlerini farkli arayislara yonlendirmistir. Dini
acik kanallardan o6grenemeyen ve kamusal alanda kendisini ifade edemeyenler,
kentlerde orgiitlenmeye baslamislardir. Toplumsal hareketlerin ve dini cemaatlerin
tesekkiiliinde, kamusal alanin sekiiler modernizasyonlastirilmas: oldukca etkili
olmustur. Laik/sekiiler kesim tarafindan dislanmis hissedenler, dini cemaatler sayesinde
kendilerini yeniden tanimlamakta, mesrulastirmakla ve goriiniir kilmaktadirlar. Ayrica

dini cemaatler sayesinde alternatif kamusal alanlarin tiretilmesi saglanmistir.

Tirkiye'nin ulus-devlet anlayisinin ig¢ine kapanan bir kimlik tiretmesi, otekilerin
reddi lizerine insa edilmesi, hak ve Ozgirlikler konusunda ayak diretmesi, dini
cemaatlerin gelismesinde etkili oldugunu da sdyleyebiliriz. Kisi cemaat ortamini, ulus-

devlet ortamindan ¢ok daha giivenli bulabilmektedir (Loo ve Reijen, 2006, s. 146).

Kemalist kadronun tanimladigi kamusal alana, alternatif bir kamusal alan tanimi
yapanlardan birisinin de Nursi oldugunu séyleyebiliriz. Nursi bu yeni alternatif kamusal
alanda, dinin konumunu yeniden belirlemeye caligmistir. Dinin kamusal alandan
soyutlanmasinin toplum nezdinde ciddi felaketlere ve anomiye yol acacagini
diisiindiigiinden, dini inancin kamusal alanda yeniden yer etmesi gerektigini
vurgulamistir. Tabi ki diisiindiigii sey, dini kurallarin kamusal alana entegrasyonundan
ziyade, bireylerin yaratic1 ile olan baglantilarimi gliglendirmektir. Bir anomiye ve
anarsiye yol agmadigi, sosyal etkilesimin kosullarim1 saglayacak normlara uyuldugu
miiddetce, kamusal alanda farkli diisiincelerin, kiiltiirlerin dile getirilmesinin gayet tabi
oldugunu vurgulayarak, Kemalist kadronun olusturmaya calistigi tek, homojen bir
kamusal alanin mesruiyetinin sorgulanmasi gerektigini ifade etmistir. Nursi, yeni
alternatif kamusal alan iireterek gliniimiiz Tiirkiye’sinin kamuoyununda en ¢ok tartisilan
ve oldukga etkili bir hareketin ortaya ¢ikmasina 6nayak olmustur (Erkan, 2015, s. 153-
154, 160).
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1890l yillarin Jon Tiirk reformculart klasik sosyologlarin genel anlamda
benimsedikleri toplumun/ulusun, bireyin Gtesinde nesnel bir gercekligi ve yasalari
oldugu pozitivist goriisii aynen kabul etmislerdir. Bu reformculara gére bir mekanizma
gibi calisan toplum yasalar1 kullanildig: siirece, ayn1 zamanda toplum i¢inde ¢aligilmis
olacaktir. Modernlikle birlikte ortaya ¢ikan “toplum” fikrinin bu reformcular tarafindan
adeta kutsandig1 soylenebilir. Oysa Islami anlayisla toplum kendi kendine isleyen bir
mekanizma olarak diisiiniilmez islam dini modernligin blok ve soyut olarak tasvir ettigi
toplum anlayisin1 ve bireyciligi benimsemekten ziyade kisiler arasi iligkilerin yogun
olarak  yasandigi  kisisel  ylikiimliliklerin  oldugu  cemaat yapilanmasini
benimsemektedir. Osmanli doneminde bu kisiler arast iligkilerin ve kisisel
yiikiimliiliiklerin oldugu cemaat yapilanmasi temeldi. Ornegin egitim kurumlar1 hoca ve
talebe arasindaki iliskiye dayanmaktaydi. Kisisel iliskiler Osmanli sivil toplum ve
seriatin ¢evreledigi alanlara hayat vermekteydi. Iste Sait Nursi'nin de yapmaya c¢alistig1
sey Jon Tiirklerin benimsedigi soyut, kendi kendine galisan bir mekanizma olarak
goriilen toplum fikrine ve “kisisizlestirme”ye karsi, kisisel iliskilerin ve yiikiimliiliikklerin
ve kardesge duygularin hakim oldugu cemaat ruhunu tekrardan diriltmekti (Mardin,
1993, s. 23-26). Gole’nin kardesge duygularin oldugu bir kisisellesmenin biitiiniiyle
modern anlamda bir bireysellesmeye yol actigini sdylemenin zor oldugunu belirttigini

sOylemek gerekir.

Serif Mardin (1993) Tiirkiye’deki dini cemaatlerin 6zellikle Nurcularin etkili
olmasini paradoksal olarak modernlesme seriiveniyle girdikleri organik iliskiye ve resmi
ideoloji olan laikligin Islam dininin yerini alamamasina baglamaktadir. Mardin, diinyada
gelismis kesimlerle daha az gelismis kesimler arasindaki baglantiyr saglayan iletisim
aginmn gelismesine 6zel bir 6nem atfeder. iletisim agmin gelismesi sayesinde toplumsal
iliskiler baglaminda Islam’in temel dinamiklerinin degismesi ve dini cemaatlerin
yayilmas1 saglanmistir. Ayrica ¢ok partili hayata gegisle birlikte degisen sosyoekonomik
sartlar, kirdan kente gocle beraber yasanilan kentlesme stireci de dini cemaatlerin boy
gostermesinde etkili olmustur (Celik, 2011; Sarikaya, 2001). Ayrica Cumbhuriyet
doneminde (1933-1947) dini egitimin lizerindeki ciddi baskilar ve dini dislayan bir
takim yenilikler, tarikat ve dini cemaatlerin onemli gorevler tstlenmesine sebep

olmustur (Sarikaya, 1998).
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Osmanli Imparatorlugu déneminde toplum iiyelerine mesrulastiric1 bir gergeve
sunan Islami cemaatlerin, Cumhuriyet Tiirkiye'si laiklik adina tolerans tanimamustir.
Ayrica Cumhuriyet Tirkiye'si muasir bir medeniyet olarak sadece Bati diinyasini esas
almistir. Kirsalda toplumsal agidan dezavantajli konumda olan Miisliimanlar, her
zamankinden daha fazla mesrulastiric1 bir gerceveye ihtiyag duyar hale gelmislerdir. Iste
tagrali, orta ve alt kademeden gelen Miisliimanlarin bu ihtiyagtan dolay1 Nur hareketinin

kadrosuna dahil olduklari sdylenebilir (Mardin, 1993, s. 249-251).

Tirkiye'de 1950 yilina kadar dini cemaatlerin temel amaci sadece varliklarini
korumak olmustur. Kamusal alana ¢ikamamislardir. Bunda dini cemaatlerin, Osmanli
sonrasi kurulan Cumhuriyet rejimine olumsuz bakis agilari ve devletin dini cemaatleri
Otekilestirmesi olmustur. Bu donemde Tevhidi Tedrisat Kanunu ile medreselerin
kapatilmasi, Tekke-Zaviyeler Kanunu ile de dini kurumsal yapilarin etkinliginin
zayiflatilmasi amaglanmistir. Bu durumu dini cemaatlerin devlete tavir takinmasina
neden olmus ve gizli bir sekilde orgiitlenme yollarina gitmislerdir. Fakat 1960 sonrasi
sosyal ve siyasi alanda nispeten estirilen 6zgiirliik¢ii hava, yeni dini cemaatlerin daha

rahat nefes almalarini saglangtir®®.

DP déneminde hem liberal sekiilerizmin hem de Islami kimligin ifsasinmn birlikte
yiiriitiildigl bir Tiirk “reformasyonu”ndan s6z edilebilir. Bu donemde iyi gozlemlerde
bulunmus Richard Robinson kayda deger bir dini muhafazakar kitlenin varligina
ragmen, artik bu Kitlenin laik cumhuriyet sistemi i¢in tehlike arz etmedigini, ekonomik
kalkinma, ilerleme ve bilimsel/teknolojik yeniliklerin artik dine bir meydan okuma
olarak goriilmedigini ve halk Islami ile modern yasam tarz1 arasinda gittikge gelisen bir
uyumlulugun oldugunu ifade etmistir (Voll, 1998, s. 12-13). Bunda DP’nin, genel
anlamda muhafazakar/merkez sag partilerin, Islamci partiler gibi Islam
seriatina/Kuran’a gore bir toplumsal sistem/devlet tasarlamamalari, daha ¢ok ibadet
ozgirliigiini ve liberal-burjuvazinin 6ngérdiigii dini oOrgiitlenmenin genisletilmesini

saglamalariin etkisinin oldugu da sdylenebilir.

Gole’ye gore giiniimilizde Tiirk modernlesmesi devam etmektedir. Ama bu kez

modernlestirici aktorler degismistir. Artik modernlestirici aktorler laik/sekiiler kesim

58 http://www.ocakmedya.com/din/2017/03/24/ilahiyatci-yazarimiz-mustafa-solmaz-yaziyor-turkiyede-
dini-gruplarin-zemini/ (Erisim tarihi: 27.03.2017).
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degil; muhafakazar/dindar kesimlerdir. Diger bir deyisle modernlesme siireci artik
Cumhuriyet doneminde oldugu gibi, merkezden ¢evreye dogru degil; ¢cevreden merkeze
dogrudur. Goéle’nin yeni tarz modernlesme siirecini Bati-dis1 olarak tanimlamasinin
nedeni muhafazakar/dindar kesimin modernlesirken ge¢misle baglarin1 kopartmamalari,
kiiltirel kodlara, toplumsal hafizaya sahip ¢ikmalaridir. Modernlesme siirecinin
giiniimiizde Adalet ve Kalkinma Partisi nezdinde cisimlestigi bir vakiadir. Glinlimiizde
Tiirk modernlesmesinin evrilmesi, bundan sonra Tiirk modernlesmesine dair yapilacak

elestirilerin mahiyetinin de evrilmesine neden olacaktir

2.2.1.3.1. Medenilestirme hikdyesinin en basat parametresi: Laiklesme

Laiklik modernitenin en temel parametlerininden biri olarak kabul edilir. Ortagag
Avrupa’sinda meydana gelen bir dizi degisimler laiklesme/sekiilerlesme siirecine biiyiik
bir ivme kazandirmistir. Kilise ve devletin birbirinden ayrismasina gidilmis, kilisenin

ozellikle egitim ve ekonomi {izerindeki tahakkiimii zayiflatilmaya calisilmistir.

Temelde laiklesme ve sekiilerlesme birbirinin yerine kullanilmasina ragmen,
laiklesme de dinin siyasi ve hukuksal alanlardan kopartilmasi amaglanirken
sekiilerlesmede ise dinin toplumsal hayattan/giindelik hayattan kopartilmasi

amaglanmakta, sadece bireysel vicdanlara sigdirilmaya ¢alisilmaktadir.

Tanzimat’tan Once sosyal hayat ile din/iman i¢ iceydi. Birbirlerinden ayri
diistiniilemezdi. Medreselerde hem dini ilimler hem de fenni ilimler ayni anda
verilmekteydi. Medreselerden mezun olanlar doktor, hakim ve 0Ogretmen
olabilmekteydiler. Tanzimat’la birlikte dinin ve sosyal hayatin farkli alanlar oldugu ve
bu iki alanin ayrilmasi gerektigi fikri yayilmaya baslaninca, egitim kurumunun da
yeniden yapilandirilarak dini ilimler ile fenni ilimlerin birbirinden ayrigsmasina neden
olmustur. Islam toplumlarinda sosyal hayat ile din/iman tiimiiyle i¢ ice gegtiginden,
Tanzimat’in getirdigi sonuglar islam toplumlarimi derinden sarsmustir. Said Nursi gibi
insanlarin ortaya ¢ikmalarinda Tanzimat’in getirdigi bu yasam tarzi ile din ve giindelik

hayatin birbirinden kopartilmasinin etkili oldugu sdylenebilir.

Laiklik 6zii itibariyle devlet ve din islerinin birbirinden ayrilmasi, iktidarin tim
inaniglara esit mesafede durmasi, inang Ozgirligi ve toplumsal hayatta birlikte

yasamanin kurallarin1 ~ diizenleyen ilkeler iizerinde kurulmustur. Fakat Tiirk
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modernlesme projesinin en basat parametrelerinden olan laiklik anlayisinin bu ilkeler
tizerinden temellendigini sOylemek giictlir. Tirkiye'deki laiklik otoriter bir tutum
sergilemis, bir ideolojiye doniismiis ve hep Islam'a atif yaparak tanimlanmaya
calisilmigtir. Son zamanlarda bagsortiisiiniin  kamusal alanda sergilenmesi, laiklik
tartismalarinin temel belirleyicisi olmustur. Laiklik adeta bir kimlik kisast haline
gelmis, Islami motiflerin kamusal alanda sergilenmesine kars1 ¢ikmanin araci haline
gelmistir. Tiirkiye'deki laiklik anlayismim bir donem kendini islam karsiti olarak
konumlandirmasi, sekiiler bir yasam tarzin1 benimsemeyenlerin irticaci, dinci yahut
cemaatgi/tarikatgt olarak damgalanmasi, dindarlarin  kendilerini tehdit altinda
hissetmelerine neden olmustur. Bu tehditler karsisinda ayakta durabilmek icin de g¢esitli
tepkiler gosterilmistir. Bu tepkiler 6nce “baskaldir1” gibi siddet icerikli iken sonrasinda
ise “sivil itaatsizlik” ve “taktikler” seklinde kendini gostermistir. Bu taktikleri genel
anlamda takiyye, tedbir, ilmi siyaset vb. olarak siralayabiliriz. Bu taktiklerin gesitli
yogunluklarda dindarlar arasinda mevcut oldugunu, kendilerini koruma giidiisiiyle
hareket eden bir dindar kisiligin gelismesine neden oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica
biitlin cemaatlerin/tarikatlarin bir sekilde Tirkiye'deki bu sert/otoriter laiklik
uygulamalarima karst kendini koruma adina, taktikleri benimsedigi de sdylenebilir.
Fakat bu taktiklerin uygulanmasinin en bayagi halinin Fethullah Giilen cemaati
tarafindan kullanildig1 ifade edilmektedir (Yildirnm, 2016a). Bu tarz taktikleri
uygulayarak bozuk bir dindar kisiliginin olusmasinin miisebbibinin onlar1 6teleyen,
kamusal alandan dinin goriiniirliigiinii ve mevcudiyetini azaltmaya ¢alisan laiklik

anlayisinin oldugunu sdyleyebiliriz.

Tirkiye'deki laik/sekiiler kesim tarafindan en sert sekilde elestirilen dini
liderlerden birisi de Said Nursi’dir. Bu kesim tarafindan Nursi gericiligin simgesi olarak
gorilmistir (Mardin, 1993, s. 10). Nursi donemin kati/otoriter laiklik anlayisindan
otiric ciddi saldirilara ve baskilara maruz kalmistir. Kendisinin dini tebligde
bulunmasinin ve dini dersler vermesinin laiklige aykir1 oldugu gerekgesiyle
suglanmigtir. Nursi, bu saldir1 ve suglamalara karsi laiklikten ne anlamamiz gerektigini
sorgulamustir: laiklik dinsizlik midir? Laiklik bir islam karsitligi midir? Laiklik, dine
kars1 olanlarin dine saldirma hiirriyeti midir? Veya Laiklik din derslerini yaymaya

t59

calisanlar1 mahkiim eden bir istibdat™ rejimi midir? Tiim bu sorgulamalarla birlikte

59 Zuliim ve baski, haksizlik ve zorbalik, kanun dis1 keyfi uygulama
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Said Nursi, laikligi bir taraftan din ve siyasetin birbirinden ayrilmasi, diger taraftan ise
vicdan ve fikir hiirriyeti olarak algilar. Ona gore dinin teblig ve telkin edilmesi ve
Ogrenilmesi tabi bir haktir ve bu hakkin engellenmesinin vicdan ve fikir hiirriyetine ve
dolayisiyla laiklige uygun diismemektedir (Nursi, 2016e, s. 202). Ona gore dine ve
dindarlara yapilan tiim baskilar laikligin kendisinden degil; laiklik kisvesi altinda
mutlak bir istibdattan ve dine karsit olanlarin garezlerinden ileri gelmektedir (Nursi,

2016t, s. 651).

Nursi'ye gore Laik Cumhuriyet, herhangi bir dini anlayisa dayanmayan ve
bireylerin vicdan hiirriyetinin saglanmasi adina tiim goriislere tarafsiz yaklastigi bir
idare seklidir. Daha dogrusu Laik Cumhuriyetin bdyle bir anlayisa sahip olmasi

gerektigini soyler.

“Elli seneden beri bende olan bir fikrin aksiyle, beni itttham ediyorsunuz. Eger laik
cumhuriyet soruyorsaniz, ben biliyorum ki; laik manasi, bitaraf kalmak, yani hiirriyet-i
vicdan diisturuyla dinsizlere ve sefahatgilere ilismedigi gibi dindarlara ve takvacilara da

ilismez bir hiikkiimet telakki (kabul etmek) ederim” (Nursi, 2016s, S. 363).

Tiirkiye’deki laiklesme Bati’daki gibi din ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi
seklinde degil; dinin devletin boyundurugu altina girmesi seklinde oldugu sdylenebilir.
Siyasi erkin Islam’t denetim altma almaya calismasi cumhuriyetin bu laiklesme
anlayiginin bir sonucudur (Sahin, 2013, s. 15). Cumhuriyet rejimi dini kendisine bir
rakip ve tehdit olarak algiladig1 i¢in, onu ortadan kaldirmak yerine kendine uygun bir
din anlayis1 iretmeyi tercih etmistir. Bu yiizden laiklik anlayisina engel oldugu
gerekgesiyle yasalarin ve toplumsal hayatin Islam seriatina gore diizenlenmesini
saglayan Seriye ve Evkaf Vekaletini (1924) lagvederek Yyerine Diyanet Isleri
Bagskanligimi getirmistir. Siinni/Hanefi mezhebini esas alan Diyanet Isleri Baskanlig ile
hem devletin beklentilerine hem de toplumun ihtiyaglarina cevap vermeye calisilmakta

ve bu da laiklik ile ilgili tartismalarda dengeyi bozmayacak sekilde yapilmaktadir®,

Said Nursi, Islam’n, devletin tekelinde ve devletin konumunu gii¢lendirecek bir
arac¢ olarak kullanilmasina siddetle kars1 ¢ikmstir. Iktidar eksenli dini anlayisi uygun

gérmez. Dinin korunmasinin iktidardan ziyade, bireylere devredilmesini uygun goriir.

8 Devletin Diyanet Isleri Bagkanlig1 iizerinden dinin diizenlemesi ve denetim altina alimmas1 konusunda
daha genis bilgi i¢in bkz. Gdzaydm, 2009.
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Islami bilincin ancak bireylerin ¢abalariyla ortaya cikabilecegini vurgular (Nursi,

2016p, s. 9).

“Ehl-i diinya diyorlar ki: Bize ahkdm-1 diniyeyi (dindeki hiikiimler) ve hakaik-i Islamiyeyi
(islam hakikatleri) talim (8gretmek) edecek resmi bir dairemiz var. Sen ne salahiyetle
(yetki) nesriyat-1 diniye (dini nesriyat) yapiyorsun? Sen madem nefye (siirgiin)

mahkiimsun, bu islere karismaya hakkimn yok.

Elcevab: Hak ve hakikat inhisar (tek elden yonetme) altina alinmaz! iman ve Kur‘an nasil
inhisar alta alinabilir? Siz diinyanizin usiliinii, kanununu inhisar altina alabilirsiniz. Fakat
hakaik-i imaniye ve esasat-1 Kur‘aniye (Kur’an esaslar1), resmi bir sekilde ve ticret
mukabilinde diinya muamelat1 (islemler) suretine sokulmaz; belki bir mevhibe-i Tlahiye
(Allah vergisi) olan o esrar (sirlar), hilis bir niyet ile ve diinyadan ve huzuzat-1
nefsaniyeden (nefsin hosuna gidecek seyler) tecerriid (siyrilmak) etmek vesilesiyle o
feyizler gelebilir” (Nursi, 20160, s. 70).

Tiirkiye'de yasanilan rejim tartigmalari, iilkenin laik/sekiiler modern bir devlet mi,
yoksa Islami motiflerin yogun oldugu muhafazakir modern bir devlet mi olacag:
yoniinde belirsizlikler dogurmaktadir. Ayrica, Tiirkiye'nin kurulusundan bu yana
mevcut can yakici sorunlar -etnik, mezhepsel-, modernitenin temel karakteristiklerine -

demokrasi, 6zgiirliik, cogulluk gibi- olan baglilig1 siirekli olarak sorunsallagtirmistir.

Kemalist segkinci grubun modernlesme/medenilesme projesini otoriter bir
laiklesme hareketi olarak okumamiz da miimkiindiir. Fakat giiniimiizde Kemalist rejime
atfen kullanilan otoriter laiklesme hareketi olarak adlandirilabilecek modernlesme
hikayesinin sonlandigini, artik laikligin kendini Islam karsit1 olarak konumlandirmaktan
ciktigin1 ve toplumu dinden arindirmaktan vazgectigini, dinin kamusal alanda goriiniir
olmasina izin verdigini daha pasif bir duruma cekildigini soyleyebiliriz (Yildirim,
2016b). Ak Parti/AKP hiikiimetinin din karsit1 olarak degerlendirilebilecek Fransiz tipi
otoriter laiklik rejimini yumusatarak, dinin ve dini cemaatlerin devlet tarafindan
korundugu Amerikan tarzi bir laiklik anlayisin1 benimsedigini ve boylesi bir laiklik
anlayisi i¢in hala bir miicadele igerisinde oldugu sdylenmekle beraber, 2007 den sonra

devlet ve biirokratik sistemle biitlinlesip sekiiler/laik otoriterizmden dini veya “rekabetci
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otoriterizm”e® dogru evrildigine yonelik ciddi kuskularin ve elestirilerin de oldugu

sOylenmektedir.

22.1.4. Gayri-miislimler gayri mi?

Kur'an'm Maide Stresinde gecen “Yahudi ve Hristiyanlar1 dost edinmeyiniz”
ayeti farkli sekillerde tevili® yapilmaktadir. Baz1 kimseler bu ayeti Yahudi ve Hristiyan
olanlarla her tiirli iligkinin kesilmesi olarak olarak yorumlarken, Nursi ise bu ayetin
belirli sartlara bagli oldugunu ve giiniimiize uygun farkli bir yorumun getirilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Nursi, Kur’an-in bu ayetindeki menetmenin giiniimiizde
onlarla iligki kurmaya, diyalog icerisine girmeye engel olmadigini ifade etmektedir.
Nursi bu ayete su sekilde bir agiklama getirmektedir. Peygamber doneminde en koklii
degisim din oldugu ve haliyle biitiin zihinlerin ve kavrayislarin dine ¢evrilmesi iizerine,
tim sevgi ve dostluklarin Olgiisii din olmustur. O doénemde din {izerine kurulan
dostluklarin ise genellikle ikiyiizliiliige ve bozgunculuga yol agmasindan dolayi, Kur'an
o donemin bakis acisina gore gayrimiislimlerle dostlugun kurulmasini yasaklamstir.
Giintimiizde ise Bati diinyasinin dinlerine pek bagli olmadiklar1 ve koklii degisimlerin
dini alanda degil de, toplumsal hayatin neredeyse tiimden degisimine neden olan
bilimsel/teknolojik ve sanayi alanlarinda olmasi, tiim zihinlerin ve kavrayiglarin bu
alanlara yonelmesine ve haliyle sevgi ve dostluklarin da bu alanlar {izerinde
yogunlagsmasina neden olmustur. Bundan dolay1 da artik gayrimiislimlerle dost olmamiz
din tzerinden degil; medeniyetlerini ve bilimsel/teknolojik/sanayi alanlarinda
gosterdikleri ¢abay1 takdir etmemiz {izerinden kaynaklandigr i¢in Kur'an'da zikredilen
yasaklamayla bir ilgisi yoktur. Ayrica Nursi, Miisliimanlarin gayrimiislimlerle (Yahudi
ve Hristiyan) dost olabilecegi, onlar1 sevebilecegi yorumunu, islam seriatinin Miisliiman
bir erkegin Ehl-i Kitap olarak tanimlanan Yahudi ve Hristiyan bir kadinla evlenmesine
izin vermesine de dayandirmaktadir. “Ehl-i kitaptan bir haremin (es, hanim) olsa elbette

seveceksin!” diyerek bu yorumunu pekistirmektedir (Nursi, 2016p, s. 32-33).

61 1990’11 ve 2000’li yillarda Rusya ve Malezya gibi iilkelerde tek parti ve askeri vesayeti kaldirilip
secimler yoluyla iktidara gelen ve demokratiklesme yoniinde bir ¢aba icerisine girilmesine ragmen bunda
basar1 saglanamayip baskici otoriter bir rejime evrilmesini ifade eden bir kavram olarak kullanilmaktadir.
Burada goriiniirde rekabet¢i ve cok partili bir siyasal sistem olmasina ragme, iktidar partisi ile
devlet/biirokrasi arasindaki ayrimin giderek flulasmasi s6z konusudur.

62 Bundan kastedilen mana bu olabilir diyerek yapilan agiklamadir.

121



Nurcularin Kuranda yer alan “gayrimiislimlerle dost olmaymniz” cilimlesine
yiikledikleri anlamin sahislarla dost olunmamasi seklinde degil; onlarin dinlerinin dost
edinilmemesi yani dinlerine yakinlik/hayranlik duyulmamasi seklindedir. Dinlerine, 6rf
ve adetlerine yakinlik/hayranlik duyulmadigr siirece gayrimiislimlerle dost
olunabilecegini, ortaklik kurulabilecegini ve komsuluk edilebilecegini ifade

etmektedirler.

Nursi “kafir” kelimesinin iki anlam1 oldugunu birinci ve ilk akla gelen anlamin
dinsiz ve yaraticiy inkar etmek, ikinci anlami ise sadece Islam'l inkar etmek oldugunu
belirtmistir. Fakat cogunlugun anlayisina gore birinci anlam daha baskin oldugundan
Ehl-i Kitaptan olanlara (Yahudi, Hristiyan) kafir demenin bir hakaret ve kiigiimseme

icereceginden sdylenmesinin uygun olmadigimi belirtilmektedir (Nursi, 2016p, s. 33).

Nursi ve takipgilerinin gayrimiislimler i¢in gelistirdikleri boylesi bir bakis agisinin
farklt dinlerden olanlar arasinda bir iletisimin ve hosgoriiniin saglanmasi ve ayrica
asirilikgi/cihatci/tekfirci Islami &rgiitler (ISID, El Kaide ve Boko Haram gibi) tarafindan
bozulan Islam imajinin diizetilmesi i¢in onemli bir adim oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Boylesi bir bakis acisinin farkli kiiltir ve dinlerin birbirleriyle
yiizlesmesini ve asgari diizeyde bile olsa bir uzlasiyr 6ngordiigiinden, modern oldugu

ifade edilebilir.

Goriisiilen Nurculardan birisi gayrimiislimlerle (Hristiyan, Yahudi vs.) temel 6lgiit
olan birbirinin haklarina saldir1, tecaviiz ger¢ceklesmemesi durumunda kiiresel barisin
miimkiin oldugunu ve bunun bir giin muhakkak gerceklesecegini belirtir. Katilimci
Nursi’nin gayrimiislimlerin yaptiklarinin cezasini 6teki diinyada adli ilahi tarafindan
zaten verilecegini, bu cezanin onlara kafi gelecegini, o yiizden onlara husumet
beslemenin geregi olmadigini belirttigini vurgular. Nursi’nin bu bakis acisinin
gayrimiislimlerle bir barisin tesis edilecegini gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemli

oldugunu soyleyebiliriz.

“Kiiresel barig miimkiin mii el cevap miimkiin. Bedilizzaman soyliiyor bunu ¢ok acik ve net
bir bi¢cimde. ‘Suunat’ta soyliiyor bunu. Kafirlerin yaptiklari sizin husumetinizi celbetmesin.
Cehennem ve adli ilahi kafidir onlara. tecaviiz olmadik¢a yani asil mesele burada bir kriter
olarak neyde miittefikiz. Tecaviiz olmadik¢a, kafirin kiifiirle yasamasma Allah miisaade

ediyor mu? Evet Bitti. Allah’m miisaade ettigi bir alam siz ona yasaklayamazsmiz. Ornek
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Asr-1 Saadet donemi. Medine Yahudilerinde, Hristiyanlarinda, Miisliimanlarmda
misriklerinde birlikte saadet i¢inde yasayabildigi ama belli prensipleri ve kurallari olan bir
yapiydi. Kimsenin ibadetine karisilmazdi. Kimse kimsenin ibadeti konusunda bir tazyikte
ve baskida bulunmazdi. Ama birbirini gegisli olarak tebligin esas alindigi bir zeminde
vardi. Yani Hristiyan’la goriigebilirdiniz. Hristiyan’a iman1 ve Kuran-1 teblig etmenizde
veya Yahudi’nin gelip size bir kisim Yahudi mesaili anlatmasinda, konugmasinda bir
problem yoktu. Burada temel noktanin bu oldugu, dolayisiyla tecaviizsiizliik isin merkezi
konumu. Tecaviiz etmedik¢e kafire sizin yapacagmniz hicbir sey yok...” (29. Katilimei,

Nesil, Manisa).

Aragtirma kapsamindaki Nurcularinin ¢ogunun gayrimiislimlerin devletin st
diizey mevkilerine gelmelerinde bir beis gormemektedirler. Bunun igin de Nursi’nin
“bozulan bir saatin maharetsiz olan bir Miisliimana degil de, mahir olan bir Yahudi’ye
gotiiriilmesi” gerektigi ornegini sikca vermislerdir. Bu 6rnekten hareketle 6nemli olanin
hangi dine mensup oldugu degil; o isin ehli olup olmadigi seklinde ifadede

bulunmuslardir.

“Ustat bu tiir vazifelerin bir hizmet oldugunu bir seref meselesi olmadigin1 sdylemektedir.
Nasil ki saatiniz bozuldugunda iyi bir saat¢i Musevi’de olsa gider tamir ettirirsiniz. Buda
boyle bir seydir. O yiizden gayrimiislim birinin bakan yahut milletvekili olmasinda bir beis
gormilyorum. Fakat Diyanet Isleri Baskani olamaz. Ciinkii Miisliimanlar1 temsil etme
noktasinda degildir. Ustat Hazretleri “Nasara (Hristiyan) ve Yahudilerle dost olmaym”
ayetini yorumlarken bunun dini anlamda oldugunu soyliiyor. Beseri anlamda, iliskisel
anlamda degil. Dini anlamda birbirimizden uzagiz. Ustadn bu yaklasimmin oldukga

modern bir yaklagim oldugunu diigiiniiyorum’” (2. Katilimei, Zehra, Mardin).

“Olumlu yaklagirim. Sonugta burada maharet 6nemlidir. Yani kim maharetliyse o isi

alabilir” (43. Katilime1, Yeni Asyadan ayrilmis istanbul).

Nursi, memurlugun bir nevi hizmetkarlik oldugu igin, bu hizmetkarlik vazifesini
sadece Miislimanlarin degil, gayri Miislimlerin de yapmasi gerektigini sOylemistir.
Nurcularin ¢ogunlugu Nursi’nin bu sdylemine atifta bulunarak gayrimiislimlerin de vali,
milletvekili ya da bakan gibi memuriyet gorevlerinde bulunarak millete hizmetkarlik

yapmalar1 gerektigini belirtmislerdir.

“Bediiizzaman’a gore bunlarin {ist diizey makamlara gelmesinde bir sakinca yoktur. Ciinkii
bu tiir gérevler memurluk, hizmetkarliktir diyor. Rum’da, Yahudi’de olabilir. Yeter ki igin
ehli olsun. Mesela diyor, ¢ok kiymetli bir saatin olsa, iki tane usta olsa, biri Miisliiman
digeri Yahudi. Sen Miisliimana gotiirsen senin saatindaha da bozulacak. En iyi usta Yahudi

ise, bu durumda diyor kime gétiiriirsiin. Yani diinyevi islerde de bu bdyledir. Ister vali
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olsun ister kaymakam olsun yeter ki isi ehline ver. Kur’an-1 Kerim’de de mesela ‘isi ehline
verin’ ayeti ni¢in indi diyor. Niizul (inig) sebebini sOyliiyor. Mesela peygamberimiz
Mekke’yi fethettiginde Kabe’nin anahtar1 bir miisrikin elindeydi. Hz. Omer’in ilk yaptigi
icraat o anahtar1 onun elinden almakti. Bu ayet iniyor... Ciinkii o adam miisrikte olsa
Kabe’nin hizmetini gormiis, gelen misafire ikramda bulunmus, Kabe’nin temizligini
yapmig, uzman olmus, dolayisiyla diyor ki isi ehline ver. Peygamberimizin nezaretinde
derhal anahtar ona iade ediliyor. ...Simdi de arkadaslara sunu soylilyorum. Yani bugiinkii
diyelim iktidar anlaminda ve siyasi anlamda isi diyor ki ehline ver. Yoksa partiline,
dindara, namaz kilana ver demiyor. Iste dyle olmadig1 i¢in su anda isler sikintili yani. ..
Basit bir misal verelim. Belediye baskani segecegiz. O isgin ehli olan diyelim bir mimar, bir
ingaate1 ise bu durumda bunlarimi se¢ecegiz. Yoksa bir miiftiiyii, cami imamini, ¢ok dindar,
bes vakit namazi kilan1 m1 segecegiz? Elbette isin uzmani olani mimar ve insaat¢iy1

sececegiz” (8. Katilimei, Y.Asya, S.Urfa).

Katilimcilardan biri Osmanli déneminde bir¢ok kiiltiiriin ve etnik yapinin varlig
kabul edildiginden gayrimiislim birinin iist makamlarda olmasinin bir sakinca teskil
etmedigini ifade etmistir. Fakat toplumun, cumhuriyet rejiminin irk¢iliga varan
milliyet¢ilik gibi fikirlerinden ciddi anlamda etkilendikleri i¢in, degil sadece
gayrimiislim birinin {ist makamlarda gorev almasi, misliiman olup farkli etnik yapidaki
kimselerin dahi (burada Kiirtler kastediliyor) bu tiir makamlarda olmasi sakincali olarak
goriildiiglinii belirtmistir. Kendisinin de Bat1 bolgesinde (Balikesir) yasamasi hasebiyle
daha genclik yillarinda Tirk irkgihi@ini gittiigiini fakat Risale-i Nurlar sayesinde
bundan kurtuldugunu ifade etmistir.

“Gayrimiislimlerin devlet yonetiminde bulunmalarininOsmanli déneminde gok fazla sikimnt1
yasanmadigint gériiyorum. Ama cumhuriyetin getirmis oldugu o fikir ile ilgili prangalar
icerisinde bunu da hepimizin zihnine, bilin¢altina olumsuz manada atildigini diisiiniiyorum.
Ozellikle milliyetcilik, wkeilik manasinda dolayisiyla bu hastalik az veya ¢ok egitim
sistemimiz igerisinden bize kadar gelmis. Dolayisiyla birak Museviyi, Hristiyani kendi
Miisliiman olarak bildigimiz kardeslerimiz icerisinde ayristirict seylerin 6n plana ¢iktig1 bir
zaman diliminde yetistik. Dolayisiyla ben Risale-i Nurla bu hastaligimi yendigimi
diistiniiyorum. Batida olmam hasebiyle, genglik olmasi hasebiyle birazcik boyle milliyetci
duygularin 6n planda oldugu bir vasatta yetistim ben. Risale-i Nuru tanidiktan sonra bunun
rk¢ilik manasinda Islam’a ne kadar zarar verdigini dgrendikten sonra, yavas yavas bu
manada Miisliman kimligi ile alt kimlikleri karigtirmamak gerektigi noktasinda, bir
Yunanli Misliman olduktan sonra kardesimiz oldugu mantig1 ile o diisiince ufkum
gelismeye bagladi. Gayrimiislim birinin bir hiikiimet dairesi icerisinde bir bakan olarak

gelebilecegini diistiniiyorum. Onda herhangi bir sakinca oldugunu diisiinmiiyorum. Ama bir
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bagbakan bir icra makaminin basi manasinda degil de dallar1 kollar1 olmasi gerektigini

diistiniiyorum” (32. Katilimci, Nesil, Balikesir).

Katilimeilarin ¢ogu tistatlarini referans gostererek gayrimiislim birinin ehil olmasi
durumunda devlet yonetiminde s6z sahibi olmasina olduk¢a olumlu bakarken, az da

olsa baz1 katilimcilarin olumsuz fikir beyan ettikleri de goriilmistiir.

“Istemem. Miisliman bir belde de Miisliiman birilerin bizi yonetmesini isterim” (33.

Katilime1, Nesil, Manisa).

“Bence olamaz. Ama ¢iinkii Allah’a itikat etmeyene itaat edilmez. Gayrimiislimler Allah’a
inantyor olabilirler ama Allah’a itaat etmiyor. Ciinkii Allah katindaki din Islamdir. O
yiizden olmamali” (24. Katilimci, RNK, Manisa).

Ote taraftan ticari ortaklik konusunda bir sakinca gérmeyip iist diizey makamlara

gelmelerini sakincali bulan goriisler de mevcuttur.

“Belirli kistaslara uymalar1 durumunda ticari anlamda kurmada bir beis yoktur. Mesela
sahsim, bir parcada bizim aile sirketimiz gidip Cin’den mal aliyoruz. ...Ama dedigim gibi
milletin istikbaline ciddi tesiri olabilecek yiiksek konumlarda gorev almalar1 benim igin
uygun degil. Yani Devsirme bile olsa olmuyor. Tarihte biz hep devsirmelerden zarar
gormiigiiz. Evet, isi ehline verme konusunda inancimiz kavidir. Lakin ise ehli olsa da

sadakat olmuyor” (7. Katilimci, Meseveret, S. Urfa).

Goriisiilen Nurcularin ¢ogunun ticari ortaklikta kisinin hangi dine mensup
olduguna degil, ahlaki davranip davranmadigina, giivenilir olup olmadigina bakilmasi
gerektigini vurguladiklar1 goriilmiistiir. Ahlakli ve giivenilir olduktan sonra hangi dine

mensup olursa olsun onunla ticari ortaklik kurulabilecegini ifade etmektedirler.

“Musevi, Rum ya da Ermeni’yle ticari ortaklik kurulabilir. Onlarda seye bakilir yani ahlakli
olup olmamasina bakilir. Oyle Miisliiman vardir. Ahlaki bozuktur. Miisliiman dahi olsa
onunla ortaklik kuramazsin. Adamin ismi kéfirdir de ahlaki miislimandir. Mehmet Akif
Almanya’ya gitmis 1915 yillarinda. Geri dondiigiinde demisler yani nasil buldun
Almanyayt. Isleri dinimiz gibi saglam. Dinleri isimiz gibi bozuk demis. Almanya’da bdyle
bir s6z var. Ben bazen arkadaslara soylilyorum mesela. Cokta hosuma giden bir soz.
Demigler ki Almanya’da Tiirk’e sabah bulusalim dersen 6glene dogru gelir. Arap’a dersen
aksama dogru gelir. Ciinkii Alman zamanida gelir. Burada Miisliman ahlaki kime ait?
Elbette ki Alman’a ait. O Arap’la, o Tirk’le ortaklik kurmak istemem ama Alman’la

kurmak isterim” (30. Katilimc1, Nesil, Manisa).
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Gayri Miislimlerle evlilik konusunda ise gériisiilen kisilerin ¢cogu, Islami hiikmii
esas almaktadir. Yani Miisliiman bir erkegin gayrimiislim bir kadinla evliligine olumlu
bakarlarken, Miisliman bir kadimin gayrimiislim bir erkekle evliligini kesinlikle

onaylamamaktadirlar.

«...Islami dlciilere gore bir erkek bir gayrimiislim bir kadinla evlenebilir. Eger birbirini
begenmislerse, birbirini kabulleniyorlarsa, birbirinin dinlerine saygili olurlarsa bir mahsuru
yok diye diisiiniiriim. Kiz cocugu igin zaten Islamiyet’te izin vermiyor. O yiizden kizimi

gayrimiislim birine vermem’’ (8. Katilimci-Y.Asya, S.Urfa).

“...Kiz g¢ocugu zaten haram kesinlikle olmaz da. Ona kesinlikle karsiyim. Fakat erkek
¢ocugunun yani seyine bagli... Soyle diislinecek olursam. Eger evliligi c¢ok biiyiik
hizmetlere vesile olacaksa isterim. Peygamber efendimiz (a.s) evlilikleri gibi mesela.
Yahudi bir kadmla evlendigin de o Yahudi’nin biitiin annesi, babasi, asireti, ailesi Islam’a
dahil oluyorlar. Bu ¢ok biiyiik bir hizmete vesile oluyor. Ciinkii haliyle bu tasvip edilebilir.
Ama boyle bir sey olacaksa. Ama zaruret hali yoksa yani bdyle ¢cok gergekten seviyorlarsa
veya iste ¢cok beraber yasayacaklarsa hani bdoyle Amerika’da yasiyor. Orada da birini
begenmis ¢okta sevmis orada ¢ok sikinti olmaz onlarin evlenmeleri...(12. Katilimei, Yeni

Asya, Edirne).

Gayrimiislimlerle evlilik konusunda cinsiyet¢i bir tavir takinildigini sdylemek
miimkiindiir. Kadinlarin genelde erkege tabi oldugu ve bir siire sonra erkegin dinine
girebilecekleri varsayildigindan, Miisliman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle
evlenilmesine olduk¢a olumsuz bakilmaktadir. Ayrica ataerkil toplumlarda ¢ocuklarin
babalarinin mensup oldugu dini segmeye daha yatkin oldugu da eklenince Miisliiman
bir kadinin gayrimiislim bir erkekle evlenmesine kesinlikle onay verilmemektedir. Ayni
mantik tersi bir sekilde isletilerek Miisliman bir erkegin gayrimiislim bir kadinla
evlenmesinde bir beis goriilmemektedir. “Ben iimmetimin ¢okluguyla iftihar ederim”
hadisi esas alimdiginda gayrimiislim bir kadinla evlenilmesi, Islam’in yayilmasi

bakimindan bir avantaj olarak da goriilebilmektedir.

Islami hiikmiin (seriatin) Miisliiman bir erkegin gayrimiislim bir kadimla
evlenebilecegine ruhsat verdigini bilmesine ragmen, denkligin 6nemli oldugu vurgusu

yapilarak sicak bakmayan ve olumsuz bakan goriisler de mevcuttur.

“Tavsiye etmem. Yani daha ¢ok kendi dindaglariyla evlenmelerini dneririz. Denkligi esas
aliriz. Miisliiman olmasini, egitim diizeyini ayni1 seviyede olmasmi. Yani denge olay1 var ya

0 muvazeneyi muhafaza etmesini isteriz... Ne kadar denklik olursa, evliligin 0 nispete
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hayirli, bereketli olacagini, uzun omiirli olacagini sdyleyebiliriz” (15. Katilimei, Zehra,

Mardin).

Katilimeilardan birisinin ise, Islami hiikmiin miisliiman bir kadmin gayrimiislim
bir erkekle evlenmesini yasakladigini bilmesine ragmen, olumlu baktigini sdylemesi
enterasandir. Burada katilimci kisisel diisiincesini 6nemli bir deger olarak gormekte,
degisen zamana gore bir yorum getirebilmektedir. Yani bu konuda islam’in olaya nasil
baktig1 degil; kendisinin nasil baktigini daha 6nemli bulmaktadir. Bu durum dinin

bireysellesmeye yliz tuttugunu gostermektedir.

“Ya sdyle bir sey var Islam’da erkek gocugun gayrimiislim bir kadinla evlenmesine hani
cevaz var. Ama kiz ¢ocuklarmin gayri miislim birisiyle evlenmesine bir yasak var. Ama
bilmiyorum ben 6yle diisiinmiiyorum. Ben olumlu bakarim yani. Arada bir sevgi bag1 varsa

tabi” (11. Katilimei, Yeni Asya, $.Urfa).

Bazi katilimcilarin kizlarinin gayrimiislim birisiyle evlenmek istemesi durumunda
buna karsi ¢ikacaklarini, bir baba olarak mesru ¢ergevede engellemek i¢in sonuna kadar
direneceklerini fakat nihai olarak Allah’in insanlari tercihleri konusunda 6zgiir kildigini,
bunun insanlar tarafindan sinirlandiritlamayacagini vurgulamalar oldukga 6zgiirliikgii ve
modernitenin 6nemli eylemlerinden biri olan bireyselci bir perspektif sunmasi agisindan
onemlidir. Katilmcilardan birisi Allah’in insanlart 6zgiir kildig1 alanlarda insanlarin
sinirlamalar getirmeye caligmasinin ciddi sorunlara yol actigini, ayrica bdylesi bir

hakikate kars1 bir glivensizlik duyuldugu anlamina geldigini belirtmektedir.

“Orda yine seriatin ahkdmi bizim i¢in esas olan. Erkek ¢ocugunuz Ehli Kitap bir hanim
alabilir yani Hristiyan ya da Yahudi bir hanim alabilir. Ama kiz g¢ocugunuzun bir
gayrimiislimle evlenmesine her halukarda yasak var. Aslinda bu gen¢ kusak Nur
talebelerinin birazda entelektiie]l camianin ifade ettigi bir sey var. Cocugun akil balig
oldugu tarihten sonraki tercihleri baba ve anne olarak sizin sorumlulugunuz degil. Ben
bdyle bir sorunla karsilagsam drnek kizim olsa kizim bir gayrimiislimle evlenmeye kalksa
ya da oglumun bu anlamda tercihi gayrimiislim degilde hadi bunun yerine ateist diyelim.
Ciinkii orda yine yasak var. Yani Ehli Kitap olmayan bir hanimla diyelim... Orda sizin
yapabileceginiz sey olabildigince anne ve baba olarak seyini kullanmaktir. Var olan
kredinizi kullanmaktir. Ama buna ragmen bir tercih s6z konusu oldu. Bu miinasebetinizi
koparip tamamen seyden reddetmek anlamimna gelen bir tavr1 degil. Sefkat ve merhametle
iligkisini devam ettirmenin bir yolunu bulmak anlaminda bu onaylamak anlamimnda degil.
Yine onun onaylamazsmiz. Ama mesuliyet neticede ona ait. Ama sadece bu alan igin degil

biitiin alanlar i¢in yani o Allah’mn kendisini 6zgiir biraktigi alanlar i¢in senin getirecegin bir
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tahditin (sinirlama) ciddi bir sorun {irettigini diisiiniiyorum. Orda hakikate giivensizlik var.
Cenabi Hakk’mn izin verdigi bir alan1 senin kisitlaman anlamina geliyor. Yapacagimiz biitiin
uyarilar Cenabi1 Hakk’in bu konuya izin vermemesi noktasi {izerine ortaya konur...
Bediiizzamanin bir tesbiti var. Hiirriyet imanin hassasidir. Hiir bir tercihle olmayan imani
biz salih ve sahih iman demiyoruz. Yani bir baski altinda yapilan iman miinafikliktir.
Netice itibariyle kiifiir kalpte gizlenmistir. Seklen bir iman var. Bu seklen iman kiifiirden
daha tehlikeli bir seydir. Yani sizin zorla bir adami bir yere dolayisiyla o ikili iliskilerde
takiyye dedigimiz, yalanci tavir dedigimiz, ikinci niyet dedigimiz ikili iliskilerde sahte bir
alani olusturmak bu anlamdaki sikintilardan doguyor. Halbuki birak o hiirriyeti Allah’n hiir
kildig1 bir seyi sen niye sinirlandiriyorsun. Ama buna iligkin kanaatini de distinceni de

oldugu gibi ifade et. Yani nitelikli etkileme sana ait olsun” (29. Katilimci, Nesil, Manisa).

2.2.1.5.  Aleviler® ne kadar gayr

Islam farkli cografyalara yayildik¢a, farkli kiiltiirlerle kaynastik¢a bircok farkli
Islami yorum ve algilama sekli gelismistir. 11. yiizyilda ortaya cikan ve gittik¢e giic
kazanan tarikatlar ise bu farkli islami yorum ve algilama sekillerine yenilerini katmistir.
Bu durum gergek Islam’in hangisi oldugu sorusunu giindeme getirmis, yiizyillarca bu
soru tartisilip durmustur. Giiniimiiz dini cemaatleride ¢ogunlukla kendilerini islami’in
merkezinde gordiikleri ve birbirlerini 6tekilestirmekten geri durmadiklari i¢in gercek
I[slam’in hangisi oldugu sorusu giindemini korumakta, bu konuda tartismalar tiim

hararetiyle devam etmektedir.

Nursi yiizyillarca birbirleriyle g¢atisma halinde olan Siinni ve Alevi (Sii)
mezheplerinin en ihtilafli meselelerine olan yaklasimi su sekildedir:
“Herseyin ifrat (birseyde asiriya gitme) ve tefriti (birseye asir1 ilgisiz kalma) iyi degildir.

Istikamet ise, hadd-i vasattir ki (orta yol), Ehl-i Siinnet ve Cemaat onu ihtiyar (segme)

etmis. Fakat maatteessiif, Ehl-i Siinnet ve Cemaat perdesi altina Vahhabilik® ve Haricilik®®

63 Tiirkiye'de Siinni mezhebinden sonra en fazla mensuba sahip olan Islami itikadi bir mezheptir. Bu
mezhebin mensuplarma Aleviler denmektedir. Islam’1 sadece Siinnilik olarak géren anlayisa gore
Alevilik batildir (temelsiz, asilsiz). Islam’1 sadece Siinnilik olarak gérmeyen bazi kimseler Aleviligi
Kur’an ve siinneti, Siinni anlayigtan farkli bigimde yorumlayan ve bunu yasam tarzina aktaran bir mesrep
olarak goriirlerken (Tugcu, 1998), baz1 kimseler de Islam’da sekle degil 6ze ve anlama odaklanan bir
bakis agis1 gelistiren mezhep olarak gérmektedir https://odatv.com/alevilik-islamin-icinde-mi-disinda-mi-
06041832.html (Erisim Tarihi: 07.05.2018).

64 18. yiizy1lda Arabistan’da ortaya ¢ikan, selefi doktrinlere sik1 bir sekilde bagh dinsel siyasi bir akimdir.
Kurucusu Muhammed bin Abdulvahab’tir. Seyhe/Pirlere hiirmet duyulmasina, baskalarinin sefaatine, dini
bayramlarin ve kutsal olduguna inanilan gecelerin kutlanmasina ve peygamberin siinneti olarak goriilen
birgok ibadete karsidirlar. Bunlar1 Allah’a ortak kogma olarak goriirler Miisliimanlarin kutsal gordiikleri
tirbe, mezarlar1 yiktiklar: i¢in elestirilmektedirler. Asir1 tutuculuklarindan 6tiirii kendinden olmayan
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fikri kismen girdigi gibi, siyaset meftunlari ve bir kistm miilhidler (dinsizler), Hazret-i
Ali'yi (r.a.) tenkit ediyorlar. Hasa, siyaseti bilmediginden hilafete tam liyakat géstermemis,
idare edememis diyorlar. Iste bunlarm bu haksiz ithamlarindan, Aleviler Ehl-i Siinnete kars1
kiismek vaziyetini aliyorlar. Halbuki Ehl-i Siinnetin diisturlar1 ve esas-1 mezhepleri, bu
fikirleri iktiza (gerektirme) etmiyor, belki aksini ispat ediyorlar. Haricilerin ve miilhidlerin
tarafindan gelen boyle fikirlerle Ehl-i Siinnet mahkiim olamaz. Belki Ehl-i Siinnet,
Alevilerden ziyade Hazret-i Ali'nin (r.a.) taraftaridirlar. Aleviler, hem Alevilerin, hem Ehl-i
Sitinnetin adavetine (diisman) istihkak (hak etme) kesb (kazanan) eden Haricileri ve

miilhidleri birakip ehl-i hakka kars1 cephe almamalidirlar.

... Ey ehl-i hak olan Ehl-i Siinnet ve Cemaat! Ve ey Al-i Beytin muhabbetini meslek ittihaz
(kabul) eden Aleviler! Cabuk bu mandsiz ve hakikatsiz, haksiz, zararli olan nizé1
(cekismeyi) aranizdan kaldiriniz... Siz ehl-i tevhid oldugunuzdan, uhuvveti (kardesligi) ve
ittihad1 (birlesmeyi) emreden yiizer esasli rabita-i kudsiye mabeyninizde (arasi) varken,

iftiraki (ayrilik) iktiza eden ciiz'i meseleleri birakmak elzemdir’” (Nursi, 2016n, s. 25-26).
Nurcularin gayrimiislimlerle evlilik konusuna deginmisken Siinni anlayistan
onemli farkliliklar iceren Alevi’lerle evlilik konusuna nasil baktiklarina deginmekte
fayda vardir. Bu sekilde Nurcularin Alevi’lere nasil baktiklari bir nebze de olsa
anlasilabilecegi kanaatindeyiz. Alevi’lerle evlilik hususu goriisiilen kisilere gore
degisiklik gostermekle beraber, c¢ogunlugunun ¢ocuklarimin (6zellikle kizlarinin)
Alevi’lerle evlenmesine olumsuz baktig1 sdylenebilir. Bu durum Nurcularin mezhepsel
olarak siki bir Siinni anlayisin takipgileri oldugunu gostermektedir. Goriisiilen
Nurcularmn bazilart Aleviligi Siinnilik gibi Islam’in bir mezhebi olarak gdrme
egiliminde olmak istedikleri i¢in ¢ocuklarinin (erkek veya kiz olsun) evliligine onay
verebilecegini belirtirken, azimsanamayacak bir kesimi ise Aleviligi sanildiginin aksine
Ali’nin yolundan gitmediklerini diisiindiiklerini ve Islam’dan sapmis batil bir mezhep,
hatta farkli bir inang¢ sistemi olarak gordiiklerini bu yiizden g¢ocuklarinin (6zellikle

kizlarinin) Alevi’lerle evliliklerine onay ver(e)meyeceklerini belirtmektedir.

Miisliimanlar1 rahatlikla tekfir ilan edebilmektedirler. Kiiresel terdriin kaynagi olarak goriilen ISID, El
Kaide gibi orgiitlerin ortaya ¢ikmasinin nedeni olarak goriilmektedirler.

65 Ali ve Muaviye taraftarlar1 arasinda meydana gelen Siffin savasindaki “Hakem Olayr’nda, “hiikiim
ancak Allah’mdir” diyerek Ali’nin saflarindan ayrildiklar1 i¢in “disaridakiler” anlaminda “Hariciler”
olarak adlandirilan Vahhabiler gibi dinsel siyasi bir akimdir. Bu akima gore, bilyiik giinah isleyen biri
ayni1 zamanda dinden ¢ikmig sayilir yani Kafir olur. islami fanatizmin ilk érnekleri olarak goriilebilirler.
ISID, El-Kaide gibi asirilikgi/cihadist/tekfirci olan &rgiitlerin Haricilerin tiirevleri oldugu iddia
edilmektedir.
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“Bizim Alevilige bakis tarzimizda 6nemli. Simdi Alevi ¢ok sathi (yiizeysel) bir ifade oluyor
hakiki bir Alevi’yse, ben de hakiki bir Alevi sayilirm. Iste o muhatap Alevi’nin gergek

Alevi olup olmamasi 6nemli”(20. Katilime1, Megveret G.Antep).

Bir baska katilimec1 Aleviligi farkli bir mezhepten ziyade; farkli bir inang¢ grubu
olarak gordiigii icin Alevilerle olan evlilige sicak bakmamaktadir.

“Alevi’lerle evlilige sicak bakmam. Kendi inancimizdan olmasini arzu ederim” (25.
Katilime1, Nesil, Manisa).

Bir bagka katilimc1 da her Aleviligin ehl-i siinnet itikadindan sayilmadigin ifade
etmektedir. Ehl-i stinnet itikadinda ise evlenebilecegini, degilse bunun dinen uygun
olmadigini diisiindiigiinden evlenemeyecegini belirtmektedir. Bu durum genel anlamda
Nurcularin ehl-i siinnet itikadina olduk¢a bagli olduklari, ehl-i siinnet alimlerinin icma
ile kabul ettikleri tiim hiikiimleri onayladiklar1 sdylenebilir.

“Aleviliginin konumuna bagli. Eger ehl-i siinnetten sayilirsa her Alevi ehl-i sinnetten
sayllmiyor. Bazi Alevi’lerin seyi var. itikadi sorunlar1 var. Onla evlenmem. Ciinkii dogru

degil. Ama ehl-i siinnettense ve bazi konularda anlasabiliyorsam evlenebilirim. Ama

evlenmeyi hala tercih etmem biiyiik ihtimalle” (40. Katilimci, Yeni Asya Istanbul).

“Aleviler her ne kadar gayrimiislim kapsamda diisiinmesem de herhalde tercih etmezdim.

Tercihim daha ¢ok inangli biri olmasi noktasindadir’” (2. Katilimci-Zehra, Mardin).

Bu olumsuz bakis agisina ragmen bazi goriisiilen Nurcularin Alevilige sicak
baktiklar1 da gdzlemlenmistir. Katilimcilardan biri iistadlarmm Aleviligi Islam-disi
gormedigini, onlarin da Miisliiman olduklarini, sadece dinde eksikliklerinin/kusurlarinin

oldugunu belirttigini ifade etmistir.

“Ustat Bedilizzaman Hz. birgok meslekleri, mesrepleri, tarikatlar1 ve goriisleri
degerlendirirken Aleviligi din-dis1 kabul etmiyor. Hatta bununla alakali mektuplar var.
Onlar da diyor Mislimandir, miimindir c¢linkii ehl-i kibledir bunlar. Ama dinde
noksanliklar1 var. Yani o kisi Allah’1 kabul ettigi siirece, peygamberi reddetmedigi
miiddetge birtakim lakaytliklar1 olabilir. Fakat bu dine aykiri degildir. Obiir tiirlii bizim
diyelim, diger mezheplerde Siinni mezheplerden olan Hanefi Safii. Oradaki Stinni ama.
Hatta bunun fikras1 da var. Meyhanede bir Siinni ile Alevi tartisiyorlar. Hangisi hak
mezhep diye. Siinnilik mi? Alevilik mi? oradan birisi demis ya siz neyi konusuyorsunuz.
Ikisiniz ayn1 isi yapiyorsunuz. Meyhanede tokusturuyorlar. Bu laf bos yani. Siz ikiniz de
buradasiniz. Yani hanginiz hakli olabilir ki diye espriyle cevap veriyor. Dolayisiyla
cocuklarimizin ehl-i siinnet biriyle evlenmesini isteriz. Tabi tercihen. Ama diyelim Alevi

goriislii birisi de imanli olduktan sonra neden olmasm. Ciinkii onlar1 ehl-i siinnet. Kafir
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kabul etmiyoruz. Islam dairesinde kabul ediyoruz ama tabi ideal degildir ama olabilirlik

seyi var”’ (17. Katilimci-Nesil, Manisa).

“Tabi evlenmesine izin veririm. Yani kendileri fikren uyustuklarinda sikint1 olmaz” (21.

Nesil, Manisa).
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UCUNCU BOLUM

3. SEKULER MODERNLIK VE KAPITALIiZM
3.1.  Sekiilerlesme (Diinyevilesme)

Sekiilerlesme ve sekiilerlesmenin modernite i¢indeki 6zel konumu hakkinda epey
bir kiilliyat mevcuttur. Bunlarin hepsinin okunmaya deger olup olmadigi ise tartisilir.
Genel anlamda bakildiginda, sekiilerlesme tezinin hem tanimlayici, hem de normatif bir

mabhiyet arz ettigi sdylenebilir.

Sekiilerizm®® tarihsel kokenini pagan kiiltiiriine kadar gotiirmekle birlikte esas
olarak Ronesans’la birlikte baslayan moderniteyle anilmaktadir. Weber, olusturdugu
sekiilerlesme teorisinde, Bati’da bilimin gelismesi, akil ve rasyonalitenin 6ne ¢ikmasiyla
“biliyliniin  bozuldugu”nu ifade etmistir. Sekiilerlesme teorisi, modern bilim ve
rasyonellesmenin dini irrasyonel kildigini, dinin hem toplumsal hem de bireysel biling
diizeyinde zamanla gerileyecegini varsaymistir. Teknolojik ilerlemeyle, her seye kadir
Tanr1 fikrinden uzaklasilacagi, insanlarin dogayr denetimleri altina alacag
ongoriilmistiir. Kisaca toplumlarin modernlestikce dinden de o Ol¢iide uzaklasacagi
vurgulanmigtir. Boyle bir bakis acisinin objektif olmaktan ¢ok ideolojik ve dogmatik
oldugu da ifade edilmektedir (Hadden 2002, s. 134).

Modern toplumda dini sembollerin inandiriciliginin azalmasinin kurumsal agidan
en bariz sonucu dinin sadece bireysel vicdanlara sigdirilmaya galigilmas: olmustur.
Ozellikle modern toplumlarda sosyal yasamin “kamusal” ve “dzel” alanlara
ayristirilmasi ve dinin kamusal alanda tecrit edilip sadece 6zel alan ile sinirlandirilmaya
calisilmasi, din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi ve benzeri durumlar dinin

sadece bir vicdan meselesine indirgenmeye ¢alisildigini gosterir.

Sekiilerlesme materyalist, rasyonel ve pozitivist ilkelere siki1 sikiya baglidir. Bu
ilkeler 15181nda bir toplum modeli tahayyiil eder. Dini hayatin kamusal alandan el ayak
cektirilip sadece Ozel alana sinirlandirilmast bir sekiilerlesmeyi getirmektedir.
Sekiilerlesme giindelik yasam icerisinde dinin goriiniimiinii zayiflatmay1 amaclar. Dini

ibadetlerin  zayiflatilmasinda ve degistirilmesinde etkilidir.  Sekiilerlik, dinin

66 C.Williams’a gore, sekiilerizm latince “saeculum” diinyevi olma, ¢ag ifadesine karsilik gelmektedir.
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bireysellesmesi olarak da okunabilir. Dinin bireysellesmesi (6zellesmesi), geleneksel
dini formlarin topyeklin olarak toplumsal yasami diizenleme islevini kaybetmesi
demektir. Bu durum bir yandan cemaat baglarinin zayiflamasini getirirken diger yandan

da dini duyarliligin diinyevilesmesini ifade etmektedir (Mahgupyan, 2012).

Giddens’a gore, sekiileritenin giicti dini tiimiiyle ortadan kaldirmaya yetmese de
giindelik yasam iizerinde dinin etkisini olduk¢a zayiflatmistir. Ona gore din, artik
mesruiyetini deneysel gézlem ve mantiksal diislinceden almaktadir (Giddens, 1994, s.

107).

Jos¢ Casanova, sekiilerlesme tezi hakkinda temel olarak ii¢ onemli 6genin

uzerinde durur:

e Toplumsal yapilar arasindaki farklilagma sonucunda dinin, siyasetten,
ekonomiden, hukuktan, bilimden vs. ayrilmasi,
e Dinin kendi alani i¢inde 6zellesmesi,

e Dini inancin ve kurumlarinin giderek toplumsal etkisini yitirmesi.

Sekiilerlesme tezinin normatif mahiyeti ise bir toplumun modernite ile uyumlu
olmasi i¢in sekiiler olmasi gerektigi, sekiiler olmanin yolunun da dinin kamusal alandan
izole edilerek bireysel alana ¢ekilmesinden gectigidir. Fakat Casanova bu durumu kabul
etmemekte, dinin, bireysel alandan c¢ikip, kamusal alana tasinmasinin modernitenin
temel dinamikleri ile catismadig siirece, sekiilerlesme tezinin ciiriitiilemeyecegini iddia
eder. Ona gore, burada 6nemli olan nokta, dinin kamusal alana nasil tagindigidir. Yani
din, eger sivil toplumu, liberal degerleri yahut bireysel ozgiirliikleri destekliyorsa
modernite ve uyum konusunda bir sikint1 olusturmayacaktir. Lakin eger din, tam tersi
bir sekilde bunlar1 desteklemez ya da yok etmeye c¢alisirsa o zaman modernlige karsi
ciddi bir tehdit niteligine biirinecektir. Casanova’nin bu diisiincesinin 6zgiin olmakla
birlikte, tiimiiyle tutarli oldugu sdylenemez. Ciinkii din, mesru bir sekilde kamusal alana
tasindiginda ve de siyasal tartismalara katildiginda bile Casanova’nin sekiilerlesme tezi

i¢in belirttigi ii¢ temel 6ge anlamim yitirir. Yani sekiilerlesme tezinin uygulanabilirligi

ortadan kalkar (Asad, 2007, s. 217-218).

Sekiilerlesme tezini 6zgiin haliyle ne kabul etmek ne de tiimiiyle absiirt bulup

reddetmek gerekmektedir. Ciinkii sekiilerlesme tezini savunanlar da elestirenler de
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sekiiler kavramindan ne anladiklarini net ifade edemedikleri, igerisinde muglakliklar
barindirdigi sdylenebilir. Ayrica dinin kamusal alana tasinmasinin modernlikle
uyusabilecegini savunanlarin bununla neyi kast ettikleri de net degildir. Ciinkii kamusal
alana tasinan din, kamusal alandaki tartigmalari zenginlestirerek ahlaki degerler
tiretmekten ziyade, modernite i¢in kamusal alanda pek tartismaya agik olmayan -
ornegin kadmin kiirtaj olma hakki, tiip bebek yontemiyle bebek sahibi olmak, alkol
kullanim1 ve evlilik-dis1 iliski gibi- i¢cin ciddi bir tehdit olusturabilecegi de ifade
edilmektedir. Ayrica kamusal alan oldukga cesitlidir. Modern yurttaslar tek bir ahlaki
degerler sistemine dahil degillerdir. Her ne kadar modern devlet, belirli bir ahlaki
gergeve sunsa da modern toplumda ahlaki degerler de ¢esitlilik oldugu bir gercektir. Bu
durumda din, ¢esitli ahlaki degerleri benimseyenlere ve dini degerlerini kabul etmeyen

yurttaglara nasil hitap edecek ve ne kadar etki edebilecektir (Asad, 2007, s. 223).

Dinlerin dzelde Islamin, sekiiler modernligin iirettigi degerlere bir tehdit olusturup
olusturmayacagimi1 bir kenara birakacak olursak, Miisliimanlarin sekiiler modernligin
tirettigi degerlere ve modern toplumdaki ahlaki ¢esitliligine nasil baktiklari daha 6nem
arz etmektedir. Islam toplumlarinin tarihsel seyrine baktigimizda her ne kadar érnegine
az rastlasak da Miislimanlarin modernitenin tirettigi temel degerlerle ve haklarla
uyusmasinin miimkiin olabilecegini sdyleyebiliriz. Bununla ilgili Islam peygamberinin,
misliman olmayan (Pagan) Araplar ve Yahudiler ile dini ve hukuki bir 6zerklik
temelinde c¢ogulcu bir projeyi hayata gegirmek, giivenligi saglamak ve adaleti hakim
kilmak i¢in “Medine Vesikas1” denen bir sdzlesmeyi 6rnek olarak verebiliriz. “Medine
Vesikas1” (Bir tiir sehir anayasasi) ile her topluluga birlikte yasamanin miimkiin
olabilecegini gostermek istemistir. “Medine Vesikasi”nda her dini ve etnik grup kiiltiirel
ve hukuki olarak tam bir 6zerklige sahip olmuslardir. Bu 6zerkligin teminati olarak;
“Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek
mevlalar1 (dostlar1) ve gerckse de kendileri dahildirler” denen Vesika’daki 25.
maddedir. Her dini ve etnik grup kendilerini tanimladiklar1 hukuki ve kiiltiirel kriterler
icinde tamimlayabileceklerdir. “Medine Vesikasi” ile bir kurucu ilke daha
cikartilmaktadir. Cogulcu bir toplumda tek degil; bir¢ok hukuk sisteminin ayni anda
gecerli olmasidir. Hukuki anlamda bir ¢atisma durumunda ise 42. maddede belirtildigi
lizere tiim topluluklarin kabul ettigi iist merciye (burada peygambere) gidilmektedir. Ust

merci olarak peygambere gidilmesinin bizatihi Yahudiler tarafindan teklif edildigi de
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bilinmektedir. Vesikanin 13. maddesinde ise “Takva sahibi miiminler kendi aralarinda
haksiz bir fiil igleyen ve bir hakka tecaviiz eden kimseye kars1 olacaktir ve bu kimse
onlardan birinin evladi dahi olsa hepsinin elleri onun aleyhinde kalkacaktir” denilerek

adalet kavramina gii¢lii bir vurgu yapilmistir.

Ernest  Gellner  (1994) her ne  kadar Islam  medeniyetinin
modernlesmeye/sanayilesmeye uyumlu toplumsal nitelikler tasidigini  soylese de
sekiilerizme direnen ve otoriter yapisindan dolayr sivil toplum anlayigin
gelistiremedigini iddia etmektedir. Cilinkii ona goére dini inanclarin bireysellesmesi
(6zellesmesi) olarak da okunabilecek sekiilerizm sivil toplumun adeta bir 6n kosuludur.
Omer Caha ise Gellner’in aksine Islam’m ideal modelinde otoriter, baskici bir devleti
amag edinmedigini, sivil bir dini anlayis1 6ngordiigiinii, total bir ziimreyi degil tek tek
“insan”lar1 esas aldigini, bunun da modernitenin 6nemli parametlerinden oldugu
varsayilan demokrasideki birey anlayisindan uzak olmadigini ifade etmektedir. Islam’in
insan, cemaat, mahrem alan, ticarette serbest ortam, hak, hukuk gibi kavramlarin,
modernitenin birey, sosyal grup, 6zel yasam alani, serbest tesebbiis, siyasal katilim ve
hukuk gibi kavramlarina denk geldigini, bunun da giiniimiiz sivil toplum anlayisiyla
paralellik arz ettigini belirtmektedir (Caha, 1999, s. 117-119). Aktay da Gellner’in
tersine “Medine Vesikasi”na atifta bulunarak, Islam medeniyetinin sivil toplumla olan
iliskisine deginmektedir. Ona gore “Medine” kelimesinin kendisi zaten sivil boyutlar
tasimakta, “Medine Vesikas1” ise “bir sivil vatandaslik bilincini ve kiiltiirinii” olusturan

bir sozlesmedir (Aktay, 2005, s. 12-23).

Gellner’e gore (1994) Islamiyet’in esas modelinde “ilahi hukuk” (seriat) ile
toplum arasinda bir ayrima gidilmemektedir. Yani Islamiyet toplumsal/diinyevi
pratikleri diizenleyen ayrintili kurallar koymakta bu da sekiilerizme karsi ciddi bir
direng olusturmaktadir. Oysa Osmanli tarihine baktigimizda Gellner’in iddia ettiklerini
gdremedigimizi sdyleyebiliriz. Ozellikle 19 yy. Osmanli tarihine baktigimizda hukuk
sisteminde cesitlilik goriilebilir. Ser'i hukuk, tek idare yontemi degildi. Ser’i
mahkemeler Oncelikle sehirdeki Miisliimanlar i¢in uygulanmiyordu. Kirsal alanda
yasayanlar i¢in geleneksel orf ve adetler esas alinmaktaydi. Gayrimiislimler igin de
“Milliye” denilen mahkemeler vardi ve gayrimiislim olanlar tarafindan bu mahkemeler
isletiliyordu. Osmanli’daki “millet” sistemi toplumsal ¢ogulculugu esas almaktaydi.

Osmanli padisahi bile, otoritesini seriattan almayan, kendi idare yasalar1 esas aldigi
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belirtilebilir. 19. yiizy1l ortalarindan sonra ise Osmanli, Tanzimat Fermani’yla

Avrupa'dan yasalar almaya baglamistir®’,

Sekiilerlesme tezinin inanirligini yitirmesinin sebebi, dinin yeniden sahneye
ciktigin1 sOylemek degil; daha ¢ok din ve siyasetin bizim diisiindiigiimiizden daha ¢ok i¢
ice gecisliligiyle de ilgili olabilir. Ciinkii toplumsal yagsamdaki pratikler ve temsiller,

sekiiler anlayisin ongordiigl sekilde sadece 6zel alana hapsedilemez.

Weber Bati toplumlarinda Protestan ahlakinin dini ahlaki rasyonellestirmesi ve bir
stire sonra dini ahlakin/dinin toplumsal hayattan dislanmasinin sekiilerlesmeyi
getirdigini ifade etmistir. Yani ona gore sekiilerlesme toplumlarin giderek rasyonel bir
yapiya biirlinmesi ve biirokratik 6rgiitlenme tarzidir. Bu durum modern toplumda bilim,
sanat, din, hukuk, ekonomi, siyaset gibi kurumlar arasindaki bagin kopmasina ve kendi
i¢ isleyislerine gore hareket etmelerine neden olmustur. Weber hayatin sekiiler ve
rasyonel bir hal almasmin beraberinde modern insanin hayatinin anlamsizlastigini ve
Ozgiirligiinii  yitirdigini ifade etmistir. Habermas, Weber’in bir yandan modern
toplumun kurumlarinin sekiilerlesmesinin gerekliligi vurgularken, diger yandan modern
insanin hayatinin anlam ve 6zgiirlik kaybina ugradigin1 vurgulamasinin bir tutarsizlik
ornegi oldugunu ifade etmistir (Duran, 2017, s. 30, 32). Bilimsel bilgi, biirokratik
orgiitlenme, hayatin her alaninin rasyonalizasyonu, teknolojik gelisme, ekonomik
kalkinma vs. insanlarin dogayi/toplumu denetlemesinde etkili olabilirler. Lakin ahlaki
kararlar vermemizde ve hakikati anlamlandirmamizda bir yardimlart dokunmaz.
Pozitivist bilim anlayis1 iyi ve Kkotinin Olgiitinin ne olduguyla ilgilenmez.
sekiilerlesmenin ve rasyonalizmin bu haliyle nihai olarak toplumu bir ¢ikmaza sevk

68

ettigi/edecegi bir gercektir. Bugiin bircok Bati elestirmeni®™ en yiiksek tondan

sekiilerlesmenin kiiltiir tizerinde ne kadar yikici bir etkisi oldugunu dillendirmektedirler.

Sekiilerizm insanin dini ve metafizik vesayetten kurtulup, bakisim Gte
diinyalardan ¢evirip bu diinyaya dondiirmesidir. Burada her seyin kaynagi insanin

kendisi oldugu i¢in kendisi disinda hicbir vesayeti tanimaz. Kendi kendisini yeterli

67 1850°de ticaret yasasini, 1858’de ceza yasasimni, 1861'de ticaret usulii yasasmi ve 1863'te ise Deniz
ticareti yasasini almistir.

68 Isaiah Berlin, Kolakowsky, I. Ilich ve daha Ismi zikredilmeyen birgok diisiiniir
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goriir.  Sekiilerizm krizi de tamda buradan c¢ikmaktadir. Kendi kendisini yeterli
gormesiyle birlikte derin bir hakikat bosluguyla kars1 karsiya gelir. Artik diinyevilikten
ve belirsizlikten iyice sikilan insan, diinyaya bir anlam katmak ve manevi doyum
saglamak i¢in dine sarilmaktadir. Bati’da yeniden dine donmeyi, kutsalin geri doniisii

olarak ifade edebiliriz (Yapici, 2012, s. 6).

Bati’da kutsalin geri dontisiinden kasit geleneksel kilisenin tekrar geri gelmesi
seklinde anlagilmamalidir. Gilinlimiiz Bati diinyasinda, kilisenin bireylerin dini
egilimlere sahip olmasindaki pay1 oldukca azalmistir. Bireylerin dini egilimleri yeni dini
formlar seklinde olmaktadir. Bu yeni dini formlar toplumsal hareketliligin bir sonucu
olarak Bati disindan gelmektedir. Din, Avrupa’da bir zorunluluktan ziyade bir tercih
meselesi, bir hayat tarzi halini almistir (Davie, 2005, s. 208-210). Fakat durum islam
toplumlarinda 6zelde ise Tiirkiye'de Davie’nin belirttiginden farkhidir. islam ve Bati
toplumlarinin farkli tarihi giizergdhlara sahip olmasi, Islam’m ve Hristiyanlik’in
toplumsal hayat iizerindeki etkililigin farklilig1 bunda etkilidir. Islam toplumlarinin dine
olan baghligin artmasi, yeni dini formlar seklinde olmamaktadir. Kaynagini yine
Islam’m kendisinden almaktadir. Tiirkiye'de en cok tartisilan ve en etkili dini
hareketlerden biri olan Nur cemaati yeni dini formu 6nermemekte; gelenekselin iginden
bir degisimi Ongdrmekte ve moderniteyle olan uyusmazliklart ¢ozmeye c¢alistigini

sOyleyebiliriz.

Sekiilerizmin basitce devlet ve din islerinin birbirinden ayrilmasi olarak
diisiiniilemiyecegi, ¢linkii bdyle diisinmemiz durumunda bu ayriligin orneklerini ta
ortacag Hiristiyan ve Islam devletlerine kadar gotiirebilecegimizin miimkiin olacag
ifade edilmektedir. Bu yiizden sekiilerizmin ayirt edici 6zelligi bundan ziyade, din
siyaset ve etik kavramlarina getirdigi yeni argiimanlar olarak goriilmesi gerektigi de
belirtilmektedir. Sekiilerizm kavraminmi ilk olarak dile getiren G. Jacop Holyoake
(1851°de) bununla yapmaya calistigini sey, kendi goriiglerini Bradlaugh’un ateist
goriislerinden ayirmaya caligmakti. Yani Holyoake, sekiilerizmin her zaman igin ille de
ateist goriisler igermeyecegini vurgulamaya calismistir. Asad’a gore de sekiiler, ne dini
olanin devam niteligindedir, ne de dini olandan basit bir kopustur. Ona gore, sekiiler,
modern zamanin ruhuna uygun olan belli davranis, bilgi ve duyarliliklar1 bir araya
getiren bir kavramdir Asad’a gore, dini ve sekiiler kavramlar1 sabit/degismez kategoriler

degillerdir. Birbirlerine gegislilikleri s6z konusudur. Ornegin modern tarihin ve siirin
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olusumunda dinin ve mitin dnemli bir katkisin1 yadsimamak gerekmektedir. Fakat bu
durum, modern tarihin ve siirin kokeninin dini oldugu anlamina gelmemektedir (Asad,

2007, s. 11, 36-38).

Berger daha once dinin, sekiilerizm karsisinda bir kriz yasadigini ifade etmis,
fakat sonradan gerek Bati’da gerekse de Dogu’da bir dini egilimin ortaya ¢iktigini
goriince bu durumu sekiilerizm krizi olarak revize etmistir (Coskun, 2010, s. 64).
Berger’e gore modernlesme siireci zorunlu olarak sekiilerlesmeyi dogurmamakta, dini
geriletmemektedir (Berger’den akt. Kiiciikcan, 2005, s. 114). Aydinlanma felsefesi
baslangictaki niyeti modernlesmenin kati pozitivist okumasinin bir c¢iktisi olan
sekiilerlesmeyle dinin tarih sahnesinden c¢ekilece8iydi. Fakat gelinen asamada
modernite bu asir1 okumalar1 terk etmis, din ile olan uyusmazligini bir kenara
birakmistir. Yani modernite ile sekiilerlesmenin ayni seyler oldugu diisiincesi
gecerliligini kaybetmistir. Diinya modernlesmektedir. Ama din hala tiim yogunluguyla
tarih sahnesindedir.

Sekiiler modernlik Berger’in deyimiyle din karsisinda bir krize girince yeni bir
metot arayigina girerek daha sofistike bir sekilde hareket ettigini soyleyebiliriz.
Sekiilerizm girdigi bu krizden ¢ikmak, mesruiyet sorununu asmak i¢in kendisini bu
sefer dinsel formlarla ifade etmeye baslamistir. Bunu tiikketim kiiltiirli sayesinde dini
degerleri ger¢ek anlamlarindan ¢ikartip sembolik nesnelere doniistiirerek ve kendisini
dini formlarin icine gizleyerek yapmaya calismaktadir. Boylece dinsel igerikler modern
yasamin kullanimina sunulmaktadir. Bireyler artik dinsel degerleri ve normlari, sekiiler
modern durumlar1 giindelik hayat pratiklerinde bir arada tutabilmektedirler. Yani
sekiiler ile dinsel ayrimlarinin artik bulaniklastigi, birinin digerinin yerini tiimiiyle
almasimin  miimkiin  olmadig1 tartisilmaktadir. Ornegin  Miisliman  kadinlar
bagortiileriyle kamusal alana ¢ikmaktadirlar. Kadinin basortiisiiyle kamusal alana
cikmasi, sekiiler bir durumu ¢agristirirken; basortiisiiniin kendisi dinselligi ifade
etmektedir. Kadinlar artik dinselligin gostergesi olan basortiistiyle sekiiler bir yasamin
sundugu kamusal alana ¢ikmaktadirlar. Kisaca sekiiler ile dinsel siirlarin asindigindan
s0z edilmektedir. Sekiilerlesmeyle dinselligin bir doniisiim yasadigir gercek olmakla
birlikte; bu doniisimiin dinin 6ziine iligkin bir degisimi gerceklestirdigine yonelik
elimizde yeterli bilgi mevcut degildir. Her dini degisimi sekiilerlesme olarak

adlandirmak yanilticidir (Subasi, 2004, s. 74).
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Tirkiye'de sekiiler/laik kesim Bati’nin yasam tarzin1 idealize ettikleri
diistindiiklerinden, kendilerini modernligin tasiyicis1 olarak gormiislerdir. Sadece
kendileri degil; dindar/muhafazakar kesimde Batili yasam tarzini onlarin sahsinda
cisimlestirdiklerinden onlar1 modernligin tasiyicisi olarak gormiislerdir. Bu durum
dindar/muhafazakar kesimin modernlik kavramina olumsuz bir anlam yiiklemesine
neden olmustur. Ayrica sekiiler/laik kesimin dindar/muhafazakar kesimi stirekli olarak
otekilestirmeye ¢aligmasinin da bunda etkili oldugu sdylenebilir. Gilinlimiizde
dindar/muhafazakar kesimin kamusal alanda boy gostermesi, modern yasam tarziyla
uzlagsmaya c¢alismasi, modernligin tasiyiciliginin sadece sekiiler/laik kesimin tekelinde

olmadig algisin1 dogurmustur.

Gole, cumhuriyet rejimi modernlesme projesinin Tiirkiye’deki tiim habitusu®®
zorla degistirmeyi hedefledigini, boylelikle Bat1 modernliginin tartismasiz tistlinliigliniin
kabul edildigini vurgular. Daha 6nceleri sadece dzel alanla sinirlandirilmis Islam’m,
ozellikle 1980 sonrasi dini cemaatler eliyle kamusal alanda ifade edilmesi, Islami
kesimin kendi habituslarini olugmasini saglamistir (Erdem, 2001, s. 147). Kadinlarin
basortiisiiyle tiniversitede okumak istemeleri, isyerlerinde ve AVM’lerde mescitlerin
acilmasi, Islami kimlik igerikli sivil toplum kuruluslarmin ve Islami usullere uygun
kafeler, restoranlarin ¢ogalmasi, Islami tatiller, islami giyinme ve yemek yeme
aliskanligmin gelismesi vb. Islam’1in kamusal alanda goriiniir olmasinin yani sira, islami
yasam bigimine uygun, yeni kamusal mekanlarm ve yeni islami habituslarm olustugunu
bizlere gostermektedir (Gole, 2011, s. 34). Islami habituslarin olusmasi ve Islam’in
kamusal alandan gériilmesi, Islam’in siyasetin giindemine tasinmasina sebep olmustur.
Bu siirecte sekiilerizm hakkinda tartismalarda alevlenmistir. Tiirkiye'de sekiilerlesmeyle
ilgili tartigmalar genel anlamda laiklik ekseninde donmektedir. Aslinda bu kadar

hararetle yapilan tiim tartigmalar temelde cumhuriyet rejiminin habitusu ile Islami

%9 Bourdieu sosyolojisinde temel bir kavram olan habitus, toplumsal eyleyicilerin giindelik hayattan
siyaset alanina, begeni kaliplarindan konugma bi¢imine kadar biitiin toplumsal pratikleri belirlemek i¢in
kullanilir  (Erdem, 2001; 146). Habitus, bireyin igsellestirilmis toplumsalligmni ifade eder.
Toplumsallagmay1 saglayan yapilandirict bir mekanizmadwr. Bireyin, ¢esitli durumlarla nasil basa
cikilacagina dair stratejileri tiretmesini saglar (Bourdieu ve Wacquant, 2003, s. 27). Bourdieu, habitusu
oyun metaforuyla anlatmaya c¢aligir. Bireylerin oyun esnasinda gelistirdikleri uygun pozisyonlar1 ve
taktikleri habitusa benzetir. Bireyin eylemlerini, futbol maginda kalecinin gelen topun geligine gore nasil
tutacagini kestirmesine benzetebiliriz. Habitus bu anlamda bireye yeni deneyimler karsisinda bir yatkinlik
kazandirir (Bourdieu ve Wacquant, 2003, s. 121).
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habitus yani kiiltiirel kodlar ve yasam tarzlari arasindaki bir iktidar miicadelesinden

kaynaklandig ifade edilebilir.

Islami seckinlerce olusturulan bu Islami habitus, medeni/modern olmanin
Batililagmayla esdeger olmadigini, Bati modernliginin dayattigi habitus disinda baska
habituslarin da kullanilarak pek ala medeni/modern olunabilecegini bizlere

gostermektedir.

Islami kesimin kamusal alanda belirgin bir sekilde goriiniir olmasi ve Islami
habituslarin olugmasi, beraberinde hizli bir degisimi de getirmistir. Modernlikle
geleneksellik arasinda, karmagik motiflerin islendigi yeni davranig kaliplarinin ortaya
cikmasina, kentsel yasama, tiiketim kaliplarina ve serbest piyasa kosullarina adapte
oldukca Islami aktérlerin iceriden doniistirmesine neden olmaktadir. Islam’m kati
yorumlanisindan uzaklasildikga farkli bedensel tepkiler ve mekansal pratiklerle kamusal

alanda yeni goriintirliik kaliplari olusturulmaktadir (Kémegoglu, 2003, s. 39).

3.1.1. Nursi’de bu diinya ve 6teki diinya

Nursi’ye gore diinyaya ait olan isler kirilmaya mahkim siseler hiikmiindedir.
Ebedi oldugunu soyledigi uhrevi (ahiret) isler ise oldukca saglam elmaslar
hiikmiindedir. Insan dogasindaki siddetli merak, sevgi ve hirs gibi duygular uhrevi isleri
kazanmak i¢in verilmistir. Nursi, bu siddetli duygular1 bu diinyanin islerini ¢evirmenin,
fani ve kirilmaya mahkim siselere ebedi, kirilmaz elmas fiyatim1 vermek olacagini,

bunun da akillica bir ticaret olmadigini vurgulamistir (Nursi, 20160, s. 33).

“Ey diinyaperest insan! Cok genis tasavvur ettigin senin diinyan, dar bir kabir
hiilkmiindedir. Fakat o dar kabir gibi menzilin (ev, mekan) duvarlari siseden oldugu igin,
birbiri i¢inde in'ikas (yansimak) edip, gbz goriinceye kadar genigliyor. Kabir gibi dar iken,
bir sehir kadar genis gdrliniir. Ciinkii o diinyanin sag duvari olan gecmis zaman ve sol
duvari olan gelecek zaman, ikisi madum (olmayan, yok) ve gayr-1 mevcut olduklari halde,
birbiri i¢inde in'ikas edip gayet kisa ve dar olan hazir zamanm kanatlarini agarlar. Hakikat

hayale karigir; madum bir diinyay1 mevcut zannedersin” (Nursi, 20166, s. 177-178).

Nursi en bahtiyar olan kimsenin diinya i¢in ahiretini unutmayan, bos seylerle
omriinli zayi etmeyen, kendisini bu diinyada misafir olarak goriip misafirhane sahibinin

emirlerini uyan oldugunu séyler (Nursi, 20160, s.71).

140



“Ey nefsim, hayat-1 diinyeviyeyi (diinya hayatini) gaye-i maksat yapsan ve ona daim
caligsan, en edna (basit) bir ser¢e kusunun bir neferi (fert) hitkkmiinde olursun. Eger hayat-1
uhreviyeyi (ahiret hayatini) gaye-i maksat yapsan ve su hayati dahi ona vesile ve mezraa
(tarla) etsen ve ona gore caligsan, o vakit hayvanatin biiyiik bir kumandan1 hitkkmiinde ve su
diinyada Cenab-1 Hakkim nazli ve niyazdar (dua eden) bir abdi, miikerrem (ikram olunan)
ve muhterem bir misafiri olursun. iste sana iki yol istedigini intihap (segmek) edebilirsin”

(Nursi, 2016s, s. 24).

Nursi insanlik igerisinde Yahudi milletinin diger tiim milletlerden daha ziyade bu
diinya hayatina biiyiik bir sevgi ve hirs ile baglandiklar i¢in yakin tarihe kadar diger
milletler tarafindan asagilandiklarini, yoksul birakildiklarin1 ve 6ldiriildiiklerini sdyler.
Bu anlamda Nursi, diinyaya kars1 asir1 hirsin zillet ve ziyana yol actigina dair pek ¢ok
ornegin oldugunu, bundan kurtulmanin yolunun ise kanaat sahibi olmak gerektigini
belirtir. Nursi ehl-i diinyanin insanligin a¢gdzliiliik ve asir1 hirsi yiiziinden verdigi mala
karsilik, bin kat1 fiyat isteyerek diinya hayatin1 cehenneme ¢evirdigini, diinya hayatina
tamah etmenin getirdigi felaketleri diisiinerek —burada kendisini ornek gostererek-
kanaat ve tutumlu olmanin hayati idame ettirme de kisinin aldigi maastan daha etkili

olacagini belirtmistir (Nursi, 20160, S. 272, 418)

Nursi, her ne kadar diinya hayat1 ahiret hayatinin yaninda higbir kiymeti harbiyesi
olmadigini sdylese de ahiret hayatinin meyvelerini verecek bir tarla hitkmiinde goriir. O
yiizden tarikat ehlinin diinyay tiimiiyle terk etme diisturunu esas almaz. Miisliimanlarin

bu diinyada hisselerinin olduguna vurgu yapar (Nursi, 2016t, s. 490).

Nursi, Naksi tarikatinin soyledigi “Der tarik-i Naksibendi 1azzim amed ¢ar terk
Terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk’® soziinii giizel gormesine ragmen, bu
soze karsilik “Der tarik-i aczmendi (acizlik yolu) 1azim amed car ¢iz (dort sey) Fakr-1
mutlak, acz-i mutlak, siikr-ii mutlak, sevk-i mutlak ey aziz'*” diyerek, kendi
mesleklerinin ve hayata bakiglarinin Naksi tarikatinda oldugu gibi, diinyadan,

gelecekten tiimiiyle el ayak ¢ekmek olmadigini; acizliginin farkina vararak Yaradan’a

0 Naksi Tarikatinda dért seyi birakmak gerekir: hem diinyayi, hem nefis hesabma ahireti dahi gercek
gaye yapmamak, hem varligin1 unutmak hem bdobiirlenmemek i¢in bu terkleri dahi diisiinmemektir.

"I By Aziz kardesim Allah'a karsi acizlik ve ihtiyacim hissetme esasina dayanan bu yolda su dort sey
lazimdir: Sonsuz acizlik, sonsuz fakirlik, sonsuz sevk ve sonsuz giikiir.
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stikranlarint sunmak ve ona hizmet i¢in olduk¢a kuvvetli bir istegi duyumsamak

oldugunu isaret etmistir (Nursi, 2016t, s. 172).

Nursi kisinin yaraticiyr tanimamast ve ona giivenmemesi durumunda, insanin
muhtag ve felaketlere maruz kalacagini, elemli ve kederli olup, biitiin sevdiklerinden ve
alakadar oldugu esyadan siirekli olarak ayrilik acis1 ¢ekecegini ve en sonunda kalan
sevdiklerini geride birakip kabre tek basina gidecegini sOyler. Nursi dehsetli olarak
tanimladig1 bu duruma ve timitsizlige karst hicbir gelismenin, ilerlemenin, bilimin ve
medeniyetin/modernligin ¢are olamayacagini, insan ruhunun biiyiik bir ihtiya¢ duydugu
gercek teselliyi veremeyecegini 6zellikle vurgular. Ona gore sekiiler modernlik kisiyi
asir1 bireysellestirerek ve akli yiicelterek kisinin sadece kendine malik oldugu vehmini
vermektedir. Bu ise hayatin1 ve viicudunu kendi iizerine yiiklenip biiyiik bir zahmet
icerisine girmesine neden olmaktadir. Nursi insanin kendine malik olmadigini, sadece
yaraticinin kulu oldugunu, bunun i¢inde diinyay1 ve hayatin1 kendi iizerine yiiklenip
bliylik bir zahmet ¢ekmenin yersiz oldugunu, diinyanin bir sahibi oldugundan onun
yiikiinii sirtlayip, ahvalini diisiinerek merak edilmemesi gerektigini sdyleyerek insani

teselli etmeye ¢aligmaktadir (Nursi, 2016s, s. 632-636).

Nursi, ic¢inde bulundugumuz asra tamamiyla diinya hayatinin yani
diinyevilesmenin ve bu diinyevilesme ile ortaya ¢ikan dehsetli bir “enaniyet’?”in
hiikmettigini ifade eder (Nursi, 2016s, s. 318). Batt medeniyetinin/modernitenin dnceki
donemlerden hi¢ olmadigi kadar bencilligi ve ben-merkezciligi lirettigi, bireysellesmeye
ve bireyin 6zgirliigiine 6zel bir anlam ylikledigi birgok sosyal bilimci tarafindan siirekli

olarak dillendirilmektedir.

Nursi'ye gore iginde yasanilan asrin dylesine gekici, zevk ve eglenceye hitap edici
bir yan1 vardir ki, bliyitk mevkilerde bulunan insanlar ve dindar kadinlarin dahi bu asrin
bliyililii diinyasina kapildiklarin1 ve esas gorevlerini unutabildiklerini, tiim duygu ve
yeteneklerini, kalp ve aklim nefs-i emmarenin”® boyunduruluguna verip bu diinya

hayatina kendilerini kaptirdiklarini ifade eder. Nursi ye gére, modern zamanda israf,

72 Benlik, bencillik, kendine asir1 giivenmek ve kendine bel baglamak, kisinin iizerinde gériilen tiim iyi ve
giizel sifatlar1 sadece kendinden bilmesi

3 Kotii istek, arzu ve diisiinceleri uyandirip, yapmaya giiglii sekilde zorlayan nefis.
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tutumsuzluk, kanaatsizlik ve hirs yliziinden bereketin ortadan kalkmasi ve gec¢im
sikintisinin artmasiyla hayat sartlar1 o kadar agirlasmistir ki, hayata dair en kiigiik bir
ihtiyacin dahi din ile ilgili bir konuya tercih edilebildigini belirtir. Nursi bu durumu
hayret uyandiran asrin dehsetli bir ileti olarak goriir. Bu dehsetli illet karsisinda
Kur'an'm ilaglarinin nesredicisi konumunda olarak gordiigii Risale-i Nurlarin ve onun
talebelerinin ancak dayanabilecegi ifade eder (Nursi, 2016m, s. 104-105). Fakat
giiniimiiz takipgilerinin buna ne kadar dayanabildikleri ciddi bir soru isaretini olarak

durmaktadir.

Nursi ayrica bu zamanin dehsetli baska bir iletinin; ahireti bildikleri ve iman
ettikleri halde, diinyayr ahirete tercih etmek, sonucunun ne olacagini diisiinmeden
hissiyatlarinin etkisiyle hazir, fakat kiigiik, zehirli bir lezzeti, ileride oldukga biiyiik bir

lezzete tercih etmek oldugudunu vurgular (Nursi, 2016m, s. 182).

Nursi gercek ilerlemenin/yiikselmenin insana verilen kalp, duygu, yetenek, ruh,
akil gibi giiglerin/araglarin 6teki diinyaya (ahirete) yonelerek, her birinin kendilerine
gore vazifelerini yerine getirmeleriyle olacagini ifade eder. Nursi bu diinya hayatinin
biitiin inceliklerini bilmek ve her tirlii zevkleri tatmak icin zikredilen biitiin
gliclerini/araglarini nefs-i emmarenin kontroliine vermesi durumunda, bunun gergek bir

ilerleme/ylikselme degil, bir algalma/diisme olacagini belirtir (Nursi, 2016s, s. 322).

3.1.2. Cemaatin bakisim fani diinyaya ¢evirmesi

Diinyevilesmenin dini cemaat etrafinda drgiitlenen, Islam’1 giindelik yasamlarinda
temel referans olarak kabul eden dindarlar {izerinde ne kadar etkili oldugu iizerinde
tartismalar yapilmakla birlikte; tiiketim kiiltiiriniin dini cemaatler mensuplarinda da
etkili oldugu ve mensuplarinin modern diinyaya ait kavramlarin yeniden tanimlayarak
icsellestirildigi de vurgulanmaktadir. Dinsel pratikler ve sekiiler modern arasinda
zorunlu olarak karsilikli bir doniisiimiin ve uzlaginin yasandigi belirtilmektedir (Avci,
2012).

Gortisiilenlerin birgogu, Nurcularin her ne kadar toplumun diger bircok iiyesine
nazaran diinyevilesmeden daha az etkilendiklerini belirtseler de, diinyevilesmeye
yonelik ciddi bir egilim icerisinde olduklarini, sekiiler modern hayatin gereklerine,

tiketim kaliplarina uyduklarint belirtmislerdir. Soylem diizeyinde diinyevilesmeye
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yonelik ciddi elestirileri ve belirli duruslari olsa da pratikte bunun yansitilmasinda
olduk¢a zorlandiklar1 ifade edilmektedir. Cemaat maddi olarak giiclendikge
diinyevilesmeye olan egiliminin de arttig1 bununla birlikte Islami duyarligin azaldig
soylenmektedir. Bu durum sekiiler anlayisin dini kisveye biirlinerek kendini

korudugunu gostermektedir.

“...durgun olduguna inandigimiz bir sudaki kayiga binmisiz ve hi¢ farkina varmadan o
suyun ortalarina dogru gidiyoruz. Yani tepkimiz var. Bunu kabul etmiyoruz, istemiyoruz da
ama yasantimizla biz onun ortasindayiz. Onun igerisine diismiisiiz. Istemiyoruz tamam mi?
Bu ilerlemenin getirdigi safahati bu durumu kabul etmiyoruz. Ama yagantimizi gerek ona
gore ayarlayamadigimiz gerekse isteyerek ayarlamadigimiz diinyevi seyler, bu argiimanlar
hosumuza gidiyor. Bu sebeplerden titiz bir ¢alismamiz olmadig: i¢in dikkat edemiyoruz.
Bunda muvaffak olamiyoruz... Biz gittik¢e diinyevilesiyoruz. Yani mesela sohbetlerin eski
ahengi kalmiyor. Insanlarm eski tevecciihii kalmiyor... Giigleniyoruz, kuvvetleniyoruz.
Zenginlesiyoruz ama Islamiyet’ten uzaklasiyoruz... Bize zenginlikle beraber gelen
yenilikler, argiimanlar, bizi aslinda Islami hassasiyetten, hatta vicdandan, insanliktan
uzaklastiriyorlar. Bir tespitimde sudur. Biz bundan ancak su sekilde kurtulur ve doneriz bu
yoldan. Doygunluk olur. Tabi o doygunluktan kastim iyi bir sey degil. Berbat bir hal aliriz
Avrupa’nm su andaki iste esrar, eroin bagimlis1 zevk u sefa bagimlist olup artik aradigini
bulamayip ta intihar edenlerin durumuna geliriz. Daha sonra da ha bizim aradigimiz bu
degilmis deyip, geri bir daha mum 1g18inda kitap okumaya baslariz. Yani biz kurani kerimi
0 zaman arastirmaya baslariz... Islamiyet’in, peygamber efendimizin (sav) sdyledigi
diisturlar, beyanlar agiktir. Bizim 6zelimizde ise Bediiizzaman’n sdyledigi diisturlar1 agiktir
Bunlara uygun hareket etmemiz lazim. Etrafimizi bakiyorum. Boyle degildik. Yani
hassasiyetlerimiz ¢ok degismis. Kabullerimiz bile ¢ok degismis...” (7. Katilimci, Megveret,

S.Urfa).

Gilinlimiiz toplumunun kapitalist ve tiiketime doniik bir toplum haline gelmesinin
ihtiyaglart onceki donemden hi¢ olmadigi kadar fazlalastirdigt ve kanaat esasini
bozdugu, Nurcularin da bu toplumun birer iiyesi olmalart hasebiyle bu durumdan ciddi
anlamda etkilendikleri, Nursi’nin ve Risale-i Nur’un yolundan artik pek gidil(e)medigi

dile getirilmektedir.

“Sartlarm degismesiyle biitiin Nurcular degil de, ¢ogu Nurcu ayni su anki medeniyetin
yaptig1 bircogunu yapiyorlar... Bana gore su anda normal ehli diinya dedigimiz, yani
Nurculugun disinda kimler ne yapiyorlarsa Nurcular da aynisini yapmaya calisiyor. Cok
etkilediler... Eskiden insanligin zaruri ihtiyaglar1 dort iken bu ‘mimsiz’ medeniyetten

dolay1 bu ihtiyaglar yirmiye ¢ikti. Simdi yirmiye ¢ikinca insanlar bu defa onu kazanmak
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icin hirs gosteriyor. Hirs gosterince para kazanmasi gerekiyor. Mesru olamayan yollara
tevessiil ediyor. Ha bunu Nurcular, kanaat edenler yapmamasi lazim... Ben iktisatl,
tutumlu olmaya olmaya ¢aligsam bile karim izin vermiyor. Karim komsuda bir sey goriiyor.
Aynisin1 istiyor... Ustadm Iktisadi Risalesini okumusuz, kanaatini biliyoruz. ... Ustat
bugiin bir Nurcu aileye gelse, girdi kapidan kag kisi kag tane Nur talebesi diyebilir ki buyur
iistadim rahatlikla seni evime davet ediyorum. Senin &lgiilerine uygun bir ev. Yiizde
doksan1 hayir der. Tabi diyemez. Evde diyelim ki bir televizyon yok. Ug televizyon var...
Nurcular diinyevilesme dalgasindan kendilerini koruyamiyorlar. Ha simdi korumasi igin ne
olmas1 lazim. Benim goriisiime gore bayanla erkegin Risale-i Nuru tamamen 6ziimsemesi
lazim. Benim esim diyelim bu konuda her giin kavga ediyoruz. Mesela iki yildir bu evden
¢ikmaya caligtyoruz. Ben on bes yildir bu evdeyim... Urfa’nin en iyi evlerinden bir
tanesiydi 2002°de gelmisim buraya. 15 yil 6nce o zaman dort odali, balkonlarimiz ¢ok
biiyiikk dyle ev yoktu. Ama ben diyorum bu bize yeter yok diyor. Bizden sonra gelen
diyelim Nurcu kardeslerim karsiya gecti. Asansorlii, efendim genelde kapicisi olsun. Bes
oda olsun. Ya da duvar kagidi olsun. Her seysi olsun istiyor. Kadinim da Nurcudur sozde.
Aslinda Nurculuk mevcut duruma bir reddiyedir. Bu reddiyeyi yapamiyorlar aynen 6yle.
Kasik 6rnegi vereyim... Ustadi bir giin bir kasig1 kiriliyor. Talebesine diyor ki bunu gétiir
tamir yap. Eskiden lehim yapiyorlardi. Carsida bilirsiniz. Git orada yap. Halada yapanlar
var. Adamda aliyor talebesi ne olacak bir kasiktir gidiyor alt1 tane aliyor. Ustat diyor benim
kasigim nerde. Diyor ben attim {istadim yenisini getirdim. Ustat kizarak diyor git onu geri
getir. O korkuyor Ustattan. Gidiyor tamir ediyor, lehim yapiyor getiriyor. Ustat diyor ki
daha bunu kullanabiliriz. Ayrica bu bana on yildir hizmet ediyor... Bak istadin cansiz
varliklara olan vefasma bak. Birde canlisini artik siz diisliniin. Bu benim vefakar kasigimdir
diyor... Simdi gliniimiiz toplumu kapitalist toplum bak. Bu esyaya 6nem vermedigi i¢in

insanlara da gereken 6nemi vermemektedir...” (5. Katilimci, Yeni Asya, S.Urfa).

Arastirma kapsamindaki Katilimcilardan birisi Risale-i Nurlarin daha onceleri
iman1  kurtarmaya yonelik ciddi bir miicadeleye girdigini, simdilerde ise
diinyevilesmenin emarelerinin dindarlara sirayet ettigini, bunun i¢in de bunu defetmek
icin gerek sahsi gerek cemaat olarak bununla ciddi bir miicadeleye girisildigini, bir
vicdan muhasebesi verildigini ifade etmektedir. Diinyadaki imtihanimizin sirr1 geregi,
“simdi”, “burada”, “hazir” olan diinya nimetlerini arzulayan, oldukca etkili bir nefsi
emmaremizin oldugunu ve onunla miicadelenin imansizlikla miicadele etmekten daha

zor oldugunu belirtmektedir.

“Zaten zorluk burda. Imtihan burda. Simdi biz onu kendi aramizda degerlendiriyoruz. Bu
sekiiler anlays, diinyevilesme dindarlara da tesir ediyor diye iiziiliiyoruz. Ustat hz de bunun

esaslarmni soyledigi gibi lahikalarda uyarilarda da bulunuyor. Yani bir miicadele var. Bir

145



vicdan muhasebesi yapiyoruz. Hem sahsen hem de cemaat olarak ve bir sey daha sdylemek
istiyorum. Eskiden Risale-i Nur imansizliga karsi muhtesem etkili miicadele etti. Simdi
imansizlik artik revagta degil diinyada. Nakavt oldu Simdi revagta ne var ahlaksizlik yani
sekiiler anlayis. Peki, Risale-i Nura ihtiyag azaldi mi? Cogaldi mi1? Ben diyorumki ¢ogaldu.
Yani seriat ilanm1 olsa bittimi Risale-i Nurun isi. Vallahi bitmedi... Ciinkii imansizligi
halletmek miimkiin ve kolay buna gdore. Ama sekiiler anlayigin sefahati tabi ¢iinkii imtihan
sirr1 geregi cok etkili bir nefis var. Clinkii nefis hazir lezzete meftun, ona talip. Onun i¢in
onla bas etmek daha zor. Onun igin simdi Risale-i Nur’daki iman hakikatlerine ¢ok daha
fazla ihtiyag var...” (20. Katilimc1, Megveret, G.Antep).

Eskiden Nurcularda ciddi bir fedakarlik duygusunun oldugu, diinyaya pek meyil
etmedikleri, fakat simdilerde cemaatin gorece olarak ekonomik anlamda refaha
kavugmast bu duyguyu torpiiledigini, ehli diinya olarak tanimladiklar1 kimselere
benzemeye, onlarin hayat tarzlarinin benimsenmesine neden oldugu da ifade

edilmektedir.

“Yani giiniimiiz Nurcular1 biraz maddilesmis. Yani onlarda daha ¢ok bdyle diinyevi
zevklerden istifade etme, ehli diinya gibi yasama, maalesef dzellikle 80 ihtilalinden sonra,
bu yogun halde goriindii ve yasaniyor maalesef. Yani tembellige, ehli diinyaya benzeme,
diinyevi imkénlardan istifade etme. Ciinkii mesela eskiden Nurcularin fedakarligi daha
fazlaydi. Adam yemezdi. igmezdi. Giymezdi. Bu hizmete bir seyler katayim derken, simdi
ihtiya¢ cogaldig1 i¢in israf da ¢ogaldig: i¢in, yani ondan ayirip hizmete bi elli bin lira

ayirrvereyim deme endisesi bile azalmis yani maalesef” (8. Katilimcei, Yeni Asya, $.Urfa).

Bir bagka katilmci 6zellikle dindar/muhafakazar olarak tanimladigi Adalet ve
Kalkinma Partisi’nin iktidar1 donemi boyunca sadece Nurcularin degil; Naksi ve Kadiri
gibi tarikatlarin dahi ciddi anlamda diinyevilesmekten etkilendiklerini ifade etmistir.
Diger bir¢ok katilimcinin da ifade ettigi gibi Nurcularin da nihayetinde bu toplumun bir
tiyesi olduklari, bu toplumdan izole olmadiklar1 i¢in onlarinda bir sekilde
diinyevilestigini  belirtmektedir. Katilime1 cemaatte “vakif” olanlarin tiiketim,
tutumluluk, israf konusunda hassas olduklarmi sdylemekle beraber, bunun 6zel bir
durum oldugunu genel anlamda cemaat mensuplarinin giindelik yasamlarina
baktigimizda bu hassasiyetin pek goriilmedigini sdylemenin miimkiin oldugunu ifade

etmektedir.

“13 seneden beri bu memlekette dindar bir iktidar yonetiminde, degil Nurcular herkes

diinyevilesti yani. Naksiler’de diinyevilesti. Kadiriler’de diinyevilesti. Yani bunu sadece
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Nurcular bu toplumda sey degil ayr1 boyle varliklar degil ki, ona bir sey yapalim Nurcular
diinyevilesti... Tabi dinci bir diinyevilesme. Israf burada da artt1 yani... Parali olanlar
paraland1 ayni. Bir nevi dyle oldu. Hususi bir mesele boyle vakif tarzi sey yapanlar1 ¢ok
fazla seyde degil ama igtimai hayatta biz sunu suradan biliyoruz mesela. Bu katildigimiz
okuma programinda Yyemek konusunda bile Bediiizzamanin iktisadin1  kurmamiz
durumunda su cemaatin yarisi burada kalir m1 kalmaz mi1 onu diisiinmek lazim. iki giin ayn1
yemegi versek acaba iktisat desek ne kadar1 kalir ben dahil bilmiyorum yani” (30.

Katilime1, Nesil, Manisa).

Bir baska katilimci, Miisliimanlarin hem yoklukla hem de varlikla imtihana tabi
tutulabildigini, Nurcularin giinimiizde artik varlikla imtihan olduklarina inandigini,
fakat kendisi dahil Nurcularin bir¢cogunun bu imtihani layikiyla pek veremediklerini,
asli olan vazifelerinden gittikge uzaklastigini ve gittikce diinyevilestigini esefle itiraf

etmektedir.

«...Egri oturup dogru konusalim. igneyi kendinize ¢uvaldiz1 ele batirin diye atasdziinden
hareketle, bizde maalesef diinyevilesmenin igerisinde girmis gibiyiz diyebilirim. Cok biiyiik
bir tehlike Nur talebeleri i¢in bu. Yani meyl-i rahat diyor istat buna ve bu asrin en biiyiik
tehlikelerinden biri oldugu sdyleniyor ve dogru hakikaten. Yoklukla imtihan, bir de varlikla
imtihan var. Miislimanlar bence su anda varlikla imtihan ediliyor. Yani son model arabalar,
en iyi evler, daha iyisi, daha iyisi maalesef bizi fakirlestiriyor. Asli vazifemizden
uzaklastiriyor. Bir Nur talebesinin asli vazifesi iman, Kur’an hizmetidir. Muhtag géniillere
bu imani hakikatlerin ulastirilmasidir. Yegane vazifesi budur bu olmalidir bence. Maalesef
oradan uzaklasiyoruz. Diinyevilesiyoruz. Diinyevi metalarin pesinde kosarken asli

vazifemizi bende dahil olmak {izere unutuyoruz” (34. Katilime1, Nesil, Manisa).

Her ne kadar Nurcularin azimsanamayacak bir kesimi diinyevilesmis olsa da
kendilerini bu diinyevilesmeden korumaya c¢alisan Kkisilerin  oldugunu da
zikretmektedirler. O yiizden diinyevilesmenin tim Nurcular i¢in gegerli olamayacagi
birgok Katilimci tarafindan dile getirilmistir. Ayrica Nurculardaki diinyevilesmenin
onlarin deyimiyle ehl-i diinyaya nazaran daha sinirli oldugu, daha kanaatkar olduklar1

ve daha dikkat ettikleri de vurgulanmstir.

“Mesela bizim bir abi vardi diyor gardirobumuzu actigimda ceketi yerlestirmek icin
digerlerini iterek ancak yerlestiriyoruz diyor. Biitiin Nurcular i¢in bu sdylenemez tabi. Bu
fedakarlhigi tasiyan Nur talebelerini de goriiyorum. Belki evinde haftada bir ya da ayda bir
ancak et bulabilen insanlar. Buraya aidat vermesi gerekiyorsa bunu ihmal etmedi. Belki her

sene hacca gitme imkan1 var. Hac parasini hizmete verip de o fedakarligi yapan insanlar
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var. Yani Nur talebesinde, Risale-i Nur’ okuyan bir insanin diinyevi manada ehli diinya gibi
sefahat icerisinde olamaz zaten. Cemaatte zaten buna sicak bakmiyor. Yani ¢okta boyle
cemaatimiz simdi modernitenin getirdigi seylerden bir tanesi nedir. Insani1 bireysellestiriyor
yani sosyal ortamdan kopariyor. Cemaat ruhu bunu kirtyor. Cemaatin en biiyiik topluma
bakan vechelerinden birisi budur. Yani insanin bireyselligini kirip, o sahs1 dar kaliplardan
¢ikarip, insanliga acik bir hale getiriyor. Dolayisiyla cemaatten birinin kadin erkege agik bir
plaja gitmesi, tatil ortamina gitmesi ve ya ehli diinya gibi yagsamasi veya diyelim insanlar1
aldatmasi gibi bir ortam olmuyor olsa da mahdut (smirh) kaliyor” (4. Katilimci, Mesveret,

Mardin).

“Ttim Nurcular i¢in konugamam. Fakat iistat gibi kanaatkér olan, ziiht hayat1 yasayan pek
Nurcu kaldigim diisinmemekle beraber, daha az dindar olanlar kadar da misrif oldugunu
distinmiilyorum. Yani Nurcular diger birgok insana nazaran daha kanaatkar oldugunu
sOyleyebilirim. Nurcularin daha mazbut olduklarmni, kendilerine ¢eki diizen verdiklerini,
daha dikkat ettiklerini sdyleyebiliriz” (2. Katilime1, Zehra, Mardin).

Katilimcilardan bir baskasi da kendisini rahatsiz edecek diizeyde liiks bir yasam
stiren Nurcu gérmedigini, bu anlamda israfa varan bir diinyevilesmenin olmadigini
diisiinmektedir. Sadece s0z konusu siyaset oldugunda diinyevilesebildiklerini ifade
etmistir. Nurcularin alt gruplara ayrismasindaki temel nedenlerinden birinin Siyaset
oldugu diistiniiliirse, katilimcinin siyaset s6z konusu oldugunda diinyevilesebildiklerini

sOylemesinin yerinde oldugunu sdylemek miimkiindjir.

“Asir1 diinyevilestiklerini inanmiyorum Ben bu konuda iyi gériiyorum Nurcular1. Bir tek
siyaset oldu mu siyasi konuda diinyevilestiklerini goriiyorum... Tabi mutlaka cemaatten
cemaate kigiden kisiye degisen bir sey. Ama genel olarak beni rahatsiz edecek Olciide
zengin, ihtisamli yasayan Nurcu gormedim. Israfata varan bir diinyevilesme gdérmedim”

(35. Katilime1, Cemaatsiz Nurcu, Istanbul).

Goriisiilen kisilerden bazilar1 cemaat iiyelerinin farkli kisilerden olustugunu,
homojen olmadiklarin1 bu ylizden cemaatin diinyevilesmesi diye bir seyin afaki
olacagimi ifade etmektedirler. Ayrica iyi bir araba veya eve sahip olmak istemenin,
bunun i¢in ¢aba harcamanin bir diinyevilesme emaresi olup olmadiginin
tartisilabilecegini, diinyevilesmenin siirinin kisiden kisiye degisiklik gosterebilecegini
ifade etmektedirler. Kimileri i¢in bu kistaslar diinyevilesme igin yeter sebepken,

kimileri igin de degildir.
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“Yani simdi belli basli seyler var. Mesela ¢ogu insan iyi bir arabaya binmek istiyor. Iyi bir
evde oturmak istiyor. Onun i¢in ugrasiyorlar ¢abaliyorlar. Bunlar diinyevilesme sayilir mi
sayllmaz m1? Smnirlar1 nedir? Farkli seyler. Kisiden kisiye degisir” (42. Katilimei, Yeni
Asyadan Ayrilmis, Istanbul).

Goriisiilenlerden biri, Nur cemaatinin ¢ogunlugunu kamu kurumlarinda memur
olarak caliganlar olusturdugu igin haliyle para biriktiremediklerini ve ay sonunu zar zor
getirebildiklerini ifade etmektedir. Bu durumun ister istemez tutumlu olmay1 ve fazla
israf yapmamayi zorunlu kildigini, dolayisiyla bdylesi bir kesimin asir1 tiiketimde
bulundugunu, tiketim kaliplarim1 benimsediklerini sdylemenin pek dogruyu
yansitmayacagini belirtir. Nurcularin kiigiik bir kesimini olusturan zenginlerin ise her ne
kadar Islam dininin belirledigi sevad-1 azama (toplumun ekseriyetinin iktisadi
anlamdaki yasam standartt1) uyulmasa da, zaman zaman israfta bulunulsa da ve tiikketim
kaliplarinin igerisine girilse de yine de azami 6lgiide dikkat etmeye 6zen gosterdikleri

bu konuda ¢aba sarfettiklerini belirtmistir.

Gorisiilen kisi cemaat mensuplarinin nihayetinde bu toplumun bir iiyesi olduklari,
toplumla i¢i ice yasadiklari i¢in, toplumda temel bir problem haline gelen israf ve
tikketim ¢ilginligindan kisaca diinyevilesmeden etkilenebildiklerini kabul etmektedir. Bu
etkilenmenin zaman zaman cemaat mensuplarinda bir psikolojik gerileme yol agtigini

da ifade etmektedir.

Goriisiilen kisinin, cemaat mensubu kadinlarin erkeklere nazaran daha fazla
diinyevilesme egilimi igerisinde oldugunu iddia etmesi cinsiyet¢i bir yaklasim
sergiledigi gostermektedir. Bu iddiasini ev ile ilgili yapilan fazladan harcamalarin,
israfin genellikle daha ¢ok cemaat mensubu kadinlar tarafindan gergeklestirildigine
bircok kez sahit olmasina dayandirmaktadir. Goriisilen baska Nur cemaati

mensuplarida bu yonde beyanat vermislerdir.

“Nur camiasi igerisinde memuriyeti ¢cok yogun bir bigimde olan bir kitle var. Yani benim
muhattap oldugum kitlenin hemen hemen yiizde 70 i, miibalaga etmeyeyim de yiizde 70 i
memur. Yani memurdan maksadim burada su. Daha az tiiketen, para {izerinden yani bir ay1
zar zor gegiren anlaminda. Oralarda iktisatta bir sorun gérmedim. Ama varlikli ve zengin
olan insanlarda ise, sdyle bir dlgiisii var Islamn. Zekat verildigi siirece bir problem yok
tiketimde. Ama orada da Sevad-1 Azam (iktisadi manada birbirine yakin insanlar

toplulugu, halk ekseriyeti) diye Olgiisii var seriatmn. Ona ¢ok riayet edildigini s6ylemek
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miimkiin degil. Kadinlar tabi gordiiklerinden etkilenmeye meyilliler. Yapi itibariyle onu
sizin evinize tagimak istiyor. Yani evinizde var olan normaldeki sade bir konfor daha
nitelikli ne bileyim yeni marka bir kisim koltuklarla, yeni format bir kisim halilarla
degistirilmek isteniyor. Erkekleri bu konuda zorluklar ¢ektigini biliyorum. Ev esyalarindan
tutun da efendim araba modellerine, kiyafetlere kadar varan o siirekli hani tiiketim
cilgmligina tegvik eden diinya, sekiiler mantik, diinyevilesme mantigindan tamamen
kurtulabildigini sOylemek miimkiin degil. Hatta bunu belki biraz daha dindar ve
miitedeyyin insanin ¢agdas ve modern goriiniimii anlammda bir psikolojik problemle
beraber de yasadigmi fark ediyorsunuz zaman zaman. Bunu inkdr etmek miimkiin degil.
Ama kendi alemimizde yine orada soyle bir mukaseye yapmak gerekirse olabildigince buna

dikkat edildigini goriiyorsunuz olabildigince” (29. Katilimei, Nesil, Manisa).

Goriisiilenlerden bazilar1, Nurcularin Risale-i Nurlar1 iyi okuduklarin1 fakat bunu
hayatlarina tatbik etmede gaflete diistiiklerini, diren¢ noktalar1 olusturmakla beraber bir

diinyevilesme igerisine girdiklerini ifade etmektedirler.

“Diren¢ noktalar1 olmakla beraber ciddi mana da diinyevilesiyorlar yani... Risaleleri iyi
okuduklarmi disiinliyorum ama pratik hayata bunu gecirmekte gaflete distiikleri

diisiiniiyorum” (43. Katilime1, Yeni Asyadan ayrilmis, Istanbul).

Baz1 goriisiilen kisiler de bu zamanda zorunlu olmayan ihtiyaclarin zorunlu
ithtiyaglarmis gibi sunuldugunu, eskiden ihtiyaglar az iken simdi oldukga fazlalagtigini,
bunun bu diinyadaki imtihan1 oldukga zorlastirdigini, fakat Risale-i Nurlar oldukg¢a onu
hayata tatbik ettik¢ce, diinyevilesmenin etkisini azaltabileceklerini, diinyevilesmeye karsi

daha gii¢lii bir direng olusturulabilecegini ifade etmislerdir.

“Yani simdi eski Nurcular giinlimiizdeki Nurcular gibi mukayese edildiginde, bu
diinyevilesmeye diren¢ eskisinden daha fazla ihtiyag artig1 i¢in zorlaniliyor tabi. Yani
ebeveyinler ayriliyor kendi arasinda gengler ayriliyor. Yani hiicumun siddeti arttikca
direnci de arttirmaniz gerekiyor. Yani hani sey bakteriler gibi aslinda kotii seyler, manevi
kirler, maddi kirler ve modernlesme mevzulari. Direncin zorlandigmn: diisiiniiyorum yani.
Hani hepimizde etkileniyoruz etkilenmemek miimkiin degil. Yani {istat hazretleri gene
diyor insanin eskiden bes seye ihtiyaci varsa simdi elliye ¢ikmig durumda. Yani zaruri
olmayan seyler zaruri hitkkmiine ge¢gmis. Modern koleler haline doniistiiriiliiyoruz aslinda.
Ister tarikatc1 olalim. IsterRisale-i Nur’ talebesi olalim. Bugiin 0 zaman elli ise bugiin 100-
150’ye ¢ikmis. Haliyle madde ve mana arasinda ki bocalamalar, imtihani dahada
zorlastirtyor diye diigiiniiyorum. Ama elimizde gergekten kuranin giizel bir hakikati olan

Risale-i Nurlar oldugu i¢in, ondan faydalanabildigimiz 6l¢ii de, yasayabildigimiz 6l¢ii de
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bu hiicumlardan bu diinyevilesmekten daha az etkileniyoruz diye diisiiniiyorum” (46.

Katilime1, Yeni Asyadan ayrilnus Istanbul).

Goriisiilen Nurculardan biri, cemaatteki yakin arkadaslarinin ¢ogunun sinemaya
gittigini, hatta bazilarinin sinemaya iiye olduklarini, kendisinin de sinemay1 yakindan
takip ettigini ifade etmistir. Baska birgok Nurcunun da o6zellikle geng kesimden
olanlarinda sinemaya gittikleri belirtilmistir. Bu durum tiiketim kaliplarina olan
adatasyonun ve Islami habitus olusturmaya calistiklarmin gostergelerinden biri

sayilabilir.

“Kaldigimiz yurdun bu kisminda 7 kisi kaliyoruz 7 kisiden 4 i sinemia iiyesi. Ayda 3-4
filme giderler. Ben de bu zamanlar yavasladi ama sinemay1 yakindan takip ediyorum” (47.

Yeni Asyadan ayrilmus, istanbul).

Goriigiilen Nurcularin azimsanamayacak bir kesiminin kendilerini ilahi ve
tasavvuf (sufi) miizigiyle sinirlandirmamaktadirlar. Sekiiler denilebilecek, dinle pek
ilgisi olmayan popiiler olan miiziklerin de dinlenildigi ifade edilmektedir. Bu durum
bircok cemaat mensubunun sekiiller modern hayat tarziyla bir uzlagsmaya gittigini,
popiiler kiiltiirden ciddi anlamda etkilendiklerini ve geleneksel yaklagimin disina

cikabildiklerini gostermesi bakimindan énemli goriilmektedir.

“Ben ge¢migimden gelen iste rap dinliyorum mesela Sagopa Kajmer’i ¢ok severim” (39.

Katilimet, Yeni Asyadan ayrilmus, Istanbul).

“Biraz karisik genis bir skalada metal seviyorum. Takip ettigim sanat¢ilar ¢ok yok. Yiiksek
miizik seviyorum. Daha boyle hareketli miizik seviyorum. Ama ayni zamanda mesela
klasik Tirkiiyti de Tiirk musikisinden de ¢ok hoslaniyorum ayni zamanda. Ruh halime gore
degisiyor ilgi alamim” (40. Katilimei, Yeni Asya Istanbul).

Nurcularin diger bazi dini cemaatlere ve tarikat ehli insanlara nazaran gerek
egitim diizeyleri, gerek yasam standartlar, gerek hayata bakiglariyla gibi bir¢cok alanda
farklr olduklar1 ve daha elit bir kesimi olusturduklari sdylenebilir. Genelde bir¢ok Nurcu
bu aralar tarikat ehlinin dinledigi arabeskvari miizigi olduk¢a avam bulmaktadirlar.
Nurcularin daha yash kesimi daha incelmis bir ruha hitap eden Tiirk sanat miizigi ve

tasavvuf miizigi tercih etmeleri de bu durumu gostermektedir.
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“Yani ¢ok bdyle kat1 degilim de sanat miiziginden diyelim ki iste Yasar Ozel, Ahmet Ozhan
iste bu tip bazi hanim sanatgilarda var. Tasavvuf miiziginden de boyle tabiri caizse sey
sOylemiyim. Onlara da saygi duyuyorum tarikat miizigi biraz avam miizigi pek
sevmiyorum. Daha boyle seviyeli tasavvuf miizigi var onlar1 ¢ok seviyorum” (20. Katilimc1

Megveret Gaziantep).

Toplumun genelinin dinledigi miizik tiirlerinin ve popiiler sanat¢ilarinin
birgogunun cemaat mensuplarinca da dinlenildigini ve takip edildigini, kendileri igin
bunun bir beis olusturmadigini, dinen bir sakinca olarak gormediklerini sdyleyebiliriz.
Bu konuda cemaat mensuplarinin kat1 bir Islami yorum gelistirmedikleri, gelenekselin

disina ¢ikabildiklerini syleyebiliriz.

“Yani miizigin her tiirliisiinii dinliyoruz. Yabanci ya da takip ettiimiz belli bir sanatci
mesela Baris Mango, ondan sonra Fatih Kisaparmak ve Tiirk sanat miiziginden Zekai Tunca

gibi isimleri 6zellikle takip ediyorum” (21.go6riismeci, Nesil, Manisa).

Kisaca Nurcular arasinda dinlenen miizigin basit ve cihadist melodiler olmaktan
cikarak hem popiiler kiiltiire uyumlu hale gelerek ticarilesmekte hem de maneviyatin

yiikseltilmesi saglanmaktadir’.

3.1.2.1.  Zevklerin Islamlastirilmast

Islam ve modernite arasindaki gerilim ve catisma giindelik yasam alani icerinde
goriilmektedir. Modern diinyanin ve kapitalist sistemin yapisal doniisiimiiniin bir ¢iktis1
olarak gorebilecegimiz tiiketim kiiltiirii ve bunun sonucunda farklilagsan yasam tarzlari
bu gerilim ve ¢atigmalar1 ortaya ¢ikaran en belirgin 6rnegi teskil eder. Tiiketim kiiltiirt,
dini pratiklerin kendisini doniistiirerek sekiiler modernlikle uzlastirmanin araci haline
gelmektedir. Tiiketim kiiltiirii, tiim diger tiiketim nesnelerinde yaptigi gibi, dini
degerleri gercek anlamlarindan ¢ikartip farkli anlamlara yiikleyerek sembolik nesneler
haline doniistiirmektedir. (Avei, 2012, s. 49-50). Ornegin basértiisii anlam kaymasina
yol acarak, Islami simge olmaktan ¢ikip bir aksesuar halini alabilmektedir. Bu sekilde
dinsel igerikler sekiiler modern yasamin kullanimina sunulmaktadir. Bireylerin artik
dinsel degerleri ve normlari ile sekiiler modern durumlar1 giindelik hayat pratiklerinde
ayni anda tutabildiklerini sdylemek miimkiindiir. Bunun en iyi 6rneklerin birisi olarak

goriisiilen Nurcularin bircogunun Islami konsepte uygun oldugunu diisiindiikleri denize

74 Bu konuda daha genis bilgi igin Patrick Haenni’nin Piyasa Islam’1 adl1 kitabina bakilabilir.
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sifir liks otellerde “helal tatil” yapilmasinda bir beis gérmemelerini verebiliriz. Su an
mevcut deniz turizmi ve likks otellerde tatil anlayis1 sekiiler bir durumu cagristirirken
Islami konsepte uygun ‘helal’ turizm ise dinsel olan1 ¢agristirmaktadir. Birgok dindar
kesimin ve 6zelde Nurcularin liiks otellerde tatil yapilmasina olumlu bakmalari, plaji
“giinah” ile bir tutan geleneksel Islami anlayisin disina ciktiklarim ve “zevklerin
Islamlagsmasin1” onayladiklarin1 gdstermektedir (Haenni, 2014, s. 77). Nurcularin
birgogu i¢in otellerin son derece liiks ve sinif farkliligina yol agan bir yer olmasi, orada
siirsiz yiyecek ve igeceklerin tiiketilmesi, giiniin ¢ogunu plajda ve eglenceye ayirmasi
sorun teskil etmemektedir. Tek sorun ‘Islami konsept’e uygun olup olmamasidir. Yani
tim zamani plajlarda eglenmeyle gecirirken kadin ve erkegin ayr1 olmasi, kadinin
‘hagema (tesettiir mayo)’ giymesi ve otel reklamlarinda da belirttikleri lizere giinde bes
vakit ezan sesinin duyulabildigi bir yer olmasi sorunu ¢ézmektedir. Sekiilerlesmeyle
dinselligin bir doniisiim yasadig1 ger¢ek olmakla birlikte; bu doniisiimiin dinin 6ziine

iligkin bir degisimi ne kadar etkiledigi ile ilgili elimizde yeterli bilgi mevcut degildir.

“Bana gore ihtiyactir gidilebilir. islami konsepte ise tabi iste bana gore ihtiyactir. Oralari
bizimde gormemiz lazim. Bizimde istifade etmemiz lazimdir oralardan. Ben oralara
gitmigim nasil gitmisim ama sabahin dordiinde denize girmisim. Millet yokken boyle
sefahat baglamamigken ben gitmisim. Orda denize de girmisim, gérmiigiim oralari. Ama
dedigim gibi rahat rahat, vaktinde kullanamiyorsunuz ama’’> (7. Katilimci, Mesveret,

S.Urfa)

“Mesela Caprise’® oteline gidiyorum oraya hala gitmeye devam ediyorum ama oradaki israf

beni iiziyor” (20. Katilimci, Mesveret, G. Antep).

“Yok, Capris’e gitmedim. Tacunnisa diye bir otel vardi. Caprise daha eskiden gittim. bir iKi
sefer gittim de uzun zamandir oraya gitmemistim. Yani o agidan biz Miisliimanlar olarak
disarida rahat gezemiyorsun yani. Antalya gibi yerde olsun. Alanya taraflarinda falan
insanlar dyle yani digaridan ¢ok fazla turist geldigi zaman. Bizim cemaatten giden ¢ok. Biz
baska otellere gitmiyoruz. Simdi bu Islami oteller belki bundan 10-15 sene dncesi gikt1.

Ondan evvel yoktu...” (26. Katilimci, Nesil, Almanya).

Goriistilen Nurcularin ¢ogu Said Nursi’nin “Helal dairesi keyfe kafidir” soziinii
siirekli olarak tekrarlamaktadirlar. insanlarin bu diinyada da harama girmemek kaydiyla

istifade etmeleri gerektigi dillendirilmektedir. Tarikatlardaki gibi diinyadan elini ayagini

75 Tiirkiye’nin Ege kiyisinda Islami normlari esas alarak kurulan ilk otel
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cekme davranist goriilmemektedir. Zaten Oyle olmamasi gerektigine yonelik bir

kanaatte mevcuttur.

“Valla Urfa sicak bir memleket. Bdyle deniz kenarinda serin bir yerde, Islam’a uygunsa
neden olmasm. Dedik ya ‘helal dairesi keyfe kafidir’ harama girmemek kaydiyla her seye o

gozle bakryorum” (10. Katilimei, Yeni Asya, S.Urfa).

Bazi Katilmecilar islami konsepte uygun otellerin oldukga pahali oldugunu, o
yiizden sadece ekonomik durumu ¢ok iyi olan Miisliimanlarin ve cemaat mensuplarinin
gidebildigini ifade etmislerdir. Katilimeilarin ¢ogunun Islami konsepte uygun otellere
sicak bakmasina ragmen, gitmediklerini/gidemediklerini sdylemeleri bu tarz otellerin

oldukga pahali oldugunu gostermektedir

“Giizel yani bu manada otellerin olmasini ben takdir ediyorum. Ama net bir sey var. Asiri
pahali. Islami manada oteller sadece Miisliimanlarin ve cemaat mensuplarmin ekonomik
durumu ¢ok iyi olan kesime hitap ediyor. Onun disindakilere hitap ediyor diyemem yani...
Tatilde ablamin deniz kenarmda yazligi var. Her yil oraya gidiyoruz. Esimin izin aldig:

donemlerde” (34. Katilimcei, Nesil, Manisa).

Bir baska katilimci da Islami konsepte uygun otellerin, dindar/muhafazakar kesim
icin bir ihtiya¢ oldugunu sdylemekle beraber, bu tiir otellerin, insanlarin bu yoniinii
istismar ederek fahis fiyatlarla hizmet sundugunu ifade etmektedir. Dindar/muhafazakar
insanlarin kendilerine muhtag olmasini firsat bilerek ayni hizmeti veren diger otellere
nazaran fiyatlarmin oldukga yiiksek olmasi kapitalizmin temelde dini degerleri dikkate
almadiginin gostergesi olarak okuyabiliriz. Hem islami konsepte gére hizmet verildigi
sdylenecek hem de Islam’in temelde kars1 oldugu, olmasi1 gerekenden fazla kar pay

koyulacak. Bunun bir tutarsizlik icerdigi sOylenebilir.

“Hig gitmedim. Valla gidilmesi iyi olurdu tabi. insanlarin bdyle ihtiyaglar1 da oluyor. Ama
su an bile dyle bir sikint1 var. Yani Islami oteller maalesef insanlar mecbur oldugu igin
insanlar1 kazikliyorlar... Insanlar1 resmen esek yerine koymanin seyi. Hele balayma giden
ciftler var mesela. Islami otele gidiyorlar. Bir hafta birbirini gérmiiyorlar. Kadinlar o tarafta
erkekler bu tarafta. Oyle celiskiler var. Yani bazi seylerde maalesef Islami olarak bazi
seyleri oturtamadik... Tatil ¢ok Islami kavram da degil zaten. O konuya girersem biraz

daha uzun olur” (38. Katilimci, Yeni Asyadan ayrilmis, Istanbul).
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Tiim bu ifadelerin piyasa endeksli bir islam1 dogurdugu, bunun dindar burjuvanin
elde ettikleri karlarla birlikte temelde Islam’in 6ziine aykir1 olan sosyal esitsizlikleri

daha da derinlestirdigi géz ard1 edildigi sdylenebilir.

Alternatif olarak goriilen bu tiir tatil anlayisinin, Islami konsepte uygunlugu kabul
edilse bile “dava ruhu” tasiyan insanlarin bdoylesi bir tatil anlayisini tasvip

etmeyeceklerini belirten goriisler de vardir.

“Bizim cemaatimiz etkilenmedi o tiir seylerden. O sahislar daha ¢ok boyle siyasi seye agik
olan kisiler bilemiyorum. Yani o tarz sahislara belki hitap ediyor. Mahremiyet olsa da sicak
bakmiyoruz biz. Ingallah ta olmaz. Su an durumu ¢ok iyi olup o suurda olan insanlar
biliyorum. Ha gezme var. Aliyor ¢cocuklarmni Karadeniz gezisine ¢ikiyor. Mesela bu bayram
tatilinde burada birkag abi bu sekilde yapti... Yani bu tatil yiizmek, plaj manasindan ziyade
bir gezi. Oradaki hizmetleri gérmek, tecriilbe edinmek, oradaki insanlara sahip ¢ikmak,
tesvik etmek manasinda oluyor. Yani dava ruhu olan bir insanin bu gibi seylere vakit
ayrrmasi herhilde onun igin ¢ok malayani (bos) olur yani’’(4. Katilimci, Mesveret,

Mardin).

3.1.2.2.  Kitle iletisim araclarimin kullanimi

Modernlik kendi yasam tarzin1 medya olarak tanimlanan kitle iletisim araglartyla
mesrulastirir ve yayginlik kazanir. Bu sayede toplum iiyelerinin begenileri, giindelik
ihtiyaglari, bos zamanlar1 ve eglenme sekilleri bir doniisiime ugramaktadir. Giddens
bireylerin tutum ve davraniglarinin, o6zellikle tiiketim kaliplart edinmelerinde kitle
iletisim araglarmin biiyiik bir rol oynadigini ifade etmektedir (2000, s. 388).Toplumsal
doniisiimii saglayan bu araglar sayesinde modernlik giindelik yasamda etkin bir sekilde
yerini almaktadir. Bu anlamda Nurcularin medyayr ne kadar kullandiklari1 modern
yasam tarzindan ne kadar etkilendiklerini ve tiiketim kaliplarini edindiklerini belirlemek

acisindan dnem arz etmektedir.

Nur cemaatinin bir “metin cemaati” olusu kitle iletisim araglarin1 yogun bir
sekilde kullanmalariyla ciddi bir iligkisi vardir. Nurcu gruplarin biiyiik bir ¢ogunlugunun
basili yayin organlar ve internet siteleri vardir. Islami bir kimlik edinmede ve cemaatin
Ogretisini/mesajlarmi gerek kendi mensuplarina gerckse de baskalarina aktarmada ve
mensuplarinin  toplumsal olaylarin yorumlanmasinda ortak bir biling etrafindan

kenetlenmelerini saglamada Kitle iletisim araglar1 oldukga etkili bir yoldur. Kitle iletisim
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araclarmin kullanimi geleneksel ulemanin etkinligini azaltmig, yeni modern kentli
Miisliman aydinlarin dogusunu saglamistir. Kitle iletisim araglarinin kullanimi ayni
zamanda paradoksal bir sckilde geleneksel bilginin firetilmesini ve yayilmasini
diinyevilestirmis, kendi icinde biitiinciil bir yap1 arzeden Islami sdylemin
¢ogullasmasina, dinin bireysellesmesine, farkli seslerin ¢ikmasina ve Nurcu gruplarin
bir farklilasma icerisine girerek bdliinmelerinin artmasina da neden oldugu

belirtilmektedir (Yavuz, 2008, s. 143-145).

Goriigiilen Nurcularin neredeyse tamaminda cep telefonu, sosyal medya hesaplari
ve televizyonun olmasi ve bunlar etkin bir sekilde kullanmalari, Nurcularin modern
yasam tarzindan oldukca etkilendikleri, modern Kkiiltiirin bir pargast olmaya

caligtiklarini ve tliketim kaliplar1 edindiklerini bizlere gostermektedir.

“Televizyonda haberleri izliyorum genellikle. Bir de “dirilis” dizisi ne bakiyorum. Su
andaki Turkiye’nin nerederyse artik olmazsa olmazi oldu arttik” (17. Katilimei, Nesil,

Manisa).

McLuhan, kitle iletisim araglarini artik insanin birer uzantilari olarak gormektedir.
Ona gore radyo kulagin, televizyon ise goziin uzantisi haline gelmistir. McLuhan
insanin bu uzantilarin farkinda olmadigini, merkezi sinir siteminin kendisini bir nevi

narkoz ile uyusturdugunu ifade etmektedir (Taslaman, 2011, s. 190).

“Televizyon cok izleniyor tabi. Haberlere oturdugun zaman basindan kalkamryorsun.
Haberler, tartisma programlari, diziler derken televizyon basinda vakit ¢ok gegiyor” (26.
Katilime1, Nesil, Almanya).

64 yasinda ve oldukga eski bir Nurcu olan bir katilimei, tarikat mensuplarinin
aksine televizyonu yogun bir sekilde izlemesi, dizileri ve maglar1 takip etmesi, Caprise
gibi liikks otellerde tatilini yapmasi, Tiirk sanat miizigini dinlemesi, kadin miizisyenleri
takip etmesi, Nurcularin azzimsanmayacak bir kesiminin modern yasam tarziyla ne kadar

i¢ige oldugunu bizlere gostermesi bakimindan 6nemlidir.

“... Ben evimdeki TV’nin haberlerine bakarim. Ama haber 6zetlerine baktiktan sonra,
onemli haberse tahsilatina bakarim... Farkli kanallardan da olsa ayni haberlere bakmam.
Ikinci baktigim sey haber programlari var. Konusu bazen siyasi oluyor. Bazen baska
konular olabiliyor. Onlardan kendi telakkime gore ¢ok onemli bulduklarima bakarim. Ug

dinlenme amacli mesela seyleri izliyorum aksamlari miisaitsem. ‘Dirilis Ertugrul’ ve

156



‘Payitaht Abdiilhamit’ bunun gibi ciddi dizileri izliyorum. Bir de kaliteli maglar varsa
birazda boyle kaliteli maglara bakarim” (20. Katilimc1, Mesveret, G.Antep).

Gortisiilen Nurculardan birisi daha 6ncesinde televizyonlarda kendi degerlerinden
oldukca kopuk diziler oldugunu, fakat son zamanlar da bilhassa devlet eliyle (TRT’de)
kendi degerlerine uygun, arzu edilen dizilerin ¢iktigin1 ve ailecek izlendigini ifade
etmistir. Bu durum dindarlarin/cemaat mensuplarinin da artik kendilerine uygun
programlari izleyebilmelerine olanak taninmasi agisindan olumlu bir gelisme olarak
gormekle birlikte, sekiilerizmin ve kapitalizmin kendisini dini ve kiiltiirel formlara
dontistiirerek dindar bireyleri 6zelde cemaat mensuplarini da tiiketim kaliplart igerisine

dahil ettigini gormemizi miimkiin kilmaktadir.

“... Izlemiyor desek yalan olur. Onlarda miispet programlar1 izliyorlar. Yengene bir sey
demeye gerek yok. O zaten seyredecegi programi biliyor... Son yillarda bu devletin seyi ile
Olgiilii diziler ¢gikmaya basladi. Biz dnceden bdyle yabancilarin dizilerini seyrettigimizde
hep ti¢ bes tane dizide iki ii¢ tane kilise papazi gosterilirdi. Bizde neden bu yok diyorduk.
Simdi TRT nin bilhassa devletin sey yaptig1 dizilerde onu 6n plana ¢ikarmislar. Bir namaz

sahnesi var veya cami sahnesi var” (23. Katilimci, Nesil, Manisa).

Goriiliisenlerden bazilar1 cemaati tanimadan once televizyonu ¢ok izlediklerini,
vazgegemediklerini, fakat cemaati tanidiktan sonra bu durumlarindan kurtulduklarini
belirtmslerdir. Cemaat mensuplariin birgogunun kotii aliskanliklar olarak tarif ettikleri
bu tir durumlardan (televizyon izleme, internet bagimhligi gibi) kisiyi

vazgecirebilmekte etkili oldugu sdylememiz de miimkiindiir.

“Kendi evimde Tv vardi. Ben {iniversiteye gitmeden 6nce ¢ok izlerdim. Yani bu cemaati
tanimadan Once ¢ok izlerdim. tv den nasil vazgegebilirim diye diisiiniirken artik bu
hakikatlerle, kitap okumanimn (Risale-i Nur) verdigi lezzetle heralde elhamdiilillah artik TV
cok fazla izlemiyorum. Olsa da boyle bakiyorsun. Bir sey yok artik TV gibi seyle

cezbetmiyor yani” (18. Katilimci, Nesil, Manisa).

Goriigiilenlerin neredeyse hepsinin bir sekilde internet kullandiklarini soylemek
abarti olmaz. Internetin cemaat mensuplari i¢in de bir zorunluluk halini aldig: rahatlikla
sOylenebilir. Artik cemaat mensuplarinin biiyiik bir ¢ogunlugu da internetten, sosyal

medyadan kisaca kitle iletim araglarindan kendini alikoyamamaktadirlar.
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“Isim geregi internette ¢ok vakit harctyorum. Benim isim internet. Giinde 12 saate kadar
harciyorum... Kisisel ihtiyaglarim igin Facebooku sadece profesyonel olarak kullanmaya
caligtyorum. diger internet ihtiyaglarimi ‘Reddit’ gibi icerik paylasgiminda, sosyal
paylasimlarda ve Youtube platformlarinda harciyorum” (40. Katilimei, Yeni Asya
Istanbul).

“Ya ben simdi Facebook, Twitter instigram gibi seylerimin hepsini Risale-i Nur ve Islami
Olgiilere uygun dizayn ettim. Haliyle ¢ok vakit ayiriyorum. Fakat ne kadar vakit ayirsam da
cok verimli gegiriyorum. Ciinkii mesela Facebook’ta, instigram’da, Twitter’da takip ettigim
yazarlar, ¢izerler var. Hepsi biiyiik distiniirler, kanaat 6nderleri. Haliyle Twitter’da zaman
ayrmak benim i¢in zaman kaybindan ziyade, tam tersine giinlik ihtiyaglarimin
karsilanmasi i¢in bir zorunluluk yani. Giindemi bu sekilde ¢ok iyi takip edebiliyorum...”
(12. Katilimet, Y.Asya, Edirne)

“Interneti haber, ondan sonra yani mag 6zeti, sporla alakam var. Mag &zetine bakiyorum.

Oyle yani” 41. Katilimc1, Yeni Asyadan ayrilmis, Istanbul).

Katilimcilarin ¢ogu interneti malayani, bos seyler icin degil daha ¢ok bir amaca
yonelik olarak kullandiklarini belirtmektedirler. Goriisiilenlerin bu sekildeki ifadelerini
esas aldigimizda cemaat mensuplarinin bir¢ogunun, toplumun diger bireylerin
bircoguna nazaran interneti daha verimli kullandiklarini sdylememizi miimkiin

kilmaktadir.

“Internete ben sahsi olarak bir buguk iki saatimi harctyorum. Ciinkii benim grubum var ‘bir
zamanlar Mardin’adinda. Uyeleri ¢ok 40 bine yakin iiyesi var. Orada paylasimlar
yapiyorum. Mecbur o yorumlar: takip etmem lazzim. O giin paylasacagim fotografi
diizenlemem lazim. Benimki tamamen o amaca hizmet i¢in. bir de iste Bedilizzaman
aragtirmalar1 grubum var. Onu da takip etmem lazim... O tarzda yoksa ben internette,
sosyal paylagim sitelerinde dedikodu yapmak, cevap yetistirmek, bos bos gezinmek igin
degil. Onlara da girmiyorum miimkiin mertebe...”’(3. Katilime1, Yeni Asya’dan ayrilmus,
Mardin).

“Twitter kullaniyorum. Arada bir yazi yaziyorum. Yani siyasi ve edebi konular1 merak

ederim, okurum yani’’ (15. Katilime1, Zehra, S.Urfa).

Katilimcilarin  ¢ogu interneti, sosyal medya hesaplarin1 cemaatteki diger
mensuplarla iletisim kurmak i¢in de kullandiklarini ifade etmislerdir. Bu durumun yiiz
yiize iletisimin yogun olarak yasandigi cemaat mensuplar1 arasinda iletisimi gittikge

sanal bir ortama cektigi de sOylenebilir. Ayrca kitle iletisim araglarinin yogun kullanimi
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mekana olan bagimliligt azaltti§i i¢in, cemaat mensuplart cemaat duygusunu
gelistirmek i¢in artik cemaatin mekanlarma (evlerine/derneklerine) gitme zorunlulugu

hissetmeyebilmektedirler.

“Yani Oyle ¢ok arkadagim yok. Olan arkadaglarim da cemaat g¢evresinden. Daha ¢ok
herhalde yapilan bir hizmetin gorselinin paylagilmasi, iste cemaattekilerle olan
baglantilarin, iletigimin saglanmasi, arkadaglarin seylerini takip etme o mana da yoksa oyle
ekstra iste sunu paylasayim, bunu paylagayim, millet ne yapiyor falan filan. Bunlar1 takip

ettigim sdylenemez” (43 Yeni Asyadan ayrilmis, Istanbul).

3.2. Modernligin Baskin Bir Formu Olarak Kapitalizm

Kapitalizm ve modernligin gelisimleri ayn1 dénemde olduklar igin genellikle
birbirine siki bir sekilde bagli olduklari varsayilir. Bu durum onlarin birlikte
algilanmasina neden olmakta, bu algi sanki birini anlamak i¢in digerini de anlamak
gerektigi anlayisini  iiretmektedir. Ozellikle Frankfurt Okulu'nun klasiklesmis
eserlerinde bunu gérmek miimkiindiir. Burada kapitalizm modernligin 6zel bir yorumu
olarak tarif edilir. Bu manada kapitalizmi elestirmek, modernligi elestirmek anlami
tasimaz. Sadece modernligin &zel bir yorumunun elestirilmesi anlam tasir. Ote taraftan
kapitalizm ve modernlik her ne kadar ayn1 donemde var olmuslarsa da ikisinin farkli
“imgesel anlamlar” ifade ettigi de soylenmektedir. Kapitalizm “rasyonel egemenligin”
sinirsiz geniglemesi olarak tanimlanirken, modernlik aydinlanma felsefesinden gelen
“demokrasi” ile daha ¢ok tanimlanmaktadir. Fakat genellikle bu iki tanim, modernligin
ekonomik ve politik yoniinii ifade eden iki tanim olarak goriiliir. Boyle goriilmesinin
sebebi de daha Once ifade ettigimiz gibi, tarihsel olarak ayn1 donemde ortaya ¢ikmalari

ile ilintilidir (Wagner, 2013, s. 79-80, 120-121).

Kar ve kazang¢ elde etme giidiisii sadece modern kapitalizme 6zgii degildir. Her
asirda ve toplumda goriilmektedir. Fakat Weber’e gore bu kar ve kazang elde etme
giidiisii  hicbir zaman modern kapitalizmdeki gibi {iretimin siki bir rasyonel
orgiitlenmesine dayali kapitalist isletmeler seklinde olmamamustir. Kapitalist sirketler
icin kar arayisi ve siirekli olarak biiyiime zorunlu bir haldir. Bunun i¢inde siirekli olarak
yeni pazar arayisinda bulunmalar1 gerekmektedir. Kapitalist diizenin tiim ekonomik
sisteme hakim oldugu yerde, isletmeler kar arayisini ve biliylimeyi esas almadiklari

taktirde yok olmaya mahkumdurlar (Weber, 1985, s. 15). Kapitalist isletmelerin kar
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arayist ve bliylime i¢in yeni pazarlar bulma zorunlulugu ahlaki degerlerden bagimsiz,
sadece amagsal rasyonaliteyi esas alan davramslar sergileyebilmektedir. Ornek olarak
silah endiistrisinin yeni pazarlar bulma adina diinya iizerinde yapip ettikleri

gosterilebilir.

Modern kapitalist ekonomiyi analiz edebilmek i¢in Weber’in kavramsallastirdig
rasyonaliteyi (akilcilik) ve kaga ayrildigini bilmek olduk¢a fayda saglayacaktir.
Weber’in kavramsallastirdig1 rasyonalite oldukca zengin bir igerige sahiptir. Birgok
¢esidini zikretmekle beraber tizerinde en ¢ok durdugu amagsal, moral/deger ve pratik
rasyonellik oldugu soylenebilir. Amagsalrasyonellik; 6znenin kendi ¢ikarin1 6nceledigi
rasyonelliktir. Burada 6zne kendi ¢ikarini veya basarisin1 6nceleyecek sekilde rasyonel
amagclar1 ve araclari belirler. Bunlari belirlerken gelenege, degerlere atifta bulunmaz.
Ahlaki duyarlilik sergilemez. Bu rasyonellige gore amaca ulagmak i¢in her yol
mesrudur diyebiliriz. Popiilerlesmis 6rnek olarak minimum gaz sarfiyatiyla maksimum
Yahudi cesedi yakabilmeyi verebiliriz. ikinci rasyonellik cesidi ise moral/deger ya da
ozsel rasyonelliktir. Burada amaglar, 6znenin ¢ikarina gore degil; degerlere, gelenege,
ahlaki duyarliga gore belirlenmektedir. Yani amaca ulagmak i¢in sadece ¢ikar1 ve her
yolu mesru gormez. Kahramanlik, fedakarlik, onur ve dindarlik gibi ilkeleri esas alir.
Burada modern sekiiler anlayisin ve kapitalizmin 6ngordiigii gibi 6znenin eylemlerini
kisitlayan zincirlerinden kendini kurtarmasi degil; bilakis ahlaki ve dini degerlerin
belirledigi ilkelere gore eylemlerini sinirlamasi istenmektedir. Bu ilkelerin moral/deger
rasyonellik olabilmesi i¢in herkesin hemfikir oldugu, iizerinde anlastig1 ilkeler olmasi
onemlidir. Ugiincii rasyonellik ¢esidi olan pratik rasyonellik ise, amagsal rasyonel ile
moral/deger rasyonel eylemlerin birlesimidir. Yani bir amac¢ belirleme, 0 amaca
ulagmak icin araclardan faydalanma fakat bunu yaparken degerleri géz Oniinde
bulundurmayi igerir. Moral/deger rasyonellikte amagclar kisisel ¢ikarlara gore olmayip
timiiyle degerlere gore belirlenirken pratik rasyonellikte degerlerle birlikte kisi ¢ikarini
da gozetebilmektedir (Duran, 2017, s. 14-16).

Buradan Weber’in rasyonaliteyi sadece sekiiler modern anlayisin ve kapitalizmin
urettigi bir sey olarak gormedigi asikar. Biiyiikk diinya dinlerinde de rasyonel
amagclarinin oldugunu ve rasyonel araglart kullandiklarini vurgulamaktadir. Biiyiik
diinya dinlerinin genel olarak toplumlart mit ve biiyli gibi irrasyonel davraniglardan

kurtarip toplumlarin rasyonellesmesinde ciddi katkilarinin oldugu sdylenmektedir.
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Fakat sekiiler modern anlayisin kullandigi rasyonalite ile biiyiik diinya dinlerin
kullandig1 rasyonalitenin birbirinden farkli oldugunu belirtir. Soyle ki, sekiiler modern
anlayis ve onun baskin bir formu olan kapitalizm, amaca ulagsmak i¢in her yolu mesru
goren ve Oznenin kendi ¢ikarini, basarisint ve kar maksimizasyonunu 6n plana ¢ikaran
amagsal rasyonaliteyi kullanirken biiyiik semavi dinler ise amacin 6znenin ¢ikarina gore
degil, degerlere gore belirlendigi moral/deger-rasyonaliteyi kullanmaktadirlar. Bu
sekilde baktigimizda Weber’in de belirttigi gibi islam dininin neden sekiiler modern
anlayis1 ve kapitalizmi tiret(e)memis oldugunu ve 6ziinde uyus(@)madigini anlayabiliriz.
Weber amagsal rasyonalitenin baskin hale gelmesiyle, diger bir deyisle sekiiler modern
anlayis ve onun bir ¢iktist olan kapitalizmin basat hale gelmesiyle kac¢inilmaz sonug
“Ozgiirlik ve anlam yitimi” oOlmustur. Kati pozitivizm ve ampirizm (deneycilik)
karsisinda artik metafizigin bir anlami kalmamuistir. Kapitalist iiretim siireciyle tiim ulvi
degerlerin yok edilip her sey ¢ikara ve basariya tahvil edilince insanin 6zgiirligii de
tedrici olarak yok olmakta, insan, Weber’in deyimiyle “demir kafes”e hapsolmaktadir.
Weber’e gore Kapitalist sistem sadece ekonomik hayati degil, bu sistem iginde bulunan
herkesin giindelik hayatini belirlemektedir ve Weber’in deyisiyle “son fosillesmis yakit
bitene kadar” da devam edecektir (Duran, 2017, s.32, 34-35).

Kapitalist ekonomik sistem dogal kosullardan oldukca bagimsizlagsmistir. Diinyay1
biliyliden arindirmaya soyunan ve tiimiiyle rasyonalist olarak hareket eden bu sistem,
paradoksal bir sekilde, insan rasyonelligini de yok etmeye c¢aligmaktadir. Onun

ongordiigii akil insanin i¢inde yer almadigi bir akildir. Kracauer’'un deyimiyle “i¢

karartic1” bir akildir (Frisby, 2012, s. 191).

Kracauer’e gore, kapitalist iiretim siireci ilkesi geregi saf dogadan tiiremedigi i¢in,
tim dogal organizmalar1 zorunlu olarak etkisiz kilar. Her seyi hesaplanabilir olarak
gordiigi i¢in, insanin kendisini de istatistiki olarak betimlenebilecegini ongoriir. Ancak
bu sekilde ise koyulmaya hazir is¢i kitleleri olusturulabilir. Big¢imsel farkliliklara
goziinii kapatan boylesi bir sistem, bir siire sonra toplulugu da bireyi de silip
stipiirecektir. Kapitalist liretim siireci kendi kendinin amacidir (Kracauer, 2001, s. 51-

52).

Kapitalist ekonomik sistemde ahlaki degerler soyut bir anlam ifade etmektedir.

Kapitalizm igin biricik amag, triinleri parasal degerleri olan metalara doniistiirmektir.
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Insani iliskiler metalarin dolayimindan etkilendikleri igin, iliskilerin kendileri de seylere
doniismektedir. Bunun sonucu olarak, insanlar kendilerine, {iriinlerine ve baskalarina
yabancilasmaktadirlar. Yabancilagmis boylesi bir ortamda, modern pazar kiltiiriiniin
belirledigi iligkilerde, insanlarin 6zerkliginden ne kadar bahsedilebilecegi 6nemli bir
sorudur. Bireysel Ozerkligin insasit olarak c¢ikilan yolda, bireysel Ozerklik tliketim
piyasalarinin giidiimiine girerek yok edilmeye calisilmakta, piyasalardaki metalarin
Ozerkligine doniismektedir. Marks, kapitalizm i¢in 6zerkligi, ticaret ve emegin alinip
satilmast olarak tarif etmistir. Bu sekilde bir Ozerkligin ise insanliga hizmet

edemeyecegini vurgular (Wagner, 2013, s. 98).

Islam, temelde kanaat sahibi ve tutumlu olmayi, israftan siddetle kacinmayu,
bencilce duygulari torpiilemeyi ongoriirken, giiniimiiz kapitalizmi tam tersine tiikketim
kiiltiiriinii, bireyciligi ve bencilce duygulari sonuna kadar 6n plana ¢ikarmayi
ongdrmektedir. Bu yoniiyle Islam ile kapitalizmin yan yana gelmesi miimkiin degilken
ahlaki degerlerden kendini soyutlamis kapitalizm 6zellikle tiiketim kiiltiiriiyle tek tip bir
yasam tarzi Ongorerek, farkliliklari torpiileyip yerellige mahkim ederek, serbest

piyasada Islami degerleri ve kimlikleri adeta metaya doniistiirmeye calismaktadir.

Her ne kadar Weber baslangicta kapitalizm i¢in Protestan ahlakinin®

oldukca
Oonemli gorse de bir siire sonra kapitalizmin kendini mesrulastirmasi veya devam
ettirmesi ic¢in bir dini ahlaka ihtiya¢ duymadigini belirtilmektedir. Kapitalizmin dini
ahlaka artik ihtiyag duymamasi beraberinde toplumsal hayatin sekiilerlesmesini
getirmistir. Artik kapitalizmi yonlendirenler Protestan ahlaki ile yetismisler degil;
“ruhsuz uzmanlar ve kalpsiz sehvetlilerdir” (Turner, 1991, s. 205). Yeni kapitalist
anlay1s, iretimden ziyade haz ve tiiketim odakl bir hale gelmistir (Bozkurt, 2000, s.13).
Nihayetinde kapitalizm kendi ¢arkini amagsal rasyonaliteyle dondiiren ve insanlar1 bu

carkin bir dislisi olarak goren bir toplum insa etmektedir. Marx bu durumu

“yabancilasma” olarak tarif etmektedir.

Protestan rahiplerinin oldukga disiplinli, diizenli ve metodik yasam tarzinin, yani
kisacas1 ahlakinin kapitalizme tahvil edilmesi ve sekiilerlesmeye kapi aralamasi
Protestanligin iginin bosaltilmasini beraberinde getirmistir. “Islami reform” fikirlerine

karsi olanlarin karst olma sebeplerinden biri de Islam'm reformcular araciliiyla

76 Daha fazla iiretmek, daha az tiiketmek seklinde tarif edebiliriz.
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Protestanlik gibi i¢inin bosaltilacagi, 6zden kopartilacagina yonelik ciddi kaygi

tagimalar1 oldugu sdylenebilir.

Tiim olumsuz elestirilere ragmen kapitalizmin disinda bagka bir alternatif
gelistirilemedigi bir vakiadir. Bunda kapitalizmin farkli bircok model sunmasi,
ekonomik biiytime, sosyal ve ekonomik refah, istikrar, isgiicli piyasasi, finans, yonetim
gibi bircok kurumsal diizenlemeler arasinda farkli segimler yapabilmeyi olanakli
kilmasi ve kendisini siirekli olarak yeni diizenlere adapte edebilmesinde yatar (Rodrik,
2011, s. 205). lktisat¢ilarin ¢ogunun, kiiresel kapitalizmin olumsuzluklarini dile
getirmekle birlikte, bu olumsuzluklar bertaraf etmek i¢in yeni bir 6neri sunamadiklar
sOylenmektedir. Kisacasi daha ¢ok piyasa odakli politikalarla (rekabetin artmasi i¢in
biliyilk sirketlerin korunmasinin kaldirilmasi, egitimde ve sosyal harcamalarda
esitsizligin Oniline gecilmesi, vergide adaletin saglanmasi, finans sisteminin siki bir
sekilde denetlenmesi gibi) devlet miidahalesinin Uuygun bir sekilde birlesmesine yonelik
Onerilerde daha ¢ok bulunmaktadirlar. Bu uygun birlesimin nasil olmasi gerektigi
yoniinde bir konsensus saglanamamis olsa da gelismis ekonomilerin de artik

kapitalizmin dizginlenmesi gerektigini diisiinmektedirler’”.

Birgok sosyal bilimci tarafindan kapitalizmin alternatifsiz oldugu sdylenedursun,
Wallerstein, kapitalizmin artik nihai sona yaklastigini ifade eder. Ona gore eskiden
kapitalizm kar etmek i¢in maddi iretimi esas alirken giiniimiz kapitalizmi
finanslagmaya ve spekiilasyonlara basvurmaktadir. Devletler artik sadece
bor¢lanmaktadirlar. Kapitalizm, sermayenin sadece bir merkeze yi8ildigi, merkezin
disindakilerin  yoksullagtirildigt  bir sistem {izerine kurulmustur. Daha 0&nce
yoksullastirilan Glineydogu Asya, Hindistan ve Latin Amerika gittikge aciklarini
kapatma yoluna gitmektedirler. Artik kapitalizmin basindan beri birikimi ellerinde tutan
Bati1 diinyas1 bu durumla basa c¢ikamamaktadir. Bundan sonra daha esitlikci ve
paylasimci bir model mi gelecegi yahut kapitalist sistemden daha kotii bir somiirii

sistemi mi gelecegi ise meghuldiir’®.

""http://www.tepav.org.tr/tr/blog/s/3806 (Erisim tarihi: 14.04.2018).

8http://medyascope.tv/2016/04/11/immanuel-wallerstein-kapitalizm-sonuna-geliyor/ (Erisim tarihi:
22.02.2017).
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3.2.1. Nurcular kapitalist modernlesmenin neresindeler?

Son 25 yilda Islam cografyasinda (Arap diinyasi, Tiirkge konusulan iilkeler ve
Giineydogu Asya) etkinligini artiran yeni bir dindar girisimci siniftan s6z edilmektedir.
Tirkiye’de 1980’lerde devletin ekonomi politikalar sayesinde sekiiler/laik burjuvaziyle
rekabet edecek duruma gelen, dindar/muhafakazar olarak anilan kiiclik ve orta 6lgekteki

° piyasayla uyumlu bir Islami anlayis1 gelistirdikleri sdylenilebilir.

isletmelerin’
Piyasayla uyumlu bu Islami anlayis, geleneksel Islamla &zdeslestirilen sosyal adalet,
azla yetinme, kanaat sahibi olma gibi yerele bagimli, miitevazi, sade bir yasam siirmeyi
yiicelten dindarlik yerine, finansal birikimin, zenginligin, girisimciligin ve yerel
bagliliklardan kurtulup yerini evrensel bagliliklarin aldigi, yoksullugun arzu edilen bir
durum olmadigi burjuva egilimli bir dindarlif1 6nermektedir. Ayrica piyasayla uyumlu
bu islam’in Islamcilarin dillendirdikleri gibi topluma Islami bir zihniyetin ancak
devletin (kurumlarin) ele gecirilmesiyle kazandirilabilecegi yoniindeki klasik “islami bir
devlet” anlayisinin yerine, isletme (business) mantik ilkelerinin gecerli oldugu ve bunun
siyasal karsilig1 olan “asgari devlet” anlayisin1 koymaktadir. Burada dinsel inan¢ daha
cok karim maksimizasyonunda ahlaki kaygilarin gozetildigi bir is ahlaki olarak
tanimlanabilmektedir. Ekonomik ve kiiltiirel olarak disavurumcu, dindar/muhafazakar
girisimei dindarligin kendini Nurcu Hareket {izerinden de ifade ettigi sodylenebilir.
Nurcularm Islam’in ahlaki &gretilerini, modernlikle, bilimsel/teknolojik gelismeyle ve

Bat1 diinyasiyla uzlastirma g¢abasi icerisine giristikleri ifade edilebilir (Haenni, 2014,

5.76, 82, 96).

Nursi, eski Said déneminde Islam’in yayilmasinin, Allah’mn admin yiiceltilmesinin
arttk maddi ilerleme/kalkinmaya bagli oldugunu sdyleyecek, ekonomik olarak

kalkinmanin 6neminden sz etmistir.

“... Ve bu zamanda i'la-y1 kelimetullah (Allahin admi yiiceltme), maddeten terakkiye
(maddi acidan gelisme) miitevakkif (bagl); medeniyet-i hakikiyeye (gergek medeniyet)
girmekle i'1a-y1 kelimetullah edilebilir” (Nursi, 2016j, s. 35).

" Cogunlukla sekiiler/laik isadamlarmndan olusan TUSIAD’a alternatif olarak 1990°da kurulan 60.000’e
yakmn igletmeyi ve 11.000°1 asan iiyesini biinyesinde barindiran, yurticinde 86 ve yurdisinda 74 farkli
iilkede 201 irtibat noktasi bulunan AK Parti’ye yakinligiyla bilinen dindar/muhafazakar burjuvaziyi
temsil eden MUSIAD’1 6rnek verebiliriz. http://www.musiad.org.tr/tr-tr/musiadla-tanisin (Erigim tarihi:
23.06.2018).
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Nurcular diisiincelerinin temeline iistadlarini koyduklar1 ve siirekli olarak ona

atifta bulunduklari i¢in bu konuda da tistadlarinin sdylemini esas aldiklar1 soylenebilir.

“Ustat Hazretleri soyliiyor ilahi Kelimetullah’1 yiiceltebilmek ancak maddeden terakki
etmekle oldugunu, yani ekonomik gelismeyle oldugunu bilhassa soyliiyor. Burada Maksat
ilahi Kelimetullah’1 mufakkak etmek ve onu muzaffer etmek i¢indir. Ekonomik gelismeyi

ona hizmetkar yapmaktir” (20. Katilime1, Megveret, G. Antep).

Goriigiilen Nur cemaati mensuplarmin ¢ogunlugu, Islam toplumlarm iginde
bulundugu nahos durumu ekonomik ve bilimsel/teknolojik anlamda geri kalmalariyla
ilintilendirmektedirler. Miisliimanlarin tekrardan ge¢miste oldugu gibi s6z sahibi
olmasinin tek yolunun ekonomik kalkinma ve ilerleme oldugu 6zellikle belirtilmektedir.
Bu anlamda giiniimiizde ekonomik ilerleme i¢in ¢aba harcamak birgok Nurcu tarafindan

adeta cihat yapmak ile esdeger goriilmektedir.

“Ustat mesela, dzellikle bunu {istattan cevap vermek istiyorum. Madden terakki (ilerleme)
diyor. Bu déonemde Miisliimanlarin madden terakki etmesi en bityiik farz vazifesidir. Clinkii
iistat artik bu donemde, 21 yy da siz maddi olarak ilerleyemezseniz, siz kendi seylerinizi de
veremezsiniz. Ama simdiye kadar bize ne ogretilmisti Islam toplumunda. Tasavvuf
kiiltiiriiyle yetistigimiz i¢in bir deri bir hirka yeter. Her seye kanaat edeceksin, Bu diinyadan
elini etegini ¢ekeceksin. Ama tstat tasavvuftaki bu anlayisi kirtyor...Bu dénemde artik
kili¢ kinina girmistir. Hudeybiye baris anlagsmasinda kilicin kinina girmesi gibi diyor. Bu
donemdeki asil cihat ilimdir, ekonomik olarak zenginlesmektir. Ama biz cihad1 hala ISID
tiirii gibi, Islam’1 hala bdyle kilicla, dogramakla, kesmekle goriiyoruz. ...iistadin hayali
neydi Medresetiiz Zehra adinda bir {iniversite kurmakti. Universiteler miispet hareketin,
bilimin, fennin, zenginlesmenin, kalkinmanin yeridirler. Niye iiniversite hayal edersiniz?
Asli amaci nedir? Universite ne yapar? Universite bir toplumu cehaletten kurtarir mi? Bir
toplumun ekonomik olarak yiikselmesini, kalkinmasini saglar mi1? Bir toplumun zengin

olmasini da saglar m1?’’ (5. Katilimei, Yeni Asya, S.Urfa).

Burada artik Nurcular arasinda ekonomik kalkinmanin, zenginlesmenin Islami bir
ideal halini aldig1, sermaye birikiminin bir sorun teskil etmedigi, Bati ile miicadele etme
seklinin degistigi, ekonomik alana kaydigi, piyasa dahilinde bir rekabete doniistiigii

geleneksel Islami anlayistan farkl: bir anlayisin gelistirildigi sdylenilebilir.

Goriisiillen Nur cemaati mensuplarindan birisi Miisliimanlara nazaran bir avug

kadar gordiigii Yahudilerin sirf ekonomik olarak giiglii/iistiin olduklar igin, nicelik
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olarak muazzam biiyiikte olan Miisliiman diinyasini1 dize getirmesinin, ekonominin ne

kadar 6nemli oldugunu gdstermesi bakimimndan 6nemli bulmustur.

“Kafirin, gayrimiislimin elinde para var. Yahudi milleti su an paray: tutuyor ve diinyaya
hitkmediyor. Yaklagik niifusu ka¢ milyondur bilmiyorum. on milyon diyelim velevki yiiz
milyon olsun. Neyse yani neticede ¢ok kiigiik bir niifusu var. Ama bir buguk milyar
Miisliimani adeta dize getiriyor Allah muhafaza. Onun i¢in bir miisliimanin zengin olmasi

lazim aynm1 zamanda” (18. Katilimc1, Nesil, Manisa).

Yukaridaki ifadeden de anlasilagilacagi ilizere ekonomik olarak gii¢lii olmak ve
zenginlik gayri-miislimlere {istiin gelmenin, onlarla hesaplasmanin 6nemli bir araci
olarak goriilmektedir. Bu sekilde sarfedilen ifadelerin piyasa endeksli islami anlayisin
onemli bir kurgusunu tegkil ettiini ve Protestan ahlakini andiran veya Kalvinist birinin

de rahatlikla onayliyabilecegi ifadeler oldugunu belirtebiliriz (Haenni, 2014, s.81).

Nursi, bankalar1 kapitalist sistemin vazgecilmezi olarak gordiigli “faizin kapilar1”
olarak tarif etmektedir. Bankanin temelde sadece Islam karsit1 olanlarin ¢ikarma hizmet
ettigini, tiim insanligin refahmin ve cikarinmi gozetmedigini ve Islama oldukga zarar

verdigini belirtmektedir (Nursi, 2016j, s. 132).

Nursi’nin bankacilik sistemine karsi olmasina ragmen, o giinden bu yana her ne
kadar bankalarin anlayislarinda degisiklik olmus oldugunu varsaysak da banka
kredilerinin takipgilerinin azimsanmayacak bir kesimi tarafindan kullanildigini
belirlenmistir. Bu anlamda Nurcularin ¢ogunlugunun modern kapitalist sistemle bir
entegrasyon igerisine girdigi ve bu sistemden kurtulusun pek de miimkiin olmadigimn

sOylemek miimkiindiir.

“Bir defa kullandik. O zaman is yerim vardi. Sattik kapattik yani” (16. Katilimc1, Nesil,

Manisa).

Bazi katilimcilar banka kredisinin uygun olmadigini sdylemesine ragmen

kullanmak mecburiyetinde kaldiklarini, biraz da net olmayan ifadelerle itiraf etmektedir.

“Banka kredisi kullandim. Ama s6yle soyliyim... Yani sahsim adma olmasa da yani bazi
seyler i¢in kredi kullandik. Ashinda uygun degil. yani yapmamamiz lazimdi. Banka kredisi
disinda kredi derkene mesela kredi kartt kullaniyorum...” (31. Katilimei, Yeni Asya,

[zmir).
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“Ev alirken kullandim istemeyerek de olsa boyle bir sey yaptim. Onun diginda uzak

duruyorum yani” (34. Katilimei, Nesil, Manisa).

“Istersen bu biraz hususi kalsin. Buna cevap vermeyeyim” (17. Katilimei, Nesil, Manisa)

Banka kredisi kullandiklarini belirten katilimcilardan bazilar1 da, aldiklar1 banka
kredisini faizle kredi/bor¢ veren bankalardan degil; Islami hiikiimlere (seriata) uygun
oldugunu soyledikleri “murabaha®®’ denilen ydntemle katilim bankalarindan aldiklarini
ifade etmislerdir. Bunun modern kapitalist sistemin dindarlarin nazarinda mesruiyet
sorununu asmak ic¢in kendini dini forma sokarak, dindar bireylerin kendisiyle

uzlagmasini saglayarak sisteme dahil ettigini sdyleyebiliriz.

“Kullandim ev alirken banka kredisi kullandim. Tiirkiye Finans Bankasi’ndan faizsiz
oldugu i¢in. Faizsiz caligan bankanin kazanci su sekildedir: Sizin adiniza evi aliyor. Sizin
evden yapacaginiz kar1 siz bankaya ddiiyorsunuz. Yani o doneme kadar 6deyeceginiz ev
kirasmi bankaya odiiyorsunuz. Bu sekilde Islam alimlerinin verdigi bir fetva var. Bu
bankalarin sistemleri soyledir: Finans bankalar1 evi alip size veriyor. Diger bankalar ise
parayl size veriyor. Siz istediginiz evi aliyorsunuz. Ama Finans Bankasi’nda siz evi
gosteriyorsunuz. Onlar size sizin admiza evi alip, siz bankaya 6diiyorsunuz parayi. Bir de
0dediginiz miktar hesaptan diisiiyor. Diger bankalarda ise faizden diistiyor. Yani siz 6rnek
veriyorum. Bes yilligma bir evi aldmiz. iki yil sonra siz iki yillik 6demeniz hesaptan
diismiis olarak goriiyorsunuz. Ama diger bankalarda ancak faizinden diisiiyor. Siz mesela
normal bir bankaya bin lira yatirdiginizda o anaparadan iki yiiz lira diigiiyor. Faizden ise
sekiz yiiz lira diisiiyor. Finans bankasinda ise anaparadan bin lira diisiiyor farki bu” (21.

Katilime1, Nesil, Manisa).

“Kuveyt Tiirk faizsiz kredi veriyorum dedi. Ben de ev alirken ordan kredi aldim” (20.

Katilimci-Mesveret, G.Antep).

“...Katihm bankalarim1 dahil edersek, mesela Kuveyt Tiirk ile Albaraka’yr gibi finans

kurumlarini diger bankalardan ayiririm. Finans kurumlarinda “murabaha” diye bir sistem

80 Giiven esasina dayali satis sézlesmeleri arasinda yer almaktadir. Klasik ve Cagdas murabaha diye ikiye
ayrilir. Cagdas murabaha katilim bankalar tarafindan kullanilan yontemdir. Bu yonteme gore alici, satin
almak istedigi malin pesin fiyatini saticidan 6grenir. Daha sonra alici, katilim bankasi tarafindan bu malin
alinip kendisine vadeli olarak satilmasini ister. Katilim bankasi bu mali pesin fiyatina saticidan alip belli
bir vade ile aliciya satar. Burada katilim bankasinin kari, saticiya 6dedigi pesin fiyat ile aliciya verdigi
vadeli fiyat arasindaki farktir. Burada alici, mali almak i¢in katiim bankasindan nakit para alarak
bor¢lanmamaktadir. Nakit para alarak bor¢lanmasi faize girer. Murabaha siteminin, faizle kredi almadaki
temel farkliligin, maln once katilim bankas: tarafindan alinmasi oldugunu soyleyebiliriz
https://islamekonomisi.org/murabahavadeli-satis/ (Erisim tarihi: 06.02.2018).
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var. Ben seriatin ahkdmini hukuk¢u oldugum icin o gergeve icerisinde bilen biriyim.
Gegmiste bir Arapga tahsilimde var. Dolayisiyla murabaha sistemini en uygun gordigim

Kuveyt Tiirk’ten hem araba hem de ev kredisi kullandim gegmiste...” (29. Katilimci, Nesil,
Manisa).
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DORDUNCU BOLUM

4. SAID NURSI VE RiSALE-i NUR
4.1.  Said Nursi’nin Yasam OyKiisii

Nursi 1877 yilinda Bitlis'in Hizan ilgesinin Nurs kdyiinde dogmustur. 19. yiizyilda
Bitlis yoresinin dogrudan etkileyen sosyal ekonomik ve siyasi gelismelerden Nursi
etkilenmis ve diislincelerinin arka planini olusturmustur. 19. yiizyildaki bu gelismeleri,
Tanzimat’la birlikte Osmanli'nin bodlgede etkinligini artirip yerel siilalelerin (Mir
Mehmet, Bedirhanlar gibi) giiciiniin kirilmasi, Protestan Hristiyanlarin bdlgede
misyonerlik faaliyetlerini yiiritmeleri, Naksibendi tarikatinin Bitlis yoresinde yayginlik
kazanmasi ve Osmanli Ermeniler'nin bagimsiz bir Ermenistan i¢in giristikleri ayrilik¢i

hareketlerini sayabiliriz (Mardin, 1993, s. 78).

Nursi sert ve kavgact mizacindan dolay1 bircok medresede barinamamis ve klasik

medrese e8itimini tamamlayamamastir.

Van valisi Hasan Pasa'nin daveti {lizerine Van'a giden Nursi, Vali’nin yaninda
calismaya baslamistir. Vali’nin kiitiiphanesinden epey faydalanmis ilk kez fizik, kimya,
astronomi, matematik, tarih ve cografya gibi bilimlerle tanigmistir. Nursi'nin bu yonde
okumalar1 onu inangsizlara kars: klasik Islami argiimanlarin olduk¢a zayif kaldigini ve
bu argiimanlar giiglendirmek i¢in miispet bilimlerin (fiinun) elzem oldugu anlayisina
gotlirmiistiir. Nursi bu bilimleri kavramadaki hizi nedeni ile kendisine Bedilizzaman
(zamanin esi/benzeri bulunmaz kisisi) lakab1 verilmistir. Gergekten de 20'li yaslara
kadar sadece Kiirtceyi iyi biliyor olmasina ve Tiirkgeyi yeni yeni Ogrenmeye
baslamasina ragmen, miispet ilimler 6grenmedeki bu hizi ve becerisi, onu ortalama
insanin Gtesine tasimistir. Bedilizzaman Said Nursi, Dogu Anadolu'da “Medresetii'z-
Zehra” adinda bir iiniversite agmak icin Istanbul’a gelir gelmez alimleri miinazaraya
(tartismaya) davet etmistir. Onun Istanbul'da kaldig: bir handa (Sekercihan) odasinin
kapisina astigi “burada her miiskiil hallolur, her meseleye cevap verilir. Fakat sual
sorulmaz’’ sozii ilimler konusunda kendine olan asir1 giiveni géstermektedir (Mardin,

1993, s. 124-125, 126; Nursi, 2016t, s. 52).

Sark’ta (Kiirdistan’da) yapilmas1 gereken egitim reformlar1 6zellikle Universite

kurulmasi konusunda saraya sunulan projesi Abdiilhamid’e olduk¢a uguk bir fikir

169



olarak gelmis olmal1 ki, basindan savmak i¢in maasa baglanmasini, Van’a doniis icin
gereken masraflarin karsilanmasim ve “hediye altin”1 verilmesini istemistir. Fakat Nursi
“maas dilencisi” olmadigin1 sdyleyerek reddetmesi ve pervasizca goriilen tavirlari, akil
saglig1 yerinde degil diye Topbasi Timarhanesi ne yollanmasina neden olmustur. Fakat
sonradan Ittihatcilar tarafindan tahttan indirilen 1l. Abdiilhamit’in yerine gecen Mehmed
V. Resad’a projesini sunabilmis, kendi ifadesiyle Padisahin ve Ittihat¢ilarin vaat ettigi
19 bin altinin avansi olan bin altinla Van’a donerek Medresetii’z-Zehra’nin temellerini
atmigtir. Fakat patlak veren Balkan Savaslari yiiziinden vaat edilen altin

gonderilmeyince iiniversite insaat1 yarim kalmustir.

Birinci Diinya Savasi baslayinca kurdugu milis kuvvetiyle Van, Bitlis ve
Erzurum’da Ermeni ¢eteleri ve Ruslar’la savasan Nursi, cesareti ve iyi ata binmesi ile
anilir olmustur. Sonradan Miisliiman olup Nursi’nin talebelerinden Mehmet Firincr ile
evlenen Siikran Vahide’ye gore, 1915°te vuku bulan Van’daki Ermeni isyanini bastirma
calismalarina katilmamakla beraber, Ermeni kadinlar1 ve ¢ocuklarin hayatin1 kurtarmak
i¢in ¢aba harcamustir. Girdigi bir catigmada yaralanarak 1916°da Ruslara esir diismiistiir.
Said Nursi, Volga Nehri yakinlarindaki Kostroma Esir Kampi’na gotiiriilmiis. Orada iki
yil dort aylik esarette kalmistir. 1917 Bolsevik Devrimi esnasindaki karigikliktan
yararlanarak ka¢cmayir basarmistir. Nurs’i her ne kadar Teskilat-1 Mahsus’a ile
ilintilendirilmeye calisilsa da Teskilat-1 Mahsusa hakkinda doktora tezi yazan Philippe

Stoddart’a gore Nursi’nin isminin gegmedigini sdylemek gerekir (Hiir, 2010a).

Nursi, 1919-1921 yillar1 arasinda kendi ifadesiyle “siddetli bir inkilab-1 ruhiye”
(ruhi bunalim) gecirdi. Yaptigi “vicdan muhasebesi” sonrasinda siyasetten tlimiiyle

cekilip inziva hayati yasamaya basladig1 sdylenebilir.

Eski Said’ten Yeni Said’e evrildigi sirada, bir ara donemde, Van'in eski Valisi ve
dostu oldugunu sdyledigi Tahsin Bey aracilifiyla, Ingilizlerin 1918'de Istanbul'u isgali
tizerine onlarin gercek yiizlerini gosterip oyunlarini bozdugunu soyledigi “Hutuvat-1
Sitte” adli eserine bir 6diil olarak 1922°de Ankara’ya davet edilen Nursi TBMM’de
resmi bir merasimle karsilanmistir. Fakat Meclisin ve mebuslarin (milletvekili) dini
sorumluluklarini yerine getirmede sergiledikleri lakayt davranislarin kendisini olduk¢a

lizdiigilinii belirtmistir.
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“..1338'de Ankara'ya gittim. Isldim Ordusunun Yunan'a galebesinden nes'e alan ehl-i
imanin kuvvetli efkar1 (fikirler) igcinde, gayet miithis bir zindika (inangsizlik) fikri, i¢ine
girmek ve bozmak ve zehirlendirmek i¢in dessasane (hileli) ¢alistigini gordiim. "Eyvah,"

dedim. "Bu ejderha imanin erkdnma (esaslarma) ilisecek!” (Nursi, 2016t, s. 148).

Nursi bu durum karsisinda on maddelik bir beyanname hazirlamis ve biitiin
mebuslara dagitmistir. Bu beyannamede 06zellikle namaz kilmanin 6nemi iizerinde
durulmaktaydi. Bu beyannamenin etkisiyle 60 mebusun diizenli olarak namaza
baslamasi Meclis Baskan1 Mustafa Kemal’in tepkisini ¢ekmistir. Cok sayida mebusun
bulundugu bir ortamda Nursi'ye olan tepkisini “Sizin gibi kahraman bir hoca bize
lazimdir. Sizi, yliksek fikirlerinizden istifade etmek i¢in buraya ¢agirdik. Geldiniz, en
evvel namaza dair seyleri yazdiniz, aramiza ihtilaf (anlasmazlik, ayrilik) verdiniz”
deyince, Nursi de: “Pasa! Pasa! Islamiyet’te, imandan sonra en yiiksek hakikat
namazdir. Namaz kilmayan haindir, hainin hitkmii merduttur (dinden ¢ikmis)” demistir
(Nursi, 2016t, s. 143). Nursi’nin bu tavri, Mustafa Kemal’i ciddi anlamda rahatsiz
etmesine ragmen, sirf niifuzundan faydalanmak i¢in olsa gerek, onu kazanma yoluna
gitmistir. Nursi ise Mustafa Kemal’in bu tutumunu olduk¢a sasirtici bulmus, kendisine
zarar vermemesini, hatta odiillendirmek istemesini Risale'i Nur'un sahs-i manevisinin
harika bir giicii ve parlak bir kerameti olarak gormiistiir (Nursi, 2016d, s. 246). Mustafa
Kemal’in, 6diil olarak Sark Vilayetleri Genel Vaizligi, 300 lira maas, Milletvekilligi,
Diyanet Azaligi, ayrica bir kosk gibi cazip teklifler sunmasina ragmen, Nursi “Sualar”
(Besinci Sua) adli eserinde, ahir zamanda gelecegi sdylenilen haberin (Islam
Deccal’inin) bir kisminin orada bulunan bir adamda (sahis ismini vermemekle birlikte
Mustafa Kemal’in oldugu muhtemel) gordiigii igin, zorunlu olarak ¢ok dnemli olan bu
gorevleri kabul etmedigini beyan etmistir. “Bu adamla basa c¢ikilmaz, mukabele
(karsihk verme) edilmez” deyip diinyayi, siyaseti ve toplum hayatin1 terk edip
kendisinin ifadesiyle sadece “imani kurtarma”ya adamak icin trenle Van’a gitmistir
(Nursi, 2016s, s. 363). Bu yolculuk ayni zamanda onun “Eski Said’ten Yeni Said’e

dontistim yolculugu” olmustur.

Nursi, Sultan Abdiilhamit tarafindan timarhaneye hapsedilmesi, Hiirriyetin ilani
ile 31 Mart vakasindaki hizmetlerinden dolayr “Ittihat ve Terakki” hiikiimetinin
dikkatini g¢ekmesi, “Medresetiiz Zehra”adinda bir {iniversitesinin temelini atmasi,

Birinci Diinya Savasi'nin baslamasi lizerine talebelerinden olusan goniillii bir alaya
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81 {iye olmasi,

komutanlik yapip savasmasi, Istanbul'da “Dariil Hikmetil Islamiye’ye
anlasma zamaninda ise isgal kuvvetlerine karsi yogun bir miicadeleye girmesi gibi
yasadigr tim bu siireglerde, siyaset yoluyla dine hizmet etme duygusunu tasidigini
kabul etmistir. Fakat bu siirecten sonra tiimiiyle diinyadan ve toplum hayatindan el ayak
cekip inzivaya cekildigini, kendi deyimiyle “magaralara kapandigini” ‘Eski Said’i
gomdiigiinii ve “seytandan ve siyasetten Allah'a siginirim” prensibiyle hareket edip, ruhi

aleme yolculuk yaptigini ifade etmistir (Nursi, 2016s, S. 496).

Bu siirecten sonra artik siyaset yoluyla bir toplumsal doniisiimiin olamayacagini,
Islami bilincin devlet diizeyinde degil; bireysel diizeyde gerceklesmesinin zorunlu

oldugu kanaatina varmustir (Yavuz, 2008, s. 208).

Nursi, Ankara'da bulundugu siire zarfinda da Sark’ta (Van’da) temeli atilan bir
iniversite i¢in yogun bir ¢aba icerisine de girmistir. 167 mebusun imzasiyla 150 bin lira
ayrilmasint ongoren bu kanun tasarisi, maalesef iki y1l komisyondan bekledikten sonra,
29 Kasim 1925’te reddedilmistir. Bunun Nursi’ye olan bir tavirdan ziyade, o donem

Kiirtlere yonelik politikanin etkisi oldugu da dillendirilmektedir.

Nursi Van’da inziva hayat1 yasamaya c¢alistigi zamanlarda, 1925°te patlak veren
Kiirt-fslam isyanindan® 6tiirii su¢lu bulunmus ve Istanbul’a gotiiriilmiistiir. Istanbul’da
mahkemelerce su¢suz bulunmasina ragmen, énce Burdur’a, oradan da Isparta/Barla’ya
stiriilmiistiir. Barla’da bulundugu 8,5 yil boyunca daha iinlenmis ve etkisini artirmstir.

Bu siire zarfinda Risale-i Nurlarin biiyiik bir bolimii yazilmistir.

1935°te birgok yerde Nurculara yonelik tutuklamalar baslamustir. Igisleri Bakam
Stikrii Kaya’nin ifadesiyle “Kiirt Hoca” ve miiritleri kamyonlarla Eskisehir’e getirilerek
hapishanelere konulmuslardir. Nursi 11 ay hapse mahkim edilmistir. 1936’da
mahklimiyet bitince bu kezde 7,5 yil kalacagi Kastamonu’ya siiriilmiistiir. Burada da
Nursi Risale-i Nurlarin nesrine devam etmistir. Bir rivayete gore 60 bin kopyasi
dagitilmistir. Sonrasinda Denizli’de dokuz ay hapse mahkiim edilmistir. Nursi

hapishanede talebe yetistirmeye devam etmis. Kendi deyimiyle hapishaneler bir

81 fslam Ilimleri Akademisi. Biiyiik Alimlerden olusan yiiksek dini kurulus.

82 Bu isyanin lideri Naksibendi Tarikatina mensup Kiirt asiret mensubu Seyh Said’tir. Bu isyandan sonra
hiikiimet, tekke ve zaviyelerinde kapatilmasmi da dngoren bircok politikay1 devreye sokmustur.
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“Medrese-i Yusufiye” hiiviyetini bilirinmistiir. 1945°te Denizli Mahkemesi beraat
karar1 verince artik yaym yasagi kalmadigi ig¢in Risale-i Nurlar daktilo ve teksir
makinesiyle basilmaya baslanmistir. Mahkemelerde stirekli olarak beraat karar
almasindan dolayr Inénii'niin “Zeki adamdir. Divan-1 Harplerden ve istiklal

mahkemelerinden yakasini kurtarmasini bildi!” dedigi sdylenir (Hiir, 2010b).

Hiikiimetin Nursi’ye olan antipatisi bir tiirlii bitmediginden, 1948 yilinda halki
devlete kars1 kiskirtmak ve dini siyasete alet etmekten 20 ay hapse mahkim edilmistir.
Hapisteyken tilkenin ¢ok partili doneme gegmesi ve sonrasinda DP’ye olan desteginden
dolay1 genel afla serbest birakilmistir. Barla ve Kastamonu Lahikalar1 adli eserlerinde
Islam Deccal’inin Mustafa Kemal’i isaret etmesinden dolay1, DP bile bu konuda bir sey

yapamamis, aftan sonra Emirdag’a siiriilmiistiir.

1952°de Istanbul Savciligi yeniden dava agmis, 1953’te ise beraat etmistir.
Bakanlar kurulunun Emirdag’da oturmasi zorunlugu kararin1 “30 senelik muhaliflerin
yaptigindan daha agir geldigini” sdyleyerek DP’ye sitemini belirtmistir. Fakat bu karara

uymayip once Isparta’ya oradan da Sanlurfa’ya gitmistir.

Said Nursi 83 yasinda 23 Mart 1960 yilinda Sanliurfa'da hayatini kaybetti. Naasi
Haliliirrahman Dergahi'nda kendisine ayrilan yere defnedildi. Ancak iki ay sonra 27
Mayis 1960'ta bir askeri darbenin vuku bulmasiyla, Milli Birlik Komitesi hiikiimeti
tarafindan naasinin alinarak, bilinmeyen bir yere (talebelerinden bazilarinin bildigi
sOylenmektedir) gizlice defnedilmistir. Nurcular genel anlamda naasimin alinmasini,
dine besledikleri diismanlik nedeniyle yapildigini ve darbecilerin haksiz ve saygisiz bir
tasarrufu olarak goriirler. Oysa Biliciye gore ise, bunlarin yan1 sira, Nursi’nin naasinin
Seyh Said ve Seyid Riza’nin naaslar gibi devlet tarafindan ¢alinmasinin basit bir
tesadiifle agiklanamayacagini, bunda devletin siirekli islettigi bir mantig1 oldugunu
vurgular. Bilici, bu mantiginda, “dogumlar1 engellenemeyen bu ii¢ Kiirt’iin 6liimiiniin
yani miraslarinin cografyaya sinmesinin engellenmesi” ve “Kiirtler i¢in bir referans
noktasi, bir cazibe merkezi olarak zihinlerde ve mekanda kazinmamasi” oldugunu ifade

etmektedir (Bilici, 2016).
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4.2.  Bir Sahs-1 Manevi 83 Olarak Risale-i Nur

Nursi, glinlimiizde Kur'an'in her yone bakan miikemmel bir tefsirinin
yapilabilmesi i¢in, Kur'an'in manalarmin kesfinin yapilmasi, glinlimiize kadar gelen
tefsirlerin iyi olanlarinin bir araya getirilmesi ve bilimsel bilgilerin ilerlemesiyle tezahiir
eden Kur'an hakikatlerinin saptanmas1 gerektigini soyler. Gliniimiizde sayilan tim bu
ozelliklerin tek bir kiside toplanmasinin miimkiin olamayacagini, ancak bir sahs-i
manevide toplanabilecegini ifade eder. O sahs-1 manevinin de ortak hareket edilmesiyle,
fikirlerin birbirlerine eklenmesiyle ve kalplerin birbirlerine aksetmesiyle olusan bir
cemaatten/heyetten ¢ikabilecegini ifade eder. Nursi, ¢ocuklugundan beri boyle bir
cemaatin/heyetin  ¢ikmasini  bekledigini fakat giinimiiziin tiim yonlerine bakan
mitkemmel bir Kur'an tefsirini yapabilecek kabiliyete sahip bir sahs-i manevi olan
cemaatin/heyetin tiim mekansal/yasamsal alanlarinin tahrip edilmesiyle artik boylesi bir
tefsirin yapilamayacagina kanaat getirdigini ifade etmistir. Bu kanaatini tasidigi bir
vakit, aniden bir Onsezi ile kalbine manalar geldigini, Kur'an'in ayetlerinin mucizevi
isaretlerini ve kalbine gelen sozleri kaleme almak i¢in gayb (goriinmeyen, bes duyuyla
bilinemeyen) aleminden gelen bir ilhami hissettigini belirtmistir (Nursi, 2016e, 5.89-90).
Iste boylesi bir Kur'an tefsirini yar1 iimmi olan kendisinin yazamayacagini/yazmadigin,
ancak kalbine gelen ilhamatla ve ancak bahsi gecen cemaatin/heyetin tiim 6zelliklerini
kendisinde toplayan kutsal olarak atfettigi Risale-i Nurlarin sahs-1 manevisi tarafindan
kaleme alinabilecegini belirtir. Bundan dolay1 da Risale-i Nurun kendi mali olmadigini
ve haliyle tizerinde higbir tasarrufta bulunamayacagini, yaptigi seyin sadece Risale'i
Nur'un sahs-1 manevisi adina konusmak oldugunu ve bunun igin tiim 6vgiilerin sadece

Risale-i Nurun sahs-1 manevisine ve Nur Cemaati'ne ait oldugunu belirtmistir.

Nursi’nin; “Risale-i Nurlar kalbime ilhamat yoluyla geldigini ve yazdirildigini”
soyleyerek bir kutsiyet atfetmesi, 6te yandan bu ilhama diger insanlarin ve hatta
hayvanlarin bile bir sekilde sahip olabilecegini sdyleyerek basite ingirgemesi bir
celiskiye yol agmaktadir. Yani bir sanatgiya, saire veya ariya gelen ilham ne ise

kendisine geleninde ondan farkli olmadigini s6ylemesi, bir nevi Risale-i Nurlarin kendi

83Belli bir kisi olmayip belirli bir topluluktan meydana gelen manevi kisilik, Ayni gayeyi ve diisiinceyi
paylasanlarin olusturdugu topluluk. Toplulugun tasidigi manevi kuvvet ve 6zellikler. Diisiince hareketi,
¢1gir.

174



zeka ve yetenegi sonucu yazilan bir eser oldugunu dolayli yoldan da olsa kabul ettigini

gostermektedir.

Goriisillen Nurculardan birinin de, bir yandan Risale-i Nurlarin yazilis seklini
Kur’an-1 Kerim’e, Nursi’yi de Islam peygamberine bir nebze benzetmesi, dte taraftan
Allah’tan gelen ilham ile bir¢ok seyin yapildigini, telefonun da Allah tarafindan gelen
ilhamla icat edildigi soyleyerek risalelerin ilhamla yazilmasini basitlestirmesi bir kafa

karigikligina yol agmaktadir.

“Kur’an-1 Allah Resulii yazmamistir. Ama ayn1 zamanda Kur’an Allah Resuliiniin eliyle
gelmistir. Allah Resiiliinden istiin degildir Kuran. Allah Resulii de Kuran’dan {istiin
degildir. Biraz farkli birsey var. Nasil ki Allah Resulii Kuran’in ayetleridir kendi igerisinde
‘attigin zaman sen atmadin. Ancak Allah atti.” Ayeti gibi. Risale-i Nur da biraz bu
sekildedir. Ustat yazmamis degil; iistat yazmistir. Ustadm bireysel emeklerinin ¢abalarma
gelen bir rahmet olarak inmistir. Yani ¢aligkan biri oldugu i¢in, takvali bir insan oldugu
i¢in, yani o istiin meziyetlere namzet oldugu igin Risale-i Nur gelmistir {istat hazretlerine.
Ama kendi icerisinde Allah’tan gelen bir ilham vardir. Gergi bu ilham birgok seyde vardir.
Telefonu yapan adamda Allah’tan gelen ilhamla yapmistir. Yani miiellifi Said Nursi dir.
Ama yaptig1 hizmet, Bedilizzaman Said Nursi’nin sahsinin Gtesine ge¢mistir” (40

Katilimet, Yeni Asya, Istanbul).

Aslindan risalelerin ilham yoluyla yazdirilmasi/yazilmasi olaymnin Nur cemaati
mensuplarinin da agiklamada zorlandiklar1 bir durum oldugu sdylenebilir. Bir yandan
ilhamin herkese gelebilecegi sdylenerek, Risale-i Nurlar1 diger yazilan birgok etkileyici
kitapla esdeger konumda goriiliirken, diger yandan ilham ile yazdirilmasi/yazilmasi
oldukga abartilarak Risale-i Nurlara dokunulmazlik zirhi giydirilerek bir kutsiyet
atfedilmektedir.

Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerimi sadece Allah’in sdzii olarak ve vahiyle Islam
peygamberine inip, sonradan katiplerine yazdirildigi bir kitap olarak gordiikleri igin,
kutsiyet atfetmeleri anlasilabilir bir durumken; Risale-i Nurlara biiyiik bir kutsiyet
yiiklenilmesinin, giliniimiiziin insaninin pek anlayabilecegi bir durum olmaktan uzak
oldugu soylenebilir. Gerek Nursi gerekse takipgileri, risalelerin kutsiyetini anlasilabilir
kilmak i¢inde, vahyin alt kademesi olarak goriilebilecek ilhamat yoluyla yazdirildigini

stirekli olarak dillendirdikleri s6ylenebilir.
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Bizim buradaki amacimiz risaleleri asla degersizlestirmek olarak goriilmemelidir.
Sadece risalelerin iman hakikatlerini dillendirmesi ve asrimiza bakan bir yoniiniin
olmasi bakimindan olduk¢a degerli bir eser oldugunu sdylemek ile onun vahye benzer
bir ilham yoluyla yazdirildigini, o yiizden higbir tasarrufta bulunulamayacagini

sOylemek arasinda oldukga biiyiik bir farkin oldugunu belirtmektir.

Nursi Risale-i Nurlarin degerini belirtmek i¢in birgok madde siralanmustir. Tlk
olarak; giiniimiize kadar hicbir ilim erbabinin tam bir aciklik ile ispat edemedigi en
muglak meseleleri, basit avam tabakasindan tutunda en yiiksek havas tabakasina kadar
herkesin anlayacag bir tarzda, ikna edici bir sekilde izah ve ispatin1 yaptigini ileri siirer.
Ikinci olarak; Risale'i Nurlar Kur’an'in bir kisim ayetlerinin tefsiri hiikkmiinde oldugunu
soyler. Ugiincii olarak; tiim beserin ihtiyaclarini kesin delillerle ve ispat vasitasiyla,
iImi olarak cevap vermesi oldugunu, Mesela Allah'm varligi, ahiret ve baska iman
esaslari1 her zerrenin lisan-1 halini ve konugmasinin terciimanligini yaparak ispat
etmeye calistigini ifade eder. En meshur Islam filozoflar1 (Ibn-i Sina, Farabi, Ibn-i Riisd
gibi) bile eger Risale-i Nurlarin ilmi giiciinii gormiis olsalardi Risalei Nur’dan ders
alacaklarini iddia eder. Dordiincii olarak; Insanlarin yillarca calisip elde edemeyecegi
bilgileri, 6zet seklinde ve kisa bir zaman igerisinde elde etmesi oldugunu sdyler. Besinci
olarak da; Risale-i Nurlarin temel olarak tiim ilimlerin kendisinde toplanmasi oldugunu
soyler. Onun ifadesiyle “adeta ilim iplikleriyle dokunmus siislii bir kumas gibidir.”
Ayrica higbir ilim erbabi tarafindan bugiine kadar sdylenmemis ve her ilme isaret eden

vecizeler mecmuasi oldugunu iddia eder (Nursi, 2016a, s. 247-248).

Nursi’nin risalelerin kutsiyetini/degerini belirtmek i¢in siraladigi bu maddelere
baktigimizda bugiinkii modern bilimlerin irettigi muazzam bilgiler goz Oniine
alindiginda bunun pek miimkiin olamiyacagini ve agikcasi bilimsel olmanin 6l¢iitlerini

kiiciimsedigi soylenebilir.

Risale-i Nur’un dili klasik Osmanlica degildir. Tiirk¢eyi son sonradan 6grenmis,
medrese tahsili gérmiis, tarikatlardan etkilenmis, Arapga ve Farsg¢aya hakim bir Kiirdiin
“kirik” bir Osmanl Tiirkgesidir diyebiliriz. Boylelikle kendine has, olduk¢a 6zgiin bir
dilin ve mitsel/siirsel bir tislubun gelismesi saglanmistir. Risalelerde Kur'an'in mecazl
stirelerini ele alirken bu iislup kendini daha gok gostermektedir. Bu durumun risaleleri

diger ilmi eserlerden ayirdigini sdylemek miimkiindiir. Nursi'nin kullandigi mitsel-

176



siirsel Uislup, ayn1 zamanda diinyanin mitlerden arindirilip biirokratlastirilmasina karsi
bir durusu da sergiledigi sOylenebilir. Anadolu insaninin, onun ad1 ve eserleri etrafinda

kenetlenmesinde, kullandig1 bu tislup/dil’in oldukga etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Nursi, yeni bir dil {retmenin gerekliligini zamanin degismesine, asrin
baskalagmasina baglamistir. Bu yeni dil, Kur’an’in bu zamana bakan yonini

kesfetmekten ve genelin anlayabilecegi sekilde aciklama yapmaktan gegmektedir.

“Eski zamanda dalalet (hak yoldan sapkinlik), cehaletten geliyordu. Bunun yok edilmesi
kolaydir. Bu zamanda dalalet, -Kur‘an ve Islimiyet‘e ve imana taarruz (saldirn)- fen ve
felsefeden geliyor. Bunun izalesi (giderme) miskildir. Eski zamanda ikinci kisim, binde bir
bulunuyordu; bulunanlardan ancak binden biri, irsad (dogru yolu gdsterme) ile yola
gelebilirdi. Ciinki Oyleler hem bilmiyorlar, hem kendilerini bilir zannediyorlar. Hem
bundan evvelki asirlarda, miisbet ilimlerin, yirminci asirdaki kadar terakki (ilerleme)
etmemis oldugu malimunuzdur. Su halde, bu asirda diinyaya yayilmis olan dinsizlik ve
maddiyyunlugu (materyalizm) kokiinden yikabilmek, hak ve hakikat yolunu gosterip,
beseri sirat-1 miistakime (dogru yol) kavusturmak, imani kurtarabilmek, ancak ve ancak
Kur‘an-1 Hakim‘in bu asra bakan vechesini (yon) kesfedip, umumun miistefid (faydalanan)
olabilecegi bir sekilde tefsir (yorumlama) edilmesiyle kabil (miimkiin) olacaktir” (Nursi,
2016s, s. 752).

Nursi, Risale-i Nurlarin, iman ve Kur'an hakikatlerini zamanin anlayisina ve
toplumlarin diislince tarzlarini uygun, cekici bir iislup ve kolay bir beyanla, delillere
dayanarak ispat ve izah etmesi sayesinde milyonlarca insanin inanglarini taklid-i
olmaktan ¢ikartip tahkik-i bir hale getirerek, anarsizme karst manevi bir engel teskil

ettigini iddia eder (Nursi, 2016b, s. 10). Bir katilimcinin goriisleri de bu dogrultudadir.

“Simdi bu zamanda materyalizm, ateizm, fagizm vs. bir siirii ‘izm’ler, akimlar hayatimizin
her yerine gitmis dine ve bize saldirmaya calisiyorlar. Yani hayatimizi, ahlakimizi ve
kiiltiiriimiizii bozmaya ¢aligiyorlar. Haliyle bu zamanda bu gibi sorunlara en etkili
¢oziimleri Risale-i Nurlarda gordiigiim igin sadece Risale-i Nurlar1 okuyorum” (12.

Katilimei, Yeni Asya, Edirne).

Nursi bu zamanda ladini (dinsiz) felsefenin bir sahs-i manevi haline doniiserek,

gizli dernekler/ orgiitler seklinde Islam'a saldirdig1 i¢in ve ehl-i imanin birey olarak
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miicadele etmesinin miimkiin olamayacagindan, bu zamanin miiceddidinin®/mehdisinin
bir sahis degil; ancak bir sahs-1 manevi olabilecegini belirtir. Bu baglamda bu zamanin
miiceddidini/mehdisini Risale-i Nurlarin sahs-1 manevisi olarak goriir. Nursi’ye gore
Risale-i Nur'un sahs-1 manevisi gercek anlamda “Ustad-1 Kiill®*®” hiikmiindedir. Bu
yiizden Nursi sahsindan ziyade, Kur’an-1 Kerim'den kaynagmi alan, onun tefsiri
hiilkmiinde oldugunu soyledigi Risale-i Nur'un sahs-1 manevisine biitiin degerin
verilmesi gerektigini siirekli olarak takipgilerine/talebelerine tembihlemistir (Nursi,

2016e, s. 152; 2016t, s. 168).

Goriisiilen Nurculardan biri, Avrupa’daki ateist akima karsi1 Hristiyan din
adamlarinin bile Risale-i Nurlardan yardim almalarini, hidayete vesile olmasi anlaminda
olan Mehdiyetin Risale-i Nurlarin sahs-1 manevisi oldugunu gosterdigini ifade

etmektedir.

“... Avrupa’da papazlar dahil bu dinsizlik illetine kargi, saldirisina karsi Risale-i Nurdan
yardim aldiklarini biz duyuyoruz. Yani boyle olunca bu asirda da Risale-i Nur ¢ok farkli bir
konuda is yapmis oluyor aslinda. Biz bunu burdan anlhiyoruz. Yani biz bunu Risale-i
Nurdan goriiyoruz. Ha bu Risale-i Nur’u telif eden sahis olarak Bediiizzamana mehdiyet
verilebilir. Ama biz burda Risale-i Nur’dan da anladigimiz, mehdiyeti genel itibariyle
Risale-i Nurun sahs-1 manevisine veriyoruz yani” (41. Katilimei, Yeni Asyadan Ayrilmus,

Istanbul).

Nursi tefsirin ikiye ayrildigini, birisinin tek tek ayetleri aciklamaya ¢aligmaktan
ibaret oldugunu, digerinin ise Kur'an'da zikredildigini sdyledigi “hakikatleri” ispat etme
yoluna gittigini soyler. Risale-i Nurlarin bu ikinci kisim tefsirlerin en giigliisii ve en
degerlisi oldugunu iddia eder (Nursi, 2016s, s. 425). Fakat Risale-i Nur’un olduk¢a
sinirli sayida ayetler lizerinde durarak ve onlar1 pek tartisilmamis temsillerle agiklamaya
calismas1 “teknik anlamda” bir tefsir olarak kabul etmenin pek miimkiin olamayacagida

sOylenebilir.

% Yenileyen, yenileyici. Her yiizyilda bir Miisliiman toplumda ortaya gikan, her tiirlii bozucu durumlara
kars1 Islam dininin temel inang ve yasayis kurallarini yeni izah ve ispat yollar1 ile canlandirip, miisliiman
toplumu diizeltmek i¢in Allah tarafindan gérevlendirilmis en biiyiik alim.

8 Her seyi tam bilen {istat.
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Nurcular Risale'i Nur’u, Kur’an'in bu zamandaki manevi mucizesini ispat ve izah

eden, diinya 6l¢eginde bir boslugu dolduran eserler olarak tarif etmektedirler.

Risale-i Nurlar on iki ciltten olusmaktadir. Isaratiil-I'caz ve Muhakemat ile
birlikte toplamda on dort cildi bulmaktadir. 130 parca risaleden (yazidan/kiiciik kitap)

ibarettir.

Risale-i Nur Kiilliyyati (RNK) Eski Said ve Yeni Said déneminde yazilan
eserlerin birbiriyle eklemlenmesinden olusmaktadir. Eski Said doneminde yazdigi
eserler genel anlamda krolonojik siraya gore; “Miinazarat”,“Hutbe-i Samiye”
“Muhakemat”, “Isaratii’l 1’caz”,“Tarihge-i Hayat”“Hutuvat-1 Sitte”, “Siinuhat”,
“Rumuz”, “Suaat”, “Tuluat”, “Isarat” “Hakikat Cekirdekleri 1ve 2” ve “Lemeat” tir.
Eski Said’ten Yeni Said’ ge¢is doneminde ise “Mesnevi-i Nuriye”yi kaleme almistir.
Yeni Said doneminde yazdigi eserler ise genel anlamda krolonojik siraya gore;
“Sozler”, “Mektibat”, “Barla Lahikas1”, “Lem’alar”, “Sualar”, “Kastamonu Lahikas1”,

“Emirdag Lahikasi-1”, “Emirdag Lahikasi-11"dir (Karli, 2015).

4.2.1. Nursi ve risale-i nur teoride elestirilebilir, ama pratikte elestirilemez.

Nursi gazetelerde yaymladigi ifadelerinin, gegmise, “asr-1 saadet®®’donemine
gidip oradaki mahkemelerce de yargilansa gelecege, akli Onceleyenlerin oldugu
mahkemelerce de yargilansa déonemin ruhuna uygun bir sekilde aynen tekrarlayacagini
belirtmesi, diisiincelerinin dogrulugundan ne kadar emin oldugunu gostermektedir.
Ifadelerinin hem dine hem de modern bilimlere ve akla ters diismeyen hakikatler
oldugunu iddia etmektedir (Nursi, 2016t, s. 77). Nursi’nin bir yandan
diistincelerinin/ifadelerinin dogruluguna bu denli eminken ve risalelere oldukga biiyiik
bir  kutsiyet atfederken, diger taraftan da  kendisinin de  “tutarsiz”
diistincelerinin/ifadelerinin olabilecegini bu yiizden de sodyledigi her soze itimat

edilmemesi gerektigini sdylemesi paradoksal bir duruma isaret ettigi soylenebilir.

“Hicbir miifsid (bozguncu) ben miifsidim demez. Daima siiret-i haktan (dogru taraf)
goriiniir. Yahut batili (dogru olmayani) hak goriir. Evet, kimse demez ayranim eksidir.
Fakat siz mihenge (6l¢ii tagl) vurmadan almayiniz. Zira gok silik soz ticarette geziyor. Hatta

benim soéziimii de, ben soyledigim igin hiisn-ii zan (iyi niyet) edip tamamim kabul

8 slam peygamberinin yasadig1 dénem mutluluk asr1 olarak tarif edilegelmektedir.
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etmeyiniz. Belki ben de miifsidim. Veya bilmedigim halde ifsad (bozmak) ediyorum.
Oyleyse, her sdylenen soziin kalbe girmesine yol vermeyiniz. Iste, size sdyledigim sozler
hayalin elinde kalsin, mihenge vurunuz. Eger altin ¢iktiysa kalbde saklaymiz. Bakir
ciktiysa, ¢cok grybeti (arkasmndan konusma) iistiine ve bedduay: arkasma takiniz, bana

reddediniz, gonderiniz’” (Nursi, 2016p, s. 14).

Goriigiilen Nurcularin biiyiik bir ¢ogunlugu, Nursi’nin bu ifadesini baz alarak
teoride istatlariin da elestirilebilecegini sdylemelerine ragmen pratikte istatlarini
elestirmeye  yanag(a)mamislardir.  Kendilerini  dstatlarint  elestiriye  yetkin
gor(e)mediklerini veya onun elestirilecek bir yoniinii bul(a)madiklarini sdyleyerek
elestirmekten kagimmmuiglardir. Israrla “hi¢ mi elestirilecek bir yani yok™ dememize
ragmen, gorlsiilen Nurcularin neredeyse tiimii de 1srarla agiz birligi etmiscesine “hayir”
cevabini vermislerdir. Bu durum Sii mezhebini benimseyenlerin “Imam” olarak
tanimladiklar1 kisileri, hatadan miinezzeh ve masum olarak gormeleriyle biiyiik bir
paralellik arz etmektedir. Oysaki temelde Islam’a gére sadece peygamberler hatadan
miinezzehtir ve de masumdurlar. Ustatlarmimn hatalarimi bir tiirlii gdr(e)memek hem
Islam’m 6ziine, hem de akli 6nceleyen, elestiren, sorgulayan modern bakis acgisina ters

bir durum olusturmaktadir.

Goriigiillen Nur cemaati mensuplarindan birisi, istatlarinin Risale-i Nurlarin
yazilmasinda &zel olarak gorevlendirildiginden kesinlikle elestirilemeyecegini ifade

etmektedir.

“Ustad Hazretleri hakkinda tabi ki dyle bir sey ben aklimm ucundan bile gegmez. Ciinkii
eserleri (Risale-i Nur) yazan gorevli bir zat oldugunu diisiindiigiimden ben hasa dyle bir sey

aklimin ucundan bile gegmez” (25. Katilimc1, Nesil, Manisa).

Bir bagka katilimcinin “Nursi elestirebilir mi?” sorusuyla ilk kez karsilastigini,
muhtemelen birgok katilmcinin da ilk kez karsilastigini/karsilayacagini sdylemesi
Nursi’nin elestirilemez oldugu gergegini ve birgok cemaat mensubu tarafindan onun

insan-iistii bir konumda goriildiigiini bir kez daha gostermektedir.

“Herhalde ona bu zamana kadar bu sekilde daha ilk defa boyle bir soruyla karsilagiyorum.
Belki de bu zamana kadar herkes bu soruyla ilk defa karsilasacak diye diisiiniiyorum. Boyle
bir soru cemaat igersinde sorulamaz. Boyle bir soru yoktur yani” (16 Katilimei, Nesil,

Manisa).

180



Katilimeilardan bir baskasi nasil ki Kur’an, diger kitaplardan farkli olarak stirekli
okunmasina, tekrar edilmesine ragmen insanlara bir usan¢ vermiyorsa, Risale-i
Nurlarinda siirekli olarak okunmasinin, tekrar edilmesinin insana bir usan¢ vermedigini
ve Risale-i Nurlarin, Nursi’nin higbir ¢abasi olmadan Allah tarafindan kendisine
verildigini sOylemesi, tabiri caizse Kur’an’in pozisyonuna ¢ikartilmasina, biyiik bir
kutsiyet atfedilmesine ve tahrif edilemez/elestirilemez algisinin olusmasina neden
olmaktadir. Risalelerin sadelestirilmesi giindeme geldiginde Nur cemaatinde biiyiik bir
tufanin kopmasini ve “Yazicilar” olarak bilinen alt grubun hala Latin alfabesine karsi
cikarak risaleleri 1srarla Arap harfleriyle yazip ¢ogaltmak istemesini bu durumla
ilintilendirebiliriz. Fakat bir taraftan risalelere boylesi biiyiik bir kutsiyet atfedilirken,
dokunulmaz kilinirken, diger taraftan ozellikle Nurcu cemaatin alt kollarindan olan
Med-Zehra ve Zehra gruplarmin Ortodoks Nurcularin agabeylerinin devlet milliyetgiligi
refleksiyle risalelerde sakincali olarak gordiikleri bazi ifadeleri sansiirledikleri ve yerine
bagka ifadeleri eklediklerini dile getirmeleri, temelde Nur cemaatinin gergekten
risaleleri tahrif edilemez/elestirilemez olarak goriip gérmedikleri konusunu tartismaya

agmaktadir.

“Ustat diyor ki hasa ben de bir miifsidim. Benim her sdyledigimi kabul etmeyiniz. Mihenge
vurun. Altin ¢ikarsa almiz. Bakir ¢ikarsa {izerine bedduayida ekleyerek bana iade ediniz
diyor. Fakat biz iistadin elestirilecek bir yoniinii gérmiiyoruz. Ustat nezaketen oyle
sOylemigstir. Ciinkii Gstat Hz. Resulullah’in bir varisidir. Bana soylettirildi. Bana yazdirildi.
Hangi yazar, hangi ilim adami kendi yazdig kitabi yiiz sefer okuyabilir. Ustat yiiz seferden
fazla okumustur bu kitaplari. Demek ki bu Vehbi bir ilimdir®. Allah tarafindan ona

verilmigtir diye”” (10. Katilimei-Yeni Asya, S.Urfa).

Goriigiilen Nur cemaati mensuplarindan bir bagkasi da peygamberler disinda
herkesin hata edebilecegini, bu anlamda {iistatlarin da hata edebilecegini, aksi sekilde
diistinmenin itikatlar1 olan Ehl-i Siinnet anlayigina ters diisecegini sdylemesine ragmen,
kendinden olduk¢a emin bir edayla “hodri meydan, biri ¢ikip Bedilizzaman surada hata
yapmustir desin” ifadesini kullanmasi kendi sdylemiyle bir geliskiye yol agmaktadir.
Oysa Nursi’yi ciddi anlamda elestiren yazilar da kaleme alinmistir/alinmaktadir. Lakin

genellikle ortadoks Nurcular tarafindan bu yazilar art niyetli olarak algilanmakta,

87 Allah vergisi olan ilimlere ‘Vehbi ilimler’ denir. Cahsarak elde edilebilecek ilimlerden degildir. Kesbi
ilimler ise, fizik, kimya, biyoloji tarih, cografya ya da dini ilimlerden hadis, fikih, tefsir gibi ilimlerdendir.
Bunlar ¢alisarak herkesin elde edebilecegi ilimlerdir.
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olumsuz bir tutum gelistirilmekte ve bilerek ya da bilmeyerek gormezden gelme egilimi

igerisine girilmektedir.

“...Simdi her kibrit yangin ¢ikarabilir ama kibritleri yok edebilir miyiz? Veya her bigak
diyelim insan yaralayabilir. O zaman bigaklar1 kullanmiyacakmiyiz? Bediiizzaman hata
yapamaz mi yapar. Bedilizzaman masum degildir. Masum olmadigini iddia etmek
itikadimiza, ehl i siinnet itikadina ters olur. Bizler Sia gibi diisiinmeyiz. Biliyorsunuz
onlarin Ayetullah tarzi seyleri var. Peygamberimiz disinda herkes giinah igleyebilir.
Muhatap olur. Fakat kibrit ve bigak Orneginde oldugu gibi bu demek degildir ki
Bedilizzaman hazretleri hata yapmustir. Giinah islemistir, boyle yapmustir. Hodri meydan
diyoruz... Hodri meydan birisi ¢iksin desin ki Bedilizzaman bir yerde, surada hata

yapmigstir...” (4. Katilimei, Mesveret, Mardin).

Goriigillen Nurcularin  ¢ogunun Tistadlarint yiice/kutsi bir sahsiyet olarak
gordiikleri igin, onu elestirmeye bir tiirlii yanas(a)madiklarin1 daha 6nce belirttik. illa
elestirilecekse de siyasi, siradan bir lider gibi degil; ancak belirli sartlar gozetilerek
elestirilebilecegini ifade ederler. Bu sartlarin genel anlamda onu elestirebilecek yiiksek
bir mertebeye sahip olmak ve ancak uygun bir zeminin olusmasi durumunda
olabilecegini belirtirler ki bu sartlarin olusmasi ger¢ekte miimkiin géziikmemektedir.
Isin ilging tarafi {istatlarini elestirme konusunda oldukea isteksiz davranirlarken, baska
cemaatler s6z konusu oldugunda o cemaatin liderlerinin elestirilmesinin, cemaatin
devamlilig1 i¢in olmazsa olmaz sart olarak goérmeleridir. Bu durumun bir paradoks
olusturdugu soylemek gerekir. Mesela katilimcilardan biri FETO® olarak tanimladig
yapilanmanin/cemaatin  ortaya c¢ikmasinin nedenlerinden Dbirinin mensuplarinin
liderlerini (Fethullah Giilen) peygamber gibi hatadan miinezzeh olarak gérmeleri ve
dolayisiyla elestirememeleri oldugunu ifade etmistir. Katilimcilarin ¢ogunun sadece
Nursi’nin kendisine getirdigi elestirileri tekrarlamalari, onunla yetinmeleri, gliniimiiz
bakis agis1 hesaba katilarak farkli, yeni bir elestiri getir(e)memeleri gercekte iistatlarinin
elestirilemeyecegi anlayisina sahip olduklarin1 ve tarikatlarda oldugu gibi biat
kiiltiiriinlin devam ettigini bizlere gostermektedir. Bunun aym1 zamanda cemaat

icerisinde entelektiiel bir kimligin ve sorgulayici/elestirel bir diislincenin ortaya ¢ikmasi

8 Gegmiste hizmet cemaati olarak anilan fakat devlet icerisinde paralel bir érgiitlenmeye gittikleri, 15
Temmuz darbe girisiminde bulunduklar1 ve bir¢ok sivilin 6liimiinden sorumlu olduklart gerekgesiyle
Fethullahgilar hiikiimet ve toplumun ciddi bir kesimi tarafindan FETO (Fethullahg1 Terdr Orgiitii) olarak
anilmaya baslanmuistir.
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oniinde ciddi bir engel teskil ettigi sdylenebilir. Bu da modernitenin birey olma,

sorgulayici/elestirel diislinceye sahip olma gibi temel parametleriyle uyusmamaktadir.

“Bize gore elestirilebilir. Neden elestirilebilir ¢iinkii kendisi buna izin vermis. Simdi tabi
burada biiyiik zatlar1 boyle siyasi bir lider gibi, ondan sonra herhangi bir sahis gibi uluorta
elestirmek ¢ok uygun degil. Fakat onun kendinisini elestirdigi konular1 biz de elestiriyoruz.
Ciinkii kendisi buna yol actyor. Ciinkii kendisinin hatta su mektubu vermis. Ustadin1 hatasiz
kabul etmek hatadir diyor. Yani ben ciinkii hatta bu FETO konusunda da ortaya ¢ikt1.
Peygamberin diginda herhangi birini hatasiz kabul etmek dine aykiridir. Hatasiz bir tek
peygamberdir. Onu Cenab-1 Hak korur. Ustadin da mutlaka iste bugiin tarihciler, ilim
adamlart sizler gibi arastirmacilar tarihi birtakim seyleri soyliiyorlar. O da diyor ki hatta en
son su var. Abdiilhamid’le Ustad arasnda malum nazik bir durum var. Son hatiralarda
risalehabere de ¢ikt1. Ustad Hazretleri Abdiilhamid’in bir torununa gidiyor 1950°li yillarda.
Diyor ki ben Abdiilhamid’i ¢ok elestirirdim fakat ¢ok isabetli degilmisim. Hakkini helal et
diyor onun torunundan helallik istiyor. Bunun gibi epey sey var. Daha 6nce hocalara ¢ok
fazla hiicum ediyormus cumhuriyetin ilk yillarinda. Sonra diyor bana denildi ki onlara fazla
hiicum etme. Onlar durumu kurtarmaya ¢aligtyor daha kotii olmasin diye. Bunun aslinda
yolunu agmig o. Ciimleye baglamig ucunu agik birakmis. Biz de tabiki o konuda ehil isek,
hakikaten bir zemini varsa onu da bdyle uluorta degil de, hakikaten boyle bir agik varsa
niye konusmayalim. Bana gore var da konusmuyorsak o zaman orasi tehlikeli. Ama tabi

bunun adabi edebi sinirlar1 vardir diye diisiiniiyorum” (17. Katilimei, Nesil Manisa).

Bir bagka katilimer Nursi’nin ¢ocuklugundan beri tiim ugragisinin ilim 6grenmek
oldugunu, dénemin alimleriyle yaptigi miinazaralarda ristiini ispat ettigini, bundan
dolay1 kendisine “zamanin en biiylik alimi” (Bedilizzaman) lakab1 verildigini ve
diistincelerinin  giiniimiize kadar hep isabetli oldugunun goriildiigiinii belirterek
elestirilemez oldugunu mesrulagtirmaya ¢alismaktadir. Bu sayilan 6zelliklerin bir insani
olduk¢a oOnemli kildigim1 sdylemekle birlikte, elestirilemez olduguna kanit teskil

etmedigini belirtmek gerekir.

“Ben dyle bir durum hani gérmiiyorum. Nedeni de Bedilizzaman Hz. ¢ocuklugundan beri
ilim tahsil etmis. Cocuklugundan beri tefekkiirle ugrasmis biri. Hatta ‘bediiizzaman’ yani
‘zamanin en biiyiik alimi’ tabiri ona layik goriilmiis. Dolayisiyla alimlerle miinazaralara
girigmig. Hani fikir teatisine girismis. Orda yaptig1 miinazaralarla, seylerle ilmini
ispatlamis. Dolayisiyla o ilimden dolay1 zekiligi, hafizasi yani bu 6zelliklerinden dolay1 pek
isabetli diisiinceler ortaya koymus. Hatta kendisi de yani birgok eserinde benim sézlerimi
benden ¢iktig1 icin kabul etmeyiniz diyor. Mihenge vurunuz diyor. Akil mihengine

vurunuz. ...Kendisi de bizzat taassupla fikirlerinin kabul edilmesini istemiyor. Hani akil
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mihengine vuruldugunda da hep hakli ¢ikiyor. O yilizden de elestiriye gerek kalmiyor yani”
(33. Katilime1, Nesil Manisa).

Katilimcilardan birisi de tstatlarimin bazi diisiincelerine ve davranislarina akil
erdirmekte oldukca zorlandigini, kafasinda bir siirii soru isareti ve siliphelerinin
olustugunu kendi ifadesiyle ‘“hasa, asrin miiceddidi olduguna inandig1 {stadlarini
elestirecek bir diizeye geldigini”, fakat risaleleri daha derinlikli okudukga, arastirdikga,
kendinden daha bilgili oldugunu disiindiiklerine sordukg¢a, kafasindaki tiim soru
isaretlerinin ve sliphelerinin kayboldugunu ve elestirilecek bir yanimnin olmadig

kanaatine ulastigini ifade etmistir.

“Yok, elestirmekten ziyade mesela aklima yatmayan fikirleri oluyordu. Anlamadigim,
aklima yatmayan yani istat neden boyle yapmig diyorum. Fakat anladigimda veya
abilerime sordugumda, Risale-i Nurdan onla ilgili bahisleri yonelttiklerinde veya o
hareketin hikmetini agikladiklarinda, aklima yatmayan meseleler yok oldu. Fakat cok
elestirdigim yonleri oldu. Mesela talebelerini sopayla dovdiiglinii duydum. Ya dedim boyle
sey mi olur? Sefkat sahibi bir iistat bunu nasil yapar. Ama sonra talebesine bu
yaptigmin‘nefis terbiyesi’ maksatli, onu has bir sekilde yetistirmek i¢in yaptigini duyunca
aklima oturdu. Mesela {istadin 6 ay sigara igmesi de ¢ok zaman aklima oturmadi. Hatta
Ustad: elestirecek kapasiteye geldim. Hasa dedim. Ustat bu zamanm bekgisi, miiceddidi
olduguna inandigim zaman bdyle bir seyi niye yapsin falan gibi. Sonra agiklamalar1 giizelce
sey yaptiginda, okuyup arastirdigim da zihnime gayet iyi oturdu. Higbir siiphem kalmadi.
Bu konularda elestiri diizeyine gitmem sadece merak etmemden, arastirmamdan

geliyor’’(12. Katilimci- Yeni Asya, Edirne).

Oldukga ciizzi olsa da goriisiilen baz1 Nur cemaati mensuplarinin Nursi’nin somut

anlamda elestirilecek bazi yanlarinin oldugunu belirtmek gerekir.

“Insan olan herkes elestirilebilir. Nurculara sorarsamz elestirilebilir derler ama nelerdir diye
sordugunuzda soyle(ye)mezler. Bu sundan kaynaklaniyor. Bir kisiyi manevi onder olarak
kabul ettiginizde onu hep olumlarsiniz. Ciinkii o bir drnektir. Birde 6lmiis olan insanlarin
hayirla yad edilmesi islami gelenekte vardir. Fakat artik bircok alana mal olmus, siyaset,
sosyoloji gibi alanlara konu olmus kisiler ilmi anlamda elestirilebilir. Nurcularin
yapamadig1 elestiriyi yapabilirim. Mesela Eski Said doneminde yapilan bazi dngoriilerin
veya siyasetin nereye gittigi noktasnda bence durumu kestirememistir. Islami kimligin
modern yaklasimlar karsisinda hala bir kimlik olarak Misliimanlarin siyasal anlamda
tutunabilecegini Ongdrmiistiir. Fakat bu Ongoriisii ger¢eklesmemistir. Milli  kimlikler,

milliyeteilik gliclenmistir” (2. Katilime1, Zehra, Mardin).
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Nursi’nin neredeyse tiim takipgileri tarafindan elestiril(e)memesi, birgoklarinin
kendisine ve eserlerine Mehdi-i Azam gibi bir kutsiyet atfetmeleri, Nursi’nin 6zgiin
diisiincelerinin giiniimiiz islam toplumlarinin ayyuka ¢ikmis sorunlarmnin ¢oziimiine
yonelik katkiyr azalttigi da ifade edilmektedir. Bu katkiyr artirmanin yolunun ise
sorgulayici/elestirel bir tavir takinmak, bazi dini cemaatlerde/tarikatlarda oldugu gibi
“lider kiiltii” yerine, modern toplumlarin 6ngdrdiigli varsayilan demokratik ve katilime1

liderlik anlayisini gelistirmekten gectigi sdylenebilir.

4.2.2. Nur medreselerinde/dershanelerinde sohbetlerin 6nemi ve ana temasi

Nurcular i¢in sohbetler/Risale-i Nur okumalar1 cemaatin siirekliligini saglama ve
cemaat duygusunu korumak igin olduk¢a elzemdir. Bir nevi sohbetler/okumalar
sayesinde kisinin dini/sosyal kimlik edinmeleri ve sosyal hayatta bircok meselenin
tistesinden gelebilmesi saglanmaktadir. Sohbetler/okumalar giiclii bir “cemaat duygusu”
olusturmaktadir. Birlikte okuma, cemaatin adeta 6nemli bir ritiieli haline gelmektedir
(Yavuz, 2008, s. 220-221). Risalelerin yazilis dilinden/iislubundan Otiirti gliniimiiz
cemaat mensuplart anlamakta oldukca giigliik c¢ekebilmektedirler. Risale-i Nurlari
anlamak icin ayrica bu sohbetlerin/derslerin olduk¢a ©nemli bir katki sagladig

sOylenebilir.

Risale-i Nurlarin okundugu, yorumlandigi ve Nurcularin bilgi paylasiminda ve
sohbette bulunmak i¢in toplandiklar1 mekanlara, Nursi ve takipgilerince “medrese-
i/dershane-i Nuriye” denmektedir. Nursi, Eskiden medreselerde ancak yillar sonra
edinilen ilmin, Risale-i Nurlarin okundugu Nur medreseleri sayesinde ¢ok kisa bir
stirede edinilecegini iddia ederek, Nur Medreselerinin/dershanelerinin ne kadar elzem

oldugunu belirtmistir.

“...Nur sakirtleri (6grencileri) miimkiin oldugu kadar her yerde kiigliciik bir dershane-i
Nuriye agmak lazimdir. Gergi herkes kendi kendine bir derece istifade eder; fakat herkes
herbir meselesini tam anlamaz. Iman hakikatlerinin izah1 oldugu i¢in, hem ilim, hem
marifetullah (Allah’1 tanima ve bilme), hem huzur, hem ibadettir. Eski medreselerde bes on
seneye mukabil, insaallah Nur medreseleri bes on haftada ayni neticeyi temin edecek ...”

(Nursi, 2016d, s. 249).

Nurcular, istadlarmin talebelerine Nur medreselerinin  agilmasini  siddetle

Onermesi ve tesvik etmesini bir hareket metodu olarak benimsemis, boylelikle birgok
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apartman dairesini veya miistakil evi Nur medreselerine/dershanelerine ¢evirmislerdir.
Nurcularin etkinliklerinin yogun oldugu yerlerde bu Nur medreseleri/dershaneleri ¢ok
katli koca binalara veya yiizlerce metrekareyi bulan koca salonlara doniisebilmektedir.
Nurcularin benimsemis oldugu bu hareket metodu sayesinde Nurcularin Tiirkiye’de ¢ok
hizli bir sekilde yayildigi, en biiyilk toplumsal hareketlerden biri haline geldigi

sOylenebilir.

Sohbetler/dersler cogu zaman haftada iki kere yapilmaktadir. Biri “umumi” yani
herkesin katildig1 sohbettir. Sohbetlerin herkese acik olmasi Nursi’nin fikirlerinin daha
hizli yayilmasin1 saglamaktadir. Umumi sohbetlerde genellikle Nursi’nin Sozler,
Lemalar, Mektubat ve Sualar gibi eserleri okunmaktadir. Burada temel tema “iman
hakikatleri’nin anlatilmasi ve agiklanmasidir. Amentiiniin igindeki esaslarm® ¢ok genis
olarak anlatildigina ve yorumlandigina bizler de katilimc1 gozlem sayesinde sahit olduk.
Diger sohbet tiirii ise “miizakereli” denilen, daha ¢ok tartismaya agik sohbetlerdir. Daha
cok toplumsal ve siyasi hayata yonelik sohbetlerdir. Bu sohbetlerde giindelik hayata
dair giincel konular Nursi’nin bakis agisiyla, diger bir ifadeyle Risale-i Nurlarin
Lahikalan®, talebeleriyle toplumsal, siyasi vs. yaptigi yazismalar ve mahkemelerde

yaptig1 miidafaalar esas alinarak yorumlanmaya calisilir.

“Iman esaslari, iman hakikatleri iizerine yogundur. Ama bununla birlikte de gene Risale-i
Nurlarin Lahikalarinda, mektuplarin toplandigi Lahikalarinda o giiniin sartlarinda iistadin
talebeleriyle yazigmalarinda, ictimai, siyasi, sosyal konularda gecen o mektuplardan da
okunur. Mahkeme miidafaalarindan da okunur. Haliyle yani sadece iman hakikatleriyle
kalmayip ictimai, siyasi Ve sosyal konularda da o giiniin sartlarindaki o &rneklemelerden

faydalamlir” (46. Katilime1, Yeni Asyadan ayrilmis, istanbul).

Nur cemaatlerin risaleleri okumak ve yorumlamak i¢in haftada iki kez
toplanmalarinin  yan1 sira yilda Dbelirli donemlerde “okuma programlar’” da
diizenlenmektedir. Bu okuma programlarina ¢ok sayida kisi katilir. Bunun i¢in bu

okuma pragramlar1 ¢ogunlukla ¢ok katli bir binada yapilir. Cemaatin siirekliligini

89 Amentiiniin alt1 esas1 allaha iman, meleklere iman, kitaplara iman, peygamberlere iman, kadere iman,
ahiret giiniine iman ve 6ldiikten sonra dirilmeye imandir.

% Nursi ve talebeleri Risaleler hakkindaki agiklayici diisiincelerini veya soru-cevaplarmi mektuplar
seklinde aktarmiglardir. Bu mektuplar daha sonra Barla, Kastamonu ve Emirdag Lahikalar1 seklinde
birlestirilmistir.
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saglama, cemaat duygusunu canli tutma ve risaleleri daha iyi anlayabilme adina bu

okuma programlarina olduk¢a 6nem atfedilir.

Nursi bu zamanda ehl-i dalalet (dogru/gercek yoldan ¢ikmis olanlar) olarak
tanimladig1 materyalist, ateist, natiiralist ve asir1 pozitivist gibi fikirlere karsi koymak
i¢in ciddi anlamda arastirmaya, delil ve ispata dayanan giiglii bir inanca (tahkik-i iman)
sahip olmak gerektigini, boyle bir inanct da glinimiizde ancak Risale-i Nurlarin
saglayabilecegini iddia etmesi (Nursi, 2016r, s. 132) ve goriisilen Nur cemaati
mensuplarmin  da bu dogrultudaki beyanlari, Risale-i Nurlarin okundugu ve
yorumlandigi  mekéanlar olan Nur medreselerinde/dershanelerinde  yapilan

sohbetlerin/derslerin ana temasinin ne oldugu da bdylelikle anlasilmis olmaktadir.

“...Risale-i Nurun esas seyi imandir. Yani nasil ki Imam Gazali Hiiccetiil Islam’dir
(Islam’1n delili). Sanki Bediiizzaman ve Risale-i Nurda Hiicetiil imandir (iman delili). Daha
¢ok bu asirda tahribat iman noktasma geliyor. Yani Islami hassasiyetler belki azalmis ama
biliniyor... Risale-i Nur ilmin nasil olacagini anlatmiyor ve ya amelin nasil olacagmi
anlatmiyor. Risale-i Nur nigin ve ne sorularina cevap veriyor. Diyelim nasil namaz kilinir,
nasil orug tutulur anlatmaz. Ama nigin orug tutulur, ni¢in namaz kilinir. iste hem akli hem
de kalbi hem ruhi biitiin hadiselere bakan cihetleri anlatiyor. Mesela diyelim iman
hakikatlerini, Allah’in varligin1 ve birligini ispat etmek, hasrin (yeniden dirilme) ispatini
yapmak veya diyelim materyalist felsefeden gelen fikirlere karsi, realizmdir, natiiralizmdir
bunlara kars1 Risale-i Nurun tedbiri nedir. ... Derslerde ister istemez bu noktaya kayiyor.
Risale-i Nur’un iki vazifesi vardir. Birincisi iman noktasindaki tahribata kars1 Risale-i Nur
miidafaa vazifesi yapiyor, tamirat vazifesi yapiyor. Ikincisi ‘mimsiz’ medeniyetin getirdigi
sefahate karsi, o tahribat1 izale (gidermek) ediyor. Ahireti bildikleri halde, diinyay1 ahireti
tercih etmek bu asrin bir hastaligidir. Yani hazir bir tokat korkusundan dolay: ilerde
cehennemde yanmay1 kabul edebiliyor ve ya bir {izim tanesine karsi yerde bir bag var
iiziim bag1 var o sana verilecek ama hazir o lezzete insan kor hissiyata baglanabiliyor.

Dolayisiyla dersler daha ¢ok imani noktada oluyor...” (4. Katilimc1, Megveret, Mardin).

Katilimcilardan bir bagkasi da Nur cemaatinin “imani konular”1 temelde amag
edindigi i¢in, sohbetlerinde/derslerinde haliyle “namazin ve abdesttin nasil alinacag:”
vs. fikhi konulardan ziyade; “imani konular”1 ele aldigini belirtmektedir. Katilimci
inan¢ konusunda icinde bulundugumuz modern zamanda ciddi silipheler igerisinde
olanlara fikhi konulardan, ilmihali bilgilerden s6zetmenin hi¢bir anlam ifade
etmeyecegini, bu siipheler igerisinde bogusanlara ancak “iman hakikatleri”’den soz

etmenin biiylik bir anlam ifade edecegini 6zellikle vurgular.
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“Genel temasi tevhid. Oncelikle Cenab1 Hakka inanma ve onun birligi tasdik etme noktasi
¢ok 6nemli. Ondan sonra hagir, niibivvet, peygamberlik niye gereklidir. Bir de adalet ve
ibadet kisimlari. Yani Risale-i Nur cemaatlerinin dershanelerinde, sohbetlerde, derslerde
namaz nasil kilinir... Abdest soyle alinir pek bahsedilmez. Fikihtan, ilmihalden ziyade
“iman”. Ciinkii Allah’1 bilmeyen, namaz kilmanin anlaminmm ne oldugunu bilmeyen
ozellikle bu zamandaki bir adama istedigin kadar fikih anlat. Zaten 0 adamin inanacag1 yok.
Onun i¢in imanin esaslar1 ¢ok kuvvetlidir Risale-i Nur cemaatinde™ (18. Katilimci, Nesil,

Manisa).

Siyasetin dini cemaatleri bolen en etkili olgu oldugu sdylenebilir. Birgok konuda
hemfikir olan dini cemaatler siyaset isin i¢ine girdigi an kolaylikla
boliinebilmektedirler. Bundan dolayr Nur cemaati mensuplarinin béliinmenin daha fazla
yasanmamasi i¢in sohbetlerde/derslerde siyasi konular1 fazla dillendirmemeye

calistiklart goriilmektedir.

“Siyaset ¢ok konugmuyoruz... Siyaset isin i¢ine girdigi zaman herkesin siyasi goriisleri
farkli olabiliyor. Onun i¢in ¢ok fazla siyaset konugmuyoruz...” (26. Katilimei, Nesil,

Almanya).
4.2.2.1. Cemaatin énceligi: Akl mi1? Kalp mi?

Modernitenin akli her seyin merkezine yerlestirmesi, semavi dinlerin de sadece
akil ¢ercevesinde degerlendirilmesine neden olmustur. Taha Abdurrahman’a gore Said
Nursi, yazdig eserlerle, insanin diisince diinyasinin sabit olmadigini, bu diislince
diinyasinin akilla birlikte vahiyden beslendigini vurgulayarak, aklin bu merkezliligi
konumunu reddetmistir®. Nursi akla olduk¢a 6nem vermesine ragmen, onun igin tek

gercek degildir.

Nursi, Risale-i Nurlarin ne baska alimlerin eserlerinde oldugu gibi sadece akli
onceledigini ne de tarikat/tasavvuf ehlinde oldugu gibi sadece kalbin gizli yonlerine
acilmay1 onceledigini, hem aklin hem de kalbin birlikte oldugu bir hareketi 6nceledigini

ifade etmektedir (Nursi, 2016r, 5.188).

Goriigiilen Nurcularin biiyiik bir ¢cogunlugu sohbetlerde/derslerde ve risalelerde
aklin oncelendigini sdylemekle birlikte kalbin ve ruhundan istifade ettigi, hissesini

aldiklarini ifade etmislerdir.

%1 http://www.bediuzzamansaidnursi.org/risale-i_nur nedir.html (Erisim tarihi: 09.01.2015).
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“Tabi akil 6n planda ama yer yer duygular da var... Yani Risale-i Nur kelam ilmidir. Kelam
ilmi (inang/akaid konularini irdeleyen ilim) olunca haliyle daha ¢ok akil 6n planda gidiyor’’

(3. Katilimet, Yeni Asyadan Ayrilmig, Mardin).

Gortstilenlerinin ¢gogunun akil ve duygularinin birbirinin tamamlayicist oldugunu,
birbirinden ayirmanin eksik kalacagini belirtmektedirler. O ylizden sohbetlerde hem
akla hem de kalbe hitap edildigini, zaten bunun Risale-i Nurlarin mahiyetini

olusturdugunu ifade etmektedirler.

“Burda birbirinin miitemmimidir (tamamlayicidir) bu. Yani ikisini birbirinden ayirmak
bence nakis (eksik) kalir. ikisini de doyurmak lazim. Risale-i Nurunda mahiyeti budur.
Hem akli doyuracaksmiz. Hem latifeleri, kalbi ruhu doyuracaksiniz” (20. Katilime1

Megveret G. Antep).

Katilimcilardan biri, Risale-i Nurlarin sadece kalbi duygularla degil; akil ve

mantik ¢ergevesinde delillerle gidilen bir yolu takip ettigini ifade etmektedir.

“Yani Risale-i Nur meslegi agisindan degerlendirdigimizde akla da kalbe de hitap
etmektedir, Bediiizzaman Hz’leri akil ve kalbin imtizaciyla bir yol buldum diyor. Yani
tasavvuf gibi sadece kalple gidilen yol degil yani. Bir imam-1 Rabbani gibi, bir Mevlana
Hz. gibi akil ve kalbi birlestirerek gidilen bir yol oldugu i¢in, sadece hissi degil; akil ve
mantik ¢ergevesinde delillerle gidilen bir yol” (33. Katilimci, Nesil, Manisa).

Bir baska katilimci ise sohbetlerde daha ¢ok akla hitap edildigini, zaten kendisinin

hosuna giden durumun da bu oldugunu ifade etmistir.

“Akla daha ¢ok akla hitap ediyor. Benim a¢imdan akla hitap ediyor. Benim sevdigim
tarafida o. yani duygusal olan sohbetler beni sikiyor. Mesela aglayisti, ondan sonra iste
tiziint{ilii, hiiziinlii bu tarz duygusal sohbetler beni sikiyor. Mesela bazi cemaatlerde bunlar
oldugu icin artik o cemaatlerin ismi farkli seylerle (FETO gibi) amliyor. Onun igin onlara

hi¢ katilmadik yani” (21. Katilime1, Nesil, Manisa).
4.2.3. Kitabimz bir

Kur’an-1 Kerim’in nasil siirekli olarak okunmasi gerekiyorsa Nursi de Risale'i
Nur'un giiniimiizdeki Kur'an-in tefsiri ve mali hitkkmiinde gordiigii i¢in, bu kitaplarin da
stirekli olarak okunmasinin gerekli oldugunu ifade etmistir. Kendisinin de risaleleri

stirekli olarak okumaya ihtiya¢ duydugunu, bu anlamda risalelerin bir talebesi oldugunu
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ifade etmistir. Takipgilerine de dzellikle Risale'i Nurlardan olan Ihlas Risalesi’nin® en
azindan 15 giinde bir okunmasini tavsiye etmistir. Risaleleri siirekli olarak okuyarak
manevi hastaliklardan kurtuldugunu, takipgilerine de eger bu dairede bulunduklari
takdirde diinyevi ve uhrevi sikintilardan kurtulacaklarini sdylemistir (Nursi, 2016t, s.
490, 722). Nur Cemaati'nin tesekkiiliinde en dnemli etmenin Risale'i Nur’'un okunmasi
oldugunu sdyleyebiliriz. Yani Risale'i Nurlar1 okuyan ve hayatina takip tatbik etmeye

calisan herkesin Nurcu olarak tanimlayabiliriz.

Nursi daha oncesinde bircok kitap okudugunu fakat Kur’an’dan geldigini
sOyledigi Risale-i Nurlarin artik kendisine yeterli geldigini, uzun yillardir baska bir
kitabr okumadigini ifade etmis takipgilerine de Risale-i Nurlar disinda baska bir kitap
okumamalarim tembihledigi i¢in de glinimiiz Nurcularmin ¢ogunlugunun dini Kitap
olarak baska kitap okumadiklar1 sdylenebilir. Burada sunu belirtmek gerekir ki, tek bir
kitapla yetinen insanlarin bazi handikaplar1 vardir. Bakis ac¢ilarinda bir korliige yol
acabilecegini, karsitin1 ve yanindakini tanimaktan aciz hale gelebilecegini ve kendinden
olmayanlar1 “6teki” olarak kodlayip Sennet’in kavramlastirdigir “yikici cemaat” haline

gelebilecegini gdz oniinde bulundurmak gerekmektedir.

Arastirma kapsamindaki birgok kKatilimcinin istatlarinin  da  belirttigi  gibi,
risalelerin bu zamanda tiim sorulara cevap verebildigi i¢in, Risale-i Nur disinda bagka

Kitaplara ihtiya¢c duymadiklarini ifade etmislerdir.

“Valla Risale-i Nur diginda bagka kitap ben okumadim yani Risale-i Nurla mesgul

oldugumuz igin 6bir Kitaplara ¢ok fazla ihtiyag kalmiyor” (26. Katilimei, Nesil, Almanya).

“Risale-i Nur diginda ben pek gerek duymuyorum agikgasi” (37. Katilimei, Yeni Asyadan
ayrilmus, Istanbul).

“Iman hakikatlerini noktasinda zaten kafi gériiyorum Risale-i Nuru. O yiizden Risale-i Nur
miintesibiyim ve ayrica Risale-i Nur zaten damitilmig bir sekilde, gelenegi de bu zamanin
insanlarma veren bir eser zaten. Icerisinde Imam-1 Rabbani var. Imam-1 Gazali var.
Fahrettin Razi var. Onlardan gelen hakikatler var. Gegmisteki bin senedeki tartigmalar var.
Mutezile var. Cebriye var. Nerde tartigmalar olmus, nerede ayrilmis, Siinni-Sii meselesi
var. Bir standart muhatap olan Risale-i Nur okuyucusu zaten bu noktalarda ¢ok 6nemli

bilgiye sahip olur” (38. Katilimc1, Yeni Asyadan ayrilmus, istanbul).

%2 Nursi’'nin Yirmi Birinci Lem'a adli eserine verdigi isim. Biitiin ibadetlerin basi ve 6ziiniin ihlas
(samimiyet) oldugunu diislindiigii i¢in siirekli olarak okunmasini istemistir.
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Katilimcilardan biri, bircok sosyal etkinlikte bulundugu ig¢in vaktinin oldukca
sinirl oldugunu, bu smirli vaktinde kendisine en ¢ok fayda saglayacak bir kitap
tercihinde bulunmas1 gerektigini, bu tercihini de Kur’an’1, islam’1 en iyi sekilde anlatan
ve imani en iyi sekilde pekistirdigine inandig1 Risale-i Nurlardan yana yaptigini ifade

etmistir.

“Surada gordiigiiniiz kitaplarin kaynaklarin hepsini okumaya g¢alisrim. Fakat su vardir.
Benim vaktim belli, mesaim belli. Ben futbol oynamaya da seviyorum. Tenis oynamay1 da
seviyorum. Sinemaya gitmeyi de seviyorum ve 3 saatlik bir boslugum varsa bunlardan bir
tanesini tercih ederim. Hangisini daha ¢ok seviyorsam, hangisini daha c¢ok kiymetli
gdriiyorsam hangisinin bana katma degeri daha yiiksekse onu tercih ederim. Su an da Islami
kaynaklar1 igerisinde, Kur’an-1 Kerim zaten bunlar1 dahil tutmaya gerek yok. Onun yeri
bambaska okumak diizenli olarak takip etmek gerekir. Kur’an-1 Kerim’i, Islamiyet’i
anlamak ve imami hissetmek, sindirmek ve yasayabilmek igin bence en biiyiikk kaynak
Risale-i Nur ve ben miimkiin olan zamanimi Risale-i Nurla degerlendiririm” (47. Katilimc,

Yeni Asyadan ayrilmas, Istanbul).

Goriigiilen Nurcularin ¢ogunlugunun dini kitap anlaminda sadece Risale-i Nurlart
yeterli gormesinin yan sira, ¢ok az da olsa baska kitaplar1 da okuyanlarin oldugunu
sOylemek gerek. Fakat bu durum Nurcularin ¢ogunlugunun sadece risaleleri okudugu

gercegini degistirmemektedir.

Katilimcilardan biri {istadlarinin risalelerin kafi geldigini ve onunla yetinilmesi
gerektigini sdylemesinin, imana ve Islama saldirilarin yogun oldugu belirli bir dSneme

has oldugunu ifade etmistir.

“Keske kiitliphanemi size gosterebilseydim. $Soyle diyelim su iki duvar dolusu kitabim var.
Bunun igerisinde kuran tefsirlerinden, elmali hamdi yaziwr, ondan sonra Omer Nasuhi
Bilmen, Bursa’li Tbrahim Hakk: Bursevi’den tut, bircok Kuran tefsirleri var. Sonra felsefi
kitaplar, bu diyanetin ¢ikardig1 44 ciltlik ansiklopedi, yani su anda sair camianm biitlin
temel kaynak kiiltiirel kitaplarini almigim. Mesnevi mesela 14 cilt. Onun hepsini okudum.
Zaman zaman da kaynak kitap olarak yanimda bulundururum. Yani sadece Risale-i Nur
okunur diye bir kanaate sahip degilim. O 6zel bir durum. Bediiizzaman onu belli bir

zamana has soylemis...” (17. Katilimei, Nesil, Manisa).

Risaleler disinda okunan kitaplar ise daha ¢ok risaleleri destekleyici mahiyette
olan ilmihal kitaplar1 oldugu sdylenebilir. Cok az1 ise karsi1 olduklar1 Islamci diisiiniirleri

okudugunu ifade etmislerdir. Bu tiir kitaplar1 okuyanlar da genellikle egitim diizeyi
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yiiksek kigilerdir. Ortalama Nurcularin ve egitim diizeyi diisiik Nurcularin risaleler ve

ilmihal disinda pek Islami kitaplar okumadiklar1 goriilmiistiir.

“Yani ben ehl-i siinnet ve cemaat ¢izgisinde olan ¢esitli kaynaklar1 okumusum. Farkli
kaynaklarda okumusum... Ali Seriati’nin, Seyit Kutub’un kitaplarini mesela okumusum.
Ama istifade etmekten ziyade, tanima maksatli okumusumdur. Onlar ne diyorlar diye.
Haricte baska kitaplar1 da okumusum. Mesnevi’yi de okumusum. Ondan sonra Imam
Gazali’nin de kitaplarin1 da okumusum. Hatta Muhittin Arabi’nin kitaplarin1 ve ona dair
makaleleri da okumusum. Dedigim gibi bunlar hep tanima maksatli sadece istifade

cihetinde. Yoksa biz sadece Risale-i Nurlari esas aliyoruz (7. Katilimci-Mesveret, S. Urfa)

Daha oncesinde medreselerde/dershanelerde, yurtlarda risaleler disinda kitap
bulundurulmazken son zamanlarda bunun kirildigini, risaleler disinda bagka kitaplarin
da raflarda yerini aldigin1 gozlemledigimizi sdyleyebiliriz. Ozellikle yakin zamanda
Yeni Asya cemaatiyle yollarin1 ayrran Nurcu bir alt grubun, Istanbul’da cogunlugu
tiniversiteli 6grencilerin kaldigi Sekerci Hani adli yurdun kiitiiphanesinde “kirmizi
kitap®>” disinda oldukea farkli renklerde kitaplarin da oldugunu gézlemledik. Bu durum
simdiki baz1 Nurcu gruplarin kabuklarini kirmak istedikleri, diinyadaki gelismelerden

haberdar olmak istediklerini de gostermektedir.

“Tabi herkes kendi meslegine gore kitaplar1 var. Ben ilahiyat¢ryim benim kiitiiphanemde
Risale-i Nur disinda agirlikli tefsir kiilliyati, hadis kiilliyati, romanlar, tekniksel kitaplar
var. Mesela ben ayda bir kag¢ dergi takip ediyorum. Dershanenin de kiitiiphanesi var yani
diger biitiin kaynaklar var g¢ocuklarin miiracaat edecegi kitaplar mevcuttur...”” (8.

Katilimci-Yeni Asya).

Fakat olduk¢a kapali, Risale-i Nur disinda baska kaynak barindirmayan Nurcu

gruplarda vardir. Bu anlamda tam olarak homojen bir tablo ¢izmemektedirler.

“Dershanelerin kitapliklar1 olur. (bir mescide gittigimizde orda kitaplik oldugu gibi)
kitapliklarda bagka kitap bulundurulmuyor. Risale-i Nur ve Kur’an kitapligin en istiinde
olur. ilmihal olur. Baska Islami diisiiniirlerin kitaplar1 bulundurulmuyor. Yani karsi
cikildigr i¢in degil. Yani bizim arzumuz, bizim diisiincemiz bu asirda tahribata karsi en

milessir (tesirli) yol Risale-i Nurdur. Yani bagka eserler bunu yapamiyor... Diger eserler

9 Nursi’nin kirmizi rengi cok sevdigi icin Risale-i Nurlarin &zellikle kirmizi renkte ciltlerini tercih ettigi
icin takipgileri de (hangi yaymevi olursa olsun) istatlarmin bu tercihine sadik kalarak Risale-i Nur
Killiyat'n1  kirmizi renkte ciltlettirmektedirler. Bundan dolay1 RNK’ya kirmizi kitaplar da
denebilmektedir.

192



sahsi olarak okunuyor. Diyelim Thyayr Nur okunmuyor mu okunuyor ama sahsi okunuyor.

Kendi sahsi kitapligimizda var” (4. Katilime1, Mesveret, Mardin).

Zehra cemaatinin diger Nurcu gruplardan farkli olarak risaleler disinda tarihi
kitaplarin ve Nurcularin ¢ogunun kars1 olduklar1 bazi islame diisiiniirlerin kitaplarinin

da okundugu goriilmiistiir.

“Risaleler diger kitaplardan daha fazla okunuyor. Ama biz serbest birakiyoruz yani mesela
ben kendim Ali Seraiti’nin (iranli sosyolog-ideolog), Hasan el Benna gibi Islam

diigiiniirlerinin kitaplarmi okumusumdur’’ (15. Katilimei, Zehra, S.Urfa).

Nurculugunun genelde avami oldugu, pek entelektiiel kisilikler ¢ikaramadigi, bu
durumun Misliman entelektiieller ile Nurcular arasindan bir gerilimin olusmasina
neden oldugu ifade edilmektedir. Nurcularin evrilip bir sorgulamaya girisecegi bir
siregte, bu kez de AK Parti/AKP’le olan yakinlagmalari, devlet milliyetgiligi
giidiimiinde hamasi duygularla Islam birligi vurgusu yapmaya baslamalari, AK
Parti/AKP  doneminde goérece ekonomik ve politik imkéanlara kavusmalari,
fikirsel/entelektiiel olarak glidiikliiglin daha da vahim bir boyut kazanmasina neden
oldugu da iddia edilmektedir. Ayrica Nursi’nin kendini siirekli olarak geri plana atip
metni, Risale-i Nur’u 6n plana ¢ikartirken, giiniimiiz Nurcularinin ise istadin
doneminde yasamis biiyikk agabeylerini neredeyse mutlak bir vekil olarak
kavramsallastirmalari, tarikatlara benzer bir goriiniim sergilemelerine yol actigi da

belirtilmektedir (Cakar, 2017).
4.3. Mesiyanik anlayis

Tarihgilerin birgogu Mesiyanik diisiincenin kokenini Siimerler’e dayandirsa da,
Hemen hemen biitiin din ve inang sistemlerinde diinyanin son zamanlarinda her tarafi
kotiligiin sardigr bir donemde insanligi kurtaracak birinin gelecegi inancina dayali
mesiyanik bir anlayisin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Semavi/Biiyiik
dinlerde (Yahudilik, Hristiyanhik ve Islamiyet) kétiiliigiin ve zulmiin kol gezdigi
(Deccal’in ortaya ¢iktigl) diinyanin son zamanlarinda (Ahir zaman) Tanr tarafindan
Yahudilerce Magiyah, Hristiyanlarca Mesih veya Miislimanlarca Mehdi’nin
gonderilecegine, kendinden olanlar1 kurtarip selamete ¢ikaracagina ve adaleti tesis
edecegine inanma lizerine kurgulanan Mesiyanik anlayistan s6zedebiliriz. Yahudilerin

Ortadogu topraklarina goclinde bu mesiyanik anlayisin izlerini gérmek miimkiindiir.

193



ABD’de oldukga etkili oldugu sdylenilen Evagelist Hristiyanlar’in da kurulacak
“Tanri’nin Kralligi”ndan 6nce bir Yahudi egemenliginin olacagina inanmalari ve bunun
olmasi i¢in yogun ¢aba sarfetmeleri, ayrica Mescid-i Aksa’nin i¢inde bulundugu
bugiinkii Harem’in yerine ahir zamanda bir tapmagin insa edilecegine ve Mesih’in (Isa)
buradan miicadelesine baglayacagina inanmalar1 giiclii bir mesiyanik anlayisa sahip
olduklarim1 gostermektedir. Klasik Stinni ve $ii kaynaklarinda da gecen mesiyanik
anlayisin Yahudi Siyonistlerinin ve Evanjelist® Hristiyanlarin mesiyanik anlayisindan
cok da farkli olmadigi sdylenebilir. Suriye’de yasanan c¢atismalart Mehd-i Azam’in
geleceginin bir 6n asamasi olarak goren Islam’i cemaatleri gormek miimkiindiir. Biiyiik
dinlerdeki bu mesiyanik anlayislarin tiim diinya’da yasanan din ve mezhep ¢atigmalarini
koriikledigi ve olasit biiyik bir savasa hiz kattigt da soylenebilir. Hristiyanlarin
“Armageddon” (Mahser), Miisliimanlarin ise “Melhame-1 Kiibra” (Biiyilk Kiyim)
dedikleri kiyamet oncesi gergeklesecegine inamlan biiyiik savasta, ISID’in kendisini
“mehdi’nin ordusu” olarak lanse edip Miislimanlari biate ve Mehdi’nin yaninda

savasmaya cagirmasini buna drnek verebiliriz®.

Islami gelenekte de 6nemli olan mesiyanik anlayisin veya mehdiyet® kavramiin
Nursi ve takipgileri iginde ©Onemli oldugu sdylenebilir. Mesiyanik anlayis veya
Mehdiyet kavramina yiiklenilen anlam, cemaat iiyelerinin Nursi’ye ve cemaate olan
bagliligin olusmasinda 6nemli bir zemin olusturmaktadir (Celik, 1997, s. 32). Mehdiyet
konusunda Nursi ve takipgilerinin ¢ogunun geleneksel yaklagim igerisinde olduklarini

sOyleyebiliriz.

Sait Nursi'nin talebelerinden Onemli bir kismi 1srarla dstatlarinin “Mehdi”
olduguna inanmalarina ragmen, Said Nursi’nin ona mukabil 1srarli bir sekilde “Mehdi”
olmadigini séylemesinin bir ¢eliski olusturdugunu, bu yiizden de Nursi’den bunun
izahint yapmalarini istemislerdir. Bunun tizerine Nursi, gelecek olan Mehdi’nin temsil
ettifi cemaatin sahs-1 manevisinin, modern bilimlerin destegi ve materyalizm,

natiiralizm (tabiatgilik) gibi diisiince akimlarin ciddi etkisiyle yok edilmeye calisilan

% Grekge kokenli bir kelime olup miijde, iyi haber anlamma gelmektedir.

% http://www.iktibascizgisi.com/mesiyanik-dusunce-ve-tanriyi-kiyamete-zorlama-stratejisi/  (Erisim
tarihi; 02.03.2018).

% Hidayete vesile olan, irsat edici, ahir zamanda Islam toplumuna gelecegini inanilan, bozulan imanlarmni
ve yasantilarimi tekrardan kuvvetli delillerle canlandiracak ehli beytten ¢ikacagi sdylenilen bir sahis veya
sahsi manevi. Mehdi kelimesi Mesih’in Arapgaya terciime edilmis halidir
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“iman1 kurtarmak™ ve tahkik-i (arastirmaya dayali) bir hale getirmek, hilafet-i
Muhammediye unvaniyla Islam’a ait adet ve sembolleri ve zamanin getirdigi koklii
degisikliklerden dolay1 bir derece rafa kaldirilan Kur’an’in hiikiimlerinin ve Islam
seriatinin kanunlarinin yeniden diriltmek gibi ii¢ temel vazifesinin oldugunu ifade eder.
Nursi, Nur talebelerinin “iman1 kurtarmay1” diger vazifelere nazaran Mehdi’nin en
onemli ve temel vazifesi olarak gordiiklerinden ve bu vazifenin de Risale-i Nur’un
yaptigina inandiklarindan, Risale-i Nurun sahs-1 manevisinin Mehdi oldugunu
diistindiiklerini vurgulamistir. Ayrica Nursi, Risale-i Nur’un Mehdi olabilecegine delil
olarak, eski evliyalarin gizli kerametleriyle Risale-i Nur’un ahir zamanin hidayet edicisi
oldugunu gostermeleri oldugunu ifade eder. Bir kisitm Nur talebelerinin ise o sahs-1
manevinin bir temsilcisi olarak kendisini gordiiklerinden, Mehdi ismini kendisine
yakistirdiklarim1  belirtmistir. Nursi, boyle bir yakistirma her ne kadar gergegi
yansitmasa da bunun iyi niyetle yapilmis bir yakistirma olmasi hasebiyle, bunu bir
temenni ve “miikemmel bir inancin siiziilmesi” seklinde algilanabileceginden, Nur
talebelerinin bu sekildeki yakistirmasina ses ¢ikartmadigini ifade etmistir. Nursi’nin Ses
cikartmadigimi soylemesi aslinda dolayli da olsa bu yakistirmay1 ¢ok da gercek disi
gormedigini gostermektedir. Ayrica Nursi, ahir zamanin Mehdi’sinin Ali Beyt’ten®’
olacagini soyleyerek, kendisine yakistirilan Mehdilik teklifini yine kabule yanagmasa da
Ali’den hakikat dersi aldigindan bir nevi onun manevi evladi hitkkmiinde oldugunu, bu
yoniiyle aslinda Ali Beyt’ten sayilacagini sdylemesi, dolayli da olsa Mehdilik teklifini
onayladigimi  sOylemek miimkiindiir. Nursi’nin dogrudan Mehdi  oldugunu
sOyle(ye)memesinin, reddetmesinin o donemin siyasi baskilarindan da kaynaklandigi

belirtilebilir.

Goriislilen Nurcularin bazilarinin Mehdi ile ilgili birgok hadisin oldugunu, birey
olarak bu hadislere bakarak kimin Mehdi oldugunun bilinmesinin olduk¢a zor
oldugunu, fakat Bedilizzaman’in bu hadislerden, hangi dénemin Mehdi’sinin Kim
oldugunu rahatlikla agiklama getirebildigini belirmektedirler. Katilimcilardan birinin
iistatlarinin adeta bir elbise diker gibi, mehdinin 6zelliklerinin neler oldugunu tek tek
saydigini, Ustatlarina baktiklarinda, diktigi bu elbisenin birebir kendisine uydugunu

gordiiklerinden, ahir zamanin mehdisinin o olduguna dair bir kanaatlerinin olustugunu

%7 peygamberin soyundan gelenlere verilen isim
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soylemesi oldukg¢a enteresandir. Ciinkii Katilimeinin tistadin diktigi elbisenin, kendisine
uydugunu gordiiklerini belirtmesi, sanki tistadin elbiseyi bizatihi kendisi i¢in diktigi gibi
bir izlenim dogurmaktadir. Boyle olunca da Nursi her ne kadar ben mehdiyim demese
de takipgileri tarafindan ister istemez Mehdi olduguna dair bir alginin olusacag

muhakkaktir.

“Ahir zamanda hadislerde belirtilen mehdidir. Onunla ilgili risalelerde ¢ok seyler okuduk.
Peygamber (SAV) bu konuda ¢ok hadisleri var. Tabi biz fert olarak baktigimiz zaman
gercekten onlarin iginde ¢ikmak ¢ok zor. Ciinkii her zamanin ayr1 bir mehdisi oldugu ifade
ediliyor ve birbiriyle karistirilabilme durumu var. Ama risale igerisinde okudugumuz
kadariyla Bedilizzaman Hazretleri onlarin ayrismasini yapmistir. Su Biiyliik Mehdidendir.
Su zamanin mehdisidir. O manada bir ayrigtirma igerisinde oldugunu goriiyoruz.
Dolayistyla ahir zaman mehdisinin 6zellikleri icerisinde saydigi, ayni bir elbise dikiyor.
Bakildig1 zaman tistad Bediiizzaman Hazretlerinin o elbiseye oturdugunu goriiyoruz.
Kendisi soylemese de mevcut sifat ve vasiflarina bakildigi zaman mehdiye en uygun sahsin

o oldugu goriilityor” (32. Katilime1, Nesil, Balikesir).

Goriisiilen Nurcularin birgogu tstatlarimin asir1 tevazuu gosterdiginden Mehdi
oldugunu acik bir sekilde sdylemeye yanasmadigini fakat eserleri dikkatlice
incelendiginde sadece miiceddid degil; ayn1 zamanda ahir zamanda gelecegine inanilan

“Biiyiik Mehdi” oldugunun goriilecegini ifade etmislerdir.

“Benim inancima gore mehdidir. Mehdi olarak kabul ediyorum. Simdi Risale-i Nurda da
mehdiyle ilgili bilgiler gegiyor. Ondan sonra simdi Bedilizzaman asrin miiceddidlerini
sayarken iste mesela Imam Rabbani, Imam Gazali, Mevlana Celaleddin Rumi, ondan sonra
Mevlana Halid-i Bagdadi gibi mesela diyor ki son miiceddid Mevlana Halid-i Bagdadi’dir
ve Mevlana Halid’in Bedilizzaman’a ciibbesinin gelmesi, en azindan ondan sonraki
miiceddidin Bediiizzaman oldugunu bir delilidir yani. Mehdilik meselesinde de mesela
ogrencileri ‘sen mehdisin’ diye sormuslar. Ustat diyor ki ‘yok demis, ben sadece mehdiye
zemin hazirliyorum’. Yani Risale-i Nurun igerigine baktigin zaman o Mehdiyeti Risale-i
Nura veriyor. Kendi sahsina vermiyor. Fakat Bedilizzaman tevazusundan dolayi ben
mehdiyim dememis. Simdi mehdiyeti Risale-i Nurlara veriyorsa ve risalelerin miiellifi de
Bedilizzamansa bu durumda kendisi Mehdi oluyor. Ben 6yle anliyorum yani’’ (8.

Katilimei, Yeni Asya, S$.Urfa).

Nurcularda her nekadar mehdiyet bir sahistan ¢ok bir sahs-1 manevi olarak goriilse
de nihai olarak mehdiyet bir sahis {izerinde bina edilmektedir. Nurculara gére sadece

mehdiyet degil, deccal yahut siifyanda bir sahis tizerinde bina edilmektedir. O sahislar
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Olse bile sonradan onlarin sahs-1 manevileri yani fikirleri devam ettigi i¢in, artik
miicadele somut sahislar tizerinden degil; sahs-1 maneviler lizerinden yani fikirler

tizerinden yiiriitiilmektedir.

“Simdi bu mehdiyet konusu ¢ok tartigmali bir konu. Bunu simdi iistad hazretleri kendisi
ben mehdiyim demiyor kitaplarinda apagik. Fakat dememesi nur talabelerinin bu kanaati
tagimadig1 anlamina gelmiyor. Nur talebelerinin kairi ekseriyeti iistad bediiizzamani ahir
zamana gelecek Mehdi olarak goriir. Fakat bunu asla bir tartisma konusu, dayatma konusu
illa Mehdi budur sadece budur demez... Nur talebeleri Mehdi olarak bediiizzaman’1 bilirler.
Fakat mehdiyet bizde sahistan ¢ok sahsa manevi olarak sathalar1 vardir. Ama bu tabi yine
sahsin {izerine bina edilir. Yani mehdiyet, isa (a.s) Deccaliyet, Siiffaniyet de bir sahisin
iizerinden bu sahsin manevi olarak tasarruflarini yaparlar. Kendileri hayatta olmasa da. Su
an diyelim bize gore Sifyan Olmiistiir. Ama o sahsin manevisi, fikirleri devam ediyor.
Mehdide boyledir. isa a.s da boyle olacaktir. Gelmisse bilmiyorum geldi mi. kendi
sahsindan ziyade fikirleri onlarin olusturdugu o sahsin maneviler arasinda bir miicadele ve

devam s6z konusu diye diigiiniiyorum” (17. Katilimei, Nesil, Manisa).

Nursi’nin kendisi ebced ve cifir® hesaplamalariyla gayba yonelik yorumlamalarda
bulunmaktadir®®. Bazi Nurcularin ebced ve cifir hesabiyla iistatlarinin Mehdi oldugunu
ispatlamaya calistiklar1 soylenebilir. Ebced ve cifir hesaplamalarinin tarihinin oldukca
eski oldugu, bunun Islami gelenekte pek yeri olmadigi da vurgulayan gériislerde vardir.
O yiizden Nursi’nin ebced ve cifir hesaplamalariyla gelecege, bilinmezlige yonelik
analizlerini ne geleneksel ne de modernist bir bakis agisiyla izah edilemiyecegini

sOyleyebiliriz. Bunun sadece kendisine has bir durum olarak gérmek miimkiindiir.

“...Biz bedilizzaman1 Mehdi olarak gordiikten sonra Risale-i Nur okumadik. Biz Risale-i
Nur okuduktan sonra Bedilizzaman’in mehdiyetine kail olduk. Bediiizzaman Said Nursi
bizim nazarimizda mehdidir. Hatta Mehdi-Azamdir... Basta besinci halife Hz. Hasan’dan
sonra onun bir ciheti vazifesinideruhte eden Emevi sultani olan Omer bin Abdiilaziz ve
ondan sonraki zatlar imam-1 Safiler, imam-1 Hanifeler hem miiceddidlik, hem mehdilik

vazifelerini deruhte (iistlenme) etmis. Abdulkadir Geylani, Imam Gazali, Imam Rabbani

% Arap alfabesindeki harflerin tasidigi sayisal deZerlere gore yapilan hesap sistemi. Bu sistemle
gelecekte olacak hadiseler 6grenilmeye ¢aligilmaktadir.

9 Ornegin Nursi kendisine aniden ihtar edilen “La tezalii taifetiin min {immeti zahirine ale'l-hakk: hatta
ye'tiyallahii bi emrihi." “Ummetimden bir taife Allah’in emri gelinceye kadar (kiyamete kadar) hak
iizerine devam edecektir" hadisinin ebced ve cifir hesaplamasmi yaparak, Rumi 1545 de (Miladi 2129
tekabiil ediyor) kiyametin kopabilecegine yonelik imalarda bulunmustur. Yeri gelmisken ayrica bu hak
taifenin Nur cemaati olduguna yonelikte bir imada bulunmaktadir.
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gibi zatlar onlar kendi mubhitlerinde ciddi hizmetlere vesile olmuslar. Mevlana, Halid-i
Bagdadi 50 milyondan fazla insanin hidayetine vesile olmus, kendi asirlarindaki hem
siyasileri hem de etraftaki insani ciddi etkilemis insanlar... Ahir zaman peygamberi nasil Ki
biitiin peygamberlerden daha {iistiin konumdadir. ...Bediiizzaman Said Nursi hazretleri de
ahir zamanda evliyalarm belki en dstiiniidiir Mehdi olmasi hasebiyle... Mevlana Halid-i
Bagdadi 1193 de diinyaya gelmis. Bedilizzaman Hz. tam yiiz sene sonra hicri 1293 de
diinyaya geliyor. Hayatinda dort noktada tevafuk var. Mevlana Hindistan’da diinyaya
geliyor. Hindistan’in o zamanki bagkenti Celalabat’a gitmesi, tam Bedilizzamanin
Istanbul’a gittigi tarihten yiiz sene Oncedir... Mehdinin birinci vazifesi nedir? Iman
hakikatlerini kemal-i vuzuhla (tam bir agiklikla) ispat edecek. Ehli imana nokta-i istinad
(dayanak noktasi) olacak... Peki, bunu risalede goriiyor muyuz? Kemal-i vuzuhla Risale-i
Nur iman hakikatlerini agik bir sekilde ispat etmis, ona iman ediyoruz. Kim okursa okusun
iki kere iki dort eder katiyetinde Risale-i Nur’un hasri (yeniden dirilme) ispat etmis, ahireti
ispat etmis... Ikincisi vazifesi seriati icra ve tatbik etmek... Uciinciisii ise hilafeti
Islamiyeyi ittihat-i Islam’a (Islam birligi) bina etmektir hem halifelik gelecek, hem ittihad-1
Islam kurulacak... Birinci vazife en ehemmiyetli vazifedir yani Mehdiyetin yiizde 90’ m1
teskil eden birinci vazifedir. Risale-i Nur bunu yapmus. Ikinci vazife ve iigiincii vazife ise
siyasete bakiyor. Bunu Bedilizzamanin eserinden istifade eden birileri yapacak diyor. Bu
ikinci ve Uglincii vazifeyi Bediiizzzamanin eserlerini kendisine program olarak kabul eden
bu siyasi cenahta olur. Birileri yapacak diyor. Zaten sadece bir sahsin ¢ikip da hem iman
hakikatlerini izah etmesi icin Kitaplar1 yazsin, hem seriat1 tatbik etsin, hem de hilafet islam’1
ittihat-1 Islam’a bina etsin. Bu Ayetullah’a (Allah’m yasalar1 ve emirleri) uygun degil.
Allah’m kéinata koydugu kanunlara uygun degil... Mehdinin kendisi Bediiizzaman
hazretleridir. Ondan sonra gelecek olan Risale-i Nuru kendine program edinen, bir sahis
veya sahislar bu isi deruhte edecek. Nur talebelerinin bir cihette siyasi sahislardan
beklentisi bu yonde oluyor. Yani mesela su an ki devlet-i caride, devletin baginda bulunan
sahistan bunu bekliyorlar. Onun seriat1 icra ve tatbik etmesinive Ittihad-1 Islam’a vesile
olmasini bekliyorlar. O noktada dua ediyorlar yani az ¢ok Risale-i Nurdan istifade etmis
artik bilemiyoruz. Mesela Recep Tayyip’ten de bunu bekliyorlar. Hapishanedeyken

risaleleri okudugunu soyliiyorlar’” (4. Katilimci, Mesveret, Mardin).

Said Nursi ahir zamanda gelecek olan Biiyiik Mehdi'nin ti¢ vazifesinin oldugunu,

ilk ve en 6nemli vazifesinin buglinkii kat1 pozitivist bilim ve materyalist anlayislar1 ve

ateizmi bertaraf etmek ve insanlarmn imanimm kurtarmak oldugunu ifade eder. Ug

vazifesinden sadece ilk vazifesinin bile uzun bir zaman, aragtirmalar ve ugrasilar

gerektirdigi diisiiniildiiglinde, bir sahsin Omrii hayatinin buna yetmiyecegini belirtir.

Bundan dolayr Mehdi'nin en 6nemli olan bu vazifesini o daha gelmeden 6nce bir

cemaatin eliyle yapilacagini ve bu cemaatin uzun arastirmalar sonucu kaleme aldigi
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eseri (Risale-i Nur) kendine rehber/program yapacagini ifade etmektedir (Nursi, 2016s,
S. 441-442; 2016d, s. 265-267).

Nursi’nin bu sdylemi yukaridaki Katilimcinin ifadesinden de anlasilacag: iizere
birgok Nurcunun Mehdi’nin ikinci ve tiglincii vazifeleri olan seriati tatbik etmeyi ve
ittihad-1 Islamiyeyi (Islam birligi) siyasi cenahtan birilerinin yapacagina yonelik bir
beklenti duymalarina neden olmustur. Birgok Nurcu’ya gore bu vazifeleri yapacak kisi
simdiki devletin bagskan1 Tayyip Erdogan goriilmektedir. O degilse bile onun olmasi
icinde temennide bulunmaktadirlar. Nurcularin azimsanmayacak bir kesiminin bu bakis
acis1, Tayyip Erdogan’a biiyiik bir kutsiyet atfettiklerini agik bir sekilde gostermektedir.
Nurcularin bilyiik bir cogunlugunun Ayrica Adalet ve Kalkinma Partisi’ne agik destek

vermelerini bu bakis agisiyla da okumamiz miimkiindiir.

Gortislilen bazi Nurcular iistatlarinin Mehdi olup olmasinin temelde bir anlam

ifade etmedigini, ona kars1 olan muhabbetlerinin eksilmeyecegini belirtmislerdir.

“Tabi herkes kendi iistadini, seyhini daha iistte gormek istiyor... Ama tstad Hz Mehdi
olarak gorsem bile iistad hazretleri zaten bdyle bir makami kabul etmediginden, gérmem
layik kalmiyor. Kalbimde belki gorebilirim. isteye de bilirim arzu da edebilirim. Ama
tistadin Mehdi olmamasi veya Mehdi olmasi beni hizmetteki o gayreti degistirmez ingallah”

(18.Katilimc1 Nesil, Manisa).

Gorigiilen Nurculardan biri, kendisinin ve Nurcularin ¢ogunun Nursi’yi Mehdi
olarak gordiiklerini bunda siiphelerinin olmadigini belirtmektedir. Fakat ona gore
onemli olan Nursi’nin Mehdi- Azam (Biiylilk Mehdi) olmasi degil, 6énemli olan
dillendirdigi hakikatlerin ne oldugudur. Nursi’nin mehdilik vasfinin 6n plana
cikartilmasinin dillendirdigi hakikatlere golge diisiirecegini, oysa hakikatlerin hi¢bir
giice ihtiyaci olmadigini, hakikatin giicliniin bizatihi kendinde oldugunu ifade
etmektedir.

“Sikke-i Tasdiki Gaybi diye bir eseri var. Ordada 2. mektupta soyledigi bir sey var.
Beditizzaman diyorki Risale-i Nurun biitiin hakikatleri biirhan1 (sarsilmaz delil), yakini
dedigimiz, kat’i tartigmasiz bir sorgulamanin neticesinde ortaya ¢ikmis hakikatlerdir. Siz
beni ne olarak goriirseniz goriin diyor Bediiizzaman. Bana Mehdi demeyin. Ciinkii siz eger
bana Mehdi diyerek bu hakikatleri anlatmaya baslarsaniz hakikatin kendisine Mehdi
golgesi diiser. Hakikatin kendisi muktedirdir. Mehdiye muhtag degildir. Hakikat mehdiye
Gavsa, Kutba muhtag degildir. Hakikat kendisi giicliidiir. Hakikat higbir iktidara muhtag
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degildir. Dolayistyla mesele insanlarmm imanmmn kurtulmasiysa tartigmasiz imana
gotirmekse ne olursunuz, siz Oyle varsaysaniz da Oyle kabul etseniz de bunu aktarirken
bunu anlatirken mehdiyet hakikatini nazara vermeniz gerekmez diyor. Ama sunu bilinki
bir¢ok 6l¢ii var orda verdigi mektuplarda birgcok 6lgii var. Bu 6lgiiler gergevesi igerisinde
bakin. Hadisin hakikati itibariyle bakm. Bu ferdi anlamda sizin imanmizi kurtarmak
noktasinda bir¢gok meselenize sualinize cevap buldugu bir hakikatse hangi miirsit olursa
olsun siz ona hidayete ulagmaya vesile kilinmig bir insan olarak bakarsmiz. Ona Mehdi
demeniz dememeniz benim en kritikk konularimdan biriside bu. Bediiizzaman Said
Nursi’nin aleni ve agik¢a bir Mehdi-i Azam manasinda ifade edilmesini Nur talebelerinin
kendi arasinda bdyle bir sey ¢ok agik var. Tereddiitsliz var. ...Ama sunu anlatmak arzu
ediyorum burda. Ikiyiizliilik anlamimda degil, bir seyi gizlemek anlamimnda degil; yani orda
su mehdilik vasfini 6n plana sunarak yapilan okumalar dogru sonuglara ulagtirmaz. Avam
kazii makbule diyoruz ona biz. Makbul sahislardan gelmis bilgileri makbul kabul eder.
Yani Hasan soylemis. Hasan kim ¢ok kiymetli adam canim hatta Mehdi o adam dediginizde
ha mehdiymis diye kafasinda o adam Mehdi kaldig: siirece hakikat zarar gormez. Ama biri
¢ikar o adamm Mehdi olmadigma iliskin bir kisim doneleri, delilleri ortaya koyar ve
Hasan’m kafasinda o adamin Mehdi olmadig: kanaati gittiinde giden sadece mehdiyet
degildir. Hakikatlerde gitti. iste Bediiizzaman bunu nazara veriyor. Diyor ki benim
sahsimla ne isiniz var sizin size ne. Mehdi sizi vazife basinda bulsun. Bunu séylemeyin.
Ben Bedilizzaman1 Mehdi-i Azam olarak kabul ediyorum. Mehdi-i Azam kabul etme
hususatmimn dillendirilmesi hakikate bir faydasi olmadigi kanaatindeyim. Bunu da

dillendirmeyi uygun bulmuyorum” (29. Katilimci, Nesil, Manisa).

Ayni Katilimcir Nursi’nin Mehdi-i Azam olmasinin onu Nurcularin bir¢gogunun
nazarinda hatadan miinezzeh, layuhti (yanligsiz) ve elestirilemez olduguna dair yanlis
bir kanaatin olusmasina neden oldugunu, bunun Nurcular arasinda usul ve {islup
hatasindan kaynaklandigini ve sorunlu oldugunu kabul etmektedir. Nursi’nin Mehdi
olmasinin onu hatasiz, glinahsiz ve elestirilemez yapmadigini, ¢iinkii Peygamber disinda
ismet (masum, giinahsiz) sifatina haiz kimsenin olamayacagini Ozellikle belirtir.
Katilime1 yaptigi programlarda (internet tizerinden yayin yapan TV111) Nursi’nin
elestirilecek yanlarindan bahsettiklerini, bundan dolayr da tepki aldiklarini, Nursi’nin
kendisinin zaten eserlerinde giinahkar oldugunu, Eski Said ve Yeni Said donemlerine
atifta bulunurken bir¢cok yerde hata yaptigini belirttigini ifade etmektedir. Nurcularin
kendi aralarinda iistadin Eski Said ile Yeni Said doneminde yapilanlari rahatlikla kritik
edebildiklerini, fakat disariya (cemaatten olmayan) kars1 iistatlarin1 koruma refleksinden
dolay1 ozelikle yaslt kesimin, bunu agiga ¢ikartmaktan ¢ekindiklerini, oysa buna gerek

olmadigini belirtmektedir.
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“Mehdi-i Azam olarak kabul ediyorum. Bundan bir tereddiitiim yok benim. Ama iislup ve
usiil olarak Nur talebelerinde bir sorun bu alan. Sizin tstadimiz layuhti degil diyor. Hatasiz
degil diyor. Biz mehdiye yiikledigimiz anlam, yani bugiinkii cemiyetteki, avamdaki
Bedilizzaman ya boyle bir sey degilki, Mehdi giinahkér, hatali kusurlu sézleri mihenge
vurulmasi gereken bir sahsiyet. Ciinkii peygamberden bagka ismet sifatiyla muttasif olan
kim var ki? Yani Mehdi-i Azam derken tartigmasiz bir noktaya tagiyor degilim. diyorki
benim sbziimii mihenge vurunuz. Hakikat bu kadar parlak. Hakikate Mehdi golgesi
diistirmeyin. Birak sorgulasin. Benim soziimde olsa. Barla lahikasi 131 numarali {istadiniz
derki en az bes tane kendi elestirisi var. Bizim programlarinizi izlemeniz lazim. Biz bu
programlarda agikca sdyledik. Bu en ¢ok tenkit aldigimiz en ¢ok elestrildigimiz konulardan
biri. Eski said ve Yeni Said arasindaki bir¢ok sey var. iistad kendisi ifade ediyor. Bu Nur
talebeleri bunu kendi arasinda ¢ok rahat konusabiliyor... Ama belirli bir yas araliginda bu
sorun var... Bu konuda burda da sdyle bir problemler var. Yanlis anlasiliyor konu. Yanlis
yonlere gidebilir boyle bir sey var. Hani bir kaygi var. Oysa ¢ok rahat ifade edilebilir.
Hatalar1 kusurlar1 kabahatleri kendisi de bu sorgulamayi Risale-i Nurda yapiyor zaten. Eski
Said’de soyle distniirken Yeni Said’de boyle yaptim diye...” (29 Katilimei. Nesil,

Manisa).

Nurcularin ekseriyeti Nursi’nin Mehdi-i Azam (Biiyiik Mehdi) oldugunu kabul
etmekle beraber, bunun imani bir mesele olmadigini, yani itikadi bakimdan higbir
mesuliyet getirmedigini o yiizden de g¢okta dillendirmeyi anlamli bulmadiklarini ifade
etmislerdir. Bunun itikadi agidan bir mesuliyet getirmedigini sdylemeleri aslinda belirli
bir kaygiyr tasidiklarini da gostermektedir. Ciinkii Nursi’yi Mehdi olarak kabul
etmeyenlerin, kendilerine karsit olumsuz bir tutum takinmalarindan ve bunun bir

polemik haline getirilmesinden ¢ekinmektedirler.

“Bu konular sey degil 2 kere 2 esittir 4 eder derecesinde kat1 olan hususlar, iman esaslar1
degil. Bir insan mesela iistadin Mehdi olduguna inansa veya inanmasa yani bunun bir
itikadi bir gseyi olmaz. Mesela bir insan birisinin Mehdi olduguna inansa o Mehdi olmasa
bile bundan dolay1 hesaba ¢ekilmez. Yani bu peygamber ya da iman gibi bir sey degildir ki
sey olsun. Mesela bir peygambere iman etmesen dinden ¢ikarsin. Ama bir insanin Mehdi
olduguna inansan, olmasa dinden ¢ikmazsin. Mehdi olsa fakat sen ona inanmasan yine

dinden ¢ikmassin” (30. Katilime1, Nesil, Manisa).

Katilimcilardan birisi miiceddidin dine fazladan bir sey katmadigini sadece
zamanin gereklerine uygun hale getirdigini, bu manada iistadin donemin miiceddidi
olduguna inandiklarimi ifade etmistir. Miisliimanlarin genelinin mehdinin sanki sihirli

bir degnekle bir anda her yere Islami diizeni getirecegine yonelik bir beklenti icerisinde
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olduklarini, oysa bunun doganin sebepler kanununa aykirt oldugunu, her seyin tedrici
bir sekilde basamaklar halinde gergeklestigini ifade etmektedir. Bundan dolay: Islami
diizenin bir anda gelemeyecegini ancak toplumu olusturan tek tek bireylerden yola
¢ikilarak bunun gerceklesebilecegini belirtmektedir. Nursi’nin de tek tek bireylerden
yola ¢ikarak, bir Islam toplumuna ulasmaya ¢alistigindan, baslattig1 imani hizmetlerin
kiyamete kadar devam edeceginden kendisini Biiyiik Mehdi olarak gordiiklerini ifade

etmistir.

“Yani miiceddid vasfi zaten dine ekstra bir sey katan manasinda degil hasa. Ancak o
zamanin gereklerine gore Islamiyet’i dini anlatan demek zaten miiceddidin seyi bu. Yani
biz miiceddid olduguna kesinlikle inaniyoruz. Mehdi oldugu konusunda da yani bir Mehdi
beklentisi millette s6yle var. Hani sanki boyle sihirli bir degnekle her seyi diizeltecek gibi
oysa bu diinya sebepler diinyasi yani. Tedrici kanununa yani basamak basamak kanununa
tabi. Dolayisiyla biz Bediiizzamanin Mehdi olduguna inaniyoruz. Ahir zamanda gelinen
hadislerde gelen iman mehdisi olduguna inaniyoruz. Ciinkii Beditizzaman Hz ag¢tig1 yol fert
fert gittigi icin, fertler toplumu olusturacak. Yani bir anda bdyle Islami bir ortam elbette
olamaz. Yani bu ferden ferda (tek tek) olacagi icin, bazilarimin dedigi gibi siyasal Islamla
olacak seyler degil yani bu. Evin catisin1 pat diye koymak olmaz. Temelinden baslamak
lazim. Bedilizzaman Hz bunun temelini atmis. Bu toplumsal bir degisim siire¢ devam
ediyor. O yiizden biz Bediiizzamanm actig1 yolun ilerledigini ve iman hizmetinin
Beditizzaman ve Nur talebelerinin sadece ahir zamana kadar, hani kiyamete kadar iman
hizmetleri yapacaklarin1i Bedilizzaman sey yapiyor. Hatta siyasetten uzak durmalari
gerektigini siyaset bizim isimiz degil diyor. Yani iman hizmeti noktasindan mehdinin o

vazifesini yaptigini inaniyoruz” (33. Katilimei, Nesil, Manisa).

Nursi’ye gore Mehdi’nin ii¢ temel vazifenin oldugu, fakat bir sahsin normal 6mrii
hayatinda bu ii¢ vazifeyi yapmasinin miimkiin olmadigini1 bundan dolayr Mehdi’nin bir
sahistan ziyade, bir sah-s1 manevi oldugunu sdylemesi, mehdiligi bazen Risale-i Nur’a,
bazen cemaate, bazen gelecekte olan birilerine, bazen de dolayli da olsa, “hal dili” ile
kendisine yiiklemesi, aslinda mehdilik konusunda ciddi bir muglaklig1 da beraberinde

getirmektedir.

“Miiceddiddir. Iste bu nokta da mesela cemaat icinde de bu noktada tartismalarimiz oluyor.
Ustat1 Hazreti Isa olarak géren de var. Mehdi olarak goren de var. Sadece o hidayet veren
iste hani bir miiceddid olarak gorenlerde var. Benim sahsi goriisiim {istad bir miiceddiddir.
Hatta iistad risalede kendisi de sdyler. Hani her bir gruba, seye seni kim iste ihya ederse o

miiceddiddir der. Yani son ahir zamanda gelecek son kisi hani ana kurtarici, Biiyiikk Mehdi
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olarak gérmilyorum. Ama onemli bir miiceddid olarak goriiyorum” (39. Katilimei, Yeni

Asyadan ayrilmus, Istanbul).

“Ben Mehdiyet konusu iizerinde hi¢ durmadim. Yani benim igin imanin sartlarindan
degildir. Bana gore miiceddiddir. Ama Mehdi olmas: yani ben mesela 20 yillik Nurculuk
hayatimda hicbir zaman mehdiyet ve miiceddidlik hakkindan bir ders yapmamisim. Yani
daha ¢ok benim igin 6nemli olan sey nedir? Risale-i Nur’da gegen konulardir. Risale-i Nur
icindeki o derin bilgilerdir. Kiiltiirdiir, tefsirdir. Kur’an-1 Kerim’i nasil anlayabilirim?
Kur’an-1 Kerim bilinci nasil verilebilir? Yani Risale-i Nur ne derece Kur’an-1 Kerim’e
tenteneli bir perde olmustur? Ben Risale-i Nur’a baktigim zaman Kur’an-1 Kerim’i anliyor

muyum anlamiyor muyum?...”” (15. Katilimei, Zehra, $.Urfa).

Bu muglakligin Nurcularin bazilarinda, beklenen ahir zaman Mehdi’sinin higbir
zaman gelmeyecegi anlayisini benimsemelerine de neden oldugu sdylenebilir.
Mesiyanik/Mehdilik anlayisinin sadece timitsizlige diismiis ve bundan o&tiirii sikinti
yasayan Miisliimanlarin bu durumdan kurtulmalari, teselli bulmalar1 i¢in bir nevi

tiretilmis bir umut kaynagi oldugunu sdyleyenler de olmustur.

“Miicedditten maksat dini anlayis1 yeniden kurgulayan, yeni bir perspektif veren anlaminda
ise evet iistadin miiceddid oldugunu diisiiniiyorum. Kendi zamanmi analiz edip, bazi
¢oztimler sundugunu distiniyorum. Mehdi oldugu ise tartismali bir mesele. Mehdi
oldugunun tartigilmasmin ¢ok gerekli oldugunu diisiinmiiyorum. bazi cemaatler manevi
motivasyon agisindan, o konuyu isliyor olabilirler. Bizde de bazi arkadaslar Mehdi
oldugunu diisiiniiyorlar. Fakat ben tistadin genel goriisiine baktigimda, mehdiligi bir kisilige
vermekten ¢ok, esere (Risale-i Nur) atifta bulundugunu soyleyebilirim. Ustat tasavvuf
kiiltiiriiniin etkin oldugu bir memleketten gelmedir. Bitlis’e giderseniz her 20 km bir seyh
bulursunuz. Lider kiiltii ¢ok gligliidiir. Buna ragmen {stat, ‘bende sizin gibi Risale-i Nurun
bir talebesiyim. Said’de bir sey aramayin. O bir asma agacmin kuru bir dali misalidir’ gibi
kendisine aslinda ¢ok paye bigmiyor. Kerametler mevzuunda da ayni yaklasimi goriiyoruz.
Yani bunu istemedigini, bazen Oyle goriildiigiinde de bundan sikildigint sdyliiyor. Bu
goriisiin bence daha mantikli ve bunun 6ne ¢ikarilmasi gerektigini diisiiniyorum” (2.

Katilimei, Zehra, Mardin).

4.3.1. Deccal

Evanjelist Hristiyanlik’in Mesiyanik anlayisinda insanligi kurtaracak olan Mesih
Armageddon (Kudiis’te Megiddo Ovasi olarak bilinen yer) Savasi’nda Deccal ve
ordusunu biiyiik bir bozguna ugratacaktir. Yahudiler de Armageddon Savasi’nin olacagi

noktasinda Evanjelist Hristiyanlar’la ayni inamga sahiptir. Islam’m &zellikle ehl-i
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stinnet (Stinni) mezhebinin mesiyanik anlayisinda da Deccal inanig1 vardir. Buna inanisa
gore Deccal’in (kotiiliigiin, zulmiin) ortaya ¢ikisindan sonra zuhur edecek Mehdi’nin,

gokten inecek olan Mesih’in (Isa) Deccal’in dldiiriilmesinde yardim edecektir.

Nurculara gére Mehdi-i azam Nursi veya bir sahs-1 manevi olan Risale-i Nur ise
peki Biiyiik Deccal ve islam Deccali (Siifyan) kimdir? Bu 6nemli soru beraberinden

bir¢ok tartismay1 getirmektedir.

Nursi “Kuzey Akimi” dedigi komiinizm tehlikesini o kadar biiyiik goriir ki,
misyonerlerin, Hristiyan ruhanilerin ve Nurcularin ¢ok dikkatli davranmalar1 gerektigini
ve birbirleriyle ittifak etmeleri gerektigini vurgular. Nursi, hadiste ahir zamanda
diinyanin kuzeyinden ¢ikacagi sdylenilen Biiyiik Deccali, Biiylik Mehdi gibi bir sahis
degil; bir sahs-i manevi olarak gordiiglinden, bunun kuzeyden diinyanin bir¢ok yerine
yayillan ve onun doneminde neredeyse diinyanin yarisin1 etkisi altina alan
bolsevizm/komiinizm ideolojisi oldugunu iddia eder (Nursi, 2016d, s. 159). “Iman” i¢in
en biiyiik tehlike olarak gordiigii komiinizmin, ahlaki degerleri/ulvi duygular1 bozdugu
i¢in, higbir sinir ve hiirmet tanimayan anarsizme yol agtigindan bolsevizm/komiinizm
ile miicadele onun i¢in en temel vazife halini almistir (Nursi, 2016s, s. 588). Afyon
hapishanesinde tutuklu iken ilgili makamlara komiinizmle miicadelenin temel vazifesi

oldugunu su sekilde anlatmistir.

“Bir tek gayem vardir: O da, mezara yaklastigim bu zamanda, islim memleketi olan bu
vatanda bolsevik'® baykuslarmin seslerini isitiyoruz. Bu ses, alem-i Islamin iman esaslarin
zedeliyor. Halki, bilhassa gengleri imansiz yaparak kendisine bagliyor. Ben biitiin
mevcudiyetimle bunlarla miicadele ederek gencleri ve Miisliimanlar1 imana davet
ediyorum. Bu imansiz kitleye karsit miicadele ediyorum... Biitiin faaliyetim budur. Beni bu
gayemden alikoyanlar da, korkarim ki bolsevikler olsun. Bu iman diismanlarina karst
miicahede acan dindar kuvvetlerle el ele vermek, benim i¢in mukaddes bir gayedir. Beni
serbest birakiniz, el birligiyle, komiinistlikle zehirlenen genglerin 1slahina ve memleketin

imanima, Allah'm birligine hizmet edeyim’’ (Nursi, 2016s, s. 497-498).

Nursi'ye gore Risale'i Nurlarm, Islam toplumunun mahallesini saran ve evlerin
sagaklarma kivilcimlart sigrayan komiinizm gibi bilyiikk bir yangina karsi bir itfaiye

vazifesi gordigini ifade eder (Nursi, 2016d, s. 134). Komiinizmin dayandigi

100K omiinizmin bagka bir adi. Marksizm’in 6zel bir gelismesini teskil eden bir doktrin.
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materyalist felsefenin tiimiiyle asilsiz oldugunu deliller 6ne siirerek ispatlamaya
calistigini ve bunu basardigini iddia etmektedir. Ona gore komiinizm, inangsizlig
medeniyetin bir siar1 olarak telakki eden bir akimdir. Nursi, doneminde diinyanin
neredeyse yarisini idaresi ve etkisi altina alan komiinizmden Islam toplumlarinin ileri
bir karakolu ve en kahraman ordusu olarak tarif ettigi Tiirk milletinin korunmasinin
sadece kendi giiciiyle degil; dogrudan Allah'in yardimi ve himayesi sayesinde oldugunu,
komiinistlerin, fikirlerinin oniindeki en biiyiik engelin Risale'i Nurlar oldugunu
bildiklerinden, onu ortadan kaldirmak ve okutturmamak icin c¢esitli tuzaklar

kurduklarini iddia etmektedir (Nursi, 2016s, S. 545).

Nursi, ahir zaman fitnelerinin yayilmasinda ve “Biiyiik Deccal” olarak gordiigii
Bolsevizmin/Komiinizmin en biiylik destekgileri olarak Yahudileri gostermesi

enteresandir.

“Rivayette var ki, "Deccalin mithim kuvveti Yahudidir. Yahudiler severek tabi olurlar.
Allahu a'lem (Allah en iyisini bilir), diyebiliriz ki, bu rivayetin bir parga te'vili (yorum)
Rusya'da ¢ikmig. Ciinkii her hitkimetin zulmiinii géren Yahudiler, Almanya memleketinde
kesretle (¢cokluk) toplanip intikamlarmi almak i¢in, komiinist komitesinin tesisinde miithim
bir rol ile Yahudi milletinden olan Trogki naminda dehsetli bir adami, Rusya'nin
Baskumandanligina ve terbiyegerdeleri (yetistirilmis) olan meshur Lenin'den sonra Rus
hiikkiimetinin basina gegirerek Rusya'nin basini patlatip bin senelik mahsulatimi yaktirdilar.
Biiyiik Deccalin komitesini ve bir kisim icraatin1 gosterdiler. Ve sair hiikimetlerde dahi

ehemmiyetli sarsintilar verip karigtirdilar.”” (Nursi, 2016s, s. 587).

Nursi’nin eserlerinde Yahudiler i¢in sarfettigi ifadeler onun Yahudi karsiti olup
olmadig1 tartismalarin giindeme getirmistir'®. Burada Nursi’nin Eski Said ve Yeni Said
doneminde yazilan eserlerde birbirleriyle nispeten c¢eliskili ikili bir bakis agis1

sergilemesinin etkili oldugu ifade edilebilir.

101 Bu konuda Ayse Hiir, Emrah Cilasun ve Miicahit Bilici arasindan yasanan tartigmaya bakilabilir.
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4.31.1. Islam deccali

Nursi “Sualar” adli eserinde bir kisim miitesabih'® hadislerin tevilinit®
(yorumunu) yaparak ahir zamanda meydana gelecek olaylari anlatmistir. Ozellikle Islam

Deccal’1 Siifyan’® i¢in yaptig1 teviller oldukca enteresandir.

e Nursi, Islam Deccal’min 81diigii vakit ona hizmet eden seytanin biitiin diinyaya
“o 0ldii” diye bagiracak rivayetini biitiin diinyaya radyo araciligiyla bagiracagi
seklinde tevil etmistir.

e Ahir zamanin dehsetli bir sahs1 sabah kalktiginda, alninda “bu kafirdir” diye
yazilmig olacak rivayetini, bu sahsin Siifyan oldugunu ve Avrupalilar’in
baslarina taktiklar1 sapkayr basina takip, zorla da olsa herkesin basina
taktirtacag seklinde yorumlamaistir.

e “Ahir zamanda ‘Allah Allah’ diyecek kimse kalmayacaktir” rivayetinden
kastedilenin, tim insanlarin inkarcilig1 benimseyecekleri anlamina gelmedigini,
“Allah Allah” diye zikir yapan tekkelerin, medreselerin kapatilacagi ve ezan
gibi Islam'm isaretlerinden “Allah” isminin yerine baska bir isim konulacag
seklinde tevilini yapmustir.

e Ahir zamanda Deccal gibi bir kisim sahislarin ilahlik iddiasinda bulunacaklar
ve kendilerine secde ettirecekleri rivayetinin tevilini ise, natiiralist ve
materyalist diisiincesini benimsemis liderlerin Kkendilerinde bir nevi
rububiyet'® tahayyiil ettiklerini ve idaresi altinda bulunanlari kendi
hakimiyetlerine gecirmek i¢in kendilerine ve heykellerine ibadet edercesine
boyun egdirdikleri seklinde yapmustir.

e “Siifyan biiyiik bir alim olacak, ilmiyle islam yolundan sapacak ve bir¢ok
Islam alimi ona tabi olacak” rivayetinin tevilini ise su sekilde yapar. Siifyan

keskin dehasiyla, modern bilimlere olan vukfuyla ve siyaset ilmiyle 6nemli bir

102 Anlanm agik olmayan ve benzetmelerle yapilan anlatimlar

103 Bir sozden Gaye edinilmis olmas1 miimkiin olan mana

104 Miisliimanlara aldatarak dinden uzaklastirmaya ve Islam dinini bozmaya calisan ve aldatmakla Is

goren inangsiz ve ikiyiizlii onder.

15Allah'in terbiyeciligi sifati. Allah'in her seyin sahibi, ihtiyaglarnmn karsilayicis1 ve terbiye edicisi
olmasi.
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mevkiye gelecek; bir¢cok alimin aklin1 ¢elip onlart emri altina alacak; birgok
ogretmeni kendi tarafina ¢ekecek ve din derslerinden ayrilan sekiiler bilimi ve
egitimi kendisine rehber yapacakve onu tiim vatandaslara yayacaktir

e Deccalin en biiyiik zararmin islam toplumlarinin yasayacag rivayetinin tevilini
ise Islam Deccalin Siifyan oldugunu, Islam toplumu icinden cikacagimi ve
insanlar1 siirekli olarak aldatacagi seklinde yapmistir. Kafirlerin biiyiik
Deccalinin ve Islam Deccali olan Siifyan’mn ayn kisiler oldugunu sdyler.

e Siifyan ile ilgili olaylarin Sam ve Arabistan'da gececegi seklinde hep tasvir
edildigi, bunun sebebinin de eskiden hilafetin merkezinin Irak, Sam ve
Medine'de bulunmasi hasebiyle, rivayet edenlerin kendi igtihadlartyla -sanki
hep dyle kalacak gibi- bir anlam yiiklediklerini sdyler.

e Nursi, “Islam Deccalinin Horasan taraflarinda ¢ikacag” rivayetinin yapildig
donemde, o bolgede dogunun en cesur ve gii¢lii kavmi ve Islamiyet'in en
kahraman ordusu olan Tirk milletinin yasadigini, rivayeti yapanlarin 0
zamanki mekanlarini belirtmekle ayni zamanda Islam Deccal’inin Tiirk

milletinin igerisinden ¢ikacagina isaret ettigini ifade eder. (Nursi, 2016s, S.
580-583, 585-587, 598).

Islam’da Mesiyanik anlayisin kaynagi Kur’an degil; sadece hadislerdir. Bazi
alimlere gore hadisler miitevatir (kesin bilgi) iken, bazi alimlere gore sadece bir kisi
tarafindan nakledilen zanna dayali, kesin olmayan bilgidir. ibn-i Haldun, baz: hadislerin
uydurma (mevzu) ve birbirleriyle ¢eliskili oldugunu ifade etmistir. Hal boyleyken
Nursi, mesiyanik anlayisin iriinii olarak kabul edilebilecek Mehdi, Deccal, Siifyan
(Islam Deccali) ile ilgili tim uydurma olan-olmayan rivayetleri (haberleri) miitesabih
(yorumlanabilir) olarak ele alip, uydurma hadislerin sahih (ger¢ek) olanlarindan
ayirmak gibi pek bir caba igerisine girmeyip, akla ve mantik ilkelerine uymayan,
birbirleriyle ¢eliskili olan rivayetlerin tevilini yapmaya c¢alismasi elestiriye tabi
tutulmustur. Nursi’nin bdyle davranmasinin altindan yatan nedenin siipheciligin,
ozellikle toplumun reform yanlisi segkinler tarafindan yiikselen bir deger halini aldig
modern zamanda Miisliimanlarin imanini siiphelerden korumak istemesi oldugu ifade
edilmektedir (Kesik, 2007, s. 66).

Nursi’'nin Islam Deccali Siifyan hakkindaki rivayetlerinin tevillerini uzun

tutmamizin nedeni, yaptigi bu tevillerin Mustafa Kemal’i isaret ediyor denilerek
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donemin mahkemeleri tarafindan yargilanmasidir. Nursi ise ‘Besinci Sua’da miitesabih
olan bu hadislerin sadece tevilini yapmaya ¢alistigin1 belirtmistir. Bu tevillerden yola
cikarak ahir zamanda ortaya cikacag soylenilen Islam Deccal’inin veya Siifyan’in
Mustafa Kemal oldugu yoniindeki yaklagimlarin bir hata oldugunu, bdylesine ince ve
kiilli (kapsamli genel) hadislerin anlamini, bdylesi ciizi (sinirli, kii¢iik, kiillinin bir
parcasi) bir sahsa (M. Kemal’e) verip mahkemede delil olarak gosterilemiyegi ifade
etmistir (Nursi, 2016s, s. 421). Yaptig tevillerde Islam Deccal’min bircok sahsa
baglanabilecegini, illa Islam Deccal’t “su sahistir” demenin dogru olamayacagini
soyleyerek bu sekilde suclanmayi kabul etmemektedir. Nursi yaptig1 tevillerin Mustafa
Kemal'in icraatlarindan ¢ok oncesinde yapildigini, haliyle Mustafa Kemal'i isaret
ettifinin sdylenemeyecegini, olsa olsa yaptig1 bu tevillerin Mustafa Kemal'in icraatlar
ile ¢akistiginin sdylenebilecegini ifade etmistir. Diger bir deyisle Islam gelenegine ve
Kur'an'a zarar verecek bir adamin ¢ikacagimi sdyleyen miitesabih hadisin tevilinin,
Mustafa Kemal’in yaptig1 icraatlardan dolayr ona ¢ikmasinin kaderin bir cilvesi
oldugunu ve kendisinin degil; “zaman”in onu gosterdigini ifade etmesi bir kafa
kanisikliga yol agmaktadir. Mustafa Kemal'in kendisine yapmis oldugu olduke¢a cazip
teklifleri kabul etmeyisi, onunla dostluk kurmayisi, yaptigi bir¢ok icraati onaylamamasi
ve Ankara’y1 terk etmesi, miitesabih olan bu hadislerin tevillerinin onu isaret ettigine

kendisinin de inandig1 sdylenebilir.

Nursi'ye gore temelde miispet (iyi) seyler, basarilar ve zaferler bir cemaate/orduya
paylastirilir. Menfi (kotii) seyler, basarisizliklar ve yenilgiler ise lidere/komutana verilir.
Ciinkii bir seyin meydana gelmesi i¢in biitlin sartlarin/esaslarin bir arada olmasini
gerektirir ki lider/komutan bunlardan yalniz biridir. Fakat bir seyin bozulmasi icin
sadece bir sartin/esasin bozulmasi yeterlidir. Lider/komutan 6nemli bir sarti/esasi teskil
ettiginden menfi durum ve bozulmanin sadece lidere/komutana verilebilecegini ifade

eder.

Nursi, bir cemaatin giicii ile elde edilen bir olumlu bir sonucu, sadece bir cemaat
liderine vermenin cemaat iiyelerine biiylik bir haksizlik olacagini ifade eder. Elde edilen
basarilarin lidere verilmesi durumunda ise liderin benliginin oksanacagini ve onu gurura
sevk edecegini soyleyerek onun deyimiyle “kendisi kapiciy1 iken padisah zannettiler.”

Ayrica bu durumun lideri gizlide olsa Allah'a ortak kogsmaya kadar gotiirebilecegini ileri
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stirerek liderin oldugundan biiyiik gérmenin tehlikelerine isaret etmistir (Nursi, 2016n,
s. 134; 20160, s. 175).

Nursi bundan dolayr da Islam'in bayraktarligmi yapan kahraman bir ordunun
serefini/izzetini ve zaferlerini sadece bir sahsa verilemeyecegini (sadece bir hissesinin
verilebilecegini), ancak kusur ve hatalarinin verilebilecegini soyleyerek, Mustafa
Kemal'e itiraz ettigini belirtmistir. Mustafa Kemal’e itiraz ettigi ve dost edinmedigi i¢in
de onun asir1 baglilari/taraftarlar tarafindan uzunca yillar kendisine eziyet edildigini

ifade etmistir (Nursi, 2016d, s. 297-298).

Nurcularin ¢ogunlugunun ahirzaman mehdisi olarak iistadlarin1 gérmelerine
ragmen bunu pek dillendirmek istemelerinin altinda yatan nedenlerden birisinin de
ahirzaman Islam Deccal’inin kim oldugu sorusuna muhatap kalmak istememeleri ve

bundan duyacaklar rahatsizlik oldugunu da soyleyebiliriz.

Katilimcilardan birisi Nursi’nin ahir zaman mehdisi oldugunu farkli bir sekilde
dile getirmektedir. Ona gore her Nemrut’un bir Ibrahim’i, her Firavun’un bir Musa’s1
oldugu gibi, Islam Deccal’inin da bir mehdisi olmas1 gerekmektedir. Islam Deccal’min
Nursi’nin yasadigi donemde geldigine inandig1 i¢in mehdinin de zorunlu olarak Nursi
olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Burada Katilimci Islam Deccalinin kim oldugunu
soylemese de yukaridan anlatilanlardan kim olabilecegine doniik birtakim fikirlerin
yuriitilmesi mimkiindir. Katilimciin da ifade ettigi gibi “bu hamur ¢ok su

gotiireceginden” burada bahsi kapatiyoruz.

“Bu hamur ¢ok su gotiiriir abi. Yani bununla ilgili yiizlerce delil var. Soyle ki Bedilizzaman
zaten 13. asir miiceddididir. Delillerle sabittir. Birde peygamber efendimiz aleyhivesselam
iste ahir zamanda gelecek dehsetli diye bir sahs1 Islam Deccal’ini haber vermis. Iste Islam
Deccal’i gelmisse mehdininde gelmis olmasi lazim. Ciinkii her Nemrut’un bir Ibrahim’i,
her Firavun’un bir Musa’s1 olmasi lazim. Bu aym sikletler ayn1 anda beraber doviisiirler,
miicadele ederler. Yani ben biitiin kanaatimle, biitiin kalbimle peygamber efendimiz
aleyhiisselam hadisi seriflerine dayanarak inaniyorum ki Deccal gelmis. Vazifesini yapmus,
gitmis. Deccal gelip gitmigse o gelip gittikten 100 -200 sene sonra Mehdi gelip ne yapacak
veya su an Deccal gelse daha neyi yapacak. Daha Miisliimanlar ne kadar bozulacak ki” (44.
Katilimci, Yeni Asyadan Ayrilmus, istanbul).
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BESINCI BOLUM

5. CEMAAT VE BiR METIN CEMAATI OLARAK NURCULAR
5.1. Cemaat

Insanin sosyal olma durumu Ibn-i Haldun’a gore adeta bir zorunluluktur. Aristo
da insan1 “anthopos zoon politikon” yani “sosyal bir varlik” olarak tanimlamistir.
(Glinay 2010, 9). Bu durum insani ister istemez bir cemaate/sosyal gruba

baglamaktadir.

Cemaatin (community/topluluk) en kiigiik akrabalik iliskisinden, ulus/devlete
kadar genis bir yelpazeyi barindirmasi kavramsallastirilmasini zorlastirmaktadir. Her ne
kadar cemaatin kavramsallastirilmasi zor olsa da bu kavramsallastirmayr en iyi
yapanlarin basinda Ferdinand Tonnies gelmektedir. Bugiin bile teorik anlamda cemaatin
kavramsallastirilmasi ~ yapilmaya  galisilirken ~ Tonnies’in =~ “Gemenschaft”ina

bagvurulmaktadir.

Tonnies’in tanimladigi cemaat kavrami, geleneksel ve belirli cografyalarla
siirlidir. Cemaatteki statiilerin miras yoluyla geldigini, sosyal iligkilerin “duygusal” bir
temele dayanmasini cemaatin esasini olusturdugunu ifade etmistir. Tonnies “kan bagi
cemaati”, “yer cemaati” ve “fikir cemaati” seklinde ti¢ cemaat kategorisinden soz eder.
Bu cemaat kategorileri tarihsel gelismelerle ilintilidir. Kan bagi cemaatinde ancak belirli
araliklarla sabit bir yer mefhumu vardir. Daha sonralar1 gogebe hayattan yerlesik hayata
gecilmesiyle birlikte daha ileri bir asama olan “yer cemaati” goriilmiistiir. Yer cemaatini
ise daha ileri bir asama olan “fikir cemaati” takip etmistir. Cemaat mensuplari
arasindaki baglhiligin fiili goriinimleri, kan bagi cemaatinde “hisimlik”, yer cemaatinde
“komsuluk” ve fikir cemaatinde ise “dostluk” olusturmaktadir. Elbette bu cemaat
kategorilerinin 6zelliklerinin birbirlerine gegislilikleri s6z konusudur. Tonnies, sadece
en baskin olan 6zelligi belirtmek i¢in kategorilestirme yoluna gitmistir. Tonnies, hangi
cemaat kategorisinde olursa olsun, cemaat mensuplari arasindaki bagliligin daimi
olmasimi saglayanin ayni Tanri’ya olan baglilik oldugunun altini 6zellikle cizer.
Tonnies’in yapmis oldugu bu kategorilestirmenin evrimci bir anlayis1 tasidigi

goriilmektedir. (Gezgin, 1988, s. 198-200).
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Tonnies’e gore cemaat, duragan bir yapt arz eder. Buna karsilik tanimladig
cemiyet (toplum) kavraminda, bu geleneksel yapilar ve belirli bir cografyayla
sinirlandirmalar ortadan kalkar. Cemiyet hayatina gegisle birlikte birey yalnmizlasmistir.
Cemaati tabii iradenin baskin oldugu her tiirlii birlik olarak tanimlarken, akli iradenin
baskin oldugu ve onun tarafindan bi¢imlendirildigi birlikteligi ise cemiyet olarak
tanimlamaktadir. Cemaatte otorite ile dostluk kavramlari i¢ ice gegmisken cemiyette ise
bu kavramlar ayrismistir. Moden devlette otorite adeta en tepe noktasina ulagmistir.
Cemaatte aile, akraba, komsuluk, dostluk gibi temel esaslar {izerine kurulu birliktelikler,
cemiyette bireysel c¢ikarlarn/arzularim ve 6zel yasamin 6n plana gectigi birliklere
devredilmistir. Tonnies kent yasamini cemiyet ile 6zdeslestirmistir. Modern Oncesi
donemden modern doneme gecisi “Gemeinschaft”ten (cemaat) “Gesellschaft”e
(cemiyet) gecis seklinde agiklamustir. Tonnies’e gére modern dénemle birlikte cemaat
asinmis ve yok olmaya yiliz tutmustur. (Tonnies 2000, s. 185-217). Giiniimiizde her ne
kadar Tonnies’in belirtmis oldugu °’Gemeinshaft’’1 gibi olmasa da cemaatlesmenin

yeniden boy gosterdigi bir gergektir.

Sosyologlar genel olarak cemaat kavramini, geleneksel komsuluk iliskileri ve
belirli bir bolgeye yerlesmis kiiclik gruplardan miitesekkil toplumsal orgiitlenmeler
olarak tarif etmektedirler. Cemaat kavramini antropologlar kiiltiirel bir olgu olarak ele
alirken, diger disiplinler ise vatandaslik, kolektif kimlik ve sivil toplum gibi daha ¢ok
politik bir olgu olarak ele almaktadirlar. Felsefi ¢alismalarda ise daha ¢ok bir {itopya ve
ideoloji olarak tarif edilmektedir. (Delanty, 2015, s. 10).

Tonnies de bir grubun cemaat olabilmesi i¢in genelde “mekan” ve “cemaat
duygusu” gibi iki temel sart1 saglamasi1 gerektigi ifade edilmektedir. Fakat gilinlimiiz
modern diinyasinda kitle iletisim araglarimin yayginlagmasiyla mekan sartinin
baglayiciligi oldukca azalmistir. Bu durum cemaatin boyutlarini genisletmistir (Maclver
ve Page, 1994, s. 16-17). Bunu o&zellikle gilinlimiiz dini cemaatlerinde rahatlikla
gorebiliriz. Mekanin (alanin) sinirlayiciligina takilmadan farkli birgok mekanda kitle
iletisim araglar1 sayesinde birbirlerinden haberdar olan dini cemaat mensuplar1 “cemaat

duygusu” igerisinde birbirlerine baglanabilmektedirler.

Cemaat artik belirli bir yere (mekana) bagli toplumsal iliskiler seklinde degil;

anlam ve kimlik boyutunun On plana c¢ikarildigi toplumsal iliskiler seklinde
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tanimlanmaktadir. Benedict Anderson cemaat kavramina oldukga genis kapsamli bir
anlam yiikleyerek oldukca biiyiik ve karmagik kurumsal sistemlere sahip ulusal bir
kimlik olarak tarif etmistir (Anderson, 2007).

Weber ulus devlette oldugu gibi ayn1 irka mensup olmak, ayn1 dili konugmak veya
ayni cografyada bulunmak cemaati olusturmaya yetmedigini vurgular. Bireyler ortak
duygular etrafinda birbirlerinin davraniglarint bir sekilde yonlendirdikleri vakit ancak
sosyal bir iligskiden bahsedebiliriz ve bu iligki ortaklasa mensubiyet duygusu dogurdugu
vakit bir cemaat olusur (Weber, 1995, s. 75).

Yelken’in de belirttigi iizere, Cemaat kavrami1 Tonnies’ten bu yana ¢ok degisti.
Modern cemaatlerin ¢ogu artik kan bagina yahut topraga bagiml degiller. Cemaate giris
cikiglar bireylerin 6zgiir eylemleri sonucu oldugu i¢in, dogalar1 geregi iradidirler. Artik
cemaat, aile gibi i¢cinde dogulan, yani hazir bulunan bir olgu degil, Berger ve
Luckmann’in da ifade ettikleri gibi bireylerin etkilesimleri sonucu insa edilen bir

stirectir (1999, s. 14).

Daha 6nceki cemaat kavraminin tozsel (essence) bir anlami vardi ve tarihsel bir
siirece dayanmaktaydi. Birey, kendi iradesi disinda kendisini bir cemaatin igerisinde
bulmaktaydi. Cemaate {iye olmak verili bir durumdu. Fakat sonrasinda, dogal cemaat
diisiincesinden kusku duyulmaya baslanmis, t6zsel anlami kaybolmaya yiiz tutmustur.
Bu durum, bu tarz cemaat baglarin1 oldukca gevsetmis, daha akiskan bir cemaat
anlayisinin olusmasina neden olmustur. Artik bireyler 6z gerceklestirimleri i¢in se¢im
yapabilmekte ve yasamlar1 siiresince birgok cemaati deneyimliye bilmektedirler.
Bireylerin cemaatleri dogal, verili bir ger¢eklikmis gibi algilamayip, se¢imleri sonucu

bir cemaate baglanmalarini bireysel 6zerklik olarak da okuyabiliriz.

Giiniimiiz modernitesinde kisisel yasamimizdaki hem mahrem sey bile yerel
etkilesim baglarinda sokiiliip atilmistir. Giddens buna “yerinden ¢ikarma” demektedir.
Cemaat agisindan baktigimizda, modern oOncesi donemdeki cemaat anlayisi bir
doniisime ugramistir. Cemaat arttk bir yoreye oOzgii degildir yerel -etkilesim
stireclerinden ¢ikmistir. Yani Giddens’a gore de bir yere ya da yoreye bagli cemaat ya
da topluluk modernite ile beraber etkisini yitirmistir. Giiniimiizde cemaat aglarinin bazi

durumlarda etkinligini hala korudugunu sdylemekle beraber, onun giindelik yasamda
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modern Oncesi donemdekine benzer etkin bir rol oynadigimi sdylemek ise giictiir
(Giddens, 1994, s. 116).

Giiniimiiz modern cemaatlerini Tonnies’in “Gemeinschaft”ten (cemaatinden)
ayiran 6nemli farklardan birisinin de “ortak anlayisin” 6ncekinden hi¢ olmadig kadar
zor saglanmasi oldugu soylenilebilir. Tonnies’in cemaati “daha dogal” ve “ortak
anlayis” etrafinda hemen kenetlenebiliyorken, giiniimiiz modern cemaatleri kitle iletigim
araglarini yogun bir sekilde kullanmalarindan dolayr goérece olarak homojenliklerin,
“ayniliklarinin™ giderek azalmasi sonucu “daha az dogal” ve “ortak anlayis” etrafinda

kenetlenmeleri daha gii¢ olmaktadir.

18. yy. sanayilesme alanindaki muazzam gelismeler toplumsal yapida ciddi
dontisimler ve buhranlar olusturmustur. Bu buhranlarin  etkisini azaltmak ve
kaybolmaya yiiz tutan “biz duygusu”nu modern bireylere tekrar asilamak igin, bir
yoreye/mekana bagli klasik cemaatten ¢ok daha kapsamli ve soyut olan ulus/millet
kavrami tretilmistir (Yelken, 1999, s. 132). Fakat iiretilen ulus/millet bireylere “biz
duygusu”nu asilayamamuis, tersine bireyler bu soyut yapi igerisinde giderek daha da
bireysellesmis, giigsiizlesmis ve yalmzlasmistir. Bu durumdan kurtulmak isteyen
bireyler, ulus- devlet igerisinde modern dncesi donemdeki kan bagina dayali ve belirli
bir mekanla smirli olan cemaatlerden farkli islevler yiiklenen, modernlige uygun
formlara donilisen cemaatlere yonelmislerdir/yonelmektedirler. Bu yeni cemaatler
modern bireyin igine distiigli yalmzhigi ve caresizligi bertaraf etme de 6nemli bir

fonksiyon tstlendigi belirtilmektedir (Kurtdas, 2017, s. 43-44).

Modernlige uygun formlara doniisen cemaat mensuplart hem birey olmaktan
kaynakli haklarmmi, hem de toplumsal 0zelliklerini koruyarak bir birlikteligi
saglayabilmektedirler. Yani Maclver ve Page’in (1994) belirttigi gibi birey, timiiyle
cemaatin sinirlari igerisinde yasamayip bir yaniyla cemaate mensup olmaktadir (Yelken,

1999, s. 61).

Din ancak bir grup/cemaat igerisinde cisimlesir. Yani dini cemaatler, dinin sosyal
yasamda viicut bulmus halidir. Toplumsal anlamda dinin yorumlanma ve yasama

bicimidir. Bu anlamda tiim dinler cemaatlesmeyi tesvik eder.
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Cemaat kelime olarak Arapca Ce-me-a fiilinden gelmektedir. Toplamak,
birlestirmek, derlemek anlamlarina gelir. Tiirk¢edeki karsiligi topluluk, ziimre, namaz
i¢cin bir araya gelen kimselerdir. Giliniimiiz Tiirk¢esinde ise cemaat dini gruplara, dini
amaglar etrafinda birlesen gruplagsmalara denilmektedir. Cemaat kavrami, Osmanli
doneminde “Miisliiman Cemaati”, “Ermeni Cemaati” gibi dini mensubiyetleri belirtmek

icin kullanilmaktaydi®°,

Cemaat, sosyolojide daha ¢ok modern Oncesi toplumsallagsma siiregleriyle
Ozdeslestirilerek, Bati diinyasinin toplumsal degisimi anlamak i¢in dnemli bir islev
goriirken Miislimanlarin nazarinda ise farkli bir anlam yiiklenilmekte ve 6nemli bir
paye bicilmektedir. Hatta miisliimanlarin 6zglin bir anlam yiikledikleri cemaat
tanimlamasini ~ sosyolojide/Batili  baglamlarda gegerli olan cemaat (topluluk)

tanimlamalarina uydurmakta zorluklar yasandig: sdylenebilir'®’.

Cemaat kavrami Islam toplumlarinin anlam diinyasinda ¢ok &zel bir yere sahiptir.
Cemaat, Miisliimanlarin birbirlerinin din/iman kardesleri olarak, tesis etmek zorunda
olduklar1 birlik ve beraberlik anlamlarina gelir. Islam’in bir cemaat dini oldugu
soylenebilir. Peygamberin kendisi de siirekli olarak bunu dile getirmistir. Islam
alimlerinin bir kesis gibi manastirlara kapanmalarin1 ve toplumdan el ayak ¢ekmelerini
kabul etmez. Dini biitiiniiyle yasamak isteyen her Miisliimanin bir imamin arkasinda saf
tutmas1 onu direkt cemaatin bir iiyesi yapmaktadir. Cemaatle yapilan ibadetlerin tek
basina yapilan ibadetlere nazaran daha makbul olmasi, toplumun bir arada yasamasinin
ve kolektif bir bilingle hareket edilmesinin dnemini gdstermektedir. Ummet kavramini

cemaat yapilanmasinin en biiyiik 6lgekli hali olarak gormemiz de miimkiindiir.

Giiniimiizde cemaat (topluluk) kavraminin sosyolojik anlamlari nasil degisime
ugradiysa Islam toplumlarinda da cemaate yiiklenilen anlam degismistir. Artik cemaat
deyince tim Miisliman diinyasi kastedilmemekte, daha ¢ok farkli egilim ve amaglar
tastyan, Islam’t kendi anlayislarina gére yorumlayan, kismen orgiitlii, kiigiik veya

biiyiik, geleneksel veya modern gruplar kastedilmektedir.

108 http://www.hasanonat.net/index.php/88-tuerkiye-de-cemaatler-ve-kimlik (Erisim tarihi: 08.02.2018)
107 http://sosyolojisi.com/cemaat-ummet-millet/3261.html (Erisim tarihi: 02.03.2018).

214



5.1.1. Neden cemaat?

Bireyin ihtiyaclarinin ve arzularinin simurt yoktur. Bu ihtiya¢ ve arzular
dizginlenemedigi zaman ne olacagini kestirmek giictlir. Bu yilizden tarith boyunca
toplumlar, insanoglunun bu doyumsuz istek ve arzularini dizginlemenin, makul bir
cizgiye ¢ekmenin yollarini arayip durmuslardir. Dinlerin bu konuda oldukc¢a etkin bir
rol oynadiklarini sdyleyebiliriz. Fakat modernlesme siireci ile birlikte, dinlerin rafa
kaldirilmaya ¢alisilmasi, dinlerin toplum {izerinde baskin bir rol oynama siirecini
baltalamistir. Bu durum, doyumsuz arzu ve isteklerle dolu insanin nasil
dizginlenebilecegi sorusunu tekrar giindeme tasimistir. Bu konuda bir¢ok diisiiniir
¢Ozlim tiretmeye c¢alissa da modernitenin kigkirttigi bireysellesmeyle birlikte, bu durum
daha da vahim bir hal almistir/almaktadir. Durkheim, yeni Orgiitlenme bi¢imlerinin
meslek diinyasiyla birlesmesi seklinde bir ¢6ziim sunarken, De Tocquevilla ise
“cemiyetlesme hirsi”nin en iyi ¢oziim olacagini vurgulamistir. Bu ¢oziim yollarina
baktigimizda, dini cemaatlerin bu doyumsuz istek ve arzularla dolu modern insani
dizginleyebilecek giicli bir alternatif olabilecegini sdylemek herhalde absiirt

kagmayacaktir.

Goriisiilen Nurculardan bazilari, mensubu oldugu cemaat sayesinde modern
hayatin ayatmasindan, diinyevilesmekten ve tiketim kiiltiirini benimsemekten

kendilerini koruyabildiklerini ifade etmektedir.

“Bir 6l¢iide set oluyor... Simdi ben normalde cemaatte olmassam benim hayatim soyle olur.
Bir sene ¢aligtyorum bir ay izin alirim. Tamamen tatil odakli olurum. Ama burada bir¢ok
insan mesela geliyor. O tatillerinde geliyor hizmetlerde ¢alisiyor. Ya da iste Bolu Aladag’a
okuma programma gidiyor. Risale hakikatleriyle mesgul oluyor. Bu insanlar bunu
yapmayabilir. Maddi durumu ¢ok iyi olan insanlarda var. Bunu yapmayabiliyorlar tabi”

(38. Katilimci, Yeni Asyadan Ayrilmus, istanbul).

Modernligin toplumsal ve teknolojik mekanizmalari, insan eliyle yapilmasina
ragmen, Marx’in belirttigi gibi bir siire sonra insandan uzakta, yabanci bir sey ve
nesneymis gibi durur. Bu nesnellik bireyin 6znelligi {izerinde bir hegemonya kurmaya
calisir. Nihayetinde bu toplumsal/teknolojik mekanizmalar bireye yabanci bir seymis
gibi durmasimin yani sira, bireyin kendine ve bagkalarina karsi yabancilagmasin da
getirmektedir. Durkheim ise yabancilasmayr ‘“anomi” (kuralsizlik) kavrami ile

aciklamaya caligmistir.
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Modern bireyler yabancilagmayi hissettik¢e birbirlerine karsi kayitsiz ve duyarsiz
hale gelmektedirler. Ozellikle modernligin mekani olan metropollerde/sehirlerde
bedensel yakinlik ve mekansal darlik bu kayitsizligt ve duyarsizligi daha da
artirmaktadir. 1®Modern bireyin bu yabancilasma hissinden ve birbirlerine karst
kayitsiz olma durumundan bir nebze olsun kurtulmak i¢in de dini cemaatlere
yonelebilmektedir. Dini cemaatlerdeki duygu yogunlugunun fazlaligi ve birbirlerini
daha yakindan taniyor olmalari, samimi iliskileri, bireylerin yabancilagsmasini

engellemekte, birbirlerine karst duyarlilik kazanmalarina sebep olmaktadir.

Hoi Ok Jeong, “sosyal sermaye”nin en Onemli kaynaklarindan birinin dini
cemaate mensubiyet oldugunu iddia eder. Ona gore; dini cemaatler genel olarak bir
arada olma, ortak normlar iiretme, Kkarsilagabilecek ¢esitli sorunlarin iistesinden
gelebilme, dayanigsma, yardimlasma, mensuplar arasinda samimi iliskiler kurma gibi
pek ¢ok yarar saglayarak “sosyal sermaye”nin olusumuna ciddi katki saglamaktadirlar
(Yavuz, 2013, s. 58).

Katilimcilardan birisi kisinin liziintiisiinii, sevincini paylasan, fikir aligverisinde
bulunan, ayni yone bakabilen insanlarla bir arada olmasinin, kigiyi daha gii¢lii kildigin
ve daha iyi gelistirdigini, bunun da insanlarda bir cemaat olma gerektigi diisiincesinin
yerlesmesine neden oldugunu ifade etmektedir. Ona gbre cemaat sayesinde Kkisiler,
hayatlarinda karsilasabilecekleri zorluklarla daha etkili bir sekilde miicadele

edebilmektedirler.

“Ben simdi kendi hayatima baktigim takdirde yani bir¢ok sikintilarla karsilasabiliyor
insanlar genel olarak. Simdi cemaatte olmayan biriyle kendimi kiyasladigim takdirde benim
o sikintryla karsilastigim anlarda ki diger kisilerden farkli olarak biraz daha bu sikintiyi
gogisleyecek yaninda kigilerin olmasi cemaat algisini, cemaat olgusunu insanlarda daha
yerlestiriyor. Ben bunu gordiim. Yani {iziintiiyli paylasiyor. Sevinci paylasiyor. Bir¢ok
noktada da fikir alis verisi yapabildigin insanlarla ayni yone bakabildigin insanlarla bir
arada olmak kisiyi gelistirdigini ben diisiiniiyorum yani” (43. Katilimci, Yeni Asyadan
ayrilmus, Istanbul).

108 Bu konuda daha genis bilgi icin Simmel’in Modern kiiltiirde catisma adh kitabina bakilabilir.
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Simmel’e gore nesnellesmis, yabancilastirilmis diinya ile uzlagmanin yolunun
ancak, aramizda bir mesafe koymaktan gectigini belirtir. Ona gore, bunun i¢in de
kendimize 6znel, kapali bir mahrem alani olusturabilecegimizi soyler (Frisby, 2012,
S.135). Dini cemaatlerin de iiyelerine, bu nesnellesmis diinya ile aralarina bir mesafe
koymaya ¢aligtigini, bireye 6znel bir alan pek sunamasa da kapali bir mahremiyet alani
olusturdugunu sdyleyebiliriz. Bu anlamda dini cemaatlerin, modern toplumun yol agtig
nesnelestirici ve yabancilastirict etkilerinden kurtulmak icin bir siginak oldugu

sOylenilebilir.

Toplumun pargalara ayrilmasi, hayatin taskin bir sel gibi oniine gelen her seyi
katarak delice akmasi, karmasikligt ve calkantis1i ve de anlam yitimine ugramasi
karsisinda, modern insan kendisine bir ¢ikis yolu aramaktadir. Varolusun tiim
dalgalanmalari ve par¢alanmisliklarin 6tesinde kalan, giivenli bir sigmak. Bunun i¢in de
modern insanlar, modern diinyada neredeyse dizginsiz bir egoizmle pompalanan
bireyciligin dtesinde, eski zamanlarda kalan “biz” duygusunun hakim oldugu, birliktelik
ruhunun kazanildig1 ve kardesligin olustugu dini cemaatleri tekrardan diriltmektedirler.
Bu sayede dizginlenemez bireyciligin Oniine gecilecegi, hayata tekrardan bir anlam

climbiisii katacagi ve sonsuz evrende yeniden bir yuva kazanilacagi diistiniilmektedir.

“Cemaat i¢inde tesaniidii (dayanigma) barindirir uhuvveti (kardeslik) barindirir. Yani bu
dayanisma, kardesligi barindirdig1 icin iginde onemlidir. Insan tek basma higbir sey

yapamaz” (37. Katilimci, Yeni Asyadan ayrilmis, istanbul).

Modern insanin dini cemaatlere yonelmesinde modern toplumun pek ¢ogu yapay
olan ¢ok iliskili sosyal aglara sahip olmasi ve bu durumun samimi iligkilerden
uzaklastirmasi oldugunu da belirtilmektedir (Berger, Berger ve Keller, 2000, s. 232).
Modern insan, samimiyetten uzak yapay, siradan ve insanlik dis1 dev sosyal
organizasyonlardan, ¢ok iliskili diizenlerden olduk¢a bezmis durumdadir. Bazilari,
gercek insani iliskilerin oldugu cemaatlere sadece 6zlem duymakla yetinirken, bazilar

da bu asip bizatihi bu dini cemaatlere mensup olmaktadirlar.

“Cemaat insanimn paylasimlarini yani insaniyetini 6n plana ¢ikardigi i¢in, insani duygularini
harekete gecirdigi i¢in, paylagim duygusunu 6zellikle ortaya ¢ikardigi igin ve kardeslik gibi,
ondan sonra samimiyet gibi duygularm yeserdigi ve hayat buldugu yer oldugu i¢in. Yani
kendi ailesinde bulamadiklarini ya da kendi ¢evresinde bulamadiklarini bulabildigi bir

ortam oldugu i¢in 6nemli” (21. Katilime1, Nesil, Manisa).
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Bazi katilimcilar giiniimiizde insanlarin artik ¢ikar iliskisine gore hareket ettigini,
¢ikar iliskisinin olmadigr durumlarda kimsenin birbirine deger vermedigini ve oldukca
mesafeli durduklarini ifade etmistir. Katilimcilardan biri ¢ikar iliskisi olmadan kisilerin
birbirlerine deger verdikleri ve gercek yerin cemaat oldugunu goérdiigli i¢in cemaate
baglandigini belirtmistir. Cemaat igerisinde kendisinin degerli oldugunu hissetmesi onu

cemaate baglayan en 6nemli neden oldugunu vurgulamistir.

“Ben isteyerek cemaatin derslerine gelmedim. Abilerimin 1srar etmesiyle cemaate geldim.
Onlar1 memnun etmek igin geldim. 3-5 sefer geldikten sonra burada sicak bir ortam
buldum. Yani disarida insanlar bir menfaati olursa senle ¢ok samimi oluyor. Eger menfaati
olmazsa sana mesafeli duruyor. Cemaatin iginde sunu gordiim. Adam yerine konuluyorsun.
Kars1 tarafin bir kurus menfaati senden yok. Allah rizasi i¢in seni seviyorlar. O yiizden
cemaatin i¢inde kaldim. Yoksa kimini Risale-i Nurdan bir ciimle vurur adam cemaat i¢inde
kalir. Benim ilmim olmadig i¢in ben cemaatin i¢inde yani Nurcularin iginde bana deger

verildigi i¢in kaldim’” (23. Katilimci-Manisa-Nesil).

Frankfurt Okulu'nun temsilcilerinden Eric Fromm’a gore, modern bireyin
Ozgiirligii ile toplumdan yalitilmasi es giidiimli ylirimektedir. Bir taraftan “ben” olma

glicii artarken diger taraftan da yalnizlagsmaktadir (Loo ve Reijen, 2006, s. 178-180).

Modernite ile birlikte ulus devletlerin etkililigini artirmasi ve gittikge kamusal
alanm1 isgale kalkismasi, bireyin kendini devlete karst koruyup kollayacak
mekanizmalardan yoksun hale gelmesine neden olmustur. Bireyin yasami 6zel ve
kamusal olarak ayrismis ve devletin yogun etkili oldugu kamusal alana sinirli bir
sekilde katilim1 gerceklesmistir. Bu durum bireyin giigsiizlesmesine ve yalnizlagmasina
neden olmustur (Yelken, 1999, s. 183-189). Bireyin yeni cemaatlere olan yonelimini, bu

aciz durumdan kurtulmak istemesiyle de ilintilendirebiliriz.

Modernlesmenin insana sundugu olanaklar ger¢ekten géz kamastiricidir. Fakat bu
g6z kamastiric1 olanaklarin ugruna 6denecek bedellerde soz konusudur. Ekim 2014
sosyal medyaya bomba gibi diisen ve en ¢ok paylasilanlar arasinda yer alan, Mehmet
Piskin isimli sahsin intihar notu igeren videosul®®, modern zamanin kisileri nasil
yalnizlagtirdig1 ve eksilttiginin acik bir fotografi olarak goriilebilir. Tanr’y1 tiimiiyle

dislayan, hayatinda dini referanslara yer vermeyen, oldukg¢a egitimli, kentli, maddi

199https://www.youtube.com/watch?v=m2cMtHOK vM (Erisim tarihi: 10.11.2014).
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diinyadan haz almasimi bilen Mehmet Pigkin, tam da sekiiler modernitenin yaratmak
istedigi bir insan tipolojisine uymaktadir. “Cok giizel bir hayat” yasadigini dile getiren
Mehmet Pigkin’in “cok glizel bir hayat ”tan kasti hep maddi olana yonelik olmustur.
Buna ragmen intihar etmesi, modern diinyanin rasyonel araglarla maddi olani
kargilamasina ragmen, bireylerin yalnizligini, kendine ve topluma yabancilagsmasini

engelleyemedigini gostermektedir.

Modern zaman, bireyi yalnizlagtirdik¢a, bireyin kendine ve topluma
yabancilagsmasimna neden olmakta, bu da intihar1 koriikleyen sebeplerin baslangici
olmaktadir. Dilinyada ve 6zelde iilkemizde psikiyatri servisine giden ve antidepresan ilag
tiikketen insanlarin her yil katlanarak artmas1''? ayrica uyusturucu madde bagimliiginin

iirkiitiicii boyutlara varmas1 bu durumu gozler &niine sermektedir!!!,

Yalmzligi gidermek igin iiretilen iletisim teknolojisinin kendisi yalnizligi daha da
cok iiretmektedir. Akilli telefonlar, tabletler, Facebook, Twitter gibi sosyal aglar,
topluluk, birliktelik ve aidiyet hissini giderek yok etmektedir.

“Sehirlesmenin getirmis oldugu yalnizlasma, insanin sosyal bir varlik olmasi, bazi
duygusal, toplumsal meselelerde diger insanlara ihtiyag duyulmasi ve o insanlarla
dayanisma duygusu icerisine girme ihtiyaci vardir. Insanlar bu ihtiyaglarmi karsilamak
icin bir cemaate ihtiyag duyar. Bu sekilde belki kendisini daha rahat hissetmektedir.
Cemaatte biitiin meselelerde olmasa da bir esitlik séz konusu olabiliyor. Insanlar
birbirlerini daha iyi anlayabiliyor. En azindan cemaate yanlis anlagilma kaygis1 olmuyor

(2. Katilimci1-Zehra, Mardin).

“Sosyal sermaye” kavrami, grup (cemaat) iiyelerinin birbirleriyle dayanisma ve
giiven duygusu igerisinde olma ile formiile edilmektedir. Bundan dolay1r sosyal

sermayenin kaynaklarinin ozellikle dini cemaatlerde somutlastigi, daha belirgin bir

10pgsikofarmakoloji Dernegi Tiirkiye’de psikotrop (ruhsal durumlar etkileyen kimyaal ilaglar) tiiketimi ve
mevcut uygulamalarin tibbi, etik ve ekonomik sonuglar1 raporunda 2003 yilinda 14.24 milyon kutu
antidepresan kullanilirken, 2012 yil1 sonu itibartyla bu say1 %162 artisla 37.35 milyon kutuya ¢ikmustir.
Bu durum Tiirkiye’nin yarisimimn neredeyse antidepresan kullandigini gostermektedir. Sizofren gibi agir
durumlarda kullanilan antipsikotiklerde ise 2005 yilinda 7.20 milyon kutudan % 71 oraninda artarak,
2012 yili sonu itibariyla 12.32 milyon kutuya ulagmugtir
(http://www.psikofarmakoloji.org/pdf/23 4 16TR.PDF) (Erigim tarihi: 03.01.2015).

Ulhttp://haber.stargazete.com/acikgorus/mutlu-adamin-intihari/haber-
9873312utm_source=f5haber&utm_medium=f5haber&utm_campaign=f5haber (Erisim tarihi:
03.01.2015).

219



sekilde gozlemlendigi ifade edilmektedir (Aktay, 2011, s. 49). Kalabaliklar igerisinde
yalnizlik ¢eken modern birey, kaybolmaya yiiz tutmus giiven duygusunu tesis etmek,
samimi arkadagliklar kurmak, birlikteligin giiclinii hissetmek, kisacasi sosyal sermaye

kaybini yeniden elde etmek i¢in bir dini cemaate ihtiya¢ duymaktadir.

“Izmir de iste iiniversiteyi yapamadim. Orada yapamamamin en dnemli etkisinden birisi tek
basima kalmistim. Yani koskoca iiniversite camiye gidiyordum tek basima namaz
kiliyordum. Hi¢ gelen arkadasim vs. olmuyordu. Biraz orada boyle kendimi yalniz
diglanmig gibi hissettim. Gergi arkadaglar beni diglamiyordu ama ben kendimi Oyle
hissediyordum. Hani bir yere gitme ihtiyac1 hissettim. Universiteyi birakip Istanbul’a tercih
ettim. Bir¢ok arkadasim Istanbul’u kazanmist1. Istanbul’a geldikten sonra cemaat ortamma
girdim. Hani arkadaglarimin ortamindan ayri olarak bir cemaat ortamma girdim. Yani o
noktada beni yalnizliktan kurtarabildi diyebilirim. ...Hani toplu halde bir seyler
yapabiliyorsun. Giivendigin insanlar var. Simdi ben digaridaki arkadaslarimi bakiyorum en
giivendigim insan bir iki en yakin arkadaglari. Ben buradaki mesela herkesi giivenirim
clizdanimi surada birakirim. Hi¢ bir sey olmaz bilirim. Disarida da herkes Miisliiman ama
ister istemez onlar1 giivenemiyorsun. Her sirmi agamiyorsun en onemli nokta giiven

diyebilirim” (39. Katilimc1, Yeni Asyadan ayrilmis, Istanbul).

Katilimcilardan bir baskast da, daha oOnce kimse tarafindan gormedigi
ilgiyi/alakayi, degeri ve muhabbeti cemaat mensuplar tarafindan goérmesinin cemaate
baglanmasinin temel nedeni oldugunu ifade etmistir. Cemaate girmeden once kendi
deyisiyle olduk¢a kotii bir yasami oldugunu cemaat sayesinde bu kot yasami

terkettigini belirtmistir.

“Ben 21 yasina kadar ehl-i diinya dedigimiz yani haram helal gézetmeyen 0yle yasayan bir
insandim ve ¢evremde de pek hos goriilen bir insan degildim. Dislanan ya da gordiigiinde
uzaklasan bir tiptim. Hakikaten serkes, berdus, ayyas denilen bir yasanti tarzim vardi... 25
yasinda ben bir kaza gegirdim bir kisi 6ldii. Dedim bu hayat degil diyeti biraz agir oldu. .
Daha sonra benim devamli ¢ocukluktan beri bir arkadagimla beni bir yere ¢agirdi. Gittik bir
yerde oturduk. Baktim ya giizel insanlar bunlar dedim. Ondan sonra merakim celbetti.
Ikincide geldim ikinci de geldigimde tabi o zaman seytan hemen vesvese vermeye basliyor.
Ne gerek var buna. Cami var. Surasi var. Burasi var. Gidiyorsun mantiken ¢ok hakli
sorular. Ciinkii bu iilkede diyanetin camileri var. Kuran kurslar1 var. Kitaplar var istedigini
okuyabiliyorsun. Nurcunun ne oldugunu bilmiyordum. Sadece dini bir seyler anlatiyorlar
diye biliyordum. Buraya gidip gelmeye basladiktan sonra, 23-24 yasima kadar aile iginde

ve ¢evremde boyle bir ilgi alaka hi¢ gérmedigimden oradaki ilgi beni kendine dogru ¢ekti
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Sunu soyleyebilirim. Ben her zaman soyliiyorum. Kendimi insan ve degerli olarak

hissettirilen tek yer Nurcularin i¢inde gérdiim yani.” (16. Katilime1, Nesil, Manisa).

Giinlimiiz modern diinyasinda maddi/nesnel kiiltiiriin bas dondiiriicii derecede
artmis ve yayilmis olmasi ve degerler sisteminin alt {ist olusu, artik kiiltiirel ilerlemenin
sadece teknolojik ilerleme olarak algilanmasina neden olmustur (Frisby, 2012, s. 135).
Maddi ilerlemenin temel 6lgiit haline gelmesi bir hedonizme!!? yol agmistir. Maddi
ilerlemenin temel 6lg¢iit haline gelmesi ve kiiltiirel ilerleme olarak algilanmasi, giindelik
hayatin/toplumsal iligkilerin metalasmasimi da beraberinde getirmektedir. Simmel bu
durumu, yani 6znel kiiltiir ile nesnel kiiltiiriin derinleserek ayrigsmasini, “kiltiiriin krizi”

hatta “kiiltiiriin patolojisi” olarak ifadelendirmektedir.

Bireyin dini cemaatlere yonelmesinin sebeplerinden biri de iste modern insanin
maddi ilerlemeyi her seyin Ol¢iisii olarak gdrmesinin, haz pesinden kosmanin bir deger
haline getirilmesinin ve kutsanmasinin, toplumsal iliskilerin metalasmasinin modern
bireyde yarattig1 anlam yitimi ve bikkinlik halidir. Dini cemaatlerdeki iligskilerin samimi
olmasi ve maddi deger iizerinden temellendirilmemesi, giindelik hayatin ve toplumsal

iligkilerin metalagmasina kars1 bir kalkan gorevi gormektedir.

“Cemaat yani bir manevi birlikteliktir. Kuvve-i maneviye denilen, insani moralini
giiclendiren diinyevi gaye ve maksatlar igin bir araya gelinmedigi igin insanlar daha
samimi. Ciinkii boyle bir diinyevi beklenti, makam, para, mevki vs. arizi seyler
birbirlerinden beklenmedigi i¢in daha birlikteliklerin bir anlami oluyor. Bir samimiyet
oluyor. Bir saflik, bir temizlik oluyor o birlikteliklerinden bir araya gelmekten. Ciinkii onun
disinda akrabalarda olsa insanlar artik bdyle diinyevi menfaatleriyle birliktelikleri ¢ok
Ortlistiigii i¢in ruhun huzur alma imkéni ¢ok fazla yok yani” (46. Katilimei, Yeni Asyadan

ayrilmus, Istanbul).

Maclver ve Page de (1994, s. 22) cemaat mensuplarinin herhangi miinferit bir
menfaat i¢in degil, ortak bir hayatin temel sartlarin1 paylasma adina bir araya gelmeleri
durumunda ancak bir cemaat olabileceklerini ifade etmektedirler. Goriisiilen Nurcularin
birgogunun, cemaatin temelde bireysel ¢ikar iliskilerini gdzetmeyip ortak bir yasam
alan1 olusturmasinin cemaate baglanmada etkili oldugunu belirtmeleri, Nurcularin bu

anlamda Maclver ve Page’nin isaret ettigi bir cemaat olduklarini bizlere géstermektedir.

112 Insan eylemlerinin nihai anlamda sadece haz saglayacak sekilde planlanmasi ve haz pesinde kosmanin
temel kisisel deger haline gelmesi.
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Asirt bireysellesme, asirt tiikketim, ahlaki yozlasma, yalnizlik duygusu, bireyin
kendine ve topluma yabancilagsmasi, giivensizlik gibi sorunlar bir “hakikat boslugu”
dogurmakta buda modern bireyleri dini cemaatlere yonlendirmektedir (Bodur 2003’ten

akt. Kirman, 2005).

Dini cemaatler modern insanin kaybolmaya yiiz tutmus “anlam”1 arama mekani
olmasinin yani sira, sehrin hengdmesinden bitap diismiis ve asirt uyarilmig sinirleri
rahatlatmanin da mekanlaridir. Sinirsiz haz pesinde kosmaktan ve diinyadan bezmis hale
gelen modern insanin, nefsini dizginlemek, huzurlu ve dingin bir yasam i¢in dini

cemaatlere adeta akin etmektedirler.

Yapici (2012) galismasinda bireylerin dindarlagma siirecini aile yahut psikolojik
sebeplere  baglamaktadir. Oysa glniimiizde bireylerin, 0Ozellikle genclerin
dindarlagmasinda dini cemaatlerin yeri aileden ¢ok daha oOnemli olabilmektedir.

Ozellikle kentlerde dindarlik dini cemaatler cercevesinde tamimlanmaktadir.

“Cemaatler Islamiyet’i kolay yasama yerleridir. Biz ortaokula gecerken cemaati tanidik
icinde bulunduk. Ben ilkokul ii¢ten beri namaz kiliyorum yani aileden bir seyler aldik...
Fakat ortaokula geldik bir boslukta kendimizi hissettik... Bir arkadas ¢evresine, sana sahip
¢ikan, elinden tutan, sana dogru yolu gosteren bir ortama ihtiyag hissediyorsun. Zaten
Bedilizzaman ‘zaman cemaat zamanidir’ derken bu manayi kastediyor. Yani sahsin iyiligi
de mahduttur (smirlidir) giinah1 da mahduttur. Fakat cemaatin o noktada iyiligi kiillidir
hem de seyyati da (kotiiliikleri) kiillidir. Cemaat ortamma diyelim biz ilk gittigimiz zaman
iic arkadasla gitmeye bagladik. Sinifimizda 17 tane erkek vardi 15 tanesi gidip geldik...
Diisiiniin siifta belki Anadolu Lisesi oldugu i¢in 20-25 tane talebe oluyor. O talebelerin
icinde on bes tanesi namaz kiliyor kilmayan iki ii¢ talebede vardi.. Yani o ortamda
kendimizi muhafaza etmemiz cemaat sayesinde oldu. Ciinkii gidiyorsun sohbetler oluyor.
Risale-i Nur okunuyor. O hakikatleri ilk defa duyuyorsunuz. Okulda bir tahsil seyi yok Ki.
Bizim en girgir, en samata dersimiz din kiltirii dersiydi. Aileden ciddi bir tahsilde
gormemigsin. Taklid-i bir iman var. Fakat o imam tahkik-i yapmak yani neye nigin
inandigin1 ancak cemaat ortaminda 6grenebiliyorsun... Bir de hakikaten digarinin dehseti
seni cemaate sevk ediyor... Simdi modernitenin getirdigi seylerden bir tanesi nedir. Insan1
bireysellestiriyor yani sosyal ortamdan kopariyor. Cemaat ruhu bunu kirtyor. Cemaatin en
biiyiik topluma bakan vechelerinden birisi budur. Yani insanin bireyselligini kirip o sahsi
dar kaliplardan ¢ikarip insanliga a¢ik bir hale getiriyor...”” (4. Katihmci, Megveret,
Mardin).
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Katilimcilardan bir bagkasi; cemaate girmeden 6nce manevi bir bosluk igeresinde
oldugunu, aklindaki sorulara cevap bulamadigini, gergek bir Miisliiman nasil
olunacagini bilemedigini, cemaat ve Risale-i Nurlar sayesinde bu olumsuzluklarin
bertaraf oldugunu bundan dolay: da cemaat igerisinde oldugunu belirtmistir. Cemaatin

manevi bogluklar1 doldurdugu ve kisinin daha da dindar olmasin1 sagladig sdylenebilir

“Universitede okurken ben biraz daha ge¢ tamstim. 2.smifin sonlarmda. Yani bir bosluk
icindeydim. Ailemiz olarak yani iistattin da bahsettigi taklid-i iman seklinde hani imanimiz
vardi. Ara swa namazlarimizi  kiliyorduk. Ama aklimdaki sorulara iste cevap
bulamiyordum. Yani bu Riza-i ilahi yolunda nasil yiiriiyecegini tam olarak bilmiyordum. O
yiizden Risale-i Nurdaki eserlerle de karsima gergekten ilging geldi. Yani onlara lakayit
kalamadim. Siirekli okumak ihtiyaci hissettim ve bdyle cemaatin igine girdim” (24.

Katilimei, RNK, Manisa).

Sanayilesmeyle birlikte kirsal alandan kentlere olan gbo¢, aynm1 zamanda
toplumsal kurumlardan bir kopmayi, parcalanmayr normlarda bir belirsizligi ve
yabancilasmay1 getirmistir. Bunun ge¢is silirecindeki toplumlarin genel karekteristigi
oldugu ifade edilmektedir. Kentin varoslarinda yasamak zorunda kalan Kkitleler
belirsizlik ve yabancilagma hissinden kurtulmak igin tekrardan dine, gelenege/degerlere
sartlma ihtiyact duymaktadir (Canbay, 1999, s.135). Kente gogle birlikte erozyona
ugrayan gelenegin/degerlerin tekrar ikamesinin saglanmasinda ve dindar bir kisilige
biirlinmede cemaatinin roliiniin ne kadar 6nemli oldugunu goriisiilen Nurculardan birisi

de su sekilde ifade etmektedir:

“...Bu Risale-i Nurla tanigma seyimi sdyleyim Onceden hig iyi bir hayatim yoktu.
Namazdan, niyazdan, Allahtan, peygamberden bdyle uzak bir hayat yasiyordum. Bizim
evin Ust kat1 bilardo ve okey salonuydu. Babam kiraya vermisti... Sonra bir zaman gecti.
Iste bizim ikamet ettigim yerde Sahintepe mahallesinde Nur talebesi bazi abiler gelip oray1
medrese i¢in istediler. Iste o bilardo salonunun sahibi de zaten kira vermiyordu. Babam o
vesileyle onlari ¢ikartti... Orayr medrese i¢in kiraya verdi ve medrese agildi orada. Medrese
acildiktan sonra iste babam sohbetlere falan gitmeye basladi. Sonra babam namazini dogru
diizgiin kilmaya basladi. Yani kagak elektrik kullamiyorduk. Boyle helal-harama dikkat
etmiyorduk. Yani ailece oturup uygunsuz filmler, programlar izliyorduk. Elhamdiilillah
babam, iste annem bunlar Risale-i Nur derslerine katildiktan sonra aile hayatimizda ¢ok
biiylik bir degisim oldu. Daha bir helal harama dikkat ediyorduk. ...Sonra Risale-i Nur
dersine birkag sefer katildim. Cok hosuma gitti. Onun evvelinde yani bir buguk sene

tahsilim var. ilkokul ikide terk etmek zorunda kaldim maddi nedenlerden dolay1. 18 yasmna
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kadar da zaten hi¢ boyle bir sey okumadim. Ancak harfleri 6grenmistim. ...Dedim ki yani
benim okumayr 6grenmem lazim. Bu hakikatlerden daha ¢ok faydalanmak i¢in. Sonra
evlendim. Askere gittim... Usta birligine gecince kendime bir tane ‘Sozler’ kitabini aldim.
‘Sozler’in iste kabini degistirdim bir tane feylesofun kitabinin kabiyla katladim. ...7 ay
boyunca onu okudum... Boyle hecele heceleye okuyordum. Risale-i Nurun dili de bayagi
agwr. Ama okudugumdan bir sey anlamiyordum ama vazge¢medim. ... Elhamdiilillah
okumam da gelisti. Artik sadece Risale-i Nuru okuduk¢a okuyasim geliyordu. Okudukga o
hakikatler agiliyordu. Sonra Istanbul Basaksehir Sahintepe mahallesinde oradaki abiler iste
gel sende. Bak biz ayda bir sefer toplaniyoruz... Nasil daha giizel hizmet edebiliriz... Allah
razi olsun onlarin vesilesiyle birde megveret heyetine abiler ald1 beni... Bizim Sahintepe
kirsal bir bolge. Ekserisi balici, tinerciler. Biz Van’dan geldik abi. Bizim mahalledeki
medresede hafta sonlar1 talebeler okuyor. Lise dersleri igin. iste bizim Sahintepe o bélgede
kirsal bir bolge oldugu i¢in genellikle okumuyorlar. Okumayinca da hani balici, tinerci gok
oluyor. Onlarla ugrasiyorum. Onlar1 medrese getiriyorum. Iste cay iciyoruz. Yemek
yiyoruz. Ders yapiyoruz. Cok hoslarina gidiyor” (44. Katilimei, Yeni Asyadan Ayrilmis,
Istanbul).

Michael Foley ve Dean Hoge da Jeong gibi dini cemaatlerin/kurumlarin sosyal
sermayenin olusumunda oldukca etkili oldugunu ifade etmektedirler. Ozellikle
yerlerinde edilmis yetiskin ve geng gd¢menlere egitim/is olanagi, psikolojik destek ve
giiven saglayarak bu gogmenler icin Onemli bir sosyal sermaye kaynagi
olusturmaktadirlar (Yavuz, 2013, s. 59). Diger bir deyisle dini cemaatlerin sanayinin,
kentlerin ve ulagim aglarinin gelismesiyle yerlerinden edilmis insanlarin, belli bir dl¢iide

“yeniden yerlestirilme”lerine olanak sagladigini soyleyebiliriz.

Katilimciin yukaridaki ifadesi Foley ve Hoge’u hakli ¢ikarmaktadir. Cemaatin
kentin ¢eperlerine tutunmak zorunda kalmis gé¢gmenler i¢in 6nemli bir sosyal sermaye

kaynag1 olusturdugunu sdyleyebiliriz.

Dini cemaatlerin kisileri maddi/manevi tehlikelerden korumak ig¢in bir kalkan

gorevi gordiigii de soylenebilir.

“Kisinin, sahsin tek basma toplum hayatinda ben buglinkii sartlar igerisinde imanini
muhafaza edebilecegini inanmiyorum ya da zor oldugu kanaatini tastyorum. O nedenle bir
cemaatin igerisinde bulunmak onu ¢evresindeki kotii ve zararli etkenlerden koruyacagina
inandigim i¢in cemaatin igerisinde olunmasi gerektiginin kanaatini tasiyorum” (34.

Katilime1, Nesil, Manisa).
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Bir baska katilimci1 da bu zamanda gerek medya gerek internet yoluyla nefislerin
cokca tahrik edildigini, oldukca fazla olumsuzluklar iiretildigini bundan dolay1 cemaat
olmadan dinin yasanmasmin olduk¢a zor oldugunu, kisinin Kkendisini bu

olumsuzluklardan ancak cemaate siginmakla koruyabilecegini belirtir.

“Bu zamanda su benim yasadigim zaman dilimi igerisinde bunun ¢ok zor oldugunu
diistiniiyorum. Niye ¢ok zor? Ciinkii ger¢ekten gerek medyayla, gerek internet ortamindaki
olumsuzluklara bakiyoruz ki ¢ok yogun bir saldir1 var dine karsi veya ozellikle geng
kizlara, kadinlara kars1. Dolayisiyla bu kadar yogun saldir1 altinda insanin ¢ocugunu veya
ilk basata nefsini, kendini muhafaza etmesi bir cemaat igerisinde daha kolay” (32.

Katilime1, Nesil, Balikesir).

(Cagdas toplumlarda moderniteye karsi duruslar en ¢ok geng¢ niifus tarafindan
sergilendigi sdylenebilir. Genglik kiiltiirii, adeta modernligin karsitin1 olusturan bilincin
ifadesi olarak goriilmektedir. Genglerin, amagsal rasyonelligin bigimlendirdigi modern
yasam tarzina olan karsi duruslari, dil, davranig, giyinme tarzi vb. bir¢ok sekilde
gortilebilmektedir. Dilin gramer yapisini Kasti bir sekilde bozarak konusmaya ¢aligmak,
sag stillerindeki farklilik, viicudun birgok yerine yaptirilan abartili ddvmeler, giyimdeki
salaslik, ozgiirce seks yapma, her tiirlii protest miizik dinleme ve hatta uyusturucu
bagimliligindaki ciddi artislar, amagsal rasyonellige karst gosterilen direncin ifadesi
olarak da okunabilir (Berger, Berger ve Keller, 2000, s. 225-227). Cagdas toplumlardaki
genglerin bir kismu tarafindan sergilenen bu tiir aykir1 davranislarin, dini cemaatlere
mensup gengler tarafindan pek tasvip edilmedigi bir gercektir. Dini cemaate mensup
genclerin bu tiir davraniglarda bulunmamalari, amagsal rasyonelligin bigimlendirdigi
sekiiler modern yagam tarzin1 benimsedikleri anlamina elbette ki gelmemektedir. Bilakis
amagcsal rasyonelligin bi¢imlendirdigi modern yasam tarzindan en ¢ok rahatsizlik duyan

ve en ¢ok uyum sorunu yasayan geng kesimlerden birisini olusturmaktadirlar.

Burada bir noktaya temas etmekte fayda var. Dini cemaatlerde, davranislar
kontrol ve bigimlendirme, modernligin veya amacsal rasyonelligin giindelik yasam
tizerindeki kontrol ve bi¢cimlendirilisinden daha fazla oldugu halde, genclerin bir kismi1
neden dini cemaatlere yonelmektedirler? Burada esas sorunun, sekiiler modern anlayigin
ve amagcsal rasyonelligin belirli yasam tarzi dayatmasi yahut giindelik yagsami kontrol ve
bicimlendirmesi oldugu sdylenemez. Ciinkii dini cemaatlerde de belirli bir yasam tarzini

dayatmaktadirlar. Burada esas sorun, modernitenin kisiyi bu evrende yersiz yurtsuz
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kilmasi, esyaya ve de kendisine yabancilastirmasi, bir hakikat boslugu olusturmasi ve
anlamdan yoksun kilmasi olarak gorilebilir. Ayrica genglerin bir kesimi, iginde
yasadigimiz kesmekeslikten modernligi sorumlu tutmaktadirlar. Tam da bu nedenlerden
dolayr yasamini daha anlamli kilma ve bir aidiyet duygusu yasama adina dini

cemaatlere yoneldikleri sdylenebilir.

“Cemaat su yonden onemlidir. Mesela ben kendimden bir 6rnek vereyim. Bizim kahve
hayatimiz, oyun ondan sonra Islamm hos gérmeyecegi oyunlar falan vardi. Icki ictigimiz
bir ortamdan geldik biz. Ben cemaati su yonden ¢ok benimsiyorum. Kisi bu cemaate belirli
kisileri tanimaya baslayinca, cemaatten birileri beni goriir diye utanmaya bagladim. Ben
cemaate gelip sonra tekrar kahveye gidip oyun oynuyordum. Giinah islemeye devam
ediyordum. Fakat kimse bana neden kahveye gidip oyun oynuyorsun diye sdylemedi. Ona
ragmen bir utan¢ insanin i¢inde oluyor. Kendi kendine ne derler otokontrol sagliyor ve bir

cevre ediniyorsun...” (23 Katilimci, Nesil, Manisa).

Cemaate girmenin sebeplerinden birinin cemaatin bu kontrol mekanizmasini
olusturmasi Onemlidir. Bireyin tek basina iken diinyanin aldaticihigina daha g¢abuk
kanabildigi, cemaat sayesinde bu durumdan korunmanin daha etkili oldugu

distintiilmektedir.

“Yani insan kendini daha iyi kontrol edebiliyor yani mesela ben bir yere gittigim zaman bir
cemaat mensubu olarak biliniyorum hareketlerime daha ¢ok dikkat ederim ama higbir seye
tabi degilsem yanlis yapabilirim o cemaat diisiincesi insant o yanligtan alikoyuyor” (3.

Katilimei, Yeni Asyadan Ayrilmig, Mardin).

Nur medreselerinde yapilan sohbetler/dersler kisileri cemaate baglama da 6nemli
bir fonksiyon iistlenmektedir. Kisiler sohbetler/dersler sayesinde bir diinya goriisii, dini
ve sosyal bir kimlik kazanmaktadirlar. Bazi Katilimcilar cemaate mensup olmayi
baslangicta  bir  ihtiyac  hissettikleri icin  degil, sadece gittikleri  Nur
medreselerindeki/dershanelerindeki sohbetlerde/derslerde okunan Risale-i Nurlardan
etkilendikleri  i¢in  kendiliginden  olustugunu  ifade  etmislerdir. = Burada
sohbetler/dersler/Risale-i Nurlar insanlar1 cemaate c¢eken Onemli bir ara¢ vazifesi

gormektedir.

“Cemaate mensup olma ihtiyaci falan hissetmedim ben. Yani sdyle sdyleyeyim. 17-18
yaslarinda namaza basladim ben. Ilk namaza basladigim zaman o zamanlar. Yani Allah raz1

olsun bir abi beni boyle camide gdriince Kula’miza bir vaiz bir arkadas gelmis, Bekar onu
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ziyarete gidecegiz falan gittik biz dedi seni de gdtiirelim falan tanisin manasinda. ilk oray1
ziyarete gotiirdii orada tanistik vaiz abiyle. Derken orada bu Risale-i Nurlar okundu. Cokta
hosuma gitti... Daima evinin agik oldugunu gidip orada istifade edebilecegini soyledi. O
iste birinci glin ben c¢ok etkilendim ondan... Ben evet namaza yeni baglamistim. Ama
oradaki sohbetlerde neden namaz kilimir? insanin diinyaya gelis gayesi ne? Buradaki
vazifeleri ne? imtihan diinyasi... Bunlarla alakali seyler olunca ¢ok giizel bir yerden
beslenmek gibi tabiri caizse gida gibi, dyle istifade edince boyle devam etti gitti. Yoksa illa
bir cemaate mensup olma 17-18 yaglarda aklimm ucundan bile ge¢medi. Dolayistyla ileriki
giinlerde kendimiz istifade ettigimiz gibi bu giizellikten baskalar1 da istifade etsin diisiincesi
oldu. Hani ¢olde su arayan grubun bir tanesinin suyu bulunca diger arkadaslarma su

buldum deyip haber vermesi gibi, bende dyle diisiindiim...” (25. Katilimei, Nesil, Manisa).

Insanlar kentlerde birbirinden adeta soyutlanmis durumdadirlar ve birbirleriyle bir

iletisim kurma ihtiyac1 hissetmektedirler. Nur medreselerinde toplanip yapilan

samimiyeti artirmaktir. Ayrica giiniin mesgaleleriyle yorulan, bunalan kisi ayni

mekanda olma ve sohbette bulunma sayesinde rahatlamaktadir.

“Risale-i Nurda 23. S6z’de insanlarin giindelik hayatinda ne yapmamiz gerektigini uyarici
nitelikte, mesela ben seker hastasiyim. Nasil bir seker yedikten sonra seker hap1 attigim gibi
yasarken bir psikolog gibi diisiin. Hastaneye gittin psikolog sana sdyle sdyle yaparsan
rahatlatic1 seyler soylityor ya. Sohbeti dinlediginde sunu anliyorsun ¢iinkii hayat-i ictimai
(toplumsal hayat) zor. Maddi meseleler var. Cocuklarm imtihanlar1 falan filan. Ama aksam
medresede o yarim saatte olsa yapilan sohbet rahatlatic1 bir etki yapiyor. Psikoterapi bana
gore... Dinleyince hakikaten diyorsun bu diinyanin gegici oldugunu hemen bir anda orada
kavrayip o giinkii dertlerini bitirmez bu mutlaka. Ama yilizde 30°a indiriyorsun fikren” (16.

Katilime1, Nesil, Manisa).

Baz1 katilimcilar, ailesinin Nurcu olmasi1 hasebiyle cemaat igerisinde

dogduklarindan bir tercihleri s6z konusu olmamaktadir.

“Ben Yeni Asya cemaati mensubuyum. Bu cemaati niye mensup olma ihtiyaci hissettim.
Oyle bir ihtiya¢ hissetmedim. Ben bu cemaatin icinde dogdum. Ama su an secenegim
olsaydi ve su anki yeterli bilgi durumunda olsaydim ben yine bu cemaati tercih ederdim.
Ciinkii hem siyasi, hem i¢timai hem de imani konularda en dogru, en isabetli yaklasima

sahip olan cemaat kendisi” (40. Katilimei, Yeni Asya, Istanbul).

Tirkiye’de gerek ortadgretimde gerek yiiksekogretimde en biiyiik sorunlarindan

birisinin de okumak i¢in evlerinden ayrilan 6grencilerin kalacak bir yer bulmakta zorluk

227



cekmeleri gosterilebilir. Devletin a¢tigi yurtlar 6grencilerin barinma ihtiyacint ya
karsilayamamakta ya da fiziksel ve giivenligin yetersiz olmasi gibi nedenlerden otiirii
tercih edilmemektedir. Herhangi bir yurda yerlesemeyen veya ekonomik durumu iyi
olmayan Ogrenciler bu durumda dini cemaatlerin yurtlarini/evlerini 6nemli bir alternatif
olarak gormektedirler. Ayrica dindar/muhafazakar ebeveynlerin bir¢ogu baska bir
sehirde yiiksekogretim programlarindan birini kazanan Ozellikle kizlarinin disipline
edici olduguna inanmadiklar1 devlet yurtlarinda okumalarin1 degil de, dini cemaatlerin
yurtlarinda/evlerinde kalmalarini istemektedirler. Dini cemaatlerin insan kaynagini
bliylik bir dlgiide 6grencilere yer temini saglamalar sayesinde kazandigini1 sdylememiz

mimkindiir.

“Tanisma olarak cemaatle egitim esnasinda oldu. Lise de tanistim ben kalacak yer
noktasinda yardimeir olduklari igin, kaldigimiz yerde de okunan Risale-i Nurla tanigma
imkan1 oldu ve ondan sonraki tabi Risale-i Nurdan faydalanarak hayatimiza devam
ettigimiz icin ayni1 grup icerisinde devam ettik yani. Uhrevi ve diinyevi hedefleri birlikte

yiiriitiilebilecek bir zemin olustu” (46. Katilimei, Yeni Asyadan ayrilmis, Istanbul).

“Simdi 6zellikle biiyiik sehirlerde okuma imkani oldugu i¢in, bizler birazcik yasam
noktasinda sikintili, nasil diyelim kdyden gelmisim ben. Balikesir’de yurtta kalmisim. Ama
kendimi giivende ve huzurda hissedemiyorum. Giivende huzurda hissetme cemaatteki
arkadaglik, samimiyet diger diinyevi olan arkadaslik ve gruplarda yok. O noktada bir
sicaklik hissediyor insan cemaat i¢indeki abilerle arkadaslarla. Oradaki ortama alistik.
Ilerleyen zamanda da zaten hicbir zaman o grup igerisinde ¢ikmay1 aklimdan, hayalimden

gecirmedim” (32. Katilimei, Nesil, Balikesir).

Yukaridaki ifadeler de dini cemaatlerin toplumsal hareketliligi saglamada ciddi
bir katki sagladigi da goriilmektedir. Zaten dini cemaatlerin, toplumsal hareketlerle
birlikte amldigin1 sdylemek miimkiindiir. Ozellikler egitim kanaliyla toplumun alt

kesimlerinde yer alanlar iist konuma tagiyabilmektedirler.

Marshall cemaati, mensuplarinin ortak bir kimlik duygusu etrafinda olusturduklar:
bir sosyal iligkiler biitiinii olarak tarif eder (Marshall, 1999, s. 90). Bu anlamda
cemaatin, mensuplarina bir kimlik kazandirdigi sdylenebilir. Cemaatin bir kimlik!*®
kazandirdigi vurgusunu Zehra ve Med-Zehra cemaatinde daha fazla gormek

miimkiindiir. Ozellikle Tiirkiye nin giineydogu ve dogu bolgelerinden baska bolgelere

113Buradaki kimlik vurgusu Zehra ve Med-Zehra gruplarinda daha ¢ok etnik bir kimlige isaret etmektedir.
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okumak i¢in giden birgok kisi, bu bélgelerde yapilan Tiirk milliyetgigine tepki olarak bu

cemaati benimsediklerini ifade etmislerdir.

“Liseyi okurken, higbir cemaatle daha tanmgikligim yokken bir vesileyle Bedilizzaman’in
kitaplarini okudum. O dénem ne kadar anladigimdan da ¢ok emin degildim. Fakat
etkilendigimi biliyorum. Sonra bu kitaplarin okundugu bir camianin oldugunu 6grendim.
Bir vesileyle bir grupla tamistim. Fakat o grupla pek anlagamadim. Diyarbakir Liceli
oldugum i¢in, o déonemde Kirtliik, Tarklik gibi kimlik durumlari s6z konusuydu. Benim
hem etnik kimligime hem de dini duygularima hitap edecek bir ¢evre arzuluyordum. Bir
sekilde bunu Zehra cemaatinde buldum. Onlarn okudugu Kiirtce risaleleri gordiim. Zehra

cemaatine mensubiyetim bu sekilde oldu” (2. Katilimei, Zehra, Mardin).

Yukaridaki ifade de katilimci ilk olarak Risale-i Nurlarin okundugu bir cemaate
gittigini, Kiirt oldugu i¢in o cemaatle pek anlasamadigi sdylemesi, ayrica Kiirt olan
bir¢ok kisi tarafindan da buna benzer ifadelerin dillendirilmesi ana akim dedigimiz Nur
cemaati birgok grubun da, mensuplarina dini bir kimlik kazandirma disinda Zehra ve
Med-Zehra’dan farkli olarak bir devlet/Tiirk milliyet¢iligi kimligi de kazandirmaya
calistiklarin1 sdyleyebiliriz. Bu durumun Nur cemaati mensuplari arasinda da bir

Tiirk/Kiirt kimlik ayrigsmasina yol agtigini sdylemek miimkiindiir.

5.1.1.1. Zaman cemaat zamani mi?

Nursi, kendi zamaninda yasanan felaketlerin temel kaynagini Miisliimanlarin bir
cemaat halinde olmamalar1 olarak gordiigii i¢cin cemaat kavramina oldukg¢a biiyiik bir

Onem atfeder.

Nursi, cemaatin bireye nazaran daha saglam ve oldukg¢a giiclii oldugunu, bireyin
yaptigi iyiliklerin ve kotiiliiklerin sinirli kalirken cemaatin yaptiklarinin ise neredeyse
siirsiz oldugunu, tek bir sahsin dehasinin ne kadar olaganiistii olursa olsun, cemaatin
sahs-1 manevisinin dehasinin yaninda oldukg¢a soniik kalacagini sdyleyerek, bundan
dolay1 iginde bulundugumuz “zamanin cemaat zamani” oldugunu belirtmistir (Nursi,

20160, s. 102; 20164, s.71).

“Zaman cemaat zamanidir. Cemaatin ruhu olan sahs-1 manevi daha metindir. Ve tenfiz-i
ahkdm-1 ser'iyeye (seriata uygun hiikiimlerin uygulanmasi) daha ziyade muktedirdir.
Halife-i sahsi, ancak ona istinad (dayanma) ile vezaifi (vazifeler) deruhte (iistlenmek)

edebilir. Cemaatin ruhu olan sahs-1 manevi eger miistakim (istikametli olmak) olsa,
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ziyade parlak ve kdmil olur. Eger fena (kotii) olsa, pek ¢ok fena olur. Ferdin iyiligi de,
fenaligi da mahduttur (sinirhidir). Cemaatin ise gayr-1 mahduttur (sinirsizdir)” (Nursi,

20168, 5.102).

Nursi, i¢inde bulundugumuz “zamanin cemaat zamam” oldugunu séylerken,
cemaat olarak kastettigi sadece modern diinyanin yikici etkilerine karsi bir siginak
gorevi goren dini cemaatleri degil; ayn1 zamanda modern diinyanin bu yikicr etkisini
bizatihi yaratanlar olarak gordiigii ehl-i dalaleti de (dogru ve hak yoldan sapanlar,
inangsiz kimseler) kastetmektedir. “zamanin cemaat zamam” olmasi hasebiyle, ehl-i
imana kars1 ehl-i dalaletin de (materyalizm, komiinizm, ateizm olarak gormektedir)
cemiyetler, gizli dernekler ve orgiitler seklinde saldirdigini soylemektedir. Bu cemiyet
ve Orgiitlere karsi birey olarak miicadele edilemeyeceginden, ehl-i imaninda ehl-i dalalet
gibi bir cemaat igerisinde hareket etmesi gerektigini ozellikle vurgular. Nursi, ehl-i
imanin birlikte hareket etmenin muazzam giiclinii, yasadiklar1 anlagsmazliklarla zayi
ettigini; ehl-1 dalaletin ise birlikte hareket etmenin muazzam giiclinii fark etmis
olduklarindan ittifak ettiklerini, sayica az olmalarina ragmen surf birlikte hareket

ettiklerinden, sayica oldukga fazla olan ehl-i imanu alt ettiklerini belirtir.

“su zaman cemaat zamanidir, sahis zamani degil. Sahis ne kadar déhi ve hatta yiiz dahi
derecesinde olsa, bir cemaatin miimessili (temsilci) olmazsa, bir cemaatin sahs-1
manevisini temsil etmezse, muhalif bir cemaatin sahs-1 manevisine kargi magliptur”

(Nursi, 20160, s. 439-440).

Bundan dolayr da ehli imanin enaniyet (bencilik) ve sahsiyeti bir kenara birakip
cemaatin ruhu konumunda olan bir sahs-1 maneviyeye sarilmasi gerektigini belirtir
(Nursi, 2016m, s. 143).

“Bu zaman, ehl-i hakikat i¢in, sahsiyet ve enaniyet (bencillik) zamani degil. Zaman,
cemaat zamanidir. Cemaatten ¢ikan bir sahs-1 manevi hilkmeder ve dayanabilir. Biyiik bir
havuza sahip olmak i¢in, bir buz parcasi hitkmiindeki enaniyet ve sahsiyetini o havuza
atmaktir ve eritmek gerektir. Yoksa o buz pargasi erir, zayi olur; o havuzdan da istifade

edilmez’” (Nursi, 2016m, s.130).

Nursi, bir kaleyi fetheden bir boliiglin, cavusuna (komutanina) biitiin serefi ve
ganimeti vermesi nasil biiyiik bir hata ise 6yle de cemaatin ruhu olan sahs-1 manevinin
kuvveti ile elde edilen basarilarin da kendisine asla mal edilemeyecegini sdylemesi
cemaate verdigi onemi gostermektedir. Ayrica kardeslik dairesi igerisinde, samimi bir

dayanismanin velilik makamina ¢ikmis birinin kerametleri gibi birgok kerametin
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olabilecegini, hatta cemaatin sahs-1 manevisinin kamil bir veli hikkmiine gegecegini
belirtmesi de dayanismanin, bir cemaat halinde olmanin 6nemine isaret etmektedir

(Nursi, 2016t, s. 197-198).

Nursi, tarikat ehlinin “fend fi's-seyh!*”, “fena fi'r-resul’™” ve “nefs-i
emmare!'®’yi yok etmek gibi araclarla riyadan (gosteris) kurtulduklarmni, bu zamanda
ise riyada kurtulmak i¢in bunlarin yani sira, bir baska aragta “fena fi'l-ihvan” yani
birbirinde yok olmak, sahsiyetini kardesinin sahs-1 manevisi igerisinde eritip biz
duygusunu hakim kilmak oldugunu sdyleyerek bu zamanda cemaat olmanin 6nemine

vurgu yapmaktadir (Nursi, 2016m, s. 185).

Nursi verdigi bir 6rnekle nasil ki ii¢ elif'in ayr1 ayr1 yazilmasi durumunda sayisal
degeri ii¢ ise fakat birbirine dayanarak (yan yana) yazilmalari durumunda ise sayisal
degeri yiiz on bire (111) c¢ikiyorsa aynen dyle de cemaat icerisinde dayanismanin
bozulmasi halinde cemaatin, cemaat olmaktan c¢ikacagini, giiciiniin azalacagini

soyleyerek Nur talebelerini ciddi anlamda uyarmistir (Nursi, 2016t, s. 208).

Nursi’nin “zaman cemaat zamanidir” derken belirttigi nedenlerin, takipgileri

tarafindan da dile getirildigini sdyleyebiliriz.

Katilimcilardan Dbiri, risalelerden alinti yaparak ‘“zamanin cemaat zamani
oldugunu”, Islam diismanlarin bu zamanda cemaat/topluluk seklinde hareket ettigini,
Miisliiman birinin fert olarak miicadele etmesinin, kendisini korumasinin ¢ok zor

oldugunu, ancak bir cemaate dahil olarak kendisini koruyabilecegini belirtir

“Risale-i Nur’da sdyle diyor iistat hazretleri zaman cemaat zamanidir. Ciinkii islamiyet’in
diismanlar1, ehl-i dalalet bu zamanda cemaat seklinde saldiriyorlar. Cemaat seklinde
saldiran diigmanlara kars1 bir fert ne kadar kuvvetlide olsa da, hatta bir evliya bile olsa
kendini muhafaza etmesi ¢ok zor. Cemaat seklinde saldiran diigmanlara karsi bir kisi

kendi ciizi kuvvetiyle karst koyabilmesi ¢ok zordur. Ancak o cemaat ruhuyla, dyle giizel,

14 Biitiin varligim Seyhin/Miirsidin manevi sahsiyetinde yok etme. Kendi anlayisindan ve hayat
goriigiinden tiimiiyle siyrilip, Seyhin hayatini ve anlayigini benimsemektir.

115 Biitiin varhgini Peygamberin manevi sahsiyetinde yok etme. Peygamberin hayatmi ve anlayigmni
benimseyerek kendinde onu gérmektir.

116 fnsan1 daima kétiiliige, yasak zevk ve isteklere tesvik eden kuvvetli eden duygu (nefis).
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temiz bir arkadas ¢evresinin, bir ortammn olmasiyla ancak sende kendini muhafaza

edebilirsin” (44. Katilime1, Yeni Asyadan Ayrilmis, Istanbul)

Bir baska katilimci, bu zamanda diinyay1 yonetenlerin bireyler degil, hiyerarsik
bir sekilde orgiitlenmis, ortak akilla hareket eden birtakim gruplar ve tiizel kisilikler
oldugu i¢in bireyin tek basina bir sey yapamacagini ifade etmistir. Ayrica birgok Nurcu
gibi bu katilimer da modern hayatin bir¢ok yolla insani ayartmak icin elinden geleni
yaptigini, birey olarak bunlarla miicadelenin olduk¢a zor oldugunu, ancak ortak akil
etrafinda Orgiitlenerek bir cemaat sayesinde, onun deyimiyle sahislarin iistiinde olan bir
sahs-1 maneviye sayesinde modern hayatin bu ayartmalarina karsit miicadele

edebilecegini belirtmistir.

“Diinyada bu zamanda artik sistemler sahislar {izerine degil de; sahs-1 maneviler yani
tiizel kisilikler tizerinden doniiyor. Yani diinyay1 yonetenler dahi bir tiizel kisiler. Hepsi
bir kisi degil, {i¢ kisi degil, hepsi akil topluluklart... Alta dogru hiyerarsik sekilde ‘sura’
halinde geliyorlar. Yani bizim dinimizin emrettigi ‘sura’ halinde geliyorlar. Haliyle ehl-i
diinya bile, gayrimiislim bile buna yonelirken, yani ortak akilla bir sey yapmaya
yonelirken, biz Miislimanlarda dinimiz emrettigi halde buna ydnelmemeyi ¢ok yanlis
bulmaliyiz. Ciinkii bu zamanda sahislar1 yaniltmak c¢ok kolay gercekten. Bir sahsin
arkasma baglanabilir. Bir iste nasil diyeyim. Ama o sahis yanildiginda sende
yanilacaksindir. O yiizden bir kere tehlikeli. Bir de diger sebebi disar1 da giinahlar ¢ok
fazla. Haliyle giinahlar bize birer birer saldirmiyor. Biner biner saldiriyor ve de bunlardan
korunmanin tek yolu yine biner ellerle dua etmek, biner ellerle cemaat halinde kendini
savunmaya almaya c¢aligmak. Savasta yani bin kisi gelse karsidan, bir kisi kendini
miidafaa edemeyecektir. Onunda bin kisi toplayip savasa girmesi lazim. Haliyle bize
simdi televizyondan radyodan sokaktan, aileden, akrabadan giinahlar her tiirlii
saldiriyorken, biz bu giinahlara karsi bir sahs-1 manevinin giiciiyle mukabele etmekten

bagka bir ¢are gormiiyoruz”’ (12. Katilimei-Y.Asya, Edirne).
5.1.2. Biz ve otekiler

Bir tilkenin demokrasi anlaminda gelismesi, farkli kimliklerin ortaya ¢ikmasi ile
degil; bu farkli kimliklerin birbirleriyle olan iliski big¢imidir. Bu iliski bi¢imi de
birbirlerini Gtekilestirmeden anlamalari, kabullenmeleri, bir diyalog i¢cinde olmalar1 ve
seffafligt diistur edinmeleridir. Maalesef Tiirkiye'deki kimliklerin ortaya ¢ikisi bir
demokrasi kiiltiirii sayesinde degil; sistemin g¢atismact ve Ozlinde tahakkiimcili bir
ideolojiye sahip olmasiyla ilintilidir (Mahgupyan, 2000, s. 161). Dolayisiyla

Tirkiye'deki dini cemaatlerin birbiriyle olan iliski bigiminin, demokrasi kiiltiirii ile pek
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bagdasmadigr soylenebilir. Birbirlerini  6tekilestiren, birbirlerini  anlama ve
kabullenmede ciddi anlamda ayak direten, kendi i¢ine kapanik ve seffaf olmayan bir
iligki bigimi gelistirmektedirler. Tiirkiye'deki dini cemaatlerin birbirleriyle olan bu iliski
bigimi, birlikte yasamanin teminati olma durumundan uzaklastirmaktadir. Bu ayn
zamanda sistemin ¢atigmaci ve 6zl itibariyle tahakkiimcii yapisinin devami seklinde bir
kisir dongiiye de yol agmaktadir. Bu kisir dongiliden kurtulmanin yolu kimliklerin/dini

cemaatlerin birbirleriyle olan iligki bi¢cimlerini degistirmesidir.

Bir Nur cemaati mensubu da dini cemaat ve tarikatlarin birbirleriyle yakin,
samimi iligskiler ve demokratik bir kiiltir gelistirememelerinin, birbirlerini
otekilestirmelerinin nedeni olarak devletin resmi ideolojisini gostermektedir. Ona gore
devletin resmi s0ylemi cemaat ve tarikatlar {izerinde o kadar etkili olmustur ki, dinin
kendisinin bile bu cemaat ve tarikatlari birbirine yakinlastiracagina; birbirlerinden

uzaklastiran, 6tekilestiren bir unsur haline geldigini ifade etmektedir.

“Cemaatlerin yeterli samimiyette olmadigini disiiniiyorum. ...devlet ideolojisinin
birbirlerine yakimlagsmasma izin vermedigini disiiniiyorum. Osmanli’da oldugu gibi,
devletin hani belki adi laik degil, ama bir tarih¢i olarak Osmanli devletinde laikligin tam
anlamiyla uygulanmis oldugunu soyleyebilirim. Ciinkii devletin dinlere olan, dinlerin de
devlete olan uzakligi hemen hemen birbirine yakindi. Ama su an da hem cemaatlerin hem
tarikatlarin birbiriyle samimi anlamda iliskilerini zayif buluyorum. Bununda sebebi devlet
ideolojisidir. Devletin ortaya koydugu fikirler insanlarda o kadar etkili olmus ki, din unsuru

bile bunlarm birbirine yaklasmasini engelliyor’” (21. Katilimei, Nesil, Manisa).

Cemaatlerin birbirinden farkli olmasmin, farkli fitrata, mizaca sahip olan
insanlarin cemaat biinyesine katilmasi bakimindan gerekli oldugu ifade edilmektedir.
Burada temel sorun farkliliklarin olmasi degil; bu farkliliklarin bir Gtekilestirmeye yol
acmasidir. Toplumun bir kutuplasma icerisinde olmasi direk cemaatlere de
yansimaktadir. Cemaatlerin birbirini  6tekilestirmelerinin  Tiirkiye’nin siyasi ve
demokrasi kiiltiiriiyle yakindan iliskisi oldugu ifade edilmektedir. Tiirkiye demokrasiyi

i¢sellestirdik¢e cemaatler arast diyalogun da artacag: belirtilmektedir.

“Cemaatlerin birbirleriyle iligkilerin sagliksiz yerleri de var. Saglkli yerleri de var.
‘Ummetimin ihtilafindan rahmet vardir’ hadisi yoluna gidince yani cemaatlerin birebir ayn1
olmamasi farkli fitrattaki insanlarin cemaatler biinyesine girmesine kolaylastirtyor. Fakat

cemaatlerin birbiriyle iliskisellikleri sert. Insanlar1 otekilestirmeyi seviyorlar. Bir araya
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geldikleri zaman diger grubu kotii gormeye basliyorlar. Biraz sert yumusayabilir ama. Fakat
Tiirkiye’nin ~ genel atmosferi yumusamadan cematler arasindaki bu iligki

yumusamayacaktir” (40. Katilime1, Yeni Asya, istanbul).

“Genel de sagliksiz gorityorum. Siyasi nedenler var. Ben dogrucuyum var. Tiim Tirkiye’de
oldugunu gibi cemaatler arasinda da demokrasi kiiltiiriiniin oldugunu diigiinmiiyorum dyle”

(42. Katilimei, Yeni Asyadan ayrilmus, Istanbul).

Bir baska katilimci, Tiirkiye’deki Islami cemaatlerin her birinin farkli gorevler
iizerinde yogunlastiklarini, kimi Kur’an kursu hizmetlerine, talebe hizmetlerine
yogunlagirken kimilerin de imani konulara yogunlagtigini ifade etmistir. Bu
farkliliklarin birer zenginlik olarak goriiliip yakinlagsmalarini saglamalari gerekirken
sadece birbirlerinin eksikliklerini, yanligliklarini bulma yoniinde bir caba igerisine

girismeleri, bir araya gelmelerini engelledigini belirtmistir.

“Cemaatler genelde kendi ¢izgileri var. Cogu birbirine boyle diisman kardes gibi. Birlik
olmasi lazimken diisman kardes gibiler. iste sunlar bizden daha sey, sunun eksiklikleri var.
Bunun seyi var. Aslinda bir biitiin i¢inde diisiiniiliirse, mesela diger cemaatlerden kimisi
Kur’an kursu hizmetlerine 6nem vermis, kimisi yanlis yolda olanlara bir sey anlatmaya
kalkryor. Kimisi talebe hizmetlerine, iiniversite genglere, liselilere sey yapiyor aslinda bir
biitiin onlar. Ama ¢ogu bunun belki farkinda, fakat onun su eksigi var bunun bu eksigi var,
devamli birbirlerinin yanlislarint bulmaya calistiklarindan, onlarla ugrastiklari i¢in bir araya

gelemiyorlar benim goriigiim bu” (23.Katilime1, Nesil, Manisa).

Gerek Nur cemaatinin kendi i¢indeki gerek diger cemaatlerle olan iligki bigiminin
ciddi anlamda sorunlu oldugu, birbirlerini reddeden bir tutum igerisine girdikleri
sOylenmektedir. Bunun nedeninin ise iilkede ger¢ek anlamda bir demokrasi anlayiginin
olusmamasi ve ortak noktalarda bir tirli bulusul(d)mamis olmast oldugu

belirtilmektedir.

“Yani su andaki Tirkiye’deki cemaatlerin birbirleriyle iletisim sekillerine baktigimiz da
Islamiyet’e uygun olmadigni diisiiniiyorum. Yani ¢iinkii daha ¢ok mezhepsel, daha gok
mesrepsel, ondan sonra o yapay farkliliklarmi boéyle Kobani’yle Tiirkiye arasindaki smir
duvarlar1 gibi ormiislerdir. Yani esasinda farklarina, cemaatin farklarina sebep olan o
smirlar fazla 6nemli degil. Yani din de esas olan umdeler (ilke) degildir. Yani yapay olan
seylerdir. Yani mesele siyasi tercihleri, siyasi duruslari bu cemaatlerin farkli olmasina
sebep olmusglardir. Ama bu cemaatlerin mesela namaz konusunda, zekat konusunda, iman1
ve Islam’m sartlar1 konusuna ayn1 diisiincelere sahipler... Yani bir iman, bir inanc birligi

vardir. Fakat bu inang ve iman birligi toplumsal birlige doniismemistir Tirkiye’de...
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Siyaset temelde aslinda fazla insani ayiran, Gtekilestiren bir mesele olmamasi gerekirken,
ama insanlar ¢ok Onemsedikleri i¢in ne yapiyorlar cemaatler arasinda bir farkliliklar
meydana geliyor. Ha mesela diyelim Yeni Asya cemaati sirf Demirel’i, partiyi
destekledikleri i¢in ne yapiyorlar. Kendini diger cemaatlerden ayristirryorlar’” (15.

Katilime1, Zehra, S.Urfa).

Katilime1, Tiirkiye’deki dini cemaatlerin, inan¢ konusunda ayni anlayiga sahip
olmalarina ragmen siyasi tercihlerinden, duruslarindaki farkliliklardan dolayr suni
sinirlar ¢izdiklerini, cemaatlerde siyasi goriis farkliliklarinin, esasinda 6nem arz

etmemesi gerekirken asil boliinmenin nedenini olusturdugunu ifade etmektedir.

“Iligki su anda tabi siyasetin isin igine girmesiyle ¢ok miispet denilemez. Eskiden beri
cemaatler kendi hizmetini anlatmas1 lazimken, digerinin eksi tarafin1 nazara vererek hizmet
ettigini saniyorlar. Bu dogru degildir. Birbirlerinin aleyhinde c¢aligtyorlar. Yine imam
hatipteyken mesela en gok milli goriisle kars1 karsiya gelirdik. ikimizde dindar bir grup
olmasina ragmen, adeta siyaset ve parti birinci plana ¢iktig1 igin, solcu dedigimiz veya
degisik figiirlerden daha ¢ok birbirimize diismandik. Ciinkii imam hatipte sadece o iki grup
vardl. Yani hatta bir kavgamiz oldu igeri girdik sikiydnetime diistiik. Bir ay Diyarbakir’da
yattik. Yani yumruk yumruga geldik” (8. Katilime1, Yeni Asya, S. Urfa).

Almanya’da oturan Katilimcinmin biri, Almanya’da bulundugu eyalette dini
cemaatlerin birlikte hareket edemediklerini belirtmektedir. Almanya hiikiimetine
kendilerini daha iyi ifade edebilmek i¢in, Tiirkiye kokenli dini cemaatlerden olusan bir
catt grubu kurmak istediklerini, fakat dini cemaatler arasindaki ayriliklardan dolayi

bunun gerceklesemedigini ifade etmistir.

“Almanyada cemaatler arasi iligki bdlge bolge degisiyor. Mesela bir ara Stuttgart’ta bu ¢ok
seydi. Bir ara bdyle bir dini cemaatler bir ¢at1 grubu kurmak istedik. Orada daha Alman
makamlarinda biraz daha s6z sahibi olabilmek i¢in. Maalesef olamadi orada. Ama bazi
bolgelerde Almanya eyalet eyalet oldugu i¢in her eyalette degisik tabi ki. Koln taraflarinda
daha iyi bir ge¢im saglayabiliyorlar” (26. Katilimcei, Nesil, Almanya).

Birgok katilimer da eskiye nazaran dini cemaatler arasindaki diyalogun daha iyi
oldugunu vurgulamaktadirlar. Eskiden yan yana gelmekten bile imtina eden cemaatlerin
bugiin bir sekilde iletisim halinde olduklarini, az da olsa ortak platformlarda yan yana
gelebildiklerini aktarmaktadirlar.
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Katilimcilardan biri 2001 se¢imlerinde Adalet ve Kalkinma Partisi’nin % 51 oy
gibi bir oy almasini cemaatler arasinda siyasi anlamda bir uzlaginin hakim olmaya
basladiginin kanit1 oldugunu iddia etmistir. Katilimcinin bu ifadesi cemaatlerin 6zellikle
ana akim Nurcularin siyasi parti tercihlerinin ne yonde oldugunu da bizlere

gostermektedir.

“Bunu belli zaman endeksine bagli olarak bu soruyu cevaplamak lazim. Yani ilk yillarda
bundan diyelim iste 70°li 80°1i yillarda devletin baskis1 fazlayken, kismi boyle catigmalar
vardi. Herkes kendisinin daha iyi bir yere koyup, 6tekisini biraz daha ikinci {igilincii yere
atiyordu. Fakat daha sonra bu 1980°den 90’dan sonra artik cemaatler arasi ¢atigmadan
ziyade, yardimlagma birbirini kabullenme, herkesin olmasi gereken yerde olup ama tabi
yine bu alt seviyelerde avam dedigim tabirde ufak tefek seyler var. Birbirini ret inkar,
catisma. Ama yukarida bu isin daha basindaki duayenleri tarafindan tam bir uyum
oldugunu goriiyorum. ama tabi birtakim hadiseler olsa da genelde burada bir konsensiis var
hamdolsun. Ozellikle isin siyasi boyutu yansiyan ydniine de 2001 °den itibaren bu sandiga
yansimustir. Ak partinin yiizde 51 oy almasmin arka planinda biitiin cemaatlerin burada
ortak bir siyasi goriise de geldiginin gostergesi olarak goriiyorum sahsen bunu. Daha 6nce

biliyorsun bu farkl tercihler vardi diye diisiiniiyorum” (17. Katilimei, Nesil, Manisa).

Bir katilimc1 da cemaatler eskiden birbirlerinin aleyhinde konusurlarken
birbirlerini 6tekilestirirken glinlimiizde ise yasadiklari aci tecriibelerden dolay1 olsa

gerek birbirlerine kars1 daha miisamahali ve daha yakin olduklarini ifade etmektedir.

“Tabi ben 45 yaginda oldugum i¢in 20 yilin 25 yilin Gistiinde bir zaman igerisinde hizmetleri
tanidim. Dini cemaatlerin iginde oldum. Eskiye gore su an daha iyi oldugunu diistiniiyorum.
Yani dini cemaatlerin birbirlerine daha 1limli ve sempatik baktig1 kanaatini tasiyorum.
Eskiden daha katiydi. Tabi otekilestirme vardi. Birbirlerinin aleyhinde konusma vardi.
Simdi sartlarinda geregi olarak yasadiklari ac1 tecriibeler mi diyeyim artik. Dini cemaatleri
biraz daha birbirine yaklastirdig1 kanaatini tastyorum. Oyle goriiyorum” (34. Katilimer,

Nesil, Manisa).

5.1.3. Cemaatlerin arka yiizii

Dini cemaatlere sosyolojik anlamda yiiklendikleri olumlu fonksiyonlarin yaninda
olumsuz anlamlar yiikleyen goriisler de mevcuttur. Sarikaya (2001), giiniimiiz bozuk
dini zihniyetin olusumunda dini cemaatlerin paymnin oldukca biiyiik oldugunu, dini
cemaatlerin modern siiregle uyumlu goriiniiyor olsalar da modern diinyaya aslinda yiiz

cevirdiklerini, tepkisel yaklastiklarin1 ve nihayetinde kapali bir yap1 olusturduklarini,
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bireyin gelisimini sekteye ugrattiklarini, yeni fikirlere kapattiklarini, toplumsal
hosgoriiyli ve ¢ogulculugu yok ettiklerini ifade etmektedir. Toplumun geneliyle olan
iliskilerinde inanglarii gizlemek igin “takiyye” davranisini adet edindiklerini ve
kendilerine istihdam alan1 agmak icin siyasi partilerle hemhal olmaktan geri
durmadiklarint belirtmektedir. Dini cemaatlerde “liderlik kiilt”ti oldugunu ve bu

durumun demokratiklesmenin 6niinde en biiyiik engel teskil ettigini sdylemektedir.

Dini cemaatlerin en biiyiikk handikaplarindan birisi de taassuptur. Taassup, akli
delillere dayanmadigi halde bir kimsenin bir dini inanca, goriise, herhangi bir dini
cemaate yahut partiye korii koriine baglanmasi ve haksiz dahi olsa taraf olmasi anlamina
gelmektedir. Bu durum akil melekelerinin dumura ugramasma ve rehin alinmasina
sebep olur. Gergekligin goriilmesine engel teskil eder. Taassubun karsitt olarak
goriilebilecek hosgoriiyli/miisamahay1 yok eder. Kendinden olmayanlar: siirekli olarak

diisman olarak kodlama, tahkir (asagilama) ve hatta tekfir'!’

etme saplantisi igerisine
gidilir. Bu gibi davraniglarin bireye ve topluma ciddi zararlar verdigi bir gercektir.
Oysaki Islam 6zii itibariyle, taassuba karsidir. Kur'an'in bircok ayetinde bireyin aklini
kullanmast gerektigi ozellikle vurgulanmaktadir. Miisliimanlarin davranislarinda ve
hatta ibadetlerinde dahi orta yolda yliriimeleri, ifrat veya tefrite diismemeleri gerektigi

ozellikle tavsiye edilmektedir!®

. Dini cemaate mensup bireylerin taassuba yonelmeleri,
liderlerini layiis’el (kendisinden hesap sorulamayan) kabul etmeleri Kur'an'n ve

hadislerin bu konuda zikrettiklerine agikca aykirilik arz etmektedir.

Dini alan istismara en ¢ok acik olan alandir. Istismarin en ¢ok yasandig: alanlar da
sosyal yasamda viicut bulmus dini cemaatler oldugunu sdylememiz miimkiindiir..
Gegmiste ve giiniimiizde -6zellikle 15 Temmuz'da yasanan darbe tesebbiisii- dini
cemaatlerin Tanri’’nin nizasmi gozetmeyip, kendi amaclarina ulagmak ve cemaat
liderlerinin insanlar1 kendilerine bagimli hale getirmek ve yonlendirmek i¢in dini nasil

bir istismar araci olarak kullanabileceklerini gostermektedir. Bu yiizden din istismarini

117 Miisliiman olarak bilinen bir kisiyi, s6z veya davranmisindan &tiirii kafir ilan etmek

18 “[ste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi vasat (orta yolda
yiiriiyen) bir topluluk yaptik” (Bakara Suresi 143. Ayet)

“Hristiyanlarin ibni Meryemi (Isa’y1) batil iizere &vdiikleri gibi sizde beni ©vmekte miibalaga
gostermeyiniz. Sliphesiz ben bir kulum. Bana Allah’in kulu ve resulii deyiniz.” (Sahih’i Buhari
Muhtasari, Tecrid’i Sarih Tercemesi, 9/1405)
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Onlemek ve toplumsal barist saglamak icin tim dini cemaatleri kapsayan giicli,
bagimsiz denetim mekanizmalarinin, hukuki diizenlemelerin devreye sokulmasi ve

elestirel diisiincenin, sorgulamanin olmasi gerektigi vurgulanmaktadir®20,

Kemalist projeyi sirf bir toplum mihendisligi {riinii oldugunu i¢in elestiri
bombardimanina tutan dini cemaatlerin de dini igerikli bir toplum miihendisligine
soyunarak Kemalist s6ylemden ¢ok da farkli davranmadiklari da belirtilmektedir. Bu
goriisii savunanlar, Tiirkiye’nin temel sorunlarinin ¢6ziimii noktasinda, dini cemaatlerin

pek bir katki getiremeyecegini vurgulamaktadirlar'?.

Dini cemaatlerin totallestirici ve ¢ogulculugu reddeden yonelimleri onun sivil
toplum olmasina engel teskil ettigi belirtilmekte ve bu durumun onu otoriter bir yapiya

sevk edebilecegi ifade edilmektedir (Gole, 2000, s. 125).

Tirkiye’de dine verilen 6onemden dolayi, dini cemaatler (gruplar) diger sosyal
gruplara gore oldukca etkili bir sekilde Orgiitlenebilmekte siyasal ve sosyal davranisi
belirleyebilmektedir. Bu durum dini cemaatleri 6nemli bir gii¢ haline getirebilmekte ve

otoriter bir yapiya biiriinebilmelerini kolaylastirmaktadir.

Islami gelenekte cemaat, uzlastiric1 ve birlestirici 6zellige dayanan hakki temsil
eden Ozne olarak tarif edilir. Siyaset ise 0zii itibariyle toplumun maslahatlarini tiretmek
ve korumaktir. Bunu yaparken farkli siyasi diisiincelerin birbirleriyle miicadelesi s6z
konusu olabilir. Hak ve hukuku temsil eden cemaat, toplum maslahatlarini gézeten
siyasete elestirilerde ve tavsiyelerde bulunabilir. Tabi bu durum adalet ve maslahat
dengesi 1y korundugu siirece miimkiindiir. Lakin bu denge iyi korunmadig: takdirde,
hem cemaat hem de siyaset ana amacindan sapar. Cemaatlerin bir parti gibi hareket

etmesine ve bir firsat alan1 olarak goriilmesine neden olurken partilerin de bir cemaat

119 https://www.hirgun.net/haber-detay/gormez-dini-istismar-eden-kisi-ve-cemaatler-cezalandirilsin-
137405.html (Erisim tarihi: 27.03.2017)

120 http://www.ocakmedya.com/din/2017/03/24/ilahiyatci-yazarimiz-mustafa-solmaz-yaziyor-turkiyede-

dini-gruplarin-zemini/ (Erisim tarihi: 27.03.2017)

121 nttp://t24.com.tr/haber/gulen-cemaati-askerci-dislayici-milliyetci-devletci-bir-yapi/186255  (Erisim
tarihi; 19.05.2014)
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gibi hareket etmesine neden olur'??, Ayrica cemaatler bir hakikati dillendirme adina
siyasal bir diislince de iiretebilirler. Lakin bunu bir parti siyasetine doniistiirmemeleri

gerekmektedir.

Karabasoglu, Tiirkiye'de cemaat kiiltiirlinlin sadece dini gruplar1 kapsamadigi,
gayrimiislimlerden sosyalist ve sekiiler kesimlere kadar toplumun bir¢ok kesiminde de
bunu gormenin miimkiin oldugunu yani kisaca toplumun bir cemaat seklinde
yapilandigini belirtmektedir. Siyasetcilerin toplumun bu cemaatlesme yapisini iyi
bildiklerinden, kendilerini giivensiz hissettikleri zamanlarda cemaatlere/tarikatlara bel
bagladiklar1 sdylenebilir. Tiirkiye'de devletin yonetiminden ihalelere kadar c¢esitli
cemaatlerin/tarikatlarin oldugu bilinen bir gercektir. Fakat bu durum devlete oldugu
kadar cemaatlere de zarar verdigini sOylemek gerekir. Son dénemde yasananlar bunun
en bariz drnegidir. Karabasoglu, gerek devletin gerek cemaatlerin bu zararli durumdan
cikabilmeleri i¢in “kamu” kavramina Ozel bir atifta bulunarak, bu kavramin tim
toplumsal kesimleri kapsayacak bir hale gelmesiyle miimkiin olabilecegini

belirtmektedir'%,

Nursi'nin yagadigi déonemde cemiyet, komite ve tarikat kavramlarina olumsuz
anlamlar yiiklendiginden olsa gerek; Nursi Nurcularin herhangi bir cemiyet, komite
veya tarikat ile ilintilendirilmemesi gerektiginin altin1 ozellikle ¢izer. Nursi,
cemiyetlerin genellikle siyasi, menfi, sahsi menfaatler iizerine tesekkiil ettiklerini,
komitelerin ise gizli dernekler ve komiinist orgiitler seklinde yapilandiklarini séyleyerek
Nurcularin ancak ve ancak bir dini cemaat olabileceklerini ve Oylede tanimlanmasi

gerektigini vurgular.

Katilimcilardan birisi, oldukg¢a basit bir cemaat tanimi1 yapmaktadir. Ona gore
cemaat, bireylerin belirli hakikatleri, meseleleri anlamak, okumak ve istisarede ve
sohbette bulunmak igin bir araya toplandiklar1 sonrada dagildiklar1 bir kavramdir.

Cemaatin, kimilerinin anladigi gibi bir kuliip, cemiyet, komite ya da ticarethane

surdurulebilirligi_h111494.html (Erisim tarihi: 07.11.2017).

123 http://www.risalehaber.com/metin-karabasoglu-cemaat-ve-tarikatlar-o-teklifi-reddetmeli-313708h.htm
(Erigim tarihi: 07.11.2017).

239



olmadigin1 vurgular. Fakat son zamanlarda cemaat kavramin oldukga yipratildig: ifade

etmektedir.

“Cemaat derseniz de bu islerde insanlar bir araya geliyorlar. Bu hakikatleri okuyorlar.
Onlara cemaat deniliyor. Onun ¢okta ekstra bir seyi yok burasi bir kuliip degil. Cemiyet
degil. Ticarethane degil. Insanlar gelip burada iman hakikatlerini dinleyip dagiliyorlar.
Dolayisiyla cemaatin manasi da bu. Fakat ¢ok yipratirmig bir kavram son zamanlarda” (38.

Katilimei, Yeni Asyadan ayrilmis, Istanbul).

Dini cemaatler sosyolojik bir gercekliktir. Dini cemaatlerin bireysel ve toplumsal
fonksiyonlart onu sosyolojik bir gergeklik alanina tagimaktadir. Bu sosyolojik gercekligi
yadsiyip ortadan kaldirmak miimkiin degildir. Bundan dolayidir ki, tiim dini cemaatleri
ayn1 kefeye koyup otekilestirmek, olumsuz bir dil kullanmak dogru degildir. Burada
onemli olan, dini cemaatlerin, bireyin dini degerleri yasayabilmesi ve bir aidiyet
duygusu kazanabilmesi i¢in elzem oldugunu bilmek, fakat dini degerleri her daim
istismar edebileceklerini de akillardan g¢ikarmayip temkinli olabilmektir. Toplumun
iginde bulundugu ortamin etkisi de diisiiniilerek dini cemaatler gerek birbirleriyle gerek
toplumun geneliyle olan iligkilerinde, kimi zaman c¢atismaci, fanatik, kapali,
otekilestirici egilimler sergileyebildikleri gibi, kimi zamanda uzlasmaci, agik, cogulcu
ve hosgoriilii bir egilim sergileyebilmektedirler'?*,

Giiniimiizde 6zellikle Islam cografyasinin birgok yerinde cihatgi/tekfircil?®
anlayislar tiiremis durumdadir. Bu anlayiglarin Tiirkiye'de yasayan dindar insanlar
nezdinde pek itibar gérmemesinin nedenlerinden biri olarak bu insanlarin dini
anlayislarinin/algilarinin biiyiik 6lgiide cemaatler/tarikatler tarafindan sekillenmesine
baglayabiliriz. Bu anlamda cemaatlerin/tarikatlerin olumlu bir gorev icra ettiklerini

sOylemek gerekmektedir.

5.1.3.1. Yikici cemaat

Touraine, modernitenin bir Uiriinii olarak ortaya ¢ikan toplumsallik fikrinin bugiin

ciddi anlamda bir doniistime ugradigini, artik iyi veya kotii anlamda bir toplumsalliktan

124 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Celik, 2011.

125 Kendinden olmayanlari, kendileri gibi inanmayanlar1 kafir olarak itham eden anlayistir. Bu anlayis o
kadar uglara savrulabilmektedir ki, vatandashik hakki olan oy verme davramgimi bile kafirlik alameti
olarak gorebilmektedir.
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bahsedilemeyecegini belirtir. I¢inde bulundugumuz toplum, is¢i simifsiz bir kapitalist
toplum veya kadinsiz bir feminist toplum gibi “toplumsal olmayan” bir toplum halini
almistir. Touraine, “toplumsal olmayan” bir toplumda birey artik atomize, yalniz, evsiz
ve yabanci hale gelmistir. Birey bu nahos durumdan kurtulmak ve kendisini daha giiglii
kilmak i¢in, cemaatlere yonelme ihtiyaci hissetmektedir. Yalniz Touraine, cemaatlere
yonelmeyi olumlu bir durum olarak gérmemektedir. Ona gore, bu siginilan cemaatler
yikict unsurlar tasimaktadir ve bu “yikici cemaatler”in asla bir toplumsallik
yaratamayacagmi vurgular'?®, Touraine, paradoksal bir sekilde ¢ikis yolu olarak, yine
bireylerin kendilerini kendi bireyselliklerine goére tanimladigi bir tablo gibi soyut bir

Oneri sunmaktadir.

Touraine, cemaatlerin yeniden toplumsala doniis icin yeterli bir umut 15181
olamayacagin1 sOylemesi, cemaatleri yikicit olarak gdrmesinin yani sira, cemaatlerin
giderek parcalanip un ufak oldugunu sdylemesi de yatmaktadir. Yani cemaatlerin
giderek  parcalanmalari, bir toplumu insa etmek i¢in gereken tutkali

saglayamayacaklarini gostermektedir.

Bize gore, bireylerin bu atomize, evsiz ve yabancilasma durumundan kurtulmak
icin, sigindiklart dini cemaatlerden yikici olanlar1 olabilecegi gibi, yikict olmayanlarin
da olabilecegidir. Yikici olmayan ve seffaf dini cemaatlerin bireye bir aidiyet duygusu
katarak tekrardan toplumsala doniis i¢in bir umut kaynagi olabilecegi gozlerden

kagmamalidir.

Siyasi talepler araciligiyla belirtilen orgiitlenme tiplerinden birisi de toplumsal
hareketlerdir. Toplumsal hareketlerin bir¢ok tiirii mevcuttur. Bu tiirlerden biri de yeni
bir toplum ve siyasi anlayisi gelistirmeye calisan, ideolojik ve despotik olanlardir.
Benimsemis olduklar1 degerleri ve amaglart mevcut kurumsal yapiya entegre etmeyi,
yahut bu kurumsal yapiy1 timiiyle doniistiirmeyi hedeflenmektedirler. Bu tiir toplumsal

hareketlerde giiclii bir “gelecek™ tasavvuru vardir ve liyelerinden mutlak itaat beklerler.

128http://m.bianet.org/bianet/toplum/108190-artik-toplumsal-olmayan-bir-toplumda-yasamak-zorundayiz
(Erisim tarihi: 08.03.2017).
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Kendinden olmayanlari, &teki olarak dislama egilimindedirler ve apokaliptik'?’

ozellikler de tasirlar.

Bu toplumsal hareketlere dini gruplarin/dini cemaatlerin bir kismini verebiliriz.
Dini cemaatlerin kendi deger ve amaglarini, mevcut kurumsal yapiya entegre etmeye,
yahut bu kurumsal yapiyr doniistiirme calismalar1 belki bir nebze olsun anlasilabilir.
Fakat bunu yapmaya c¢alisirlarken demokratik kanallari kullanmayip kendinden
olmayanlar1 6teki/dligman ilan etmeleri, goriiniir ve seffaf olmay1 segcmeyip apokaliptik
ozellikler sergilemeye calismalari, demokratik bir toplum anlayisini ciddi manada

zedeleyeceginden anlagilir kabul edilmesi miimkiin degildir.

Birbirlerine 6tekilestirmeden, kendinden olmayanlarin hakkina riayet eden dini
cemaatlerin ¢oklugu, demokratik bir toplum insasi i¢in ne kadar elzem ise tersi bir
sekilde, kendini gercekligin merci goriip kendinden olmayanlari oOtekilestiren dini
cemaatler de bir o kadar demokratik toplum insasi igin bir tehdit olusturmaktadir. Bu tiir
dini cemaatler, Richard Sennettin kavramlagtirdigi “yikici cemaat/topluluk”lardir.
Sennett’e gore yikici cemaat kavraminda, kisinin kendisi disinda olanlar1 6tekilestirerek
olusturulan bir baglilik s6z konusudur. Ayrica “yikict cemaat”te, bireysel farklilasmaya
izin verilmez. Sennett'e gore giiniimiizde kamusal alandan ¢ekilen insanlar, kendilerini

catigma iizerinde temellenmis topluluklarin kolektif kimliklerinde ifade ederler (Sennet,

2002).

Dini cemaatlerin mistik boyutunun oldugu, yalnizlasan, atomize olan insanin
sigmacak giivenli limani ve toplumsal uzlasi i¢in 6nemli oldugunu varsaymakla birlikte;
bazen de siyaset listli olmadiklari, bizatihi siyasetin gdbeginde de durabildikleri, dini
cemaatler i¢in, en biiyiik sosyal sermaye olan giiven iliskisinin, siyaset {izerinde vesayet
kurma istegine tahvil edilmeye c¢alisilmasi da bir vakiadir. Tarihte bununla ilgili 6rnekler
bulmak miimkiindiir. Sultan Abdiilaziz'in 1876'da askeri darbe ile tahttan indirilisinde
Yenikapt Mevlevihane’sinin rolii genelde g6z ardi edildigi ifade edilmektedir. Bu
dergaha, o donem sadrazamlardan seyhiilislamlara, valilerden alimlere ve onlarin
eslerine kadar, bircok Onemli sahsiyetler intisap etmislerdir. Yine Naksibendi

Gilimiishanevi Dergahinin  Milli Nizam Partisi'ni kurdugu ve Menzil tarikatinin

127K apal1 ve anlagilamayan, belirsiz, karanlk.
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siyasilerle nasil hemhal olduklari sdylenegelmektedir. Yine 15 Temmuz 2016 tarihinde
mevcut hiikiimete karsi yapilan darbe tesebbiisiiniin arkasinda bir dénem toplumsal
uzlasi i¢in elzem oldugu sOylenilen, hosgorii ve diyalogun timsali oldugunu 6ne siirerek
ortaya ¢ikan Giilen cemaatinin oldugu artik toplum nezdinde genel kabul gérmektedir.
Tiirkiye'nin  diginda diinyadan, Fethullahgilara olduk¢a benzer, neredeyse ayni
yontemleri kullanan modern zamaninda kurulan (1928) “Opus Dei” (Allah'in Eseri) adli
dini cemaati ornek verebiliriz. “Opus Dei” cemaati de tipki Giilen cemaati gibi, yiizlerce
tiniversite ve koleji olan, gazete, dergi, TV, radyo gibi biiyilk bir medya agina ve
kimilerine gore milyarlarca dolara sahipti. Opus Dei cemaati, egitim yoluyla seckin bir
kitle yetistirmeyi hedeflemis, bu vesileyle yiizlerce okul actirmis, ayrica kirsal alandaki
basarilt 6grencilere burs imkani saglamistir. Yetistirdikleri bu seckin ciddi kitleyi
devletin kilit noktalarina yerlestirmislerdir. Bu dini cemaat i¢in, Fethullahgilarda oldugu
gibi, komiinizmle miicadele temel esasti. Komiinizmle miicadele ugruna, sol hareketlere
karst Sili diktatorii Pinochet ve Ispanya'da, Cumhuriyetcilere karsi, Franco
desteklenmistir. Opus Dei, kendisini, hep partiler {istii olarak gostermeye calissa da is
diinyasinda ve politikadaki gii¢lerini stirekli olarak arttirmislardir. Onlar igin de
Fethullah Giilen cemaatinde oldugu gibi, hosgorii ve diyalog temel diisturlardi. Bu
vesileyle diinyanin bir¢ok yerinde konferanslar ve seminerler verebilmislerdir. Hoggorii
ve diyalog ad1 altinda, soguk savas doneminin en etkili komiinizm karsit1 orgiitlerinden

biri haline gelmislerdir.

Diinyadan ve iilkemizden aktardigimiz bu ornekler, dini cemaatlerin/tarikatlarin
her zaman i¢in yalnizlagan bireyin manevi ihtiyaglarini karsilayan bir yap1 olarak degil;
yeri geldiginde siyasetin merkezinde yer alabilecekleri, siyaseti lireten ve yonlendiren
bir konuma da gelebilecekleri gozlerden kagmamalidir. Dini cemaatlerin siyasi alanlarda

boy gostermeye ¢alismasi, temel varliklarini tartismaya agmaktadir.

Diyalog ve hosgorii denince akla ilk gelen ve bir zamanlar hizmet hareketi olarak
goriilen Fethullahgilarin geldigi noktayr anlamak i¢in Hakan Yavuz Umberto Eco
“Giliin Ad1” adli roman1 yeniden okumamizi 6nerir. Romanda dindar Katolik rahiplerin
bir dava ugruna, nasil masum insanlar1 oldiirdiikleri ve canilesebildikleri anlatilir.
Yavuz, bu romanda da anlasilacag: iizere, dava adami olacak bireyler degil; hayata

elestirel ve kuskuyla bakabilen ahlaki bireylere ihtiyactmizin oldugunu ifade eder.
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Tiirkiye'deki temel sorunun ahlak meselesi oldugunu, Fethullah¢ilarin geldigi noktanin

bu meselenin bir tezahiirii oldugunu 6zellikle belirtir (Oskay, 2016).

Metin Karabasoglu, komitelerle (gizli dernekler/orgiitler) dini cemaatler arasinda
bir takim farkliliklardan bahseder. Ona gore komitelerde bir “kisi kiilti” vardir ve
mensuplar1 bu “kisi kiilti”ne korii koriine baglanarak iradesiz birer robota doniisiirler.
Komitelerde amaca ulagmak i¢in her yol mesru olarak kabul edilir. Yani helal ve haram
ayrim1 gozetilmez ve amaclart uhrevi degil; tiimiyle diinyevidir. Gergek dini
cemaatlerde ise bunlar goriilmez. Fakat bir dini cemaatin her zaman igin komiteye
evrilme potansiyeli vardir. Karabasoglu bu konuda dini cemaatlerin asir1 hassasiyet
gostermeleri gerekmektedir. Bu anlamda Fethullahc¢ilarin dini cemaat kisvesine

biirtinmiis bir komite olarak degerlendirmektedir (Karabasoglu, 2016).

Senai Demirci, Nursi’nin yolunun iki temel ilkeye dayandigini ifade eder.
Birincisi, istigna, ikincisi ise sivil durustur. Istigna ilkesi, hakikati dillendirme
karsiliginda herhangi bir ticret talep etmemektir. Sivil durus ise, hakikati bir iktidara
dayandirmamak, iktidarla/resmi kisilerle pazarlik igerisinde olmamak, onlara muhtag
duruma diismemektir. Demirci, Fethullahgilarin son yillarda 6zellikle 28 Subat sonrasi,
Nur hareketinin bu iki temel ilkesini tiimiiyle tersine c¢evirdigini, degil verileni
almamak, verilmeyeni bile almak i¢in canhiras bir ¢aba sergilediklerini, iktidarla/resmi
kisilerle mevzi kazanma adina siirekli olarak bir pazarlik icerisine girdiklerini ifade eder

(Tatlican, 2014).

Katilimcilardan ~ birinin  Fethullahgilarin ~ nasil  yapilandiklarina,  neler
yapabildiklerine dair ifadeleri olduk¢a carpicidir. Bu anlatilanlarin kapali, gizli amaca
giden her yolu mesru goren, dini cemaat kisvesine biirlinmiis bir yapilanmanin nasil bir

sey oldugunu anlama adina olduk¢a 6nemli goriilmektedir.

“Ben FETOyle 6zel yaym isleriyle ilgilendigim dénemde mecburen diyalogum olmustu.
Onlarm diistincesi suydu 0 zaman. Hatta ordan bir abide bana soylemisti. Her partiye adam
sokuyoruz. Onlarm sdyle 6zel evleri vardi Cok kapali bir yapr tabi. Ozel evlerde
buralardan oralara adam soktular. Iste siz top sakal birakin, iste sdyle yapin bdyle yapm...
Icki de igebilirsiniz. Bilmem ne de yapabilirsiniz. Ama ashinda fikren o hareketin iginde
gizliler. Ciinkii kendileri bana soyledi bana. Her gazeteye, her seye, oradaki askerlerden
tutun seye kadar, bdyle bir yapilanma. Korkung bir sey aslinda. Bir ahtapotun kollar1 gibi,

zor bir sey ama bunun kesinlikle temizlenmesi lazim. Burada artik parti seyi, pitirt1 seyi
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aramamak lazim. Oyle korkung bir sey ki yani mesela CHP baskanma kaset oyununu onlar
yaptl. Ardindan da telefon ediyor Pensilvanya’daki adam diyor ki Deniz Bey’e bizim
arkadaglar yapmadi. Demek bizim arkadaglar bdyle seylerle ugrasiyorlar ama bunu
yapmadilar. Zaten kendini ele veriyorsun. Cemaatimizden bir abi bana anlatmisti
Manisa’da bir polis, abiye dikkat dinleniyorsun diye telefon agiyor. Abi diyor sonradan
haber aliyoruz ki dinleten kendisiymis. Boyle hainlik olmaz. Boyle hainligi bu memleket
gormedi yani. Bir nesil mahvedildi. Onun tabi biz seylerini gériiyoruz yansimalari soyle
geliyor. Mesela insanlar size de kugku ile bakiyor...15 Temmuzda mesela bazi kesimler bu
bir kontrollii darbedir veya FETOyle alakasi yok. Bilmem ne falan. Benim kesin bildigim
su var. Iki tane tanidigim iiniversiteden arkadas yiizbasilar. ikisi de Maltepe zirhli birlikler
okulunda yakalanmis. Bu darbede aktif olarak sey yapmuslar. 3 defa agirlastirilmis miiebbet
hapis almis bu insanlar. Ikisi de beraber yemek yedigimiz, beraber igtigimiz oyun
oynadigimiz arkadaglar. O yiizden kimse onu bana yutturamaz bu cemaatle bir alakasi
yoktur diye. Benim bildigim iki kisi olunca bilmedigim kag kisi vardir. Ciinkii bu bir hiicre
yapilanmastydi. O arkadaglarida iiniversite olmasaydi ben tanimazdim yani. Ama beraber
onlarin evine gittigimiz, yemek yedigimiz arkadaslar sey yaptilar...” (30. Katilimei, Nesil

Manisa).

Katilimcilardan bir baskasi da Fethullah Giilen cemaatinin sosyolojik olarak dini

cemaat tanimina uymadigindan, ancak bir Orgilit olarak goriilebilecegini ifade

etmektedir. Ona gore dini cemaat, ast-list gibi hiyerarsik bir yapinin olmadigi, samimi,

birincil iligkilerin oldugu, ekonomik ¢ikara degil; sadece dini hizmete dayali bir sosyal

iligkiler agidir.

“Dini cemaat kisvesinden ¢ikmasiyla, yani ben FETO’yii 6rgiit olarak diisiiniiyorum. Zaten
cemaat olarak diislinmiiyorum. Ciinkii cemaat sosyolojik tanimiyla o 6rgiite uymuyor. Yani
cemaat diyebilmemiz igin kisilerin birbirini ¢ok iyi tanimasi lazim. Ust alt iliskisi olmamas1
lazim. Samimi birincil iligkiler olmas1 lazim. Bu tanimlamalar FETO’ye uymuyor. Onun
icin FETO’yii ben cemaat degilde daha ¢ok orgiit olarak diisiiniiyorum. 15 Temmuz
oncesinde de boyle diisiindiigiim igin onlara hi¢ dahil olmadim. Bundan 25 yil 6nce ben
Nesil cemaatine dahil oldugumda da cemaatin boyle bir diisiincesi vardi ve ondan dolay1

arada mesafe vardi...” (21. Katilimc1, Nesil Manisa).

Giilen’in oteden beri Said Nursi ile birlikte anilmak istememesine ragmen,

ozellikle 28 Subat sonrast medyanin da etkisiyle Nursi ile iligkilendirilmeye

calisilmasina ses ¢ikarmadigi sdylenebilir. Fethullah Giilen cemaatinin diinya ¢apindaki

maddi basarilar, egitime verdikleri 6nem vs. ana akim Nurcularin hayranligini

uyandirmig, hareket ve yontemlerinin onaylanmasina neden olmustur. Bdylelikle
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Fethullahgilar Nurcu olarak anilmaya baglanmistir. Bircok kisi, Fethullah¢ilarin yapip
ettiklerini Risale-i Nur’a dayandirabilmektedir. Bu durum Nursi’nin ve Risale-i Nur’un

mahkdm edilmesine neden oldugu ifade edilmektedir.

“...15 Temmuz darbesinden biitiin cemaatler etkilendi ama 6zellikle Nur cemaati daha ¢ok
etkilendi. Niye ¢iinkii 0 F tipi cemaatiyle ortak noktalar1 fazlaydi. Hareket metodunun ¢ogu
referanslarin1 Risale-i Nurdan aliyorlardi. Mesela egitime 6nem vermeleri, bilime 6nem
vermeleri vs. onlar daha sistematik yapiyorlardi. Fakat hareket metodunun kékiiniin igerde
olmasi lazim. Yani hareketin kaynagi igerde, disarda bir baglant1 olmamasi lazim. F tipi
hareketin yanlighigi, bu hale diismesinin nedeni kaynagini disardan (ABD) aliyordu. Biz
bunu doksandan beri biliyorduk. Bagka kisilerle is tutuyorlardi. F tipinin hareket
metodunun Nurcu harekete benzetilmeye ¢alisilmasini, Nurculugu bitirme hareketi olarak

goriiyoruz...” (5. Katilimci-Yeni Asya, S.Urfa).

Bir baska katilimci da Risale-i Nur okudugunu iddia ederek yola ¢ikan boyle bir
cemaatin yaptiklart menfi hareketin, Risale-i Nurlarin mispet hareket tarziyla higbir
sekilde bagdasmadigini belirtmistir. Bir donem Nurcularla ilintilendirildikleri i¢in en
biiyiik zarar1 Nurcularin gérdiigiinii ifade etmistir. Miisliimanlarin en rahat donemini
yasadiklar1 mevcut hiikiimete karsi yapilan bu darbe girisiminin higbir izah1 olmadigini,

bunun vatan hainliginden bagka bir sey olmadigini ifade etmistir.

“Vatana hiyanet, dine hiyanet ben boyle bakiyorum. Miisliiman bir iilke de kesinlikle
yapilmamas1 gereken bir hareket. Bedilizzaman ki miispet hareketi her zaman sey yapmis.
Kald1 ki bunlarin hareketi tamamen hiyanete doniismiis bir hareket. Kesinlikle tasvip
etmiyoruz yani. Bir de sonugta Risale-i Nur okuyoruz diye ¢ikan bir grup olmasi hasebiyle
onlarin en biiyiik zarar1 da Risale-i Nur cemaatlerine verdigini distiniiyorum. Ciinki
Bediiizzamanin higbir eserinde menfi hareket diye bir sey yok. Boyle bir hareket yok yani.
Hem neyin davasi bu. Miisliiman bir belde de Miisliimanlar1 kirdirtyor. Sagmalik yani hele
hele biitiin Miisliimanlarin bu kadar rahatladig: hiikiimet zamaninda bunu yapmak akil kari
bir is degil. Neresinden bakarsaniz kesinlikle tasvip edilecek bir sey degil. Tamamen vatan

hainligi olarak gorityorum” (33. Katilimci, Nesil Manisa).

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi tizere Fethullah Giilen cemaatinin
yaptiklarinin tiim dini cemaatlere olumsuz bir yansimasi goriildiigi gibi, 6zellikle bir
donem Nurcu olarak anilmasindan dolayr Nur cemaatini daha fazla etkilendigini

sOylemek miimkiindyir.
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2013 yilinin sonunda, darbe tesebbiisiinden ¢ok Onceleri, Nursi'nin bes talebesi
olan Abdullah Yegin, Hiisnii Bayramoglu, Salih Ozcan, Mehmet Firinc1 ve Abdiilkadir
Badilli, menfi olarak gordiikleri Gililen hareketini Nur hareketiyle karistirilmasinin
vahim oldugunu, Nur hareketini tdhmet altinda biraktigin1 sdyleyerek Nurcularin boyle
menfi hareketlerde asla bulunmadiklarin1 kamuoyuna agiklamak i¢in bir basin bildirgesi
yayimlamak zorunda kaldiklarimi ifade etmislerdir. Bu bildirgede siyaset yoluyla
topluma ve Islam’a elbette hizmet edilebilecegini, lakin Nurcularin vazifesinin iman
hizmeti ve bu hizmeti herkese esit bir sekilde yaymak oldugundan, meslekleri icabi
Nurcularin siyasetten uzak durmak zorunda olduklari belirtilmistir. Bunun igin de
cemaat adina siyasetle ugragmak, siyasi partilerle pazarliklar i¢ine girmek, devlet i¢inde
kadrolasmak, iktidara ortak olmaya c¢aligmak gibi faaliyetlerde asla bulunamayacaklari

ifade edilmistir'?.

Nurcularin basin agiklamasi yapmasi pek adetten olmasa da kendilerini zorunlu
hissetmelerinin Fethullah Giilen yapilanmasiyla anilmak istenmemesinin yani sira

devletin gazabini iizerlerine ¢ekmemek oldugu da sdylenebilir.

Goriisiilen Nurculardan bir baskasi, Fethullah¢i yapilanmayr daha 6ncesinden
bilmelerine ragmen, 15 Temmuz’un Kendileri i¢in biiyiik bir siirpriz oldugunu, bunun
olabileceginin akla hayale bile gelmedigini ifade etmistir. 15 Temmuz darbesini biiyiik
bir vahset olarak gérmesinin yani sira, kafalarda birtakim soru isaretlerinin oldugunu,
bu soru isaretlerinin seffaf bir zeminde tartismaya agilmasi gerektigini fakat su an

itibariyle boyle bir zeminin olusmadigini esefle vurgulamaktadir.

“Yani bu hakikatten ciddi bir vahget. Yani bu kadar, bu tarz bir sey bekleniyor muydu? asla
beklenmiyordu. Biz bu yapiy1 ¢ok eskiden beri taniyan bir yapi olmamiza ragmen, 15
Temmuz benim i¢in de bir silirpriz. Ben bdyle bir seyin cereyan edecegini hayal bile
edemezdim... Vahsettir, dehsettir ama bugiin zihinlerde bir kisim sorularin yer almasma
meydan vermeyecek bir netlikte de konunun seye kavusmasina zemin hazirlamak lazim.
Oralarda biraz siyasi otoritenin yapmimn sorunlu davrandigm diisiiniiyorum. Orada biraz
sikint1 var...60 ihtilali ile 80 ihtilali ile 28 Subat siireci ile alakali boyle bir soruyla
kargilagtigimizda ikinci bir sey gelmezdi zihinlere. Oysa bugiin 15 Temmuz ile alakali ama
FETO’den kaynaklanan, ama Cumhuriyet Halk Partisinin hususiyetle tartismaya agtigi

kontrollii darbe dedigi boyle bir ithamda bulunmasi mi, yani bunlarin daha seffaf bir

128https://www.sabah.com.tr/gundem/2013/12/31/bediuzzamanin-5-talebesinden-ortak-aciklama  (Erisim
tarihi: 23.06.2017).
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bicimde daha agik ve aleni bigimde konusulabildigi bir kisim zeminlerin ¢ok miiheyya
(hazir) oldugunu ¢ok diisiinmiiyorum. Ama onu oniimiizdeki donem i¢inde goriiriiz. Allah

bir daha boyle bir sey yasatmasin” (29. Katilimci, Nesil, Manisa).

Katilimcilardan bir baskasi, 15 Temmuz darbe girisimini 1980 darbesinin bir
hortlamasi olarak goérdiigiinii, bunun kendisinde ciddi bir travma olusturdugunu, bunca
darbeden sonra hala ders ¢ikartilamamis olmasini sasirtict buldugunu ifade etmektedir.
15 Temmuz darbe girisimin bir koalisyon tarafindan gergeklestirildigini bunun da bas
aktoriiniin ‘FETO’ olduguna inandigim belirtmistir. Bu darbe tesebbiisii kadar bundan
sonrast hiikiimetin atacagi adimlarin da olduk¢a 6nemli oldugunu, bir an dnce adil bir
yargilama ile faillerinin cezalandirilip iilkeyi OHAL durumundan kurtarmak gerektigini

belirtmistir.

“15 Temmuz darbe girisimi yani iilkenin secilmis hiikiimetine karsi askerin bir darbesi
olarak goriiyorum. Yani inantyorum buna. Burada da basrol ‘FETO niindiir. Ama bunun bir
koalisyon oldugunu disiiniyorum. Fakat bu koalisyonlarinin oranlamalar1 nedir
bilmiyorum. O giinde o gece de biz sokaklara ¢iktik. Karst durduk. Durulmasi da gerekiyor.
Yani kerhen soylenecek bir sey degil yani. 80 ihtilalinin tekrardan bir hortlamasi bizde
biiyiik bir travma meydana getirdi yani. Benim sahsi diinyamda bir travmadir bu yani. 30
yil ge¢emis bundan bizler ders alamamisiz. Yani boyle bir denemenin gergekten gok sasirtict
bir durum yani. Hani bunda i¢ ve dis kaynaklarin ciddi bir ¢alismasi m1 denir. Artik ne
denir. Boyle bir kumpasa Tiirkiye getirilmeye calisildi. ik giinden benim tabi teshisim bu
manastyla boyle. Yani 6limden dondiikk. Ama bu bir sitmadir sahsi olarak baktigim. Yani
sitmadan da insan 6lebilir. Yani bu ihtilalin ger¢ceklesmesi kadar da bu ihtilal kalkigsmasmnin
devamindaki siire¢ te ¢cok zararlar bize getirebilir yani. Orada dolasiyla hiikiimete, devlete
¢ok biiyiik is diisiiyor. Yani o hastaligt da boyle uzatmamak gerek. Bir an once adil
yargilama sekliyle bu isin faillerinin bitirilerek, iilkenin bu ‘OHAL’den kurtulmasi lazim”

(46. Katilimci, Yeni Asyadan Ayrilmus, istanbul).

15 Temmuz darbe girisiminin, toplum nezdinde “cemaat”, “hizmet”, “himmet”,
“sakirt”, “Nurcu”, “mehdi” gibi manevi kavramlarin i¢inin bosaltilmasina ve kirlenmesi
gibi bilylik bir tahribata da neden oldugunu da vurgulanmistir. Artik bu kavramlar
lizerinden yapilan sohbetlerin/derslerin eskisi gibi bir etki yaratmadigini beyan

etmislerdir.

“Iste orda kavramlar ¢ok kirlendi. Yani himmet, hizmet, sakirt, cemaat, Nurcular yani
bunlar Mehdi vs.gibi manevi kavramlar kirlendi. En bilyiik hasar bu bence. En 6nemlisi de

iste bunun gibi birgok kavramin artik i¢inin bosaltildigin1 ve bu kavramlar {izerinden
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baglayan sohbetlerde insanlarn hani artik sey tadi verdi, moduna girdiklerini

goriiyorsunuz” (29. Katilimci, Nesil Manisa).

Yasanilan darbe tesebbiisii sonrasi cemaatlerin kendilerini bir sorgulama
stirecinden gecirdikleri, kendilerine bir ¢eki diizen vermeye calistiklar1 da sdylenebilir.
Ozellikle Nurcularin kasitli veya kasitsiz Fethullahgilarla ilintilendirilmeye ¢alisiimast,
Nurcularda bu kendini sorgulama g¢abasinin daha fazla goriildiiglinii soyleyebiliriz.
Devletle/iktidarla ve siyasetle olan iliskisellik nasil olmali? Nasil bir insan tipi
yetistirilmeli? Bir dini cemaatin temel gayesi ne olmali? gibi sorularin katildigimiz
sohbetlerde/derslerde giindeme geldigi sdylenebilir. Bu sorgulama siirecinde birbirini
oOtekilestiren, reddeden “yikici cemaat” anlayisindan; birbirini kabul eden, diyalog
icerisinde olan, kisaca bir demokrasi kiiltiiriinii i¢sellestirmeye yonelik bir anlayisa

dogru evrilmek istenildigi, bdyle bir ¢aba i¢ine girilmeye calisildig1 sdylenebilir.
5.2.  Bir Metin Cemaati: Nurcular

S6z Ucar Yaz1 Kahr

Kemalist rejim, yurttaslarmim miimkiin oldugunca Osmanli/Islam ge¢misiyle olan
baglarindan siyrilmis, laik/sekiiler ve ulusal bir kimlik insa etmek istemistir. Nursi ise
Kemalistlerin bu insa siirecine alternatif bir dini cemaat olusturmak istemistir. Ayrica
Nursi modernligin yerlilesme bi¢imi olarak okunabilecek bir takim alternatif kavramsal
bir sema Onermekteydi. Bu durum bir¢ok Miisliiman i¢in Kemalist hiikiimetin

batililagtimasina kars1 daha cazip goriinmekteydi. (Yavuz, 2008, s. 210).

Serif Mardin, Nurcu hareketin yayginlik kazanmasinda paradoksal sekilde
cumhuriyetin modernlesme politikalartyla organik bir iligki igerisine girme
maharetlerinin, laik anlayisin halk nezdindeki basarisizliklarinin ve bir diinya goriisii
olarak Islam'in yerine ikame edilememesinin etkili oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
arttk Bati’nin tartigmasiz giliciiniin kirilmasi, Bati modernliginin yarattigi “anlam
yitimi”, “hakikat boslugu”ve “bezmisligin” de etkisisinin oldugunu da soyleyebiliriz.
Daha oOnceleri kirsal alanda gii¢ kazanan hareketin, bugiin metropol ve sehirleri

kusatarak kentsel bir goriiniim arz etmistir (Mardin, 1993, s. 45-47).

Risale-i Nurlarin temelde materyalizme, natiiralizme, kat1 pozitivizme, donemin

egemen ideolojisine, dini yerinden etmeye ve ¢arpitmaya ¢alisan metinlere karsi bir
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anti-metin gorevi gordiigii sdylenebilir. Bundan dolayr bu metinlerin devlet tarafindan
okunmasi ve basilmasi yasaklanmistir. Bundan otiirii bir donem risaleler gizli bir
sekilde basilmis, elle yazilmis, dagitilmis ve okunmustur. Nurculuk iste bu metinler
etrafinda olusturulan dayanisma aglaridir. Temelde metni koruma ve tagima adina var
olmuslardir denebilir. Bu yiizden Nur Cemaatini bir “metin cemaati” olarak tarif
edebiliriz. Cesitli baskilarla metin etrafinda kenetlenmis dayanisma agmin da
dagitilacag varsayilmigtir. Fakat bu dayanisma agi dagitilamayinca bu kez kamuoyunu
yaniltmak i¢in metinsel carpitmalara, yani metnin bazi kisimlarinin cikartilmasina
girisilmistir. Kiirt, Kiirdistan Kiirtge gibi (Nursi’nin kendisinin bu ifadeleri kaldirdigi da
soylenmektedir!) birgok kelime metnin sikint1 teskil edecek yerlerinden ¢ikartilmaya
calisilmigtir. Nurcularin bir kismi bilerek yahut bilmeyerek buna ortak olunca aralarinda
ciddi bir tartisma baslamistir. Metnin bazi kisimlarinin ¢ikartilmasina tepki olarak
Tenvir Nesriyat ve Zehra Yayinlar risalelerin iddia ettikleri asillari ile yeniden basimini
yapmislardir. Dénemin resmi ideolojisine muhalif oldugu sdylenilen tiim kelime ve
climleler bu yayinlarda yeniden yer almistir. Yakin zamanda bu kez de “sahte metinler”
s6z konusu olmustur. “Sahte metin”, metnin bazi béliimlerinin ¢ikarilip bosluklar
olusturmak, sonra da bu bosluklar1 keyfi bir sekilde yeniden doldurma seklinde
olmustur. Ornegin bir ‘Kiirt’ yerine “Tiirkce yeni 6grenen koylii” veya “Kiirtlerin

kiyafeti” yerine “Sarki Anadolu kiyafeti”, “put kirdim” yerine “pot kirdim” gibi'?°,

Nursi’nin kendisini Risale-i Nur’larin bir talebesi, hizmetkar1 ve bir terciimani
olarak tarif etmesi, kendisinden sonra bir halef birakmayip yol gosterici olarak sadece
Risale-i Nurlar1 birakmasi, Nurculugun bir “karizma”dan ziyade; metni esas alan bir

yapisinin olmasini istedigini sdyleyebiliriz.

Nurculugun bir “metin cemaat”i olmasi, Tiirkiyede’ki diger Islami cemaatlerden
farklt bir dil gelistirmelerine neden olmustur. Metin cemaatlerinde temel olan sey
metinleri okumak, dinlemek ve anlamlarin1 diger insanlarla paylasmaktadir. Metin
sayesinde diinyaya ve hayata iligskin ortak bir tutumun olugmasi saglanmaktadir (Yavuz,

2008, 5. 221-222).

129 http://www.yenisafak.com/yazarlar/ergunyildirim/bir-metin-hikayesi-risaleler-2008185 (Erisim
tarihi;25.06.2016).
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Miicahit Bilici, Nursi'nin eserlerindeki dini ve fikri derinligin giiniimiiz Nurcularin
cogunda pek bulunmadigini, fikri anlamda yiizeysel kaldiklarini, Nurcularin “imanda ne
kadar tahkiki ise fikirde o kadar taklidi kaldiklarin1” ifade etmektedir (Bilici, 2015).
Metin Karabasoglu da Nurcularin her ne kadar entelektiiel ilerleme i¢in bir ¢aba harcasa
da (bilimsel tarzda ¢ikan dergiler, ABD’de Risale-i Nur Enstilisiinlin agilmasi, gerek
yurt i¢inde gerek yurt disinda entelektiiel olan kisilerle iliski kurulmasi gibi), entelektiiel
altyap1 eksikliginden &tiirti bu ¢abanin istenilen sonucu vermedigi, sosyal plandaki
biiyiimeye paralel bir entelektiiel ilerlemenin kaydedilemedigini ifade etmektedir.
Ayrica Risale-i Nurlardaki farkli yorumlari ortadan kaldirmak igin tek bir yoruma
indirgeme ¢abasinin elestirel diislinceyi sekteye ugrattigini, bunun agabeyler
hegemonyasini dogurdugunu ve entelektiiel gelisimi engelledigini, cemaatin ciddi bir
yayinevi faaliyetlerinin olmasi ve akademik diinyadan birgok mensubunun

bulunmasinim entelektiiel anlamdaki yiizeyselligi yok edemedigini vurgulamaktadir°,

5.2.1. Cemaat biitiinliigiiniin dagilmasi

Nurculuk, Said Nursi sonrasi donemde ayrismalar, parcalanmalar ve yeni
yorumlar yasamistir. Gittikce homojen bir yap1 olmaktan ¢ikmistir. Bu donem “cogul
Nurculugun” oldugu bir donemdir denilebilir.

Birgok dini grupta dini liderin vefati, bir otorite boslugu dogurdugundan
¢ozlilmenin/boliinmenin temel nedeni olmustur. Nurcularin da farkli fraksiyonlari
boliinmelerinde Nursi'nin vefati etkili olmustur. Kendisinden sonra halef olarak bir sahsi
gOstermemesi, yol gosterici olarak sadece Risale-i Nurlar’a isaret etmesi, Risale-i
Nurlarin 6nemini artirmis ve bunun flizerinden bir tartigma baglatilmistir. Risale-i
Nurlarin Latin harfleriyle basilip basilmayacagi, tahrif edilip edilmedigi iddialar1 ve
farkli yorumlamalara mahal vermesi, bdliinmenin O6nemli nedenleri olmustur.
Boliinmenin diger nedenleri arasinda ise devlet ve siyasetle nasil bir iliski kurulacag,
moderniteden goreceli olarak nasil yararlanilacagi, metnin (Risale-i Nurlarin) yoruma

acik hali ve milliyetcilige bakistaki farkliliklar: sayabiliriz.

Nur cemaatinin kollar1 arasinda, Risale-i Nurlarla ilgili olarak yapilan tartigmalar

hep kendi i¢i sohbetleriyle sinirli kalmistir. Nur cemaatinin ka¢ gruba boliindiigiiyle

130 By konuda daha genis bilgi i¢in http://www.karakalem.net/?article=1232 (Erisim tarihi: 11.02.2018).
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ilgili olarak net veriler yoktur. Kimi yerde bir grup Nur cemaatinden sayilirken kimi
yerde ise sayillmamaktadir. Siyasi ¢ekismeler, iktisadi liberallesme, milliyet¢i sdylem,
risalelerin basim ve yayimi gibi nedenlerden dolay1 gittik¢e ayrisma yasansa da zihinsel
diinyalarin birbirine yakin oldugu sdylenebilir. Zaten ¢alismamizda da incelecegimiz alt
gruplar1 nihai olarak “Nur cemaati” olarak belirtmemizin sebebi de budur. Amacimiz
ka¢ grup oldugunun net ifadesi olmamakla beraber ilk bdliinmenin “Yazicilar” ve
“Okuyucular” seklinde oldugunu sonraki boliinmelerin ise “Okuyucular” arasindan

gerceklestigini sdyleyebiliriz.

Sait Nursi'nin 6liimiinden sonra cemaatin agabeyleri tarafindan aralarinda “en
fedakar ve dirayetli” olarak gordiikleri Ziibeyir Giindiizalp Nur hareketinin basina
getirildi. Ziibeyir’in ekibine tepki gosteren “Ustad-1 Sani” (Nursi'den sonraki ikinci
iistat) iddiasini1 tastyan Hattat Hiisrev Altinbasak “Yazicilar” grubunu kurmustur. Bu
grup modern teksir makinalarina ve Latin alfabesine kars1 ¢ikmislardir*3t. Modern teksir
makinalarinin metnin (Risale-i Nur) otantikligini bozdugunu ve onu ruhsuz hale
getirdigini iddia ederek Osmanlica el yazisiyla gogaltmayr uygun gérmiis ve bundan
dolay1 kendilerine “Yazicilar” denmistir®2, Metnin (Risale-i Nur) orijinal haliyle yazilip
cogaltma faaliyetlerini halen devam ettirmektedirler. Hayrat Vakfi’n1 kurmuslardir. Bu
grup Nurcularin kapal1 bir grubunu olusturmaktadirlar. Ornegin tesettiire bakislar1 diger
Nurculardan oldukga farklidir.

Zibeyir Giindiizalp, Mustafa Sungur, Ceylan Caligkan, Bayram Yiiksel, Salih
Ozcan, Said Ozdemir, Mehmet Firinci, Mehmet Emin Birinci, Mehmet Kutlular ve
Bekir Berk gibi Nurcular Risaleleri Latin harfleriyle bastiklari i¢in bunlara da
“Okuyucular” denilmistir. Bu grup cemaatle ilgili kararlarin1 Kirazli Mescit Sokagi’nda
bulunan bir evde aldiklar i¢in, zamanla “Kirazli Mescit cemaati” olarak da amilir
olmuslardir. Ittihad (1967-1971) adli bir dergi c¢ikarmislardir. Dergi 1971°de askeri
mahkemece kapatilmistir. Agabeyler Konseyi olarak anilan “Okuyucular’in Nurcularin
disina kaymamasi igin, 1971 yilinda kapatilan ittihad dergisi yerine Yeni Asya adinda

giinliik bir gazete c¢ikarmaya karar vermislerdir. Ayrica Yeni Asya Yaymevini

181 Ziibeyir Giindiizalp ve ekibi, Nursi’nin Risale-i Nurlarin Latin harfleriyle basiimasma izin verdigini ve

bir kismmin daha saglig1 yerindeyken basildigini delil gostermektedirler.

132 Hiisrev Altinbasak, Tahiri Mutlu, Santral Sabri Hulusi Bey gibi Nursinin talebeler Risale-i Nurlari
Osmanlica asliyla basan ekiptir.
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kurmuslardir. Bu yayinevi sayesinde Nur cemaatinin diinyaya ve hayata iligskin goriisleri
yayilmis, metinlerin ¢ogaltilmasi saglanmustir. Islami sdylemin olusumunda matbaa
kiltlirii basat bir hale gelmistir. 1971'de Ziibeyr Giindiizalp vefat edince Mehmet
Kutlular’in ismi 6n plana ¢ikmustir. Yeni Asya grubu, her zaman igin kosulsuz merkez
sagin onde gelen liderlerinden Siileyman Demirel'e verdigi destekle anilir olmustur.
“Okuyucular” ekibinden Awvukat Bekir Berk aralarindaki husumeti bitirmek igin
“Yazicilar”in lideri olan Hiisrev Altinbasak’a hediye olarak bir diidiikli tencere
yollamigtir. Ne hikmetse diidiikli tencerenin patlamasi (o zamanlar tencerenin
kullanilmast pek bilinmediginden, basingli havayr disar1 atan siibabin agzinin
kapatilmasi sonucu patladigi da sdylenir) ve Altinbasak’in bunu kendisine yapilan bir
suikaste yormasi, iki grubun bir daha yan yana gelinmesine engel oldugu
sOylenmektedir. Hiiseyin Altinbasak’in 1977'de vefat etmesi iizerine, yerine Mehmet

Sait Ertiirk gegmistir'®,

Sonrasinda siyasi anlayisindaki farkliliklar Nurcularin bdliinmesinde etkin rol
oynamistir. Tevfik Paksu ve Hiisamettin Akmumcu, Sudi Resat Saruhan ve Giindiiz
Sevilgen gibi Nurcular Naksibendilerin etkili oldugu yeni bir Islami Parti olan MSP’nin
(Milli Selamet Partisi) kurulusunda yer almig ve meclise girmislerdir. Bu zikredilen
isimlerin hepsi sonradan Suudi sermayeli Faysal Finans’in biiyiik hissedarlar
olmuslardir. “Okuyucular” bu Nurcularin MSP’den parlamenter olmalarina siddetle
kars1 ¢ikinca yollarint ayirip “Mesveret” grubunu kurmuslardir. Daha sonra MSP’den
secilen bu Nurcu parlamenterlerin, MSP Genel Baskan1 Erbakan’la siyasal ve ideolojik
farkliliklar yliziinden 1977 secimleri dncesi yollarini ayirmalari, MSP (genel anlamda
milli goriis) ile ana akim Nurcular arasinda bugiline kadar taginan bir gerginligi

beraberinde getirmistir (Yavuz, 2008, s. 235).

1957'de Mehmet Kirkinci vesilesiyle Nurcularla tanisan Fethullah Giilen, yaptig
hitabetle her ne kadar Nurcu agabeyleri etkilemis ise de 12 Mart 1971 darbesinden

sonra bir¢gok Nurcu gibi gézaltina alinip ¢ikartildigi mahkemede Nurcu olmadigini ifade

ettiginin®®* ve Nursi ismini pek zikretmediginin sdylenmesi, Risale-i Nurlari

133 https://www.sozcu.com.tr/2014/yazarlar/soner-yalcin/duduklu-tencere-suikasti-685435/ (Erisim tarihi:
12.08.2017).

134Giilen ¢ikarildigi mahkemede Nurcu olarak tamimlanabilecek 6zeliklere sahip olmadigini, bir vaiz
olarak birgok kitap okudugunu bu minvalde Nursi’ninde kitaplarni da okumus olabilecegini belirterek
Nurcu olmadigmi  sdyledigi, Nur cemaatiyle ilk kirilmayr yasadigi  belirtilmektedir
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sadelestirme’® ¢abasi, Nurcularin, iistadin talebelerine/agabeylere pek itibar etmediginti,
kendi hitabetini Risale-i Nurlarin 6niine gegirdigini, Risale-i Nur meslegine muhalif
hareket tarzi oldugunu vs. belirtmeleri onun Nurcularla arasinin agilmasina neden
oldugu ifade edilmektedir. Baz1 Nurcu gruplar, Giilen'i kazanmak i¢in ciddi bir ¢aba
icerisine girildigi fakat bir neticeye varilamadigi ve nihayetinde de 1978'de yollarini
timiiyle ayirdiklarini belirtmektedirler. Yeni Asya’nin kanaat dnderleri Giileni agik bir
sekilde elestirmis, yaymlarinin dershanelere girmesini engellemislerdir. Artik Giilen
Cemaati, Hizmet Hareketi veya Fethullahgilar olarak Nurculardan farkli bir isimle anilir
olmuslardir. Fakat Hakan Yavuz, 15 Temmuz darbe 6ncesinde Giilen cemaatini “Neo-

Nurcu” olarak tanimlarken kimsenin buna pek itiraz etmedigini de belirtmek gerekir.

12 Eyliil 1980 askeri darbesi de Nurcular1 ayiran 6nemli bir neden olmustur. Yeni
Asya iginden bir grup (Mehmet Kirkinci, Osman Demirci, Necmettin Sahinler gibiler)
askeri darbeyi ve 1982 anayasasini desteklerken diger bir grup Yeni Asyaci ise
(Mehmet Kutlular, Mehmet Firinci, Mehmet Emin Birinci gibiler) askeri darbeye ve
1982 anayasasina siddetle kars1 ¢ikmiglardir. Darbeyi destekleyenler, askeri yonetimin
okullara din dersinin zorunlu kilinmasini biiyiik bir basar1 olarak gormiislerdir. Onlara
gore bunu ne Erbakan ne de Demirel gerceklestirebilmisti. Darbeyi destekleyenler
“Konseyciler” olarak anilmiglardir. Fakat darbeye destek veren Mehmet Kirkinci gibiler
ise kendilerini “Sura” (Mesveret) grubu olarak tamimlamislardir. 1982 Anayasasi’ni
destekleyenler daha sonra Ozal hiikiimetine destek vermislerdir. Yeni Asya gazetecileri

ise Ozal’1 askeri yonetimin bir ajam olarak suglaylp Demirel’i desteklemekten taviz

http://www.risalehaber.com/fethullah-gulen-risale-i-nur-dairesine-girdi-mi-sokuldu-mu-278823h.htm
(Erigim tarihi: 11.02.2018).

135 Risale-i Nurlarin giiniimiiz Tiirkgesi ile yazilmasi konusunda eskiden beri ciddi tartismalar
yasanmaktadir. 1952 yillarinda “Biiyilk Dogu” dergisinde Necip Fazil Kisakiirek’in Risalelerin bir
kismin1 sadelestirme tesebbiisiinde bulundugu, fakat bizzat Nursi tarafindan bazi talebelerini Necip Fazil’1
bu sadelestirme tesebbiisiinden vazgegirtmek igin gorevlendirdigi sOylenmektedir
http://www.risalehaber.com/said-nursi-risale-i-nuru-sadelestirenleri-5-kez-uyardi-218472h.htm  (Erisim
tarihi: 11.02.2018). Giilen’in de Necip Fazil’in sadelestirme tesebbiisiinden etkilendigi ve Nurcu
agabeylerin hi¢birine danismadan Risaleleri sadelestirmeye giristigi ifade edilmektedir. Nursi’nin bazi
ogrencilerinin Giilen’e bu sadelestirme faaliyetini durdurmasi i¢in bir mektup yazmalarina ragmen,
Giilen’den olumlu bir cevap alamamislardir. Nurcular Nursi’nin sadece serh ve izahlar yapilmasma izin
verdigi fakat Risale-i Nur Kiilliyatinin tiimiiniin giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmesine miisaade etmedigini
vurgulamaktadirlar. Bu konuda Nursi’nin talebelerinden Mehmet Kirkinci, Nursi’nin “Manalarm lafizlari,
libaslar1 fitridir, benim bile bunlar1 degistirmeye salahiyetim yoktur” dedigini ifade etmektedir
http://www.nurnet.org/kirkinci-hocaefendinin-sadelestirme-aciklamasi/  (Erisim tarihi: 11.02.2016).
Risalelere verilen kutsiyet Kirkiner’nin, Nursi’nin belirtigini soyledigi ifade de net bir sekilde gérmek
miimkiindiir.
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vermemislerdir'®®

. Megveret grubu 2011°deki genel se¢cimde bir bildiriyle Adalet ve
Kalkinma Partisi’ni destekleklediklerini agiklamiglardir. Yeni Asya grubu ise 2009°da
Anavatan Partisi ile birlesen ve Demokrat Parti ismini alan “demokrat misyon”a sahip

olduguna inandig1 Dogru Yol Partisi’ne destegi devam ettirmistir.

Bir bagka Nur grubu da kapali bir goriiniim sergileyen, Ankara merkezli, Mehmet
Kurdoglu liderliginde Kurdoglu grubudur. Envar Nesriyat biinyesinde faaliyetlerde

bulunmaktadirlart®’.

Tirklesme/devletcilesme siireci Tiirk ve Kiirtler arasinda bir ayrismaya yol
acmigtir. Bu ayrisma ayni zamanda siyasal anlamda bir Kiirt milliyet¢iligini
dogurmustur. Nurcularin bu siirecte muhafazakar ve milliyetci bir sdylem gelistirmeleri
baz1 Kiirt Nurcularin 1980’lerde Tenvir nesriyat etrafinda oOrgiitlenmelerine neden
olmustur. Bu grup Kiirtge egitimi savunmustur. Ayrica Risalelerin Kiirtlerle ilgili
boliimlerinin  sansiirlenmesinin, bazi  kisimlarimin  tahrifata  ugratilmasinin
Bedilizzaman’in Tiirklestirilmesi ve Tiirk milliyet¢iligi tezine alet edilmesi anlami
tasidiginmi sOyleyerek buna karsi ciddi itirazlarda bulunmuslardir. Grup daha sonra
Mehmet Siddik Dursun liderliginde Med-Zehra’y1 kurmus ve 1989°da Dava dergisini
yayinlamaya baglamiglardir. Dergi siirekli olarak Nurcularin Tiirk milliyetciligiyle olan
iligkisini elestirmis ve Nursi’nin Kiirt kimligini 6n plana ¢ikarmaya ¢alismiglardir. Kiirt
milliyetciligi ile Islam arasinda bir denge kurmaya calisma Med Zehra’nin da
boliinmesine yol agmustir. Daha milliyet¢i Kiirtler Izzettin Yildirim liderliginde Zehra
Egitim ve Kiltir Vakfini kurmuslardir 1992 de ise Kiirtce Nubihar dergisini
yayinlamiglardir. Dergi Kiirt Miisliimanlar arasinda cazibe merkezi olusturmustur.
[zzettin Yildirim tarafindan Said’i Nursi’nin hayali olan iiniversite insaatina baglanmisti
ki, 1999 yilinda belirsiz kisilerce kagirilmig, 2000 yilinda da oldiiriilmiistiir. Ana akim
Nurcular her ne kadar Nursi’nin Kiirt kimliginin 6n plana c¢ikartilmasindan ciddi

anlamda rahatsizlik duysalar da iilkede Tirk ve Kirt milliyetgiliginin yiikselmesi

136 https://www.timeturk.com/tr/2014/03/15/nurcular-ve-gulen-in-birlesme-ve-ayrisma-noktalari.htmi
(Erisim tarihi: 12.01.2018).

187 http://nurasadik.blogspot.com.tr/2015/04/risale-i-nur-mesrebleri-grublar.ntml ~ (Erisim  tarihi:
12.01.2018).
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Nurcularin iki etnik gruba boliinmelerinde etkin rol oynamistir (Yavuz, 2008, s. 237-
238).

Nurculardan Med-Zehra ve Zehra alt gruplarinin Med-Zehra ismini kullanmalar
olduk¢a manidardir. Said Nursi'nin biiyilk hayallerinden biri de Dogu bdlgesinde,
(Kiirdistanda) Van'da, Medresetiiz-Zehra isminde bir iiniversite kurulmasi ve bu
tiniversitede Arapga ve Tiirkge’nin yani sira Kiirtcede de egitim yapilmasidir. Med-
Zehra ve Zehra gruplarinin Nursi’nin hayali olan bu iiniversite ismini kullanmalarinda
Nursi'nin bolgeye ve Kiirtlere olan duyarliligin1 6n plana ¢ikartmak istemeleriyle de

alakalidir denebilir.

Askeri darbe ile kapatilan Yeni Asya gazetesi yerine, Yeni Nesil gazetesi
cikartilmigtir. 1990'larda Yeni Asyaci olarak bilinen grup yeni bir boliinme yasamistir.
Yeni Asyacilarin lideri konumunda olan Mehmet Kutlular’in kisilik yapisindan ve
siyasi anlayisindan rahatsiz olanlar (Mehmet Firinci, Mehmet Emin Birinci, Bekir Berk)
“Nesilciler” olarak yeni bir grup kurmuslardir. Bu grup diger Nurcu gruplara nazaran
entelektiiel vasiflar1 daha én plandadir.”{lim ve Kiiltiir Vakfi” biinyesinde Uluslararasi
Bediiizzaman sempozyumlarii diizenlemektedirler. Bu sempozyumlara diger Nur
gruplart da destek vermektedirlerdir. Bundan dolay1r diger Nur gruplarnyla ciddi
ayriliklar1 yoktur. Diglanan Mehmet Kutlular kapatilan Yeni Asya gazetesini yeniden

cikartmistir™e,

Demokrat partililere verdigi tavizsiz destegiyle bilinen Yeni Asya grubu, AK
parti/AKP’yi Islamci1 bir parti olarak gordiigii igin desteklememesi ve ciddi bir
muhalefet sergilemesi en son referandumda “hayir” bloku lehine propaganda yapmasi
cemaatin icerisinden bulunan ciddi bir kesimi rahatsiz etmis, cemaatin yeniden bir

kopus yasamasina neden olmustur.

Yeni Asya grubunda yakin zamana kadar yonetici pozisyonunda olan bir
katilimci, Risale-i Nurlar1 herkese ulastirabilmek i¢in siyaset tistii olunmasi gerektigini,
bir siyasi partiye yandas veya karsit goriinmenin buna engel oldugunu, herkese esit

mesafede durmanin iistadin yolu oldugunu ifade etmektedir. Onceki mensubu oldugu

138https://www.timeturk.com/tr/2014/03/15/nurcular-ve-gulen-in-birlesme-ve-ayrisma-noktalari.html
(Erigim tarihi: 12.01.2018).
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Yeni Asya cemaatinde bunlar1 géremediklerinden ayrildiklarint belirtmistir. Burada da

acik bir sekilde ayrisma nedenlerinin yine siyaset oldugu goriilmektedir.

“Yeni Asyadan ayrilma nedenimiz Risale-i Nurlarm yani siyaset {istii olmas1 gerektigi gibi
boyle birka¢ ana neden daha vardi tabi. Bedilizzaman Hazretlerinde dedigi gibi iste
muvaffakta da muhalifte de, yani her tiirli katmanda insanlarin Risale-i Nura, Kur’an
hakikatlerine ihtiyacinin oldugunu, bunun i¢in de bizim bir yandas veya karsit gibi
goriinmememiz gerektigi noktasinda bir fikir vardi yani bizimle birlikte diisiinenler. Hatta
‘Miinazarat’ta, 1910 yilli zamanlarda Bedilizzaman Hazretleri ben diyor, ‘iste Haydar
dedim. Haydo da demem Haydar aga da demem’ Yani yOneticilere, temsilcilere, parti
bagkanlarma yani yoneten insanlara ‘vasat’ bir yaklasim gerektigini disiiniiyorum” (46.

Katilimet, Yeni Asyadan Ayrilmis, Istanbul).

Goriisillen Nurcularin ¢ogu Adalet ve Kalkinma Partisi’ne oy vermelerin
sebebinin dinin baski altina alindig1 eski zamanlara doniilmek istenmemesi, bundan
duyduklar1 kaygi oldugu zikredilmektedir. Fethullah Giilen cemaati ile hiikiimet
arasindaki gerilim de ana akim Nurcularin biiyiik agabeyleri AK Parti’ye agik destek
verdiklerini basin yoluyla aciklamiglardir. Bu basin aciklamasini yapmalarinin
nedenlerinden biri olarak, hiikkiimetin/iktidarin kendilerini Fethullah Giilen cemaati gibi

goriip tiim kazanimlarini yok etmek isteyebilecekleri kaygisinin yattig1 da sdylenebilir.

Tiim boliinmelere ragmen Nurcular i¢in esas metin (Risale-i Nur) her zaman i¢in
ayni olmustur. Sadece yorumlarda farkliliklar olmustur. Zaten bu yorumlardaki farklilik

Nurcularin bir¢ok alt gruba béliinmelerine neden olmustur denebilir.

Nursi’nin Eski Said donemindeki eserlerini de (Miinazarat, Hutbe-i Samiye,
Divan-i Orfi gibi) RNK’ya eklemlenmesiyle, birbirine zit fikirlerinin bir arada
bulunmasina neden olmus bu da birbirinden farkli fikirlere sahip Nurcu gruplarin
tiremesine neden olmustur denebilir. Mesela Zehra ve Med-Zehra’nmin Eski Said
donemindeki eserlere vurgu yapmasi, diger Nurcularin da daha c¢ok Yeni Said
donemindeki eserlere vurgu yapmasi ciddi ayrismalara neden olmustur. Nurcu gruplar
Nursi’yi en iyi kendilerinin anladigin1 savunmaktadir. Fakat gergekte Nursi’yi en iyi

anlayan grubun hangisi oldugu kestirilememektedir.

“Bizim diger ana akim Nurculardan farkli olarak sosyal ve siyasi meselelere de
deginilmektedir. Bizim cemaatimizde de Risale-i Nurlar esastir. Fakat daha ¢ok Eski Said

donemindeki temalar, Ictima-i Regeteler dedigi Miinazarat, makaleler, Divani Orfi... Belli
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basgh eski donem eserler sohbetlerde islenir. Diger Nur cemaatlerinde bunlar pek okunmaz,
Eski Said donemine ait eserler okunmaz. Ciinkii onlara gore Eski Said donemi eskide
kalmigtir. Bu doneme ait goriisleri de haliyle ge¢miste kalmistir. Fakat biz Oyle
diistinmiiyoruz. Bizler bu doneme aitte eserleri okudugumuzdan diger Nurculardan farkl

bir durus sergileyebilmekteyiz” (2. Katilimci, Zehra, Mardin).

Popiiler kiiltiiriin yayginlagmasiyla beraber higbir Nurcu gruba ve agabeye bagl
olmadiklarin1 belirten, tamami genglerden olusan kiigiik ¢apli dernekler ve internet
siteleri (Sozler Koskii (Izmir), Cmaralti (Ankara), Cayhouse (Bursa), Hayalhanem
(Mersin), Nur Mektebi vb) kurarak, sosyal medya lizerinden insanlara ulasmaya calisan,
kendilerini takip edenlerden ve sohbetlere katilanlardan bagis adi altinda para toplayan,
diger bildigimiz klasik Nurcu gruplardan olduk¢a farkli tarzda faaliyet yiiriiten
harici/Neo-Nurcu diye tanimlayabilecegimiz gruplardan da sozedilebilir. 2010 yilindan
bu yana hizla biiyiiyen ve sosyal medya fenomeni olan bu gruplarin, klasik Nurcu
cevrelerce pek bilinmedigi, glivenilmedigi ve Nur cemaatinin meslek ve mesrebine
uygun olmayan video ve sohbetlerde/derslerde bulunduklari icin “Nurcu agabeyleri”

ciddi manada rahatsiz ettikleri soylenmektedirt®14°,

Bunun yani sira Nurcu kokenli olup Nurcu oOgreti ile bagdasmadigim
varsaydigimiz bazi gruplarin oldugu da sodylenebilir (Tahsiyeciler, Aczi Mendiciler
gibi). Bunlar daha ¢ok eski ¢aglardan gelmis, skolastik diisiinceye sahip gruplardir. Bu
gruplar ana akim Nurculardan oldukga farkli diisiinmektedirler. Ornegin tesettiirii yalniz
carsaf, demokrasiyi ise kiifiir rejimi olarak gdérmeleri gibi (Bilici, 2014). Bu gruplar
Nurculukla ilgisi olmayan asiriliklara sahip olduklarini varsaydigimiz igin bu gruplara

calismamizda yer vermemekteyiz.

Nursi, kendisinden sonra bir halef birakmamis, sadece Risale-i Nurlar
birakmistir. Nursi'nin vefatindan sonra Risale-i Nurlar1 okuyan talebelerin bir kismi
sahis merkezli, karizmatik lider etrafinda grup kurarken bir kismi da kurum merkezli,

istisare (mesveret) esasina dayali gruplar kurmuslardir.

139 nttp://nurasadik.blogspot.com.tr/2015/04/risale-i-nur-mesrebleri-grublar.ntml ~ (Erisim  tarihi:
12.01.2018).

140 https:/iwww.siyasetcafe.com/neo-nurcular-sosyal-medyada-orgutleniyor-28708h.htm  (Erisim tarihi:
12.01.2018).
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Nursi’nin vefatindan bu yana genel anlamda Nurcularin ayrismalarini bir sema

seklinde gostermemiz miimkiindiir:

YAZICILAR Hekimoglu
Hlsrev Ismail
Altinbasak
EEEEE——
Kurdoglu Grubu
Mehmet
OKUYUCULAR Kurdoglu
Zubeyir Glindizalp YENI ASYA
(Bekir Berk, Mustafa Meh
Sungur, Mehmet Klfﬂ:l]:: Megveret Grubu
Firinci, Bayram Yiiksel, Mustafa Sungur,
Tahiri Mutlu) Bayram Yiksel
—
NURCULAR
Nesil Grubu
Med-Zehra Grubu Zehra Grubu
Mehmet Firinci
-
Harici/Neo- Nurcu Kirkinci Grubu
i| Gruplar (Sézler Koskd,
i| Cinaralti, Hayalhanem,
Nur Mektebi vb) Sakarya Grubu
1\
s N
. . 3 Yakin Zamanda
R OTp Ayrilmis yeni
Nureu-ogretile gruplar
ez Mendieiler-gibi) Y Fest G
Grubu
. J -

Sekil 5.1. Nurcu Gruplar

Nur hareketi, bolinmelere ragmen etkisini giderek artirdigini, bunda Nur
hareketinin kullandig1 dil ve genis kesimlere hitap edebilme 06zelliginin yattigini

soyleyebiliriz (Yavuz, 2008, s. 236).

Nurcularin bir¢ok kollara boliinmesi bir vakia olmakla birlikte, Nur cemaatinin
kanaat onderleri bu boliinmelerin abartilmamas: gerektigini belirterek bir boliinmeden

ziyade ‘“hizmette isbolimii”, “arilarin ogul vermesi”, “maksatta ittifak” seklinde gérmek

gerektigini ifade etmektedirler.
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Nurculardaki tiim bu bdlinmelere ragmen degismeyen tek gergek, Risale-i
Nurlarin okunmasi ve bunun zeminini olusturan Nur medreselerinin/dershanelerinin
varligidir. Risale-i Nurlar tiim Nurcular i¢in temel esas olmustur. Nurculara kimligini

veren bir nevi Risale-i Nurlardir.

Aragtirma kapsamindaki Katilimcilardan biri, eskiden Nurcu gruplarin farkl siyasi
goriislerden dolayr ayrisma yasadiklarini, pek birlikte hareket etmediklerini fakat su
anki mevcut Ak Parti hiikiimeti ve sosyal medyanin etkisiyle taassuplarini kirip hig
olmadig kadar bir yakinlasma ve birliktelik i¢ine girdiklerini ve i¢ine kapanik hallerini
terketmeye basladiklarini ifade etmistir. 15 Temmuz’daki basarisiz darbe tesebbiisii
bahane gosterilerek cemaatler arasindaki bu birlikteligin bozulmasinin istendigini ve
birbirine diisiirilmeye ¢alisildigini, fakat cemaatlerin bu oyuna gelmeyecekleri

ongoriistinde bulunarak temennisini dile getirmistir.

“Yani bence yani Nur cemaatleri olarak hi¢ olmadigi kadar bence su an birliktelik var
bence. Yani eskiden siyasi seylerden dolay1 ayrigmalar gerceklesmis yani. Ama bu son
zamanlarda hiikiimetin partisiyle birlikte (AK parti) ¢ogu Nurcu grup birbirine yakinlasti...
Ama su an biraz su son zamanlardan dolayr kasinmak isteniyor 0 konu. Birbirine
distiriilmek isteniyor. ...Ama bence onuda tutturamayacaklar yani insallah uhuveti esas
alan cemaatler Miisliman kardesligini bilecek ingallah olmayacak. Bence yani o oyuna
gelmeyecek. Fakat su anki hali hazirdaki sey bence giizel. Hani cokta taassuplu
davranmadiklarint diisiiniiyorum. Yani sosyal medyanmn etkisiyle biraz daha birbirlerini
daha iyi anladiklarin1 ben diisiiniiyorum. Eskiden biraz daha ige kapanik gibiyken biraz

daha kendilerini sey firsat1 buldurlar yani” (33. Katilimc1, Nesil, Manisa).

Baz1 katilimcilarin cemaatler arasindaki anlasmazliklarin, birbirini kabul
etmemenin, ¢atismalarin avam diye tarif edilebileceklerin arasinda daha fazla oldugunu,
hiyerarsik olarak iistlere dogru ¢iktik¢a birbirini kabullenmenin artigini sdylemelerinin

akla ilk olarak egitim diizeyiyle iliskisini getirmektedir.

Darbe sonrasi dini cemaatlere karsi olumsuz bir alginin olusmasi, ayrica
Nurcularin Fethullahgilarla irtibatlandirilmaya c¢alisilmasi Nur cemaatinden bir¢ok
kisinin kopmasina, sayilarinin giderek azalmasina, daha onceleri olduk¢a Gnemsenen

sohbetlere/derslere katilimin ciddi anlamda diismesine neden oldugu sdylenmektedir.

“15 Temmuzdan sonra ¢ogu zaten cemaati birakti. Su an mesela arastirmaniza sunu konu

edebilirsiniz. Biitin Nur gruplarinda 15 Temmuzdan Onceki Ogrenci sayist ile 15
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Temmuzdan sonra 6grenci sayisi. Cok ciddi bir diisiis yasadi. Mesela bizim kag tane
yerimiz kapandi. Mesela bes alt1 kath yerimizi kapattik. Ogrenci artik gelmiyor...” (5.
Katilimei, Yeni Asya, $.Urfa).

Ozellikle 15 Temmuz darbe girisimi sonras1 gerek hiikiimetin gerek toplumun
cemaatler iizerindeki olumsuz algisindan o6tiirti, daha dnceleri bir sekilde Nur cemaatine
mensup olanlarin sayisinda ciddi bir kayip yasandigi soylenmektedir. Birtakim
kaygilardan dolay: her ne kadar cemaat sohbetlerine/derslere artik gidip gelinmese de bu
kisilerin Risale-i Nurlar1 okumaya devam ettikleri ve kendilerini hala Nurcu olarak
gordiikleri soylenebilir. Bu kisiler yeni bir tanimla “cemaatsiz Nurcu” haline
dontigmiislerdir. Ayrica Nur cemaati alt gruplarinin birbirleriyle c¢ekigmelerinden
biktigini, kendilerini higbir alt gruba ait hissetmeyip bir¢ok gruba esit mesafede
durdugunu soyleyen ve birgok Nurcu alt grubun sohbetlerinde/derslerinde bulunan

kisileri de “cemaatsiz Nurcu’lara katmamiz miimkindiir.

“...Bagimsizlar dedigimiz yani her meslek ve mesreple iligkisi olan bir yap1 var. Kendi
grubumla ¢ok ciddi sorunlarim oldugundan degil; yani siire¢ igerisinde zihni alt yapi biraz
daha free caligmay1 gerektiriyor. Grupla olan iliskimde bir organik bag yok. Hani bir
megveret heyeti tiyesi degilim... Ama biraz o daha free olmayi, cemaatsiz Nurcu diye
tirnak i¢inde Ahmet Ay’a ait bir tanim var. Yani o biraz boyle daha kigkirtici bir ifade gibi
geliyor. Ama miimkiin oldugu kadar o mesrebi seyi tasimamaya galigtyorum tizerimde.
Yani Risale-i Nurla mesgulse Risale-i Nurla imana ve Kur’ana hizmeti esas kilmigsa

cemaat seyi ¢ok onemli degil’’ (29. Katilimci-Nesil, Manisa).

“Siyasi nedenlerden dolay1 5-6 senedir Yeni Asya cemaatinden ayrildim. O giinden bugiine
herhangi bir cemaate gitmiyorum. Sadece Nurcularm baz1 alt gruplarmin okuma
programlarina katiliyorum. Risale-i Nurlar1 okumaya ¢aligiyorum. Yani bir nevi cemaatsiz

Nurcuyuz” (27. Katilimei, Yeni Asya’dan Ayrilmig, Cemaatsiz Nurcu, Tokat).
5.2.2. Cemaat i¢in birey feda edilebilir mi?

Nursi’nin, “iginde bulundugumuz zamanin cemaat zamani1” oldugunu séylemesi
onun bireyi yadsidigi anlamina geldigi sdylenemez. Islam geleneginden farkl bir bakis
acis1 gelistirerek cemaat i¢in dahi olsa bireyin hayati ve hakkinin asla feda
edilemeyecegini sdylemesi, onun bireye verdigi 6nemi gostermektedir. Bu bakis agisi

Nursi’yi hem liberal diisiinceye yaklastirmakta, hem gelenegin disina tagimaktadir.
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“Adalet-i mahzal4! ile adalet-i izafiyenin4? izah1 sudur ki
wlagan Gl OB LIKE (a6 ol 5 L R WS OB 0

Ayetin mana-y1 isarisiyle (isaret edilen mana), bir masumun hakki, biitiin halk icin dahi
iptal edilmez. Bir fert dahi, umumun seldmeti i¢in feda edilmez. Cendb-1 Hakkin nazar-1
merhametinde (merhamet bakigi) hak haktir, kiigiigiine biiytigiine bakilmaz. Kiiciik, biiyiik
icin iptal edilmez. Bir cemaatin selameti i¢in, bir ferdin rizas1 bulunmadan, hayat1 ve hakki
feda edilmez. Hamiyet (din ve vatan gibi degerler i¢in koruma duygusu ve gayreti) namina,

rizasiyla olsa, o baska meseledir.

Adalet-i izafiye ise, kiilliin (biitiin, genel) selameti i¢in ciiz'li (ferd, biitiiniin parcasi) feda
eder. Cemaat igin, ferdin hakkini nazara almaz. Ehveniigser (iki serden daha az zararh
olani) diye bir nevi adalet-i izafiyeyi yapmaya calisir. Fakat adalet-i mahza kabil-i tatbik
(uygulanabilir) ise, adalet-i izafiyeye gidilmez. Gidilse zuliimdiir” (Nursi, 20160, s. 53).

Nursi, bu zamanda bireyin cemaat i¢in feda edilebilecegi anlayisinin, Iki diinya
savast gibi milyonlarca insanin dliimiine neden olan oldukca biiylik bir vahseti ortaya
cikardigini, boylesi bir vahsetin ilk ¢aglardaki vahsetlerle bile kabil-i kiyasin olmadigini
sOyler. Nursi'nin ifade ettigi cemaate mensup olmakla birey olmaktan kaynakli haklarin
feda edilmesi degil; sadece modernligin kigkirttigi, artik bir hastalik haline gelmis
oldugunu soyledigi asir1 bireyciligin ve onun sonucu olarak enaniyet, egoizm ve Kibrin
ortak akil igerisinde eritilmesidir. Modern anlayis bir yandan bireysel ozgiirliik adi
altinda bireycilige olduk¢a 6nem verirken diger yandan da bireyin ulus/devlet cemaati
icin feda edilebilecegini sdylemesi bir c¢eliski olusturmaktadir. Nursi, Kur'an'in ve

Siinettullah’m**

adalet anlayisinin (adalet-i mahza) bir ferdin hakkinin cemaate veya
ulus/devlete feda edilmeyecegini, hakkin hak oldugunu, biiyigine kiigiigline, azina
coguna bakilmadigini ifade ederek modern anlayistan bile 6te farkli bir anlayisi

getirdigi sdylenebilir.

141Tam ve miikemmel adalet. Ferdin hukuku asla feda edilemez gériisiindeki adalet anlayisi.

142 Zamanin sartlarina gore degisebilen, Toplumun/devletin selameti igin bireyin hakkimi gézetmeyip feda
etmeyi 6ngdren adalet anlayisi.

143 "Kim bir cana kiymamis veya yeryiiziinde fesat gikarmamis birisini oldiiriirse, biitiin insanlart
oldiirmiis gibidir." Maide Stresi, 5:32.

144 Allah'm Kainattaki biitiin varliklarm yaratihs ve hareketlerini ve olaylarm akisini diizenledigi
kanunlar1.
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Nursi’nin Sultan Abdulhamid’e ciddi bir muhalefet sergilemesinin nedeninin
cemaat/millet/devlet i¢in ferdin hakkini nazara almayan “adalet-i izafiye”yi tatbik

etmesi, yani Osmanli’nin bekasi i¢in kisilerin hakkini nazara almadig1 sdylebilir4°,

Nursi, “cemaat veya millet i¢in fert feda edilir” anlayisinin acimasiz siyasetin bir
anlayist oldugunu, bu anlayisin cemaatin/milletin/devletin egemenligi icin yararh
goriildiigiinii ifade etmistir. Gegmiste bu acimasiz siyaset anlayisinin gesitli Islam
devletleri tarafindan da kullanildigini sdylemekle birlikte, bunun 6zellikle giiniimiiz
modern siyasi anlayisin daha ¢ok kullandigin1 ve bu anlayisla hareketle giinlimiiz
ulus/devletlerinin, bir kisinin hatasindan dolay1 koca bir koyii yok edebildigini
belirtmistir. Bdylesi bir siyasi anlayisin ge¢miste Islam devletleri igine de yerlestiginden
Selef-i Salihinin (ilk devir Islam biiyiikleri) sessiz kaldigimi ve “ehl-i siinnet ve cemaat”
imamlarimin “adalet-i izafiye” olan boylesi zalimane anlayistan bahsetmekten imtina
ettiklerini soyler (Nursi, 2016d, s. 210). Nursi Selef-i Salihine ve “ehl-i siinnet vel
cemaat” imamlarina siki bir sekilde bagli oldugundan, onlarin bu zalimane anlayisa
sessiz kalmalarmi, sirf o dénemin Miisliimanlar1 arasinda bir boéliciiliikk/bozgunculuk
¢ikmasini engellemek i¢in oldugunu soOyleyerek mesrulastirmaya calismasi ise

enteresandir.

5.2.2.1. Cemaatte birey kalabilmek

Katilimeilarin ¢ogu, cemaat igerisinde bireysel ozgiirliiklerin korundugunu bu
konuda herhangi bir problem olmadigimi belirtmektedirler. Bu durum Bauman’in
cemaate mensup olmayla birlikte bireysel 6zgiirliiglin yok olacagi goriisiiyle bir tezat
olusturmaktadir. Katilimecilarin bu konuda ne kadar samimi olduklar1 ise ayri bir
tartisma konusudur. Tabi burada bireysel oOzgiirliikklerinin oldugunu sdyleyen
katihmcilarin bireysel ozgiirlikten ne anladiklar1 da onem arz etmektedir. Burada
bireycilige asir1 anlam yiikleyen modern anlayisin 6ngordiigii bireysel ozgiirliigiin
kastedilmedigi asikardir. Kastedilen daha cok, megsveret yoluyla tartisilmaz ortak
kararlara varmadan once bireysel goriislerinin yikict olmamak ve edebe uygun () olmak
kaydiyla ifade edilmesine bir sekilde olanak saglandigi, daha dar cergevede
anlasilabilecek bir 6zgiirliikk anlayis1 oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yoniiyle baktigimizda

145 http://www.karakalem.net/?article=673 (Erigim tarihi: 12.02.2018).
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katilimcilarin - ¢ogunun cemaat igerisinde neden bireysel Ozgiirliiglin oldugunu

soyledikleri bir nebze de olsa anlasilabilir.

Zehra grubu Nursi’nin aktivist yoniinii daha ¢ok 6n plana ¢ikarttigi ve mevcut
siyasete karst muhalif bir durus sergilediklerinden olsa gerek, Nurcularin diger
gruplarina nazaran cemaat igerisinde bireysel goriislerini daha rahat ifade edebildiklerini

sOyleyebiliriz.

“Bireysel diisiincenin ifadesi konusunda en rahat cemaatlerden bir tanesinin Zehra cemaati
oldugunu sdyleyebilirim. Oyle olmasayd: belki benim gibi ‘asi’ birinin cemaatle iliskisi
devam edemezdi. Fakat cemaatlerin genel prensipleri vardir. Ekstrem noktalara
deginirseniz hos karsilanmayabilirsiniz. Fakat bugiine kadar cemaatimde bir yasaklamayla
kargilagmadim. Bir goriis begenilmese bile konusabilirsiniz. Goriislerinizi beyan ettiniz

diye aforoz edilmezsiniz” (2. Katilimei, Zehra, Mardin).

Bir bagka Zehra grubundan Katilimci, genel olarak tarikatlarda benligin kolektif
ruh igerisinde eritme gibi bir durumun, kendi cemaatlerinde olmadigini, bireyselligin

korundugunu ifade etmektedir.

“Cemaate her insanmn fikrine, goriigiinii deger veriliyor. Kiigiikte olsa biiyiikte olsa insan
olmas1 miinasebetiyle... Bu ylizden cemaatte bireysel Ozgirlik s6z konusudur. Yani
cemaatten dolayi, cemaate bagliliktan dolayr biz insani cemaatte eritmiyoruz’” (15.
Katilimci, Zehra, S.Urfa).

Katilimcilardan bazilari, Nurcularin eser (metin) endeksli olup sahis endeksli
cemaat olmadiklart i¢in hiyerarsik bir yapilanmanin pek olmadigini, bundan dolay:

goriislerini rahatlikla ifade edebildiklerini ifade etmislerdir.

“Ben bizim cemaatlerde bireysel 6zgiirliigiin olduguna inaniyorum. Hani Nur talebeleri
olarak. Ciinkii bizde bdyle bagkalar1 gibi hiyerarsik yap1 pek yok. Dolayisiyla megveret
esasidir. Sura esasinda bir cemaat oldugu i¢in fikirlerimizi rahat¢a sdyleyebiliyoruz. Cilinkii
Risale-i Nur cemaatleri eser endeksli cemaat oldugu i¢in, sahis endeksli olmadig i¢in tabiki
rahat bir ortam, fikir zaten sey olur. Zaten burda da gormiissiiniizdiir yani bu ortam, fikir
Ozglrliigh var. Hani hiyerarsik bir yap1 pek yok. Seyh yok. Hani cemaatteki abilik mevzusu
ise Bedilizzaman Hz. diyor fazileti fazla ise abileri olsun diyor. Yani cemaatte abilerin
olmasi bir hiyerarsi saglamiyor. Yani sadece ona atfen bir cemaat isimlendiriliyor. Mesela
Kirkinct Hoca cemaati var... Erzurum’da da ben bulundum. Kirkinc1 Hoca sadece onursal

baskan gibi. Boyle suralarinda, mesveretlerinde onursal bagkan gibi. Asil yine herkes fikrini
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beyan ediyor 6zgiirce. Yani bir kiginin yonlendirmesiyle yiirliyen cemaatler degil bence”

(33. Katilime1, Nesil, Manisa).

Katilimcilardan biri, bazi cemaatlerde aklini kiraya veren, baskasinin kilavuzlugu
disindan diigsiinmekten aciz bireylerin oldugunu ve bu cemaatlerin bu durumu
kullanmaktan ¢ekinmediklerini, hatta kendi cemaatlerinde bile otoriter karaktere sahip
insanlarin bdyle bir egilim igerisinde olabileceklerini, lakin ger¢ek Risale-i Nur
okuyucusunun bu tip kisilerin pesinden asla gitmeyecegini iddia etmektedir. Cemaat her
ne kadar ortak aklin esliginde birlikte hareket etmek adina olduk¢a 6nemli de olsa
icinde bulundugumuz modern cagin aym1 zamanda bireysellik c¢agr oldugu igin
insanlarin tiimiiyle ast-list hiyerarsisinin oldugu yerde duramayacagini, birinin pesinde
korii koriine gitmeyecegini, tek tip bir kaliba sokulamiyacagini iddia etmektedir.
Giinlimiiz modern ¢agindaki tarikatlara/bazi dini cemaatlere genel manada baktigimizda
katilimcinin bu sdyleminin pek gerg¢egi yansitmadigi, her zaman igin birgok kisinin bir
sekilde bir dini cemaate/tarikata kolaylikla aklini kiraya verebilecegini de belirtmemiz
gerekir. Burada katilimcinin aslinda modern ¢aga uygun bir cemaatlesme arzusunu dile

getirmeye calistigi da soylenebilir.

“Cemaatin olumsuz manasimi isleyen aklini gétiiriip birinin cebine koymak manasinda tabi
¢ok sey yapiliyor. Kotii manada kullaniliyor. Bunun ko6tii 6rnekleri de var agikgasi. Bizim
cemaatte de elbet bu kétii drnekler goriilebilir. Insanoglu her yerde bazi dominant insanlar
bu bir sekilde kullanmak isteyebilir. Ama Risale-i Nur okuyucusu ger¢ekten bununla
muhattap olan bir okuyucu kimsenin pesinden gitmez ve kitap merkezlidir. Cemaatimizde
ast iist hiyerarsisi yok. Ast st hiyerarsisi olan bir yerde durmaz insanlar zaten. Asrimizin
bir yandan bdyle bir 6zelligi var. Cemaat olmak toplu sekilde belli seyleri ifade etmek
onemli, ama ayn1 zamanda bireysellik cagindayiz. Insanlar1 bir kaliba koyma, bir torbadan
¢ikmis insanlar yetistirme artik ¢ok zor bir sey. Binlerce insan binlerce dlem demek. Bu
insanlarin hepsini tek bir kaliba sokmak miimkiin degil. Ama minimum ortak noktalar var.
Standart {izerinde anlasilan noktalar var. O noktadaki insanlar bir araya geliyorlar beraber
hareket ediyorlar” (38. Katilimei, Yeni Asya’dan ayrilmis, istanbul).

Cogu gorlisiilen Nur cemaati mensubunun, ic¢inde bulunduklar1 cemaatte
gortislerini bir sekilde belirtebildigini, fakat disinda olduklar1 diger Nur cemaatinin alt
kollarinda bunun pek mimkiin olmadigini séylemeleri bir kafa karnsikligina yol
acmaktadir. Bu durumda hangi Nur cemaatinin alt kolunda gergekten goriislerin bir
sekilde belirtilebildigi, bireysel Ozgiirligiin oldugu pek ortaya konulamamaktadir.

Ciinkii goriisiilenlerin ¢ogu, mensubu olmadiklar1 alt gruplar bireysel 6zgiirliigiin pek

265



olmadigr ile itham etmektedirler. Bu bizde goriisiilenlerinin birgogunun kendi
cemaatlerinde 6zgiirliik¢ii bir ortam olup diger cemaatlerde ise bu 6zgiirlikkgii ortamdan
pek eser olmadigini sdylemelerinin samimi goriisler olmaktan ziyade; sirf kendi
cemaatlerini oncelemek ve daha iyi géstermek olduguna dair bir izlenimi uyandirmistir.
Bu durum dillerine pelesenk olan Nursi’nin meshur s6zii “benim meslegim haktir de,
ama yalniz benim meslegim haktir deme” diisturuyla bir celiski olusturdugunu

sOylemek miimkiindiir.

“Sahsen bu cemaatte ¢ok iyi sekilde belirtiyorum. Ben diger cemaatlere de ¢ok gittim...
Orada sizin fikrinizi ¢cok 6nem verilmiyor veya verilmesi i¢in bir yere gelmeniz gerekiyor.
Manevi anlamda, iste risaleleri okumak anlaminda, iste cemaatte kabul gérmek anlaminda
veya bilfiil hizmet etmek anlaminda bir yerlere gelmeniz gerekiyor. Buda bence hos bir sey
degil. Demokrasi kiiltiirii bu degil. Kendi cemaatimde ¢ok dnemseniyor. Yani genglerin
bilhassa fikirleri ¢ok dnemseniyor. Dikkate aliniyor ve fikirlerimle birgok insanin yanligmi
kabul ettigini gérdiim. Yani bizim yazarlarimizdan da dahi olsun. Cemaatin i¢inde bilfiil 30
40 senedir Risale-i Nur’la hagir nesir olan biiyiik abilerde dahi olsun eyvallah kardesim
Allah raz1 olsun dedigini duydum. Ciinkii Risale-i Nur bize bu terbiyeyi veriyor. Sirtinda
akrep olan bir insani sirtindaki akrebi alirsan ona tesekkiir etmesi gerekir diyor istat.
Haliyle bizde bu kiiltiirii kazanmamiz gerekiyor. Bunu bu cemaate ¢ok iyi kazandigmni

gordiim” (12. Katilimei-Yeni Asya).
5.2.2.1.1. Siyasi tercihlerde cemaatin goriisii mii? Bireyin goviisii mii?

Aragtirma kapsamindaki Katilimcilarin ¢ogu kendi tercihiyle uyustugu siirece
Cemaatin goriisiiniin  belirleyici oldugunu fakat yegane belirleyici olmadigini,
uyusmamasi durumunda ise kendi tercihinin daha belirleyecegi oldugunu ifade etmeleri,
yeri geldiginde cemaat mensuplarinin bagli olduklari cemaatten bagimsiz hareket
edebildiklerini bizlere gostermesi bakimindan O6nemli goriilmektedir. Bu konuda
cemaatte gorece olarak bireysellesme emarelerinin (izlerinin) goriildiigii sdylenebilir.
Bu durum Nur cemaatini bireysellesmenin basat bir 6gelerinde biri oldugu varsayilan

modern anlayisa yakinlastirdigini sdyleyebiliriz.

“Cemaatimizin goriisii tercih sebebi olabilir. Realiteye uygunsa tabi ki cemaatle beraber
hareket ederim. Ama uymuyorsa 0 zaman ben kendi tercihimi tercih ederim ki buna bir
ornek 2002 yilinda ge¢mis yillar hep Demokrat Parti’ye ondan sonra Adalet Partisi’ne reye
verdik. Ozal'a veremedik rey. Ama 2002 yilinda dzellikle bizim ‘Nesil’ cemaatinin heniiz
daha ylizde 20°si 30°u AK Partiye rey tercihi ¢ikiyor. 70’i daha ¢ikmiyor. Dedim arkadaslar

kusura bakmayn siz diigiine koyun. 2002°den itibaren hep reylerimi AK Partiye verdim.
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Ciinkii artik belli, akil seyi goriiyor. Dolayisiyla cemaatin umumi kanaati tercih sebebi
olabilir. Ama yegane sebebi degildir. O benim aklimla Ortiisiirse o zaman. Tam baglayici

gbérmiiyorum onu o konuda” (17. Katilime1, Nesil, Manisa).

“Cok net soyliiyorum. Bizde prensipler dnemlidir. Bakis tarzi 6nemlidir. Yani siyaset ve
parti her sey degil. Onun i¢in cemaatin elbette ki goriisiine saygi duyarim. Ama kafama
yatiyorsa veririm. Yatmiyorsa vermem. Nitekim boyle de olmustur benim hayatimda” (20.

Katilime1, megveret, G.Antep).

Katilimcilardan bazilarinin, cemaatin hangi partiye oy verilecegi hakkinda
kararinin 6nemli oldugunu fakat su partiye verilecek seklinde bir dayatmanin kabul
edilemeyecegini  belirtmektedir. Boyle bir dayatmanin cemaatin ilkeleriyle
bagdasmayacagini, cemaat olmaktan sapacagimni onu bir partiden farkli kilmayacagini
sOylemelerinin, cemaatin Sennet’in kavramlastirdigi “yikict cemaat” egiliminlerine

onemli bir ket vurabilecegini soylemek miimkiindiir.

“Bir partiye oy verirken cemaatim goriisii bize gore onemli tabi. Yani ben cemaatimden
ayr1 diisinemem. En azindan bir ortalamasmi almam lazim. Biz bize goriigiiyoruz ama
cemaatiminde bu konuda karar almasini istemem. Ille su partiye verilecek. Ille boyle
edilecek. Oyle bir sey olmaz. O zaman siz partici olursunuz. Yani cemaat deseki oylarimizi
bu sene mutlaka bu partiye verecez. Bana gore Oyle bir sey yok olmamasi lazim yani” (14

Yeni Asyadan ayrilmig, urfa).

Aragtirma kapsamindaki Yeni Asya grubundan ayrilan katilimcilarin ¢ogu, Yeni
Asya grubunun mensuplarina bir partiyi dayattigi ve bu gruptan bazi mensuplarinin
kendi giiglerini korumaya almak igin siyaseti bir arag olarak kullanmaktan
¢ekinmedikleri igin yollarini ayirdiklarini belirtmislerdir. Simdiki gruplarinda ise artik
siyaset tizerinden donen kisir tartismayr giindemlerinden ¢ikartmak igin “ortak bir
karar”la da olsa artik bir parti tercihinde bulunmadiklarini/bulunmayacaklarini, herkesi
siyasi tercihleri konusunda 6zgiir birakildigini/birakilacagini ifade etmelerinin modern
zamana uygun, bireysel ozgiirliigii yok etmeyen ve “yikict olmayan” bir cemaat olma

adina oldukg¢a 6nemli bir adim oldugunu soyleyebiliriz.

“Biz zaten suanda geldigimiz noktada cemaatin bir parti tercihi falan yapmamasi
noktasindayiz. Bizim cemaatimiz direk bir partiye tavsiye niteliginde dahi olsa ona aprti
tercihine sicak bakmiyorum. Yillarca bunun tartigmasi yapildi ve ¢ok aci sonuglari oldu.
Yani su parti bu parti seklinde insanlar boliindii. Yani gergekten temele dondiigiin zaman

cok fazla farki olmuyor. ANAP ve DYP yiiziinden birbirine girdi insanlar. ANAP’la
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DYP’nin ne kadar fark: var. Dolayisiyla su an bizim geldigimiz noktada da cemaatimizin
Oyle bir seyi yok. Bir mesveret karartyla su partiye destekleyelim diye. Bizde mesela su an
her goriisten insan olabiliyor. Mubhalifte var, seyde var. Yeni Asya’da ayrilisimizin
temelinde bu vardi. Yani biz insanlar1 bir parti dayatmanin Risale-i Nurla bagdagmadigini
soyledik. Insanlar kendi giiglerini bir sekilde ona bir kutsallik izafe ederek korumaya
calisiyorlar yani. Biz bunun koruyucusuyuz deyip bir noktada kendini korumaya aliyor.
Dolayistyla siyaset onun bir seyi araci. Dolayisiyla bunu tartisma giindeminden ¢ikarmak
icin bizim dyle tercihimiz yok. Ama Ustadin genel ¢izgisi var. Ustadin demokrat misyonu
desteklemesi. Ama simdi bir adam geliyor diyorsa ya kardesim ben bu partiyi demokrat
misyonu olarak goriiyorum. Konu kilitleniyor. Bunla bu adamla tartismanin yiizde 99 ortak
noktamiz varken, ylizde 1 su adam demokrat partide sunu gordii diye su adamla kavga
etmenin manasi var mi? Biitlin cemaatlerin seyleri enerjisini tiikketen liizumsuz bir tartigma”

(38. Katilimci, Yeni Asyadan ayrilmus, Istanbul)

Cogu katilimci, bir partiye oy verirken cemaatin goriisiinden ziyade Risale-i
Nurun bu konudaki 6l¢iilerinin esas oldugunu sdylemektedirler. Burada Nur cemaatinin
siyasi anlayistaki farkliliklardan dolayr bircok alt gruba boliindiigiinii diisiinecek

olursak, her grubun Risale-i Nurdan farkl 6l¢iiler gikarttiklart soylenebilir.

“Cemaatten ziyade Risale-i Nurdan aldigim Olgiilere gore oy veririm. Yani mensup
oldugunuz cemaat su partiye oy verme diye ¢iksa bile sonugta ben yine Risale-i Nurdan

aldigim dlgiilere gore veririm” (43. Katilime1, Yeni Asyadan ayrilmis Istanbul).

Aragtirma kapsamindaki bircok katilimcinin 6zellikle Yeni Asya grubunda
bulunanlarin siyasi tercih konusunda bireysel kararlarinin degil, cemaatin megsveret
yoluyla ¢ikan ortak kararlarin 6nemli oldugunu ve buna uyulmasinin bir zorunluluk

oldugunu belirttiklerini de sdylemek gerekir.

“Oldukea fazla etkilidir. Ciinkii ben tek basima verirsem sahsi karar vermis olurum. Ama
cemaati dinlersem daha mesvereti bir karar vermis olurum. Cok akilciligin devrede olmasi

iyidir” (13. Katilimci-Yeni Asya, S. Urfa).

Katilimcilardan bir¢ogunun da aymi zamanda cemaat mensuplari arasindaki
birligin ve dirligin bozulmamasi igin sirf mesveret yoluyla ¢ikan ortak kararlara

uyulmasinin bir zorunlulik oldugunu ifade etmislerdir.

“Bu sarttir zaten. Olmaz yani. Ciinkii listad da diyor {immetin toplandigi yer. Ben

sOyleyeyim yani ben Ak Parti’ye oy veriyorum. Ama isteye isteye vermiyorum. Cemaatim
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bunu uygun gordiiyse uygun derken istisare ¢ikiyor sen de eger cemaat ehliyim diyorsan bu

istisareye uyacaksmn” (16. KatilimciNesilManisa).

5.2.3. Hareket metodu: Nurlu yol

Voll, Said Nursi’nin, Eric Hoffer’in “kesin inangli” olarak tasvir ettigi her seyi
kendine benzeterek yahut her seye diismanlik besleyerek diinyayr kendi suretinde
sekillendiren kitle hareketi i¢in elzem olan mutlak¢r bir fanatik olmadigini, bunun
yerine orta yolu (hadd-i vasati) benimsemis bir Miisliman olarak tarif etmektedir.
Risale-i Nurlara baktigimizda siirekli olarak bu “orta yol”u bahsedildigini séylemek
miimkiindiir. Ozellikle siddet yanlis1 olmayip itidal cagrisi yapmasi, din ile bilimi
uzlasmaz olarak goérmeyip siirekli olarak bir araya getirme ¢abasi onun bu “orta yol”’cu

tavrini ortaya koymaktadir. (Voll, 1998, s. 9).

Nursi, Birinci Diinya Savasi'ndan hemen Oncesinde Van’da iken bazi dindar
kisilerin yanina gelip bazi komutanlarin “dinsizlik” faaliyetlerinden dolay1 isyan

edeceklerini ve kendilerine katilmalarini istedigini belirtmistir. Nursi onlara cevaben:

“Fenaliklar ve dinsizlikler, o gibi kumandanlara mahsustur. Ordu onunla mes'ul olmaz. Bu
Osmanli ordusunda belki yiiz bin evliya var. Ben bu orduya karsi kilic ¢gekmem ve size

istirak etmem" (Nursi, 2016s, s. 361).

Diyerek ayni zamanda hareket metodunun nasil olmasi gerektigini de belirtmis

olmaktadir.

Nursi yontem olarak siddeti tasvip etmemistir. Ona gore “Miispet hareket” tarzi,
atom bombasindan daha tesirlidir (Nursi, 2016, s. 462). Devletin yogun baskisina ve
Kemalist reformlara ancak silahla karsilik verilmesi gerektigini diisiinenlere ise itibar
etmemigstir. Stirekli olarak talebelerine miispet hareket olarak tanimladigi proaktif bir
yaklasimi benimsemeleri, siddet ve sikintiya sabirla karsilik verilmesi gerektigini 1srarla
tavsiye etmistir. Toplumsal gilivene zarar verecek tiim eylemlerden kaginilmasi ve
toplumsal giivenligin teminini temel amaglardan biri olarak goériilmesi gerektigini ifade

etmistir.

“Aziz kardeslerim!
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Bizim vazifemiz miispet hareket etmektir. Menfi hareket degildir. Riza-i ilahiye gore sirf
hizmet-i imaniyeyi yapmaktir... Bizler asayisi muhafazay1r netice veren miispet iman
hizmeti i¢inde, her bir sikintiya karsi sabirla, siikiirle miikellefiz... Evet, meslegimizde
kuvvet var. Fakat bu kuvvet asayisi muhafaza etmek i¢indir... Harici (disar1) tecaviize kars1
kuvvetle mukabele edilir... Dahildeki (igeri) hareket miispet bir sekilde, manevi tahribata
kars1 manevi, ihlas (samimiyet/baglilik) sirr1 ile hareket etmektir... Biz biitiin kuvvetimizle

dahilde ancak asayisi muhafaza i¢in miispet hareket edecegiz” (Nursi, 2016e, s. 241).

Nursi, rejimin ve birtakim gizli orgiitlerin “mutlak (sinirsiz) bir istibdat”la
Nurcular ezdigini ifade etmistir (Nursi, 2016d, s.160). Tiim bunlara ragmen miispet
hareketten asla ayrilmadigini, meslekleri geregi menfi harekette bulunamayacaklarini,
genclerin bu vatan ve millete bir uzv-u nafi (faydali bir organ/uzuv) haline gelmeleri,
adalet ve giivenligin saglanmasi i¢in neredeyse tiim omriini vakfettigini ifade etmistir
(Nursi, 2016e, s. 136). Nursi, Risale-i Nurlarin dersleri sayesinde mahkiimlarin on bes
hafta gibi kisa bir siirede 1slah olabileceklerini iddia etmesi, eserlerinde siirekli olarak
giivenligin teminine yaptigi vurgular, Nursi'nin miisbet hareket taraftar1 oldugu, buna
muhalif bir hareket tarzin1 benimsemediginin kaniti olsa gerek. Takipgileri olan
Nurcularin ¢ogunluguna baktigimizda Nursi'nin bu soylediklerine uyma yoniinde bir

caba icersinde olduklar1 sdylenebilir.

Islam adina hareket ettigini sdyleyen ISID gibi orgiitlerin eylemleri, nasil ki
Islam’la bagdastirilmasinin miimkiin olmadig1 sdylenmekte ise aynen onun gibi de bir
dénem Nursi’nin kitaplarini okumus, Nur ekoliin igerisinde bulunmus Giilen’in de
hareket tarzinin Nur hareketiyle asla ilintilendirilemeyecegi vurgulanmaktadir.
Arastirma kapsamindaki bir¢ok katilimcinin ne olursa olsun iistatlarindan aldiklari
terbiye geregi, menfi hareket edemeyeceklerinin, hareket tarzlarmmin ancak miispet
yonde olacagini ifade etmelerinin Senett’in ifade ettigi “yikic1 cemaat” olma yoniinde

ciddi bir engel teskil ettigi/edecegini soylemek miimkiindiir.

«...Ustat hazretleri Sultan Abdiilhamit’le goriismesinin amac1 doguda, Kiirdistan’da o
giinkii Osman devletinin cografi manada verdigi, bugiinde ayni manada anlayabiliriz.
Sikint1 yok. Ama boliiciiliik manasinda asla asla. Ne Tiirkiye’de ne Misir’da ne Suriye’de
ne bagka bir Islam iilkesinde biz boliiciiliik manasinda hicbir seyi kabul etmiyoruz. Birlik,
beraberlik ¢iinkii Cenab1 Hakkimn ayette Allah’in ipine el birligiyle sarilin, simsiki sarilin
emri varken, yok Kiirtgiiliik yok Tiirkgiiliik yok Arapgilik, ‘su’culuk, ‘bu’culuk yok oyle bir
sey. Gegen ben bir davette bulundum. HDP ilge baskani da vardi. Konu konuyu agti. Adam
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namazli niyazli da birisi. Konu konuyu act1. Dedim bak béliiciilik manasinda asla biz kabul
etmeyiz bir. Art1 dagdaki o adamlar o silahlar1 mutlaka birakmali. Biz silaha asla miisaade
etmeyiz. Birlik beraberlik diyoruz. Ama devletin bir irk adina baska bir wrka da zulim
etmesine de asla taraftar degiliz. Fikri manada kabul etmiyoruz...”” (9. Katilimci, Yeni
Asya, S.Urfa).

Nursi, takipgilerinin “giivenligin koruyucular”1 olmalarinin bir zorunluk oldugunu
ve bunu zorunluk kilan nedenin ise bir toplumda %10 cani yiiziinden %90 masumu
tehlikeye ve zarara sokan adalet anlayisinin (adalet-i izafiye), ilahi adalet ve Kur'an'a ait
gerceklik (adaleti-mahza) tarafindan siddetle yasaklanmasi oldugunu sdyler. Ona gore
bir Miisliiman ancak Islam dairesinden ¢ikmasi yani ‘miirtet’ olmas: halinde anarsist
olabilir. O yiizden hangi hakli gerek¢e sunulursa sunulsun ger¢ek bir Miisliimanin
toplumsal hayati zehirleyen, felce ugratan anarsiyi asla destekleyemeyecegini 6zellikle

ifade eder (Nursi, 2016e, s. 159).

Risale-i Nurlarin modern diinyada bu denli yayginlik kazanmasinda kullanilan
yontem oldukea etkili oldugu sdylenebilir. Onceki dini kitaplarin birgogundan farkli
olarak mantik ilminin'*® kurallar1 gozetilerek, delillerle ve ispatlayici sozlerle hakikat
olarak goriilenler savunulmaktadir. Nursi, felsefi sapmalar olarak gordiigii pozitivist ve
materyalist goriislerle etkili miicadele yolunun, ancak akil ve mantik g¢ercevesinde
hareket etmekle miimkiin olabilecegini ozellikle belirtmesi onun miisbet hareket

metodunu benimsedigi sdylenebilir (Nursi, 2016d, s. 91).

Nurcular da Risale-i Nurlarin 6zellikle imani konularda akil ve mantiga uygun
deliller getirerek ispatlama yoluna gittigini, bilimsel bir metodu uyguladigini ifade
etmektedirler. Ozellikle Islam tarihi boyunca akil yoluyla ispatinda oldukga zorlanilan
“kader” ve “hasir” gibi konularin Risale-i Nurlar sayesinde kolaylikla ispat edildigini

kabul etmektedirler.

“Risale-i Nurun metodu imani meseleleri aklin idrakine anlatabilecek sekilde ispat etmektir.
Metodu bilimsel bir metottur. Kader meselesinde, hagir meselesinde oldugu gibi. Bu
yiizden diger gruplarin ya da diger kanaat dnderlerinin dikkatini ¢eken bir seydir. Kader

meselesi, mira¢ hadisesi Islam tarihi boyunca ¢oziilmekte zorlanilmistir. Fakat Risale-i

148 Dogru diisiinme ve dogru sonuglar gikarma kurallarini bulmay1 konu edinen bir disiplindir.

271



Nur’da ¢ok makul, izaht miimkiin, ¢ok akla yatkin bir sekilde bilimsel bir metotla insanlarin

aklina ispat edip kalbine indirilir” (47. Katilime1, Yeni Asyadan Ayrilmus, Istanbul).

Nursi, modern diinyada artik aklin, bilimin ve sanatin 6n plana c¢iktiginin
farkindaydi. Bati’nin, Islam diinyas: iizerindeki hakimiyetinin akil, bilim, sanat ve
maddi ilerleme oldugunun bilincindeydi. Bu ylizden onun deyimiyle “medeni”lere yani
uygar diinya ile miicadelenin, ancak akil, bilim, maddi ilerleme ve ikna yoluyla miimkiin
olabilecegini, siddetin asla bir miicadele araci olarak kullanilamayacagini 6zellikle

vurgulamistir (Nursi, 2016j, s.88).

“...medenilere galebe ¢almak ikna iledir, s6z anlamayan vahsiler gibi ichar (zorlama) ile
degildir. Biz muhabbet fedaileriyiz; husumete (dlismanliga) vaktimiz yoktur’” (Nursi,
2016¢, $.57).

Nursi, materyalist ve pozitivist bakis acilarinin ve siipheciligin, 6zellikle toplumun
reformist seckinler nazarinda yiikselen bir deger halini aldigini, bu durumun inangta ve
Islami anlayista giderek ciddi yaralar agtigini/acacagmi gdzlemledigini ve bu durumu
kendince “asrin dehseti” seklinde tabir etmistir. Bunu bertaraf etmenin yolunun ise
siyasi argiimanlarla degil; ancak bireylerin anlam diinyalarina inerek, bireylere Islami

bir biling asilayarak gergeklesebilecegini vurgulamistir (Yavuz, 2008, s. 208).

5.2.3.1.  Dindar nesil yetistirmenin yolu

Arasttma  kapsaminda  goriisilen  Nurcularin  biiylik  bir  ¢ogunlugu,
devletin/hiikiimetin eliyle “yukaridan asagiya” dindar bir neslin yetistirilemiyecegini,
bunun Nursi’nin hareket metoduna zit oldugunu, ancak tek tek bireylerden yola
cikilarak gercek anlamda dindar bir neslin yetistirilebilecegi kanaatini tagimaktadirlar.
Bunun igin de bireylerin dindarlastiriimasi devlet/hiikiimetler nezdinde degil; ancak
Islami hassasiyetler tagtyan STK’lar, 6zellikle dini cemaatler nezdinde “yatay iliskiler”

seklinde olabilecegi vurgulanmaktadir.

“Bu metot tamamen iistadin metoduna ters bir metottur. Hiikiimet ya da siyaset eliyle
tepeden toplumu diizeltmektir. ...Oysa iistadin metodu bireyden baslayarak yukariya dogru
gitmektedir. Siyasetin dindar nesil yetistirecegim demesi bu bir kere fitrata aykiridir. ...Siz
istediginiz kadar imam hatip okulu a¢m... Hiikiimet yahut siyaset, Tirkiye’de Osmanliy1
yeniden diriltecegiz. Yok, efendim halifenin merkezi olacak dyle bir sey yok. Niye biitiin

diinya artik eskisi gibi degil degisti. Herkes herkesle iletisimi kurabiliyor. Dolayisiyla sizin
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amaciniz insani merkeze koymak olmalidir. Higbir ki, hicbir dini merkeze
koymayacaksiniz Sadece insan i¢in ¢alisacaksiniz biitiin zaten haklar ortaya ¢ikar. Kiirt
hakkidir, Alevi hakkidir... Yoksa ben size din dersi getirecegim. Dindar bir nesil
yetistirecegim. Oyle bir sey imkansiz. Tamamen klasik bir ciimleyle dindar bir nesil degil;

kindar bir nesil ortaya ¢ikar’’ (5. Katilimci, Y.Asya, S.Urfa).

Gorlislilen  Nurcularin = ¢ogu, devletin/hiikiimetin ~ dindar nesil yetismek
istemesindeki asil amacin gergekten dine hizmet etmek anlayisindan ziyade; dini kendi
siyasi anlayislarina uygun bir hale getirme, kendine tabi bir neslin yetistirilmesi
oldugunu vurgulamaktadirlar. Devletin/Hiikiimetlerin ~ gérevinin, dindar nesil
yetistirmek degil; bu gorevi yatay iliskiler ekseninde vyiiriitmeye c¢alisan islami
hassasiyetleri gézeten STK’lar ve dini cemaatler gibi yapilara sadece destek olmalari,
onlerindeki engelleri kaldirmalari, 6zgiirliik alani olusturmalari olmasi gerektigi ifade

edilmektedir.

“Ustadin din ile siyaset anlayigmna, dzellikle ittihad-1 Muhammedi cemiyetini yorumlarken
ve Sultan  Abdilhamid’in  politikalarma  getirdigi  elestirileri gz  Oniinde
bulundurdugumuzda, dini belli bir siyasi anlayisin yedegine eklediginizde tecriibelerle
sabittir ki dine hizmet etmis olmazsiniz. Siyaset kurumunun ¢ikarlar1 vardir. Bir siire sonra
siz dini, kendi siyasetinizin mesruiyet kaynagi olarak kullanabilirsiniz. Bir siire sonra sizin
hataniz dine mal edilecektir. Fakat hiikiimetler dini insanlarmn taleplerini karsilamali, dini
yasama anlaminda bir kisitlama yapmamalidir. Dindar nesil programi derken hangi dini
anlayisa gore olacak. Herkesin dini yorumlar, dinden anladig1 farklilasabiliyor.
Hiikiimetler bunu sivil alanda kendini 6rgiitlemis, farkli dini anlayiglar, bunlar dindar nesil
yetistirme adina ¢aba harcayabilirler. Devlet sadece kostek olmasin kimseye. Insanlar
arasinda adalet mekanizmasini galistirsin. Benim 6zgiirliik alanima karismasin. Devletten
beklenilen sey budur. Fakat devletin kendisi dini yorumlamaya baslarsa haksiz bir rekabet
olur. Fakat devlet tiim giicii elinde bulundurdugu i¢in diger yorumlara hayat hakk: tanimaz”

(2. Katilimce, Zehra, Mardin).

Yukaridaki ifade de ayrica devletin/hiikiimetlerin bu tiir islere soyunmasinin
Islam’a zarar verecegi, siyasi hesaplara heba edilebilecegi de dile getirilmektedir.
Ciinkii tarih boyunca tek bir Islami anlayis olmadig: bilinen bir gergektir. Farkli dini
cevreler adedince farkli dindar kisilik tanimlar1 vardir. Bu durumda hiikiimetin
yetistirecegi dindar nesil hangi Islami anlayis1 esas alacaktir? Birini esas almasi halinde

diger anlayislar devlet eliyle baski altina alinacaktir ki bu da despotizme yol acacaktir.
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Boyle bir dindar neslin nihai olarak &tekini yok sayan, diismanlik besleyen kindar bir

nesle doniisecegi dillendirilmektedir.

“Yani dindar nesil neyi kastettigini anlamak lazimdir. Dindar nesil klasik mi, imam hatip
mi veya gercekten Islami bilinci, tarihi bilinci, temel insani degerlerinin 6n plana ¢iktig1 bir
nesil mi kast ediliyor. Bu ¢ok 6nemlidir. Yani bugiin mesela dindar nesil derken DAES’de
dindardir degil mi? kendini dindar olarak sayiyor. FETO’de kendini dindar lanse ediyor...
Dolayistyla hem kalbi ziyali (151k), hem akli nurlu insanlar bize lazim. Hem pozitif bilimler,
hem din bilimler konusunda kendini yetistirmis insanlar lazim. Ikisinden birisi eksik olursa

fanatizm veya kusku meydana gelir’” (15. Katilime1, Zehra, S.Urfa).

Katilimcilarin ¢ogu, devletin/hiikiimetin dini cemaatlerin 6niinli agmasi, 6zgiirliik
alanin1 genisletmesi gerektigi sOylemleri soyle dursun, 15 Temmuz darbe tesebbiisii
devletin/hiikiimetin cemaatlere ve tarikatlara bakisini ciddi anlamda degistirmistir. Daha
oncesinde dindar neslin cemaatler eliyle yetistirilmesi olumlu karsilanirken artik boylesi
bir neslin cemaatler eliyle yetistirilmesine olumsuz bakilmaktadir. Artik hiikiimet
Diyanet Isleri Baskanligi adi altinda dindar nesil yetistirmek istemektedir. Ornegin
Diyanet 2018’de bakanliklardan belediyelere, emniyetten sivil toplum kuruluslarina,
okullardan apartman yoneticilerine kadar herkesle isbirligi igerisine girerek vaiz
gondermeyi hedeflemektedir. Insanlar daha once sohbet dinlemek i¢in cemaatlere
giderlerken artik sohbetleri diyanet¢e gorevlendirilen vaizlerin yapilmasi istenmektedir.
Boylece daha once dindar nesil yetistirmeyi cemaatlere birakan hiikiimet, bunu
cemaatlerin ellerinden alip kendisi boyle bir ise soyunmaktadir. Hiikiimetin artik farkli
isimlerde anilan “dini cemaat”ler yerine daha c¢ok devlet giidiimiinde olan bir “cami

cemaat’i insa etmek istedigini sdyleyebiliriz.

Katilimcilardan birisi, mevcut hiikiimetin daha 6nceleri cemaatlerin hapishaneleri
ziyaret edip mahkamlarla sohbeti olumlu bulurken, 15 Temmuz sonrasi yagsananlardan
oOtiirli bunu olumsuz bulup yasaklama yoluna gittigini ifade etmesi devletin/hiikiimetin

dini cemaatlere bakisindaki degisikligi gostermektedir.

“Su an Avrupa kurtlanmig bir aga¢ gibi. Giinah yasi kiiclilmiis, uyusturucusu baska
batakliklar. Tiirkiye’ye de iimit veren bir genglik var. Sayi olarak bilemiyorum ama
milyonlar ifade eden bir genclik var. ...Bu genclik su anda igten ice sefahatle, itikatsizlikla
bagka tarzla bozuk inanglarla bozulmaya calisiliyor. Planli bir sekilde bu yapiliyor buna
karst garede dindar nesil yetistirmek. Fakat bu dindar nesil yetistirmenin devletin eliyle

tamamiyla olacagini tahmin etmiyorum. Cemaatlerin, STK’larin ciddi ¢aligmas1 gerekiyor.
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Ancak bu tarzla olur misal olarak séyliiyorum. Burada muhatap oldugumuz 6gretmenler
var. Bu 6gretmenler elli tane imam hatip talebesine bir siirii masraf yaptik, gezdirdik diyor.
Namaz kilan diyor iki ti¢ kisi. Yani demek ki devlet eliyle bu isler olmuyor. Ben
hapishaneye goniillii gittim iki sene boyunca... Hapistekilerle beraber ders okuduk.
Muhatap oldugum mahpuslardan s6yledigi sey bu. Hocam diyor Diyanet’ten gelen vaizi
kabul etmiyoruz. Ama Nur medreselerinden gelen, Nur cemaatinden gelenleri kabul
ediyoruz... Géniillii olarak proje dahilinde gidildi. Devlet izin verdi. Ta FETO hadisesine
kadar. Darbe seyine kadar. Giizelde devam etti...” (4. Katilime1, Mesveret, Mardin).

Katilimcilardan  bazilari, darbe tesebbiisiinlin  bir dini cemaat eliyle
ger¢eklesmesinden dolayr devletin/iktidarin  tiim dini cemaatleri téhmet altinda
birakmamasi ve bir ayiklama yoluna gitmesi gerektigini ifade etmektedirler. Iktidarin,
devlette paralel bir orgiitlenmeye giden, siyasi hedefleri olan dini cemaatler icin elbette
ciddi tedbirler almasi gerektigini, fakat siyasi amag giitmeyen, olaylara gergekten Islami
ve ilmi cihetle bakan, herhangi bir gizli ajandasi olmayan dini cemaatlere ise destek

olmasi, yardimda bulunmasi gerektigi 6zellikle vurgulanmaktadir.

“Bu devleti yiirtitenler su anda giizel hizmet ediyorlar, maddi manevi. Ama ben dindar nesil
yetistirecem diyorsa devlet ve hiikiimet, bunda basarili olmas1 miimkiin degil. Bunu sivil
toplumun yapmasi lazim. Bunu istikametli cemaatlerin yapmasi lazim. Simdi bir de vahim
bir tecriibe yasadik. Devlet elbette sivil toplum ne yapryor bilmeli. Ama bu yanlis yapti
diye biitiin cemaatlere bdyle bakmamali. Devlete goz diken, siyasi maksadi olan cemaat,
bence yanlis yoldadir. Ama siyaset dis1 bu meseleye gercekten ilmi bakan, gercekten Islami
bakan, ger¢ekten imani bakansa, istismar etmeden, gizli planlar i¢erisinde olmadan, onlarin
bu meselelere ugrasmalarma destek olmak lazim, yardimc1 olmak lazim” (20. Katilimei,

Mesveret, G Antep).

Katilimcilardan biri 6nemli bir noktaya temas etmektedir. Yahudi, Hristiyan,
Alevi ya da farkli bir inanca mensup ya da hi¢ bir inanca mensup olmayan kisilerce
devlete Odenen vergi iizerinden hiikiimetin belirledigi bir dindar nesil yetistirmenin
temelde hicbir karsiligi olamayacagini, bunun surf kitleleri mobilize etmek igin
hiikiimet¢ce kullanilan sloganik ifadeler oldugunu belirtmistir. Ayrica hiikiimetin
cergevesini belirledigi bir dindar neslin, diger dindar olanlara da ciddi sorunlar

yasatacagini ifade etmektedir.

“Netice itibariyle velevki basarili olsaniz, dindar nesil kendinize gore belirlediginiz
parametreler var. Diyelim ki 10 kalem parametre belirledi. Simdi benim sorum su: bu

gercekten dindar nesil bizim 6n gérdiigiimiiz Riza-i Ilahiyi 6niine maksat ve hedef yapmis
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bir nesil olur mu? El-cevap olmaz. Ornek bir Alevi vatandas boyle dindar nesil
yetistirmesine rizasi yok ya da inangsiz, ateist veya Yahudi veya Hristiyan veya farkli
dinlere mensup sahsiyetler iizerinden ddenen vergi ilizerinden yaptigmiz dindar nesil
yetistirme nasil olacak. Mecelle de bir kural var. Vusule erismek usulledir diye. Siz bu
hakikatli yolculugun biitiiniinii saglam temele kavusturamazsaniz elde ettiginiz sonug fos.
Dolayisiyla bunlar slogan tabirlerdir. bunlar kitleyi konsolide edebilmenin, mobilize
edebilmenin yol ve yontemleri. Siyaset bunu kullanir. Ama Islami camia bunun arkasina
diisemez. Biz bu giine kadar devletin seyiyle dindar nesliyle gelmedik. Biz bu cemaatlerin
sivil inisiyatifleriyle sekillendik. Bu meselenin ¢ok kiymetli oldugunu diisiiniiyorum.
Dolayistyla dindar nesil yetistirme noktasinda ciddi bir problem olarak goériiyorum bunu.
Ve boyle bir neslinin basli basina en fazla dindarlara problem olacagini diisiiniiyorum.
Cilinkii yeni bir model 6rnekligi ¢ikar ortaya ki iste o sapmadir dinde” (29. Katilimei, Nesil,

Manisa).

Ote taraftan hiikiimetin dindar nesil yetistirme programina az da olsa olumlu

bakan katilimcilar da vardir.

“Gayet giizel. Bu zaten dinimizin de tavsiyesi hiikiimet bunu ne kadar uygulayabilir, ne
kadar basarili olabilir bilmiyorum ama elbette bdyle bir diisiince giizel bir sey” (25.

Katilime1, Nesil, Manisa).

Katilimcilardan bir baskasi da, Cumhuriyet’in kurulusundan simdiki mevcut
hiikiimetin iktidarina kadar sekiiler modernlik olarak ifade edilebilecek “Bati tarz1 bir
yasam modeli’nin zorla dayatildigini, bunun tilkemiz insaninin fitratina uygun bir sey
olmadigini, o yiizden de muasir medeniyetin/modernitenin 6ngordiigii hedeflere bir
tirlii ulagilamadigini, ancak Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarinin “Bat1 tarzi bir yasam
modeli” dayatmalarin1  kaldirmaya, “modernligin  yerlilesmesi” olarak tarif
edebilecegimiz uygulamalar getirmeye ve dindar bir nesil yetistirmeye calismasi
sayesinde iilke insaninin ciddi atilimlar gergeklestirebildigini vurguluyarak, hiikiimetin

dindar nesil yetistirme programina oldukg¢a olumlu baktigini ifade etmistir.

“Kesinlikle destekliyorum. Ciinkii biz bu zamana kadar biz kendi fitratimizdan aykir1 bir
sekilde yetistirilmeye, Bat1 endeksli yetistirilmeye, dayatmalarla yetistirilmeye caligildik.
80-90 yildir malumunuz hep medeniyet medeniyetin zirveleri, gagdaslik diye zirveler
hedeflendi. Ama ortada bir sey yok. Ama su an 10 yildir yapilan hizmetlere bakinca bizim
Tirk miithendislerin, Aselsan’in basarilarin1 bakinca demek ki bu memleketin insanlar1 da
yol gosterilince ¢ok giizel seyler basariyorlarmis. Hiikiimet eliyle yapilan dindar neslin
yetistirilmesine olumlu bakiyorum. Ciinkii dinini bilen memleketine de sahip ¢ikiyor” (33.

Katilime1, Nesil, Manisa).
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5.2.3.2.  Dinde zorlama var mudir? Egitimde din dersi

Din dersinin zorunlu mu yoksa se¢melimi olmasi gerektigi noktasindan birgok
katitlimcinin belirsiz ve birbirinden farkli goriisler dile getirdikleri goriilmiistiir. Bu
konuda nasil bir tutum sergilemeleri gerektigini pek bilememektedirler. Ifadelerinin
baslarinda Miisliiman olan bir toplumda herkesin bir sekilde Islam’dan haberdar olmasi
ve cocuklarin kendileri i¢in neyin iyi neyin kotlii oldugunu bilemeyeceklerinden, din
dersinin zorunlu olmasi gerektigini belirtirlerken, ifadelerinin sonlarina dogru bunun
giiniimiiz insan hak ve Ozgirlikklerine ve modern egitim anlayisina bir tezat teskil

ettigi/edecegi kaygisiyla da segmeli de olabilecegini belirtmektedirler.

“Zorunlu olmali diye diisiniiyorum... Musevi Hristiyan ya da Alevi biri ya da ateist biri
ben gormek istemiyorum derse onlara verilmemeli tabi... O zaman sdyle olmasi lazim. Din
dersi zorunlu fakat ailelerinde istegi olan varsa, ¢cok reddeden varsa onlara da zorla
verilmemesi taraftartyim... Din samimiyettir yani zorla kimse kimseyi dininden
ceviremez... Se¢meli olmali ama yok ders konulur biri ¢ok reddediyorsa ona da zorla

anlatmamak gerek diye diistiniiyorum” (36. Katilime1, Megveret, Manisa).

Goriisiilen bircok Nurcunun gonliinde yatanin aslinda din dersinin egitimde

zorunlu olmasi gerektigi sdylenebilir.

“Bu hassas bir konudur. Su an devletimiz laik bir devlet. Tabi laik devlet buna goére farkli
tercihler olabilir. Fakat bir Miisliiman baba olarak birey olarak ben ¢ocugumun okulda din
egitimi almasini isterim... Simdi se¢meli tabi cocuk onu secebilecek konumda degil. Aile
yapacak bu tercihi dolayisiyla burada... Tabi babaninda istememesi nazik bir konu... Ciinkii
orada cocugun resit olup olmamas: konusu. Gene burada devlet ortaya g¢ikiyor. Bugiin
diyelim laik devlette belki tartisilabilir. Daha boyle dini esaslara bagli bir devlet olsa tabiki
simdi nasil diyelim. Ama su var. Dinimizde bir kisiyi zorla Miisliiman yapmak yok
biliyorsunuz ama dine girdikten (islam’a) sonra o kisinin tercih hakki ¢ok fazla yok. Bu

dini 6grenmek, icaplarini yagamak durumunda...” (17. Katilime1, Nesil, Manisa).

Katilimcilardan birisi tilkenin % 99 unu Miisliiman varsayildigi i¢in din dersinin
zorunlu olmasi gerektigine inanmaktadir. Alevilerin gergek Islami bilgiden (katilimciya
gore gergek islam tabiki siinni anlayistir) yoksun olduklari igin yanlis yolda olduklarini,
bunlara gercek Islam’in anlatilmasi durumunda bu yanlis yoldan doneceklerini bunun

da din dersinin zorunlu kilinmasiyla olacagini belirtmektedir.
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“Zorunlu olmasi lazim tabi. Cilinkii yiizde 99’u Miisliiman diyoruz ilkenin. Yiizde 60-70
Miisliman desek 0 zaman tamam amenna. Ama yilizde 99 Misliman diyoruz ve bu
devletten bu Kisiler istifade ediyor yiizde 99’u. Simdi istifade ettigi zamanda devletin belli
bir kurali var. Neticede din onlar i¢in de din. Mesela Aleviler diyor ki biz Hz. Ali’yi
seviyoruz. Ama Hz Ali iki rekatta hatim indirmis. Sen saz ¢alip sey yapiyorsun. Yani bir
tezat var arada. Yani yanlig bilgilendirme yapiliyor onlara. Ben mesela sahsen o Alevi
delikanlilara actyorum. Bu meselenin Alevi dedelerine anlatilmasi lazim. Dedeleri yanlis

bilgilendiriyorlar” (23. Katilime1, Nesil, Manisa).

Goriisiilen Nur mensuplarindan bir baskasi da {istadlarindan Alevilerin de
Misliiman olduklarin1 yoniinde ders aldiklarindan, Aleviligi Miislimanliktan ayri
diisiinmediklerini sdylemektedir. Sadece Alevilerin birgogu Islami 6grenebilecekleri
ortamlardan mahrum olduklart i¢in, Siinnilige diisman olduklarini belirtmektedir.
Halbuki sefkatle Islam &gretilebilse (siinni anlayis eksenli) Alevi ve Siinniler arasinda
catismalarin vuku olmayacagini sdylemektedir. O yiizden Katilimciya gore devletin
gorevi, okullarda Islami en iyi sekilde &gretecek sekilde dini igerik diizenleyerek
vatandaslarina din dersini zorunlu kilmasi gerekmektedir. Se¢meli olmasi yahut din
dersinin verilmemesi durumunda bizleri tutkal gibi kenetleyen ortak paydanin ciddi

anlamda zedelenecegini ifade etmektedir.

“Zorunlu olmali bunun seyi yok... Bazi seyler var bu iste taviz verilemez. Yani bu gerek
Alevi olsun gerek bagka farkli fikirlerde olsun bunlarin hevesine goére bu isler olmaz...
Simdi kiyas ederken Aleviligi biz Islam dis1 bir sey olarak diisiiniirsek o zaman ayr1
konugmamiz lazim. Aleviligi biz Miisliman olarak goriiyoruz. Bediiizzaman hz den bunu
biz ders aldik. Alevi Miisliimandir... Ama se¢meli oldugu zaman birey segmiyor ve uzak
duruyor. Bu dini bilgisizlikten dolay1 degil, bilingli bir tavir degildir... Dini degerlerin
mecburi gretilmesi lazim. Bu hosgoriiye, dzgiirlige uygun degil diyemeyiz. ...ama ben
Hristiyan’im diyorsa o ayr1 ama Aleviyse bu adam Miislimandir. Gayrimiislim olamaz...
Biz Alevileri Miisliman olarak goriiyoruz. Yoksa su anda Aleviligi kiiltiir olarak gérenlerle
biz muhatap degiliz... Yani Islami devletin asil tutkali dedigimiz ortak payda Islam paydas1
da zedeleniyor bu noktada. Alevi, Siinnilere kardes nazartyla bakmiyor. O yiizden din dersi

mecburi verilmesi lazim” (4. Katilimc1, Megveret, Mardin).

Bir baska katilimci, Islam dininin tabiyetinde olan gayrimiislimlere askerligi bir
zorunlu kilmamigken din dersinin gayrimiislimlere zorunlu kilinmasinin s6z konusu
olamayacagini, fakat Miisliman oldugunu sdyleyenlerin belli temel dini bilgileri

almasinin zorunlu olmasinin daha uygun olacag: goriistindedir.
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“Yani suan i¢in din dersi biz miisliman bir memleketteyiz. Dolayisiyla bazi temel dini
bilgilerin verilmesi i¢in bazi zorunluluk olmali... Gayrimiislim vatandasglar zorla
ogretemeyiz. Bir kere Islam dini askerlik bile talep etmedikten sonra biz dini dayatmayla
Ogretmek uygun degil onlara. O noktada o tarz kimselere dayatmayla olacak is degil...
Miisliiman anne ve baba ve Miisliiman ¢ocuklarin elbette dini temel bilginin biraz zorunlu
egitimle dgretilmesinden yanayim. Ama bazi belli noktadan sonrasi segmeli olabilir ama

temel bilgilerin 6gretilmesi lazim” (33. Katilime1, Nesil, Manisa)

Birgok katilimciya gore sadece modern bilimlerin dgretilmesi, kisiyi kamil
kilmaz. Modern bilimlerinin yaninda dini ilimlerinde 6gretilmesi ancak kisiyi kamil
kilacagindan modern bilimler gibi din derslerinin de zorunlu tutulmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Nursi’nin modern bilimlerle dini ilimlerin birlikte okutulmasi

gerektigini stirekli dillendirilmistir.

“Yani bence fen ilimleriyle mecz (bir birine katma) edildiginde zorunlu olmali. Mesela
sOyledir. Hani hep sey anlatilir ya derslerde iste fotosentez yaptilar. Béyle oldu. Soyle oldu.
Iste Bing Bang (bilyiikk patlama) patladi, su donemde diinya olustu vs. gibi bilimleri
anlattiktan sonra arkasina iste bunlarin hepsini yapan zat var, yaratict var tarzinda mecz
edilip birlestirilirse ¢ok giizel bir egitim olacagini diisiiniiyorum... Bence zorunlu olmasi
lazim. Miisliiman iilkeyiz yani. Olsa herkes istifade eder yani ingallah” (10. Goriigeci, Yeni

Asya, S.urfa).

Zorunlu olmasi gerektigini sOyleyenlerin yani sira se¢meli olmasi gerektigini
sOyleyen Nur mensuplar: da var. Dini dersinin se¢meli olmasi gerektigi diisiinenlerin
argiimani ise genelde soyledir: Din dersini isteyerek degil de zorunlu olarak alan
kisilerde dine kars1 bir sevgi degil; tersi bir sekilde bir nefret duygusu, olumsuz bir tepki

olusur. Bu da dine hizmet anlayisiyla bir ¢eligki olusturur.

“Se¢meli olmasi bence daha iyidir... Zorunlu olunca insanlar istemeyerek gidiyor daha
dogrusu dine kars1 tepki oluyor. Sanki mecburmus goniilliilik esast olunca daha verimli
oluyor. Simdi siz 40 dgrenciye zorla din dersi verdiginiz zaman belki yirmisinin hosuna
gitmez. Ama goniilliiliik esasiyla on kisi olursa daha verimli olur hem kendisi i¢in hem

toplum i¢in” (3. Katilime1, Yeni Asyadan ayrilmig, Mardin).

Bir baska katilimci, din dersinin se¢meli olmasi1 gerektigini, ¢iinkii dinin zorla
ogretilebilecek bir mesele olmadigini ifade etmektedir. Hatta niifuz ciizdanlarina bile

kiginin istedigi dini yazabilmesinin ve istemesi durumunda o dinle ilgili egitimi
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alabilmesinin saglanmas1 gerektigini sOylemesi bireysel hak ve oOzgirlikleri

onemsedigini gostermektedir.

“Bana gore segmeli olmali. Yani insanlarin hem din zorla dgretilen bir sey olmamali diye
distiniiyorum. Yani niifus ciizdanin da yazma meselesi de Oyle. Yani kisi hangi dini
istiyorsa yazabilmeli ve o dinle ilgili de egitim alabilmeli istekliyse eger diye

diisiiniiyorum” (46. Katilimc1, Yeni Asyadan ayrilmis, Istanbul).

Med-Zehra ve Zehra cemaatinin diger ana akim Nurcular olarak tarif edilen
gruplardan ayristiklarinin, farkli diigsiindiiklerinin bir tezahiiriinii burada da gormek
miimkiindiir. Gortisiilen Med-Zehra ve Zehraci’larin ¢ogu din dersinin igeriginin belirli
bir siyasi ve mezhepsel anlayis1 dayatmamasi gerektigini 6zellikle vurgulamaktadirlar.
Bu konuda Med-Zehra ve Zehraci’larin diger ana akim Nurculara gore geleneksel
Islami kodlara gore pek diisiinmedikleri, modern egitim anlayisma daha yakin
durduklar1 ve daha 6zgiirliik¢ii bir goriintii sergiledikleri s6ylenebilir. Bunda Med-Zehra
ve Zehract’larin devlete olan bakislarinin ve iginde bulunduklari siyasi pozisyonun

etkisi yadsinamaz.

“Inanch biri oldugumdan ¢ocugumun din dersi almasimni isterim. Fakat din egitiminin
icerigiyle ilgili bazi miilahazalarim var. Icerigi eger belli bir siyasi ve mezhebi anlayisla
donatilirsa ben buna itiraz ederim. Din dersini istemeyen birine zorla dayatmanin dine
faydasi olacagim diigiinmiiyorum. Diyelim bir Alevi veya Musevi bir vatandas benim gibi
diistinmiiyorsa neden zorla din dersi verilsin ki. Zorla din dersini vermek o insani daha
fazla dindarlastirmaz. Yani dini daha giizel bir hale getirmiyorsunuz. Tam tersi belki nefret

duygularini kabartirsiniz” (2. Katilimei, Zehra, Mardin).

280



ALTINCI BOLUM

6. NURSI VE NURCULAR’DA SIiYASET VE MILLIYET/CILIiK
6.1.  Eski Hal Muhal; Ya Yeni Hél Ya Izmihlal**

Nursi'ye gore seriatin tahakkiim ve istibdat (baski) rejimi ile degil; mesrutiyet'*®

ile bir iligkisi vardir. O mesrutiyeti (parlamenter monarsi) islam dinine aykir1 olarak
degil; tam tersi bir delil olarak kabul etmistir. Avrupa medeniyetinin seriati, tahakkiim
ve istibdat rejimine uygun olarak goérmesi, Nursi’nin seriat adina herkesten daha fazla

megrutiyeti alkislamasina neden olmustur:

“[stibdat, zuliim ve tahakkiimdiir. Mesrutiyet, adalet ve seriattir. Padisah, Peygamberimizin
emrine itaat etse ve yoluna gitse halifedir. Biz de ona itaat edecegiz. Yoksa Peygambere
tabi olmayip zulmedenler, padisah da olsalar haydutturlar. Bizim diigmanimiz cehalet,

zaruret (yoksulluk), ihtilaftir...”’(Nursi, 2016t, s. 64).

Nursi’nin yukaridaki ifadesinde bireyin disindaki otoriteyi geleneksel yaklagimin
ongordiigii bicimde degil; Islam seriatina uygunlugu olgiisiinde kabul ettigini

sOyleyebiliriz.

Nursi istibdadin her tiirliisiine karsi oldugunu sdyler. Ona gore istibdat Islam"
lekelemektedir. Bunun i¢in Abdiilhamit’in istibdatina da ciddi muhalefet etmistir. Fakat
Abdulhamit’i dnemli bir siyasi aktor olarak gorenlerin bazilart (Kadir Misirlioglu,
Ebubekir Sifil ve II. Abdiilhamid'in torunu Orhan Osmanoglugibiler) Nursi'nin
Abdiilhamit'e olan muhalefetinden rahatsizlik duymus olmalilar ki Abdiilhamit'in

istibdadini mesru gostermek i¢in Nursi'nin omriiniin son demlerinde Abdiilhamit'in

147Nursi mesrutiyet/cumhuriyet ve dzgiirlik ve demokrasi riizgarlarinm estigi 20. Yiizyilin baslarinda,
Eski Said doneminde, ‘eski hal muhal (imkansiz) ya yeni hal ya izmihlal (yikilma)’ diyerek, artik tek bir
kisinin idaresiyle (padisahlik) ve istibdatla ydnetilmenin imkansiz oldugunu, bu tarz ydnetim
anlayiglarinin bu zamanda artik hiikiim siiremeyecegini (eski hal), artik cumhuriyet ve demokratik
yonetim anlayigsinin oldugu, yepyeni ve maddi ilerlemeye doniik bir degisimin olmasi gerektigini (yeni
hal), aksi halde yikilip yok olacagimiz (izmihlal) mukadder bir sonun bizleri bekledigini ifade etmistir.
Cumhurbagkan1 Erdogan’da Nursi’nin bu meshur soziinii Yeni Tiirkiye ve Baskanlik sistemi icin
kullanmistir.

148parlamenter/Anayasal monarsi, hiikiimdarin iktidarinimn anayasa ve halkoyuyla segilen meclis tarafindan
kisitlandig1 yonetim seklidir. Yiiriitme yetkisi hitkiimdarda, yasama yetkisinin ise se¢imle is bagma gelen
parlamentoya aittir.
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akrabalarindan 6ziir diledigini de ifade etmektedirler’*®. Fakat Nursi’nin takipgilerinin
birgogu (6zellikle yakin talebesi merhum Abdulkadir Badilli ve yazar Metin
Karabagsoglu gibiler) 0Oziir/helallik gibi bir durumun asla vuku bulmadigini

sOylemektedirler (Bozdas, 2016).

Mesrutiyetin (hiirriyetin) ilan edilmesinden (1908) ii¢ giin sonra Sultanahmet
Meydani’nda yapilan biiyiik bir mitinge hitaben “Mesrutiyet ve ozgiirliigin, kendisini
ve bu milleti esaretten kurtardigini, Islamiyet’e asla muhalif olmadigini, Islam dinine
uygun tatbik edildiginde zulme ugramis olan bu milleti eskiye nazaran daha g¢ok
ilerletecegi/gelistirecegini” sOylemistir. Ayrica Kiirt asiret liderlerine ve ulemaya
mesrutiyet ve Ozgiirliige dair konusmalar yapmistir. Bu konusmalarin1 daha sonra
Miinazarat adli kitabinda toplamistir. Tiim bunlar mesrutiyete ve Ozgiirliige verdigi

onemi gosterdigi ifade edilebilir (Nursi, 2016t, s. 55; Yavuz, 2008, s. 207).

Nursi inangtan gelen Islam dinine uygun 6zgiirliik anlayisinin iki temel esasi
oldugunu sdyler. ilki tahakkiim ve istibdat ile baskasimi kiigiimsememek digeri ise
zalimlere kars1 kendini kii¢iik diistirmemektir. Nursi, Allah'a ger¢ek anlamda kul olanin
baskasina kul olamayacagini ozellikle belirtir. Ayrica Allah't tanimayan birinin her
seye, herkese baglilik derecesine gore bir Tanrilik iddiasinda bulunabilecegini ve bir
tahakkiimii (istibdadi1) getirebilecegini, inancin temel bir 6zelligi olan olarak gordiigii
Ozgiirlik sayesinde ise bunun engellendigini, bunun i¢in de Ozgiirliigiin Allah'in

insanlara bir liitfu oldugunu belirtir (Nursi, 2016b, s. 200).

Nursi 6zgiirliige olduk¢a 6nem atfetmesinin yani sira, 6zgirliigiin dizginsizce ve
sinir tanimadan kullanilmasi durumunda toplumda bir kaosun ve anarsinin ortaya
¢ikacagim sdyler. Bunun icinde 6zgiirliigiin islam dininin emrettigi ahlak ve kurallari
(seriat) ile baglantilandirilmasi gerektigini 6zellikle vurgular (Nursi, 2016t, s. 65). Nursi
burada alkol kullanimi, escinsellik, zina ve kiirtaj gibi Islam’in yasakladig1 ve ahlak
anlayisina agikga aykirilik arz eden durumlara miisamaha gosteren bir 6zgiirlilk
anlayisindan degil; devletin tahakkiimiinden kurtulma anlaminda ve Islami ahlak temelli

bir 6zgiirliik anlayisindan bahsettigini belirtmek gerekir.

1498y konuda bkz. https://www.youtube.com/watch?v=r6Pm_IrKHiE ve
https://www.youtube.com/watch?v=SK1lilwh7sHY, https://ebubekirsifil.com/okuyucu-
sorulari/bediuzzaman-ve-risale-i-nur-7/ (Erigim tarihi:03.01.2018).
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Nursi sadece Abdiilhamid’in yaptiklarini degil; daha sonrasinda ittihatcilarin,
Kemalist kadronun ve dine diisman olarak gordigii tek parti rejiminin (CHP)
yaptiklarinin da istibdat oldugunu hatta Abdiilhamid’in istibdadina nazaran daha biiyiik
istibdatlar oldugunu da ifade etmistir (Nursi, 2016t, s. 61). Nursi, Cumhuriyet rejiminin
Ozgiirlik kisvesi altinda dindarlara en biiylik zulmii reva gordiigiinii, dolayisiyla boyle
bir rejim anlayisina sadece kendisinin degil; tiim vicdan sahibi insanlarin da muhalif

oldugunu/olacagini iddia etmistir (Nursi, 2016e, s. 157).

Cumbhuriyetin ilanindan sonra, 1935’te Eskisehir mahkemesinde hakkinda dava

acilan Nursi’ye cumhuriyet hakkinda goriisleri sorulunca sdyle demistir:

“...Eskigsehir mahkeme reisinden bagka daha sizler diinyaya gelmeden ben dindar bir
cumhuriyet¢i oldugumu elinizdeki tarihge-i hayatim ispat eder. Hiilasas1 sudur ki: O zaman
simdiki gibi, hali bir tlirbe kubbesinde inzivada idim. Bana corba geliyordu. Ben de
tanelerini karmncalara verirdim, ekmegimi onun suyuyla yerdim. Isitenler benden
soruyordular. Ben de derdim: Bu karinca ve ar1 milletleri cumhuriyetcidirler. O

cumhuriyetperverliklerine hiirmeten, tanelerini karincalara verirdim” (Nursi, 2016t, s. 408).

Cumhuriyet rejimi hakkindaki bu goriislerinin Islam’in ilk bes asrinda yasayan
ehl-i siinet alimlerine (Selef-i Salihin) ters diistiigiinii, onlarin cumhuriyet rejimini kabul

etmediklerini sdylemeleri tizerine ise bunun boyle olmadigini su sekilde cevaplamistir:

“...Hulefa-i Rasidin (dort biiyiik halife), herbiri hem halife, hem reis-i cumhur idi. Siddik-1
Ekber (r.a.) (Ebubekir), Asere-i Miibessereye (cennetle miijdelenen on sahabi) ve Sahabe-i
Kirama elbette reis-i cumhur hitkkmiinde idi. Fakat mandsiz isim ve resim degil, belki
hakikat-i adaleti (adalet gercegi) ve hiirriyet-i ser'iyeyi (seriatin tamidig1 6zgirliik) tasiyan
mana-y1 dindar cumhuriyetin (dindar cumhuriyetin 6zii) reisleri idiler" (Nursi, 2016t,
5.408).

Nursi’nin sirf cumhuriyetgi olduklarini varsaydigi icin karincalarla yemegini
paylastigini soylemesiyle, kendisini ve ilk dort halifeyi “dindar cumhuriyet¢i” olarak
tamimlamasiyla, (mesrutiyetle ayn1 kategoride gordiigii) cumhuriyet rejimini oldukca
yiicelttigini sdyleyebiliriz. Ayrica Nursi bu ifadeleriyle, cumhuriyetin Islam dinine
aykirilik tasimadigini ve bu konuda siiphe icerisinde olabilecek bazi dindar insanlarin

stiphelerini gidermeye ¢alistigini da soyleyebiliriz.
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6.1.1. Parlamenter sistemden baskanhk sistemine

Arastirma  kapsamindaki Nurcularin  ¢ogunun artitk bagkanlik sistemini
destekledikleri sdylenebilir. Goriisiilen Nurcularin birgogunun bir zamanlar kendilerini
magdur olarak gordiikleri ve benimsemedikleri hiikiimet dénemlerinde AB’ye iiye
olmay1 ve c¢ok partili siyasi rejimleri demokrasi kiiltiiriiniin yasatilmasi i¢in vazgecilmez
olarak goriirlerken ve bunun igin siirekli olarak iistatlarin1 referans gosterirlerken,
simdilerde ise kendilerine yakin olarak gordiikleri mevcut hikkiimetin (AK Parti/AKP)
siyasi goriislerine paralel olarak AB’ye tiye konusunda pek istekli davranmamalarini ve
cok partili siyasi rejimin iilkede bir kaosa yol agtigini, iilkeye zamansal ve ekonomik
acidan ciddi kayiplar yasattigini bu ylizden giiglii ve istikrarl bir iilke i¢in bagkanlik
sisteminin olmasi gerektigini sdylemelerini, ikircikli ve konjonktiir geregi taktiksel

davrandiklarini da sdylememiz miimkiindiir.

Daha oncesinde parlamenter sistem (¢ok partili siyasi rejim) i¢in Nursi referans
gosterilirken simdi ise katilimcilarin ¢ogu bu kez baskanlik sistemini mesrulastirmak
i¢in onu referans gostermektedirler. Bu durumu cemaatin alt gruplarinin Risale-i Nurlari
farkli yorumlamalarindan da kaynaklandigi sdylenebilir. Ayrica bu durumun Eski Said
ve Yeni Said donemindeki tiim eserlerin RNK’ya aktarilmasindan dolay1 birbirine zit
olabilecek fikirlerin yan yana durmasiyla ilintili olup olmadigi sorusunu da akla
getirmektedir. Bagkanlik sistemini mesrulastirmak i¢in Nursi’nin “bir kéyde iki muhtar,
bir ilde iki vali, bir memlekette iki padisah olamaz. Eger olursa karigiklik olur”

seklindeki meshur s6ziinii dayanak olarak géstermektedirler.

“Bagkanlik sistemiyle tabi ki surada daha iyi idare edilebilir. Ciinkdi bir koyde iki muhtar,
bir vilayete iki vali, bir memlekete iki padisah olsa karisiklik olur. Karigikliga sebep olur.
Karigiklik olmamasi igin bir diizen olabilmesi i¢in memleketimizin ¢ok daha hizli
ilerleyebilmesi igin baskanlik sistemine katiliyorum yani” (44. Katilmci, Yeni Asyadan

ayrilms, Istanbul).

Katilimcilardan biri de, baskanlik sistemini mesrulastirmak i¢in Nursi’ye
gondermelerde bulunmakta, bunun aslinda tarihimizde eskiye dayandigini séylemekte
ve Halifelik siirecininin bagkanlik sistemiyle ilintirmenin miimkiin oldugunu ifade

etmistir.
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“Bu konu Tiirkiye’de ¢ok yeni. Fakat mesela baskanlik sisteminin bizde tarihimizde var.
Mesela uzun yillar halife 6zellikle bunu temsil etmis. Su andaki bu sartlarla baskanlik
sistemi ne kadar Islama uygun olarak icra edilir onu bilemiyoruz. Bize aslolan o idarenin
isminden ziyade icidir, muhtevasidir. Bunu nasil yaptigin énemlidir. Obiir tiirlii daha diine
kadar Rusya cumhuriyetti. Libya cumhuriyetti. Irak cumhuriyetti. Ama adi1 cumhuriyet.
Hatta Ustad Bediiizzaman diyor ki soru soruyor mahkemede nasil goriiyorsun cumhuriyeti.
Hakiki cumhuriyet taraftartyim. Dért halifeyi gosteriyor onlarm gibi. Isminden ve
resminden ibaret bir cumhuriyetten adin1 koyarsin sen bunun. Ama i¢inde sen tamamen
istibdat uygularsan Tiirkiyenin cumhuriyeti 1950 ye kadar tek parti adi Cumbhuriyet.
Segimde var. Sandik bir tane. Reyler agiktan, sayim gizli. Bu cumhuriyetse tabi.
Bagkanlikta bu gergevede usuliine uygun yapilirsa diinyada bunun standartlar1 bellidir tabi

ki giizel olur. Neden olmasm” (17. Katilimci, Nesil, Manisa).

Katilimcilardan bir bagkasi, kendisini bildi bileli iilkenin koalisyonlarla
yonetildigini, bu sekilde yonetilmenin {ilkenin gelismesini engelledigini, bundan 6tiirii
diger birgok katilimci gibi {ilkenin istikrari i¢in bagkanlik sisteminin daha uygun
oldugunu diistinmektedir. Katilime1 ayrica baskanlik sisteminin gerekliligi adina kaba
bir hesap yapmaktadir. 1950-2015 tarihleri arasinda toplam 65 hiikiimet kuruldugunu,
bunun her sene bir se¢ime tekabiil ettigini, bunun da iilke i¢in biiytlik bir yiik getirdigini
ifade etmistir. Bu yiikten kurtulmak, iilkenin istikrarim1 ve gelismesini saglamak igin,
koalisyonun olmadigi, tek parti iktidarinin oldugu baskanlik sisteminin daha 1yi

olacagini belirtmektedir.

“Ben iilkenin baskanlik sisteminde daha iyi idare edilecegini diisliniiyorum. Ciinkli yasimiz
itibariyle 80 6ncesini géremedik ama. 80 sonrasinda lise déneminden itibaren devamli
koalisyonlarla yonetildigini goriiyorum bu iilkenin. Dolayisiyla koalisyonlarla yonetilmek
demek, iilkenin daha az yol ilerleme manasinda gittigini gériiyorum veya miisahade ettim.
Dolayisiyla iste 1950’lilere kadar bir iktidarin y6nettigini diistindiigiimiiz zaman, 50’den
sonra ki zaman dilimi igerisinde 2015°e gelinceye kadar 65 sene ge¢mis ve suan 65.
hiikiimet var. Dolayisiyla son hiikiimette mesela 4-5 yilda bir se¢ildigini diistiniirsek,
ortalamaya vurdugumuz zaman 50’den sonraya her sene se¢im olmus hemen hemen.
Dolayistyla bu iilke i¢in agir bir sey agir bir kiilfet. Dolayisiyla simdi su anki baskanlik
sisteminin artilar1 eksileri vardir. Ama en begendigim yonii se¢im bittigi an, baskan oldugu
zaman veya partili cumhurbaskani belli oldugu an. Ben biliyorum ki bir sonraki segime
kadar su kisiler is basinda olacak. 3-4 sene artik o zaman dilimi igerisinde bir istikrar
olacak. Istikrar demek iilkenin daha gelismesi demek. Tek parti demek. Bana gore daha

fazla gelismesi demek olarak 6yle diigiiniiyorum” (32. Katilime1, Nesil, Balikesir).
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Bir katilimer {ilkemizdeki parlamenter sistemin gelismis demokratik tilkelerdeki
gibi olmadigini, bagkanlik sistemi igin yapilan referandumda “hayir” blokunda yer
alanlar1 samimi bulmadigindan, referandumda “evet” demek zorunda kaldigim

belirtmesi enterasandir.

“Ben bagkanlik sistemini daha uygun goriiyorum. Hani simdi gectigimiz donemde bir
referandum gerceklesti. Yani ben baskanlik sisteminin karsisindaki ‘hayir’ igin ¢alisan
yapimin sdyle bir sey beklerdim yani. Ya biz parlamenter sistemi savunuyoruz. Lakin bizim
parlamenter sistemimizle gelismis demokratik {ilkelerde ki bir parlamenter sistemin ayni
oldugu sdylenemez. Biz biitiin varligimizla bu parlamenter sistemin gelismis iilkelerdeki
haline gelmesi i¢in agik ¢ek veriyoruz. Hiikiimete de iste ‘evet’i savunanlara da gibi bir
yaklasim olsayd1 ben parlamenter sistemi desteklerdim. Yani yeni bir geyi kabul etmezdim.
Ama bdyle bir yaklagim goremedigim icin ben sahsen yani kendi kararim olarak, yani
bagkanlik sistemini tercih ettim. Yani kerhen (istemeyerek) evet demis oldum bir vatandas

olarak” (46. Katilime1, Yeni Asyadan ayrilmus, Istanbul).

Katilimcilardan bazilar1 baskanlik sisteminin ileride ne getirip ne gotiirecegi
kestirilemediginden bu sistemin enine boyuna tartisilmasi gerektigini Ozellikle

belirtmektedirler.

“Simdi Tirkiye’nin parlamenter sistem seyi tecriibesi vardwr. Ama baskanlk sistemi
tecriibesi daha gergeklesmemistir. Ne olacagi belli degildir. Bence bir seyi benimsemeden
kabul etmeden 6nce o konuda biraz da fizibilite ¢aligmalar1 yapmak lazimdir... Baskanlik
sistemi olamayacagnt sdylemiyorum. Elbette olabilir. Ama baskanlik sistemi gidilirken

bunun fizibilite ¢aligmalar1 yapmalari lazimdir” (15. Katilimci1-Zehra, S. Urfa).

Katilimcilardan biri diger birgok Nurcudan farkli olarak ikisinin de temelde ayni
sey oldugunu, sadece icerikte farkliliklarin oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gore,
denetim mekanizmast korunmadigi siirece, parlamenter sistemde de baskanlik

sisteminde de bir kisi tiim giicii elinde tutabilecegini ifade etmektedir.

“Agikcast temelde c¢ok farkli oldugunu diistinmiiyorum. Bu tamamen igerik meselesi.
Parlamenter sistemde bir grup veya bir adam giicii tutabilir. Bagkanlik sisteminde de bir
adam biitiin giicii elinde tutabilir. Ama baskanlik sisteminde denetim mekanizmalarini
yaparsaniz gerekli kuvvetler ayriligmi saglarsaniz o iste yiiriiyebilir. Dolayisiyla bu
tamamen igerik meselesi. Yani isme bakarak bunun olur bunun olmaz demenin ¢ok seyi

yok” (38. Katilime1, Yeni Asyadan ayrilmus, Istanbul).
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Katilimcilardan biri, bagkanlik sistemini tek bagina bir kisinin iilkeyi yonetmesi
olarak gormektedir. Tek basina bir kisinin parlamenter sistemin c¢ogulcu yapisina
nazaran hata yapma olasiligin1 daha yliksek gordigii icin, bagskanlik sistemini tasvip

etmemektedir.

“Yani tek bir kisinin hata yapmasi olasilig1 parlamenter sisteme nazaran daha yiiksektir.
Parlamenter sistemde g¢ogulcu kisilerin fikirlerin bir araya gelmesiyle, fikirlerin boyle
miizakere edilmesiyle ortaya c¢ikan fikirde yanilma olasiligi daha diisiiktiir. O yiizden
parlamenter sistemle iilkenin daha iyi idare edilecegini diigiiniiyorum” (43. Katilimei, Yeni

Asyadan ayrilmus, Istanbul).

Zehra cemaatinde olanlar ekseriyetle bagkanlik sisteminin mevcut hiikiimet eliyle
gerceklestirildigi  i¢in  kuskuyla yaklasmaktadirlar. Bagkanlik sisteminin ileride

diktatorliige dogru evrilecegi konusunda ciddi endiseler duyduklari s6ylenebilir

“Ummetimin ihtilafi rahmettir goriisii ile bagdasmamaktadir. insanlar her konuda ayni
diistinmiiyor. Perspektifleri ayn1 degil. Toplumdaki bu farkl diisiincelerin siyasette temsil
edilmesi gerektigini diisiiniiyorum. Bu goriislerin kuralli bir rekabet igerisinde varlik
gostermelerinin insanlarin menfaatlerine oldugunu diisiiniyorum. Otoriter, dayatan
ahlak¢ida olsa, dinide olsa ben bunun iyi olmadigi, tam tersi dine zarar verdigini
diistinliyorum. Bir siire sonra ayni goriisii temsil eden kisiyle de sorun yasar. Giicle

donatilmig bir yorumla kars1 kargtya kaliriz” (2. Katilimei, Zehra, Mardin).

Yeni Asya cemaati Ak Parti’ye karsi acik bir muhalefet sergilediklerinden
bagkanlik sitemine olumsuz bakmaktadirlar. O yiizden referandumda ‘Hayir’ blokunda
yer almiglardir. Yeni Asya cemaatinin AK Parti’ye muhalif olmasimin altinda yatan
neden olarak, AK Parti’yi Islamci bir parti olarak gdrmeleri ve cemaatin eskiden beri
demokrat oldugu iddiasini tasiyan partileri desteklemeleri (Demirel’in tavizsiz
destekgileriydiler) gosterilebilir. Onlara gdre Tiirkiye’nin Islamci bir partinin
desteklenmesine uygun hale gelmedigini, uygun hale gelebilmesi igin toplumun % 70
gibi bir oraninin ger¢ek anlamda “miitedeyyin” (dindar) olmasi gerektigi, aksi takdirde
dinin siyasete alet edilecegi ve toplumsal kutuplasmanin daha da derinlesecegi vurgusu

yapilmaktadir.

“Ustat ekmeksiz yasarim hiirriyetsiz yasayamam demistir. Tamamen demokratik bir
ortamda gergek Islamiyet’in olacagmi soyliiyor. Ben kendimi zaten demokrat Miisliiman

olarak goriiyorum. Otorite i¢inde varsa her tiirlii otoriteye karsiyiz biz. O ylizden
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Parlamenter sistemi istiyoruz tabiki. Niye diyeceksiniz. Ustat halifelik kaldirildig1 zaman
zaten ¢ok Uziilmiiyor. Artik halifeligin gorevini deruhte edecek olan meclistir. Zaten ilk
kuruldugu anlaminda da yaziyor diyor ki meclis diyor halifeligin gérevlerini miindemigtir
(igermek). Ustadin bir sozii vardir. Zemin ve zamanin degismesiyle hiikiimlerde degisir.
Zemin ve zaman o donemde sahsa yonelikti. Halife sahisti. Ama artik halife sahis olamaz...
Halifeligin artik sahislarda olmayacagini olsa olsa ancak sembolik olarak is gorebilecegini,

artik ortak aklin olmasi gerektigini soyler...” (5. Katilimei, Yeni Asya, S.Urfa).

6.2.  Nursi ve Takipgilerinin Siyaset Anlayisi

Nursi’nin siyasetle iligskisi genellikle iic donem seklinde incelenmektedir. Eski
Said déneminde (1908-1923) 6zgiirliik ve din adina siyasetle olduk¢a yogun bir sekilde
mesgul olmasina ragmen, Yeni Said doneminde (1923-1950) bunun beyhude bir ¢aba
oldugunu, dine ve ilme ciddi zararlar1 oldugunu diistindiigiinden uzun yillar siyaseti
tiimiiyle terk ettigini soylemistir. Uciincii Said déneminde (1950-1960) ise siyasetle

dolayli olarak tekrardan mesgul olma zorunlulugunun dogdugunu ifade etmistir.

Yeni Said doneminde siyasetten uzak durmasimin nedenlerinden biri olarak
herhangi bir dinden degil de sadece insan aklindan referans olan bugiinkii siyasi
anlayigin “vatan/millet i¢in bireylerin feda edilebilecegi ve bireylerin hukukunun
cignenebilecegi” kanununa dayanmasindan dolayi, simdiye kadarki dehset verici
cinayetlerin sorumlusu olarak gérmesidir. Bu temel kanun yiiziinden iKi diinya savasinin
ciktigini, insanhigin ilerlemesini alt-iist ettigini ve bir cani yiiziinden koca bir koyiin yok
edebildigini belirtmistir. Bu zamanda siyasetle ugrasmak bu dehset verici cinayetlere
ortak olmayi getirebileceginden “Eiizii billahi mine’s-seytani ve’s-siyasetit>®” diyerek

siyasetten ¢ekildigini belirtmistir.

“Simdiki firtmali asirda gaddar medeniyetten nes'et (dogan) eden hodgamlik (bencillik) ve
asabiyet-i unsuriye (rrk¢ilik) ve umumi harpten gelen istibdadat-1 askeriye (askeri baskilar)
ve dalaletten (sapkinliktan) ¢ikan merhametsizlik cihetinde 6yle bir esedd-i zulim (ziilmiin
en siddetlisi) ve esedd-i istibdadat (baskilarin en siddetlisi) meydan almis ki, ehl-i hak
(dogru yolda olan kimseler), hakkimi kuvvet-i maddiye (maddi kuvvet) ile miidafaa etse, ya

esedd-i zuliim ile tarafgirlik (taraftarlik) bahanesiyle ¢ok bicareleri yakacak; o halette

150 Seytan ve siyasetten Allah'a sigmirim. Nursi’nin siyaset karsithgmi dile getirmek igin kullandig1
meshur soziidiir. Mislimanlarin seytandan Allah’a sigmmada sdyledikleri s6zii Nursi siyaset iginde
kullanmistir. Bu s6ze dayandirilarak Nur cemaatinin siyasetten uzak oldugu ¢ogu zaman sosyolojik ve
tarihsel pratikte karsilig1 olmayan ve yaniltic1 bir iddia oldugu da ifade edilmektedir (Celik, 2017, s. 49).
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(durumda) o da azlem (¢ok zalim) olacak ve maglip kalacak. Ciinkii mezkir (s6zii gegen)
hissiyatla hareket ve taarruz (saldir1) eden insanlar, bir iki adamin hatasiyla yirmi otuz
adami, adi bahanelerle vurur, perisan eder. Eger ehl-i hak, hak ve adalet yolunda yalniz
vurant vursa, otuz zayiata mukabil (karsi) yalniz biri kazanir, maglip vaziyetinde kalir.
Eger mukabele-i bilmisil (misilleme yaparak karsilik verme) kaide-i zalimanesiyle (zalimce
kural), o ehl-i hak dahi bir ikinin hatasiyla yirmi otuz bigareleri ezseler, o vakit, hak namina

dehsetli bir haksizlik ederler.

Iste, Kur'an'in emriyle, gayet siddetle ve nefretle siyasetten ve idareye karigmaktan
kag¢indigimizin hakiki hikmeti ve sebebi budur. Yoksa bizde dyle bir hak kuvveti var ki,

hakkimizi tam ve mitkemmel miidafaa edebilirdik” (Nursi, 2016t, s. 426-427).

Nursi, beseriyet siyasetlerinin bu acimasiz temel kanununa karsi Kur'an'da temel
bir kanun buldugunu, bu temel kanunun da “bir kisinin yaptigi cinayetten Otiirii
baskalarinin sorumlu tutulamayacagi, bir sugsuz rizasi olmadan biitliin insanliga feda
edilemeyecegidir.” Kur’an’dan ¢ikardigi boylesi temel bir kanunun insanlhia gercek

adaleti sunacagini iddia etmistir (Nursi, 2016j, s. 146147).

Nursi bir din aliminin kendi siyasi diisiincesine yakin bir din diismanini hararetle
savunurken, siyasi diisiincesine muhalif olan dindar bir kisiyi de elestirip suglayinca,
ona "Bir seytan senin fikrine yardim etse rahmet okutacaksin. Senin fikr-i siyasiyene
(siyasi diisiince) muhalif bir melek olsa lanet edeceksin." diyerek siyasi tarafgirligin
nasil biiyiik diismanliklara yol agacagini gordiiglinden, siyaseti ayrica biraktigini ifade

etmistir (Nursi, 2016b, s. 191).

Nursi Yeni Said doneminde siyasetten el ayak cektiginin delili olarak, uzun yillar
gazete okumamasini, radyo dinlememesini, Diinya Savasi'nin seyrini takip etmemesini
ve 12 yil boyunca hiikiimetin vekillerinin ve bakanlarimin kimler oldugunu dahi

bilmemesini gostermistir (Nursi, 2016s, S. 430).

Yeni Said ve talebelerinin siyasetten kaginmalarinin baska bir sebebi olarak o
donemde siyaset yoluyla artik dine hizmet edilemeyecegini diisiinmelerinin yani sira,
kendilerine muhalif olanlarin ve bir kisim idarecilerin siyasi bir ajandaya sahip olduklari
vehmine kapilmalari ve bu vehim iizerinden kendilerini mahkiim etmek istemelerine
kars1 bir taktik oldugu da sdylenebilir. Yani artik o donemde siyaseti dine hizmet igin

etkili bir arag¢ olarak gérmeyislerinin yani sira, kendilerine siyaset iizerinden bir su¢lama
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yapilarak ciddi zararlardan korunmak i¢in bir taktik olarak siyasetten ¢ekilmis olduklari

da ifade edilebilir.

Nursi, Islam'a ve bu vatana/millete zarar verebilecek iic akimdan/hareketten
bahseder. Birincisi inangsizlik olarak tarif ettigi komiinist akimdir. Bu akimin toplumun
%30-40’1 gibi biiylik bir kesimine zarar verebilecegini sdyleyerek en tehlikeli akim
olarak gérmiistiir. Kominizmi “Biiylik Deccal” olarak tarif etmesi ne kadar tehlikeli bir
akim olarak gordiigiinii gostermektedir. Ikinci akim olarak Tiirkiye'de inangsizlig1 yayan
bozguncu gizli dernekleri/orgiitleri gosterir. Bu bozguncu komitelerin ise toplumun
%10-20'sine zarar verebilecegini belirtir. Ugiincii akim olarak ta Batililasmay1 ve bir
nevi Protestanlik mezhebinin Islam’m igerisine yerlestirmeye calisan ve Islam'la pek
alakadar olmayan siyasi heyeti gosterir. Bu akimin da toplumun yiizde veya binde bir
gibi olduk¢a ciiz’i bir kesimi olumsuz etkileyebilecegini belirtir. Nursi ilk iki akima
karsi miispet manada ciddi bir miicadele verdiklerini ve daha Onceleri
mesleklerinin/anlayislarinin miimkiin oldugu kadar bu diinyaya ve siyasete bakmamayi
zorunlu kildigini, fakat simdilerde ise (Ugiincii Said donemi 1950-60) tersi bir sekilde
bakmay1 zorunlu kildigmi ifade etmistir. Nursi DP'nin ilk iki akimla miicadelede
Nurculara ciddi yardimda bulunabileceklerini belirtir. Ciinkii ona gore, her ne kadar
DP’nin igerisinde dinde hissesi az olan (dinle ilgisi az olan) bir kesimin,
Batililagsmay1/Hristiyanlastirmay: ongéren akima destek verseler de DP’nin igerisindeki
ekser dindar kisilerin meslekleri/anlayislar1 geregi, her zaman igin ilk iki akima karsi
durdugunu ifade etmistir. Nursi bundan dolay1 da kendi deyimiyle “viicudun
par¢alanmasina bedel, yalniz bir parmag1 kesmek gibi pek ciiz'1 bir zararla pek kiilli bir
zarardan kurtulmamiza sebep oluyorlar bildigimizden” DP’nin desteklenmesinin
kendileri igin bir zorunluluk oldugunu vurgulamistir (Nursi, 2016e, s. 208-209). Nursi,
ayrica biiyiik bir tehlike olarak gordiigli komiinizmin Halk Partisi’nin icinde faaliyet
yiiriitmesinden ve 1rk¢iligin/Tiirkgiiliiglin  Millet Partisi tarafindan giidiilmesinden
dolay1, dindar ve dine saygili olarak gordiigii DP’nin iktidara gelmesi icin

desteklenmesinin elzem oldugunu dile getirmistir.

Yirminci yiizyilin ortalarinda Demokrat Parti'nin iktidara gelmesiyle kendini
Islam'a karst1 konumlandirilmis kati laiklik anlayisinin terk edildigi ve ibadet
hiirriyetinin yeniden saglandigi sdylenebilir. Ayrica yasakli olan Risalelerin basimi

saglanmustir. Nursi ve talebelerinin Islamci partilerin gerek dini siyasete alet ederek
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Islam’a ciddi zararlarmin olabilecegi, gerek Tiirkiye’deki kutuplasmayr daha da
derinlestirecegi endisesiyle her zaman igin bu partilere soguk yaklagmislardir. Sait
Nursi'nin ve talebelerinin gorece olarak DP’yi desteklemesinin altinda bu saiklerin
yattigi sOylenebilir. Nursi ve o donem talebelerinin pragmatik gerekcelerle de olsa DP’yi
desteklemelerine ragmen, Demokrat Parti'nin Nur hareketine olduk¢a temkinli
yaklastigin1 soyleyebiliriz. Bir govde gosterisi i¢in talebeleri tarafindan Ankara'ya davet
edilen Nursi'nin kente girisi engellenmis, kaldig1 yerden ayrilmasi yasaklanmistir. Her
ne kadar sonrasinda dolasim izni verirse de kisa bir siire sonra hayatin1 kaybetmistir.
Nursi'nin Demokrat Parti ile olan iliskisi dinin siyasete miidahalesine yonelik yeni bir
kapt agtigr ifade edilmektedir. Oliimiinden sonra bircok takipgisi ise bu pragmatik
saikleri terk ederek siyasete aktif girdikleri ve daha organize olduklari sdylenebilir
(Kémegoglu, 2000; Mardin, 1993, s. 252).

Nursi’nin Cumhuriyet sonrasi dini hedefleri gozeten bir parti kurmaktan ve siyaset
yoluyla yukaridan asagiya bir doniisiimii gerceklestirmek gibi bir hedefi olmamakla
birlikte, DP’nin desteklenmesinin zorunlu bir hal aldigin1 sdylemesinin, siyasetten el
ayak cektigine yonelik sdylemiyle uyusmayan bir durum arz ettigi sdylenebilir. Ayrica
Nur cemaatinin siirekli olarak siyasetten uzak durduklarini séylemelerinin, giindelik
siyasetin olumsuz etkilerinden uzakta Orgiitlenmelerini kolaylastirdigi, goéreli bir

Ozerklik alam sagladigi da ifade edilebilir (Celik, 2017, s. 30, 49).

Nurcular Islam’i bir siyasi projeye indirgemenin sakincali oldugunu
diisiindiiklerinden, Islam’1 siyasal bir projeye indirgemek isteyen Islamcilardan/siyasal
Islam’dan 1srarla ayristirmaktadirlar. Islamcilarin Kur’an ayetlerini radikal bir sekilde
sloganlastirdiklarini ve bunun devletin baskisini tetikledigini ve gergin bir ortamin
olusmasina neden oldugunu iddia etmektedirler (Yavuz, 2008, s. 240). Nurcular
Islamcilarla  farkli kaynaklardan beslendiklerini 6zellikle ifade ederler. Temel
amaglarmin bireyin i¢ diinyasina inmek ve modern hastaliklara recete sunmak oldugunu
ifade etmektedirler. Bu anlamda Nurcularin devletle iyi iliskiler igerisinde olmaya
calistiklar;, devletle catismaktan siddetle kagindiklar1 sdylenebilir. Islamcilarin da
Nurculart elestirdikleri temel konu, Nurcularin devlete olan bu yaklasimlaridir. Ayrica
Islamcilar, Nurcular pasif, piyasayla biitiinlesmis ve “rejime teslim” olmus olarak tarif
etmektedirler (Yavuz, 1995, s. 28). Nurcular, Cemalettin Afgani, Mevdudi, Muhammed
Abduh, Seyyid Kutup, Ali Seriati, Hasan El Benna gibi siyasal Islamcilarin
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diisiincelerini aykir1 ve tehlikeli gordiiklerinden okumamaktadirlar. Ihvan-i Miislim’in

(Miisliiman Kardesler) gibi siyasal Islamc1 hareketleri de tasvip etmemektedirler.

“Siyasal Islam’mn diisiiniirlerinin eserlerini hi¢ okumadim. Ciinkii siyasi mana da bize ¢ok
ztt fikirleri var. Siyasi Islam derecesinde diyebilecegimiz. Hatta Celalettin Afgani’nin
hocast var. Muhammet Abduh. Ustat ittihad-1 islam (islam birligi) noktasnda onlarla
anlastigini, fakat diger noktalarda, siyasal Islam noktasinda anlasmadigini sdylemistir. Biz
Risale-i Nur okuyanlar olarak siyasal Islam noktasnda gok yanls fikirlerinin oldugunu
diisiiniiyoruz. O yiizden tasvipte etmiyoruz. fhvan-1 Miislim gibi olusumlar1 da tasvip

etmiyoruz” (12. Katilimei, Yeni Asya).

Islamcilar islam’1 bir hayat tarzi olarak ele almaktan ziyade bir diisiince tarzi
olarak alirken'® Siinni anlayisa bagli olan Nurcular ise islam’1 bir diisiince tarzindan
ziyade bir hayat tarzi olarak alirlar. Stinni anlayistaki diizenin muhafazasina ¢alisma
gayreti Nurcularda bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu durum mukaddesat¢i/milliyetgi
sdylemle birlesince devlete sadakatle bagliligi getirmektedir'®?. Nurculugun siyasal
Islam’1 tasvip etmemeleri ve radikalizme kars1 olmalarindan dolay1, Nur hareketini daha

cok kiiltiirel bir hareket olarak degerlendirmemiz miimkiindiir.

Nurcular1 Islamcilardan (siyasal Islam) ayiran birtakim temel farklarin oldugu

sOylenebilir. Genel anlamda bu farklar su sekilde siralayabiliriz:

e Nur cemaatinin siyasete mesafeli durmasi,

e Gelenegi tlimiiyle reddetmeyisleri,

e Tiirkiye'nin diger bazi Islam devletleri gibi sémiirge devleti olmayist,

e Bat1 diinyasina radikal bir karsi durus sergilememeleri, temel vazifelerinin
kendi deyimleriyle “iman hakikatleri”nin anlatilmaya caligilmasi,

e Hedeflerinin devleti bir Islam devletine cevirmek olmayislari, hareketin asil

amacinin daha ¢ok birey merkezli olmasidir.

151 http://www.star.com.tr/acik-gorus/sunn-eelik-ile-hashas-eelik-arasinda-islamcilik-haber-1044534/
(Erigim tarihi: 08.12.20179).

152 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz.
https://web.archive.org/web/20160609063834/http://arsiv.taraf.com.tr/yazilar/mucahit-bilici/nurculuk-ve-
islamciligin-devlette-kesisen-yollari/30503/ (Erisim tarihi: 11.10.2017).
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Nurcular iistatlart Nursi’yi siyasal Islam’in (islamci) icinde kesinlikle
gormemelerine ragmen, Nursi’nin 31 Mart Vakasi’nin meydana gelmesinde rolii oldugu
sOylenen Dervis Vahdeti’nin Volkan gazetesindeki hiikiimeti elestiren yazilar1 ve bu
yazilarda agirhikli olarak ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’nin savunmasini yapmasi
(kendi ifadesiyle isyani asla desteklememis, hatta isyana katilmak isteyen Kiirt
hamallar1 ve bir grup askeri teskin ettigi ve onlara mesrutiyeti anlattigini sdylemistir),
siyasi bir orgiitlenme olan Ittihatgilarla olan iliskisi, 1911°de Sam’daki Emevi
Camii’nde Islam medeniyetinin gelecekte iistiin olacagini miijdeleyen meshur Sam
Hutbesi ve nihayet Ugiincii Said doneminde (1949-1960 aras1) “Islam kahramani”
olarak nitelendirdigi Adnan Menderes’e yazdign mektuplar vs. Nursi’nin Islamci

olduguna dair kanitlar olarak da gosterilmektedir (Cilasundan akt. Hiir, 2016).

Nursi ve takipgilerinin siyasal islam’a karsi olmalarinin nedeni olarak toplumun
cogunlugunun (% 70 gibi) miitedeyyin (dindar) olmadigi bir durumda, din adina hareket
eden siyasi partilerin dinin siyasete alet olmasina, din eksenli kutuplagsmanin
derinlesecegine ve dindarlarin bundan zarar goreceklerine inanmalar1 yatmaktadir.
Bundan dolay1r basta Ziibeyir Giindiizalp olmak iizere Nurcularin ¢ogu Cumhuriyet
tarihinde siyasal islam’1 temsil eden ilk siyasi olusum olan Milli Nizam Partisi’ne
(MNP) karst durduklari soylenebilir. Nurcularin siyasi islami temsil eden siyasi
olusumlara neredeyse geleneksel bir hal alan karsi duruslari, MNP’den sonra kurulan
Islame1 bir parti olan Milli Selamet Partisi’nin (MSP) Nurcularmn toplumdaki giiciinii
kirmaya yoneltmistir. Bu durum paradoksal bir sekilde Nurcularin ciddi bir kesiminin,
MSP (Necmeddin Erbakan) karsisinda yer alan, siyasal Islam anlayis1 giitmeyen,
“demokrat misyon”a sahip olduguna inanilan Adalet Partisi (AP) gibi siyasi olusumlarin
(Stileyman Demirel) yaninda yer almaya ve siyasetle daha yogun bir sekilde mesai
harcanmasina yol ag¢mistir. Nurcularin siyasetle olan bu mesaileri daha sonra

boliinmelerinde oldukca etkili olmustur®>®

. Gilinlimiizde Yeni Asya grubunun Adalet ve
Kalkinma Partisi’ne kars1 duruslarini bu minvalde okumamiz miimkiindiir. Yeni Asya
disindaki Nur gruplarinin ¢ogu ise AK Parti’yi MSP gibi siyasal Islam’in temsilcisi
konumunda goérmedikleri ve “muhafazakar demokrat” olarak gordiikleri i¢in destek

vermektedirler.

153 Bu konuda bkz. http://www.karakalem.net/?article=1232 (Erisim tarihi: 11.02.2018).

293



6.3. Ulusun Insasi: Milliyetcilik Kavramina Bakas

Bir¢ok sosyal bilimci millet ve milliyet¢ilik (ulus ve ulusguluk) kavramlarini
temelde modern zamanla ilintilendirmektedirler. Anderson moderniteyle birlikte etkisini
yitiren din ve imparatorluga (kralliga) alternatif olarak suni olarak milliyet¢iliginin insa
edildigini ifade etmektedir. Ona gore milliyetcilik (ulusguluk) kurgulanmig siyasi bir
cemaat ve giiniimiiziin toplumsal ve siyasal alaninda en evrensel ve gegerliligi olan bir

deger olarak kabul gérmektedir (1983, s. 17).

Hobsbawm da milliyetgiligi tarihsel bakimdan modern doneme ait goriir. Millet
kavraminin ancak modern topraga bagl (teritoryal) bir devletle iliskilendirildigi 6l¢iide
bir toplumsal birim olabilecegini, dolayisiyla milletlerin (uluslarin) dogal ve degismez
kategoriler olmadigini, icat edildigini ve milliyetgiliklerin milleti drettigini ifade

etmektedir (Hobsbawm, 1992, s. 24).

Ernest Gellner milliyetgiligi, “siyasal bir birim” olarak gordiigii devletin “ulusal
bir birim” olarak gordiigii ulus ile kesismesini Ongdren siyasal bir diistur olarak
tanimlamaktadir. Ona gore devlet, siddet araglarini tekelinde tutan, merkezilesmis,
temel gorevi diizenin saglanmasi olan disiplinli bir kurumdur. Milliyet¢i duygunun
kabarmasin ise ya bu diisturun yok sayilmasinin yarattigi kizginliktan yahut onun

gerceklesmesinden kaynaklanan tatminden ileri geldigini vurgulamaktadir (Gellner,
2006, s. 71).

Gellner, tarim toplumlarinda kiiltliriin genelde kiiciik yerel topluluklari ifade
etmek i¢in kullanildigindan oldukga cesitlilik arz ettigini, haliyle bu cesitli kiiltiirlerin
birbiri iizerinde egemenlik kuracak kosullara sahip olmadigini ve ortak yiiksek bir
kiiltlirtin toplumun tiimiine yayilma imkani bulunmadigimi dolayisiyla milliyetcilik
fikrinin olugmadigini ifade etmektedir. Ayrica tarim toplumlarinda ruhbanlar,
aristoklatlar ve askerler gibi yonetici bir sinif ile olduk¢a genis bir kesimi kapsayan
koyli smifinin bulunmasi ve okuryazarligin yayginlik kazanmayip, sadece yonetici
sinifa (6zellikle ruhbanlara) has kilinmast da milliyet¢ilik fikrinin  olusmasini

engelledigini belirtmektedir (Gellner, 2006, s. 79-91).

Gellner uluslarin ortaya ¢ikmasinin ortak yiiksek bir kiiltlir diizeyinin, yaygin bir

egitimin, belirli Ol¢iilere dayanmis yazi ve konugma dilinin ve bununla bi¢gimlenmis
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kitle iletisimin aginin bir toplumda gelismis olmasiyla miimkiin olabilecegini ifade
etmektedir. Bunlarin bir toplumda gelismesinin ise ancak sanayilesmeye gecis ¢agi ile
birlikte gerceklestigini ileri siirerek, milliyetciligin (ulusgulugun) modernligin bir islevi

ve Uriinii olarak ele almaktadir (Gellner, 2006, s. 118).

Milliyeteilikle ilgili yukaridaki ifadeleri modernist goriisler kapsaminda ele almak
miimkiindiir. modernist goriise gore temel vurgu millet/ulus olgusunun dogal, verili ve
degismez olmadigl, modern zamana 6zgli ve sanayilesmeye birlikte ortaya ¢iktigidir.
Diger bir ifadeyle milletler milliyetcilik ¢agiyla insa edilmislerdir (Gokalp, 2007,
5.282).

Smith her ne kadar milletin/ulusun dogal ve verili olmadigin1 ve modern zamana
0zgii oldugunu ve milliyet¢iligin bir siyasal ideoloji olarak 19. yiizyilda ortaya ¢iktigini
kabul etse de, modernist goriisten farklt olarak etnik topluluklarin/milletlerin
modernlikten ¢cok onceki donemlerden giiniimiize, 6ziinden ¢ok fazla sey kaybetmeden
var olabildigini vurgulayarak, etnik topluluklarla/milletlerle modern milletlerin bir arada
diistiniilmesi gerektigini soylemektedir. Dolayisiyla Smith’e gore millet, “tarihi bir
topragi/iilkeyi, ortak mitleri ve tarihi bellegi, kitlesel bir kamu kiiltliriinii, ortak bir

ekonomiyi, ortak yasal hak ve gorevleri paylasan” bir insan toplulugudur (Smith, 1991,
5.32).

Giiniimiiz diinyasinda kiiresellesmeyle birlikte ulus-devlet olgusunun ciddi bir
kriz icerisine girmesi ile milliyetcilik sdylemlerinin toplumsal ve siyasal alanda etkisini
daha da artirmasmin es zamanl olarak yasandigi belirtilmektedir. Hall’un da (1991)
ifade ettigi gibi, ulus-devletler bir kriz igerisine girdik¢e, ulusal kimligin oldukca
tehlikeli, saldirgan bir irk¢iliga evrildigi de ifade edilmektedir. Milliyetgiligin toplumsal
ve siyasal alanda etkisini artirmasi ve diger ideolojilerle eklemlenerek giic kazanmasi,
onu basit bir sekilde radikalizmle, etnik ¢atismalarla, akildis1 hareketlerle veya asiri
sagci/muhafazakar siyasi kisilerle ilintili siyasal bir ideoloji olarak agiklanamayacagini
gosterdigi gibi, tek bir biitiinliigl ifade eden bir olgu olamiyacagini, “etnik” ve “siyasal”
olarak birbirinden ayr1 iki tlir evrensel milliyetgilikten bahsedilemeyecegini de
gostermektedir. Bunun yerine milliyetgiligin iki evrensel tiirlinii (etnik ve siyasal)
barindiran “ikili” yapiya ve ¢ok boyutlu bir sdéyleme sahip oldugunun sdylenmesinin

daha yerinde olacagi dillendirilmektedir. Yani her milliyet¢iligin i¢ersinde hem etnik
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hem de sivil/siyasal oOzelliklerin girift bir sekilde ve rekabet halinde bir arada
bulunabildigi, bu ylizden énemli olanin bu ikili yapinin olusturdugu gerilimin {izerinde
odaklanmak gerektigi ifade edilmektedir. Milliyet¢iligi “menfi” ve “miisbet” veya
“etnik” ve “siyasal” olarak birbirinden tamamiyle kopuk, iki farkli kategori olarak ele
alan yaygin kanaatin Gtesinde, igice gegisliliklerin oldugu, yurttaglik, yurtseverlik,
etnisizm popiilizm, fanatizm, fasizim, wk¢ilik gibi olumlu-olumsuz kavramlarin
milliyetciligin énemli halkalarini olusturdugu g6z 6niinde bulundurulmalidir. (Gokalp,

2007, s. 280-286, 296).

Tanzimatla birlikte modernlesme siirecini temel devlet politikasi olarak belirleyen
Osmanli devletinin yoneticileri ve aydinlar1 i¢in en basat sorunlarindan birisinin
milliyetcilik oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii modernlikle birlikte ortaya ¢ikan ulus-
devlet anlayisi oldukga g¢esitli kiiltiirlerden ve topluluklardan olusan Osmanli
Imparatorlugunda ciddi bir krize yol agimstir. Bu krizden ¢ikabilmek ve
Imparatorlugunun yikimimi engellemek igin de Yusuf Akgura’nin da belirttigi gibi “ii¢
tarz siyaset” olan Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlari ortaya atilmustir.
Balkan savaslarimin baslamasina kadar etkisi giderek azalsa da Osmanlicilik akimi
onemli bir kimlik/kiiltiir politikas1 olarak 6nemini korumustur. Fakat Balkanlar’daki
azinliklarin  bagimsizlik i¢in ayaklanmalari, buralarda ve Kafkasya’da yasayan
Miisliiman Tiirklerin yasadigi zorluklar, Osmanli aydinlarinin aralarindaki farklarin
muglak oldugu Islamcilik ve Tiirk milliyetciligini (o ddénemdeki adiyla Tiirkgiiliik)
benimsemelerine neden olmustur. Ozellikle Osmanli’'nin son donemlerinde Tiirk
milliyet¢iligi  etkin  bir fikir sistemi haline gelmistir. Tirk milliyetgiliginin
gelistirilmesinde 1ki onemli kisiden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birisi Akgura,

digeri ise Durkheim sosyolojisinden derin etkilenen Ziya Gokalp’tir.

Akgura, "Ug Tarz-1 Siyaset" adli eserinde Osmanlicilik, Islimeilik ve Tiirkgiiliik
akimlarini agiklayarak, hangisinin Osmanli Devleti i¢in daha makul oldugunu belirtir.
Balkanlar’daki azinliklarin ayaklanmalari, farkli din ve irka mensup olanlarin artik
birlikte yasamalarinin pek miimkiin goriilmemesi, Osmanlicilik catis1 altinda
birlesebilecekleri savini gegersiz kildigini ifade etmistir. Ittihad-1 Islam’1 (Islam birligi)
ise, Osmanlicilifa nazaran daha makul gérmekle birlikte, dis giiclerin Islam birligini
engellemek icin siirekli olarak miidahalede bulunacagini ve Islam toplumlari igerisinde

yer alanlarin etnik yapilarina oncelik vermekten vazge¢meyecegini tarihsel tecriibeyle
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sabit oldugunu iddia ederek (6rnegin Birinci Diinya Savasi esnasinda Araplar’in isyant
gibi), etnik yapiya dayali Tirkgiiliigiin en gecerli siyasi tarz oldugunu savunmustur
Akcura dinlerin giderek siyasal anlamda o©Onemini kaybettiklerini ancak 1rklarla
birleserek ve irklara hizmet ederek siyasal ve toplumsal dnemlerini koruyabileceklerini

ifade etmistir¢ (Akgura, 1987, s. 31-35).

Ziya Gokalp’in (1973) Tiirk milliyet¢iligi anlayisinin Akgura’nin etnik yapiy1 esas
alan bir Tirk milliyet¢iligi anlayisindan ziyade daha ¢ok kiiltiirii (harsi) esas alan bir
Tiirk milliyetciligi anlayisini benimsedigi sdylenebilir. Gokalp’e gore, Tiirk milletinin
mefkiresi i¢in ¢alisan, Tiirk¢e konusan ve Islam dinine mensup olan bir birey, baska bir
etnik kokene mensup olsa bile Tiirk tiir. Gokalp “Akidede mezhebimiz Maturidilik'** ve
fikihta mezhebimiz Hanefilik, siyaset meslegimiz Halk¢1lik™®® ve kiiltiirde meslegimiz
Tiirkeiiliiktiir” seklinde ifade de bulunmustur (1976, s. 171-172). Ona gore Tiirkciiliigiin
milet ilkiisii Tiirkliik, immet ilkiisii Islamlik ve evrensel iilkiisii ise muasirlasmaktir
(cagdaslasmak/Batililasma). Bu anlamda Tiirklesmek, Islimlasmak ve Muasirlasmak
kavramlarint birbirleriyle ¢eliskili gormez. Bu {ii¢ kavrami uzlastiran bir Tiirk

Milliyetciligini (islam Tiirkliigii) esas almistir. (Gokalp, 2014, s. 22).

Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin ydnetici ve Cumbhuriyetin kurucu kadrolart
Tiirkciiliigli esas almislardir. Tiitk olmayan Miisliimanlar bir¢cok farkli yontemle
Tiirklestirilmeye ¢alisilmistir. 1924 Anayasasi’nda hangi din ve irktan olunursa olunsun,
ilke sinirlar igerisinden yasayan herkes Tirk olarak kabul edilmistir. Boylelikle hangi

etnik temele dayali hayali bir ulus-devlet insa edileceginin temeli atilmis oluyordu.
6.3.1. Nursi’de milliyet/¢ilik

Ikinci mesrutiyet dénemi Islamcilik akiminin énde gelen isimlerinden biri olan

Said Nursi’ de c¢agdaslar1 gibi milliyet/cilik hakkinda kafa yormustur. Nursi’nin

154 Semerkant’l1 Tiirk din bilgini Matiiridi’nin, Hanefi Mezhebi’nin kurucusu Ebu Hanife nin diisiincesini
takip eden, Hanefiligin itikadi bir sistemidir.

1% Gokalp Tiirkgiiliigiin, Tiirkiyenin kurulus asamasmda “egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir” diyen
Halk Partisini desteklemeleri gerektigini belirtmistir.
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99156 ve

“milliyet¢ilik ¢ag1” olarak adlandirilan modern ¢agda milliyet/ciligi “miisbet
“menfi” seklinde ikiye ayirarak Islami diisiincenin igerisinde bir yer bulma gabasi

icerisine girdigi sdylenebilir (Nisanci, 2013).

Nursi “menfi milliyet¢ilik” ve irk¢iligin Avrupa'nin/Bati modernligin bir ileti ve
oldiiriicii bir zehri oldugunu, Avrupa'min bu illetini Islam diinyasiin igine atarak

pargalanmasini istedigini ifade etmektedir (Nursi, (2016t, s. 266).

Nursi, modern felsefenin “menfi milliyetciligi” koriikledigini ve Islam
kardesligini yok etmeye calistigin1 belirtmektedir. Bu yiizden farkli etnik yapiya
mensup Islam toplumlarmnin -Arabistan, Hindistan, Iran, Kafkasya, Tiirkistan, Kiirdistan
vs.- igerisine 1rk¢ilik gibi bir viriisiin yayilip kardesligi yok etmesini engelleyecek, bu
toplumlar1 kaynastiracak ve “Islam milliyet/ciligi” ¢atis1 altinda birlestirecek Ezher
Universitesine benzer, hatta ondan daha biiyiik Medresetiiz-Zehra adinda bir
tiniversitenin Asya'da, Tirkiye'nin dogusunda, Van’da hayalini kurmustur (Nursi,

2016e, s. 223-224).

Boyle bir tiniversite kurulmasi ig¢in Kiirtlerin ve Tirklerin itimat ettikleri, Kiirt
alimlerden veya yoreye ait dile asina olanlart 6gretmen olarak se¢mek, Kiirtlerin
yetenekli olanlari ile istisare etmek ve onlarin hassasiyetlerini nazara almak gerektigini
ifade etmistir. Nursi’ye gore, Medresetii’z Zehra sayesinde Kiirt ve Tiirk alimlerinin
geleceklerinin  temini ve bilgilerinin Sark’a (Kiirdistan’a) medrese aracilifiyla
ulagtirilmast saglanacak, ayrica Mesrutiyet ve Ozgirliigiin faydalarinin o bdlgede

yasayan insanlarin istifadesine sunulacaktir.

Nursi'ye gore Islam toplumlariin temel harci Islamiyet’tir. Her ne kadar diller ve
etnik yapilar farkli olsa da Islam dini sayesinde birbirine karigsmis durumdadirlar. Bu
anlamda bu toplumlarin gercek milliyetleri Islamiyet’tir. Akcura ve Gokalp gibi birgok
Osmanli aydinim aksine, islam Milliyetgisi olmanin yeterli bir gerekce oldugunu iddia

etmistir. Onun disinda baska milletler aramak, diger bir deyisle irk¢ilik biiyiik bir

1% Nursi’nin miisbet milliyetgilik kavramini kullanmayip, miisbet milliyet kavramma atifta bulundugu,
fakat takipgileri tarafindan miisbet milliyetcilik olarak algilandigi da ifade edilmektedir. Bu sekilde
algilamanin takipgileri nezdinde milliyetgiligin bir sekilde kendisini mesrulastirdig1 sdylenebilir.

298



tehlikedir. Ona gére Islam milliyetciligi Islam toplumlarinin milletge dviiniilecek biitiin

ozellikleri tasimaktadir.

“...Milletimiz de yalmz Islamiyettir. Zira Arap, Tiirk, Kiirt, Arnavut, Cerkez ve Lazlarin en
kuvvetli ve hakikatli revabit (baglar) ve milliyetleri Islamiyetten baska birsey degildir.
Nasil ki az ithmal ile tevaif-i miilik (Abbasi’lerin yikilmasiyla ortaya ¢ikan kii¢iik devletler)
temelleri atilmakta ve on ii¢ asir evvel 6lmiis olan asabiyet-i cahiliyeyi (cahiliye donemi
wk¢iligl) ihya (hayata dondiirme) ile fitne (bozgunculuk) ikaz olunmaktadir. Ve oldu
gordiik...” (Nursi, 2016j, s.93).

Nursi, milli duygu ve hislerin korunmasi ig¢in ¢aba harcadigi iddiasinda
bulunanlarin Tiirk milletine ait gergek anlamda iftihar edilenleri unutturacak, 1rki ve Kin
tizerine kurulu sdzde bir kardesligi 6ne siirdiiklerini belirtir. Nursi farz-1 muhal, milli
duygu ve hislerin muhafazasi igin ¢aba harcama eger bu sekilde ise boylesi sozde

kardeslik anlayisindan uzak oldugunu soyler.

Nursi’ye gore, Tirk milleti sadece 20 ile 40 yas arasi arzu ve heveslerinin
pesinden kosan genclerden ve Batili yasam tarzini benimseyenlerden olusmamaktadir.
Nursi, Tirk milletinin alti kesimden miitesekkil oldugunu sdyleyerek kendine has
oldukca farkli bir toplumsal sinif tanimlamasinda bulunur. Ona gore birinci kesim
olduk¢a dindarlardan olusmaktadir. ikinci kesim hasta ve musibetzede olanlardir.
Uciincii kesim ihtiyarlardir. Dérdiincii kesim cocuklardir. Besinci kesim yoksul ve
oldukga gli¢siiz durumda olanlardir. Altinct kesim ise bahsi gecen genclerdir. Nursi sirf
altinc1 kesim olan genglerin bu arzu ve isteklerini tatmin etmek i¢in, diger bes kesimin
tesellilerini yok etmenin, onlar1 incitmenin vatan ve milleti koruma c¢abasi olarak
goriilemeyecegini, olsa olsa millete karst bir diismanlik olarak goriilebilecegini ifade

etmektedir (Nursi, 20160, s. 420).

Nursi, Tirk wrkindan olmadigini belirtmekle birlikte, tiim ¢abasimin Tiirk
milletinin ¢ogunlugunu olusturan bes kesime teselli vermek ve gercek menfaatlerini
korumak, ayrica altinci kesim olan genglerin de mesru olmayan, gegici olan heva ve
heveslerden uzak tutmak oldugunu belirtmistir. Bunun i¢inde Tiirkgeyi ¢ok sonradan
ogrendigi halde, dmriiniin 6nemli bir boliimiinii sadece Tiirkge olarak yazilmis eserleri
nesretmeye adadigini belirtmistir. Bu eserler sayesinde Tiirk milletini olusturan ilk bes

kesimin ihtiyaglarinin giderilmesine ¢alisildigini ifade etmistir.
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Nursi Tiirklerin ger¢ek anlamda iftihar edecegi degerleri tasiyan Islam milletinden
cikmak isteyenlerin Tiirk olarak goriilemeyecegini, Tiirk kisvesi altina girmis
Batili/Avrupali olarak goriilebilecegini sOyler. Bunlarin binlerce kez “bizler Tiirk¢iiyiiz”
deseler de hakikat ehli olanlar1 kandiramayacaklarini, ¢linkii hareketleri, yasam tarzlari
ve diisiince bigimlerinin onlar1 bir sekilde yalanlayacagini vurgulamistir (Nursi, 20160,

5. 423).

“Fisk (glinah) ¢amuruyla miilevves (kirli) olan medeniyet, insanlar1 da o ¢amur ile telvis
(kirletmek) ediyor. Ezciimle (mesela): Riydy1 (gosteris) san ve seref ile iltibas (karistirma)
etmis. Insanlar1 da o pis ahlaka sevk ediyor. Hakikaten insanlar o riydya dyle ahsmislar ki,
sahislara yaptiklar1 gibi, milletlere, hatta unsurlara (irk) bile yapiyorlar. Gazeteleri o riyaya
dellal (ilan edici), tarihleri de alkigg1 yapmuslardir. Bu ylizden sahsi hayatlar "hamiyet-i
cahiliye" (kendi wkini iistin goérme ve wkini koruma gayreti) tinvani altinda unsuri
hayatlara (rrkcilik ve menfi milliyetciligin egemen oldugu hayat tarzi) feda edilmektedir’’

(Nursi, 20160, s. 188).

Nursi’nin karsitlar1 siirekli olarak onun bir Kiirt milliyet¢isi oldugu yoniinde

ithamlarda bulunmuslardir. Nursi bu ithamlara su sekilde cevap vermistir.

“Maatteessiif, bilmecburiye ndhos ve maldyani (bos) sayilacak bir bahis sdyleyecegim.
Fakat bu bahsim, hakiki hamiyetperver (fedakarligi seven) Tiirkgiilere karsi degil, belki
frengilik (Avrupalilik) hesabma sahtekar bir surette Tiirk¢iiliigi kendine perde eden

miitecavizlere (saldirgan) karsi1 sdyliiyorum. Soyle ki:

Miilhid (dinsiz) miinafiklarin en son ve algak¢a ve vicdansizca aleyhimizde istimal
(kullanma) ettikleri bir silaht sudur ki, diyorlar: "Said Kiirdtiir; bir Kiirdiin arkasinda bu
kadar kosmak hamiyet-i milliyeye'® (milli fedakarlik) yakismaz." Ben bu miinafiklarm
vicdansizca desiselerine karsi degil, belki safdillerin temiz kalbleri bunlarin sozleriyle

bulanmamak i¢in diyorum ki:

Evet, ben baska memlekette diinyaya gelmisim. Fakat Cenab-1 Hak beni bu memleketin
evladina hizmetkar etmis ki, dokuz sene miitemadiyen (devamli) bu memleketteki milletin
ondan dokuz kisminin saadetine kendileriyle hizmet ettigim, bu havalideki insanlara

malimdur (bilinen)...

Evet, ben bin gafil ve ami (cahil) Kiirdi, bir Tiirk olan HulGsi'ye karsi tutmadigimi ve bin

cahil Kiirdii, birer Tiirk olan Asim ve Re'fet'e mukabil gérmedigimi ve bir geng olan

157 Millet igin, milli gayeler i¢in fedakarlikta bulunma, milli duygu ve hislerin muhafazasi i¢in ¢aba
harcama
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Hiisrev'i bin ami Kiirtle degismedigimi ehl-i dikkat ve benim ahvalime muttali (bir bilgiye
ulasan) olanlar tasdik ettikleri halde, frengilik namina ve ilhad (dinsizlik) hesabina,
Tiirkgiiliik perdesi altinda, sahtekar bir milliyetperverlik suretinde ve hodfurusluk (kendini
bagkasina begendirme) cihetinde bana tecaviiz edenler ve Tirk milletini ve milliyetini
zehirleyen miilhidler bilsinler ki, ben millet-i Islomiyenin en miihim ve miicahid ve
muazzam bir ordusu olan Tirk milletine binler Tirk kadar hizmet ettiime binler Tiirk
sahittirler. Iste bana Kiird diyen ve ittiham eden, zahir hamiyetperverlik (sézde vatam ve
milleti koruma sevgisi) gosteren sahtekarlar, bu millete ne gibi hizmet ettiklerini
gostersinler...”” (Nursi, 2016c¢, s. 229).

Nursi ithamlara karsilik, 6ncelikle Miisliman oldugunu ve tiim Miisliiman alemini
mukaddes bir millet olarak gordiigiinii, Kiirtlerin biiyiik ¢ogunlugunun bu Islam milleti
dairesi igerisinde yer aldigini, biiyiik bir niifusa sahip Islam kardesligini, rk¢ilik ve
menfl milliyetgilige feda etmekten ve Kiirt irkindan sayilan birka¢ dinsiz/mezhepsize

degistirmekten Allah'a sigindigint sdylemektedir.

Nursi her zaman igin Tiirkleri Islam milletinin bayraktarligini yapmuis, kahraman
bir ordusu ve bir kalesi olarak gormiis, bircok yerde bunu ifade etmekten de
cekinmemistir. Nursi bir amsinda; esarette iken Istanbul'da bir mektebe girmis bir Kiirt
talebesinin, oradaki bazi Ogretmenlerin 1rk¢1 sdylemlerinden o6tiirli tepkisel olarak
“glinahkar, hatta dinsiz bir Kiirt’i, dindar bir Tirk'e tercih ederim” diyerek Kiirtgiiliik
yaptigini goriince, talebesini yaptig1 birkag sohbetle bu durumdan kurtardigini ve onun
“Tiirklerin, bu Islam milletinin kahraman bir ordusu oldugu” yéniinde bir kanaatinin

olugsmasina yardimei oldugunu ifade etmistir (Nursi, 2016e, s. 224-225).

1910 yilinda, Diyarbakir yoresinde bulunan insanlarin kendi bdlgelerinin
denetimini ellerinde tutulmalar1 yoniinde bir mesaji olsa da Serif Mardin'e gore Said
Nursi'nin tiim kariyeri ve eserleri g6z 6niinde bulunduruldugunda bu mesajin tamamiyla
“kiiltiirel” ve “idari 6zerklik” iceren klasik bir Osmanli'nin tavri oldugunu, tiim etnik
yapilarin ortaklifina dayanan Osmanli Devleti i¢in bdyle bir tavrin normal oldugunu

vurgulamaktadir (Mardin, 1993, s. 141).

Bilici, ana akim Nurcularin Nursi’nin Kiirt kimligini 1srarla G6telemelerine
karsilik, yazilarinda siirekli olarak Nursi’nin Kiirt kimligini 6n plana ¢ikarmasia ve
ezilen Kiirtlerin savunucusu olarak gostermesine ragmen, Nursi’nin o donem ezilen ve

ciddi anlamda milli baskiya maruz kalan Kiirtlerin higbir zaman savunucusu olmadigi
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da soylenmektedir. Delil olarak da Seyh Said Isyani ile ilgili Nursi’nin su ifadesi
gosterilmektedir: (bu ifadenin, Seyh Said isyan1 esnasinda degil; 1914’teki Seyh Molla
Selim liderligindeki Bitlis Hadisesi i¢in sdylendigi de iddia edilmektedir)

“Van'da, mezkir (ad1 gegcen) magarada yasamakta iken, sarkta ihtilal (ayaklanma) ve isyan
hareketleri oluyor. "Sizin niifuzunuz kuvvetlidir" diyerek yardim isteyen bir zatin (Seyh
Said) mektubuna, "Tiirk milleti asirlardan beri Islamiyete hizmet etmis ve cok veliler
yetigtirmistir. Bunlarin torunlarina kiling ¢ekilmez. Siz de ¢ekmeyiniz; tesebbiisiiniizden
vazgeciniz. Millet, irsad (uyarma) ve tenvir (adinlatma) edilmelidir" diye cevap

gonderiyor’” (Nursi, 2016t, s. 150).

Bir baska delil olarak da Seyh Said isyani sonrasi Diyarbakir’da kurulan
Mahkeme heyeti mensuplarindan Ali  Saip Ursuvas’in, isyancilardan Seyyid
Muhammed’e “Ug numarali azamz Bediiizzaman hangi meslektendir?” sorusuna Seyyid
Muhammed’in “Miitedeyyindir, ulemadandir. Onun i¢in istiklal (bagimsizlik) taraftari

degildir” demesinin gosterilebilecegi ifade edilmektedir (Cilasun’dan akt. Hiir, 2016).

6.3.2. Nurcular’da milliyetcilik

Soguk savas yillarinda Islami hareket Tiirk milliyetciligindeki cemaatsel egilime
evrilmistir. Yeni Asya etrafinda toplanan Nurcularin solcu kesimin artan faaliyetlerine
kars1 milliyet¢ci bir soylem gelistirdikleri ve birgok kanaat onderinin Tirkiye
Komiinizmle Miicadele Dernekleri’ne katildiklar1 séylenmektedir. Bu durum Nurculart
muhafazakar ve milliyet¢i bir bloga doniistiirmiistiir. Nurculari mahkemelerde savunan
avukat Bekir Berk’in Nurcularmm Tirk milliyetciligini giitmelerinde etkin bir rol

oynadig1 sdylenebilir (Yavuz, 2008, s. 235).

“Asil Tiirk millet¢iligi Nurcularm iginde. Yani Tiirk millet¢iligi derken Islam milletgiligi.
Mesela Said Nursi Hazretlerin sozii var. Bu seyde seyh Said isyaninda Seyh Said, Said
Nursi Hazretleriyle konusuyor. Dinsiz hiikiimete bagkaldiralim diyor. Said Nursi Hazretleri
diyor ki Ahmed’i Mehmed’e mi kirdiracaksm diyor. Bu “necip” milletin evlatlarmna kilig
¢ekilmez. Peygamber efendimizin hadisinde bir necip millet gelecek kiyamete kadar Islam
bayrakligini1 yapacak diyor. Said Nursi hazretleri Tiirk milletinin bu olduguna inaniyor ve

onu ispatliyor” (23. Katilimci, Nesil, Manisa).

Cemaatin igerisinde dogan, fakat kendini “Cemaatsiz Nurcu” olarak tanimlayan

bir katilimci, sdylemde/teoride Nurcularin milliyet¢i olmadiklarini/olamayacaklarini
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soylediklerini, fakat pratikte menfi milliyetgilige varan bir anlayisi benimsediklerinin ve
Tiirk-Islam sentezini giittiiklerinin sdylenebilecegini ifade etmektedir. Ornegin Kiirtce
dilinde egitim verilmesine biiyiik bir ¢ogunlugun onay vermeyecegini diisiindiigiinii
ifade etmistir. Nurcularin bu sekildeki bir milliyet¢i anlayisa sahip olmasinda iilkenin
egitim sisteminin, geleneklerinin ve Kemalist rejimin etkili oldugunu belirtmistir.
Ayrica Nurcularin giinliik siyasetten, yasanan olaylardan oldukc¢a etkilenmelerinin de

bdylesi menfi bir milliyet¢ilik anlayis1 giitmelerinde etken oldugunu vurgulamastir.

“Tiirk-Islam sentezi ayarmda giden seyleri var. Teorik anlamda sikinti yasadiklarmni
diigiinmiiyorum. Miispet milliyet fikrini anladiklarini diigiinmiiyorum... Ana akimda boyle
problem var. Vatanperverligi asan bir milliyetcilik diyeyim vatanperverligin disinda. Diger
etnik kisilere pek hak tanimayan bir anlayis... Tiirk-Islam yani. Tiirkii biraz ne ¢ikaran bir
tik 6ne atan bir sey. Cok k¢ olduklarini soyleyemem ana akim Nurcularmn. Ama egitim
sisteminden gelen, geleneklerden gelen, kemalizmin de zarar1 bunlardan gelen, insanlarin
sikintilarini goriiyorum... Bu seyden ¢ok etkilendiklerini goriiyorum. Gilinliik siyasetten,
yasanan olaylardan, onlar1 savurdugunu gorebiliyorum maalesef... Cogunlugunun mutlaka
Kiirtge ana dilde egitime karsi oldugunu diigiiniiyorum” (35. Katilime1, Cemaatsiz Nurcu,
Istanbul).

Katilimeilardan biri, tarih boyunca Tiirklerin hep haglilarla savasan Islam’1 ve
halifeyi koruyan necip bir millet olarak anildig1 igin, Tiirk milletinin Islam milletinin
muadili oldugunu, Tarihte Islam dininden ¢ikan Tiirklerin, ayn1 zamanda Tiirk olmaktan
da ¢iktigini ifade etmistir. Tiirk milliyetcisi oldugunu iddia eden birisinin Islam dinine
sik1 bir sekilde bagli olmasi gerektigini soylemistir. Esasinda Tirk toplumundaki
dindarlarin ¢cogunlugunun Tirk milliyet¢iligini bu sekilde yorumladiklar1 ve oldukga

olumladiklar sdylenebilir.

“Tiirk milliyetgiligi yani eger direk kafatasmna gitmezse zaten Tiirkliigiin mahiyetinde Islam
vardir. Yani bunu zaten biz goriiyoruz. Islamdan ¢ikan milletler artik Tiirkliigiinii
kaybetmistir ve Tirk deyince hep biz harglilara karsi savasan, iste halifeyi koruyan yani
Islamla mecz olmustur. Yani bu béyle bir millet olmus artik. Yani bu noktada baktigimiz
zaman bir adamin Tiirk milliyet¢isi olabilmesi igin Islamiyeti de sey yapmasi lazim zaten.
Kendi kalbine sokmug ve onun seylerini de emir yasaklarma uyan, onun hayatina dikkat
eden ona gdre tanzim eden birisinin olmasi lazim. Ben zaten Tiirk milliyet¢isi dedigin
zaman bunu anliyorum. Yani ¢iinkii Tirk milleti dedigimiz zaman milliyet¢ilik dedigimiz
zaman bu yiiz senelik bir sey degil. Baktigin zaman dnceden beri noluyor Alparslan’dan

iste Selguk Bey den seyden hep bdyle bu tarafa dogru bu gelmisler ve siirekli bir hareket,
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yani savagmiglar. Koprii yapmiglar. Cami yapmislar. cesme yapmiglar. Han yapmuglar. Yani
stirekli bir ceht (gaba) siirekli bir gayret gorliyorum ben. Yani milliyet¢ilik denilince benim
aklima bu geliyor” (41. Katilimc1, Yeni Asyadan Ayrilmis, Istanbul).

Bir bagka katilimci, istatlarinin milliyetgiligi “mispet” ve “menfi” diye ikiye
ayirdigii, menfi milliyetciligin irk¢ilik oldugunu, bunun asla tasvip edilemeyecegini,
fakat dini hassasiyetleri korumak kosuluyla milleti i¢cin miicadele etmek, ¢aligmak olan

miispet milliyet¢iligin ise bir sakinca teskil etmedigini ifade etmektedir.

“Nurcularda menfi milliyet¢ilik olmaz. Olmamasi gerekir yani. Oluyorsa o Nurcularin
ozelligi degildir. Ustat milliyetgiligi ikiye ayirir. Miispet milliyetcilik, menfi milliyetcilik
diye yani. Menfi milliyet¢i irk¢ilik manasinda algilanir. Onu kabul etmiyoruz. Tasvip
etmiyoruz. Ama miispet milliyetgilik kendisini, dinini unutmadan kendisini milletinde
savunabilir. Onun i¢in galigabilir onun bir mahsuru yoktur” (45. Katilimei, Yeni Asyadan

Ayrilmis, Istanbul).

Goriisiilen Nur cemaati mensuplarindan biri de, Nurcularin ¢gogunlugunun Kiirtleri
diglama, ezme gibi klasik anlamda irk¢ilik boyutuna varmasa da menfi Tirk
milliyetciligi  giittiiklerinin  sdylenebilecegini ifade etmektedir. Ozellikle siyasi
konularda ana akim Nurculardan olduk¢a farklilik arz eden Med Zehra ve Zehra
grubunun dillendirdigi risalelerde gegen bir¢ok Kiirt sdzciiglinlin yerine Tiirk yazildig
ve ana akim Nurcularinin birgogunun menfi Tiirk milliyetgiligi giittiikleri iddiasinin, ana

akim Nurculardan birinin dillendirmesi enteresandir.

“Cogunlugu klasik bir mana da Tirk milliyetgisi kadar da olmasa bile Tiirk milliyetgisidir
diyebiliriz. Bu noktada risalelerde birgok Kiirt kelimesi yerine Tiirk yazildig: iddia ediliyor.
Bazi 6rneklerini gordiik. Ama onu da su noktaya dayandiriyorlar. Iste iistat demis buray:
silin. Turk yapin demis. Tirk milleti degin demis. Mesela abilerde hani onu o sekilde
degistirmig. Ama ayni sekilde igte bu noktada takdiri size birakiyorum dedigi noktalar da
var. O noktalarda da degisiklikler yapilmis ve bunun yansimasi daha k6tii olmus. Hani tistat
belki oradaki yaptigi mantik Tiirk milliyetgiligi olusturmak degildi ama bir Tirk
milliyet¢iligi olusmus. Tabi burada direk Kiirt vatandaslarmi dislama gibi, ezme gibi bir
boyut olmasa da dedigim gibi klasik mana da bir Turk milliyetgiligi olmasa da var. Bazi
Nur gruplar1 Kiirt dilinde egitime iste klasik bir sekilde bu boliinmeye gotiiriir lilkeyi diye
kars1 ¢ikabilirler. Biz karsi ¢ikmayiz. Biz hani o noktada birazcik daha seyizdir hani” (39.
Katilimci, Yeni Asyadan Ayrilmus, istanbul).
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Ana akim diyebilecegimiz Nurcularin ¢ogu, genel anlamda Nurculukta
milliyet¢iligin olamayacagini fakat Nurcu olarak gérmeye yanasmadiklari Med-Zehra

ve Zehra gruplarinda Kiirt milliyet¢iliginin oldugunu ifade etmektedirler.

“Bizim cemaatte Tiirk milliyetciligi 6n plana higbir zaman ¢ikmamustir... Bunu yapanda
var iki {i¢ i¢inde sOyliiyorum. Tiirk milliyet¢iligi yapmis mesela hain giiruh (Giilen cemaati
kastediliyor). Ciddi bir sekilde de yapmustir. Biz biliyoruz arkadaslarimizdan daha evvelden
biiyiiklerimizden Kiirt oldugunu anladiklarinda ikinci plana attiklari insanlar olmustur. E
bugiin Kiirt milliyet¢iligi yapan bir grupta var mesela. Med- Zehray: kastediyorum. Ama
bunlarm ikisinin de yani ¢ok basarili oldugunu, muvaffak oldugunu da diisinmiiyorum...
Kiirt bir birey olarak soyliyorum. Bunu ve mesela Urfa’daki Haliliye vakfinin abi
dedigimiz hiirmet ettigimiz hocamin da Kiirt olmas1 bu sdyledigimi teyit ediyor. Ahmet
Aytemur abi Allah rahmet eylesin Beditizzaman’in ¢ok has talebesi. Vefatindan onceye
kadar da sozii altin degerindedir. Kiirt’tiir yani. Abdulkadir Badilli abi ha keza ¢ok ciddi
referans alinan bir abimizdir. Cemaatlerimizle ilgili, Ustadimizla ilgili ok ciddi calismalar1
vardir 0 da Kirt’tiir. Bedilizzamanin kendisi de Kiirt’tiir. Biz boyle bakiyoruz” (7.

Katilime1, Megveret, S.Urfa).

Katilimei1, cemaatte etnik olarak Kiirt olanlarin olmasimin Tiirk milliyet¢iliginin
kesinlikle olamayacagi anlamina geldigini ifade etmektedir. Fakat bunun tek basina
cemaatte Tiirk milliyetgiliginin olmadigr anlami tasimadigimi belirtmek gerekmektedir.
Etnik olarak Kiirt olup Tirk milliyet¢iligi giiden kisilerinde oldugu akillardan
cikartilmamalidir. Ayrica katilimci1 Med-Zehra ve Zehra alt gruplarini rahatlikla Kiirt

milliyeteisi/irk¢ist olarak itham edebilmektedir.

Zehra cemaati de net bir sekilde ana akim Nurcularin ¢gogunun iistadir anlamaktan
uzak olduklarini, resmi sOyleme angaje olduklarini, resmi sOylemden oldukga
etkilendiklerini  soyleyerek menfi manada bir Tirk milliyetgiligi giittiiklerini
soylemektedirler. Med-Zehra ve Zehracilara gére ana akim Nurcularin birgogunun her
ne kadar Tiirk milliyetciligine karsiyiz deseler de siyasi anlamda Tiirk milliyetgiligine

yonelik bir pozisyon ¢izdiklerini iddia etmektedirler.

“Yani ana akim Nurcular1 Tirk milliyetgisidirler. Yani devletin resmi ideolojisinden farkli
diigiinmiiyorlar. Resmi sistemden, konjektérden etkilenmislerdir. Yani nesnel bir ¢abanin,
bir bilimsel arastirmanin i¢ine girmemisler. Mesela ana akim Nurcular Tirk milliyetgiligi
derken biz Islam milletini kast ediyoruz demektedirler. Halbuki kavramlar, epistemoloji

Oyle demiyor yani. Her kavramin bir manasi vardir, bir karsiligi vardir... Ama Nurcular
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Oyle demiyor. Nurcular genel manasi yerine, daha ¢ok resmi ideolojide bir kavram nasil
kullaniyorsa onu kullanmaya calistyorlar. Yani halbuki Islamiyet dyle demiyor. Yani bizim
i¢in Ustadin yazili kiiltlirli, yazilt miras1 dnemlidir. Yani mesela iistat diyor ki milliyetgilik
cehalet, gaflet ve dalalettir. Cehalet, dalalet ve gafletten miirekkep bir macundur diyor.
Yani diigiinebiliyor musun, milliyetgiligi o kadar tehlikeli, o kadar yani yanasamaz bir
kavram, bir umde (ilke) olarak kabul ediyor. Ama Nurcular dedigim gibi Tirk
milliyet¢iliginin resmi ideolojisinden pek fazla uzak durmamuglardir” (15. Katilimei, Zehra,

S.Urfa).

“Zehra ve Med-Zehra disinda, tistadin vefati olan 1960°lardan sonra diger Nurcularda ¢cok
giiglii bir Tiirk milliyetgiligini benimseme ameliyesi oldugunu goriiyorum. Ustatlar1 Tiirk
olmadig1 halde, bir¢ok yerde Kiirt ve Safii oldugunu, Tiirkliigiin ve Hanefiligin bir dayatma
oldugunu ve bir zuliim oldugunu agikg¢a dile getirmesine ragmen, devlet bence Nurculari bu
acidan giizel (!) bir asimileden gegirmistir. Tiirk-Islam projesi aslinda Tiirkgiiliige Islami
hiiccetler bulma, deliller bulma projesidir. Ashinda ruhunda Tark milliyetgiligi vardir.
Risalelerde iistadin Kiirtliikle ilgili kisimlarmin bilerek atlanildigmi diigiiniiyorum’” (2.

Katilimei, Zehra, Mardin).

Tiirkiye’deki Islamcilar ve Nurcular tarih boyunca islam bayraktarligmi Tiirklerin
yaptigina inandiklarindan, bir¢ogunun Islam milliyetciliginden anladiklarinin daha ¢ok
Tirk milliyet¢iligi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tiirklerin tiim diinyada Miisliiman
olarak amldiklar icin Tiirk milliyetciliginin ayn1 zamanda Islam milliyetciligi anlam
tasidigr soylenilerek, Tiirk milliyet¢iligi mesrulastirilmaya calisilmaktadir. Bu durumun
muhafazakar/dindar kesimin bir tiirlii asamadiklar1 biiylik bir handikap oldugunu

sOyleyebiliriz.
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SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Modernligin neden oldugu asir1 bireyselligin sonucu, birey atomize bir hale
gelmis ve devlet aygitlarina/biirokrasiye karst kendini koruyamaz bir duruma gelmistir.
Bireysellesmeyle kisinin Ozgiirlesecegi sanilirken Weber basta olmak iizere bir¢cok
sosyal bilimci tersi sekilde biirokrasinin tahakkiimii altina girdigi gortilmiistiir.
Cemaatler 6zelde dini cemaatler bu asir1 bireyselligi ve “enaniyet”i (egoizmi), ortak
aklin potasinda eriterek Tonnies’in belirttigi gibi “biz suuru”nu hakim kilmaya calistig
ve giiniimiizde Bourdieu, Coleman, Fukuyama, Putnam gibi belli basli sosyal bilimciler
tarafindan igerigi belirlenmeye ¢aligilan “sosyal sermaye’nin en 6nemli kaynaklarini

olusturmaya ¢alistiklar1 sdylenebilir.

Robert Nisbet’in de isaret ettigi gibi cemaatler modern bireyleri yalnizlik ve
dislanmighik hissinden kurtulmalarinda ciddi bir rol tistlenmektedirler. Dini cemaatler
moderniteyle kaybolmaya yiliz tutmus duygusallik ve gizemi, birliktelik ve aidiyet
hissini bireylere tekrar sunmaktadirlar. Bu bir nevi kati rasyonalist tutuma sahip bir
diinya tasavvuruna (amagsal/aragsal akilcilik) karst bir durusu sergiledikleri one

surulebilir.

Goriisiilen Nurcularin gogunun cemaat igerisinde kendilerini degerli hissettiklerini
sOoylemeleri, cemaatlerin bireysellesmis ve gerek kendilerinin gerek hayatlarinin
degersiz/anlamsiz oldugu hissine kapilmis Kkisilerin, Kendilerini ve hayatlarim
degerli/anlamli  kilacak alanlar olusturdugunu sdyleyebiliriz. Modern insanlarin
giiniimiizde tekrar cemaate yOnelmelerinde bu faktoriin oldukg¢a Onemli oldugunu
belirtebiliriz. Arastirma kapsamindaki bir¢ok Kkatilimci, cemaat ortamindaki giiven
duygusuna 06zel bir vurgu yapmaktadirlar. Cemaatlerin, bu zamanda ciddi olarak
zedelendigi sOylenilen giiven duygusunun tekrardan bireylere asilanmasi noktasinda

oldukca 6nemli bir gorevi yerine getirdikleri soylenebilir.

Tiirkiye'de sanayinin gelismesi ve piyasanin farklilasmasiyla birlikte ciddi bir
niifus yerinden edilmistir. Bu yerinden edilme siireci, yeni toplumsal kimliklerin inga
edilmesinde 6nemli bir etken olmustur. Bir yandan segkin ziimrenin ulusal smirlar

icinde gelistirdikleri sdylemler, diger yandan kirsal alandan kente go¢ eden kitlenin
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kendine bir yer agmaya c¢alismasi, bu toplumsal kimliklerin olusmasina kaynaklik
etmistir. Daha Oncesinde toplumun motor giicli olma gorevinden uzaklastirilan bu
yerinden edilen kitle, kolektif orgiitlenmeler igerisine girerek, cemaatlere biiriinerek
topluma dahil olma cabasi igerisinde girmislerdir. Bu cemaatler yahut kolektif
orgiitlenmeler sayesinde, toplumun siyasasinin belirlenmesi ve kendi konumlarinin

tyilestirilmesi de saglanmustir.

Gole, kentlere gogle birlikte dinsel ve kiiltiirel kodlarda bir kopma yasandigi i¢in
Miisliiman bireylerin dinlerini yeniden 6grenmek zorunda kaldiklarini ifade etmektedir.
Kentlerde bireylerin dindarlagsmasi ailelerden ziyade dini cemaatler tarafindan
saglanmaktadir. Giinlimiizde bireyler artik dini cemaatler sayesinde dini yasama iligskin
beklenti ve taleplerini dile getirmektedir. Kentsel yasamda dindar olarak kendini
tanimlayan bireylerin bir¢cogu kendisini bir dini cemaatle ilintilendirmektedir. Modern
yasamin doniistiirdiigii kentsel ortamlarda, bireyin dini ibadetlerinin ve “nefsini kontrol”
etmesinin zorlasmasi durumunda, bireyin yalnizken bu durumla basedememesi, biiyiik
bir gerilimin yasanmasina yol agabilmektedir. Birey bu gerilimli halden kurtulmak i¢in
bir dini cemaate sigmma ihtiyaci duymaktadir. Burada gilindelik hayatin
par¢alanmishigina bir tepki olarak birey, hayatin1 biitiinsel olarak algilama istegi

duymaktadir. Bu durum bireyi bir dini cemaate yonlendirmektedir.

Goriistilen birgok  Nurcu, cemaate girme seriivenlerinde Nur
medreselerinde/dershanelerinde yapilan sohbetlerin/derslerin de 6neminin oldukga
biiyilk oldugunu ifade etmislerdir. Sohbetten/dersten kasit sadece Risale-i Nurlarin
okunmasi ve yorumlanmasidir. Burada sohbetlerde/derslerde okunulan Risale-i Nurlarin
kullandigr dilin ve iislubun kisi tlizerinde olduk¢a biiyiikk bir etki biraktigini
sOyleyebiliriz. Kisiyi cemaate baglayan, onu cezbeden tarikatlarda oldugu gibi bir

kisinin karizmasi degil daha ¢ok Risale-i Nurlarin kendisi olmaktadir.

Weber’in isaret ettigi biliylisii bozulmus diinyadaki kesmekeslige, anlam yitimine
ve sekiiler modernligin sundugu yasam tarzina alternatif sunma adina, dini cemaatler
kolektif bir ruhla ve bir dayanisma a1 igerisinde, mensuplarinin davranislarini kontrol
etmekte ve bigimlendirmektedir. Dini cemaat mensuplar1 da sirf bu nedenlerden otiirii
davraniglarinin ~ kontrol  edilmesine ve  bicimlendirilmesine  goniilden riza

gostermektedirler.
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Nursi'nin miicadelesi modernitenin temel degerleri ile degildi. En azindan bu
temel degerlerin Islam’la catismadigini, uzlasabilecegini ve modernitenin olumsuz
yonlerinin 1slah edilebilecegini vurgulamistir. Nursi’nin temel ugrasisi, modernitenin
ongordiigii aklin vahiyle, bilimin Islam’la uzlasabilecegini gostermek olmustur. Nursi
hem tek boyutlu, 6zne merkezli, homojenlestirici modernite anlayisina karsi ¢ikmis hem
de Bati modernitesinin temel o6zelligi olarak goriilen materyalist ve kati pozitivist
diisiince ve onun toplumsal ingas1 olan sekiilerlesmeye (diinyevilesme) kars: bir Islami
degerler manzumesi getirmeye caligmistir. Nursi’nin takipgileri olan Nur cemaati
tiyelerinin bunu ne kadar hayata gegirdikleri, gilindelik yasamlarinda ne kadar

i¢sellestirdikleri ise tartisma konusudur.

Nursi kendisini dindar cumhuriyet¢i olarak tanimlamaktadir. Cumhuriyet
rejiminin (daha éncesinde mesrutiyetin) ve 6zgiirliigiin Islam dinine aykir1 olmadigini,
aksine bir delil olarak gérmesi, islam’a uygun tatbik edildiginde toplumu daha 6nceki
donemlere nazaran oldukga ilerletecegi/gelistirecegini  belirtmesi ve adem-i
merkeziyetgi bir toplumsal/siyasal yapiytr Onermesi modernligin bu gibi temel

degerleriyle uzlasma yoluna gittigi ifade edilebilir.

Nursi, 6zellikle Yeni Said déneminde diger Islami hareketlerde/Islamcilarda
oldugu gibi genel anlamda devleti, toplumun Islamilesmesi icin gerekli bir yol olarak
gormemistir. Toplumun Islamilesmesi i¢in bireylerin zihinsel yapilarmnin degismesi
gerektigini esas almistir. Yani toplumun Islami bir kimlik edinmesinde &ncelikle
bireyden baslanmasi gerektigini ifade etmistir. Risale-i Nur Kiilliyati’nda siirekli olarak
materyalist ve kati pozitivist diisiinceye karst cephe alip bireyin anlam diinyasinin
degistirmeye yonelik 1srarlt ¢abasi bu durumu gosterir niteliktedir. Ayrica temelde
cemaatin ¢ikarlarini dncelese de, cemaat i¢in dahi olsa bireyin yasaminin ve haklarinin
feda edilemeyecegini sOylemistir. Nursi’nin bu goriisleri onu liberal diislinceye

yaklastirmakta, geleneksel kodlarin digina koymamiz gerektigini gostermektedir.

Modernlik toplumu dogal olarak bir veri kabul etmek yerine, aydinlanma
felsefesinin 1s181yla geleneklere degil akil ve bilgiye dayali olarak insa etmek ister. Bu
onu diger tim donemlerden ayirir. Bu anlamda Nursi ve takipgilerinin gelenekten
ziyade akil ve bilgiyi esas alarak toplumu yeniden dizayn etme istekleri, gelenekten

kaynaklanan “taklid-i iman”1 degil de akil rehberliginde arastirmaya doniik “tahkik-i
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iman™1 esas almalari, onlarin modern bir anlayisa sahip olduklar1 sdylenebilir.
Kullandiklar1 araglar ve sdylem dili modern bir anlayisla degerlendirilebilecekleri savini

giiclendirmektedir.

Nursi'nin eserlerinde ve Nurcularda siirekli olarak evrenin/doganin isleyis
mekanizmasindan bahsedilir. Modern insanin algisina hitap edercesine siirekli olarak
evrenin/doganin milkemmel bir tasarim ve yaraticisinin da miikemmel tasarimcei olarak
gosterilmeye ¢aligilir. Tanri’nin ve evrenin/doganin bu sekilde ifade edilmesi, Nursi ve
takip¢ilerinin modern bir biling tasidiklarinin gostergesi olarak okunabilir Nursi'nin
evreni/dogay1 bir tasarim, yaratictyr da bir tasarimci olarak gérmesinde modern bir
biling tasimasinin yani sira, modern bilingle donatilmis bireylere hitap etmek istemesi
de yatmaktadir. Ona gore glinlimiiziin insan1 akla ve bilime énem verdiginden, yontem
olarak tarikatlarda oldugu gibi menkibelerle veya kerametlerle degil; ancak akil ve

bilimi esas alarak “iman hakikatleri”nin anlatilabilecegini 6zellikle vurgular.

Arastirma kapsaminda goriisilen Nurcularin genelinin bilimsel/teknolojik
gelismelere oldukca olumlu bakmaktadirlar. Islam’m bilimle celismesinin miimkiin
olamayacagini, gercek anlamda Islam’in bilimin destekleyicisi oldugu siirekli olarak
dillendirilmistir. Nurcularinin genelinin Modern evrim anlayis olarak bilinen Darwin’in
evrim anlayisini ise kabul etmemektedirler. Bu evrim anlayisini bilimsel gegerliligi
olmayan bir teori olarak gordiiklerinden, bu evrim anlayisina kars1 olmanin, bilime kars1
olmak anlamina gelmeyecegini dzellikle ifade etmislerdir. Goriisiilenlerin birgogu da bu
konu hakkinda yeterli bilgisinin olmadigini, bu yilizden cevap veremeyeceklerini
belirtmiglerdir. Cevap verenlerin bircogunun ise Islam’da farkli tiirlerin birbirine
tesadiifen dontistliglinii iddia eden evrim anlayisinin degil, sadece ayni tiirden olanlarin
kismi olarak birbirine dontigmesi seklinde olan bir evrim anlayisint (tekamiil)
destekleyebilecegini belirtmislerdir. Genel anlamda Nurcularin akla/bilime olduk¢a
onem verdiklerini, akil ve mantik ilkelerini yontem olarak belirlediklerini
soyleyebilmekle birlikte, modernitenin akla/bilime verdigi kutsiyeti vermedikleri de
sOylenebilir. Sekiiler modern anlayista akil/bilim gercege/hakikate ulasmada tek gegerli

yol iken bu anlayisin Nurcular nezdinde pek gegerli olmadigi sylenebilir.

Nursi ve takipgilerinin kendilerini tarikattan ayristirmasi ayni zamanda gelenekten

kopusu da ifade ettigini sdyleyebiliriz. Yaygm Islami gelenegin/sdylemin ongérdiigii
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mirsit-miirit iligkisinin disina ¢ikilmasi, kendisinden sonra yerine gegecek bir “Halef”i
degil de sadece Risale-i Nurlar1 birakmasi, bu anlamda sozli kiiltiirden yazili kiiltiire
gecisi temsil etmeleri ve farkli yontemler/dil gelistirmesi, gelenekle aralarina mesafe

konuldugunu, modern zamana uygun bir “Metin cemaat”i olduklarin1 gostermektedir.

Said Nursi Islam’in sabit, degismez ilkelerinin yam sira bir degisim y&niiniin
oldugunu da vurgular. Onemli olanin bu ikisi arasinda bir dengenin kurulmasidir. Said
Nursi ve takipgileri gelenegin iginden bir Islami canlanmayi, yenilesmeyi; Islam’in
temel ilkeleri ile diinyanin tarihsel gelisme siireci arasinda bir uyumu Ongordiikleri
sOylenebilir. Bu anlamda Nursi gelenegi tiimden reddetmez. Gelenegin Onemli
yonlerine gii¢lii vurgulamalarda da bulunur. O gelenegin giiniimiiziin ruhuna uygun
revize edilmesinden yanadir. Gegmisteki tefsirlerin tasdik ve ittifaklarini, gegmis umum
seyhiilislamlarin ve miigtehitlerinin goriislerini olduk¢a degerli bulur. Bunlara muhalif
s6z soylemektense gecmisteki bu tasdik, ittifak ve goriislerin akil siizgecinden
gegirilerek ve giinlimiize uygun hale getirilerek yeniden yorumlanmasi istemektedir.
fcma (fikir birligi) ile kabul edilmis Islami gelenegi/anlayisi, farkli bir mizagla ve
giinlimiiziin modern bilincine sahip insanlarin anlayacagi bir lisan/lehge ile agiklamaya
calismaktadir. Nursi miilkiyet, 6zglirlik ve bilimin gelismesi olarak nitelendirdigi
modernligin 6zel bir isaret tasidiginin farkinda olmasinin yani sira, gelenegin de
onemini vurgulamistir. Onun reddettigi akla ve bilime uygun diismedigini iddia ettigi

gelenekler oldugu sdylenilebilir.

Nursi'nin kendisini ve takipgilerini bir tarikat ehli olarak degil de bir cemaat ehli
olarak tanimlamasinin, tarikatlarin artik modern zamanin ruhuna aykiri oldugunu
modern bireye hitap etmedigini diislinmesinin yani sira, o donemin iktidar erkinin
(Kemalistlerin) tarikatlara ciddi anlamda olumsuz bakis agisinin da etkisi olabilir. O
donemde sunulan sekiiller modernizasyonda tarikatlara yer verilmemesi ve tarikat
tiyelerine yapilan ciddi baskilar, Nursi'nin, kendisini ve takip¢ilerini bir tarikat ehli
olarak tanimlamasimi ya da bir tarikat yapilanmasi igerisine girmesini engellemis

olabilecegini sdyleyebiliriz.

Nurcularin tarikatlardan farkliligimmi dile getirmek, aralarinda benzerliklerin
olmadigr anlamima gelmemektedir. Benzer yonelimlerini bulmakta miimkiindiir.

Ornegin tarikatlarda olduk¢a 6nemli olan, nefsi terbiye etmeye ¢alisarak diinya hazlarini
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terk etmek, Nursi ve takipgilerine gére de dnemlidir. Nursi, diinyevi hazlardan siyrilip
sadece Allah'in rizasin1 gozetmeyi takipgilerine 6zellikle tavsiye etmistir. Bu durum

Nursi’yi, sekiiler modern bir anlayisin karsisina koymaktadir.

Nursi’nin, Risale-i Nurun kendisinin zekasi veya yetenekleri sonucu degil
Kur’an’dan kalbine gelen manalar seklinde (stinuhat) yazildigini ve ayrica gayb-i
isaretlerle de ¢ok dnceden haber verildigini soyleyerek Risale-i Nur’a biiyiik bir kutsiyet
atfetmesi, onu modern bilingten/anlayistan ayirdigini sdylememiz miimkiindiir. Boyle
bir diisiince tarzin1 daha ¢ok Islami gelenekle irtibatlandirabiliriz. Nursi’nin Risale-i
Nur’a bu sekilde kutsiyet atfetmesi, Risalelerin, Nurcular tarafindan elestirilemez ve
tahrif edilemez oldugu algisint olusturdugu soOylenebilir. Ayrica Risaleleri 6zellikle
Arap harfleriyle yazip okumasi, ibadet dilinin Tiirk¢elestirilmesine karsi ¢ikmasi, dinin
reforme edilmesine siddetle karsi c¢ikmasi Nursi’nin geleneksel diislinceyi devam
ettirme yonilinde gilicli bir egilime sahip oldugunu da sdylememizi miimkiin

kilmaktadir.

Loo ve Reijen gore klasik modernlesme teorisyenlerinin aksine, modernlesmenin
paradoksal karakterinden dolayi birbirlerinden farkli ve catisir durumda olan birgok
boyutu igerdigi i¢in, modernlesmenin tiim boyutlariyla ve aym1 anda ve hizda bir
toplulukta/toplumda gerceklesebilecegi savi pratikte pek makul gozikkmemektedir. Bu
yiizden Eisentadt’in de belirttigi gibi, giinlimiizde geleneksel ve modern ikileminin
degerini yitirmesiyle “kismi” ve “secici” bir modernlesmenin olabilecegi savini da goz
onlinde bulundurulmas: gerektigi vurgulanmaktadir. “Kismi” ve “seg¢ici” bir
modernlesmenin olabilirligi tartismalari, “(dini) cemaat modernligi” konusunda oldukga
onem arz etmektedir. Zira bir¢cok dini cemaat, sekiiler modern anlayisin bir¢ok boyutuna
kars1 bir durus sergileyebiliyorken modernligin bir¢ok temel paradigmasi ile de uyumlu
biraradalik yasayabilmektedirler. Bu durum birgok dini cemaatin 6zelde Nurcularin
modernlesme konusunda segici davrandiklarini ve modernlesmenin tiim boyutlarini

degil; “kismi” boyutlarini ele alarak modernlesebildiklerini bizlere gostermektedir.

Arastirma kapsaminda goriisiilen Nurcularin ¢ogunun moderniteden/modern
yasam tarzindan ne anlasildiginin/ne anlasilmasi gerektiginin 6nemli oldugunu
sOylemeleri moderniteyi  yekpare gormediklerini  gostermektedir.  Genellikle

modernitenin/modern yasam tarzinin birbirinden olduk¢a farkli iki yOniinii
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vurgulamislardir. Bunda tistatlar1 Nursi’nin kendi doneminde
Avrupa’yi/modernligi/medeniyeti birbiriyle ¢atisan, olumsuz ve olumlu olarak iki farkl
yoniline isaret etmesinin etkisi oldukca biiyiiktiir. Nursi moderniteyi, akla Onem
vermesini, bilimsel/teknolojik ve sanayi alaninda muazzam gelismeler kaydederek
onceki donemlere kiyasla biiyiikk bir medeniyeti insa etmesini olumlarken akli/bilimi
timiiyle Onceleyip Yaratictyt dislayan sekiiler bir anlayisa sahip olmasini,
Baudrillard’in ve Daniel Bell’in de belirttikleri gibi “tiiketim toplumu’na, savurganliga
ve insanlarin smirsiz arzularmm tahrik edip hazza ve eglenceye yonlendirmesini ve
Bauman’in da isaret ettigi gibi yasanan bir¢cok kiyimin/zulmiin sorumlusu olarak
goriilmesi vs. nedenlerden dolayr da “mimsiz” medeniyet olarak tarif edip oldukca
olumsuzlamaktadir. Nurcularin ¢cogunun modernitenin ilk yoniiniin 6n plana ¢ikartilarak
ikinci yoniiniin tadil edilip, Islami degerler/hassasiyetler gozetilerek, din ile uyumlu bir

modenitenin/modern hayatin var olabilecegini ifade etmislerdir.

Islami degerlerin modernitenin olumlu degerleriyle uzlasabilecegini varsaymak
Nur cemaati tarafindan genel anlamda bir taviz olarak goriilmemektedir. Aksine cemaat
tarafindan bu durum Islam’mn kendisinde mevcut oldugu belirtilmektedir. Nurcularin,
dinin rasyonel (akilci) olmasinda onemli katkilar sunuyor olmalari, dini anlayis ve
degerlerinin, modern Tiirkiye'nin olusumunda bir katalizor gorevi gorebilecekleri

izlenimini dogurdugu da sdylenebilir.

Nurcularin bircogunun degerlerin etkisinin olmadigi, kisisel ¢ikarin 6n planda
oldugu, sadece amaca yonelmis ve bu amaca ulagmak i¢in her yolu mesru goren
Weber’in kavramsallagtirdigi amagsal rasyonelligi/akilcilign degil, kisisel ¢ikarlar
gozetmekle birlikte ahlaki duyarliliklari, degerleri, duygular1 ve gelenegi de dikkate
alan, amaca ulagmak i¢in her yolun mesru olmadigint 6ngéren moral/deger ve pratik
rasyonellikleri/akilciliklar1 benimsedikleri soylenebilir. Zaten gerek Weber gerek
Habermas sadece bu aragsal/amagsal aklin mesru olmast durumunda biiyiik bir yikimin
oldugunu/olacaginit tiim insani degerleri ve yasam alanimi yok ettigini/edecegini
sOylemektedirler. Bugiinkii sekiiler modern anlayisin ve onun zorunlu bir formu olan
kapitalizmin Ongordiiglii rasyonalite de bu yikici olarak tanimlanan amagsal/aragsal
rasyonalitedir. Baska bir deyisle Nurcularin birgogunun modernitenin asir1

bireysellesmis ve kisisel ¢ikarin 6n planda tutuldugu sekiiler modernite anlayisin yerine,

313



ahlaki degerleri hesaba katan, ortak akla 6nem veren ve ‘biz suuru’nu 6n plana ¢ikaran

bir modernite anlayisin1 ongordiikleri sdylenebilir.

Nur cemaatinin dini/ahlaki degerleri 6n plana ¢ikaran, aklin vahiyle, bilimin
Islam’la, Islami degerlerin modernligin ulusculuk, demokrasi, laiklik, serbest piyasa
ekonomisi ve bireysel 6zerklik gibi degerleriyle uzlasabilecegini 6ngéren modernlik
anlayisini, Yavuz’un (2008) ifade ettigi “modernligin yerlilestirilmesi” olarak
okumamiz miimkiindiir. Islami degerlerin korunup ayn1 zamanda bir degisime ugramasi,
modernligin bazi boyutlariyla bir uyumluluk sergilenirken bazi boyutlariyla da bir
uyumsuzluk sergilenmesi bir paradoksu olusturmaktadir. Bu paradoksal durumun ayni
zamanda Nur mensuplarinin birgogunun birbiriyle ¢elisebilecek davranis kaliplari

gelistirmelerine de neden oldugu sdylenebilir.

Gorlislilen Nur mensuplariin birgogunun, listatlart Nursi’nin aksine, erkeklerin
oldugu ortamlarda kadinlarin {niversite okumalarinda, kamusal alanda bir iste
calismalarinda bir beis gormemeleri, artik geleneksel kodlarla degil, modern kodlarla
diistintildiiglinli, modern bir anlayisin benimsenildigini gostermekle birlikte, kadin ve
erkegin meslek segimlerinde bir ayrima gitmeleri, geleneksel olarak kadinlara
yiiklenilen gorevleri/meslekleri géz ardi etmemeleri ayn1 zamanda cinsiyet¢i bir bakis
acisina sahip olduklarini da gostermektedir. Burada modern bir anlayiga sahip olma ile

geleneksel olma arasinda bir gerilim olustugu sdylenilebilir.

Birgok Katilimcinin goriicii usulii ile (ebeveynlerinin rizasi alinarak ya da onlarin
birini bulmalar1) evlenmesi, goriicii usuliiyle evlilige sicak bakip (gen¢ kesimde de bu
oranin yliksek olmasi enteresandir) flort tarzi iliski bicimine olumsuz bakilmasi,
Giddens’in moderniteyle birlikte evliliklerin artik romantik aska ve cinsel glidiiye dayali
oldugu savinin Nur cemaatinde gegersiz oldugu soylenebilir. Yani evlilikler bir cinsel
giidiiye ve onunla biitlinlesen romantik aska dayali olmaktan ziyade; uygun olup
olmama, ayn1 diislinceyi paylasip paylasmama esasina dayali oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu durum cemaat mensuplarinin sadece modern kodlarla degil, geleneksel kodlarla da

diistinebildiklerini ve hareket edebildiklerini bizlere gostermektedir.

Kur’an’da miras boliisimii konusunda agik bir hiikkiim bulunmasina ve

Ustadlarinin Kur'an'in kadia mirastan 1/3 verilmesi hiikmiiniin oldukca adil oldugunu
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1spatlamaya ¢aligmasina ragmen, goriisiilen Nurcularin azimsanamayacak bir kesiminin
Kur’an’in bu hiikkmiiniin “hak” oldugu ve bu sekilde davranilmasi gerektigini
soylemekle birlikte, laik/sekiiler bir diizende yasanildigi ve medeni kanuna tabi
olundugu i¢in, mirasin kadin ve erkege esit miktarda bolistiirecegini sdylemeleri,
Islam’n ortaya koydugu kuralla uymak istemekle birlikte, giiniimiiz sartlarina/modern
hayat tarzina duyarsiz kal(a)madiklarini ve modern bir biling edindiklerini
gostermektedir. Burada da modern bir anlayisa sahip olma ile geleneksel olma arasinda

bir gerilimin oldugu agik¢a goriilmektedir.

Yine Kur’an’da ¢ok kadinla evlilikle ilgili a¢ik hiikiim bulunmasina ve 6zelde
Ustatlarimn “gok kadinla evliligi’n gerekliligini mesrulastirmak igin ispatlama yoluna
gitmesine ragmen ragmen gorisiilen birgok Nurcunun “cok kadinla evlilige” olumlu
bakmamasi, c¢agdist olarak nitelendirmeleri modern bir biling edindiklerini
gostermektedir. Ayrica Islam’in temelde “cok kadinla evlilige” onay vermekle birlikte,
bunu tavsiye etmedigini sdylemeleri, Islam 6ncesi Arap toplumlarinda bir erkegin ¢ok
sayida kadinla evlendigini, Islam’m bunu dort kadin ile sinirlamasmin ashnda “cok
kadmnla evliligi” yadsidigi anlamimna geldigi seklinde c¢ikarimda bulunmalari, ne
hikmetse Miisliimanlarin birgogunun boylesi bir ¢ikarimda bulun(a)mamasi ve “gok
kadinla evliligin” bircok Miisliiman toplumda hala revagta olmasi, Nurcularin “tek
kadinla evliligi” uygun goren gilinlimiiz modern evlilik anlayisindan oldukca

etkilendiklerini bizlere gostermektedir.

“Modernligin yerlilesmesi”nin en 6nemli sonuglarindan birisini Weber’in de ifade
ettigi gibi dinsel pratiklerin akilcilastirilmasi olarak ifade edilebilecek sekiilerlesme
(diinyevilesme) olmustur. Miisliimanlarin 6zelde Nurcularin bakislarini artik oteki
diinyadan (ahiret) giderek bu diinyaya yonlendirmeleri, ayn1 zamanda, geleneksel Islami

tematik ve simgelerin giindelik hayatla daha da uyumlu hale geldigi sdylenebilir.

Gole 1980’lere kadar Tirkiye’nin bir riitbe toplumu oldugunu, girisimci ruha
sahip olmadigini, maddiyatla/sermayeyle pek ilgilerinin olmadigini, fakat 1980 sonrasi
sasirtict bir sekilde maddiyata/sermayeye karst yogun bir ilgi duymaya basladiklarini
ifade etmektedir. Goriisiilen birgok Nur mensubu bu yogun ilginin dini cemaatlerce de

duyuldugu, o6zellikle Adalet ve Kalkinma Partisi iktidar1 doneminde bir¢ok dini
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cemaatin maddi olarak gii¢lii duruma geldikleri belirtilmis, bunun cemaat igerisinde

diinyevilesme egilimini ciddi anlamda koriikledigi ifade edilmistir.

Gortlislilen Nurculardan bir¢ogu diinyevilesmenin modern zamanin 6nemli bir
Ozelligi olmasi hasebiyle, diger toplum iiyelerinde oldugu gibi Nur cemaati
mensuplarinin  da etkilenmemesinin miimkiin olamayacagin1 kabul etmektedirler.
Pratikte sekiiler modernlikle gittikge derinlesen ve karmasik hale gelen bir iliski
icerisine girdikleri sdylenebilir. Her ne kadar diinyevilesmeden etkilenmis olsalar da
mensubu oldugu cemaatin diinyevilesmeye karst bir 6lclide set olusturdugu da ifade
edilmektedir. Bu anlamda Nur cemaati mensuplari, diger toplum {iiyelerine nazaran daha

makul diizeyde bir diinyevilesme egilimi i¢erisinde olduklarini iddia etmektedirler.

Goriisiilen baz1 Nurcularin kendilerini timiiyle cemaatin hizmetine vakfettikleri
de goriilmustiir. “Vakiflik” olarak adlandirilan bu gelenegin bir¢ok Nurcu grupta hala
devam ettirilmeye calisilmasi dikkatimizi ¢ekmistir. Cemaatte “Vakif” olanlarin belli bir
sire evlenmemeleri, ailelerinden uzakta sadece cemaat evlerinde kalmalari, cliz’i bir
parayla yasamlarini idame ettirmeye ¢alismalari, islami ilimler 6grenmeye ve cemaate
hizmet etmeye adamalar1 giinlimiiz modern insaninin anlamakta giiclilk ¢ekecegi bir

3

durumdur. Bu anlamda “vakif’ olanlarin diinyevilesmeye karsi ciddi bir direng

olusturduklar1 sdylenebilir.

Nursi’den bu yana her ne kadar “bankacilik”anlayislarinda degisiklik olsa bile
Nursi'nin insanlarin refahini ve cikarini gdzetmeyen ve Islam'a oldukg¢a zarar verdigini
soyledigi Kkapitalist sistemin vazgecilmezi olarak gordiigii “faizin kapisi” olarak tarif
ettigi bankalarin iistatlarina ragmen takipgilerinin azzimsanmayacak bir kesimi tarafindan
kullanilmas: (faizle banka kredisi alma gibi) Castells’in teknolojinin de yardimiyla
neredeyse tiim toplumlar1 kusatmis bir “ag ekonomisi” sistemi olarak tarif ettigi modern
kapitalist sistemden kagamadiklarini, bu ekonomik sistemle bir biitiinlesme icerisine
girdiklerini  bizlere gostermektedir. Banka kredisi kullandiklarim ifade eden
katilimcilarin  bazilarinin, faizsiz kazang olarak gordiikleri katilim bankalarindan
aldiklarini, bunun dinen bir sakinca teskil etmedigi seklinde ifadede bulunmalarini,
kullandiklar1 banka kredisini dinen mesrulastirma ¢abasi olarak da okumak
miimkiindiir. Katilim bankalarindan alinan kredinin, diger bankalardan alinan krediden

farkl1 olup olmadig1 ve dine uygun olup olmadigi ise ayri bir tartisma konusudur.
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Dindar/muhafazakar kesimin modern hayatla ve modern kapitalist sistemle olan
iliskisini belirgin bir sekilde gdsteren yeni bir egilim de Islami/helal otellerdir. Hizla
gelisen bu oteller, Tirkiye’de gittikce zenginlesen dindar/muhafazakar kesimleri
kendine ¢ekmektedir. Bu helal olarak adlandirilan otellerin Islami konsepte uygun
imkanlar sunduklan iddiasindadirlar. Kadin ve erkeklere 6zel ayri havuz ve plajlar
vardir. Odalarda Kur’an-1 Kerim, Seccade, tesbih ve Kibleyi gosteren isaret
bulunmaktadir. Helal Sertifikali gidalarla hazirlanmis sinirsiz yemekler ve igecekler
sunulmaktadir. Zengin dindarlarin bu oteller araciligiyla yeni Islami habituslar
olusturduklar1 soylenebilir. Goriigiilen Nurculardan ¢ogunun bu tarz otellerde tatil
yapmaya sicak bakmasi ve imkam olanlarin buralarda tatillerini yapmalari, sekiiler
modern hayatla nasil uyumlu bir hale geldiklerini ve diinyevilesmeye yonelik ciddi bir

biling edindiklerini gostermektedir.

Wagner’in da ifade ettigi gibi kapitalist sistemin 6ngordiigli piyasalar i¢in ahlaki
degerler soyut bir anlam ifade etmektedir. Onlar icin biricik amag, iirlinleri parasal
degerleri olan metalara doniistiirmektir. Bu anlamda modern kapitalist sistem kendi
carkini siirekli dondiirebilmek i¢in yeni metot arayislarina gitmekte bir beis gormez.
Modern kapitalizm katilim bankalarinin faizsiz diye verdigi banka kredisi ve helal
oteller araciligiyla dindar/muhafazakar kesimin beklenti ve davranis kaliplarini piyasa
sartlaria uygun hale getirdigi, islami degerleri piyasada kullanmak iizere bir metaya
dontistiirdiigii ve bu yollarla modern kapitalist sistemin dindarlar nezdinde mesruiyet

sorununu agmaya ¢alistig1 soylenebilir.

Nurcularin birgogunun siyasi alanda sag cenahta yer alarak, muhafazakar kiigiik
burjuva olmaya calistiklar1 ve nasil bir mantikla calistiklarin1 bilmedikleri kiiresel

sistemi/kapitalizmi sorgulamadan kabul ettiklerini sdylemek miimkiindjir.

Gortisiilen Nur mensuplarinin ¢ogunlugunun kitle iletisim araglarin1 ve sosyal
medyay1 yogun bir sekilde kullanmalari, halk kiiltiirii tarafindan beslenen fakat Kitle
iletisim araglar1 tarafindan uzmanlarca ticari amac giidiilerek iiretilen, halkin ciddi bir
kesiminin tiikettigi, giyim-kusamdan yeme-igmeye, miizikten eglenceye toplumun
neredeyse tiim kiiltiirel dokusuna dokunan, Daniel Bell’in kitle kiiltiirii yerine kullandig1

popiiler kiiltiirden ciddi bir sekilde etkilendikleri sdylenebilir. Islami hassasiyetler
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gozetilmeye ¢alisilarak popiiler kiiltiiriin yonlendirdigi modern hayat tarzina ve tiiketici

kaliplarina adapte olma yoniinde ciddi bir egilimin oldugu goriilmiistiir.

Bauman (2017) cemaaat mensuplarinin kitle iletisim araglarin1 kullanmalarinin
cemaatteki homojenlik ve “aynilik” i¢in bir tehdit olusturdugunu, bu iletisim araglariyla
igeriye tasman bilginin cemaatteki mevcut bilgiyle catistigini, bunun da cemaat
icerisinde farkli diisiincelerin, kisiliklerin ortaya ¢ikmasmna neden oldugunu
belirtmektedir. Goriisiilen cemaat mensuplarinin yogun bir sekilde kitle iletisim
araglarii kullanmalar1 cemaat igersindeki homojenligi, “ayniligi” azaltan 6nemli bir

etken oldugu sdylenebilir.

Goriigiillen Nur cemaati mensuplarimin kitle iletisim araglarin1 (enformasyon
aglarinin) yogun bir sekilde kullanmalari toplumsal olaylarin yorumlanmasinda ortak bir
anlayist getirdigi gibi paradoksal bir sekilde cemaat igerisinde homojenligin “ayniligin”
giderek azalmasi bu ortak anlayis etrafinda istikrarli bir sekilde kenetlenmeyi de
Oncesine nazaran olduk¢a zorlastirmaktadir. Nur cemaatinin bir¢ok gruba
boliinmelerinde ortak anlayis etrafinda istikrarli bir sekilde kenetlemede zorlanmalarin

oldugu séylenebilir

Cemaat mensuplart genel olarak sakal birakmamakta sadece biyik
birakmaktadirlar. Bazi katilimcilarin sakal birakmamanin Nursi’nin bu asra bakan bir
ictihadi oldugunu, Nurcularin da i¢inde bulunduklar1 sartlardan dolayi, {istadin bu
ictihadina uyduklarinmi ifade etmislerdir. Tarikatlarda oldugu gibi geleneksel yapilarin
bircogunda dindar birinin sakalli olmas1 adeta bir zorunluluk olarak goriiliirken, Nursi
ve takipgilerinin sakalsiz olmalarint modern bir bakisla izah edebiliriz. Ayrica cemaat
mensuplarinin sakalsiz olmalarin1 kamusal alanda daha goriiniir olabilmek, kamusal
alanlara daha rahat sirayet edebilmek i¢in ve konjonktiir geregi uygulanan bir taktik

olarak da goriilebilir.

Gortisiilen Nurcularin ¢ogu dindar bir neslin devlet/hiikiimet kanaliyla “tepeden
inmeci” bir sekilde yetistirilemeyecegini, bu sekilde bireylerin dindarlastirilmasinin ve
Islami bir kimlik edinmelerinin ters tepecegini, bunun Nursi’nin anlayisiyla tamamen zit

oldugunu ifade etmiglerdir. Ancak tek tek bireylerden yola ¢ikilarak dindar bir neslin
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yetistirilebilecegini, bununda devlet/hiikiimet eliyle degil, ancak islami hassasiyetleri

gozeten STK’lar ve 6zellikle dini cemaatler eliyle miimkiin olabilecegini belirtmislerdir.

Katildigimiz sohbetlerde/derslerde genel olarak Nursi’nin belirttigi gibi “imani
kurtarmaya” ve “nereden gelip nereye gidecegimize” dair sorulara cevap arandig,
evrendeki yerimizin ne oldugu, modern yasam tarzinin neden oldugu hosnutsuzluklar ve
bu hosnutsuzluklar1 bertaraf etmek i¢in alternatif bir yasamin nasil siirdiiriilebilecegi,
zamanin bir illeti olarak gordiikleri diinyevilesmeye karst nasil diren¢ mekanizmalari
olusturulabilecegi ve kisiye Islami bir kimligin/ahlaki degerlerin nasil asilanabilecegi
gibi konulara yer verildigi, devlet yonetiminin nasil olacagi/olmasi gerektigine yonelik
siyasi tartigmalara ise pek girilmedigi goriilmiistiir. Burada Nur hareketinin Islam'n
kurumsal olarak tekrar egemen olmasma yonelik ve laik rejime karsi bir hareket
olmaktan ziyade; bireylerin giindelik hayatlarin1 tanzim etmek, ahlaki degerlerle
yiiklenmesini saglamak, zamana uyumlarin1 kolaylastirmak ve kamusal alanda yeni bir
kimlik edinmek oldugu soylenebilir. Ciinkii Nur hareketi tistatlar1 gibi, bireyi, toplumsal
doniistimiin kilit noktas1 olarak gérmektedir. Bu durum Nur hareketini modernitenin
neden oldugu hosnutsuzluklar1 dile getiren tepkilerin bir tezahiirii olarak gérmenin

miimkiin olabilecegini gostermektedir.

Gole’nin isaret ettigi gibi modernlik temelde Bati-disi toplumlarin kendi
gecmisleriyle olan iligkilerini, gelenek ile mevcut yap1 arasindaki baglarini kopartir.
Kentel gibi birgok sosyal bilimcinin de belirttigi gibi, Kemalist rejim ¢esitli inkilaplarla
toplumda mevcut Islami kimligin yerine, laik/sekiiler ve ulusalc1 bir kimlik insa etmek
istemis ve bunun i¢inde toplumun kendisini ge¢misle irtibatlandirilmasini saglayacak
baglardan ve kiiltiirel kodlardan kopartma yoluna gitmistir. Nursi bunun vahim sonuglar
doguracagini, gegmisiyle irtibat1 kopartilan bir toplumun hafizasinin yok olacagini ifade
etmistir. Islami yeni bir dil {ireterek toplumun hafizasim yenilemek ve bireylere Islami
bir kimlik kazandirmak i¢in samimi iliskilerin oldugu bir dini cemaat olusturma

slirecine girmistir.

Goriigiilen Nurcularin ¢ogunun neredeyse sadece Nursi’yi ve miellifi oldugu
Risale-i Nurlar1 referans vererek goriis beyan ettikleri goriilmiistiir. Bu durum Nursi’nin
olaylara bakisiyla takipgilerinin bakislar1 arasinda birebir Ortlismeyi getirmektedir.

Takipgilerin nazarinda Nursi, toplumsal hayata dair tiim konularda adeta son noktayi
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koymus gibidir. Bu durumun Nur cemaatinin sosyal alanda biiyiimelerine esdeger
entelektiiel bir gelismenin kaydedilememesine ve yeni sartlara uygun fikirlerin ve

¢oziimlerin {iretilememesine neden oldugu da sdylenebilir.

Hemen hemen biitiin din ve inang sistemlerinde diinyanin son zamanlarinda
kotiiliiglin ve zulmiin kol gezdigi bir donemde insanlig1 selamete ¢ikaracak birinin
gelecegi inancina dayali mesiyanik bir anlayisin veya Arapga terciime edilebilecek
mehdiyet’in Islami gelenekte oldugu gibi, Nursi ve takipgileri i¢inde oldukca dnemli
oldugunu sdyleyebiliriz. Nurcularin ¢ogunun sahis olarak Mehdi’nin Nursi oldugu
konusunda hemfikir olduguklar1 belirtilebilir. Cemaat mensuplarinin Nursi’ye ve iginde
bulunduklar1 cemaate olan siki bagliligin olusmasinda bu mesiyanik anlayisin énemli

bir zemin teskil ettigini sdylemek miimkiindiir.

Bir¢ok sosyal bilimcininde belirtigi gibi kiiresel terdr, savasin endiistrilesmesi,
niikleer savas olasiligi, ekolojik dengenin bozulmasi sonucu dogal afetlerin sayisindaki
artis vs. gliniimiiz modernliginin {rettigi risk, tehlike ve belirsizliklerin modern insani
ciddi anlamda bir umutsuzluga, varolugsal anlam kaybina ve kaygiya sevk etmesinin
Mesiyanik anlayisin bu kadar ragbet gérmesinin altinda yatan 6nemli nedenler olarak da
zikredebiliriz. Arttk modern insanlarin azimsanmayacak bir kesimi, modernligin
olusturdugu tiim bu risk, tehlike ve belirsizlikleri ancak Tann tarafindan 6zel olarak

desteklenecek birinin yok edebilecegine inanmaktadir.

Cemaatler arasi ¢ekismenin ve boliinmelerin temel kaynaginin siyasi anlayistaki
farkliliklar oldugu sOylenebilir. Goriisiilen Nurcularin bir¢ogu da bu sekilde ifade
etmislerdir. Fakat simdiki mevcut hiikiimetin (Adalet ve Kalkinma Partisi) dini
hassasiyetleri gozettigi ifade edilerek cekigmelerin eskiye nazaran oldukg¢a azaldigi,
artik bir diyalog icerisine girildigi de ifade etmeleri, Sennet’in kendilerini ¢atisma
tizerinde temellendirdigini ve kendileri disinda olanlar1 o&tekilestirdigini séyledigi

“yikici cemaat” olma egilimlerinden uzaklasmaya calistiklar1 sylenebilir.

Nur cemaati daha dnceden devlete karsi siipheci bir soylem gelistirirken ve devleti
bir tehdit olarak gdrebiliyorken, simdilerde ise devletle/hiikiimetle bir igbirligi igerisine
girdikleri sdylenebilir. Goristiigimiiz ¢ogu Nurcu, bu doniisiimiin Ak Parti/AKP
hiikiimetiyle birlikte devlet zihniyetindeki degisimin etkili oldugunu belirtmislerdir.
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Ayrica ¢ogu Nurcu grubun “Milli Goriis gomlegini c¢ikarttiklarini” sdyleyen ve
kendilerini “muhafazakar demokrat™ olarak tanimlayan Adalet ve Kalkinma Partisi’ne
desteklemelerinin de etkili oldugu sdylenebilir. Ozellikle 15 Temmuz darbe tesebbiisii
sonrast mevcut hiikiimetin desteklenmesi adeta “vatan miidafaas1” olarak goriilmeye
baslanmistir. Mevcut hiikiimete verdikleri destegin {statlar1 Nursi’nin Demokrat
Parti’ye verdigi “kismi” destegin ¢ok Otesinde oldugu sdylenebilir. Goriislilen bazi
Nurcular Cumhurbaskan1 Erdogan’1 iilkenin sahlanmasma ve &zlem duyulan Islam
birligini saglayacak sahis olarak gormektedirler. Bu durum mevcut siyasi iktidarin
sOylemi disinda farkli bir soylem gelistir(e)memeyi ve siirekli karsit olduklarini

sOyledikleri siyasetle daha bir hemhal olmay1 beraberinde getirdigi sdylenebilir.

Kitle iletisim araglar1 iginde 6nem Ol¢lide etkin olan ve popiiler kiiltiiriin en
onemli tasiyicist sayilabilecek televizyon iktidarin ideolojik bir aygiti haline
gelebilmektedir. lktidar bu yolla bireyleri ve gruplart yonlendirebilmektedir.
Devletin/iktidarin kanali olan TRT’de ¢ikan bu aralar oldukga popiiler olan Osmanli
devletinin kurulus tarihini anlatan “Dirilis: Ertugrul”, ve “Payitaht: Abdiilhamid” gibi
dizilerin bir¢ok Nurcu tarafindan izlenmesi, kiiltiirel yonelimlerinin ne oldugunu
anlamanin yani sira, politik anlamda nerede durduklarini gostermesi acisindan da

Oonemlidir.

Gortisiilen Nurcularin biiyiikk bir ¢ogunlugunun gayrimiislimlerle dost olmada,
komsuluk yapmada, ticari ortaklik kurmada, hatta Gayrimiislimlerin bakan, milletvekili,
vali, belediye baskani gibi {ist diizey makamlara gelmelerinde ve kendilerini
yonetmelerinde bir beis gormemektedirler. Gayri Miislimlere olan bu yaklagim,
Nurcularinda iistatlar gibi Kur’an’da “gayrimiislimleri dost edinmeyiniz” ayetini farkli
bir perspektiften ele aldiklarini gostermektedir. Ayetten anladiklar1 gayrimislimlerle
sahislar bazinda dost olunmamasi degil; onlarin dinlerinin, 6rf ve adetlerinin dost
edinilmemesi yani dinlerine, orf ve adetlerine yakinlik/hayranlik duyulmamasi
seklindedir. Bu tiir bir bakis agis1 farkli dinlere mensup kisiler arasinda bir
hosnutsuzlugun ve c¢atismanin ¢ikmasmin Onlenmesinde, dini tarafgirligin ve
bagnazligin yok edilmesinde ve diinya barisina katki saglanmasinda 6nemli oldugu

sOylenebilir.
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Nur cemaatinin Siinni bir anlayisa sahip olmasi, genel anlamda Alevilik’le bir
doku uyusmazligin1 beraberinde getirmektedir. Tiirkiye’deki mevcut Alevi anlayisina
sahip olan birinin Nur cemaatinde pek yer edinememesi buna delil olarak gosterilebilir.
Bir¢ok katilimcr Tiirkiye’deki mevcut Alevilik anlayisinin “gergek” Alevilik anlayigini
tasimadigini, kendilerinin  deyimiyle “saptirilmig"  Alevilik oldugunu iddia

etmektedirler.

Gortlislilen ¢ogu Nurcunun Gayrimiislimlere karsi gelistirdikleri bakis acgisinin,
dini tarafgirligin ve bagnazligin yok edilmesinde ve diinya barisina katki saglanmasinda
ne kadar etkiliyse Alevilere kars1 gelistirdikleri bakis acisinin ise tersi bir sekilde var
olan Alevi/Siinni kutuplagsmasinin daha da derinlesmesinde ve toplumsal uzlasinin yok
edilmesinde o kadar etkili oldugu ve bunun paradoksal bir duruma isaret ettigi

sOylenilebilir.

Anderson, Hobsbawm, Gellner ve Kautsky gibi birgok sosyal bilimci millet ve
milliyetgilik (ulus ve ulusguluk) kavramlarin1 modernist bir bakis agisiyla, sanayilesme
devriminin sonucu olarak, daha genis anlamiyla kentlesme, sekiilerlesme gibi
kavramlarla ifade edilebilecek modern zamana 6zgli olarak gérme egilimindedirler.
Gellner milliyetciligi, modern devletin ulus (millet) ile kesismesini 6ngoren siyasal bir
ilke olarak tarif etmektedir. Milliyet¢i duygunun yiikselmesini ya bu ilkenin yok
sayllmasinin yarattigi ofkeden yahut tersi sekilde onun gergeklesmesiyle duyulan
tatminden kaynaklandigi ifade edilmektedir. Sanayilesmenin toplumsal yapida meydana
getirdigi tahribata ve farkli kiiltlirlerin “aynilastirilma”sina karsi birgok toplumda
milliyet¢i duygularin yiikseldigi de vurgulanmaktadir. Ayrica sekiiler modern devletin,
ulusal baglilig1 saglamak icin uygun dozda bir milliyet¢i duyguyu tebaasini asilamak
istedigi, bu sekilde bir ulusal kimlik insa etmeye calistig1r vurgulanmaktadir. Her ne
kadar bir kisim baska sosyal bilimciler de millet ve milliyetgilik kavramlarinin
sanayilesmeden ve modern zamandan c¢ok oOncesinde de oldugu ifade edilse de
modernlesmenin/sanayilesmenin bu kavramlara ciddi bir ivme kazandirdigi, daha da
derinlestirdigini sOylemek mimkiindiir. Bu anlamda Tirkiye’deki dini cemaat
tiyelerinin 6zelde Nurcularin, Islami bir kavram olan “iimmet” bilincinden ziyade, artik
milliyetci/devletgi bilince sahip olmalari, 6zellikle Tiirk milliyetgigini benimsemeleri,
sekiiler modern zamanin yansimasindan ne kadar etkilendiklerini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.
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Nurcularin ¢oguna gore Tiirkler tarih boyunca Islamin bayraktarligini yiiklenmis,
hadislerde rivayet edilen “necip” milllet oldugundan ve Miisliman olmayanin Tiirkte
olamayacagindan, Nurcularin her ne kadar dillendirmeseler de Tiirk-Islam sentezini
yapmaya calistiklar1 soylenebilir. Bir¢ok Nurcu i¢in bunda bir beis goriilmese de Tiirk-
I[slam sentezi yapmanm, temelde Islam kardesligi icin bir engel teskil edecegi,
Miisliiman olup da baska etnik yapida olanlar1 kucaklamada sikintilara yol agacagini da

g6z Ontinde bulundurmak gerekmektedir.

Cemaate sonradan giren bireylerin, disaridaki diinyanin kesmekesliginden,
kosusturmasindan ve gilivensiz ortamindan kacip, Bauman’in isaret ettigi gibi giivenli
bir siginak olarak gordiikleri cemaat icerisine girerek “biz duygusu™yla hareket etmeyi
arzularken; cemaat icerisinde dogup-biiyliyen bireylerin bazilarinin ise, tersi bir sekilde
giivenli cemaat ortamindan kagip, disaridaki diinyaya 6zlem duyarak “ben duygusuyla
hareket etmeyi arzuladiklarini sdylemek de miimkiindiir. Diger bir deyisle cemaate
sonradan girenler, giivenli bir ortam ugruna Ozgirliklerinin bir¢ogundan feragatte
bulunabiliyorken; “cemaat icerinden doganlar’in bazilarinin ise, 6zgiirliikleri ugruna

giivenli bir ortamdan feragatte bulunabilmektedirler.

Dini cemaatlerin ylizyillardir mevcut devlet politikalarin1 belirlemede nisbi de
olsa bir niifuzlarinin/giiclerinin oldugu gergektir ve olmasi da esyanin tabiatina aykiri
degildir. Ciinkii bugiin en basit bir STK’nin bile devletin politikasin1 belirlemede etkili
olmasi beklenmektedir. Dini cemaatler 6zellikle ge¢miste, devlet dairesinin digindan
varligint stirdiigiinden, bir yasam alani sundugundan, adeta bir STK olarak vazife
gordiiklerinden, devletin politikalarin1 belirleme de etkileri olmustur. Fakat bu
niifuzlarini, devletin politikalarinin nisbi de olsa belirlemenin &tesine tastyip devletin
kendisi olmaya, paralel bir yapilanmaya devsirmeleri asla kabul edilecek bir durum
degildir. izin verilmesi durumunda nelerin olabilecegini, iilke olarak aci1 bir tecriibeyle

Ogrenmis olduk.

Bir¢ok cemaatinl5 Temmuz’u milat kabul edip bundan dersler g¢ikararak
hiyerarsik yapilanmalarin1 bertaraf edip sivillesmeye dogru ciddi adimlar atmalari,
iktidarla hemhal olup gii¢ devsirmek, mevzi kazanmak, adam kayirmak gibi diinyevi
hirslarii terk etmeleri ve birbirlerini Gtekilestirmeden kabul etmeleri gerekmektedir.

Dini cemaatlerin birbirlerine &tekilestirmeleri dini cemaatlerin iiyelerine vaat ettigi
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kolektif 6zgiirlik ve demokratik anlayigin1 da yok etmektedir. Bu anlamda cemaatlerin
otekilestirmeden, farkliliklar1 icsellestirip, daha seffaf, daha gorlinlir bir yapiya
biiriinmeleri, demokratik ve sivil bir toplum i¢in olduk¢a elzemdir. Diger tiirlii birbirine
tahammiil etmeyen, birbirlerini yok etmeye calisan, demokratik anlayistan nasibini

3

almamis, Sennett'in kavramlastirdigi “yikict cemaatler” tiireyecek ve bu da ortak bir
gelecek insa etmeyi imkéansiz hale getirecektir. 15 Temmuz darbe girisimi sonrasi,
Giilen cemaatini/yapilanmasini/orgiitiinii referans gosterip tiim diger dini cemaatlere
kars1 bir karalama kampanyasina girismek, sosyolojik gergeklikleri gormezden gelmek
anlami da tasiyacaktir. Ciinkii cemaat, dinin 6zel bir sekilde yaganmasi ve de dinin adeta
cisimlestigi alanlardir. Cemaatlerde iiretilen dini pratikler ve kiiltiir toplumun ayakta
kalmasi i¢in onem arz etmektedir. Cemaatleri tiimden karalamak ve reddetmek yerine;

kapali devre iletisim aglarina sahip olmalari ve siyasal alana dogrudan miidahale

etmeleri yoniinde tartisilmali, elestirilmeli ve gerektiginde reddedilmelidir.

Bat1 diinyasinin Islam'a kars1 gelistirdigi nefret soylemi ve korkuyu devam
ettirdigi siirece islam'mn bir baris ve esenlik dini olarak goriilmesi modernitenin “yersiz
yurtsuz” biraktigl, oradan oraya savurdugu insanlar i¢in bir anlam diinyasi insa
edebilmesi ve diinyayr risk toplumu olmaktan c¢ikarabilmesi pek miimkiin
gdziikmemektedir. Ne zaman ki Bat1 diinyas1 Islam’1 hastalikli bir din ve yapilan terdr
eylemlerinin sorumlusu olarak goérmekten vazgeger ve Miisliimanlar da ciddi bir
ozelestiri verip modern diinya ile barismanin yollarim ararlarsa 0 zaman Islam’1 gergek

anlamda bir baris ve esenlik dini olarak gorebilmemiz miimkiin olabilecektir.

Sonug olarak, modern diinya dev biirokratik, rasyonel kurumlarinin ve teknolojik
araclarinin bikkinlhigina karsi, kendisini carklarin dislisinden kurtarmasi icin 6zel alani
tahsis etmistir. Lakin bu kurumlar ve araglar tiim alanlar isgal etmek i¢in var giiciiyle
calismaktadirlar. Kisinin 6znel ve bir nebze kapali olan mahremiyet alan1 da, giderek bu
dev kurumlarin ve araglarin hakimiyeti altina girmektedir. Simmel’in de yaptig1 vurgu
iste budur. Yani nesnel olan kiiltiiriin siirekli olarak yayilmasi ve insanlar1 da kendisi
gibi giderek nesneye doniistiirmeye caligmasidir. Olaya boyle bakildiginda, Simmel’in
bu nesnelestirmeye karst gelistirdigi 6znel ve kapali bir mahremiyet alan1 olusturmanin
giderek giiclestigidir. Bu durumda, nesnel diinya ile aralarina belirli bir mesafe koyan,

Oznel/bireysel farklilagmalara pek de dnem verilmese de, yasama bir anlam bigmeye ve
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bireye kapali bir mahremiyet alan1 kazandirmaya calisan dini cemaat faktorii goz

oniinde bulundurulmalidir.

Daha oncesinde kan bagina dayali ve belirli bir mekanla sinirli olan cemaatler
klasik sosyologlarin iddia ettikleri gibi kaybolmaya yiiz tuttuklar1 bir tarafa,
Delanty’inde (2015) ifade ettigi gibi modernitenin hosnutsuzluklart sonucu diinya
Olceginde bir din, kimlik ve aidiyet duygusu arayist doguran giliniimiiz diinyasinda
modern bir karsilik bulmaktadir. Cemaatin giiniimiizde 6nem kazanmasi bir nevi
modernligin kiiresellesmesinin  sebep oldugu hosnutsuzluklara bir tepki olarak
okunabilir. Cemaatler 6zelde dini cemaatlerin birgogu her ne kadar gelenekselliklerini
yitirseler de, modernlige uygun bir forma doniiserek kendilerini yeniden var ettikleri

kisaca bir cemaat modernligi olusturduklar1 soylenebilir.

Modern forma doniisen dini cemaatlerdeki bireyler Maclver ve Page’in (1994)
belirttigi gibi tiimilyle cemaatin sinirlart igerisinde yasamayip bir yaniyla cemaate
mensup olmaktadirlar. Yani hem birey olmaktan kaynakli haklarini/birey olma bilincini
hem de toplumsal oOzelliklerini/“biz  suuru”nu  koruyarak bir  birlikteligi
saglayabilmektedirler. Nur mensuplarinin ¢ogunlugunun tiim hayatlarin1 cemaat
icerisinde gecirmeyip daha ¢ok belirli araliklarla Risale-i Nur’un etrafinda toplanan bir
sohbet halkasi seklinde bir birliktelik olusturmalari, gorece olarak cemaat igerisinde
goriislerini beyan etmekten c¢ekinmediklerini, goriislerinin onemsendigini ve ciddi
manada bir cemaat baskis1 hissetmediklerini ifade etmeleri, modern forma doniismiis bir
cemaat goriinimi sergilediklerini diger bir ifadeyle cemaat modernligi olusturduklarini

gostermektedir.

Kitle iletisim araglar yiiz yiize bir iletisimi gerekli kilmadig: gibi bir mekam da
artik gerekli kilmamaktadir. Katilimcilarin ¢ogunun kitle iletisim araglarini, sosyal
medya hesaplarini diger cemaat mensuplariyla iletisimi saglamak ve bilgi edinmek icin
kullandiklarini ifade etmeleri, cemaatin temel karakteristigi oldugu sdylenilen yiiz yiize
iletisimi ve mekana baglilig1 zorunlu olmaktan ¢ikartmaktadir. Cemaat mensuplarinin
azimsanamayacak bir kesimi artik maneviyatlarini ve cemaat baglarii gelistirmek icin
yiz yiize bir iletisime ve Nur medreselerine/dershanelerine gitme zorunlulugu

hissetmeyebilmektedirler. Bu durumun da cemaatin modern bir forma doniistiigiinii yani
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bir cemaat modernligini gelistirdiklerini s6ylemek miimkiindiir. Ayrica yakin zamanda

dillendirilen “Cemaatsiz Nurcu” kavramlastirmasini da bununla ilintilendirilebilir.

Tiirkiye’deki bircok dini cemaatin 6zelde Nur cemaatinin geleneksel iligki
aglarinin belirledigi yapilardan, kurumsallagsmis, modern ve daha formel yapilara
evrildigi ifade edilebilir. Ayrica temel gayelerinin kaybolmaya yiiz tutmus Islami bilinci
yeniden kazandirmak oldugunu sdylemekle birlikte, giiniimiizde mensuplarina bir bilgi
ve beceri kazandirmaya yonelik ciddi bir faaliyet icerisine girdikleri de sdylenebilir. Nur
cemaatinin ¢ogu gruplarinin kurumsal yapilarindaki ve faaliyet alanlarindaki degisimin,
kendilerini kamuoyuna/disartya sunma bi¢imlerinde de bir degisime neden oldugu, bu
baglamda disa doniik bir yapilanma igerisine girdikleri, kamuoyuna daha goriiniir olma

ve tanitma isteklerinin belirdigi sdylenebilir.

Sekiiler modernligin ilkeleri ile Misliimanlarin 6zelde Nurcularin dinsel
taleplerinin kesistigi alan giindelik hayat pratikleridir. Bu durum Islam ile sekiiler
modernlik arasinda gerilimler, catismalar ve diren¢ noktalari olusturmaktadir. Bu
gerilimin sonucunda sekiiler ile dinsel olanin birbirlerine eklemlenebildiklerini,
birbirlerini zorunlu olarak doéniisiime ugrattiklarin1 ve bir tiir “melezlesme”ye dogru

gidilerek bir cemaat modernligi olusturduklarini syleyebiliriz.

Bu tez c¢alismasinda dini cemaatlerden Nurcularin temelde modernlik karsisinda
takindiklar1 siyasi bir durusu degil; zihniyet yapi haritalari, kendilerini ve c¢evresini
algilama bigimleri, eylemlerinin, duygu ve diisiincelerinin ne tiir referans kaynaklarina
dayandirdiklar1 ve giindelik yasam pratiklerinde sekiiler modernlikle nasil bir
uyumluluk ve diren¢ noktalart olusturduklari, kisacasi cemaat modernligiyle smirl

tutulmaya galigilmustir.

Islam sadece soyut anlamlar diinyasina ait degildir. Niyet edilmis davranislar olan
toplumsal eylemleri de igermektedir. Bu yoniiyle islami degerlerin moderniteyle
uyusabilecegini, bir ara yolun bulunabilecegini kisaca bir cemaat modernliginin
olabilecegini sadece teorik/soylem bazinda tartismanin yani sira, Miisliimanlarin
modernligi glindelik yagam pratiklerinde ne kadar
deneyimledikleri/deneyimleyebilecegi ve modernlikle nasil gerilimler

olusturduklari/olusturacaklart da tartisilmalidir. Bu tez ¢alismasinin bdylesi bir

326



tartismaya bir katki sagladigi disiiniilse de Miisliimanlarin/dini cemaatlerin, modernligi
giindelik yasam pratiklerine ne kadar uyguladiklari/uygulayabildiklerine yonelik daha

fazla alan/saha ¢alismasinin yapilmasinin énemli oldugu da diistiniilmektedir.
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EKLER

EK1

Yar: Yapilandirilmis Miilakat Sorular:
Giris

Gorlisme yapilan il, kiginin meslegi, yasi, medeni durumu ve egitim diizeyi, hangi

alt gruba mensup oldugu hakkinda bilgi al.

Kisa bir ozgecmisinizi alabilir miyim? (ya da hayatimzi bize kisaca anlatir

misiniz?)
Aileye bakg
1. (Evli ise) Goriicii usulityle mi evlendiniz yoksa tanisarak mi? Evlilikler

genellikle cemaat icerisinden mi yapilir?

2. Cocuklarmizi goriicti usuliiyle evlenmesini ister misiniz?

3. Cocuklarmiza giizel sanatlardan (kaligrafi, tezhip, piyano, saz, dans vs.)
hangilerini 6gretiyorsunuz?

4. Cocuklarinizin gayrimiislim (Hristiyan, Musevi) birisiyle evlenmelerine
nasil yaklasirsiniz? (kesinlikle hayir demesi durumunda daha az dindar veya Alevi

biriyle evliligine diye de ek soru sorabilir).

5. Cocuklarimizdan imam hatibe giden oldu mu?

Kadina bakis

6. (Evli ise) Esiniz ¢alistyor mu? (esinin egitim durumu)

7. Kizimizin {niversite bitirip bir meslek edinmesine nasil yaklagirsiniz?

Kizinizin ¢alismayan ev hanimi olarak kalmasini ister misiniz?
8. Cok eslilige nasil bakiyorsunuz?
9. Kizimizin lizerine kuma getirilmesini dogru bulur musunuz? Oglunuzun

iki hanim almasini ister misiniz?



10. Kiziniz ve oglunuz ekonomik getiri agisindan benzer mesleklerde
calistyorlarsa mirasinizdan oglunuzun kiziniza nazaran iki kati almasimi nasil

degerlendirirsiniz?
Cemaate bakis

11. Neden bir cemaate/bu cemaate mensup olma ihtiyaci hissediyorsunuz?
Sizi cemaate yonlendiren ne oldu? Kag yildir Risale-i Nur okuyorsunuz?

12. Sizce cemaat neden Onemlidir? Bu zamanda cemaat olmadan da din
yasanamaz mi?

13. Tirkiye'deki dini cemaatlerin birbiriyle olan iliski bigimini nasil
degerlendiriyorsunuz?

14. Diger baska cemaat mensuplarindan arkadaslariniz var midir? Varsa
onlarla ne tiir bir diyalog icerisindesiniz?

15. Cemaatte  gorlslinlizli/fikrinizi rahathikla belirtebiliyor musunuz?
Goriisleriniz/fikirleriniz 6Gnemseniyor mu?

16. Dershanelerde/evlerde yapilan sohbetlerin genel temasi ne iizerinedir?
Sizce sohbetler daha ¢ok duygulara mi1 yoksa akla mi1 hitap etmektedir? Sohbetlerde bir
konu hakkinda tartisma imkan1 oluyor mu?

17. Risale-i Nur disinda baska kitap okur musunuz?

18. Ustat Said Nursi bir miiceddid midir? Evetse neden? Peki, Mehdi midir?
Evetse neden?

19. Ustat Said Nursi tenkit edile bilinir mi? Neden

20. Nur mensuplarinin sakal birakmadiklar1 yoniinde yaygin bir kanaat
mevcuttur. Sizce neden? Bir Nurcu sakal birakmak isterse bir engel var midir? Kilik

kiyafet tercihiniz nasildir?
Modernlige bakis

21. Bilimsel ve teknolojik gelismeye nasil bakiyorsunuz?

22. Dindar biri olarak modern bir hayat yasanabilir mi? siz yasiyor musunuz?

23. Tiip bebek yontemi, klonlama, modern bilimin evrim anlayigina nasil
bakiyorsunuz?

24, Turizmin gelismesine nasil bakiyorsunuz?



25. Ekonomik gelisme i¢in ¢aba harcamak bir nevi cihat yapmak olarak
goriilebilir mi?

26. Cevreye duyarliliginiz nasildir?
Tiiketim ve diinyevilesmeye bakig

27. Ustat Said Nursi Bati medeniyetinin semavi dinleri dinlemedigi igin
insanin ihtiyaglarim1 artirdigini, ekonomi ve kanaat esasini bozup israfi, hirsi ve
acgozliiligii pekistirdigini, kisiyi sefahate ve tembellige ittigini ve Miisliimanlarin bu
durumdan siddetle kaginmasi gerektigini dile getirmistir. Gliniimiizdeki Nurcular buna
ne kadar uyabilmektedirler?

28. Israf ve iktisat arasindaki dengeyi koruyabiliyor musunuz?

29. Simdiye kadar banka kredisi kullandiniz mi1?

30. Giindelik hayatin akis1 igerisinde ibadetlerinizi kolaylikla yerine
getirebiliyor musunuz?

31. Cep telefonu sizin i¢in olmazsa olmaz bir durum mudur?

32. Evinizde TV var mi? Televizyonu ne siklikla izliyorsunuz? Facebook
Twitter vb. sosyal medya araglarini kullaniyor musunuz? Internette ne kadar vakit
harciyorsunuz? interneti daha ¢ok hangi amagla kullantyorsunuz?

33. Islami konsepte uygun otellerde tatile gidilmesini nasil karsiliyorsunuz?
Tatilde nereleri tercih edersiniz? (not: yurt i¢i ve yurt dis1 diye sor. Umre disinda baska

yerleri soyliiyorlar m1?)

34. Ne tiir miizik dinlersiniz? Takip ettiginiz sanat¢ilar var midir? Varsa
kimlerdir?

Dine bakis

35. Sizce Islam ve gelenek aym sey midir? Neden? islam geleneksellige

kars1 olabilir mi?

36. Egitim kurumlarinda din dersi zorunlu mu yoksa se¢cmelimi olmalidir?
Neden?
37. Akil yoluyla Allah'im varligi kanitlana bilinir mi? Evetse nasil? Hayirsa

neden? Akil yoluyla iyi ve giizel bulunabilir mi? Dinin akil yoluyla aciklanamayacak

gerceklikleri var midir?



Siyasete bakis

38. Cok partili siyasi rejim hakkinda goriisiiniiz nedir?

39. Ulkenin parlamenter sistemle mi yoksa baskanlik sistemiyle mi daha iyi
idare edilecegine inaniyorsunuz?

40. Bir partiye oy verirken cemaatinizin goriisli sizin i¢in énemli midir?

41. Musevi ya da Rum vatandaslarimizin vali, milletvekili ya da bakan
olmasini nasil karsilarsiniz?

42. Musevi, Rum ya da Ermeni ile ticari ortaklik kurar misiniz?

43. Sizce bu diinyada Miisliiman olanlarla olmayanlar bir arada nasil

yasayabilir? Bu miimkiin miidiir? Neden?

44, Tiirkiye’nin Avrupa birligine iiyelik konusuna nasil bakiyorsunuz?
45, Sizce ana akim Nurcularin Tiirk milliyetciligine bakisi nasildir?
46. 15 Temmuz darbe girisimi konusunda goriisleriniz nedir?

Vakaf hizmetinde bulunanlara ek olarak sorulanlar

Vakiflik nedir? Nasil vakiflik olunur?
Neden vakif oldunuz?
Gecimizi nasil karsiliyorsunuz?

Kadinlardan da vakif olunabiliyor mu?

o K~ w D

Giiniimiizde Vakifliga ragbet var midir? Neden?
6. Vakiflik 6miir boyu mudur, belli bir doneme kadar midir, siz ne zamana

kadar vakif olarak kalmay1 diistiniiyorsunuz?

Med-Zehra ve Zehracilara ek olarak sorulanlar

1. Med-Zehra ve Zehra cemaatini diger Nurculardan ayiran yonler var
midir?
2. Risale-i Nurlarin bazi kisimlarinin sansiirlendigi yahut ¢ikarildigi iddia

edilmektedir bu konuda neler sdylersiniz?



EK 2

Yar1 Yapilandirilmis Goriisme Listesi

No | Isim kodu Yas Medeni Egitim diizeyi (evli ise) Meslek (evli ise) Grup Siire
durumu Esinin Esinin (dk.)
egitim calisma
diizeyi durumu
1 Mardin Mehmet 28 Evli Y. lisans Lise mezunu Akademisyen Ev hanimi Mesveret 44
2 Mardin Ziilkif 37 Evli Doktora Universite Akademisyen Ev hanimi Zehra 66
3 Mardin Selim 57 Evli Y. lisans Ortaokul Kamu kurumunda Ev hanimi Yeni Asya’dan 45
sayman ayrilmisg
4 Mardin Hasim 35 Bekar Universite - Vakif Mesveret 172
5 Sanhurfa Mehmet 42 Evli Universite Universite Ogretmen Ogretmen Yeni Asya 128
6 Sanlurfa Nihat 54 Evli Lise Lise Gazete temsilcisi Ev hanimi Yeni Asya 25
7 Sanlurfa Murat 30 Bekar Y.lisans - Ogretmen - Mesveret 53
8 Sanlurfa Said 56 Evli Universite [lkokul Emekli 6gretmen Ev hanimi Yeni Asya 62
9 Sanhurfa Tahir 65 Evli Universite Ilkokul Emekli Ev hanim Yeni Asya 99
10 Sanlurfa Sinan 57 Evli Ortaokul Okumamig Vakif Ev hanimi Yeni Asya 25
11 Sanlurfa Muhammed 20 Bekar Dis hekimligi 2. - Ogrenci - Yeni Asya 32
siif
12 Edirne Behliil 21 Bekar Hukuk 3. Simif - Ogrenci - Yeni Asya 48
13 Sanlurfa Musab 22 Bekar Zihinsel engelliler - Ogrenci - Yeni Asya 38




ogr. 4. simif

14 Sanlurfa Habib 52 Evli Y. lisans Lise Akademisyen Ev hanimi Yeni Asya’dan 45
ayrilmis
15 Sanlrfa Mehmet 45 Evli Universite Universite Isci Ev hanim1 Zehra 50
terk
16 Manisa Yilmaz 43 Evli Tlkokul Okumamig Borekgi Ev hanimi Nesil 36
17 Manisa Nail 63 Evli [lkokul [lkokul Esnaf emeklisi Ev hanimi Nesil 57
18 Manisa Omer Faruk 22 Bekar Sosyal hizmetler - Ogrenci - Nesil 30
3. simif
19 Manisa Nihat 18 Bekar Lise son Ogrenci Nesil 11
20 Gaziantep Eyiip 64 Evli Universite Lise terk Emekli 6gretmen Ev hanimi Mesveret 45
21 Manisa Ibrahim 41 Evli Universite Universite Ogretmen Ucretli Nesil 30
O0gretmen
22 Manisa Mehmet ali 69 Evli Universite Tlkokul Emekli imam Ev hanimi Nesil 20
23 Manisa Mesut 60 Evli Ilkokul Okumamis Isci emeklisi, Ev hanimi Nesil 30
sofor
24 Manisa Said 28 Evli Universite, smif | Universite, Ogretmen (su an Calismiyor RNK 23
ogr. okul 6ncesi i§siz)
25 Manisa Ramazan 54 Evli Esnaf (nalburiye) TIkokul TIkokul Ev hanimi Nesil 38
26 Almanya / Ahmet 53 Evli Ortaokul Ilkokul terk | Kaynake1, emekli Ev hanimi Nesil 23
Stuttgart
27 Tokat Halil 53 Evli Universite Lise Ogretmen Emekli Yeni Asya’dan 40

ayrilmig, cemaatsiz

Nurcu




28 Almanya / Sebahattin 68 Evli Ortaokul Ilkokul Emekli Emekli Yeni Asya’dan 35
Stuttgart ayrilmis

29 Manisa Ahmet 53 Evli Universite Avukat Ev hanimi Nesil 160

30 Manisa Salih 34 Bekar Universite --- Vakif --- Nesil 56

31 [zmir Ahmet 59 Evli Lise I1kokul Emekli Ev hanimi Yeni Asya 38

32 Balikesir Yavuz 39 Evli Universite Universite Ogretmen Kuran kursu Nesil 50

ogreticiligi
33 Manisa Serkan 41 Evli Universite Universite Fizik 6gretmeni Ev hanimi Nesil 45
34 Manisa Orkun 45 Evli Universite Universite Beden egitimi Hemsire Nesil 26
Ogretmeni
35 Istanbul Omer 20 Bekar Universite, --- Ogrenci --- Nesil, cemaatsiz 26
sosyoloji 1.snif Nurcu
36 Bursa Mustafa 37 Evli Universite Universite Muhasebeci Atama Mesveret 30
bekliyor.

37 Istanbul Said 27 Bekar Lise Vakif Yeni Asyadan 41
ayrilmis

38 Istanbul Mehmet 38 Bekar Universite -- Finans sektorii -- Yeni Asyadan 36
ayrilmis

39 [stanbul Tevfik 25 Evli Universite, hukuk Lise Ogrenci, bilgi Ev hanimi Yeni Asya’dan 34
islemde ¢alisiyor ayrilmis

40 [stanbul Abdullah 25 Bekar Universite, kamu - Ogrenci, web - Yeni Asya 30

yonetimi 2. siif tasarim yapiyor
41 Istanbul Ali 22 Bekar, Universite. T1p --- Ogrenci --- Yeni Asya’dan 46

fakiiltesi, 6. Sinif

ayrilmis




42 Istanbul Furkan 21 Bekar | Universite, hukuk. - Ogrenci -—-- Yeni Asya’dan 40
4. smif ayrilmis

43 Istanbul Okan 28 Evli Universite Vakif Ev hanim1 Yeni Asya’dan 35
ayrilmis

44 Istanbul Ozcan 30 Evli Tlkokul terk Okumamis Vakif Ev hanimi Yeni Asya’dan 32
ayrilmis

45 Istanbul Muzaffer 57 Evli Universite, Universite Din kiiltiirii Kuran kursu Yeni Asya’dan 20
ilahiyat Ogretmeni Ogreticisi ayrilmis

46 Istanbul Celalettin 43 Evli Universite Universite Dernek yoneticisi Eczact Yeni Asya’dan 35
ayrilmis

47 Istanbul Yavuz 21 Bekar Universite ing. | --- Ogrenci, proje - Yeni Asya’dan 38

Isletme 3. Sif

yOneticisi

ayrilmis




Resim 1: Beditizzaman Said Nursi (Kaynak: http://www.noorculturalcentre.ca/?p=218 Erisim tarihi: 12.03.2018).

Resim 2: Risale-i Nur okuma programda bireysel okuma (Kaynak: M.Salih Okten).



Resim 3: Cemaatin temel kaynadi Risale-i Nurlar (Kaynak: http://www.sorularlasaidnursi.com/risale-i-nuru-okuma-
metodu-yine-risale-i-nurda/ Erisim tarihi: 11.02.2018).

Resim 4: her sene Sanlurfa’da Nursi icin diizenlenen mevliit (kaynak: M.Salih Okten)



Resim 5: Yazicilar grubunda iftar (Kaynak: M.Salih Okten).

Resim 6: Risale-i Nur Kiilliyat: (Kaynak: M.Salih Okten).



Resim 7: Adustos 2017’de Manisa/Soma ilim Kiiltiir Vakfi tarafindan diizenlenen “Risale-i Nur Okuma Programi”ndaki
zaman cigelgesi (Kaynak: M.Salih Okten).

Resim 8: Said Nursi’nin talebelerinden Abdullah Yegin’in oldugu bir sohbet (Kaynak: http.//www.nurnet.org/kahta-nur-
dersanesi-dualarla-acildi/ Erisim tarihi: 12.03.2018).
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