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ONSOZ

17. yiizy1l Osmanli tarihinde sonraki ylizyillar1 etkileyecek olan 6nemli olaylarin gerceklestigi
bir kavsakta durur. Bu asirda Osmanli Devleti, disarida iist tiste aldig1 savas yenilgileri ile
giderek yipranmis, ekonomisi ve siyasi hayati calkantili bir doneme dogru gitmeye
baglamigtir. Devlet timar yapisinin bozulmasi nedeniyle askerlik yerine eskiyalik yapan
Yenigeri Ocagi’nin elinde adetd kuklaya donmiis, ocak agalar riigvetle vezaret ve emaret

dagitarak devletin varolan gerileme seyrine ivme kazandirmiglardir.

Bu donemde tahta gecen sultanlarin daha onceki devirlerde yasayan sultanlara nisbetle idare
bakimindan daha az yeterli olmalar1 da devletteki bu karisiklik siirecinde etkin bir rol
oynamistir. Gerek genc ve tecriibesiz sehzadelerin tahta ¢ikmasi gerekse de hanim sultanlarin
iktidar miicadeleleri Osmanli toplumunda yasanan sikintinin ne sathada oldugunun bir

gostergesidir denilebilir.

Tezimizin de konusu olan ve iste bu sosyal ve siyasi ahval ve serait i¢inde yasamis bir Celveti
seyhi olan Osman Fazli Efendi gerek yetistirdigi halifesi ismail Hakki Bursevi ve yazdig
eseleri ile Osmanli tasavvuf diigiincesine yaptig1 katki ile gerekse de yasadigi donemin siyasi
hayati lizerinde iistlendigi rolle bu yiizyil iginde Osmanli tarihine damgasini vurmus bir

sufidir.

O bir yanda halki vaazlariyla irsad ederken diger tarafta dervislerini yetistirmis ve gerileme
devri toplumunun, toplumsal ve ahlaki ¢okiisline karst bir set olmaya ¢alismigtir. Hak bildigi
sOzii devrin devlet adamlar1 ve sulatanina dahi sdylemekten ¢ekinmeyecek kadar cesur ve
dirayetli kisiligi onun en nihayet Kibris’a siiriilmesine neden olmus ve kendisi geride yiiz elli
civarinda halife ve hem zahirl hem de tasavvufi alanda kaleme alinmis onlarca eser birakarak

burada vefat etmistir.

Siyasi oldugu kadar ilmi kisiligi ile de dikkate deger bir alim olan Fazli Efendi kendi
doneminde artik yavas yavas bozulmaya yiiz tutan medrese ilimlerinde ve irfani tasavvuf
diisiincesinde eserler kaleme alarak gelecek kusaklara bu mirasin aktarilmasinda 6nemli bir

rol istlenmistir.



Ozellikle Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi ekoliinii takip eden ve vahdet-i viiciid anlayisinin
yasadig1 donemdeki en 6nemli temsilcileri arasinda isminin anilmasini hakli kilacak eserlere
imza atmis olan Fazli Efendi, yaptig1 irsad faaliyetleri ile de bu diisiincenin Balkanlar’dan
Misir’a kadar genis bir cografyada taninip yayginlagsmasini saglamistir. Bu alanda yetistirdigi
en 6nemli halifesi olan Ismail Hakki Bursevi ise hi¢ siiphesiz onun en 6nemli eseri kabul

edilmeye layiktir.

Osman Fazli Atpazari’nin hayati, eserleri, tasavvufi diisiincesi ve ona ait olan Tecelliyat-1
Berkiyye ve Risale-i Rahmaniyye isimli iki eseri ile isimsiz bazi risalelerinden olusan
kiilliyatin da dizgili seklinden miitesekkil olan tezimizde 17. asirda yasamis olan bu 6nemli

stfinin hayati, eserleri ve tasavvufl goriislerini inceledik.

Tezimizin hazirlanmasinda Osman Fazli Efendi’nin tasavvufa dair yazdigi biitiin eserleri
taradik. Ayrica onun hayatini kaleme alan Bursevi’nin basta Tamamu’l-Feyz olmak {izere
ulagabildigimiz diger eserlerinden de faydalandik. Ancak bize ayrilan siirenin kisitli olmasi
nedeniyle bir Konev1 sarihi olan bu miihim sifiyi diger Konevi sarihleri ile karsilastirmali bir
bicimde okumalar yapama imkanimiz olmadi. Dolayisiyla Atpazari’yi bu diger sarihlerden

ayiran ve 6zel kilan tasavvufi diislincelerini tam tespit etme imkanini elde edemedik.

Tezimizin hazirlik asamasinda hem kiymetli fikirler ve tavsiyelerinden istifade ettigim ve hem
de engin hosgoriisiine bir kez daha sahid oldugum kiymetli tez danismanim Prof. Dr. M. Erol
Kili¢’a ve bana tezimde yardimci olacak kitaplari teminde kolaylik saglayan muhterem hocam
Prof. Dr. Mustafa Tahrali ile Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz hocama minnet ve tesekkiirlerimi

takdim ederim.

Uskiidar-2006
Muhammed BEDIRHAN



I. BOLUM

OSMAN FAZLI ATPAZARI’NIN HAYATI



1. ADI, NESEBi, DOGUMU VE YETiSMESI:

Ad1 Seyyid Osman b. Seyyid Fethullah’tir.' Osman Fazli Efendi, Fazli-i flahi, Emir
Efendi, Emir Sultan, Atpazari, Seyh Osman ve Kutub Osman olarak da bilinir. Siirlerinde de
Fazli mahlasin1 kullanmistir. Seyyid bir aileden geldikleri bilinmekle beraber neseb silsilesine
hicbir kaynakta yer verilmemektedir. Ancak Nakibii’l-esraf Kudsi-zade (5. 1674) ile yakin
miinasebeti dikkate alinirsa devrin seyyidleri arasinda itibarli bir yere sahip bulundugu

goriiliir.

Babasi Fethullah Ziydde Osmanli ordusuna mensup bir subaydi. Fethullah Efendi
oliimiine kadar oglunun terbiyesi ve egitimiyle mesgul oldu. Oliimiinii Ismail Hakki, Fazli
Efendi’den soyle nakletmektedir: “Annem 1slak bir pamukla onun agzina su damlatiyordu. Bir
ara gozlerini agip iki kez ‘kafi, kafi’ dedi. Nefesleri tilkenmisti. Sonra ‘Ya Allah!” diyerek

»3 Babasi, Osman Fazli Efendi 17 yagindayken vefat etmistir.* Hiiseyin

ruhunu teslim etti.
Vassaf, Kemalname-i Ismail Hakki ve Sefine isimli eserlerinde kaynak belirtmeksizin Seyyid
Fethullah’in Osman Fazli Efendi’nin dogumunda vefat etmis bulundugunu ve Osman Fazli
Efendi’nin validesinin taht-1 terbiyesinde yetistigini belirtmekle birlikte kaynaklar bunu

dogrulamamaktadir.

Osman Fazli Efendi 19 Zilhicce 1041 (7 Temmuz 1632) Carsamba giinii israk
vaktinde bugiin Bulgaristan’a bagli olan Sumnu’da dogmustur. Sumnu o donemde Ismail
Hakki Bursevi’nin anlattifina gére Edirne’ye alti merhale uzaklikta Tuna Nehri boyunda bir
Rumeli kasabasi olup havasi ve giizel nimet ve bereketi ¢ok bir belde olup adeta Rumeli’nde
Arap diyarindaki Misir iilkesinin bir benzeri gibidir. Ve insanlar1 da dost ve cana yakin olup

diisman tabiath degillerdir.’

Osman Fazli Efendi on yedi yasina kadar Sumnu’dan disar1 ¢ikmayip ilk tahsilini
babasindan almustir.’ babasmin vefatina kadar olan bu dénemdeki hayat: ile ilgili fazla bir

bilgi elimizde mevcut degildir.

" Bursevi, Tamamu’l-feyz, 1., 138.

? Rifat Efendi, Devhatii’n Nukaba, 25-26

3 Bursevi, a.g.e., I, 158, a.mlf., Kitabii’s-silsileti-Celvetiyye
* Bursevi, Kitabii s-silsile

3 Bursevi, a.g.c., 86b

® Bursevi, a.g.e., 140, a.mlf., Silsile, 92.



Osman Fazli Efendi on yedi yasinda iken Sumnu’da bir kahvehanede calip sdyleyen
bir saire rastlar ve onun sozlerinin tesirinde kalarak annesinden ilim tahsili icin Sumnu’dan

disar1 ¢tkmasina izin vermesini ister.”

Ayni olan Tamamii’l Feyz’de de farkli bir bicimde aktarilmaktadir. Buna gore Fazli
Efendi dogum yeri olan Sumnu’da bir mecliste gilizel sesli bir kavvalin (hanende) bir seyler
okudugunu isitir. Kavvalin okuduklar1 Fazli Efendi’ye Oyle tesir eder ki gayr-i ihtiyari aglar,
ve meclisten kalkarak anne-babasinin yanina gider onlardan ilim tahsili i¢in izin ister.
Ebeveyni uzun siire durakladiktan ve pek cok bahaneler ileri siiriip kalmasi hususunda 1srar
ettikten sonra nihayet onun kararliligin1 goriip gitmesine izin verirler.® Osman Fazli Efendi bu

olayin akabinde devrin 6nemli merkezlerinden olan Edirne sehrine gider.
2. SACLI iBRAHIM EFENDI’YE iINTiSABI INTiSABI

Edirne’ye gidince kendisine kalacak bir yer arayan Osman Fazli Efendi daha 6nce
sohretini duydugu Aziz Mahmud Hiidayi’nin halifelerinden Sacli Ibrahim Efendi’nin

dergahia gidip ona intisab eder.’

Fazli Efendi’nin yiiksek istidatli olusu ve gayreti Sagl Ibrahim Efendi’nin gdziinden
kagcmamustir. Fazli Efendi zikr-i cehriyi son derece sevmis oldugundan tekkedeki ikameti
esnasinda gece vakti kalkip giir bir sesle tevhid ¢ekmekle mesgul olur. Bu durumu anlayan
Seyh cogu geceler evinden c¢ikarak mescide gider ve Osman Fazli Efendi’nin yanina varip

onun zikrini dinler ardindan da “Ey Seyyid bizi yaktin” der ve bunu siirekli tekrarlar.'

Seyhi, Osman Fazli Efendi’nin bu hali terk etmedigini aksine heybet ve celalinin
arttigin1 goriince onu zikirle ¢ok mesgul olmaktan alikoyup itidalli bir hale ¢ekmeye calisir.
Fazli Efendi’ye karsi olabildigince giizel ve nazik davranir hatta bu hali terk etmesi i¢in kendi
evinden yatak yorgan ve yastik yollayip bir de emrine hizmet¢i tayin eder ki Fazli Efendi
kendisini evindeki kadar rahat hissetsin. Ancak bu tedbir ige yaramaz. Osman Fazli Efendi
hizmet¢inin yaninda bulunmadigi anda, yatagi, yorgani toplayip tekrar zikirle mesgul olmaya

baglar.

" Bursevi, Silsile, 92.

8 Bursevi, Tamamu’l-feyz, 1., 140-141.

? Bursevi, a.g.e., ., 142., a.mlf., Silsile, 92.
' Bursevi, a.ge.,l, 142



Osman Fazli Efendi bunu yapmasindaki amacini “Ben vatanimi ancak ilim 6grenmek
ve Hak yoluna siiliik etmek i¢in terk ederek gurbeti ve onun sikintilarini se¢tim. Ve bu rahati
ve mubahlart terk etmekle ikmal olur. Su durumda bunlar1 vatanimda terk edip gurbette

yasamamin ne anlamu var.” sozleriyle agiklamustir.'’

Osman Fazli Efendi’nin Edirne giinleri ¢ok siirmeyecektir. Bir giin Seyhi ona dyle
bir s6z soyler ki Osman Fazli Efendi bundan seyhin kendisini kiziyla evlendirmek niyetinde
oldugunu anlar. Bunun iizerine Seyhinin bu kararinin kendisini sikintiya sokacagini ve
maksadini1 elde edemeyecegini, ve ondan ne zahirl ve ne de batinl anlamda feyiz
alamayacagm anlamistir. Bu durum iizerine Istanbul’a dogru yola ¢ikar. Ancak bey‘at
edecegi ve kendisini irsad edecek seyh-i kamil ve miirsid-i vasili bulma hususunda saskin bir

vaziyettedir.'?

Ismail Hakk: Bursevi Silsilename isimli eserinde bu durumu anlatirken Sacli Ibrahim
Efendi’nin Osman Fazll Efendi’nin irsadindan aciz oldugunu diisiinmiistiir. Ciinkii Osman
Fazli Efendi son derece gayret sahibi ve istidath bir talebedir. Bu yiizden seyhi onu Istanbul’a

géndermistir.

Bu iki durumdan yola ¢ikarak Osman Fazli Efendi’nin istanbul’a gelisinin sebepleri
daha acik bir hal alir. Ve diyebiliriz ki Osman Fazli Efendi seyhi ile bir mesrep problemi
yasamig bunun lizerine gelisen olaylar neticesinde de ¢ok net anlasilmamakla birlikte ya seyhi

tarafindan yollanarak ya da kendi istegi ile Istanbul’a gelmistir.

3. ZAKIRZADE ABDULLAH EFENDI’YE INTiSABI'

" Bursevi, Tamamii’l-feyz, 1., 142.

12 Bursevi, a.g.e., 1., 142.

13 Bursevi, Silsilendme, 92

'* Abdullah Efendi, Hiidayi Dergahi'nda yetismis, Aziz Mahmid Hiidayi'nin halifesi Muk’ad Ahmed Efendi (v.

1045/ 1636)'den seyr u siilikunu tamamladiktan sonra bir miiddet Manisa'da irsada memur olmus, bilahare
Istanbul'a gelmistir. Burada dnce Zeyrek Zaviyesi seyhligine daha sonra Atik Ali Pasa Camiindeki KAsim Celebi
zaviyesi seyhligine getirilmistir. Buradan Tophane Kilig Ali Pagsa Camii ve Fatih Camii vaizligine tayin
edilmistir. Abdullah Efendi'nin Bi-¢are mahlasiyla yazdigi ilahileri bulunmaktadir. 1068 (1657)'de vefat eden
seyhin kabri Uskiidar Miskinler Tekkesi'ndedir. Osman Fazli seyhi Zakirzide’nin vaaz ve nasihatta takrir ve
tefsir bakimmdan Uftade ve Hiidayi’den iistiin oldugu kanaatindedir. Ancak Zakirzade’nin yazamadigimi da
vurgulamustir. Bursevi, Tamdmu’l-feyz 11., 173, H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi-Hayati Eserleri
Tarikati, 245; Mehmet Nermi Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, C. 1, 317-322; Evliyalar Ansiklopedisi, C. X,
217.



Osman Fazli Efendi Istanbul’a gelince bagli bulundugu Celveti tarikatinin asitanesi
olan Uskiidar’daki Hiidayi Dergdhina gider. Amaci o vakitler dergaha postnisin olan ve Aziz
Mahmud Hiiddyi’nin kizdan torunu Seyh Mes‘ud Efendi’ye' intisdb etmektir. Ancak
dergahin dis kapisinda diisiinceli vaziyette oturmus beklerken giin gérmiis, Aziz Mahmud
Hiidayi’nin de hizmetinde bulunmus yagh bir dervis ¢ikarken onun bu diisiinceli haline bakip
durumunu sorar. Osman Fazli Efendi’de ona Rumeli’nden geldigini Seyh Mes’ud’a intisab
etmek ve ona mirid olmak arzusunda oldugunu bildirir. Bunun iizerine yash dervis
“Ogulcagizim o meczibandandir. Ve meczib irsada gii¢ yetiremez. Irsad fena ve beka ehli
birisinden elde edilir. Eger dilersen seni hem seriat hem de tarikat bakimindan istedigin
gayeye eristirecek birine gotiireyim” dedi. Bunun iizerine Osman Fazli Efendi “Boyle

yaparsan beni ihya edersin. Ve bana bu kapida bir Hizir olursun” diye cevap verir.'®

Yagh dervis tarafindan Zakirzdde diye meshur olan Seyh Abdullah Efendi’ye
gotiiriliir. Babasi Aziz Mahmud Hiiddyi’nin zkirbasisi ve hulefasindan Saban Dede'” (O.
1061/1650) olan ve Aziz Mahmud Hiidayi’yi gérmiis olmakla birlikte intisab1 ve icazeti
Hiidayi’'nin halifesi Muk’ad Ahmed Efendi’den'® olan bu zat istanbul’da sur iginde
oturmaktaydi ve fazilet ve kelmali ile maruf ve makam ve hali ile meshur, avam ve havassin

itibar ettigi bir kisiydi."

Osman Fazli Efendi yash dervisle karsilagip onun tarafindan Zakirzade Abdullah
Efendi’ye gotiiriilisiinii ilah1 bir liituf olarak kabul eder ve Allah’in inayetiyle ve imdadi ile
hi¢ hesab etmedigi bir kapidan kendisine yardim olundugunu diisiiniir. Yagh dervis onu
Zakirzade’nin huzuruna ¢ikarirken biitiin yolculuk zahmeti ve sefer mesakkatinden olusan

yorgunlugunu ve perisan vaziyetini diizeltmis ve birbirlerini tanimalarina imkan saglamistir.”

Seyhinin huzuruna giren Osman Fazli Efendi, onun yiiziinii goriince “Bu yiizde yalan
yok!” diye diisiliniir. Aradig1 seyhin Zakirzade oldugunu anlar ve kendisine aradig1 seyhin bu

oldugu ve makstGduna da ancak onun eliyle erigsebilecegi ilham olunur. Zakirzade ise daha

"> Seyh Mes’ud Efendi, Hazret-i Hiidayi’nin kizdan torunu olup ilim tahsil ettikten sonra dedesinin yoluna sglik
etmis ve onun halifesi olan Ahmed Muk‘ad Efendi’den inabe ile icazet almis vefatindan sonra yerine postnisin
olmustur. Bu zat meczlb tabiath olup kaynaklar onun takva ehli bir kimse oldugunu séylemektedirler. 1657°de
vefat eden Mes’ud Efendi’nin kabri Uskiidar’da Hiidayi Asitanesi’ndeki dedesinin tiirbesindedir. (H. Kamil
Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi-Hayati Eserleri Tarikati, 268.

16 Bursevi, Tamamii’l-feyz, vr. 89 b

""" H. Kamil Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi-Hayati Eserleri Tarikati, 305.

'® Hayat1 hakkinda bkz. H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidéayi-Hayat: Eserleri Tarikati, 267-268.

" Bursevi, a.g.e., ., 142-143.

* Bursevi a.g.e. ., 143.



sonra bu olay hakkinda kendisine varid olan ilhami Osman Fazli Efendi’ye aktararak “Iste

sadik bir talib ve asik bir miirid gelmistir.” dedigini nakledecektir.*’

Osman Fazli Efendi, Zakirzdde’nin elini Oplip ona halini arz ettikten sonra,
Zakirzade, ona Zeyrek Camii’ne bitisik olan tekkesinde ikamet etmesini soyler.”* Bu teklif
Osman Fazli Efendi i¢in adetd biitlin arayiglari ve c¢abalarini neticelendirmistir. Hemen
zaviyede bulunan hiicrelerden birine yerlesir ve diinyevi alakad ve mesguliyetlerden kurtularak

kendisini tam anlamiyla makstiduna teksif eder.”

Osman Fazli Atpazari’nin tarikat silsilesi Zakirzdde ve Seyh Dizdarzade Ahmed

Efendi kanaliyla Celvetiyye Tarikati’nin Piri Aziz Mahmud el-Hiidayi’ye ulasir.

Zakirzade Abdullah Efendi bu siralarda zahiri ilimlerden ders vermemekteydi.
Sadece haftada bir Sal1 giinleri Fatih Camii’nde vaaz eder ve bu vaazlara halkin ¢ok biiytik bir
ragbeti vardir. vaazlarinda ser’i ahkam ve ildhi maarif ve hakaiktan bahsettikten sonra
Celvetiyye usuliinde tevhid ve ayin-i serif icra olunurdu. Zakirzade bu itibarla her bakimdan

[stanbul’un en faziletli seyhi sayilmaktaydi.**

Osman Fazll Efendi seyhinin zahiri ilimlerde ders vermemesi nedeniyle Aksaray
mesguliyetinin ¢ogunu cehri tevhid zikri, riyazat ve miicahede teskil etmek oldugundan
bedenen zayiflar ve takatten kesilir. Oyle ki siddetli riyazat nedeniyle Aksarayli hocaya
giderken yolda defdatle durup dinlenmek zorunda kalmaktadir Osman Fazli Efendi’nin bu
durumu sekiz yol siirecek fena halinde sa¢1 basi1 daginik, perisan ve yirtik kiyafetler icerisinde

pek ¢ok zorlukla miicadele edecektir. *°

Riyazat ve miicahedeleri neticesinde kendisine inkisaf eden halleri yazip seyhine
veren Osman Fazli Efendi’ye seyhi “Ey Seyyid senin s6zlerinde Seyh-i Ekber zevki var.”
Diyerek begenir ve dua eder, Rahmani nefeslerinin bereketini de onun iizerinden eksik

2
etmez. 6

2 Bursevi, a.g.e., 1., 143.

2 Bursevi, a.g.e., I, 143.

2 Bursevi, a.ge.,l, 144.

2 Bursevi, a.ge.,l, 144.

 Bursevi, Tamamu’l-feyz 1., 144.

*® Bursevi, Tamdmu’'l-feyz I., 143-144.



Giinlerini dergahta ge¢irmeye devam eden Osman Fazli Efendi seyhinin hizmetinde
bulunmaktan da bir an geri durmaz. Bir giin seyhi miiridlerinden birini agir bir hizmete
gondermek icin arastirir. Ancak hepsi hizmeti hos karsilamadiklari i¢in bir tarafa gizlenince,
Osman Fazli Efendi hiicresinden ¢ikarak “beni gonderiniz” der. Seyhi “Emir Celebi senin
dersin vardir. vaktin zayi olmasin” diye cevap verdiginde Osman Fazli Efendi ise “Sultanim
ulim-u evvelin ve ahirin bana miinkesif olacagini bilsem yine de hizmetinizi ihtiyar ederim.”
Diye cevap verir. Bu cevaptan ¢ok memnun kalan Zakirzade “Emir Celebi, Allahu Teéla sana
uliim-u evvelin ve ahirini miinkesif kilsin!” diye nefes eder ve hizmete yollar. Bu nefesin
tesiriyle bir gece Fazli Efendi’ye Cenab-1 Hak canibinden evvelkilerin ve sonrakilerin ilmi
miinkesif olmustur. Oyle ki ilm-i iksirde dahi s6z sahibi olup bu meyanda eser dahi telif

edecek kadar ileri seviyeye ulasmustir. Bu onun ihlas ve sadakatine bir armagandir.*’

Zakirzade Abdullah Efendi 6mriiniin sonlarina dogru Fazli Efendi’ye hilafet icazeti
vermek istemigtir. Ancak bunu 1srarla kabul etmeyen Fazli Efendi seyhine hizmet etmeyi ve
onun yaninda kalmayir daha uygun gordiigiinii belirtmistir. Bir gece riiyasinda Cenab-1
Hakk’in kendisine goriinmesi ve elinde tutmakta oldugu mushafi gostererek “Bunu al ve
kullarim1 Bana davet et!” demesinin ardindan korkuyla uyanir ve riiyay:1 seyhine arz eder,
seyhi miitebessim bir ¢ehre ile kendisine “Allah tarafindan sana isaret olununcaya kadar
hilafeti kabul etmedin. Senin benimle olan bu durumun Ciineyd (6. 297/910)’in Seriyy (0.
253/857) ile olan durumu gibidir. Seriyy, Ciineyd’den halki irsad etmek i¢in vaaz ve nasihat
vermesini istemisti ancak o bunu kabul etmeyerek bu teklifi reddetmis, o gece riiyasinda Hz.
Restlullah Efendimiz’i gérmiis ve Onun isareti lizerine teklifi kabul edip irsada baglamisti.”
diyerek rityay1 yorumlayip hilafetini tasdikler.”® Osman Fazli Efendi, Zakirzade’nin yirmi
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sekizinci ve son halifesidir.

Ismail Hakk: Bursevi seyhinin bu durumuna dikkat cekerek onun yiice makamini
idrakten insanlarin aciz olduklarin1 ve seyhinin Allah tarafindan irsdda mezun kilinmasinda
ilahi bir sir bulundugunu belirterek bu sirr1 insanlarin yanlis anlamalarindan korktugu igin
izhar etmedigini sdylemistir. Ayrica Ismail Hakki seyhine bu nedenle her ikisi de zat, sifat,

fena ve bekaya isaret eden ilahi ve Fazli lakaplarmim verildigini de aktarir.*

2" Bursevi, Tamdmu I-feyz I1., 173, a.mlf. Silsile, 93.

2 Bursevi, Tamdmu’'l-feyz 1., 144-145, a.mlf. Silsile, 96-97; Vassaf , Sefine III, 58-59, a.mlf. Kemdlndme, 63;
Namli, Ismail Hakki Bursevi ve Tamdmu ‘I-Feyz Adli Eseri, 13; Cetiner, a.g.e., 28.

¥ Bursevi, a.ge.,l, 167.

30 Bursevi, Tamamu’l-feyz 1., 145, a.mlf. Silsile, 96-97; Cetiner, a.g.e., 29-30; Namli, a.g.e., 13-14.



Ismail Hakki seyhinin gordiigii bu rilyayr ona verilmis biiyiik bir miijde olarak
yorumlar. Ona gore bu riiya seyhinin zati evliyalardan olduguna bir delildir. Fazli lakabi ise

onun ilim ve halinin kesbi degil, kesf ve ildhi armagan olarak verildiginin bir gdstergesidir.”!

Bu hadisenin iizerine Fazli Efendi seyhi tarafindan Rumeli tarafinda bir kasaba olan
Aydos’a halife olarak gonderilir. Bu kasaba o zamanlar Edirne’ye ii¢ konak uzaklikta bir yer

olup ayn1 zamanda Ismail Hakki’nin dogdugu yerdir.*

Fazli Efendi halife tayin edilmeden Once tayin beratim1 almak iizere Kopriilii
Mehmed Pasa tarafindan imtihan edilmek istenir. Sadrazamin huzurunda zahiri ilimlerden
imtihan edilmek iizere Kopriili'niin huzuruna ¢ikarilir. Burada Kopriilii Mehmed Pasa’nin
bilgili bir hocasi da hazir bulunmaktadir. Bu hoca kendisine Sa‘duddin Taftazani (0.
793/1390)’nin Serhu’l-Akaid adli eserinden bir bolimii okumasi i¢in uzatir. Kitab1 alan Fazli
Efendi hi¢ duraksamadan ve seri bigimde uzatilan boliimii okuyunca kendisine berati

verilmistir.”

Osman Fazli Efendi, hem zahiren hem de batinen aldig1 izin ile goniil rahatlig1 iginde
Aydos’a gider. Buradaki giinleri vaaz, tedris ve zikr-i tevhid ile gegmektedir. Oyle ki
kendisine dil ile anlatilamayacak ilmi tecelliler ihsan olunur; bu tecellinin vahdet-i viicidun
temasast oldugu Osman Fazli’nin ifadelerinden agik sekilde anlagilmaktadir. Ona gore bu
tecelll vahdetin yiiziinden kesret nikabinin kalkmasi ve vahdet niirunun afakta zuhtru

seklinde olmustur.**

Burada bir miiddet bu hal iizere ikamet etmeye devam eden Fazli Efendi seyhinden
daha biyiik bir yere gitmek i¢in izin istemis ancak bu teklif seyhi Zakirzade tarafindan
reddedilmistir. Zakirzade’nin “Vefatimdan sonra istedigin yere gitmekte muhayyersin. Ancak
ben hayatta iken bagka bir yere gitmeye iznim yoktur.” demesi lizerine seyhinin vefatina
kadar Aydos’ta alt1 ay daha kalmis ardindan seyhin 6liim haberi ulasinca (1068/1657) artik

hilafet donemini geride birakip miistakil bir seyh durumuna geldigi i¢in buradan hicret eder.”

31 Bursevi, Tamamu’l-feyz I., 145, s.mlf. Silsile, 96-97, Namli, a.g.e., 14.

32 Bursevi, Tamdmu’l-feyz I., 146, a.mlf. Silsile, 94; Vassaf, Sefine, C. III, 58, a.mlf. Kemalname, 63; Ayni, 24;
Cetiner, a.g.e., 30; Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 365; Namli, a.g.e., 14; Sakip Yildiz,
“Atpazari Osman Fazli”, DIA, 1V, 84.

33 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz I, 156; Ayni, a.g.e., 24; Yilmaz, a.g.e., 365-366; Cetiner, a.g.c., 30-31; Naml, a.g.e.,
14.

3* Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz I, 146; Cetiner, a.g.e., 31; Namli, a.g.e., 14.

3 Bursevi, Tamdmu I-feyz I, 146; Cetiner, a.g.e., 31; Yilmaz, a.g.e., 366; Namli, a.g.e., 14



Ismail Hakk1 seyhinin bu durumunun izahini yapmak maksadiyla bu halin peygambere
vahyin Cebrail vasitasiyla gelmesi durumuna benzedigini ifade etmistir. Buna gore miiridin
Cebrail’i hayattaki miirsididir. Miirsidi vefat edince gonliine bakar ve kalbinden fetva alarak

Canib-i Hakk’tan ve Hazret-i Nebeviyye’den kendisine isaret olunan sekilde amel eder.*®
4.  SEYHLIGI

Zakirzade Abdullah Efendi’nin vefatiyla yerine halifesi Seyh Ahmed Efendi’yi
birakarak Aydos’tan ayrilan Fazli Efendi, Edirne’ye bes konaklik mesafedeki Filibe beldesine

hicret eder. >’

Filibe beldesinde on bes yildan fazla bir zaman kalan Fazli Efendi burada vaaz ve
irsad ve tedris ile mesgul olmaya devam etmistir. Ayrica siki bir riyazat ve miicahede ile nefs
terbiyesine devam etmistir. Bu siki riyazatlar neticesinde kendisinde zuhiir eden hélin
galebesiyle yerinde duramaz ve sekr halinde miistagrak olarak kalir. insanlar bu nedenle

kendisinde ortaya ¢ikan satvet ve heybet nedeniyle yiiziine bakamazlar.*®

Osman Fazli Efendi halk arasinda ziyadesiyle sevilmeye ve ders halkasi giinden giine
zenginlesmeye baslayip etrafi kalabaliklasinca sohretinden rahatsiz olan Filibeli zahir ulemasi

onu Filibe kadisina sikdyet ederler ve onun siiriilmesi yolunda kadiya baski yaparlar.”

Bir Cuma gecesi yats1 namazin1 miiteakip akd olunan tevhid meclisinin akabinde
hiicresine girdigi esnada Filibelilerden bir adam kendisine “Filibe ulemasi su anda
mahkemede toplandi. Kadi sana karar1 bildirmem i¢in beni yolladi. Onlar gecenin bu vaktinde
derhal sehri terk etmeni ve diledigin yere gitmeni istiyorlar. Eger bdyle yapmazsan seni

oldirecekler.” der.

Bu durum karsisinda hi¢ telasa kapilmayan Fazli Efendi Allame Carullah (6. 538)
inne qavmi tecemme ‘U ve bi naqsin tehaddethii / la ubadli bi cem ‘thim kullu cem ‘in muennesu
beyiti ile karsilik verir ve adama “Sen don siiphesiz islerin dizgini Allah’in elindedir. Allah

diledigine yardim eder.” diyerek geri gonderir.

Bunun iizerine Fazli Efendi Allah tarafindan kendisini bir siikinetin kapladigini ve

Uhud Ashabin1 uyuklama tutmasi gibi onu da bir uyuklama halinin kapladigim soyler. Adeti

3% Bursevi, Tamdmu’l-feyz I, 146;

37 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz I, 146, 11., Cetiner, a.g.e., 31; Yilmaz, 366; Namly, 15.

¥ Bursevi, Tamdmu’l-feyz I, 147.

39 Bursevi, Tamdamu’l-feyz I, 156; Cetiner, a.g.e., 32;Y1lmaz, a.g.e., 366; Naml, a.g.e., 15.



tizere tehecciid namazini kilmak iizere gece yarisindan sonra kalkinca yaninda biiylikge bir
Istanbul kagidi bulur. Bu kagida Allah’in kendisini muttali kildig: vaktin fiituhatindan ona
ilham olunan maarifi yazar. Sonra satirlari saydiginda yazinin yiiz yirmi satir uzunlugunda

oldugunu goriir. Ancak bunlar i¢inde sikayet saibesi tasiyan tek bir ciimle dahi yoktur.

Sabah olunca heniiz derin uykuda olan ulemaya bu kagid1 gonderip “Ben bu kagidi
vezire gondermek istiyorum. Ulema buna baksin ve siipheye kapilmasin, bunda sikayeti ihsas

ettirecek higbir ciimle yoktur.” der.*

Ne zaman ulema mektubu okur, bunun iizerine hepsi insafa gelerek yumusarlar ve
dagilirlar. Fazli Efendi ise mektubu Kopriili Mehmed Pasa’ya gonderir. Bu hadisenin
ardindan uzunca bir zaman gecene kadar ulema tarafindan rahatsiz edilmez. Fakat daha sonra
hasetciler yeniden harekete gecerler ve Osman Fazli aleyhinde fesat ¢ikarmaya ve tezvirata
tekrar baslarlar. Is o kadar biiyiir ki onu sultana ve vezire sikayet etmek iizere Istanbul’a

gitmeye dahi kalkigirlar.

Muhtemelen Edirne veya Filibe kadisi oldugu zamanlardan tanisarak bir dostluk
kurdugu Seyhiilislam Esiri Mehmed Efendi (6. 1092/1681)’yi gérmek maksadiyla Istanbul’a
gitmeye karar veren Fazli Efendi kimseye haber vermeden yola ¢ikar. Istanbul’a varinca
seyhiilislamin yanina gider. Esiri Mehmed Efendi onu basinda bir kiilah, sirtinda bir hirka ve
bir aba ile perisan bir vaziyette goriince hayretinden parmagini 1sirir ve “Efendi Hazretleri bu

ne haldir? Bu nasil bir durumdur?” diye hayretini asikar eder.

Fazli Efendi bu sudle cevaben “zillet elbisesi ve tecerriid ayagiyla yeryiiziinde

seyahat etmeyi murad ediyorum.” diye cevap verir ve halini gizleyerek inkér eder.”’

Her ne kadar o halini gizlese de seyhiilislam buna inanmaz ve “Seni mutlaka
beldenin hasetgileri rahatsiz etmiglerdir.” Diyerek Osman Fazli Efendi’yi isin aslin1 anlatmaya
zorlar. Osman Fazli Efendi basindan gecen hadisleri bir bir ona aktarir. Bunun iizerine
seyhiilislam bizzat kendi eliyle Filibe kadisina bir mektup yazar. Mektup iislup olarak ¢ok sert

bir dille yazilmistir ve adeta kadiy1 azarlar bir havasi vardir.

“Bursevi, Tamdmu’l-feyz I, 156; Cetiner, a.g.e., 32-33; Yilmaz, a.g.e., 366; Namli, a.g.e., 16.
! Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz I, 157-158; Ayni, a.g.e., 24-26; Cetiner, a.g.e., 33-34; Yilmaz, a.g.e., 366; Namli,
a.g.e., 16.
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Esiri Mehmed Efendi mektupta kadiya “Ey kadi! Bu mektup sana ulasir ulasmaz
gbziinii ac, haset eden kimseleri te’dib et, serlileri siddetle azarla! Iglerinden vaaz edenleri
bundan alikoy, onlar1 evlerine hapset, boylelikle birbirlerine gidip gelmesinler.iste bu ayrilik
onlarin fitneyi uyandirmak maksadiyla toplanmalarina bir karsilik olsun. Sayet bdyle
yaparsan ne ala! Aksi halde seni azleder yerine yerine bu sdylediklerimi yapacak bir kadi

tayin ederim.” demektedir.

Esiri Mehmed Efendi kadiya mektubu yolladiktan sonra Fazli Efendi’ye “Efendi sen
de yerine don. Ben onlara kars1 sana yeterim.” diyerek Osman Fazli’ye destek sozii vererek

onu yolcu eder.

Bu sirada mektup eline ulasan kadi muhtevasindaki tehditler karsisinda garesiz
kalmis olarak talimatlar1 yerine getirmeye baslar ve suclular1 cezalandirir, hapseder ve onlari

sikistirir.*

Osman Fazli, bu olaylarin ardindan Filibe’de kalmaya devam eder ve buradaki
ikamet siiresi on bes yil1 bulur. Bu zaman zarfinda talebe ve dervis yetistirir, vaaz ve irsad ile

giinleri geger.*

Filibe’deki giinlerinin sonuna dogru Fazli Efendi bir riiya goriir. Kendi anlatimiyla
kusluk uykusuna yattig1 esnada gordiigii bu riiyada biiyiikk velilerden ii¢ yliz sahis Fazli
Efendi’nin beline bir zincir baglayarak ve bu zinciri ¢eke ¢eke kisa bir miiddet iginde
Istanbul’a getirir. Edirnekap1’dan onu iceri iterler ve kaybolurlar. Igeri giren Fazli Efendi tek
basina seyhinin vaazin1 dinlemek maksadiyla Fatih Camii’nin yolunu tutar.girise varip sag
ayagini esikten attif1 esnada vaazi bitirmis olan seyhinin kendisine dogru geldigini goriir.
Seyhi tebessiim ederek “Ogulcugum bu beldede atlarin satildigi meydandaki Kul Camii’nde

ikamet et.” diyerek kaybolur. Fazli Efendi bu mahalle giderek buray1 iyice goriir ve beller.

Riiyadan uyanan Fazli Efendi Filibe’den ayrilip Istanbul’a gitmesi gerektigi kanaati
kendisinde hasil olur. Hemen abdest alip bir miktar namaz kildiktan sonra Filibe’de yerine

Seyh Muhammed el-Kiisec’i vekil olarak birakir ve hi¢ vakit kaybetmeden Istanbul’a dogru

2 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz I, 157-158; Ayni, a.g.e., 24-26; Cetiner, a.g.e., 33-34; Yilmaz, a.g.e., 366; Namli,
a.ge., 16-17.

 Bursevi, Silsile, 94; Vassaf, Sefine I11., 59, a.mlf. Kemdlndme, 63; Cetiner, a.g.e., 34; Yilmaz, a.g.e., 366;
Namly, a.g.e., 17
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yaya olarak yola koyulur. Zird yaya yiirlimek konusunda Allah kendisine husiisi bir gii¢

‘e 44
vermistir.

5.  OSMAN FAZLi EFENDI’NIN iISTANBUL’DA iKAMETI

Fazli Efendi gordiigii riiya lizerine elinde bir asa, basinda bir kiilah, sirtinda bir hirka
ile yola diiser. Sehre riiyasinda kendisini soktuklar1 kapidan girer ve seyhi Zakirzade nin
kendisine tarif ettigi yeri aynen bulur. Kendisine isaret edilen Kul Camii’nde tavattun eden
Fazli Efendi Atpazar olarak bilinen bu mahalle yerlesmesinin ardindan Atpazari nisbesiyle

anilmaya baglanacaktir artik.*

Fazli Efendi Istanbul’daki ilk yillarinda maddi agidan son derece sikintili giinler
gecirmistir. Once Kul Camii’nin mesrutasinda altmis giin kadar kalir. Ardindan cemAatin
tavassutuyla buraya yakin bir yerde dar bir ev satin alip buraya yerlesir. Evin darligin1 ve
berbatligin1 sozle anlatmak miimkiin degildir. Burada ailesi ile beraber fakirlik ve sikinti
icerisinde birka¢ yil gecirir. Ismail Hakki Bursevi'nin ifadesinden anlasildig1 kadariyla bu

vakte kadar evlenmemis olan Seyh Fazli, ev aldiktan sonra izdivacini da yapmus olmalidir.*®

Bu sirada bir yandan Kul Camii bitisiginde bir hayirsever tarafindan bina olunan
hiicrelerde dervislere ve halktan isteyen kimselere ders okutur, ayrica seyhi gibi Fatih
Camii’nde vaazlar vererek halki irsid eder.” bu hiicreler daha sonra tesis edilecek olan

Atpazari Tekkesi’nin de ¢ekirdegini olusturmustur.*®

Kul Camii civarinda gah vaaz, gah tedris ve ale’l-ekser tevhid ile mesgul olan Fazli
Efendi yine bu siralarda o devrin meshur hattatlarindan olan Dervis Ali’nin yazisim taklit
ederek nesih hattiyla Kur’an ciizleri yazar. Once kirk, sonra yetmis ve en sonunda yiiz yirmi
glimiise satilan bu ciizlerden elde ettigi diinyalik ile eli bollasan Fazli Efendi gec¢imini

teminde kolayliga kavusunca hattathig1 birakmustir.*”

* Bursevi, Tamdmu'I-feyz I, 146-147, a.mlf, Silsile, 94; Vassaf, Sefine III., 59, Kemdlndme, 63; Ayni, a.g.e., 26;
Cetiner, a.g.e., 34-35; Namly, a.g.e., 116-17.

* Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz 1, 156., amlf, Silsile, 94; Vassaf, Sefine, IIl., 59, Kemdlname, 63; Ayni, a.g.e., 26;
Mehmed Téahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 16, a.mlf., Sebiliirresad, say1, 210, tarih 1330, 30; Mehmed Siireyya,
Sicill-i Osmani 111, 421; Cetiner, a.g.e., 35; Sakip Y1ldiz, “Atpazari Osman Fazli”, DIA, IV, 84; Namli, a.g.e.,
116-17.

* Bursevi, Tamdmu l-feyz I, 156; Cetiner, a.g.e., 35; Naml1, a.g.e., 18-19.

4T Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz I, 156; Vassaf, Sefine, I11., 59, Kemadlname, 63; Cetiner, a.g.e., 35; Yilmaz, a.g.e., 366;
Namly, a.g.e., 19.

* Atpazari Tekkesi hakkinda bkz. M. Baha Tanman, Atpazari Tekkesi, Diinden Bugiine istanbul Ansiklopedisi,
C. 111,

9 Bursevi, Tamamu’l-feyz, 1, 156; Cetiner, a.g.e., 36; Namli, a.g.e., 18.
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Bu yillarda ihtiyag¢ icerisinde olmasina ragmen kimseye halini agmaz ve tam bir
istigna ile yasantisina devam eder.0yle ki en zor durumda dahi kimseye gidip ihtiyacini
sOylemez. Eline gecen az miktarda diinyaliktan ise ileride daha genis bir ev almak kastiyla

tasarrufta bulunur.”

Bu yillarin ardindan Fazli Efendi’ye Zeyrek Camii yakinindaki zaviyenin seyhligi
verilmig ve dervislerinden bir kismi bu zdviyeye ge¢misler, kalanlar ise Kul Camii

mesrutasinda ikamete devam etmislerdir.”!

Fazli Efendi Istanbul’daki ilk yillarinda bazi miiridleri ile beraber Ibnii’l-Arabi’nin
Fustis’unu okurlar. Bu dersleri halk arasinda dedikoduya neden olur. Donemin tasavvuf ve
Ibnii’l-Arabi karsiti mahfilleri “Emir Efendi Seyh-i Ekberli mi imis? Fusfis okuyormus,
gercekten apagik sapiklik icinde ve ona ayak takimindan bagkalarinin da uydugu yok.” diye
ta‘n etmeye baglarlar. Bu nedenle Fazli Efendi Allah’a yonelerek istihare eder. O gece sirrina
gayb aleminden “Ceddinin yolunu tut! O yol izhar ve ifsa yolu degil setr ve ihfa yoludur.”
denilir. Fazli Efendi bu hitaba binaen batini konularda meclis akdetmekten vazgecerek zahiri
ilimlerde ders vermeye devam eder. bdylece kendisinin ve metbiilarinin hélini agyarin kem
gozlerinden saklamis olur. Ulim-u resmiyyede takrir ve te’lif ile istigal ederek dedikodunun
online gecer. Ciinkii bdyle yapmak ona gore tipki yeni gelinin ilizerine atilan ve onun
giizelligini saklayan adi bir kumas gibidir. Eger boyle yapilmaz ve gelin miizeyyen
kumaglarla ortiiliirse geline agyarin gozleri ilisir, ve tavuk pazarinda cevher satilmaz. Bu

yiizden tarz digerinden daha salim ve daha kolaydir.>

Ancak bununla birlikte i¢indeki cosku ve ilahi cezbeye hakim olamayan Osman
Fazli, sozii herkesin anlayamayacagi bi¢imde ac¢masi nedeniyle hasimlarinca devrin

seyhiilislam1 Minkarizdde Yahya Efendi’ye sikayet edilir.

Minkarizdde Yahya Efendi beraberinde donemin vaizleri oldugu halde Fazli
Efendi’yi ilim hustsunda imtihan etmek iizere makamina davet eder. Ancak bu davete icabet
etmekten ictinab eden Fazli Efendi, Bakara siiresinin otuzuncu ayetini gonliine dogan o vaktin
maarifiyle tefsir ederek bu risdleyi seyhiilislama yollar. Ancak seyhiilislamin davetine icabet

etmemesi nedeniyle kendisine husimet besleyecegi ve rical-i devlet ve makam-1 sedaret

30 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1, 158; Cetiner, a.g.e., 36.

> Bursevi, Tamdmu’I-feyz, 1, 156; Vassaf, Sefine, III., 59, Kemdlndme, 63-64; Ayni, a.g.e., 26; Cetiner, a.g.e.,
35; Naml, a.g.e., 19.

>2 Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1, 181; a.mlf., Silsile 94-95; Vassaf, Sefine, III., 59, Kemdlndme, 63-64; Ayni, a.g.e.,
26-27; Cetiner, a.g.e., 36; Yilmaz, a.g.e., 366; Namli, a.g.e., 19.
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nezdinde hakkinda bir takim menfi miitalaalara girecegi endisesi ile yine kalbine akan ilhamat

ile kaleme aldig1 mektuplar1 Sadrazam Kopriilii Ahmed Pasa ile iki vezire gonderir.

Kopriilii ilim ve irfan ehli bir kimse oldugu i¢in mektubu okuyup begenir ve Fazli
Efendi’yi makamina davet eder. Davete icabet eden Fazli Efendi, Ahmed Pasa’nin kendisi ile
sohbetten son derece mahziiz oldugunu “Ey efendi! Bu beldede senin gibi bir zat bulunsun da
ben onu tanimayayim, bu bize yaragsmaz. Mutlaka aramizda muarefe ve sohbet olmalidir.
Zaman zaman bizi tesrif buyurmanizi temenni ederiz ki nlirunuzla tenvir olup asarinizla

miistefid olalim.” dedigini nakleder.”

Sadaret makamindan ayrilirken sadrazamin adamlarindan biri tarafindan verilen
yuklii miktardaki paray1 yogun 1srar karsisinda “Selefin, sultan tarafindan ulemaya beytii’l-

mélden ayrilan paray1 almak gerekir.” Prensibi nedeniyle kabul eder.™*

Sadrazamin Osman FazIi Efendi’ye karsi bu jesti onun sohretinin artmasina, talebe
ve dervislerinin sayisinin ziyadelesmesine neden olur. Bursevi’nin bahsettigi kadariyla seyhe

ragbet o kadar artar ki ders halkasindaki kisi say1st iki yiizii bulur.”

Fazli Efendi bu donemde zhirl ilimlerle mesgul olmaya devam ederek halini
gizlemeyi se¢mis ve bu arada ilm-i miindzarddan Hanefiyye, ilm-i beydndan Mutavvel ve
Muhtasaru’l-Meani, ustl-i fikihtan Tenkih ve Telvih isimli eserleri serh ederek ulema
arasinda dameshur olmus, bdylelikle kendisine ¢ok sayida alim intisab ederek dervisleri

arasina katilmislardir.>®

Istanbul’a geldiginde yerlestigi dar evden ¢ikmak icin bir miktar para biriktirmis olan
Fazli Efendi’yi bir giin devrin nakibiilesrafi Kudsizade®’ davet eder. Bu zatla aralarinda eskiye
dayali bir dostluk vardir ve adeta kardes gibidirler. O zamanlar daha sonra Atpazari Tekkesi
olarak bilinecek olan evinin yeri bos bir arsadir ve insanlar orada atlarmi saltiga
cikarmaktadirlar. Hatta eskiden kalma at baglama yerleri dahi mevcuttur. Bu arsa aslinda
Nakibiilesraf Kudsizade’ye aittir. Bu arsay1 Fazli Efendi’ye bagislar. Fazli Efendi de burada

bir ev insaat1 i¢in hazirliklarin1 yaparak insaat isine baslar. Bu iste Hz. Restilullah’in “Size

53 Bursevi, a.g.e., I, 155; Ayni, a.g.e., 27; Cetiner, a.g.c., 36-37; Yilmaz, a.g.c., 366-367; Namli, a.g.e., 20.
>4 Bursevi, a.g.e., I, 155; Ayni, a.g.e., 27; Cetiner, a.g.e., 37-38; Naml, a.g.e., 20.

>3 Bursevi, Silsile, 95; Cetiner, a.g.e., 38; Ayni, a.g.e., 27; Namli, a.g.e., 21.

%% Bursevi, Silsile, 95; Cetiner, a.g.e., 38; Ayni, a.g.e., 27; Namli, a.g.e., 21

°7 Hayati i¢in bkz. Rif*at Efendi, Devhatu n-nukabd, 25-26.
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yenileri tavsiye ederim.”® hadisi ve O’nun fiilini 6rnek almistir.Efendimiz Medine-i
Miinevvere’yi tesriflerinde Mescid ve hemen bitisigine de Ezvac-1 tahirat i¢in tahsis olunan
hucurati inga etmislerdi. Ashab-1 Kirdm da O’na bu hususta yardimci olmuslardi. Bu yiizden
mesdyih yeni dergahlar ve evler bina etmislerdir. Ayn1 bicimde Hazret-i Seyh Uftade
Bursa’da, Hazret-i Pir Hiiddyi Uskiidar’da ve diger mesdyih-i izdm da kendi bulunduklar

yerde yeni mekanlar kurmuslardir.>

Osman Fazli Efendi ev insaatina baslayinca biriktirmis oldugu parasit bitmis bu
ylizden bor¢lanmak zorunda kalmistir. Bu borglar uzun bir zaman sonra tamamen

odenebilecektir.®

Yapilan bu ev iki kath olup alt ve {ist katlarda odalari, bir banyosu ve kiigiik bir
mihvatas1 vardir. Bu ev daha sonra Atpazari Tekkesi olarak adlandirilacak olan yapinin da
cekirdegini teskil etmis olmasi lazimdir. Bu ev Atpazari’nda, Avcilarpazari baginda olup bir
tarafindan Kemray Suyu denilen bir su akmakta imis. Kapisinin 6niinde bir umimi ¢esme
olup halk bundan istifade eder, bu su Osman Fazli’nin Devlet-i Osmaniyye ricalinden iki
miiridi tarafindan akitilmistir. Bu suyun bir kolu evin i¢ine de verilmistir. Ayrica seyhin
miiridlerinden ve has ahbablarindan Defterdar-1 Sultani Ali Efendi kendi helal parasi ile satin

aldig1 Kemer Suyu’nu da buradan akitmugtir.®’

Fazli Efendi bu evde dort nikahlis1 ve cariyeleri ile birlikte oturmaya baslamis ve

sikint1 ve zarGretler icerisindeki hayatindan kurtulmusgtur.®

Yine bu doénemde Fazli Efendi Kul Camii ve Zeyrek Zaviyesi’'ndeki gorevlerine
ilaveten Cuma giinleri Vefa Camii’nde Ayasofya vakfindan yirmi akg¢e giinlik maas ile
vaizlige tayin edilir. Bir miiddet burada vaaz ettikten sonra Surre Emini Bosnali Ali
Efendi’nin Siileymaniye Camii’ne koydurdugu kiirsii de ona verilir. Bu kiirsiide Carsamba

giinleri vaaz eder. 1684 yilinda Taraf-1 PAdisahi’den gelen fermanla Kulaksiz Imami Mustafa

*¥ [bn Mace, Nikah, 7.

%9 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1, 158-159; Vassaf, Sefine, I1I., 59, Kemdlndme, 63; Ayni, a.g.e., 27; Cetiner, a.g.c.,
39; Yilmaz, a.g.e., 367; Naml, a.g.e., 21.

60 Bursevi, a.g.e., I, 158; Ayni, a.g.e., 27; Cetiner, a.g.e., 38-39; Naml1, a.g.e., 21.

5 Bursevi, a.g.e., I, 159-160; Cetiner, a.g.c., 39.

62 Bursevi, a.g.e., I, 165; Cetiner, a.g.e., 40; Yilmaz, a.g.e., 367
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efendi yerine Eski Sultan Selim Camii vaizligine atanir. Cuma giinleri de burada vaazlar

verir.%?

Fazli Efendi iki kez hacca gitmistir. ilk haccina ait malimat kaynaklarda yoktur.
ikinci haccint ise 1091/1680 yilinda yaptig1 bilinmektedir. Hac seferinde te’lif ettigi eserleri
de yanina almis ve ugradigi yerlerde karsilastigi ulema tarafindan bu eserler begenilmistir.
Misir ulemasindan bazi alimler bu eserleri istinsah etmisler ve eserlerdeki miigkiller de seyh
tarafindan tefsir edilmistir. Kendisi Misir’dan ayrilirken kendisini Misir ulema ve
mesayihinden dort yiiz kadar ileri gelen sahis ugurlamistir.®* istanbul’a déndiigiinde de bu
irtibatlar devam etmis ve onlara mektuplar yazilmistir. Bursevi bu mektuplarin katipligini
yapmis olup bu mektuplarin bazis1 Arapca bazisi ise Tiirkge olmak {izere on iki kadar mektup
yazilmistir. Bunlardan Tiirk¢ce mektuplar Misir Valisi ve Defterdari’na Arapca olanlar ise
Misir Seyhii’s-siiytih’u Seyh Sahin ve Seyh Ibrahim Lekkani gibi Misir’in ileri gelen zevatina

yazilmgtir.®
6. DEVLET RICALI ILE iLiSKiSi
a-) IV. Mehmed Donemi

Fazll Efendi’nin yasadigi donemde Osmanli Devleti duraklama dénemine girmisti.
Devlet iceride ve disarida ¢ok sikintili giinler gegirmekte idi. Padisahlar tahttan indirilip ya
hapsediliyor ya da oldiiriiliiyor, sarayda kadinlar saltanat siiriiyor, harem agalar1 riigvet
karsihiginda vezaret satiyorlar, ¢ocuk yastaki sahislar saltanat makamina oturtuluyordu. Bu
dénemin ortalarma dogru Istanbul’a gelen Fazli Efendi saraya ve idari makamlara yakin bir
hayat slirmiis ve onlarla zaman zaman iyi zaman zaman koti giden iligkiler igerisinde

olmustur.

Fazli Efendi’nin Istanbul’a geldigi yillarda saltanat makaminda Sultan IV. Mehmed
oturmaktadir. IV. Mehmed babas1 Sultan ibrahim’in 1648 yilinda cikan isyanda yenigeri
agalari tarafindan 6ldiiriilmesi tizerine tahta ge¢mistir.°® Tahta ciilis ettiginde heniiz 7 yasinda
olan Sultan’in bu durumundan isyankarlar ve hanim sultanlar fazlasiyla faydalanmislardir.

Sultan Mehmed Han'in ¢ocuklugundan istifade eden devlet kademelerindeki kisiler, idarede

83 Vassaf, Sefine, II1., 59, Kemalname, 63; Ayni, a.g.e., 27; Cetiner, a.g.e., 40; Sakip Yildiz, “Atpazari Osman
Fazli”, DIA, 1V, 84; Yilmaz, a.g.e., 367; Namly, a.g.e., 21-22.

5 Bursevi, a.ge.,l, 193.

5 Bursevi, a.g.e., I, 72; Cetiner, a.g.e., 41; Yilmaz, a.g.e., 367; Naml, a.g.e., 22.

% {smail Hakk1 Uzungarsily, Osmanlt Tarihi, 111/1, 237; Ayni, a.g.e., 28.
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daha ¢ok s6z sahibi olabilmek icin birbirleriyle de rekabete basladilar. Harem’de Kdsem
Sultan ile Hatice Turhan Sultan arasindaki rekabet en sonunda Koésem Sultan’in
bogdurulmasiyla nihayete ererken meydan gen¢ Sultan’in annesi Hatice Turhan Valide
Sultan’a kalir. Saraya yakin g¢evrelerde riigvetle makamlar dagitildigi igin kisa siirede
huzursuzluklar bas gosterir. Ehil olmayanlarin isbasina getirilmeleri neticesi devletin mali,
miilki ve askeri durumu sarsilir. Bu durumu diizeltmek amaciyla Sultan Mimar Kasim
Aga’nin tavsiyesi ile 15 Haziran 1656 tarihinde Kopriilii ailesinden Mehmed Pasa’y1
sadrazamliga tayin eder. Kopriilii Mehmed Pasa gorevi kabul etmezden once Padisah ve
Vilide Sultan’a bazi sartlar 6ne siirmiistiir ki bu hadise Tiirk tarihinde bir ilk olmas1 hasebiyle
onem arz etmektedir. Buna gore yeni Sadrazam Padisah’tan kendisine sundugu her telhisin
mutlak kabuliinii ve bu telhise mugayir hicbir fermanin yayinlamamsini, en kiiclikten en
biiylige yapilacak olan tiim atamalarin karsi ¢ikilmadan harfiyen uygulanmasi, devlet
erkanindan birinin tegviki ile gorevlerinde smirlandirmaya gidilmemesi, kendisini
cekemeyenlere kulak asilmamasi gibi sartlarla sadaret miihriinii kabul eden Kopriilii Mehmed
Pasa ilerlemis yasina ragmen bu gorevi dirayetle yliriitmiis devletin bozulan diizenini yeniden
saglamaya caba sarf etmistir. Boylece Osman tarihinde Kopriiliiler Donemi olarak anilacak

olan dénem baglamis oldu.®’

[lerlemis yasina ragmen tecriibeli ve dirayetli bir devlet adami olan K&priilii Mehmed
Pasa gorevi devr alir almaz Canakkale Bogazi’ndaki Venedik ablukasini kaldirir. Bozcaada ve
Limni adalarim isgalden kurtarir. I¢ islerinde de Celaliler ve haksiz yere halka eziyet ederek
onlardan zorla harag toplayanlara aman vermez. Ayrica Istanbul’da o donemde oldukga biiyiik
bir kanisikliga sebebiyet vererek huzursuzluk c¢ikaran meshur Kadizadeliler ve Sivasiler®
kavgasma son vererek bu kavganin sorumlularini Kibris adasina siirglin etmis ve sehirde
stikunu tekrar temin etmistir. Ayrica halkin dini duygularini sdmiiren ve onlardan para
toplayan Seyh Salim isimli bir adam da cezalandirilarak bu gibi yola tevessiil edecek olanlara
1yl bir ders vermistir. Yine Eflak Voyvodasi’na mektup yazarak Osmanli aleyhinde isyana

tesvik ettigi gerekgesiyle Ortodox Patrigi III. Partenios’u da idam ettirmistir.”

Devletin bozulan iktisadi hayatina da el atan Kopriilii riigvetin Oniline ge¢mis israf ve
vakit kaybetmeksizin gereksiz harcamalarin Oniinii alarak siki bir ekonomik tedbir

uygulamustir. Idari yapiya da yenilikler getirerek Kubbealt1 vezirlerinin sayisini azaltmis,

%7 Bk. “Kopriiliiler” MEBIA, VI, 892-908,

% Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, 85-134, a.mlf. “XVII. yy.’da tekke medrese
miinasebetleri agisindan Sivasiler-Kadizadeliler miicadelesi”, Ilam Arastirma Dergisi, c.III, sy.1, 37-72.

% Miicteba Ilgiirel, “Kopriilii Mehmed Pasa”, DIA, XXVI., 239;
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yenigeriler ve sipahi ocaginda yenilesmeye gitmis ve onlar1 disiplin altina almistir. Hatice
Turhan Valide Sultan’la arasini iyi tutarak bulundugu mevkii saglamlastirmis ve kendisinden
onceki sekiz yilda degistirilen on ii¢ sadrazamdan sonra devlete istikrar getirmistir. Bu agidan

XVIL yy. Fransa’sinda basbakanlik yapmis olan Kardinal Richelieu’yu andirir.”

Kopriilii Mehmed Pasa’nin vefatinin ardindan vasiyeti {izere oglu Fazil Ahmed Pasa
vezir-i azam oldu. Bu zat babasinin biraktig1 istikrarli donemi devam ettirmis ve devletin i¢ ve
dis alanda tekrar giiclenip diismanlar1 karsisinda eski satvetine erismesine 6n ayak olmustur.
Yine Fazil Ahmed Pasa devletin dis iliskilerinde pek ¢ok basari kazanmasini saglayarak
devletin Dogu Akdeniz havzasini hi¢bir engelle karsilasmadan denetleyebilmesini tekrar
saglamis boylece devlet en genis yayilma simirlarina onun sayesinde erismis olur. Araliksiz
olarak on bes yil kadar sadaret makaminda kalan Fazil Ahmed Pasa bu siirenin yaklasik dokuz
yilin1 cephelerde gecirmis ve genellikle basarili olmustur. Tarih¢iler onu itidalli,
miisamahakar, sabirl, azimli, ileri gorislii, ilim adamlarmi ve sanatkarlar1 destekleyen,
babasimin aksine yumusak kalpli, dindar, adil, riisvet diismani, zeki, comert ve istisareye
Onem veren biri olarak anlatirlar. Ayrica fikih ve felsefe alaninda derin bilgisi olan ve icazetli
bir hattat oldugu da sdylenen Fazil Ahmed Pasa babasi gibi hayir iglerine dénem vermistir.
Cesitli yerlerde yaptirdigi hayir eserlerinin yaninda kurdurdugu kiitiiphane ile de ilim

tarihinde kendisine miistesna bir yer edinmistir.”"

Osman Fazli Efendi Fazil Ahmed Pasa’y1 hep sitdyisle anmis onun ilim ve tasavvuf

ehline kars1 olan ragbetinden 6vgiiyle bahsetmistir.

Fazil Ahmed Pasa’nin kirk bir yasinda oliimii lizerine yerine onun tarafindan
yetistirilen Merzifonlu Kara Mustafa Pasa sadrazam olur. Bu zat1 ismail Hakk: Bursevi servet
ve azamet miibtelds1 ucub ve kibir sahibi kendisinden baskasina aldirmayan, ser kapilarini

acan ve sulh ve selamet iizere olan iilkenin gidisini bozan biri olarak tarif etmektedir.”*

1682 yilinda Avusturya ile 1664 yilinda yirmi yilligina imzalanan Vasvar bariginin
devami igin Avusturya Imparatoru bir el¢i yollar. Ancak basta Merzifonlu ve diger hiikiimet
erkdni bu sulhun yenilenmesine yanasmazlar. Sultan1 da savasa tesvik ederler. Bunun nedeni
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin babasmin intikamimi almak ve Macar topraklarindaki

Avusturya hakimiyetini bertaraf etmek isteginde olan Macar prenslerinden Emerich Tokeli

70 Miicteba Ilgiirel, “Kopriilii Mehmed Pasa”, DIA, XXVI., 239.
! Abdiilkadir Ozcan, “Képriiliizade Fazil Ahmed Pasa”, DIA, XXVI., 262.
72 Bursevi, Tamamu’l-feyz, 1, 223; Namli, a.g.e., 23.
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tarafindan yapilan yogun rica ve bunu kabul ettirmek i¢in yollamis oldugu altinlardi. Ayni
zamanda Merzifonlu, Kan(ni’nin dahi elde edemedigi Avusturya imparatorlugunun baskenti
Viyana’yr alip burada yiizyillardir biriken serveti elde etmek ve sanina san katmak

arzusundaydi.”

Osman Fazli Efendi bu barisin bozulmasi ve harbe gidilmesinin Osmanli igin
felakete neden olacagini diislinenler arasinda olmasi nedeniyle Merzifonlu Kara Mustafa
Pasa’ya bir mektup yazarak bu sulhu bozmamasini istedi. Fakat Merzifonlu’nun goziinii hirs

biiriidiigii icin kimseyi dinlememis ve devleti kaginilmaz felakete siiriiklemistir.”*

Viyana bozgununu ardindan Belgrat’a donen Merzifonlu’yu, rakiplerince kigkirtilan
IV. Mehmed idam ettirir. Boylece a¢gozliiliigiiniin ve s6z dinlememesinin bedelini basiyla

6deyen vezirin yerine onun yetistirmesi olan Kara Kethiida Ibrahim Pasa getirilmistir.”

Kara Ibrahim Pasa selefinin yerini dolduracak kapasite sdyle dursun ondan daha
hirslt ve seviyesiz bir devlet adamudir. Eski bir Celali isyancisi olarak baslayan siyasi hayati

icinde nihayet sadrazamha kadar yiikselmistir.”®

Sultan Edirne’ye doniince kendilerine vaaz ve nasihat vermesi i¢in Osman Fazli
Efendi’yi Istanbul’dan getirtir. Fazli Efendi Sultan vezirler ve diger alimlere emr-i bi’l-
ma‘raf sadedinde ¢ok agir sozler sarf eder ve yasanan hezimetin sorumlulugunun aslinda
onlara ait oldugu fikrini belirtir. Bu duruma sultanin tepkisi ¢cok olumlu olur ve seyhin hakli
oldugu ve hata ettiklerini ve kusurlu olduklarin1 kabul etmistir. Aslina bakilirsa IV. Mehmed
halim bir adam olup hakki kabul eden ve nasihat dinleyen bir padisaht1 ve saltanatinin son
yillarinda Osman Fazli Efendi’ye ragbeti artmisti. Ancak onu yanindaki heva ehli nedimleri
hak yoldan saptirip av ve eglenceye diiskiin hale getirmislerdir. Oyle ki sultan av ve eglence
meraki nedeniyle yerinde duramaz hale gelir. Bu durum tahttan indirilmesine degin

sﬁrmﬁstﬁr.77

3 Uzungarsily, a.g.e., 11, 439-459; Bursevi, Tamdmu ’l-feyz, 1, 223; Ayni, a.g.e., 31; Namli, a.g.e., 24.

"Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1, 223; Ayni, a.g.e., 33-34; Cetiner, a.g.e., 41; Namli, a.g.e., 24.

PUzungarsily, a.g.e., 439-459; Bursevi, Tamdmu I-feyz, 1, 223-224; Ayni, a.g.e., 33-34; Cetiner, a.g.e., 41;
Namly, a.g.e., 24; Abdiilkadir Ozcan, “Merzifonlu Kara Mustafa Pasa” DIA, XXIX, 248.

76 Ozcan, “Ibrahim Pasa, Kara” DIA, XXI, 329-330.

7 Bursevi, a.g.e., 1, 217-218; Ayni, a.g.e., 35; Cetiner, a.g.e., 42; Sakip Yildiz, “Atpazari Osman Fazli” DIA, IV,
84; Namly, a.g.e., 23-25.
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Sultanin Osman Fazli Efendi’ye elestirilerinden dolayr kizmamasina ragmen
Sadrazam Kara Ibrahim Pasa bu sozlere kin baglanmis ve sultan nezdinde onun siirgiine

génderilmesi hususunda girisimlerde bulunmus ve bunda da muvaffak olmustur.”®

Fazli Efendi siirgiin edilmesiyle alakali gelismeleri anlatirken bir gece yatsidan sonra
bir at arabasi1 geldigi ve sadrazamin kendisini davet ettigini ancak kendisinin bununla neyin
kast olundugunu anladigin1 ancak Allah’a teslim olarak arabaya bindigini sdylemektedir.
Araba hapishanenin Oniine vardiginda burada kendisini bir grup askerin bekledigini goriir.
Onlar sultan tarafindan memleketi olan Sumnu’ya siiriildiiglinii bildiren fermani1 kendisine
gosterirler. Fazli Efendi buna cevaben “Allah indinde din islam’dir.””” mealindeki dyeti okur

baska s6z sdylemeden ve miiteessir olmadan hatta sultan ve askerlere dué ederek yola ¢ikar.®

Bu olay kaynaklarda baz1 farkli sebeplere bagli olarak anlatilmakta olsa da saniriz

dogruya en yakin anlatim Ismail Hakki’nin anlatimdir.®

Kendisini silirgine gonderen vezirin dirayetsizligi ve diismanlarinin da telkini ile
padisah tarafindan mallarma el konularak siirgiin edilmesi®’ ile yerine getirilen Bosnal
Siileyman Pasa tarafindan siirgiinden cagrilan seyhe eski itibar1 idde edilir. Hatta Ismail
Hakk1’ya gore padigah bile kendisinden 6ziir diler. Fazli Efendi ise her zaman oldugu gibi bu
hadiseyi de olumlu yorumlamig hatta “Bu silirgiinden sonra vatanimda ii¢ ay kaldim. Daha
onceki ilmim bu miiddet i¢inde Allah’in bana ilham ettigi ilme nisbetle bir damla gibidir.
Sayet vezir , benim bu manevi irfin denizine ulagacagimi bilse beni hasedinden siirmezdi.”

diyerek siirgiiniin kendisinin nasil bir fiituhata nail olduguna dikkat cekmistir.*

Padisah Fazli Efendi’den Pazartesi ve Cuma geceleri saraya gelerek vaaz etmesini
istemistir. Fazli Efendi mezkur gilinlerde evi saraya epeyce mesafede oldugu i¢in saraydan
gelen bir arabayla Tunca nehri kenarinda Evliya Késim Pasa Camii yanindaki evinden
aldirilir, beraberinde miiridleri oldugu halde padisahin Tunca nehri kenarindaki sarayina
gider, saray kapisinda Habes koleler ve diger memurlar tarafindan hiirmetle karsilanir, seyhi

bah¢eden gecirerek daha ileride bulunan muhtesem ddéseli, duvarlarinda Frenk saatleri asili ve

8 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1,218; Ayni, a.g.e., 35; Cetiner, a.g.e., 42-43; Yilmaz, a.g.e., 368; Sakip Yildiz,
“Atpazari Osman Fazli” DIA, IV, 84; Namli, a.g.e., 25-26.

7 Al-i imrén (3), 19.

% Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1, 218-219; Ayni, a.g.e., 35; Cetiner, a.g.e., 43; Yilmaz, a.g.c., 368; Sakip Yildiz,
“Atpazari Osman Fazli” DIA, IV, 84; Namli, a.g.e., 26.

81 Vassaf, Sefine, 59, a.mlf., Kemdlnime, 64.

82 Ozcan, “Ibrahim Pasa, Kara” DIA, XXI, 329-330.

8 Bursevi, Tamamu’l-feyz, 1, 219; Namli, a.g.e., 26.
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ici altindan mamul yiliksek samdanlarla aydinlatilmis salona sokarlar ve kendisi icin
hazirlanmis olan yiiksekge sedire oturturlardi. Dervigler de bu sedirin cevresinde seyhin
oniinde halka olurlar onlar1 Habes hizmetgiler ¢evrelerdi. Bu meclislere sehzade Mustafa ile
Ahmed de istirak eder, padisah ise harem halki ile baska bir odadan perde gerisinden bu vaazi
dinler, seyh de burada 6nce vaaz ve nasihatte bulunur ve akabinde dervisler tevhid zikri

yaparlar, ardindan da Kur’an’dan bir asr-1 serif tilaveti ile meclisini bitirirdi.**

Vaazlarinda tasavvufi konulara yer veren seyh sultana kendinsin de rahatga intikal
edecegi misallerle tasavvufl hakikatleri izaha ¢aligmigtir. Sultana i¢inde bulundugu saraydan
misal getirerek donemin sultanlarinin ii¢ hisar i¢inde yasadiklarini sdyleyerek haremdeki
kendi 6zel odalarimin makam-1 hakikate, onu g¢evreleyen yapimin marifet makamina, takip
eden surun ise tarikata isaret ettigini, surlarin disinda kalan yerlerin ise serlat makami
oldugunu soyleyerek, “Kim mertebe-i hakikate ermek isterse kapiya kendisine kapt acilip
perdeler ref oluncaya kadar gelmesi gerekir.” diyerek bir anlamda ricalii’l-gayb yani rabbani
hiikiimet ile saltanat arasinda bir irtibat kurmustur. Bunun {izerine sultan, Osman Fazli eliyle
insani ihtiyaglar ve beseri zar(retlerde kullanilmak {izere devlet hazinesinden bir takim erzak

ayrilmasini istemistir.*

Bir seferinde bu tayin edilen erzaki kabul etmeme ve Allah tarafindan gonderilen ve
hi¢ hesap edilmeyecek yerden gelen rizklarla iktifa etme diisiincesi kendisine galip gelir. Bu
fikir icindeyken kendisine uyku bastirir ve riiyasinda meclisinde kafirlerin bulundugunu
gorerek hayret icerisinde uyanir. Uzun uzun diisiindiikten sonra bu riiyanin bu fikir nedeniyle
kendisine gosterildigi ve sultanin tayin ettigi erzaki kabul etmesinin daha dogru olacagi
kanaati kendisinde hasil olmustur. Bu nedenle kapilmis oldugu fikir yiiziinden Allah’a tevbe

etmis, fikrinin Allah indinde kabul gérmedigi i¢in tayin olunan erzaki almustir.*®

Bu meclislerden birinde yemege ¢ok diigkiin olan hatta sadece uyumadiginda agzi bir
seyler ¢ignemeyen sultani ikaz ederek “Seriat ehlinin bir gece ve giindiiz ig¢inde iki 6giinle
yetinmeleri gerekir. Eger daha fazla yiyecek olurlarsa seriat ve insanlik derecesinden ¢ikarak
behimiyet derekesine inerler. Ayni sekilde tarikat ehlinin de giinde bir 6giinle iktifa etmesi
gerekir. Sayet daha fazla yerlerse azimet ve takvd makamindan ruhsat ve fetvdA makamina
inerler. Miirldin mizaci itidal {lizere ise giinde bir 6glin yemelidir. Eger visal orucuna gii¢

yetirebiliyorsa bunu yapmalidir. Ciinkii az yemek kalbin agilmasina sadrin genislemesine

84 Bursevi, Tamamu’l-feyz, 1, 220; Ayni, a.g.e., 35; Yilmaz, a.g.e., 368; Cetiner, a.g.e., 43-44; Namli, a.g.e., 26.
% Bursevi, Tamdmu I-feyz, 1, 220.
% Bursevi, Tamdmu I-feyz, 1, 220.
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sebeptir. Takva mertebesi, fetva mertebesinden iistiindiir. Bu nedenle avam da giinde bir 6giin
yesinler. Bu onlarin dinleri i¢in bir azimet, dinleri i¢in bir hayir ve ahiretleri i¢in bir kazang

olur.” diyerek ve kendisinin de bunu tecriibe ettigini de belirterek padisaha nasihat verir.*’

Yine bir meclisinde padisahin av meraki ve hirst kendisinden sorulunca buna
sagsmamak gerektigini sOyler. Ciinkii ona gore sultan Allah’in yerytiziindeki golgesi ve halifesi
oldugundan Allah isminin mazhardir ve varlik aleminin kutbu mertebesindedir. Zahiri sultan
aslinda alemin kutbunun golgesidir. Golge, gdlge sahibinin yaptiklarimi yapar. Bu nedenle
zahiri sultanin avda ¢ok hayvan oldiirmesi batinda hakim olan kutb-u alemin ¢ok sayida
hayvani nefsleri 6ldlirmesine isarettir. Bu alemde goriinen seylerin hakikatte ne anlama
geldikleri tipk1 dlem-i menamda goriilen semboller gibi yorumlanmaya ihtiya¢ duyar. Hicab
ehli tarafindan yakaza alemi olarak adlandirilan alem miikasefe ehli nezdinde riiya alemi
gibidir. Ciinkii gaybi hakikatler gectikleri her mevtinda bir giysi giyerler ve elbiselerden biri

de lem-i sahadette onu gdriiniir hale getirir.™®

Bosnali Siileyman Paga’nin sadaret makamina gelmesi Viyana bozgunun dogurdugu
karisiklig1 diizeltmeye yetmeyecektir. Korkak tabiath bir adam olan Pasa elden ¢ikmak {izere
olan Budin kalesini kurtarmak {izere serdar-1 ekrem olursa da yenilgiye ugrayarak geri
cekilmek zorunda kalir. Siileyman Pasa ertesi y1l da Mohag savasinda agir bir yenilgi alarak
savas meydanindan da kagmistir. Bu haberi duyan Osman Fazli Efendi gayet yerinde bir
sekilde padisahi elestirecek Hint hiikkiimdarinin takva ve verdmi Overek “Malim olsa
Hindistan’a hicret ederim. Zira gayreti olmayan bir sultanin yaninda vakit zayi etmekte fayda

yoktur.” diyecektir.”’

Osman Fazli Efendi devletin st iiste aldig1 hezimetlerden rahatsizligini ve vezirin
savas meydanini terk ederek cani derdine diismesinin ne denli sakincali oldugunu anlatmak
masadiyla sultan ve vezirlerin yliziine sifahen savag meydaninda on mertebe sebat ederlerse
askerin bir mertebe sebat edecegini, eger sebatlar1 yliz mertebe olursa onlara tabi olanlarin
sebatinin on mertebe olacagini, sebatlarinin bin mertebe oldugu zaman ise askerin sebatinin
yiliz mertebe olacagini sdylemis ve “Ka¢cmak bunun tersidir. Siz bir kez kacarsaniz onlar on

kez kagarlar.” diyerek sultan1 ve vezirleri uygun bir dille azarlamugtir.”

8 Bursevi, Tamdmu I-feyz, 1, 220; Ayni, a.g.e., 35; Yilmaz, a.g.e., 368; Cetiner, a.g.c., 43-44; Namli, a.g.e., 26.
% Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1, 220.

% Bursevi, Tamdmu I-feyz, 1, 220; Ayni, a.g.e., 35; Yilmaz, a.g.e., 368; Cetiner, a.g.c., 43-44; Namli, a.g.e., 26.
* Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1, 225; Ayni, a.g.e.,36; Namli, a.g.e., 28.
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1687’ye gelindiginde ordu ve halk yenilgi ve i¢ karisikliklardan sorumlu tuttuklari
padisahin tahttan inmesi i¢in tedbirler almaya basladilar. Sultanin hal‘ine muvéfakat edenler
arasinda Osman Fazli de vardir. Siyavus Pasa tarafindan Istanbul ulemasina yollanan mahzari

besmeleyle ilk o imzalamustir.”’
b-) II. Siileyman Donemi

IV. Mehmed’in tahttan indirilerek hapsedilmesinin ardindan kiigiik kardesi II.
Siileyman’in yerine ge¢mesiyle olaylar doruk noktasina geldi. II. Siileyman iyi huylu bir
padisah olmakla birlikte kafes usOlii nedeniyle alemin gidisinden habersiz bir bigimde
yetismisti. Oyle ki tahta gegmesi i¢in hapsedildigi odadan ¢ikarildiginda gelen gorevli zevatin

kendisini 6ldiirmek maksadiyla geldigini dahi zannetmistir.”*

Sultan, Osman Fazli Efendi ile zaman zaman goriismiis ve onun nasihatlerini
dinlemistir. Bir seferinde sultan onu ulema ile yaptig1 toplantiya ¢agirir. Fazli Efendi sultanin
eli elinde oldugu halde onun i¢in Allah’tan magfiret ve tevfik diler ve ona vezirinin,
seyhiilislaminin ve sair gorevlilerinin tamaminin hak ehli olmay1r murad eder bir hal {izere
olduklarini, onlar1 bunun iizerinde sadakat ve sebat gostermeye davet etmesi gerektigini
sOyler. Ve sozii din, devlet dua ile alakali meseleleri anlatarak uzatir. Sultanin eli hala
ellerinde olan Fazli Efendi’ye sultan, kendisini unutmamasini, ¢iinkii onunla sohbet etmenin

kendisini yeniledigini ve gonliinii ferahlandirdigini sdyler.”

Avcr Mehmed’in son sadrazami Siyavus Pasa II. Siileyman tarafindan tekrar vezir
olarak atanmistir. Ancak bu atama padisahin istegiyle degil orduda bulunan isyankarlarin
baski ve diretmesiyle olmustur. Bu atamanin ardindan sadaret miihrii kendisine gonderilen
Siyavus Pasa o sirada Nis’te bulunan ordusu ile beraber Istanbul’a geri doner. Ancak ordu
icinde yuvalanmis olan zorba giiruhu halktan bazi servet sahibi kimseleri gozlerine kestirip
onlar1 evlerinden zorla alarak karagdhlarina goétiiriir, burada zorla onlardan para talep

ederlerdi.

Bu zorba giiruhu en nihayet Et Meydani’nda Yeniceri Agas1 Harputlu Ali Aga’y1
parcalarlar ardindan da Siyavus Pasa’nin konagina hiicum ederler. Evvela pasadan padisahin

miihriinii almak isterler, miihrii aldiktan sonra hareme yonelmeleri {izerine pasa onlara karsi

! Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1,203; Naml, a.g.e., 28.
2 Ayni, a.g.e., 43.
9 Bursevi, Tamamu’l-feyz, 1, 235; Namli, a.g.e., 29.
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koyar, bu sirada da zorbalarin kili¢lariyla 6ldiiriiliir. Konagi yagmalanip mallar1 ve cariyeleri
zorbalarca kislaya gotiiriiliir. Isyancilar kendi aralarinda éldiirdiikleri sadrazam yerine birini

atayip ayrica miiftii ve yenigeri agasi da nasb ederler.

Bu olayin ardindan birka¢ giin sonra eski bedesten civarinda sadattan bir kimsenin
diikkanin1 zorbalar yagma etmek isterler. Esnaf bu ylizden korkarak c¢arsidaki diikkanlarini
kapatir. Mallar1 yagma edilen seyyid ise bir siri@in ucuna mendil baglayarak “Miisliiman
olanlar Liva-i Muhammedi altina gelsin!” diye sokaklarda bagirmaya baslar. Bunu duyan halk
adamin pesine takilarak saraymn dis kapisi 6niine kadar gelirler. Galata, Uskiidar ve Eyiip
ahalisinden kalabaliga istirak edenlerle birlikte sayilar1 on iki bini bulur. Bab-1 Hiimayun
oniinde beklesen bu kalabalik mahseri bir goriinlim arz etmektedir. Bir yandan yiiksek sesle
lafza-1 celali sOylerken bir yandan da sultandan Sancak-1 serifi ¢ikarmasini istemektedirler.
Ancak karsilarinda bu biiyiik toplulugu goren padisah ve maiyeti ne yapacaklarini bilmez
vaziyette saskin saskin olup biteni izlemektedirler. Sarayin 6niinde biriken halk sabahtan 6gle
sonuna kadar taleplerine verilecek cevabi1 beklerler. Ancak igerdekilerden kendilerine hig

kimse cevap vermeye cesaret edemediginden halkin imidi giderek azalmaya baslamistir.

Fazli Efendi 6gle namazini evinde kildiktan sonra sarayin kapisina gelir. Kapidaki
biiylik kalabaligr goriince iceri girmek icin izin ister. Kendisine izin verilince sultanin
huzuruna ¢ikar ve orada sultan ve yanindaki ulemanin saskinligin1 ve ne yapacagini bilmez
halini gorerek onlara nasihat verir. Halkin isyanindan dolayr medhus ve miitehayyir bir
vaziyette olan sultanin maiyetinden kimse surlara ¢ikip halka Sancak-1 serifi vermeye cesaret
edememistir. Fazli Efendi onlara yiiksek sesle “Allah kitabinda ‘O seni yardimi ile ve
mii’minlerle destekleyendir.”®* buyurmuyor mu? Su halde korkmayin ve sevinin. Ciinkii Allah
asiler giiruhu olan diismanlariniza karsi sizi destekliyor ve size yardim ediyor.” deyince sultan
ve beraberindekiler “Efendi Hazretleri biz seninleyiz. Goriis senin goriigiindiir. Liva-i

Muhammedi’yi al ve halka cevap ver.” derler.

Fazli Efendi sancagi alip sultanin adamlariyla beraber kalenin burglarindan kendisini
halkin gorebilecegi yiiksekge bir yere ¢ikar ve giir sesiyle halka selam verir ve “Sultanimiz
Efendimiz size selam ediyorlar.” der ve onlara miijdeli haberler verir. Kalabalik halk kitlesi
yiiksek sesle sultanin selamini alir ve kendilerine cevap verildigi i¢in ¢ok sevinirler. Seyh
onlara duygulanip aglamaya baslayincaya kadar sabir {izerine nasihatler eder. Gézyaslarina

gark olmus halk ona “Efendi Hazretleri zat-1 aliniz hak ve dogruluk ehli bir kimse ve sélih ve

% El-Enfal stiresi (8), 62.
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kamil bir seyh efendidir.” diye cevap verirler. Seyh bunun iizerine onlara ne istediklerini
sordu. Halk da ona zorbalarin ortadan kaldirilmasini istediklerini sdylediler. Seyh Liva-i
Muhammedi’yi oraya dikip tekrardan sultanin huzuruna doéndii ve ona halkin seldmini ve

ahali igerisinde yuvalanmis olan eskiya takiminin imhasini istediklerini haber verdi.

Sultan seyhten bu isin yolunun yordaminin nasil olacagini sorar. Seyh de ona bir
ferman yazdirmasini ve sehirde bulunan herkesin sancak-1 serif altinda toplanmasini emr
etmesini sodyler. “Umulur ki Allah onlar sancak altinda topladiginda maksadiniz1 hasil edecek

bir sebep halk eder.” diyerek de ona moral verir.

Daha sonra yazilan fermani alarak tekrardan halkin yania doniip sancagin yaninda
duran Fazli Efendi onlara yeniden sultanin selamini sdyledi ve “Endise etmeyiniz. Ben bu is
hakkinda kimseye itimad ediyor degilim. Fakat umulur ki Allah bu din-i miibini benim elimle
bir kez daha ihya eder. Bu sultanin fermanidir. Bu fermanla sehirdeki biitiin alimlerin,
derviglerin ve isyankarlarin hepsinin bu sancak altinda toplanmasini emrediyor.” dedi.
Fermani bir tellala verip yanina da sehrin ileri gelenlerinden birini de katarak ilan etmeleri
icin onlar1 yolladi. Ancak halk sabirsizlaniyordu. Bunun {izerine onlara sabir ayetlerini
okuyarak belig bir vaaz veren seyh “Allah Teéla gokleri ve yeri gdz yumup agma siiresinden
daha az bir zamanda yaratmaya kadir oldugu halde yaratma isinde teenni kild1 ve onlar1 alt1
glinde yaratti. O halde siz de Allah’in ahldki ile ahlaklanin. Aceleci olmayin. Ciinkii acele
seytandandir. Thsan mertebesi iizere amel edin. Ciinkii o azimettir. Hiisnden asagis1 ruhsattir.
Kotiilikkle amel etmek ise ser‘-i serif ve akil indinde red olunmustur.” gibi sozler sdyleyerek

hikmet ve giizel 6giitle onlara nasihat etti. Onlar da bunu dinleyip sustular.

Zorbalar saraym ontlindeki kalabaligi haber almakta gecikmezler. Onlar da hemen
kendi sectikleri sadrazamin etrafinda toplanirlar. Seyhiilislimlari, kazaskerleri ve Istanbul
kadilar1 da onlarla birliktedir. Ne vakit ki kendilerine fermani ilan eden tellal ulasir onlar da
ferman1 yirtip tellali 6ldirtirler. Tellala birlikte giden sahis yarali olarak kagar ve ellerinden

kurtularak Babu’s-sadde oniinde beklesen kalabaliga gelerek durumu haber verir.

Zorbalarin nasb ettikleri miiftii ve kadilar onlarin meclisinden ayrilmak istedilerse de
onlar gitmelerine izin vermeyip yanlarinda hapsettiler. Ancak halk bir yandan askeriyle
tebaasiyla Allah’in izni ile sultanin kapisinda toplanmaya devam ediyordu. Isyancilarin

etrafindakiler ise bir bir dagiliyordu. Nihayet aksamiizeri saraym oOniinde her siiftan biiyiik
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bir insan kalabalig1 toplaninca sultan tarafindan bazi idareci ve alimlerin sultanin haremdeki

meclisine girmelerine isaret olundu.

Haremdeki istigsare toplantisinin ardindan bir kez daha halkin karsisina ¢ikan Fazli
Efendi tekrar onlara sultanin selamini iletti. “Miisliimanlar sevinin. Sultan istediginizi yerine
getirdi. Isyankarlarm atadiklar1 miiftii, kazaskerler, Istanbul kadisi, nakibii’l-esraf, sadrazam
ile diger gorevlileri azl ederek degistirdi. Su halde sultanin sectiklerinden razi misiniz yoksa

baska bir fikriniz var m1?” diyerek onlara sordu.

Halk hep bir agizdan {i¢ kez raziyiz diye cevap verdiler. “Ancak bundan bdyle ser‘-i
serife muvafik amel edilsin.” diyerek de asil arzularini sdylediler. Seyh onlara giizel bir
vecihle belig bir nasihat daha etti 0yle ki halk gozyaslarina boguldu. Bunun iizerine seyh

halka dua topluca giizel bir dua ettirdi.

Fazli Efendi halka geceyi sarayin kapsisinda gegirmelerini tavsiye ettikten sonra “Is
heniiz tamam olmadi. Daha geride herkes i¢in faydali olacak isler var. bu nedenle dagilmakta
acelecilik yapmayiniz. Umulur ki Allah bu yorgunlugunuzu ve ¢ektiginiz sikintiy1 biiyiik bir
rahatliga vesile kilar.” dedi. Ayrica halka namazlarin1 su bulamamak ve izdiham nedeniyle
terk etmemelerini abdest yerine teyemmiim edip namazlarini eda etmelerini sdyledikten sonra
geceyi de dua ve tazarr ile gecirmelerini boylelikle belki Allah’in hallerini diizeltecegini ve
kiyamet giiniinde de onlar1 aym sekilde Liva-i Muhammedi altinda toplayacagini umdugunu

haber verdi. Halk da ah u figan ederek aglastilar.

Osman Fazli, iglerinde oOziir sahibi olanlarin evlerine, ailelerinin yanina
donebilecegini soylediginde ise haykirarak donmeyiz dediler. Bunun iizerine seyh “Sahadet
ederim ki sizler sadiklarsiniz. Ben de sizden bunu istiyordum.” diyerek onlara dud etti ve

tekrar sultanin haremine dondd.

Sultanin hareminde zorbalarin yandaslarindan bazilari tutsak edilmisti. Hepsi de
yaptiklarinin karsiligi olan cezalarin1 buldular. O gece oldiiriildiiler ve parca parca edildiler.
Allah harem disindaki zorbalarin kalbine de bir korku verdi. Cemiyetleri dagildi. Hatta reisleri
aksam namazindan sonra yakalanip sarayin kapisinin 6niine getirildi. Kalabalik onu gériince
haykirarak kiliglart ile lizerine atildilar ve onu her bir pargasi kulagindan kiigiik kalana kadar

parca parga dogradilar.
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Yeni nasb olunan yenigeri agasi da maiyeti ile birlikte sabaha kadar sehri kol gezip
Allah’1n indyeti ile zorbalardan pek ¢ogunu ele gegirerek feci sekilde oldiirdii. Ertesi giin halk
daha da kalabaliklasarak meydani doldurdular. Sarayin etrafi Ayasofya hatta Sultan Ahmed
Camii’'ne kadar insanlarla ¢evrilmisti. Bir giin ve gece i¢inde zorbalarin ¢ogu ele gegirilip

Oldiirilmiistii.

Seyh Osman Fazli bir kez daha bur¢lardaki sancagin yanina ¢ikarak halka sultanin
selamimi iletti ve halka “Sultan bundan sonra ne istiyorlar diye soruyor.” dedi. Halk da
“Isyancilarm nerede bulunurlarsa tutuklanmalari ve dldiiriilmeleri hakkinda sultanin fermanini
istiyoruz.” dediler. Fazli Efendi de sultana gidip istedikleri fermani aldi. Ardindan da elinde
fermanla tekrar halkin yanina ¢ikt1 ve yiiksek sesle fermani okudu. Halk fermani sevingle
karsiladilar. Fermani bagkasina glivenmedikleri i¢in Fazli Efendi’ye emanet ettiler. O giin

sancak-1 serifi goriip onunla teberriik etmeyen kimse kalmadi.

Sonra Osman Fazli Efendi halkin yanina tekrar ¢ikarak onlara sultanin selamini bir
kez daha iletti. Onlara her seyin istedikleri gibi oldugu miijdesini verdi. Bir yandan da
“Miiftiiniiz Debbagzade, nakibii’l-esrafimz filanca, kazaskerler filanca, Istanbul kadis
filanca...” diye yeni devlet gorevlilerini ilan etmeye basladi. Her bir isim gectikge
kalabaliktan “Kabul ettik.” sesleri yiikseliyordu. Nihayet sira vezire geldi ve “Sadrazaminiz
Nisanci1 Ismail Pasa’dir.” denilince kalabalik “Biz KopriiliizAde Mustafa Pasa’y1 istiyoruz.
Ciinkii o ilim ve din ehli, takva sahibi, adil ve insafli bir kimsedir.” dediler. Seyh de onlara
“Siz sultana muhalefet etmemeye s6z verdiniz. Sultan Ismail Pasa’y1 sadrazam olarak atadi.
Simdi onu kabul edin. Yakinda insallah istediginiz kisi o makama getirilecektir.” seklinde
konusarak onlar1 ikna etti. Halk da “Sultanin kabul ettigini biz de kabul ettik.” diye haykirarak
cevap verdiler. Seyh Osman Fazli de secilenlerin hepsinin iyi ve dogru kimseler oldugunu
herkese diisen vazifenin seriata uygun hareket etmek oldugunu beyan ederek serefin Kur’an
ve slinnetle amel etmekte oldugunu ihtisam ve sohrette olmadigini, fetih ve zaferin asker
coklugunda degil takvada oldugunu da ikaz etti. Daha sonra harem i¢inde ve disinda bulunan
zevatin tamamina nasihatte bulundu. Onlar1 Kitab ve siinnet ile silih amel islemeye, faydali
ilim tahsiline tesvik etti. Halk tekrar aglasmaya basladilar ve islerini Allah’in istedigi sekilde

idare etmeyi arzular hale geldiler. Seyh onlara dua etti ve onlar1 Allah’a emanet edip islerini
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ve onlarin isini O’na tefviz ettigini sdyledikten sonra dagilmalarini istedi. Onlar da bir buguk

giinliik bir zaman siiren bu hadisenin ardindan evlerine dondiiler.

Nisanci Ismail Pasa bu hadiseden sonra iki ay kadar sadaret makaminda kaldiktan

sonra azledilerek yerine Tekirdaglh Bekri Mustafa Paga goreve getirildi.

1688 yilinda vezir Tekirdagli Bekri Mustafa Pasa Belgrat kalesine yardim icin
yapilacak sefer ile alakali alimlerle yaptig: istisare toplantisina Fazli Efendi’yi de davet eder.
Davete icabet eden seyh hazir-1 bi’l-meclis olan zevata tecdid-i iman getirtip tevbe ve istigfar
telkin eder. Pesinden de Sultan Selim Camii’nde vaaz etmesi i¢in Ismail Hakki Bursevi’yi

tayin etmis olmasina ragmen kendisi kiirsiiye ¢ikarak halka seslenir.

Osman Fazli, halka cihadla ilgili ayet ve hadisleri okuduktan sonra okuyana ve
sOyleyene degil soziin manasina bakmalarini tavsiye ederek Allah’in kendilerine cihadi emr
ettigini ve Resiliinlin de buna tesvik ettigini sdyledikten sonra “Serdar-1 ekrem Yegen Osman
Pasa tarafindan sadrazama bir mahzar ve ariza yollandi. Bu mahzar ve arizada kafirlerin
Belgrat kalesini muhasara ettikleri yaziliydi. Sadrazam bunlar1 sultana gdsterdi. Sultan da
ulemanin toplanmasi ve onlarla istisare edilmesini buyurarak ‘Seriatin hiikmiinden ¢ikmak

yok.” dedi.” diyerek olup biteni anlatt1.

Belgrat’in Istanbul’un kapist hiikmiinde oldugunu sdyleyerek sozlerine devam eden
Fazli Efendi sultan ve vezir tarafindan yapilan mesveret toplantisinda savas ve Belgrat
kalesine yardim i¢in karar alindigim1 ve bu kararin seyhiilislamin fetvas: ve kazaskerlerin
tasdiki ile alindigini, kendisine de bunu halka duyurma vazifesi verildigini beyan eder.
“Kiiffar kapimizin Oniine kadar geldi. Koyleri isgal ediyorlar, onlar bdyle Miisliimanlarin
topraklarini zapt edip o kapiyi ele gecgiriyorken siz ne yapiyorsunuz? Uyanin ve malinizin igte
birini miicahid gazilere imdad icin bagislayin. Boyle yapamayacak olanlar samimi bi¢cimde
onlar i¢in Allah’a dua etsinler. Mal vermek iki ehven-i serden biridir. Diisman tarafindan
Miisliimanlarin yurtlarindan ¢ikarilmasi ise bu iki serden en siddetli olanidir. Bu durumda
ehven-i serrin kabul edilmesi gerekir.” seklinde konusarak halki miicahidlere yardima

< 96
¢agirir.

% Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1, 206-216; Ayni, a.g.c., 44-46; Yilmaz, a.g.e., 369; Cetiner, a.g.e., 45-46; Namli,
a.g.e., 30-34.
% Bursevi, Tamdmu l-feyz, 1, 236-237.
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Bekri Mustafa Pasa Belgrat savunmasi igin Istanbul halkindan asker yazilmasi ve
harp masraflarin1 karsilamak amaciyla vergi koyulmasini da istiyordu. Bu amagla her giin
sarayda istisare toplantilar1 yapiliyor ve devletin bu konuda nasil bir siyaset izleyecegi
tartisiliyordu. Sonunda halktan vergi toplanmasina karar verildi. Bunu ilan etmek ve halki
orduya yardim etmeye tesvik etmek icin de ¢ok sayida vaizden ve tabi ki seyh Osman Fazli
Efendi’den yardim istendi ve kendisiyle istisare etmek {lizere sadarete davet edildi. Ne var ki
seyh savag giderlerini karsilamak i¢in halktan olur olmaz vergi toplanmasina karsiydi. Saraya
giderek toplantiya istirak etti. Fakat sultanin yanindaki uleméanin, ¢ocuklar gibi bos bos
konusup serilata uygun fikirler serd etmekten aciz olmalarina kizdi. Bu toplantida serdar-1
erkeme yardim edip yaninda savagsmak ve askerini cihada tesvik etmek i¢in Belgrat kalesine
gitmek istedigini sOyleyen Fazli Efendi kendisine izin verilmedigini ve vezir ve avanesinin

adeta gosterdigi cesaretten korktuklarmi aktarmaktadir.”’

Ayrica bu toplanti esnasinda Osman Fazli Efendi sultan, sadrazam, seyhiilislam,
kazaskerler ve sair devlet erkanina bu vergilendirme hakkinda nasihat edip “Baskalarinin size
uymalari i¢in dnce sizin, hanimlarimiz ve hizmetgilerinize kadar hepinizin mallarmin iigte
birlik kismini miicahidlerin ihtiyacim1 karsilamak iizere bagislamaniz gerekir. Dedim. Sonra
oradakilerden s6z alip her birini digerine 1smarladim. Ancak onlar verdikleri bu kuvvetli sozii
tutmayip halktan zorla mal toplamaya karar verdiler. Ve yapacaklarini da yaptilar. Allah
Teala’nin buna rizés1 yoktur.tesiri olacak olan mal az da olsa helalinden gelen maldir. Ciinkii
o mahza faydalidir. Haram mal ise velev ki ¢ok olsun mahza zararlidir. Daru’l-harb ehlinin
dindaglarina yardim i¢in mallarin yarisi1 verdigini duyuyoruz. Amma su zamanda ehl-i
Islam’in arasinda onlarin gosterdigi gayretin onda birini gdsterebilecek yok. Mal askina
canlarmi verdikleri halde onlardan hig¢birini malin1 ve canint Allah yolunda sarf ederken
goremezsin. Onlarin imanina itibar edilmez. Ciinkii seytan 6liim aninda onlar1 igfal eder.

Allah bizi bundan korusun.” dedigi ismail Hakki Bursevi tarafindan nakledilmektedir.”®

Fazli Efendi bu konudaki kararini sadrazama c¢ok kesin bir dille ifade edecek ve
fikrini ortaya koyduktan sonra Sultan Selim Camii’nde yaptig1 vaazda da olan biteni halka

anlatacaktir ve:

“Ey insanlar vaaz meclislerinde bulunmay1 giinler ve aylar dnce terk ettim. Benim

istegim bir daha vaaz etmemek yoniindeydi. Ancak bu gece Kur’an’dan tefeiil ettim ve

7 Bursevi, Tamdmu l-feyz, 1, 227.
%8 Bursevi, Tamamu’l-feyz, 1, 239; Namli, a.g.e., 36.
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kalbimdeki hatira uygun diisen bir karsilik geldi. Bu yiizden ona uygun amel etmek iizere
karsiniza ¢iktim. Biliniz ki halktan zorla mal toplamak bid‘at-i seyyiedir. Daha dnce vezir bu
konuyu istisare maksadiyla beni huzuruna ¢agirmisti. O, ben ve sultanin hocasi1 Arabzade
Abdiilhalim Efendi olmak iizere {i¢ kisiydik. Vezir seferin zorlugundan ve malin azligindan
bahsetti. Ben de bdyle bir zulme kalkismayiniz. Bu ancak hiisranla sonuglanir dedim. Kendisi
yapmayacagina dair s6z vermisti ancak heva ehli bir kisi bu fitneyi uyandirdi. Vezirde ona
uydu. Biz bu durumdan kesinlikle rdz1 degiliz. Cilinkii zorla alinan maldan hi¢bir fayda
saglanmaz. Ancak ben bir miktar bor¢ alip gazi ve miicahidlere verecegim. Siz de
gonliiniizden koptugu kadar yardim edin. Ashab-1 Kiramin topladigi mallar1t Hz. Peygamber
Efendimiz’e arz ettikleri gibi siz de topladiklarinizi1 fakir gazilere harcamak {izere i¢inizden
giivendiginiz birine verin. Allah’in size verdigi mali sefih kimselere vermekten sakinin.”

diyerek Miisliimanlar1 savasa cesaretlendirip kendisi de savasa katilmaya s6z verecektir.

Kiirsiide konugmaya devam eden Fazli Efendi “Simdiye kadar bana zekat, fitre ve
kurban diismemistir. Allah bana savasa ¢ikmama yetecek bir mal verirse o malla savasa
cikarim. Olmazsa yalin ayak ve yiiriiyerek bile olsa savasa ¢ikacagim. Her ne kadar yash
olsam da Allah bedenimi kuvvetli kilmigtir. Henliz yiiriimeye takatim vardir.” Dedi ve
Allah’in, kendisinin biitiin isteklerini verdigini aktararak son arzusunun imam-1 Azam’mn
kabrini ziyaret etmek oldugunu bunu bu savastan sonra yapmay1 istedigini Allah’in bunu

kendisine nasip etmesini istedigini bildiren bir konusma ile halkin cihada ragbetini artird1.”

Yaptig1 bu konusma ile bir kez daha bazi devlet erkdninin simseklerini iizerine ¢eken
Fazli Efendi’yi siirgiin etmek konusunda defterdar-1 sultani ile Istanbul kadisi girisimlerde
bulunur. Ancak bu girisimler sultanin bu iki sahis1 daha siddetli bir sekilde siirgiiniiyle
sonuclanacaktir. Osman FazIi Efendi bunu kendisinin sultan hakkinda hayirdan baska bir sey
murad etmedigi bu yonden de nefy olunmasma bir gerek¢e bulunmadigi seklinde

yorumlamustir.'®

Osman Fazli Efendi biitiin bunlarin ardindan kitaplarii biiyiik oglu Mehmed el-
Cidi’ye bagisladi. Ona kalabalik bir cemaat iginde Kadi Beyzavi (6. 685/1286)’nin tefsirinin

bas tarafindan bir bolim okuttu. Fazli Efendi’nin biitlin dervisdn1 o mecliste hazir

% Bursevi, Tamdmu I-feyz, 1, 226-227; Ayni, a.g.e., 47; Namli, a.g.e., 35. Seyh bu arzusunu yerine getirmek kasti
ile ertesi yil {igiincii haccini yapip Bagdad’da imam-1 Azam’1n kabrini ziyaret etmek igin hazirlik yapmaya
baslayacak. Ancak irade-i ilahi onu hac yerine Magosa kalesine siirgiine gonderecektir. Bkz. Bursevi, a.g.e., 19.
' Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1, 239. Ayni seyhin bir miiddet istanbul’dan Bogaz Hisar1’na gonderilmis oldugunu
sOylemektedir. Bkz. Ayni, a.g.e.,47; Yilmaz, a.g.e., 369.
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bulunuyorlardi. Konuyu tavsif olunamayacak kadar giizel bir bigimde tahkik ederek ehl-i
hakikatin ilimlerinin 6zilinii anlatti. Sonra mecliste bulunan dervislerle musafaha ederek duada
bulundu. Yerine oglunu istihlaf edip Ismail Hakki Bursevi’ye de iki oglunun Edirne’de
bulunan bazi akrabalarini ziyaret etmek maksadiyla kendinse katilacagini ve sonra tekrar
Istanbul’a doneceklerini, onlar dénene kadar kendi evi iizerinde Ismail Hakk1’y1 vekil tayin
ettigini, Cuma giinleri Sultan Selim, Pazartesi giinleri Bayezid, Carsambalar1 ise Siileymaniye
Camileri’nde kendi yerine kiirsliye ¢ikmasii ayrica Bursa’da kendisini beklemekte olan

ailesine bir mektup yazarak durumu anlatmasini sdyleyerek cihdd i¢in hazirlik yapmaya

bagsladi.'"!

Kaynaklar Osman Fazli Atpazari’nin Istanbul’dan Belgrat’a gitmek icin ¢ikis tarihi
hususunda ihtilaf etmektedirler. Mehmed Ali Ayni'® bu tarihi 1100 senesi Safer aymin

pazartesi giinii olarak vermekteyken Bedreddin Cetiner'®

ise bu tarihi 1100 senesi besinci
(Cemaziyelahir) ayinin bir pazartesi glinii olarak vermektedir. Ali Namli bu iki tarihe de itiraz
ederek Tamamu’l-feyz’den delil getirerek bu tarithin 5 Receb 110 Pazartesi oldugunu

sdylemektedir.'**

Seyh Osman Fazli kilicin1 ve ok sadagini kusanmis halde elinde tiifegiyle
Istanbul’dan ayrilirken onu kalabalik bir cemaat ile dervisleri ve sevenleri ugurlarlar. Daviid
Pasa mevkiine kadar gelen insanlarla burada vedalasan Fazli Efendi burada dud etmistir.
Yaninda bulunanlar da onun etegini dpmiisler ve Fazli Efendi beraberinde hizmetini gérecek

olan bes dervisiyle yola koyulmustur.'®

Sadrazam, Sofya sehrine geldiklerinde onlarin daha ileri gecip Belgrat’a varmalarina
mani oldu ve onlar1 Sofya’da alikoydu. Ancak ordu biiylik bir bozgunla yenilgiye ugrayinca
diisman Diragman bogazina dogru ilerlemeye basladi. Bunun {izerine Fazli Efendi ve
yanindakiler de ordunun geri ¢ekilmesini beklediler. Daha sonra oradan Istanbul’a

dondiiler.'*

10 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1,227; Ayni, a.g.e., 48;Y1lmaz, a.g.e., 369; Namli, a.g.e., 36.

192 Ayni, a.g.e., 48.

103 Cetiner, a.g.c., 47.

1% Bu mutelif tarihlerin yazarlarin kullandiklart Tamdmu ’l-feyz isimli kitabin farkli niishalarindan kaynaklandig
kanaatindeyiz.

195 Bursevi, Tamdmu I-feyz, 1, 227; Ayni, a.g.e., 48; Cetiner, a.g.c., 47; Yilmaz, a.g.e., 369; Namli, a.g.e., 36-37.

106 Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1, 227-228; Ayni, a.g.e., 48; Cetiner, a.g.c., 47-48; Yilmaz, a.g.e., 369; Naml1, a.g.e.,
36-37.
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Osman Fazli Efendi artik sultan ve diger devlet ricalinden lisanen olmasa bile kalben
alakasini kestigini sdylemektedir. Osman Fazli Efendi’ye gore onlar davranislarinda Kitabi
degil indi davranmaktadirlar. Kur’an ve siinneti tamamen ortadan kaldirmiglardir. Bunlarla
amel etmek bir kenara istisare ettiklerinde bile agizlarindan ne bir ayet ne de bir hadis

cikmaktadir.'"’

Onun nazarinda insanlar artik sultanlarimi kaybetmis durumdaydilar.
Frenklerin kralindan gelen bir mektupta yazilanlar1 degerlendirerek kafirlerin dahi askerlerine
degil Allah’a dayandiklarina dikkat ¢ceken Fazli Efendi insanlarin saltanati yeniden sart ve

liizimuna gore ikame etmelerinin boyunlarina borg oldugu fikrini savunmaktadir.'®

Fazli Efendi onlara nasihat etmeye biitiin giiciiyle ¢alistigin1 ancak onlarin nasihatleri
dinlemediklerinden de yakinmakta ve ‘“Allah’in hiddyet vermedigi kimseye hidayet
verebilecek kimse yoktur.” diye duygularimi dile getirmektedir. Ayn1 zamanda Osman Fazli

Efendi’nin bu sozlerinden onun bir nevi devlet ricalini protesto ettigi sonucu ¢tkmaktadir.'”
7.  SEYHIN MAGOSA’YA SURGUN EDILMESI

Osmanli devletinin Viyana Oniinde aldig1 yenilginin ardindan bir tiirlii diizelmeyen
talihi, art arda atanan sadrazamlarin beceriksiz idareleriyle daha da karmasik bir hal aliyordu.
Belgrat savunmasinda yetersizligi apacik goriilen Tekirdagli Bekri Mustafa Pasa’nin bu
gorevi hakkiyla yapmayacagi anlagilmis ve o siralar mesihat makaminda oturan Debbagzade
Mehmed Efendi’nin deléleti ile 1689 yilinda sadaret makamina Kopriiliizadeler’den Fazil

Mustafa Pasa getirilmistir. 1o

Kaynaklar onun babasi ve abisi kadar olmasa bile oldukea iyi bir yonetici oldugunda
miittefiktirler. Dolayisiyla Osman Fazli Efendi’nin siirglin emrini vermis olmasi hasebiyle
Ismail Hakki Bursevi’nin vezir hakkinda sdyledigi bazi sozleri ihtiyatla karsilamak ve
bunlarin yazarin sahsi hissiyatinin bir iirlinii oldugunu unutmayarak vezirin icraatini buna

gore degerlendirmek gerekmektedir.

Ismail Hakk: Bursevi mezk{ir sahsin sadarete gelmesinden once seyh ile olan
miinasebetine dikkat ¢ekmekte ve siirgilinlin sebeplerini arastirmaktadir. Buna gére Mustafa
Pasa daha sadarete getirilmezden yillar 6nce riiyasinda bir dagin eteginde oldugunu, dagin

etrafinda epeyce dolastiktan ve tiirlii mesakkatlere sabrettikten sonra dagin zirvesine ¢iktigini

7 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1, 228; Ayni, a.g.e., 48;Y1lmaz, a.g.e., 369; Cetiner, a.g.e., 47-48; Namli, a.g.e., 37.
108 Bursevi, a.g.e., 176.

1% Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1, 228; Ayni, a.g.e., 48;Y1lmaz, a.g.e., 369; Cetiner, a.g.e., 47-48; Namli, a.g.e., 37.
1 Ozcan, “Kopriiliizade Fazil Mustafa Pasa”, DIA, 263.

32



ve oradan da baktiginda bahgeler ve bostanlar gordiigiinti goriir. Bu riiyay1 seyhe tabir ettirir.
Seyh de ona “Dag emirlik dagidir. Sen emirligin en yiice mertebesi olan sadaret makamina
nail olacaksin. Ama aradan ¢ok zaman gectikten ve yeryiiziinde epeyce dolastiktan sonra...”
diyerek riiyasini tabir eder. Mustafa Pasa bu riiyadan seneler sonra sadaret makamina

getirilmistir.'"!

Mustafa Pasa sadrazam olur olmaz Rumeli bolgesindeki yenilgilere ve isyanlara el
atarak devletin askeri acidan toparlanmasi ve kaybettigi topraklar1 tekrar almasi i¢in Edirne’de
hazirhiklara basladi. Bu sirada Istanbul’dan gelen bazi haberler nedeniyle bazi hocalarin
stiriilmesini emreder. Onlarla birlikte Osman Fazli’nin de Kibris’a siiriilmesi hakkinda bir
mensur gondermistir. Kaynaklar bunun gerekgesinin Fazli Efendi’nin eskiya ile isbirligi
yaptig1 iddias1 oldugunu belirtirler. Bu karar1 duyan insaf sahibi pek ¢ok zat bunun siyasi

oldugunda hemfikir olmuslardir.'"?

Bu mensurda yazilanlar Ismail Hakki Bursevi tarafindan da son derece keskin bir
dille elestirilmis olup o, seyhin eskiya isbirlik¢isi olarak gosterilmesine karsi c¢ikmustir.
Bursevi bu hiikmii iki bakimdan yakisiksiz bulmaktadir. Birincisi bu mensurda seyh, Sultan
Selim Camii vaizi seklinde anilmakta ve kendisinin maruf oldugu seyyid, seyh gibi linvanlari
hi¢ s6ylenmeyip adeta tahkir edilmektedir ki bu hi¢bir akil sahibi insanin aklina sigmaz. Sayet
mezk(r vezirin yaninda seyisine miicerred ismiyle hitap edilse kendisi bile buna razi
olmazken seyhi tahkir etmesi, onun Allah katinda hi¢ ummadig1 yerden kendisinin yardimsiz
birakilmasinin sebeplerinden biridir. Ikincisi ise seyhin eskiya ile isbirligi yaptigim kendisi
disinda baska hi¢ kimse iddia etmemektedir. Halbuki bu iftiradan baska bir sey degildir.
Mustafa Pasa II. Siileyman’in tahta ¢ikisinin ilk yillarinda ona nedim olarak tayin edilmisti.
Meshur zorbalar vakasinda hayatinin tehlikede olmasindan dolay1 kacip saklanmis, annesi ile
cocuklarinin anasi gozyaslari i¢cinde olaylarin durulmasini beklemisler, bu arada Mustafa Pasa
annesini seyhe gondermis ve bu belanin kalkmasi i¢in kendisinden dua istemisti. Seyh de o
gece yetmis dervisini yania alip Kahhar isminin eliyle bu belanin def edilmesi i¢in yetmis
bin defa Allah’1 zikretmislerdi. Allah da onun duasi bereketiyle bu belayr kaldirmis ve bu
vakiadan tek Mustafa Pasa kurtulmustur. O zaman seyh bir zorbaya yardim etmisti o da

vezirden baskasi degildi.'"

i Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1, 229; Cetiner, a.g.e., 48; Namli, a.g.e., 37-38.
12 Bursevi, a.g.e., II., 7; Ayni, a.g.e., 50; Yilmaz, a.g.e., 370.
' Bursevi, Tamdmu’I-feyz, 11, 7-8.
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Yine Ismail Hakki olaya farkli pencerelerden bakmaya devam eder. Ona gore
Mustafa Pasa sefer hazirliklarini yaparken seyhiilislama ve yerine biraktigi sahisa gizlice,

kendisi Sofya’ya ulasinca seyhi siirgiine gondermelerini séylemistir.'"

Ismail Hakki Bursevi siirgiiniin dort tiirlii gerekgesi oldugunu beyan ederek su

sekilde siralamaktadir:

Seytanin sifati olan hased. Ciinkii Fazli Efendi sultanin, vezirin ve sair devlet
erkdninin yaninda hi¢ ¢ekinmeden onlara emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker yapmakla
biliniyordu. Seyh, Mustafa Pasa’y1 tasavvufa meyyal gordiigii i¢in kendisine ithafen Risale-i
Rahmaniyye isimli bir eser dahi te’lif etmisti. Buna ragmen veziri hased sardi ve Fazli

Efendi’yi stirgline gonderdi.

Zorbalar hadisesinde devrin sadrazami olan Siyavus Pasa seyhi istisare ig¢in
cagirmisti. Seyh de ona saltanatin dort siitun iizerinde duran bir bina gibi oldugunu, bunlarin
yenigeri, sipahi, topgu ve cebeciler den miitesekkil oldugunu sdyleyerek “Bu dort siitun ilahi
bir isaretle Allah dostu bir zat tarafindan vaz‘ olundu. Senin zamaninda bu siitunlar tamamen
yikilmig yerine ise zorbalar hakim olmustur. Sayet sen bu dort siitunu tekrar kaim kilar ve
zorbalar1 ve eskiyayr da ortadan kaldirirsan her bakimdan igin tam, hal ve devletin de
diisiiniilenin bile iistiinde istikametli olur.” demisti. Siyavus Pasa da o vakit sultanin nedimi
olan Mustafa Pasa’nin kendisine bu hususta yardime1 olmadigini s6ylemistir. Siyavus Pasa ile
Mustafa Paga arasinda sihriyet olup Mustafa Pagsa, Siyavus Pasa’nin kayinbiraderi idi. Siyavus
Pasa onceleri Kopriili Mehmed Pasa’nin kolesi iken akilliligi ve dindarligi nedeniyle Kopriili
onu azad edip kiz1 ile evlendirdi. Osman Fazli Efendi Siyavus Pasa’ya “Su an sadaret miihrii
sizin elinizdedir. Muhalefet eden Mustafa dahi olsa muhaliflerinizi yola getiriniz.” dedi. Fakat
Siyavus Pasa Fazli Efendi’nin kendisine sOyledigi seyleri yerine getiremedi. Ancak seyhin bu
sOzii Mustafa Pasa’nin kulagina gidince i¢inde diigmanlik atesini tas gibi gizleyip sadaret
makamina geldiginde de onu siirgline gondererek yapacagini yapmistir. Halbuki seyh Siyavus
Pasa’ya vezirlik makamina gelmezden 6nce de “sahib-i ittiba ol, sahib-i ibtida olma” diye
nasihat etmis “Allah senden ve sdir insanlardan da {istiin olan kimseye “fe bi hiidahu
muktedih” buyurmustur.” Demis ancak Siyavus Pasa onun bu sozlerini dinlememis kendi
goriisiine uymus, bu yiizden yukarida bahsi gecen kan dokme ve yikim hadiselerinden de

olanlar olmustur.

"4 Bursevi, Tamdmu’I-feyz, 1, 230; Namli, a.g.e., 38.
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Zorbalar hadisesinde Istanbullular Mustafa Pasa’nin sadaretini istemislerdi. Fazli
Efendi ise sultanin sadrazam olarak atadig1 Nisanc1 Ismail Pasa’nin sadareti hakkinda halki
ikna edip onlarin kabuliinii saglamisti ve istedikleri kiginin ilerde bu makama getirilecegini
sOyleyerek acele etmemelerini istemisti. Bu haber Mustafa Pasaya ulastiginda isin aslim
anlamadan seyhin kendinse garezi oldugunu diisiiniip kin tuttu. Gergekte seyhin goriisii ilahi
taayyiine gore idi. Seyh, Mustafa Pasa’nin rilyasini tabir etmis ve onun ileride sadarete
getirilecegini  kendisine zaten haber vermisti. Hal boyleyken ona garezinin olmasi

distiniilemezdi.

Vezirler zaman zaman bazi 6nemli maslahatlar1 kendisiyle istisare etmek i¢in seyhle
goriisiirlerdi. Clinkii onlar seyhteki kemali ve goriislerindeki isabetliligi biliyorlardi. Ayrica
vezirler ondan dud isterler o da onlara hayir dua ederdi. Seyh, Mustafa Pasa’dan oOnce
sadrazam olan Bekri Mustafa Pasa zamaninda yapilan sefere katilmigti. Bu seferdeki
yenilgisinden dolay1 azledilip yerine Kopriiliizade atandig vakit Kopriiliizade “Ben biliyorum
ki seyh ne sultan, ne vezir ve ne de bagkasi olsun kimseden asla korkmaz. demistir. O zaman
seyhin gitmemeye ve onlara duadda bulunmamaya giicii yeterken bazi zalim ve fasik vezirlerin
meclislerinde bulunmasi ve seferde onlara refakat etmesi ne anlama gelmektedir? Bu yaptig
sey ancak onlara yag ¢ekmek, diinyalik kazang¢ kapilarinin kolayca kendisine agilmasini
istemek, zalimlere yardim ve bid‘at ve hevaya meyletmekten baska bir sey degildir.” demistir.
Bu sdze Ismail Hakki Bursevi uzunca bir karsilik vermekte ve nihayetinde de seyhin siirgiine
giderken Kopriilizdde’ye de dua ettigini hatirlatarak onu bu hususta insafa davet

etmektedir.'"

Yine ismail Hakk: Bursevi, sadarete gelisinin on ikinci ayinda Avusturya ile girdigi
bir savasta sehid diisen Mustafa Pasa’yr seyhin riiyada gordiiglinii ve ona ‘“Allah’tan
korkmadan, Restiliinden utanmadan nasil beni bu adaya siirdiin?” dedigini onun da boyun

biikerek cevap veremedigini nakleder.'

Fazli Efendi siirglin emrini 20 Sevval 1101-27 Temmuz 1689 tarihinde almistir. Seyh

bu karar1 siiklinet ve goniil huzuru iginde “la havle ve 1a quvvete illa billah, ve ma tesalne illa

"5 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 1, 231-234; Naml, a.g.e., 38-39, a.mlf., Ismail Hakk: Bursevi, hayat: eserleri, tarikat
anlayisi, 64-65.
" Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1, 234-235.
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en yesaallah, inne’d-dine ‘indallahi’l-islam” diyerek karsilamistir.'"” Ismail Hakki kendisini
Magosa’da ziyaret ettiginde de bu siirgiin vesilesi ile seyr u siilikta otuz bes yada otuz alt1

AAAAA

kez daha gosterecektir.'®

Seyh ailesi, ¢ocuklar1 ve sevenleri ile vedalastiktan sonra Hallac’in kendisini
oldiirmek isteyen Abbasi halifesi ve vezirine ettigi gibi sultan, vezir ve Isldim ordusuna hayir
dualar etmistir. Akabinde yaninda siirgiin emrini kendisine teblig eden dort kisi ve bu siirgiin
esnasinda hizmetini gorecek tek bir dervisi, Ali Dede Karinabadi oldugu halde Uskiidar’a
ciktilar. Karayolundan Konya’ya, oradan Karaman diye sohret bulan Larende’ye ordan da
Silifke’ye ulastilar. Seyh yolda iftar etmeksizin orug¢ tuttugu ve mevsim de yaz ve sicak
oldugu icin dudaklari kurumus ve c¢atlamis hatta bu yiizden dudaklarindan kan akmaya

baslamistir.

Silitke’den gemiye bindirilen seyh, riizgarin iyi esmesi nedeniyle bes saatte Kibris
adasina vasil olmustur. Sahilden Lefkose’ye alt1 saatte giderler. Lefkose kalesi Kibris’in en
genis ve en diizgiin kalesidir. Lefkose’de seyh, vali Ahmed Pasa ve Kibris mevleviyyetini
deruhte eden kadi ile sehrin esrafi tarafindan karsilanmistir. Burada valinin evinde misafir
edilen seyh daha sonra Lefkose ile arasi on iki saatlik yol olan asil siirgiin mahalli Magosa

kalesine hareket etmistir.

Seyh Magosa kalesinin kapsisindan igeri girerken “rabbi edhilni mudhale
Sidkin...”"" ayetini okumus, ikdmeti i¢in tayin edilen Miralay Mahmud Aga Lefkosavi’nin
evine girdiginde ise “rabbi enzilni...”'*’demistir. Siirgiin yolculugu Istanbul’dan Magosa

kalesin ulagincaya kadar 22 giin siirmiistiir.'*'

Fazli Efendi Magosa’ya yerlestikten sonra halkin istegi iizerine ii¢ camide ii¢ defa
vaaz etti. Sonrasinda ise vaazi birakarak kaledeki ulemanin istegi lizerine onlara me‘ani ve
beyan ilmine dair olan Telhisu’l-Miftah adli eseri okutmaya ve bu eser iizerine bir ta‘lik
yazmaya basladi. Ne var ki kitabin T{cte birine geldiklerinde bunu da birakmak

mecburiyetinde kalmistir. Bursevi’ye gore bunun sebebi Kibris’in Yahudi kékenli, son derece

"7 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 11., 3; Namly, a.g.e.,39.

18 Bursevi, a.g.e, I1, 21.

"9 isra (17), 80.

120 Mii’mindin (23), 29.

12! Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 11, 4-6; Ayni, a.g.e., 49-50;Y1lmaz, a.g.e., 370; Cetiner, a.g.e., 48-49; Namly, a.g.c.,
39-40, a.mlf., Ismail Hakk: Bursevi, hayat1 eserleri, tarikat anlayis1, 64-65.
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vehimli ve korkak bir adam olan valisine, seyhin kaledeki bazi imam ve hatiplere ders
okuttugu haberi ulastiginda, sadrazamdan c¢ekinerek Miralay Mahmud Aga’ya el altindan bir
mektup gondermesi ve bu mektupta seyhin haberi olmadan derslerine mani olmasini, aksi
halde bu haberin vezire ulastig1 takdirde kendisin ya azarlanacagini ya da belki
cezalandirilacagini sdylemesidir. Mahmud Aga da valinin emrini yerine getirmis ve seyhi ders

vermekten alikoymustur.'*

Osman Fazli Efendi Kibris’tan Ismail Hakki Bursevi’ye mektup yazarak onu yanina
cagirmistir. Istanbul’daki ailesine de bir mektup yollayip kiiciik oglu Mustafa’nin isterse
Ismail Hakki ile Kibris’a gelebilecegini yazar. Ismail Hakki, beraberinde seyhinin heniiz on
bes yasinda olan kii¢iik oglu Mustafa, Yakub Dede ve Yahya Dede oldugu halde 7 Rabiii’l-
evvel 1102 tarihinde Bursa’dan yola ¢ikarlar. Kara yoluyla Antalya’ya gelirler ancak gemi
bulunamadig1 ve mevsim kis oldugu i¢in Anamur ve Alanya civarinda iki ay kadar oyalanirlar
ve oradan Kibris’a giderler. Gemi Girne limanina yanasamadigi i¢in bir miiddet daha
beklemek zorunda kalirlar. Nihayet Vasiliye isimli bir koyilin sahiline c¢ikarlar. Oradan

Lefkose’ye ardindan da Magosa’ya, seyhin yanina giderler.'?

Osman Fazli Efendi onlar1 gayet hos bir bigcimde karsilamstir. Ismail Hakk: bu am
tasvir ederken seyhin beyaz elbiseler i¢cinde bembeyaz sakali ile kendisinden ilahi feyizlerin
aktig1 ve gorenlere Allah’1 hatirlatan bir ylizle, lizerinde Ars’in niirunun parladig1 bir alinla,
sanki alem-i viicub ve imkan1 anlatan iki kavis gibi olan kaslarla, ay ve giinesin parladig: iki
gbzle nefes-i Rahman’in istingsak oldugu bir burunla, kalem-i a‘lanin gicirtilarini igiten bir

kulakla, konustugunda Mevl4 ile olan dudaklarla vs. onlar1 karsiladigin1 aktarmaktadir.'**

Seyh onlar1 eve davet eder, onlar da onun etegini 6perek davetine icabet ederler.
Fazli Efendi hepsinin hatirin1 sorduktan ve gelenlere ikram ettikten sonra Ismail Hakki’ya
donerek “Seni bu gece riiyada gordiim yiiksekge bir yerde idin ve bize yiiksek sesle Kur’an
okuyordun.” der ve bundan sonra namazlarda imam olmasini ve her vaktin pesinden de bir
takim asr-1 serifleri okumasini soyler. ismail Hakki’ya yine latife ederek imamimiz balik

(nlin) gibi aramizda der. O da cevaben balik olmaya rdz1 oldugunu seyhine soyler.'*

122 Bursevi, Tamdmu ‘I-feyz, 11, 9; Ayni, a.g.e., 51;Y1lmaz, a.g.e., 370; Cetiner, a.g.c., 49-50; Namli, a.g.e., 40.
12 Bursevi, a.g.e, II, 13-17; Ayni, a.g.e., 51;Y1lmaz, a.g.e., 370; Cetiner, a.g.c., 50; Namli, a.g.e., 41, a.mlf.
Ismail Hakk: Bursevi, 67.

124 Bursevi, a.ge,lIl, 17.

125 Bursevi, a.ge, Il 17
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Osman Fazli Efendi’nin bu ziyareti istemesinin amaci aslinda bagkadir. O bir takim
maddi ve ménevi'®® isaretler nedeniyle artik vefatinin yaklastigii diisiindiigii i¢in Ismail
Hakk1’y1 yerine birakmak istemektedir. Bu nedenle kendisini ziyarete gelen Ismail Hakki’ya
bu arzusunu dile getiren konusmalar yapmustir. Bir ara Ismail Hakki’ya “Sen benim has
evladimsin.” diye taltif ettikten sonra ona “Allah senin kalbini faydali ilahi ilimlerin kaynag,

A . . A . A e 127
cismini ise salih ser‘l ilimlerin mekan1 kilsin!” diye dué etmistir.

Seyh siirgiin yeri olan Kibris adasini ve Magosa halkini sevmis onlarin kendisini hos
tuttuklarini hatirmi saydiklarmi sdyleyerek Ismail Hakki’dan bu adanin kalelerini ve halkin
oven bir kaside yazarak bunu tahrir etmesini isteyerek ona siir konusundaki kabiliyetini
ovmek kast1 ile “Siirde Uftdde’nin Mahmud’u oldugu gibi bizim de bu hususta

Mahmud’umuz sensin.” demistir.

Yine Osman Fazli Efendi, oglu Mustafa Efendi’den Misir’daki halifesi Hiiseyin
Efendi’nin yaninda ilim tahsil eden yegeni Mehmed’in ahvalini sormus, oglu ise onun vefat

haberini babasina vermistir. Seyh istirca‘da bulunduktan sonra ruhu i¢in Fatiha vermistir. 129

Oliimiiniin yaklastigin1 sdyleyen seyh, oglu Mustafa’y1 Ismail Hakk1’ya 1smarlamis
ve manevi terbiyesini iistlenmesini isteyerek ogluna ve Ismail Hakki’ya bir birlerini kabul
ettirdikten Mustafa Efendi’ye Bursevi’nin elini Opmesini sOylemistir. Bu sirada seyh,
oglundan ve Ismail Hakki’dan helallik almis kendisi de Ismail Hakk1’ya “Atalik hakkini ben

dahi sana heldl ettim.” diyerek iltifat etmistir.'*"

Ahir omriinde ayin ve erkdmi biraktig1 bilinen Fazli Efendi, Bursevi ile bu son
bulusmasinda ondan Hiidayi’nin “Lutf eyleyiib bir kez nazar eylerse ger sultamimiz / Kiirst
degil Ars’tan dahi ‘ali ola iinvamimiz” ilahisini o vakitler meshur olan saba makamindaki
bestesiyle okumasini istemis daha sonra ondan Ytlsuf siresinin bazi1 adyetlerini okuyarak
meclisi hitAma erdirmesini istemistir. Ismail Hakki da bu strenin 82. Ayetinden 96. Ayetine
kadar okumus bu sirada seyh “Sizin i¢cin Rabbime istigfarda bulunacagim. Gergekten O,
Gafiir ve Rahim’dir.” Ayeti okunurken aglamaya baslamis, bunun iizerine hem Ismail Hakk1
hem de diger hazir-1 bi’l-meclis olan zevat da gozyaslarmi tutamayarak aglamaya

baslamuslardir. Fazli Efendi meclisin sonunda sultanin ma‘mir ve muammer, asakir-i Islam’mn

126 Bursevi, a.g.e, I, 23.

127 Bursevi, a.g.e, II, 16-19; ; Namli, a.g.e., 41, a.mlf., Ismail Hakki1 Bursevi, hayat1 eserleri, tarikat anlayisi, 65.
128 Bursevi, a.g.e, 11, 19.

PBursevi, a.g.e, 11, 20.

Bursevi, a.g.e, II, 20-21.
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mansur ve muzaffer olmakligina, Ya‘kub (as)’un firkatinin vuslatla nihayet bulmasi gibi
kendi ayriliklarinin da vuslatla nihayete ermesi ile diinya ve dhirette mesriirin ziimresine dahil
olanlardan kilinarak rizasi tarikindan gayriye sapmamakliklaria dud buyurmus ve Fatiha

Bl Bu mecliste Ismail Hakki’y1 “Pek ¢ok halifem oldu. Bunlardan bazisi hayatta,

vermistir.
bazisi ise 6ldii. Bu nefes ve tesir benden sonra baskasina degil sana ulasacak. Senin bu ilimde
genis bir vukifiyetin var, yazin hos. Ben ne bulduysam seyhimin nefes ve duésiyla buldum.
Bu nefes ve dudy1 Allah’in izni ile benden sonra sana verdim.” s6zleriyle acgik bir bicimde

oliimiinden sonra kendi yerine seyh tayin etmistir.'>

Osman Fazli Efendi Omriiniin bu son giinlerinde de tedris isini birakmamustir.
Miralay Mahmud Aga’nin seyhin hizmetine tahsis ettigi Habesli kolesi Selim’i elifbaya
baslatmis, diger taraftan da teberriilken, ziyaretine gelenler arasindaki Yahya Dede’ye
Mubhtasaru’l-Meani’den, Osman Dede’ye tefsirden, Ya‘kb Dede’ye ise Tiirk¢e bir kitaptan

ders okutmustur.'*?

Osman Fazli Efendi, Bursevi ve diger gelen ziyaret¢ilerin Ramazan bayramina kadar
kalmalarmi arzu ediyordu. Ancak bazi tecriibeli kimseler, onlara eger gideceklerse en uygun
zamanm bu zaman oldugunu sdylemeleri iizerine seyh, ismail Hakki’ya kara yolundan
giderek Konya ve Karaman’daki bazi tiirbeleri ziyaret etmesini tavsiye etti. Istanbul’daki
ailesine verilmek iizere bazi mektup ve hediyeleri de ona teslim etti. Ayrica onu Istanbul’daki
bazi islere de vekil kilarak 16 Cemaziyelahir 1102°de onlar1 ugurladi. Osman Dede, Ali Dede
ve seyhin oglu Mustafa gitmeyerek Kibris’ta kaldilar.'**

8. OSMAN FAZLi EFENDI’NIN VEFATI

1102 yilmin Zilhicce ayinda tevriye giliniinden itibaren Fazli Efendi’nin saghigi
bozulup atesli bir humma hastaligina dicar oldu. Bu humma adanin havasinin agirlig
yliziinden adetd veba gibi bir tesir birakiyordu. Fazll Efendi dokuz giin hastalik cekti.
Hastaliginin sekizinci giinii insanlar1 topladi. “Biliniz ki ben vasiyette bulunacak bir mala
sahip degilim. Ancak ben seriat, tarikat, marifet ve hakikat bakimindan ehl-i siinnet ve’l-
cemaat mezhebi lizereyim. Diinyada ve &hirette buna sahid olun!” dedi. Sonra hicbir sey

konusmadi. Aksam ile yatsi arasinda yaninda bulunan dervislerine iki kez ‘“Namazim,

B1Bursevi, a.ge, Il 21.

mBursevi, a.g.e, 1, 203.

3 Bursevi, a.g.e, I, 22; Cetiner, 50; Namly, a.g.c., 41.

B4Bursevi, a.g.e, II, 24-25; Naml, a.g.e., 41-42, amlf., Ismail Hakki Bursevi, hayat1 eserleri, tarikat anlayisi, 65.
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namazim...” dedi. Bununla “Namazimi kilmakta bana yardimci olun, ¢linkii viicudumda
biiylik bir zafiyet var.” demek istedi. Abdest almasina ve yatsi namazini kilmasina yardimci
oldular. Sonra tekrardan kendisini sitma tuttu ve gece yarisina degin terledi. 17 Zilhicce 1102
Sali giinii ikindi vakti yakinlarina kadar suurunu kaybetti. Gozleri kapali iken dudaklar bir

veya iki kez kipirdadi ve ruhunu teslim etti.'>

Hastalanmadan once, 06ldiigii takdirde miiridlerinden Magosa kalesinde bulunan
Mustafa Paga Camii Hatibi Ali Efendi’den cenazesini yikamasini ve cenazesi yikanirken Ali
Efendi ile ona yardimci olan sahis disinda yaninda kimsenin olmamasini istemistir. Viicid-i
paklerini bos bir yere ¢ikardilar. Cenazeyi Ali Efendi yikadi ve Osman ve Ali Dede’ler de ona
yardim ettiler. Sonra seyhin sevdigi dostlarindan olan Magosali Haci1 Hiiseyin Efendi
tarafindan kendisine hediye edilmis olan Zemzem’le 1slatilmis kefen ile seyhi kefenlediler.
Cenazesi kale digindaki tiirbenin yaninda bulunan musallaya ¢ikarildi. Cenazesinde kalede
bulunan herkes hatta giizii yash ¢cocuk ve kadinlar dahi bulundu. Cenaze namaz1 Osman Dede
tarafindan kildirildiktan sonra kale disinda bulunan yel degirmenlerine yakin bir yerdeki
kabristandaki kabrine defnolundu. Cenaze kabre Osman Dede tarafindan indirilmistir.

Kabrinin bulundugu kabristan, Makbiretu’l-evliya diye amilmaktadir.'*®

Vefatinin ardindan pek ¢ok kadin ve erkek Allah rizési igin helva yaptirdi ve sevabini
Hazret-1 Seyh Osman Fazli Atpazari ruhuna bagislayarak fukaraya ikram ettiler. Carsamba
giinlin sabahi ise ellerinde Mushaf-1 serifler oldugu halde ¢ocuklara varincaya kadar herkes
kabri basinda hazir bulundu. Ruhuna Kur’dn okunup hediye edildi ve sanki seyhin
yakinlartymislar gibi yemekler verdiler. Kale halki seyhin arkasindan babalarini

kaybetmiscesine aglayip mahzun oldular."’

Fazli Efendi’nin irtihal-i dar-1 beka etmesi lizerine oglu Mustafa Efendi, Osman ve
Ali Dede’ler Istanbul’a déndiiler. Osman Dede daha sonra seyhin vasiyet ettigi gibi Ismail
Hakki’'nin yanina donmdstiir. Seyhin vefati1 ile ilgili bilgileri ona aktaran kisi Osman
Dede’dir. Osman Dede, Ismail Hakki Bursevi’ye Fazli Efendi’yi anlatan bir kitap yazmasini

sdylemis boylece de onun hayatini anlatan birincil kaynak olan Tamamu’l-feyz Ismail Hakki

BSBursevi, Tamdamu ‘I-feyz, 11, 37; a.mlf. 98; Vassaf, a.g.e., 60, a.mlf. Kemalname, 64; Ayni, a.g.e., 56;Y1lmaz,
a.g.e., 370; Cetiner, a.g.e., 51; Namli, a.g.e., 42, a.mlf., smail Hakk1 Bursevi, hayati eserleri, tarikat anlayis1, 70.
P°Bursevi, a.g.e., II, 37-38; a.mlf. Silsile, 98; Vassaf, a.g.e., 60, a.mlf. Kemalname, 64; Ayni, a.g.e., 56;Y1lmaz,
a.g.e., 370; Cetiner, a.g.e., 51-52; Namli, a.g.e., 43.

37 Bursevi, a.g.e., I, 38.
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tarafindan kaleme almmustir.”*® ismail Hakki: bu eserinde seyhinin Kibris adasinda siirgiinde
vefat etmesini Imadm-1 Azam’in zindanda vefatina benzeterek, bu nedenle onun imam’m

ilminin kamil bir varisi olduguna dikkat ¢ekmistir.'*’

Ismail Hakki seyhinin vefatinin ardindan Arapca ve Tiirkge siirlerle ona vefatina

tarih diismiistiir.

“Mate kutbu’l-kevn ve inne’l-mevte hakkun”, “makamu’s-seyh firdevsin ve tiiba”
misralarinda gecen noktali harflerin toplami 1102 tarihini verir. “Kaddesallahu Teala ebeden
sirra azizihi” musran ise biitliin harflerin toplamiyla 1102 tarihini vermektedir, ancak bir harf

ziyadedir.'*°
Bursevi’nin seyhin vefatina diisiirdiigii Tiirkce tarih ise soyledir:
Biilbiil-i hos lehce-i giilzar-1 ma ‘nd yani seyh

Bulmadi dhir bu fanide bekadan rayiha

Kudsiyan-1 pak-i dil Hakk: el acip didiler

Riih-i pékiciin azizan okuyalim Fatiha'"'

Seyhe yazdigi diger siirler ise soyledir:

Ctimle alem cism-i dnin camdir seyhim benim

Belki her can u dilin candnidir seyhim benim

Miilket-i Osmaniydnin var ise sultani ger

138 Bursevi, a.g.e., I, 37; Ayni, a.g.e., 57; Cetiner, a.g.e., 52; Namli, a.g.e., 43-44. Cetiner, Osman Dede ile Ali
Dede’nin Ismail Hakk1’nin yanina déndiiklerini sdyler.

139Bursevi, a.ge., I, 52.

140Bursevi, a.g.e., I, 56.

"“"Bursevi, Silsile, 97; Vassaf, a.g.e., 60, a.mlf. Kemalname, 65; Cetiner, a.g.e., 54; Namli a.g.e., 45.
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Miilk-i ma ‘nd tahtinin Osman 1dwr seyhim benim

Devr-i Adem 'den berkar noktadir sirr-1 viicud

Filhakika merkez-i devrandwr seyhim benim

Her ne feyz-i pak kim mizab-1 rahmetten akar

Havz-1 mdl a mal u sadirvandir seyhim benim

Gevher-i yektd-y1 irfdn etsin gelsin beri

Ciimle esrdr-1 Hudd 'min kanidir seyhim benim

Adem-i ma ‘niden aldim ben bu sirri Hakkiyd

Alemin hos rahmet-i Rahmdn 1dwr seyhim benim

Bir emirim var idi Hakki benim

Evliyd-yr adleme sultan idi

Heb bilirlerdi cihan halki ani

Ctimle dilde ndami Seyh Osman idi

Sol sarab-1 Hazret-i Eyyub-ves

"?Bursevi, Silsile, 100; Cetiner, a.g.e., 53-54; Namli a.g.e., 45-46.
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Feyz-i nutku derdlere derman idi

Resk-i hursid idi nir-i zahiri

Batini bahr-i bt payan idi

Sigmaz idi on sekiz bin dleme

Ma ‘rifetle vasiu’l-meydan idi

Bu zuhiruyla yine ol sirr-1 Hakk

Kalib igre cdn gibi pinhan idi

Gormedi kimse izinin tozunu

Bilmediler kim ne kuhl-i can idi

Kabri Kibris 'ta olursa n’ola kim

Terk-i sohret itmis ali-san idi

Ism ii resmin ahir itti bi-nigan

. . A . A . 7.143
Ciinki sirr-1 suret-i Rahman idi

{smail Hakk1 Bursevi’nin Muhammediyye Serhi’nden menkulen Vassaf, a.g.e., 62-63, a.mlf. Kemalname, 65.
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Ayrica Hiiseyin Vassaf Efendi’nin de Hazret-i Seyh hakkinda yazdigi manziime de

sOyledir:
Miikerrem Seyh Seyyid Hazret-i Osman Fazli’ye
Muhabbet gosteriib her an fiiyiizun igtinam eyle
Miibessir oldun ey Vassaf bu yolda arz-1 hiirmetle
Cenab-1 Seyh Osman’a kemal-i ihtiram eyle

Gel ey talib uzak durma karis ol seyh-i ekvana

) P ; ; ) 144
Revan-1 pakine sam u seher candan selam eyle

Osman Fazli Efendi’nin vefatinin ardindan iizerine hemen bir tiirbe yapilmamustir.
Mevcut ve muhtemelen basit bir yapidan ibaret olan kabri zamanla kaybolmaya yiiz tutunca
1739 yilinda kabri iizerine bir tiirbe yanina da bir tekke insa edilmistir. Daha sonralar1 da
adaya gelen bir tahsildar veya II. Mahmud devrindeki valilerden el-Hac Seyyid Mehmed Aga
tarafindan 1824 yilinda tiirbe ve tekke yeni bastan inga edilerek yanina bir mescid ile tarikat

mensuplarinin ikameti i¢in de bazi1 odalar eklenmistir.

Seyyid Mehmet Aga adaya geldiginde Osman Fazli Efendi’nin kabir yeri toprakla
bir olmus oldugundan yeri bu tarihlerde takriben seksen yaslarinda olan ve diiriistligi ile
taninan bir kadmin ifadesine ve sahitligine dayanilarak belirlenmis, agilan kabirde seyhin

Celveti isaretli mezar tas1 bulunduktan sonra tiirbe insaat1 baslamustir.

Eskiden tiirbenin eskiden ceviz agacindan yapilmis ¢ok giizel bir kapisi oldugu ve
mezarin lizerinde de ayetler Oriilmiis bir ortiiniin bulundugunu belirtilmistir. Kibris eserleri
hakkindaki ¢agdas kaynaklara gdre ise bugiin kabrin iizerinde ¢irkin bir sanduka ile onu saran
yesil bir ortii ve bir sarik vardir. Tiirbe i¢inde ise yanlis okunmus yeni harflerle yazilmis bir

kitabe pargasi duvarsa asili durmaktadir.

Tiirbeyi ve kiilliyeyi 1975 yilinda gezen ve kendisi bir sanat tarihgisi olan Oktay
Aslanapa eseri su sekilde anlatir: “Magosa da VIII. yiizyildan kalma Kutup Osman Tekke
ve Tirbesi onarim planlarinda hemen ele alinmasi1 gereken bir eserdir. Yap1 bir avlunun ii¢

tarafi cevreleyen ¢esitli mekanlardan meydana gelmektedir. Merkezden bir girisi vardir

Vassaf, a.g.e., 63, amlf. Kemalname, 71.
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Girigin sag kanadinda kubbeli ve tonozlu mekanlar tiirbeye aittir.Bunun karsisinda revaklar
avluyu cevreler. Eyvan kemerleri catlayan kubbelerde tehlikeli ¢atlalar goriilen bu yap1 da
Lefkose’deki benzerleri gibi énemli eserler arasindadir. Acilen onarilmasi geregi uzmanlarca
belirtilen eser maalesef ihmal edilmis, yapi iyi niyetli fakat ehil olmayan kisilerce ¢ok ¢irkin
olarak tamir edilmistir. Kiilliye yeniden ele alinip ilmi metotlara uygun olarak tercihen T.C
tarafindan restore edilmeli ve hayatiyet kazandirilarak kiiltiir hizmetlerinde kullanilir hale

getirilmelidir.”

Yapildig: tarihten son zamanlara kadar tiirbenin resmi gorevli tiirbedarlar1 olmustur.
Bunlarin sonuncusu Zeliha Hanim’dir. Bu hanim Tekke’nin yanindaki kirasiz kiiglik bir
lojman ve Evkaf Dairesi’nden aldig1 2-3 Kibris Liras1 gibi az bir para karsiliginda bu hizmeti
yillarca yiiriitmiistiir. Bu para kesilip lojmandan uzaklastirildiktan sonra da tiirbenin temizlik

hizmetlerini fahri olarak yiiriitmiis ve yakin zamanlarda vefat etmistir.'**
9. OSMAN FAZLi EFENDI’NIN AiLESi VE COCUKLARI

Osman Fazli Efendi, Hz. Hasan (r.a.)’1n mesrebinden olup ¢ok evlilik yapip bosanan
mesayihtendir. Kendisinin beyani dikkate alinirsa 17-18 defa evlenmistir.'*® Ancak kaynaklar
onun hayatinda yirmiden fazla kadinla evlenip bosandig1 ve otuzdan fazla cariye edindigini
kaydetmektedirler.'*” Vefat ettiginde iizerinde hald dort kadinin nikéhi ile hepsi de istifras
olunmus ¢ok sayida cariyesi vardi. Evlilik ve bosanma isini ¢ogunlukla kadinlar tarafindan
gelen istek iizerine yapmistir.'* Hanimlarinimn isimleri bilinmemektedir ancak ismail Hakki
bir nikdhinda yaninda oldugunu aktararak seyhin, biiylik oglunun annesini bosadiktan sonra

on iki bin dirhem mehirle tekrar almasimi anlatir.'*

Bu evliliklerinden dort erkek dort de kiz evlat sahibi olmustur. Bunlar;

a. Seyh Mehmed el-Ciidi: Seyhin ¢ocuklarinin en biiyiigii budur. Hicri 1075 yilinda
Istanbul’da dogmustur. Yedi yasinda hifzin1 ikmal etmis, sarf ilmini dokuz, nahvi on, ilm-i
mizan (mantik)on bir, ilm-i miinazara ve ilm-i adab1 on iki, beldgati on g, ustlii on dort,

fikih, tefsir ve diger ilimleri ise on bes yasinda tekmil etmistir."”® Arapc¢a’nmin yaninda Fars

145 Metin Akar, Kutup Osman Efendi ve Kibris’ta Biraktig1 izler, Uluslararas: Tiirk Diinyasi Eren ve Evliyalar:
Kongresi Bildirileri, 29.

146 Bursevi, a.g.e., I1., 172.

147 Bursevi, a.g.e., II., 79; Cetiner, a.g.e., 52; Namli, a.g.e., 44.

148 Bursevi, a.g.e., 1., 74.

149 Bursevi, a.g.e., II., 177.

0 Bursevi, a.g.e., I., 191.
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diline de 4sind olan Mehmed el-Ciidi zaman zaman Ismail Hakki Bursevi’den de ders
okumustur. Osman Fazli Efendi vefat ettiginde on sekiz yasinda idi. Istanbul’da babasinin
tesis ettigi tekkede onun yerine seyh olmustur. Bursevi onu fazilet ve kemal sahibi ve erler

arasinda resadeti ile taninan bir sahis olarak vasf eder.

b. Mustafa Efendi: Mehmed el-Cdi’den iki yas kiigiik olan Mustafa Efendi, ismail
Hakk: Bursevi’nin yaninda yetismistir. Babasini1 Ismail Hakki ile ziyarete gitmis babasinin
istegi iizerine Ismail Hakki’nin taht-1 terbiyesine verilmistir. Babasinin vefati esnasinda
Kibris’ta yaninda bulunan tek aile ferdidir. Babasinin 6liimii iizerine Istanbul’a donmiis

oradan da Ismail Hakki Bursevi’nin yanina Bursa’ya gelmistir."”’
c. Ahmed Efendi: Kaynaklarda sadece adi zikredilmis olup hakkinda maalesef bilgi
yoktur.

d. Abdullah Efendi: Zeka ve 6grenme kabiliyeti diisiik bir ¢cocuk olan Abdullah
Efendi’nin &greniminden Ismail Hakki Bursevi ile seriki Mehmed Karinabadi sorumlu
tutulmustur. Ismail Hakk1 onunla alakal1 su anekdotu nakletmistir. “Seyhin Abdullah isminde
ezber kabiliyeti diisiik ve zihinsel olarak az gelismis kiiciik bir cocugu vardi. Seyh onun ta‘lim
isini bana ve mezkur serikime havale etmisti. Bir giin baz1 mesguliyetler nedeniyle onun
dersini unutmustuk. Hazret-i Seyh ikindiden sonra onu dersi i¢in c¢agirdiginda dersini
veremez. Seyh ona neden dersini yapmadigimi sorunca da ‘Ikisi bana bugiin dersi ta‘lim
etmedi.” der. Bunun {izerine seyh bizi ¢agirtt1 ve bizi degnekle te’dib etti. Vallahi bu yiizden
ne rengim degisti ne de hatirnma bir sey geldi. bu o vaktin bir hitkkmii idi. Abdullah Efendi
giinler sonra vebadan vefat etti. Serikim ise Rumeli beldelerinden Siroz’a istihlaf edildi ve

orada vefat etti.”'>?

e. Saliha Hanim: Hakkinda bilgi yoktur.

f. Hanife Hamm: Bursevi, seyhin 1101 senesi Receb ayinda Ahi Celebi
mahkemesinden bir katip cagirtip kizi ile ilgili bir belge yazdirmak istedigini aktarir.
Miisarunileyhayi, seyh miiridanindan Hac1 Salih isimli bir sahsa nikahlamis, ancak zifaf vaki
olmadan mezkir sahistan biiyiik bir su¢ sadir olmus, bu nedenle seyh ona kizini bogamasini

sOylemis, Hac1 Salih ise bunu yapmayarak kacip saklanmistir. Kizinin bosanma ihbarini

151 Bursevi, a.g.e., II, 20-21-37; Ayni, a.g.e., 57; Cetiner, a.g.e., 52; Namli, a.g.e., 43-44.
132 Bursevi a.g.e., I, 63; Namli, a.g.e., 44; Cetiner, a.g.e., 53. Namli ve Cetiner Abdullah Efendi’nin hayvan
stismesi sonucu 6ldiigiinii aktartyorlarsa da Bursevi onun tdundan yani vebadan 61diiglinii aktarmaktadir.
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yazdiran seyh bu husiisa ihtimam gostererek Kibris’ta stirgiindeyken yazdigi bir mektupla bu
evlilige rizadsinin olmadigini bir kez daha beyan etmis ve kiyamette iki elinin Hac1 Salih’in

'35 smail Hakki daha sonra bu hammla evlenmis ve bu

yakasinda olacagini da belirtmistir.
hanimdan Tahir Muhammed isimli oglu dogmustur. Hanife Hanim evlendikten iki sene sonra

vefat etmistir.">*
g. Hatice Hamim: Hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur.
h. Aise Hanim: Hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur.'>

Fazll Efendi miras olarak sadece bir miktar zorunlu ev esyasi birakmistir. Hayatta
iken mehir ve diger hususlarda herkese hakkini 6demistir. Ev esyasinin ¢ogunu hanim ve
cariyelerine bagislarken kitaplarii da biiyiik ogluna vasiyet etmistir. Boylece ilerde ¢ikacak

¢ekismelerin de Oniine gegmistir.lS(’

10. OSMAN FAZLI EFENDI’NIN HALIiFELERI

Fazli Efendi, yliz elliden fazla halife yetistirmis,157 Anadolu, Rumeli, ve Arap
memleketlerine yetistirdigi bu halifeleri gondermis ve nesr-i tarikat etmistir. Tayin ettigi bu
halifelerin zahiri ilimler bakimindan ders verecek ve vaaz edecek kadar bilgi sahibi
olmalarina dikkat ettigi ve higbir immiye hilafet vermedigi ancak hi¢ olmazsa Tiirkge
eserlerden aradigi hitkkmii bulabilecek kadar ilmihal bilecek seviyeye getirip ondan sonra
halife tayin ettigi kendi beyinindan anlasilmaktadir.'”® Halifelerinin ¢ok azimmn ismi
bilinmekte olup en taminmus halifesi Ismail Hakki Bursevi'’”’dir. Isimleri bilinen diger

hulefasi ise:

a. Seyh Seyyid Abdiilbaki Efendi: Fazli Efendi’nin ilk halifesidir. Fazli Efendi ile
aralarinda akrabalik vardir. Seyh, bu zati Aydos’ta iken yetistirmis ve Edirne’ye tayin
etmistir. ismail Hakki’nin ailesini yakindan tanryan Abdiilbaki Efendi, Edirne’den Sumnu’ya
akrabalarini ziyarete giderken ugradigi Aydos’ta, annesi vefat etmis ve on bir yasinda olan
Ismail Hakki Bursevi’yi gdrmiis ve onu, babasmin ve babaannesinin de rizisiyla yanina

almistir. Bursevi ondan sarf ve nahiv, fikih, kelam, tefsir, mantik ve sair ilimlerden pek ¢ok

153 Bursevi, a.g.e., I1., 179-180.

154 Bursevi, Kitdbu n-netice, 1., 254; Namli, Ismail Hakki Bursevi, 116.

153 isimler i¢in bkz. Bursevi, Tamdmu I-feyz, 11., 74.

1% Bursevi a.g.e.,l., 190, II, 74; Naml, a.g.e., 44; Cetiner, a.g.e., 53.

17 Vassaf, Sefine, 59, a.mlf., Kemdlndme, 64.

"% Bursevi, a.g.e., ,182-183; Namly, Ismail Hakki Bursevi, 38.

159 Hayati i¢in bkz. Namli, Ismail Hakki Bursevi, hayati, eserleri, tarikat anlayisi.
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risale okumustur. Daha sonra bu zat onu, seyhin yanma, Istanbul’a yollanstir. ismail Hakk1
Bursa’ya halife olduktan sonra, 1690 yilinda seyhini ziyaret icin Istanbul’a geldiginde seyh
ona Seyyid Abdiilbaki’nin 6ldiigiinii 6grenmistir. Ancak seyh, onunla Iismail Hakk: arasinda
yasanan bazi1 gerginliklerden de haberdar oldugunu ve bunun gayret-i ilahiyyeden
kaynaklandigin1 sdyleyerek Seyyid Abdiilbaki’nin nefreti micib bazi hareketlerinin
bulundugunu sdylemistir. Abdiilbaki Efendi 1690 senesinde Edirne’de vefat etmistir. Sultan
ve diger devlet ricAliyle arasmin iyi oldugu Ismail Hakki Bursevi tarafindan

aktarilmaktadir.'®

b. Seyh Ahmed Efendi: Fazli Efendi Aydos’tan Filibe’ye giderken yerine biraktigi

zattir. Ismail Hakki Bursevi bu sahistan sarf ilmine dair bazi kitaplar okumustur.'®!

¢. Seyh Késec Muhammed: Osman Fazli Efendi’nin Filibe’den Istanbul’a gelirken

yerine biraktig1 halifesidir.'®

d. Seyh Sun‘ullah Amasevi: 1095 Ismail Hakki’dan dnce Bursa halifesi olmustur.
Amasya’da dogmustur. Babasi hem ilim hem de tarikatten nasibdar bir sahis olan Habilzade
Efendi’dir. Bir miiddet Misir valisi Omer Paga’nin imamligin1 yapnus, daha sonra ilim tahsili
maksadiyla Edirne’de bazi medreselerde bulunmustur. Daha sonra babasinin yolunu takip
ederek tasavvufa meyletmis ve Istanbul’da Fazli Efendi’ye intisab etmistir. Bir miiddet burada
hizmet ettikten sonra Bursa’ya halife olarak gonderilmistir. Bursa’da Nalbandoglu
mahallesinde irsad ile mesgul olmus, bu esnada 1684 tarihinde vefat etmistir. Kabri Pinarbasi
kabristaninda Hazret-i Uftdde’nin miiridlerinin yanindadir. Kendisi atvar-1 Halveti ve
Celveti’yi arif, riiya tabirine vakif olup, Arab avaz ile tilaveti ve ta‘lik hatti ile gayet hos
hayli yazilarnin var oldugu sdylenir.'® Ismail Hakki onun vefati iizerine Bursa’ya

génderilmistir.'**

e. Seyh Ali Debrevi: Siilikunun basinda Ismail Hakki ile birlikte Zeyrek

Zaviyesi’nde halvete girmistir. Bursevi onun miicdhade ehli bir sahis oldugunu belirtmektedir.

10 Bursevi, a.g.e., I1, 172; Naml, Ismail Hakki Bursevi, 36-37, 61.

161 Bursevi, a.g.e., I, 79; Namli, [smail Hakki Bursevi ve Tamamii’l-feyz, 51.

12 Bursevi, Tamdmu I-feyz I, 146-147, a.mlf, Silsile, 94; Vassaf, Sefine IIl., 59, Kemdlname, 63; Ayni, a.g.e., 26;
Cetiner, a.g.e., 34-35; Namli, a.g.e., 116-17.

' Namli, [smail Hakki Bursevi, 128.

1% Bursevi, a.g.e., I, 95; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, I11. 234; Namly, Ismail Hakki Bursevi ve Tamdmii’l-
feyz, 51, amlf., Ismail Hakki Bursevi, 49.
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Siilikunun nihayetinde Fazli Efendi tarafindan halife olarak Istip’e gdnderilmistir. Burada

vefat etmistir.'®’

f. Seyh Mehmed Karinabadi: Bugiin Bulgaristan sinirlart i¢inde kalan Aydos’a
yakin Karinibad beldesindendir. Ismail Hakki’nin diger halvet arkadasidir. Fazli Efendi

tarafindan Siroz’a halife olarak gonderilmistir. Siroz beldesinde iken vefat etmistir.'*

g. Seyh Abdullah Efendi: Ismail Hakk: bu sahs1 seyhin hulefasinin en alim ve en
bilgilisi olarak nitelemektedir. Seyhin kizi Hanife Hanmim’in bosanmasi meselesinde

kendisinin bilgisine bagvurulmustur.'®’

h. Seyh Hiiseyin el-Misri: Seyhin Arap iilkelerinde bulunan halifelerinden biridir.
Seyhin yegeni Mehmed Efendi bu sahsin yaninda ilim dgrenmekte iken vefat etmistir. ismail
Hakki Bursevi’nin 1686 yilinda seyhini ziyarete gittigi esnada o da bulunuyordu. Seyh,
Rumeli Hisari’na gittiginde orada bulunan camide Hiiseyin Efendi’nin vaaz etmesini
istemistir.'®®

i. Seyh Hiiseyin Ferdizi: Inebahti'nda iken 1687 yilinda burasinin diisman
tarafindan isgal edilmesi iizerine Anadolu’ya hicret etmistir. Fazli Efendi bu sahsi izmit’e
halife olarak gondermistir. Bursevi 1101 senesinde seyhini ziyarete gittigi sirada seyhin
yaninda olan Hiiseyin Efendi, Izmit halkinin ahlakindan son derece rahatsiz oldugunu seyhe
iletir. Seyh ise ona ¢esitli nasihatler vermistir. Fazli Efendi halifesine Allah ve Restliinii
seven herkesi sevmesini onlara diisman olan herkese diisman olmasini sdylemistir.169 Ne var
ki Fazli Efendi bu halifesinin kabz halinin etkisinde oldugunu, daha sonralar1 rizik konusunda

siipheye ve i‘tikdden de tereddiide diistiigiinii sdylemektedir.'”

j- Ibrahim Efendi: Mudanya halifesidir. Gedik Pasa ile Hiiseyin Pasa’nin yaptigi

savasta oldiiriilmiistiir. Seyh onun 6liimiiniin Levh-i ezeli’de takdir olundugunu séylemistir.171

165 Bursevi, a.g.e., I, 85-86; Namli, Ismail Hakki Bursevi ve Tamdmii’l-feyz, 51
166 Bursevi, a.g.e., II, 86; Namly, a.g.e., 51

17 Bursevi, a.g.e., II., 179-180; Namli, a.g.e., 51.

168 Bursevi, a.g.e., II., 136; Namli, a.g.e., 51-52.

169 Bursevi, a.g.e., 1., 187.

170 Bursevi, a.g.e., II., 156; Namly, a.g.e., 52.

7! Bursevi, a.g.e., II., 160; Namly, a.g.e., 52.
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k. Seyh Kara Mustafa Efendi: Ibrahim Efendi’nin yerine Mudanya halifesi

olmustur. 1690 yilinda seyhini ziyaret i¢in ismail Hakki ile istanbul’a gelmistir.'”

1. Osman Caniki: ismail Hakki’nin seyhi Fazli Efendi’yi 1687 yilinda vuku bulan
ziyareti esnasinda Bursa nahiyelerinden Yenisehir beldesine halife olarak tayin edilmistir.
Seyh bu zati halife olarak tayin ederken Bursevi’ye saka yollu onu Bursa’ya gotiiriip
kaplicada iyice yikayip temizlemesini, bu zatla alakali biitiin islerde yetkili oldugunu ve onun

.. . . . . 173
nefsinin burnunu terbiye ile kirmasini sdylemistir.

m. Osman Fazli Efendi’nin damadi1 Seyyid Osman Efendi: Bu zit Ebu’l-Feth

Kadiri’nin tiirbedaridir.'
n. Abdurrahim Cakeri: Bursa Ulu Cami vaizidir. 1713 yilinda vefat etmistir.'”

0. Murtazid Dede: Bu zat seyhi Edirne’de, Abdiilbaki Efendi’nin dergahinda
baglayan ve dergahin hareminde bulunan bir eve kapatan sahistir. Daha sonra seyhe intisab
etmis ve kendisine hilafet verilerek Selanik yakinlarinda Baba isimli bir kdye gonderilmistir.

Seyh hayatta iken bu koyde vefat etmistir.'’®

0. Seyh Mehmed el-Ciidi: Seyhin biiyiik oglu olmakla birlikte ayn1 zamanda halifesi
ve Istanbul’daki dergdhinda kaim-i makanu olan sahistir. Bursevi Mehmed el-Ciidi’nin
babasinin makamina istihlafinin seyhin vefatindan ¢ yil o6nce vuku buldugunu

soylemektedir.'”’

p. isazide Omer Efendi: Hakkinda vefat tarihi olan 1125 tarihi disinda bir bilgi

178
bulunamadz.!’

r. ismail Hakki Bursevi: 1063/1653’te bugiin Bulgaristan’da bulunan Aydos’ta

dogdu. Uzun siire Bursa’da yasadigi i¢in “Bursevi” nisbesiyle meshur olmustur. Babasi

Mustafa Efendi, Istanbul’un Aksaray mahallesinde dogup biiyiimiis, Ismail Hakki’nin

172 Bursevi, a.g.e., I., 171; Namli, a.g.e., 52.

173 Bursevi, a.g.e., II., 159; Namly, a.g.e., 52.

174 Muhiddin Usta, Tabibzdde Mehmed Siikri Efendi ve Silsilendme-i Siifiyye Isimli Eseri, vr. 14b.

175 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, III. 421.

176 Bursevi,, 1., 197

"7 Bursevi, a.g.e., I., 191. Bu zat1 Tabibzade Mehmed Efendi yanhslikla Mahmud ismiyle kaydetmistir. (bkz.
Muhiddin Usta, Tabibzdde Mehmed Siikri Efendi ve Silsilendme-i Siifiyye Isimli Eseri, vt. 14b.)

78 Muhiddin Usta, Tabibzdde Mehmed Siikri Efendi ve Silsilendme-i Siifiyye Isimli Eseri, vr. 14b.
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dogumundan bir yil 6nce bu mahallede meydana gelen biiyiik yanginda evi ve biitlin esyasi

yanarak Aydos’a go¢miistiir (1062/1652).

Kiigiik yasta Kur’an-1 Kerim’i &grenen Ismail Hakki on bir yasma kadar sarf ve
nahiv gibi bazi alet ilimlerile ilgili kitaplar okudu, hat ile mesgil oldu. Bu donemdeki hocasi
ise Osman Fazli Efendi’nin Aydos halifesi Seyh Ahmed Efendi’dir. Daha sonra Celveti seyhi
Osman FazIi Efendi’nin Edirne halifesi Seyh Seyyid Abdiilbaki Efendi (6.1101/1690) nin
kendisini okutmak i¢in ailesinden istemesi iizerine onunla birlikte on bir yasinda Edirne’ye
gitmis, orada kaldig1 yaklasik yedi y1l boyunca kendisinden ve Osman FazIi Efendi’nin bagka

halifelerinden ¢esitli ilimlerle ilgili dersler almis ve hiisn-i hat ile mesgal olmustur.

1083/1672 tarihinde Istanbul’a Osman Fazli Efendi’nin Fatih Atpazari’ndaki tekkesine
gelen Ismail Hakki burada manevi terbiyesinin yani sira zahiri ilimlerle ilgili de dersler
okumustur. Dergah disinda Istanbul’un ileri gelen diger hocalarindan da istifide etmeye
calisarak dersler almis, meshur hattat Hafiz Osman’dan (6. 1110/1690) hiisn-i hat mesk
etmistir.1086/1675’te halife olarak Uskiip’e gonderilen ismail Hakk: irsad faaliyetlerinin
yaninda muhtelif cdmilerde vaaz ve nasihatta bulunmus, isteyenlere ¢esitli ilimlerden dersler
de vermistir. Orada yirmi dort yasinda iken (1087/1676) Seyh Mustafa Ussaki
(1090/1679)’nin kiz1 ile evlenmistir. Ismail Hakki, Uskiip’te gayr-1 mesrQ davranislarmni
gordiigii miiftii, baz1 kadi, imam ve hatip, hattd seyh goriinlimiindeki pek ¢cok kimseyi
karsisina almig, onlarla alt1 yil boyunca miicadele etmis ve vaazlarinda sert bir iislibla
elestirmistir.

On dort ay Kopriili’de otuz ay kadar da Usturumca’da hizmet ettikten sonra
1096/1685°de halife olarak Bursa’ya génderilmistir. Ismail Hakk1, Bursa’ya yerlestikten sonra
Cami-i Kebir (Ulucami)’deki vaazlar1 tekerriir edince kendisine Kur’an’in basindan
baslayarak vaaz etmesi isaret edilmis, bunun lizerine 1096/1685’de Kur’an-1 Kerim’i bagtan
baslayarak vaazlarinda tefsir etmeye baslamistir. Bir taraftan da vaazda naklettigi ayetlerin
tefsirini yaziya gec¢irmis ve bu sekilde te’lif etmeye basladigi tefsirine “Rihu’l-Beyan fi

tefsiri’l-Kur’an” ismini vermistir.

Ismail Hakki, Bursa’ya halife tayin edildikten sonra zaman zaman Istanbul’a seyhini
ziyarete gitmistir. Seyhini son olarak Kibris’ta siirgiinde oldugu sirada ziyaret etmis

(1102/1691), vefatinin yaklastigimi anlayan seyhi kendisindeki nefes ve te’sir in ona
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gececegini belirterek onu yerine seyh olarak tayin etmistir. Ismail Hakki, II. Mustafa’nin
saltanatinin ilk zamanlarinda 1107/1695 ve 1108/1696 yillarinda diizenlenen 1. ve II.

Avusturya seferlerine istirak etmistir.

1126/1714’te manevi bir igaretle Tekirdag’a giderek burada ti¢ yil ikdmet etmistir.
1129/1717°de tekrar Bursa’ya donerek fazla kalmadan 1129/1717°de pek ¢ok manevi isaret ve
sebeplere bagladigi Sam seferine ¢ikmugtir. Ismail Hakki, {i¢c yil kaldigi Sam’da on kadar
eserini kaleme almis ve yine bazi ménevi isaretlerle 1132/1720°de Sam’dan Uskiidar’a
gelmistir. Uskiidar’daki te’lif hayati da olduk¢a verimli gecmis ve ii¢ senede otuz kadar
eserini te’lif etmistir. Daha sonra yeniden Bursa’ya gitmis ve burada. Kitaplarini1 zaviyesine
vakfetmis, ev esyasimi varislerine dagitmis ve o zamana kadar mubhtelif vesilelerle elinde
toplanan diinyaligi da Peygamberimiz’in rlhuna adadigi ve “Cami‘-i Muhammedi” adim
verdigi tekkesinin i¢inde yer alan caminin ingasina ve tekkesinin yenilenmesine sarfetmistir.
Ismail Hakki, yasinin ilerlemesine ragmen Bursa’daki son zamanlarini irsad ve eser te’lifiyle
birlikte muhtelif camilerde vaazlar vererek gecirmis ve 1137/1725°de vefat etmistir. Kabri

inga ettirdigi caminin kible tarafindadir.

Hayati boyunca bes defa evlenen Ismail Hakki'min diinydya gelen on sekiz
¢ocugundan on altist kii¢iik yaslarinda kendisinden once vefat etmislerdir. Hayatta kalan
bliyiik oglu Bahatiddin Mehmed kendisinin vefatindan sonra bir yi1l yerinde postnigin olmus

ve 1138/1726°de vefat etmistir.'”’

Sarihu miilteka nisbesiyle anilan Vahdeti Osman Efendi Tabibzade tarafindan Fazli
Efendi’nin halifeleri arasinda sayilmissa da'® bu zat ashinda ismail Hakki Bursevi’den

miistahleftir. 1135 yilinda vefat etmistir."™'
11. OSMAN FAZLi EFENDI’NiN SEMAILI

Ismail Hakki Bursevi'nin aktarimima gore seyh, ortaya yakin uzun boylu, heybetli,

sartya c¢alar beyaz tenli, zayif tenli, hafif sakalli, iri ve parlak gozlii, gézlerinde nar-i ilahi

' Genis bilgi icin bkz. Ali Naml, Ismail Hakki Bursevi, Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayisi, Insan Yaymlari,
Istanbul, 2001.

') Muhiddin Usta, Tabibzdde Mehmed Siikri Efendi ve Silsilendme-i Siifiyye Isimli Eseri, vr. 14b.

131 Bkz. Naml, a.g.e., 221 ve Vassaf, Kemalname, 82.
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glines ve ay gibi parlayan bir sahistir. Yaslilik doneminde gozleri zayifladigi i¢in gozlik

kullanmaya baglamistir.

Siildkunun ilk ve orta donemlerinde mehib ve celalli bir ¢ehreye sahip olan Fazli
Efendi, daha sonra bu halinin degismesiyle siilikunun sonlarinda cemalli bir c¢ehreye
biiriinmiis 6nceleri hali kendisine galib iken &hir 6mriinde o héline galib olmustur.'®
Bursevi’nin naklettigine gore bir bayram gecesi IV. Mehmed kendisini vaaz etmesi i¢in
saraya ¢agirmis, seyh vaazini bitirdikten sonra sultan onu 6zel meclisine davet etmisti.

Kendisiyle musafaha ettikten sonra heybetinden dolayr seyhin yliziine ancak bir defa

bakabilmistir.

Kirk yasina kadar cezbe ve sekr hali lkendisine galib iken kirk yasindan sonra sahv
ve temkin hali kendisine galib olmustur. Sekr halinde bulundugu donemlerde dahil hig

sathiyyata kacan sozler sdylememistir.'®

Vaaz veya baska bir maksatla evinden c¢iktiklarinda yiirliirken daima ayak ucuna
bakar ve selefin bu husustaki edebine ve Hz. Osman’in hayasma uygun hareket ederdi.
Yiirtirken ellerini iki yana salardi. Yolda yiiriirken ne saga, ne sola, ne de arkasina bakarak
yiirlir, insanlarin yaptigi ¢irkin islere gozii takilmaz ancak kendisine selam vermeye ya da bir
mesele konusmaya hazirlanan biri olursa ona donerek seldam verir veya selamini alirdi. Bir
yere giderken arkasinda dervisleri oldugu halde gitmez, ¢ogunlukla yalmiz veya bir veya iki
dervisi ile giderdi. Yaninda dervisleri varken eger zafiyet veya yol uzaklig1 gibi bir durum
yoksa kendisi binite binmez o da onlar gibi yaya yiiriirdii. Ahir 6mriine kadar kuvvetini

korudugu i¢in binite binmeye pek ihtiya¢c duymamustir. Yiirtiyiisiinde siiratli ve heybetliydi.

Vaaz ederken ellerini dizlerinin iistiine koyup gozlerini yumar baskalarina bakmazdi.
Ayni1 bigimde ders verirken her hangi bir kitaptan okumaz ancak dersi ezberden takrir eder ve
muhatabina bakardi.Vaaz ederken ellerini saga sola hareket ettirmez veya bir seye isaret
etmezdi. Vaaz etmek icin camiye girdigi vakit kendisine ayaga kalkilmasindan hig
hoslanmazdi. Camiye girdiginde egilip ayakkabisim1 kendisi alir ve onlar1 kiirsiiniin altina

koyardi.

182 Bursevi, a.g.e., L., 173.
133 Bursevi, Kitdbu ‘n-netice, 1., 38, 442.
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Cevresindeki Allah’in yarattig1 giizelliklere bakmay1 sever bunlara bakarken “Size

. A A ~ e e o - 184
enfliste ve afakta ayetlerimizi gosterecegiz.”

ayetini okurdu. Dervislerinin destar iizerine
cicek takmalarindan hoslanmaz, takmislarsa bunu c¢ikarmalarini soyler kendisi de sadece
onlarin giizel kokulariyla yetinirdi. Kendisi de bagina biiyiik¢e bir destar sarar, ancak {izerine

ne giil ne de ¢igek takardi.

Sarki ve benzeri seylere pek itibar etmeyen seyh lehviyyata kulak vermezdi. Kendisi
evinde iken sokaktan birileri sarki sdyleyerek gecerse hemen zikirle istigal ederdi. Sultanin
nedimlerinden birinin evinde kendisinin de davet olundugu bir mecliste Mevlevi tarikatindan
birkag kisi ney iifleyip, bir takim sarkilar okumak maksadiyla kendisinden tekrar tekrar izin
istendigi halde seyh siikiit ederek karsilik vermistir. Daha sonra onlarin biiyligii olan kisi
“Stikhit izin demektir.” diyerek calinmasini emretmisti. Meclisin sonunda “Benden harama
izin vermemi nasil beklersiniz? Ne garip bir topluluktur onlar ki tellerden ve diidiiklerden

zevk talep etmekteler...” diyerek meclisten ayrilmstir.

Seyhin bu tavr1 kendisinin miizikle alakali goriisiinden kaynaklanir. Ismail Hakk1
buna dikkat ¢ekerek kaynak gostermeksizin seyhin yazdiklarindan alint1 yaparak onun sema*
goriisiinii nakletmistir. Buna gbre seyh sema‘ aninda giizel sese olan meyli sehvet olarak
degerlendirmektedir. Nagme ve elhana olan meyl ise hevadan ileri gelmektedir. Sema*
esnasinda Hakk’in fiillerinin nirlarinin miitdlaasindan kalpte olusan meyl ise ask olarak
adlandirilir. Hakk’in sifatlarinin nirunun dogusuyla ruhta meydana gelen meyl muhabbet,
huzur ve siiklin olarak adlandirilir. Hakk’in zatinin miisdhedesi nedeniyle sirda olugan meyl
ise unstlir. Kendisinde haram olma siliphesi bulunan sema‘ seytanidir. Geri kalanlar ise

Rahmani’dir ve helaldir.'®

Bununla birlikte ilk dénemlerinde seyh dervislere mahsus sozleri dinlemeyi ve Seyh-
i Ekber’in kasideleri ile Hiidayi, Uftade, ve Yinus Emre’nin ilahilerinin okunmasim severdi,
hattd meclislerinde bunlarin disindakilere ait ilahi ve sézlerin okunmasin1 men etmisti. Ismail
Hakki’ya bu meyanda tavsiyelerde bulunmus ve ona bu sahislarin sézlerinin tamamen
Hakkani kemal {izere oldugu i¢in tercihini bunlardan yana yapmasini istemistir. Esrefoglu ve

digerlerinin ise sozlerinin celal ve cemal arasinda oldugu gériisiindedir."®® Ancak daha sonra

'8 Fussilet (41), 53.
185 Bursevi, a.g.e., 60.
136 Bursevi, a.g.e., 62-63.
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ehlinin bulunmadigim diisiindiigii i¢in sema‘ meclisi yapmay1 vefatindan {i¢ sene evvel terk

etmis ve Bursevi’ye de bdyle yapmasini emr etmistir.'®’

Osman Fazli Efendi hak s6ze kulak verirdi. Kendi kii¢lik cocuklarindan birisinin dahi
ders esnasinda soyledigi seyleri cocugun sozii bitene kadar dinlerdi. Cocuk soziinii bitirince
dersi okumaya devam etmesini sdylerdi. Ogretim hususunda genis bir miisimahaya sahipti ve

cocukluklar1 nedeniyle onlarin zorlanmaya gelemeyeceklerini bildigi i¢in ona gore davranirdi.

Insanlarin kusurlarimi goérmezlikten gelir onlarin kusurlarmi yiizlerine vurmazdi.
Miiridlerini siiliklarinin basinda ve ortasinda c¢ok sikistirirdi. Ancak bunu onlar1 defalarca
uyardiktan sonra yapardi. Bir defasinda miiridlerinden bir kagi zikir meclisine istirak
etmemislerdi. Bunun {izerine o sahislar1 ¢agirtt1 ve kendilerine neden gelmediklerini sordu.
Onlardan biri hari¢ hepsi 0ziir beyan ettiler. Ancak kibar bir adam olan Muhammed
Debrevi’ye sira geldiginde o “Sultanim nefs-i emmareme uydum!” diye cevap verdi. Bunun
tizerine onun Ozriinii dinlemeyerek “Miirld olan kimseye her zaman nefsinin hevasina uymasi

uygun degildir.” diyerek onu azarlamis ve cezalandirmistir.

Ezan okundugunda dersi ve konusmay1 keser ve dinlerdi. Ezani ilk duydugunda
“Lebbeyk ya da‘vete’l-Hakk™ diye ona cevap verir sonra ezanin sonuna kadar ona icabet
ederdi. Ismail Hakk: kendisinin ezan okudugunu isitmedigini yazar ancak Magosa’da kaldig
evin yanindaki caminin miiezzininin Davidi sesle okudugu ezanlar1 pek begenir ve onun
okuyusunu severdi. Miiezzin kamet getirirken “kad kameti’s-salah” dediginde “ekamehallahu

ve edameh(” diyerek karsilik verirdi.

Ahir omriinde biitin hareket, sekenat ve lezzetlerden fani oldugu igin, imamin
kirdatte misiki makamlarina gore namaz kildirmasini hoslanmamaya baslamusti. 11k
donemlerinde ney dinleyip aglar, Hz. Mevlana’nin hali gibi kendisinde viiciida gelen yiice

esrar-1 maneviye nedeniyle kendisine bir hal galib olurdu.

Seyh gayet giir bir sese sahipti. Siilikunun ilk ve orta zamanlarinda kendisi imamete
gecer ve heybet ve azametle okurdu. Ahir 6mriinde namazda baskasmin imamet etmesini
sevmeye basladi. Eger kendisinin imdm olmasi iktiza ederse o zaman makamsiz ve nagmesiz,
tane tane takip eden kisi yazabilecek ya da harflerini sayabilecek sekilde okurdu. Zikir

meclislerinde de zakirle beraber yiiksek ve heybetli bir sesle ilahiyi okurdu.

137 Bursevi, a.g.e., 6l.
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Dogru bildigi sozii velev ki sultanin meclisinde veya vaaz esnasinda olsun
sOylemekten sakinmazdi. Devlet adamlarindan miistagni yasamay1 kendisine diistiir edinmisti.
Onlarla olan iligkisinde hep ragbet eden degil ragbet olunan taraf olmay1 se¢misti. Kendisini
davet eden Sadrazam Kara Ibrahim Pasa’nin “Seyh Efendi, neden zaman zaman bizi ziyaret
etmiyorsunuz? Seyh falan ve falan bizi ziyaret ediyorlar hattd elimizi Opiiyorlar. Biz de
kendilerine bol bol ihsan ve atdyadda bulunuyoruz. Ne istiyorlarsa onu kendilerine ikram
ediyoruz.” demesi iizerine “Ey Vezir! Siz sultan hiikmiindesiniz. Imam Gazzali Thya’sinda
sultanin huzuruna davetsiz girenin cahil, davet olunup da gitmeyenin ehl-i bid‘at oldugunu
zikreder. Cehalet ve bid‘at islemek bize diismez. Ciinkii bizler, selef-i salihinin mertebesine
erismis olmasak dahi imkanlarimiz nisbetinde zahiri ahkami gézetmek hususunda onlardan
asag1 mertebede olamayiz. Ciinkii tamami idrdk olunamayan seyin tamami terk olunamaz.
Eger sohbet gerektiren bir durum hasil olursa, sizin huzurunuza kabuliimiiz ve davetiniz i¢in
bir name ya da elgiler gondererek bize isaret edin.” karsiligini vererek veziri susturmus
akabinde de “Ey Vezir! Eger siz bizim hirkamizi giyerseniz sizin nizdminiz bozulur. Biz de
sizin kaftanimzi giyersek bizim ayni sekilde bizim nizaminmz bozulur. Iyisi mi herkes
kendisine miinasip olan isle mesgul olsun. Ciinkii huzur ancak bu sekilde miimkiin olur.”
demis bdylece ilmin vakar ve dervislerin fakr ve istignasmma muvafik bir bigimde

davranmugtr.'®

Konusmaya basladiginda soziinlii pespese sOyler dinleyenleri hayrette birakirdi.
Sohbet meclisi vaaz meclisinden daha kapsamli idi. Meclisinin sonunda “siibhdneke
allahtimme ve bi hamdik. Eshedii en 14 ilahe illa ente estagfiruke ve etibii ileyk™ diyerek
sozline son verirdi. Bir konuda hayret ettiginde ise bunu ya “siibhanallah” ya da “la ilahe
illallah” diyerek gosterirdi. Sozlerinde de her isinde oldugu gibi tekelliiften kaginirdi. S6ziinii
Allah kesmeyi murad edene kadar siirdiiriirdii. Zamaninda ilim ve fazileti ile meshur olan II.
Siileyman’in hocasit Arabzade Abdiilhalim Efendi, Osman Fazli Efendi hakkinda “Biz bunca
ilmimize ragmen sultanin meclisinde konusmaya muktedir olamiyoruz. Istisare maksadiyla
yapilan toplantilarda dilimizden Allah’in kitabindan ya da Resiliinden her hangi bir kelam
¢ikmiyor. Allah seyhi miibarek kilsin! Kendisinin bulundugu meclislerde hemen 6ne ¢ikiyor,
ayet ve hadisleri okuyor, bize dyle geliyor ki sanki onlar1 daha 6nce hi¢ duymamigiz. Biitiin
sOzlerini kitaba dayandiriyor.” diyerek onun sultan ve emsali karsisindaki tutumuna dikkat

cekmistir.

138 Bursevi, a.g.e., [,217; Namly, a.g.e., 22.
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Osman Fazli Efendi seyhine son derece baglidir. Oyle ki seyhinin intisabinda
kendisine verdigi evrada Omiir boyu devam etmis ve onun hizmetini siirekli yerine

getirmistir.'?

Seyhi Zakirzade ile bindikleri kii¢iik bir gemide denizcinin Farsca beyitler okumasi
lizerine, denizciler o zamanlar sefahat, sefilet ve rezaletleri ile meshur olduklar1 i¢in seyhi
kendisine “Oglum bu kavmin diline dolanmis olan lisan1 6grenme!” demis bu yiizden de seyh

asla Fars¢a 6grenmeye meyl etmemistir.

Seyh 0mriinlin sonuna kadar her giin bir cliz Kur’an ve seyhi Zakirzade tarafindan
kendisine telkin edilen evrddi okumaya devam etmistir. Sabah namazindan sonra sair
evradinin yaninda miisebbidt-1 agereyi okumayi1 adet edinmisti. Ayrica Celveti tarikatinin
uslii olan her namazin pesinden Hz. Peygamber’e kirk bir defa salavat getirmeyi de

stirdiirmiistiir.

Seyh her namaz ve abdest i¢in misvak kullanmistir. Kur’an’in ¢ogunu hifz etmisti ve
ayrica bir ciiz miktar1 me’stir dua da ezberindeydi. Birine dud edecegi zaman ¢ogunlukla
Tiirkce dud ederdi. Duada tekelliife girmez o an kalbinde doganlar1 sdylerdi. Duasi kapsaml

olup iislibu dinleyeni hayrete diistirecek derecede garipti.

Yazsinda daha c¢ok nesih ve ta‘lik hattin1 kullanirdi. Yazacagi vakit kalbine dogan
ilahi manalarin c¢oklugu nedeniyle kagit iizerinde bosluk birakmazdi. Hilafetinden sonra
Ismail Hakk: seyhinin izni ile ona ait bir kism1 Arapca bir kismi Tiirkge olan ii¢ yiiz kadar
mektubunu sakladigin1 sdylemektedir. Bunlar arasinda Kirim Hani Selim Giray’a yazdig:
Arapca mektup da vardir. Bu mektup Ismail Hakki tarafindan yaziya gecirilmis olup

Arapga’dir. Bazi zamanlar ise yazi yazmanin verdigi yorgunlukla bitkinlesirdi.

Her ne kadar ilm1 bakimdan biiyiik bir mertebede olsa da Fazli Efendi kendisini hep
fena-i tAmm iizere goriir ve fakrim ve aczini itiraf ederdi. Oyle ki Sadreddin Konevi’nin
Fatiha tefsirine yazdig1 hasiyeyi gostererek kendisinin nezdinde bunun bir sinek kanadi kadar
degerinin olmadigini ve Allah’in kendisine bu hasiyeyi yazdirdigini sdylemistir. Ancak onu

yazmakla kalbine hicbir sekilde havatir-1 nefsiyye veya seytaniyye gelmemistir.'”

189 Bursevi, a.g.e., II., 163.
19 Bursevi, a.g.e., 1., 168.
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[Im-i havass ve cifr gibi seylerle ilgilenmeyi sevmeyen Fazli Efendi sadattan bir
sahsin kendisine cifr ilmini 6gretmek istedigini ancak kendisinin bunu reddettigini sdyleyerek
kirk y1l sonra olacak bir hadiseyi simdiden bilmenin kisiye hic¢bir faydasi olmadigini belirtir
ve eger Seyh-i Ekber ki kendisi ilm-i cifr ve vefk hususunda son derece bilgi sahibidir gelip
kendisine bunlar1 6gretmeyi istese bile yine reddedecegini ifade eder. Ciinkii bu bilginin ilm-i

ilahi ile higbir ilgisi bulunmamaktadir."!

Kevni keramete sahip olmadigin1 ancak ilmi keramete sahip oldugunu ayrica kevni
kerametlerin Ehlullah nezdinde hos karsilanmadigini her zaman vurgulayan Fazli Efendi
kendisinin Kur’an ve siinnete ittiba ettigini irsadinin da bu yola oldugunu sdylemistir. Ona
gore denizde bogulmamak, ateste yanmamak, havada yiirimek gibi seyler seytanin ve

kafirlerin dahi yapabilecegi bir istir.'**

Keramete 6nem vermemekle birlikte kendisinden bazen olaganiistii hallerin sadir
oldugu da olmustur. Bursevi’nin aktardigina gore Osman Fazli Efendi, Edirne’de Seyh
Abdiilbaki’nin hankdhinda kaldig1 bir giin, kendisine gelen cezbenin ve ilmi bir tecellinin
mazhar1 olur. Bu cezbe hilinde kendisine Hz. Ibrahim’in atese atilmasi sirasinda yasadigi
tecerriid hali gosterilir. Sabah namazi i¢in kamet edildigi esnada kendisine gelen bu cezbenin
etkisiyle Hz. Ibrahim’in atese atildig1 hale benzemek kastiyla avret yerleri harig iizerindeki
elbiseyi tamamen soyar. Bu durumda namaz kilmaya baslar. Orada bulunan cahil dervisler
kendinse cilinlin veya sihir isabet ettigi fikrine kapilirlar ve isin hakiki anlamim
kavrayamazlar. Fazll Efendi ise bunu zahirinin batinina uymasi maksadiyla yapmuistir.
Namazdan sonra yalniz basina mescide kaldigi esnada kendisine Murtaza Dede isimli bir
adam1 kendisine gonderirler. O da onu tutar ve ellerini arkadan baglayarak dergéhin
hareminde bulunan bir eve hapseder ve iizerini Kkilitlerler. Fazli Efendi, Hz. ibrahim’in

teslimiyeti gibi teslim olur ve hi¢bir sekilde zorluk ¢ikarmaz.

Elleri ve ayaklar1 bagli halde sabah namazini kilar. Sonra Hz. Hiidayi’nin “Kudimiin
rahmet i zevk u safadir ya Resilallah™ diye baslayan na‘tin1 yiiksek sesle okumaya baslar.
Makta“® beyti olan “Hiiddyi’ye sefdat kil eger zahir eger batin / Kapina intisdb etmis gedadir
vd Resulallah” beytini okuyunca kendisini bir aglama, sevk, tazarru‘ ve inleme kaplar.

Kendisine gelen halin galebesi ile baglar1 ¢oziiliir. Ayaga kalkip kapiya yoneldiginde ise

191 Bursevi, a.g.e., 1., 168.
%2 Bursevi, a.g.e., I1., 168, 170.
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kapinin kilidi kendiliginden agilarak serbest kalir. Kapiy1 acgip disar1 ¢ikar, kapinin yaninda
buldugu ibrikle abdestini tazeler. Bunun akabinde kendisine gelen cezbe hali gecer.
Kendisinin baglar1 ¢oziilmiis ve kilitlerden kurtulmus oldugunu gorenler onun bu haline

taacciip etmisler ve Fazli Efendi’nin onlarin goziindeki yeri bitytimiistiir.'”

[Ime ¢ok hiirmet ederdi. Her zaman oldugu gibi ilmin edebine de riayette kusur
etmezdi. Talebelerinin ders takriri esnasinda kitaplarin1 yere koymalarina miisdade etmez ve
kitaplart goglis hizasina kaldirmalarini isterdi. Kitaplardan sayfa koparilarak o boliimiin
okunmasina ise asla riza gostermez ve dersin kitabin tamami elde iken dinlenmesini isterdi.
Ders esnasinda vakar ve siikiinet lizere olur bazen saka yaparak dersi rahatlatirdi. Derse
baslarken tayin ettigi bir 68rencisi Hasr siiresinin son ii¢ ayetini okurdu. Dersin sonunda ise
derse istirak edenlerle birlikte kelime-i tevhidi cehri olarak sdyleyerek dersi bitirir ve Fatiha

verirdi. kitap bittiginde de musannifine dua etmek adetiydi.'**

Cuma ve Sali giinleri talebelerin nefes almasi igin tatil yapilmasini isterdi. Kendisi de
Cuma giinii insanlarin bulunmadig: sahile iner ve tenezziih ederdi. Edirne halifesi olan Seyh
Abdiilbaki Efendi kendisine Cuma giinii dahil haftanin tamamini dersle gegirdigini bildiren
bir mektup yazmasi lizerine, seyh buna ¢ok sinirlenmis ve bunu ifrat olarak degerlendirmis,

halifesini hatasindan dolay1 uyarmustr.'*

Fukaranin ihtiyacin1 goriir onlar1 reddetmezdi. Bir defasinda kendisi kap1 6niinde
duruyorken bir fakir dilenci asasmna dayanarak gelmis ve kendisine ‘“Sultanim ben isten
ayrilmis eski bir devlet hazinesi gorevlisiyim.” demisti. Seyh kafas1 mesgul oldugu i¢in onun
dilenci oldugunu anlayamamis ve “Vezire git ve halini arz et. O sana merhamet edecektir.”
cevabini vermisti. Dilenci bunu reddederek 6ziir beyan edince tekrar tekrar ona izah etmis
nihayet adam “Efendim ben fakir bir ihtiya¢ sahibiyim. Sadaka istiyorum.” deyince seyh “Bre
adam bunu daha evvelden sdyleseydin ya! Ben senin sdziinden bunu anlayamadim.” Diyerek
tebessiim etmis ve adama bir miktar glimiis para vererek yollamigti. Mahallesinde bulunan
fukaraya velev ki gayr-i Miislim olsunlar yardim ederdi. Yasl ve fakir bir gayr-i Miislim

komsusunun haftalik ihtiyacini1 goriirli ona ekmek birakir ya da para verirdi.

Zengin fakir herkesin davetine icabet ederdi. Ancak ahir dmriinde bunu birakmis ve

kendisini ¢agiranlara 6zriinii beyan ederek davetlerini geri ¢evirmistir. Kabul edilsin ya da

'3 Bursevi, Tamdmu’l-feyz, 1., 196-197; Muslu, a.g.e., 75-76.
%% Bursevi, a.g.e., I., 187-188.
' Bursevi, a.g.e., 1., 188.
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edilmesin aracilikta bulunmaktan hoslanirdi. Bunu bazen soézle bazen da yazili olarak yapardi.
Bir defasinda Rumeli halkina zulmettigi icin Yegen Osman Pasa tarafindan oldiiriilen
kardesinin intikamini almak isteyen piyade agast Mahmud Aga’ya devlet erkaninin da hazir
bulundugu bir toplantida Osman Pasa’y1 affetmesi i¢in ricada bulunarak “Sen de ihtiyarladin
ben de... Ikimizin de hisleri artik yaslandi. Gel Yegen Osman Pasa hakkindaki sefiatimi
kabul et ve onu affet. Su anda senin hatirindaki bu intikam ukdesi onun yolunu bagliyor
halbuki su anda o gazdya hizmet etmekte...” demis fakat Mahmud Aga “Bagislanmasi i¢in

yalvarmadan asla vazgegmeyecegim.” diyerek onun bu tavassutunu reddetmistir.'”®

Tavsif olamayacak derecede seciatli idi. Insanlarin goziinde ve kalplerinde heybeti
vard. Ik ve orta dénemlerinde gadablandigi olur, o zaman yiizii ve gozii bakmaya tahammiil
edilemeyecek kadar kizarirdi. Ahir 6mriinde ise hilmi artmis ve neredeyse Hz. Restlullah’m

ahlakinin benzeri olmustu.

Hile nedir bilmez, herkes hakkinda hiisn-ii zan beslerdi. Biitiin insanlar1 kendisinden
cok sever ve onlar1 kendinden {iistiin goriir. Kendisine tabi olanlara da boyle olmalarini tavsiye
ederek rizasinmn bu cihette oldugunu sdyler.'”’ Bilip de bilmezden gelmek de onun giizel
huylarindandi. Téabilerinden herhangi birini ¢irkin bir is yapiyorken goérse eger durum

uyarmay1 gerektirmiyorsa hi¢ gérmemis gibi davranirdi.

Evinde oturmasi i¢in muayyen bir yeri bulunmazdi. Her yere otururdu. Hamama
gitmez yikanmak i¢in evindeki ile yetinirdi. Basini ise cériyelerinden biri tirag ederdi. Cok
zorunlu olmadig1 miiddet¢e bagdas kurmaz diz iistii otururdu. Giyimde tekelliifii sevmezdi.
Yesil Celveti tacinin istiine biiyiik bir destar sarardi. Destar sararken yapmacikliktan ve
sargisinin ¢ok diizglin goriinlimlii olmasi i¢in girilen tekelliiften sakinirdi. Yiinden, pamuktan
ve c¢uhadan yapilma beyaz ve yesil renkli hirka giyer, siyah hirka giymezdi. Celveti
seyhlerinin giyim usiliine uygun bicimde sar1 edik ve ¢edik giyerdi. Ayakkabisi ise zaman
zaman sar1 olsa da daha ¢ok kirmizi renkte olurdu. Ama bazen siyah ayakkabi ile kirmiz1 edik
ve ¢edik giydigi de olurdu. Giyim kusaminda adetd miicahede iizeri olurdu ve asla selefin

koydugu kurallar1 ¢ignemezdi.

Aile efradina karst hiisn-i muaseretle muamele ederdi. Terbiye etmek gerektiginde
ise siddetli davrandig1 olurdu. Dervislerine kars1 da boyle davranir, bazilarina yaptiklarindan

dolay1 sakallarindan utanmalarini syleyerek ta‘zir ederdi. Her zaviyeye bir tarikatci (sertarik)

1% Bursevi, Tamdmu l-feyz, 1, 238.
"7 Bursevi, a.g.e., II., 158.
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atamisti. Bunlar sakalik dahil getir gotiir islerinden sorumluydular. Ahir émriinde bunlarin

sorumlu olduklar1 vazifeleri biraz yumusatmaisti.

Osman FazIi Efendi halvet ve uzleti seven, ibadet ehli bir kimse idi. Kendisi bu halde
iken ziyaretgileri geldiginde ¢ikmasi gerekiyorsa ¢ikar, onlarla dini sohbet yapar ve sultanin
adil olmasma ve Isldm ordusunun zaferine varincaya kadar kapsamli dualar ederdi. Sonra
tekrar halvetgdhina doner ve gorevlilere ziyaretgilerden isteyenlere icecek ikram etmelerini
sOylerdi. Sohbeti toparlayincaya kadar misafirlerini agirlardi. Evinde halvet ediyorsa ne birini

cagirir, ne de ¢agirana icabet eder, halvetine devam ederdi.

Osman Fazli Efendi 6mrii boyunca evliyayi inkardan sakinmistir. Ancak kendi ihvani
arasindan bazi zevat onun ger¢ek ahvalini bilmedikleri i¢in onun halini inkar etmisler bu

198 Fazli Efendi’nin halini

ylizden de Fazli Efendi halini setr etmek mecburiyetinde kalmistir.
gizleme hususundaki tavrindan onun Meldmi-mesreb bir sifi oldugunu soyleyebiliriz. Ismail
Hakki’'nin bize aktardigina gore seyh Filibe’de ikamet ettigi sirada, halkin kendisine
gosterdigi asir1 ilgi nedeniyle onlarin nefretini mdcib olacak bir sey yapmaya karar verir. Bu
nedenle Filibe yakinlarinda akmakta olan biiyiik bir nehrin kiyisinda bulunan mezbelelik yere
gider. Burada buldugu eski piiskii kumas pargalarin1 nehirde yikadiktan sonra bunlardan
kendisine bir hirka diker ve bunu Cuma giinii halk kendisini vaaz ve tezkir i¢in bekledigi
esnada giyerek onlarin yanina ¢ikar. Bunu goren halk kendisi hakkinda ihtilafa diiserler ve
giinlerce buna bir anlam veremezler. Kimileri onun deli olduguna hilkkmeder. Onlar bir siire
boyle ihtilaf i¢inde kaldiktan sonra tekrar eski fikirlerine donerler. Bunun tizerine FazIi Efendi
kendisine beyaz bir abadan giizel bir hirka yaparak insanlarin vaaz i¢in toplandiklar1 giin bu
hirkay1 giyer. Vaaz bittikten sonra ise ¢arsiya gider. Burada bulunan kasaptan iki iskembe alir
ve iki elinde iskembeler, iizerinde bu temiz elbise oldugu halde carsiy1 bastan basa gecer.
Halk artik kendisine ciinlin isabet ettigi ya da biiyiilendigi konusunda tereddiidden
kurtulmustur. Boylece halini gizleyen Fazli Efendi de halkin kendisine olan ragbetinin oniine

gegmistir.199

Ayrica kendisinin “Kutub” oldugu yolunda sdylenen sozleri kabul etmeyerek kutub
olmadigini ve kutbu gérmedigini ancak ona man ettigini sdyleyerek kendisini gizleme yoluna

gitmistir.””

198 Bursevi, a.g.e., I1., 164. .
1% Bursevi, a.g.e., [, 84; Ramazan Muslv, Ismail Hakki Bursevi ve Tamdmu’l-feyz adli eseri, 1, 73.
200 Bursevi, a.g.e., 196.
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Cogunlukla orug tutardi. Ozellikle Ramazan gecelerinde bir yumurta ile iftar edecek
kadar orucu bedenine alistirmustr.”®' Oyle ki siirgiine giderken dahi bundan vazgegmemisti.
Aksam namazindan Once iftar eder, sonra aksam namazini kildiktan sonra yatsi namazina
kadar zikir ve tevhid ile mesgul olur, bunu yakinlarina da tavsiye ederdi. Kendisinin {i¢ seyi
sevmekle rniziklandirildigimi sdylemistir. Bunlar; her namaz i¢in abdest almak, namazda

cemaate istirak etmek, ve her tiirlii ibadet, muamelat ve adetinde Kitib ve siinnete uymaktir.

Cok aglar ve bunun Allah’tan gelen bir ibtild oldugunu sdylerdi. Kendisinde zuhur

eden dis agrisii dahi bir Celal tecellisi olarak algilamaktaydi.”* Ahir émriinde kendisinin
diinya ve ahiret i¢in ne murad etmis ise ona nail oldugunu ve zahir ve batin ilimlerinden de

kendisine verilmeyen higbir seyin kalmadigini séylemisti.

Osman Fazli Efendi’nin “Fazli” mabhlast ile siirler yazdigi bilinmektedir. Ancak
yazdig1 siirleri bir divanda toplamamigtir. Suard tezkirelerinde adi gegmekle beraber heniiz
siirlerinin tam bir mecmuasi yapilmamistir. Siirleri asikane ve tasavvufi olup genelde ilahi

tarzindadir. Bunlardan bazilarinin besteleri yapilmigtir.””

12. TASAVVUFi VE iLMi SAHSIYETI

Fazli Efendi yasadig1 asrin 6nemli seyhlerinden birisi olduguna hi¢ kusku yoktur.
[lim ve amel ile biitiinlesmis bir tasavvuf anlayisina sahip olan Fazli Efendi her zaman kitap
ve siinnete ittiba etmekle iftihar etmis ve kendisinin yetistirdigi sahislara da bu tavsiyede
bulunmustur. Onun tasavvufi sahsiyetini incelerken kendisinin Ekberi mesreb bir sifi
oldugunu goriiriiz. ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi onun tasavvufi fikirlerinin olusumunda
genis dl¢iide etkin olmustur. Oyle ki bu iki zAtin baz1 eser ve siirlerine serh, hasiye ve ta‘likat
yazacak kadar fikirlerine asinaydi. Yine selefleri olan Zakirzade, Hiidayi, Uftade gibi Celveti
Tarikati’nin biiylikleri de hi¢ siiphesiz onun tasavvufi diinyasinin olusumunda 6nemli rol

oynamiglardi.

Siilikunun ilk yillar1 incelendiginde tasavvuf sahasinda ne kadar gayretli ve ¢aliskan
oldugu dikkatlerden kagmaz. Daha ilk zamanlarinda kendisini tevhidin nes’esine birakmis ve
bu ugurda vatanini ve ailesini terk etmekten geri durmamistir. Marifeti elde etmek icin ¢iktigt

bu yolculukta her tiirlii rahati terk etmek ve ruhsatlarla degil azimetlerle ameli ddima 6n

21 Bursevi, Kitdbu n-netice, 1., 98.

22 Bursevi, Tamdmu 'l-feyz, 11., 154.

293 vassaf, Sefine, 111, 62, Kemdlndme, 70; Ali Riza Sengel, Tiirk Miisikisi Klasikleri, Ilahiler, 11. 138; Cetiner,
62; Yilmaz, 373; Namli, a.g.e., 49. ayrica bkz. Ek-1.
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planda tutmak onun siar1 olmustur. ilk seyhi Sagli Ibrahim Efendi’nin kendisine hizmetci
atamas1 ve altima dosekler sermesine karsi “Ben rahati arzu etseydim vatanimdan

ayrilmazdim.” demesi bunun en belirgin gostergesidir.

Ikinci seyhi Zakirzade ile aralarindaki iliski de bu meyanda cereyan etmistir. Daha
ilk goriismelerinde Zakirzade onun ne kadar gayretli bir dervis oldugunu goérmiistiir. Bu
gayretinin neticesinde tarikatta kisa siirede biiylik mesafeler almistir. Hatta seyhi hayatta iken

kendisine pek ¢ok fiitiihat hasil olmustur.

Osman Fazli Efendi seyhinin vefatinin ardindan biiylik bir yalnizlik hissedecek ve
kendini yetim ve garip bir kimse olarak gorecektir. Ancak bu durumun ¢ok siirmedigi
asikardir. Kendisinin ifadesine gore seyhinin vefatinin ardindan her seye sari olan hayat
sirrinin kendisine kesf olunmasi ile muhakkikler nazarinda kabul goren ilk miikasefe
mertebesine, miikagefat-1 ilmiyeye nail olmustur. Allah bu mertebede kendisini terbiye etmis
ve onun terbiyesini de giizellestirmistir. Bu bakimdan kendisini Uveysi olarak da kabul

edebiliriz.2*

Siildkunun baglarinda cezbe hali galib bir zat olan Fazli Efendi yedi sekiz ay hig
kesinti olmaksizin bu cezbe halinde kaldigini aktarmaktadir. Siilikunun ortalarinda ise vaaz
veya insanlarla sohbetten kendisini alikoymayan bir hale ge¢mis nihayet bunun da iizerinden

kalkmasiyla tamamen sahva gelmistir.

Cezbenin kendisine tipki Hz. Peygamber’in bazen vahiy alirken isittigi salsaletii’l-
ceres gibi geldigini beyan eden Fazli Efendi yine cezbesinin galib oldugu bir giin aksamla
yatst arast zikir ve tevhidle mesgul oldugu esnada hal-i yakazada kendisine 6lim melegi
Azrail gelmis ve ruhunu yavas yavas kabz etmeye baglamis, ruh agzimna ulastiginda
viicudunun titremesiyle geri donmiistiir. Bu durum kendisinin “6lmeden evvel 6lme” sirrina

erdigine bir isaret olarak say1lmugtir.”*

Fazll Efendi’nin de siiliku gayr-i miiretteb olup dnce hakaik-i efal, sifat ve zat
mertebeleri ile alemdeki her seye sirdyet eden hayat kendisine kesf olunmustur.®® Kendi
yazdig1 ibareden yola ¢ikilirsa Fazli Efendi’ye hicri 1067 yilinin baslarinda el-cem* ba‘de’l-

fark makaminin sirr1 kesf olunmustur. Bu mertebe tecelli-i ilmi olarak da adlandirilir ve fena-i

204 Bursevi, a.g.e., I. 167.
205 Bursevi, a.g.e., L., 171.
2% Bursevi, a.g.e., IL., 144-145.
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tama erenlerde goriiliir. Niibiivvetin baslangici seklinde de yorumlanan bu makamin sahibi,
giinese baktig1 i¢in, goziinden esyanin arasindaki farkin kalktigi kisi gibidir. Bu mertebede
Fazli Efendi afaki, enfiisi ve Kur’ani hakikatlerin kesfine nail olmustur. 1071 yilinin basinda
ise el-fark ba‘de’l-cem‘ mertebesine ermistir. Bu mertebede de tecelli-i ayni ile esyay1 fark

etmis ve beka makamina ulagmigtir.”"’

Bu yasadiklarindan sonra Fazli Efendi’ye “Kutbiyyet” verilmistir. Ismail Hakki bunu
aktarirken bize seyhin kendi eliyle yazdigi bir yaziy1 delil gosterir. Bu yazida “a‘semen”
“kec” harflerinin hesab1 miktar1 “tabakan” oldugu yazilidir. Bursevi bu ifadeyi yorumlayarak
“a‘semen” ifadesinin “Osman”dan kalb oldugunu, “tabak” ifadesinin de kutbun degistirilerek
yazilmisi oldugu, “kec” yani kaf ve cim harflerinin ebced ile onun kutbiyyet miiddeti
olduguna isaret ettigini sdyler. Buna gore seyh, kutbiyyet verildikten sonra vefatina kadar
yirmi ii¢ y1l bu makamda kalmistir. Bu otuz yasindayken kendisine sdylenen “Kirk yasina

bastiginda 6leceksin!” varidinin bir nevi tahakkudur.***

Mezkir varidi onceleri stri olarak algiladigi icin miicahede ve riyazata agirlik
vererek on yilin1 gecirir. Kirkina yaklastiginda Fazli Efendi “Kul Camii”nde kayyimin {ist
katlarda bulunan hiicresinde halvete girer. Niyeti erbain ¢ikarmaktir. Giinliik gidasini bir

yumurtaya kadar diigiirmiistiir.

17 Zilhicce 1039 Pazartesi giinii girdigi erbainin sonunda, sabah namazinin akabinde,
dervigler tevhide basladiklar1 esnada, mihrabda murdkabede buluna Fazli Efendi’ye “Bugiin
size dininizi tamamladim.” varidi gelir. Osman Fazli Efendi bununla kirkindaki 6liimiiniin
mevt-i stri olmayip mevt-i manevi oldugunu, vefatinin da altmigindan sonra vuku bulacagini

kesf etmistir. Boylelikle vefatina kadar kutbiyyet ve irsad ile gérevlendirilmistir.209

Biitlin bu manevi yasantilarin semsiyesi altinda hayat bulan Osman Fazli Efendi’nin
tasavvufi sahsiyetini incelerken goziimiize carpan hususlarin en basinda onun yasadigi ¢agda
Ekberi irfanin bir miimessili olmasi1 gelir. Vahdet-i viicd doktrinin daha iyi anlagilmasi
maksadiyla yazmis oldugu eserlerin bir kismi giliniimiize degin ulasmistir. Fazli Efendi’nin
yazdig1 bu eselerden onun vahdet-i viiciid anlayisinin Konevi eksenli oldugunu gérmekteyiz.
Nitekim kendisinin, Konevi’nin Miftdh ve Fatiha Tefsiri’ne yazmis oldugu serh ve tahsiyeleri

bunu dogrular niteliktedir. Seyh-i Ekber ve Sadreddin Konevi’ye son derece bagli olan

27 Bursevi, a.g.e., I, 170-171.
208 Bursevi, a.g.e., L., 173.
% Bursevi, a.g.e., I, 173.
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Osman Fazli Efendi sik sik onlarin yolundan gittigini ifade etmis ve Konevi’'nin Fatiha
stresine yazdigi tefsiri 6verek uslab, tertib, mana ve hakikatler ac¢isindan benzersiz olduguna
dikkat ¢ekmistir. Konevi’nin Miftahu’l-gayb adli eserinin kendi teslik yolunu anlattigini ifade
ederek®'’, Fatiha Tefsiri’ne yaptig1 tahsiyenin ise kendi bulundugu mertebeye gore oldugunu
ve kitabin yazildigi mertebeye gore olmadigin da belirtmistir.”'" Ayrica Fazli Efendi bu iki
sahsin evliyalar arasinda en faziletli sahislar oldugu goriisiindedir. Bu iki stifinin yazdiklari
eserlerin de bu meyanda yazilmis kitaplar arasinda en dakik eserler oldugu goriisiinii beyan
eden Fazli Efendi Allah’in kendisini otuz ii¢ yil sonra bu eserlerin diline asind kildigini

soylemistir.*'?

Fazli Efendi, ser‘l ilimlerde de yazdigi eserler ve yaptigi tahsiye ve serhlerle dikkatleri
cekmistir. Kendi ifadesi géz Oniinde bulunduruldugunda halifelerinin hi¢ birinin {imm1
tahsili sart kogsmasi bunu aciklamak icin yeterli bir kanit olacag: fikrindeyiz. Devrin taninmis
ulemasinin kendisine hiirmet ve muhabbet beslemesi, ihvani arasinda medrese mensuplarinin
bulunmasi da ayrica belirtilmesi gereken hususlar arasindadir. Yine onun medrese-tekke
iligkilerini ele alirken eskiden ilm-i riisim ehlinin ser‘i ilimleri tahsil ettikten sonra dergahlara
gidip ilm-i tasavvufu tahsil ettiklerini ve zahir ve batin ilimlerle miicehhez olduklarini, ancak
kendi zamaninda ne tekkelerde ilm-i tasavvufun, ne de medreselerde ser‘i ilimlerin dogru
diizgiin talim edildigini belirterek kendisinin miiridlerine bu sebeple ser‘i ilimleri de

okuttugunu s6ylemistir.”"?

Istanbul’a gelmeden 6nce dgrencilerine zahiri ilimler ile batini ilimleri bir arda talim
ettiren Fazli Efendi, Istanbul’a geldikten sonra, hayatin1 anlatirken yazdigimiz sebeplerden
dolay1 Hdsiyetii 't-Telvih adl1 fikih usiliine dair eserini kaleme alana kadar buna ara vermistir.
Bu eseri yazdiktan sonra ise “Kul Camii Zaviyesi’nde ikamet eden ve sayilar1 o zamanlar
altmis kisiyi bulan dervislerinden baska medrese 6grencilerinin de derslerini izlemelerine

2% fsmail Hakki Bursevi’nin ifadelerinden anlasilacagi kadariyla Fusis gibi

miisaade etmistir.
tasavvufi eseleri okuturken kapilar1 kapattirdigi ve yabancilar1 bu derslere kabul etmedigi

bilinmektedir.

210 Bursevi, a.g.e., 1., 177.
21 Bursevi, a.g.e., L., 168.
212 Bursevi, a.g.e., L., 170.
213 Bursevi, a.g.e., I, 186-187.
214 Bursevi, a.g.e., I, 189.
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Cezbeli tabiati nedeniyle zaman zaman yazdig1 eserleri yaktigi da olmustur. Ilk
donemlerinde Filibe’de iken yazmis oldugu Fusiis serhini daha sonra kendisine gelen cezbe
ile yakmustir. Ayni sekilde Ars’tan arzin en dibine kadar biitiin alemin tasvir edildigi bir streti

de yakmistir.*"”

Tasavvufi eseleri incelendiginde seyhin, bu kitaplar1 baska kitaplarin miitalaasinin
neticesinde yazmadig1 ancak kendisine gelen ilham ile bu eserleri te’lif ettigi seklindeki
ifadelerine sik sik rastlanir. Bu onun coskulu tasavvufi karakterinin bir yansimasidir.
Hakikaten bu iddiay1 destekler nitelikte olan eserlerinde ¢ok az alintiya rastlanir. ilhamm

cagristiran ifadeler ise daha sik goze carpar. Eser adlarindan da bunu ¢ikarmak zor degildir.*'°
13. ESERLERI

Osman Fazli Efendi hem zahiri hem de tasavvufl ilimlerde eserler telif etmistir. Bu
eserlerin adedi Ismail Hakki Bursevi tarafindan on olarak verilmekle birlikte yaptigimiz
kiitiiphane taramalarinda bu adedden fazla eser karsimiza ¢ikmis ayrica kaynaklarin ismini
zikretmedigi isimsiz risdleler de tarafimizdan tespit edilmistir. Osman Fazli Efendi’nin

eserlerini iki ana grupta inceleyebiliriz:
1. TASAVVUFA DAIR ESERLERI
A. Misbahu'l-Kalb Serhu Miftahi'l-Gayb

Osman Fazli Atpazari’nin, Sadreddin Konevi (6. 637/1274) nin Miftahu’l-gayb adli

eserine yazdig1 serhidir. Kiitiiphanelerde bulunan yazma niishalar1 sunlardir:

1.  Koca Ragip Pasa Kiitliphanesi, 693, miist. Muhammed Sakir b. Mustafa, 1174.
245 vr,

2. Koca Ragip Pasa Kiitliphanesi, 694, 215 vr.
3.  Siileymaniye Kiitliphanesi / Reisiilkiittab 511, 297.7 Yazma, 1097. 4+91 vr.

4.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Nafiz Pasa 616, 297.7 Istanbul : Yazma, 1169. 236

VrI.

215 Bursevi, a.g.e., L., 179.
218 1 aihatu’l-berkiyyat ya da Risale-i Berkiyye gibi.
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5.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Hact Mahmud Ef. 002253 297.7 Yazma, [t.y.] 248

VI'.

6.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Hact Mahmud Ef., 2334, 1097. 7+172 vr. Miellif
hatt1.

7.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Laleli, 1424, 297.7 Yazma, 1200. 138 vr.
8.  Istanbul Universitesi Merkez Ktp., Arapca Yazmalar, 4598, Istinsah trh. 1291.
9.  Edirne Selimiye Kiitiiphanesi, 1102, 297.7.

10. Siileymaniye kiitliphanesi / Halet Ef., 285, 189 vr, 21 st, 215x135, 153x70
mm.ta’lik. Istinsah tarihi: istanbul 1154 h.

11. Siileymaniye kiitiiphanesi / H. Hiisnli Pasa, nr.593, 187 vr, 25 st, 293x209,
230x133 mm.tal’ik. Miistensih: Mehmed Celaleddin el-Uskiidari.

B. Mir'atu Esrari'l-irfan Ala i’cazi’l- Kur’an Fi Kesfi Ba‘z1 Esrar1 Ummi’l-

Kur’an

Bu eser Sadreddin Konevi’nin Fatiha tefsirinin hasiyesidir. Kiitliphanelerdeki bazi

yazma niishalar1 soyledir:
1.  Koca Ragip Pasa Kiitiiphanesi, demirbag no: 162, 1152. 489 vr.

2. Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi/ Haraggioglu Koleksiyonu, 16 Ha
113(a), [+2-206+1I varak miistensih; Mustafa b. Hiiseyin.

3.  Auf Efendi Kiitiiphanesi / Atif Efendi 364, 297.2 Yazma, [t.y.] 126 vr.

4.  Siileymaniye kiitiiphanesi / Ragip Pasa, nr.120.

C. El-Laihatii'l-Berkiyyat fi Kesfi'l-Hucub ve'l-Estir An Viicithi esrari
Ba‘zi’l-Ehadis ve’l-Ayat

Bazi ayet ve hadislerin tasavvufl yorumunu yaptig1 bu eserinde gonliine dogan

bilgileri vahdet-i viicid cizgisindeki bir tasavvuf anlayisiyla kaleme almustir. Cesitli
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stirelerden altmis alt1 Ayetin tefsirin ve birka¢ hadisi ihtiva eden eser miiridi Ismail Hakki
Bursevi’nin meshur tefsiri Rihu’l-beyan’in kaynaklarindan biridir. Miellif niishasindan
bagska niishast  bilinmemektedir. Bedrettin Cetiner tarafindan tahkiki yapilmis, heniiz

yayinlanmamuistir.

1.  Sileymaniye Kiitiiphanesi / Reistilkiittab 511, 287.7, Yazma, [t.y.] 92-122 vr.
(Miiellif hattidir.)

D. Tecelliyat-1 Berkiyye.

Bu eser ibnii’l-Arabi’nin Askiyye kasidesinin serhidir. Eser sultanin hocalarindan
Arabzade’ye ithafen yazilmistir.”'” Kisa bir risaledir. Bu eserin metni dizgisi yapilarak

tezimizin sonuna ilave edilmistir.
1.  Siileymaniye kiitliphanesi / Refsiilkiittab, nr. 511/3. (Bu niisha miiellif hattidir.)

2.  Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab 511, 287.7, Yazma, [t.y.] 92-122 vr.
Miiellif hatt1.

3. Millet Kiitiiphanesi / Ali Emiri demirbas no: 001182, tasnif no: 297.3, 53-56

vr. (Bu eser yanlislikla hadis ilmine dairdir kaydiyla tasnif olunmustur.)
4.  Bursa Bolge Yazmalar Kiitiiphanesi / Genel 000041, 892.7, 1101. 11-15 vr.
E. Risile-i Rahmaniyye fi Beyan-i Kelimeti’l-irfaniyye.

Esma-i ilahiyye ile ilgili bir eserdir. Daha 6nce belirtildigi gibi Kopriilii Mustafa
Pasa’nin gordiigii bir riiyayr Osman Fazli Efendi vezirlikle tabir etmistir. Bundan sonra
Mustafa Pasa kendisine ragbet etmis, annesi ve Siyavus Pasa’nin hanimi olan kizkardesi
seyhe intisap etmiglerdir. Fazli Efendi, Kopriili Mustafa Pasa’nin tasavvufa meylini gordigii

icin bu eseri ona ithaf etmistir. *'® Bu eserin de dizgisi tezimizin sonuna eklenmistir.
1.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Hact Mahmud Efendi 721-1, Yazma,

F. Mektiibat-1 Osman Celveti li-Tilmizihi Seyh Ismail Hakki: Bu eser Osman

Fazli Efendi’nin Ismail Hakki1 Bursevi’ye yazdig1 mektuplardan olusmaktadir.

27 Bursevi, a.g.e., L., 179.
*®Bursevi, a.g.e., I, 175-176.
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1. Siileymaniye Kiitliphanesi / Tahir Aga Tekke demirbas no: 000608 297.7 Yazma,
[t.y.] 4-7 vr.

2. Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi, no: 37 Hk. 1618 / 2, 9a-22b
3. Millet Kiitiiphanesi / Ali Emiri Arabi 004323, 104-106 vr.
G. Serhu Fusiisi’l-Hikem.

Bursevi’nin belirttigine gore Filibe’de iken te’lif ettigi bu eserini daha sonra

yakmugtir.”"”’

Ayrica Fazli Efendi’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi / Reisiilkiittab 511 numarada
kayitli olan mecmua igerisinde isimsiz risaleleri ile yapmis oldugu varlik mertebeleri ve siilik
cemberlerini iceren semalar1 da vardir. Bunlardan isimsiz risdleler tarafimizdan dizgisi

yapilarak teze eklenmistir.
2. ZAHIRI ILIMLERE DAIR ESERLERI
1.  Hasiye ala Muhtasari'l-Maani

Bu eser Sa‘duddin Taftazani’nin Muhtasaru’l-Maani isimli eserine yazilmis bir

hasiyedir.

1.  Auf Efendi Kiitiiphanesi / Atif Efendi Eki, dmr. No: 001634, ts. no: 892.7 Ali
Riza Efendi Matbaasi, [t.y.] 1-395 s.

2. Millet Kiitiiphanesi / Ali Emiri Arabi, 003498, 800.08 Istanbul:1276. 395s.
Edebiyat

3.  Koca Ragip Pasa Kiitiiphanesi, dmr. No: 001248 179vr.

4. Koca Ragip Pasa Kiitiiphanesi, dmr. No: 001247, 151 vr. miist. Mustafa el-
Belgradi

5.  Auf Efendi Kiitliphanesi / Atif Efendi 2302, 892.7, Yazma, [t.y.] 208 vr.

% Bursevi, a.g.e., I, 179.
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6. Haci Selim Aga Kiitiiphanesi / Hiidai Efendi 1518, 892.7 Yazma, 1087. 162 vr.

B. Hidayetii’l —-miitehayyirin

Hikmet ve kimya-y1 atikten bahseder. Kisa bir eser olup kapali bir dille simya

ilmini anlatir.

1.  Siileymaniye Kiitliphanesi, Esad Efendi, 3491/2, Yazma, [t.y.] 92-122 vr.
Miiellif hatt1.

2. Atatiirk Kitapligi, Osman Nuri Ergin yazmalari, 1635.
3.  Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi 19 Hk 2958 / 3, 28b-35b arasi.
C. Fethu’l Bab.

Miinazara ilmine dair Adudu’d din Ahmed b. Riikkneddin Ahmed el-Ici (6. 1355)’nin
Risaletii’l- Adadiyye adli eserinin serhidir. (Izahu’l-mekntn, C. 1., 565)

1. Siileymaniye Kiitiiphanesi / Esad Efendi, nr. 3491, 45-47 vr., 25 st., 238x174,
158x84 mm., ta’lik.

2.  Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Arap¢a Yazmalar, nr. 6082, 9 vr., Istinsah
tarihi:1290.

D. Hésiye ale'l-Mutevvel

Celaliiddin Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini (6. 739/1338)’nin ma’ani ve

beyana dair Telhisu’l-Miftah adli eserine Sa’diiddiin et-Taftazani’ni yaptig1 serhin hasiyesidir.

1.  Beyazit Devlet Kiitliphanesi, Veliyliddin Efendi, demirbas no: 002752, tasnif
no: 892.7, istanbul, tr. 1084., 376 vr., miist. Mehmed b. Ahmed.

2. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, demirbas no: 002753, tasnif
no: 892.7, tr. 1211. 269 vr. miist. Ismail b. Muhammed Kirkagagli.

3. Siileymaniye Kiitiiphanesi / Esad Efendi 002971 892.7 Yazma, 1084/1607.
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4. Stileymaniye Kiitiiphanesi / Laleli, nr.2805, 478 wvr, 21 st, 202x140,
145x72 ta’lik.

E. Hasiye ala Muhtasar-i Serhi't-Telhis
Arap Edebiyatina dairdir.
1.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Kili¢ Ali Paga 853, 892.7, yazma, 1195. 176 vr.

2. Siileymaniye Kiitiiphanesi / Izmirli I. Hakki 3006, 892.7 istanbul : Ali Riza
Efendi Matbaasi, 1276. 395 s.

3.  Siileymaniye Kiitliiphanesi / Hact Mahmud Ef. 005843 892.7 Yazma, 1084. 467

VI.
F. Hasiye ala Muhtasari’s-Sa’d.

Sa’diiddin et-Taftazani (6. 793/1390)’nin eseri Mubhtasarii’l-Meani’nin diger ibr
hasiyesi olan Hasiye-i Magribiyye ile birlikte basilmustir. (395 s. Istanbul 1276, Ali Riza
Efendi Matbaas1) Ismail Hakki Bursevi’nin belirttifine gore miiellif bu eseri dort ayda

tamamlamistir. Tesbit edebildigimiz yazma niishalar1 sunlaridir.

1.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Tahir Aga Tekke 126, 892.7 Istanbul : Ali Riza
Efendi Matbaasi, 1276. 395 s.

2.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Laleli, 2822, 892.7 1276, 395s.
3.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Laleli, 2805, 892.7 Yazma, 1087. 173 vr.

4. Siileymaniye Kiitiiphanesi, H.Mahmud Efendi, nr.5843, 467 vr, 21 st,
210x140,150x90 mm, ta’lik.

5.  Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, nr. 1224, 181 vr, 25 st, 203x122, 147x68

mm, ta’lik. Muhammed Emin el-Hiiseyni. Istinsah tarihi: 1095.

6. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, nr.853, 176 vr, 23 st, 217x144,
172x80 mm, ta’lik. Mustafa Muhsin Tophéanevi. Istanbul, 1195.

7.  Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli ismail Hakki, nr. 3006/2.
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G. et-Teftih li-Muallakati Ebvabi't-Tenkih
Bu eser Fikiha dairdir.

1.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Yahya Tevfik 1399, 297.5 miist. Abdurrahman b.
Inayetullah. — Istanbul, Yazma, 1224. 376 vr.

H. Gayetii’l-Miintehab

Heniiz kiitiiphanelerde herhangi bir niishas1 tespit edilememis olan bu eser Osman
Fazli Atpazari’nin simyaya dair eseri olup seyhin ilm-i iksir’de yed-i t(ila sahibi oldugu Ismail
Hakki Bursevi tarafindan nakledilir. Osman Fazli’nin ilm-i iksirdeki s6hreti nedeniyle IV.
Mehmed doneminin bazi devlet adamlari kendisinden faydalanmak istemisler. Bunun iizerine
Atpazari onlara kendisinin bu ilimle alakasi bulunmadigini sdyleyerek “Bizde sadece kanaat
ve tevekkiil kimyas1 var. Sizde vefd yoktur. Zira “Meliklerde vefa yoktur.”diyerek onlar

basindan savmustir.

Ismail Hakki bu eserin yazilisii seyhinden sdyle nakleder: “Bir giin biri bana bir
kitap getirip ‘Bak bakalim bu nedir?’ dedi. Baktim kitap Imam Aydemir el-Cildegi’ye it el-
Mukteseb fi Zirdati’z-Zeheb adli esere yazmis oldugu Nihdyetii’t-Taleb adli eseri. Kitab1
bastan sona bir kez okudum bir sey anlamadim. Sonra ikinci kez okudum. Derken daha
sonuna gelmeden biitiin istediklerim bana kesf oldu. Bunun {izerine bu ilme ait Gayetii’l-

Miintehab®*® isimli bir eser yazmaya basladim ancak tamamlamadan biraktim.”

Ismail Hakki’nin naklettiklerinden hareketle seyhin bu eserinin ni-tamam oldugu

sonucunu ¢ikarmaktay1z.
I. et-Teftih li-Muallikati Abvabi't-Tenkih

Bu eser Hasiyetii’t-Telvih olarak da bilinir. Ismail Hakk: Bursevi’nin belirttigine
gore Osman Fazli Atpazari, fikith us@liine dair bu eserin hasiyesine baslamadan Once
stfilerden baskasinin derslerine katilmasina miisaade etmezdi. Bu eseri hasiyesine baslayinca
baskalarinin da derslerine gelmesine izini vermis, medrese 6grencilerinden de derslerini takip

edenlerin sayis1 ¢ogalmistir.

20 Cevat Izgi Osmanl Medreselerinde Ilim isimli eserinde, bu eseri yanlslikla Osman Fazli’nin Hidayetii’l-
Miitehayyirin adli eseri ile karistirilmastir.
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1.  Siileymaniye Kiitiiphanesi / Yahya Tevfik, 001399, 297.5, miist. Abdurrahman
b. Indyetullah. Istanbul: Yazma, 1224. 376 vr.

I. Hasiyetu Muhtasar ala serhi Telhicii'l-Miftah
Arap Edebiyati

1.  Beyazt Devlet Kiitliphanesi / Veliyliddin Efendi 002754, 892.7 miist. Hiiseyin
Kevseri. Yazma, [t.y.] 130 vr.

J. Tahribat
Bu eserin konusu tarafimizdan tespit edilememistir.

1.  Bursa Bolge Yazmalar Kiitiiphanesi / Genel, demirbas no: 41, tasnif no: 297.7

Kaynaklarda Fazli Efendi’ye atfedilen Tultu's-Semsi ve'l-Israk adli eserin ise ona ait
olmadig1 tarafimizdan tespit edilmistir. Bu eser Seyyid Osman isimli bir Kadir seyhine ait
olup sahte seyhleri sahihlerden ayirmak iizerine yazilmistir. Eserde sik sik Pirimiz Abdulkadir
Geylani ifadesi gegmekte ve higbir bigimde Celvetilik ya da Celveti biiyiiklerine atif
bulunmamaktadir. Bilindigi kadariyla Osman Fazli Efendi’nin siiliku Celveti erkani {izere

olup Kadirilik ile herhangi bir bag1 yoktur.
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1.  VARLIK (viictid)

Safiler tarafindan “Bir seyin kendisini veya baskasini kendisinde veya bagskasinda

221 geklinde tarif olunan viicd kavramina Osman Fazli Efendi’nin bakist ibnii’l-

bulmasi.
Arabi ve Sadreddin Konevi eksenlidir. Eserlerinde genellikle ilmi agidan tanimlar yapmadigi
goriildiigli i¢in viichd/varlik kavramini nasil anladigini net olarak bilememekle birlikte
vahdet-i viiclid goriisiliniin temel metinleri olan eserlere yazdigi serh ve tahsiye ¢aligmalarinin
satir aralarindan onun bu goriisii paylastigini goniil rahatligi ile sdylememiz miimkiindiir Bu

nedenle kendisini Ekberi Irfin’in XVIIL. yiizy1l Osmanli toplumunda yasamis onemli

miimessilleri arasinda sayabiliriz.

Osman Fazli Efendi’nin varlik/viiciid hususundaki goriislerini Sadreddin Konevi’nin
Miftahu’l-gayb isimli eserine yazdigt Misbdh isimli serhinde bulabiliriz. Metafizik olarak
adlandirilan ilm-i ildhiye dair olan bu eserden Sadreddin Konevi’nin varlik goriistini
ogrenmekteyiz. Ayrica bu kitap nazari tasavvuf ilminin kaidelerini de tespit eden temel bir
eserdir. Osman Fazli Efendi, goriislerine siki sikiya bagli oldu Sadreddin Konevi gibi bir
sifinin bdyle temel bir eserini serh etmekle bir anlamda onun yolundan gitmekte oldugunu
bize gostermek istemistir. Dolayisiyla onun varlik anlayisinin koklerini Sadreddin Konevi’nin

varlik anlayisinda aramak bizce en dogru yontem olacaktir.

Birden ¢ok anlami igeren kelimelerden “Viicid” kavrami Sadreddin Konevi
tarafindan birka¢ anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan ilki var o/mak anlamindaki mastar

anlam; ikincisi ise var olan anlamindaki mevcut anlamidir.**?

Ancak Konevi’nin viicid kavraminmi ele alirken herhangi bir varlik anlamindaki
mevcut ile bir ve boliinmez hakikat olan viicid arasinda ayrim yapmistir. Konevi’nin mevcut
ile kast ettigi sey ise mutlak hakikat olan viiclidun belirli niteliklerle sinirlandig1 mukayyet

v A . c e A 22
viiciid yani mevcut anlamindaki viicaddur.**

Ayrica Konevi varlig1 vacib ve miimkin diye iki kategoride degerlendirir. Ancak

hemen belirtelim ki, Konevi’nin bu ayrimi filozof ve kelamcilardan farkli bir bigimde ele

2 Kasani, Letdif, 577.
22 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 187-188.
3 Bkz. Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 22, Atpazari, Misbdh, vr. 12a.
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almis, ozellikle bu ayrimdan Zorunlu Varlik’a ulastiktan sonra zorunlu ve miimkiin arasindaki

iliskiyi tamamen farkli sonuclara varacak sekilde yorumlamlstlr.224

Konevi varligin vacib olan kismi olan Tanrt’nin varligini incelerken O’nun varliginin
gercek varlik olduguna ve mutlak olduguna dikkatleri ¢eker. Konevi’nin 1stilahinda giindelik
dilde kullanilan varlik kavrami tamamen anlam degistirerek mutlak varlik olan Hak ile 6zdes

hale gelir.**®

Konevi’ye gore viicid Hak’tir ve viicid’da cokluk, terkip, sifat, na’t, isim, resim,
nispet ve hiikiim yoktur; aksine o, mutlak varliktir. “Viicid” ile nitelenmesi de anlatmak
icindir, yoksa bu, onun i¢in gercek bir isim de degildir. Bilakis, ismi sifatinin, sifat1 da zatinin
aymidir; kemali, bagkasindan degil, kendisinden sabit olan zati viicidunun aynidir; hayati ve
ilmi, kudretinin aynidir; ezeli olarak esyay1 bilmesi, kendisini bilmesinin aynidir. O, kendisini

kendi ilmiyle bilmis, esyay1 da, kendisini bildigi bilgisiyle bilmistir.

Farkli seyler onda birlesir, ¢ogalan seyler ondan ¢ikarlar, fakat onlar onu veya o,
onlar1 kusatmaz, ya da onlar, onu ezeli batinligindan ¢ikartmazlar. O da, kendisinden onlar1
cikartarak, izhar etmez. Her ¢oklugun ayni olan bir vahdeti, her terkibin ayn1 olan bir basitligi

vardir. Baskas1 hakkinda ¢elisik olan her sey, onun i¢in en kamil vecih {izere sabittir. 2

Hakk’in birligi ¢oklugunun, basitligi terkibinin, zuhlru batinliginin, ahirligi
evvelliginin aynmidir. Vahdet ve viiciid kavramlarina sigmaz; hi¢ bir sahid onu kusatamaz,

goriilen hig bir seyde zapt edilemez.*’

Hakk’in kemali, kendi zatina baglidir; varligi bi’l-fiildir, bi’l-kuvve degildir,
vacibdir, miimkin degildir. Hak, bilinen baskalasma ve hadislikten miinezzehtir. Hadis seyler,
izhar etmek veya korumak icin onu ihata edemez. Hak, hadisleri bagkasina muhta¢ oldugu
icin yaratmamistir/tekvin; ya da onlar, Hakk’it meydana getirmis degillerdir. Esya,
kendisinden taayylin ettikleri cihetten Hak ile irtibathidir; Hak ise, ¢cogalmakla kendisinden
farklilagmalar1 itibariyle esya ile irtibatli degildir. Binaenaleyh esyanin varligi, Hakk’a

224 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 199.
225 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 199.
226 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftdhu 'I-Gayb), 25.
7 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu I-Gayb), 26.
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dayanir, Hakkin varlig1 onlara dayanmaz. Hak, hakikati ile her seyden miistagnidir; her sey

var olmada, kendisine muhtactir.”*®

Konevi’'nin bu varlik anlayisindan derinden etkilenen Fazli Efendi de varlik
kavramini ele alirken Sadreddin Konevi’nin “Varlik olmak bakimindan varlik birdir.”
goriisiine katilir.** Ancak varligin bir olmasinin anlasilmasi kesret ile idrak edilemez. Ciinkii

¢ok, ¢ok olmast yiiziinden, biri bir olmasi nedeniyle idrak edemez.**

Insan-1 kAmil varh@in birligini ancak kesret cihetinden anlayabilir. Varhgin birliginin
hakikatini gérmek ise caiz degildir. Clinkii Hakk’1n zat1 vahdeti bakimindan biitlin kayitlardan
ari ve mutlaktir. Insan ise mukayyeddir. Bu cihetten insanin Hakk’m ehadiyyetinin hakikatini
bilmesi miimkiin olamaz. O ancak kesret cihetinden vahdeti goriir. Ciinkii kesret kendisi gibi

mukayyeddir. >’

Osman Fazli Efendi varlig1 iki kisimda miitalaa eder. Buna gore Fazli Efendi, varligi
ruhlar aleminden yukarisindaki alem olan alem-i ilaha nisbetle “Hak”, ruhlar aleminden
asagida yer alan alem olan alem-i kevne nisbetle ise “Halk” seklinde isimlendirmistir. Alem-i
ilah, viiclib ve imkan bakimindan diger alemleri kapsar. Bu alemin batini fiil mertebesi, zahiri
ise infidl mertebesidir. Alem-i kevnin batini eser, zahiri ise kabul mertebesidir. Alem-i kevn
alem-i ilahin temsili, stireti ve mazharidir. Varlik bir, fakat itibarlari ¢ok olmasindan dolayz,
bu itibarlara nisbetle farkli adlarla adlandirilir. Bu yiizden de sanki o ¢okmus gibi algilanir.
Hakk’in zati diger varlik mertebelerine nazaran Mutlak Gayb olarak adlandirilir. Bununla
birlikte alem-i sahadete nisbetle ruhlar mertebesi ve alemi, gaybdir. Ancak onun gaybiyeti
gayb-i kevni olup Hakk’m zit1 gibi gayb-1 mutlak degildir.”*>

Hakk’in varligi zatinin ayni iken miimkiinatin varligi zatinin aym degildir. Ciinkii
miimkiin varliklar, varliklarim1 Vacib’den alirlar. Bir sey kendisinin gayrindan istifade
ediyorsa bu durumda miistefid oldugu sey onun zatindan ve aynindan degildir, zatina ve

aynina ziyadedir. Sadreddin Konevi’nin biitiin varliklarin hakikati olarak adlandirdig1 sey,

228 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu I-Gayb), 27-28.
% Atpazari, Misbdh, 56b.

29 Atpazari, Misbdhu’l-kalb, 12a.

21 Atpazari, Misbdh, 12a.

2 Atpazari, Misbdh, 57b.
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varligin olusunun iizerine mebni oldugu asl-1 kiillidir. Bu asl-1 kiilli Hakk’in zatinin aynidir.

Diger varliklarin hakikatlerine ise zaiddir.>*

Hak ne zaman ki miimkinlerin aynlarina ve kevni hakikatlere tecelli etmistir o
zaman, onlar miimkiin mahiyetler olarak varlik bulmuslardir. Ancak bu varlik Hakiki Varligin
aym degil golgesi ve suretidir. Bir seyin golgesi o sey ve onun hakikati olmamasi gibi
miimkiin varlik da Hakiki Varligin goélgesi ve aynada yansiyan suretinden ibarettir. Bu
hakikatten habersiz olan gafil ve cahiller bu nedenle onu ya gercekten var, ya da gergekten
yok olarak gormiislerdir. Ancak hakikat bdyle olmayip onlar nefsleri ile hakikatte madtim ve
Hakk’mn viictidu ile kaim olarak, viicid-i zilli ile mevciddurlar. Ancak bu durum da arazin
cevher lizerindeki durumu ya da sifatin mevsQf ile olan iliskisi gibi bir iligki olmayip belki
golge ile sahibi arasindaki iliski gibidir.”**

Bu golge varlik (viiciid-i zill1), aslinda hazret-i ilimde kiilli isti‘datlar1 muktezasinca
zahir olan miimkiinler ve aynlarda kendisini agmig olan ger¢ek varliktir. Ayni zamanda o
mertebe-i ilimde feyz-i akdes ile tecelli eden esma-i zatiyyenin hazret-i ilimdeki zuhGrudur. O
mertebe-i aynda esmai, sifati ve ef*ali olarak tecelll eden mahlik olan Hak’tir (Hak el-mahlik

bihi)** ki onunla Allah gokleri ve yeri yaratmustir.*

Viiclid-1 ayni yani Gergek Varlik cem‘ ve vahdet, viicid-i 1111 yani Golge Varlik ise
pek cok aynlar ve mahiyetlerin stiretlerinde tecelli ettigi i¢in fark ve kesrettir. Ve bunlarin her
biri digerinin mir’atidir. Oyle ki birinden bakinca digerinin yansimasi miisahede olunur.
Ancak viicid-i zilli aynast kesrete tabi oldugundan ondan bakildiginda kesretteki vahdetten

dolay1 viictid-i ayni ¢okmus gibi goriiniir. Bu miimkiinlerin onun varligin1 tagimaktaki istidat

23 Atpazari, Misbah, 12a.

24 Atpazari, Laihat, 83.

2% Kasani bu kavrami soyle izah eder: “Hak el-mahlik bihi (Yaratmada vasita olan Hak): Insan-1 kamil.
Yaratmanin sebebi insdn-1 kamildir. “Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim” kutsi hadisiyle buna isaret
edilmistir. Allah soyle buyurmustur: “Goklerde ve yerde olan her sey size &made kilinmistir.” (Casiye, 13) Bir
seyin hizmetine sunuldugu kimse, o seyin var olmasinin gayesidir. Bu nedenle Zebur ve baska ilahi kitaplarda
soyle denilmistir: “Ey Adem! Biitiin esyay1 senin i¢in, seni ise kendim igin yarattim.” Bu baglamda soyle
denilmistir: Insanin disindaki her sey insan icin yaratilmistir. Bu meselenin iki yorumu vardir: Birincisi: insan
alemin yaratilig gayesidir, insanin digindaki her sey, bu anlamda, insan i¢in yaratilmigtir. Bu, sekilci alimlerin
terminolojisinde, siradan insanlarin yorumudur. fkinci mana ise, seckinlerin yorumudur: Burada ‘insana ait
hakikat’ ifadesiyle kast edilen sey, Hakikatii’l-Muhammediye’dir. Daha 6nce onun hakikatii’l-hakaik oldugunu
belirtmistik. Hakikatii’l-Muhammediye, her agidan bir olan tecelliyi kabul eder; s6z konusu tecelli, kevni
hakikatlere gore, rabligin, 1slahin, malikligin, efendiligin izafe edildigi biitiin ilah1 isimlerin asli oldugu i¢in, ayni
zamanda onlarin mensei, mercii ve -“Varig ancak Rabbinedir” (Necm, 42) ayetinde isdret edilen- nihai varis
yerleri olmustur. “Insanin disindaki her sey insan icin yaratilmistir” derken, s6z konusu olan, unsurlardan olusan
insan degil, ‘hakikatii’l-hakaik’ olan ger¢ek insandir. Cilinkii ger¢ek insanin hakikati ilk tecellidir, o da, daha
sonra belirtecegimiz gibi, ‘rablerin rabbi’ anlaminda Rabbu’l-erbab’tir.” bkz. Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 218.

2% Atpazari, Laihat, 84.
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ve kabiliyetleri nisbetindedir. Diger taraftan ise viicid-i zillinin viiciid-i ayni aynasindaki

yansimasi yani vahdetteki kesretin miisdhedesi ise tek bir aynada farkli suretlerin yansimasi

gibidir.’

Viicid-i zilli ile viictid-i ayninin durumu bir, say1 ve sayilan iliskisi gibidir. Bu
iliskide bir farkli say1 mertebelerinde kendini tekrar etmesi neticesinde say1 ortaya ¢ikmis ve
his de bundan yola c¢ikarak sayilana ulagsmustir. ViicGd-i ayni de boyle farkli varlik
mertebelerinde kendisini tekrar etmesi neticesinde kesret zuhiir etmis ve viicid-i zilli ortaya

¢ikmugtir. >

Osman Fazll Efendi’ye gore aslinda varlikta biitiin mevcidata sirayet etmis olan
hiiviyetten ve hulil ve ittihad olmaksizin mukayyedin i¢inde sereyan eden mutlaktan gayr bir

sey baki degildir. O’ndan gayri bir viicid da yoktur.”’

Stfilere gore Viicd’dan mevctdatin dogmasina ait gergek bilgi kesfen elde edilir.
Ancak bu bilgi mantiki ve zihni olmaktan ¢ok sirri ve kesfi ve manevi bir konu olmasi
itibariyle bu batini tecriibeyi ve Mutlak Hakikat’in mukayyedle anlatilmasini, ortalama bir
ferdin anlama diizeyine aktarmak gerekir. Bunun i¢in bu tecriibenin sahadet aleminin
kaliplarina indirgenmesi liizimu vardir. Bu indirgeme siireci ise bir takim zorluklar
beraberinde getirmektedir. Bu yiizden sfiler sembollerin dilinden faydalanmaya giderek
mutlak hakikati sahadet aleminin imkanlar1 nisbetinde anlatmaya c¢aba gostermislerdir. Ciinkii

saf metafizigin dili semboller iledir.**

Mutlak Varlik’tan mukayyed olanin nasil ¢iktig1 ve bunun insan idréki ile nasil
kavranacagi problemi diislince tarihindeki en kadim problemlerden biridir. Ancak bu soru
filozoflar1 ve kelamcilar1 mesgul ettigi kadar stfileri de mesgil etmistir. Osmanli donemi
tasavvuf diisiincesinde de Tanri-alem iligkisinin mahiyeti ve Tek’ten Cok’un zuhiir etmesi ile
ilgili bu problemin izahlarma rastlariz. Iste Osmanli devrinde yasams sifilerden biri olan
Osman Fazli Efendi de bu metafizik problemi izah i¢in ¢aba sarf ederken sembollerin dilinden

yardim almig ve bir takim benzetmelerle bu dile gelmeyen hakikate isaret etmistir.

27 Atpazari, Laihat, 85.

238 Atpazari, Laihat, 85.

239 Bursevi, a.g.e., 1., 126.

9 M. Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 203.
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Osman Fazli, Mutlak Varlik’tan bu miimkiinlerin ortaya ¢ikisini izah ederken kokleri
ibnii’l-Arabi’ye dayanan ve aymi zamanda Sadreddin Konevi tarafindan da kullanilan®'
semavi nikdh sembolizminden faydalanir. Ibnii’l-Arabi alemin yaratilisini ve bir mertebenin
digerinden dogmasini metafizik nikah sembolii ile aciklar. Ona gore Zat-1 Hakk’in gayb
hazinelerinden alemin zuhlr edisinin baslangi¢ sirr1 nikahtir. Bu nikéhin iki unsuru vardir.

Bunlarin ilki sevgi**, digeri ise “Ol!” emridir.

Ibnii’l-Arabi bu semavi nikdhta iki unsuru birlestiren seyin sevgi oldugu
goriisiindedir. Ibnii’l-Arabi’ye gore bu alemin var olusundan maksat insandir. Insanin bu
aleme gelmesi ise semavi babalar ve siifll analarin arasinda vuku bulan nikah ve bu
nikahlardan olusan g¢ocuklar vasitasiyla olmustur. Kainattaki her miiessir olan baba, her

. .. . eq. 0243
miiesser ana ve eser de cocuk olarak isimlendirilir.

Ibnii’l-Arabi bu nikdhta ana olarak goriinen disilik mertebesini, fiil ve etki
mertebesinin sahibi olan erillikten etkilenme ve miinfaillik kabiliyeti mertebesi olarak gortir.
Disilik, erilligin tohum atimi, doniisiim, olusum ve ortaya ¢ikis yeridir. Ona gére her olabilen,
her edilgen ve etkilenen, er de olsa disi mertebesindedir. Her kim ki ekim, doniisiim ve
olusum yeri ise er de olsa disilik mertebesindedir. Binaenaleyh kainattaki her mahluk
ontolojik ve irfani diizeyde disidir.***

Sadreddin Konevi bu fiil ve infiil mertebelerinin arasinda vuku bulan semavi nikah
mertebelerinin dort adet oldugunu sdyler. Bu nikahlarin ilki asli-ilk isimler cihetinden olan
Ikincisi, ruhani nikahtir. Ugiinciisii, tabil-melek(ti nikahtir. Dérdiinciisii ise, siifli-unstr
nikahtir. Bu nikahlarin her birisi, bir dncekinden daha 6zeldir. Nikahin hepsinin birlesiminin
taakkul edilmesinin disinda besinci bir mertebesi yoktur; bu birlestirici mertebe, insana

mahsistur.’®

Sadreddin Konevi’nin saydigi bu semavi nikahlar {i¢ tiir birlesmeyi igerir. Bunlar

manevi, stri-maddi ve bunun benzeri olan birlesmelerdir. Bu birlesmelerden manevi olan

241 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 65.

22 Atpazari bu sevgiyi Ibnii’l-Arabi’nin Askiyye kasidesine yaptig1 serhten hareketle ask deliligi olarak
nitelemekte ve biitiin mahl{ikatin bu ciinindan ahadiyyet mertebesinde bi’l-kuvve, vahidiyyet mertebesinde de
bi’l-fiil olan esma tecellisi ile nasibdar olduklarimi séylemektedir. Bu taksim celdlin mazhari olan cismani
varligimiz ile cemalin mazhari olan rithani varligimizin birlesmesiyle olusan bir tilsimla saklanan ahadiyyet ve
vahidiyyetin hakkani hakikatinin esraridir. Bkz. Atpazari, Risaletii’l-Berkiyye fi Kasideti’l-Askiyye, vr. 96b.
3 M. Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 207-208.

* Suad el-Hakim, Kadmim ibn Arabi'deki ikili Tasavvuru, Keskiil Sifi Gelenek ve Hayat, say1 VIII, 34-35.
25 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 54.
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miifred hakikatler ve maddeden miicerret manalarin birlesmesidir. Maddi-siiri olana benzeyen
birlesmeye Ornek olarak, misal dlemini ve aralarinda ruhlarin mazharlarinin da bulundugu
misal alemine ait stretleri meydana getirmek icin kuvvetleri ve tevecciihleri agisindan niirani
rihlarin birlesmesini 6rnek olarak verebiliriz. Ruhlarin kendileriyle goziiktiikleri bu mazharlar
cihetinden ulvi-cisimsel siretleri meydana getirmek i¢in olan “tevecciihleri” de bu stretlerin
arasindadir; s6z konusu siretler arasinda felekler, gezegenler (kevakib) ve basit cisimleri
sayabiliriz. Maddi olan birlesme, bu ruhlarin ve misali siretlerinin birlesmesinin akabinde

olusur. Bunun meyvesi, miirekkep-tabii siretleri izhar etmektir.**°

Fazli Efendi de bu goriise aynen katilir.**’” Bu birlesmelerin iiriinii olan ¢ocuklar ise
sayillamayacak kadar ¢ok olmasina ragmen, Osman Fazli Efendi tarafindan bes tiirde
incelenmistir. Buna goére bu nikahlarin iirinii olan c¢ocuklarin ilki manevidir ve niseb-i
esmaiyye ile suver-i hakayik-1 miiteayyinenin ilim mertebesindeki ictimaindan hasil olur.
Ikinci ¢ocuk rQhanidir. Bu ¢ocuk, manalar ve hakikatlerin, suver-i ervah-1 miiteayyine ile
kendilerinde birlesmelerinden meydana gelir. Ugiincii gocuk unsuri-gayr-i unsuri-tabii olarak
iki sekilde nitelendirilir ve bu ¢ocugun gayr-i unsuri sekli, ruhlarin alem-i misal, Ars ve Kiirsi
gibi gayr-i unsuri tabii, basit cisimlerin siretleri ile olan ictimaindan dogar. Unsuri- tabii olan
kisim ise Ars ve Kiirsi’nin altinda yer alan feleklerden ve anasirdan dogar. Bu c¢ocuk
miivelledat-1 seldsedir. Dordiincii ¢ocuk basit cisimlerin suver-i miivelledat ile olan
birlesmesinin tiriiniidiir. Besinci ¢ocuk ise insandir. Bu insana tahsis olunan siretlerin basit

cisimler ile bulusmasinin meyvesidir.***

Osman Fazli Efendi semavi nikdh semboliinde yaptigi gibi varlik kavramim
aciklarken bazi fiziki olaylardan yola ¢ikarak tasavvufi hakikatleri anlatma metodunu ¢okca
kullanmaktadir. Bunlar arasinda en fazla kullandig1 metafor gece ve giindiiz metaforudur. Ona
gore gece ve glindiiz vahdet-i viiclid ve meratib-i viicidu anlatmak iizere Allah’in yarattig1 bir
ayettir. Gece zat makamindaki siikiin haline giindiiz ise tecelli indindeki sifatlarin hareketine
isaret eder.”* Bu yiizden gece dogan kimseler zat-1 ahadiyyetin mazharidirlar. Ciinkii gece
fena ve slikinun mahallidir. Giindliz doganlar ise sifatlarin mazhari olurlar. Ciinkii giindiiz

hareketin ve zuhirun mahallidir.>>°

246 K onevi, Tasavvuf Metafizigi, 46.
47 Atpazari, Misbah, 19b.

¥ Atpazari, Misbdh, vr. Ta-b.

249 Bursevi, a.g.e., 1., 134.

230 Bursevi, a.g.e., 1., 139.
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Osman Fazli varlik goriisiinii Sadreddin Konevi’de oldugu gibi ilahi kelam sifat1 ve
sfiler tarafindan Kur’an-1 Kerim’in benzeri olarak kabul edilen ve Ayat-1 Kur’aniyye’ye
miisabih Ayat-1 Kevniyye’lerden olusan kainat kitabi fikri ile temellendirmistir. Bu baglamda
Fazli Efendi varligi Allah tarafindan indirilmis bir kitap olarak gérmektedir. Mushaflarda
yazili olan Kur’an-1 Kerim ve Furkan-1 Azim ile bu varlik kitab1 arasinda iliski vardir. Lafza
dokiilmiis olan Kur’an-1 Kerim bu varlik kitabini hatirlama ve aciklama kastiyla indirilmistir.
Kur’an-1 lafzi mahlukun hattiyla yazilmis oldugu halde hiirmete ve tdzime layik oldugu halde
varlik kitabinin hatti bizzat Hakk’a ait olmasi dolayistyla hiirmet ve tdzime daha layiktir. Bu
ylzden ona ancak temizler dokunabilirler. Kur’dan’da muhkem ve miitesabih ayetler
bulundugu gibi bu varlik kitabinin da bir kismi1 muhkem, bir kismi da miitesabih ayetlerden

olusmaktadir.”’

Varlik kitabinda bulunan muhkem ayetler kendilerinde nesh ve fesh, tebdil ve tagyir
olmayan ayetlerdir. Bu ayetlere fena, zeval, irtihal ve intikal ariz olmaz. Bu ayetler Hakk’in
hakiki varliginin alem-i viiciibdaki taayytiin, esma ve ahkam ayetleri olup merai ve meclalarda
kendisini gostermektedir. Bu ayetler yukarda bahs olunan her tiirlii noksanliktan miiberra ve
miinezzeh olup ayn1 zamanda o “Ummii’l-kitab” olarak adlandirilir. Ciinkii varlik Alemindeki

diger niishalar ondan kopyalanmustir ve bu kitap, onlarin anasidir.*>

Bu varlik kitabinin muhkem ayetlerinden bagka miitesdbih olan ayetleri de vardir.
Bunlar zahirleri itibariyle te’vil ve tefsire ihtiya¢ duyarlar. Onda nesh ve fesh, tebdil ve tagyir
mevcuttur. Varlik kitabinin bu ayetleri alem-i imkandaki taayyiinat, esma ve ahkdmdan
ibarettir. Miitesabih olan ayetler zeval bulucu ve fanidirler. Bu nedenle muhkem ayetlerin
muhkem varliklar1 gibi bir varliga sahip olmayip ancak izafl bir varlikla vardirlar. Ancak bu
miitesabih ayetler bir yonden ademe bakarken diger yonden viiclida doniiktiirler. Bu nedenle
bu ayetler bu iki nisbet arasinda devr ederler. Bu yilizden kalplerinde egrilik bulunan, zayif
akilli kimseler az ilimleri ile bu ayetlerin tefsirine kalktiklarinda ayaklar1 kayar ve kalemleri
sasar. Onlarin bu ayetleri yanlis tefsir etmelerinin nedeni seytanin ilkasi, nefsani havatirin

kendilerini istilas1 ve ilhdmat-1 rabbaniyi almaya adem-i isti‘datlar1 nedeniyledir.””

! Atpazari, Laihdt, 91. Ayrica bkz. a.mlf. Misbdh, 58a.
22 Atpazari, Laihat, 77.
3 Atpazari, Laihat, 78-79.
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Bu kalplerinde egrilik ve akillarinda kusur bulunanlardan bir kismi bu miitesabih
ayetlerin ademe doniik yoniinden dolayi, bu ayetleri te’vil ederken onlarin ademine
hiikmetmislerdir. Diger bir grup ise bu ayetlerin varliga doniik yoniine bakarak, onlarin
varliklarinin bi’z-zat kendilerinden kaynaklandigi zehdbina kapilmiglardir. Bunlarda kendi
aralarinda iki kisma taksim olunmuslar ve bir kismi bu ayetlerin varliklarinin hudiisuna kail
olmuslar ve sapmislar diger bir grup ise onun kidemine kail olmus ve sapmislardir. Bu iki
sinif insanlar Allah’1n bir ilim {izerine saptirdig1 seytanin igvasina kapilan ve Allah’in muhlis,

salih ve hidayete ermis kullarinin diginda kalan ziimredirler.*

Bunlarin diginda kalan ve ilimde rusth sahibi, hazret-i gaybda ve alem-i sahadette
esyanin hakikatini kesf etmis olanlar ise bu miitesabih olan, miimkiin ayat-1 kevniyi te’vil
ederlerken onun bir ydniiyle adem, diger yoniiyle de viicida doniik oldugunu bilirler. i1k yonii
ile bu miitesdbihat, mazhariyetinden ayri1 olarak kendi nefsi cihetinden ademdir ve asla
kendisinde varlik yoktur. Bu bakimdan o adem cihetinden muhkemdir. Diger yoniiyle ise
mazhariyeti cihetiyle viiciddur. Bu bakimdan varligin kokusunu almistir ve ayni olarak degil

ancak izafi ve zilli olarak varliga sahip olmustur.”

Allah, ahadiyyet-i zat1 ve viiclid-i ayni-yi hakikiye nazarla alemlerden miinezzeh ve
miistagnidir. Bu yiizden “Allah gani ve alemlerden miistagnidir.”**® buyurulmustur. Ancak
vahidiyyet-i sifatiyye ve ef‘aliyyesi ve esmai hazret ve mertebeleri itibariyle goklerin ve
yerlerin ilahi, alemlerin rabbidir ve bahs olunan nisbet ve izafetlerin hiikiimleri ile de
mahkimdur. Bu yiizden Kur’an’da pek ¢ok ayette O’nun bu nisbetlerine atiflar vardir.”>’ Ve

O mutlak olarak alemlerin rabbi ve ilahidir.>>®

Osman Fazli Efendi varlik mertebelerinde bulunan biitin mahlikati miirsel kabul
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ederek “O’nun reshllerinden hi¢ birini digerinden ayirmayiz.”

ayetinde gecen rasiller
kelimesini bu bicimde izah eder. Ona gore viicud semsiyesi altinda yer alan cansiz maddeler,
bitkiler, hayvanlar, melekler, cinler ve insanlar ve bunlarin disindaki tiim mahlikatin, Feyz-i
akdem ve akdesten alem-i meaniye oradan Feyz-i mukaddes ve mukaddemden sira ile alem-i

ervah, alem-i misal ve alem-i ecsama Allah tarafindan irsal olunmus oldugunu sdyler. Ona

2% Atpazari, Laihat, 79-80.
25 Atpazard, Ldihdt, 82-83.
26 Ankebiit (29), 6.

7 Bkz. Fatiha (1), 1-2.

28 Atpazar, Laihat, 84.

2% Bakara (2), 285.
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gore hakikat ehli bu miirsellerden hi¢ birini digerinden ayirmaz. Ciinkii bunlar eserlerdir ve
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eserler fiillere, fiiller sifata, sifatlar ise zata racidir.

a. Esma, sifit ve ef*al

Mutlak Varlik olan Tanr ile izafl olarak varolan alem arasindaki iligkinin diisiince
tarihindeki algilanigina bir géz attigimizda bunun iki bi¢cimde degerlendirilmis oldugunu
gOriiriz. Tanri ile dlem arasinda mutlak farklilik ve baskalig1 esas alan ve Tanr1’y1 alemin salt
yaraticist diye goren ilk anlayisa gére Tanri ile alem arasindaki iligki bir siireksizlik ve
farklilik iligkisidir. Tanri, alemi yoktan yaratmig, yarattiktan sonra da Tanri ile alem
arasindaki iligki kopmustur. Bu yorum, genellikle Tanri’nin mutlak irdde ve kudreti lizerinde

1srar eden kelamcilarin fikridir.

Ikinci gorils ise, Tanr ile alem arasinda bir tiir siireklilik iliskisini ileri siiren
anlayistir. Bu anlayista, yoktan yaratict Tanr1 fikrinin yerini tecelli veya zuhur eden Tanri
fikri alir. Bu goriiste alem yoktan yaratilmis ve artik Tanrt ile iliskisi kopmus bir sey degildir.
Aksine, Tanr’nin varligindan belirli bir sekilde ortaya ¢ikmistir ve halen de Tanri ile alemin
iligkisi devam etmektedir. Bu felsefe tarihinde sudlr nazariyesi olarak da bilinen anlayisa
yakin ve sifilerin de benimsedigi bir fikirdir. Bu ikinci yaklagimin 6ngordiigii tezde en 6nemli
sorun, mahiyeti agisindan mutlak birlige sahip miikemmel varlik olan Tanr1 veya Bir’den,
eksiklik ve degisme 6zellindeki ¢oklugun nasil meydana geldiginin agiklanmasidir. Bu goriisii
benimseyenlerin cevap vermesi gereken en 6nemli soru varlik agisindan ¢oklugun 6zii geregi
bir ve basit Tanr1’dan nasil ¢iktiginin agiklanmasi ile mutlak iyi olan Tanri’dan noksanlikla
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malul lemin zuhGrunun nasil agiklanacagi yani teodise problemidir.*

Osman Fazli Atpazari, bu soruya takipc¢isi oldugu Sadreddin Konevi’nin “Bir’in

birden baskasini izhart miimkiin olmadig i¢in, vahdet-i viicidu itibariyle Hak’tan ancak bir

99262

sadir olur.”™* goriisiiyle tekrar ettigi “Birden yalniz bir ¢ikar.” prensibi ile agiklik getirir. Ona

gore birden yalniz birin zuhilr etmesi nedeni Bir’in zatl hakikatinin vahdet-i sirafeti
dolayisiyla ¢ok olmasi bakimindan kesretten farkli olusudur. Alem mutlak varliktan ¢ikan

birdir. Ancak bu bir olmak varlik bakimindan olmayip onun nisbet-i Ammesi nedeniyledir.*®’

2 Bursevi, a.g.e., II., 125-126.

2% Ekrem Demirli, a.g.e., 136.

22 K onevi, Tasavvuf Metafizigi, 23.
263 Atpazari, Misbah, 12b.
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Bu sudiir nazariyesindeki birden yalniz bir ¢ikar ilkesi ile teodise sorununa verilen
cevapta en Oonemli rolii ilahi isimler teorisi oynamaktadir. Sadreddin Konevi, bunu “Tanr1
alemin yaraticist ve varliginin devam ettiricisidir.” hilkkmiinden hareketle sistemlestirir. Daha
sonra Osman Fazli Atpazari’ye de kaynaklik edecek olan “her varligin Tanr ile iligkisinin
belirli bir isimle gergeklestigi” diislincesi onun ilahi isimler konusundaki teorisinin temelidir.
Konevi’ye gore ilahi isim veya bu ismin hiikmii, o varliga egemendir ve ona belirli bir birlik
kazandirir. Tanr1’nin isimleri sonsuz olduguna gore varliklarin sayisi da sonsuzdur ve her bir

varlik i¢in bir ilahi isim tahsis edilmistir.***

Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi’ye gore de ilahi isimler dlemin varlik sebebidirler. Ibnii'l-
Arabi’nin ifadesiyle, Tanr1 varliklar1 ilahi isimlerin sayisinca yaratmistir ve o isimler,
kendilerinin mazhari olan nesnelerin 6zel rableri olmuslardir.?®® “Allah, hakikatleri
isimlerinin adedince yaratmistir. Ardindan her bir hakikate kendi isimlerinden birisini
vermistir. O hakikat, o isme ibadet eder ve onu bilir.” Ayrica o isim Tanr1 hakkinda o varligin

ulasabilecegi bilgiyi ve Tanr1 ile olan iliskisini de belirler.?*®

Fazli Efendi bu sudlircu goriise yakin durmasina ragmen yaratma fikrini de bu goriise
yakin bi¢cimde tefsir eder. Buna gore ferdaniyyet teslisi ilzdm etmektedir. Clinkii ferdaniyyette
zat, sifat ve fiil bulunmak durumundadir. “Bir seyi murad ettigimizde sézlimiiz ancak ‘Ol!’dur

ve o bunun iizerine hemen oluverir.”*®’

ayetinde isaret edildigi gibi yaratma da bu esas
izerine mebnidir. Yaratma fiilinde zat, irade ve s6z vardir. S6z ise likddan sonra degisir. O
artik hakikatte s6z degildir. O ancak yaratan ile yaratilanin karsilagmasi ve bulusmasi ve
yaratanin hiiviyetinin yaratilana sereydni ve ona ait sifat ve fiillerin eserinde zuhtra

gelmesidir. Bu bilgi ancak hakikat mertebesinde elde edilen bir bilgidir.”®

Burada acik bir bigimde goriilmektedir ki Osman Fazli Efendi Tanri’nin Kelam
stfatinin O’nun irdde ve Kudret’ine mensup olmasi konusunda Sadreddin Konevi gibi
diisiinmektedir. Ona gore de Tanri’nin Kelam sifatt O’nun Irdde ve Kudret’ine mensuptur.

Boyle olmasinin nedeni, tipki séziin, konugsanin maksadi, irddesinin sirr1, mazhari, ulastiricisi

264 Ekrem Demirli, a.g.e., 159.

2% {bnii’l-Arabi, Fusiisu'l-Hikem, 92-93.
26Ekrem Demirli, a.g.e., 159.

27 Nahl (16), 40.

%% Bursevi, a.g.e., II., 120-121.
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ve tastyicisi olmasinda tezahiir ettigi gibidir. Bu yiizden yaratma, mana ve siret olarak ya da

her ikisiyle birlikte “ol” séziine bagh olmustur.*®’

Stinnetullah geregi alemde tecellilerin esma ve sifat vasitasiyla meydana geldigi ve
bunlarin alemin nihayetine kadar batinin zuhGru ve zéhirin butiinu seklinde devam eder
gidecegini sdyleyen Fazli Efendi’ye gore Tanri’nin alem ile iligkisine neden olan bu ilahi
isimler ya zat isimleridir, ya sifat isimleridir, ya da fiil isimleridir.>"® Zat isimleri olarak
bilinen isimler zatin ezelde mertebe-i ahadiyyette taayyiin eden ve kendisiyle isimlendigi zati
taayyiinat ve zuhfrattir. Bu isimlerle dolaysiz bicimde zat kasd olunur. Oyle ki bu isimleri
isiten kimsenin aklina dogrudan zat-1 ahadiyyet gelip bagka bir varlik gelmez. Lisanda
sOylenen isim aslinda taayyiinii belirtir. Allah her mertebedeki taayyiinde kendisine en
miindsip olan taayyiinle taayyiin etmistir.””' Bununla birlikte zat “esmé-i lafzi” de denilen
isimlerle de tesmiye olmustur. Bunlar vasitasiyla insan akli zat isimlerine ulasir. Bu ilahi
isimlere, Allah’in kendisini isimlendirdigi ilahi isimlerin isimleri olmalar1 nedeniyle
“Esmau’l-Esma” da denir.””* Zat-1 ahadiyyet zat isimleri ile vasitasiz tesmiye olmusken lafzi
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isimler olan esmau’l-esma ile vasitali olarak tesmiye olmustur.

Konevi’nin sistemine gore biitiin isimler Allah isminin ¢atis1 altinda toplanirlar.
Allah, biitiin isimleri kendinde toplayan isim ve “ahadiyyetii’l-cem®” mertebesinin
sahibidir.*™ Konevi’de oldugu gibi Atpazari’de de Allah ismi diger isimlere nisbetle 6nemli
bir konumdadir. Zira bu isim diger isimleri kendi semsiyesi altinda cem‘ eder. Bundan
hareketle Fazli Efendi “...tuzak kurdular... Allah da onlara tuzak kurdu.””” Ayetini

yorumlarken ayette gegen ifadedeki cem‘e isaret ederek onun, cliz’i esmanin ciimlesinin

269 Atpazari, Mir’atu Esrari’l-Irfan, vr. 5b-6a.
70 K asani, ilahi isimlerle alakali olarak su bilgileri nakletmektedir: “Rutebu’l-esma (Isim mertebeleri):
Ug isim: zat isimler, sifat isimleri ve fiil isimleri. Isim mertebelerinin iicle sinirlanmasinin nedeni, sudur: Isim,
zat’a delalet eder; fakat bu, zatin mutlaklig1 agisindan degil, belirli bir taayyiin ve itibar agisindan olan delalettir.
Bu delélette dikkate alinan sey, ilave bir durum olmaksizin zatin sadece varligi ise, bu isim, zat isimlerinden
birisidir. Gergekte, zat’t mahiyeti agisindan bilebilecegimiz bir ismi yoktur; ¢iinkii onu ihata ve hiiviyetinin
bilinmezligini 6grenmek miimkiin degildir. Fakat varlik, birlik, ilk taayyiin, mutlak miistagnilik vb. gibi seyler,
Hakkin zat1 iizerinde zait nitelikler olamayacaklari i¢in, ‘zdt isimleri’ olmuslardir.
Sayet ‘isim’ derken kast edilen, zat’a zait bir sey ise:

a. Bu itibar veya taayyiin eden seyden bir eser baskasina ulagsmustir.

b. Boyle bir eser bagkasia ulasmamustir.
Isimden baskasina bir eser ulasmamus ise, bu tarz isim, sifat isimlerindendir, rnek olarak el-Hay ve el-Alim gibi
isimleri verebiliriz; bagkasina bir eser ulasmis ise, fiil isimlerindendir, 6rnek olarak el-Halik, el-Cevvad, el-
Musavvir gibi isimleri verebiliriz.” (Kasani, Tasavvuf Sozliigti, 258.)
m Bursevi, a.g.e., 11., 130.
2 Bkz. Kasani, Letdif, 219, Suad el-Hakim, Sozliik, 384.
3 Atpazard, Ldihdt, 181-182.
7 Ekrem Demirli, a.g.e., 225. Ayrica bkz. Atpazari, Misbéh, vr. 21b.
23 Al-i imrén (3), 54.
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mazhar1 oldugunu sdyler. Bunlarin tamami Allah isminin ¢atis1 altindadirlar ve bu isim her

seyi kusatmigtir.”’®

Sifat isimlerine gelince bunlar ise mertebe-i vahidiyyet-i sifatiyyede zuhir ederler ve
zat bu mertebede onlarla tesmiye olur. Bunlar hakiki sifat isimleri olup akil lafzi isimlerden

yola ¢ikarak bu hakiki sifat isimlerine yol bulur.?”’

Fiil isimleri ise vahidiyyet-i fiiliyye mertebesinde ef*ali taayyiin ve zuhir isimleridir.
Zat bu mertebede zuhlr eden isimlerle tesmiye olur. Ayn1 bicimde bunlar hakiki fiil isimleri

olup lafzi isimler bunlara isaret ederler.””®

Biitlin bu isimlerle tesmiye olunan ise her ne kadar mertebe farklilig1 olsa da zattan
gayri bir varlik degildir. Ciinkii zat sifatlar icin ne lazim geliyor ise veya haller i¢in ne
gerekiyorsa onlarla taayyiin etmis olmakla birlikte degismemis ve ayni kalmistir. Bu nedenle
fiil isimleri ya da sifat isimleri ile farkli farkli isimlendirilmekle birlikte miisemma tek olmaya
devam etmistir. Clinkii Esmanin bu 1itibari taaddiidii zatin tekligine asla halel getirmez. O

onlarla tesmiye olmazdan 6nceki halinde sabit olmaya devam eder.””

Fazli Efendi’ye gore esma-i ildhiyye, zat-1 miisemmadan sifat-1 viicidiyye cihetinden
Alim gibi, sifat-1 ademiyye cihetinden de Kuddis gibi taayylin eden taayyiinattan ibarettir.
Ancak her ne kadar boyle olsa da zat yine de bu isimler ve sifatlar gibi kayitlardan mutlak

manada miinezzeh ve askindir. Zata alem olan Allah ismi de boyledir.”®

Fiil isimleri sifat isimlerinin, sifat isimleri zat isimlerinin mazharidirlar. Ef*al sifatin,
o da zatin meclasidir ve her meclada tecelli eden aslinda zatin gayr degildir.”®' Ayrica zat ve
sifat-1 viicidiyye bir birinin mir’atidirlar. Zati mir’atiyyette sifat zahir, zat batindir. Buna
zatu’s-sifat denir. Bu mertebe sifati vahidiyyet mertebesidir. ikincisi ise sifati mir’atiyyettir.
Bunda zat zahir sifat batindir. Buna da sifatu’z-zat denir. Bu mertebe ef*ali vahidiyyet
mertebesidir. Ciinkii mir’atiyyetten murat fiildir. Bu yliden de bu murad bu iki mertebede
tahakkuk etmistir. aslinda bu iki mertebenin ahadiyyette aynlar1 vardir. Ancak el-vahidu’l-
ahad ahadiyyet mertebesinde iki degil sadece bir taayyiinle taayyiin eder. Bu yiizden bu
mertebeler ahadiyyette birdirler. Ancak mir’atiyyet ikiligi iktiza ettigi i¢in bir olarak degil iki

276 Bursevi, a.g.e., I1., 115.
277 Atpazard, a.g.e., 182.

8 Atpazard, Ldihdt, 182.

7 Atpazari, a.g.e., 182-183.
280 Atpazari, Misbah, vr., 2a.
21 Atpazari, a.g.e., 183.
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olarak taayyiin etmislerdir. Bunlarin her biri ilim geregi ve icmal yoluyla ilahiyyet

mertebesinde ve tafsilen ve ayn olarak da kevn mertebesinde digerinin aynasi olmuslardir.”*

[lim ve ama‘ mertebeleri arasinda ilahi mir’atiyyetin tahakkuk etmesinden sonra ayn
mertebesi tahakkuk etmistir. kevni mir’atiyyet ise ilim mertebesi ile ayn mertebesinin arasida
olmus olup mir’atiyyet ve mer’iyyet ile gercek raiyyet-i zatiyye ve sifatiyye acisindan emr-i

ALA 283
ilahinin zhuru tamam olmustur.

Bu durumun tahakkukuna Ibnii’l-Arabi de dikkat cekmis “zatimizin sifati sifatu’z-

2 (13

zattir.” “sen onun ayninin mir’atisin, o ise senin ahvalinin mir’atidir.” diyerek bunu
aciklamistir. Bu mir’atiyyet durumunun kula bakan kisminda kul ayn1 ve zati itibariyle degil
ahval ve sifatiyla hakkin zat ve aynina mir’at olur. Hak da ahval ve sifatlariyla degil zat ve
aynt ile kulun ahval ve sifatina mir’at olur. Kulun ahval ve sifatinda zahir olan Hak’tir. Kulu
bu itibarla goren kimse aslinda onun ahval ve sifatinda zahir olan Hakk’1 goriir. Bu makam

Restlullah Efendimizin isaret buyurduklari “Beni géren Hakk’1 gormiistiir.” Ancak bu goriis

basar ile degil basiretle gerceklesir.”®

Ayrica Fazli Efendi Kur’dn’da gecen ve Allah’in “Biz yaptik.” “Ben yaptim.” gibi
ifadelerindeki ¢ogul ve tekil kiplerini de zat, esma ve sifatla iligskilendirir. Bu bakimda ¢ogul

ifadeler sifat ve esma ile alakali olup zéta raci fiillerde tekil kip kullanilmusgtir.>®

Atpazari’nin diisiincelerine kaynaklik eden Sadreddin Konevi viicid ile rahmet
arasinda bir iliski kurar buna gore viicid rahmet, yokluk azaptir. Viiclid yani varolmanin
rahmet olmasinin nedeni Tanri’nin en biiylik isminin er-Rahman olmasindan ileri gelir. Bu
yoniiyle rahmet ile varlik arasindaki iliski daha 6nem kazanir. Baska bir ifadeyle Tanr ile
alem arasindaki varlik iligkisi er-Rahman isminin geregi ve neticesidir. Konevi, bu
diisiincesini temellendirirken ‘er-Rahman isminin, ihata, hiikiim, taalluk ve kapsayicilikta
Allah ismini takip ettigini ifade etmistir.’**

Bu yoniiyle varligin “rahmet” anlaminda kullanilmasi, onun Tanri’nin en 6nemli
isimlerinden birisi olan er-Rahman ve er-Rahim isimleriyle birlikte diisiiniilmesini

gerektirmektedir. Konevi, buna sdyle bir aciklik getirir: ‘Er-Rahman hikmetin gerektirdigi

22 Atpazari, Ldihdt, 65.

% Atpazari, a.g.e., 65.

24 Atpazari, Laihat, 65-66.

25 Bursevi, a.ge., I, 112.

286 Ekrem Demirli, a.g.e., 195, ayrica bkz. Konevi, Fdtihd Tefsiri, 255.
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tarzda varliklarin (a’yan) kabiliyetlerine gore varligl ve stri kemali her seye veren demektir.
Er-Rahim kendisine vacip kildig1 sekilde, 6zel manevi kemali kullarindan itaat ve ibadet

edenlere verendir.’?®’

AAAAA

Rahman ve Rahim isimlerini tek bir kiilli hakikatten ibaret kabul eder. Bunlarin fakli isimler
olmalarinin nedeni ise farkli mertebelerde taayyiin etmeleri nedeniyledir. Bu iki isim de Allah
isminin semsiyesi altinda, bu ismin cdmi‘ isim olmasi nedeniyle en kapsamli ve en sumiillii
sekilde taayyiin ederler. * Esma-i ilahiyyenin mazhari olan velilerin de her biri tasarrufunda
bulunduklar1 ismin kulu olarak anilirlar. Isimler arsindaki riitbelenme ve dereceler bunlar
arsinda da caridir. Bu nedenle Abdullah Abdurrahméan’dan, Abdurrahman Abdurrahim’den,
Abdurrahim Abdiilkerim’den tistiindiir. Ciinkii esmadan bazis1 zata bazisi sifata bazisi ef*ale

delalet eder. Zat sifattan, sifat ise ef*alden sereﬂidir.289

Rahman ismi zuhirdaki kideminden dolayi, Rahim ismine nisbetle daha genel ve
kapsamlidir. Allah isminin mazhar1 insan-1 kdmilin kalbidir. Rahméan isminin mazhar1 Ars,

. . . ny 3e 290
Rahim ismin mazharn ise Kiirsi’dir.

Bu arada Osman Fazli Efendi Ars’a istivanin keyfiyetini de agiklar. Buna gore istiva

ile anlatilmak istenen Allah’mn zati itibariyle Ars’a istivasi degil ancak tecelli-i hubbi®' ve

icadi ile arsa istivasidir. Bu istivAnin halka ve Hakk’a ircd ettirilen iki yonii vardir.**?
Istiva’nin halka doniik olan kismi olan tecelli-i hubbi ile Hakk i teklif ve irsad emri arasinda
miitekabiliyet vardir. Bu duruma dikkati ¢eken Osman Fazli Efendi kendisine gelen bir
varidin bu hususu aciklamay1 emrettigini belirtir. Arg’a istiva ile seriatin teklif ve irsadi

birbirinin yerini tutar ve birbirine kalb olunurlar.””

27 Konevi, el-Esmdii l-hiisnd Serhi, s. 39.

288 Atpazari, Misbdh, vr., 2a. ayrica bkz. a.mlf., Risdle-i Rahmaniyye, vr., 2b-3a.

2 Bursevi, a.ge., I, 147.

20 Atpazari, Misbdh, vr., 2a. ayrica bkz. a.mlf., Risdle-i Rahmdniyye, vr., 2b-3a.

21 Atpazari hubbi tecelliyi alemin yaratilmasindaki sir olarak yorumlar. Ona gére mahliikat ruhlar ve misal
aleminde a‘yan-1 sabiteleri iizere taayyiin etmezden 6nce Mutlak Varligin ilminde yiice harfler oldular. Bu
harfler miitesabih olmayan ayetler gibi oldular ve mahlikatin zatinin sifati Hakk’n sifatinin zati oldu. Bu
nedenle varliklar Hakk’1n agkinin mecninlari oldular. Ancak bu ciinlin mecniinun clininundan farkli olup hakiki
askin mecnunluguydu. Bu askin sarhoslugu mahlikat: sermest etti. Bu askin sarabin1 ezel sakisinin elinden i¢ip
Hz. Misa’nin Tir Dagi’ndaki tecellide kendisini kaybetmesi gibi kendilerini kaybettiler. (bkz. Atpazari,
Risaletu’l-Berkiyye, vr. 96b-97a.

22 Atpazard, Laihat, 127-128.

3 Atpazari, Laihat, 130.
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Atpazari Taayyiinat-1 ilahiyyenin evvelinin zat mertebesi, ahirinin ise kelam oldugu
fikrindedir. Ona gore, bu nedenden dolay1 sifat-1 ilahiyye sayilirken hayat, ilim, irade, kudret,

sem°, basar ve kelam seklinde tertip edilir.

Ayrica Fazli Efendi Sifat-1 Ilahiyye ile dort tabiati da iliskilendirir. Buna gore
Hayat’1n tabiat1 sicak, Ilim’in tabiat1 rutubetlidir. Irade soguk, Kudret kuru tabiatlidir. Osman
Fazli Efendi, ehl-i hakikat nezdinde bu esma ve sifatlarin climlesi i¢in bir eser ve hiikiim
oldugu goriistindedir. Ancak bunlardan tabiat1 sicaklik olan sifat digerlerini bi’l-kuvve olarak
miindemigtir. Sicaklik hayat sifatinda galib ve zahirdir, digerlerinde ise batin ve maglibdur.
Rutiibet tabiati da digerlerine nisbetle boyledir. Diger tabiatlar bu minval lizere kiyas
olunmalidirlar. Esma ve sifatlarin bdyle birbirleriyle ihtilafli olmasit zuhGrun da degisik
sekilde ortaya ¢ikisina neden olur. Yani hangi esma ve hangi sifat galibse taayyiinat da o

sekilde izhar olur.

Fazll Efendi’ye gore bu, evlad-1 shri veya evlad-1 manevinin bazisinin rutiibet ve
hararet tabiath iken bazisinin yebiiset ve burlidet tabiatina meyyal olmasi haline benzer bir
durumdur. Bu o evlatlarin ayn-1 sabitlerinin muktezasidir. Bu yiizden Allah da bu mevcidati
alem-i ilimdeki muktezalarina gore izhar etmistir. Ciinkli “Allah onlara zulmedici degildir.

Ancak onlar kendi nefislerine zulmederler.”*"*

Melekit alemine ait hakikatlerden olan dért biiyiik melekten Israfil, hayat sifatinin
mazharidir. Cebrail ilim sifatinin, Mikail irade sifatinin, Azrail ise kudret sifatinin
mazharidirlar. Ayni sekilde sicaklik, yaslik, sogukluk ve kuruluk bu tertip iizeredir. Hayat
sifati diger sifatlara nisbetle zat mertebesindedir. Cilinkii onunla zat arasinda sair sifatlarda

oldugu gibi baska bir vasita yoktur ve geri kalan sifatlar da hayat sifatina tabidir.>

b. Banl ve ‘Adem Iliskisi

Fazll Efendi’ye gore batil kendi kendisiyle asla siibat, viicid ve tahakkuk
etmeyendir. Bu yoniiyle batilin “adem” oldugu soylenebilir. Batil iki kisma ayrilmistir. Bu
kisimlardan ilkinde batil i¢in kendi aleminde ilahi tecelliden asla bir nasip yoktur. Ne feyz-i
akdesin, a‘yan-1 sabitenin isti‘datlar1 ve onlarin ahvaline muktezasinca tecelll etmesi ve ne de

ayni mevcudatin varlig1 icin cliz’iyyatin ahkam ve isti‘datina gore feyz-i mukaddes ile olan

% Nahl stiresi (16), 33.
295 Bursevi, a.g.e., II., 110-111.
2% Bursevi, a.g.e., 1., 125.
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tecelliden nasibi vardir. Bu bakimdan hakiki varlik kendi 6ziinde gergek hakikattir. Ayni
297

sekilde hakiki yokluk kendi 6ziinde gercek batildir.

Ikinci kisimda ise mutlak olarak kendi 4leminde ilahi tecelliden nasibi vardir. Bu
mertebede batil, zati-ilahi isimlerin hazret-i ilimde olan tecellilerindeki feyz-i akdesten nasip
alir ve biitiin kabiliyet ve yeteneklerine gore ilmi a‘yan-1 sabite seklinde taayyiin ederler.
Sonra hazret-i rihiyyede feyz-i mukaddes ile sifati-ilahi isimlerin tecellisine mazhar olurlar.
Bu mertebede ciiz’i isti‘datlarina ve melekGti umurlarina goére melekiti ruhlar suretinde
suretlenerek taayyiin ederler. Daha sonra feyz-i mukaddesin hazret-i ecsdimda ef*ali-ilahi

isimler seklindeki tecellisine mazhar olup tedbir eden ruhlari ile birlikte miilki-nastti cisimler

icinde tahakkuk ederler.”*®

Ik tecellinin alemi, alem-i ceberit, ikinci tecellinin dlemi, alem-i melekdt, {iciincii
tecellinin alemi, alem-i nasittur. Bunlar ilk dlemde ceberGti umir-i sabitler; ikincisinde
melekiti ahkdm-1 miiteayyineler; tiglinciisii ise nasati tahakkuk etmis ahval seklinde tezahiir
ederler. Bunlardan ilk makam hazret-i ilim, ikincisi hazret-i akil, tigiinciisii ise hazret-i histir.
Alem-i sahddet ve onun maverasinda bulunan bu alemler alem-i gaybdandirlar. Fezy-i
mukaddes ile tezahiir eden alem-i sahadetten olan alemlerin tamami bu ikinci kisim batil
teskil ederler. Ancak bu butlan digerinde oldugu gibi hakiki degil izafidir ve tipki viictd-i
izafinin Hakk-1 mecazi olmasi gibi adem-i izafi de batil-1 mecazidir. Ilk kisimda batilin batil
olusu nefsinde varliginin olamamasi nedeniyledir. Mecéazi batil ise mecazi hakka ve izafi

varliga mecla ve mir’at olmasi nedeniyle bétil olarak adlandirilmistir.>”
c. Tevhidin Mertebeleri

[1ahi sutinlardan taayyiin ederek isim, sifat ve filler yoluyla 4sar olarak bu alemde
gorlinlir hale gelen varligin asli halinde algilamasinda kat edilen mertebeler olan tevhid

mertebelerini Osman Fazli {i¢ kisimda inceler bunlar; zat, sifat ve ef*ali tevhid mertebeleridir.

Ona gore Hz. Ibrahim bu ii¢ mertebeyi kendinde birlestirmenin semboliidiir. Hz.
Ibrahim (a.s) tevhidin zati, sifati ve ef*ali biitiin mertebelerini ihrdz etmistir. Ciinkii kisiyi
Allah’tan perdeleyen hicablar {i¢ cesittir. Bunlar; mal, ¢ocuk ve bedendir. Tevhid-i ef*al

maldan fani olmakla tahsil edilir. Tevhid-i sifat evladan fani olarak elde edilir. Tevhid-i zat

7 Atpazari, Laihat, 69.
% Atpazari, Laihat, 69-70.
% Atpazari, Laihat, 70.
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ise cismaniyetten ve ruhtan fani olarak bulunur. Bu {i¢ perde tertib iizere tevhiddeki
makamlara denk diiser. Hz. Ibrahim’in mali Allah tarafindan alindig1 vakit tevhidin ilk
mertebesi olan ef*al mertebesi tahakkuk etmis, ardindan oglunu kurban etmesi istendiginde
gosterdigi teslimiyet neticesinde tevhid-i sifata ermis, Nemrud’un atesine atilirken gosterdigi
sabir ve tevekkiilden dolay1 da tevhidin ii¢lincii mertebesi olan tevhid-i zata erismistir.

Bunlarin hepsinde de Allah’ta fani ve yine Allah’la baki olmustur.®

Tevhid ehli olan muvahhidler masivadan yiiz ¢evirip Hakk’in tevhidi iginde
derinlestikce farkli farklt makamlara gegerler. Bu makamlar muvahhidin afaka iltifattan
istikta‘ etmesi durumunda tecrid, enfiisten etmesi durumunda da tefrid olarak adlandirilir.
Ancak muvahhidin bu ameli kevnidir ilahi degildir. Bunun nedeni Hakk’in mezahir-i
kevniyyede zuhlr etmesidir. Tefrild mertebesinde tevhid ve tecrid bi’l-kuvve mevcuddur.
Tecridde Tefrid bi’l-kuvve, tevhid bi’l-fiil vardir. Tevhidde ise tecrid ve Tefrid bi’l-kuvve

mevcud olmakla birlikte bi’l-fiil yoktur.>"’

Tevhid kalb mertebesinde, tecrid ruh mertebesinde ve Tefrid ise sir mertebesinde
bulunur. Tevhid siilik ehlinden miibtedilerin makamidir. Tecrid ehl-i vasatin, Tefrid ise
stiliiklarinda sona gelmis kimselerin mertebesidir. Ehl-i tevhidden murad tevhid-i hakiki ehli
olup bununla tevhid-i resmi ehli kast olunmaz. Ciinkii onlar girk-i hafi nedeniyle miisriktirler.
Sirki celi ehli gibi bunlar da hakiki tevhidden uzaktirlar ancak sirk-i hafi ehli de olsalar
tevhid-i resmi ehli olmalar1 nedeniyle sirk-i celi sahiplerine nazaran daha yiiksek bir
mertebede bulunurlar. Bu iki firkadan sirk-i celi ehli mutlak olarak hakiki tevhidden
uzaktirlar. Ama sirk-i hafi ehli sadece bir yoniiyle tevhidden uzaktirlar. Bu yiizden sirk-i celi
ehli mutlak olarak miisrik iken sirk-i hafi ehli sadece min vechin miisrik kabul edilmislerdir.
Sirk-1 mutlak ehli ile tevhid-i mutlak ehli arasinda kiilli bir ayrim vardir. Ancak sirk-i hafi ehli
olan tevhid-i resmi sahipleri ile tevhid-i hakiki ehli arsinda benzerlik olup aralarinda sadece
cliz’i bir ayrilik vardir. Ciinkii hakiki tevhid ehli ile resmi tevhid ehli her ikisi de resmi
tevhidde birlesirler. Ayriliklar1 ise tevhidin hakikatinde tevhid-i resmi ehlinin istirakinin

bulunmayis1 nedeniyledir.*”

Mutlak sirk ehli ile sirk-i hafi ehli arasinda benzerlik ve ciiz’1 bir ayrilik vardir.

Benzer olan kisim her iki firkanin da sirk-i hafide istiraklerinin bulunmasi nedeniyledir.

39 Bursevi, a.g.e., I, vr. 246b-247a.
301 Atpazari, Laihat, 53.
92 Atpazard, a.g.e., 53-54.
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Ayrilik noktast ise sirk-i hafi ehlinin sirk-i celi konusunda mutlak sirk ehline muhalefet

etmesi dolayistyladir. **

Tevhid, tecrid ve tefrid-i kevni iizerinde tevhid, tecrid ve tefrid-i ilahi mertebesi
bulunur. Bu Hakk’in zati, esmai, sifaiti ve ef‘ali mertebelerdeki taayyiindtinda mazhar-1
ilahiyyede zuhtiru itibariyledir. Kevni olan ilahi olandan zahirin batindan ¢ikmasi gibi nes’et
etmistir, ancak her zahirin batin1 her batinin da bir zahiri olmasi gerekir. Bu ikisini birlestiren
kisi “Iki denizi birlestirmistir.”
4

ve ona biiyiik bir mertebe fazilet ve kemal derecesi ihsan

olunmustur.*

Tevhid-i zatl mertebesi Taayyiin-i evvel mertebesidir ki o zati taayyiindiir. Tevhid-i
sifati, sifatl taayyilin olan Taayyiin-i sani mertebesidir. Tevhid-i ef*al ise fiillerin taayyiini
olan Taayyiin-i salis mertebesidir. Bu mertebelerden ilki vahdet-i zati, ikincisi vahdet-i sifati,

o e v e s . A1~.1:.. 305
ticlinciisii ise vahdet-i ef*alidir.

Atpazari zikir sekillerinden hareketle tevhid mertebelerini agiklamay c¢alisir. Buna
gére “Onlar ayakta, oturarak ve yanlari iizere yatarlarken Allah’1 zikrederler.”*% dyetini tefsir
ederken zikr-i kiydminin tevhid-i ef‘ale, zikr-i kuiidinin tevhid-i sifata, zikr-i cenbinin ise
tevhid-i zata isaret ettigini sOyler. Kiyam hareketi gerektirdigi i¢in gilindiize, kuid ve yatma

ise sitkunu gerektirdigi i¢in geceye benzer.’”’
2.  VARLIK MERTEBELERI

Atpazari varli@in tenezziil mertebelerini anlatirken yine Konevi'nin etkisinde
kalmistir. Zaman zaman besli zaman zaman ise yedili varlik mertebeleri tasnifi yapan
Konevi’de’® de oldugu gibi Fazli Efendi’nin meratib-i vucid goriisii cok net degildir. Ancak,
Atpazari ¢ok genel bir bigimde ikili bir tasnif yapip Ars ve onun altinda bulunan alemlerin
hepsini Taayyiin-i cismani, onun iistiinde yer alanlarin ise Taayyiin-i rithani olarak adlandirir.
Buna gore bu ikisi de hadistir ve bunlarin {istiinde a‘yan-1 sabite ve ardinda ise dlem-i gayb ve

. 309
sulin vardir.

303 Atpazari, a.g.e., 54.

3% Atpazard, Ldihat, 57.

3% Atpazard, a.g.e., 57.

306 Al-i imrén (3), 191.

307 Bursevi, a.g.e., 1., 135.

3% Ekrem Demirli, a.g.e., 249.
39 Bursevd, a.g.e., 1., 167.
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Ancak onun meratib-i viiciid goriisiindeki en ilgi ¢eken kisim hi¢ kusku yok ki
harfler ve aymn gokte izledigi menzillerin sembolizminden hareketle, varligin tenezziil
mertebelerini agiklamis olmasidir. Bu goriisiin temelleri aslinda Seyh-i Ekber tarafindan
atilmigsa da’'® Fazli Efendi’nin bu mertebelerdeki tasnifi ile Seyh-i Ekber’in tasnifi arasinda

bazi farkliliklar da goze carpar.’'!

Varlik tabakalarmi dairesel bicimde anlatan Fazli Efendi genis 6lciide Ibnii’l-
Arabi’nin seklinden faydalanmistir. Varlik mertebelerini dairesel bir formda anlatmak,
Platon’un da benimsedigi kadim bir anlayis olan dairenin icerdigi sembolik anlatimdan
kaynaklanir. Bu kadim anlayisa gore Tanri tarafindan yaratilan en miikemmel sekil kiiredir.
Ciinkii kiire biitiin sekilleri kendinde toplar. Miikkemmel olmasi dolayisiyla gokler kiire
bi¢iminde yara‘ulmlstlr.3 12 Kiirenin diizlemsel karsilig1 olmasi cihetinden daire de mitkemmel

kabul edilmistir.

Dairesel varlik semasi fikrinin en yogun hissedildigi sudiir nazariyesinden miilhem
devir anlayis1 Islam diisiince tarihine muhtemelen ihvan-1 Safd tarafindan sokulmustur.
Kokleri Plotinus’a uzanan bu diisiincede varlik ikili bir hareket izleyerek c¢iktig1 yere geri
doner. Buna gore daire iki yaya boliiniir bu yaylardan ilki kavs-i niizQl yani inis kavsi, digeri
ise kavs-i urlic yani ¢ikis kavsidir. Kavs-i niiz@illle Tanr1’dan ¢ikan varliklar kavs-i urficla yine

O’na dénerler.>"

Fazli Efendi’ye kaynaklik eden Ibnii’l-Arabi varlik dairesi tasavvurunu el-Aklu’l-
evvel ile baslatir ve insan mertebesiyle de sonlandirir. Ibnii’l-Arabi’nin varlik semas: birkag
unsurdan miitesekkildir. Buna gore sema burclar kusagi olan Zodyak, ayin menzilleri, harfler,

[1ahi isimler ve varlik mertebeleri seklinde tasnif olmustur.>'*

Osman Fazli ise iki ayr1 daire ile varlik derecelerini anlatmis, bunu yaparken de
Ibnii’l-Arabi’nin dairesinden biraz farkli olan bir daire ¢izmistir. Ibnii’l-Arabi’ninkinde
oldugu gibi Fazli Efendi’nin de varlik semasinda da burclar kusagi olan Zodyak, ayin

menzilleri, harfler, {1ahi isimler ve varlik mertebeleri seklinde bir tasnif yapilmistir.®"

319 By hususta genis bilgi i¢in Ibnii’l-Arabi’nin Ukletu’l-Mustevfiz isimli eserine miiricaat edilmelidir.
3! Bkz. Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr. 93a.

312 Platon, Timaios, 35.

313 M. Temelli, Varlik Dairesi (Astroloji ve Simya iginde), 270-271.

* M. Temelli, Varlik Dairesi (Astroloji ve Simya i¢inde), 272..

315 Atpazard, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, 91b, 93a.
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Fazli Efendi’nin yaptig1 ilk varlik semasinda bir elips i¢inde 20 adet daire konulmus
ve bu sema Atlas Felegi ile baslatilip Insan-1 KAmil mertebesi ile sonlandirilmistir. Ay
menzilleri ve ilahi isimlerin her bir varlik mertebesine dagitilmasi ve elif-ba harflerinin de her

bir varlik katinda ikili bir bicimde verilmesi bu dairenin ana unsurlaridir.*'°

Diger bir ¢izim de ise Osman Fazli varlik dairesini i¢ i¢e dairelerle anlatmistir. Buna
gbre en dis daire La-taayyiin, onun icindeki daire Taayyiin-i evvel, onun i¢indeki daire ise
Taayyiin-i sani daireleridir. Bu dairenin ici iki esit yaya boliinmiis ve bu iki esit yayin da ici
bu dairenin i¢ yayina teget bicimde 28’er yaya boliinmiistiir. Taayyiin-i sani dairesinin iginde
yer alan bu iki ana yaydan sagdaki kisim bahr-i viicib ve alem-i ceberlt olarak
isimlendirilmis ve bu yarim dairedeki 28’lik yaylarin i¢ kisimlar1 bu adette ilahi isimlerle
doldurulmustur. Bunu karsilig1 olan yarim daire ise bahr-i imkan olarak adlandirlmis ve alem-
1 miilk ve melektt olarak kabul edilmistir. Bu yarim dairede yer alan 28’lik yaylarin i¢i ise
varlik mertebelerinden geri kalanlar ve bunlarin elif-badaki sembolleri olan harfler ile

doldurulmugtur.®"’

Fazli Efendi’nin varlik semasmna gore varlik mertebeleri La-taayyiin, Taayyiin-i

evvel ve Taayylin-i sani mertebelerinden sonra su sekilde siralanir:

Varhk Derecesi M1ahi Isimler Harfler Ayn menzilleri
Akil Bedi* i Es-Seretan”
Nefs Bais ° El-butayn
Tabiat Batin g Es-siireyya
Heba Ahir d Ed-deberan
Cism-i kiill Zahir & Re’su’l-cevza
Sekil Hakim ¢ En-nahye

Ars Mubhit A Ez-zird‘a

316 Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayitl isimsiz risale, 91b.
317 Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risle, 93a.

* italik olanlar Ibnii’l-Arabi’nin listesinde olup Atpazari’de olmayanlardir. (Atpazari farkli varlik dairelerinde ise

bu menzilleri de gosteririr. Bkz. Atpazari, Reistilkiittap 511 numarada kayitl isimsiz risale, 92b.)




Kiirsi Sekir d En-nesre
Atlas Gani z () Tarf (Ars)
Menazil Muktedir i () Cebhe (Kiirs?)
Felek-i Zuhal Rabb X0)) Haziran"
Felek-i Miisteri Alim w2 (J) Sarfe
Felek-i Mirrih Kahir Jd() Avva
Felek-i Sems Nar o () simak
Felek-i Ziihre Musavvir B10)) Gafra
Felek-i Utarid Muhsi b)) Ziibana
Felek-i Kamer Miibin (e Ikl1il

Esir Kabid < (p) Kalbe
Hava Hayy J () Sevle

Su Muhyi (1) Nadim
Toprak Miimit we (J) Belde
Maden Aziz L) Zabih
Bitki Rezzak < (g) Bul*
Hayvan Miizill 3(¥) sutd
Melek Kavi < Ahbiye

* parantez igindeki harfler Fazli Efendi’nin semasinda fazladan yazilmstir. (bkz. Atpazari, Reisiilkiittap 511
numarada kayitl isimsiz risale, 91b)

* Ibnii’1-Arabi’de Keyvan seklindedir.

" Sa‘dw’l-bul‘a




Cin Latif < Mukaddem

Insan Cami* p Muahhar

Mertebe Refiu’d-derecat 3 Risa

Ekberi irfanda bes ilah1 hazret seklinde sayilan gayb, ervah, misal, sahadet ve insan-1
kamil hazretleri de Osman Fazli Efendi tarafindan aynen kabul edilmistir. Osman Fazli
Efendi’nin bu hazretleri anlatmak i¢in de i¢ i¢e daireleri kullanmistir. Bu sembolik anlatima
gore hazret-1 gayb Arap alfabesinden () harfi ile temsil edilmis ve “batn-1 ya, yi, yG” ifadesi

ile aciklanmistir. Bu hazretin rakamsal degeri 10’dur.

Ervah hazreti ise (¢) harfi ile temsil edilmis ve “batn-1 he, hi, hi” ifadesiyle

aciklanmistir. Bu hazretin rakamsal degeri ise 5 olarak verilmistir.

Hazret-1 misal (9) harfi ile sembolize edilmis olup “batn-1 va, vi, vii” ifadesiyle

anlatilmistir. Bu hazretin rakamsal degeri ise 6 dir.

Hazret-i sahadet yine (9) harfi ile sembolize edilmis olup nefs makamidir. “Batn-1 va,
vi, vi” ifadesi bu hazreti de agiklayan ifade olarak tekrar edilmistir. Bu hazretin rakamsal

degeri de yine 6’dir.

Insan-1 kamil hazretini de (/) harfi temsil eden Fazli Efendi, bu mertebenin diger
mertebeleri kapsadigini beyan etmistir. Bu mertebe “batn-1 e, 1, 0 ifadesiyle anlatilmistir ve

rakamsal degeri 1 olarak verilmistir."®

Fazll Efendi’ye gore Hazarat-1 hamseden ilk hazretin aleminde ilahi hakikatler
Taayyiin-1 zati disinda higbir bigimde taayyiin etmezler ve adlandirilmazlar. Diger adlemlerde

ise ilah1 hakikatler esma-i sifatiyye, ef*aliyye ve ahvaliyye seklinde isimlendirilirler.

Kevni hakikatler ise ervah, misal ve hissin a‘yanidir. Bununla beraber sulinat-1
zatiyye esma-i zatiyyenin, a‘yan-1 ervahiyye, esma-i sifatiyyenin mazhari, a‘yan-1 misaliyye

esmé-i ef*aliyyenin mecldsi, a‘yan-1 hissiyye ise esmé-i ahvaliyyenin merayasidir.’"”

318 Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr. 90b.
319 Atpazari, Mir’atu Esrari’l-irfan, 9a.
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Ayrica Atpazari, hazarat-1 hamseyi gayb, cem‘, ervah, misdl ve his ve sahadet
hazretleri seklinde de saymaktadir. Konevi’de de oldugu gibi Fazli Efendi’ye gore de bu ilahi
hazretlerin sayisina esit bicimde ilahi kiilli kitaplar vardir. Bu bes ilahi hazreti kendinde cem

eden kitaba kitdb-1 ilahi-yi kiilli ismi verilmigtir.**’

Atpazari’ye gore bu bes kitabin ilki hazret-i mana ve gayb ile ikincisi olan hazret-i
his ve sahadet arasinda tam bir miitekabiliyet ve miitenafiyet vardir. Clinkii hazret-i gayb ve
manad tamamen mutlak iken hazret-i his ve sahadet biitliniiyle mukayyedligin sahibidirler.
Bunlardan ilki higbir bi¢imde ilmi veya ayni siretlerin hepsinden ari iken digeri tamamen ilmi
stiretlerin hepsi ile mukayyed, ayni stiretlerin tamamiyla da alakalidir. Bu ikisinin arasinda
nlrani-latif ve zulmani-kesif perdeler vardir ki bunlardan dolay1 iki taraf da birbirine dahil

olamaz.

Bu iki dlem ve onlarin mukabili olan ilahi kitaplarin ortasinda bir {igiincii alem ve
kitap yer alir ki bu da insandir. Bu mertebe cem’-viiciid, gizleme-ilan mertebesidir. Burasi
“orta” mertebe olarak isimlendirilmistir. Bu orta mertebenin saginda bir mertebe vardir ki, bu
mertebe Onceki gayb ile bu mertebe arasinda bulunur ve bu mertebenin “orta” mertebeye
nispeti daha giiglii ve tamdir. Bu mertebenin yonii digerine nisbetle daha fazla batina,
digerinin ki ise daha fazla zahire doniiktiir. Bu ylizden her birinin ehlinin meyli kendi alemine
olmustur. Yani Kuds alemine yakin olan ona, denes alemine yakin olan da ona meyl

etmistir.*?!

Bes ilahi hazretten hazret-i gayb 1ahiit, hazret-i ervah ceber(t, hazret-i misal melekut,
hazret-i sahadet ise miilk alemleri olarak adlandirilmistirlar. Esma-i ilahiyye batin itibariyle
bunlarda taayyiin ettiginde bu alemler alem-i 1ahtt, ceberiit, melekiit ve miilk-i ildhiyye, zahir
itibariyle taayylin ederlerse o zaman da bu alemler alem-i 1ahdt, cebertt, meleklt ve miilk-i

kevniyye diye isimlendirilirler.**

Bununla beraber Fazli Efendi varlik mertebelerinin arasinda taayyiinat ve zuhGratin
gayr olarak tesmiye olunmasini ¢iinkii bunlar1 Allah’in gayr olarak isimlendirdigini, ayn

olarak adlandirdiklarinin da ayn olarak adlandirilmasi ve bu ikisinin birbirine karigtirilmamasi

320 Atpazari, Mir’atu Esrari’l-Irfan, 6b.
321 Atpazari, Mir’atu Esrari’l-Irfan, 6b-7a.
322 Atpazari, Mir’atu Esrari’l-Irfan, 8b.
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gerektigi fikrindedir.”” Ayrica mevcid olan meveid ve mefkid ise mefkid olarak kabul
edilmelidir. Ona gdre kim bdyle bir ayrimla bunlar tefrik eder ve mevcid i¢in fakdi, mefkid
icin ise viicldu isbat etmezse safaya erenlerden olup biitiin dert ve sikintilarindan halas

olur.***
a. La-taayyiin mertebesi

Varlik mertebelerinin ilki kabul edilen Lé-taayyiin®> mertebesi Osman Fazli
tarafindan Alemu’l-gayb, Gaybu’l-hiiviyyet, Hiiviyyetu’l-Hakk, el-Viicidu’l-baht, el-
Miinkatiu’l-vahdani, el-Gaybu’l-mutlak, es-Sirru’l-meskitu  anh, el-Miinkatiu’l-isarat,

326
1

Mechtlu'n-nuit, Ezeli’l-azal™”, Hazretu ahadiyyeti’l-cem‘-i ve’l-viicid gibi isimlerle

adlandirilmaktadir.>?’

Fazli Efendi bu mertebenin biitiin zati, esmai, sifati ve ef‘ali
taayytinlerin intifain1 gerektirdigini sdylemektedir. Cilinkii bu mertebe alem-i kuvvet ve feyz-i
gaybidir. Biitlin bu taayyiinler ise onda gizlidir. Ancak onlar bi’l-kuvve durumda olup bi’l-fiil
degildirler. Bu mertebe bi’l-kuvve olarak taayyiinlerin mebde’idir. Ayrica bu mertebe Osman

Fazli Efendi tarafindan canib-i ezel cihetine yiikseliste Hakk’in gayb-1 hiiviyet mertebelerinin

de ilki olarak kabul edilmistir.**®

Osman Fazli Efendiye gore La-taayyiin mertebesi varligin bi’l-kuvve halini anlatir.
Varlik taayyiin etmeye basladiginda ise bi’l-kuvveden bi’l-fiile gegilir. Bi’l-kuvve olan sey
icmalidir ve bi’l-fiil durumda tafsile geger. Eger kuvvenin hazinesi olmasaydi fiilin comertligi

ve kerimligi ortaya ¢ikmazdi.**’

Yukarda bahsettigimiz gibi Osman Fazli Efendi viicid mertebelerini anlatirken sik

sik sembolik anlatimlara basvurur. S6zgelimi La-taayyiin mertebesini anlatirken onu gece ile

sembolize etmis ve bu mertebenin mertebe-i celal-i 1tlaki oldugunu sdylemistir.**°

323 Bursevi, a.g.e., II., 167.

324 Bursevi, a.g.e., II., 174.

325 Bazi stifiler bu mertebeyi varlik mertebelerine dahil etmezler. Bunun nedeni ise onlar tarafindan bu
mertebenin viiciidun 6tesinde olmasindandir. (bkz. Abdiilkerim Cili, Varlik Mertebeleri, 36.)

326 Atpazari, Siileymaniye kiitiiphanesi Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr., 93.

327 Atpazari, Misbdh, 57b.

328 Atpazard, Ldihat, 28-29.

329 Atpazari, Laihat, 14.

330 Atpazard, Laihat 13.
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Fazli Efendi sabah namazinin iki rek‘atindan ilkinin La-taayyilin mertebesine tesbih
olundugunu belirtir. Bu ilk rek‘at celali bir anlam tasir. Ikinci rek‘at ise cemale ve taayyiine
delalet eder. Ikisi beraber kemal mertebesini teskil ederler. Aksam namazi ise ahadiyyet-i
camia mertebesinin batninda zuhlr etmesinden dolayr sabah namazinin tersidir. Onun ilk

rek‘at1 celal, ikincisi cemal, {igiinciisii ise kemale isarettir.>’

Yats1 namazinin dort rek‘at1 dort taayyiine isaret etmekte olup bunlar zat, esma, sifat
ve ef‘aldir. Bunlar LA-taayyiin mertebesinde kuvve halindedirler. Oglen namazimin dért
rek‘att da bu mertebelerin cemal-i ilah1 mertebesinden bil’l-fiil olmasina isaret etmektedir.

ikindi namazinin dort rek‘at da cemal-i kevni mertebesindeki fiili duruma isaret eder.’*?

Farzlar Hakk’in viicidunun mutlak olarak varolus iizerinde inbisatina, vacibler
viicdat-1 kevniyye-i ehassiyyeye, stinnetler viiclidat-1 halkiyye-i kevniyye-i hassiyyeye

miistehdblar ise viicidat-ihalkiyye-i smmiyyeye isarettir.*>>

Ayrica bu mertebe Fazli Efendi tarafindan anne karni ile de sembolize edilmistir.
Buna gore gayb-1 mutlak batninda saki sakidir. Said ise saiddir. Alem-i sahadette buradaki
hiikiimlerin disinda bir zuhir s6z konusu degildir. Taayytiinat buradaki istidatlarina gére kendi

mecralarinda ilerlerler.>**

Bu mertebe ile diger varlik mertebelerinin iligkisini anlatirken yine sembolik
anlatima bagvuran Osman Fazli Efendi’ye gore hece harfleri ile varligin taayyiine gegmemis
olan gayb haline, hurlf-i miirekkebe ile viicid-1 ilmi mertebesine, ebced harfleri ile varligin
alem-i ervahtaki mertebesine, diger miirekkebat ile de wvarligin alem-i cismanideki

mertebesine remz olunmusgtur.*>

Osman Fazli Efendi’ye gore kelime-i tevhid, makam-1 cem‘ ve ahadiyyete isaret
etmektedir. Kisi “La ilahe illallah” lafzin1 sdyledigi zaman bununla mahlikatin zatlarinin,
stfatlariin ve ef*alinin tamaminin Hakk’in esma, sifat ve ef*alinde fena bulduguna sahitlikte

bulunur. “Muhammedii’r-Restlullah” dediginde ise bu beka mertebesine, farka ve

31 Atpazard, Laihat, 13-14.
332 Atpazard, Laihat, 14.

333 Atpazari, Laihat, 15.

34 Atpazard, Ldihdt, 4.

335 Bursevi, a.g.e., 1., 144.

100



vahidiyyete igarettir. Kimin tevhidi bu manada olursa onun tevhidi hakiki hakkani tevhid olup

A npe T 336
nefsanilikten ve goriintiiden uzaktir.

Osman Fazli Efendi’ye gore tevhid mahza inkardir. Ciinkii Hakk’1n tevhidinde sanki
O’nun disinda bir varlik var imis O’na ortaklik ve nazirlik yapiyormus gibi bir vehim
hakimdir. Isin asli bdyle olmayip “4l U a1l U lafzindaki nefyde kesretteki vehmi varlik kasd
olunur. Isin aslinda ise ne nefy ne de isbat vardir. Bu nedenle Seyh’in dostlarindan biri
rityasinda Hz. Hiidayi’yi gérmiis, o da “bizim sdziimiizdeki “” lafz1 lem-i farka nisbetledir
yoksa hakikatte nefy diye bir sey yoktur, ¢iinkii nefy miitevehhimdir.” demistir.”*’ Ayrica
kelime-i tevhidin nefy kismi alem-i1 gayb ve La-taayyiine isbat kismi da alem-i taayyiine

. . 338
1sarettir.

Bununla birlikte zat1 itibariyle Tanri’nin taayyiinden miinezzeh olduguna da dikkat
ceken Fazli Efendi’ye gore biitiin varlik mertebeleri ve tasnifler bizim idrakimize indirgenerek
anlamamiz i¢in yapilmistir. Yoksa ger¢ekte mutlak olarak boyle degildir. Bu nedenle Allah
taayyiinden ve La-taayyiinden miinezzehtir. Hazret-1 Hiidayi buna isaret ederek Taayyiin La-

taayyiinden miinezzehsin Huddyd Sen” buyurmustur.**

b. Taayyiin-i evvel ve Taayyiin-i sani mertebesi

Varlik mertebelerinden ikincisi olan Taayylin-i evvel mertebesi ise Fazli Efendi
tarafindan tecelli-i evvel, Taayyiin-i evvel, hakikat-i Muhammediyye, felek-i velayet, zuhtr
ve butlin arasindaki rabita, kabiliyet-i 0114, miinteha’l-kavs ve’t-tehani, viicid-i mutlak, ilm-i

341

mutlak, ev edna, berzahiyyetii’l-kiibra gibi isimlerle adlandirilmistir.”™ Bu mertebe fiili

olarak taayyiinatin baslangicidir’** ve ayni zamanda sahadet aleminin de ilk ve en genis, en

336 Bursevi, a.ge., I, 121.

37 Bursevi, a.g.e., IL., 115.

3% Atpazari, Ldihdt, 28-30.

339 Aziz Mahmud Hiidayi, Divdn, 278.

340 Bursevi, a.g.e., II., 167.

341 Atpazari, Siileymaniye kiitiiphanesi Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr., 93.

320sman Fazli Efendi "O’nun misli bir sey yoktur.” dyetini tefsir ederken bu hususa dikkat cekmistir. Ona gére
misl kelimesi zahir ulemasi tarafindan “Allah’in varligi karsisinda O’nun miimasili bir varlik” olarak
anlagilmaktadir. Halbuki bu ehl-i hakikat nezdinde boyle anlasilmamaktadir. Buna gore “afis” kelimesinde gegen
“” harfi hiiviyet-i zata isaret etmektedir. Misl kelimesi ise tecelli-i evvele isaret eder, bu tecelli-i evvel biitiin
isim ve sifatlarin kendinde cem oldugu ism-i cAmi* hazretidir. Ism-i cAmi* afaki ve enfiisi oluglarm ilk drnegidir.

bayragi altinda toplanirlar.” seklinde olmalidir. (Bursevi, a.g.e., II., 116.)
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ylice ve en yiiksek mertebesi kabul edilir. Kendisi ile diger taayyiinleri silen Zat-1 Ahadiyyet,
bu menzilde kendisi disinda hicbir sey i¢in bi’l-fiil taayyilin etmemistir. Ciinkii O’nun gayri
olan seyler bu menzilde miistehlek ve memhuvdurlar. Ancak bununla birlikte onlar, ilm-i
ilahide kain ve kamin olarak mevcuddurlar. Yine de onlarin bu mevcidiyetleri fiili olarak var
olmalarim1 gerektirmez. Bu mertebe iistiinde bulunan mertebe-i gaybdan istifaiza eder ve
kendisinin altindaki mertebelere de feyz verir. Bu nedenle hem miiteessir hem miiessir, hem
miinfail hem fail ve hem de mebde’ ve meaddir. Mutlakligi, genisligi ve kapsayiciligi izafidir
ve mutlak degildir. Bu mertebenin afaktaki karsiligi “Ars-1 azim”, enflsteki karsiligi ise

“Slrr’,dlr.343

Taayylinlin ilk mertebesi olan bu mertebe Fazli Efendi’de mikrokozmoz ve
makrokozmoz miitekabiliyeti fikrinin bir yansimasi seklinde kendisini gostermistir. Bundan

dolay1 onun tarafindan bu mertebe insan-1 kebir olarak da adlandirilmistir.>**

Fazli Efendi bu mertebeyi ilahi isimler ve sifatlarla iligkilendirmistir. Buna gore Zat-1
ilah1 bu mertebeden bir dnceki mertebe olan mertebe-i ahadiyyette tecelli edince taayylin-i
evvel mertebesi olan mertebe-i vahidiyyette O’ndan sifat-1 vahidiyyet zuhlr etmistir.
Mertebe-i ahadiyyette vuku bulan tecelli mertebe-i vahidiyyetin olmasini zorunlu kilmustir.
etmesi ve nitelenmesini saglamislardir. Eger zat boyle tecelll etmemis olsa idi bu esma ve
sifatlarla nitelenmezdi. Zat-1 ahadiyyetin varlig1 kendinden olup baskasindan kaynaklanmaz.
Ayni zamanda O’nun kiyami ve viicibu da kendisinden olup bunun disinda bir durumun
diistiniilmesi dahi muhaldir. Vahidiyyet sifatt ise bi’z-zat olmayip bi’l-gayrdir. Ciinki
vahidiyyetin bi’z-zat olmas1 batildir. Ciinkii o varligint Vacibii’l-viicd’dan alir. Sifatlarin da
varliklart miimkin bi’z-zat olup zorunluluk gerektirmezler. Ancak bu sifatlarin zattan zuhur

etmeleri icab tarikiyladir, ihtiyari degildir.**’

Bu mertebede zati sifatlarin tecelli etmesi ile fiill sifatlar zuhur ve esma-i fiiliyye
taayyiin etmistir. Boylece zat da bu esma ve sifatlar ile tesmiye ve tavsif edilmistir. Fazli

Efendi burada ilahi isim ve sifatlarin tabiatina dair 6nemli bir tespit yapar buna gore tecelli-i

3 Atpazard, Ldihat, 30-31.
3 Atpazari, Risdle-i Rahmdniyye, 3b.
3 Atpazard, Risdle-i Rahmdniyye, vr. 2a-b
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zati, zatl isimlerin taayyinii, vahidiyyet sifatinin zuhdru, isim ve sifatlarin taayyiinii, vacib,

N A L1 A 1A A ~q-. 346
kadim, ezeli, baki, daimi ve ebedidir.

Zatin bu isim ve sifatlarinin taayyiin ve zuhiru, ihtiyari olarak “olus”un zuhiirunu ve
alemin taayyiin etmesini iktizd etmistir. Bu nedenle alem ve kevn; kuvvenin fiil, icméalin
tafsil, cem‘in fark olmas1 bakimindan zat, sifat ve ef*alin kiilli mazharidir.**’ Yani taayyiinat-1
cismaniyye ruhlarin taayyiinliniin goélgelerinden, ruhlarin taayyiinleri ise a‘yan ve suver-i
ilmiyyenin taayyiinlerinin gdlgelerinden ibarettir. A‘yadn ve suver-i ilmiye de sulin-i
ilahiyyenin golgesidir. Bunlarin tamami ise taayyiin etmeyen gaybi zatin hiiviyetinin

gélgeleridirler.**®

Bu taayylinlere ragmen Fazli Efendi’ye gore Zat’in hakikati ancak yine Zat-1
ahadiyyet tarafindan bilinir. Kim bunu bu sekilde bilirse ve Onun hakkindaki ilminin arazi
oldugunu fark ederse kurtulusa erer, kim de ilminin asli oldugunu zannederse o da helak

349

olur.”™ Ve ne olursa olsun Zatin disinda ne varsa siva olarak adlandirilir velev ki bunlar

taayiinat-1 ilahiyyeden veya kevniyyeden olsun hicbir farki yoktur.**°

Insanlar ise masivallah konusunda dorde ayrilmislardir. Bunlardan ilki; masivanin
Hakk’in varligimin disinda bir varliga sahip oldugunu diistinen kisilerdir ki bunlar ulema-i
mahciibiin olarak adlandirilirlar. Ikincisi; masivayr mutlak bicimde hakiki ya da itibari olarak
nefy edip masivanin varliginin ger¢ekliginin bulunmadigini isbat edenler ki bunlar kesf sahibi
ariflerdir. Uciincii grup; gercekte masivayr nefy ederken itibari olarak isbat edenlerdir.
Bunlara gore masiva Hakk’in golgesidir ki bunlara da “Miisahidin-i mudyinin” denir.
Dordiincii grup da iigilinciiler gibi hakikatte nefy etmekle birlikte itibari olarak isbat ederler

.. ~ . ~ b A : A : A : 35 1
fakat onlara gore masivanin ayn1 Hakk’tir. Bunlara da “Muhakkikin-i vacidin” denir.

36 Atpazard, a.g.e., vr. 2a
37 Atpazard, a.g.e., vr. 2a
3 Atpazard, Ldihat, 45.
349 Bursevi, a.g.e., II., 173.
350 Bursevi, a.g.e., 1., 156.
331 Bursevi, a.g.e., 1., 134.
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Taayyiin-i sani mertebesi de Osman Fazli Efendi tarafindan “Hazret-i cem* ve’l-
viicd, Hazret-i Esma ve’s-sifat, Hazret-i ullihiyyet, Ahadiyyetii’l-kesret, Mense’-i kesret,

Nefesu’r-Rahman, Tecelli-i sani ve Mense’u’n-niir” seklinde isimlendirilmistir.***

Bu mertebe gayb ve sahadet mertebelerini cem* eden bir mertebedir ve burasi ayni
zamanda Tanr1’nin bilinmeyen gizli bir hazine iken, bilinmek istemesi ve bu istekle teneffiis

A

etmesi demek olan “‘Ama” olarak da isimlendirilen Nefes-i Rahman mertebesidir. Ayrica bu
mertebe zat-1 ahadiyye gaybi ile sifat-1 vahidiyye sahadeti ve hakayik-1 ilahiyye ile a‘yan-1

kevniyye arasindaki berzah-1 cAminin hadd-i fashdur.**?
i. A‘yan-1 sabite

A‘yan-1 sabite, her seyin 0zii, esasi, zatt manalarina gelen “Ayn” kelimesinin ¢ogulu
olan “A‘yan”, ile “Sabite” kelimesinin tamlama seklini almis halidir. Istilahat-1 stifiyyede ise
“A‘yan-1 sabite” “Miimkiinlerin ilim mertebesindeki hakikatleri”*** seklinde tarif edilmistir.
Buna gore a‘yan-1 sabite hazret-i alem-i ilmiyede esma-i ilahiyenin stret-i tecellilerinden
ibaret olup hakaik-i miimkinata dair ilmi viicudlar c¢ercevesinde zatlar ve mahiyetler

demektir.>

Ekberi ekole bagli stifilerce sik¢a dile getirilen bu A‘yan-1 sabite goriisii, kendisi de
bir Ekberi sifi olara kabul edilebilecek olan Osman Fazli Efendi tarafindan da
benimsenmistir. Fazli Efendi a‘yan-1 sabiteyi bir seyin hazret-i ilmiyyede bulunan hakikati
olarak tarif etmistir. buna gore a‘yan-1 sabite esma-i ilahiyyenin sureti ve akledilen ilahi

sifatlar seklinde tahakkuk etmislerdir ve onlar suin-i gaybidirler.*>

Bu hakikatler ilm-i ilahi i¢inde mevcud degil ma‘dim sabitelerdir. A‘yan-1 sabite
asla varligin kokusunu koklamaz ve onu koklamasina ihtimal dahi yoktur. Ciinkii varlik

hakiki olarak zAta mahsustur ve kevni ve ilahi mazharlarda zahir olan varlik sifatina aittir.>>’

352 Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr. 93a.
353 Atpazari, Mir’atu Esréari’l-irfan, vr.5a.

3% Kasani, a.g.e., 72.

3% Fethullah Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, 113.

356 Atpazari, Laihdt, 63.

37 Atpazari, Misbdh, vr.,12a-b, a.mlf, Ldihdt, 63-64.

104



Ona gore kainat a‘yan-1 sabitenin tecelligahidir ve mir’at-1 alemde ancak bu a‘yanin
golgesi seyredilir. Golge varlik (viictd-i zilli) tipki dairevi, dikddrtgen veya buna benzer
sekillerdeki muhtelif aynalar gibi hakiki varligin aynasidir. Gergek varligin kendisini alem
aynasinda gormesi gibi golge varlikta kendini ancak ayna iginde gorebilir ve aynanin
keyfiyeti de ancak ona bakmakta olan sahis tarafindan bilinir. Her mazharda kendisini
gosteren viicd aslinda birdir. Ancak goriintiilerin farkliligi nedeniyle muhtelifmis gibi
goriinmektedir. Halbuki onlarin muhtelif olusu varligin muhtelif olmasini ilzdm etmez. Golge
varlik aynadaki goriintii gibi ma‘dimdur ve gercek varlig1 yoktur. A‘yan-1 sabitenin varliginin
hakikati ise zat-1 ahadiyyettir. Varlik a‘yan-1 sabiteden kainata intikdl etmemis olup

goriintiiniin varhg1 da gergek varlik degildir. A‘yan su an da ayni hél {izeredir.>®

Dua ile a‘yan-1 sabite arasindaki bir iliski kuran Osman Fazli Efendi’ye gore lisan ii¢
tiirliidiir. Lisan-1 zahir; konusulan lisandir. Bu lisanin istidadi ve suali lafzidir. Lisan-1 hal; bu
ruhun lisani olup suali de rahidir. Lisan-1 isti‘dad; bu a‘yan-1 sabitenin lisanidir, bunun suali
de isti‘dadidir. Bu suallerin ve lisanlarin mertebeleridir. Allah a‘yan-1 sabiteyi kast ederek
“Her seyin hazinesi bizim nezdimizdedir.” buyurarak buna isaret eder. Her sey ancak
onlardan tefeyyiiz ederek zahir olur. Dua ederken bu ayn-1 sabitelerimize riic ederek isteriz.
Bunda sirr-1 kadere isaret vardir. Kaderden murad ayn-1 sabitin gerektirdigi seyin kaza-yi ilahi

ile ortaya ¢ikmasi durumudur.®*’
ii. Ilahiyyet-abdiyyet

Osman Fazli Atpazari, Hakk’a taalluk eden varlik mertebeleri olan taayyiin-i evvel
ve sani mertebeleri ve Tanri’nin alemle olan iligkisini tespit ederken ilahi isimler ve sifatlarin
mazharlarla olan miinasebetlerine dikkatleri ¢ceker. Bu mazhariyet iliskisi igerisinde en temel
0ge ise kul ile ilah arasindaki miinasebettir. Bu temel 6ge ise bizim Osman Fazli Efendi’nin

metafizigini anlamamizda 6nemli bir yeri haizdir.

Osman Fazli Efendi’ye gore Allah ismi ve kul (abd) ismi {i¢ mertebeye ayrilir. Allah

isminin tecelli ettigi {ic mertebe ilahiyyet, uliihiyyet ve uldhet,*® kul isminin tecelli ettigi

%% Bursevi, a.g.e., IL., 118-119.
359 Bursevi, a.g.e.., I, 111.
360 Atpazari, Mir’atu Esrari’l-Irfan, vr. 2b.
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mertebeler ise ibadet, ublidiyyet ve ublidet mertebeleridir. Bu mertebelerden ilk ticlii kuvvet,

tesir ve fiili temsil eder; ikincisi ise acz, teessiir ve infial mertebeleridir.

[1ahiyyet mertebesi Zat-1 vahidiyyet-i ef*aliyye mertebesine isarettir. Bu mertebede
rublibiyet, samedaniyet ve icad zuhiir eder. Bu yiizden zat bu mertebede terzik, tahlik, ihya,
imate ve benzeri gibi sayilamayacak kadar ¢ok olan sifat-1 ef*aliyye ile ittisaf eder. Bu sifat-1
eftaliyye icada tevakkuf eder ki onlar olmasa ne icad ne de mevcid olur.*®' Fazli Efendi bu
mertebeyi aciklarken ayin sembolizminden faydalanmigtir. Buna gore ay ilahiyyet

mertebesinde, rubiibiyyet mertebesine isaret etmektedir.’*

Ulthiyyet mertebesi ise Zat-1 vahidiyye-i sifatiyye’ye isarettir ve giines mertebe-i

afak-1 kevnide mertebe-i uldhiyyeti temsil eder.’®

Zat bu mertebede kamil olmayan halk
tarafindan sifat-1 zatiye-i ahadiyyet olarak bilinen hayat, ilim sem®, basar, irade, kudret, kelam
gibi sifat-1 ulthiyyet ile ittisaf eder. Ancak bunlar Zat-1 ahadiyyetin sifatlar1 olmayip Zat-1
vahidiyyette zuhlQr eden sifatlardir. Bunlar ahadiyyet mertebesinde bi’l-fiil degil bi’l-kuvve
olarak mevcuddurlar. Ciinkli Zat-1 ahadiyyet diger biitiin taayyiindti mahidir. Burada Zat-1
ahadiyye-i mutlaka ve ilm-i 1tlaki-i zati disinda taayyiin yoktur. Bu mertebe diger biitlin viiciid
mertebelerine kaynaklik edecek olan ilk taayyilin mertebesidir. Zat-1 ahadiyyet ve ilm-i ilahi-i
zati ile esma-i sifatiyye olarak adlandirilan Hayy, Alim, Mirid, Kadir, Semi‘, Basir ve
Miitekellim gibi isimler disinda bu mertebede bi’l-fiil taayyiin yoktur. ultthiyyet sifatina ve
sifat-1 esmaiyyeye kamil ehlullah lisininda “Mefatih-i sevani™** denilir. Bu mefatih yani
anahtarlar ayn mertebesinde malimatin ve zatin sahadetini acarlar. Onlar sifatlarin analari
“Ummehat-1 sifat”tirlar ve icAdd ve onun esaslarinin iizerinde durdugu esma-i fiiliyyedirler.

Sayet bu immehat ve ustil olmasa idi icad ve viiciddan higbir fiirG* taayyiin etmezdi. **

Ultihet mertebesi ise zatl olmayan izafi mutlaklikla Zat-1 ahadiyyet-i mutlaka igéaret
eder. Clinkii la-tayyiin mertebesinde Zat-1 baht olarak isimlenen Zat-1 ahadiyyet-i mutlak
1tlak-1 zatiden miinezzehtir. Zat bu mertebede bi’l-kuvve olarak esma ve sifat ile tesmiye ve

ittisaf eder. ¢iinkii bu isim ve sifatlarin ahadiyyette taayyiinleri bi’l-kuvve olup bi’l-fiil

361 Atpazard, Ldihdt, 39, a.mlf., Mir’atu Esrari’l-irfan, vr. 2b.

362 Atpazard, Laihat, 17.

363 Atpazard, Laihat, 17.

364 Karsilastirmak igin bkz. Kasani, Letdif, 53-54.

363 Atpazari, Laihdt, 39, a.mlf., Mir’atu Esrari’l-Irfin, vr. 2b. Abdiirrezzak Kasani bu mertebeyi insan-1 kAmille
iligkilendir. Bkz. Kasani, Tasavvuf Sozligi, 218.
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degildir. Bu ylizden ittisaf ve tesmiye de bi’l-fiill olmayip bi’l-kuvve olur. Uldhiyet
mertebesinde bu isimlerin ve sifatlarin aynlari bi’l- fiil taayyilin ederler. Ahadiyyet
mertebesindeki bi’l-kuvve taayyliin etmelerinden dolay1 bunlara sifat ve esma-i zatiye denmis,
vahidiyyet mertebesindeki bi’l-fiil taayyiinlerinden dolay1r da sifat-1 ulihiyyet ve esma-i

sifatiyye olarak adlandirilmislardir.

Bu isimler ve sifatlar ilim mertebesinde malimatin gaybinin ve mutlak ve izafi
olarak Zat-1 ahadiyyet-i mutlak’in gaybinin acgildigi ilk anahtarlar Mefatih-i evvel olarak

isimlendirilmistir.

Malimat, zat-1 ahadiyyetin gaybinda, sulinat-1 gaybiyye-i zatiyedir. Zat-1
ahadiyyet’in gaybiin zindaninda kalmis, ne ilm-i ilahi ne de ayn-1 kevni mertebesinde asla
bi’l-fiil taayyiin etmemislerdir. Onlar gaybda bi’l-kuvve taayyiin etmisler ve bi’l-fiil

etmemislerdir.’*®

Mefatih-i evvel olarak adlandirilan isim ve sifatlar gayb kapilarini ilm-i ilahinin
sahadetine actiklarinda o isimlerin gaybi isti‘datlarinin muktezasinca ilm-i ilahi onlara taalluk
eder ve onlara kiilli ve zati kabiliyetlerini verir, ezeli ve zati feyz-i akdesinden istifaza
etmelerine imkan tanir. Isimler ilm-i ilihi mertebesinde stiret ve hallerden isti‘datlarinin ve
kabiliyetlerinin gerektirdigi bicimde biitliniiyle taayyiin ederler ve gaybda sulin-i zati olduktan

sonra ilm-i ilahide sabit aynlar olarak taayyiin ederler.*®’

Mefatih-i sevani mertebe-i ilm-i ildhinin kapilarin1 sahadet-i ayn ve mertebe-i kevne
actiginda ikinci defa ilm-i ilahi o isimlerin ciiz’i-sahadji isti‘datlarinin muktezasinca ilm-i ilahi
onlara taalluk eder. Daha evvel gaybi ve kiilli feyz ile istifaza ettirdigi mertebe lizerinden
onlara feyz-i ebedisi olan feyz-i mukaddesi ile tekrar feyz verir. Bunun iizerine onlar da kiilli
olarak mertebe-i ayn ve kevn ve imkan mertebesi i¢inde umir ve ahkadmdan, isti‘dat ve
kabiliyetleri muktezasinca taayylin ederler. Burada onlar degisik keyfiyetler ve ayr
taayyiinler iizerine ruhlar ve cisimler seklinde zuhlir ederler. Burada gayb sahadete ilm ise

ayna doner.’®®

366 Atpazard, Ldihdt, 41.
367 Atpazari, Ldihat, 41-42, a.mlf., Mir’atu Esrari’l-irfan, vr. 3a.
368 Atpazard, Ldihdt, 42.
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Ulthet ve ahadiyyet mertebesindeki taayyilin asli ve ilk taayyiindiir. Bu taayyiin
Allah’in zatinin taayyiiniinden baska bir sey degildir. Bu yiizden Allah evvellerin evveli
olarak isimlendirilmistir. Baslangi¢ mertebesinden ki o ahadiyyet mertebesidir, sonsuzluk
cihetine kadar olan meratibde bize nisbetle niizlil mertebelerinde evvellerin evveli ve bize

nisbetle uric menzillerinde de sonlarin sonu olarak isimlendirilir.>®

[lahiyyet mertebesi, ulfihiyyet mertebesinin golgesidir. Bu mertebe de biitiin
taayytinat1 ile birlikte mertebe-i ullihetin golgesidir. Ciinkii her taayyiin, zat, sifat, esma ve

ef*4l-i ilahiyyenin taayyiinlerinin birinin altinda taayyiin eder.’”

[lahiyyet mertebesi ayn1 zamanda Allah ismi ile de iliskilidir. Bu mertebe
kendisinden sonra gelen diger mertebelerin hepsini kapsadigindan dolay1r kendisinde diger
esma-i ilahiyyeyi cem* eden Allah ismi ile isimlendirilmistir. Bu isim Muhammed (s.a.v.)’in

rabbi olan isimdir. Bu yiizden “Muhakkak ki doniis mutlaka Rabbinedir.”""

ve “Ve siiphesiz
en son varis, Rabbinedir.”*’? ayetleri ile bu rabbe isaret edilmis olup esma-i ildhiyyeden bir
diger isme isaret edilmemistir. Ciink{i mebde’ onunla oldugu gibi mead da onunla olmaktadir.

Clinkii 0 hem mebde’, hem mead, hem merci‘ ve hem de masirdir.’”

Hakk’in hiiviyeti i¢in viicid, malim ve muhakkaktir. Bu hiiviyet kendi nefsinde,
kendisi ile malim ve muhakkak bir viictidla mevctiddur. Bu viiciid o olusu bakimindan O’nun
hiiviyetinin aymdir. Is gdlgelere gelince onlar icin itibari ve mevhiim olarak viicid vardir.
Ancak onlarin viiciidu asla kendilerinde maliim ve muhakkak degildir. Bu nedenle o golgeler

viictidun kokusunu ezeli ve ebedi olarak asla koklamamistirlar.””
c. Erviah Mertebesi

Ervah mertebesi viicidun Taayyiin-i evvel ve Taayyiin-i sdni mertebelerinden sonra
ilmi stretler sebebiyle, ruhlar mertebesine tenezziil etmesini anlatan mertebedir. Bu
mertebede ilmi shretlerden her biri birer basit cevher olarak zahir olur. Bu basit cevherlerden

her birinin sekli, rengi olmadig1 gibi, zaman ve yerle de muttasif degildir. Zird zaman ve

369 Atpazari, a.g.e., 43.
70 Atpazard, a.g.e., 44.
371 Alak, 8.

372 Necm, 42.

3 Atpazari, Ldihdt, 44.
37 Atpazard, Ldihdt., 45.
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mekan cisimde meydana gelir. Bunlar ise cisim degildir. Bu alemi duyu organlarimizla
idrakimiz ve isaretimiz imkansizdir. Bu mertebede her bir ruh kendisini, kendi mislini ve
kendi baslangic1 olan Hakk'1 idrak eder. Kur'an-1 Kerim'de gegen elest bezminde®” buna isaret

vardir.”’®

Bu mertebeyle ilgili Osman Fazli Efendi sadece isim zikretmekle iktifa etmis
hakkinda ¢ok detaylt bilgi vermemis sadece bu mertebeyi alem-i ceberit olarak

nitelendirmistir.””’
d. Misal Mertebesi

Osman Fazli Efendi diger Ekberi sifilerin de takip ettigi yolu izleyerek Mutlak
Varlik’in taayyiin ettigi mertebeler icinde Misdl mertebesini de saymustir.’”® Ancak bu
mertebe hakkinda da detayli bilgi vermeyen Osman Fazli Efendi bu mertebeyi “Melekiit

Alemi” olarak nitelendirmistir.*”
e. Sahadet ve Insan-1 Kamil Mertebesi

Varligin halka taalluk eden mertebelerinden olan Sahadet mertebesi, mutlak gayb

mertebesi olan Lé-taayyiin mertebesinin mukabilidir.”™

Zat'in haricte goriilen cisimler
suretinde tecellisidir. Bu suretler misal aleminin aksine olarak boliinme, parcalanma, yanma
ve yaralanmaya miisaittirler. Sahadet alemi denmesinin sebebi miisahedeye miisait olmasi ve
bes duyunun hepsiyle hissedilmesi sebebiyledir. Misal alemindeki bir sireti el ile tutup
baskalarina da gostermek miimkiin olmadig1 halde, sahadet alemindekileri el ile tutmak ve
gostermek miimkiindiir. Sahadet aleminde bulunan varliklar1 ruh sahibi olan ve olmayan diye
ikiye ayirilsa da tasavvuf erbabina gore ise, ruh sahibi olmayan higbir stret yoktur. Zira canlh

ve cansiz varliklarin her birinin a'yan-1 sabite mertebesinde sabit bir ayn1 vardir ve bu hakikat

381
onun ruhudur.

375 A‘raf (7), 172.

376 Mustafa Tahrali, Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik, 18 (Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C. IIL., iginde),
ayrica bkz. M. Erol Kilig, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 249.

377 Atpazari, Mir’atu Esrari’l-irfan, vr.8b, ayrica a.mlf., Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr. 90b.
378 Atpazari, Mir’atu Esréri’l-irfan, vr.6b.

37 Atpazari, Mir’atu Esrari’l-irfan, vr.8b.

%0 Atpazari, Misbah, vr. 62.

381 Mustafa Tahrali, Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik, 21 (Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C. 111, i¢inde).

109



Fazli Efendi genel kabuliin aksine feyz-i mukaddes ile zahir olan biitiin varliklari
sahadet alemi igine almasi disinda, bu mertebeden de sadece ismen bahsetmis ve bu

mertebeyle alakali dikkate deger bilgiler vermemistir. ***

Tasavvuf 1stildhinda Allah’in zat, sifat, esma ve ef*ali ile kendisinde miikemmelen
tecelli ettigi insan demek olan insan-1 kdmil Fazli Efendi tarafindan da varlik mertebelerinin

% Fazli Efendi’ye gore “Insan-1 kAmil” mertebesi diger

sonuncusu olarak kabul edilmektedir.
biitlin varlik mertebelerini kendisinde cem‘ etmistir. Hak bu son zuhlr mertebesinde hazret-i
esma ile hazret-i miisemmay1 cem* etmistir. Bu nedenle insan-1 kamil streten kii¢iik alem olsa
da aslinda o bityiik alemdir. Ciinkii alemde daginik olanlar onda toplanmistir. Alemde batin
olanlar insanda zahir olmus, insanda zahir olan seyler ise alemde batin olmustur. Bu durum

batinin izhér ve zahirin batin olmasi seklinde anlagilir.”™

Fazli Efendi’nin, bu varlik mertebelerinin kemal noktasi olan Insan-1 kAmil mertebesi
hakkindaki goriislerinde diger pek cok hususta da oldugu gibi biiylik 6l¢iide Konevi'nin

etkisinde oldugunu gérmekteyiz.

Konevi’ye gore insan-1 kamil veya hakikat-i insaniye ilk taayyiiniin mazharidir.
Baska bir ifadeyle hakikatler arasindaki taakkul diizlemindeki siralamada ilk zuhurun mazhari
ve slreti insan, 0zel olarak da Hz. Peygamber’in hakikatidir. Boylelikle hakikati itibariyle ilk
olan stireti itibariyle son olmustur. Genel ilke, her seyin kendi aslina ve basladigi yere
donmesidir. Zuhur, ilk olarak, insan-1 kamilin hakikati ile —ki Hz. Peygamber’in hakikatidir-
basladig1 gibi bitisi de onunla olmustur. Insanm ontolojik olarak ilk, zuhur bakimimdan son
varlik olmasi bunu agiklar. Konevi, sdyle der: ‘Emir, insan tiiriine ulagincaya kadar cem ve
zuhur’da derecelenir. Insan tiirii, biitiin tabii kuvvetlerin, viicbi ve esmai hiikiimlerin, meleki

tevecciihlerin ve feleki eserlerin hedefi ve hepsinin birlesme mahallidir. Bu hiikiimlerin,

32 Atpazari, Laihat, 70.
%3 Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayitl isimsiz risale, vr. 91b.
3% Atpazari, Mir’atu Esréri’l-irfan, vr. 6a.
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eserlerin ve Ozelliklerin, taayyilin, zuhur ve insani mertebede bir araya gelisleri, insani

mizéglar ile ve onlarda taayyiin eden itidal derecelerine gore farklilagir.”*®

Konevi tarafindan sistemlestirilen ve Osmanli déneminde de Atpazari gibi Ekberi
ariflerce yinelenen insanin bu zaman-listi varligt ve onun alemdeki biricikligi fikrinin
koklerine Kadim Cin’den Eski Yunan’a, Hint medeniyetinden Hiristiyanliga, Colomb 6ncesi
Mayalar’dan Firavunlar devri Misir’ina kadar biitiin biiyiik kadim geleneklerde rastlamamiz
miimkiindiir. Bu kadim geleneksel anlayista insan, alem-Tanr iligkisi i¢inde onemli bir
noktada durmakta ve adeta iki tarafi bir birine baglayan koprii vazifesi gormektedir. Onun bu
kozmik durumu Tanri-Alem-insan iiglemesinin ¢ikmasina neden olmus ve insann varlig
yerkiire ile simgelenen maddi alem ile gokle simgelenen rthani alem arasinda perde vazifesi

yapan atmosfer kiiresi ile simgelenmistir.*®

Insanm bu kozmik varligi kadim diinyada ona bazi &zellikler atfedilmesine neden
olmustur. Bunlardan en dikkat ¢cekeni ve bizim de acgiklamak istedigimiz mevzu hi¢ kusku yok
alem-insan miindsebetinin agiklaniginin bir tezahiirii olan alem-i sagir ve alem-i kebir
anlayisidir. Tasavvufi tefekkiirlin onciisii kabul edilen ve Osman Fazli Efendi tarafindan da
takip edilen sGf1 biiyiikleri tarafindan —dolayisiyla Osman Fazli tarafindan- da kabul edilen bu

goriis kainatla insan arasinda benzerlik iliskisi oldugu fikri tizerine temellenmistir.

Stfilere gore insan ve alem arasindaki bu iliskinin dayanagi hakikati-i insaniyede
gizlidir. Clinkii o Allah isminin mazharidir. Esma-i ilahiyyenin tamami kendisiyle kemalat
sifatlarmin zuhtir edecegi mazharlar isterler. Insanmn disinda biitin bu esma ve sifatlarin
kendisinde zuhir ettigi baska bir varlik yoktur. Insan ism-i Zahir’e mazhar olarak taayyiin

387

etmistir. **” Bu nedenle de “Mii’minin kalbi Allah’in arsidir.” denilmistir.**®

3% Ekrem Demirli, a.g.e., 255.

36 Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi (trc. A. Meral Arslan), 42. insanin gayb ve sahadet
alemleri arasinda berzah oldugu fikri Osman Fazli’de de goriiliir. (bkz. Atpazari, Misbah, 63a-b ve 71a.)

%7 Bkz. Atpazari, Misbah, vr. 61.

3% Davud el-Kayseri, Serhu Te vildti’l-Besmele, 200.
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Atpazari’ye gore onun bu yonii goklere ve yere tevdi kilinmak istendiginde onlarin
iba edip tasimaktan sakindiklari emanetle alakalidir. Insan bu emaneti kalbinin sahasinin

viis‘ati nedeniye kabul etmistir.*®

Atpazarl Konevi’'nin yolunu izleyerek insanin hakikatininin ne oldugu, nereden var
oldugu, nerede var oldugu, nasil var oldugu, onu kimin var ettigi ve ni¢in var oldugu gibi

sorulara cevaplar aramis ve Konevi’ye yazdigi serhte bu fikirlerini dile getirmistir.

Atpazari insanin hakikatini, “Hakk’mn ilminin kendi zatinin ayni olmasi agisindan,
Hakk’in ilminde temeyyiiz eden nispet” olarak kabul eder. Buna gore insan, Hakk’in
batininda ezeli bir taayyiin, kiilli ve manevi bir belirlenmedir. Ciinkii temeyyiizii cihetinden
Hakk’n ilmi zatinin aynm1 olmasi dolayisiyla Hakk’in batininda ezelde sabit olmustur. Ayni
bicimde o Hakk’in zahirinde de ebedi olarak taayyiin etmistir. Bu nedenle onun hakikati, ilk

itibarla zati ikinci itibarla da sifati ilimden kaynaklanir.**’

Insanin, viiciid mertebelerinden ve hazrattan hangisinden ve nereden taayyiin etmis
oldugunun cevabi ise bazisi mertebe-i ilimde bazis1 da mertebe-i aynda varligin kokusunu
koklamis olan taayyiinat i¢in taayyiin-i cami‘ olarak ne icmali ne tafsili olarak ayn yada ilim
bakimindan kendisinden asla taayyiin zuhiir etmeyen ilahi-Mutlak Gayb’ten farklilagan

taraftan var olmustur.”’

Insanm kiilli ve ciiz’i mertebelerden varoldugu mertebe ise ilahi ve kevni biitiin
mertebeleri kendinde toplayan ve seriat dilinde ‘Ama olarak isimlendirilen mertebedir. Bu
mertebede diger varliklarla birlikte miisterek olarak varolan insan daha sonra insan olarak
kendi 6zel varlik kalibinda ciiz’1 bi¢imde ortaya cikmistir.*”? Batini tecellisi cihetiyle insani

- : A _— 393
kemal {izere yaratan ise Vacibu’l-viictid’dur.

Bu 6zel varlik bi¢cimine dogru yaptig1 yolculuk insanin nasil varoldugu sorusunun
cevabidir. Buna gore insan bu dleme gelmezden evvel, ‘ama mertebesinden sonra mertebe-i

ilim, mertebe-i manevi, mertebe-i ruh ve mertebe-i ecsam gibi ¢esitli alemlerden gegerek yol

3% Atpazari, Misbah, vr. 61.

3% Atpazari, Misbah, vr. 62a.
! Atpazari, Misbah, vr. 62b.
392 Atpazari, Misbah, vr. 63b.
393 Atpazari, Misbah, vr. 71a.
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alir ve oralarin taayytinlerine gore taayyiin eder. Ancak bu taayyiinler onun aslini bozmaz ve
hakikatine tesir etmez. En sonunda ise nutfeyi olusturan maddeye doniislip onun taayyliniiyle

taayyiin eder sonra da Allah onu anne rahminde 6zel terkibiyle sekillendirir.***

Insanm stri varligi nutfede bulunan hardal tanesinden daha kiigiik bir zerreden
yaratilir. Bu insanin boliinmeyecek olan en kiiclik pargasi olan ve asla ciiriimeyip kiyamet
giinii kendisinden diriltilecegi acbu’z-zeneb gibidir. Kadir-1 mutlak olan Hak insan1 iki neg’et
tizere halk eder ki ikisi de habbeye dayalidir. Yani ikisinde de zerre kadar bir maddeden
yaratilir. Bu Cenab-1 Hakk’in ahadiyyetine isarettir. “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmekligi
sevdim/murad ettim ve mahltkat: halk ettim.” soziinde gecen ‘“ahbebtii” lafz1 habbeyi de

kapsar. “Habbe” kelimesi de “hubb”dan miistaktir.*

Insan bu sekillenmeye dogru yolculugunda dért ana terkip ile stiretlenir. Bunlar ilmi
stiret, manevi-akli ruhi stiret, misal sureti ve hissi-suveri cisim saretleridir. Ilim stretindeki
terkipten kasit, Hakk’in zatidir. Ruh stretindeki terkipten kast olunan sifatlarin zuhtrudur.
Misal siretindeki terkipten kast olunan fiillerin zuhGrudur. Cisméni stretteki terkipten kast
olunan ise asarin zuhdrudur. Insan bu sekilde dort ana mertebedeki terkibinde vuciib ve
imkanin iktizasina gore sekillenir. Eger insanin bu terkibinde yer alan ciizler arasinda vuciiba
meyilli olanlar ¢ok ise o zaman onun nes’eti vucibun ahkami {izere zuhur eder ve eger onun
clizleri arasinda imkana doniik olanlar fazla ise bu sefer onun nes’eti imkanin ahkami {lizere
zuhur eder. Nes’eti vucliba yonelik olanlar Hakk’in feyiz ve tecellilerini kabule miistaid ve
kudsi alemlere vustile karib olan kimselerdir. Nes’etleri imkanin ahvali tizere zuhur edenler
ise alem-i siifli icerisinde haps olmuslar ve ne kendi nefsleri ne de rablerinden bir haberleri
olmadan kor, sagir ve dilsiz bir bicimde sagini solunu bilmeden isyan, gaflet ve cehalete gark

olmus halde yagamiglardir. Bunlar hayvanlar gibidirler hatta daha asagi mertebededirler.*®

Insanm gayb mertebesinde varolduktan sonra alem-i sahadette varolmasinin gayesi

ise kemal-i tahakkuk ile daha Once gayb mertebesindeki tahakkukundan sonra alem-i

394 Atpazari, Misbah, vr. 64b. Ayrica bkz. Bursevi, a.g.e., II., 129.
395 Bursevi, a.g.e., 1., 124.
3% Atpazard, Laihat, 67-68.
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sahadette de tahakkuk etmesi icindir. Insanin alem-i sahadetteki bu varligindan sonra doniisii

varoldugu kaynagadir.*®’

Yukarda belirttigimiz biiylik ve kiigiik kainat goriisiinden hareketle Osman Fazli
Efendi’nin varlik diisiincesinde alem ve insan adeta ayni kitabin birer niishasi kabul edilirler.
Bu nedenle aralarinda bir takim benzerlikler vardir. Fazli Efendi benzerliklerden yola ¢ikarak
alem ile insan arasindaki iliskiyi agiklamaya g¢alisir. Buna gore dlem ve insan ilahi isim ve
sifatlarin kendilerinde tecelli ettigi iki kitap gibidirler. Ancak bu kitaplardan insan diger kitap
veya niisha olan alemden ilahi tecellileri tam ve kamil olarak yansitma bakimindan iistiindiir.
Fazli Efendi Hz. Peygamber’in bu gercege “Ben yere goge sigmadim ancak mii’min kulumun
gonliine s1gdim.” Hadisini rabbinden naklederek dikkat cektigini savunur. Bunun nedeni
niisha-i ildhideki ahadiyyet ve vahidiyyet mertebelerinin insan kitabinda tecelli etmesidir.
Halbuki alem kitabinda sadece vahidiyyet mertebesinin tecellileri yansir. Bu yiizden ilahi

hakikatler insanda daha iyi kendilerini gostermistirler.*”®

Diger varliklar arasinda insanin bdyle 6zel bir konuma sahip olusunun nedeni onun,
nerden gelip nereye gittigini soran ve Once ne iken sonra ne olacagini arastiran bir varlik
olmasi nedeniyle diger varliklardan farkli olmasidir. Kamil insan arifler tarafindan bilinip
gafillerce bilinmeyen gizli hakikatleri bilir ve kesf yoluyla miisahede eder, bdylelikle insanda
ve alemde sfiret bakimindan ilk yaratilan Ilim, Levh, Heba, Cism-i Kiill, Ars, Kiirsi, Dokuz
Felek gibi mertebeler ve sonuncu mertebe olan Insan-1 Kamil mertebesinin ne oldugunu bilir
ve bu bilgi kendisinde tahakkuk eder. Alem ve insan kitabinin bir biriyle olan

miitekabiliyetini goriir.*”’

Ayrica Fazli Efendi’ye gore insan ile melek arasinda kemal bakimindan da farklilik
vardir. Melek yaratilistan kemal ile yaratilir. Insan-1 kdmil ise tedrici bir bigimde kemale erer.
Insanm kemali diger mahliikattan farkli olarak celal ile cemali birlestirir. Ciinkii insan Allah
isminin mazharidir. Allah ismi immii’l-esmadir. Allah ismi liitufla alakali olarak cemalin,
kahra bagli olarak da celadlin anasidir. Bunlarin tamaminin ahkdmi insan-1 kamilde tedrici
olarak ortaya ¢ikar. insan celdl ve cemali birlestirerek yaratildigi icin kendisinde bulunan

celali ve cemali sifatlar zuhur istediklerinden bazilar1 celale digerleri de cemale yonelirler ve

7 Atpazari, Misbdh, vr. 71a-b.
398 Atpazari, Misbdh, vr., 60a, ayrica a.g.e., vr. 69a.
399 Atpazari, a.g.e., vr., 60a.
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ona muvafik ameller islerler ve digerine muhalefet ederler. Insan-1 kdmilin kemalinin unsuri

kismi tedrici olmakla beraber, rithi kemali def’ idir.*

Atpazari Insan-1 kamildeki unsuri yéniin tedrici kemalini ayin, giinesin 1s181m1
yansitmasina benzetir. Buna gore insan-1 kamil ilahi hakikati yansitan bir aynadir. Ay nasil
gilin giin artip eksilerek gokteki menzillerde zuhiGr ediyorsa ilahi hakikatte insan-1 kamilde
Oylece tezahiir eder. Ay kavusum zamaninda fena-i tdm ile kaybolmasi gibi insan-1 kamil de
Hakk’in varliginda kaybolur sonra kendisine tedricen varlik verilir. Tipki aym 6nce hilal
sonra yarimay sonra da dolunay halinde goriinmesi gibi insan-1 kamil de Hakk’in niru ile
varlik kazanip tedricen Onun nlirunu yansitir. Bu ayin kavusumu ve dolunay gibi fena ve beka

ile olan tecelliler Hakk’m celali kabzi ve cemali basti ile vuku bulur.*’!

Boylece insan-1
kamilde kemal-i ilahi ve insani ile tahakkuk ettigi zaman Allah onu aleme medar, sema ehli

icin manzar ve yer ehli i¢in de eman ve perde kilar.*”?

Atpazari kozmik bir prensip olan insan-1 kamilin ahlaki tarafina da agiklik
getirmistir. Ona gore insan-1 kdmil adeta bir deniz gibidir. O kendisine eza ve cefa edenlere
miitehammildir, asla hatirina degisiklik gelmez. Bu aynen denize bevl edildiginde bile onun
necis olmamasi, ciiniip kimsenin i¢inde yikanmasi halinde bile onun tegayyiir edip
temizleyiciligini ve pakligini kaybetmeyisi gibidir. Fazli Efendi sakalinin agardigini ancak
kendisinin o vakte kadar higbir seyden elem ve gam ¢ekmedigini sdyleyerek bununla kendi

kemaline de isaret buyurur.*®
i. Adem

Atpazari varlik mertebelerinin sonuncusu olan ve Allah’in yarattiklar1 arasinda 6zel
bir yere sahip olan Adem/insan’in bu o6zelligini Hakk’in onu kendi suretinde yaratmis
olmasina baglar. Ayrica bu siretle beraber Adem’e nefha-i ilidhi manas: iiflenmis ve bu nefha
ile onda Kur’an-1 kemal-i zati, Kur’an-1 kemal-i sifatl ve Kur’an-1 kemal-i ef*ali ve Furkan-1

celal ve cemal-i zatl, Furkan-1 celal ve cemal-i sifatl ve Furkan-1 celal ve cemal-i ef*ali tecelll

% Bursevi, a.g.e., II., 123-124. Atpazari, Laihat, 97.
O Atpazard, Ldihdt, 51-52.

92 Atpazard, Risdle-i Rahmdniyye, 2b.

403 Bursevi, a.g.e., II., 163.
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etmistir. Bununla o, alemde daginik olan ilahi suretleri kendinde cem‘ etmis ve alemde

Allah’n halifesi konumuna ge(;mistir.404

Adem, mutlak hakikatin kendini cem‘ mertebesiyle ifade ettigi mertebelerden biridir.
Hakikat, mevcidat varolmazdan evvel cem* halinde iken zuhir ile fark mertebesine gegmistir.
Suver-i hissiyye; suver-i misaliyyenin, miicerredatin, suver-i ilmiyyenin, a‘yan-1 sabitenin,
esma ve sifat-1 ilahiyyenin ve tecelliyat-1 zAtiyyenin mezahiridir. Daha sonra hakikat Adem
(a.s)’de tekrar cem® olmustur. Ciinkii Adem en kamil bigimde celal ve cemali cem® etmis ve
kemal-i ilahi kendisinde zuhdr etmistir. Akabinde Allah, Adem’de cem‘ olan bu hakikati
afakta oldugu sekline uygun bicimde enfiiste de tekrar tefrik etmeyi murad etmistir. bunun
izerine ondan esi Havva’y1 ondan da iki cocugu Habil ile aslinda katil olan Kabil’i yaratmis
ve bununla hakikat tekrar fark mertebesine geg:mistir.405 Bu agidan Adem kevn-i cAmi®
mertebesi olup zat-1 ahadiyyete isaret eder. Havva sifat mertebesine ve ¢ocuklar1 da ef*al
mertebesine isaret eder. Ef*al bir bakima ebeveyninin sirrin1 miindemi¢ olmasi hasebiyle cem*
mertebesine isaret ederken ayni zamanda nes’etinde galib olan zati, sifati, celdli ve cemali
olus yliziinden de fark mertebesini miisirdir. Zat-1 ahadiyyet en yiice riitbedir. Sifat ise en

biiyiik fazilettir. Mertebe-i cem‘ cem‘iyyet-i kiibradur.**

Bu nedenle Adem’lik en yiice riitbedir ¢iinkii o “El-hamdii lillah” mertebesindedir.
Havva icin ise fazilet-i uzma mertebesi vardir. Ciinkii o “Rabbii’l-dlemin” menzilesindedir.
Fazli Efendi, hakikat ehlinin kadinin bu yiice mertebesi nedeniyle, seriat ehli nezdinde noksan
kabul edilen ve kendisine iktida olunmaz goziiyle bakilan kadini tam kabul ettigini
belirtmistir. Ona gore Allah, bu hakikate Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin kissasinda dikkat
cekmistir. “Simdi ikiniz de ey Peygamber esleri, eger kalplerinizin matlup olan durumdan
kaymasi sebebiyle Allah’a tovbe ederseniz ne ala! Yok eger hislerinize maglub olup
Peygambere karsi birbirinize arka ¢ikarsaniz bilin ki Allah da O’nun yardimcisidir. Cebrail
de, salih mii’'minler ve meldike de ayrica O’nun yardimcilaridir.” buyurarak Allah, Cebrail ve
salih mii’'minlerin nusretinin bu iki kadinin karsisinda olacagini beyan etmistir. Bu ayet

onlarin kuvvet ve kemallerine sahitlikte bulunur.*’’

%% Atpazari, Laihat, 96.

495 Atpazari, Laihat, 99.

4% Bursevi, Tamamu’l-feyz 11, 112.

407 Atpazari, Laihat, 96, Bursevi, a.g.e., I1., 112.
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Fazli Efendi Adem’e meleklerin secde etmelerinin manasini ise onda hakikatin cem*
olmasmna baglamaktadir. Adem’in bu cem’iyyeti ve hilafeti nedeniyle kendisine secde
edilmesi emr olunmustur. Alemde kendinden evvel bulunanlardan bir kism1 ona secde emr
olundugunda secde etmigler ve onun hilafetini ve makamini kabul etmisler, diger bir kism1 ise
secde etmekten kaginmis ve onun hilafetini kabul etmeyip haset etmislerdir. Boylece ehl-i taat

ile ehl-i masiyet bir birinden tefrik olmustur.**®

Adem’de kemal halinde cem‘ olan celal ve cemal c¢ocuklarinda ayrismus; Habil
cemalin mazhari iken, Kabil ise celalin mazhari1 olmustur. Habil’de cemal, celal iizerine galip
olup cemalin tesiri onun kavl, fiil, hal ve asarinda kendisini tevazi, riza ve teslimiyet gibi
meleki ahldk ile kendisini gostermistir. Kabil’de ise celal cemale galip olmus, celalin tesiri
onun kavl, fiil, hal ve asarinda kendisini tekebbiir, hased ve itiraz seklindeki seytani ahlak ile
kendisini gostermistir. Alem-i sagirdeki bu durumun alem-i kebirdeki benzeri ise seytan ve
melektir. Melek cemalin, seytan celalin mazhari olmustur. Habil insan suretinde melek iken
Kabil insan suretindeki Iblis olarak zuhiir etmistir. Fazli Efendi’ye gére bu durum ezeli bir sir
olup bu sirrin agiklanmasindan sakinilmalidir. Ciinkii halkin ekserisinin akli bu sirr1 fehm

etmeye miisait degildir.*””

Insanlarda Allah’a isyan etme diirtiisiiniin babalar1 olmas: itibariyle Hz. Adem’den
kaldigin1 soyleyen Fazli Efendi, Adem’in isyanla beraber tevbeyi de miras biraktigmi ancak
insanlarin gogunun isyam alip tevbeyi terk etmis olduklarim diisiinmektedir.*'® Adem (as)
cennetteki yasak meyveyi yeme sucunu kendine isnad ederek tevbe ve istigfar dileyerek edeb
gdstermistir. Iblis ise secde etmemesinin giinahin1 Allah’a atfederek haddi asmistir. Halbuki
Iblis’in igvas1 Allah’mn ilminin ayninda ve Iblis’in gaybi halinde sabittir. Bu halin izhar iktiza
edince Allah onu zéhir kilmistir. Allah’1in, bir seyin ayninda sébit veya mukadder olmayan
seyi zuhiira getirmesi muhaldir.*'" Allah iblis’e “Adem’e seni secde etmekten iba ettiren sey

nedir?” diye sorunca o cevap olarak “Senin kazandir.” cevabin1 vermis bunun {izerine Cenab-1

%8 Atpazari, Laihat, 98.

499 Atpazard, Laihat, 99-100.
410 Bursevi, a.g.e., 1., 170.
4l Bursevi, a.g.e., 1., 145.
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Hak “Sayet kazamin sirrim1 miisdhede etseydin o zaman secdeyi kabul ederdin. Ama sen

reddettin ve bu séziinden sonra da la‘netlendin.” buyurmustur.*"

Atpazari Adem ve Havva’yr aym zamanda tasavvufi olarak da yorumlamaktadir.

413 A . N A
»13 ayetinde gecen Adem ve Havva,

Buna gore “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin.
Adem-i rih ve Havvé-i tabiata isaret eder. “Ne zaman ki o ikisi agaca yaklastilar...”
ifadesinde gecen agag ise tedbir-i nefse isarettir. Allah Adem-i rih ile Havva-i tabiati bu
agaca yaklagsmaktan men etmistir. Clinkii o zuliim ve zulmettir. Nefsin tedbiri ¢irkin, Allah’in
tedbiri giizeldir. Bu nedenle salik kendi nefsinin tedbirinden kurtulup Hakk’i vekil tayin
ederek islerini ona birakmali akl-1 madstan yiiz cevirip akl-1 madda yiikselmeli ve seriata

414
sikica sarilmalidir.

3. RUH ve NEFS

Fazli Efendi biitlin mevciadati canli olarak kabul eden hilozoist bir goriisii savunur.
Buna gore ehassiyet ve asliyyet iizere olan ekmel-i kemale sahip insan ferdleri i¢in de, onlarin
disinda hassiyet ve tebaiyyet lizere olan insan, melek ve cinn-i cemaliyyenin ferdleri i¢in de
ve yine insan ve cinn-i celaliyye ferdleri ile ammiyet ve tebaiyyet bakimindan O’nun yani
Allah’m hakayik-1 miimkinat ve kiilli olan a‘yan-1 mevctdat-1 zahirin istidat ve kabiliyetleri
iktizasinca ayn-1 zulmani ¢ukurunda ve ilm-i viicidi-i nlrani cukurunda kendisiyle
taayyiinleri esnasinda viicidi, ehadi, zati, ilahi emrini inbisat ettigi sair mevcidat i¢in de rih

ve cisim vardir.*'?

Fazli Efendi ruhun alem-i ervah ile olan iligkisi dolayisiyla bedenden miicerred
olarak ve ona higbir bicimde varligin1 devam ettirmek i¢in bagh kalmaksizin var oldugunu
sOyler. Beden ise ruha muhta¢ olup onsuz devamliligini siirdiiremez. Ruh bedene tedbir ve
tasarruf cihetinden bagli olup onun devamliligini siirdiirmekte rol oynar. Beden ruhun alem-i
sahadetteki slreti mazhar-1 kemalati ve kuvvetidir. Ruh bedenden ayr1 degildir. Ancak bu
bitisiklik ve ruhun bedendeki sereyani filozoflarin zannettikleri gibi huldl cihetinden degildir.

Onun sereyan1 Mutlak Varlik olan Hakk’in varliginin mevciadattaki sereyani gibidir. Bu

412 Bursevi, a.g.e., I1., 174.

13 Araf (7), 19.

414 Bursevi, a.g.e., 1., 138.

15 Atpazari, Risaletu’l-Berkiyye, vr. 93b.
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bakimdan kim Hakk’in mevcadattaki sereyanini bilirse, o aym1 zamanda ruhun bedendeki
sereyanin1 da kavramis olur. Nasil ki Hak bir yoniiyle mevcidatin ayni, diger yoniiyle de

gayr1 ise ruh da bir yoniiyle bedenin ayni diger yoniiyle ise gayridir.*'®

Fazli Efendi’ye gore ruhlarin bedenle taalluklarinda farklilik vardir. Bu farklilik
nedeniyle seyr u siiliik edenler farkli farkli tecelliler ile yollarin1 devam ettirirler. Kemal
sahiplerinin ruhlar1 tenezziil-i Rahmani nedeniyle bu aleme inisleri esnasinda bedenlerine
taalluklar1 ¢ok siiratlidir. Onlar sdir alemlerde nakislarin ruhlarinin oyalanmasi gibi
oyalanmalara tabi degildirler. Bedenine taalluk ettikten sonra ise makstduna erismek i¢in ¢ok
fazla gayret sarf etmeden siiratli bicimde menziline erer. Ancak sdir dlemlerde oyalanan

kimseler bu yolu kat* etmekte giigliik ¢ekerler ve onlarin menzile ermeleri giictiir.*'”

Ruhun miicerreden cismin 6tesinde olmasi gibi ayn da ruhun istiinde miicerred

olarak bulunur onun {istii sir mertebesidir ki Hazret-i Hiiday1 buna isareten:
Sigmaz oraya can u ten
Swrriyla seyr etmek gerek
sozii ile isaret etmistir.*'®

[1ahi kemalin sureti iizere halk olunan nefs ise Osman Fazli tarafindan hakikat-i
cem‘iyye ve zat-1 insaniye-i kemaliyye seklinde algilanir. Buna bedenin miidebbiri olan
“Nefs-1 natika” da denir. Nefs-i natika varlik mertebeleri igerisinde diger mertebeleri de
kendisinde cem‘ eden yegane mertebedir. O meleklerden ve seytanlardan farkli olarak hem
celali, hem de cemali sifat ve isimleri kendisinde toplamistir. Bu nedenle de o Allah’in iki eli
ve kabzasi ile yani celdl ve cemal ile yaratilmistir. Bu nedenle Adem Allah’mn alemdeki

halifesidir. O mele-i ala ve mele-i esfelin bilmediklerini bilir. Onun bilgisi onlarin bilgisinden

daha faziletlidir.*"

Allah nefs-i natikay1 halk ettikten sonra ona, istidadi miktarinca celal eli ile fliclr ve

cemal eli ile takva ilham etmistir. Flicira meyl edenler fasik, facir, batil ve seytanin amellerini

416 Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr. 3a.
47 Bursevi, a.g.e., 1., 129.

418 Bursevi, a.g.e., I1., 208.

19 Atpazari, Laihat, 95.
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kendilerinde tezahiir ettiren kimseler olup celal kabzasinda kalmislardir. Bunlara diinyada
ayiplanma ahirette ise uklbet vardir. Bunlarin yolu seytanin yolu olup son menzilleri ates ve
hiisrandir. Takvaya meyl edenler ise seriat ve tarikat makamlarinda lafzi kelime-i tevhid ile
kiifiir ve sirk-i cellyi nefy edip tevhidin hakikati ile de kiifiir ve sirk-i hafiyi izale etmis ve
giizel amel ve giizel ahlak sahibi olmuslardir. Bunlar ayrica zevk, kesf, miisahede ve muayene

1 ATR AcA A 420
ehlidirler. Bunlar ayrica celali asardan vikaye ederler.

Nefsini celalin asarinin ve ahkaminin rezilliklerinden ve pisliklerinden biitiin mertebe
ve makamlarda temizleyen ve her tirlii kotii ahlak ve sifat-1 seytdniyeden daima nefsini
tahliye eden, her an nefsini gilizel ahlak ve sifatlarla cilalayan, ilim ve marifet-i latife ile onu
siisleyen ve giizel ameller ve haller ile zevk ve sevk-i ilahi ile miisahede ve miikasefe sahibi
olan, fena ve beka mertebelerine ererek hakiki manada nefsini varligindan styiran kimseler

kurtulusa ermislerdir.**'

Atpazari’ye gore celali asarin tesirinde olan kéafirlerin nefsleri, nefs-i emmare
mertebesindedir. Mii’minlerin avdmi ise imanlar1 nedeniyle nefs-i levvameye terakki
etmislerdir. Ulema-i zahirin tamaminin nefsleri ise levvame ile miilhime mertebelerindedir.
Bunlar mutmainne mertebesine eremezler. Ciinkii bu mertebe peygamberler ve evliyanin
kamillerinin nefslerinin mertebesidir. Onlar bu mertebenin iistiindeki mertebelere yiikselerek
radiye, merdiyye, safiye, fAniye ve bakiye derecelerine ulasirlar. Kamillerin nefsleri Allah’ta

fena ve beka bulduklari i¢in onlarin nefslerine nefs-i bakiyye denir.**

Kendisi de bir Celveti seyhi olmasi bakimindan nefsani tarik ile siilik goren Fazli
Efendi nefsin yedi tavrini1 anlatmak maksadiyla varlik mertebelerinde oldugu gibi temsili
anlatim1 kullanir. Velayet mertebelerinden evvelki nefs mertebeleri olan nefs-i emmare,
levvame, miilhime, mutmainne mertebelerini giiniin belli boliimleri ile benzestiren
Atpazari’ye gore; gece ile nefs-i emareye, fecr-i sadik ile nefs-i levvameye, giines dogmadan
evvelki sarilik ile nefs-i miilhimeye, giinesin dogusu ile nefs-i mutmainneye remz olunmustur.

Bunlarm Kur’ani delilleri olan ayetler; nefs-i emare igin “s swlls 3 )G0 (udll &) il {570 L5,

420 Atpazard, Laihat, 101-102.

2! Atpazard, Laihat, 103-104.

422 Bursevi, a.g.e., 1., 139.

43 “Ben nefsimi temize ¢ikarmam. Ciinkii nefs gergekten kotiiliigii emredicidir.” Yasuf (12), 53.
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+ 25424

nefs-i levvame igin “f Us Lol (il 08** nefs-i miilhime igin « b5 b)) sad Leaglle??

, nefs-
i mutmainne igin ise “Akdll & LI ayetleridir. Slikin nefs-i mutmaine mertebesine
ulagsmas1 ancak giindogumu gibi olan tecelli-i ayni ile miimkiindiir. Kisi tecelli-i ayni ile
giinesin dogusunun gecenin karanligini sokiip atmasi gibi nefsani zulmetlerden kurtulup
hakikati aynen goriir ve salikin nefsi bununla, Hz. Ali’nin “Sayet perdeler kalksa yakinim
artmazdi.” soziinde de ifade olundugu iizere tam bir tatminle itmi’néna erer. Hi¢ bir vell
tecelli-i ayniye yani mertebe-i nefs-i mutmainneye ulagsmadan vell olamaz. Kesret perdesi
mutmainne makamindaki nefsin vahdeti miisahedesine engel teskil etmez. Ciinkii onun
kiyameti daimidir, her an Ars-1 Rahman’1 temasa etmektedir. Onun i¢in nalm ve cahim
barizdir. Tecelli-i ayni ilmi tecelliden daha iistiindiir ¢iinkii ilmi tecelli kesf ve suhiida malik
olmadig1 gibi berzahlar1 da ¢ok olup sahibi akibetinden emin degildir. Bunda nefsin
karanliklar1 tam olarak kalkmamis oldugundan kisi nefsinden halas bulmus degildir. Ancak

ayni tecelli ehlinde de nefs-i emére bi’l-kuvve mevcuttur.*’

Ayrica gilinesin gurQibu nefs-i mutmainne makamindan nefs-i miilhime makamina
tenezziilii anlatir. Aksam ile yats1 aras1 vakit miilhimeden levvameye tenezziilii, gecenin geri
kalan boliimii ise nefs-i levvameden emmareye tenezziilii isaret eder. Vakt-i Safil emmarreden
levvameye terfi edise, vakt-i Hanefi ise levvadmeden miilhimeye yiikselmeye isarettir.
Gilindogumu vakti gilinesin batisina kadarki mertebeleriyle birlikte mutmainneye remzdir.
Gece olunca tecelli-i cemali-i zati hasil olur. Giindiiz terakki-i sifati hasil olur. Ciinkii her sey

1 A ~ 42
hareket ve siik{in arasinda terakki eder.**®

Atpazari nefsi konusunu anlatirken bize onun terbiyesiyle ilgili bilgiler de verir.
Kendisi de bir miirsid oldugu diisiiniildiiglinde onun tarikat anlayisinin nefs terbiyesi
konusunda son derece titiz ve miicahede esasli oldugu sonucuna varabiliriz. Kendisi de seyr u
siilikunda ziihdi bir yol izlemis olan Atpazari, insanin siifli olan tarafini temsil eden nefs-i
emmarenin masiyet ve terk-i tdattan dolay1 cezalandirilmasi gerektigini disilinlir. Nefs-i
emmarenin sahibi zayif ise bu durumda ruhsatla amel eder ve nefsini cezalandirirken onun

yaptig1 sugun misli ile cezalandirir. Nefs-i emmarenin sahibi eger kuvvetlilerden ise o zaman

24 «] evm eden nefse yemin olsun ki...” Kiyamet (75), 2.

423 «“Sonra ona fuctirunu ve takvasini ilham etti.” Sems (91), 8.
26 «“Ev mutmain olmus nefs!” Fecr (89), 27.

7 Bursevi, a.g.e., IL., 121-122.

428 Bursevi, a.g.e., 1., 132.

121



ceza yaptigl sugun iistiinde olabilir. Bu durumda nefs-i emarenin sahibi azimetle amel etmis

olur.*?

Kisinin dis diinyadaki hayatinda karsilastigi bazi durumlar da nefsinin i¢ hali ile
alakalidir. Meseld kadin, insandaki nefse ve tabiata isaret eder. Bu nedenle selef
kadinlarindaki gordiikleri s0-1 ahlaki kendilerinden bilmislerdir. Kadinda goriilen bu kotii

ahlak, erkegin nefsini terbiye ve tezkiye etmesi gerektigine yorumlanmistir.**°

Bununla birlikte nefse karsi rifk ile muameleyi de tavsiye eden Atpazari, nefsin
biitiin saliklerin binek hayvani oldugunu ve nasil ki her binek hayvaninin aksam giindiiz ki
hizmetine karsilik yemini aldig1 gibi nefsin de giindiiz ki hizmetinin karsilig1 olarak aksam
itidal iizere gidalandirilmay1 hak ettigini beyan eder. Zahiri binekler ayaklari ile yol aldiklari
ve menzile erdikleri gibi manevi binek olan nefs de méanevi ayaklarla yol alir ve matliiba erer.

Hareket 1azimdir ¢iinkii ayrilik sitkiinettedir.*!

Osman Fazli Efendi’nin nefs goriisii ile bilgi anlayisi arasinda bazi yakinliklar
oldugunu goriiriiz. Insanin alemle olan iliskisi onun kendisini tanimasiyla ve buradan
hareketle de diger varliklar1 tanimasiyla miimkiindiir. Bu nedenle nefsini bilen kisi aym
zamanda alemi de icmali olarak bilir ¢ilinkii alem-i kebirde ne mevcutsa onda da o mevcuddur.
Insanin nereden nes’et ettigi ve kaynaginin ne oldugu konusunda da bahsedildigi gibi insan
mikrokozmozdur dolayisiyla alemin yaratilis planmim prototipi odur. Alem hakkinda bu
bilgiyi elde eden bu kimse ayni1 sekilde alemin esma-i ilahiyyenin siretlerinden baska bir sey
olmadigint miisdhede eder. Esma ancak zattan ibaret olup boylece kisi rabbini hi¢bir vehmin

ve hayalin dahli olmadan bilir. Sirk ve daldlet ona musallat olmaz.**

Burada genel kanaatin aksine Fazll Efendi nefsini bilenin rabbini bildigi genel
kabuliiniin zahiren ve slreten oldugunu savunur. Ona gore aslinda rabbini bilen kimse nefsini

bilir. Ciinkii kisinin nefsini bilmesi ancak marifetullahtan sonra olur.*” Ayrica stilik

429 Atpazard, Laihat, 119.

430 Bursevi, a.g.e., I1., 127.
1 Bursevi, a.g.e., II., 115.
2 Bursevi, a.ge., IL, 111.
433 Bursevi, a.g.e., II., 163.
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agisindan nefsi bildikten sonra rabbi bilmek sutida, rabbi bildikten sonra nefsi bilmek de

niizile isarettir. I1ki fena ile ikincisi de beka ile ilgilidir.***

4. SEYR USULUK

Davranig ve hal olarak Rabbe yakinlik mertebelerine yilikselmek demek olan seyr u
stilik insan nefsinin, siifli niteliklerden kurtarilip ilahi niteliklerle miicehhez kilinmasidir. Bu
ise, insanin i¢inin ve disinin ilgilendigi miicdhedeler ve karsilastigt yorucu sikintilarda

birlesmesiyle gerceklesir; artik, nefsinde miicdhede karsisinda bir giicliik ve sikinti duymaz.435

Osman Fazli Atpazari Celveti Tarikat1 seyhlerinden oldugu i¢in onun siilik fikrinin
genel olarak bu tarikatin esaslarina gore sekillendigini sdylememiz miimkiindiir. Onun seyr u
stilik anlayisinin esasi Kitab ve siinnete dayalidir. O, siilik ehlinin vuslata erebilmesi i¢in
mutlaka zahire dikkat etmesi gerektigine dikkatleri ¢eker. Ayrica tasavvufi eserler yazmakla
birlikte zahiri ilimlerde de te’lifleri olan ve tam bir Imam Ebs Hanife hayrani diyebilecegimiz
Atpazari, siilikta vuslatin sartlarindan biri olarak da mezheb imamlarini taklidi sayar. Bu bize
onun zahir konusunda ne kadar titiz ve dikkatli oldugunu gostermektedir. Ayrica o batin ehli

olan velilerin de bir mezhebi taklit etmeleri gerektigini diisiinmektedir.**°

Ona gore salik serfatini tamamlamadan ona tarikatin ruhu gelmez, tarikat da
tamamlanmadan hakikat ve marifet tecelli etmez. Bu zahiri bedenin eczasi tamam olmadan
ona ruh iiflenmemesi gibidir.*’’ Atpazari kendi siilikunu da 6rnek gostererek salikin,
kendisini mutlaka Kitab ve siinnet ile yani seriat ile te’yid ederek zindiklik ve miilhidlikten
korunmasi gerektigini vurgulamistir. Allah, Osman Fazli Efendi’yi seyr u siilikunda gectigi
ve ayaklarin ¢ok ¢abuk kaydigi bir mertebe olan farkin imha oldugu cem‘ mertebesinde zuhtir
eden ilhad ve zindiklik fikirlerinden Kitab ve silinnete ittiba ile korumus ve Atpazari’nin bu
mertebeyi géz agip kapama kadar kisa bir miiddette gecerek tekrar fark makamina donmesini

temin etmistir.***

434 Bursevi, a.g.e., I1., 183.

5 Kasani, a.g.e., 304.

436 Bursevi, a.g.e., 1., 170.

437 Bursevi, a.g.e., I1., 194.

% Bursevi, a.g.e., IL., 167-168.
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Insanlarin siiliklarinda ayaklarmin kaymasmin en 6nemli nedenini miicahede
olmadan miikasefe sahibi olmaya baglayan Atpazari, miicdhede olmadan miikasefe sahibi
olan kimselerin c¢ogunun seriati terk edip zindiklik ve miilhidlik yoluna gittiklerini
savunmaktadir. Ona gore salik siki bir riydzat ve miicdhededen sonra kesfe ererse miiteserri

olurlar ve asil makbul olan da budur.**’

Osman Fazli Efendi Allah’a vusill bakimindan kisilerin seyr u siiliklarinimn farklilik
arz ettigini diistinmektedir. Seyr u siilikun uzun yada kisa siirede olusunun nedeni ise kisinin
perdelerinin letafet ve kesafetine baghidir. Sehl b. Abdullah Tiisteri perdelerinin letafetinden
dolay1 siilikunu uzun miiddet i¢inde ve ¢okga riyazatlar yaparak degil daha ¢ocuklugunda

440
tamamlamustir.

Atpazari’ye gore seyr u siiliktan maksat marifetullahtir. Buradan hareketle
Atpazari’nin silik anlayisinin onun epistemolojisini anlamamiz konusunda bize 1s1k
tuttugunu sOylememiz miimkiindiir. Ona gore miirid siilik ile 6lmezden evvel 6lmeden,
berzahtan, hagrdan ve cennetten gegmeden fena mertebesine vasil olamaz. Salikin ilk gayesi
stiliiku icerisinde gorecegi hasr olmalidir. Ciinkii salik ona dondiiriilecektir. Bundan sonra ise
salik nazarini lizerinden gececek oldugu sirata ¢evirmelidir. Daha sonra cennete ¢evirmelidir
clinkli ona sokulacaktir. Akabinde ise nazarini1 kesibe ¢evirmelidir ki orada biiyiik ziyaret
gerceklesecektir. Bu siilikun gayesidir. Bundan sonra salik fena-i tdm i¢in ¢alismalidir.

41 By da ancak

Ciinkii makstd cennet ve gayrisiyle mesglliyet degil Allah ile maiyyettir.
“bilmek”’le “bulmak”la ve “olmak”la miimkiindiir. Bunlar marifetullah ilminde salikin
gecirdigi derecelerdir. Buna gore bilmek; ilme’l-yakin, bulmak; ayne’l-yakin, olmak; hakka’l-
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yakin mertebesine igaret eder.

Atpazarl siiliku esnasinda yakalandigi bir hastaliginda ruhunun bedeninden
ayrilmasi ile yasadig: tecriibeyi bize naklederek 6lmeden evvel 6lmek ve diinyevi alakalardan
kurtulmak konusunda miisahhas bir 6rnek vererek bu konuyu aydinlatmaktadir. Bu tecriibede
Fazli Efendi’nin ruhu bedeninden ayrilir ve Fazli Efendi, bedeninin bir mahalde ruhun bir

mahalde oldugu héalde tiim alakalardan kurtuldugunu, kanunlarin ve uliim-1 resmiyyenin dahi

439 Bursevi, a.g.e., [., 172

440 Bursevi, a.g.e., 1., 129.
441 Bursevi, a.g.e., II., 163.
442 Bursevi, a.g.e., 1., 140.
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kendisini terk ettigini yasar. Aslinda bu bahsedilen durum 6liim aninda olan bir durumdur.
Insanin son nefesindeki halini anlatan hiisn-i hatime veya si-i hatime diye adlandirilan seyler
bu tecriibesiyle kendisine kesf olunmustur. Buna gore hiisn-i hatime ve sG-i hatime, kulun
Allah ile olan iinsiyetine veya O’ndan vahsette olusuna baghdir. Allah’in likasini isteyen
saliklerin bu yiizden Allah’tan gayri ne varsa ondan alakay1 kesmeleri gerekir.*** Bu da Seyr u
stiliikta hakka’l-yakin mertebesinde tahakkuk ile miimkiin olur. Bu mertebede tahakkuk eden
salik ve vasil olan kisiler Allah indinden bir ilim hasil etmis olurlar. Ciinkii O, vuslatin
hakikatidir. Her bir salik kendi sahip oldugu marifet, hal ve isti‘ddd miktarinca vuslat
mertebesini tasavvur eder ancak is bunun da iistiindedir. Ciinkii mertebe-i vuslat1 anlamak i¢in
ancak vuslat mertebesinin salikte tahakkuk etmesi icap eder. Salik tahakkuktan evvel bir
takim varlik hakkinda bir takim bilgilere ve marifete sahip olabilir. Fakat makamlarda
tahakkuk sonraki istir. Biri olmadan digeri olmaz. Siiliktaki vuslattan maksat ise marifet-i

hakikiyi elde etmek olup miicerred marifet degildir.***

Osman Fazli Atpazari siiliku iki tiirli kabul etmistir. Buna gore bazi saliklerin
stiliku tertib iizere olurken bazisinin ki gayr-i miirettebdir. Tertib tizere siilik daha ¢ok esma
ve atvar-1 seb‘a iizere giden tariklarda olan ustl-i tesliktir. Bunlarda salik gectigi menzillerin
ahkamina uygun esma ile zikreder. Miiretteb siilikta salik sirayla mevalid, anasir, tabiiyyat,

45 Miiretteb

ervah, alem-i ceberlt ve alem-i 1ahlit mertebelerini gegerek Hakk’a vasil olur.
siillik Ibnii’l-Arabi’nin risilelerinde anlatilmistir. Gayr-i miiretteb siilikta kevn ve fesad
alemine dair hadiselerin batinin kesfi, cansiz varliklarin, bitkilerin ve hayvanlarin sozlerini
isitmek, feleklerin hareketini ve meleklerin ezkarin1 duymak gibi fiithat siilikun tertibinden
once vuku bulur ve sonra alem-i gayb ve manaya ait sirlar salike inkisaf olur. Bu sonraki
oncekinden evladir. Cilinkii ilkindeki kesifler kevne ait kesiflerdir ve bunlarin kesfi lituf
degildir hatta baz1 salikler bunlarla istigal ettikleri i¢in bir kayddir. Miiretteb olmayan siiltik
esmé yolunu izlemeyip tevhid yolunu benimsemistir.**® Fazli Efendi’nin de siiliku gayr-i

miiretteb olup dnce hakaik-i ef*al, hakaik-i sifat ve hakaik-i zat mertebeleri ile biitiin alemdeki

her seye sirdyet eden hayat kendisine kesf olunmustur.**’

443 Bursevi, a.g.e., I1., 156.

444 Bursevi, a.g.e., I1., 165.

5 Namli, Ali, Ismail Hakk: Bursevi hayati, eserleri, tarikat anlayisi, 260.
46 Namli, Ali, Ismail Hakk: Bursevi hayati, eserleri, tarikat anlayisi, 260
447 Bursevi, a.g.e., I1., 144-145.
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Osman Fazli Efendi varlik mertebelerinde oldugu gibi siilikun da devrevi oldugu
goriistindedir. Buna gore insanda bulunan sir ¢esitli tavirlardan gecerek bu aleme iner. Her
girdigi tavirdan onlara ait 6zellikleri kendi genisligi kadar alir. Bu niizdl ilk niizl olup sirr-1
insaninin gectigi tavirlarin hilkmii geregi gafleti dogurur. Salik nefsinin bu gaflet halinden
kurtarmak i¢in Ahadiyyet-i zat mertebesine kadar ylikselmelidir. Aksi takdirde nefsinin koti
huylarindan ve gaflet halinden tam olarak kurtulmasi miimkiin degildir.*** Siilika muvaffak
olan salikler ef*alin hicab-1 zulmanisinden ve sifatin ise hicab-1 nlranisinden gegerek zata
vasil olur.** Ve salikler her bir tavirdan gegerken niiziil ederken onlardan ne almuslarsa iade
ederek yollarina devam ederler ve nihai olarak fena mertebesine ererler. Fend mertebesine
ermeden salikte siiklin hali hasil olmaz bu ylizden sélikin kemali ancak siikiina ermesiyle

miimkiindiir. Ciinkii kul hareketinden fani olmadan varliginin hakikatine ermez.**°

Salik Hakk’a ulasip fena bulunca onun i¢in onun i¢in Hakk’in gayri hicbir sey
kalmaz. Bu nedenle salik her tiirlii kayit ve i‘tibarattan fani olmadik¢a halik degildir ve onun
goziinde de higbir sey de helak bulmus degildir. Salik ancak fend makamina erdiginde ondan
her sey fani olur hattd ilmi de fend bulur. Ciinkii bu ilim de sivadir. Hakiki ihtiyarlik yani

erzel-i 6mr de budur. “Ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin.”*"

Ayeti buna isaret etmektedir.**

Bu makam Allah ile halvet makamidir. Tarik-i Halvetiyye bu esas lizeredir. Bu
makamdan tekrar niiz(ll ederek alem-i halka geri doniis hali bu mertebede tevakkuftan daha
efdaldir. Salik daha 6nce yukar1 ¢ikarken gectigi menzilleri bu sefer fend halini koruyarak ve
viicid-1 Hak ile dolu bir durumda tekrar gecer ve alem-i sahadete doner. Bu ikinci niiziile
fark-1 sani ve beka ismi verilir. Salik uricunda kat ettigi merhalelerde tahalll ederek biitiin
mertebelerin kayitlarindan kurtulup fena-i sirfa ulasana kadar yiikselir. Bu ytlizden urfica tahlil
denir. Doniisiinde ise gectigi menzillerde biraktig1 kayitlar1 tekrar kazanir. Buna da takyid

. 4
denir.*?

8 Bursevi, a.g.e., II., 199-200.
449 Bursevi, a.g.e., I1., 147.

430 Bursevi, a.g.e., I1., 132.

“! Hac (22), 5.

2 Bursevi, a.g.e., IL., 156-157.
433 Bursevi, a.g.e., 1., 146.
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Atpazari’ye gore kafirlerin nefslerinin siiliku, nefs-i emmare mertebesindendir.
Mii’minlerin avami ise Tmanlar1 nedeniyle nefs-i levvameye terakki etmislerdir. Ulema-i
zahirin tamaminin nefsleri ise levvame ile miilhime mertebelerindedir kalmistir. Bunlar
mutmainne mertebesine eremezler. Ciinkli bu mertebe peygamberler ve evliyanin kamillerinin
nefslerinin mertebesidir. Onlar bu mertebenin {stiindeki mertebelere yiikselerek radiye,
merdiyye, sifiye, finiye ve bakiye derecelerine ulasirlar.*®* Peygamberlerin seyr u
stiliklarinin baglangict ise nefs-i mutmainnedendir. Seyr u siiliikta mertebe-i velayetin sonu
niibiivvet mertebesinin baslangicidir.*> Niibiivvet mertebesini ise risalet, ulu’l-azm ve

hatemlik mertebeleri izler. Hatemiyyet mertebesi tarikat-i Muhammedi’nin sonudur.*

Seyr u siilik mertebeleri ise ayin gecirdigi evrelere benzer. Ay kavusma hali fena
haline, dolunay hali bekaya isarettir. Arif hildlin her ay dolunay, her ay kavusma haline
girmesi gibi devamli fena ve beka halini yasar. Siirekli olarak iniste ve cikistadir. Ayin
kavugma halindeki durumunda oldugu gibi arifin nefsindeki halk sifatlar1 yok olunca o fena

haline girer, kendisine dolunaydaki gibi varlik tekrar verilince de beka haline geger.*’

Ay nasil ki yaratilmig oldugu gilinden beri giinesin 15181n1 yansitarak geceleri
yolculuk yapanlara yol gosterici ise ayni bicimde beka halinde hakikat-i ilahiyyeyi yansitan
insan-1 kamilin hakikati de yaratilmis oldugu giinden ebediyete kadar hakikat-i ilahiyyeyi
yansitacaktir. Mabhlikat ise &alemlerde ve atvar-1 kevniyye iginde gecirdikleri seyr u
siliklarinda ve alem-i imkana iniglerindeki seyrleri ile alem-i viiciiba ¢ikislarindaki

siiliklarinda onun nuru ile zulmet-i kevniden kurtulacaklardir.**®

Arif-i billah olan kullar siilik neticesinde esyanin hakikatleri olan esma ve sifatlari
kesfettiklerinde kendi nefslerinin ve akillarinin hiikmiinden kesilip emr-i ilahiye ve hiikm-i
rabbaniye teslim olur. Ayrica mertebe-i tevhidde sahib-i tevhid, tecridde sahib-i tecrid ve
tefridde de sahib-i tefrid olurlar. Bu ii¢ mertebeye sahip olurlarken safa, huzur ve tins-i billah
tizeredirler. Ayrica mertebe-i seriatta emir ve nehiy, r1zd ve adem-i riza halinde bulunmalari

da Hakk ile olup nefsleri cihetinden degildir. Ciinkii onlar nefsaniyetlerini Hakk’in

454 Bursevi, a.g.e., I1., 139.
435 Bursevi, a.g.e., I1., 122.
6 Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr. 90b.
457 Bursevi, a.g.e., 1., 146.
¥ Atpazari, Laihat, 50-51.
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hakkaniyetinde eritmis ve nefslerinden ve benliklerinden miistagnidirler. Bu nedenle Hakk
onlarin seriat mertebesinde hakikat, hakikat mertebesinde de seriat ile beraber olmalarini

saglamugtir.*’

Atpazari’ye gore seyr u siilik Allah’in iradesi ile gergeklesir. Eger Allah bir kulunu
agyardan kurtarmak isterse onu destekler ve ona tarikini agar ve o kisi kendisini irsad edecek
seyh bulamasa bile Allah’in yardim ile siilikunu nihdyete erdirir.*® Siilika baslayan kisi ise
masivadan yiiz ¢evirmeli ve dlemde garib olmalidir. Restlullah Efendimiz dort halife sectigi
ve vezirleri oldugu halde “Kii¢iikliiglimde yetim olarak biiylidiim. Olgunluk ¢agimda ise garib
oldum. Ne mutlu gariblere!” buyurarak buna isret etmistir. Ciinkii O daha sonra Rabbi
tarafindan “Halil” edinildigi i¢in hepsinden yiiz <;evirrnistir.461

Fazll Efendi’ye gore salik, yola bagladiginda -tahakkuk olmaksizin- yolun sonunu
gormesi gerekir. Sonra tafsili olarak her bir mertebede tahakkuk ederek neftsen ve seytandan
halas bulup yedinci daire-1 nefs olan nefs-i faniyeye ermelidir. Bunun miiddeti de ancak kirk
yillik bir zaman dilimidir. Salik kirk yillik bir miicihede sonucu nefs-i faniyeye erer.*®
Ciinkii mutlak surette diinya sikintilarindan kurtulmak ancak bu miiddet zarfinda hasil olur.
Ayni bigimde insanin aklinin kemale ermesi ve arzusuna nail olmasi da bu kadar zaman dilimi

43 Kark yillik zaman Hiidayi’nin siirinde gecen “Az zamanda murddina

464

i¢erisinde olmaktadir.
yetirir” sdziiniin de serhi mahiyetindedir.*** Ismail Hakki seyhinin bu gériisiine aciklik
getirmis ve bu kirk yil meselesini serh etmistir. Buna gore kirk yillik siilik miiddeti salikin
seyhle olan miibayaasindan itibaren degil miikasefe mertebesine ermesinden itibaren baglar.
Ciinkii miibayaadan hemen sonra kesf hali nadirdir. Kesften sonra insanin tam anlamiyla
kemale ermesi i¢in ise kirk y1l gerekmektedir. Akil kirk yilda kemal buldugu gibi ilm-i billah

da kirk yilda kemale erer. Kamil bir miirsid elinde Salik kisa zamanda bu yolu kat‘ edebilir ve

49 Atpazard, Ldiht, 60.

460 Bursevi, a.g.e., I1., 168.
461 Bursevi, a.g.e., I1., 163.
462 Bursevi, a.g.e., I1., 142.
463 Bursevi, a.g.e., II., 173.
a64 Bursevi, a.g.e., 1., 159.
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kaybettigi zaman telafi edebilir ancak bu ¢ok nadir bir durumdur.*® Salik bu kirk yillik siilak

miiddetini ise ancak ihlés ile tamamlayabilir.**®

Fazll Efendi tiim insanlarin seyr u siilik i¢inde olduklarini diisliniir. Bunun en
belirgin Ornegi olan cennet ve cehennem ehlinin seyr ve siiliklarinin nihal noktalarina
bakildiginda goriilecektir. Buna gore nar tenezziil stiretindeki terakkidir ¢ilinkii celalin batini
cemaldir. Bu yiizden ehl-i nar ahadiyyln olarak adlandirilmistir. Cennet ise terakki
sretindeki tenezziildiir ¢linkii cemalin batini celaldir. Bu nedenle de ehl-i cennete sifatiyylin
denilmistir. Nimetlenmek sifat mertebesindedir bu da zat mertebesinin altindadir. Ehl-i nar

ahadiyytin olmalar1 hasebiyle ehl-i cennetten mertebe olarak yukaridadir.*®’

Salikin nefs-1 emmare ve levvame ve miilhimede seyri; seyr-i ilallah, mutmainne ve

yukarisinda ise seyri seyr-i maallah iledir.**®

a. Miirsid ve Miirid

Fazli Efendi miirsidi tarif ederken onun kesf sahibi veya bundan bir hazzi olan sahis
seklinde tarif etmistir.*® Ayrica o konusan kitaptir. Ona vusil imkan1 varsa sohbetine devam

etmek ve susan kitaplarla yetinmemek gerekir ¢linkii nutkun tesiri siikGtunkinden daha

beligdir.*"

Miirid ise seriatta iradesi olan kisiye denir. Ciinkii seriat Allah’in gayrindekileri de
irdde sahibi olarak goriir. Hakikatte miirid ise irddesi olmayana derler. Ciinkii hakikat
boyutunda gayrin irddesi yoktur. Miirid zahirde seriatla, batinda ise hakikatle amel etmek
zorundadir. Zahirde seriat neyi isbat ederse miirid de onu isbat eder, batinda da hakikat neyi
nefy ediyorsa onu nefy ederek enbiydnin mesrebi ve sabikiin-i mukarrabtin olan evliyanin
mezhebi tizere mu‘tedil ve mutavassit bir yol izler. Bununla beraber abd-i muhlis olmak i¢in
diinya ve ukba irddelerinden fani olarak miirid olmaya calisir. Ve abd-i muhlas olmak igin ise
iradesini efendisinin iradesinde fani kilmaya gayret gosterir. Hakiki miirid miirsidine tam bir

iman-1 kamil ile baglanmadan itirazdan halas bulamaz. Bu makam ise hilafet ve kesf

45 Naml, Ali, Ismail Hakki Bursevi hayati, eserleri, tarikat anlayis1, 258.

6 Bursevi, Tamamii’l-Feyz, I1., 154.

467 Bursevi, a.g.e., I1., 145.

6% Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risale, vr. 89b ve 90b.
469 Bursevi, a.g.e., I1., 127.

470 Bursevi, a.g.e., 1., 135.
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makamuidir.*”' Béyle olan kisiler gercek kulluga erenlerdir. Onlar artik her tiirli bagdan
kurtulmuslar ve hiirriyetlerine kavusmuslardir. Nefisleri ile ma‘dim olup rableri ile
mevchddurlar. Rableri onlarin diinya ve ukbada vekilidir. Bunlar kurtulusa erenler ziimresi

A1e A N ” 472
olup halistin, muhlistin ve muhlastndurlar.*’

Ayrica Osman Fazli Efendi bir beldede ayni1 seyhten miistahlef iki halifenin aym
anda bulunmasinin selefin ameli olmadigini belirtir. Bu ona gore tek cesede iki ruhun
iiflenmesi gibidir. Ancak iki farkli seyhten miistahlef halifeler tek beldede irsad postuna

cikabilirler.*”?
b. Riiya

Seyr u stilikta kat edilen merhalelerin degisiminde 6nemli rolii olan riiya ve riiya
tabiri unsuru Osman Fazli Efendi’nin tasavvufi goriislerinde de 6nem arz eder. Fazli Efendi
varlik mertebeleriyle iliskilendirdigi riiya alemini mukayyed misal alemi olarak
adlandirmistir. Clinkli ondaki stretler ancak uyku ile sinirhidir. Riiya alemi aynm1 zamanda
alem-i ervah ilizerine de itlak olunur. Ancak ondaki siretler cismani alemdekilerin riiya

alemine nisbetinde oldugu gibi alem-i ervahdakilere nazaran daha kesiftir.*’*

Seyr u siilik esnasinda gegilen merhalelerde salikler bu mertebelere ait bir takim
rilyalar ve tecellilere mazhar olurlar. Bunlarla alakali bazi bilgileri agiklayan Fazli Efendi
¢izdigi sillik ¢emberlerinde saliklerin gérecegi riiyalara isaret etmistir.*’> Ayrica séliklerin
riiyalarmin tabirleri hakkinda da goriislerini serd eden Atpazari, nefs-i emmare ve nefs-i
levvame mertebelerinde olan saliklerin gordiigli riiyalarin tabir edilecegini ancak nefs-i
miilhime ve sonrasinda olanlarin riiyalarinin tabire ihtiyact olmadigini sdylemektedir. Ciinkii
bunlar artik “leeedld Waé WILE,Y° ayetinde isaret edilen Allah’in ilhamu altindadirlar.

Mertebe-i ilham ise Cebrail’in ilk defa Restilullah’a geldigi mertebe gibidir.477

47 Bursevi, a.g.e., II., 127.

472 Bursevi, a.g.e., II., 117.

473 Bursevi, a.g.e., I1., 154.

474 Bursevi, a.g.e., I1., 119.

7> Atpazari, Reisiilkiittap 511 numarada kayith isimsiz risle, vr. 89a-b, 90b.
476 Sems (91), 8.

47 Bursevi, a.g.e., II., 119.
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Bununla beraber kaynaklarda Atpazari’nin bazi riiya tabiri Orneklerine de
rastlamaktayiz. O bu riiya tabiri 6rneklerinde goriilecegi gibi riiyay1 saliklerin derecelerine
gore yorumlama cihetine gitmistir. S6zgelimi Atpazari’ye gore siilikunun nihayetinde olan
kisinin riiyasinda koyun gormesi o sahsin teslimiyetinin ve bagliliginin kemaline isaret eder.
¢linkili koyun hayvanlar i¢inde teslimiyet bakimindan en 6nde olan bir hayvandir. Bu nedenle
Hz. Ismail’in karsilig1 ko¢ olmustur. Yolun ortasinda olan bir sahis riiyasinda koyun gériirse
bu onun teslimiyete yatkinligina ve yola siilik etmedeki istidad ve kabiliyeti ile incizabina
isarettir. Miibtedi salikin gordiigii koyun ise nefsin sehevatina ve tabiatina remizdir. Nefsini
tezkiye etmek isteyen kisi onu teslimiyet olarak tabir eder. Miirid ile miirsid arasindaki
teslimiyet iligkisi koyun ile kasap arasindaki miinasebet gibidir. Koyun nasil kasaba teslimiyet
gosterip boynunu uzatiyorsa miirild de seyhine Oyle teslimiyet gostermeli ve hayat-1

hayvaniyyeden kurtularak hayat-1 hakkaniyyeye ermelidir.*’®

Riiyada goriilen biitiin yiyecek ve igecek cinsinden olan seyler ilm-i resmi olarak
tabir olunur. Yiyecekler ya kesifti ya da latiftir. Kesif olanlar ilm-i zahirle yorulur. Ciinkii o
kabuk mesabesindedir. Latif olan gidalar ise ilm-i batina isaret eder. Ciinkii latif gidalar kabuk
icindeki 6z gibidir. Zahiri gidalar insan1 ibadet ve taat i¢in takviye eder. Bunun gibi manevi

gidalar da insanin Hazret-i zat’a yol alirken gereken kuvveti saglar.*”’

Riiyda siit gérmek erbabinin durumuna uygun olarak tabir olunur. Eger riiyay1 goren
ehl-i riisimdan bir kimse ise 0 zaman siit o sahsin zahiri ilminin ziyadeligine isaret eder. Ayni
sekilde ehl-i batindan bir kimse bu riiyay1 gérmiisse bu o kimsenin ilm-i batindaki makaminin

yiiceligine tabir olunur.**

Fazli Efendi kendisinin ¢ok fazla giizel riiyalar goren biri olmadigin1 belirtmektedir.
Gordiigl baz1 6nemli riiyalara temas ederek hayatinda bir kere Hz. Restilullah’1 iki kez ise Hz.
Hiidayi’yi gordiigiinii séylemektedir.*'

Hz. Restlullah’1 goérdiigi rityasinda beraberlerinde kedilerden ve kdpeklerden olusan

iki grupla birlikte yiiriirler. Kediler elleri ile sahadet etmeye baslar ancak kopekler susarlar.

478 Bursevi, a.g.e., I1., 119.
479 Bursevi, a.g.e., I1., 118..
0 Bursevi, a.g.e., II., 118-119.
481 Bursevi, a.g.e., 1., 168.
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Bu Fazli Efendi’ye “Kedi sevgisi imandandir.” hadisini ve kopeklerin ev disina ¢ikarilmasinin
sirrin1 ve kopek edinmenin gereksizligini hatirlatir. Ciinkii kedi Allah ve Resiliine iman
etmistir. Bu ylizden ona muhabbet etmek Tmandandir. Clinkii mii’mine Tmanindan dolay1
muhabbet etmek Tmandandir. Kopek bunun hiladfina olup mekrihiyyeti ve sevilmemesi

bundan kaynaklanir. Ciinkii ehl-1 bid’at ve kafirler bu sekildedirler. 482

Hz. Hiidayi’yi gordiigi rityalarindan ilkinde Hiidayi ona kendisinden razi oldugunu
¢linkii tarikatin1 ihya ettigini sdylemis ve sirtmi sivazlamustir. Ikincisin de ise Hiiddyi’nin
Divan’inda gecen “Ey derde uman timar/gel hii diyelim hii” beytindeki “uman timar” séziliniin
“eden timar” mu oldugunu sormus Hiidayi ise cevaben; ‘“Uman timar” evladim!” Diye

.. . . 483
kendisine cevap vermistir.

c. Fena ve Beka

Siilik esnasinda salikin Hakk’ta yok olma ve silinme hélini karsilayan fena ve onun
Hak ile tekrar varolusunu anlatan beka hali Osman Fazli Efendi’nin seyr u siilik anlayisinda
mithim bir yeri haizdir. Ona gore salik zat1 zata, sifat1 sifata, esmiy1 esmaya ve ef*ali ef*ale
teslim ettigi zaman fend mertebesine erer. Boylelikle emanetleri sahibine tevdi etmis olur.
Oyle ki siiri 6liim geldiginde o kimse icin sual ve hesab ve alip verme yoktur, o diinyada iken

cennet-1 manevi i¢inde oldugu i¢in sorgu sual sikintisindan kurtulmusgtur.***

Fazli Efendi beka hali ile sahddet aleminde goriinen vasil-1 ilallah mertebesindeki
kemal ehlinin, biitiin varlik elbiselerinden miicerred, soyunmus halde bulunduklarin
bildirmektedir. Bununla birlikte onlar cismani ve rihani elbiseler i¢inde olanlarla birlikte
goriiniirler. Buna nifak-1 hakiki denir ve buna sahip olan kisi yiice bir mertebeye ermistir.
Nifak-1 stri ehlinin cehennemin en alt tabakasinda olmasina mukabil bu sahislar en ylice
mertebelerdedirler. Nifak-1 hakiki, tipk: seriatta tarif olunan mii’minlere mii’min gibi goriiniip
kafirler arasinda onlardan olan sahislarin davranisi gibi taayyiinatin ¢oklugu karsisinda her

birisinin gerektirdigi hl {izere bulunmaktir.**

482 Bursevi, a.g.e., I1., 169.
483 Bursevi, a.g.e., 1., 168.
484 Bursevi, a.g.e., II., 173.
485 Bursevi, a.g.e., 1., 123.
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Nifak-1 hakiki ehli olan ehl-i kemalin hakikati olan hakikat-i insaniyenin, ayin
kendinden ve 1s1gindan fani olup kendinde bir varlik kalmamas1 gibi ilahi nlirda kendini fani
edip ilahi nlrun cezbe ve kabziyla kendinden gecerek tekrar onun nlruyla varolmas: adeta
cem‘ mertebesinin ve el-fark ba‘de’l-cem® mertebelerinin, fend ve bekanin alegorik bir
anlatimidir. Ay nasil glinlere gore giin 151811 hilal, yarim ay ve dolunay seklinde tam ya da
noksan olarak yansitiyorsa hakikat-i insaniye de nir-i ilahiyi bu sekilde yansitir. Her ikisinin

de fenalar celal-i Hak dolayisiyladir. Bekalari ise cemalden kaynaklanir,*®
d. Cem‘ve Fark

Tasavvuf 1stilahinda halk olmaksizin Hakk’a ve Hak olmaksizin halka isaret eden bu
iki mertebe Osman Fazli Atpazari tarafindan da benimsenmistir. Stfiler arasinda miihim bir
manay1 haiz olan ve saliklerin gectikleri mertebelerden énemli bir mertebeye isaret eden bu
iki kavram, ona gore kendi i¢inde mertebelere ayrilmistir. Halki goriip Hakk’1 gérememeye
miibtela olan gaflet ve hicab ehli fark-1 evvel mertebesindedirler. Sonra Hakk’i halki
gormeden miisdhede makami olan cem‘ ve fena-i evvel mertebesi gelir. Bundan sonraki
mertebe ise fark-1 sani ve beka-y1 evvel mertebesidir. Sonra Hakk’in halkta ve halkin da
Hakk’ta, kesret perdesiyle vahdetin veya vahdet perdesiyle kesretin Ortlinmesi olmaksizin
suhidu makami1 olan cem‘u’l-cem® ve fend ve beka-i sani mertebesi gelir. Bu mertebede « all
v &l 75577 gyetinin sirm ortaya gikar. Bu cem‘u’l-cem* makaminda zati, sifati ve efali

cem® bi’l-fiil hale gelir ve biitiin sirlariyla tahakkuk eder. ***

Siilikta oldugu gibi varlik mertebelerinde de cem* ve fark durumu vardir. Mesela
insan cem‘ mertebesine, alem fark mertebesine, Kur’an ise insan-1 kdmil mertebesine remzdir.
Insanda cem® olan, dlemde fark olur. Kur’an cem* mertebesidir. Furkan fark mertebesidir.
Kur’an cem‘ mertebesine isaretle basladigi gibi Furkan-1 alem de fark mertebesine isaretle
baglamistir.*® Ayrica Bakara stiresinin ilk iki dyeti insan-1 kamilin cem‘ mertebesidir. Bu

ayetten sonra gelen diger tiim dyetler 4lemin fark mertebesidir.*°

46 Atpazari, Laihat, 52.

#7 «Senin sadrmi serh etmedik mi?” insirdh (94), 1.
488 Bursevi, a.g.e., 1., 125.

%9 Atpazari, Laihat, 3.

0 Atpazari, Laihat, 3.
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Fazli Efendi ayrica siilik ehline bu mertebelerin ehemmiyetini hatirlatarak salikin
cem‘ ve farki gorerek ilhad ve zindiklik vartasina diismekten kurtulmasi gerektigini tavsiye

etmistir.*"!

e. Ebu’l-vakt - Ibnii’l-vakt

Sadreddin Konevi’de gordiigiimiiz ve bir stfinin siilikii esnasinda, halinin tesirine
bagh kaldig1 ve higbir sekilde etkin olmadigi dénem ile kemale erip, zaman ve makam ve de
hallerin egemenliginden kurtuldugu dénemi ifade eden ibnii’l-vakt ve aba-li’l-vakt veya aba-
li’l-enfas diye isimlendirilen bu iki terim Osman Fazli’de de karsimiza ¢ikmaktadir. Konevi
bu iki kavrami su sekilde aciklar: ‘Insan, zikrettigimiz hale ulastiginda, ibnii’l-vakt’dir (vaktin
oglu, haline uyan). Kémil oldugu zaman ise nefisler, haller, vakitler, rihlar, stretler,
mevtinlar vb. seylerin babasi olur. Zikredilen her sey kendisinden neset eder ve onunla
belirlenir ve zuhur eder.” Sifi, bunlarin ilkinde mutlak anlamda pasif ve edilgen iken, ikinci
halde aktif ve tasarruf sahibidir. ‘Ebu'l-Vakt (vaktin babasi) zamanin hakikatini ve ed-Dehr
isminin miisemmasini bilen kisidir. Ebu'l-Vaktin takdiri ve farzi ile, an’dan ibaret olan vakit,
birbirinden ayrilir, anlarin hiikiimleri birlesir; boylelikle ebu 'I-vakt sayesinde, sz konusu bu
hiikiimler ile tafsil ve iistiinliik zuhur eder. O, zamanin diiriilmesini, yayilmasini, gizliligini ve

acikligint his ve hayal, ruh ve misal, makam ve hal olarak miisahede eder.**?

Fazli Efendi ise ibnii’l-vakt olan kisinin vaktin geregiyle amel etmesi ve ge¢cmise
veya gelecege bakmamasi gerektigi fikrindedir. Ona gore salik ibnii’l-vakt olmasi hasebiyle
her ne kadar tiim alakalardan kurtulmay: arzulasa da bunu vaktinin gelmemesi nedeniyle
basaramaz. Ciinkii 1zdiraplar vardir ancak careleri vakt-i merhiinunu beklemektedir ve
vaktinden once hasil olmaz. Eger ebu’l-vakt olursa zamana hiikmedecegi i¢in her hususta

tasarruf ona aittir. Boylelikle zaman da ona tabi olur.*”
f- Telvin-Temkin

Seyr u siiltikla alakalandirilan bu iki kavrami Osman Fazli ikiserli kisimlara ayirarak

degerlendirir. Ona gore telvin iki gesittir. Birincisi tahkik Oncesi telvin olup ehl-i hicabin

91 Bursevi, a.g.e., I1., 167.
#2Ekrem Demirli, a.g.e., 304.
493 Bursevi, a.g.e., 1., 154.
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telvinidir. Ikincisi tahkik sonrasi telvindir ki bu kesf ehlinin telvinidir. Temkin de ayn1 sekilde
iki cesittir. Telvin sonrasi tahkikte temkin ki bu fena ehlinin temkinidir. Ikincisi tahkik sonrasi
telvinde temkindir. Bu da beka ehlinin temkinidir.*** Seyr u siiliikta temkin ve siikiin vusil ve

ATle 4
yakaza halinden sonra olur.*”

g. Atpazari’nin ilim anlayisi

496 A
7”7 olarak tarif

Ekberi sifiler tarafindan, ilim “Bilen i¢in meydana gelen hakikat.
olunmustur. Fazli Efendi’nin kendisinden ¢ok fazla etkilendigi Sadreddin Konevi ise ilimleri
asli-ana ilimler ve tafsili-fert ilimler diye ikiye ayirmis, ardindan da her ilmin konusu, ilkeleri
ve meseleleri vardir’®’ diyerek bir seyin ilim diye nitelendirilebilmesi i¢in sahip olmasi
gereken temel sartlar1 dile getirmistir.*® Onun yolundan giden Fazli Efendi’de ilimleri taksim
etmis bazilarinin asli bazilarinin ise fer‘l olduklarini belirtmistir. Buna gore ilimlerin bazisi

icmali, asli ve kiillidir. Baz1 ilimler ise bu kiilli kanunlarin fer‘idir.*”’

Atpazari Miftahu’l-Gayb’a yazdig1 serhte Konevi’nin kiilli ilim olarak kabul ettigi
ilm-1 ilahi goriisiinii agiklayarak ilm-i ilahinin ilm-i hakayik oldugunu beyan etmistir. Bu ilim
Hakk ile halk arasindaki miinasebeti agiklar. Kisi bu ilmi ancak kendi miktarinca elde eder.

Biitiin ilimlerin anast bu ilim olup diger ilimler onun kollaridirlar.’®

[Im-i ilahinin konusu Hakk’m zatmin gerektirdigi gereklilikleri, isim ve sifatlarinin
arastirilmasi bakimindan Hakk’m viicidudur.”® Ancak bu Hakk’in halk ile, halkin da Hakk
ile irtibati haysiyetiyledir. Zati cihetiyle degildir. Ciinkii O bu itibarla alemlerden
miistagnidir.akll ve vehmi isaretler onu kusatamaz, O’nu veya O’nun ahvalini ve hakikatini

aragtiramaz.””

4% Bursevi, a.g.e., I, vr. 246b.

495 Bursevi, a.g.e., II., 155.

49 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 397.

497 Atpazari, Misbah, vr., 3a.

4% Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 63.

499 Atpazari, Misbdh, vr., 3a.

% Atpazard, a.g.e., vr., 4a.

' Bu hususta bir diger Ekberi sifi olan Kayseri de ilm-i ilahinin konusunu Zat-1 Ahadiyye ile O’nun ezeli
na‘tlar1 ve sermedi sifatlar seklinde tarif etmistir. Bkz. Risdle f7 ilmi t-tasavvuf, Resdil iginde, s. 110.

%02 Atpazari, a.g.e., vr., 4a.
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[Im-i ilahinin mebAdisi ise varliklar1 baska bir varlik iizerine tevakkuf etmeyen zat
isimleridir. Bu isimler temeyyiizat-1 miitebdyine ve taayyiinat-1 miitekabileyi kabul eden genel

hiikiimlii isimler olup Hayat, {lim, Irdde, Kudret vs. bunlardandir.’®

[lm-i ilahi biitiin ilimler arasinda kisiye en faydali ilimdir. Bu ilim ilahi tecelli,
Rahmani feyz ve Rabbani ilham ile elde edilir. Bu ilmi elde etmeyi saglayacak olan vasitalar
olan tecelll, feyz ve ilhamlar ancak tabiatin seriat mertebesinde islahi, nefsin tarikatta
tezkiyesi, kalb ve fuaddin marifette tahliyesi ve hakikatte ruhun tecliyesi ve sirrin tasfiyesi ve
masivallahtan hicbir talep, kasit, muhabbet ve fani alakalarin hepsinden en kamil tevhid en

samil tecrid ve en efdal tefride sahip olmakla miimkiin olur.”®*

Fazli Efendi ilimin elde edilis yontemine gore yaptigi tasnifinde ilmi, huziri ve
husili olmak tizere ikiye ayirmistir. Huzri olan ilim ruh mertebesinden oldugu i¢in boyle
adlandirlir ve bu ilim ¢alismayla elde edilen bir ilim degildir. “L | 518 285 &ad°% ayeti buna
isarettir. Husali ilim ise cismaniyyete ait olup ¢alismakla elde edilir. « a2l Ao’y sl
PTWX TP ayeti buna isaret etmektedir. Yalmz buradaki ta‘lim ruhun bedene taallukundan ve
alem-i emrden alem-i halka inisinden dolay1 unuttugu ilmi tekrar hatirlatmak igindir.’"’ Bu
ylizden ilim ve kemal bi’l-fiil ruhta mevcuddur. Bedende ise bi’l-kuvve olarak bulunur.

Bedendeki potansiyel olarak mevcud olan ilim kesb ile ortaya ¢ikarilir.”®®

[Imin mii’minler ve kafirler arasinda miisterek taraflarmin olmasindan hareket bu
konuya acgiklik getiren Fazli Efendi’ye gore kafirlerden sadir olan ilim, amel ve eserler,
onlarin taht-1 tasarrufunda bulunduklari celdli esmadan nes’et etmektedir ve celdli ilimden
gelmektedir. Amelleri ve eserleri mazhari olduklari ismin elinde tecelli eder. Bu ilim, amel ve
eserler ilk olarak gayb-1 zat i¢inde gizlenmis sulindt-1 zatiyyelerdir. Daha sonra ilim
mertebesinde a‘yan-1 ilmiye-i sabite ve siiretler olarak taayyiin etmistirler. Bu taayyiin ilim

mertebesinde feyz-i akdes-i zatide olmustur. Daha sonra isti‘datlardan olan umir-i kiilliye,

3 Atpazard, a.g.e., vr., 4a.
% Atpazard, Ldihdt, 154.
%05 Araf (7), 172.

°06 Bakara (2), 31.

307 Bursevi, a.g.e., 1., 124.
308 Bursevi, a.g.e., 1., 124.
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ahval-i ayniyye, hakaylk ve mevcidat-1 ayniyye, arsa-i ilimde ve disarida tahakkuk

etmislerdir.’”

Bu tahakkuk feyz-i mukaddes-i esmai ve sifatl ile gerceklesmistir. Bu feyz ile
kafirlerden sadir olan ilim, amel ve eserlerin hakayik-1 gaybiyyeleri kabiliyetleri miktarinca
cliz’1 varliklar olarak sahadet aleminde zuhir etmislerdir. Boylece bu tahakkuk ile enfiis ve
afak, arzlar ve semavat, mele’-i ala ve esfel yaratilmis, celali, cemali ve kemali olan umr-i

ilahiyye tamam olmugtur.’'

Yukarda bahsettigimiz gibi ilimleri zahir ve batin diye iki kisma ayiran ve akli ve
nakli ilimlerin yaninda kesfi ve huziri ilmin gerekliligini savunan Fazli Efendi’ye gore
ilimden murad ilm-billah’tir. Zahir1 ilimler ise ona vesiledirler. Zahiri ilmin hakiki ilme kars1

511

durumu ticari mala siiriilen paha gibidir.” Ayni1 zamanda ilm-i zahir, ilm-i batina nisbetle

. A_A 1 1 12
ceset ve ruh, kabuk ve 6z, suret ve mana g1b1d1r.5

Zahiri ilimler ve seriat, ibadet ve dirdsete dayali ilimler rahmettir ve kurb-i sifati

. R . 513
makamidir. Bu makama ait ilme Kur’an’da “Katimizdan bir rahmet...”

seklinde telmihte
bulunulmustur. Burada gegen taraf Hakk’in vahidiyyet sifati ve kurb makamudir.”'* Batini
ilim ise Hakk’in ahadiyyet-i zatindan ve mertebesindendir. Bu yiizden bu mertebeye

Kur’an’da “Tarafimizdan bir ilim...” diye telmihte bulunulur.’"

Lediinni ilim olarak da isimlendirilen batini ilim arada vasita olmaksizin dogrudan
Allah tarafindan kisiye ihsan edilir. Bu yiizden bazi kimseler “Bize bi hurGf u savt talim

olundu, biz de sehv u fevt etmeden okuduk.” derler.’'¢

Zahiri ilmin batini ilme olan nisbetinin, zahirin batina olan nisbeti gibi olmasinin

nedeni, zahiri ilmin serfatin zahiri ve stretine, batini ilmin ise onun batin1 ve hakikatine dair

39 Atpazari, Ldihdt, 59.

310 Atpazard, Ldihat, 59-60.
st Bursevi, a.g.e., I1., 173.
312 Atpazard, Laihat, 141.
313 Kehf (18), 65.

14 Atpazari, Laihat, 140.
15 Atpazard, Laihat, 143.
316 Atpazard, Laihat, 144.
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olmast dolayisiyladir. Bu yilizden ilki =zahiri ilim, ikincisi de batini ilim diye

adlandirilmistir.”"’

[lm-i zahir ilm-i batmnin kapisi gibidir. ilmin sehri Efendimiz, bu sehrin kapis1 da Hz.
Ali’dir. Kim ilm-i Muhammedi sehrine girmek dilerse Ali kapisindan gegmesi gerektigi gibi

ilm-i batin elde etmek i¢in de ilm-i zahir kapisindan gegmek gereklidir.’'®

[limde riisih sahibi olmak haber, beyan, delil ve burhan metotlariyla hasil olan
ilimden sonra kesf, zevk ve vicdan ile husiile gelen ilimle ancak miimkiin olur. Bu kimseler
muhakkikler olarak da isimlendirilirler. Bunlarin ilimleri fikir ve nazar iiriinii degildir. Bu
kimseler halifeler ve eminlerdir. Ahirette kendilerine korku ve iizilme olmayan kisiler de
bunlardir. Seytan bu kimselere satasamaz ve onlar lizerinde herhangi bir tasallutu da

yoktur,>"

Fazli Efendi ilimler ¢esitli kisimlara ayirmistir. Bu kisimlardan ilki; alimin ilmini
elde etmek maksadiyla kendisinin disinda bir yere miiracaat etmeden hasil ettigi ilimdir ki
buna ilm-i fiill denir. Digeri alimin, ilmini kendisi digindan hasil ettigi ilimdir buna da ilm-i
infidli denir. Kul ilmini arada vasita bulunmaksizin ve husulii i¢in ¢alismaksizin dogrudan
dogruya Allah’tan alirsa bu ilim de vehbi ilim olarak nitelendirilir. Bu ilim lediinni ilimdir.
Kul calisarak ilmi elde etmis ise bu durumda o ilme ilm-i miikteseb denir. Imkan alemine dair

. . . ~ ~ PO . . .. C AT . 520
olan ilme ilm-i kevni, Hakk’a, O’nun esma ve ef*aline dair olan ilme ise ilm-i ilah1 denir.

Kendisi zahiri ilimler tahsil etmis olmasina ragmen Osman Fazli Efendi ulema-i
risimdan stfiyyeyi inkar eden kimselere karsi ¢ok siddetli ve agir ithamlarda bulunur. Zahir
ulemasini sirk-i hafi ehli olarak nitelendiren Osman Fazli Efendi “Kafirler i¢in diinya hayati

suslendi.”

mealindeki ayetindeki kafirlerden kast olunanin sfilerin halini inkar eden,
tasavvufl hakikatleri zevk etmemis ulema-i riisim oldugunu soyler. Bunlar kendi nezdlerinde
bulunan ilimle dviiniip bunun disindakileri red ve inkar ile slfiyyeyi ta‘n ve onlarla alay
ederler. Onlar nazarinda stfiler zahiri ilimlerden behredar degillerdir. Bu yiizden onlara kars1

kibir ve gurur ile hareket ederler. Halbuki ahirette hakikat ehli onlara {istiin gelecek ve

>'7 Atpazard, Laihat, 144.

18 Atpazard, Laihat, 144.

319 Atpazard, Risale-i Rahmaniyye, 4b.
320 Atpazari, Misbah, 5b.

>2! Bakara (2), 212.
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Allah’1n yaninda bulunup O’nun miisahedesiyle nimetleneceklerdir. Bunlar kiifr-i hafiden beri

T . 522
olan hakiki mi’minlerdir.

Ona gore zahir ulemasi tevhid konusunda enbiydya tabi olduklar1 zann1 i¢indedirler.

Gergekte ise onlar enbiyaya tabi degildirler. Enbiydya gercekten tibi olanlar velilerdir.’* ilm-
1 tasavvuf disinda da kurtulus yoktur. Cilinkii o bastan basa gercektir. Onun disindakiler ise
hata ve savab birbirine karismustir. Ilim ehli arasinda dalalet ehli ¢oktur. Bunlar arsinda

hakikate en uzak olanlar Mu‘tezile firkasidir. En yakin olan grup ise kelameilardir.***

Ayrica Osman Fazli Efendi zahir ulemasinin seri ilimlerin de kaynagi olan Kur’an
hakkindaki bilgilerinin dahi sinirliligina dikkat ¢eker. Ona gore ilm-i zahir ehli i¢in Kur’an el
degmemisligini daima korur. Ciinkii onlar sadece lafzin zahirinden hareketle ilk anlasilan
anlam iizerinde disiiniirler. Bu nedenle Kur’an kendi esrarini onlara agmaz. Batin ehli ise
derecelerine gore onun yetmis anlammi da fehm etmislerdir. Zahir ulemas: ilimlerinin
tefekkiirl olmasi nedeniyle ilimlerini dayandiracaklari mukaddemata ihtiya¢ duyarlar. Halbuki
batini ilim sahipleri ilimlerinin tezekkiiri olmasi nedeniyle bunlara ihtiya¢ duymazlar. Bu
durum su ¢ikarmak icin kuyu kazan kiginin durumuna benzer. Kuyudan ya su ¢ikar ya da
cikmaz. Cikan su ise tatli olabilecegi gibi ac1 da olabilir. Bu zahir ulemasinin halini anlatir.
Batin ehlinin ilmi ise yagmur gibidir. Bu nedenle de hicbir bozulma ve degisime ugramaz.
Clinkii vahiy ve ilham korunmus bilgidir. Stfilerin ilmi ilhdma dayandigi i¢in tamamen dogru

ve en gergek bilgidir.’ 2

Fazli Efendi siinnetin Kitab’dan miistenbit oldugunu soyleyerek evliyaullahin
stinnetinin de siinnet-i nebeviden ¢iktigini kabul eder. Evliyanin siinnetinden maksatta nefsin
ilmen ve amelen kemale erdirilmesidir. Tarikat ahkdminin farkli ve ¢ok olusu ise
Restlullah’in vefatinin {izerinden ¢ok zaman ge¢mis olmasi insanlarin kalplerinde kasvetlerin
ve perdelerin artmasi nedeniyle olup istidatlar zayiflamistir. Bu zayif istidatlar takviye etmek

i¢in vazifeler artmig ve ruhun takviyesine ihtiya¢ duyulmustur. Piran bu ictihadlarini ilham-1

22 Atpazard, Laihat, 9-13.
53 Atpazari, Laihat, 26.

524 Bursevi, a.g.e., 1., 147.
525 Bursevi, a.g.e., I1., 148.
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rabbani ile yapmis olup kendi nefislerinden ortaya koymamislardir. Kamil olan vasillar ancak

serfata uygun sekilde amel ederler.’*®

Atpazarl’ye gore zahir ulemasi ile batin ehlinin ilimlerindeki bu farklilik onlar1 dini
yorumlamada hataya sevk eder. S6zgelimi peygamberlerden zuhlr eden sehv héalini zahir ehli
sehv olarak kabul ederken, batin ehli tarafindan o davranis sehv olarak kabul edimeyip dogru

kabul edildigi 6rnegini bunun en giizel rnegidir.””’

Bu arada Fazli Efendi bir yandan da ilim hususunda zahir ulemasinin otoritesine

darbeler indirmistir. Ona gore “Allah’tan hakkiyla ancak alimler hasyet eder.”*®

ayeti ile
“Alimler enbiyanin varisleridir.”® hadisinde gecen alim kelimesi kamil kisiler i¢in sarf
olunmugtur. Kamil kisi ilm-i seriat ve hakikati kendisince cem eder. Hagyetin ve verasetin
hakikati bu iki ilmi birlikte elde etmekle hasil olur, bu ilm-i hakikattir. Bunun disindakiler ise
ilm-i riisim ve strettir. [lm-i hakiki sahibine kainattaki her seyi bir bedenin organlar1 gibi
gormesini saglar, Oyle ki kisi onlardan herhangi bir ferde ne sti-i niyetle kastedebilir, ne de her
hangi birine hased edebilir. Ciinkii kisi organlarindan birinin hasta olmas1 ya da ona bir zarar

gelmesini istemez. Ilm-i sirf ise sahibine alemi boyle gé')stermez.530

Bununla beraber kendi dervislerine zahiri ilimleri tahsil ettiren Fazli Efendi, ilm-i
zahiri zahiri ahkamin yiiriitiilmesindeki menfaatinden dolay1 zahirl gidaya benzetmistir. Batini
ilim ise batini islerdeki faydasindan dolay1r manevi gida gibidir.*' Fazli Efendi salikin sirf
ilim ve irfan ile yetinmesini de dogru bulmaz. Ciinkii seytan kendisine hicbir fayda
saglamadig1 halde Kur’an’1 yetmis mertebe iizerine tefsir edebilir. Bu yiizden salik Islam ve
iméanin hakikati tizere olmahdir.”*® Ayrica ilm-i zéhir saliklerin diinyasi, ilm-i batin ise

ukbasidir. Salikin her ikisinden de fani olmas iktiza eder.>*

526 Bursevi, a.g.e., II., 118.

527 Bursevi, a.g.e., II., 148.

528 Fatir stiresi (35), dyet 28.

529 Buhari, [lm 10; Tirmizi, Ilm 19; ibn-i Mace, Mukaddime 17; ibn-i Hanbel 196/5
330 Bursevi, a.g.e., I1., 166.

331 Bursevi, a.g.e., I, vr. 247b.

332 Bursevi, a.g.e., 1., 158.

333 Bursevi, a.g.e., I1., 141.
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5. BAZI TASAVVUFI KAVRAMLAR
1. Keramet

Osman Fazli Efendi’nin tasavvufi hayatinda olaganiistiiliikklere pek meyl etmedigi
goriilmektedir. Kevni keramete sahip olmadigini ancak ilmi kerdmete sahip oldugunu ayrica
kevni kerametlerin Ehlullah nezdinde hos karsilanmadigini her zaman vurgulayan Fazli
Efendi kendisinin Kur’an ve siinnete ittiba ettigini irsadinin da bu yola oldugunu sdylemistir.
Ona gore denizde bogulmamak, ateste yanmamak, havada yiiriimek gibi seyler seytanin ve
kafirlerin dahi yapabilecegi bir istir.”** Ismail Hakki Bursevi’ye sayet seyhinden boyle bir
talepte bulunursa seyhinin bunlara sahip olmadigini, ne kabirdekilerin hallerini bildigini, ne
gizli seylere vakif oldugunu, ne sultanin ya da vezirlerin ne zaman azl olacagi ya da ne zaman

olecegini bildigini sdyleyerek bunlarla alakadar olmadigini beyan etmistir.”

Fazli Efendi kendisi pek iltifat etmedigi halde evliyanin kerametlerine {tibar
etmekten de geri durmaz. Bu bakimdan zaman zaman sohbetlerinde bu tiir vakalar1 naklettigi
de olmustur. Bunun en tipik 6rnegini bir sohbetinde naklettigi ve evliyaullaha eziyet edenlerin
Allah tarafindan nasil te’dib edildiklerine dair bir menkibede gorebiliriz. Bu menkibeye gore
Ibrahim b. Edhem’in kabrindeki bir delikte yasayan bir ar1, onun tiirbesine karsi kotii niyet
besleyenlere musallat olur ve onlar1 bu niyetlerinden vazgecirip tevbe etmelerine neden

536
olurdu.

2. Zikredenlerin mertebeleri

Zikredenler zikirlerinin muhtelif olmasi nedeniyle farkli farkli mertebelere
sahiptirler. Osman Fazli Efendi zakirlerin taksim oldugu mertebeleri bes kisma ayirmaktadir.
Bunlardan ilkinde yer alanlar sirf dil ile zikredip zikrettiklerinin fikrini etmezler. Onun
eserleri iizerinde akli miitalaalar1 yoktur. Zikrettiklerinin huzuru ve etvarmin alken
miikasefesini de yapmamistirlar. Onunla iinsiyetleri yoktur ve ruhlart ile onun nirunu
miisdhede etmemislerdir. Zikrettiklerinde fendya da erememislerdir. Sirlar1 onun sirriyla

taayyiin etmemistir. Bu firka mutlak facirlerin olusturdugu géafiller ziimresi olarak adlandirilir.

>34 Bursevi, a.g.e., II., 168, 170.
333 Bursevi, a.g.e., 1., 168.
336 Bursevi, a.g.e., II., 157.
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Bir diger grup ise sadece lisan ve akilla zikrederler. Onlar lisanlar1 ile zikredip
zikrettiklerini tefekkiir ederler. Eserlerini akillariyla miitalaa ederler. Ancak mezkirlarinin
huzuru kendilerinde olugsmamustir. Kalpleriyle onun etvarini kest etmemislerdir. Onun niirunu
ruhlarnyla kesf etmis de degillerdir. Mezkurlarinda fanl olmamis ve onun sirriyla taayyiin

etmemislerdir. Bunlar ebrardan miiteyakkizlar ziimresi olarak adlandirilmstir.

Onlarin bu durumu altlarinda bulunanlara nisbetle kabul goriir. Fakat tistlerindekilere
nisbetle kabul edilmez. Bunun nedeni kendilerinden asagida kalan ziimreye nisbetle kamil
olmalar1 ancak kendilerinden yukarda bulunan ziimrelere nisbetle de noksan olmalarindan

kaynaklanir.

Ugiincii grup ise sirf lisanen, aklen ve kalben zikrederler. Onlar da lisanlar ile
zikredip zikrettiklerini tefekkiir ederler. Eserlerini akillariyla miitalaa ederler ve mezkdrlartyla
huzurdadirlar. Onun etvarini kalpleriyle kesf ederler. Ancak onlarin mezkirlariyla iinsiyetleri
yoktur. Ruhlar1 ile onun ndrunu miisahede etmemislerdir. Zikrettiklerinde de fenaya
erememislerdir. Sirlar1 da onun sirriyla taayyilin etmemistir. Bu ziimreyi mukarrebinden ehl-i
bidayet olanlar olusturur. Bunlarin durumu da altlarina nisbetle kamil ve makbil, istlerine

nisbetle noksan ve merdaddur.

Dordiinciiler ise sirf lisanen, aklen, kalben ve rihen zikrederler. Bu ziimredekiler de
lisanlar1 ile zikredip zikrettiklerini tefekkiir ederler. Eserlerini akillariyla miitdlaa ederler ve
mezkirlariyla huzurdadirlar. Onun etvarmi kalpleriyle kesf ederler. Onunla {insiyet
kurmuslardir. Onun ndrlarini ruhlariyla miikkasefe etmislerdir. Ancak bunlar da mezkirlarinda
fendya erememislerdir. Sirlar1 da onun sirriyla taayyilin etmemistir. Bu tdife mukarrebinden

olan ehl-i vasat olarak kabul edilmistir.

Sonuncu grup ise lisanlariyla zikreder, mezkirlarini tefekkiir, sarin1 aklen miitalaa
ederler. Mezkirlariyla huzurdadirlar. Etvarini kalben kesf etmislerdir. Onunla {insiyet
kurmuslar ruhlariyla onun nirlarii miisahede etmislerdir. Onda fani olmuslar ve sirlar
onunla taayyiin etmistir. Bular mutlak anlamda zikrin tahakkuk ettigi kimseler olduklar1 i¢in

onlar yine mutlak anlamda makbuldiirler ve onlar i¢in asla red s6z konusu edilmez. Ciinkii
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onlarin kemalleri tamam olmustur. Onlar nebiler ve restiller ve kamil ve ekmel olan velilerden

olan mukarrebinden ehl-i nihayettir.”*’
3. Tevekkiil

Tasavvuf tarihi boyunca en fazla iizerinde durulan bir konu olan tevekkiil Fazli
Efendi tarafindan da yorumlanmistir. Ona gore kulun her isinde Rabbi ona vekildir.
Ubldiyyet adabi geregi kulun tasarrufu Rabbine terk etmesi ve bir seyin olmasi veya
olmamas i¢in gayret gostermemesi gerekir. Bazi zevat Kahhar isminin tesirini elde ederek
bunu bir takim koti islerde, birinin basina bela getirmek gibi, hastaliga ugramasini saglamak
gibi zararli seylerde kullanmaktadirlar. Bunlar yanlis olup bunlardan Allah’a siginmak

gerektir.”*®
4. Bela ve Sabir

Fazli Efendi’ye gore bela, insanin alem-i imkanda yasamaya devam ettigi miiddetce
devam eder. Alem-i imkanda ise bela nihayete ermez. Ancak beldnin mahalli diinyadir. imkan
miimkinden cennette dahi ayrilmaz ancak cennette ibtild yoktur, insan-1 kamil her ne kadar
avamdan ayr1 bir seyr i¢inde olsa da zdhiren onlarin bulundugu mertebededir. Bu yiizden

onlara gelen hastalik, agr1, 5liim ve hasr gibi belalardan insan-1 kimil de payin alir.>*’

Fazli Efendi’ye gore belaya sabir ise ¢esitli kisimlara ayrilir bunlar; Allah’ta, Allah
icin, Allah ile, Allah’la beraber, Allah’a vs. sabirdir.>*

5. Helal

Osman Fazli Efendi’ye gore temiz, kisinin nefsani bir gayreti veya fikri olmadan
ister salih ister fasik tarafindan gelen hesap etmedigi bir riziktir. Bu rizik taraf-1 ilahiden

olmasi hasebiyle red olunmaz. Bu nedenle Hazret-i Hiidayi:

Gele bir nesne min gayri taleb

37 Atpazard, Ldihat, 35-38.
538 Bursevi, a.g.e., I1., 123.
539 Bursevi, a.g.e., II., 165.
0 Atpazard, Laihat, 120.
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Onu Hak’dan biliir erbab-1 edeb
demistir.>*!

Ayrica Atpazari’ye gore haram mal habis, helal mal ise temizidir. Allah ikisinin
miisavi olmadigin1 beyan etmistir. Bu yiizden helali taleb etmek makbil, harami taleb etmek
merdiddur. Ciinkii pis olan seyi habisler taleb eder, temiz olan seyi ise temiz olanlar taleb
eder. Allah haram ve helalin azligina veya ¢okluguna bakmaz. O helal ve haramin giizel yada

¢irkin olusuna bakar. Buna gore az da olsa helal giizeldir, ¢ok da olsa haram ¢irkindir.>*

Fazli Efendi vasfi degistirilen haramin seriat nezdinde helal olsa bile ehl-i tarikin

bundan sakinmasi gerektigi goriisiindedir. Ciinkii habisin bedeli de habistir.>*
6. Ru’yetullah

Osman Fazli Efendi diinyadaki g6z ile ahiretteki goziin arasinda fark bulunudugu
goriisiindedir. Ona gore diinyadaki goz ahirette batin olacak onun yerine basiret ikame
edilecektir. Allah’1 gérmek beseriyet halinden ve varliktan soyunmay1 gerektir. Ru’yetullah
da ancak fenad mertebesine ermekle miimkiin olur. Restlullah’in mi‘racda rabbini gormesi ise
cismani goz halini almis olan sir ve rithani gézle olmustur. Cilinkii bu mertebeye cismaniyetin
duhtlit miimkiin degildir. Restlullah mi‘racinda alem-i cismaniden, adlem-i ervahtan gecip

alem-i emre vasil olmugtur.”*

7.  Kiifiir-iman

Osman Fazli Efendi’ye gore kiifiir ii¢ ¢esittir; kiifr-i nimet, kiifr-i vahdet ve kiifr-i
tagat. Her birisinin de celi ve hafi olmak iizere iki sekli vardir. Her birinin iligkili oldugu
alemler vardir. Celi olan kiifiir dlem-i miilk ve nasiit olan alem-i celiye, hafi olan kiifiir de
alem-i meleklt ve ceberit olan alem-i hafiye doniiktiir. Her biri ile ilgili seytanlar vardir.
Siyah seytan kiifr-i taght -ki mahza imandir- hari¢ celi alemin iglerini {izerine almigstir. Siyah
seytan bu alemde insanlara kiifr-i vahdet ve kiifr-i nimeti ve iman-1 tdgatu ilka eder. insanlar

da onun bu emrine imtisal ederler.

> Bursevi, a.g.e., II., 129-130-142.
342 Bursevi, a.g.e., 1., 142.
43 Bursevi, a.g.e., 1., 160.
>4 Bursevi, a.g.e., 1., 149.
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Beyaz seytan ise hafi alemin islerini iizerine almistir. O ve avanesi alem-i melekit ve
ceberitta bulunan kafirlere musallattirlar. Onlar beyaz seytanin emrine imtisal etmisler ve

kiifr-i nimet ve kiifr-i vahdet ile Allah’1 inkér etmislerdir.’®

Buradan yola ¢ikarak Osman Fazli Efendi insanlar1 da ii¢ kisma taksim eder; ashab-1
meymene, ashab-1 mes’eme ve mukarrebler. Ashab-1 meymene cemal ve Ashab-1 mes’eme

celalin kabzasindadir. Mukarrebler ise Ashab-1 kemaldir.

Ashab-1 kemal olan mukarreblerin imanlart da kiifiirleri de mutlaktir. Diger
insanlarin ise kiifiir ve imanlar1 izafidir. Bunlar ne gercekten kafir ne de gergekten mii’min
olmuglardir.”*® Ciinkii Osman Fazli Efendi’ye gére imamin hakikati Allah’tir ve Allah

kendisini Mii’min olarak isimlendirmistir. Kiifriin hakikati ise tigatu inkar etmektir.”*’

Resmi olarak mii’'min olan kimseler tagit-i cellyi inkardan nasipleri oldugu ve
Allah’a iman ettikleri icin ateste ebedi kalmayacaklardir. Ancak onlar tagit-i hafiye olan
imanlar1 nisbetince ateste kalirlar. Ancak Ashab-1 mes’eme kiifiir ve imanlarinda izafi

olduklar1 ve hakiki olmadiklar1 icin onlar ateste ebedi kalicidirlar.>*®

Kiifr-i nimet ve kiifr-i vahdet ayn1 zamanda batil-1 izafi ve batil-1 hakiki seklinde de
anlagilabilir. Buna gore kiifr-i nimet ehli olan insanlar batil-1 izafiye iman edenlerdir. Bunlar
kiifr-i vahdet ehlinden ayrilirlar ve mii’'minlere yaklasirlar. Ciinkii kiifr-i vahdet yani Allah’
inkar onun nimetini inkar etmekten daha biiyiik bir glinahtir. Kiifr-i vahdet ehli ayn1 zamanda

kiifr-i nimete de miisareket etmis olmalar1 yiiziinden daha kétii bir durumdadirlar.”*

Fazli Efendi’nin Ekberi mesreb bir sifi olmasi yaninda Firavun’un si-1 hatime ile
oldiigii fikrinde oldugu ve onun kiifriine hiikmettigi bilinmektedir. Insanlari son
nefeslerindeki hallerine gore {i¢ kisma ayiran Fazli Efendi enbiya, asere-i miibessere ve kamil
veliler taifesinin mutlak olarak hiisn-i hatime ehli olduklar1 goriisiindedir. Ikinci kisim olarak

Firavun, Ebl Cehil, Ebll Leheb, Kariin, Kaman ve Haman ve bunlara benzeyen sahislari

3 Atpazari, Laihat, 19-20. a.mlf., Risale-i Rahmaniyye, 5a.
6 Atpazard, Ldihdt, 21-22.

347 Bursevi, a.g.e., II., 165.

¥ Atpazari, a.g.e., 22-24.

9 Atpazari, Laihat, 71.
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saydiktan sonra da bunlarin si-i hatime ehli olduklarini savunur. Bunlar mutlak olarak
hayatlarm kétii bir sonla yani kiifiir iizere olmakla bitirmislerdir. Ugiincii grubu olusturan iyi
amel sahibi mi’minler ile kotii amelli kafirlerin olusturdugu insanlarin durumu ise

stiiphelidir.”’

Mutlak olarak hiisn-i hatime ehli olan kimseler bidayette de nihayette de gilizel hal
tizere olanlar olup Allah’in dostlari, seytanin ise diigmanlaridirlar. Onlarin zatlar, sifatlart ve
fiilleri Ovgiiye layiktir. Diger taraftan mutlak olarak s-i hatime ehli olan kimseler biitiin
yonlerden seytanin dostu Allah’in diigmanlaridirlar. Onlarin bidayetleri de nihayetleri de
berbattir. Onlar zatlar1 sifatlar1 ve fiilleri mezmim kimselerdirler. Ugiincii grubu
olusturanlarin ise bidayet ve nihayetleri, ge¢misleri ve gelecekleri iyi veya kotii olmak
bakimindan siipheli olanlardir. Bunlar i¢inde seriatin zéhiri bakimindan salih amel isleyen
sahislarin amelleri memddh, Facir olanlarin amelleri ise mezmimdur. Onlarin gergek
durumlarinin hakikati ancak Allah tarafindan bilinir ve ahirette bunun gerektirdigi sekilde

I 551
kendilerine muamele olunur.

8.  Zahir ve Batini Savas

Osman Fazli Efendi ordunun iki ¢esit oldugunu diisiiniir. Buna gore silahli kuvvetler
zahiri orduyu temsil eder. bunlar da kendi i¢inde iki kisma ayrilir; mii’min ve kafir. Her ikisi
arasinda daimi olarak harp olur. Aym sekilde batini ordu da iki kisimdir; melekler ve seytan
ile nefs. Bunlar da devamli surette kalb sahrasinda birbirlerine saldirip iistiinliigii elde etmek

{izere harp ederler.’*?
9. Abdest ve Namazin Derini Anlami

Tasavvufi literatiirde ¢okca rastlanilan ibadetlerin dertini anlamina dair diisiinceler
Osman Fazll de de goriilmektedir. Buna gore hakikat mertebesinde abdest infisal sirrina,

namaz ise ittisal sirrina isaret eder. Bu nedenle seriat mertebesinde bunlarin ikmali ile emr

0 Atpazari, a.g.e., 116.
! Atpazard, Laihat, 116-117.
352 Bursevi, a.g.e., 1., 146.
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olunmustur ki hakikat mertebesinde bu sirlar tekmil olsunlar. Abdest ve namaz isini seriatta

- . A . . . . n A veiee e 553
emr olundugu iizere tam ve kdmilen yerine getirmek infisal ve ittisal sirrina gotiiriir.

Infisal ile fenaya, ittisal ile bekaya isaret edilmistir. infisal ile kast olunan sey kiifiir
ve sirk-i hafi ve celiden ayrilmak, ittisal ile kast olunan ise iman ve tevhid-i celi ve hafidir. Bu
ittisalde ayrica taklidi, resmi, istidlali, ilmi ve burhani iman ve tevhidden infisal ve tahkiki,

hakiki, zevki, vicdani, kesfi, suhidi ve iyani iman ve tevhid ile ittisal mevcuttur.

Yine onda resmi-zahiri ilimlerden ayrilma ve hakiki ilimle ittisal sirr1 vardir. Ve
onunla ilme’l-yakinden infisal olunup ayne’l-yakin ile ittisal kurulur. Ve yine onun vasitasiyla

ayne’l-yakinden infisal edilip hakka’l-yakine varilir.”>*

Onda ilim ve irfandan siyrilma ve zevk ve vicdanla ittisalin, zevk ve vicdandan
infisal ile kesf ve ikan ile ittisalin, kesf ve 1kandan infisal edip suhld ve iyan ile ittisal

etmenin sirr1 vardir.

Ayrica onda tevhidden infisal edip tecrid ile ittisalin, tecridden infisal edip tefrid ile

ittisal etmenin sirr1 vardir.

Yine onunla fark mertebesinde afaki ayetlerin miisahedesinden infisal ve yine fark
mertebesinde enflisi dyetlerin miisahedesi ile ittisalin ve bu iki mertebenin fark makamindaki

miisdhedesinden infisal ederek cem* makamindaki miisahedesi ile ittisalin sirr1 vardir.”>

Ayrica onunla fend makaminda cem‘le halki Hak’ta suhGiddan infisal, fark
mertebesinde beka ile Hakk’1 halkta suhtidla ittisal ve bu iki ittisal ve infisalden infisal ederek
mutlak olarak cem‘ ve fark, fena ve beka ile halki Hak’ta, Hakk’1 halkta birlikte gbérme

mertebesi ile ittisalin sirr1 vardir.>>®

Alem-i nasittan infisal ve alem-i melekitla ittisal, Alem-i melekittan infisal ve alem-

1 ceberttla ittisal, dlem-i ceberittan infisal ve dlem-i lahitla ittsalin sirr1 da onda mevcuttur.

353 Atpazari, Laihat, 121.
% Atpazari, Laihat, 122.
%5 Atpazari, Laihat, 122.
336 Atpazari, Laihat, 123.
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Ve onda esma-i ef‘alden infisal ile esma-i sifatla ittisalin ve ondan da infisal ederek esma-i

zétla ittisal etmenin sirr1 da bulunmaktadir.”’

Ve yine onda ilmi tecellilerden infisdlin ve ayni tecelliler ile ittisdlin ve ondan da
infisal ederek hakiki tecellilerle ittisal etmenin de sirr1 gizlenmistir. Diinyadan infisal ile
ahiretle ittisal ve ondan da infisal edip Hak’la ittisal etmek ve masivadan infisal edip Allah ile

ittisal kilmanimn sirr da bunda gizlidir.”>®

Nefs makamindan infisal edip kalb ile ittisal etmenin, ondan infisal edip ruh makami
ile ittisal etmenin, ruhtan infisal edip sirr makamu ile ittisalin, ondan infisal ile ahfa ile ittisalin

ve ondan da infisal ile hafi ile ittisalin sirr1 da bunda saklanmustir.”

Yine abdest ve namazda tedenniden infisal, tedelli ile ittisdl, ondan infisal edilerek

kabe kavseyn ile ittisal, ondan infisal edilerek ev edna ile ittisal etmenin de sirr1 vardir.

Kiifr-i mecazi ile Tman-1 mecaziden infisal edip kiifr-i hakiki ve iman-1 hakiki ile
ittisdl etmenin sirr1 da abdest ve namazda gizlidir. Yine biitiin kayitlardan infisal ve

mutlaklikla ittisal de bu sirrin i¢indedir.”®

Bununla birlikte Fazll Efendi namazdaki kiyamin tefeyyiliz olarak isimlendirilen
ezeldeki takdire, rilkG‘un teslimiyet olarak tesmiye olunan ebedi tedbire isaret ettigi

goriisiindedir. Secde ise her ikisinden de fani olmaktir. *°!

Konevi’de goriilen ve de aslinda ibnii’l-Arabi tarafindan dillendirilen salatin kul ile
Allah arasinda miisterek oldugu goriisii Fazll Efendi tarafindan da kabul edilmistir. Salat
etmek rab ve kul arasinda bulunan izafl bir hakikattir. Salat bir yoniiyle rabbe diger yoniiyle
kula izafe edilir. Rabbe izafe edildiginde bu ihsan ve salat edilen kulun fenasina isaret ve

tembih olarak kabul edilir. Kulun salati ise huzi‘ ve istikine mandsina gelir.”®

7 Atpazari, Laihat, 123.

5% Atpazari, Laihat, 123.

%9 Atpazari, Laihat, 123-124.
360 Atpazari, Laihat, 124.

361 Bursevi, a.g.e., II., 152.
%62 Atpazari, Misbdh, vr. 2b
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Zahiren clniip kimseye iktida etmek sahih degildir ve de amaya iktida mekruhtur.
Ancak méanen ciinlip ya da manen kore iktida caizdir ¢linkii zahiren iktiddya muvéafik olan
sartlar1 haizdirler. Bu yiizden “Facir veya salih herkesin arkasinda namaz kilimz.”

denmistir.”®
10. Ehl-i Diinya, Ehl-i Ukba, Ehl-i Mevla

Ehl-i diinya ¢oktur. Ehl-i ukba onlara nisbetle azdir. Ehl-i Mevla ise ¢cok azdir. Ehl-i
Mevla@’nin sdir insanlara nisbeti sultan ve krallarin nisbeti gibidir. Ehl-i ukba emirler ve

yoneticiler gibidirler. Ehl-i diinya ise sir yonetilen halk gibidir.”**

Fazli Efendi Allah’a yonelenler i¢cin imamet ve hatiplik gibi vazifelerin ayak bagi
olacag: goriisiindedir. Ona gore Hak ile iinsiyet kurma pesinde olan kisinin halka ihtiyaci
yoktur. Halbuki Hak’tan yliz c¢evirmis vaizler meclislerinde ¢ok adam toplanmasindan,
miiderrisler ise ders halkalarinin genislemesinden hosnud olurlar. Hakk’a ydnelen igin ise

halkn ikbalinin ya da reddinin hicbir degeri yoktur.”®

11. Atpazari’nin Donemindeki Seyhlere ve Dava Sahibi Kimselere Bakis1

Osman Fazli Atpazari donemindeki tarikat ¢evrelerinde bas gosteren yozlagmadan
sikayeteidir. Kitab ve slinnetle amel etmekten uzaklasmaya tepki gosteren Atpazari mesayihin
Kur’an tilavetinden yiiz ¢evirip ilahilerle vakit ge¢irdigini, oniine gelenin siir yazip bunu ilahi
diye isimlendirdigini sdyleyerek kendisinin bu gibi bid’at ve heva ehli sahislarin yolu olarak

gordiigii bu siarlar terk ettigini hatta bu yiizden ayin dahi yapmadigini soyler.”®

Ayrica ¢agdasi olan bazi tarikat ehlinin kendisine tdbl olunmay1 isteme sevdalari,
vaaz kiirsiilerine ve vazifelere olan ragbetleri ve dergah seyhligine tayin i¢in gdsterdikleri
cabalar nedeniyle aldanmis olduklar1 goriisiindedir. Onlar evhamdan ilme, ilimden irfana,

irfandan ‘iyana, ‘iyAndan ‘ayna, ‘ayndan Hakk’a ge¢meden halas bulamazlar.’®’ Sahte

363 Bursevi, a.g.e., I1., 145.
364 Bursevi, a.g.e., I1., 141.
365 Bursevi, a.g.e., I, 155.
366 Bursevi, a.g.e., I1., 162.
367 Bursevi, a.g.e., II., 167.
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seyhlerden de sikayet¢i olan Osman Fazli Efendi onlarin kiyamet giliniinde utang icinde ve

yiizleri kararmus bir surette olacaklarim sdyleyerek onlar1 kinamustir.”®

Fazll Efendi’ye gore bu ehl-i gaflet ve dava sahibi sahtekarlarin yaptiklari soguk
demiri dovmektir. Ciinkii onlarin aldiklar1 bu yolda aldiklarimi iddia ettikleri lezzetler
tabiatlarinin ve nefslerinin karigsmasi nedeniyle bozuktur. Bu ise haramdir. Onlarin bu yoldaki
ilimlerine, irfanlarina itibar olunamaz ¢iinkii onlar bunu kalen bilirler halen bilmezler. Ehl-i
hakikatin tablatin gerektirdigi hiikiimlerde taklidi nefsani hazlardan ari olmasi nedeniyle
tamamen makbil bir telvindir. Ehl-i tabiatin hakikat islerinde taklid edilmesi ise kdtii bir

telvindir. Bunlar arasinda kiyas dahi céiz olmaz.>®

Ayrica Ismail Hakki’nin baz1 seyh cocuklarmin ve torunlarinin haseblerinin nesebleri
gibi olmadig1 hilde “Biz falanca aziz sahsin evladiyiz.” demelerini nasil degerlendirdigini
sormasi tizerine Osman Fazli Efendi Hz. NGh’un oglu Ken’an’1 6rnek vererek onlarin hicbir

asla dayanmadiklarini ima etmis ve besik seyhligine karsi bir tutum sergilemistir.5 70
12.  Al-i Muhammed

Osman Fazli Efendi’ye gore Hz. Peygamber’in ali, Restlullah’in kendileri ile islerini
gordiigii ilmen, makamen ve halen kendisine véris olan kimselerdir. Bunlar dorde taksim
olunurlar. ilki sfiret ve mana itibariyle kendisine varis olanlardir. Bunlar gergek halife, imam

ve kaim-1 makamdirlar.

Digeri streten nesl-i Restlullah’tan gelmemekle birlikte O’nun ilmine varis olan sair
biiylik velilerdir. Onlar goriiniiste soydan gelmemekle birlikte gercekte halife, emin ve
kamiller ziimresidirler. Ugiincii sinif ise soy olarak nisbetleri bulunup mana itibariyle veraset
sahibi olmayan kimselerdir. Dordiincii sinif ise streten sulb-i nebeviden gelmekle birlikte

manasindan da hazza sahip olanlardir.

Al-i Muhammed’in bdyle tasnif olunmasinin nedeni, Hz. Restlullah’in cismani ve
dort unsurdan miitesekkil bir sireti, dini ve ser‘l bir slreti, nirani ve rihi bir slreti ve

akledilir manevi bir hakikati olmasindan ileri gelmektedir. Her kim bu cihetlerin ve siretlerin

568 Bursevi, a.g.e., I1., 114.
369 Bursevi, a.g.e., I, 155.
370 Bursevi, a.g.e., 1., 154.
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hepsine birden sahip olursa Hz. Peygamber’in neslinden gelen mehdi ve eimme-i tayibin ve

tahirin gibi olur.””!
13. Velayet ve Veliler

Fazli Efendi’ye gore velayet-i mutlak Hz. Is ile son bulmustur. Bundan sonra fesad
ve karisikliklar aleme yayilmustir. Ancak Hz. Isa’dan sonraki zamanda kiifiir ehlinin hala
hayatta olmasinin nedeni ise alemin ruhu mesabesindeki insan-1 kdmilin cesedi olan alemden
heniiz yeni ayrilmis olmasidir. Bilindigi gibi cesed, ruh bedenden ayrildiktan giinler sonra

¢iirimeye basglar.””

Velilerin kendilerinde tecelli eden tecelli-i ilmi ve tecelli-i ayniye gore
derecelendigini sdyleyen Fazli Efendi, bu tecellilerin Hakk’1n fiil, sifat ve zatina ait tecelliler
oldugu fikrindedir. Tecelli-i ilmi ehli olan veliler tecelli-i ayniden perdelenmis olan ariflerdir.
Mairif bunlarin lisanindan siir, beyit ve kaside seklinde dogar. Bunlar ayni tecelliye
ulasamadiklarindan dolay1 viictid-i nefsanileri i¢inde kalmaya devam ederler. Bunlar Hakk’1n
varligr i¢inde ilmen fena bulmuslardir. Kendilerine ayn1 zamanda ayni tecelliye mazhar
olmamig tevhid-i imi erbabi denir. Tecelli-i ilm1 ehli fena-i ayni ile Hak’ta fani olmadik¢a

tevhid-i ayniden nasipleri yoktur. Nefsleri de 1slah-1 ayni ile 1slah olmamustir.

Diger grup ise tecelli-i ayni sahipleridir. Bunlar Hakikat-i Muhammediyye’ nin
gercek varisleridirler. Hak’ta fini ve O’nunla baki olmuslardir ve erbab-1 viiciid olarak da
adlandirilirlar. Daire-i siiliku urfic ve niiziilen ikmal etmislerdir. Tecelli-i ilmi ehlinden farkl
olarak bunlar veraset-i tam sahipleridir. Siinnete ittiba, seriat ve tarikatin ahkami ile amel
ederler. Hem kurb-i nevafil hem de kurb-i feraiz ile Hakk’a kurbiyyet kesb etmislerdir. “Allah
dostlarina korku yoktur onlar mahzun da olmayacaklardir.” mealindeki ayet bu kamiller
hakkinda nazil olmustur. Tecelli-i ayni ehli tabaka tabaka olup ii¢ yiizler, kirklar, yediler,
ticler ve bir seklinde tasnif olunmuslardir. Hakk’in yeryiiziindeki halifeleri sifatiyla

bulunurlar. Hilafetleri biitiin alemi kusatacak bicimde kapsamlidir.””

' Atpazari, Misbah, vr., 2b
32 Bursevi, a.g.e., I, vr. 243b.
> Atpazari, Isimsiz risile (Hact Mahmud Efendi, 721.), 1b.
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Osman Fazli Efendi’ye gore veliler wvuslattan sonra tipki sultanlarin ciilis
merasiminden sonra farkli farkli olmalar1 gibi degisik degisik mesreplerde olurlar. Onlardan
kiminde satvet galip olur ve tam bir iktidar ve marifete sahiptirler. Bunlar Osmanli

sultanlarmdan Fatih Sultan Mehmed, Sultan Selim-i evvel ve Kandni gibidirler.””

Velilerin en miithim bilgi kaynagi olan ilhami da evliyanin Cebrail’i seklinde
nitelendiren Fazli Efendi’ye gore onlar bu yolla sdir insanlardan ve onlarda gélib olan
beseriyet ahkdmindan ayrilirlar. Bu tipki peygamberin sair insanlara karsi durumunu beyan

eden “Ben ancak bir beserim fakat bana vahy olunuyor.””

ayetindeki hal gibidir. Bu ayetle
Allah Hz. Peygamber’in sdir insanlarla olan beseriyet halindeki miisareketini acikladiktan

sonra Onu vahy ile digerleri iizerine temyiz etmistir.””®

Avam zahiri bilgilerinden dolay1 seriatin zahirine uymayanlarin sekavetine uyanlarin
da saddetine hilkkmederler. Onlar biitiin facir ve fasiklar1 Allah’in diismani ve seytanin dostlari
olarak goriirler. Bundaki dayanak noktalar1 ise o fasik ve facir goériinen sahislarin seriatin
zahirine uymayan akaid ve amelleridir. Ancak isin aslinda nice zahiren veli goriinen ve Oyle
hiisn-li zan edilen kimseler vardir ki onlar ahir ve akibetlerinde saki ve seytanin velisidirler.
Bununla birlikte nice seytanin velisi goziiken kimselr vardir ki onlar da ahir ve akibetlerinde
Allah’in dostu seytaninsa diigmani olurlar. Bu yiizden “Said annesinin karninda saiddir. Saki

annesinin karninda sakidir.” denilmistir.””’

Velayet mertebelerinden olan salah mertebesi ylice bir mertebe olarak goriir ¢linkii
Allah salihleri tevliye etmistir.”’® bu nedenle veliler ile sdir sahslarin arasindaki fark uyuyan
kisi ile uyamik kisinin arasindaki fark gibidir. Uyuyan sahis kendi malini hirsizdan

koruyamaz. Uyanik kisi velidir ve malin1 hirsizdan yani seytandan muhafaza eder. Seytan ona

374 Bursevi, a.g.e., I1., 168.

> Kehf (18), 110, Fussilet (41), 6.
376 Bursevi, a.g.e., I1., 174.

377 Atpazard, Laihat, 117-118.

378 Bursevi, a.g.e., II., 165.
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asla yol bulamaz. Velinin disindakiler ise uyuyan kimseler gibi olduklarindan amellerini

seytana kaptirirlar. Ciinkii onlar gaflet ehlidirler.””

Allah nasin goziinden velilerini saklamakla onlara merhamet etmistir. Sayet onlari
bilselerdi onlara ittiba etmek, ikrar ve i‘tikad etmeleri lizerlerine vacib olurdu. Boyle
yapmamalar1 durumunda ise onlarin heldki gerekirdi. Bu ylizden evliyanin gizlenmis olmasi

580 n A Mo 1A C
Ancak Fazli Efendi, avamin velileri inkarim1 sirk-i celi, havassin

insanlar i¢in rahmettir.
inkarmi yani seyhlerin tabilerinin evliyiy1 inkarim ise sirk-i hafi olarak degerlendirir.”
Bununla beraber Atpazari, velilerin de nebiler gibi Allah tarafindan himaye edildikleri
goriisiindedir. Bu nedenle inkar etseler dahi halkin eli onlara ulagsmaz. Bu hiikiim biitiin veliler

« . A A1 582
i¢in caridir.

Vasil olan bu ehlullah icin diinya ehlinin serrinden korku olmayip Allah’in
himayesinde bulunmalar1 gibi ahirette de onlara korku ve kederlenmek yoktur. Ciinkii onlar
Allah ile maiyyettedirler. Kisi her halukdrda ve her yerde O’nunla oldugunu bilmedigi

. . 583
takdirde maksadina erisemez.

14. Kurb-i nevifil ve Kurb-i Feraiz

“Beseri sifatlarin ortadan kalkmasi ve Allah Teala’nin sifatlarinin onun yerine zuhir

etmesi” %

olan kurb-1 nevafili “Nafile ibadetin ortaya cikarttigi yakinlik™® seklinde tarif
edebiliriz. Fazli Efendi de kurb-1 nevafili agiklarken bu hususa dikkat ¢eker ve kulun nafile
ibadetler ile Hakk’a yaklagmasi neticesinde Hakk’in onun goren gozii, isiten kulagi vb.
olmasini anlatan hadisteki ifadeyle kurb-i nevafilin kasd olundugunu soyler. Ayrica Osman
Fazli kurb-i nevafili Hakk’in zat ve viicidunun kulun sifatlar1 i¢in ayna ve ahvali i¢in de

586

mazhar olmasi seklinde yorumlamistir.™ Bu mertebe, kemal mertebelerinin ilki olup bu

379 Bursevi, a.g.e., II., 162.

580 Bursevi, a.g.e., II., 164.

581 Bursevi, a.g.e., I1., 164.

582 Bursevi, a.g.e., I1., 156.

583 Bursevi, a.g.e., I1., 174.

584 Nablisi, Ariﬂerin Tevhid, 82.
*% Suad el-Hakim, Sozliik, 188.
3% Atpazari, Ldihdt, 61.
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mertebede kul zahir, Hakk ise mazhardir, Hakk kulun biitiin giic ve kuvvetlerinde kendisini

gosterir, kul O’nunla goriir, O’nunla duyar, O’nunla yiiriir, O’nunla tutar. ..’

Sadreddin Konevi tarafindan kemal makamlarinin ortasi olarak kabul edilen kurb-i
feraiz mertebesi ayni bigcimde Fazli Efendi tarafindan da bu sekilde kabul edilmistir. Bu
mertebede kul, Hakk’in vasitastyla isittigi, gordiigii ve konustugu kimsedir. “Allah kulunun
lisan1 iizerine, ‘Allah kendisine hamd edeni isitti’ hadisi ile buna isaret edilmistir. Bu
mertebede Hakk zahir, kul mazhardir. Kul rabbin aynasi1 olup Hakk kuluyla duyar, kuluyla

goriir, kulu vasitasiyla konusur ve kulu ile ne yapmak istiyorsa yapar.”*®

Birinci mertebede zahir, mer‘i ve meshid olan kuldur. ikincisinde ise Hakk’tir. Bu
iki durumun hem ikisi i¢in birden hem de ayr1 ayr1 olarak fark ve cem* halleri vardir. Ayrica

kul hakikati itibariyle digerinin aymi iken sureti itibariyle gayridir. >*
15. Nar-Nar

Nir ve nar asil itibariyle tektir. NGrun zuhtirunun siddetlenmesi durumuna nar adi
verilir. Nar niirdan nes’et edip onun bir dali hikkmiindedir. Hz. Havva nasil ki Hz. Adem’den
nes’et etmis ise nar da Sylece niirdan nes’et etmistir. Adem ile Havva batinda bir olup zahirde
farkli sahislar gibidirler. Nar nlrun i¢inde batin iken sonra niirdan zahir olmustur.
Stretlerindeki farklilik ve birinin digerine kaynaklik etmis olmasi ayiplanamaz. Burada
“Rahmetim gazabima sebkat etmistir.” sdziliniin sirr1 gizlidir. Ciinkii niir ve rahmetin batninda

nar ve gazab gizlidir. Ciinkii asl fer‘i igerir.””
16. Kalb

Osman Fazli Efendi kalbi viicidun merkezi ve kutbu olarak degerlendirir. Boylelikle
o salih olursa biitiin viicud salih olur. O fasik olursa biitiin viicud fesada ugrar.”' insanlar ise
kalbleri bakimindan ii¢ kisma ayrilirlar. Bunlar Ashab-1 meymene, Ashdb-1 mes’eme ve
mukarrablin olan Ashab-1 kemal. Ashab-1 meymenenin kalbi mukarreb meleklerin taht-1

tasarrufundadir ve cemal-i ilahiyyenin mazharidir. Ashab-1 mes’emenin kalbi celalin

%7 Atpazari, Misbdh, 69, a.mlf., Laihdt, 61.
% Atpazari, Misbdh, 69, a.mlf., Ldihdt, 62.
¥ Atpazari, Ldihdt, 62.

390 Bursevi, a.g.e., 1., 129.

591 Bursevi, a.g.e., I1., 127.

154



saltanatindadir ve inatg1 seytanlar onlarin kalbini istila etmistir. Mukarreblerin kalbi ise
Allah’1n ellerinde olup cemal ve celalin birlikte tasarruf ettigi bir yerdir. Bu kalbe tecelliyat,
ilhdmat ve miikasefat bu kanaldan gelir. Bunlar Allah’in haremi olmalar1 nedeniyle
digerlerinden tstiin bir mevkidedirler. Mukarreblerin kalbi Arsullah-1 azamdir. Kainatin

tamami onlarin kalbinde bir zerre kadardir.>?

Fazli Efendi saliklerin kalbine gelen havatir1 dort kisma ayirmaktadir. Bunlardan ilki
Rabbani havatirdir. Sehl b. Abdullah Tiisteri onu “es-Sebebu’l-Evvel” diye isimlendirmistir.
Bu havatir asla yanilmaz. Ikincisi ise ilham olarak isimlendirilen meleki havatirdir. Bu hatir
mendib, mefriz ve silih amellere tesvik igin gelir. Uciinciisii nefsani havatirdir. Nefsani
hazlarla ilgili olan bu havatira habs ismi verilir. Dérdiincti kisim seytanidir. Bu Hakk’in
emrine muhalefet i¢in kalbe gelir. Bu hatir vesvese olarak isimlendirilmistir. Bunlardan ilk
ikisi ser‘a davet eder ve nefsin hevasina muhalefeti emr ederken diger ikisi onun hevasina

uygun bi¢imde kalbe gelir.>”
17. Allah Sevgisi ve Masiva Sevgisi

Allah’t seven, O’na yonelen ve O’na yiiriiyen kimse sirat-1 miistakim tizere iki ayagi
tizerinde diizgiin yiiriiyen kimse seklinde tasvir edilmistir. Masivay1 seven kimsenin durumu
ise yolda yiiz iistii siirtinerek yol almaya ¢alisanin durumu gibidir. Bu anlatim bu iki durumun

sahiplerinin batindaki ahvalini tasvire yoneliktir.”*

ismail Hakk: bu hususu seyhinden sormus ve bu konunun bahsi gecen ayet ile™ « &)
piid Ll e o 770 ve a4y e USh i "7 grasindaki miinasebet ve uygunlugu
sormasi iizerine Fazli Efendi bunlardan ilk ayetin hakikate itlak olundugunu ikincisinin ise
mukayyed oldugunu sdylemistir. Buna gore yiiziikoyun siiriinerek sirat-1 miistakimde yiiriiyen
sahis da aslinda hakikatte rabbi ile yiirimektedir. Sadece yliriiyiisii istikametli degil sakattir.
Fark halinde olan kimse o sahsin dalaletine bakarken cem* de olan kimseye gore aradaki sekli

farklar kaybolmustur. Ciinkii bidayetteki dalalet nihayette hidayetten yoksun kalmay1

2 Atpazari, Laihat, 20-21.

%% Atpazari, Misbdh, vr. 168a (Ragip Pasa)
> Atpazari, Laihat, 76.

BMiilk (67), 22. “ags o U i ol
% Had (11), 56.

7 Miilk (67), 22.
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gerektirmez. Ciinkii “Rahmetim gazabimi gegmistir.” Soziinlin de isaret ettigi gibi bidayette

nihayette aslinda birdir.”®
18. Halvetilik-Celvetilik

Fazli Efendi Celvetilik ile Halvetilik arasinda pek fazla fark bulunmadig
goriisiindedir. Bu iki siilik tarzinin ikisi de hakikatte aymi yolun farkli ifade edilis
bicimleridir. Celvetilik bir bakima Halvetiligin meyvesi gibidir. Ciinkii tecelli tahallinin
pesinden gelir. Halvetiler isbati igeren 1a ilahe lafzina, Celvetiler ise nefyi igeren illallah
lafzina nisbet olunurlar. Halvetiligin manasi masivallahin terki ve nefy olunmasidir. Bu
nefyde sifat-1 selbiyye de miinderictir. Celvetiyye’nin manas1 ise Allah’in nfiru ile
nlrlanmaktir. Bunlarin isbatinda da sifat-1 siibiitiyye miinderictir. Bu iki tarikin da mukallidi
cok olup muhakkikleri azdir. Osman Fazli Efendi’ye goére Hz. Hiidayi’nin yolu olan

Celvetiyye tarikatinda ilhad ve zindiklik tehlikesi yoktur.”
19. Ahir zaman

Fazli Efendi donemindeki bazi hadiselere bakarak sik sik ahir zaman vurgusu yapan
zatlardan biri kabul edilmelidir. Ona gore kiyamet aldmetleri zuhlr etmeye bagladigindan
diinyann omrii artik azalmistir. Adem’den Peygamberimize kadarki dénemde diinyanin
durumu sanki hilalin ilk evreleri gibidir. Efendimiz’in gelisiyle bedr halini almis O’nun
ahireti tesrifiyle ise tekrar azar azar hilal haline donmeye baslanustir. Alemdeki
huzursuzlugun fena ve zeval durumunun nedeni budur. Ayrica Fazli Efendi hicri bin yilindan

sonraki tigiincii yiizy1lda hicret etmek gerektigi goriisiindedir.®”
20. Sema-Raks-Devran

Osman Fazli Efendi sema devran ve raksa cevaz vermekle birlikte donemindeki
tarikat ehli kimselerin bu tiirlii ustillerine kuskulu yaklagsmistir. Semanin aslinin hak oldugunu
kabul eden Fazli Efendi bununla birlikte dénemin semd dénemi olmadigimi savunur.®”’ Ona

gore kendi zamaninda bu ise ehil zakir ve ehl-i tevhid yoktur. Zaten ahir démriinde biisbiitiin

598 Bursevi, a.g.e., 11., 120.
>% Bursevi, a.g.e., II., 169-170.
600 Bursevi, a.g.e., 1., 154.
601 Bursevi, a.g.e. 1., 182.
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ayini terk etmis ve zakirlere veya zikir meclisleri akdetmeye ilgi gostermemistir. Fazli Efendi
bunlarla mesgul olan kimselerin pek ¢ogunun hallerinin bozuk ve hevalarina tabi kimseler
olmalar1 nedeniyle yaptiklar1 devr ve raksin tevhid ve zikir yerine gegmeyecegi goriisiindedir.
Bursa Celvetileri’nin devran ve raksa ragbet gostermelerini de tarikatlarinin aslini bozmak

olarak degerlendirir.*”
21. Siir Serhleri

Stafiler arasinda yaygin olan siir sdyleme ve siir ve sathiyeleri serh etme geleneginin
bir uzantis1 olarak Osman Fazli Efendi de Aziz Mahmud Hiidayi ve Ytnus Emre gibi sifi
sairlerin siirlerindeki kapaliliklara izah getirmistir. Bunlarin bir kisminin 6rnegi asagida

verilmistir:
Hz. Hiidayi’nin
Fena bulup hayat dlam su dem ki ask-1 yarimden

Muhabbet isteyen gelsin haber sorsun mezarimdan®”

beytini Ismail Hakki Bursevi’ye izah ederek bu beyitte gecen mezardan muradin
ceset oldugunu sdyler. Ayni kabirdeki Oliiniin hissiz bir bigimde zatindan, sifatlarindan ve
fiillerinden fani olmasi gibi mevt-i ihtiyari ile 6len sahista bunun gibi fena halindedir. Bu
durumdaki kisi alem-i mahv ve mahka erigsmistir. Ancak Allah fena ile aldigi kulunun
hayatina beka ile mukabele eder ki bununla hayat-1 hayvani gidip hayat-1 hakkani gelir.
[“tibari viiclid nihayete erip yerine ‘ayn-1 cid olan varlik gelir, sifat-1 beseriye ve nefsaniyye

yok olup yerini envar-1 kemalat-1 mennaniyyeye terk eder. ***
Hz. Uftade’nin
Ehl-i irfan dediler sen ¢tkmayinca aradan

Bilmezsin kimdir kendiiyi pinhdn eyleyen

602 Bursevi, a.g.e., I, 155.
693 Aziz Mahmud Hiidayi, Divan-1 ilahiyat, 211.
9% Bursevi, a.g.e., I, vr. 244b.
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Beytinde gecen “sen”den murad kevni izafettir. “Cikmayinca” lafz1 ise bu izafetin
koparilmasina isaret eder. ¢linkii tevhid her tirlii viictdi, zati, sifati ve fiill izafetlerin
koparilmasindan sonra ancak miisdhede olunur. Ayni zamanda “sen” lafzindan kasit
nisyandir. O kisi ile marifetullah arasinda perde olur.bu perde ne vakit aradan kalkarsa o
zaman ayn ortaya ¢ikar, goz agilir, perde aralanir. Kula kendi gafleti ve nisyaninin gayri bir

perde yoktur.®®
Hz. Hiidayi’ye ait olan

Galib olup hubb-u vatan, vahdet diydrina giden

. . 606
Sigmaz oraya can u ten, sirriyla sir etmek gerek

Beytinde gecen “can” kelimesinden murad alem-i ervahtir. “Ten” s6zii ise cismani
alemdir. “sir”dan murad ise alem-i halkin mukabili olan alem-i emrdir. Ervah ve esbah yani
cisimler alem-i halktadirlar sir ise dlem-i emrdendir. Alem-i vahdet-i zat ile dlem-i ervah ve
esbah arasinda gecislilik yoktur, bu gecisi alem-i sir saglar. Ciinkii latife ancak latif ile

ulastlir.®”’
Hidayi’nin
Etmez senin asiklarin miilk-i Siileymadn’a nazar

Beytini serh ederken asikin Siileyman (a.s)’in miilkiine dahi nazar kilmayacak kadar
askinda sadakat sahibi oldugunu belirtir. Ciinkii asik, fazili mefziila, Mevla’y1 sivaya tercih
eder. Sayet bdyle yapmazsa o mi‘rac-1 hakikiye eremez ve kabe kavseyn mertebesine vasil
olamaz. Siileyman (a.s) dahi kendi miilkiine nazar kilmamistir. Bu nedenle de Allah’in zikrini
ve tesbihini 0 muazzam miilke tercih etmis ve zdhiren onunla mesgulmiis gibi goriiniip

batinen Hakk’1n iradesi ile orada bulunmustur.608

605 Bursevi, a.g.e., II., vr. 245a.

606 Aziz Mahmud Hiidayi, Divan, 301.
7 Bursevi, a.g.e., I, 121.

608 Bursevi, a.g.e., 1., 126.
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Hazret-1 Hiidayi’ye ait olan
Gegip fermanla bunca avalim
Gezerken dlem-i insana geldim

beytini su sekilde agiklar: “insan bu dleme inisi esnasinda g¢esitli menzillerden geger
ve onlarin taayyiinleri ile sekillenir. Anacak bu taayyiinler onun aslin1 ve hakikatini bozmaz.
En sonunda nutfe haline gelerek anasinin rahminde Allah tarafindan kendi 6zel terkibinde

tesviye edilir.*”
Osman Fazli Efendi’nin huzurunda zakir tarafindan okunan Hz. Hiiday1’ye ait

Gegip sahrd-yi adlemden giizer kil ars-1 a zamdan

Halds ol derd ile gamdan de gel ya hii veyd men hi®"’

beytini serh ederek sahra-yi1 dlemden muradin alem-i miilk oldugunu ve alem-i
zulmani olan bu alemden gecmek gerektigini sdyler. Ars-1 a‘zam ise alem-i melekat olup
r0hani alem olan bu alemden de gegmek gerekmektedir. Her iki adlemde de masiva
olmalarindan dolay1 gam ve keder vardir bunun i¢in huzur ancak Mevla’ya vusil ile hasil

olur. Fazli Efendi’ye gore “Halas ol derd ile gamdan” soziiniin anlatmak istedigi de budur.®"!
Hidayi’nin
Gergek asik olsa Salik
Goriiniir kiillii sey” halik
Olagor bir miilke malik

) 612
Kimse senden almaz ola

609 Bursevi, a.g.e., 11., 130.

610 Aziz Mahmud Hiidayi, Divan, 269.
o1l Bursevi, a.g.e., 1., 138.

612 Hiidayi, Divan, 97.
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siirinde gecen miilkten murad miilk-1 zat ve miilk-i vuslattir. Ciinkii bu miilkii

sahibinden almaya kimse gii¢ yetiremez.°"

Hz. Hiidayi’ye it olan

Sevdd-yi sivadan geg gel hii diyelim hii

Bir mesreb-i sdfi i¢ gel hii diyelim hi®"?

beytindeki “Surb-i safi” “Hya vasil olmaktir.
22.  Mubhlis-Muhlas-ihlas

Fazli Efendi ihlas1 takvanin ve hakiki anlamda felaha ermenin mertebelerinden biri
olarak gormektedir. Ona goére bu mertebe diger mertebelerin anast konumundadir ve ihlas
kisinin her hareket ve durusunda Allah ile olmakligimi ifdde eder. ihlas sahipleri de iki
mertebe iizeredirler. Bunlardan ilki “Muhlis” nefsani sifatlardan miisdhede ile fena fillah’a
erip mutlak olarak miitehallis olmus ve vikaye etmis kisidir. Bunlar afaki berzahlardan ve
enfiisi vadi ve yaylalardan ge¢mis olmakla birlikte heniiz selamet yurduna ulasmadigi i¢in
biiylik tehlike iizerinde olan kimselerdir. Bunlar enbiya ve kiimmel-i evliyanin disinda kalan

salih kullardan olusur.

“Muhlas” ise gayriyyet sdibesinden kurtulmus ve kendi nefsi dahil masivallahdan
vikaye etmis kisiye denir. Bunlar enbiya ve kiimmel-i evliyadan olan kimselerdir. Bu kimseler
viiciid ve suhidda Allah’tan baska her seyden fani olmus ve fena fillah ve beka billah ile her
tiirlii alakadan halas bulmuslardir. Bu mertebeler neticesinde onlar adem-i asli ve fakr-1 ezeli
ve ebediye ermisler zat, sifat ve fiil bakimindan mutlak bi¢cimde varliklarindan siyrilip fakrin
hakikatini bulmuglar 6yle ki onlar i¢in mevcid, sahid, meshtd, viicid ve suhiid bir olmustur.
Bu mertebede fakrlar1 tamam oldugunda onlarda Allah’in varhigi disinda bir varlik
kalmadigindan onlar Abdullah olmuglardir. Ancak bunun hakikatini akil, fikir ve nazarla
kesfetmek ve bilmek miimkiin degildir. Bu mertebenin hakikati ancak tahakkuk ile bilinebilir

bu da ancak ¢ok nadirdir.

613 Bursevi, a.g.e., 1., 158.
64 Hiidayi, Divan, 99.
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Bu anlamda abdiyyet makaminda olan kimse kurb-i ferdiz ile farktan sonraki cem’
makaminda Hakk’1 halkta miisahede eder. Bu tek bir hakikatin farkli aynalarda yansimasi
seklindedir. Yine cem‘den sonraki fark mertebesinde kurb-i nevéfil ile halki Hak’ta miisahede
eder ki bu da tek bir ayndaki farkli suretlerin miisahedesi seklindedir. Onlar cem‘u’l-cem*

makaminda kaim olurlar. Ve onlar hulefa, viikela, iimena ve tidebadirlar.

Muhlas muhlisten daha yiice bir makamda olup onun mertebesi muhlisligi kapsar.
Her siddik ve muhlas ayni zamanda muhlis ve sadiktir. Ancak muhlis ve sadiklar ilk gruba
katilmak ve biitiin gayriyyet sifatlarindan ve kederlerinden emniyet bulup esrar ve ezrardan

halas olmak icin gayret gosterirler.’"

Ihlasa bagl bir kavram olan sidk da Fazli Efendi tarafindan ihlasa raci olarak kabul
edilmistir. Bu yilizden kisinin ameline ve niyetine nefsin hazlar1 karisirsa o zaman sidki iptal
olur ve ona kazib demek caizdir.®'® Ayrica Atpazari’ye gore sidkin derecelerinin nihayeti
yoktur. Kul islerinin bazisinda sidk iizere olup bazsinda olmaz. Eger amellerinin tamaminda
sidk lizere ise ona siddik denir. Sadik ve muhlis bir kapidadir, muhlas ile siddik da ayni

sekilde bir kapidadir.
23. Miarifet ve muhabbet

Fazli Efendi’ye gore Marifet ile muhabbet arasinda fark oldugu gibi birbirlerine karsi
da iistiinliikleri de vardir. Marifet “Ben gizli bir hazine idim...” hadisinde ve * 0all &ala Ly
053 W (a1 ayetinde bahsedildigi gibi Rahmaniyyet’in tenezziilii neticesidir. Hakk’in

yaratmasinin sebebi ise bilinmeye olan muhabbetidir.

Muhabbet bir bakima insanin ger¢ek kulluk makamina terakki etmesidir. Bunun i¢in
Hz. Restllullah Efendimiz’e “Habibullah” denilmistir. Kul icin mahbibiyyet riitbesinden daha
bityiik bir sey yoktur, ¢iinkii muhibbiyyet fena, mahbabiyyet beka itibariyledir.®'®

615 Atpazar, Laihat, 104-106, , a.mlf. Mektiibdt-1 Osman Celveti, vr. 4a.

616 Atpazari, Mektiibdt-1 Osman Celveti, vr. 4a.

617 “Ben insanlar1 ve cinlere ancak Bana ibadet etsinler diye yarattim.” Zariyat (51), 56.
%1% Bursevi, a.g.e.,Il., 124-125.
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SONUC

Osman Fazli Atpazari’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerini konu alan
tezimizin sonucunda gormekteyiz ki Fazli Efendi seriatin zahirine bagl bir tarikat anlayisina
sahip, vahdet-i viicid fikrini kail ekberi mesrep sifilerdendir. O kendisine Hz. Mevlana’ nin
ask1 esas alan yolu yerine Sadreddin Konevi’nin marifete dayali yolunu se¢mis ve bu yolda da

azim ve kararlilikla yiirtimiistiir.

Ulemadan sultanlara varana degin pek ¢ok isim iizerinde etkisi olan bu biiyiik zatin
fikirleri yasadigi asra miinhasir kalmayip belki de en biiyiik Eseri addolunacak olan Ismail

Hakki Bursevi ile giiniimiize kadar gelmeyi siirdiirmiistiir.

Metafizige dair olan eserleri ile bir Osmanli arifinin varlig1 nasil yorumladig: fikrini
O0grenmemize 151k tutmakta olan Atpazari heniiz lilkemizde yeteri kadar calisilmis bir isim
degildir. Gerek eserleri iizerinden ve gerekse de halifesi Ismail Hakki iizerinden yapilacak
daha kapsamli ¢aligmalara ihtiya¢ olup bu ¢alismalarin Osmanli’nin diisiince ufkunu daha iyi

anlamamiza yardimci olacagi kanaatini tasimaktayiz.
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ATPAZARI’NIN CiZDiGi VARLIK DAIRELERI
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