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ONSOZ

Bu calisma, Akdeniz Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii, Miizik Anabilim
Dal1, programinda hazirlanmis yiiksek lisans ¢aligmasidir.

Semah Alevi inanci igerisinde yer alan bu inanca mensup kimselerce
benimsenmis dini bir ibadet seklidir. Bu uygulamanin gergeklestigi mekan ve yerler
Cem ayinleri ve belirli glin ve haftalarla sinirlidir ancak; Antalya ili Manavgat ilgesi
Kalemler Kdyii mezrasinda sahada gozlem teknigi kullanilarak tespit edilen fenomenal
durum, bu uygulamanin geleneksel bir diigiin uygulamasinda yer almasidir. ilgili alan
yazin, cem ayininde yer alan semah uygulamasinin bir ibadet sekli oldugunu
yansitmaktadir. Bu ibadet seklinin diigiin uygulamasinda yer almasi, kiiltiirel bir
degisimi isaret etmektedir. Bu konuda daha dnce yapilmis bir ¢calisma literatiirde yer
almamaktadir, konu itibari ile ilk olma niteligi tagimaktadir. Tim bu siiregler
degerlendirildiginde, bu kiiltiirel degisimin boyutlar1 bu arastirmanin yapilma

ithtiyacini ve kuramsal ¢ergevesini ortaya ¢ikarmaistir.

Calismamin biitiin asamalarinda biitiin verileri en ince ayrintisina kadar
degerlendirip sistematik bir bakis acisiyla yol gosteren ve her tiirlii destegi saglayan

tez danismanim Dr. Ogretim Uyesi Hasan Bozkurt’a tesekkiirii borg bilirim.

Hasan Burak BAYAT
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OZET

Kiiltlir 6zii itibari ile icerisinde tagidig1 kodlarla devamini saglamaktadir. Bu
kodlarin devaminmi saglayan toplumsal diizen, bunun en biiyiik denetimcisidir. Bu
kiiltir kodlar1 zaman igerisinde, toplumsal diizen ve hayat sartlar1 ile
degisebilmektedir. Bu kodlar1 saklayan belli kiiltiire ait insanlar bunun en biiyiik

koruyucusudur.

Alevilik degince akla Hz. Ali’yi seven ve onun yolunu benimsemis insanlar
akla gelmektedir. Bu kiiltiiriin igerisinde var olan bir ritiieller den biri ise semahtir.
Tiirkiye smurlart igerisinde yasayan Alevi topluluklar 6zellikle cumhuriyet
doneminden itibaren bir kimlik miicadelesi icerisine girmistir. Tekke ve zaviyeler
kanunu ile baslayan bu siire¢ kapali bir toplum yapisina sahip olan Alevi inancina
mensup bireylerin yasam ve dini ibadet formlarmin ifade edis bigimlerinin
degismesine yol agmistir. Cem evlerinin kapatilmasi ve 1950’ de baslayan go¢ dalgasi
iilkemizde yasayan Alevi nlifusunun dagilmasina sebebiyet vermistir. Globallesme ve
kiiresel etkilesim sonucu kimlik sorunu ortaya ¢ikmis, Alevi inancina mensup bireyler

kimliklerini ifade etme yollarina basvurmuslardir. Toplumlar kiiltiirel beleklerini



cesitli gelenek ve gorenekleri sayesinde gelecege aktarirlar. Bu gelenek ve gorenekler

zaman igerisinde ¢esitli kiiltiirel etkilesimler ile degisime ugrayabilirler.

Bu calismada kiiltiirel kimlik ifadesi olarak, (Antalya ili Manavgat ilgesi
Kalemler Koyii) Tahtaci diiglinlerinde semah donmek ritiieli ele alinmistir. Bu
aragtirmanin amaci, dini bir ayin olan semah ritiielinin, Antalya ili Manavgat Ilgesi
Kalemler Koyii’nde bir diigiin uygulamasinda yer almasinin nedenlerini agiklamaktir.
Elde edilen veriler, 6rnek olay incelemesi ve betimsel analiz yontemiyle yorumlanmus,

verilerin elde edilmesinde ise sahada gozlem teknikleri uygulanmistir

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Tahtaci, Kimlik, Semah
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SUMMARY

Culture is carried forward by the heritage codes to further generations. Social
order of a society where it secures this transfer is at the same time the biggest auditor
of these codes. These cultural codes might change over time due to the changes in
social orders and living conditions of a society. People who inherited these cultural

codes are at the same time the biggest protectors of these cultural heritage.

First thing come to minds with the word “Alevism” are the people who loves
Ali and who are adherent to teachings of Ali. One of the ritual of Alevism culture is
“Semah”. Alevi communities who are used to live in Turkey’s borders has been into
an identity striving especially since establishment of the Republic of Turkey. This
process was earlier started by Law No0.677 abolished dervish lodges (Tekke ve
zaviyeler) and more deeply this law caused major changes in way of experessing of
both life style and religios rituals of Alevi communities who were inteded to be a close
community. The closing down of Cem Houses and at the same time migration wave

to Turkey in 1950s caused Alevi communities resided in Turkey to fall apart. Because

vii



of globalism and cultural interactions Alevi communities has started to have an identity

problem have tried to find new ways to express their identity.

Socities transfer their social storage to the future generations by customs and
tradtions. These customs and traditions might change over the time due to interactions
with other cultures, customs and traditions. The aim of this study is to contextualize
dansing Semah (semah donmek) ritual in Tahtaci weddings (Antalya province,
Manavgat County, Kalemler Village) and explain the reasons why a religious ritual
(Semah) was appeared in a wedding in Kalemer Village (Antalya province, Manavgat
County). Obtained data was construed with the case study and descriptive analysis
method and direkt observation method in the field area is used to get the data.

Keywords: Alevism, Tahtaci, ldentity, Semah
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GIRIS

Diinya iizerinde bir¢ok kiiltiir bulunmaktadir. Kavram olarak ise kiiltiir; “yapisi
itibari ile tanimlanmasi ¢ok zor olan bir kavramdir. Insanlarin yaratmis oldugu sosyal
degerler biitiinligiinii olusturmakta ve bu sosyal degerlerin tiimii insana ait olmasi
ozelligi ile kiiltiirii” olusturmaktadir. Kisaca “kiiltiir; 6grenme yolu ile nesilden nesile
aktarilan, her toplulugun kendisine ait olan ve toplumun yasayisina yol gosteren,
davranig kaliplarini olusturan inanclar, degerler, ritiieller, mitler, kiiltler, bilgiler ve
yapisalliklar setidir” (Kekevi ve Kilicoglu, 2012: 1884).

Kimlik ise “bireyin kendini millet, koken, irk, cinsiyet ve din gibi c¢esitli
kiiltiirel etmenlerden olusan belirli bir grup ile tanimlamasi veya ona ait oldugunu
hissetmesi anlamina gelmektedir. Kiiltlirel gelenekler (dil, miras, estetik, kurallar gibi)
paylagsma siireclerinde meydana gelir ve devamliliklarini kiiltiir vasitasiyla”
siirdiirmektedirler (Nanyang, 2014: 1). Bu Kkiiltiirel olgular toplum kimligini
belirlemektedir ve zaman icerisinde bireye olan yansimasi, “Ben” ve “Oteki’nin
algilanmasi, bir “aidiyet” sorunu olarak karsimiza ¢ikar. Biitiin kimliklerin “iligkisel
olduklarimi ve farkliliklarin kabul gérmesi” anlamina geldigini diisiindiigiimiizde
“Oteki”ni goz ardi ederek kimligin olusmasi zaten miimkiin degildir. Kisisel haz ve
inanglar kendi basma var olan kavramlar olmadiklarindan dolay1r yoktan var
edilemezler, belirli bir kiiltiir ortaminda gerceklesmeleri miimkiindiir. Bu da kiiltiirel

kimliklerin tanimlanmasi unsurunun 6n kosuludur (Akdemir, 2004: 44).

Modern toplumsal ve siyasal hayatin ¢ogunlukla iizerinde durdugu taninma
politikas1 da basitge bireylerin derisinin renginin, kiiltlirliniin siyasal olarak kabul
edilmesi ile dogru orantihidir. Ozellikle de “cok kiiltiirliiliik politikasinin dogrudan
iliskili oldugu kimlik kavrami, bireyin veya toplulugun digerlerinden ayrildig: her sey
anlaminda kullanildig: gibi, onlarin kendilerine bakislarinda 6nemli yeri olan se¢ilmis
veya miras kalmis 6zelliklerin biitlinii i¢in de kullanilmaktadir. Bu nedenle kimlige
bagli farkliliklarin taninmasi talebi, taninma politikasinin miithim parcalarindan biri

olarak” goriilmektedir (Ericik, 2011: 221).

Tiirkiye’de “1950’1lerden itibaren yasanan gog ve kentlesme olgusu, yiizyillarca

kapali koy toplumunda kendi halinde yasanan ve yalnizca egemen yapiyla



karsilastiginda aciga ¢ikan inang ve kiiltliriin ¢atigmasini, yeni bir agamaya tagimistir.
Artik ¢atigsma yeni taraflar edindigi gibi, ilk kez toplulugun kendi i¢inde de catlaklar
yaratacak bir noktaya gelmistir. Bu zamana kadar yalnizca kendi disindan giiglerle
yasanan sikintilar, simdi Aleviligin kendi i¢inde de yaganmaktadir. Yiizyilin sonunda,
icerideki gelismelerin {lizerine disg gelismeler ve oOzellikle kiiresellesme olgusunun
yaygin ve giiclii etkisi de eklenince Alevi inanci ve kiiltiirii, ciddi bir sinavin esigine”
gelmistir. Tiirkiye’de azinlik konumda bulunan “Alevi-Bektasi kimligi ve bu kimligin
varhiginin  sahip oldugu kiiltiirel bellegin aktariminda, Cem evlerinin ve
ibadethanelerinin yetersizligi yiiziinden sikintilar ¢ekilmekte; Kurum igerisinde o
kiiltiiriin  aktarimint saglayan dinamiklerin yetersizligi, bu kimligin yasatilmasi
noktasinda ciddi sikintilar dogurmustur. Tekke ve Zaviyeler Kanunu ile Cem evlerinin
kapatilmasi, kdyden kente goglerin artmasi ve kapali bir topluluk olan Bektasi
kiiltiiriiniin mezra anlaminda azalmasina ve yoresel anlamda olusturulan haritanin
dagilmasina sebebiyet” vermistir (Yilmaz, 2015). Salman (2009) bir arastirmasinda

Alevi sanat¢1 olan Yavuz Top ile yaptig bir gorlismeyi sOyle aktarmaktadir;

“Cumhuriyet Donemiyle beraber yeni hukuk sistemini benimseyen Alevilerin,
‘dagdan gehre inmekle’, kendi eski sistemlerini de terk ettiklerini vurgular.
Kirsal Alevi toplumunda dedelerin hukuk tesis eden konumlari ve Cem
torenlerinin toplum iginde bir otokontrol ve hukuk toplantisi da olmasi niteligi,
kentlesmeyle birlikte kendiliginden ortadan kalkmistir. Artik karisiyla
bosanmak isteyen ya da akrabasiyla arsa ihtilafina diisen bir Alevi, ¢oziimii
dede ya da Cem’de degil, cumhuriyet mahkemelerinde arayacaktir.” (Akt:
Salman, 2009-15).

Son donemlerde artan kiiltiir ve orgiitler sayesinde Alevilik i¢in bir ibadet sekli

olan semah uygulamasinin Cem dis1 pratik edilmesinin 6rnegi bu sekildedir.

“Alevi torenlerinde katilanlarin belirli bir kurala gore uyguladiklar: davranig
bi¢imi  (Semah) olarak adlandirilmaktadir. Semahlar, kati kurallara
sokulmadigi icin ve ydreden yoreye bolgesel farkhiliklar ihtiva ettigi icin
cesitlenmiglerdir; ancak Anadolu Alevilerinin semahlar: farkl yerlerde farkl
big¢imlerde oynanmaz. Genel olarak biitiin Anadolu semahlarimin genel

karakteri degismez, sadece yorenin farkli miizik ve hareket yapisi semahlara



vansir. Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin temsil eden miiziksel eserler ise giintimiizde
Cem evleri disinda, ¢esitli toren ve toplantilarin yapildig i¢ ve dis mekanlarda
da yaratilir ve seslendirilir. Osmanli’da toplu eglencelerin yapildigi ve
cogunlukla acik alan olan meydan kavrami, ozellikle Bektasilige ozgii kutsal
bir kapalt mekan olan meydan odast adiyla kodlanir. Cem evlerinde oldugu
gibi, tekkelerin meydan olan odasinda da semah ve Cem torenleri yapimuistir.
Ancak, tekkelerin kapatilmasindan sonra, meydan odasinin da islevini yitirdigi

goriiliir” (Elci, 2005: 1-5).

Semah uygulamasi Cem ayini sirasinda gergeklestirilen bir ibadet seklidir
ancak; “Antalya Ili Manavgat ilgesi Kalemler Kyii mezrasinda sahada gézlem teknigi
kullanilarak tespit edilen fenomenal durum, bu uygulamanin geleneksel bir diigiin
uygulamasinda yer almasidir. Konuyla ilgili veri toplama araci olarak sahada gozlem
teknigi uygulanmis daha 6nceden tespit edilen diigiin uygulamalarinda nitel arastirma
tiirlerinden, katilimc1 olmayan gozlem yoluyla veriler elde edilmistir. Bu verilerin
degerlendirilmesi siirecinde betimsel analiz teknigi kullanmak suretiyle ilgili arastirma
alt konu basliklar1 ile eslestirilmistir. Bu arastirmanin amaci, dini bir ayin olan semah
ritiielinin Antalya Ili Manavgat Ilcesi Kalemler Koyii’nde bir diigiin uygulamasinda

yer almasinin nedenlerini” ac¢iklamak olmustur.

Bireyin yasadig1 toplum igerisinde yer alan “gesitli kiiltiirel 6gelerin baska bir
topluluk ile paylasilmasi veya o gruba ait oldugunu hissetmesi kiiltiirel kimligi olusur.
Bu kiiltiirel kimligi olusturan pargalar, tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli, 6rf ve adetler

ile devamliligin1” siirdiirmektedir.

Ulusal alanyazin arastirtldiginda, “bu iki uygulamanin yer aldig1 bir arastirma
ile karsilagilmamistir. Aragtirma, iilkemizde yasayan Alevi topluluklarinin kiiltiirel
kimlikleri ve bu kiiltiirel kimliklerin sahip oldugu gelenek ve goreneklerin zaman
igerisinde degisiminin tespiti agisindan Oonem tagimaktadir. Arastirmanin ilk defa
yapiliyor olmasi, arastirma sonuglarinin bu alanda ilerde yapilacak olan c¢aligmalara
zemin olusturmasi agisindan 6nemlidir. Arastirma bulgularinin Alevi kiiltliriiniin
kiiltiirel deger ve miraslarinin korunmasi acisindan da katki saglayacagi”

distiniilmktedir.



Problem Durumu

Tim diinyada halk danslarina ait figiirler, cok degisik amagclarla
olusturulmaktadir. Bu figlirler “gecmiste yasanmig tarihsel bir olayi, iiretim
bi¢gimlerinden kaynaklanan sosyal davranislari, Pagan donemlere ait inangsal ritiielleri,
kadin ve erkegin birbirlerine kur yapmasini, dogadaki hayvanlarin ya da bir av olayimnin
taklidini, ya da yalnizca kareografik ve estetik bir oyun amacini igerebilmektedirler.
Ancak ozellikle inangsal ritiiellerin bir uzantist olan halk danslarini, o inancin mensubu
olan halklarin kolektif bellegini ve atalarindan gordiikleri hayat algisini igermesi
bakimindan gdstergebilimsel bir anlam havuzuna benzetebiliriz. Bu dans tiirlerinin
figlirsel baglamdaki inangsal anlamlari, igerdikleri sozler” tarafindan da

desteklenmektedir (Donmez, 2012: 74).

Anadolu’da inanca dair dans ve miizik bir kutsal devir mekanizmasini insanla
ibadette bulusturmak islevini istlenmistir. Bu devir, “Tanri’nin keldmindan gelen
dogaya dair bilginin, Tanri’’nin giizelliginden meydana gelmis insan tarafindan
kesfedildigi, bu kesfe dayali olarak insanin asama asama Tanri’ya yakinlasacak bir
olgunluga ulasmaya gayret ettigi ve hi¢ bitmeyecek bu yolculugun duraklarinda
oliimsiiz ruhu ile Tanrr’ya kavustugu bir dongiiyii anlatmaktadir. Islam uygarligimnimn
dini miizik ve dans kiiltiirlinii en betimleyici yapilar arasinda sayilabilecek Semah ve

Sema kavramlart adeta bu sonsuz dongiiniin giiniimiize kadar ulagmig” izleridir.

Bagkalagim yoluyla kendi 6z varligindan ve kimliginden ¢ikarak yine insan
dahilinde kiiltiir degisebilmektedir. Degisen ve yenilenen kiiltiir iirtinleri ancak kimlik
ve aidiyet agisindan ele almirsa bu degisimin yonii tespit edilecektir. Insan, varligi ile
bir biitiin olma ¢abas1 i¢indedir. Biitiin olarak bu kiiltiirel aidiyetlerin toplam1 da daha

bliylik oranda millet olgusunun hakimiyetini miimkiin kilmaktadir.

Siire¢ i¢inde azinlik olarak kalmis bazi topluluklarin, bu arayisin izini kendi
eksenleri etrafinda siirdiiremedigi takdirde gerek sozlii gerek yazili kiiltiir {irtinlerinin

kusaktan kusaga aktarilirken kendi denetim mekanizmalarinda olusturduklar1 yapi



taglarin1 kiiltiirel birliktelik ve kiiltlirin  devamliligini arz edebilecek seviyeye

getirememis olmalarindan 6tiirii ortak kiiltlir miraslar1 bozulmakta ve yok olmaktadir.

Giliniimlizde azinlik olarak geleneklerinin siirdiirebilirligi en yiiksek olan
topluluk Alevi-Bektasilerdir. Kapali bir toplum yapisina sahip olan Alevi-Bektasi
toplulugu Anadolu’nun dort bir yaninda varligini siirdiirmektedir. Gerek yazili gerekse
sozlii olarak, icinde barindirdigi mitler sayesinde Kkiiltiirel aktarimin devamim
saglamaktadirlar. Bu agidan da Alevi-Bektasi kiiltiirii igerisinde Cem evleri 6nemli bir
yer tutar. Ozellikle Tiirkiye’de tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ydniindeki kanun
yiiziinden kapatilmis olan bu kurumlar, uzun bir siire baska dernek catilar1 altinda
hizmet vermis; Alevi-Bektasi inancina mensup bireyler bu kurumlar vasitasiyla bir
cesit yaygin 6grenim sayesinde bu kiiltiirel dokuyu yasatmislardir. Ozellikle kurum
icerisindeki inang ritiiellerinin gerceklestirilme amaci ve sekli, kurumun devamini

saglamaktadir.

Alevi-Bektasi inancinda 6nemli bir yer tutan ibadetlerden biri de semahlardir.
Cem tarafindan yapilan semahlar folklorik bir dans gosterisinden o6teye ait roller
tagimaktadir. Alevi kimliginin ayrilmaz parcasi olan baglama, bu inanca mensup
bireylerce tarihsel dokusunda “Telli Kuran” olarak benimsenmistir. Alevi dualarina
deyis denmektedir. SozIi kiiltiiriin devami olan bu deyisler Zakirler (Alevi ozanlar)

tarafindan Tiirk¢e olarak okunmaktadir.

Anadolu’da inanca dair dans ve miizik bir kutsal devir mekanizmasini insanla
ibadette bulusturmak islevini iistlenmistir. Bu devir, “Tanri’nin keldmindan gelen
dogaya dair bilginin, Tanr’’nin giizelliginden meydana gelmis insan tarafindan
kesfedildigi, bu kesfe dayali olarak insanin asama asama Tanr1’ya yakinlasacak bir
olgunluga ulasmaya gayret ettigi ve hi¢ bitmeyecek bu yolculugun duraklarinda
oliimsiiz ruhu ile Tanrr’ya kavustugu bir dongiiyii anlatmaktadir. Islam uygarliginimn
dini miizik ve dans kiiltiirinii en betimleyici yapilar arasinda sayilabilecek Semah ve
Sema kavramlar1 adeta bu sonsuz dongiiniin giiniimiize kadar ulasmis” izleridir.
Tahtaci diigiinlerinde semah donmek de bu dongiiniin giiniimiizde kiiltiirel aktarim1 ve

varligini koruyan bir durumdur.



Bagkalasim yoluyla kendi 6z varligindan ve kimliginden ¢ikarak yine insan
dahilinde kiiltiir degisebilmektedir. Degisen ve yenilenen kiiltiir irtinleri ancak kimlik
ve aidiyet acisindan ele alinirsa bu degisimin yonii tespit edilecektir. Insan, varlig1 ile
bir biitiin olma ¢abas1 i¢indedir. Biitiin olarak bu kiiltiirel aidiyetlerin toplami1 da daha

biiyiik oranda millet olgusunun hakimiyetini miimkiin kilmaktadir.

Siire¢ i¢inde azinlik olarak kalmis bazi topluluklarin, bu arayisin izini kendi
eksenleri etrafinda siirdiiremedigi takdirde gerek sozlii gerek yazili kiiltiir iirtinlerinin
kusaktan kusaga aktarilirken kendi denetim mekanizmalarinda olusturduklar1 yapi
taglarin1 kiiltiirel birliktelik ve kiiltiiriin  devamliligi1 arz edebilecek seviyeye

getirememis olmalarindan otiirii ortak kiiltiir miraslart bozulmakta ve yok olmaktadir.

Giiniimiizde azinlik olarak geleneklerinin siirdiirebilirligi en yiiksek olan
topluluk Alevi-Bektasilerdir. Kapali bir toplum yapisina sahip olan Alevi-Bektasi
toplulugu Anadolu’nun dort bir yaninda varligini siirdiirmektedir. Gerek yazili gerekse
sozlii olarak, icinde barindirdigi mitler sayesinde kiltiirel aktarimin devamini
saglamaktadirlar. Bu agidan da Alevi-Bektasi kiiltiirii icerisinde Cem evleri 6nemli bir
yer tutar. Ozellikle Tiirkiye’de tekke ve zaviyelerin kapatilmasi yoniindeki kanun
yiiziinden kapatilmis olan bu kurumlar, uzun bir siire bagka dernek catilar1 altinda
hizmet vermis; Alevi-Bektasi inancina mensup bireyler bu kurumlar vasitasiyla bir
cesit yaygin 6grenim sayesinde bu kiiltiirel dokuyu yasatmislardir. Ozellikle kurum
icerisindeki inang ritiiellerinin gerceklestirilme amaci ve sekli, kurumun devamini

saglamaktadir.

Alevi-Bektasi inancinda 6nemli bir yer tutan ibadetlerden biri de semahlardir.
Cem tarafindan yapilan semahlar folklorik bir dans gosterisinden Oteye ait roller
tagimaktadir. Alevi kimliginin ayrilmaz pargast olan baglama, bu inanca mensup
bireylerce tarihsel dokusunda “Telli Kuran” olarak benimsenmistir. Alevi dualarina
deyis denmektedir. SozIi kiiltiiriin devami olan bu deyisler Zakirler (Alevi ozanlar)

tarafindan Tiirk¢e olarak okunmaktadir.

Alevi semahlarina ait figiirler, calisma boyunca bu anlamda ele alinmistir.
“Pisagoras felsefesinden Mevlevilige kadar Anadolu topraginin ortak bir mahsulii

olarak algilanmas1 gereken bir¢ok kiiltiirle i¢ ice olmus olan Alevi kiiltiiri, bu



kiiltiirlere ait danslarla da uzaktan veya yakindan bir akrabaliga sahiptir. Tarikat
uygulamalar1 da dahil olmak iizere Anadolu inanglarin bir¢ok tiiriinde, inang
ritiiellerini yerine getirmek i¢in donerek ibadet etmenin kdkenleri ise eski bir Anadolu

uygarligi olan Hititlere” kadar dayandirilmaktadir.

Dolayisiyla “folklor ya da halkbilim disiplininin dogal bir parcas1 olan halk
danslari, bir kisinin liriinli degildir. Halk danslari, ne popiiler danslar gibi sonradan
ortaya ¢ikan moda akimlarin, ne de modern dans topluluklarinin olusturdugu ve kii¢iik
topluluklarin yalnizca kareografik amaclarla icat ettikleri kiiltiirel {irtinler degildir.
Tipk: diger folklor 6geleri gibi hem kolektif bir bellegin, hem de tarihsel bir gegmisin
iriiniidiirler. Bu anlamda, bu alanda yapilacak bir ¢dziimleme de tarihsel anlamlara ve
yasanmusliklara vurgu yapacag igin degerlidir. Ozellikle halk danslari, ‘semah’ gibi
dinsel/mistik bir nitelige sahip oldugu zaman, hem icermis oldugu sozsel ve isitsel
gostergelerin anlamlart daha derin, hem de tarihsel olarak” daha koklii demektir.
Egilmez’in de ifade ettigi gibi “...Alevi kesimde siiren semah gelenegi, heniiz ayin
karakterini korumaktadir. Yizyillardir kapali toplum olarak yasamalari nedeniyle,
diger kiiltiir formlariyla etkilesimde ciliz kalan Aleviler, semahlarini dinsel bir toren

olarak korumakta, eglencelik bir dans olarak gormemektedirler” (Egilmez, 2006: 50).

Tiim bunlar dikkate alindiginda, semah dini bir ritiiel olarak bilinmektedir.
Digiinlerdeki danslar ise genellikle eglence kokenlidir. Semah uygulamasinin
diigiinlerde yer almasinin nedenlerinin aragtirilmasi gerekliligi hissedilmistir. Semah
uygulamasinin son zamanlarda Tahtaci diigiinlerinde dans niteliginde yer almaya

baglamasi, bu alanda bir arastirma yapilmasini gerekli kilmistir.

Problem Ciimlesi

Tahtac1 diiglinlerinde Semah donme geleneginin eglence ritiieline doniigsmesi

nasil gerceklesmistir?

Alt Problemler
1. Antalya Ili Manavgat Ilgesi Kalemler K&yiinde evlenme ile ilgili adet

gelenek ve gorenekler nelerdir?



2. Yore halkinin Tahtaci diigiinlerinde semah doniilmesine iliskin

gortisleri nelerdir?

3. Semah torenlerinin eglence kiiltiirinde kullanma ihtiyaci neden

hissedilmistir?

4. Semah doniilmesine iliskin 6rnek olay incelemesinden elde edilen

bulgular nelerdir?

Arastirmanin Amaci

Antalya ili Manavgat Ilcesi Kalemler Koyii’nde yasayan Tahtacilarin,
diigiinlerde semah uygulamasini gergeklestirmeleri ve bunun temelinde yatan

sebepleri tespit etmektir.

Arastirmanin Onemi

Bireyin, “yasadig1 toplum igerisinde yer alan gesitli kiiltiirel 6geleri baska bir
topluluk ile paylasmasi veya o gruba ait oldugunu hissetmesi kiiltiirel kimligi
olusturur. Bu kiiltiirel kimligi olusturan parcalar, tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli 6rf ve

adetler ile devamliligin1” stirdiirmektedir.

Ulusal alan yazin arastirildiginda, bu iki uygulamanin (Semah ve diigiin) yer
aldig1 bir aragtirma ile karsilagilmamistir. Bu Arastirma, iilkemizde yasayan Alevi
topluluklarmin kiiltiirel kimlikleri ve bu kiiltiirel kimliklerin sahip oldugu gelenek ve

goreneklerin zaman igerisinde degisiminin tespiti agisindan 6nemlidir.

Arastirmanin ilk defa yapiliyor olmasi, “arastirma sonuglarinin bu alanda ilerde
yapilacak olan caligmalara zemin olusturmasi acisindan 6nem tasimaktadir. Bu
arastirmada elde edilecek bulgularin, Alevi kiiltiiriiniin kiiltiirel deger ve miraslarinin

korunmasi agisindan da onemli katkilar saglayacagi” diistiniilmektedir.



Tanmmlar

Alevilik: Hz. Ali yanlist olma durumu (TDK,2017).

Bektasilik: Belli kurallar1 ve hiyerarsik orgiitsel yapisi, disiplini olan Siinni
olanlar1 da belli ritiiellerden (ikrar torenlerinden) gegirerek katilabilecekleri bir 6greti

tarikatidir. (Erdem ve Demir, 2010: 439).

Kizilbas: Sah ismail’e uyanlar baslarma kirmiz1 kiilah giydiklerinden bu ad
verilmistir. (TDK, 2017)

Semah: Alevi ve Bektasi topluluklarinda yaygin olan ve miizik esliginde

uygulanan toren nitelikli oyun. (TDK, 2017).

Tahtaci: Ozellikle Toroslarda yasayan Alevilere verilen ad. (TDK, 2017).

Smirhhiklar

1-Bu arastirma biitce ve zaman agisindan, ulasilabilecek olan Antalya ili
Manavgat Ilgesi Kalemler Koyii’'ndeki Tahtacilarin diigiin ve semah uygulamalari ile

sturhidir.
2-Aragtirmanin siiresi 2017-2019 6gretim yilidir.

3- Arastirmaya dahil olacak kisi ve topluluklarin verecegi bilgilerin gergegi

yansittigl varsayilmaktadir.



BiRINCi BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Kiiltiir

Kiiltiir kavram1 sinirlar1 ve kapsadigl alan dikkate alindiginda “tanimlamasi
giic bir kavramdir. Amerikali iki antropolog (Kroeber ve Kluckhohn, 1952),
yayimladiklar1 bir antolojide 164 tane taniminin oldugunu belirtmislerdir (Giiveng,
2016). Bu kadar biiylik bir kavram igerisinde kiiltiir kelimesinin evrimlestigini
sOylemek ve giinlimiizde cesitli disiplin alanlarinda farkli kullanimlarini gérmek
miimkiindiir. Islevsel olarak kiiltiir, bir milletin tarihsel siire¢ icerisinde olusturmus
oldugu yasam tarzlarini igine alarak bir hafiza islevi gormektedir diyebiliriz. Bu
olusturulan yagsam bigimi ve toplumsal olarak saglanan 6gretiler dizisi (tarihi, sanati,
edebiyati, digiinleri, bayramlar, siirleri, sarkilari, tiirkiileri vb.) yiiz yillar boyunca
aktarilmak suretiyle varliginin devamliligini sagladigi diisiiniildiigiinde mevcut olan
bu gostergeler, kiiltiiriin birer unsuru” olarak anlamlandirilmistir (Géger, 2015: 50).

Kiiltiir kelimesinin ortaya ¢ikisina yonelik yaklasimlar kelimenin kokii ile ilgili
etimolojik olusumundan yola c¢ikmaktadir. Dilbilimciler “kiiltiir” sodzciigiiniin
Latincede daha ¢ok toprak kiiltiiri anlaminda kullanilan “Cultura” sézciigiinden
geldigini one siirmektedir. (Mejuyev, 1987). Bu goriisti destekler nitelikteki bir diger
calismada ise kiiltiir kelimesinin kokeninin Latince ikamet etmek, yetistirmek,
korumak gibi anlamlar1 olan “colere” kok sozciigiinden gelen “cultura” oldugu
belirtilmektedir. Williams’a (1976) gore kiiltiir (Colere); islemek, onarmak, insa
etmek, bakim ve 6zen gostermek, ekip bigmek, iyilestirmek, egitmek vb. anlamlar
birlikte igeren ¢ok zengin bir anlam igerigine sahiptir. Bu fiilden tretilen cultura
teriminin, ilk kez tarimsal etkinlikleri nitelemekte kullanildigini belirtmistir. Romalilar
ise cultura terimini dogada kendiliginden yetisen bitkilerden ayirmak iizere, insan
emegi ve eliyle tarlada ekilerek yetistirilen bitkileri adlandirmakta kullanmislardir.
Bugiin de tarla, sera ve laboratuvar kosullarinda yetistirilen bitkilere kiiltiir bitkisi ad1
verilmektedir (Akt; Oguz, 2011: 235).

Kiiltiir sozciigiinii “literatiire kazandiran ilk isim ise tinlii Voltaire’dir. Voltaire

bu s6zciigii tarim ve ekin ekmek ile ilgili es anlamli olabilecek sekilde insan zekasinin
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gelistirilmesi ve yiiceltilmesi anlaminda kullanmistir. S6zciik bu sayede Almancaya
gecmis ve 1793 tarihli bir Alman Dili S6zliigtinde Cultur olarak yer almistir. Etnolog
G. Klem (1843-52) Insamin Genel Kiiltiir Tarihi adli eserinde, Cultur sdzciigiinii
uygarlik ve kiiltiirel evrim karsiliginda kullanmis, sézciik buradan kaynak alarak
Ingilizce, Ispanyolca ve Slav dillerine gegmistir. XIX. yiizyilm ikinci yaris1 ile XX.
yiizyilin ilk ¢eyreginde, Fransizlar ve Ingilizler, uygarlik (civilisation) sozciigiinii
kullanmay1 tercih etmislerdir ve sozciigiin Fransizcaya gecmesi ancak 1932 yilinda
miimkiin” olmustur (Giiveng, 2016: 122-123).

Kiiltiir maddi ve manevi degerler olmak iizere insanlarin yasam pratiklerinde
ikiye ayrilmig bir kavramdir; nitekim bu bakis agisini destekleyenlerden biri olarak
Marx, bu konuda soyle belirtmistir: “Kiiltiir, insanlarin doganin yarattiklarina karsi,
kendilerinin yarattig1 her seydir.” (Giiveng, 2016: 124).

Tayeb (1992) ise “kiiltiirin ne anlama geldigi konusunda arastirmacilar
icerisinde anlagsmazlik ve karigiklik oldugunu belirtmistir. Literatiirde kiiltiir
konusunda en ¢ok ismi gegen kisi olan Hofstede (1980)” kiiltiirti, “Bir grubu diger bir
gruptan ayiran ortaklasa programlanmis zeka (akil)” olarak tanimlamaktadir. Tayeb
(1992) ise kdiltiirii, “Bir topluluk tarafindan 6grenilmis, paylasilmis, onlarin maddi ve
maddi olmayan yasam tarzlarini etkileyen, tarih boyunca gelismis degerler, tutumlar
ve anlamlar biitiinii” olarak degerlendirmistir. Kiiltiir konusunda bagska bir goriis ise,
Trompenaars ve Hampden-Turner’den (1997) gelmektedir. Onlar ise kiilttrd, “Bir
toplumun zaman igerisinde yiiz yiize geldikleri problemleri ¢6zmek i¢in gelistirdikleri
bir dizi kurallar ve metotlar” olarak tanimlamistir. Buradan anlasildigi iizere “onlar
kiiltiirti, belli bir topluluk ya da grup tarafindan olusturulmus ve aktarilarak devam
eden gergeklikler biitiinii” olarak gormektedirler ((; Yesil, 2013: 54-55).

Kiiltiir kelimesinin “tanimlanmasinin zor oldugunu daha 6nceden bahsetmistik,
bu konuda Giiveng (2016) Insan ve Kiiltiir adli kitabinda kiiltiiriin ¢esitli kullanim
alanlara, maddi (teknolojik), bilimsel, beseri alanda ve giinliik dilde, estetik alanda
kiiltiir olarak uygarlik, egitim, sanat ve liretim olarak deginmistir. (Giiveng, 2016:135).
Ciinki kiiltiir, kavram ve igerik bakimindan ¢ok zengin bir kelime oldugundan otiirti

genel bir kiiltiir tanim1” yapmak ¢ok zor olacaktir.
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1.1.1. Kiiltiiriin Ozellikleri

Kiiltiirlin incelenebilmesi i¢in “baz1 6zelliklerinin anlagilmasi gerekmektedir.
Ciinkii kiiltiiriin 6zellikleri bilinerek kiiltiir degerlendirildiginde, kiiltiirel degisimi
toplum boyutunda irdelemek miimkiin olacaktir. Kiiltliriin 6zellikleri su bagliklar

altinda” siralanabilir:

J Kiiltiir tarihidir ve siireklidir: Insanlar 6grendigi ve edindigi bilgileri
nesilden nesille aktarabildiyse kiltir varligimi siirdiiriir ve bu devinimin
nedenleri ve sonuglar1 vardir. Kiiltiir dendiginde akla 6nce toreler gelir ¢linkii
kiltiriin stirekliligini gelenek ve gorenekler saglar. Bu temel nihayetinde
kiiltiir, insanoglunun olusumuna uzanan bir gegmise sahiptir (Giliveng, 2016:
130).

o Kiiltiir toplumsaldir: Kiiltiirel sistemin Ogretileri, ayn: zamanda
toplumsal olma 6zelligi tasimaktadir. Yani bu 6gretiler 6rgiitlenmis grup veya
topluluklarla zaman icerisinde paylasilmaktadir. Bir grubun tiyeleri tarafindan
paylasilan aligkanliklar, kabul edilen davranis, tutum ve degerler, 0 grubun
kiltiridir (Giiveng, 2016: 133).

o Kiiltiir degisebilir: Kiiltlir zaman igerisinde degisebilir. Bu ayni
zamanda c¢evre kosullarma kiltiirin uyum saglamasiyla olmaktadir.
Teknolojinin gelismesi ve bunun sonucu itibari ile insanlarin iletisim yollari
konusundaki yapilan yenilikler, kiiltiirel degisimi ve buna uyum siirecini
arttiran faktorlerdir (Walter, 1996).

o Kiiltiir biitinlestiricidir: Uyum siirecinin bir iiriinii olarak, belirli bir
kiltiriin ~ 6geleri  biitlinlesmis ve sistematik bir yapiyr olusturma
gayretindedirler. Biitiinlesmenin bir misyon ve vizyon islevi gormekte
oldugunu soyleyebiliriz. Fakat pratik edilme siireci olduk¢a zaman alabilir,
stiregelen degisimlerin toplum tarafindan bastirilmasi veya 6ziimsenmesi belli
bir siireg icerir (Gliveng, 2016: 134).

. Bunlarin disinda 6nemli bir 6zellik de kiiltiiriin ihtiyaclar1 giderme

ozelligidir: Aktif olarak kullanilabilen ve pratikte birey ve toplumsal orgiit
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tarafindan belirli ihtiyaclar dahilinde yaratilmis olmasi yoniiyle kiiltiir, pratik
olarak varligin1 devam ettirebilir (Odabas1 ve Baris, 2002).

J Kiiltiir olusturulur: Kiiltiir insanlar tarafindan ortaya ¢ikarilir. Ornegin,
iilkemizde bundan on yil 6nce pek bilinmeyen sevgililer giinii kutlamalari

batidan kiiltiiriimiize transfer edilen bir toren tiirii olmustur (Odabas1 ve Baris,
2002).

1.1.2. Kiiltiiriin Ogeleri

Oge olarak Hofstede’ye gore kiiltiir dorde ayrilmaktadir. Bir soganin i¢indeki
katmanlar diisiiniilecek olursa “bu katmanlarin en yiizeysel olan1 semboller olurken en
derininde ise degerler bulunmaktadir. Olusturulan bu degerler, kahramanliklar ve
gelenekler ise bunlarm arasinda bir yerlerde gizlidir. Semboller, kelimeler, davranislar,
resimler ve objeler; kiiltiirii paylasanlar tarafindan bilinmektedir. Dil, giyim, sag¢
stilleri, bayraklar, statii vb. bu kategoride degerlendirilmektedir. Postmodernizm
151¢1inda, yeni semboller kolaylikla yaratilabilir ve eskileri ortadan kaldirilabilir. Ornek
olarak Coca Cola firmasmnin ramazan aylarinda yaptigi icecek reklamlarini ele
alabiliriz. Dini bir gelenek olan iftar uygulamasinin vazgecilmez bir pargasi Coca Cola
olarak gosterilmektedir. Bu sekilde toplumdan onay alinmasinin istenmesi bunun
adina verilmis bir 6rnek olabilir. Kahramanlar ise hala yasayan, 6ld, tiizel veya tiizel
olmayan kisilerdir. Bu kisiler toplum tarafindan takdir gormiis ve davranis bigimleri
i¢in topluma model olusturmuslardir. Ornegin hayali kahramanlar Siipermen, Temel
Reis, Nasrettin Hoca, Batman gibi. Her iilkenin kendi kiltir ve degerleri ile
0zdeslesmis kahramanlar1 vardir. Toplumsal s6zlesme arasinda bir de kabul gormiis
adetler ve gorenekler vardir. Ornegin selamlasma sekilleri, baskalarma saygi
gosterme, dinsel torenler gibi. Biitiin olarak bu 6geler, kiiltiirel olusumlarin 6gelerini”

olusturmaktadir diyebiliriz (Kubat, 2013: 8).
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1.1.3. Kiiltiiriin Cesitleri

Kiiltiir, “yayginlik derecesine, kiiltiir 6gelerinin birlesimine, olusum bigimine,
toplumlarin bolgesel durumlarina, hatta toplumun bireylerinin ekonomik durumlarina
gore siniflandirilabilir. Kiiltiiriin sahip oldugu o6geler yoniiyle ait oldugu” siiflar
asagidaki sekildedir:

Genel Kiiltiir- Alt Kiiltiir

Maddi Kiiltiir- Manevi Kiiltiir

Gergek Kiiltiir- Ideal Kiiltiir”. (Kubat, 2013: 9).

Genel kiiltiir, “biitiin yore kiltiirlerinin formiile edilmis toplamidir ve milli
kiiltiir ise yerellikten ¢ikmis, onu asarak yurt biitlinliigiinde, ¢ogul biitiinliik tarafindan
benimsenmis ortak degerleri, yasama bicimlerini ve bunlara bagli unsurlar1 igerir.
Kiiltiir, toplumu olusturan ve meydana getiren bireyler arasindaki kurumlasmis iligki
biitiinii oldugundan her tiirlii toplumsal 6ge, kiiltiirel bir siiziilme ve sentez siiresi
gecirerek icerik ve anlam kazanmaktadir. Kiiltiir, kisisel edinimler boyutunda olusur
ve ¢evreye yansir. Kisisel ve kaynaksal kurumlar suretiyle belirli bir noktaya ulasan
kiiltiirlin iletigim yollar1 ile var olmasindan 6tiirii yoresel ve hatta bolgesel farkliliklar:
olmast miimkindir (Artun, 200: 2-7). Fakat toplumsal boyutta baktigimizda bu
perspektifin daraldigini gérmek ve ulusal kiiltiire degindigimizde biitiin bir yapi
icerisinde birgok yerel ve bolgesel ya da onu yaratan alt kiiltiir olarak nitelenen
unsurlarla karsilasabilmek” miimkiindiir. Ciinkii aslinda hepsinin bir biitiiniin
parcalarindan olustugu soylenebilir.

Ulusal smirlar iginde alt-kiiltiir adin1 verdigimiz bu farkli birimleri “birlik
icinde ¢okluk” olarak da degerlendirebiliriz. Birbirlerinden bagimsiz olmayan bu
farkli alt-kiiltiir geleneklerinin varliklarini siirdiirmesi bu sekilde miimkiin olabilir. Bu
mekanizmalarin  ulusal kiltiir igerisinde, bir yap1 olusturdugunu sdéylemek
miimkiindiir. Ornegin “sive farkliliklari ile olusmus kelimeler buna Ornek
gosterilebilir. (Kutlu, 2007: 59). Ciinkii alt kiiltiir, kendine 6zgii yasama bigimini kendi
grubunda igsellestirmis ve ona benimsetmistir. Ancak bir toplulugun alt kiiltiir olarak
anlami, onun belirli bir topluma géreligi ile agiklanabilir. Ornegin Tiirkiye’de var olan
cesitli alt kiiltiirlerin biitlinsel anlamda birlesip ulus kiiltiiriinii  olusturdugunu

belirtebiliriz. Herhangi bir alt kiltiir belirli bir topluma goreligi ile agiklanabilir, ¢iinkii
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alt kiiltlirler bagli bulundugu topluluklar ile incelendiginde anlam kazanmaktadir.
Toplumun genel yapisi ve dokusu ile farklilik teskil eden her hareketi, alt kiiltiir ile
anlamak miimkiindiir. Bu ¢ergevede ait olduklar1 toplumlarin geleneksel degerleri ve
yagsama bigimlerinden farkli olan gruplar, toplumlarda bir alt-kiiltiir olarak kendilerini
ifade etmektedirler. Azinliklar, ¢ingeneler, aleviler, gogmenler vb. kendilerine 6zgii
yasam bigimleri ile c¢esitli genglik kesimleri, dini cemaatler” ilk planda gelen
orneklerdir (Dogan, 1993: 110).

Maddi kiltiir ise, “insanoglunun yarattig1 ve trettigi her tiirli madde olarak
tanimlanabilir. Ornegin toplumda yer etmis cami, mescit okul gibi yapilar bunun
simgesidir diyebiliriz. Manevi kiiltiirii olusturan 6geler ise; inanglar, degerler, kurallar,
gelenek ve gorenek dedigimiz topluma bigim veren davranig yoniinde Ki boliimiidiir.
Maddi ve manevi kiiltliriin toplumbilim agisindan hangisinin birbirini etkiledigi
yoniindeki izdiisimii ise, 0 toplum igerisinde bu dgelerin birbiriyle kurdugu etkilesim
boyutunda” tanimlanabilir (Nuray, 2011: 319).

Ideal kiiltiir, “bir deger 6lciitii, bir bulusma ve birlesme merkezi, bir denge ve
sentez yapisidir. Toplumun maddeci kiiltiir unsurlarinin manevi kiiltlir unsurlariyla
beraber fertlerle toplum diizeninde, belirli bir siire¢ igerisinde birlesmesi, denge ve
sentez olusturmasi ile ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim bu birlesme durumunun
yapisal anlamda duragan olmasindan ¢ok hareketli olmasi ile miimkiindiir. Cesitli i¢
ve dig sebeplerle etken veya edilgen yonde gergeklesen degisimlerin, degisme
vasitasiyla buna uyum saglayan birey veya toplumun, dengenin kurulmasinda aktif
olarak var oldugunu g6z oniine getirdigimizde, anilan beraberligin ne kadar bir siire

icin gegerli olup olmayacagi konusunda” ¢ikarimlar yapilabilir (Tuztas, 2004: 37).

1.1.4. Toplumsal Yap1 ve Kiiltiir

Toplum, bir cografya icerisinde yasamakta olan, tarihsel bir gegmise sahip ve
buna bagl olarak ayni kiiltiirel yapinin icerisinde yasayan bireylerin tiimiidiir. Tiirk
Dil Kurumu (2017) ise “toplum” kelimesini s0yle tanimlamaktadir; “Tarihsel gelisme

iginde, ayn1 toprak pargasi iizerinde birlikte yasayan ve ortak bir uygarligi olan,
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yasamlarini siirdiirmek, bir¢ok temel ¢ikarlarini gergeklestirmek igin is birligi yapan
insanlarin timi.” (TDK, 2017).

Bireyler diinyaya geldikleri an itibari ile sosyal olmalari hususunda etkin rol
alamazlar. Fakat toplumun onlar1 var olmaya basladiklar1 andan itibaren kendine
benzetmek i¢in calistigini sdyleyebiliriz. Bireylerin  “toplumu benimseyerek
sosyallesmesi o toplum i¢in gereklidir denilebilir ¢linkii ilgili toplumun geleceginin 6n
kosul temelleri bu sayede atilmis olmaktadir. Bir toplum, bireylerine dilini, ahlakini,
estetik zevkini, ilmi mantigini, teknik vetirelerini asilamazsa yasayamaz. Dolayisiyla
toplumlar uzun siire yasayabilmek i¢in bireylerine kendi deger hiikiimlerini aktarmak
durumundadirlar. Birey de i¢inde bulundugu toplumsal ortamda saglikli yasayabilmek
ve iliskilerini silirdiirebilmek i¢in toplumsallasmak durumundadir. Bireyin
toplumsallagsma asamas1 dogumdan itibaren” baslar. Bireyin dogumla birlikte i¢inde
bulundugu sosyal ve kiiltiirel gevresi araciligiyla toplumsallagsmasi ile devam eden bir
siirectir (Ozkan, 2011: 334).

Insan toplum é&lgiitiinde “giiclenir, nitekim birlikte yasamaktan dolayr dogan
yazisiz kurallar biitinligiiniin bunu sagladigin1 soyleyebiliriz. Normlar aktorler
tarafindan uygulanir. Toplumsal yasamin birer pargalari olarak belli bir kiiltiir
birlikteliginde olusmus kavramlar sayesinde olusan kiiltiirel doku ayakta durmaktadir.
Clnkii karmncalarin, arilarin, aslanlarin vb. toplu halde yasamalari iggiidiiseldir ama
insan degerler yaratabilen, dine, ahlaka ve tarih bilincine” sahip olan tek canlidir
(Dikici, 2006: 252). Maclver (1979) bunun ile ilgili bir olay1 soyle aktarmaktadir;

“Diinya’da, toplum  disinda  kalmis, varligini  nasil
surdiirdiigiine ait ¢esitli rivayetler olan bir érnek vardir: Vahsilerle
ilgili vakalarin en ilgi ¢ekici olanlarindan biri yaslart sekiz ve ikinin
altinda olan ve 1920 de bir kurt ininde bulunan iki Hintli ¢ocuga aittir.
Bulunuslarindan birkag ay sonra ¢ocuklarin daha kiigiik olam oldii,
fakat biiyiigii olup Kamala diye isimlendirilmis olan kiz, 1929 a kadar
vasadi. Onun beser cemiyetinde gegen hikayesi dikkatle kaydedilmigtir.
Kamala bizim beseri davranisiarla bir arada gordiigiimiiz vasiflardan
hi¢birini beraberinde getirmis degildi. Ancak, dort ayak iizerinde
yiiriiyebiliyordu, kurtvari hiriltilardan baska higbir lisana sahip degildi
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ve insanlardan herhangi diger bir ehlilesmemis hayvanin ¢ekinmesi
kadar ¢ekiniyordu. Ancak, en itinali ve muhtemelen sempatik bir talim
neticesi, iptidai sosyal ddetler kendisine égretildi. Oliimiinden énce,
iptidai surette konusmay:, insanlara ait yeme ve giyinme ddetlerini ve

diger adetleri yavas yavas ogrenmigsti.” (Akt: Dikici, 2006: 252).

Insana bagli gelisen, olusturulmus degerlerin biitiinliigii bize kiiltiir kelimesini
isaret etmektedir. Olusturan “bu kiiltiirel birliktelik ve bunlarin denetimi, toplumsal
diizen ve toplumsal yapi1 tarafindan gerceklestirilir. Cilinki kiiltiir aktarilip
Ogrenilebilen bir olgudur (Giiveng, 2006: 331). Nitekim kiiltiir kelimesinin
Latincedeki ilk anlaminin tarlay1 ekip bigmek manasiyla kullanildigini séylenebilir.
Belirli bir donem kiiltiir insan zihnini yetistirmek™ manasiyla da kullanilmistir.

Toplum, “kiiltiir ve deger iliskisini su sekilde formiile edebilir: Toplum ilgili
kiltiirt, kiltir de degerler biitiinliigiinii olusturmaktadir. Topluma yeni dahil olmus
bireyler, oncelikle katildiklart toplumun deger bitiinligiinii anlamalar1 igin
toplumsallastirilirlar. Bu sayede, toplumun varligini siirdiirmesi miimkiin olmaktadir.
Bireyin toplumsallagmasinda rol oynayan kurumlar ayni zamanda onun kisiliginin de
sekillenmesinde etkilidir. Ciinkii bireyler diinyaya geldiklerinde beraberlerinde bir
kisilik getirmemislerdir. Bireylerin kisiligi, toplumun gerek kolektif vicdanindan
gerekse meslegi ve ihtisasi dolayisiyla bagli oldugu orflerinden meydana gelir. Buna
gore, bireylerin kisiligi, sosyal kisiligin yansimasindan baska bir sey degildir.
(Gokalp, 1992: 118). Bireysel kisilige yon veren sosyal kisilik ise, toplum diizenindeki
gelenek-gorenek, inang biitinliigi ve degerler ile olugmaktadir. Korumaci bir
toplumda yasayan bireyin, bu dogrultuda kimlik kazanmasi1 olagandir. Sadakat, itaat,
dayanisma, fedakarlik, paylagsma, yardimlasma, otoriteye saygt vb. degerlerin hakim
oldugu toplum yapisi, biitiin kurum ve kuruluslariyla bu degerlerin etkisi altinda
geligir. Dolayisiyla bu kurumlar her firsatta yaratmis oldugu bu degerler ve dgretiler
biitiiniinii bireye asilamak istemektedir. Dogumuyla birlikte ailede baslayan bu
ogretiler ¢gercevesinde birey, topluma gore sekil alirken, aile disinda da sosyal ¢evresi
bakimindan toplumsallasmasi i¢in baskiyla kars1 karsiya kalmaktadir. I¢inde yasanilan
bdyle bir durumda huzurlu ve mutlu olmanin yolu topluma gore hareket etmesinde”

yatmaktadir (Ozkan, 2011: 335). Giiveng (2006) bu konuya su sekilde deginmistir;
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“Kiiltiir, i¢cgiidiiyle ve kalitimsal degil, her bireyin dogustan
sonraki yasantisi i¢inde kazandigi aliskanliklardwr, (davranis ve tepki
egilimleri) 'dir. Ve mademki kiiltiir, ogrenilen, egitimle kazanilan bir
seydir, ogrenmenin kurallarina, yasalarina ve ilkelerine uygun olmak
zorundadwr. Bu ilke, biitiin insanlar ve memeliler icin gecerlidir.
Oyleyse, biitiin kiiltiirlerin bu ortak ilkeyi yansitan, dogrulayan
benzerlikler gostermesi beklenilmeli ve arastirmalidir.” (Giiveng,
2006: 132).

Bir baska agidan Giizel (2006) sOyle aktarmaktadir:

“Kentsellesme stiregleri ile Avrupa tarihinde ozellikle sanayi
devriminden sonra insanlarin sosyo-beseri sartlari ve sosyo-kiiltiirel
uyumlarimin degismesiyle birlikte dogru orantili olarak toplumsal yapi
kavrami da geligmigstir. Ciinkii esasen ben ve oteki diye adlandirabilecegimiz
birbiriyle diyalektik yaratan kavramlarin olusabildigini bilmekteyiz.
Toplumsal yapi kavramini Fransa’'min degisen sosyal yapisinin, sosyolojik ve
felsefi temellerini yazmak i¢in Durkheim oraya atmig, bu dogrultuda mekanik-
organik olmak iizere iki farkli dayanisma belirleyerek iki sosyal yapi
belirlemistir. Bu iki dayanisma kavramina odaklani\diginda; birincisinin koy,
ikincisinin kent tipi bir yapi icerdigini gérmek miimkiindiir. Bu iki tiir sosyal
yapuyr Tonnies 'de Gemeinschaft (cemaat) Gesellschaft (cemiyet) olarak ayn:
sekilde degerlendirmistir” (Karp vd, 1991: 21-27).

Bu diisiiniirlerin bu tiir ayrima gitmelerinin en biiyiik nedenlerinden birisinin,

degisen sosyal yapmin kentli bir yapiya doniistimiinii aciklayabilmek i¢in sanayi

devriminden 6nceki kdy yapisini incelemek ve kdy yapisindaki hangi etkenlerin yeni

bir yapilanmaya yol agtigini1 bulmaya ¢alismaktir (Giizel, 2006). Durkheim (1895),

toplumun yapisal 6zelliklerini bize soyle aktarmaktadir;

A. Maddi Toplumsal Olgular
1. Toplum

2. Toplumun yapisal bilesenleri (6rnegin, Kilise ve devlet)
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3. Toplumun morfolojik bilesenleri (6rnegin, niifus dagilimi, iletisim kanallari

ve yerlesme diizenleri)
B. Maddi-olmayan Toplumsal Olgular
1. Ahlak
2. Kolektif biling
3. Kolektif temsiller

4. Toplumsal egilimler (Akt; Ritzer, 1992: 2).

Bir biitiin olarak “toplumu ayakta tutan kiiltiirel yapinin, var olmak igin
kiiltiirden beslendigini s6ylemek miimkiin olacaktir. Kiiltliriin var ettigi degerler
biitiiniiyle toplumsal soézlesmelerin ve toplumsal yapinin sistemi sayesinde kiiltiir

varhigimi” sitirdiirebilmektedir. Durkheim (1985) bu konuya su a¢idan deginmistir:

“Toplumsal hayatta, kabul edilen davranig ve diigiinme tipleri bireyin
disindadir. Bu da toplumsal bilincin bireysel bilince baski yaptigini, onu
sekillendirdigini gosterir. Kardeslik, es ya da yurttaslik gorevierimi yaptigim,
akdettigim sozlesmelere uydugum zaman, benim ve edimlerimin disinda, hukuk
ve toreler icinde belirlenmis d&devieri yerine getiririm. Bu odevler,
duygularimla uyum icinde olsa ve icten ice onlarin gercekligini sezsem bile,
soz konusu gergeklik nesnel olmaktan ¢ikmaz; ¢iinkii onlart ben yaratmadim,
egitimle kabul ettim” (Durkheim, 1985: 41-42).

Bu davranig bigimi bireyin toplumsal bir gii¢ sayesinde bu birlikteligin
kabuliiniin nasil gergeklestigine dair bir gercegi yansitmaktadir. Bireyler “yasadigi
toplumun degerlerine riayetleri Olgiisiinde kabul gorebilir ve anlasabilirler.
Olusturulan toplumsal yapi, kiiltir kavrami ile birbirinin devami niteliginde siire
gelmektedir. Birey toplumsallastigi zaman var olan kiiltiir i¢erisinde kendi varligin1”

surdirebilir.
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1.1.5. Kiiltiirler Arasi Etkilesim

Cok genel anlamiyla iletisim; bir baskasi ile temas haline ge¢mektir, giinliik
hayatimizda yer etmis “televizyon, radyo, internet portallari bilgiyi yayma, vb.” kisaca
insan hayatinin her noktasinda var olan bir kavramdir.

“Iletisim kavramimin toplum bilimsel acidan Toplumbilim Terimleri

Sozliigii 'nde yapilan tanimlamasi ise su sekilde yapilmaktadir: ‘Diistince ve

duygularin, bireyler, toplumsal kiimeler, toplumlararas: soz, el, kol hareketi,

vazi, goriintii vb. araciligr ile degis-tokus edilmesini saglayan toplumsal

etkilesim siireci.” (Nemli, 2006: 12).

Kiiltlirleraras1 etkilesim ise, “farkli kiiltiirler arasinda iletisim ve anlam
aktarmalari, o topluma ait olmayanin agiklanmasi ve kiiltiirel farkliliklarin gozetilerek
elenmesi gibi konular1 kapsayan bir ¢alisma alanidir. Gelmis oldugumuz noktada
ozellikle son otuz yilda, ekonomik ve sosyal degisimlerin ihtiyaglarina uygun olarak
teknolojik gelismeler de artmistir. Kiiltiirlerarasi etkilesimin tiim unsurlari, kiiltiirler
arasi farkliliklarin uluslararasi boyutunda olmasi kadar ayni iilke yapisi igerisinde de
durulmasi gereken bir etmendir. Bir iilkenin cografik konumlari igerisinde farkli
inanglara sahip bir hedef kitlenin bu kiiltiirleri farkli sekilde anlamlandirmasi, yapisal
olmas1 bakimindan iletisim ve etkilesimin en yliksek boyutu olarak adlandirilabilir.
Ayni iilke i¢inde bile ayrintili bi¢imde degerlendirilmesi, yasama gecirilmesi gereken
bu faktorel biitiinliik, kiiresel 6l¢ekte incelendiginde ¢ok daha yasamsaldir. Kiiltiirel
anlamda etkilesim, giiniimiizde toplumlarda toplumun mekanik ve organik
parcalarinda degisik anlamlarda” ortaya ¢ikabilir (Sezgin ve Uniivar, 2009: 394).

Yasadigimiz yiizyil icerisinde “cogulculuk, ¢ok kiiltiirliiliik, kimlik, farklilik,
otekilik ve kiiresellesme gibi iliskili kavramlar, olusturulan kitle iletisim ag1 sayesinde
daha hizli bigimlenmekte ve kiiltiirler birbirleriyle daha hizli etkilesimlerde
bulunmaktadir. Ornegin bir televizyon programini giiniimiizde internet aragligi ile her
yerden takip edebilmekteyiz. Bunun en biiyiikk nedeninin o6zellikle kiiresellesme
oldugunu unutmamak gerekir, ¢linkii kiiresellesme s6z konusu olgularin, farkli iilkeleri
ve kiiltiirleri kapsayarak gelismelerini diinya dlgeginde paylasilan ve diinyay: biitiin

olarak etkileyen ortak bir giindem ve siire¢ olarak ¢alismasini neredeyse zorunlu
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kilmistir. Bu durum iilkeleri etkiledigi ol¢iide, farkli kiiltiirler ve bu kimligi olusturan
toplumsal yapu ile is birliginden zorlamaya uzanabilen ¢ok genis bir 6l¢iide meydana
gelen iliskileri de vazgegilmez kilmaktadir. Ozellikle kiiltiirler arasi iletisim ve
etkilesim anlaminda diisiildiigiinde; iletisim formlari ve ortamlarinin diinyay: kocaman
bir ag mekanizmasi ile donatmasi, s6z konusu kiiltiirler arasi konusunu en {ist
boyutlara tagimistir denilebilir. Nitekim etkilesim ve iletisimin olmadig1 bolgeler ve
wrklar bile iletisim sayesinde bilinmektedir (Bekiroglu ve Siikrii, 2014: 431). Kiiltiir
olgusu degismeyen, hep ayn1 oldugu gibi kalan bir kavram degildir; zamana ve sosyo-
ekonomik, sosyo-kiiltiirel yapilardaki gelismelere dogru orantili olarak degisime
ugrayabilir. Bagka kiiltiirlerle karsilikli olarak aligveriste” bulunulabilir (Koca, vd,
2007:796).

Iletisim ve etkilesim pek ¢ok farkli kiiltiirde anlasiimas: gii¢ olan noktalar
anlagilabilir kilmaktadir. Ciinkii “farkli kiiltiirlerde iletisim ve etkilesim farkli
gorevleri yerine getirebilir. Bu nedenle kiiltiirler aras1 alisveriglerde, bir davranis i¢in
kars1 taraftan beklenen islev, diger kiiltiire mensup iiyelerce bilinmedigi igin,
beklenenden farkli davraniglar “yanlis” olarak degerlendirilebilir. Hangi davranis
boyutunun hangi kiiltiirde nasil bir iglevi yerine getirip getirmeyecegi bilinmemekle

birlikte, en 6nemli sayilabilecek olan islevsel 6zellikler” su sekilde siralanabilir:

1. Bilgi Aktarumi: “Birinci gorev bilgi aktarimidir ve birgok kiiltiir
ierisinde iletisimin en biiyiik rolii oldugu diisiiniilen kistmdir. Onemli olan bilginin
kisa yoldan ve en sade sekliyle anlasilir olarak” yaratilmasidir.

2. Sosyal Iliskileri Etkileme: “Ikinci dnemli unsur, iletisim davranislarinin
bireyleri istemli ya da istemsiz bir sekilde etkilemesidir. Iletisimin mevcut iliskileri
koruma roliinii tistlenmesi de beklenir. Bu, kiiltiirlerde mesajlarin igeriklerinden ¢ok
verilis sebepleriyle” ilgilidir.

3. Pragmatik Islev: “Bircok iletisim girisiminde amagc belirli bir olayin
aktarilmasindan” ¢ok “niyeti” aktarmak, tepkiler ve davranislarda degisiklik

gergeklestirmektir.

4. Siibjektif ve Duygusal Islev: “Fikirlerin ve duygularm aktarrminda

0znel ¢ikarimlar 6nemli rol” tistlenmektedir (Nemli, 2006: 16).
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1.1.6. Kiiltiir ve Degisim

Kiiltiir kavramu ile ele alinmasi gereken belki de en 6nemli kavram degisme
kavramidir. Turan (1994) bu konuya s0yle deginmistir: “Kiiltiir toplumsaldir —Kiiltiir
tarihseldir —Kiiltiir 6grenilip aktarilmasi gereken bir kalittir —Kiiltiir islevseldir —Kiiltiir
birlik icinde ¢okluk, farklilik demektir. Kiiltiir devingendir ve degiskendir” (Akt;
Dogan, 2006: 8).

Degisme kavrami, “degisimin temel sebepleri, diizeyleri, beslendigi noktalar,
yapisal olarak durumu ile ele alinmaya ya da sadece nicel olarak elde edilen
demografik bilgilerle agiklanmaya calisildiginda yanlis olur. Bir grup ya da toplumsal
davranigin yeniden sekillenmesine yol acan bir degisme, ileriye doniik olabilecegi gibi
geriye doniik de olabilir. Davranisin yeniden diizenlenmesi kisisel pratiklerden
baglayarak, bir kiiltiir sisteminin yapisal dinamiklerinde biitiinsel olarak ele alinabilirse
anlasilabilir. Gegmisin igerisinde gomiilii olan kiiltiirel unsurlarin yeni hayata oldugu
gibi aktarilmasi miimkiin degildir. Esasen degisme ve gelisme birey i¢in oldugu kadar
toplum icin de bunu zorunlu kilmaktadir. Degisme ve gelisme toplumu olusturan
sosyolojik yapiya her zaman hiz kazandirir. Zaman her daim ileriye doniit oldugu icin
toplumun ya da Kkiltirlerin buna ayak uydurmasi i¢in degisme ugramasi”
kagimilmazdir. Bu noktada degisimden ¢ok oOnemli olan degisimin niteligi ve
boyutlaridir denebilir. Kiiltirel degisim, toplum igerisindeki birey veya gruplarin
sebep oldugu “i¢” etkenlerden ya da uluslararasi etkilesime bagl olarak ortaya ¢ikan
“dig” etkenlerden kaynaklanabilir. Bu anlamda kiiltiirel degismelerin serbest ya da
zorlanmis olarak gerceklesebilecegi kabul edilebilir, diinya 6l¢iitiinde degisen yasam
formlarinin buna etkili oldugu goriilmektedir (Arslantas, 2008: 107).

Ciinkii degigsme ayni zamanda bir adaptasyon siirecidir. Zaman siirecinde
“kiiltiir, toplum ve bireylerin ihtiyaglarini karsilamak icin sekil alir. Sartlar degistikce
kiiltiirel ¢oziimlemeler igin bireylerin olusturdugu ¢oziim yollar1 da degisir. Yeni
ihtiyaclart karsilayacak sekilde kiiltiirel kavramlar yeniden diizenlenir. Benzer
ihtiyaglar toplumun kurumlar1 ve toplumsal denetim mekanizmalari ile gergeklesir bu
degisiklerin tiimii toplumun geriye kalan kurumlarin uyumlarini bunun igin zorlar.

Bazi kurumlar bu degisiklikleri yavaslatmak icin zorlayabilir, bazilar1 ise
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desteklemeye baslar, fakat her kiiltiirel degisme sonucunda kurumlar arasi” bir
farklilasma olacaktir (Giiveng, 2016: 133).

Kiiltiirel yapilarda meydana gelen gelismeler toplumlar i¢in birinci dereceden
oneme sahiptirler. Clinkii “ilgili toplum ve kiiltiir iligkisi igerisinde 6nemli iligkileri
vardir. Kiiltiirel unsurlar ayn1 zamanda toplumlarin birbirinden ayrilmasi i¢in gereken
farkliliklar1 tasimaktadir. Bu unsurlarin toplumlarda yer aligina ait ilgili toplumun
bakis acilar1 degisebilmektedir. Toplumlar1 anlamak ve her daim gelecegin topluma
nasil yon verecegini bilmek ve kiiltiirel degisimlerin temelini bulmak i¢in bu unsurlar1”

acarak anlamak gerekmektedir (Kirtepe, 2008: 238).

1.2. Kimlik Kavram

Kimlik kavraminin ortaya ¢ikist, “1400-1600 yillar1 arasinda gergeklesmistir.
Kimlik kavrami bir¢ok bilimde disiplinler olarak kullanilmakta her bilimde farkli
anlamlar buluyor olmasina ragmen kullaniminin 6zellikle 1940’lardan sonra yani
Ikinci Diinya Savasi sonrasinda, sanayi ve modernist toplumun; global ekonominin
yikicr etkileri iizerine bireysel ve toplumsal bir savunma araci olarak ortaya ¢iktigini
sOylemek miimkiin” olacaktir. Sosyoloji literatiiriiniin bugiin kullandigi anlama en
yakin “kimlik” tanim1 sembolik etkilesimcilerce gelistirilir. Cooley ve Mead, “benlik”
tanimmi kullanmay1 tercih etseler de onlarin takipgisi Goffman ile sembolik
etkilesimciler, “kimlik”i tercih etmeye baslayacaklardir. Goffman’in 1960’11 yillarin
baslarinda yayinladigi Stigma: Notes on the Management Spoiled Identity’sinin temel
kavramlari, gergek/sanal sosyal kimlik ve kisisel kimliktir. Goffman “sosyal kimligi,
kisinin agikga ait oldugu, kusak, cinsiyet, sinif vb. biiyiik sosyal kategoriler olarak
tanimlar. Kisisel kimlik ise, isim, dig goriiniim gibi ayirt edici isaretler ve kisinin hayat
Oykiistiniin ve oOzelliklerinin bilgisinden olusur. Kimlik, Goffman’a gore oOtekilerle
pazarlik i¢inde olusan agik ve dinamik bir siirece karsilik gelir. Bu kimlik tasavvuru
hem o6zciilik hem nesnelcilik karsitt yapilandirict (konstriiktivist) ve 06znelci
(stibjektivist) yaklasimlara destek saglar ve kimlik konusunun yayginlagsmasina
yardimci olur. 1960’larla birlikte birey-toplum iliskisi ekseni yerini daha ¢ok kolektif

kimlikler esasindaki yiiriitiilen tartigmalara” birakacaktir. Bu evrede tartismalar,

23



“kimlik politikalar”nin ve “yeni sosyal hareketler”in tasiyiciligi ile yiiriitiiliir; etnisite,
cinsiyet, ulusallik temalar1 6ne ¢ikmaktadir. 1970’lerde “kimlik kavrami alabildigine
yayginlasir. W. J. M. Mackenzie, bu yayginlasmanin kavramin esprisini kaybetmesine
neden oldugunu diisiiniir. Robert Cole ise kimlik kavraminin ve kimlik krizlerinin
“kliselerin en safkani” haline geldiginin altin1 ¢izer fakat kavramin yaygin kullanimi
seksenler ve doksanlar boyunca artarak devam eder. Simdilerde iki farkli gelenegin
ayni anda etkinligini stirdiirdigtine sahit oluyoruz: hem birey-toplum hem de kolektif
kimlikler ve kimlik politikalar1 ekseninde yiiriitiilen tartismalar yaygin olarak var
olmaya” devam etmektedirler (Altunoglu, 2009:19- 20).

Kimlik, “toplumu olusturan bireylerin veya kurumsal yapi1 taslarinin
kendilerini ifade edebildigi ve kendiyle beraber ¢esitli gelenek, gorenek, orf, adet vb.
gibi toplumsal sozlesmeleri ile kabul ettigi topluluga ait olma duygusunu hissetmesi
icin gelistirilmis bir kavramdir. Kimlik her daim ne olursa olsun ¢agimiz diinyasinda
bireylerin birbirlerini taniyabilmesi agisindan bize verilmis aidiyetlerdir. Ornegin
Tiirkiye Cumhuriyeti niifus clizdan1 bizim Tirkiye adli lilkede yasadigimizi ve Tiirk
vatandast oldugumuzu beyan eden bir belge niteligi tagimaktadir, fakat kiiltiirel
anlamda bir kimlik ifadesini tagiyabilmek ve bunun gegerliligini koruyabilmek iletisim
yollar1” ile miimkiindiir (Tiirkdogan, 2007:113).

Kimlik, insanlarin kim olduklari ve onlar i¢in neyin anlamli olmasi gerektigiyle
ilgili anlayislarina 1g1k tutar. Kim oldugumuz, “tarihsel siire¢ igerisinde nereden
geldigimiz ve neyi bekledigimiz gibi sorulara anlam kazandirir. Birey kendini kimligi
vasitastyla tanir ve anlamlandirir. Ayrica hangi kiiltiirel degerlere sahip oldugu ve
bunlarin konumlariyla ilgili bir bag kurmasinda da ona yine kimligi yardimci olur. Bu
noktada kimlik insanlarin kokenini agiklayan bir dayanak noktast olur. Birey kimlik
edinme stirecinde, dil, tarih, gelenek-gorenek ve degerleri kisisel olarak icsellestirme
suretiyle erigir. Zira saglam bir kimlik gelisiminden bahsetmek i¢in, bireyin icerisinde
yasamis oldugu toplumsal yapiyla, kiiltiirle i¢ ice bir karishkl iletisim kurmasi ve
bireyin kendisini kiiltiirel unsurlara ait hissetmesi, diger bir soylemle aidiyet duygusu”

olmasi gerekir (Erkan, 2013: 1826)
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1.2.1.Kiiltiir ve Kimlik

Kiiltiir, insan ve insana dair olan degerler biitiinligidiir (Giiveng, 2016:138).
Bu degerler “biitiinliigiinli olusturan her bir yapmin aldig bir dinamik gii¢ unsuru
olmasi gerekir. Bu unsurun da kimlik oldugunu sdylemek miimkiin olabilir. Nitekim
kimlik bireyin i¢inde bulundugu toplum igerisinde var olur. Bu toplumsal olgular
Kimlik kavraminin olusmasinda etkili olmaktadir. Yani bir kimlik olusabilmesi i¢in
oncelikle bir kiiltiir tizerine cesitli toplumsal sozlesmelerin aracililigr ile aktarilmis
degerler biitlinliigiiniin, birey tarafindan pratik edilmis halini gérmek gerekmektedir.
Birey sahip oldugu bu degerleri agiklama isteginde bulundugunda siiphesiz ki ilgili
diyalektik konusunu ele alan yapinin kimlik kavraminin dinamizmi iizerinden yol
almasi ile bu miimkiin olabilir. Ciinkii sahip oldugu kiiltiirel bir yogunluktur. Ve ayni
zamanda bu yogunlugu ifade etme ¢abasina girdiginde kiiltlirtin 6zellikleri ilkelerini
kullanarak basarabilecegini” sdylenebilir (Tiirkoglu 2007: 76). Ornegin Tiirkiye’de bir
alt kiiltiir olan Alevi topluluguna mensup bireylerin kendilerini ifade etme sekilleri
Alevi kiiltiirtinti olusturan kiiltiirel degerlerin aktarilmasiyla miimkiin olacaktir.

Genel anlamiyla ulus yap1 bakimindan yasadigimiz yiizyilda da bakildiginda
“millet ve ulus kavramlarinin olusturulmasinda toplumsal mekanizmalarin da biiyiik
etkilerinin oldugunu yasanan modernizm ile bunlarin tek bir cati altinda bulugsma
gayretinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin Is¢i smifinin olusmasiyla
beraber is¢ilerin haklart ve bunlarm sahip oldugu deger biitiinliiglinii saglayan
kurumun ad1 is¢i sendikasi olmustur. Is¢i tanimini iscileri bir kesimi temsil eden bir
kimlik olarak diistinebiliriz. Modernizm ve kentlesme siireci igerisinde is¢i sinifina
dahil olan bireylerin kimlik ve kendini ifade etme sekillerinin degistigini
gorebilmekteyiz (Nisanci, 2015). Bu, Kkiiltiiriin degisme ve aktarilip zamanin
ithtiyaglarina gore cevap verme ilkesi ile uyumlu olabilecek bir tanimdir. Ciinki
yasanan SOSYyo-kiiltiirel degisimler ve sosyo-ekonomik verilerin degisimi sonucu,
kimligi besleyen kiiltiirel yapinin da degisimini de agiklamak miimkiin olabilir. Kimlik
insana ait olan kiiltiirel unsurlarinin ifadesinin bir 6n kosulu ise, kiiltiir bu unsurlar1

besleyen 6nemli bir kaynaktir” denebilir.
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1.2.2.Kimlik ve Etnisite

Kimlik bireyin belirli bir gruba aidiyet duygusu hissetmesi olarak
tamimlanabilir, fakat etnisite kavrami ise “tam aksine birey veya grubun kendisini
belirli bir toplumsal diyalog igerisinde var edememesinden veya uyusamamasindan
dolayi ¢ikan kavram olarak” degerlendirilebilir. (Tiirkoglu, 2008:470).

Etnisite kavrami, ilk kez, “1953 yilinda Amerikali sosyolog David Riesman
tarafindan kullanilmigsa da bu kullanima konu olan etnik (ethnic) kelimesinin
etimolojik kokenleri ¢ok daha gerilere uzanarak Antik Yunan’daki etnos (ethnos)
sOzcugline” dayanmaktadir. “Etnisite” teriminin kokleri Eski Yunan’a kadar
dayanmaktadir. Terimin “Eski Yunan’daki tarihsel gelisimini daha iyi anlayabilmenin
yolu ise Yunan uygarliginin temelini olusturan polislerin, toplumsal ve siyasal
ozelliklerinin bilinmesinden” ge¢mektedir. Eski Yunan uygarligi “polis devlet” temeli
tizerine kurulup gelismistir. “Polis devleti” ise; bir kabilenin yerlesik diizene
gecmesiyle ortaya ¢ikan kdylerin, geliserek bir kente donilismesi ve bu kentte yasayan
insanlar arasinda smiflasmanin  varlik kazanmasi sonucunda ortaya ¢ikan
yapilanmalardir. Latin dilinde “ethnicus”, “ethnica” veya “ethnicum” gibi degisik
bigimlerde kullanilan “ethnic” terimi; pagan, putperest, batil inangli kigi anlamlarinda
kullanilmaya baslanmistir. Daha sonra “Avrupa’da gergeklesen siyasal degisimler,
cografi kesifler ve Ronesans’la baslayan siire¢ icerisinde, etnik kimlik kavrami da
gelismeye baglamistir. Din adamlart ve burjuva smifin1 olusturan topluluklarin
cikarlar1 dogrultusunda anlasamalar1 bir ¢atisma ortami dogurmustur. Bu kargasa
ortamindan sermaye galip gelmis ve etnisiteyi bir glic olarak kullanmaya baslamistir.
Modern diinyaya gecis siirecinde insanlarin temel bazi haklara sahip olmasi
neticesinde daha onceden kullanilan kdlelik sisteminden kalma insanlarin ulus devlet
yapilarina dahil olma siiregleri ile kimlik ve etnisite sorunlari bas gostermistir.
Neticesinde ikinci Diinya Savasi’ndan sonra olan siireclerde de ¢esitli is gocleri
vasitastyla da olsa temel bir prensipte farkli olan iilkelerdeki insanlar varliklarini ve
kimliklerini yabanci iilkelerde de siirdiirmeye devam etmislerdir. Ornegin Avrupa’da
artan kalkinma ile gereken is giiclinii karsilamak i¢in Tiirkiye ve Yugoslavya gibi
Balkan iilkelerinden giden iscilerin ugradiklart Neonazizm ve saldirilar, bir etnisite

sorunundan Otiirii” gelmektedir (Nisanci, 2014). Biitiin bunlardan anlasildig1 iizere
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etnisite ve kimlik kavramlar1 aslinda belirli bir kiiltiir ve ortak miras paylagimi
igerisinde var olabildikleri goriilmektedir. Cilinkii kiiltiir, paylasilan insanlarca veya
grup tarafindan yaratilir (Giiveng, 2016:285).

Bir iilkede ayni toprak icerisinde yasayan insanlar biitlinliigiinii olusturan
“tarihsel siireg, ortak dil ve gelenek-gorenekleri, ulus devlet yapilarinda
standartlastirma gayreti” vardir (Kongar, 1985). Etnisite ise “tam olarak varligini
kiltlir iizerine kurdugu i¢in, etnisiteyi olusturan grup ve bireyler arasinda tamamen
birlestirici bir kiiltiirel tamamlayici roliinii tistlenmektedir. Nitekim bireylerin ait olma
duygularini tamamlayan kiiltiirel 6geler ve olusan kiiresel ve i¢ ve dis baskilar altinda,
insanlarin kendilerini ifade etmelerinin kosullarindan birisi haline gelmistir (Salman,
2009). Tim bu unsurlarin ulus ve devlet yapilarinda globallesmenin etkisi altina
girmeyen grup veya topluluklar icin etnik kokenler normatif sebepler arasinda
sayilmaktadir (Nisanci, 2014:206). Ornegin Tiirkiye’de yasayan Alevilerin hala
kanunen sosyo-kiiltiirel hayatta yasadigi sorunlar sebebiyle inang ve fikir 6zgiirliikleri
anlaminda kabul gérmemeleri, kendi inanglar1 yiiziinden ulus devlet yapisinin disina
itilmesi etnik olarak goriilmelerine bir sebeptir (Subasi, 2009: 36). Ancak bu etnik
kimligi bir arada tutan en énemli 6zelligin, tarihsel siire¢ igerisinde yaratmis oldugu
kiiltiirel dokunun 6grenilip aktarilmasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tim bu
stirecler dikkate alindiginda diinya dlgeginde kullanilan etnik taniminin en biiyiik
normatif unsurunun kiiltiirel 6geler oldugunu diisiinmek yanlis” olmayacaktir, ¢linkii

toplumu insa eden dinamikler kiiltiiriin kendisidir.

1.2.3.Alevilik

Alevi kelimesi anlam olarak Arap dilinde “Ali'ye mensup”, “Ali’ye ait”
anlamlarma gelmekte olup, ¢ogul kullanim sekli Aleviyyun’dur. Mezhepler tarihgesi
anlaminda ve Tasavvuf edebiyati igerisinde ise, “Hz. Ali’yi saymak, sevmek ve ona
bagli olmak” manalarinda kullanilmaktadir. Bu yaklagima gore: Hz. Ali'yi seven sayan
ve ona baglilik duyan kimselere “Alevi” denilmektedir (Dalkiran, 2002: 97).

Alevi inancinin olugsmasinin baslangi¢ noktasi, Hz. Muhammed’in 632 yilinda

vefat etmesidir, ¢iinkii vefatindan sonra meydana gelen hilafet tartismalar1 ayni
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zamanda Alevi inancinin da ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Konuyu Mecek (2014)

sOyle aktarmistir:

“Hz. Muhammet oldiigiinde Hz. Ali ve yakinlar:t onun cenaze isleri ile
ugrastiklar: sirada Hz. Ebubekir ve diger Islam onderleri halifelik makamina
kimin gececegi konusunda tartismaktaydilar. Bu tartismalarin neticesinde bir
oldubitti olayina getirmek suretiyle Hz. Ebubekir halife secilmistir. Hz. Ali
tarafini tutan ve onu seven insanlar ile Hz. Ebubekir arasinda bir kiiskiinliik
yasanmistir. Ancak Hz. Ali’nin arabuluculugu ile onu tanyp saygi
gostermislerdir. Hz. Ebubekir élmeden once Hz. Omer’i halife géstermistir
fakat Hz. Ali’yi sevenler onun basa gelmesi icin tekrar diretmislerdir. Ancak
secim sonucunda Hz. Omer yine halife secilmistir. Hz. Ali’yi sevenler gene
biiyiik bir kirginlik yasamislardir fakat ortada bir kavga ve zithk ortami
olusmamast icin Hz. Ali onlar: gene yatistirmistir. Hz. Omer’in halifeligi 10 yil
kadar siirmiistiiv fakat Zerdiist dinine mensup bir kole tarafindan namaz
kilarken oldiiriilmiistiir. Ayni sahneler Hz. Osman segildiginde de yasanmis
fakat Hz. Ali gene ara bulucu ve biitiinlestirici taraf olmay: tercih etmigtir. Hz.
Osman’n halifeligi 12 yil kadar siirmiistiir fakat Ebubekir in oglu Muhammet
tarafindan bir suikast sonucu oldiiriilmiistiiv. Daha sonra halifelik icin Hz.
Ali’nin karsisina yeni bir aday ¢ikmadigt i¢i Hz. Ali dérdiincii halife olarak
secilmistir.” (Mecek, 2014:7-8).

Bu ag¢idan bakildiginda bu soy agacinin igerisinde Hz. Ali’nin soyundan oldugu
kadar bu soy agacinda yani ayn1 kandan gelmeyen insanlarin da bunu kullandiklar
goriilmektedir. Nitekim bu kimseler Ehl-i Beyt ismini kendi sahsi ve siyasi ¢ikarlari
icin kullanmislardir (Dalkiran, 2002: 97).

Islamiyet tarihinde halifelik hususunda “Hz. Ali’ye kadar biiyiik anlasmazliklar
pek goriilmemistir. Bu dénem 632-661 yillarin1 kapsamaktadir. 656’da Hz. Ali’nin
halife secilmesi Suriye valisi Muaviye ile aralarin1 agilmistir. Tarih 661’1
gosterdiginde Hz. Ali 6ldiirtilmistiir ve yerini Muaviye almistir. Hz. Ali ile Muaviye
arasindaki anlagmazlik ilk basta siyasal bir nitelik tasisa da daha sonra dinsel bir
kimlige” biirtinmiis ve “Siinni - Sii (Alevi)” ¢atismasina yol agmistir (Kocadag, 1998:

32-33). Muaviye devrinde ise halifelik kavgalarin1 6nlemek igin, halifelik babadan

28



ogula gegen bir kurum haline getirilmistir. Oglu Yezid’i halifelige getirmis ve Hz. Ali
yandaslar1 buna karsi ¢ikmiglardir (Bulut, 2014: 23). Daha sonra Yezid oturdugu
makamda rahat etmemistir ve Hz. Hiiseyin’i iktidar ve politik bir rakip gordiigiinden
otiirii Medine valisi Velid ile is birligine gitmistir. Bu durumu Kocabas (1998) soyle

aktarmaktadir:

“Muaviye'nin miladi 674 yilinda o6liimii tizerine yerine gecirilen ve her
donemde adi lanetle anilan oglu ‘Yezid’, hak etmedigi halde halifelik koltuguna
oturur oturmaz ilk is olarak Medine valisi Velid’e gonderdigi bir emirname ile
Imam Hiiseyin'in kendisine biat etmesini, aksi takdirde basimin kestirilerek
gonderilmesini ister. Bu nedenle kisa bir siire sonra Velid azledilir ve yerine
‘Amr bin Sad Asdak’ getirilir. Artik Yezid kendisine sadik birini bulmus, Hz.
Hiiseyin’in hal edildigi giinii umutla beklemektedir. Yeni vali; sik sik Hz.
Hiiseyin’i rahatsiz edecek ve Yezid’e biat etmesini isteyecektir. En sonunda
baskilara dayanamayan Hz. Hiiseyin Kiifelilerin onu bu durumdan
kurtaracagina dair vaatlerine inanarak Kiife 've dogru yola ¢ikar fakat Yezid'in
ordusu, Kiife yakinlarinda, Firat nehri kiyisinda ‘Kerbeli’ denilen yerde
dizilerek, Hz. Hiiseyin'in yolunu keser ve Hz. Hiiseyin ile beraber toplam 72
tane sehit verilir. Daha sonrasinda Hz. Hiiseyin'in kafasi kesilerek Yezid'e

gonderilir.” (Kocadag, 1998: 32-33).

Bu olay Arap yarimadasinda ¢ok ses getirmistir. Islam diinyasinda ¢ok derin
yaralara ve yaslara yol agmasina sebebiyet vermistir. Bu yas siireci zamanla “Islam’da
diistinsel temelli bir inancin dogmasinda yol agmistir, bunun Alevi ismi oldugunu
soyleyebiliriz (Mecek, 2014:8). Alevi terimi tasavvufta bazi tarikatlarin miisterek adi
olarak da kullanilmigtir. Sufilere gore, Hz. Peygamber dort halifeye degisik sekillerde
emir ve usuliinde bulundugundan 6tiirti, her birine birer tarikat adi verilmistir. Daha
sonra ¢ikan bu tarikatlar inang sekillerine ve pratikleri 1s1¢imnda” yol almislardir

(Dalkiran, 2002:97).

Ciinkii Alevi inang kiiltlirti, “dahil oldugu toplum yapisinin demografik ve
kiiltiirel dzelliklerine gore degiserek giiniimiize gelmistir. Ozellikle diinyada yasayan
halen var olan Alevi topluluklarinin bazi dini pratiklerinin birbirleriyle ortiismedigi

gdzlemlenebilir. Ornegin, Tiirkiye’de yasayan Sivas yakinlarindaki Aleviler ile
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Nevsehir Bektasi Alevileri arasinda farkliliklar belirgin” olarak goriilebilir. Alevi
cografyasi igerisinde temel pratikte inan¢ uygulamalarinin birlestigi noktalar sdyle

aciklanabilir:
1-Ehl-i Beyt Sevgisi
2-Hz. Ali Sevgisi
3- Cem Ayinleridir (Bulut, 2014: 25).

1.2.3.1.Anadolu Aleviligi

Bir milletin sahip oldugu kiiltiirel degerleri bir anda birakmast miimkiin
degildir, Nitekim kiiltiirel degerler, toplumsal sozlesmelerle kabul goriiliip pratik
edildigi zaman devamliligi miimkiindiir (Giliveng, 2016:123). Tiirklerin “Alevi inang
ve degerlerinin temel pratiklerinde bunun yattifin1 sOyleyebiliriz. Nitekim
Anadolu’nun Tiirk yurdu haline gelmesiyle beraber Orta Asya ve Horasan
bolgelerinde yasayan Tiirkler de konar gégebe yasam tarziyla kiigiik asiretler halinde
13. yiizyildan itibaren Anadolu’ya” gelmislerdir (Bodur, 2016:5). Tiirklerin
Islamiyet’i kabuliine iki farkli bakis acis1 vardir. Biri eski Tiirk gelenekleriyle
ozdeslestirilmis Islam inanci, digeri Arapga bilen Tiirkmenlerin yani sehirli olarak

nitelendirilen toplumun kabul ettigi Kitabi Islam inancidir (Dalkiran, 2002: 103).

Anadolu’da var olan birgok tarikatin Anadolu’ya uygulanan Islam
politikasinda ¢ok etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Ozellikle “bugiin var olan
Bektasilik inanc1 Kizil baslilik, Tahtacilik gibi inang kiiltiirlerinin geleneksel yasam
tarzlarini igerisinde barindirdigi, sistematik bir dokuya sahip oldugunu séylemek
miimkiindiir (Dalkiran, 2002). Alevi kimligine sahip olan topluluklarin belirli politik
ve siyasal ayn1 zamanda dinsel sOylemlerle ayaklanmas1 ve siire¢ igerisinde var olan
siyasal ve politik sloganlarin etkisiyle yaklasik yarim asirlik bir siire¢ sonrasinda
Islam, Tiirkler tarafindan kabul edilmistir. Kimi yaklasimlarca, ortaya ¢ikan bu goriis
tiirtinlin heteredoks bir anlayis igerisinde gelistigini sdylemek” s6z konusudur (Turan,
-Yildiz, 2011:4). Samanizm inancindan kalma ritiieller ile Tiirkmen boylarmin sahip
oldugu kiiltiirel kalintilarin kiiltiirel bellek ¢atis1 altinda toplanarak bir adaptasyon

slireci igerisinde birbirlerini etkiledigini soylenmektedir (Bodur, 2016:5).
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Emevi Devleti’nin Hz. Ali inancina mensup insanlara kars1 “yikict tutumu ve
ayrica Iran Safevi Devleti ile olan iliskilerin gelismesi, oradan gelen Oguz Tiirklerinin
konar gocer yasam tarzlari ile Anadolu’da yer tutmasinda biiyiik bir etkendir. Nitekim
Islamm birgok Tiirk kavmine bu anlayis farklarinin inang boyutundaki getirileriyle
kabul olundugu diisiiniildiigiinde, bu inancin temellerini olusturan oOgelerin eski
Anadolu cografyasindaki kurulan tarikat ve tekkelerden” geldigi sdylenebilir (EKinci,
2010: 36). Osmanli Devleti zamanina kadar olan siire¢te ortaya ¢ikan isyanlarin
aslinda dinin politik ¢ikarlar i¢in giidimli olarak kullanildigini gostermektedir.
Ozellikle ortaya ¢ikan mezhep ayriliklarinin da Anadolu Aleviligini olusmasinda birer
faktor olarak tamimlayabiliriz. Nitekim Baba Ishak, Sah Isyan1, Seyh Bedrettin vb. gibi
(Kocadag, 1998:63). Isyanlarin temelinde yatan toplumsal dinamizmin mezhep
ayriliklart kullanilarak olusturuldugunu sdyleyebiliriz. Bu konuda Ekinci (2010)

sunlar1 aktarmaktadir:

“1240 yilinda meydana gelen Baba Ishak olayi, dini ziimreler
tarafindan ¢ikartilmis bir olaydir. Islam dinin kesin hiikiimlerine ragmen
miiritleri olan Tiirkmenler ona ‘Baba Resul’ veya ‘Baba Resullah’
demektedirler. Bir nevi ona peygamber géziiyle bakmaktadriar. Ancak Baba
Ishak’in isyan etmesinde ozellikle Anadolu Selcuklu Sultami Giyaseddin
Keyhsrev II'’nin dini sahadaki ihmallerinin yani sira o dénemde ki halkin sefil

bir hayat siirmesin de etkisi olmustur.” (EKinci, 2010:63-65).

Nitekim bu doénemde Tirkmen boylarinin devletin resmi dilinin Farsga
olmasina karsilik olarak “Babai dergah ve odalarda Tiirk¢e dualar ve siirler okuyarak
buna bir tepki verdigini de yadsimamak gerek. Bu donemde getirilen agir vergiler ve
halkin dilinin yok sayilmasi bir nevi Anadolu alevi inancini giiclendiren temel
toplumsal sebeplerden biri sayilabilir (Kocadag, 1998, 65). Daha sonrasinda Osmanl
doneminde meydana gelen isyanlarin da bastirilmasiyla Osmanli 6zellikle bu tebaalar
kendi biinyelerinde inang serbestligi hiikkmii vermistir. Ozellikle bu anlamda
Anadolu’da biiylik bir ses getirecek olan iki ziimre Mevlevilik ve Bektasilik-
Babalilik’tir” denilebilir. inang igeriginde kendi pratikleri ve yasam felsefesi olarak
toplumsal s6zlesmeye uygun olan bu dergahlar, Osmanli doneminde desteklenmistir.

Ozellikle Bektasi tarikatinin mensuplar1 islam inang pratiklerini acikca olmasa bile
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yorumlayarak yerine getirmekten kacinmamislardir. Baba Ishak Babali uyanisinn bir
kolu olarak Bektasiler sayilmaktadir (EKinci, 2010:63-65).

VIII. vyizyildan baslayarak yazilan menkibeler araciligiyla gegmiste
“Tiirkmenlere yapilan zuliimler kayit altina alinarak bu tarikat ¢evrelerince Tiirkge,
Arapca ve Farsca okunmustur. Menkibenin diger ismi Vilayetname olarak
gegmektedir. Bu eserlerin  Anadolu’da evliyalar tarafindan kaleme alindigi
diisiiniilmektedir. Ve ayn1 zamanda bu eserlerin aslinda Baba ishak’tan bu yana
meydana gelen Tiirkmenlerin iizerindeki Miisliman baskilarin1 aktarmak ig¢in
kullanildigint sdylemek miimkiindiir. Babailik akimmin devami olan Bektasi
tarikatinca kaleme alinip aktarildigi pek uygun diismez. Yalniz bu belgelerin Bektasi
tarikatiyla intikal ettigi i¢in bunlara Bektasi menakipnameleri denmektedir. Bu eserler
vasitastyla bu sahsiyetlerin hatiralari, telkin ettigi inanclar, tarikat ¢evrelerinde ve ayni
mense’e mensup bulunmalar1 dolayisiyla, sonradan Kizilbas ve Alevi adimi alacak
ziimreler tarafindan” yasatilmigtir (Ocak, 1983: 28). Anadolu Aleviliginde verilen
baslica isimler bu eksende dogmustur denilebilir. Bunlardan bazilari: Bektasilik,

Kizilbaslilik ve Tahtaciliktir (Dalkiran, 2002: 98).

1.2.3.2 Bektasilik

Dalkiran’a gore Bektasilik; “Tirkiye’de Alevilik denildiginde ilk akla gelen
isimdir. Bektasilik, aslinda Haci Bektas Veli tarafindan kurulduguna inanilan bir
tarikattir. Ancak Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, teville (Ehl-i Beyt' i sevenleri sevme)
ve teberrua (Ehl-i Beyt’i sevmeyenleri sevmeme) gibi Aleviligin temel esasina bagh
olusan Bektasilige Alevilik denilebilir. Ancak bu anlamdaki Alevilik, Siinnilerin Ehl-
I Beyt’e olan sevgilerini ifade eder, manadan 6teye gegmez. Tiirkiye’de her Bektasi,
Alevi oldugu halde, her Alevi, Hac1 Bektas’1t Horasan Ereni sayip hiirmet etmesine
ragmen, Bektasi degildir. Bu yiizden Koy Bektasi’si, Sehir Bektasi’si” ayrimi
yapilmaktadir. Koy Bektasilerine Alevi denildigi halde, Sehir Bektasilerine Bektasi
denilir (Dalkiran, 2002: 98).

1.2.3.3 Kizilbashiik
Sah Ismail, “Il. Bayezid ile bir anlasma yaparak, askerlerini Anadolu’dan

Suriye’ye gegirir. Bu askerlerin baslarinda kirmizi takkeler bulunmaktadir. Bundan
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dolayi Siilere Kizilbas ad1 verilirken, Anadolu Alevileri de Kizilbas” adin1 almiglardir

(Dalkiran, 2002; 99).

1.2.3.4 Tahtacilik

Teke (Antalya) bolgesindeki Kizilbaglar, Tahtac1i olarak bilinirler ve
kendilerine Alevi derler. Ayrica Cukurova, I¢ Anadolu, Giiney deniz Tahtacilar1 da
Kizilbas olarak taninir. Tahtac1 adini almalariyla ilgili Ethem Ruhi Filah sunlari soyler:
“Esasen Tahtaci, Tiirkgede aga¢ kesen, tahta bicen ve kereste isleriyle ugrasan
demektir. Anadolu’da, baslica Adana, Maras, icel, Antalya, Burdur, Isparta, Denizli,
Mugla, Aydin, Izmir, Balikesir ve Trakya’nin teskil etti§i genis alanin ormanlik
bolgelerinde, hayatlarin1 ekseriya gocebe olarak aga¢ kesmek ve dikmek, agac
bigcmekle geciren Anadolu-Tiirkmen ziimrelerini ifade eder olmustur. Ancak bugiin,
aga¢ ve tahta islerinin mekanize hale gelisi sebebiyle, Tahtacilar bu meslek
hususiyetlerini hemen hemen kaybederek yerlesik hayata ge¢mis ve baska isler
tutmaya baslamislardir. Biiyiik bir kisminin Yoriik Tiirkmenlerinin olusturdugu ve
Oguz neslinin pek ¢ok giizelliklerini muhafaza ettikleri” goriiliir (Dalkiran, 2002:
100).

1.3. Tahtacilarin Kimligi ve Kiiltiirii

Tahtacilar {lizerine cesitli yapilmis arastirmalardan sdylenceler mevcuttur.
Cilinkii Tahtacilarin konar gécer yasam tarzlarindan 6tiirii sahip oldugu belirli bir yazili
kaynak bulunmamaktadir. Kavram olarak Tahtaci kelimesi Tiirkcede “agac kesen,
kiris ve tahta bicen” demektir. Bugiin baslica “Kahramanmaras, Adana, Icel, Antalya,
Mugla, Denizli, Isparta, Burdur, Balikesir ile Aydin ve Izmir vilayetlerini teskil eden
genis sahanin ormanlik bolgelerinde, ekseriyetle gogebe, ¢ok azi da yerlesik olarak
yasayan, aga¢ dilmek ve tahta bigmekle gecinen alevi-Tiirkmen” zimreleri ifade

etmektedir (Seyhan, 2001:5). Kocadayi (2013) bize bu durumu sdyle aktarmaktadir:

“Antropolog Felix von Luschan’a gore, Tahtacilar, Alevi olmakla
birlikte, Giiney Anadolu nun ormanlik ve daglk alanlarinda yasamis en eski
topluluklardan biri olan Likyalilarin devamidir. F. W. Hasluck da Tahtacilarin

Likyalilarin devami olduklari tezine katilmakta ve bunlarin 14. yiizyilda
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dinlerini degistirip Sii inang sitemini benimsediklerini, bu nedenle de Tiirkler
tarafindan Alevi olarak kabul edildiklerini belirtmektedir.” (Akt: Kocadayz,
2013: 2).

Konu ile bagka bir goriis ise, Bigen’den (2005) gelmektedir:

“Tahtacilarin adina kaynaklik eden tahta isleme isi, bu toplumun son
donemde o&grendigi bir meslektir. O nedenle, Tahtact tarihi konusunda
arastirma yapan tarihgilerin, Tahtaci sozciigiinden yola ¢ikip, tarih konusunda
¢ok gerilere gitmelerinin yanlis sonug¢lara yol agcacagini diistiniiyorum. Hi¢cbir
Tahtact toplumunda Ad, Soyad, siilale ve yer adi olarak kullaniimayan
‘Agaceri’ ile tahrir defterlerinde gecen ‘Cemarn: Tahtaciya’ kavramlarimin da
veniden sorgulanmasini éneriyorum. Cemati Tahtaciyan kavraminin yerlesik
Yasama gegen bir toplum ve Ermeni toplumundaki meslek kaynakli soyadlar

’

diistiniildiigiinde, konumuz olan Tahtacilar: pek agiklamadigi kanisindayim.’

(Bigen, 2005:204).

Ozellikle de Tahtacilardan daha énce var olmus olan “Agac Eri” diye
adlandirilan Yoriik Tirkmen gruplarinin Anadolu’da vilayet edip yasadiklarina dair
goriigler vardir. Agaceri kavraminin ismen Tahtacilarin zanaatlari dolayisiyla
iliskilendirildigi diisliniilerek bu boyun, daha dncesinden Tahtacilarin devami oldugu

varsayillmaktadir. Bu konuda Kocaday1 (2013) soyle belirtmektedir:

“KW-XV. yiizyillarda Maras-Elbistan ve Malatya yorelerinde yasayan
biiyiik bir Tiirkmen toplulugudur. Bazi arastrmacilar, Agagerilerin aslini V.
yiizyilda Rusya’da yasamis Akatzir adli bir kavme baglasalar da Ibn Seddad,
Malatyali Ebii’l Ferec, Residiid-din, Ayni ve Makrizi gibi tarihgiler
Agacerilerin Tiirkmen asilli olduklarin agikga belirtirler. Tahtacilarin ilk defa
XII. yiizythn ikinci yarisinda yazili kaynaklarda bahsedilmeye baglanan
Agageri Tiirkmenlerinin devami oldugu ileri siiriilmektedir.” (Kocadayi,

2013:9).
Bu konuda Seyhan (2001) sdyle belirtmektedir:

“Mogol istilasi swrasinda Anadolu’ya gelen Agaceriler, buranin da

Mogollar tarafindan fetin edilmesi iizere Suriye ve Irak’a gectiler.
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Agacerilerinin devami olan Tahtacilarin, Irak ve Suriye’den tekrar Anadolu’ya
geldikleri bir kisminin hala oralarda bulundugu yolundaki kendi rivayetleri de
bu hadiseye uymaktadir. Tahtacilarin yamin yatir kolu dedeleri, bir kisim
Tahtacilarin Halep civarinda kaldigini, diger bir kismimin gectigini; yanin
yvatirlarin Bagdat’tan gelme olduklarini, bugiin bile Bagdat'in Altun-képrii
civarinda diiz hurma adli 700 evlik bir kéyiin mevcut bulundugunu, bunlarin
da Anadolu’dakiler gibi Tiirkceden baska dil bilmediklerini soylerler.”
(Seyhan,2001:3-5).

19.ylizyilin sonlarindan baslayarak bazi yabanci arastirmacilar, gezginler ve
bilim adamlar1 yapmis olduklar1 arastirmalar sonucunda, Tahtacilarin Tiirk
olmadiklar1 ve inan¢ yapisi olarak Hiristiyan ya da Yahudi kokenli olduklarina
inanarak g¢alismalarini bunun {izerine yogunlastirmislardir. Bir 6rnek vermek gerekirse
Carl Humman Tahtacilarin Anadolu’nun ge¢mis halk kiiltiiriiniin devami olabilecegini
ancak, daha once Hiristiyan olduklarm1 ve zamanla Islamiyet’e yoneldiklerini
sonradan ise sahip olduklar1 eski dini unuttuklarin1 6ne siirmiistiir. Benzer sekilde,
Ingiliz arastirmaci Reisene Bent de Tahtacilarin inlerinin “gizli bir din” olarak
goriilldiigiinii  belirtmis ve Tahtact ve Aleviler’deki “Allah-Muhammed-Ali”
liclemesini,  Hiristiyan  inancindaki  “Tanri-Isa-Kutsal ~Ruh”  ii¢lemesiyle
Ozdeslestirerek ve Tahtacilarin ibadetleri sirasinda sarap igtiklerinden de yola ¢ikarak,

onlarin Hiristiyan kdkenli bir tarikat olabileceklerini varsaymistir. (Tamay, 2009:3).

Ancak yaygin olan goriis, her iki kavim veya toplulugun da zanaat olarak
orman ve aga¢ isleriyle ugrasiyor olmalaridir. Bu Heteredoks inancin benzer bir
sekilde Tahtacilarin gelenekleriyle uyustugunu sdylemek miimkiindiir. Anadolu yazil
kaynaklarinda “Agageri” kavraminin bir anda kaybolmasinin Cukurova bdlgesinde bu
halk toplulugunun baslarina gelen ¢esitli olaylar ve baskilar yiiziinden olabilecegidir
(Tamay,2009:7). Ayrica Agagerilerin i¢lerinde beylerinin Hasan, Ali, Hiiseyin gibi
adlar tasimalar Siilik ve Alevilik inancini tagidiklarint desteklemektedir. Agagerilerin
ayni bolgede yasamalarindan otiirii agag isleriyle ugrasmalari ve gecimlerini bundan
saglamalar1 da bu goriisii destekler nitelikte sayilabilir (Kocadayi, 2013). Bu konuda
farkl1 bir goriis ise Bigen’den (2005) gelmektedir;
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“Tahtacilarin ise; Adana, Mersin, Antalya, Mugla, Aydin, ILzmir,
Manisa, Balikesir, Canakkale simirlari i¢inde bulunan, denize paralel daglar
lizerinde hareket ederek Uskiidar’'a kadar ulastiklar: gériiliir. Bu hareket 1826
yilindan énce tamamlannugtir. Yeniceri ocagimin topa tutuldugu 1826°da,
burada oturanlar Uskiidar 't terk etmek zorunda kalmislar ve geldikleri yoldan
geriye donerek, daglar tizerinde geride biraktiklari akrabalarina ulagsmaya
calismiglar. Akrabalarini biraktiklar: yerlerde bulamayanlar ise, kendilerini
kabul eden Tahtact obalarima katilmislardir. Diger oymaklar bunlara
Uskiidarli diyorlar. Ornegin Alamut Kéyiinden 96 yasindaki Halil Topbas,
dedesinin Uskiidarli olarak anildigini biliyordu. Bu olay kaba bir hesapla 1850
yillarina denk diigmektedir.” (Bigen, 2005:106).

Sonug olarak hem Tahtacilar ve hem de Agagerilerin birbirlerinin sahip oldugu
ortak kiiltiirel noktalar iki toplulugunun birbirlerine ¢ok benzediklerini gostermektedir.

Tahtacilarin Agacerilerin devami oldugunu séylemek miimkiindiir.

1.3.1. Tahtacilarin Tarihsel Ge¢misi

Tahtacilar {izerine yapilan arastirmalarda elde edilen bulgulara gore;
Tahtacilarin ilk defa Osmanli kayitlarina ge¢cmesi yaklagik olarak XVII. Yy dan
itibaren basglamigtir. XV1I. Yy da Osmanli vergi niifusu tahrir defterlerinde “Cemaat-i
Tahtaciyan” seklinde isimlerinin gegtigi gorilmektedir (Bigen, 2005: 104).
Tahtacilarin genel anlamda bagli oldugu ocaklar ise Yanyatir ve Hact Emirli ocagidir.
Haci Emirli ocaginin son merkezi Aydin Resadiye olup gilinlimiize 6nemini yitirmistir.
Bu yo6redeki Tahtacilar mesafe olarak ¢ok uzak olmasina ragmen Izmir Narlidere’deki
Yanyatir ocagini tanimaktadirlar (Bulut, 2014:32). Yusuf Ziya Y 6riikan, bu iki ocaga

bagli “Tahtact oymaklarini” su sekilde siralar:

Yanyatir Ocagi’na Bagli Tahtac1t Oymaklari

1. Cobanl

2. Caylak
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3. Sivri Kiilahli

4. Cingdz

5. Uskiidarli

6. Enseli

7. Ala Abali

8. Cicili

9. Mazic1

10. Kéhyali

11. Gokeeli

12. Nacarli

Haci Emirli Ocagi’na Bagli Tahtact Oymaklari
1. Sehepli

2. Kabake1

3. Aydmnh

50 Riza (Akt; Tamay, 2009:11).

Tahtacilarin dahil oldugu “Yanin yatir” ve “Sepheli” adlarindaki biiyiik
boylardan her birinin birer biiyiik ziyaret merkezi vardir: Dedeleri Narlidere’de var
olan “yanin yatir” merkezi bu kolun énemli sayilan Dur Hasan Dedenin, Adana’nin
Misis taraflarinda Dur Hasan Baba Kdytlindeki mezaridir. Dedeleri Resadiye’de oturan
Seheplilerin ziyaret merkezi, bu inanca mensup kisilerce énemli ve bas1 sayilan
Ibrahim Sani’nin Kahramanmaras civarindaki Ishaliye kazasmin Giivercinli
icerisindeki mezaridir. Izmir Narhidere kdyii iki kistm olmakta, yukar1 kisminda
Tahtacilar’in, asagi kisminda ise Bayat asiretine dahil olan Aleviler’in oturdugu
bilinmektedir (Seyhan, 2001:4).

Baz1 yorelerdeki Aleviler ise boy isimleri ile adlandirilirlar. Cepniler, Siraglar
boy adlaridir. Anadolu’da yaklasik boyle isimlendirilen 50 boy adi vardir. Cepniler
Karadeniz’e giren ilk Tiirk boylaridir. Ege ve Marmara’da daginik bir sekilde yasayan
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Aleviler ise Cepni adin1 temsil etmektedir. Siraglar da Tokat ve ydresinde yasayan
boylara verilen isimdir. Tahtacilar ise, Toroslar’da, Ege’de Kazdagi’nda, Mugla yoresi
ve ormanlarinda yasayan Alevi Tirkmenleri temsil etmektedir. Onlar gegimlerini
orman {iriinleri ile karsilarlar. iclerinde Alevi de vardir Siinni de vardir. Tahtacilar,
Alevidir;  Yoriikler, Hanefi’dir. Bu ayrim Tirkmenlerin  yaptigi isten
kaynaklanmaktadir. Mesleki bir ayrimdir. Abdallar da Orta Anadolu’da Kirsehir
yoresinde yasayan Tiirkmen boyudur. Gegimlerini davul, zurna, baglama galarak
saglarlar (Bulut, 2008: 28). Kocadayi (2013) bu durumda sunu belirtmistir:
“Tahtacilarin dini bir grup olarak Alevi inangli olduklarina dair arastirmacilarin
kanaati, etnik olarak Tirkmenlere dayandigina dair olusan fikir birliginden daha kuvvetli
goriinmektedir. Kim, ‘Ben Tahtaciyim.” diyorsa o genelde Alevidir. Ancak kendisi i¢in ‘Ben
Aleviyim.” diyen bir kimse pekala Cepni, Nalci, Sirag, Abdal, Zaza vb. de olabilir. O halde
kesin bir ifadeyle, ‘Her Tahtaci genelde Alevi olmasina karsin, her Alevi Tahtact degildir.’
denmelidir. Tahtacilarin etnik koken itibariyle Tiirk olmadiklart ve sonradan
Misliimanlastirildiklar: seklinde ileri siirtilen goriis bugiin tamamen gegerliligini yitirmis ve
bu toplulugun Tiirk oldugu, Tiirk¢eden baska herhangi bir dil bilmedigi ve Orta Asya Tiirk orf
ve adetlerini korumaya devam ettigi kesin bir sekilde kabul edilmistir.” (Kocaday1, 2013:10).
[k yurtlarinda ve gdcebelik zamaninda hals, kilim ve hayvancilikla ugrasan bu
boylar, rivayete gére Yavuz Sultan Selim zamaninda hiikiimete kars1 geldigi i¢cin Uzun
Hasan ve onun yandaslari ile beraber yok edilmeye baslaniyor ve bu isyanin
bastirilmasi sonucu 40000 kisi hayatin1 kaybetmis, isyandan sonra canini kurtarip
kaganlar karnini doyurabilmek i¢in daglara kagip, agac isleri ile gegimlerini saglamaya
baglamistir. Tahtacilar da kendi inanglari geregi diger Alevilerden ayri olarak kurban

keserler, camiye giderler, orug tutarlar ve i¢ki igmektedirler (Seyhan, 2001:8-12).

“Alevilerde 40 makam diisturu tartismasiz kabul edilmistir. Dort kap;
seriat, tarikat, marifet, hakikat kapilaridir ve her kapinin kendine 6zgii
engelleri, kurallari, yaptirnmlari vardir. Her kapmin on makami olmasi
nedeniyle makam kirktir. Kapilar ve o kapiya ait makamlar basitten karmasiga,
kolaydan zora dogru bir yol izler. En son hakikat kapisindan gegilerek kamil
insana ve dolayistyla hakikate (mutlak gergege) ulasilir. Tahtacilar, anilan dort
kapty1 ve 40 makami isim olarak bilmemektedir. Ancak Tahtacilarda, dort

kapiya karsilik gelen dort yol kardesi bulunmaktadir; bunlar sirasiyla musahip,
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asma, pesine ve c¢igildestir. Musahiplik kurumu diger Alevi kollart ve
Bektasilerde de bulunmasina ragmen, asina, pesine ve ¢igildes sadece

Tahtacilarda vardir.” (Bulut, 2014: 35).

1.3.2. Tahtacilarda Baz1 Gelenek ve Gorenekler

Tahtaci Tiirkmenlerinin ¢ogunun Alevi oldugunu séylemek miimkiindiir. Eger
mezhep ad1 vermek gerekirse Caferi’dirler. Buna en biiyiik etken ise Ahmet Yesevi’nin
cizmis oldugu ogretileri yol cizerek gelmeleridir (Bigen, 2005:106). Bu 6nermeden
yola ¢ikarak, Tahtacilarin aslinda genel olarak Alevi gelenek ve goreneklerine sahip
oldugu soylenebilir (Bulut.2014: 44). Konunun igeriginin genis olmasi sebebiyle
arastirmaya kaynak olabilecek gelenek ve goreneklerden bazilarini agiklamak yeterli

olacaktir.

1.3.2.1. Karklar Inanci ve Cem Ayini

Alevi inancinin temel motif ve yap1 tagini olusturan en biiyiik yap1 “Kirklar”
inancidir. Bu inan¢ merkezi Cem’in temelini olusturmaktadir. Kirklar kiiltii Stinni ve
Alevilerce farkli olarak benimsenmis bir inanigtir. Her iki inancin ibadet anlayisi temel
olarak buraya dayanmaktadir (Ince, 2017:34). Bu inancin temelini 6zetlersek,
Stinnilerce bes vakit namaz Miragta farz kilinmis ve bu Hz. Muhammed’e
bildirilmistir. Alevilere gore ise Hz. Muhammed’in Miragtan dondiikten sonra kirklar
ad1 verilen bir meclise ugramasi ve orada bulunan meclis iiyeleriyle konugmasidir.
(Arslanoglu, 2000:20). Kirklarin hikayesini ilk olarak Bozkurt (1988) soyle

anlatmaktadir;

“Hz. Muhammed miraca ¢iktigi swrada asil menkibeye baglamadan
once Hz. Ali ile karsilasmast ani vardwr. Ali aslan formunda goziikiir. Aslan
Muhammed’e dogru kiikreyince Muhammed gaipten bir ses duyar ve aslanin
agzina nigan-1 miihiir olarak yiiziigiinii vermesi soéylenir. Hz. Muhammed
yiiziigiinii aslanmin agzina verir Ve aslan nisant alinca kiikremesi kesilir. Hz.

Muhammed, miraca gitmek icin yoluna devam eder.” (Akt: Ince, 2017:35).

Bu konu hakkinda Onal (2013) sdyle belirtmistir:
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“Hz. Muhammed miragtan dondiigiinde gaipten gelen bir ses duyar,
sese dogru yonelir. Yaklasir kapimin ardinda bir cemaat oldugunu anlar.
Kapyr vurur: ‘Kimdir 0?’ sorusuna, ‘Peygamber’ diye karsilik verince,
iceridekiler: ‘Icimize peygamber sigmaz’ derler. Ikinci kez kapiyi calista ayni
seyler olur ve yine iceri alinmaz. Cebrail’in sesi dipten gelir. Peygamber
kendisini iceri almadiklari séyleyince, Cebrail, ‘Peygambere orda benlik
olmadigi’ soyler. ‘Ben de sizlerdenim, kapinizin turabiyim,” demesini ogiitler.
Hz. Peygamber Cebrail in dedigini yaptiktan sonra, iceri alimr. Iceridekilerin
kimler oldugu sorunca, kendilerinin ‘Kirklar’ olduklarini 6grenir. Iceride otuz
dokuz kisi vardiwr. Birinin neden eksik oldugu sorunca, Selman-1 Farisi’'nin
kirkincr kisi oldugu ve Fars’a gittigi soylenir. Peygamber: ‘Peki hanginiz
biiyiiksiintiz?* diye sorar. ‘Biz hepimiz aymi yastayiz, hepimiz bir teniz, bir
caniz,’ diye cevap alir. Peygamber: ‘Kirk kisinin hepsi bir yasta, bir kardes,
hepsi bir viicut, bir kan nasil olur?”’ diye sorar. ‘Bir isaret gésterin inanmam,’
der. Kirklarin birer evliya oldugunu soyleyen kaynak kigi, karsilayan evliyanin
sol koluna bir nester vurdugunu, kan gelince meclisteki herkesten kollarini
kaldirmasini istedigini ve herkesin kolundan kan geldigini belirtmistir. Bir kan
da pencerenin disindan gelir. Bu Selman-1 Farisi’'nin kanidir. Peygamber
duruma sasirir. Igeri girer, kirk kisi ayaga kalkar. Onlarin da peygambere
hiirmetleri vardir. Peygamber ortaya oturur. Miirebbi yanmina oturur. Biraz
sonra Selman-: Farisi gelir. Fars'tan bir tek tiziim tanesi getirmistir. Allah
adina bir iiziim tanesidir. Kirk kigiye pay edecektir. Bu pay isini kim yapar?
Peygamber yapar derler. Kirklara katilmasi igin bir hizmet beklerler. Kirk
kisiye bu iiziimii dagitmasini isterler. Peygamber bir siire nasil dagitirim diye
diistiniir. Kirklar merak icinde bekler. Cenab-1 Allah Cebrail Aleyyisselam’a
emreder: ‘Cennet-i ‘ald’dan bir tabak géotiir,” der. Cebrail cennetten bir tabagi
Peygamberin oniine koyar. Uziimii ezip suyunu ¢tkarir. Su ilave eder ve kirk
kisiye dagitir. Bir iiziim tanesi ile kirklar cemi mest olur. Hz. Peygamber iiziim
tanesini bu tabagin tizerinde sehadet parmaguyla ezer ve bir damla su katarak
bir serbet yapar. Bu yolda kirklar bir viicut, bir can, bir ten olur. Bu yolda
miisahip tutmak gerekir” (Onal, 2013:358).
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Bu miti tamamlayacak bir goriis de Mecek (2014) tarafindan su sekilde

anlatilmaktadir:

“Mecliste bulunan herkes bu serbetten icer. Peygamber de dahil hepsi
mest olurlar. Biiyiik bir cosku ile sarhosluk halinde semah doniiliirken Hz.
Muhammed’in basindan sarigi diiser. Bu sarik 40 par¢aya boliiniir ve Kirklar

parc¢alart bellerine baglarlar.” (Mecek, 2014:12).

Hz. Muhammed zamaninda “Kirklar Cemi” veya “Kirklar Meclisi” verilen Hz.
Ali baskanliginda yapilan toplantilarla adlar1 anilarak devam etmis, Hoca Ahmed
Yeseviler, Haci1 Bektaglar, Seyh Safiler, Taceddinler vb. gibi ilk Tirk
mutasavviflarmin etkisinde olusmustur (Onal, 2013:400). Abdal Musa Sultanlar,
Seyyid Ali Sultanlar, Sar1 Saltuk Sultanlar, Kaygusuz Sultanlar, Kul Himmetler ve
nihayet Hatayiler, Pir Sultanlar, Kul Hiiseyinler, Kul Veliler ve Muhiddin Abdallar
gibi Tiirk edebiyatinin 6nde gelen velileri de Tiirk boylarina kendi dilleriyle bu inanig1
yaymisglardir. Kirklar meclisinin 6ziinde bu yiizden 72 millete de esit gézle bakma ve
“hepimiz birimiz” anlayis1 hakimdir (Bulut, 2014:36). Cem, Arapgada kelime anlami
ile toplanma bir araya gelme manasinda kullanilmaktadir (TDK, 2017). Farsga ise
“Gelenek sekli, adet ve gorenek” anlamlarina gelmektedir. Bu iki kavramin
birlesmesiyle olusan Ayin-i Cem, Alevi Bektasiler i¢inse toplant1 téreni ve toplu bir
ibadet seklini ifade etmektedir (Rengber, 2012:75). Ayini, Cemi Ugar (2004) su sekilde

aktarmaktadir;

“Ayin-i Cem, kalabalik bir toplulugun katilmas: dolayistyla genis bir
mekanda (Birlik Evi/Cem Evi) denen yerde yapilir. Burada ‘Pir’ icin ayrilmig
bir makam ve hizmet sahiplerinin kendileri igin ayrilmis yerler bulunmaktadir.
‘Pir’ bu makama geger oturur, tiim hizmet sahipleri ve talipler ‘Pir’ éniinde
egilerek duasini alirlar, ona hiirmetlerini bildirerek edep ve erkan dairesinde
hizmet sahibi kendine ayrilan yere, talipler de bos bulduklari bir yere
otururlar. Cem’e  katilmasi  diistiniilen  bireylerin  (kadin/erkek)
tamamlanmasindan sonra Rehber, hazir bulunan ‘Can’lar arasinda kiis olup
olmadigini sorar ve helallesmelerini ister. Boyle bir durumu soz konusu
olanlarin ve gizleyenlerin giinahkar olacag uyarisinda bulunarak topluluk

arasinda birbirinden sikdyeti olamin olup olmadigimi sorgular, varsa
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problemler ¢oziimlenir ve hizmet sahipleri teker teker Dede’den dua alarak
hizmetlerine baslar. Dede, bir giilbank okuyarak Ayin-i Cem’i baslatir saz
esliginde Tiirkce deyisler soylenir, siirler okunur, semahlar doniiliir yemekler
venilip, dolular icilir. Ayin sonunda hizmet sahipleri her biri yapmuis olduklar
hizmet swrasinda herhangi bir kusur igleyebilecekleri diigiincesinden hareketle
helallik alarak gorevlerini tamamlarlar. Uzun ks gecelerinde yaklasik 6-7 saat
stiren Ayin-i Cem sonunda Dede, biiyiik bir giilbankle ayini bitirir.” (Ucar,
2004: 76).

Cem ibadeti temel olarak 12 imam hizmetine dayanmaktadir. Bu hizmetler

sirasiyla sOyle siralanabilir,
Dede: Toplulugun dini lideridir.
Rehber: Dede’den sonra toplulugun ikinci lideri konumundadir.
Gozcii: Ayin-i Cem’in diizenli ve temiz bir sekilde yapilmasindan sorumludur.
Ceragci; Cem’in yapildigi mekanin aydinlatilmasindan sorumlu kisidir.
Zakir: Cem sirasinda nefesleri ¢alarak semahlari yonetirler.
Saki: Cem ayininde igecekleri dagitan kisidir.
Sofraci: Kurbanin kesilmesi veya lokma hizmetinin dagitilmasiyla ilgilenir.
Pervane: Semah yapar ve semah yapacaklart meydana ¢agirir.
Peyik: Cem toreninin yapilacagini bildirmekle sorumlu kisidir.

Iznik¢i: Cem ayinin yapilacag: yerin temizligi ile sorumlu olmakla ile birlikte

cemaat iligkilerini diizenlemekle sorumludur.

Kapici: Ayin-i Cem’in kapisinda bekler ve gireni ¢ikani kontrol eder (Bulut,
2014:38).

Meydana 6nce Pir girer ve Taht’in solundaki onur yerini alir. Bir Post ya da
Post’u simgeleyen yiiksekce bir minder iizerine oturur ve On Iki Gérevli’yi belirler.
Her biri, sira ile, Dar-1 Mansfir’a dogru ilerler. Miirsid, her biri igin ayr1 ayr1 dua eder.
Gorevli, kendisine destur veren Miirsid’e niyaz ile yerine gecer. Miirsid, Ciragci’nin

duasini bitirince, Ciragct mumu yakar; sonra, Miirsid, torenin acilis Giilbenk’ini okur
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ve bilgi verici ya da ahlak igerikli bir konugsma olan Sohbet’ini yapar. Daha sonra
Zakir, On iki Imam’1 yiiceltici {i¢ adet nefes okur. Kuran’dan Ayetler okunduktan
sonra Miraglama kismina geg¢ilir, burada Zakir bunu anlatan ezgiler okur. Bu sirada bu
yiikselise katilmak isteyenler beline bir kusak ya da bas oOrtlisii dolar ve semah
donerler. Daha sonra Kerbela faciasinin aniligt yapilir, Saki, Hiiseyin’in ve
Oliimlerinde su bulamamis sehitlerin ruhlari i¢in giilsuyu serper. Toren, her zamanki
dualarla sona erer. On Ikiler’in her biri, ayr1 ayr1 hizmetin tamamlandigini bildirir ve
Miirsid her birine, ayr1 ayr1 dualarda bulunur. Farras, simgesel anlamda, ii¢ siipiirge
vurusu ile toplantinin dagilacagini bildirir (Melikoff, 2010:279-282). Cem Tipleri ise

Alevilik inancinda soyle siralanir:

Ikrar Verme Cemi: Bir Alevi-Bektasi’nin yola girmesi, gelenege intisap ve

gercek anlamda topluma {iye olmasini saglayan ayindir.

Gorgii Cemi: Canlarin kis aylarinda yilda bir defa goriilmesi, ikrarlarim

tazelemesi, Pir’e bagliliklarini bildirmesi i¢in yapilan en 6nemli térenlerden biridir.

Koldan Kopan Erkam (Cemi): Genglerin gelenege intisabini saglama, Map,

erkan ve davranis modelleri kazandirma adina yapilan ayindir.

Dardan Indirme Erkam (Cemi): Olen bir Alevi-Bektasi’nin ruhunu rahata

ve huzura kavusturmak i¢in yapilan bir ayindir.

Bas Okutma Erkam (Cemi): Yapilis1 ve mahiyeti itibariyle Gorgii Cemi’ne
benzeyen bu ayin bazi yorelerde her yil, bazi yorelerde en az dort yilda bir yapilir
(Ugar, 2004, 78).

Tiirkiye’de Cumhuriyet donemi itibari ile Tekke ve Zaviyeler Kanunundan
sonra kapatilan dergahlar ile Alevilerin Cem torenlerini gergeklestirdikleri mekanlar
da son bulmustur (Dalkiran, 2002:100). 1980’lerden sonra 6zellikle Tiirkiye’de Sol
hareketin ivme kazanmasi ve kdyden kente go¢ yiiziinden bu inanca mensup bireylerin
ibadethane arayislar1 sorunu ¢ikmistir. Bu arayis ve ihtiyaglar ¢ergcevesinde Cemevi
tanimi bu inanca mensup bireyler tarafindan kabul gérmiis ve ibadethane sayilmistir.
Devlet tarafindan “ibadethane” olarak sayilmayan bu mekanlar, Alevi inancina
mensup insanlarca gesitli vakif ve dernekler ad1 altinda agilmistir. Bu konuda Yilmaz
(2011) soyle belirtmistir:
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“1990’larla beraber kentlerde ortaya ¢ikmaya baslayan cemevleri ise
karsal alanlardaki diizenden belirgin bir bicimde ayrilarak, kendisini sabit bir
mekan i¢inden anlamlandirmaya c¢alisan karmagsik bir yapiya karsilik
gelmektedir. Giiniimiizde cemevi iizerinden yapilan kavramsal tartismalar
otesinde islevsel olarak da cemevlerinin kamusal alanda nasil bir ihtiyag
dahilinde belirdigine iliskin yapilmaktadir. Cemevierinin heniiz yasal bir
ihtiva¢ dahilinde belirdigine iliskin yapilmaktadir. cemevlerinin heniiz yasal
bir statiiye kavusmamis olmasi, bu yapilarin hangi isim altinda kurulmasi
gerektigi konusunda da bir muglakligi dogurmustur. Bu nedenle aslinda ayni
amaclara hizmet eden cemevleri halen kiiltiir evi, cem ve kiiltiir evi, hatta
yardimlasma  bashklar:  altinda  faaliyetlerini  devam  ettirmeye
calismaktadirlar.” (Y1lmaz, 2011:65).

Ayin-i Cem ve cemevinin toplumsal anlamda istlendikleri rollerin sadece bir
ibadethane olmanin Gtesine gegtigi sdylenebilir. Cem ayini sirasinda islenilen konular
ibadet 6gretimini, Cem ayinine dahil olacak iliyelerin Cem’in kurallarina uymasi ayrica
cemevinde agilan kurslarda bu kurumun Alevilik 6gretisini, bir yiiriitiicli olarak devam

ettirdigini isaret etmektedir (Rengber, 2002:79).

1.3.2.2. Kurban

Aleviler i¢in en yaygin ibadetlerden biri kurbandir. Bunlar canli kurbanlar,
cansiz kurbanlar igceri ve disar1 kurbanlar seklinde farkli isim ve igeriklerle Alevi
inancina yerlesmistir ve “tercliman” ve “lokma” olarak da isimlendirilen kurbanlar,
Alevilerin inang¢larinin 6nemli bir unsudur. Tahtaci kiiltiiriinde iki ¢esit kurban vardir
biri iceri, digeri ise disar1 kurbamdir. Igeri kurbanmna sadece musahibi olanlar
katilabilmektedir, disart kurbanlari herkese agik yapilmaktadir (Mecek, 2014:52).
Alevilerin kestikleri kurban gesitleri ise, Musahiplik kurbani, Dardan indirme kurbani,
Abdal Musa Kurbani, Muharrem Kurbani, Hizir Kurbanidir. Tahtacilar i¢in ise
neredeyse dinsel amagli yapilan biitiin ibadetlerinin, kurban keserek yapildigini
soylemek gerekir (Bulut, 2014:48). Kurban keserken dikkat edilecek en 6nemli husus
secilecek kurbanim erkek tiiriinden olmasidir (Onal, 2013:355). Kurban1 ancak daha

onceden belirlenmis kisiler kesebilir. Bu kisiler ise “kurbanci” olarak adlandirilir.
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Kurbanci, Kurbanin agzini ve goziinii kapattiktan sonra kani daha dnceden agilmis
cukura gelecek sekilde yatirdiktan sonra (Fermani Celil, Kirmani Halil, delili Cebrail,
stiphan Allah elhamdiirillah, Allahtiekber, vallah-i ekber, velilahil-hamd, destur imam,
destur sah) diye dua ettikten sonra bigagin yan tarafini kurbanin bogazina tutup ya
Allah ya Muhammed ya Ali diyerek ii¢ kere sivazlar ve sonrada keser (Kaplan,
1988:78).

1.3.2.3. Oruc¢

Siinnilerce “Muharrem ay1 ve orucu Islamiyet éncesi Nuh peygambere
dayandirilir. Asure giinii ise Aleviler i¢in tam bir matem manasini teskil etmektedir.
Alevilerin bu orug siirecinde igki igmesi yasaktir ve eglenceye dayali toplumsal ve
bireysel aktiviteler ise yapilmaz. On iki giin boyunca kan akitilmaz, giinah islenmez
(Onal, 2013:354). Hicri takvime gdére Muharrem ayimnin birinde baslayan orug on iki
ginlik bir siireci” kapsamaktadir (Bulut, 2014:114). Bu konuda Kaplan (1988)

Balikesir/ Kongurca’da yaptig1 bir doktora aragtirmasinda sunu belirtmektedir:

“Muharrem ayimin birinci giiniinden baglayarak on iKi imam agkina ve
Kerbela’da sehit edilen Imam Wiiseyin askina yas tutulmaktadir. Buna
muharrem orucu denir. Kongurca’da on iKi, Tiirkali’de on bir giin orug
tutulmaktadir. Orucun birinci ve on iKinci giinii arasinda hayvansal besinler
alinmaz, su i¢ilmez, ayran ve hosaf benzeri seyler i¢ilir. Tirnaklar ve saglar
kesilmez, tiras olunmaz, temizlik yapiimaz. Orucun son giinii asure giiniidiir.
Orug tutan hane o giin horoz keser ve horozun yiiregini pisirir, toplanti evine
gotiirecek orucunu orada agar. Ug nefes okunup ii¢ semah oynandiktan sonra
muhabbet cemi kurulur. Toplanti yapilacak ev, herhangi birisinin evi olarak

segilir. Se¢im igi, koy odasinda toplanarak belirlenir. ” (Kaglan, 1988: 78).

1.3.2.4. Dogum

Dogum siireci; dogum oncesi, dogum sirasi, dogum sonrasi gibi li¢ agsamayi1
icerisinde bulundurmaktadir. “Dogum oncesinde kisirligi giderme/gebe kalma gibi
uygulamalar vardir. Gelin oglan evine geldigi ilk giinde kucagma cocuk verilir.

Bireyin topluluk icerisinde sayginlik kazanabilmesi i¢in ¢ocuk dogurmasi gerekir.
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Cocugu olmayan kadinlar yatir ziyaretlerine gidebilmekte ve kocakar1 ilag ve
uygulamalarina bagvurabilmektedirler. Cocugun dogurtulmasinda ¢ok 6zel bir gelenek
yoktur. Yeni dogan ¢ocugun ismi, genel olarak ailenin biiyiikleri tarafindan
konulmaktadir. Eskiden isimler ¢ok bilinen Alevi biiyiiklerinin isimleri iken son

donemlerde bu gelenek terk edilmeye baglanmustir.

Cocuk dogduktan sonra, 6zellikle kan grubunun degisimi sirasinda goriilen sar1
renkli cilt (sarilik), bebegin tuz istedigi seklinde degerlendirilmekte ve sariligi
Onlemek i¢in biitiin Tahtaci ¢ocuklari tuzlanmaktadir. Tuzlama islemi, isi bilen, ailenin
yasli ebesi (ninesi) tarafindan yapilmaktadir. Tuzlama igin tuz ve bal (yoksa Seker)
kullanilmaktadir. Bunun i¢in tuz, tiilbentten gececek incelikte yeniden ezilmekte, bal
ve su ile karistirilarak ¢ocugun biitiin viicudunu kaplayacak sekilde siiriilmektedir.
Ozellikle ¢ocugun agzina, gdz kenarlarina, kulak arkasina ve igine, bacak arasina,
koltuk altina, eklem yerlerine, kokmay1 6nlemesi icin, biraz daha fazla siiriilmektedir.
Cocuk eskiden bir giin tuzlu tutulurken, bu siire giinlimiizde 5-6 saate indirilmistir ve
stire sonunda bebek” yikanmaktadir. Tuzlanan ¢ocugun sarilik olmadig1 ve kokmadigi

inanci vardir (Bulut, 2014: 52).

Ayrica yeni dogum yapmis kadina “logusa” adi verilmektedir. Logusalik
donemi dogumdan sonra kirk giinii kapsar. Tahtacilar i¢in bu kirk giinliik donemde
kadin birtakim kaginmalarla 6ne ¢ikar ve Tahtacilar bu durumdaki kadinlara “kirkl
kadin” adin1 vermektedirler. Bu kurala goére, Kirkli kadin giin boyunca digariya
¢ikarilmaz (Mecek, 2014:34).

1.3.2.5. Siinnet

Tahtacilar i¢in siinnet, “biiyiik oranda diiglin eglencesi gibi yapilmaktadir.
Stinnet diigiinii sabah dua ve salavatlar esliginde bayrak dikme toreni ile baglar. Bayrak
dikilmeden Oncesinde ise bir ko¢ kurban edilir ve bu etten yemekler hazirlanir.
Yemekten sonra eglenceye gegilir, giillip oynanir, senlik havasinda gecer. Sonra ¢ocuk
araba ile konvoylar esliginde gezdirilir. Ardindan sira ¢ocugun siinnet edilmesine
gelir. Siinnet, diiglinden 6ncede gerceklestirilebilir. Diigliniin sonrasinda misafir ve

konuklar cocuga para takarlar ve etkinlik” sonlamis olur (Mecek, 2014:39).
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1.3.2.6. Oliim ve Cenaze Torenleri

Ulkemizde “6liim sirasinda ve sonrasinda ritiiellerin yapildigmi bilmekteyiz.
Oliim insanoglunu derinden sarsan ve gercek tabii bir olay oldugu i¢in mutlak anlamda
gercekligi insanlarda bir farkindaligin sembolii olarak temsiliyet gereksinimi
dogurmustur. Bu temsiliyet ise sosyolojik olarak her toplumda farkli ritiiellerin
dogmasina sebebiyet vermistir denilebilir. Ismail Engin’in de belirttigi gibi temel
olarak ilk ve son asama olarak ayirmak miimkiindiir. Ik asama; cenaze namazindan
sonra ve Oliinlin gdmiilmesini kapsayan islemler, son asama gémme asamasi olarak
adlandirilabilir (Engin, 1998: 107). Aleviler i¢in 6liim bir son olarak degerlendirilmez.
Bu konuyla ilgili olarak Y1ldiz (2004) bir makalesinde” sdyle belirtmistir;

“Ulkemizde degisik yorelerde yasayan Alevi topluluklarina gére liim,
her seyden once ruhun yer degistirmesi, goriiniir alemden goriinmez dleme
gecis ve boylece yeni bir durumun baslangici olarak goriilmektedir. Bu yoniiyle
o, surrina erisilmesi ve kiinhiine vakif olunmasi giic bir olaydir. Oliim, yok
olmak anlamina gelmez, zira insan ruhu, varligi ile kaderinin tabii bir sonucu
olarak, bir siire i¢in misafir kaldigi bedeninden ayrilip farkli ortamlara girecek
ve varligini degisik yerlerde siirdiirecektir. Bundan dolay 6liim sézciigti, Alevi
cevrelerde fazla kullamilmaz. Oliim kavrami yerine Hakk’a yiiriimek,
gergeklere kavusmak, kalip degistirmek, kalibi dinlendirmek, sir olmatk,
emaneti teslim etmek, Cemdal’e ve Diddar’a kavusmak, don degistirmek gibi

deyimler kullanilr.” (Y1ld1z,2004:2).

Tahtacilar i¢in Olimiin yarattigi anlayis buna benzemektedir. Devriye ve
Tenastlih inanci vardir. Tenasiih, ruhun bir bedenden baska bir bedene ge¢cmesidir.
Devriye ise, tanridan gelerek tanriya donme inancidir (Bulut, 2014:57). Tahtacilarda,
“6liim olayinin basladig1 an 6lmemis ama suurunu kaybetmemis kisinin yaninda kisik
sesle Yasin ve Ayete’l-Kiirsi okunur. Bunun yaninda besmele cekilerek kelime-i
tevhid ya da kelime-i Sehadeti s6ylemesi saglamaya c¢aligilir. Hastanin bulundugu
odanm camlar1” acilir. Ardindan “LA ilahe 1114114h, Muhammed’iin Rastlallah, Aliyyiin
Veliyyullah” ifadesini sOylemesi i¢in ¢aba gosterilir ve bu arada ona su verilir. Eger

hastanin durumu bunlara hi¢ miisait degilse, Allah-Muhammet-Ali ya da sadece Allah
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ismi zikrettirilmeye gayret gosterilir (Bulut, 2014:57). Tahtacilarda “6len kisi erkek
ise defin hizmetleri i¢in erkek goérevlendirilir, eger kadin ise gorevli olan kadin olur.
Erkegin sakali uzamigsa sakali kesilir, lakin biyig1 kesilmez. Yikandiktan sonra,
pijamas1, gdmlegi ve ¢orabr giydirilir. Olen kadin ise, pijamasinin yani sira yeni bir
elbise dikilip giydirilir. Basina kirmizi ve yesil bir bez sarilir basina kirmizi bir tiilbent
baglanir. Ayaklarina corap giydirilmesinin yani sira ayagina ve eline kina yakilir.
Burada en 6nemli husus kadin erkek biitiin 6lenlerin en giizel ve en temiz kiyafetlerinin
giydirilmesine dikkat edilmesidir (Bulut, 2014:57). Olen kisi icin kefen kesiminde
Tahtacilarin inang geregi makas kullanilmaz, cenazenin yikanmasi ve kaynar su igin
bir ocak ayarlanir ve iki kazan su kaynatilir. Biri yitkama ve digeri durulama olmak
tizere. Kazanlarin iizerine gilizel koku yaymasi igin murt ve ¢esitli tiitsiiler” konur

(Mecek, 2014:48).

“Tahtacilarda oliim doseginde yatan kisinin oliirken sikinti ¢ektigi
hissedilirse, icinde bulundugu odamn kapist acgilir. Aynmi zamanda oliim
stkintist ¢eken kisinin tizerine Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!” denilerek
herhangi bir yesil yaprak atilir. Ozellikle Tahtacilarda topragin miihiirlenmesi
inanct sebebiyle defin islemi, giines batmadan énce yapilir. Ne var ki 6liim,
aksamiistii veya aksam saatlerinde gergeklesmis ise oliiniin gémiilmesi ertesi
gtine birakilir, 6lii sabaha kadar bekletilir. Buna, Tahtaci koylerinde 6liiniin
gecelemesi denilir ve boylesi durumlarda orada bulunanlar, oliiniin etrafinda
daire olusturacak sekilde otururlar. Koyde o anda bulunan zakir ve ozanlar,
sabaha kadar saz ¢alarak agitlar yakar, deyis ve diivazlar séylerler Olii sazi
calma adeti, Ege ve Antalya Tahtacilarinda gériilen bir seydir. Buna gére,
oliiniin etrafinda kadin erkek daire seklinde toplanip saz esliginde aglanir ve

agitlar yakilr.” (Y1ldiz, 2004:5).

Tahtacilarda yikama islemi bittikten sonra orada bulunan biitiin ahali, 6liiniin
lizerine su doker. Bu uygulama, 6lii ile vedalasma olarak adlandirilmaktadir. Ozellikle
su dokiilen kabin elden ele verilmemesine 6zen gosterilir. Su kab1 kullanildiktan sonra
yere birakilir ve daha sonra su kabi yerden alinarak ti¢ defa “benden yana helal olsun”
denilir ve su dokiiliir (Engin, 1998: 109). Defin islemine gidilirken tabut cenaze

torenine katilan herkes tarafindan imece usulii taginarak mezarliga getirilir. Sonrasina

48



cenaze namazi kilinir. Tahtacilar i¢in, eskiden gogebelik yapildigi zamanlarda cami
imaminin bulunmadig1 yerlerde cenaze namazini topluluk i¢inde bu isi bilen bir kisi
kildirmakta idi ancak yerlesik hayata gecildikten sonra ikamet edilen hemen hemen
her yerlesim biriminde cami imaminin mevcut olmasi sebebiyle artik bu uygulamay1
cami hocalarinin gergeklestirildigini sdylemek miimkiindiir. Cenaze namazinin
ardindan, kefenlenmis olan cenaze en az ii¢ kisi tarafindan ¢ukurun i¢ine basi kibleye
gelecek sekilde yerlestirilir. Bu arada, cenaze mezarina defnedilirken {stiinde
pijamasi, basinin altinda yastig1 ve sirtina gelecek sekilde altinda battaniyesi bulunur.
Cok yaygin olmamakla birlikte, Tahtacilar i¢in 6len kisinin yanina, hayatta iken

sevdigi birtakim esyalarin1 gdmme gelenegi de mevcuttur (Mecek, 2014:48).

“Mezarlikta 6liiniin basinda Yasin, Fatiha ve Ihlds gibi sureler okunur.
Bazi koylerde kadinlar, éliiniin basinda agitlar yakar. Tahtacilarda bu esnada
ozellikle gencler olii icin bayrak agarlar, uzun swriklarin iizerini renk renk
kumas parcgalari ve mendillerle donatirlar, ¢igekler baglarlar. Hazirlanan
bayraklarin ¢oklugu, olen kiginin ne kadar ¢ok sevildigini gosterir. O anda
diigiin alay1 gibi cenazenin ontinden bir renk irmag akip gider. Bunun yaninda
giicti yetenler, mezar kapanmadan dlenin basucunda ya da daha sonra,
dar/toprak kurbani keserler. Eger dlen kisi fakir ise topluluk kendi arasinda
para toplayarak kurbani keser. Kurban, cenaze evine getirilip pisirilir ve
aksamleyin élenin giinahlart bagislansin  diye bazi kéylerde dualarla,
bazilarinda ise mevlidle beraber uzaktan bassaghgina gelen kisiler ile

komsular tarafindan yenir.” (Yildiz, 2004:11).

1.3.2.7. Tahtacilarda Bazi Onemli Giinler

Asure

Asure ile ilgili halk arasinda farkli sOylentiler vardir. Bunlar su sekilde

siralanabilir:
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Bugiin Hz. Adem’in giinahlarindan dolay1 tévbe ettigi giin, Ibrahim’in atesten
kurtuldugu giin, Yakup Peygamber’in oglu Yusuf®a kavustugu, Ibrahim Peygamber’in
bugiin dogdugu, Eyiib Peygamber’in bugiin sifaya kavustugu, Isa Peygamber’in bugiin
goge ¢ekildigi, Nuh’un gemisinin bugiin karaya oturdugu gibi inaniglar mevcuttur.
Miisliimanlar arasinda Oteden beri Muharrem’in onuncu giinii adettir. Hz.
Muhammed’in torunlarindan Hiiseyin Kerbela’da Muharrem’in onuncu giinii sehit

edildigi i¢in asure onun ruhu ve onunla dlenlerin ruhu i¢in dagitilir.
Sultan Navriz (nevruz)

21 Mart, Hz. Ali'nin dogum giinii olarak kabul edilir ve bugiine Sultan Navriz
denir. Nevruzu kutlayan diger kiiltlirlerden farkli olarak Tahtacilar nevruz giinii horoz
(Cebrail keserler) kurban ederler. Baska bir hayvan ya da tavuk kurban edilmez. O
nedenle Tahtacilar nevruz i¢in bir horoz besler. Eger horozu yok ise dnce kdyden
bulmaya caligir, bulamaz ise ¢evre koylere giderek satin alir ve keser. Cevredeki

Siinniler, Tahtacilarin bu bayramina “horoz bayrami” demektedir.
Hidrellez

6 Mayis giinii Tahtacilar i¢in Hidirellez bayramidir. Hidirellez’de de kurban
kesilir. Hidirellez kurban1 mutlaka taze erkek kuzudur. Taze erkek kuzu disinda baska
bir hayvan Hidirellez kurbani olamaz. Hidirellez kurbanindan iki farkli yemek
yapilmaktadir. Birincisi haslanan kuzu eti lif 1if ayrilir ve kurban suyu ile hafifce
kavrulur. Buna “tiftme” denir ve sadece taze Hidirellez kurbanindan yapilir. Ikincisi,
kurban suyunun igine piring ve kara nane atilir, onun {izerine de ayran dokiiliir ve igine
haslanmis kiigiik karaciger parcalari ilave edilerek yapilan soguk yiyecektir. Bu 6zel

yemegin admna “tovga” denir ve tovga sadece Hidirellez kurbaninda yapilir (Bulut,
2014:62).

1.3.2.8. Tahtacilarda Onemli Sayilan Ziyaret Yerleri

Tiim Tahtacilarin, “kendi bolgelerinde, yiiksek yerlerde yatan (mezari bulunan) bir
tekkesi vardir. Tahtacilar i¢in, Bektasi olmamalarina ragmen, Hac1 Bektasi Veli ve Abdal
Musa tiirbeleri de dnemli tekkeleridir. Tekkeler, Madran Baba, Coban Baba, Arap Dede
gibi, “baba” ya da “dede” unvanlar1 ile anilir. Tekkelerin hemen hepsi yiiksek yaylalarda

bulundugu i¢in, genellikle yaz aylarinda ziyaret edilirler. Tekke ziyaretlerinde once
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tiirbenin giris kapisina niyaz edilir. Daha sonra mezarin bas tarafindan baslanarak, dort bir
yanina niyaz edilir. Tahtacilarin ziyaret ettikleri tekkelerin cogunlugu, yerlesik yasama

ge¢meden Once ziyaret edilen yerlerdir ve dag zirvelerinde” bulunurlar (Bulut, 2014:62).

1.3.2.9. Tahtacilar icin Evlenme Gelenekleri

S6z, nisan ve diigiin konusunda Alevi gelenekleri ile Stinni gelenekleri arasinda
higbir fark yoktur. Iki taraf birbirleriyle tamistiktan sonra ailelerine bu durumu
bildirirler. Daha sonra erkek tarafi kiz1 ailesinden ister. Kiz isteme giinii ise persembe
veya cuma aksami olarak dile getirilmistir. Daha sonra s6z-nisan olur ve bagbagi téreni
gerceklesir (Bulut, 2014:62). Mecek (2014) Serik Tahtacilar iizerine yaptigi bir

yiiksek lisans tezinde bu bas baglama gelenegini su sekilde aktarmaktadir:

“Diigiinden sonraki bir giin geline bas baglama yapilacagi akraba ve
komsu kadinlara dikis ignesi takdim edilerek duyurulur. Duyurulan giin gelin
kalabaligin ortasina tizerinde i¢ camagirlar: kalacak sekilde getirilir. Geline
Tahtaci Tiirkmenlerine ozgii ‘li¢ etek’ adi verilen giysi giydirilir. Bu giysiye
Tahtact kadinlarina 6zgii siislemeler ve boncuklar takildiktan sonra gelin
odanin ortasinda yere diz ¢6kmiis vaziyette bekletilir. Bas baglamada gorevli
kadin kizin basina ‘terlik’ adi verilen baslhig giyvdirir. Bas terliginin iizerine
damat evinde hazirlanan ¢egsitli renklerde yazmalar baglanir ve ¢ene altindan
sakaklara kadar uzanan telkari igciligi ile yapilmis ‘tomaka’ adi verilen bir
cesit taki takilir. En sonunda, bas baglamada hazir bulunanlara yemek ikram
edilir. Boylece bas baglama téreni tamamlanmis olur. Bundan 30-40 yil
onceleri, bas terliginin on kismina iki ya da ti¢ sira altin; altin sirasinin tizerine
de iki sira giimiig para takilirmis. Ancak, simdi boyle bir gelenek mevcut degil.”
(Mecek, 2014:44). Diger hususlar i¢in ise nikah toreni genellikle 15-20 giin
oncesinde resmi olarak kiyilmakta ve diigiinler kir diigiinii ve daha 6nceden

belirlenen diigiin salonlarinda yapilmaktadir (Bulut, 2014:62).
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1.3.3. Anadolu ve Tahtac1 Aleviliginde Semah ibadeti ve Onemi

Alevi Bektasi kiiltliriiniin igerisinde yasatilan en miihim ibadet sekli olan
Cem’lerin bir biitlinii olarak Semahlarin yer aldigini sdyleyebiliriz. Figiir hareketleri,
miizikal yapilari, sz igerikleri vb. Semahlar her ne kadar Alevi inancina dahil olsa da
icerisinde barindirdig1 yapi ile Orta Asya ve Anadolu Tiirk halk kiiltiirii geleneklerini
de kapsayan bir ibadet sekli olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Sema ve semah terimleri Islamiyet’ten sonraki donemde inanis ile miizik
arasindaki pratik iliskinin anlatilmasinda en ¢ok One ¢ikan kavramlardir. Arapca
kokenli sema isitme duyma anlamina gelmektedir. (Elg¢i, 2005: 1). Bu dogrultudan
bakildiginda sema, belirli bir devrin din ziimrelerinin miizikli ibadetleri ifade etmek
icin kullandig1 bir kelime olarak adlandirilmistir. Semah ( zlew ) terimi ise sema’
kelimesindeki ( glesdl ) “ayin” ( g) harfinin “hah” ( ¢ ) ile degismesiyle ortaya ¢ikmig
ve farkli inan¢ sistemlerinin kendilerine has zikir yapilarin1 tanimlamak igin
kullanilmistir. Bu benzerlik de goz oOniine alininca semah kelimesinin de sema’

kelimesinden dogdugu hissedilebilmektedir (Giiray, 2012:5).

Semah ile Sema arasindaki fark ise sudur; Sema, Mevlevi tarikatlari igerisinde
var olan bir din pratigidir, Semah ise Bektasi tarikatlarina mensup insanlarin yaptiklari
bir ibadet seklidir (Elgi, 2005:2). Tiirkiye’ nin kimi yorelerinde, yoresel agizlara gore
semah, zamah, samah, semag bigimini alan “semah” olarak kullanilmaktadir. S6zciik
etimolojik olarak “sm” kokiinden “sam” ve “sim” gibi bir ek alarak igitmek, duymak
anlamina gelmistir. Ayn1 zamanda isitilen sz, iyi sohret, iy1 anlama, nagme, raks, ved

vb. gibi manalar1 da vardir (Timisi, 2007:90).

Tiirk toplumunun Islamiyet éncesi dini inanis pratiklerinin biitiiniinde aslinda
Tengri ve Saman inancinin getirdigi felsefe vardir. Bugiin sahip olunan sema ve
semahtaki dini danslarin temellerinin bazi arastirmacilar tarafindan, belirli bir kiiltiirel
bellek aktarimiyla bugiine geldigi iddia edilmektedir. Bu degisim ile ilgili olarak Ergin
(1995) soyle belirtmektedir:

“Samanizm’le baslayan Tiirk Dini Dans gelenegi X. yiizyilda Islam
etkisiyle duraksamis. Ancak varligini halk arasinda siirdiirerek XIII. yiizyil
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Anadolu’sunda iKi tarikatta, Mevlevilik ve Bektasilikte yeniden giin 1s1gina
ctkmistir. Tiirklerde Saman danslarindan sonra dini danslart ancak XIII
yiizyilda Anadolu tarikatlarinda gormekteyiz. Bu donemde Mevlevi ve Bektagsi
tarikatlarimin ayin big¢imi olarak karsimiza ¢ikan dini danslarin ii¢ yiiz yil

)

boyunca halk arasinda yasayarak varligimi siirdiirdiigii diigtiniilmektedir.’

(Ergin, 1995:112).

Ozellikle Islamiyet’in  halifeler déneminde ortaya ¢ikan mezhep
anlayislarindan otiiri bu dini dans ve miizik geleneginin ciddi bir sekilde
baskilandigin1 gormekteyiz. Bu yasaklara Ornek olarak Ebbus’ud Efendi’nin
Seyhiilislam olarak verdigi bir fetvasinda “vecd” igerisinde ilahi okuyanlar1 hos goren
seyhin katli mubahtir demistir. Ayrica Ebbusu’ud Efendi, zamaninda eglence, oyun
calgl, Karagdz ve cambazi da yasaklamistir (Ergin, 1995:116). iki inang sistemi
arasindaki benzerligi Turhan (2010) bir makalesinde soyle belirtmistir:

“Saman torenleri genellikle gece yapilir. Alevi-Bektagi Cemleri de gece
vapilwr. Samanlik hiyerarsik bir sira ile devam eder. Saman oldiigiinde yerine
onun yardimciuligini yapmus olan erkek torunlardan biri gecer Anadolu’da da
dede olmanin en temel sarti dede soyundan gelmektir. Aleviler, dedeler oniinde
secdeye kapanirlar, niyazda bulunurlar. Bu da eski bir Tiirk gelenegidir. Ibn-i
Fadlan Tiirkmenlerin bu ddetinden bahsettigi gibi Oguz Tiirklerinin kamlar
oniinde secde ettiklerini kaydeder Kasgarli Mahmud da Oguzlarin saygi
duyduklar: seylere ve insanlara secde ettiklerini (yiikiindiiklerini) soyler.
Dedeler de samanlar gibi tamamen hafizaya dayanan zengin halk siirini,
nefesleri, duazlar: ve sozlii halk gelenegini nesilden nesile aktaran iletisim
organlart gibidirler. Samanlar gibi dedelerin de hastaliklari iyilestirdigine
inanilir. Kirgiz ve Kazak samanlart ayinlerde baglamanin Orta Asya’daki
bi¢imi olan kopuz c¢alarlar ve kopuz kutsal sayilir. Anadolu’da da Alevi
Cemlerinde dede veya zakir baglamay: ¢almak i¢in ele aldiginda once niyaz
eder. Bu da Alevi inancinda sazin fevkalade bir onem tasidiginin bir

tezahiiriidiir.” (Turhan, 2010: 156).

Alevi Inancinda ve Samanizm’de var olan Devr olgusunun iki inang sisteminin

dini pratiklerinin biitiiniinde var oldugunu gérmekteyiz. Ozellikle ruh ve beden
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arasindaki kurulan iligki sayesinde var olan bu inang tiirii; Alevilik, Bektasilik ve
Mevlevilik icerisinde yer alan dini ibadet pratiklerini fikir olarak etkilemistir. (Gtiray,
2012:42). Bu manada Veyis (1974) Schamanengeschichten aus Sibirie adli1 yapitinda,
kadin bir saman ile yaptigi goriismede saman kadin yasadigi deneyimleri soyle

aktarmistir:

“Onlar ilkin basimi kesip kerevetin iistiine koydular. Sonra kemik
sirasina gore bedenimi par¢alara ayirdilar. Kesip aldiklar: her et par¢asini
dokuz kazik iistiine gerdiler. Sonra hepsi bir araya gelip etlerimi yemeye
basladilar. Bu sirada danalara hastalik getiren ciice bir cin ahirin orta
direginden ¢ikt1 ve oteki cinlerin yediklerinden artakalan kemikleri toplayarak
az once soyulmus taze kayin agaci kabuklarinin iistiine koydu. Bundan sonra
camim yeniden bedenimin icine girdi, ben de ayaga kalktum.” (Akt; Akin,
2010:3).

Bu inang sistemlerinin bagli olundugu devir inanc1 aslinda bir nevi Islam éncesi
Tirkler icin var olan eski Tiirk toplumlarinda ve Anadolu’da var olmus birgok
medeniyetin i¢inde de oldugu goriilmektedir. Acar (2015) ise bir makalesinde sdyle

belirtmektedir:

“Anadolu’da inanca dair dans ve miizik ornekleri bir kutsal devir
mekanizmasini insanla ibadette bulusturmak islevini tistlenmistir. Bu devir
Tanri’min kelamindan gelen dogaya dair bilginin, Tanri’min giizelliginden
meydana gelmis insan tarafindan kesfedildigi, bu kegfe dayali olarak insanin
asama asama Tanri’ya yakinlasacak bir olgunluga ulasmaya gayret ettigi ve
hi¢ bitmeyecek bu yolculugun duraklarinda oliimsiiz ruhu ile Tanri’ya
kavustugu bir dongiiyii anlatmaktadir. Islam uygarhigimin dini miizik ve dans
kiiltiiriiniin en betimleyici yapilar arasinda sayiabilecek Semah ve Sema

kavramlart adeta bu sonsuz déngiiniin giintimiize dek ulasmus izleridir.” (Acar,

2015: 67-68).

Semahlarin ¢ikis kaynagiyla ilgili sahip olunan bilgiler aslinda bize
gostermektedir ki bir nevi eski Tiirk ayinlerinde Samanlarin yaptig1 danslar (ecstasy)

halinde kendinden ge¢meleri ve ruhani bir iletisim icerisinde olarak danslarin
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gerceklestirdiklerine inanmalar1 aslinda bu yonden benzerlik teskil etmektedir. Bu
konuyla ilgili Lucas (1992) Giiney Amerika’da Yahganlar ve Onalar’in torenlerini

incelerken gozlemlerini soyle aktarmistir:

“Bu sarlatanlarin bazilari miikemmel aktordiirler. Hastanin yaninda
dikilir veya diz ¢oker, gozlerini aciyan noktaya diker, yiizlerine korku dolu bir
ifade gelir. Bizlerin goremedigi bir seyi gorebildigi aciktir. Tutumu yavas
Olabilir veya sorun agan kotiliigiin kagmasindan korkar gibi birden
saldirabilir. Elleriyle kotii varligi hastanin govdesinden c¢ekip ¢ikarmaya
calisir -bu genellikle gogiistiir- agzint dayayp buray: siddetle emer. Bazen bu
miicadele bir saatten uzar, sonra yinelenmesi de gerekebilir. Bazen de joon
hastanin yanindan elleriyle agzinda bir sey tutuyormus gibi yaparak ayrilir.”

(Akt; Akin, 2010:4).

Bektasilik ve Mevlevilik inancinda var olan miiziksel yapinin bu pratigin bir
devami oldugu goriilmektedir. Vecd halinde olarak Tanriya ulasmak bu inancinin bir
hedefi olarak sayilabilir. Bu inang tiirtinde yapisal olarak “gizli cemiyet” yapilanmasi
olusturulur ve bu cemiyette dahil olmak isteyen o inanca mensup bireyler ¢esitli ve
kademeli olarak belirli sinavlari asmak zorundadir (Gtiray, 2010). Bu tiir gizli bir sinav
eski Tiirklerde de vardir. Samanlar da saman olabilmek i¢in bu sekilde bir sinavdan

gecmektedir. Eliade (1999) samanlig1 soyle 6zetlemektedir:

a. Kirda veya ormanda (simgesel olarak 6te diinyada) insanlardan kopuk ve
oOliiler gibi “larva halinde” yasama donemi: dliilerden sayilmalar1 dolayisiyla adaylara

uygulanan cesitli yasaklar (61i kimi yemekleri yiyemez, parmaklarini kullanamaz vb.)

b. Hayaletlere 6zgii soguk beyaz benzi ve teni elde etmek icin yliziin ve

viicudun kiille veya bazi alkali maddelerle boyanmasi; cenaze maskeleri.
c. Tapimnakta veya fetis evinde simgesel olarak gomiilme.
d. Simgesel olarak yeralt1 diinyasina inis.
e. Hipnotik uyku; adaya bilincini yitiren i¢ecekler.

f. Gii¢ smavlar; sopayla doviilme, kizartilmak iizere ayaklarin atese tutulmast,

havada asili durmasi (Akt; Ergin, 1995: 5).
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Bu anlamda ayni olgunun Alevilikte “doért kapi, kirk makam” olarak var

oldugunu Unal (2010) sdyle aktarmaktadir:

“Alevilik-Bektasilikte inang ve ibadet, Haci Bektas Veli’'nin ifade ettigi
gibi i¢ ice ge¢mis durumdadir. Seriat, tarikat, marifet, hakikat olarak biitiin
tasavvuf ekollerinde kabul edilen dort seviye, “dort kapt” diye
isimlendirilmekte, her biri icin on ozellik olmak iizere “kirk makam”
zikredilmektedir. “Dért kapt, kirk makam” Alevilik-Bektasilik yolunun ozii
kabul edilir. Yapilan biitiin ibadetler bu yolun sifrelerini icermektedir. Amag
biitiin tasavvuf ekollerinde oldugu gibi insan-i kdmil olmak, Allah’a
ulagmaktir.”’ (Unal, 2010:160).

Bu konuyla ilgili baska bir goriis de Karaman’dan (2017) gelmektedir:

“Tasavvuf 1stilaht olarak makam, kulun tekrar ede ede kazandigi ve
vasif haline getirdigi adab ve ahlaktir. Bu edebler, bir ¢esit tasarrufla, bir nevi
arayig ve isteyisle sitkintilara gogiis gererek elde edilir. Makamin sarti, i¢inde
bulunulan bir makamin biitiin hiikiimlerini gerceklestirmeden ondan sonraki
makama goz dikmemek ve oraya yiikselmemektir. Mesela, kanaat makamini
ger¢eklestirmeyen bir kimse i¢in tevekkiil makami sahih olmaz. Tevekkiil
makamint elde edemeyen bir kimsenin teslim makamina yiikselmesi sahih
olmaz.” (Karaman, 2017: 4).

Genis bir agidan ele alindiginda Alevilik inancinda var olan Kamil insan olma
ve daha dnceden bahsettigimiz hak yolu ve sirra erme gibi kavramlarin kaynaginin bu
inanca mensup bireylerin Tanr1 olgusu ve sevgisine ulasabilme isteklerinden geldigini
ve bunun i¢in ¢esitli asamalardan gectiklerini sdyleyebiliriz. Bu kalintilarin izlerini
bulmamizin sebebini olusturan temel 6ge, eski Tiirk inan¢ ve gelenekleri olmustur.
Semahlar da eski Tirk danslarinin bir devami olarak diger inan¢ unsurlarinin
Alevilikte barindig gibi var olmustur. Bu konudan El¢i (2006) bir makalesinde soyle

bahsetmektedir:

“Samanist olan Sibirya ve Orta Asya topluluklarimin yaptigi dini
amagl danslarin, kalintilar ve kimlik degistirmis bi¢imleri Alevi semahlar

olarak karsimiza cikmaktadir. Semahlar, kurallarla simirlandiriimistir ve
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semah sozciigiiniin -kesin bir bilgimiz olmamasina karsin- 13. yiizyildan sonra
kullamldigini  varsayabilmekteyiz.  Yunus Emre’nin  (M.S. 1240-1322)
Divan 'indaki dizelere bakildiginda:

‘Bu semaa girmeyen sonra pesiman olur
Eristir biziim ile ser-be-ser diisman olur.
Bir nicenin génline seytanlar tolup durur

Erenler semaina anlar erisgen olur.’” (El¢i, 2006:4).

Aleviler i¢inse Semahlarin olusumu ile ilgili ¢esitli sdylenceler vardir.

Bunlardan ilki Tahtacilar i¢in soyledir:
“Tanr1 Cebrail’i yarattiktan sonra katina ¢agirip sorar:
-‘Sen kimsin, ben kimim?’
Cebrail:
-‘Sen sensin, ben benim’ diye karsilik verir.

Tanr1 bu yanita ¢ok kizar ve Cebrail’i katindan kovar. Cebrail bu
duruma ¢ok iiziiliir. Gokyliziinde kollarini agar. Béylece durgun ve tizgiin ugar.
Bir siire sonra yorulur. Konacak yer arar. Fakat inecek yer bulamaz. Yeryiizii
heniiz sularla kaplidir. Bu sirada yesil bir kubbe goriinmeye ¢alisirken igerden

bir ses duyulur: -‘Ey Cebrail niyaz et!’

Cebrail niyaz eder. Kapi1 acilir, Cebrail iceri girer. Bes tane nur goriir.

Yesilnurdan bir ses yiikselir:

-‘Ey Cebrail, Tanr1 sana bir kez daha ayn1 soruyu sorarsa ona Ey Tanri,

sen yaraticisin. Ben ise yaratilanim de!”

Bir siire sonra Tanr1 yeniden Cebrail’i yanina cagirir. Ayni soruyu

yineler:
-‘Sen kimsin, ben kimim?’

Cebrail bu kez:

57



-‘Ey Tanri, sen yaratici, haluksun, ben ise mahlikum.” Bu yaniti

onaylayan
Tanr1:
-‘Ey Cebrail sen miirsidi bulmussun. Onun yanina git’ diye buyurur.

Bu duruma Cebrail pek sevinir. Sevingle gokyiiziinde el kol ve bas

hareketleri ile ugarak tiirbeye girer.” (Tamay, 2009: 90).
Baska bir rivayeti ise Onal (2013) sdyle anlatmaktadir:

“Hz. Muhammed Miraca ¢iktig1 sirada bir aslanla karsilasir. Kiikremis
haldeki aslanin agzina, gaipten gelen bir istek tizerine yiiziigiinii verir. Yoluna
devam ederek gogiin en iist katina ¢ikar ve Allah ile bulusur. Orada Allah ile
doksan bin kelam eder. Miragtan doniis yolunda bir kubbe gériir. Kubbeye
yaklastiginda iceride bazi insanlarin sohbet ettigini fark eder. Iceriye girmek
icin kapyr caldiginda iceriden ‘Kim 0?’ diye sorulur. Hz. Muhammed
‘Peygamberim’ cevabini verir. I¢eriden birisi, ‘Bizim bir peygamberimiz var,
aramiza baska peygamber sigmaz, sen peygamberligini iimmetine anlat’
cevabini verir. Ayrilmak iizereyken Cebrail, Allahin kapiyi ikinci kez ¢almasi
emrini getirir. Ikinci kez kapwi calar, kim oldugu sorulunca ‘Muhammed
Mustafa yim, Peygamberim’ der fakat kapi yine agilmaz. Ugiincii kez kapiyi
caldiginda ‘Kim 0?’ sorusuna karsiltk Hz. Muhammed, kendisini ‘Hadimii’l
fukara’ (yoksullara hizmet eden biri) olarak tamitir ve i¢eriye girmek istedigini
soyler. Bundan sonra kapt a¢ilir ve Hz. Muhammed besmele ile igeri girer. O
siwrada yirmi ikisi erkek, on yedisi kadin olmak iizere otuz dokuz kisinin sohbet
ettigini goriir. Bunlar arasinda Hz. Ali’yi goriir, onun yanina oturur ve kimler
olduklarini sorar. Onlar da ‘Biz Kwklariz’ diye cevap verirler. Hz.
Muhammed, onlara, ‘Sizin ulunuz kim, biiyiigiiniiz kim, kiigtigtiniiz kim?’ diye
sorar. Onlar da ‘Bizim biiyiigiimiiz de kiigiigiimiiz de Nebi ve Veli oldugu igin
uludur. Bizim Kwrkimiz birdir, birimiz Kwrktwr.” derler. Hz. Muhammed de
‘Biriniz eksik, ne oldu?’ diye sorar. Onlar da ‘Birimiz, Selman’dir. Tasraya
gitti. Ama sen onu da burada say’ derler. Bu birligi ispat i¢cin Hz. Ali kolunu

uzatir ve Kirklardan biri ‘destur’ diyerek bicakla Hz. Ali’nin koluna vurur. Bu
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bigak darbesinden sonra oradakilerin hepsinin kolundan kan akmaya baslar.
O sirada tavandan da ortaya bir damla kan damlar. Bu kan da Selman’in
kanmdir. Aralarindan biri Hz. Ali’nin kolunu baglar ve hepsinin kani durur.
Bundan bir siire sonra elinde bir tiziim tanesi ile Selman gelir. Kirklar, bu iiziim
tanesini Hz. Muhammed’in éniine koyarlar ve paylastirmasini isterler. Hz.
Muhammed bunu nasil yapacagin diisiiniirken Cebrail, Cennetten bir tabak
getirerek ‘Serbet eyle ey Muhammed’ diyerek yol gosterir. Hz. Muhammed,
nurdan tabaga su koyar ve iiziimii serbet yapip Kirklar’a sunar. Kirklar, bu
serbetten icer ve Ya Allah!’ diyerek semaha kalkarlar. Hz. Muhammed de
onlarla semah yapar ve o sirada imamesi basindan yere diiser. Kirklar bunu
kirk par¢aya boler ve her biri bir par¢asini alip beline baglar. Hz. Muhammed
onlara pirlerini ve rehberlerini sorar. Onlar ‘Pirimiz Sah-1 Merdan Ali,
rehberimiz Cebrail Aleyhisselamdir’ cevabini verirler. Bu sirada Hz. Ali, Hz.
Muhammed’e dogru gelir, Hz. Muhammed onun parmaginda Miraca giderken

aslanin agzina verdigi yiiziigii goriir.” (Onal, 2012:12-13).
Bagka bir rivayeti ise El¢i (2006) sdyle aktarmaktadir:

“Oturdugu yerden Ya Allah’ diye bir nara vurdu. Bu hal tizerine Abdal
Musa dort bes yiiz miiridiyle semah ede ede Teke Bey’ine karst yiiriimeye
basladi. Asitanenin batisinda yiiksek bir dag vardi. Abdal Musa ve miiritlerinin
sema etmesi sirasinda bu dag da onlarin ardinca yiiriidii, Sultan, ona bakinca
miibarek eliyle isaret edip ‘dur dagim dur’ dedi ve dag durdu. Daha sonra
Abdal Musa ile tas ve agaglar cusa gelip Sultan'in ardinca Teke Beyi’'ne dogru
yiiriidiiler. Dur daginda ne kadar agag, tag varsa hepsi halka olup Abdal Musa
ile semaha girdiler. Sultan ve miiritleri semah ederek atesin icine dogru

yiirtidiiler ve atesi tamamen mahvedip sondiirdiiler.” (Elgi, 2006:3).
Bagka bir sdylenceyi ise Bozkurt (1990) séyle aktarmaktadir:

“Giinlerden bir giin Hac1 Bektasi Veli abdallariyla hirka dagina ¢ikt.

Dagn iistiine gelince abdallara:

-Tez varin bir ates yakin dedi.
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Abdallar ¢evreden cer ¢op yigdilar. Sonra ateslendiler. Hiinkar ates
yaninca cosup semaha girdi. Abdallar da ona uydular. Kirk kez atesi dolandilar.
Derken Haci Bektas Veli hirkasini ¢ikarip atese atti ¢ekildi. Hirka tiimiiyle

yandi, kiil oldu. Sonra Hiinkar o kiilii aldi savurdu.
Bu kiiliin diistiigii her yerde odun bitsin, dedi. Doniip makamina vardi.

Bu andan itibaren bu dagin odunu giinden giine ¢ogaldi. Abdallar girip
keserler, getirip yakarlar, 1sinirlardi. Bu yiizden o daga ‘Hirka’ dag dendi.
Odunu kiyamete kadar hi¢ bitmez.” (Bozkurt, 1990:40).

1.3.3.1 Bir ibadet Bicimi Olarak Semah

Dini bir ibadet sekli olarak semah 6zellikle Alev-i Bektasi inancinda 6nemli
bir yer teskil etmektedir. Semahlar genel hatlar1 ile Cem’lerin ayrilmaz birer parcasi
olarak bu inang tiiriinde yer etmistir. Ozellikle tasidig1 anlam biitiinliigii acisindan
semahlar1 salt seyirlik bir oyun gibi degerlendirmek son derece yanlistir. Bu konuda
Giilgicek (2004) bir makalesinde soyle belirtmektedir:

“Alevi-Bektasilikte semahin, insant insanla, insant doga ve Tanrt’yla
birlestiren, biitiinlestiren bir ozelligi vardwr. Semahlardaki hareketleri,
doniisleri (cark ve pervazlari), Islam éncesi doga kiiltiinden esinlenen bazi
ozellikleriyle, insan doga iliskilerine ve gezegenlerin giinesin etrafindaki
doniisiine benzetmek miimkiindiir. Semah esnasinda, sag elin avug i¢leriyle
goge ve sol ele ve sol elin yere dogru uzatilmasi ise ‘Hak’tan alip, halka
verme yi simgeler. Haci Bektas Veli’ye gore semah, Ariflerin aleti, muhiplerin
ibadeti, taliplerin makusudur.” (Giilgigek, 2004:708-711).

“Bir baska agidan degerlendirildiginde Tanri/Doga iliskisini anlatir.
Yaradan’in, evrene yerlestirmis oldugu temel kurallara saygiyt iceren, onu
kutsal kabul eden bir kabullenmedir. Semah in déniilmesi bir bakima Qiines
sistemi ve onun etrafinda doniilen gezegenleri yansitir. Tanrummn giicti ve
yaratilan mekanizma sistemine uyumu iceren bir hayranlik bicimidir. Insan da

mikro diizeyde bir evrensel sistemdir. Iradi ve bedensel ozellikleriyle, bilgi ve
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becerisiyle Mutlak-: Viicudun bir par¢ast olan insan, semah sayesinde O nunla
hemhal olur. Semah, yiice Tanri’'min zikredilmesidir. Bu zikir sadece dille
yvapilan bir zikir degil, tiim bedenle, ruh ve goniille, olagan itistii bir cosku ve
askla yapilan bir zikirdir, Semahlarin en onemli ozelligi dini torenlerde
doniiliiyor olmasidir. Semahlart torenlerden ve Cem’lerden bagimsiz
diistinemeyiz. Kiiciik Cem’lerde, Cem’in sonuna dogru, Biiyiik Cem’lerde
periyodik zamanlarda semah doniiliir. Semahlar, sadece torenlere 6zgii
degildir; aym zamanda tiirbeleri kutsamak amaciyla, 6nemli giinleri anmak
amaciyla da doniilmektedir. Yani kati kurallara sokulmayan semahlar, edep ve
erkan kurallart icerisinde Cem’lerde doniildiigii gibi, kutlama ve eglence
giinlerinde de doniilmektedir. Ornegin, her yil 16-17-18 Agustos ta Nevsehir
Ili Hacibektas Ilcesinde Haci Bektas’t Veli’yi anma giinlerinde semahlar
doniilmektedir. Anadolu’nun bir¢ok yoresinde 1 Mart’ta Nevruz'u kutlamak

icin de semahlar doniilmektedir.” (Timisi, 2007:112).

Semah doniiliirken 6zellikle ruhani bir birliktelik s6z konusudur. Semahin
tagidig1 bu kendinden gecis ve Tanriya ulasma hali neticesinde 6zellikle icra sirasinda
zakir tarafindan sarfedilen her kelimeye bu extacsy’nin korunmasi agisindan dikkat

edilir. Bu konuyu Elgi (2006) bir makalesinde soyle belirtmistir;

“Semah doniiliirken, saza ve asigin okudugu nefese dikkat edilir. Semah
donen insan cezbeye kapilarak kendinden gecger, ayaklar: yerden kesilir ve
semaya dogru yiikselir. Burada soz konusu olan sey maddi diinyadan
gecmektir. Semahlarin en 6nemli ozelligi dini torenlerde oynaniyor olmasidir.
Cemin diizenine gore, gizli olarak oynamir. Semahlar: torenlerden ve
cemlerden bagimsiz diisiinemeyiz; ancak giiniimiizde bazi yorelerde gizlilikten
arinarak agikta oynanmaya baglanmistir. Kiiciik cemlerde, cemin sonuna

dogru, biiyiik cemlerde periyodik zamanlarda semah doniiliir. ” (Elgi, 2006:2).

Alevilerde semahlar genel anlamda kadin ve erkek birlikte
doniilmektedir. Tabii ki sadece kadin ve sadece erkeklerin dondiikleri semahlar
da mevcuttur. Bu yoresel anlamda olusan farkliliklara gore degismektedir. Bu

konuda bir kitabinda Erseven (1990) sunlar1 sdyler;
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“Semahlarda, Anadolu ve Rumeli yakasinda yer yer kiiciik figiir
farkhiliklar: géze carpar. Denizli’de, Isparta’da Seferihisar (Izmir)
Bademler koyiindeki Aleviler, kendilerine ozgii giizel semah

donmektedirler.” (Erseven, 1990:135).

Semah uygulamasi gerceklesirken ise temel anlamda kaynagin
Anadolu halk edebiyatindan geldigini sdylemek miimkiindiir. Sah Hatayi, Pir
Sultan Abdal, Nesimi, Virani Yemini, Sadik, Noksani, Katibi, Kul Himmet,
Koroglu, Karacaoglan gibi halk ozanlarindan calip sdyledikleri nefesler

esliginde gerceklesmektedir (Giilgigek, 2004:709).

1.3.3.1.1 Semah Geleneginin Uygulanisi

Semahlar ortak olarak iki ya da ti¢ kisimdan olusmaktadir. Genel anlamda
karakteri Semahlarin 6zellikle agirdan baslayarak hareketli olarak devam etmesidir.
Bu kisimlar ise agirlama ve yeldirme (yellendirme, yiirlitme, yeginleme, pervaz, ¢ark
vb.) olmak {iizere iki; ya da agirlama, karsilama (canlandirma, yiiriime) ve yeldirme

(donme, hizlanma) olmak tizere ii¢ boliimlidiir (El¢i, 2006:8).

“Semahlarin yapilan cemlerle sinirlt olmasi gerekir. Ciinkii semah,
cemin on iki hizmetinden biridir ve gelenekte cemden bagimsiz semah
doniilmesi soz konusu olmamistir. O yiizden cemin ana unsurlarindan olan
semahlarin ayrica 6zel olarak isimlendirilmesine ihtiya¢ duyulmamistir. Yani
gelenekte bu semahlarin bir adi olmamistir. Zamanla semahlar cemlerden
ayrilip tek baglarina icra edilmeye baslaninca bunlara bir ad verme geregi
duyulmus ve semahlar agirlikli olarak derlendikleri bélge/yore veya Alevi-
Bektasi ocaklarina gore adlandirilmiglardwr. Bazi semahlarda ise o semahin

siir olarak okunan ilk dizesi alinmis ve semaha ad olarak verilmigtir.” (BekKi,

2018: 66).

Semabhlarim figiirleri “agir, orta ve hizli hareketlere sahiptir. Semah, dnce agir
bir nefes ile baglayarak gittik¢e sdylenen nefeslerin ritmine gore hiz kazanir. Semahlar

2,4, 6, 8 ve daha cok kisilik gruplar halinde doniilebilir. Semah sirasinda yorulan kisi
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yer degistirmek isterse bagka bir oyuncunun dizine niyaz eder. Bu davranis Alevi
inancinda 6zellikle biiyiik saygi gostermek anlamina gelmektedir. Semah yapilirken
her vurus yerine her 6l¢ii ya da bir bucuk oOlgiiye gore ayak ve viicut hareketi yapilir.
Boylece miizige gore hareketler uyarlanmis olur. Semah yapan kisiler meydan denen
uygulama alaninda agilan boslukta, olduklar1 yerde degil dolasarak kuralli bir sekilde
uygulamay1 gerceklestirirler. Bu dolasarak yapilan uygulama dyle bir diizen igerisinde
yapilir ki semah donen kimse miirsit dedenin oldugu kutsal bolgeye sirtlarin
donmezler. Eger donerlerse tarikata karsi gelmis sayilirlar ve bir daha Cem’e”
alinmazlar (Erseven, 1990:133). Baska bir bakis acis1 ise Giilgi¢cek (2004) tarafindan

sOyle ozetlenmistir;

“Semahlar, agirlama, canlanma ve yeldirme (¢arh, cark, pervaz)
boliimlerinden olusur. Agwr adimlarla baslanilan semahlar, miizigin ritmine
gore yavas yavag hizlanir ve yeldirme boliimiinde pervaneler gibi doniiliir. Bu
Cosku icerisinde ayinicemde bulunan canlarda ‘Allah Allah, Sah Sah, Hak
icin ola, seyr icin olmaya!’ nidalariyla bu mistik atmosferi daha da
canlandirmaya c¢alisirlar. Birbirlerine degmeyen, yana ac¢ilmis el ve kol
hareketleriyle kanatlanmis turnalart andiran bu doniigler tamamlandiktan
sonra, semah donen kisiler yan yana gelip dara dururlar Dede semah
giilbengini okur (Giilgicek, 2004:709). Semah ddnenlerin kiyafetleri ise giinliik
kiyafetlerdir sadece temiz olmasina dikkat edilir belirli bir ozel kryafet giyilmez
baz: yorelerde sadece kendi 6zgii kiyafetleri olmaktadir. Eski donemler igin ti¢
etek ve fistan giyerek semah ibadeti yapilmistir. Buna gére kiyafetlerde
yoreden yoreye degisen farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Doguda kadinlar bas
agik semah donmez; erkekler mendil ya da pusi baglarlar. Semahin biitiin

kurallarinda 6ze 6nem verildigi icin sekil onemli degildir.” (El¢i, 1998: 409).

Semahlara daha 6nceden belirtildigi gibi diiskiin kimseler, yani cemiyetten bir
sekilde uzaklagtirilmig tarikat iiyeleri katilamazlar. Bu konuyla ilgili Elgi (1998)
doktora tezinde soyle belirtmektedir:

“Ceme, semahli toplantilara kari-koca gidilmesi sarttir. Dul kadin ve
dul erkekler de gidebilirler, ciinkii onlar daha once kart koca cemlere

gittiklerinden ve bunlarin durum ve kimlikleri gerektigi sekilde anlasildigindan
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valniz gelmelerinde bir mahsur goriilmemektedir. Ceme davet etmek de ilk
bastan bu kaidelere uymakla olur. Davetsiz hi¢ kimse Ceme gelemez ve semaha
katilamaz ve bu durum her zaman goz oniinde tutularak takip edilir. Kisaca
diiskiin olan kisi veya kisiler Ceme Katilamaz, semah donemez. Bazi yorelerde
miirgit, semaha kalkanlar icin Cem erenlerine onlar: sorar ve oyle destur

verir” (El¢i, 1998:407).

Sonrasinda sazender, yeldirme miizigine giris yapar ve soOzleri sdylemeye
baslayinca yeldirme figiirleri gergeklestirilir. Nefesin iki kitas1 sonunda bitis melodisi
ile Semah biter. Bitisinde dede Oniinde dara duran kisilere, yeldirme sonu hayirlisi

giilbenk 1 okur. Bu dua genellikle soyledir;
Allah, Allah, Allah
Samahlari saf, giinahlar1 affola,
Muradi basil ola tuttugu ileri gide
Evi ocag1 sen, kismeti giir ola,
Sah-1 Merdan yardimecisi ola,
Hizmetiyle yiizii ak 6zii pak ola
Samahlar1 Kirklar Samahi ola,
On iki Imamlar katarindan ayirmaya

Gergekler demine hii (Tamay, 2009:126).

1.3.3.2 Semah Tirleri

Anadolu’da var olan bir¢ok semah tiirii 6rnekleri vardir. Bu boliimde bu semah

tiirlerine ve iceriklerine deginecegiz.
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1.3.3.2.1. Ali Nur Semahi

Baska bir adi Fatma Semahi1’dir. Semah ii¢ boliimden olusmaktadir. Tiim
semah 40 yasinda ii¢ kisi tarafindan doniiliir. Muhammet-Ali-Fatma sevgisini konu
edinmektedir. Hareketleri olduk¢a agir ve yavastir. Konu itibari ile aile
dayanismasindan bahseder. Kollar yavasca yukari kaldirilir. Baglamanin icrasina gore
ayaklari ileriye dogru atilir. Her dize arasinda “Nenni, Nenni” nakarati eklenir. Sozleri

sOyledir:
Ali nurdur, Ali nur
Muhammed nur, Ali nur
Ali gazaya giderken
Fatm’ana acar fal-1 nur
Ali gazadan gelirken
Fatm’ana c¢ikar salinir
Yoldan ¢ikma Hatay’inin
Yoldan ¢ikan alinir.
Ali miirsid giizel sahim
Sahim eyvallah, eyvallah!
Hatayinin der hepsine
Yiiz digman kapisina
Yazmislar eyvallah, eyvallah
Eyvallah, Asah, eyvallah
Sahim illallah illallah (Bozkurt, 1990:52).

1.3.3.2.2. Cark Semah

Bu semah tiirii ilke olarak Cem hizmetlerinin hepsinin yerine getirilmedigi

yerde doniilmemektedir. Bu semah tiirii kirk yasini asmis kadinlarla dontilmektedir.
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Semahtan hemen Once tevhit okunmaktadir. Cemde bulunan tim erkek ve kadinlar

tevhide katilim yapar. Tevhidin sozleri soyledir.
La illlahe illallah
La illlahe illallah
Ali miirsid giizel sahim
Sahim eyvallah, eyvallah!
Fiivercin donuna girip
Yanil elmaya el sunup
Yiirekten atesler yanip
Yiize vurdugu yoldu bu!
La ilahe illallah
La ilahe illallah

Tevhidin ardindan Cark semahi baslar. Ali nur semahinin hemen ardindan
doniiliir. Yerde Ali nur semahinda gorev alan ii¢ kadin bulunur. Diz ¢okerek oturan bu
kadinlardan biri Cark donmek {izere meydanin ortasina cikar Baglamanin icra
edilmesiyle yavas yavas donmeye baslar, sol ayaginin iizerinde durur (Bozkurt,

1990:53-54),

1.3.3.2.3. Turna Semahi

Alevi dinsel torenlerinde 3, 5, 7, 9, 12 kisiyle oynanan bir semah ¢esididir.
Turna semahi en ¢ok doniilen semahlardan biridir. Hareketler yavas ve olgundur.
Semah donen kisiler ¢alinan ezginin ritmine ve hizina gore kollar1 yan yana acik art
arda yiiriirler. Bu yliriiyiis kusun ugma manevrasini anlatmaktadir. Doniis hiz1 ¢alinip
sOylenen deyisin 6zelligine gore degismektedir. Semahin sonralarina dogru hizlanir.

Turna semahinin sézlerinden bir kismi sunlardir:
Yemen ellerinden beri gelirken

Turnalar Ali’mi gérmediniz mi?
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Havanin yliziinde semah donerken

Turnalar Ali’mi gérmediniz mi?

Sahim Hayber kalasin1 yikarken

Nice yezit helak olur bakarken

Muhammet miraca ol dem ¢ikarken

Turnalar Ali’mi gérmediniz mi? (Bozkurt, 1990:58).

1.3.3.2.4. Kirat Semahi

Kirk yasin iistiindeki kadinlarin dondiigii bir semabh tiirtidiir. 2, 4, 6, 8, 10, 12
kisiyle gergeklestirilebilir. Kirat semah1 agirlama ve yeldirme olarak iki boliimden
olugmaktadir. Semahin doniilmesinde Giines g¢evresindeki gezegenlerin doniisleri

sembolize edilir. Sozleri soyledir:
Kirata yol mudur estigi zaman
Dizgini boynuna diistiigli zaman
Sarildan kopiigii sagtig1 zaman
Severim kirat1 birde giizeldi
Kirat hasta olmus yemez yemini
Hirstyman ¢ekti kirdr gemini
Vardim ki tavlada yenmez yemini

Severim kirat1 bir de giizeldi (Bozkurt: 1990:61).

1.3.3.2.5. Karklar Semahi

Cem ayinin énemli semahlarindan biridir. U¢ zamandan olusmaktadir. Dua,
agirlama ve yeldirme béliimiinden olusur. Ug erkek, ii¢c kadin, en az ise iki kadin ve
bir erkek tarafindan doniiliir. Semah baglamadan oOnce dede disariya ¢ikar. O

disardayken sazcilar Kirklar semahini ¢almaya baslarlar. Cem evinde bulunanlar sira
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gozetmeksizin ayaga kalkarlar. Cerager cerag tepsisiyle gelerek ortaya oturur. Sozleri

sOyledir:
Ciktim kirklar yaylasina
Cagirdim tgler agkina
Yiiziimii yerlere stirdiim
Yediler kirklar agkina
Hu Ali’m hu, hu gergekler demine
Gelsin Muhammed’im gelsin
Dontislerin elin alsin
Canim hakka kurban olsun
Yediler kirklar agkina
Hu Ali’'m hu, hu gercekler demine
Gelin su faktan gecelim
Ak karay1 segelim
Ab-1 kevserden igelim
Yediler kirklar agkina
Bu diinya kurulu faktir
Gergeklere soziim yoktur
Ali Muhammed haktir
Yediler kirklar agkina
Sah Hatayi’'m gel varalim
Dergahina yiiz siirelim
Anlar dursun biz varalim

Yediler kirklar agkina.
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Son dortliik sdylenirken dede iceriye girer. Bir anlamda son dortliik ile dede
cagrilmis olur. Dede semah donenlere katilir. Bir siire semah dondiikten sonra yerine

oturur. Semahin bitiminde semahgilar tekrar dara dururlar. Dede onlara dua eder

(Bozkurt, 1990:65-66).

1.3.3.2.6. Goniiller Semahi

Kalabalik topluluklar halinde genglerin dondiigii bir semabh tiirtidiir. Daha ¢ok
geng kizlar tarafindan doniiliir. Sivas yoresinde bu yiizden adina “Geng kizlar semah1”
denmektedir. 3, 5, 7, 12 kisilik gruplar halinde doniilmektedir. Hem kendi ekseni
etrafinda doniis hem de bir ¢cember dahilinde doniis figiirleri oldugu i¢cin Mevlevi

sema’1mn1 animsatirlar (Bozkurt, 1990:66)

1.3.3.2.7. Ya Hizir Semahi

Malatya, Sivas, Tokat yoresinde orta yasta 4-5 kisinin dondiigli bir semahtir.
Figiirleri bakimindan diger semahlardan biraz ayrilir. Semahgcilar art arda dizilirler.
Aralarinda yarim metre bosluk birakilir. Ezginin ritmine gore bir kol ileri uzatilir. Kol
gogilis dogrultusunda biikiilerek geri getirilip sag el, sol goriis tizerine konulur. Bu
strada sol el sarkik duruyordur. Sag el inerken sol el ayni hareketi yapar ve sag gogiis
tizerine konar. Boylece bir cemberde ¢alinan nefesle uyumlu olarak hem doniiliir hem

de bu figiirler yinelenir. Kadin ve erkek karisik oynanmaktadir. S6zleri soyledir:
Indir devah ettik kogu babay1
Bugiin yaylimdadir geliyorlar koglar
Miibarek Cemale seyran eyledik
Bugiin yaylimdadir geliyorlar koglar
Biri beyaz ama ti¢li kirmizi
Onlarda seciyorlar bahar1 yazi
Ayni ziilkikar’a benzer boynuzu
Bugiin yaylimdadir geliyorlar koglar

Dervis Alim gel ¢ekelim yaslari
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Er, evliya soyler bu nefesleri
Dort kitaptan beyan eder sesleri

Bugiin yaylimdadir geliyorlar koglar (Bozkurt, 1990:69-70).

1.3.3.2.8. Mengi

Orta Toroslardan baglayarak Balikesir, Bilecik, Kiitahya g¢evresine degin
uzanan bolgede Tiirkmenlerin oynadiklari bir semah tiiriidiir. Tiirkge kokenli bir
kelime olan mengi siirekli kalici 6liimsiiz anlamindadir. Ancak Divan-ii ligati-t

Tiirk’te mengi s6zciigii ile beraber kullanilan mangig s6zciigii de vardir.

Mengi genellikle genclerin dondiigii bir semah tiiriidiir. Evli ciftlerin de
dondigii olur. Gengler i¢in Cem’in ortamina hazirlamasi bakimindan egitici 6zelligi
vardir. Bu islevi nedeniyle dinsel 6zelligini yitirmis, bayram ve diigiinlerde doniilen
seyirlik bir oyun haline gelmistir. Ozellikle Ege bolgesi ve Bati Toroslar’da

oynanmaktadir.

Mengi geng erkeklerin kadin oynatmada, sohbetlerde, eglence amaci ile
oynadiklar1 hafif bir zeybek havasidir. Mengi'lerde el ele tutusma yoktur. Baglama,
kemane, kaval, zilli def, davul, cura, koseli davul oyunlara eslik eder. Kesinlikle
darbuka kullanilmaz. Bazi mengilerde usul geckilerine de rastlanilmaktadir.
Ayaklarda sekmeler, diz kirma, 6ne egilme ve kollar1 sallama oyunun baslica

figtirlerini olusturmaktadir. ( Ekmekgioglu vd, 2001:38-39).

Bu oyunlar genis halka bigiminde, davul ve zurna esliginde oynanmaktadir.
Genellikle “Ceng-i harbi” denilen savas miizigi ¢alinip Efe basi agir agir gelir.
Mengide hareketler ¢ok Onemli bir anlam tasimaktadir. Efe bir komutani
simgelemektedir. Arada sirada “dehaa, haydaaa™ gibi naralar atarak dansa devam eder.
Kumanda ile li¢ kez sol el sag el omuza vurulur, ardindan Alay zeybegindeki gibi biyik

biikiiliir. Arada bir parmak sitlatilir. Sézleri su sekildedir:

Su yiice daglarin kar1 eridi

70



Sel oldu gidelim bizim ellere
Yaylamizi lale stimbiil biiriidi
Gel, oldu gidelim bizim ellere
Nazli olur giizellerin iyisi

Es, goniil giizellerin delisi

Gayri bizim elin karagalisi

Giil oldu gidelim bizim ellere
Karacaoglan derki gelir yazlari
Glizel kimden aldin sen bu nazlari
Ananin babanin ac1 sézleri

Bal oldu gidelim bizim ellere (Bozkurt, 1990:70-73).

1.3.3.2.9. Alagam Semah1

Ordu 1li Unye Ilgesi ve cevresinde “Nalcilar” diye bilinen Alevilerin semah
tirtidiir. 10-12 kisi olarak doniiliir. Semah donenlerin yaris1 erkek yarisi kadin olmak
tizere kadinlarin sa¢ Orgiileri arkadan ¢ozlilmiistiir. Sa¢ uglarna paralar ve pullar
takilmak suretiyle sa¢lar arkadan saklanmistir. Erkekler ise her kadinin yanina oturur

ve donmez. Ezginin ritmine gore semah donen, esini kollar (Bozkurt, 1990:80-81).

1.3.3.2.10. Dem Geldi Semah1

Agirlama, karsilama ve yeldirme olmak {izere {i¢ boliimden olusur. 2, 4, 6, 8,
10, 12 kisi ile doniilebilir. Bu durum Cemin konusuna gore degismektedir. Semah
donenler daire bigiminde cember olustururlar. Zakirin baglamasma gore figiirler
gerceklestirilir. Her semah donen kisi karsidakinin figiirlerine gore hareket eder. Bir

slire serbest yliriiyiisten sonra yel gibi doniiliir. Donlis ¢emberinin tam ortasinda bir

71



Kisi tek bagina semah donmektedir. Semaha katilan kisilerin arasindan kimin kargisina

gegerse onu kendisine es sayar (Bozkurt, 1990:81-82).

1.3.3.2.11. Nevruz Semahi

Daha ¢ok Ege bolgesi Bektasileri ve Tahtacilar1 arasinda yaygin olan bir semah
tirtidiir. Nevruz Bayramlarinda kalabalik topluluklarca yapilan bir semah olma
ozelligi tasir. Boliimleri diger semahlarin 6zelliklerinin aynisindan olusmaktadir

(Bozkurt, 1990:83).

1.3.3.2.12. Capraz Semah

Bu semah tiirli nedeniyle 6biir semah tiirlerinden ayrilir. Dorder kisilik 6bekler
bir kare olusturacak sekilde karsilikli dizilirler. iki grup erkek, iki grup kadmn
bacilardan olusur. Semah dogaclama sekilde gidis ve gelislerle baslar. Hizli doniilen
bir semah tiirlidiir. BU on alt1 kisinin karsilikl1 gegisleri goz almayacak 6l¢lide hizlidir
(Bozkurt, 1990:85).

1.3.3.2.13. Muhammed- Ali Semahi

Tahtacilarin dondiikleri bir semah tiiriidiir. Tahtacilar Cem ayininde baslangi¢
olarak donerler. Bir ¢ift sazc1 dededen hayir alir ve semaha kalkar. Sonra ti¢ler agkina

lic kez birer ¢ift kalkar. U¢ semah sonunda “Hu dost” denir (Bozkurt, 1990:86).

1.3.3.2.14.Corlu Semah1

Balkan savasindan sonra Corlu’ya gecen Babai Alevilerinin dondiikleri bir

semah tiirtidiir. Cevredeki Aleviler i¢in Corlu’dan yayildig i¢in bu adla anilmaktadir
(Bozkurt, 1990:87).
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1.3.3.2.15.Yatir Semahlari

Yatir semahlari, yatir ziyaretlerine yapilan semabh tiiriidiir. Bu semahlarin en
onemli 6zelligi agik ve genis alanda yapilir olmasidir. Semah dogal ortama uygun
olarak kalabalik topluluklarla doniiliir. Yatirlarda yapilan Ceme tiim komsular
cagrilmig sayilir en yeni kiyafetler giyilir. Ege ve Akdeniz bdlgesinde yaygin bir
uygulamadir. Dolunayin oldugu aksamlarda yapilir (Bozkurt, 1990:90-91).

1.3.3.2.16. Coban Baba Semahi

Koyun baba semahi ad1 da verilir. Belli giinlerde yatirlarda Hidirellez, Nevruz,
Kandil aksamlarinda yapilan Cemlerde doniiliir. Yalniz Anadolu i¢in degil baska
tilkelerde de yaygin bir semah tiiriidiir. Anadolu da Sariova’nin Tekke kdyiinde Sari
Ismail Sultan yatir1, Burdur Yesilova Niyazlar koyiinde Niyazi Sultan yatir1, Elmali
Baba ve Abdal Musa Sultan yatir1 bunlara birkag 6rnektir (Bozkurt, 1990:96-97).

1.3.3.2.17. Cebrail Semahi

U¢ zamanlhi semahlardandir. Erkek ve kadinlar karisik déniiliir. Agirlama

boliimiindeki sozler soyledir:
Yerin gogiin birnasi kurunca
Ibtida hiadayet arife indi
Sen kimsin ben kimim diye sorunca
Sordugu ol demde kana boyandi
Has nenni nenni, dost nenni nenni
Sen sensin, ben benim dedi Cebrail
Olmadi miirsidin emrine gail
Havada doland1 tamam kirk bin yil

Tevekkel batma vardi dayandi (Bozkurt, 1990:99-100).
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1.3.3.2.18 Erzincan Semahi

Semahta viicut dik ayak uglar1 yarim agik, topuklar birlesik konumda baglanan
bir semah tiiriidiir. Sol el dirsekten yukar1 durur. Eller omuz diizeyinde, parmak uglari
kapali ve avu¢ yarim agik pozisyonundadir. Gozler avug igine bakar. Sag el bel

diizeyinde, dirsek ise bele dokunur (Bozkurt, 1990:101).

1.3.3.2.19 Habuyar Semahi

Bu semabh tiirii bes kadin dort erkek tarafindan doniiliir. Kollar sarkik durumda
one dogru egilmis bi¢imde semaha baslanmaktadir. Eller yere yakin yerden gége dogru
cekilir. Kadinlar donerken erenler kollar ile erkekleri korur gibi sararlar. Hem kendi

ekseninde hem de ¢gemberde doniisler siirer. Kadinlar kendi eksenlerinde soldan saga

dogru donerler (Bozkurt, 1990:104-105).

1.3.3.2.20.S1iran Semahi

Bu semah bes kadin ve dort erkek tarafindan doniiliir. Semah iki sira yiiriiyiis
seklinde devam eder. Birinci sira kadmnlarin diz izi olur, eller kalp hizasinda
birlestirilir. Ikinci béliimde tek sira olarak, yiiz dedeye doniik bir sekilde siraya girilir.
Deyisin bitimiyle beraber bir baglama vurusu yapilir. Doniislerde ayni sekilde
yavaglar. Demahin {i¢, dort ve besinci evreleri bu vuruslara uygun olarak
gerceklestirilir. Ugiincii evrede yeniden agirlama boliimii gelir, daire seklinde doniiliir.
Dérdiincii evre yeldirme kismini olusturmaktadir. Besinci evre kosturmadir. I¢ ige iki

daire olusturulur. Kadinlar i¢ dairede durmaktadirlar. Semahgilar “hu” diyerek
cagrisirlar (Bozkurt, 1990:104-106).

1.3.3.2.21. Fetihye Tahtac1 Semah1

Baslangicta eller belde ya da gogiiste birlesmistir. Sag ayak biikiik konumda
durur ve ileri atilir. Yavas yiiriiyiislerle doniis baslar. ikinci kisimda ise Semahgilarn
yiizleri dedeye doniiktiir. Once kadinlar ii¢ adim 6ne cikarlar. Ritmik hareketlerle
yerlerine geri dénerler. Ugiincii béliimde ise eller serbest konumdadir. Semahgilar
birbirlerinin yiizlerine dogru donmiis durumdadirlar. 3-5 kisiden olusan gruplamalar

halinde 6beklere ayrilirlar. Dairede ve ekseninde serbest doniigler yaparak eller omuz
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diizeyine yiikseltilir. Ayaklar biikiilmiis vaziyettedir. Ellerin birisi arkada serbest
birakilir (Bozkurt, 1990:109).

1.3.3.2.22. Hac1 Bektasi Veli Semahi

Sag el “gbgiiste miihiirlenmis durumda semah baglar. Sol el avug agik bigimde
tyice sarilir. Sol bacak iizerinde kivrilarak egilip Semahgilar, dedenin Oniine gelirler.
Sol el siipiirge yapilir. Yere egilme hareketiyle beraber dede selamlanmus olur. ikinci
asamada kadin ve erkekler karsilikli siralanirlar. Kollar ¢apraz bigimde gogiiste
mihirli bir sekilde durmaktadir. Egilme ve sallanma hareketiyle semah siirer.
Kadinlar yavas hareketlerle arkadan dolasip erkeklerin aralarinda yerlerini alirlar.
Boylece bir erkek bir kadin bi¢iminde semah gruplamasi olusur. Son bdliimde ise
yalniz baglama semaha eslik eder. Hiz1 giderek artan baglama” ile semah sona erer
(Bozkurt, 1990:109).
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IKINCi BOLUM: YONTEM

Bu boliimde, arastirma icin belirlenen bilimsel yaklasim, arastirma modeli,
aragtirmanin evren ve drneklemi, verilerin toplanmasi ile verilerin analizi boliimlerine

yer verilmistir.

2.1.Arastirmanin Modeli

Bu arastirma, bilimsel arastirma yontemlerinden nitel arastirmalarda kullanilan
ornek olay incelemesine dayali betimsel bir arastirmadir. Bu caligmada katilimci
olmayan gozlem ve 7 kisiyle goriismeler yapilmistir. Dokiimanter deliller toplanmustir.
Caligmamiza ait olan fotograf ve video kayitlarindan yararlanilmistir. Veriler;
fotograf, video kayitlari, goriisme ve ayni zamanda literatiir taramasi sekkinde
toplanmistir. Bu c¢aligmay1 temsil eden 6rnek olay modeli, bir olay veya olaylar
hakkinda verileri toplayarak daha sonrasinda betimsel analizi yapilarak

gerceklestirilmistir. Bu konuyla ilgili Koklii (1994) sunlart belirtir:

“Ornek olay ¢alisma metotlar1 bir olay ya da olaylar hakkinda veri toplamay1
ve kaydetmeyi ve de o olayin sunusunun veya raporunun hazirlanmasini igerir
(Verilerin yerinde toplanmasi ‘Alan ¢alismasi’ olarak isimlendirilir ve gerektirdikleri

su sekil de siralanabilir:
a) Katilarak veya katilmayarak yapilan gézlem ve goriisme
b) Dokiimanter delil, betimsel istatistik ve test ya da anket uygulamalari,
c)Fotograf, film ya da video kayitlarinin kullanim1.” (Koklii, 1994: 771)

Bu calismada yukarida belirtilen betimsel analiz yontemlerinden katilarak ve
katilmayarak gézlem, dokiimanter delil, gériisme teknikleri ve video fotograf kayitlar
kullanilmig, betimsel analiz yolu ile veriler arastirmamiza konu olan problem

ciimlemiz ve basliklart ile iliskilendirilmistir.
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2.2 Calisma Grubu

Calisma grubunu Antalya ili Manavgat il¢esi Kalemler Koyii’nde ikamet eden
yedi katilimer olusturmustur. Arastirmada katilimcilarin demografik 6zelliklerindeki
farkligin, Alevilikle ilgili kavramlarin nasil algilandigini yansitilabilmesi agisindan bu
etkileri gormek adina farkli yas gruplari ile ¢alisilmistir. Katilimcilarin yaslar: 23 ile
73 arasinda degismistir. Katilimcilar segilirken Tahtaci kiiltiiriinii ayn1 vilayet

icerisinde yasatiyor olmalarina dikkat edilmistir.

Tablo 1. Calisma Grubunda Yer Alan Katilimcilarin Yas, Egitim ve Cinsiyetleri

Katihmcilar Yas Cinsiyet
Katilimcil 53 Kadin
Katilimc12 60 Erkek
Katilimce13 73 Kadin
Katilimci4 23 Erkek
Katilime15 27 Kadin
Katilimc16 49 Kadin
Katilime17 63 Kadin

2.3.Verilerin Toplanmasi
Bu arastirmada elde edilen veriler gorsel isitsel olarak ve siireli-siiresiz,
elektronik kaynaklarin taranmasi ve yar1 yapilandirilmis goriisme formlar

kullanilmistir.

Gortisme Formu Gorlisme 6nceden belirlenmis ve ciddi bir amag i¢in yapilan
soru sorma ve yanitlama tarzina dayali karsilikli ve etkilesimli iletisim stirecidir
(Stewart ve Cash,1985). Arastirmada goriisme tiirlerinden yar1 yapilandirilmis
goriisgme kullanilmistir. Yar1 yapilandirilmig goriismelerde arastirmaci Onceden
sormay1 planladig1 sorulart igeren goériisme formunu kullanmakta fakat gdriigmenin
akisina bagl olarak degisik yan ya da alt sorularla goriismenin akisini etkileyebilmekte
ve kisinin yanitlarin1 agmasini ve ayrintilandirmasini saglayabilmektedir (Ttirntikli,

2000).
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Katilimcilar i¢in tek bir gériisme formu hazirlanmistir. Hazirlanan bu goériisme
formu 11 sorudan olusmustur. Goériisme formunda katilimcilarin Tahtacilik kimligini,
semah olgusunu nasil tanimladiklarini, diiglinde semah doniilmesine iliskin duygu ve

diisiincelerine yonelik sorular yer almistir.

Gortigmeler cep telefonu ile video ve ses kaydi olarak kaydedilmistir.

Katilimcilar ile yapilan goriismeler ortalama 10 dakika stirmiistiir.

2.4 Verilerin Analizi

Bu arastirma “05/03/2017 ve 04/02/2019 tarihleri arasinda dogrudan ve dolayli
ilgili bulunan her tiirlii gorsel-isitsel, siireli-siliresiz, elektronik kaynaklarin
taranmasinin ardindan goriisme ve sahada yapilan fotograf c¢ekimi, video kamera
kayitlarindan alinan bilgilerin betimsel analiz yontemiyle, analizi ger¢eklestirilmistir.
Ulasilan bilgiler, ilgili alt problemlerle iliskilendirilerek degerlendirilmistir. Katilimci
olmayan O6rnek durum incelenmesi uygulanmis, veriler betimsel analiz teknigiyle
¢oziimlenmistir. Antalya ili Manavgat Ilcesi Kalemler Koyii’'nde bir diigiin
uygulamasina gidilerek gozlem yapilmis ve bu gozlem video kamera ve fotograf
cekimi ile kayit altina” alinmistir. Elde edilen veri kiiltiirel kimlik, kiiltiirel aidiyet
kavramlari altinda degerlendirilmis olup etik olarak “Semah” ritiielinin literatiirdeki

yeriyle uyusup uyusmadigi degerlendirilmistir.
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UCUNCU BOLUM: BULGULAR

Bu boliimde arastirmada elde edilen bulgulara yer verilmistir. Toplam 7
katilime ile birebir miilakat ve gozlem yoluyla yapilan gériismelerde arastirmamiza

konu olan alt problemlerimize iliskin bulgular elde edilmistir.

3.1. Antalya Ili Manavgat Tlcesi Kalemler Koyii Evlienme ile Tlgili Adet

Gelenek ve Gorenekler Iliskin Bulgular

Antalya ili Manavgat il¢esi Kalemler Koyiinde evlenme ile ilgili gelenek ve
gorenekler hakkinda, biitiin katilimcilarin verdigi bilgiler 1s181nda, asagidaki bulgular
toplanmistir.

Konuyla ilgili 53 yasindaki 1.katilimer sunlar ifade etmistir:

“Herkes gibi bizde de kiz istenir aileler birbirine gider bir nisan tarihi
belirlenir, nisanimiz yapilir, diiglin tarihimiz belirlenir, o tarihe kadar
hazirliklar yapilir ve kiz almamiz gergeklesir.” (1. Katilimer ile kisisel iletisim,
5 Mart 2017).

Konuyla ilgili bagka bir bakis agis1; 60 yasindaki 2. Katilimcidan gelmistir:

“Gidersin evvela tamsirsin. Mesela biz onceden tanistik, iKinci
gidisimize istedik. Onlar da “bir diisiinelim,” dediler, diisiindiiler. K1z tarafi da
buraya geldi, bize baktilar, arastirdilar, ondan sonra {igiincii gelisime nisani

ardindan diigiin yaptik.” (2. Katilimer ile kisisel iletisim, 25 Aralik 2018).
Konuyla ilgili 73 yasindaki 3. Katilime1 sunlart belirtmistir:

“Tahtacilarda eskiden pek diigiin yapilmazdi. Genellikle c¢iftler
birbirleriyle annelerinin ve babalarinin rizalarini almadan kagarak evlenirlerdi.

Diigiin yapilmazdi fakat asla muaharrem orucunda ka¢gmazlardi ama simdi

durum farkli tabi.” (3. Katilimei ile kisisel iletisim, 25 Aralik 2018).
Konuyla ilgili baska bir bakis a¢is1; 23 yasindaki 4. Katilimecidan gelmistir:

“Sira dis1 bir etkinlik yok kiz istenir daha sonra dedeler esliginde dua
edilerek nisan takilir. Kina gecesi ve ertesi giinii diiglin yapilarak devam eder.

Benim ait olugum kesim diigiinlerde semah donerler. Diigiinden sonra ¢arsaf
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atilir ve salvarlik pirt1 dedikleri kumaslar dagitilir.” (4. Katilimci ile kisisel
iletisim, 1 Mart 2019).

Konuyla ilgili bagka bir bakis agis1; 27 yasindaki 5. Katilimcidan gelmistir:

“Tahtacilarda dedenin huzurunda dini bir evlilik de yapilirken
Tahtacilarda bu uygulamaya sik rastlaniyor ama bunun harici bildigim
kadariyla farkli bir durum yok. Kiz isteniyor ardindan nisan ve diigiin

yapiliyor.” (5. Katilimer ile kigisel iletisim, 5 Mart 2019).
Konuyla ilgili diger bir goriis; 49 yasindaki 6. Katilimcidan gelmistir:

“Ozel bir durum yok bu konuyla ilgili benim bildigim kadariyla énce
kiz isteniyor ardindan nisan yapiliyor son olarak da diigiin yapiliyor.” (6.
Katilimer ile kisisel iletisim, 5 Mart 2019).

Konuyla ilgili bagka bir bakis acis1 katilimei olan 63 yasindaki 7. Katilimcidan

gelmistir:

“Diigiinden once kizi isterler getirirler nisanlarlar 6nce cuma aksami
annesinin kinasi yakilir sonraki giin oglan evinin kinasi yakilir. Pazar giiniide

gelin alinir gelinir.” (7. Katilimei ile kisisel iletisim, 5 Mart 2019).

Biitiin katilmcilarm verdigi bilgiler dogrultusunda Antalya ili Manavgat Ilgesi
Kalemler Koyiinde ki Tahtacilar i¢in evlenme ile ilgili gelenek ve gorenekler
Tiirkiye’nin her yerinde oldugu gibi geleneksel kiz isteme, nisan ve diiglin uygulamasi

olarak gerceklestigi bulgusuna erigilmistir.

3.2. Yore Halkinin Tahtaci Diigiinlerinde Semah Déniilmesine iliskin

Bulgular

Antalya ili Manavgat ilcesi Kalemler Kdyilinde Semah doniilmesi ile ilgili
gelenek ve gorenekler hakkinda, biitiin katilimcilarin verdigi bilgiler 15181inda,

asagidaki bulgular toplanmistir.

53 Yasindaki 1. Katilime1 durumu soyle ifade etmistir:

“Eskiden diigiinde doniilene mengi derler imis. Simdi neden doniiyoruz

bilmiyorum ama Tahtacilik demek semah dénmek demektir. Ikisini ayr1 ayri
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diisiinemeyiz. Diiglinlerde yapilsin yapilmasin ama bence giizel bir sey. Benim

konuyla ilgili bilgim bu kadar.” (1. Katilimei1 ile kisisel iletisim, 5 Mart 2017).

60 yasindaki 2. Katilimc1 durumu bu sekilde anlatmaistir:

“Bildigim kadariyla semah, esas samah cem evlerinde doniiliirdii.
Dugiinlerde oynanan samaha mengi diyoruz. Tabii, semahi Aleviler yani
Tahtacilar oynar. Benim bildigim kadariyla Cem evinde oynanmasi
gerekiyormus aslinda. Mesela, amcamin oglunun kizi Alevi bir aile ile evlendi
onlarda samah diyorlar. Onlar da biz diigiinde samah degil biz halay ¢ekiyoruz
diyorlar, ” (2. Katilmer ile kisisel iletisim, 25 Aralik 2018).

Kdyiin yaslilarindan olan 73 yasindaki 3.Katilimcimiz ise konuyla ilgili su

bilgileri vermistir:

“Her yerde yapiliyor artik evladim. Ben dede ¢ocuguyum. Benim
dedem dedeymis, babam yapmadi amma dede torunuyum ben. Benim
biiyliklerim diigiinlerde semah doéniilmez derlerdi ama simdiki gengler

dontiyorlar.” (3. Katilimer ile kisisel iletisim, 25 Aralik 2018).
Bu konuyla ilgili 23 yasinda olan 4. Katilimcimiz ise sunlar1 belirtmistir:

“Ben bir Tahtaci olarak karsiyim diigiinlerde semah doéniilmesinde. Ait
oldugum kesim bunu gelenek haline getirdigi icin ister istemez bizde ayak
uyduruyoruz ama yanlis buluyorum. Ibadet ve cem evlerinde ibadet esnasinda
yapilan bir seyin bence bir kutsalliga sahip olmasi gerekir ve diiglin eglence
gibi yerlerde yapilarak basitlestirilmemesi gerekir.” (4. Katilimei ile kisisel
iletisim, 1 Mart 2019).

27 yasinda olan 5.katilimcimiz ise su sekilde anlatmistir:

“Tahtac1 diigiinlerinde semah doniilmesini dogru bulmuyorum. Semah
deyisler esliginde sadece baglamayla yapilan bir ibadetken Tahtacilar bunu org
esliginde diiglinlerde oynanan bir oyuna ve eglenceye ¢evirmis ve yaptiklarinin
yanlis oldugunu dahi bilmiyorlar.” (5. Katilimci ile kisisel iletisim, 5 Mart
2019).
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49 yasinda ki 6. katilimcimiz ise konuyla ilgili sunlar1 belirmistir:

“Normalde eskiden kiyim dénemlerinde yapilan bir yas oyunu ama
sonradan gilinlimiizde degisik sekillerde uyarlandigi i¢in oyun olarak da
oynaniyor simdi diiglinlerde doniilen mengi! Semahta arkaya hi¢bir zaman
donmezsin ama mengi de doniiyorsun.” (6. Katilimer ile kisisel iletisim, 5 Mart
2019).

63 yasindaki 7. katilimcimiz ise konuyla ilgili gorislerini asagidaki gibi

belirtmistir:

“Ona Semah demezler ona mengi derler bir siirii kisinin dondiigii semah
olmaz. Mesela semah, ikiser ikiser donerler o mengi diigiinlerde oynanan ayni
halay gibi 5 kisi de olabilir 10 kisi de olabilir 20 kisi de olabilir. iginden gelen
herkes donebilir. Tamam, doniisii 6ylede o ibadetle karistirilmaz mesala ufacik
cocuk donebilir mengiyi ve oynar ibadetde ufacik ¢ocuk oynamaz
oynamayamaz. Onun birka¢ ¢esit tiirli var yoresine gore degisiyor.” (7.
Katilimer ile kisisel iletisim, 5 Mart 2019).

Bu goriisler dogrultusunda diigiinde gerceklestirilen uygulamay1 yore halkinin
“Mengi” adlandirdig1 bulgusuna ulagilmistir. Bu uygulamay1 semah uygulamasindan
ayr gergeklestirilen bir uygulama olarak degerlendirmislerdir. Sayfa 81’de belirtildigi
tizere, Mengi Ege bolgesi ve Bati Toroslarda oynanmaktadir. Oynanis bakimindan bir
savagin zaferini anlatan bir kurgusu vardir. Katilimcilarin vermis olduklar1 bilgiler
1s18inda  Literatiirdeki  sekli ile diiglin uygulamasinda gerceklestirilen mengi

uygulamasinin, birbiri ile ortiismedigi bulgusuna ulasilmistir.

3.3. Semah Térenlerinin Eglence Kiiltiiriinde Kullamlma Thtiyacinin

Tespit Edilmesine Iliskin Bulgular

Antalya ili Manavgat ilgesi Kalemler Koyli Tahtact diigiinlerinde semah
doniilmesine iligkin biitiin katilimcilarin verdigi bilgiler 1s181nda, asagidaki bulgular

toplanmustir.

82



53 Yasindaki 1. Katilimc1 durumu soyle ifade etmistir:
“Valla biz hep yapiyorduk ama neden yapiyoruz pek bir bilgim yok.”
(1. Katilimcex ile kisisel iletisim, 5 Mart 2017).

60 Yasindaki 2. Katilime1r durumu bu sekilde anlatmistir:

“Bu yorede oynaniyor tabi ama onu biz igimizden geldigi i¢in
yapiyoruz. Dini olarak bir anlam tasimiyor ama bilmiyorum diiglinde

dontliiyor.” (2. Katilimca ile kisisel iletisim, 25 Aralik 2018).
73 Yasindaki 3. Katilimc1 durumu soyle ifade etmistir:

“Semah artik her yerde yapiliyor. Konuyla ilgili pek bir bilgim yok
benim bilgim bu kadar.” (3. Katilimea ile kisisel iletisim, 25 Aralik 2018).

23 Yasindaki 4. Katilimc1 duruma iliskin goriislerini su sekilde belirtmistir:

“Toplumumuz bunu ne kadar zamandir yapiyor bilmiyorum ama cem
etkinligi ve ibadetten uzak olduklari i¢in o eksikligi diigiinlerde semah donerek
kapatmaya caligiyor olabilirler ya da sadece farkli bir seylere sahip olduklarini
kanitlamak i¢in de yapiyor olabilirler.” (4. Katilimc ile kisisel iletisim, 1 Mart
2019).

27 Yasindaki 5 kattlimcimiz ise konuyla ilgili goriislerini asagidaki gibi

belirtmistir:

“Diiglinlerde semah doniilmesinin sebebini de yine inanglar1 hakkindaki

bilgisizlige bagliyorum ¢iinkii Tahtacilarda cem evi kiltirii yok, biiyiikler de

cocuklarma bilmedikleri i¢in dini egitim veremediklerinden bu yanlis devam ediyor.’

b

(5. Katilimex ile kisisel iletisim, 5 Mart 2019).

49 Yasindaki 6. Katilimcimiz ise konuyla ilgili su bilgileri vermistir:

“Bence herhangi bir dini simgeyi ¢agristirmadigi i¢in insanlar Gyle

diistinliyor olabilir. Bir sekilde giliniimiizde eglence kiiltiirline uyarlanip,
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diigiinlerde semah doniiyor olabilirler. Bu konuyla ilgili bilgim bu kadar.” (6.
Katilimci ile kisisel iletisim, 5 Mart 2019).

63 Yasindaki 7. Katilimc1 durumu su sozleriyle ifade etmistir:

“Ya simdi bak onu eglence niyetine doniiyorlar aslinda O dondiikleri

seyin adi mengi.” (7. Katilimei ile kisisel iletisim, 5 Mart 2019).

Katilimcilarin vermis oldugu bilgilere gore; Diiglinlerde semah uygulamasinin
dini bir ritiiel olarak yapilmadigi, geleneksel algilarla eglence kiiltiiriiniin bir pargasi
olarak devam ettigi anlasilmaktadir. Semah torenlerinin diigiin uygulamasinda ne

zamandan beri gercgeklestirildigi konusunda dair kesin bir bulgu elde edilememistir.

3.4. Semah Déniilmesine Iliskin Ornek Olay Incelemesinden Elde Edilen

Bulgular.

Semah doniilmesi/ 26.03.2019 Tahtaci Diigiinii Ornek Olay Incelemesi:
26/03/2017 tarihinde diizenlenen diigiinde, geline kina yakilmasi goreneginin
uygulamasi sirasinda alevi deyislerinden olan “Bugiin Bize Pir Geldi” adli deyis
seslendirilmistir. Icra swrasinda diigiin mekanindaki icraci su enstriimanlari

kullanmistir: Elektronik baglama ve ritimbox o6zelligi olan elektronik bir klavye

(Resim 1, Resim 2).

Yapilan literatiir arastirmasi sonucu, Alevi deyislerinin salt baglama ile icra
edilerek seslendirildigi bilgisine ulagilmistir. Semahlar1 vokal ile icra eden kimselere
zakir denilmektedir. Semahlar, Cem erkani sonunda Cem ritiielinin bir pargasi olarak
uygulanmaktadir. Diigiinde video kaydi yaparak tutulan kayit incelendiginde bu
uygulamanin ritim box Ozelligi olan bir org ile elektronik baglama kullanilarak
yapildigi, Resim 3’te goriilmektedir. Org lizerinden agilan ritim box ile acilan ritmin
9/81ik oldugu bulgusuna ulagilmigtir. Biitiin semahlarin sabit bir loop iizerine potpori
seklinde icra edildigi tespit edilmistir. Elde edilen bulgular ile semahin, literatiirdeki

uygulanis sekli ortiismemektedir (Resim 3).

Icracinin semah dénen katilimei sayisim arttirmak igin topluluga “haydi eller
havaya”, “tim misafirlerimizi semaha bekliyoruz” seklinde seslendigi tespit

edilmistir. Pir Sultan Abdaldan Can Pir’e Kurban, Kirtil Semahi, Bir Giizelin Asigiyim
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Erenler art arda icra edildikten sonra Yiice Dag Basinda Bir Koyun Meler ve Armut
Agaci adl tiirkii icra edilmistir. Son olarak Su Daglarin Yiiksegine Enseler tiirkiisii

icraci tarafindan seslendirilerek semah uygulamasina son verilmistir.

Birebir miilakat yoluyla yapilan goriismelerde bazi katilimcilar dondiikleri
semah tlirliniin mengi oldugunu belirtmislerdir. Mengiler, Asya’dan Anadolu’ya,
dogal olarak bazi bi¢cimsel degisiklere ugrasa bile Tahtacilarla gelmis bir oyun tiirtidiir

(Dagistan, 2014: 90).

Semahlar ortak olarak iki ya da li¢ kisimdan olusmaktadir. Genel anlamda
karakteri Semahlarin 6zellikle agirdan baslayarak hareketli olarak devam etmesidir.
Bu kisimlar ise agirlama ve yeldirme (yellendirme, yiirlitme, yeginleme, pervaz, ¢ark
vb.) olmak {iizere iki; ya da agirlama, karsilama (canlandirma, yiiriime) ve yeldirme

(donme, hizlanma) olmak tizere ii¢ boliimlidiir (El¢i, 2006:8).

Sahada yapilan analize gore, yapilan figiirler ve icra edilen miiziklerin semah
uygulamasindaki gibi yavastan hizliya dogru gerceklestirildigi bulgusu elde edilmistir.
Literatiirdeki bilgi, Semah uygulamasinda ki katilimcilarin, miisahip veya evli giftler
olmasi yoniindedir. Sahada elde edilen bulgulara gore, katilimcilarin miisahiplik,
diiskiinlik ve evli olma gibi kurallara dikkat etmeden semah dondiikleri tespit

edilmistir.

Semah ritiieli sirasinda katilimcilarin giindelik ve 6zel gilinlere yonelik
kiyafetler kullanildiklar1 tespit edilmistir. Literatiirdeki bilgi ise semah i¢in glindelik
kiyafetlerin de kullanildigi yoniindedir. Elde edilen bu bulgu literatiir ile
uyusmaktadir.

Uygulamanin sonunda sahada elde edilen bulgulara gore gergeklestirilen
semah uygulamasinin daha Onceden belirlenmemis bir formata yapildigi tespit
edilmistir. Literatiirdeki bilgiye gore ise semah etkinligi zakir tarafindan yeldirme
boliimiine gecis yapilarak nefesin iki kitasi okunacak sekilde bitis melodisiyle sona
erdirildigi bulgusudur. Sahada elde edilen bulgular ise bunu desteklememektedir
(Resim 6, Resim 7).
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DORDUNCU BOLUM: SONUC VE ONERILER

Sonu¢

Calismanin Ornek olarak secildigi Tahtaci diigiinlerinde semah donmek

uygulamasi “Antalya ili Manavgat Ilgesi Kalemler Koyii Ornek olay incelemesi” ile

ilgili baz1 sonuglar ortaya ¢ikmustir.

Antalya ili Manavgat ilgesi Kalemler kdyiinde evlenme ile ilgili gelenek ve
goreneklerin Tiirkiye nin hemen her bolgesinde oldugu gibi, kiz isteme nigsan
ve ardindan diigiin uygulamasi olarak gergeklestirildigi sonucuna ulagilmistir.
Katilimcilarla yapilan goriigmeler sonucunda orta yas tlstiindeki katilimcilar
i¢in bir semah tiirii olan “mengi”nin onlar i¢in halay ve halk oyunu olarak
goriildiigii sonucuna varilmistir. Geng katilimeilarin ise mengiyi bilmedikleri
diigiinde uygulanan uygulamayr semah olarak adlandirdiklar1 sonucuna
ulastimistir.

Cem disinda uygulanmayan semabh ritiielinin bu bolge halki i¢in digiinlerde
uygulanabilir folklorik bir temaya doniistiigii goriilmiistiir.

Diigiinlerde uygulanan temanin semah olmasi ve mengiye benzememesi

tamamen farkli bir uygulamay1 ortaya ¢ikarmistir.

Salt baglama olarak icra edilen bir ritiiel olan semahin folklorik bir oyun olarak
sergilenmesinin, ait oldugu kiiltiir normlarina aykiri diistiigli sonucuna

varilmistir.

Miizik aidiyeti olarak kullanilan enstriimanlarin 6rnek olay olgusu dahilinde
gerceklestirilen uygulamayla ilgili bir iligkisi bulunmadigini anlagilmstir.
fcra edilen deyisler ve tiirkiilerin ritim olarak birbirine baglanarak
seslendirilmesi bu eserlerin yoresel tavirlarin1 degistirdigi sonucuna

ulasilmistir.
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Oneriler

Genellikle kapali kiiltiir yapisina sahip Alevi- Bektasi kiiltliriiniin en énemli
yapt tast olan miizik, saglikli aragtirmalara ihtiya¢ gostermektedir. Alevi-
Bektasi toplumunun kapali kiiltlir 6zelliginin ortadan kalkmasi ile kiiltiirel ve
toplumsal  degerlerde  c¢esitli  ¢oOziilmeler  gozlenmektedir.  Bunun
engellenebilmesi ise, alaninda uzman kisilerden olusan ekiplerce
gerceklestirilecek ¢aligsmalar, bu miiziklerin tespit edilmesi ve arsivlenmesinin
bu alana katki saglamasi diisiiniilmektedir.

Tahtact diiglinlerinde semah iizerine yapilan bu calismanin, diger semah
tiirlerini de kapsayacak bir bicimde genisletilmesi, bu alanda yazil1 belgelerin
ortaya ¢ikmasi ve konuya iligkin temel bir veri taban1 elde edilmesi agisindan
yararli olmasi1 beklenmektedir.

Yine benzer caligmalarin yapilmasiyla baska bir yorenin semah kiiltiirinii
ortaya cikarabilecegi gibi, miiziginin tarzini, kimligini ve degisimini tespit
etmeyi kolaylastiracak, bolgeler arasindaki benzerlik ve farkliliklarin tespit
edilmesi bakimindan da karsilastirmali etnomiizikoloji arastirmalari i¢in imkan
saglayacaktir.

Bu alanda sadece drnek olay degil baska yontem ve ¢aligmalarla bu kiiltiirtin

calismalara yansitilmayan yonlerinin de arastirilmasi bu alana katki olacaktir.
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EKLER
Ek 1. Goriisme Formu

Antalya ili Manavgat il¢esi Kalemler Koyili” de yasayan tahtacilarin diigiinde
semah doniilmesine iliskin goriisleri

Miilakat Sorulari
1. Yas

2. Cinsiyet

3. Meslek

4. Ogrenim Durumu

6. Medeni Durumu

7 Semah Denlince Akliniza Ne Gelmektedir?

8 Tahtac1 Kimligi Size Neler Cagristirmaktadir?

9.. Tahtacilarda Evlenme ile Ilgili Gelenek ve Gorenekleri Anlatabilir
Misiniz?

10. Tahtac1 Diigiinlerinde Semah Doéniilmesi Hakkinda Ne Diisiiniiyorsunuz?

11.Neden diigiinde Semah doniilmektedir sizce?
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Ek 2. Goriisme Formu Ornegi

GORUSME FORMU ORNEGI 1
Antalya ili Manavgat ilgesi Kalemler Koyii” de yasayan tahtacilarin diigiinde semah
doniilmesine iliskin goriisleri

Miilakat Sorulari

1. Yas
23

2. Cinsiyet
Erkek

3. Meslek

Turizm-On biiro
4. Ogrenim Durumu
On lisans
5. Medeni Durumu
Bekar
7 Semah Denlince Akliniza Ne Gelmektedir?

Alevi inancina sahip insanlarin ibadet ederken dinledikleri ve kendine 6zgii hareketleri

ve danslar1 olan sazli ve sozlii deyislerdir.
8 Tahtac1 Kimligi Size Neler Cagristirmaktadir?

Alevilerin biraz kirsal kesimlerde kalmis ibadetlerinden wve etkinliklerinden
uzaklagmig alevi kimliklerinden farklilagmis ve genellikle orman islerinde ugrasan
kesimine tahtaci diyoruz. Kendilerini en ¢ok alevi toplumuna yakin gorselerde

alevilerden baskalagsmislardir.

9 Tahtacilarda Evlenme ile Ilgili Gelenek ve Gorenekleri Anlatabilir Misiniz?

95



Bu konuda pek detayh bilgiye sahip degilim ama bildigim kadariyla yorumlamak
istiyorum. Olagan dis1 bi etkinlik yok kiz istenir daha sonra dedeler esliginde dua
edilerek nisan takilir. Kina gecesi ve ertesi giinii diigiin yapilarak devam eder. Benim
ait olugum kesim diigiinlerde semah donerler. Diigiinden sonra carsaf atilir ve salvarlik

pirt1 dedikleri kumaglar dagitilir.
10. Tahtac1 Diiglinlerinde Semah Doniilmesi Hakkinda Ne Diisiiniiyorsunuz?

Ben bir tahtaci olarak karsiyim diiglinlerde semah doniilmesinde. ait oldugum kesim
bunu gelenek haline getirdigi icin ister istemez bizde ayak uyduruyoruz ama yanlis
buluyorum. Ibadet ve cem evlerinde ibadet esnasinda yapilan biseyin bence bir
kutsalliga sahip olmasi gerekir ve diglin eglence gibi yerlerde yapilarak

basitlestirilmemesi gerekir.

11.Neden diigiinde Semah doniilmektedir sizce?

Toplumumuz ne kadar zamandir bunu yapiyor bilmiyorum ama cem etkinligi ve
ibadetten uzak olduklar1 i¢in o eksikligi diiglinlerde semah donerek kapatmaya
calistyor olabilirler. Ya da sadece farkli birseylere sahip olduklari kanitlamak i¢in de

yapiyor olabilirler.
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GORUSME FORMU ORNEGI 2

Antalya ili Manavgat ilcesi kalemler kdyii’ de yasayan tahtacilarin diigiinde semah

doniilmesine iliskin goriisleri

Miilakat Sorulari

1. Yas
27

2. Cinsiyet
Kadin

3. Meslek
Issiz

4. Ogrenim Durumu
Lisans
5. Medeni Durumu
Bekar
7 Semah Denlince Aklimiza Ne Gelmektedir?
Semah denilince aklima alevilerin deyisler esliginde yaptiklari ibadet geliyor.
8 Tahtaci Kimligi Size Neler Cagristirmaktadir?

Tahtact kimligi bana gore aleviler arasindaki en asimile olmus, inancindan bihaber
insanlar1 ¢agristirtyor. Bunu bir tahtaci olarak sdyliiyorum. Ailemden, akrabalarimdan
gordiigiim kadariyla biiylikler de inanglar1 hakkinda pek bilgi sahibi olmadiklar i¢in

cocuklara kendi inang¢larinin egitimini veremiyorlar.
9.. Tahtacilarda Evlenme ile ilgili Gelenek ve Gorenekleri Anlatabilir Misiniz?

En basitinden alevilikte dedenin huzurunda dini bir evlilik de yapilirken tahtacilarda

bu uygulamaya sik rastlanmiyor.
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10. Tahtaci Diigiinlerinde Semah Déniilmesi Hakkinda Ne Diisiiniiyorsunuz?

Tahtac1 diigiinlerinde semah doniilmesini dogru bulmuyorum. Semah deyisler
esliginde sadece baglamayla yapilan bir ibadetken tahtacilar bunu org esliginde
diigiinlerde oynanan bir oyuna ve eglenceye cevirmis ve yaptiklariin yanls oldugunu
dahi bilmiyorlar.

11. Neden diigiinde Semah doéniilmektedir sizce?

Diigiinlerde semah doniilmesinin sebebini de yine inanglari hakkindaki bilgisizlige
baghiyorum ¢ilinkii tahtacilarda cemevi kiiltiirii yok, biiylikler de c¢ocuklarina

bilmedikleri i¢in dini egitim veremediklerinden bu yanlis devam ediyor.
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Ek 3. Resim 1: Geline Kina Yakilmasi Uygulamasi.

Kaynak: Bayat, 2019

Ek 4. Resim 2: Semahlarin Artarda icra Edilmesi.

Kaynak: Bayat, 2019
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Ek 5. Resim 3: Semah Uygulamasinda Kullanilan Calgilar.
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Kaynak: Bayat, 2019

Ek 6. Resim 4: Semah Doniilmesi Esnasinda Giyilen Kiyafetler.
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Kaynak: Bayat, 2019
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Ek 7. Resim 5: Semahta Yer Degisimi.
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Kaynak: Bayat, 2019

Ek 8. Resim 6: Semah Uygulamasindan Bir Kesit
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Kaynak: Bayat, 2019
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Ek 9. Resim 7: Semah Ritiielinin Sonu

Kaynak: Bayat, 2019
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