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OZET

Miizik kiiltiirel bir Uriindlir. Yazinin olmadigi sozlii gelenekte, kiiltiirel
baglamda miizigin iiretimi ve aktarimi ancak insanin sahip oldugu dogal araglar
yoluyla gergeklestirilebilmistir. Bu ¢alismada, Anadolu Aleviliginde ritiiel ve miizik
birlikteligi: Yukariemirler koyli miisahiplik cemi 6rnegi iizerinde durulmaktadir.
Alevilik, inang sistemi olarak smirlar1 tam anlamiyla belirlenmemis olsa da Iran’dan
eski Yugoslavya’ya kadar genis bir alana yayilmistir ve bu cografya pargasi lizerinde
ise Anadolu Aleviligi belli farkliliklar gosteren sosyo-kiiltiirel bir dokuya sahip
olmustur. Bu baglamda arastirmanin amaci Anadolu Aleviligi Cem Ritiiellerinden
biri olan Miisahiplik Cemi igerisindeki uygulamalar ve bu uygulamalara eslik eden

sOylenen-¢alinan miizikal 6rnekler arasindaki birlikteligi ortaya ¢ikarmaktir.

Alevilik’de Tanr1 ve insan sevgisi onemli yer tutmakta, Orta Asya Samanizmi
etkisinde asirlarca dogayla i¢ ice siirdiiriilen gécebe yasam tarzina dayandirilabildigi
bilinmektedir. Anadolu Aleviliginde ritiiel ve miizik birlikteligi: Yukariemirler koyi
misahiplik cemi Orneginde nitel arastirma yontemlerinden olan 6rnek olay case
study yontemi tercih edilmis olup, toplanan veriler etnografik yontemle betimlenerek
tarihsel survey, kaynak kisi goriismeleri ile desteklenerek ele alinmistir. Alevi

kiiltiirinti ve bu kiiltlire ait degerleri gecmisten giiniimiize ve giiniimiizden gelecege




aktarmada Cem tdrenlerinin Onemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir. Bu
baglamda yapilan bu calismada Anadolu Aleviligi Cem ritiiellerinden biri olan
Miisahiplik Cemi igerisinde yer alan sosyo-kiiltiirel anlamlar, miizik ve ritiiel

birlikteligine odaklanilmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu Aleviligi, Miisahip, Cem Ritiieli, Yukariemirler Koyii.
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The Ritual And Music In Anatolian Alevism: Case Of

Thesis Name Musahiplik Cem At The Yukariemirler Village

SUMMARY

Music is a cultural product. In the old-times without any written scriptural
pieces, it was passed down to generations orally rather than in writing whereby it
could allow people to produce and transfer their cultural values. In this study the goal
of the research is to focus on the ritual and music in Anatolian Alevism: The case of
Yukemirler village Musahip cemi is emphasized. Alevism, as a practice of belief, has
been spread over a wide region; even though it is hard to determine its accurate
boundaries, it is considered to have spread from the former Yugoslavia to Iran.
Anatolian Alevism consists of specific belief structures and differences which we
could notice on the social-cultural texture. In this context the aim of the research
applications in the Anatolian Alevism Cem Miisahiplik Cem is one of the ritual is to
reveal the association between this application and the accompanying sung-played

musical examples.

Alevism, symbolizing the love of the creator for the created and vice versa,
has been influenced by Central Asian Shamanism, through which they maintained a
nomadic life in touch with the nature for ages. The association of ritual and music in
Anatolian Alevism: In the case of Yukaremirler village Musahip cemi, the case study

method was chosen as a qualitative research method. The collected data were dealt




vii

with ethnographic method and the historical survey was discussed with the support
of source person interviews. Alevi culture and this culture of values to transfer the
past to the present and the future of today are known to have an important place in
the Cem ceremonies. In this context, it was aimed to focus on the socio-cultural

meanings of music, ritual and the ritual of the Anatolian Alevism Cem rituals.

Keywords: Anatolian Alevism, Musahip, Jem Ritual, Yukariemirler Village.



ANADOLU ALEVILIGINDE RIiTUEL VE MUZIiK BIRLIKTELIGi:
YUKARIEMIRLER KOYU MUSAHIPLiK CEMi ORNEGi

BIiRINCi BOLUM

GIRIS

Arastirmanin bu boliimiinde temel konu olarak Alevilik, Anadolu Aleviligi,
Anadolu Aleviliginde ritiiel ve miizik birlikteligi ve bu baglamda bir Alevi kdyli olan
Ankara / Cubuk / Yukariemirler kdoyli Miisahiplik cemi ritiieli uygulamalar1 ve bu

uygulamalar esnasinda sdylenen-calinan deyisler ele alinmustir.

Kiiltiir, bir toplumu digerinden aywran en Onemli gostergelerden biridir
(Kartepe, 2014). Toplumlar1 toplum yapan, birlik-beraberlik ruhu ve birlikte yasama
giicli veren temel degerlerdendir. Bununla birlikte toplumun temel degerlerinin ve
kiltiirel degerlerinin bilinerek onlara sahip ¢ikilmasi gerekmektedir. Bu baglamda
Anadolu kiiltliriiniin 6nemli unsurlarindan biri olan Alevi kiiltiirliniin inan¢ ve

degerleri biiyiik yer tutmaktadir.

Alevilik, son birkac yildir genis bir arastirma-inceleme konusu olmaktadir.
Alevilik, inanig ve yasam bigimi olarak tanimlanmakta ve ayrica tarikat, din, felsefe,
sosyal muhalefet oldugu tartisilmaktadir. Alevi, sozlik anlamina gore Hz. Ali’ye
bagli ve ondan yana olan kimse demektir. Alevilik ise genel anlamiyla Hz. Ali’yi

sevmek ve onun yolundan gitmek olarak tanimlanmaktadir (Yaman, 2007).

3 »»

Alevilik ve Aleviler i¢cin “cem”, “duaz”, “nefes” ve “deyis”in farkh
anlamlara sahip oldugu bilinmektedir. Duaz, Duazdeh’in kisaltilmis halidir. Duazdeh
Fars¢a olup oniki (12) anlamina gelmektedir. Duaz, cemlerde sdylenen ve Oniki

Imamlarin adlarinin gectigi deyislerdir (AABF, 2007).



Alevilik’de Cem kutsal bir ritiieldir. Ritiiel igerisindeki uygulamalarin temeli
Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin de katildiklar1 varsayilan Kirklar Cemi ile atilmigtir
(Yaman, 2009). Cem, Alevilik inang¢ sistemini olusturan diizenli bir ibadet seklidir.
Bu ibadet uygulamasi Alevi 6gretisinin en 6nemli unsuru olarak goriilmektedir
(Yildirim, 2012). Cemlerdeki dualar, Cem’e katilanlarin anadilinde (Tiirk¢e, Kiirtce,

Zazaca vs.) yapilir.

Cem igerisinde saz ve soz birliktedir. Alevilerin biiyiik saygi ve sevgi
besledigi yol ulularinin ve yola iliskin kurallarin islendigi Sah Hatayi, Pir Sultan ve
Kul Himmet gibi ozanlarin deyisleri Dede veya Zakir-asik tarafindan saz esliginde
sOylenmektedir. Bu saz-soz gelenegi Aleviler tarafindan “Telli Kuran” olarak
adlandirilmaktadir. Szl gelenegin hakim oldugu bu topluluklar, yola iliskin bilgi
gereksinmelerini, kitaplardan veya belli egitim kurumlarindan degil, saz ve soz
birlikteliginin 6n planda oldugu bilgili biiyiiklerinden ve Pirlerden (Dedeler)
saglamaktadirlar (DABF baglh kurul). Bu sekilde Cem Toreni adeta ¢ok yonlii bir

toplu egitimin mekanizmasi gorevi gormektedir.

Bu boliimde, arastirmanin dayandigi problem durumu, problem cilimlesi, alt
problemler, arastirmanin amaci, 6nemi, smirliliklar1 ve belli basli tanimlar iizerinde

durulmaktadir.

1.1. Problem Ciimlesi

Anadolu Aleviliginde ritiiel ve miizik birlikteligi baglaminda Yukariemirler

koyii Miisahiplik Cemi ne sekildedir?

1.2. Alt Problemler

Bu arastirma, yukaridaki problem ciimlesini aydinlatmak ve asagidaki

sorulara yanit bulmak iizere planlanmstir.



* Ankara ili Cubuk ilgesi Yukariemirler koyii Miisahiplik Cemi Orneginde

ritiiel ve miizik birlikteligi nedir?

X/

«» Miisahiplik Cemi ritiieli igerisinde yer alan uygulamalar nelerdir?

X/

* Miisahiplik Cemi ritiieli igerisinde sOylenen-calinan miizikal Ornekler

nelerdir?

1.3. Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin amaci, Anadolu Aleviligi Cem Ritiiellerinden biri olan
Miisahiplik Cemi igerisindeki uygulamalar ve bu uygulamalara eslik eden sdylenen-

calinan miizikal 6rnekler arasindaki birlikteligi ortaya ¢ikarmaktir.

1.4. Arastirmanin Onemi

Alevi kiiltirini ve bu kiiltlire ait degerleri ge¢misten giiniimiize ve
giiniimiizden gelecege aktarmada Cem torenlerinin 6nemli bir yere sahip oldugu
bilinmektedir. Bu baglamda yapilan bu ¢alismanin énemi Anadolu Aleviligi Cem
ritiellerinden biri olan Miisahiplik Cemi igerisinde yer alan sosyo-kiiltiirel anlamlar,

miizik ve ritiiel birlikteligine odaklanmasidir.

1.5. Smmirhhiklar

Bu aragtirma Ankara ili Cubuk ilgesi Yukariemirler kdyii Miisahiplik Cemi
icerisindeki uygulamalar, bu uygulamalara eslik eden, sdylenen-calinan miizikal
ornekler ve ayrica arastirma siiresince ulagilabilen her tiirlii gorsel, isitsel, stireli-

siiresiz, elektronik kaynak ve kaynak kisi ifadeleri ile sinirlandirilmistir.



1.6. Tanimlar

Agit: Olen bir kimsenin iyi hallerini ve &lmesinden duyulan acilari sayip

dokmek {izere sdylenen ezgi, ezgi ile mersiye soyleyerek aglama (TDK, 2011).
Alevi: Hz. Ali’ye bagli ve ondan yana olan kimse (TDK, 2011).
Alevilik: Hz. Ali yanlis1 olma durumu (TDK, 2011).

Cem: Cem Alevilerin toplu halde ettikleri ibadetin adidir. Kavram olarak
Cem Arapca bir kelime olup toplanma, birikme, bir araya gelme manasina
gelmektedir (TDK, 2011)

Deyis: Tirk halk edebiyatinda hece vezniyle sOylenen siirlerdir. Tiirkd,
destan, kocaklama, giizelleme, taslama, nefes, kosma, tekerleme tiirlerinin hepsine

deyis denir (TDK, 2011).

Duaz (Duazdeh): Duaz Duazdeh’in kisaltilmis halidir. Duazdeh Farsga olup
on iki anlamma gelmektedir. Duaz Cem tdrenlerinde sdylenen On iki Imamlarin

adlarinin gectigi deyislerdir (http://aregem.kulturturizm.gov.tr).

Ehl-i Beyt: Ev halki, Hz. Muhammed’in esleri, kizi, damadi1 ve torunlarini

icine alan ailesine verilen ad (https://islamansiklopedisi.org.tr).
Erkan: Bir toplulugun ileri gelenleri, biiyiikler, tistler (TDK, 2011).

Gorgii Cemi: Goriilmek, gozden gecmek, 6ziinii Dar’a ¢ekmek, aklanmak,

ikrar tazelemek amaciyla yapilan Cem (AABF Inan¢ Kurulu Calismasi, 2007: 86).

Giiruh: Grup, topluluk, cemaat, Giiruhu Naciye; inan¢ yolunda tanr1 katina

ermis olan topluluk (https://islamansiklopedisi.org.tr).

Insan-1 Kamil: Olgun, bilingli, miikemmel insan, tanrisal tanr ile
biitiinlesmis insan. Kamil-i Toplum sinifsiz somiiriisiiz toplum, Alevilikte Riza Sehri

(https://islamansiklopedisi.org.tr).

Kiiltiir: Tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin maddi ve

manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin



dogal ve toplumsal gevresine egemenliginin Olgiisiinii gosteren araglarin biitlinii

(TDK, 2011).

Mersiye: Divan edebiyatinda bir 6lii i¢in yazilan acikli anma kosugu (TDK,
2011).

Mimetik: Mimetik, “mimesis” ile ilgili olan, “dogay1 taklit eden”
anlamindadir (Turan, 2015: 7)

Mutasavvif: Tasavvuf inanglarin1 benimseyerek kendini Tanri'ya adamis

kimse, Islam gizemcisi, sufi (https://islamansiklopedisi.org.tr).

Pervane: Cark, donmek devriye etmek, semah donen, sema gokyliziinde
yildizlar gibi donen. Pervanelikte, tiim alemde, uzayda, yildizlar arasinda

(https://islamansiklopedisi.org.tr).

Peyik (peyk): Haber tasiyan haber getiren, haberci, davetgi, canlari ceme
cagiran cem olacagini duyuran ve Cem’de haberci hizmetini yiiriiten oniki hizmet

sahibi sorumlu kisiler (https://islamansiklopedisi.org.tr).

Ritiiel: Dinsel toren, kimi erdemlere ya da gii¢lere sahip olduguna inanilan
belli davranis bigimlerinden, deyimlerden, el, kol, bas imgelerinden ve genel olarak

simgelerden olusan, ¢cogunlukla biiyiisel, kutsal nitelikli téren (TDK, 2011).

Secde: Alevilikte Niyaz selamlama, hakk’a boyun egmek, yere kapanmak
(TDK, 2011).

Siipiirgeci: Sembolik olarak Cem’de meydani siipiiren on iki hizmet sahibi,

car ¢calmak, hizmeti ferras, pratik ve ruhsal temizlik (Dalkilig, 2015).

Samanizm: Asya’da yayilan ve insanligin en eski dinlerinden biridir. Temel
olarak sihir ve biiyiiye dayanir. Koken olarak anaerkil donemde ortaya ¢iktigi tahmin
edilmektedir. inanglarina gore diinya, gok, yeryiizii ve yeralti olmak {izere {i¢ kisma

ayrilir (http://www.ansiklopedim.info).

Talip: Alevi inancina yoluna girmek isteyen, ikrar vermek isteyen kisi. Alevi

Bektasi yoluna girmis olan (Dalkilig, 2015).



IKINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

Arastirmanin  bu bolimiinde, dolayli ve ilgili kaynaklarin genisligi
bakimindan, yalniz konu ile dogrudan ilgili bulunan kaynaklar hakkinda bilgiler yer
almaktadir. Bunun temelinde, bundan sonra bu alanda benzer c¢alismalar
gerceklestirmek isteyen arastirmacilara alan ile ilgili kaynaklar konusunda yardimci

olmak amac1 yatmaktadir.

2.1. Kiiltiir Kavram

Kiiltlir, ¢ok sayida anlama sahip bir sozciiktiir. Botanikten sosyal ve beseri
bilimler alanina dek uzanan genis kapsamli anlamlar icerir. Onun i¢in giiniimiizde
herkesi doyuran bi¢imde kiiltiirii tek bir kalipta tanimlamak oldukga giictiir. Kiiltiirle
ilgilenen bilim adamlarinin bu tanimlamada siirekli yeni girisimlerde bulunmalar1 bu
zorlugun gostergesidir. Bilim siirekli bir gelisim i¢inde oldugu i¢in her terim gibi
“kiiltir” de zamanla kullanilmakta oldugu bilim alaninda yeni tanimlara

kavugmaktadir (Alakus, 2004).

Kiiltiir, Tirkce’ye Fransizca’daki “Cultura” kelimesinden ge¢mistir. Bir
zamanlar dilimizde Ziya Gokalp’in vurgulayarak kullandig: “hars” kelimesiyle ifade

edilmistir. Daha sonra ise bu kelime “kiiltlir” olarak kullanilmistir.

Uygur’a gore kiiltiir, “insanin ortaya koydugu, i¢inde insanin varoldugu tiim
gerceklik” demektir. Oyleyse kiiltiir deyiminden insan diinyasim tastyan, yani insan
varligin1 gérdiiglimiiz her sey anlagilabilir. Kiiltiir, doganin insanlastirilma bi¢imi, bu
insanlastirmaya 6zgii siire¢ ve verimdir. Insanin kendini kendi evinde duymasin
saglayacak bir diinya ortaya koymasidir. Boylesi bir diinyanin anlam-varligina iliskin
tiim diisiiniilebilirlikleri igerir ve insanin varolusunun nasil ve ne oldugu demektir.
“Biz kiiltlir kavramin1 hem bir imkan kavrami hem de bir gergeklik kavrami olarak

kullaniriz. Bagka bir deyisle kiiltiir kavrami, bir gizilgii¢ (potansia) kavrami olarak



insaninin yapabilirliginin kurami oldugu kadar, bir edim (actus) kavrami olarak onun

simdiye kadar yaptiklarimin da kuramidir” (Ozlem, 1986).

Ingiliz antropolog E.B. Tylor’a gore kiiltiir; toplum, insanoglu, egitim siireci
ve kiltiirel igerik gibi degiskenlerin ve bunlar arasindaki karmasik iligkilerin bir

islevidir (Gliveng, 1994).

T. S. Eliot'a gore kiiltiir, aslinda herhangi bir toplumun dininin viicut bulmus
bir seklidir. Din kiiltire muhtag oldugu c¢ergeveyi temin eder ve biitiin insanligi

bunalim ve timitsizlikten kurtarir (Eliot, 1981).

Insan toplulugunun nesilden nesile aktardig inang, bilgi ve uygulamalar olan
kiiltiirti tarihgesi ile de tanimak gerekmektedir. Fransizca “Cultura "dan gelen kiiltiir
sOzciigii Latince’de, “Colere”, siirmek, ekip-bicmek anlamina karsilik gelmekte ve
“Cultura” aym zamanda Tiirk¢e’deki “Ekin” anlaminda da kullamlmaktadir. Ilk kez
Voltaire’in “Culture” sdzciigiinii, insan zekasinin olusumu, gelisimi, gelistirilmesi
ve yiiceltilmesi anlaminda kullanmig oldugu ileri siiriilmektedir. S6zciik buradan
Almanca’ya ge¢mis ve 1973 tarihli bir Alman Dili Sozligiinde Cultur olarak yer
almistir (Giiveng, 1994).

Giiveng (1994) kiiltiir s6zciigliniin dort ayr1 anlamda kullanildigini belirten su

gruplandirmaya dikkat cekmektedir:

» Bilim alanindaki kiiltiir: Uygarliktir.

» Beseri alanindaki kiiltiir: Egitim siirecinin tirtintidiir.

» Estetik alandaki kiiltiir: Glizel sanatlardir.

> Madde (teknolojik) ve biyolojik alanda kiiltiir: Uretme, tarmm, ekin,

cogalma ve yetistirmedir.

Kiiltiir bir¢ok toplumda farkli anlamlarda kullanilsa da her toplumda su ortak

ozellikleri gosterir;

Toplumsaldwr: XKiiltiriin, toplumlart bulundugu yer yada donemlerde
olusmasi, yasamasidir. Toplumun disinda ondan bagimsiz bir kiiltiirden s6z

edilemez. Kiiltiirin varolabilmesi i¢in toplumun varligi sarttir. Toplumlarin



kendilerine ait kiiltiirel farkliliklar1 o toplumlarin 6zelligini olusturur. Her toplumun
kendisine ait degerleri, gelenekleri, gorenekleri, sanati, edebiyati vb. gibi deger

yargilar1 vardir. Kiiltiir biitiin bu 6zelikleri kapsar.

Tarihseldir: Kiiltiir denen karmasik biitiin ve onu olusturan 6geler(dil, din,
yazi, giyim-kusam, sanat, yerlesme vb.) hangi toplum olursa olsun bir anda, kisa bir
zaman dilimi i¢inde meydana ¢ikmis degildir. Kiiltiir, ylizyillarin deneyimlerinden
stiziilerek bigcimlenmis, gecmis kusaklarin yasamlari, deneyimleri, aligkanliklart vb.

gibi 6zelikler giiniimiiz kiiltiirliniin i¢inde yeri vardir.

Kalitsaldwr: Kiiltiirin ya da onun kapsamina giren 6gelerin, etkinliklerin
dogum yoluyla degil kiiltiirlesme yoluyla aktarilir. Bireyler ya da topluluklar,
O0grenme yoluyla kazandiklar1 davraniglart veya kiiltiirii sonraki kusaklara genetik
yoldan degil, 6grenme yoluyla aktarirlar. Ornegin, kaza sonucu sakat kalan kisi bu
0zeligini genetik yoldan ¢ocuklarina aktaramaz; ama bir kimsenin yasami boyunca

edindigi her tiirlii diisiinsel ya da duygusal 6zelligi ile cocuklarini da etkileyebilir.

Islevseldir: Kiiltiiriin bir baska 6zeligi de toplum yasaminda bir yerinin,
gorevinin bulunmasidir. Toplumun kiiltiirel 6zelikleri birer isleve sahiptirler,
mantiksal olarak toplumla biitiinlesmislerdir. Kiiltiir toplumsal yapinin olusmasinda

ve toplum 6zelliklerinin yaratilmasinda 6nemli bir faktordiir.

Dinamiktir: Biitiin sosyo-kiiltiirel sistemler, siirekli olarak degisirler.
Yasadigimiz c¢agin oOzelliklerinden dolayr degisim daha hizli bir sekilde
yasanmaktadir. Toplumlararas1 iletisimin gelismesiyle Kkiiltiirel degisim hiz

kazanmustir.

Kapsayicidir: Her kiiltlir kendi i¢inde barindirdig1 yasam bicimleri, sanat, dil,

din vb. gibi toplumsal degerleri igerir (MEGEP, 2006 ).

Kiiltiir, tarihi siire¢ igersinde olusur; milletler yasadik¢a oda yasar. Dededen,
atadan gelen kiiltiirel degerler, yasayan insanlarin duygu, diisiince ve yasantilariyla
sekillenir zaman igerisinde geliserek bazen de degiserek devem eder. Kiiltiir degerleri

hicbir zaman statik kalmazlar devamli degisim halindedirler. Bu degisim ¢ok hizli



olmaz, yillar bazen de yiizyillar siireci i¢inde ve kiiltiirel bellek aktarimi ile olur

(MEGEP, 2006).

Kiiltiirin ~ tarihgesine  bakildiginda,  kiiltir ~ve  medeniyet-uygarlik
kavramlarmin uzun bir slire kavram kargasasina neden olduklar1 goriilecektir.
Fransizlar ve Ingilizler 19.yy’1n ikinci yaris1 ile 20.yy’1n ilk ¢eyregine dek uygarlik
kelimesini kiiltiire tercih ederlerken, tilkemizdeki yansimalar da farkli olmustur. Bu
baglamda Ziya Gokalp’in “hars” adin1 verdigi “milli kiiltiir’i, Atatlirk’tin “kiltiir™d
bir toplumun iirettigi maddi ve manevi varliklarin tiimii olarak degerlendirdigi

goriilmektedir (Alakus, 2004).

Tanimlar farkli agilardan yapilsa bile kiiltlir tanimlamalarinin tiimii i¢in ortak
olan bazi tespitler vardir. Bunlarin ilki kiiltiirin organik bir dokusu oldugu ve canli
bir anlam tagidigidir. Kiiltliir kavraminin varligi i¢in 6n kosul, en az sayida da olsa bir
insan toplulugunun ya da bir insan varliginin bulunmasi1 gereksinimidir. Toplumun
ister bir kavrayis olarak isterse bir olgu olarak olmadigi bir yerde kiiltiirden de s6z
edilemez. O halde, bir kimse 6nce kendisini bir toplumun iiyesi olarak (en genis ve
en dar anlamlariyla) hissedebilmeli, sonra da toplumun iginde kendinin de var
oldugunu anlayabilmeli ki, bir kiiltiir olgusundan s6z edebilsin (Ering, 1995). Bu
ortak tespitlerin yanmi sira kiiltiiriin gelecek nesillere aktarimindaki bellegin yeri

oldukc¢a 6nemlidir.

2.2. Bellek Kavramm

Bellek, toplumlarin gegmise dayali fakat modern bir tarzda insasini saglayan
kurucu unsurlardan biridir. Assmann bellegin; mimetik, nesnesel, iletisimsel ve
anlam aktarimi seklinde dort boyutu oldugunu sdyler ve anlam aktariminin kiiltiirel

bellekte gergeklestigini vurgular (Assmann, 2001).

Yasantilari, 6grenilen konulari, bunlarin ge¢cmisle iliskisini bilingli olarak
zihinde saklama giicii ve animsama yetisidir. Aligkanliklar, adetler ve egitim de bu

siirecin ortaya ¢ikardiklaridir. TDK’nin (2011) Giincel Tiirk¢e sozliikte ise;
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Yasananlari, 6grenilen konulari, bunlarin gegmisle iligkisini bilingli olarak zihinde

saklama giicli, dagarcik, akil, hafiza, zihin seklinde tanimlanmastir.

Insan davranislarmin olduk¢a biiyilk kismi &grenilmis davranislardir.
Ogrenilmemis davranislar icgiidiiler, i¢ diirtiiler ve reflekslerdir. Bellek 6grenilmis
bilgilerin saklanmasini saglayan bilissel bir siiregtir. Diisiince algi ve deneyimleri bir
arada tutar. Bellegin igerigi, duygu, diisiince ve davranig gibi 6grenilen her seydir.
Bellek kimlik algisinin, uyumun ve dolayisiyla da ruh sagliginin temelidir. Bu siireg

gecmisi, hal ve gelecegi birbirine baglayan bir kopriidiir.

Bellek, yasam boyunca 6grenmis oldugumuz bilgilerin saklandig1 yerdir.
Duyum ve algilarla kazanilan bilgilerin beyinde saklanmasi, gerektiginde de
hatirlanmas1 seklinde gerceklesen zihinsel bir islevdir (AOF Psikoloji Ders Notlari,

2019). Bu baglamda bilgilerin bellege yerlesme siireci 3 asamadan olugmaktadir.

Duyum Bellegi: Uyarici ortadan kalktig1 halde duyumun ¢ok kisa siire de olsa
devam etmesidir. Duyum bellegi, g6z ve kulak bellegi sekillerinde olur. Ikinci bir
uyaran gelmedigi takdirde goz yliz milisaniye, kulak bin milisaniye siireyle uyarici
tutabilir. Gorme algisi, nasil algilama agisindan diger algilara gore daha etkinse

duyum bellegi konusunda da dyle etkindir (AOF Psikoloji Ders Notlar1, 2017).

Kisa Siireli Bellek: Elde edilen bilgilerin gecici bir siireligine saklandigi ve
bir boliimiiniin uzun siireli bellege gegisinin saglandigi bellektir. Zihinde bilgileri
tutma siiresinin ¢ok kisa oldugu (1-3dk.) bellektir. Bilgi, kisa siireligine lazimsa kisa
siireli bellege yerlesir. Ornegin, “ilk defa duydugunuz bir telefon numarasi kisa siireli
bellekte yer alir. Telefon konugmasindan sonra da kaybolur. Kisa stireli bellek
aksatilmaya ¢ok duyarhdir. Telefon numarasini ¢evirirken dikkatimiz baska yone

b

cekilirse yanlis numara g¢evirebiliriz.” Kisa siireli bellegin en oOnemli ozelligi

bilgilerin bir siire sonra silinmesidir (AOF Psikoloji Ders Notlar1, 2019).

Uzun Siireli Bellek: Uzun siireli bellekte yer alan 6grenilmis bilgiler, uzun
zaman araliginda burada yer alabilir. Bu bellekteki bilgiler anlam ve o6zellikleri
bakimindan diizenlenir. Ornegin, okul numaramizi, ev telefonumuzu uzun siireli

bellekte tutariz. Clinkii bu bilgileri siirekli ve uzun siire kullaniriz.
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Telefon numarasini arama 6rnegine tekrar donecek olursak aldigimiz uyarim
(telefon numarasi) ile beyinde bazi sinir hiicreleri aktif hale gelir. Bu gegici
aktifliktir. Sonucunda kisa siireli bellek dogar. Ancak ayni hiicreler birgok kez aktif
hale getirilirse bu hiicreler farkli bir yap1 kazanir. Beyin hiicrelerindeki bu yapisal

degisim, uzun siireli bellegin olugmasina yol agmaktadir.

Bilim ve egitim, sanayide benzestirme yontemi olarak kullanilir. Bir teknik
arag, dogadan &rnek alinarak yapilabilir. Ornegin ugaklar, kuslar drnek almarak
yapilabilir. Gliniimiizde yaygin olan bilgisayar, insan beyni Ornek alinarak
yapilmistir. Egitim acisindan bu yontemin tersini uygulayabiliriz. Bellek konusunu
daha agik hale getirmek icin bilgisayar bellegini 6rnek alabiliriz. Bilgisayarda veriler
kodlanarak iglenir. Bilgisayar belleginde bilgiler depolanir ve istenildiginde geri
cagrilir. Ayni sey insan bellegi i¢in de s6z konusudur denilebilir. Yani bellegin temel

islemleri, “kodlama”, “saklama”, “¢cagirma” olarak tanimlanabilir.

Kodlama: Bilgiyi bellege islenebilir hale doniistiirmedir. Uzun siireli bellege
kaydedilen bilgiler kodlanarak kaydedilir. Kodlama ¢ogu kez otomatik olarak yapilir.
Biz istemesek de kodlanir. Ornegin, goriilen nesnelerin adi, otomatik olarak aktif
hale gelir (¢agrisim iliskileri yoluyla). Dikkatimizi yonlendirerek gelen bilgiyi daha
sonra hatirlamamiz (6rnegin, smav olacagimizi diislinerek) gerektigini diisiinerek
baz1 ek kodlamalar da yapabiliriz. Bilginin alinma yoluna gore zihin degisik
kodlamalar yapar. Her uyarici tiirii, bellekte kodlanir (isitsel kod, gorsel kod, tat kodu
gibi).

Cagwma (Hatirlama): Bilgiler istendiginde, bizim arzu ve irademizle biling
alanina ¢ikabilir. Bir siire orada bulunduktan sonra tekrar kaybolur. Ogrenilenlerin
saklanip yeniden canlandirilmasina hatirlama adi verilir. Daha 6nce anlatilan bir
konu ile ilgili sorulan sorulara cevap verebiliriz. Oysa soru sorulmadan 6nce o konu
aklimizda olmayabilir. Hatirlama ic¢in hatirlamak istedigimiz bilgilerin; bellekte
depolanmis olmasi, iyi Orgilitlenmis olmasi yani hangi bilgileri bellege nasil
biraktigimizin bilinmesi ve depolanmis bilgiye bizi gotiirecek ipuclarmin var olmasi

gerekir.
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Bellek aslinda insanin kendini var etme siirecidir, toplumsal yapi olarak
“ben”i ¢ergevelemektedir. Kimligin kurucu bilesenlerindendir. Insan hatirladig
seydir; hatirladigr seyi yasadigi toplumsal yasamin i¢ine demirlemistir; dilsel,
kiiltiirel, dinsel, politik, ekonomik, duygusal, kurumsal, tarihsel baglantilar1 ve
iligkileri ile insanin biyografik ge¢misi, o kisinin kimligini tanimlar. Sosyal olarak
bellegini yitirmek toplumsal sistemin digina diismek, bir yaniyla kiiltiirel kimligini

yitirmektir (Depeli, 2011).

2.3. Kiiltiirel Bellek Kavrami

Kiiltiirel bellek, konusu son yarim yiizyilda sosyal bilimler alaninda mercek
altina alinan birka¢ ana konudan birisi olmustur. 20. Yy.’n ilk yarisinda, sosyolog
Maurice Halbwachs ve sanat tarih¢isi Aby Warburg birbirinden bagimsiz olarak
kolektif veya toplumsal bellek kavrami iizerine iki teori gelistirmislerdir (Temur,
2011). Jan Assmann ve John Czaplicka (1995)’a gére hem Warburg hem de
Halbwachs bir kiiltiir icerisinde biyolojik cergeve disinda, kolektif bellek ile ilgili
mevcut soylemi degistirmistir ve farkli bir kiiltiir veya topluma ait olmaktan
kaynaklanan, bir kisiye ait 6zel karakterin filogenetik sebeplerle degil sosyallesme ve

geleneklerle nesiller boyunca kendini muhafaza ettigini iddia etmislerdir.

Kiiltiirel bellek, kavram olarak ilk defa arkeoloji disiplini ¢ercevesinde Alman
bilim adami1 Jan Assmann tarafindan tanimlanmistir. Assmann kiiltiirel bellegi insan
belleginin dis boyutu olarak tanimlamistir. Assmann’a gore kiiltiirel bellek bir
toplumun kiiltiiriinli koruyarak ona siireklilik kazandirir. Bir oOnceki kusaktan
aktarilan kolektif bilgi, bir sonraki nesil i¢in kiiltiirel kimligi yeniden yapilandirir
(Davies, 1995). Kendine 0zgii tanimiyla sadece gecmise ait olan birtakim seyleri
hatirlatma islevinin yani sira hatirlama eylemini meydana getirme ve kimligi
siirdiirme gibi islevleri de iistlenmistir. Boylece ge¢misi yeniden yaratan bellegin
etkisiyle kimligin bugiine, i¢inde yasanilan zamana dogru bir sekilde aktarilmasi

islevi yerine getirir.
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Kiiltiirin bireylere aidiyet kazandirma yonii yani “ben”den ziyade “biz”
bilincini kazandiran yonii, ortak bir bellegin olusmasinda oldukga etkin olan bir
faktordiir. Ortak dil, mekan, ge¢mis gibi unsurlardan olusan ve bu unsurlarin
meydana getirdigi algilama bi¢iminin sekillendirdigi bu baglayic1 yapi, formal ve
informal kaliplarla gelecege aktarilma kabiliyeti kazandig1 i¢in onu tasiyanlarla

birlikte vardir ve gelisigiizel devredilemez (Temur, 2011).

Insan bellegi veri tastyicist olarak kiiltiirel unsurlarin yasatilmasinda dnem
teskil eder. Ortak bir geg¢misi, dolayisiyla ortak hatiralar1 olan topluluklarda ise
toplumsal bellek ve Kkiiltiirel bellek ortaya ¢ikar. Assmann’a gore toplumsal bellek

grup lyeliginin bir ispatidir. Ayni zamanda da somut kimliktir (Assmann, 2001).

2.4. Kiiltiirel Bellek Aktarimmi

Yaz1 ve sozellik, yalnizca dilsel bigimlerden ibaret degildir. Bir bellek
olusturucudur. Bellek, sozellik baglaminda dinleyicilerin ve konusucularin yazisal
olanda ise yazarlarin ve okuyucularin, yorumcularin beraberce olusturduklar
biitlinden destek alir. Tiim katilanlar arasinda bazen iradi bazen gegici ya da
gelisiglizel de olabilen bir toplumsal iliski, bag, kimlik, sosyo - kiiltiirel bir bellek

yaratir.

Kiiltiirel bellekten kastedilen, insan belleginin dis boyutudur. Bellegin
bireysel bir yeti olusunun 6tesinde, kolektif bellek ya da toplumsal bellek diye bir
seyin bulundugu; olusmasi ve korunmasi ig¢in sart olan bir sosyal gercevenin
bulundugunu 6ngoriir. “Bu ¢ergevedir ki toplumda yasayan insanlar hatiralarim1 “an
ve mekan” Olarak sabitlestirirler ve yeniden bulabilecekleri bir bi¢imde bellek olarak

olustururlar” (Halbwachs ve Assmann, 2001).

Dolayisiyla bellek, insanin kiiltiirlesme siirecinde olusur. Bellek her zaman
bireye aittir, fakat toplumda, kiiltiirel olarak belirlenir. Bir toplumun sadece iistiin ve
arzulanmaya deger saydig1 hayat tarzin1 degil, topyekiin sahip oldugu yasam bi¢imini

ifade eden kiiltiirel anlam dolagiminin tipik alanlaridir. Sarkilar, ritiieller ve yazi gibi
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isaretleme ve kayit sistemleri simgelestirme igin gereklidir (Assmann, 2001;

Foulquie, 1994).

Assmann’a (2001) gore toplum, bellek ve hatirlamanin 6znesidir Bir insan ve
bir toplum ge¢misi baglamsal iliski c¢ergevesinde yeniden kurabiliyorsa, tarih ve
kiltiirel bellek, animsama-anlamlandirma baglaminda 6nemli hale gelir. Toplum, bu
iliski c¢ercevesinin disinda kalan her seyi unutacaktir Diger taraftan bu tiir bir
kavramsallastirmanin zayif tarafi ise toplum tarafindan asir1 derecede belirlenmis,

kategorik bir birey 6ngérmesidir.

Sadece kisisel bellege dayali sozli kiiltlirlerde ya da yazi 6ncesi hatirlatic
isaretleme sistemlerinde kiiltiirel bellek, biiyiik olglide grup iginde anlamli kabul
edilen seylerle 6zdestir. Ama yazi ile ilk kez bagimsizlasma ve iletisimin fert dist
alaninin karmasiklasmasi imkani1 ortaya cikar. Artik az ya da ¢ok belli bir geleneksel
ve iletisimsel anlamin ufkunu asabilen, ayn1 zamanda bireysel bellegin ya da bilincin

ve iletisim alaninin 6tesine gecen bir bellek olugmasi miimkiin hale gelir.

Assmann’a (2001) gore kiiltiirel bellek gelenek ve iletisimden beslenir ama
onlar tarafindan belirlenmemektedir. Kiiltiirel bellegi agirlikli olarak belirleyenler ise
kirtlmalar, kopmalar, ¢atigsmalar, yenilenmeler, restorasyonlar aniden beliren yeni
anlamlar, unutulana uzanma, geride kalmis bir gelenegin canlanmasi, bir kenara
itilenin geri doniisii ve devrimler seklinde agiklanabilir. Levi Strauss (1994) yazi
toplumlarinin boyle tipik 6zellikleri oldugunu séylemistir. Bunu da ““sicak toplumlar”

olarak adlandirmaktadir.

Sicak toplumlarda sézlii kiiltiirden ve ritliellerden farkli olarak dis bellegi
miimkiin kilan sey yazidir. Yazi bizimle sinirli olmaksizin disariya tasan bir fiziksel
ifade tiirtidiir. Bu baglamda yazi, anlamin da digsallasmasiyla yeni degiskenleri
ortaya cikarir. Sozlii kiiltiirde, ezberlenerek Ogrenilenin sonradan unutulmasi s6z
konusu iken yazili kiiltiirde yerini unutmanin digsal yeni bigimleri olarak sansiir, yok
etme, degistirme ve tahrif etme vb. bellek silme yoluyla ‘unutturma’ seklinde s6z
edilebilir. Bununla birlikte kiiltiirel bellek kavraminin sadece hatirlama/kayit

icermedigini zidd1 olarak sansiirii yani ‘unutturmayi da kapsadigini belirtmektedir.
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Ong (2003)’a gore temel bir ayrimda, sozlii ve sozel terimleri arasindadir.
Sozli terimi sadece konusarak, agizla dile getirilen sdylemeyi belirtir. Kelime, agiz
ile sdylenip yaziya ya da konugsmadan baska s6z teknolojisine girmeyen anlatimdir.
Bu aciklamayi esas alarak, sozlii kiiltiirleri, ‘yaz1 ve matbaa kavramlarinin varliginin
bile bilinmeyen dolayisiyla iletisimin yalnizca konusma dilinden olustugu

kiltiirlerdir’ seklinde tanimlayabiliriz.

Sozel terimi ise, soz ve kelimeyle ifade edilen her ¢esit agciklamanin, bilginin,

sOz biriminin, hem yazili hem de s6zlii anlatimini igerir (Giinay, 2004).

2.4.1. Sozlii Aktarim Kavrami

Sozlii Aktarim, yazinin hi¢ bulunmadigi Kkiiltirler i¢in “birincil s6zli
kiiltiirler” terimi kullanilmistir. Bugiin i¢cinde yasadigimiz elektronik ¢ag “ikincil
sOzli kiiltiir” ¢agidir; varligl yazi ve yazil eserlerin bulundugu baski teknolojisi ile
baslayip giinlimiizde telefon, radyo, televizyon, bilgisayar vb. elektronik ortamlar1 da

kapsayan sozlii kiiltiiriin cagidir.

Tarih boyunca s6z teknolojilerinin yazi, matbaa ve bilgisayar ile belirdigini,
her bir teknolojinin, insanligin ortak bilincinde yeni olanaklar sunarak diisiinme ve
anlatim bi¢imini ¢esitledigini ve zihniyet farkliliklar1 yarattigini ifade eder. Birincil
sozli kiiltirden ikincil sozlii kiiltiir’e yani sozel kiiltiire kesintisiz gegis olsa bile

aralarinda fark oldugunu unutmamamiz gerekmektedir (Ong, 2003).

Kiran’a (1996) gore sozli dilin sozel dile gore Oncelik tagimasinin temel
sebepleri soyle siralanabilir: birincisi, s6z yazidan daha eski ve daha yaygindir.
Ikincisi ise, bilinen yazi sistemleri sdzlii dil iizerine kurulmustur. Bununla birlikte

konusma yetenegi olmadan yasayan ya da yasamis olan insan toplulugu yoktur.

Modern dilbilimin kurucusu Ferdinand de Saussure da dilin temel konusunu
sozellik degil dil olarak gormiistiir: “Dil ve yazi birbirinden ayr1 iki gostergeler
sistemidir. Yazimin tek varlik nedeni dili gostermektir.” demistir (Saussure, 1998).

Bu duruma gore aslinda yazi, bir dilin sdzciik ve tiimcelerini olagan bigimde
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gerceklestirdikleri tozden bicimsellige doniistiirmenin bir yoludur. Tas, parsdmen ya

da kagit vb. kayit ortamlarinin tizerinde s6zii gériinen sembollere doker.

Manguel (2001)’e gore bir yazili metnin kendini ortaya koyabilmesi igin,
dolayli veya dolaysiz olarak, dilin dogal ortami olan ses diinyasiyla baglant1 kurmasi
gerekir. Bir metni mirildanarak ya da i¢inden gegirerek veya sesli olarak okumak

suretiyle metin, sese doniistiiriilmiis olur.

Toplum, kiiltir mirasim1  kusaktan kusaga aktarirken Oncelikle dogal
kaynaklart ve maddi araglarmni iletir; ikinci olarak da standartlagsmig davranis
bicimlerini iletir. Toplumsal yasantinin en dolaysiz ve kapsamli anlatimi dil ile olur.
Insan kiiltiiriiniin en énemli unsurlari, sézciikler araciligiyla aktarilir. Kiiltiiriin s6zlii
unsurlarinin bu agizdan agza ve yiiz ylize iletimi, bir sdylesmeler zinciri olarak
diistintilebilir. Boylece, tiim inan¢ ve degerler, tiim bilgi bi¢imleri bireyler arasinda

iletilir (Goody, 2005).

Sozlii kiiltiiriin diistinme ve anlatim bigimlerine iliskin baz1 dinamikleri kisaca
sOyledir: Sozli kiiltiir tekrara dayanir ¢linkii yazili kayit imkanindan yoksun olan
sOzli kiiltiirde bilginin kaybolmamas: i¢in siirekli tekrara yonelik davranig ve egitim
bicimlerin gelistirilmesi gerekir. Bu amacgla bellegi giiclendiren ritim, atasozleri,
deyimler, deyisler gibi ¢esitli kaliplar olusturulur. Sozli kiiltiir, tekrara dayali
anlatilarin1 kolay kolay degistirmez. Diisiinme ve anlatim bi¢imleri, duygudaslik ve
katilma dayanir. Anlatilar baglamlar1 i¢inde anlam kazanir konusma eylemi
merkezdedir. Retorik sanatlar1 kullanilir. Coziimleme ve elestiri tekniklerine de
cogunlukla kapalidir. Bunlar sozlii kiiltiiriin kendisinin iirettigi metod olmanin

yaninda ayni zamanda bilginin de kendisidir (Ong, 2003; Sanders, 1999).

Walter Benjamin de sozlii kiiltiirii, “Gergek yasamin dokusu icine yedirilmis
nasihatler bilgelige doniisiir” sozleriyle aciklamaktadir (Benjamin, 1995). Siirekli ve
anonim yapili yaratim siireci vardir (Goody, 2005), Sozli gelenekler 19. Yy. in
basina dek varliklarini gii¢lii bir bigimde siirdiirmiislerdir (Koker, 2005).

Levi Strauss’un farkli toplumlarda insan disiincesi tizerine yaptigi

coziimlemelerin temelinde yer alan iki kavrami olan “sicak toplum” ve “soguk
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toplum” kavramlar1 “ilkel” ve “geliskin,” ya da “yaban” ve “evcil” diisliniis
arasindaki ayrimi olusturan unsurlari irdelemektedir. Temelde sozlii ve yazil kiiltiir
ayrimim esas alarak yapilmis bir siniflamadir. ilkel/ yaban olan sézlii kiiltiiri,

geliskin/medeni olan yazili kiiltiirii ifade eder (Tasoz, 2010).

Sozli kiltlir, yaz1 gibi bellek araglarina sahip olmasa da, bellege yardimci
olacak farkli araglara sahiptir. Bunlardan en 6nemlilerini, ezberle de iliski igerisinde,
miizik, ritim, el kol hareketleri, danslar ve diger bedensel hareketler seklinde

siralayabiliriz. (Ong, 2003).

Bu noktada, sozlii kiiltiirde sozii belle§e kaydetme araci olarak ezberin
disinda bir bellek, hatirlama ve kayit araci olarak ritiiellerden s6z edebiliriz. Bu

baglamda rittieller bedensel kayit’in mekan1 gibidirler.

Sozlii yineleme de “yeniden canlandirma retorigi” denilen sey olarak
olustugunda, oteki yinelemelerden farklilagir. Gegmisteki sabitlestirilmis an’1, onu
temsil eden sozciiklerle ve imgelerle yeniden sunarak koruruz. Anma torenleri bu
pratigin 6nde gelen drnegini olusturmaktadir Iste bunlar gecmisin, bir baska ifade ile
toplulugun kiiltiirel belleginin yeniden canlandirilmasidir; siradan durumlarda,
animsama, ortamin ya da durumun bir taklidinin, temsili giysileri i¢inde geri
dontsleridir. Bu canlandirmalar sarkilara, mitlere ve bunlardan ayr1 olarak da
bedensel davraniglara dayanir. Bedensel davranislar, s6z ve imgelere bagvurmadan

da bellegi tasiyabilir ve koruyabilir (Connerton ve Canetti, 1998-1999).

Ritiieller, bayramlar ve senlikler, diizenli tekrarlariyla kimligi koruyan
bilginin iletilmesi ve boylece kiiltiirel kimligin yeniden tiretilmesini iistlenirler. Bu
bliyiik bulusmalarda topluluk kozmik diinyaya, yaratilma donemine, atalarin
zamanina dogru genisler. Bunlara saygi gosterilmesi, korunmasi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi diinyanin diizenini ve ayn1 zamanda grubun kimligini olusturup

korur (Tasoz, 2010).

Bu noktada, bir bellek araci olarak sozlii kiiltiir igerisinde genis yer bulan,
ama yazih kiiltiirde de cesitli sekillerde yer alan “hatirlama mekanlarindan da soz

etmek gerekmektedir. Assmann, mekanin hatirlamada, bellegi pekistirmede basrole
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sahip oldugunu belirtmektedir (Assmann, 2001). Hatirlama mekanlar1 yalnizca sozlii
kiltliriin degil aynm1 zamanda yazihi kiiltiiriin de kiltlirel belleginde 6nemli bir rol
oynar. Mimari yapilarin 6tesinde biitiin bir cografya bile kiiltiirel bellegin bir araci
olarak kullanilabilir Kentlerdeki kimligin sembollerinin yer aldig1 toéren caddeleri de
bu islevi gormektedir Assmann, bu mekanlarin kiiltiirel bellegin “topografik
metinleri” olduklarin1 belirtmektedir. Kutsal Topraklar bu tiirden mekanlardir. Bir
cografi mekan, tas1 ve topragiyla, lizerindeki tepeler, kayalar ve binalariyla biitiin
olarak topluluklarin belleginde bir metin haline biirliniir. Toplulugun kiiltiiriiniin ve
varliginin temel gostergeleri haline gelmistir. Kiiltiirel bellek, goriiniirdeki ifadesini,
bagka unsurlarla birlikte, kimligin vazgecilmez degerlerinden biri olan bu

mekanlarda bulur (Assmann, 2001).

2.4.2. Yazih Aktarim Kavram

Yazili aktarim, yazili kiiltiir diistinceleri sabitlemenin, yani zaman ve mekanin
Otesine iletmenin araci olan yazi, “birbirinden bagimsiz imgelerin ayr: ayri
kaydedilmesi degil, ne ol¢iide kisa olursa olsun, diisiincenin diziler halinde anlatilip
iletilmesidir” (Pasaoglu, 2009: 152). Bir soz teknolojisi olan yazi, s6zli mekana
baglar ve sdze yeni olanaklar sunar. Bununla birlikte seslendirilen s6z halen yerini
korumaktadir. Bir yazili metnin meramint anlatabilmesi icin bir sekilde
seslendirilmesi gerekir (Kiran, 1996). Kiiltiir tarihi boyunca yaz1 en énemli kayit ve

bellek araci olmustur.

Yazi, sozli kiltiirtin i¢cinde dogmus sonra yazi tekniginde saglanan
gelismelerle ondan ayrismis, piktogramlardan (M.O. 4000’ler; resim yazilar),
ideogramlara (M.O. 2900’ler; kavram yazi), oradan hece kitaplarina, hece
kitaplarinin ardindan alfabeye ve oradan da matbaanin kesfedilmesiyle seriivenine
devam etmistir. Giiniimilizdeki “elektronik devrim”le de s6ziin kayit ve baski
seriiveni dijital bir yolla devam etmektedir. Bu noktada yazi, kiiltiirleri arasindaki
ortaya konulmasi i¢in sozellikle birlikte ele alindiginda ise yarar bir malzeme olarak

durmaktadir.
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Ong (2003)’a gore farkli milletlerin yazi ile olan temasi sonucu onlarin
kiltiirlerinin, geleneklerinin, farkliliklarimin veya benzerliklerinin de kayit altina
alinmasini saglamistir. Yazi gostergelerinin tarihi, her kiltliriin farkli tiirden yazi
tekniklerinin oldugu, yaziy1 farkli amaglar i¢in kullandiklar1 bir kayit tarihidir. Biz
giinlimiiz insanlarinin yaptig1 gibi otomatik olarak biitiin alanlarda kullanmalar1 s6z

konusu degildir.

Sozgelimi Mezopotamya’da yaziyr daha ilk kullanan kiiltiirler igin bile
‘amaclara gore yazi ile temas’ uygulamasi gecerlidir. Boylece zirai hesap kaydi
yapma amacl ticari olgulardan, mitlere dek pek cok dizge, yazi ile kayit altina
almmig ve sozli kiiltiirden farklilagtirilmis sézel bir bellek ¢esidi ile dolagima

girmistir (Manguel, 2001; Jean, 2004).

Yazmin gelisimindeki en 6nemli agama ise fonetik yaziya gegistir. Bu yazi
cesidinde simgeler artik kavram ya da nesnelerin degil, seslerin yerine gegmektedir.
Boylece yazi ile konusma arasinda baglanti olusmustur ve kullanilan simgeler birer
ses belirteci (fonogram) niteligi kazanmistir (Wells, 1994). Yazi dili, konusma dilinin
kalic1 olmast yoniindeki bir ¢abadir ve sozli kiiltiirler ile yazili kiiltiirler arasinda
derin bir fark olusturmaktadir. Sozciikler gozle goriiniir nesneleri belirtse de, yazi
olmadig1 stirece kendilerinin gorsel bir varlifi olamaz. Ancak yazili dilde durum
degisir: Her tiirlii yazili belge unutulan, animsanmak istenen bir kavrami ya da

diisiinceyi bize defalarca saglayabilir (Eco, 1997).

Kil tabletlerdeki gostergeler nesneleri ya da varliklar1 ifade etmekten
konusulan dilin sozciiklerine gonderme yapmaya basladiginda kesin bir ilerleme
kaydedilmistir. Artik yalnizca bir tiir muhasebe kayitlar1 degil, hukuk yasalar1 ve
mitlerin de kaydi tutulmaya baglanmistir (Jean, 2004).

Yazili soz, stirekli tekrarlanan ve hep ayni olan sézdiir; oysa bu durum sozlii
kiiltiirdeki soziin durumundan farklidir. Ornegin, konusan bir kisiden sdylediklerini
tekrar etmesi ya da agiklamasi istendiginde farkli olacaktir. Ayrica zamansal alandan
uzaysal alana yani mekana ge¢is gergeklestigi icin, sozii bir ses cihazina kaydetmekle
yazmak aym seydir. Kayit sayesinde, tekrarlanamaz olan sonsuz sayida

tekrarlanabilir olana dogru ilerler. Yazi, kelimeleri bir bakima nesneler, sessiz seyler
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olarak, goriintiiyle 6ziimsenebilecek hareketsiz isaretler olarak temsil eder (Manguel,
2001). S6z yazildiginda soyut bir giivenilir tartisma aracina doniisiir. Yazi, isitmeyi
gormeyle degistirir ve kisinin anlama tarzin1 bir metni anlamaya doniistiiriir (Ellul,
2004). Yazi, sozii kaydedilmis olana indirger. Kelimeleri isaret olarak gormemiz,
tim duygulari, hatta tiim insan yasantisini gorsel olarak iiretilen goOsterge/isaret
benzerlerine indirgememiz demektir. Bu egilim yazi ve matbaa ile pekismis ve
elektronik kiiltiirde doruguna ulasmistir (Manguel, 2001). Televizyon ise yaziy1

baskilayip 6teleyerek yazinin indirgedigi s6ziin gelisimini tekrar soze geri vermistir.

Yazimnin kullanilmas1 sayesinde anlatilan seyin sabitlenmesi ve bu
sabitlenenin tekrar edilebilmesi 6zelligi sozlii gelenek iizerinde koruyucu bir etkide
bulunur. Yazi sayesinde animsamalarin irade dis1 kaymalari son bulur ve keyfi olarak

olusturulmalarina sinir getirilmis olur (Watt, 2005; Assmann, 2001).

Sozli kiltiirde kiilttirel bellek, ritiiellerde yogunlagir. Ritiieller, tekrarlama
bigiminde, grubun kimligini ve siirekliligini saglar. Ritiiellerde tekrarlama onemli
oldugundan sozii ezberleme zorunlulugu vardir. Yaziya ve metinsel kayda gegen
toplumlar s6z ezberinden kurtulurlar. Ciinkii bilginin ve anlamin korunmasi ile devri
icin baska bir kalip bulunmustur o da yazi1 ve metindir. Yaz1 ve metinler anlamin
devri igin riskli bir bigimdir. Bununla birlikte ritiielde olmayacak sekilde anlami
dolagim ve iletisim dig1 birakabilirler imkanina sahiptirler (Assmann, Dupont, 2001).
Burada, yazinin etkisi kayit araglariyla kisiden kisiye aktarilan herhangi bir
aciklamanin, degismez bicimde kalici olmasi ve metnin diizenlenis siirecinin bilerek
ya da bilmeyerek baskasinin miidahale etmesine kapali olmasina 6zelligine dayanir.
Bu bize ezber ve tekrar i¢in enerjimizi harcamayarak eneri tasarrufu yapmamizi
saglar. Tasarruf yoluyla ekonomiklestirdigimiz biriken enerimiz elestiri ile birlesince

baska yeni diislincelerin gelistirilmesi imkan1 saglar (Connerton, 1999).

Fakat sozlii kiiltiirde s6zii soyleyenle yliz ylize iliski kurabilmemize karsilik,
hicbir kitapta, o kitap aracilifiyla yazarma dogrudan erisemeyiz. Yaziyla
kaydedilmis fikirler dogrudan ciiriitiilemez. Bir sekilde ciiriitiilse bile, kitabin sozleri
degismez Herkesin yanlis dedigine dogru diyen bir metin, dolasimda oldugu siirece

yanlisiyla yasar. Dolayisiyla metin kendi tabiati geregi dik kafali ve inatcidir. Bu
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nedenle “kitapta o sekliyle kaydedilmiskodlanmis yazili bir s6z”, hemen hemen
“kaydedilmis olan ger¢ektir” anlamina gelir. Ve bu nedenledir ki hosnutsuzlar
‘kaydedilmis gercekler’i yakip-yikarak, kitaplar1 kiitiiphaneleri imha etmislerdir
(Ong, 2003). Ciinkii kendilerine gore yanlis ve tehlikelidir.

Tasoz (2010)’a gore artik kalici yazili kayitlarla birlikte, kiiltiirel bellek
kozmolojik/mitsel bir duyarliliktan tarihsel bir duyarliliga ulasmistir denilebilir. Bu
da bize bireyin hatirlayabildiklerine dayali eski sozlii sistemin biiyiik 6l¢iide insan
beyninin bilgiyi 6§renme ve tutma kapasitesiyle siirliyken yazi ile birlikte ortaya
cikan yeni sistem sayesinde depolanacak bilginin miktar1 ve korunma siiresi
smursizlagmistir. Yazi ile kayit altina almanin bir baska 6zelligi de mesajlarin
yeniden iiretilebilmesidir. Ancak bu, sozlii sistemdekinin tersine, belirli bir maliyeti,

yazici ve baski maliyetini de beraberinde getirmistir.

Dudley (1997)’e gore son olarak, bilginin dagitim hizi ve maliyet sorunu
vardir. SozIi sistemde mesaj hizl1 ve ucuz alinabilirdi. Oysa Siimerlerin gelistirdigi
yiizlerce farkli sembol i¢eren yazi sistemi, toplumun sadece kiigiik; elit bir parcasinin

altindan kalkabilecegi karmasik bir sistemdir.

2.5. Anadolu Aleviligi

Aleviligin sozlik anlami Ali’nin yaninda olmak, Ali taraftar1 olmak ya da
onun yolunda yiiriimek demektir. Genel bir tanimla Hz. Muhammed’in 6liimiinden
sonra Hz. Ali’nin halife olmasini isteyen, onu imam kabul eden, daha sonra ise Sii
Batini inancglara baglananlarin tiimiine Alevi denilmistir (Dogan ve Celik, 2014:
131). Ayrica Hz. Ali, Islam peygamberi Hz. Muhammed’in amcasmnin oglu, damadi
ve Islam’in dérdiincii halifesi olarak Islamiyet iginde dnemli bir rol oynamistir

(Dedekarginoglu, 2010: 327).

Peygamberin 632°deki oliimiinden sonra yerine kimin gececegi sorusu
Miisliimanlar1 ikiye bélmiistir (Ozkirimli, 1993). Basta Peygamberin soyu

Hasimogullar1 olmak iizere bir grup, Peygamberin soyundan geldigi, onun damadi
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oldugu i¢in Ali’nin halife olmasi gerektigini 6ne siirmiislerdir. Diger bir grup ise
Ebubekir’in halife olmasini istemektedir (Oz, 1997).

Ali’yi destekleyenler Peygamberin son hac doniisiinde Gadir-i Hum’da bir
sire dinlenerek binlerce kisinin oniinde “Ben kimin Mevids: isem Ali de onun
Mevlasidir. Ona dost olana dost, ona diisman olana diisman ol, ona yardim edene
yardim et, onu horlayani horla, nerede olursa olsun gergegi onunla beraber kil ve

benden sonra sizin imaminiz Ali’dir.” demistir (Dedekargioglu, 2010: 328).

Anadolu Aleviligi inang sisteminde yaratici ve yaratilan arasinda bir karsitlik
ve celiski olmayip, birbirini tamamlayict bir baglant1 oldugu varsayilmaktadir. Bu
baglamda Anadolu Aleviliginde insan Tanri’nin bir pargasidir, dolayisiyla insan
Tanr’ya korkuyla degil sevgiyle yaklasmalidir. Anadolu Alevileri Tanri’nin
cezalandirici degil, sevgi dolu olduguna inanirlar (Dalkiran, 2002: 115). Bu 6gretiye
gdre Tanrr’ya tam anlamiyla ulasmanin yolu Insan-1 Kamil (Olgun Insan) olmaktir.
Insan-1 Kamil ise Tanri’nin yeryiiziinde yarattigi en serefli varliktir. Alevi pir ve
ulular1 baskilardan dolayi, Tanri, insan anlayis ve inanglarini ¢ok ¢esitli semboller

altinda sir iginde sir etmistir (Balc1 ve Celik, 2016).

Anadolu Aleviligi ates, su, gok ve yer gibi dogaya ait olan giicleri icinde
barindiran bir kiiltiir olmustur, bu nedenle de Samanizm, Taoism, Budizm, Kabala,
Gnostisizm, Maniheizm gibi inan¢ ve diisiincelerinden de etkilendiklerine
inamlmaktadir. Bununla birlikte Islamiyet’in zenginligini de harmanlayp
Heterodoks bir diislince sistemi olusturmuslardir. Alevilik evrenin yiiceligini ve
evrimsel olusumunu asirlarca 6nce kabul etmistir. Yani eski bir deyimle; “Ne
zamandan beri varsin?” diye sorulan bir soruya Aleviler "Galu Beladan Beri" diye
cevap verir (Haydardedeoglu, 2018). Yani evrenin sonsuzdan buyana yoktan var
oldugunu savunur. Bu baglamda felsefi yan1 olduk¢a giiclii olan bir diislincedir

(Haydardedeoglu, 2007).

Aleviligin tarihsel siire¢ iginde bagimsiz bir gelisim ¢izgisi takip ettiginden
s6z edilemez (Ozcan, 2007). Zerdiistliik, Maniheizm gibi eski dinler, Babailik gibi
siyasal hareketler, Haydarilik, Kalenderilik gibi tarikatlar ve Hurufilik gibi Batini

akimlar, aleviligin olusumunda katkida bulunmus ya da bu inanci gesitli dl¢iilerde
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etkilemistir (Okay ve Cift¢i, 2016). Boylece farkli dinsel inang ve uygulamalarin
kaynastirilmasindan dolayr Anadolu aleviligi de senkretik O6zellikler tasimaya
baslamistir (Subasi, 2005: 468). Bu baglamda alevi sairlerin siirlerinde “hulul”
(Tanrt ruhunun insan bedeniyle birlesmesi), “tenasih” (ruh gég¢ii), “animizm”
(canlicilik), “‘panteizm” (dogatanricilik) gibi inang Ozelliklerini giiglii olarak
animsatan Ozelliklere yogun bir sekilde rastlanmaktadir (Eréz, 2014; Figlah, 1994:
299-304; Melikoff, 2011: 29-52; Ocak, 1992: 374; Oktem, 1999: 221-249). Hatta bu
Ozelliklerinden dolay1 Alevilik, ¢ogu kez Tiirk islami’nin heterodoks bir bigimi
olarak degerlendirilmekte ve onun bagdastirmac: (senkretik), tasavvufi (mistik) ve
mehdici (mesianik) karakterine de dikkat ¢gekmektedir.

Alevilik tarihinde Giiruhu Naci(ye) diye tanimlanan, Adem ile Havva’'nin bir
iddia tizerine kiipe iifledikleri nefeslerinden 40 giinliik evrimden sonra olan (Adem
ile Havva’dan dogmayan) ve Naciye isimli bir melekle evlendirilen 73. Cocuklari
Naci’den sdz edilmektedir (Alevi Bektasi inancinin Esaslari, 2008). Bazi Alevi
Dedeleri ve arastirmacilart bu mitoloji ile 40’lar Cemi’ni ve Alevilikte en ¢ok
kullanilan 3’ler, 5’ler, 7’ler, 40’lar vb. sayilar arasinda iliski kurarak, bunu anne-
babaya ve ¢ocugun ana rahminde 40 giinliik evrimi, cinsiyetinin belli olmasi ve
doguma baglamaktadir (DABF bagl kurul, 2008). Bu baglamda Tanr1 yine insana
indirgenmektedir ve bu diisiince baz1 Alevi anlatim ve deyislerinde goriilmektedir.
Alevilikteki Tanri-Insan anlayis ve inanci, en belirgin sekliyle de Deyislerde ortaya

cikmaktadir (Alevi Bektasi Inancinin Esaslari, 2008).

Alevilik tarihsel siire¢ i¢inde ciddi degisikliklere ugramistir. Din anlayiginin
evrimi, diigliniis tavrinin degisimine dayal olarak, sosyo-politik bir farklilagsmaya da
yol agmistir. Bu baglamda inang ve ritiielleri birbirinden farkli olsa da Hz. Ali’ye
nispet edilen topluluklar: tanimlamak i¢in kullanilan bu 6greti giinimiizde agirlikh

olarak Anadolu aleviligini ifade eder (Bruinessen, 2016: 117).

Anadolu Aleviligi, 6zglin bir yapilanma olarak goriilmekte ve Tiirklerin,
Islamiyet ©ncesinde ortaya c¢ikan siyasi ve dini farklilasmalarla tarihsel
bulugsmalarinin bir sonucu olarak bilinmektedir (Turan ve Yildiz, 2008). Bunun

olusmasina yiizyillar boyunca degisik topluluk ve inanglarin stirekli bir etkilesim
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icinde eriyip kaynastigi bir pota olan Anadolu’nun tarihsel katkisi da goézard:
edilemez. Alevilik baglaminda uzun zaman iginde bir araya gelip kaynasmis kiiltiirel
ve dinsel toreleri birbirinden ayirmak da olanaksizdir (Melikoff, 1999: 9; Babinger,
1996: 26).

Aleviligin olusum siireci tarihe bakilacak olursa 13.yy ile 15.yy gibi iki yiiz
yillik bir zaman dilimini kapsamaktadir. Alevilik siirekli bir degisim ve gelisim
cizgisi lizerinde yikselerek bugiinlere gelmistir. Ancak, bu &greti ve inancin

temelleri s6ziinii ettigimiz bu iki ylizyillik siiregte atilmistir (Tanriverdi, 2018).

Babai isyanlarindan sonra Anadolu ¢esitli halk isyanlariyla ve katliamlarla
sarsilmistir (Ocak, 2011). Sah Kulu isyani, Kalenderi isyani, Celali isyanlari, Seyh
Bedreddin’in miiritleri olan Borkliice ve Torlak Kemal onciiliigiinde baglayan
isyanlar bunlardan sadece bir kagidir (Sarikaya, 2017). Bu toplumsal calkantilar
Aleviligin yavas yavas seklillenmesine ve Anadolu’da 6nemli bir gii¢ haline

gelmesine dolayli olarak katkida bulunmustur.

Haci1 Bektasi Veli’nin Hakk’a yiiriiylisiinden sonra (1271) bir rivayete gore
Abdal Musa emanetleri Kadincik Ana’dan almig ve “Hiinkar’in ogretisini
sistemlestirerek bir tarikat haline getirmistir (Kog, 2012: 78). Zaman igerisinde
bliyiik dergahlar kurulmaya baslamis ve Anadolu’daki Kalenderilik, Hayderilik,
Bedreddinilik, Hurifilik gibi sufi ve dervis akimlar1 Bektasilik iginde eriyerek yeni
bir senteze donlismuslerdir (Kiigiikozyigit, 2014: 227).

Anadolu Alevileri 15. yy.’a geldiginde iki biiytlik tekkeye bagl kalmislardir,
bunlar Anadolu’da faaliyet gosteren Hac1 Bektas Tekkesi ile Seyh Safi’nin kurucusu
oldugu Safeviligin merkezi, bugiinkii Iran Islam Cumhuriyeti sinirlarinda “Giiney
Azerbaycan” bdlgesinde bulunan Erdebil Tekkesi olmustur. Her iki tekkenin de
Aleviler tizerinde biiyiik etkileri oldugu bilinmektedir. Erdebil’deki tekkenin siire¢
icerisinde bir devlete doniismesi sonucu ortaya ¢ikan Safevi Devleti Sah Ismail’in
hiikiimdarliginda giinden giine biiyiirken, Anadolu Alevileri icin de bir kurtulus
umudu haline gelmistir. Sah Ismail ya da diger adiyla Sah Hatayi sadece bir
hiikiimdar degil ayn1 zamanda Anadolu Alevilerinin biiyiik saygi ve sevgi duydugu

ruhani lideri haline gelmistir (Teber, 2005). Aleviler onu Hz. Ali’nin yeniden
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bedenlenisi olarak gormiislerdir. Okudugu deyisler ve nefesler Balkanlara kadar

yayilmustir.

Anadolu Aleviligini Hac1 Bektasi Veli’den sonra en ¢ok etkileyen kisi Sah
Ismail olmustur. Onun etkisi sadece kurdugu Safevi devletinin Alevilere olan
yakinhigindan ileri gelmemektedir. Sah Ismail ayn1 zamanda Alevi Cemlerinin ve
erkanimin kurumlasarak bugilinkii halini almasinda da Onemli bir yere sahip
olmaktadir (Sivri ve Kusca, 2014). Sah ismail Emevi islam anlayis1 karsisinda Ehli
Beyt, 12 imamlar ve Hz. Ali’nin yolunun miicadelesini siirdiirmiis, onlar adina
hutbeler okutmus ve Muaviye’ye karst amansiz bir miicadele baslatmistir. Bu yiizden
Anadolu’da bulunan Alevilerin hem sevgi ve muhabbet duydugu hem de kurtarici

gozliyle baktigi bir sufi-hiikiimdar olmaktadir (Tanriverdi, 2018).

Savaslarda askerlerine on iki imami sembol eden on iki dilimli kirmizi tag
giydirdigi i¢in Sah Ismail’in taraftar1 olanlara ilk defa Kizilbas denmistir (Teber,
2005: 69). Daha sonra bu isim Anadolu’daki Alevilerin timini kapsayan bir isim
haline gelmistir. Anadolu’da yer alan Alevi ocaklarmi “el ele el Hakk’a” ilkesi
etrafinda orgiitleyerek Miirsit, Pir, Rehber iligkisiyle hepsini bir birine baglamistir
(Gezik, 2013).

Sah Ismail eliyle Alevilik son seklini almis ve erkanlar tam olarak
olugmustur. Toplumsal bir inang ritiieli olan cemler ilk defa on iki imamlar1 temsilen
on iki hizmetler bigiminde tertiplenmis, deyisler okunmaya baglanmistir. Cemler bir
ritiiel olmalarinin yani sira toplumun hukuksal ve geleneksel sorunlarinin ¢oziilerek,
paylasimin, hosgoriiniin, sevginin ve kadin erkek esitliginin per¢inlestirildigi bir yer
olmustur. Bir tiir hareketli meditasyon olan Semah cemlerin ayrilmaz bir parcasi

haline gelmistir (Kog, 2017: 271).

Miisahiplik yani yol kardesligi de cemler kadar Aleviligin olmazsa olmaz
kurumlarindan biri olarak goriilmektedir (Donmez, Balct ve Celik, 2018). Dort kapi
kirk makam, eline-diline-beline sahip ol ilkesi, Insan-1 Kamil, En-el-Hak, ruh gogii,

vahdeti viicut ve vahdet-i mevcut Alevi inancinin énemli 6gelerindendir (Oz, 1997).
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Ahmet Yasar Ocak’in (2003) ifade ettigi gibi, Alevi inan¢ ve kiiltliriiniin
ayirict kokleri, yalnizca Islam da degil aym zamanda Hristiyanlik, Samanizm,
Budizm, Manheizm ve o&zellikle tarih oncesi Anadolu dinlerinde bulunmaktadir.
Erol’a (2008) gore Tiirkiye’deki Alevilerin, Hz. Muhammed’in kuzeni ve damadi
olan Hz. Ali’nin soyundan gelen Oniki imama kesin sadakati vardir, ancak bununla

birlikte Anadolu Aleviligi Iran Siiligi’nin bir parcasi degildir.

2.6. Anadolu Aleviliginde Ritiiel ve Miizik Birlikteligi

Gecmisten giiniimiize yazili belgelerden ziyade daha ¢ok so6zlii olarak
aktartlmis olan kiiltiir verileri, zamanla ifade ettigi toplum ve bireyleri tarafindan
ayni yontemle, yiizyillar boyu akigini devam ettirmistir (Giines, 2014: 57). Bir
toplumun inan¢ yapisi, gelenek ve adetlerin devamlhiligi, toplumsal birligi
stirdlirebilme eylemleri; kiiltliriin ayakta durmasina karsi verilen c¢abayla iliskilidir
(Gtines, 2014: 58). Bu baglamda Anadolu Alevi toplumunun dini ve din dis
Ogretilerinde (yasam tarzi/felsefesi) yazili kaynaktan ¢ok sozlii aktarimin 6n planda
oldugunu ve ylizyillar dncesinden gilinlimiize ulasan yol/slirek kavramlarinin bu

cercevede sekillenip aktarildigini sdyleyebiliriz.

Toplumlarin tarihi, dini, ideolojik, askeri, siyasi ve ekonomik temaslar
neticesinde ortaya c¢ikan mizik, duruslarini sergilemede c¢ok Onemli bir yer
tutmaktadir (Dijidjev, 2003: 78). Bu durus, ayn1 zamanda sosyal olgularin
korunmasi, kusaklar aras1 aktarimi ve toplumsal birlikteligin olusmasinda da rol
istlenmektedir. Todor Dijidjev, toplumsal birlikteligin yani sira, miizik ile milli
beraberligin ve degerlerin 6ne ¢iktigini ifade eder. Ona gore toplumlarin iiretmis
oldugu miizik, yalniz yaraticilarinin etnik kimligine gore deger kazanmamaktadir. Bu
baglamda {irliniin, toplumunun etkilendigi ideolojik, duygusal, miizikal ve sanatsal
kaynaklarin ifadesi anlaminda milli bir eser olarak nitelendirildiginde, iilkesinin
miizik kiltiiriinde ve dolayisiyla diinya miizik literatiiriinde ger¢ek anlamda 6nem
kazandig1 goriisiindedir (Dijidjev, 2003). Genel ifadeyle bireysel iiretim topluma,
toplumdan kendi tlkesinin miizik kiiltiiriine, kendi {ilkesinden ise diinya miizigine

katki sagladigi anlagilmaktadir. Bu durum kendi iilkemiz i¢in de gegerlidir ki
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Anadolu cografyasinda varliini siirdiiren farkli inang ve kiiltiire sahip bir¢ok toplum

mevcuttur (Giines, 2014: 57).

Tiirkiye sinirlari igerisinde miizigi ve toplumlari ele aldigimizda ¢ok renkli
bir tablo ile karsilasiriz. Bu renklilik ayn1 zamanda toplumlarin gelenek yapilar1 ve
ideolojisini bozmadan farkli kiiltiirlerin de etkisinde kalmis olabilecegini gosterir.
Etkilesim neticesinde insanlar, kendi 6z degerlerinin yani sira, kendi kiiltiirlerini
degisik bakis agilariyla yorumlamaya ve zamanla anlamaya c¢alisirlar. Bu baglamda
Ayten Kaplan, Kongurca ve Tiirkali Koyii Tahtact Cem Torenlerinde Erkan isimli

yazisinda kiiltiir ve 6gelerini su ifadelerle agiklamistir:

Kiiltiirel bigcimlerde, olgularda ortaya ¢ikan kavram ve degerlerin
aciga cikarilmasiyla; toplumsal ve tarihsel degismenin niteligi
ortaya ¢ikar. Insanin nasil diisiindiigii, duydugu, yaptig1, istedigi,
insanin kendisine nasil baktigi, 6ziinii nasil gordigi, degerlerini,

isteklerini nasil diizenledigi hususlan kiiltiiriin 6geleridir (Kaplan,
1999: 13).

Kaplan, kiiltiir bicimleri ve degerlerinin 6n plana ¢ikmasiyla kiimiilatif
tarihsel degisime vurgu yapmaktadir. Burada miizigin 6nemi ve kiiltiirel yaklasim 6n
plandadir. Zira kimliklerin belirleyici unsurlari arasinda sayilabilecek en 6nemli
olgu; miiziktir. Bu baglamda her toplum kendi inang, siyasi ve sosyal yapisini ortaya
koyan miizikleri insa etmistir. Kimligin yani sira, ayn1 zamanda kiiltiirel 6gelerin 6ne

¢tkmasinda da miizik temel alinmistir.

Miizik, toplum igerisinde varligim1 siirdiiren ve kendi siyasi-inangsal
kimlikleri dogrultusunda bireysel tutumlarini gelecek nesillerine aktarmada
kullanilan etkin bir aragtir. Dolayisiyla kiiltiir ve kiiltiiriin toplum {izerindeki rolii,
bireysel ve toplumsal alanda da islevselligini gostermekte; kimligin olusumu ve
algilanmasinda etkin bir rol oynamaktadir. Miizigin kiiltiirel kod aktarimindaki bu
genel bakisiyla roliiniin, Asya ve hatta On Asya toplumlarina indirgenmis

cergevesinde diger sanatsal ifade bigimlerinden daha dikkat cekici ve g¢arpici bir
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onemi vardir. Halkbilim, sosyal antropoloji ve edebiyat tarihinin de 1518inda evrensel
bakis acisindan hareketle; miizikli-tartimli s6z sdyleme sanatinin, inang ve ona bagh
ritiieller eksenindeki gelisimini izlememizi saglamakla beraber ortaya kondugu
donemlerde; kusaklar arasi aktarimindan da anlasildigi gibi siyasi, kiiltiirel,
ekonomik iiretim araclar1 hakkinda bize sundugu bilgi birikimi ile Anadolu
cografyasinin bir 6n Asya toplumu olan Aleviligi nasil sekillendirdiginin izlerini
stirerken miizigin, Alevilik folkloriinde en kolay tasinabilir ve Kitlesel olarak etki
edebilir bir ifade bi¢imi oldugunun, bu toplum ag¢isindan hem lokal hem de
bulundugu cografya geregi evrensel niteliginin ne denli kiymetli goriildiigiiniin de

incelenebilecegi dikkate deger bir zenginlik de sunmaktadir.

Anadolu Alevi inanci, islam toplumlar1 icerisinde sadece bir inang sistemi
olmanin Stesinde, kendine &zgii bir kiiltiirii de temsil etmektedir. Bu baglamda, Ilk
Cag Anadolu kiiltiiriine iliskin yapilan antropolojik arastirmalar sonucu ortaya ¢ikan
bulgularin giinlimiizde Anadolu’nun gesitli yerlerinde yasayan Anadolu Alevi

kiiltiiriinde de halen var oldugu goriilmektedir.

Alevi inang ve kiiltiiriine 6zgii olarak varligini siirdiiren ve miizik esliginde
seslendirilen unsurlardan biri de bazi siir formlaridir. Bu formlar, dncelikle siir
olmasindan dolayi, ¢alismalarda sadece edebiyat alan1 icerisinde incelenmis olsa da,
Alevi inang ve kiiltiirtinii gliglii bir arag olarak temsil eden miizik, ayn1 zamanda bu

siir formlarini da var etmektedir (Yore, 2011: 220).

Ornegin Golpmarli (1992: 40), Alevi kiiltiirii edebiyatinin Hac1 Bektas Veli
ve Abdal Musa kiiltiiriiyle beslendigini, Anadolu halk edebiyatinin imkanlariin
birlestirilmesiyle yeni bir sentez olusturdugunu, 6zii nedeniyle Onceleri Yunus
Emre’nin siirlerine dayanan bu edebiyat geleneginin bazi belirgin farklarla yeni bir
edebiyat olusturdugunu, Alevi kiiltiir ve edebiyatinin 15. Yy.’da Kaygusuz Abdal’la
baslaylp ayni yiizyilda Pir Sultan Abdal ve 17. Yy.’da Kul Himmet’le doruk
noktasina ¢iktigini, 18. yiizyilda da siiren bu gelenegin 19. Yy.’da Seyrani ile devam
ettigini; Yemini, Virani, Teslim Abdal ve Nesimi’yle en 6nemli 6rneklerini verdigini
ve bu gelenegin giinlimiiz asiklarinca da stirdiiriildiigiinii belirtmistir (Aktaran: Y ore,

2011: 220). Golpmnarli'nin yukarida edebiyat baglaminda saydigi halk sairleri ve
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asiklarinin yazdigi siirler, aslinda kendi donemlerinden gilinlimiize miizikli olarak
seslendirilmektedir (Yore, 2011: 220). Dolayisiyla, 6zellikle dinsel igerikli - amagh
s0z ve metinlerin temsil edilmesinde miizik her zaman etkili bir arag¢ oldugundan,

artik bu sozler veya siirler miizikle temsil edilmektedir.

Anadolu Alevi kiiltiiriiniin en basinda gelen siirsel ve miizikal formu olan
deyis, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik’te, kelime anlami olarak “deme, sdyleme isi”, uygulama
olarak da, “Alevi inang¢ sistemi icerisinde yiiksek anlamli kosuk” ve “Semahla
birlikte yalnizca baglama esliginde agir tempoda sdylenen bir tiir beste” olarak

tanimlanmaktadir.

Deyis teriminin Anadolu Alevi kiiltiiriinde yaygin olarak kullanildigini, yani
kentsel degil, kirsal bir form oldugunu, bazi1 yorelerdeki Aleviler tarafindan deyis
terimi yerine, deme, beyit, dime, deylem ve ayet kelimelerin de kullanilabildigini
belirtilmistir (Erol, 2008: 103, aktaran Yore, 2011: 222).

Deyislerin Alevi kiiltiiriiniin en 6nemli aktaricisi ve iletisim sekli oldugunu,
bunlarin Alevi birlik iliskisinde, s6z sOyleme, sOylenen sozii dinleme, onlari
tekrarlama, yeniden olusturma ve ortak gecmise baglanma seklindeki en Onemli
O0grenme yontemi olarak kabul edildigini ifade edilmektedir (Yore, 2011: 222).
Asiklar tarafindan bagimsiz olarak yaratilmis deyisler disinda, 6zellikle Cem Toreni
sirasinda seslendirilen, belirli anlam ve gérevleri olan deyislerin, On Iki Hizmet
deyisi, cerag uyandirma deyisi, niyaz alma deyisi, semah deyisi gibi isimler aldig1

gorilmektedir (Demir, 2009).

Markoff (2002: 795)’un tasavvufi ask sarkilar1 olarak tanimladigi deyisler
(Erol, 2008: 136), miizikal baglamda degerlendirildiginde Alevi kiiltiirii ve inancina
bagli asiklarin kirsal alanda, siir lizerine daha cok dogaclama olarak ortaya
cikardiklari, ol¢iilii bir miizikal form niteligi tasimaktadir. Deyislerin asiklar
tarafindan yaratilmasindan dolayi, halk miizigi ezgisel yapisina sahip oldugu
gorilmektedir. Bu baglamda, Anadolu halk miiziginde kirik hava denilen formlar
icinde ve yaratim ortami ve sekli itibar1 ile otantik-bireysel halk miizigi (Yore, 2011:

41-42) olarak degerlendirilebilmektedir.
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Agirlikli olarak sozlii aktarim gelenegine sahip bir kiiltiir olan Aleviligin de
bugiine kadar agizdan agza aktarilmis olmasinda, “ritiiel igi/ritliel dis1” sozlerin
miizikle sunulma yaklasimi 6nemli bir isleve sahip olmustur. Tam da bu noktada, siir
ve miizigin Cem ritiieli igindeki rolii dnemli yer tutmaktadir. Cem’de icra edilen
miizikal materyalin sozel igeriklerinin tiimii, ayn1 zamanda birer deyis olarak

nitelendirilmektedir.

Cemlerde miizik esliginde okunan sozler, kalipsal hece Olciisiine sahip
olmalar1 nedeniyle nesir degil siir formu ile seslendirilmektedir. Dolayisiyla siir ve
miizik, hemen hemen Cemlerin tamamina ait anlati formlarindandir. Cem icinde icra
edilen Semah ve Deyisler ise, Alevilikteki Cem ritiielinin 6nemli bir pargasi olarak

goriilmektedir (Donmez, 2010).

Aleviligin inang ve ibadet anlayisina dair diger bir kaynak ise Cem erkaninda
Alevi ozanlar tarafindan sozlii olarak dile getirilmis olan deyis ve nefesler, baska bir
ifadeyle Alevi-Bektasi edebiyatidir. Her ne kadar bu edebiyatta beseri agktan ilahi
aska, ahlaki kurallardan tabiat sevgisine kadar bir¢cok farkli konular islenmis olsa da

inang ve ibadet anlayislarina dair 6nemli konular da yer almaktadir.

Ibadet ve miizik iliskisi, bircok din ve inang sistemi icerisinde var olan bir
olgudur. Alevi kiiltiiriinde de sozlii geleneklerin yiizyillardir miizikle birlikte
aktarilldign goriilmektedir. Inang esasina dayanan Anadolu Alevi miizik kiiltiirii ve
repertuvarinin, Anadolu halk miiziginde (yaygin adiyla Tirk halk miiziginde) de
onemli yeri oldugu goriilmektedir. Ozellikle, siirlerin, sdzlerin ve dualarin miizikli
olarak seslendirilmeleri, giiniimiizde de varligini siirdiiren, Anadolu ve Rumeli
tasras1 ve Osmanli vilayet merkezleri ve Istanbul’unun dini miiziginin olusmasini

saglamistir.

Alevi-Bektasi edebiyati ayn1 zamanda Anadolu halk edebiyatinin 6nemli bir
tamamlayicisidir. Halk siiri yasam gercegi, felsefesi ve inancin belli edebi
kurallariyla edebiyata yansimasidir. Ayrica Alevi-Bektasi ozanlari siirleriyle ve
deyisleriyle halk edebiyatini en giizel yorumlayan ve yansitanlar arasinda

sayilabilmektedir.
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Halk asiklar1 olan bu ozanlar ayn1 zamanda birer doga asigidir. Inanclarinda
ve eserlerinde de var oldugu gibi edebiyatinda da “Vahdet-i Viicut” (Vahdeti
mevcut) felsefesi, “Insan”, “Tanr1” ve “Doga” {icliisiinii konu alan siirler egemendir.
Cogu deyislerin ana kaynagi bu iicliiden “Insan-Tanri-Doga” sevgisinden
olugmustur. Bununla birlikte ayni zamanda da Alevi-Bektasi 6gretisine gore halka

hizmet Hakk’a hizmettir, bu anlamda halkin sesi Hakkin sesi olarak algilanmustir.

Saz esliginde okunan deyisler ve ozanlik gelenegi, Islamiyet'ten ¢ok dnceki
tarihlere dayanmaktadir. Islamiyet 6ncesi, Orta Asya inanglarinda, kiiltiirlerinde saz

ve asiklik geleneginin biiyiik 6nemi oldugu goriilmektedir.

Halk asiklar1 Samanliktan Ozanlara, Ozanlardan halk asiklarina uzanan bu
gelenegin dnemli temsilcilerinden olmuslardir. Halkin yasadiklarini dile getiren halk
asiklar1 il il dolasarak her bir bolgenin toresini, gelenegini ellerinde kopuzlariyla
(cura, baglama ve ¢ogiir) meclislerde, ritiiellerde, s6lenlerde ve daha bir ¢ok yerde

yasananlari dile getiren deyisler okumus ve hikayeler anlatmislardir.

Asiklarin ve ozanlarin Cem ritiiellerinde ¢alip sdyledikleri agirlikli olarak
tasavvufi siirlere “nefes” denilmektedir. Halk arasinda ve bircok bolgede “deyis”,

9% ¢ 99 €6

“beyit”, “ayet”, “nutuk” ve “deme” olarak da adlandirilmaktadir. Mutasavvif sairler

ve ozanlar tarafindan sdylenenlere, yazilanlara ise Yesevilerde “hikmet”,
Mevlevilerde “ilahi” veya “ayin”, Halvetilerde “durak”, Giilsenilerde “tapug” ve bazi
tarikatlarda ise “cumhur” denilmektedir. Alevi deyislerini de konulariyla glinlimiize

gore su sekilde siralaya biliriz:

R/

¢ Mersiye ve agit, Muharrem aymda, Cem ritiiellerinde Hz. Hiiseyin’i,
Kerbela sehitlerini anlatan ve genellikle 6liilerin ardindan sdylenen bir
tiirdiir.

% Alevi-Bektasi yolunu ve erkanini anlatan (Deyis, beyit, ayet, nutuk,

deme ve destur) egitici ve dgretici bir nitelik 6zelik tasiyan en fazla on

birli, sekizli ve yedili hece vezniyle yazilan ve Cem ritiiellerinde

baglama ile beraber okunan deyisler ve nefesler.
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X/
°

Diivaz, Duvaz-1 imam, Diivazdeh veya Diivazdeh-i imam adindaki bu
nefesler oniki imamlar1 ve diger Alevi Bektasi ulularini konu eden,

onlara yonelik dvgiileri iceren deyislerdir.

X/
°e

Hz. Ali'nin dogum giinliyle ilgili c¢alip sdylenilen deyisler

“Nevruziyeler”. Semah (semailer) deyisleri; Cem ritiiellerinde semah

donenlere kendine has tavri ve ezgileriyle ¢alinip sdylenen bir tiirdiir.

% “Devriye” veya ‘“Vahdetname”; “Tenasuh” (ruh gocii), Vahdet-i
Viicut’u konu eden nefesler ve deyislerdir.

% Yergi (Hiciv) veya Sahtiye (Taslama) (Sahtiye daha cok Tanriya,
kadere ve Ahirete yazilmis deyislerdir) adi verilen eserler genellikle
icerik olarak haksizliga, yolsuzluga, toplumsal sorunlar1 ve kisiye
yonelik hatalar1 igneleyici, bir dille elestiren eserlerdir.

s Toplumsal, siyasal ve sosyal sorunlari deginen, baskaldiri niteligi

tastyan bir kisim ise doga ve insan sevgisini, aciy1, sevinci, ayriligi ve

ozlemi dile getiren agit, kosma, kosuk, tiirkii, varsagi ve destan gibi

Halk edebiyat: {iriinleridir.

Alevilikte vazgegilmez olan saz, sdz ve semah, deyisler sayesinde bu yolda
olan kisilerin belleklerini devamli yenilemektedir. Onlar1 moral olarak yliksek
tutmakta ve duygularim1 tazelemekte, bilgilerini artirmaktadir. Bununla birlikte de
toplumu birbirine kaynastirmaktadir. Alevilikte semah “Hakla bulusma” goniil

aligverisi yapma sanatidir. Bu sanatin 6zii de saz, s6z ve muhabbete dayanmaktadir.

Alevilere gore (tanbura smifi biitlin enstrumanlar adeta Aleviligin Kuran’1
gibi tanimlanabilmektedir. Bir sOylenceye gore deyislerin ve Semahin Hz.
Muhammed’in Mira¢ doniisli, Kirklar’in meclisinde, Salman-1 Faris’in getirmis
oldugu bir {iziim tanesinin ezilip engiir ( Fars¢a iiziim) suyu da denilen cam-1 sohbet

icilip, Hak i¢in aska gelip doniilmesiyle baslamaktadir (Haydardedeoglu, 2007).

Aleviler, Hak icin Semah donme eylemini Cem ritiiellerinde uygulamaya
koymuslardir. Bununla birlikte yapilan ritiiellerde deyisler okuyup semah donmek

ibadetin bir parcasi olarak goriilmektedir. Bu uygulamalar1 yasamlarina, sanatlarina
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ve siir dizelerine de yerlestirdikleri goriilmektedir. Alevilikte Semahlar diigiinlerde
ve diger eglence yerlerinde doniilmemektedir. Bunun nedeni Alevilik tarihinde
bircok aciy1 ve kutsal bulduklar1 agk, sevgi, hosgorii kavramlarini esas alip ibadetin
ciddiyetini gozeterek Erkan-1 Cem disinda bdyle yerlerde sergilemeyi toplum olarak

uygun gérmemeleridir.

Alevilere gore miizik, sicakligi, samimiyeti, hiiznii, aciy1, sevinci yani ortak
yasamda paylasilan birtakim duygulari, sanki tek bir dilden anlatirmis gibi Aleviligin

ortak yonlerini anlatabilmektedir.

Miizik halklarin dostlugu konusunda énemli bir rol oynamaktadir ki yukarida
da bahsedildigi gibi toplumsal kimligin hem c¢agdas izleyicilerine ve taniklarina hem
de aktarildiginda gelecek nesillere en carpict ve kolay ulasmasini saglamaktadir.
Alevi deyisleri de Alevi tarihinin ve yolunun Ogretilerinden biri haline gelmistir

(Haydardedeoglu, 2007).

Cem igerisinde saz ve soz birliktedir. Alevilerin biiyiikk saygi ve sevgi
besledigi yol ulularinin ve yola iliskin kurallarin islendigi Sah Hatayi, Pir Sultan ve
Kul Himmet gibi ozanlarin deyisleri Dede veya zakir-asik tarafindan saz esliginde

sOylenmektedir.

Saz ya da baglama Alevilerce “Telli Kuran” olarak adlandirilmaktadir. Sozli
gelenegin hakim oldugu bu topluluklar, yola iliskin bilgileri kitaplardan veya belli
egitim kurumlarindan degil, saz ve s6z birlikteliginin 6n planda oldugu cesitli
toplant1 ve ritiieller esnasinda bilgili bilyiikler, inang ve kanaat Onderleri olan
pirlerden (dedelerden) saglamaktadirlar. Bunlar arasinda yer alan Cem ritiieli de bu

baglamda ¢ok yonlii toplu bir egitim pratigi gorevi gérmektedir.

Alevilerde miizik, salt dinsel olarak algilanmayip yasamin i¢inde, giindelik
bazi sorunlardan insani duygulara kadar pek ¢ok konuyu isleyen ve boylece insani
ruhsal olarak yiicelten, onu felsefi olarak gelistiren, toplumsal olarak orgiitleyen bir
isleve sahip oldugu goriilmektedir. Miizigin bu yonii giliniimiizde de toplumsal

gecerliligini korumaktadir.
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2.7. Anadolu Aleviliginde Bir ibadet Tiirii Olarak Cem Ritiieli

“Cem’’ Arapga kokenli bir kelime olup kisaca ‘‘toplanma, bir araya gelme’’
manasina gelir. “‘Cem Téreni’’ ya da “‘Ayin-i Cem’’ terimleri ise ‘‘toplanti toresi, bir

araya gelme bi¢imi ve gelenegi’’ anlamlarina gelir (Bozkurt, 2005: 221).

Cem ibadetini diger inanglardaki ibadetlerden farkli kilan en 6nemli unsur;
Cem de bulunanlarin ayn1 zamanda toplumda hesap vermekle yiikiimlii olmalaridir.
Cem’de bulunanlarin birbirlerine razi olmalari gerekmektedir. Cem de bulunan bir
kisi baska bir kisiye darginsa, bu iki kisinin darginliklar1 giderilmeden, barigmalari

saglanmadan Cem'e baslanmaz.

Cem, Alevilikte en onemli dinsel torenin (ibadetin) adi olmanin &tesinde
islevlere de sahip olmustur. Cem’de ibadet kisilerin birbirlerinin yiizlerini
gorebilecekleri bir daire olusturulup “halka’” seklinde yapilir. Cem’deki halkada esas
olan buyruk’taki ifadeyle “niyaz”dir, Hakk’a dua etmektir. Alevilikte Cemler dinsel,
egitsel ve cemaat i¢i hukuksal bir takim islevlere sahip olmuslardir. Alevilikle ilgili
temel toplumsal kurumlarin tiimiinde oldugu gibi Cem ibadeti de Hz. Muhammed ile
Hz. Ali zamanindaki “Kirklar Cemi”ne dayanmaktadir. Biiyiik Alevi ozanlarinin
Cem’in Kirklar Cemine dayandigina iliskin de bir¢ok deyisleri bulunmaktadir.
Aleviler, yaptiklar1 ibadet bicimi olan Cem'in kaynaginin; Hz. Muhammed'in
Mirag'tan doniiste ugradigr dergahtaki toplulukla birlikte yaptigi ve adina “Kirklar

Cemi” denilen mitolojik semahtan geldigine inanirlar.

Cem ritiielinin kokeni her ne kadar Kirklar Cemi’ne dayanilarak agiklanmaya
calisilsa da, tarihsel ve sosyolojik veriler bagka unsurlarin da dikkate alinmasini
gerektirmektedir. Anadolu’da bugiin yaygin olan saz gelenegi, kadin ve erkeklerin
ayni yerde ibadet ettigi torenler ve bu torenlerde yapilan “semah” adi verilen dinsel
danslar gibi “Cem ritiielinde” de Islamiyet Oncesi geleneklerin Islam sonrasi

degerlerle yogrulmasina dayanmaktadir.

Cem kutsal bir ritiieldir. Alevilik inang¢ sistemini olusturan diizenli bir ibadet
seklidir. Bu ibadet uygulamasi Alevi Ogretisinin en Onemli unsuru olarak

goriilmektedir.
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Cem ritiielinin diger bir yonii de sosyal ve egitsel islevleridir. Sosyal
dayanigsmay1 saglamasmin yani sira, orada gergeklestirilen ritiiel ve anlatilanlar
inanca, tarihe, giindelik yasama iliskin bilgiler de i¢ermektedir (Demirarslan, 2017:
681). Dolayisiyla “Cem” toplumsal yapilari geregi baska egitim kurumlarindan
yoksun bulunan Aleviler igin siirekli bir egitim kurumu islevi gérmiistiir (Danimarka
Alevi Inan¢ Toplumu,2008). Geleneksel koy yapilanmasinda bulunduklar1 toplum
icinde daha egitimli ve bilgili olan Dedeler Cemlerdeki sunduklar1 bilgilerle uzun

siire bu egitsel islevi yerine getirebildikleri goriilmektedir.

Cem’de taliplerin soru sorup bilgi alisverisinde bulundugu boliime muhabbet
denilmektedir. Alevilikte “Hak Muhammed-Ali Meydan1” ve “6lmeden 6nce Oliinen
yer” olarak da nitelenen Cem Meydani her yoniiyle kutsal kilinmistir. Dedeler
taliplerini ziyarete c¢iktiklari zaman Cemler genellikle su Ozelliklere sahip olan
kigilerin evlerinde yapilmaktadir; On iki Hizmet sahiplerinden birinin veya varsa
dikme Dede’nin evinde, koyiin ileri gelenlerinin birinin evinde, belli yatir (tirbe) ve

ocaklarin bulundugu yerlerdeki mekanlarda yapilir.

Dede genellikle bu Cem yapilacak evde konuk olabilmektedir. Ayrica
Dede’nin konuk olacagi ve Cem yapacagi bu evin ritiielin yapilabilmesine uygun bir
odaya sahip olmasmin yani sira daha once ifade ettigimiz iizere ev sahibi aile de
titizlikle secilmektedir. Bu aile bireylerinin diiskiin olmamasi, kap1 komsulariyla
sorunlu olmamasi, lokmasinin yenebilmesi, o kdyde sevilen bir aile olmasi gibi
nitelikler aranmaktadir. Aksi halde Dede o evde kalmamakta ve Cem
yapmamaktadir. Bu baglamda Cem’in temel amaci ideal insanin O6zellikleri olan
“eline, diline, beline ve asina, isine, esine sahip olmak” seklinde 6zetlenebilecek
dogruluk ilkelerinin toplulukta yasatilmasi, benimsetilmesidir. Dede’nin bdlgeye
gelisinden Cem’in yapilmasi ve sonrasina kadar her asamada bu ilkelerin gozetilmesi

amagclanir.

Cem ibadeti bigimsel anlamda oniki hizmetin yerine getirilmesinden
olugsmaktadir. Cem’de Oniki hizmet ve bu hizmetlerin ayr1 ayr1 sahipleri vardir. Her
hizmet sahibi Cem’deki isleyis sirasinda gorevi ne ise onu yerine getirmektedir. Her

Alevi'nin yilda en az bir defa “Gorgii Ceminden” ge¢mesi, hal ve gidisatinin
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muhasebesini yapmasi, ikrarini tazelemesi ve gerektiginde topluma hesap vermesi
genel kural olarak goriilmektedir. Dedeler bu amagla her yil diizenli bir sekilde
kendilerine bagli bolgelerdeki taliplerini ziyaret edip veya talipler dedeyi
cagirmaktadirlar. Dedelerin bu ziyaretleri genellikle, sonbahar ve kis aylarinda
olmaktadir. Dede bir yere geldiginde “peyik” adi1 verilen bir kisi ev ev dolasarak
cemaate Dedenin geldigini ve cem yapilacagini taliplere haber verir. Cemevi Cem
Toreni i¢in hazirlanir. Cem’deki oniki hizmet sahipleri ve gorevleri asagidaki gibi
siralanmaktadir. Her hizmetin inangsal, sembolik, sosyal ve pratik anlamlar

bulunmaktadir.

Pir(Dede/Ana): Gorevi cemi yonetmek olan bu kisiye baska yorelerde
““sercem’’ ad1 da verilmektedir (Ciblak, 2014: 72). ikrar alma, miisahiplik ve

meydandan ge¢me ayinleri ancak dede tarafindan yerine getirilir.

Rehber: Ceme katilanlarin cem sirasinda dedenin huzurunda nasil hareket
etmeleri gerektigini hatirlatir. Bunun disinda, ilk defa ikrari1 alinacak, miisahip

olacak ve meydandan gegecek kisilere yardime1 olmak ile gorevlidir.

Gozcii: Cem’de diizeni saglayan gorevlidir. Torene uymayan davranislar
yapilirsa bunlar1 dedeye bildirir. Ayrica, gdzcii cem sirasinda aga¢ bir sopa
tagir. Gozciinlin tasimis oldugu bu aga¢ sopa Cemin diizenini bozan ve

taskinlik yapan kisilere kars1 caydiricilik semboliidiir.

Ceragct (Delilci): Hemen hemen tiim Alevi topluluklarda bu ad ile bilinir.
“‘Delilci’’ olarak da bilinir (Birdogan, 2010: 305). Cem’deki gorevi ‘‘cerag’’

ad1 verilen ve meydan1 aydinlatan mumu yakmaktir.

Zakir: Biitiin Cem To6reni boyunca, 6zellikle de semah doniiliirken saz galip

nefesler, deyisler ve Duvaz-1 imamlar sdylemekle gorevli kisidir.

Siipiirgeci: Meydan siipiirmekle gorevlidir. Ozellikle ikrar alma, meydandan
gecme ve Misahiplik torenlerinde siipiirgecinin ‘“Ya Allah! Ya Muhammed!

Ya Ali!”’ diyerek meydani siipiirmesi ve erkan agmasi ile bu torenler dedenin
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huzurunda icra edilir. Siipiirgeciye bazi yorelerde de ‘‘Ferras (Ar.:yayict
doseyici)’” adi verilmektedir (Ciblak, 2014: 72).

Sakkact (Dolucu): Cem Toreninde “dolu” olarak nitelendirilen igkiyi ibadet
eden topluluga dagitir, lokmalar yendikten sonra temizlik igin ibrik, legen,

havlu gb. ¢esitli araglarla yardimci olma gérevini yerine getirir.

Sofraci: Kurbanin kesilmesi, pisirilmesi ve yenilmesi ile ilgili gorevlidir.
Kurbani dedenin 6niine getirerek hayirlisinin alinmasini saglar. Daha sonra

kurbani keser, pisirir ve ceme katilanlara yedirir.

Pervane: Dinsel torenin yapildig: yer ile disar1 arasinda irtibati saglar. Evlere
dedenin buyruklarini iletir. Ayrica, Cem Tdreni’nin yapilacagli zamani térene

katilabilecek herkese haber vermekle gorevlidir

Kapici: Cem Toreni’nin yapildigi yerin kapisinda bekler. Cem siiresince, eve
yabanc1 kisilerin girmesini ve igeriden herhangi bir kisinin disariya ¢ikmasini

engeller

Cem ritiieli, cemaat tarafindan gorevlendirilmis yukarida adlar1 yer alan 12
hizmet sahiplerince, dedenin yonetiminde, bir ¢esit divan oturumu gibi, belli bir
diizen igerisinde yerine getirilmektedir. Dede, Cem yapilacak yerin ocak yaninda
onceden hazirlanmis, Cem’e katilan herkes tarafindan rahatca goriilebilecek ve
duyulabilecek yiiksek bir yerde oturarak ritiieli yonetmektedir. Dedenin oturdugu yer
“Dede postu” veya Pir postu olarak adlandirilmaktadir. Yaninda diger dedeler veya
zakirler (asiklar) oturmaktadir. Baz1 bolgelerde zakirlik gorevini de dedeler yerine

getirdiginden ayrica bir zakir bulunmamaktadir.

Cem ritiielinde toplulukla dedenin oturdugu yer arasindaki meydanin bir
boliimii, hizmetler i¢in bos birakilmistir. Semahlar burada doniilmekte, hizmet
sahipleri dedenin karsisinda meydanda Dar’a durarak, dededen dualarini burada
almaktadirlar. Misahipler, bu meydanda goriilmekte ve Aleviler arasindaki

sOyleyisle genis anlamda Cem-meydani, dar anlamda ise bu meydan “Hak
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Muhammed-Ali-Meydan:” olarak adlandirilmaktadir. Cem’e gelen talipler yiizleri
dedeye ve birbirine doniik olarak yiiz ylize yani “cemal cemale” daire seklinde
otururlar. Burada oturma halka seklinde belli bir diizen igerisinde minder, sedir veya
sandalye de oturarak yapilmaktadir. Mazereti olanlar sandalyeye oturabilmektedirler.
Ayrica bugiin Tiirkiye ve Avrupa’da sadece sandalyeye oturarak da Cem yapildigi
goriilmektedir. Her talip Miisahip goriilmesinde dede, cemaatten rizalik almakta ve
“Bu canlardan razi misimiz?” diye sormaktadir. Bununla birlikte Cem ritiieli

deyisler, semah ve dualarla devam etmektedir.

Cem’de isleyis, dedenin yonetiminde ve diger hizmet sahiplerinin
hizmetleriyle biiyiik bir ciddiyet igerisinde yiiriitiilmektedir. Cem ritiielinde her
hizmet sahibi gérevini bilmektedir. Onceleri yapilan torenlerde genellikle belli aileler
belli hizmetleri yiiriitmekteydi, bugiin kKimin hangi hizmeti yapacagi Cem Oncesi
belirlenmektedir. Dede her yil bu sekilde gegmisteki Cem ritiiellerinde verdigi yola
iligskin kurallarin, derslerin ve 6giitlerin uygulanip uygulanmadigini denetleme amacl

hizmetlerde bulunmak igin toplulugu toplayip Cem ibadetini yiiriitmektedir.
Ozet olarak, Cem ibadeti asagida verilen siraya gore yapilmaktadr:

On iki Hizmet sahipleri Cem’de gerekli ara¢ ve geregleri tamamlarlar. Peyik
canlar1 belirlenen giin ve yerde Cem’e ¢agirir. Cemaat, Cemevinde toplanir.
Beraberinde getirdikleri lokmalar1 ile Dar’a durup Rehber den dua alirlar. Dede,
usuliince Cemevine girip, cemaatten cemi yonetmek i¢in izin/desdur alip, postuna
oturur. Dede, canlara egitici bir konusma yapar. Zakirler, sazla deyis calip soyler.
Stipiirge hizmeti gergeklestirilir, Hizmet Duas1 verilir. Post serilir, hizmet sahibi 4
kosesi ve ortasina (5’lere) niyaz eder, Hizmet Duasi verilir. Dargimlar baristirilir,
sorunlar ¢dziimlenir, gorgli yapilip, canlardan rizalik alinir, ortak cem duasi verilir.
Oniki Hizmet sahipleri deyisle meydana ¢agrilir, halktan onay alinir, dualari verilir.
Cerag Duasi’m1 okuyup delil (mum) uyandirilir, Hizmet Duasi’nmi alir. Tezekar
(ibriktar) “tarikat abdesti” aldirir. Bir kadin ve erkekten olusan hizmet sahipleri,
once erkek kadinin eline su doker ve siler, ardindan bayan baya ve ikisi sembolik
olarak sirada oturan 12 kisinin eline birkag damla su dokiip havlu ile silerler. Dar’a

durup Pir’den, hizmet dualarini alirlar. Kurban ve lokmalarin dualart verilir. Varsa
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kesilen kurban veya gelen lokmalardan tadimlik bir tepsiye konur, lokma ve kurban
verenler meydana gelip, hizmet sahibi ile birlikte duasini alirlar. Hazirsa bu
tadimliklar dagitilir destursuz yiyene sembolik ceza Kesilir. Dede, yol-erkan
konusunda canlara bilgi verir, varsa sorular1 cevaplar. Gerekirse kisa bir dinlenme
arast (mola) verilir. Cem miihiirlenir. Kimse igeri girip disart ¢ikmaz. Canlar
birbirine ardindan Hak i¢in meydana niyaz(secde) eder. U¢ Diivazimam okunur. Ug
Tevhid ¢ekilir (hakkin birligini i¢eren deyisler okunup sdylenir). Miraglama okunur,
Kirklar Semahi yapilir. Cem’dekiler Miraglama deyisinde gegen konulara gore,
kalkip oturma, selamlama vs. hareketleri yaparlar, yeri gelince kadin erkek 40’lar
semahina kalkarlar, deyisin bitiminde semah donenlere (Pervane) Hizmet Duasi
verilir. Istek semahlar1 yapilir. (Bu boliimde isteyen canlar semah doner). Sakka
suyu, serbet vs. igecek dagitilir, Hizmet Duasi verilir. Mersiyeler okunur. Kerbala ve
Imam Hiiseyin’i konu alan deyisler okunur. Lokma(Sofra) hizmeti sunulur.
Lokmacilar lokmalart dagitir. Bununla birlikte “Elimde yoktur hokka terazi, herkes
oldu mu hakkina razi..” diye 3 defa seslenir Dede hizmet (yemek) duasi okur.
Lokmalar yenilip sofra duasi edildikten sonra Dede “Oturan duran, Pir-i pircivan,
kovsuz kaybetsiz, evine varan...” duast verir. Bu duadan sonra isteyen gidebilir veya
kalip cem sonrasinda muhabbet edebilir. Bundan sonra da su hizmetler yerine
getirilir: Stpiirge calinir, post kaldirtlir, Oniki hizmet sahiplerinin duasi verilir,

uyandilan ¢erag dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer.

Yoresel baz1 degisiklikler olmakla birlikte genelde cem bu sekilde
yiriitiilmektedir. Cem torenleri bugiin, eskiden sahip oldugu islevlere oranla daha dar
isleve sahiptir. Yeni sosyo-ekonomik yapi igerisinde cemler 6zellikle inang, ahlak
ekseninde islevini siirdiirmektedir. Ozellikle halk mahkemesi denilen hukuksal
boyutu artik sadece arabuluculuk ve baristirma diizeyinde yiiriitiilmekte, gerisi resmi
adalet sistemine birakilmaktadir. Giiniimiizde Cemler kentlerde, ya miisait bir evde,

ya bir salonda ya da Cem evlerinde yapilmaktadir.

Alevi-Bektasilerde sosyal disipline aykiri davraniglar topluluk hukuku
cercevesinde c¢oziimlenmekte ve bu da cem sirasinda biitiin cemaatin huzurunda
onlarin da kararin olusumuna katkilar1 ile olmaktadir. Kendilerinden sikayetei

olanlar1 Cem’de bulunan canlar hakli goriirlerse, sikayet edilenler onlart razi etmek
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zorundadirlar. Kimseyle kiis, dargin ve kavgali kalamazlar. Birine haklar1 gegtiyse,
ya da baskasmin hakki kendisinde kaldiysa hesaplasir ve helallik alir. Barigmadikga
gorgiileri yapilmaz. Eger borglar1 varsa gorgiiden once Odenir veya bir ¢dziime
kavusturulur. Diigkiinler yani “haksiz yere keyfi olarak esini bosayan, haram kazang
saglayan, yalanci sahitlik yapan, nefsine hakim olmayan, hirsizlik yapan, adam
Oldiiren, insanlara zarar veren, komsusunu inciten, emekg¢i ve yetim hakki yiyenler”
Cem’e alinmazlar. Boylece Cem’e katilanlar zararli insanlardan, yaramazlardan

armmuis olur.

Bir Alevi i¢in en biiyiikk ceza Cem’e alinmamak ve toplumdan tamamen
dislamaktir. Bu ceza insan tanrisal sayildigi i¢in, kasten insan oldiirene verilir.
Yukarida sayilan diger suglari isleyenlerin Cem’e alinabilmeleri ve yeniden toplum
tarafindan kabulii ancak bu suglardan toplum huzurunda beraatlar ile olanaklidir.
Zamanla diskiinliik kavrami eski etkisini yitirse de sembolikte olsa sosyal ve etik,

kisisel “self-kontrol” (kendini kontrol etme) olarak etkisini siirdiirmektedir.

Cem Toreninin Cesitleri

Meydandan Geg¢me: Yilda bir kez, o da Cuma gilinii olmak iizere
yapilmaktadir. Bu ceme Miisahipliler ve ikrar vermis ciftler katilabilir. Meydandan
ge¢me toreninde kesilecek kurban ve igcecekler icin herkesten ortak para toplanir.
Dede Kkesilecek kurbani goérerek kurbanciya teslim eder. Delil uyandirilir, delil
uyandiktan sonra dede esige ve delile niyaz eder ve yerine gecer. Bunu takiben,

dedenin esi sol koltugunun altina almis oldugu dosegi getirir ve dedenin Oniine atar.

Dede dosege niyaz eder. Bundan sonra, ilk once siipiirgeci sonra da Selman
gorevlerini yapip yerlerine otururlar. Sonra, 6énce Miisahipliler ardindan ikrarl

talipler esige, delile ve dedeye niyaz ederler. Bundan sonra talipler Dar’a dururlar.

Dede: “Girdiginiz Hak kapisi durdugunuz Mansur dart olsun” der. Dar’a

duranlar: “Allah Eyvallah” diye cevap verirler.
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Dede, ceme katilan diger kisilere Dar’a durmus kisilerden bir sikayetleri olup
olmadigini sorar. Onlar da herhangi bir sikayetleri yoksa olmadigini bildirmek igin
““Allah Eyvallah’’ derler. Akabinde, dede dar hayirlis1 verir ve dua okur. Dedenin
onay vermesinden sonra Miisahipli ve ikrarli ¢iftler birbirleriyle niyazlasip yerlerine
gecerler. Ardindan saz ¢alinir, Duvaz-1 imam esliginde semah doniiliir. Semahtan
sonra yemege gecilir. Hazirlanmis olan kurbanlar herkese esit bir sekilde dagitilir.
Yemekten sonra dede bir sofra duasi verir ve bu dua ile birlikte meydandan ge¢me

cemi tamamlanmis olur.

Tkrar Alma-Verme: “Ikrar”, Alevi topluluklarinda yola, erkana kisacasi
Alevilige girecek olan kisinin, dedenin 6giitlerini kabul edip, yolun biitiin kaidelerini

benimseyip uyaracagina dair verdigi sozdiir (Eroz, 1977: 139).

Alevi inang sisteminde ancak ikrarini vermis olan kisiler giivenilmekte ve

“eline, diline, beline’’ sahip olan tam Alevi olarak kabul edilmektedir.

Miisahiplik: ‘‘Miisahip’’; Alevi inancinda terim olarak, ikrar vermis, evli
erkek ve kadinin (kari-koca) segtigi kefil anlaminda yol kardesi demektir (Korkmaz,
1994: 322).

Miisahiplik dendiginde; ikrar vermis, evli iki kisinin esleri ile birlikte, Hakk’a
yiiriiylinceye degin kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik
ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina, dedenin ve cem toplulugunun oniinde so6z
vermeleri biciminde gergeklestirilen bir torenle kurulan ‘‘toplumsal bir akrabalik’’

kurumu anlasilir.

Miisahiplik, peygamberimiz Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den kalmistir. Onlara
gore, ilk Misahipliler Hz. Muhammed ve Hz. Ali’dir.

Alevi inang sistemine gore, miisahipli olmak isteyen ailelerin bazi sartlarinin
birbirine uymasi gerekir. Mesela; ekonomik bakimdan, yas ve egitim bakimindan ve

yasadiklar1 yer bakimindan aralarinda denklik bulunmalidir.

Anadolu  Alevi inan¢ sisteminde misahiplik cemi su sekilde

gerceklesmektedir:
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Miisahip olmaya karar veren iki aile dede geldigi zaman, herhangi bir Cem’de
dedeyle goriismektedirler. Dede bu ailelerin bir siire birbirlerini tanimalarini ister. Bu
sirada dede Cem igerisinde bulunan diger taliplere miisahip olmak isteyen ailelerden
herhangi bir sikayetlerinin olup olmadigimni sorar. Eger, bir sikayetleri ve yoksa
“Allah eyvallah’’ derler. Ancak, herhangi bir sikayetleri ya da varsa bu o sirada dile
getirilir ve ¢oziim bulunmaya ¢aligilir. Bir siire sonra, miisahip olmak isteyen iki aile
bu konudaki karaliliklarmm1 devam ettiriyorlarsa dede Miisahiplik cemi
gerceklestirilmesine karar verir. Bu karar pervaneye (haberci) sdylenir. Pervane de o
mahalle ya da koyde bulunan biitiin misahiplilere ritiiel zamanin1 bildirir. Miisahip

olacak aileler kendi aralarinda ortaklasa bir kurban alirlar.

Miisahiplik torenine sadece miisahip olan canlar katilabilmektedir. Eger, bu
sart1 tastmayan kisiler igceri girmeye calisirsa kapict onlar1 engeller. Torene katilan
herkes yerlerini alirlar. 1lk énce delilci delili yakar. Dede, delil yakilirken su duayi
okur: “Bismi Sah Allah Allah, delilimiz kaim, muratlar hasil ola. On iki imamlar
sefaat¢imiz ola. Delilimiz Sah-1 Merdan 15181 ola. Gergegin demine hii.” Ardindan,
dedenin esi dedenin Oniine “post” adi verilen dosegi serer. Daha sonra gozcii esigi
getirir ve meydanin ortasina koyar. Basta dede olmak iizere sirasiyla herkes esige
“Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!” diyerek niyaz eder. Esige niyaz edildikten sonra

dizlerinin iizerinde ilerleyerek delilin yanina varilir.

Dedeye de niyaz edildikten sonra herkes yerine gecer. Siiplirgeci “Ya Allah!
Ya Muhammed! Ya Ali!” diyerek ii¢ kez dedenin Oniinii siipiiriir. Daha sonra,
kurbanci tarafindan kurban meydana getirilir. Bu esnada miisahipli olacak aileler
Dar’a durup beklerler. Dede kurban igin onay verir ve kurban, kurbanci tarafindan

kesilip pisirilmek tlizere disariya gotiirtiliir.

En 6nde rehber, onun arkasinda yasca biiylik olan erkek, onun arkasinda diger
erkek, birinci erkegin esi ve ikinci erke§in esi olmak {izere siralanirlar. Rehber,
erkeklerin boyunlarma ip baglar. Esleri de kocalarinin pantolonlarindan tutarlar ve
rehber ipi dedeye verir. Bu dort kisi once dedeye niyaz ederler, ondan sonra da Dar’a
dururlar. Dede duasin1 okur ve ceme katilan canlara bu kisiler hakkinda herhangi bir

sikayetlerinin olup olmadigini sorar. Ceme katilanlar da “‘Allah eyvallah’ diyerek
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herhangi bir sikayetlerinin olmadigini bildirirler. Bundan sonra, Misahipli olacak
kisiler aynen darda oldugu gibi siralanirlar ve hepsinin sag kolu 6nilindekinin iizerine
konulacak sekilde posta yatarlar. Dede, dosege uzanmis bu dort kisinin lizerine bir
carsaf ¢eker ve eliyle hepsini ii¢ defa sivazlar. Ardindan hepsini kaldirir ve bunlar
tekrar darda bekletir. Bu dort kisi darda beklerken dede dualarini okur. Arkasindan
bu dort kisi ilk Once birbirleriyle daha sonra torene katilan diger kisilerle
niyazlasirlar. Boylece bu iki aile miisahip olmus olurlar. Bundan sonra, siipiirgeci ve
Selman gorevlerini yerine getirirler. Dolucu doluyu sirasiyla ilk 6nce dedeye, sonra
rehber ve delilciye ondan sonra miisahipli olan ¢iftlere, en son da ceme katilan diger
canlara sunar. Daha sonra, basta dedenin esi olmak tizere semaha kalkilir. Semahin
ardindan kurbanci pismis olan kurbani etini getirir ve yine en basta dede olmak
lizere, yeni miisahipli olan ¢ift ve torene katilan herkese esit bir sekilde boliistiiriir.

En sonunda, dede sofra duasini okur ve miisahiplik téreni sona ermis olur.

2.8. Anadolu Aleviliginde Miisahiplik

Aleviligin temel kavramlarindan olan Miisahiplik, Alevi inang sistemine

sahip iki ailenin diinyada ve ahirette kardes olmas1 anlamini tagimaktadir.

Miisahip sozciigii Arapga; “arkadaslik eden, sohbetlesen, sohbeti giizel”
anlamina gelmektedir. Toplumsal, ekonomik ve psikolojik bir paylasim esasina
dayanan Miisahiplik, iki aile arasinda kardeslik olusturmayi amag¢ edinmekte ve
“biz” duygusunun gii¢lendirilmesinde etkili olmaktadir. Alevilikte Miisahiplik,
yardimlagsma ve dayanigma islevlerinin yaninda topluluk tiyelerinin birbirleriyle ve
kutsal varliklarla iliskilerini diizenleme islevlerini de yerine getirmektedir (Yazici,
2014: 740).

Eski Tirk-Mogol inancinda adina “anda” denilen aralarinda kan bagi
olmayan insanlar1 birbirine baglayan bir dostluk antlagmasi olan bu sozlesme,
Tiirklerin yasadigi her cagda ve her zeminde degisik adlarla gilinlimiize kadar

gelmistir. Alevi inancinda kisinin “ Miisahib’i” olma yiikiimliiliigli yedi farzdan,
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yani yerine getirilmesi gereken yedi yiikiimliiliikkten biri olarak goriilmektedir. Bunun

temeli Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye kadar giden mitolojik boyutlu bir yoldur.

Toplum icinde sosyal yapiyr diizenleyen yazili olmayan ama yaptirim giicii
etkin olan “miisahiplik” kisinin iginde bulundugu topluma kabulii noktasinda
oldukca 6nemli fonksiyon tistlenmektedir. Kapali ve gizemli bir toplumun hiyerarsik
yapilanmasinin c¢arpict bir gostergesi olan bu kurum sozlii gelenekte gelisip
tanimlanan kaidesi/kural1 belirlenen yaptirim giicii sayesinde her zaman mecburi/

zaruri olan, kurumsallasmis bir yap1 arz etmektedir (Azar, 2013: 74).

Geleneksel Alevi diinyasinda toplumsal dayanismayi arttiran ve oldukga
giiclii olan bu kurum, vazgecilmez bir unsur olarak varligini siirdiirmektedir (Subast,
2010: 94). Miisahipligin amaci, Alevi toplumlar arasindaki dayanisma, paylasma ve
kardeslik duygularimi gelistirmektir (Yilmaz, 2011: 86). Toplumsal dayanigma
kurumu olan Miisahipligin akrabalarin disindan olmasi kurali, ayn1 zamanda akraba
olmayan gruplar arasindaki muhtemel anlagmazliklarin tehlikesini de azalttig1 gibi bu

gruplar1 birbirine baglamistir (Subasi, 2010: 95).

Gergeklestirilen alan arastirmasinda konuya hakim kisilerle yapilan
goriismelere gore, geleneksel Alevi yasaminda, her Alevinin bir miisahibi olmasi

zorunludur. Miisahibi olmayan bir Alevi yapilan dini ritiiellerin higbirine katilamaz.

Ankara/Cubuk/Yukariemirler Kdyii Dedesi Arif Dalkilig 2017 yilinda yapilan
miisahiplik ceminde Musahiplerin birbirlerine karsi yapmakla yiikiimlii olduklari

vazifeleri/mecburiyetlerin su sekilde oldugunu belirtmistir.

“Musahip olmus kisilerin (canlar), biri acken digeri tok yatamaz, biri
¢ciplakken digeri kaftanla dolasamaz. Birinin sorunu varken digeri o
sorunun disinda duramaz. Ayni baba ve anneden olanlarin rizki farklhidir
ama  Musahiplerin  riziklar:  birdir;, olan  olmayana  vermek
mecburiyetindedir. Vermezse bu kigilerin Musahipligi diiser. Ayrica
Musahipler, ayni yerde yasamalidirlar ki birbirlerinin sorunlarina ve
yardimlarina kogabilsinler. Musahipler, birbirinden kiz alip-veremez.
Ciinkii eviatlar: kardestir ve eger ki evilenirse zina yapmis olurlar. Bu
nedenle musahibiyle evlenen biri olursa hem evlenenlerin hem de
ailelerin Musahiplikieri diiser ve cemaatten kovulurlar.”’
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Yapilan arastirmalarda Musahip olabilmenin yasi ile ilgili herhangi bir
sinirlamanin olmadig1 goriilmiistiir. Ergenlik cagina girmek yeterli sayilmaktadir.
Ancak Musahip olacak bireylerin evli veya bekar olmalar1 gerekliligi ile ilgili
aragtirmacilar arasinda farkli goriislerin oldugu goriilmektedir. Kimi arastirmacilar,
evli veya bekar olunabilecegini belirtirken, kimileri ise muhakkak evli olunmasi
gerektigini belirtmistir. Yapilan alan arastirmasinda bu soruyu bdlgede yasayan

Alevilere yonelttigimizde benzer bir sonucla karsilasiimistir.

Sahada yiiriitiilen arastirmada kaynak kisilerce ifade edilen toplumun bir
kesimi, “kisiler evli veya bekar olabilir bu herhangi bir sorun tegkil etmez.” derken;
baska bir kesim ise, “kisiler kesinlikle evli olmali” demistir. Buna Kkarsin
Yukariemirler Kdyii’nde yasayan Alevilerin hemen hepsinin evlendikten sonra

miisahip olduklar1 gézlemlenmistir.

Yaman’a (2012: 260) gore, Musahiplik, sosyal yararlar gozetilerek dengeyi
saglamak amaciyla biri varlikli, biri fakir iki talip arasinda gerceklestirilmektedir.
Ancak alan arastirmasinda Ankara ili Cubuk ilgesi Yukariemirler Koyii Dedesi Arif
Dalkili¢ ile yapilan goriismede Musahip olacak kisilerin kesinlikle denk olmasi

gerektigi belirtilmis ve neden denk olmas1 gerektigini s0yle aciklamistir:

“Herkes birbiriyle Musahip olamaz; Zengin fakirle, okumusg
cahille, sehirli koyliiyle Musahip olamaz. Ciinkii zengin parastyla
fakiri ezebilir; Okumusun ilmi ve ufugu genis olur, cahil bir sey
bilmedigi icin gonliine ve diline gére konusur, bunun i¢in okumusg
olan cahili bilgisiyle ezebilir;, Sehirli kurttur derler, gozii agiktir.
Koylii koyundur, kurtla koyun yan yana olamaz; Musahipler
madden ve manen aym olmali, aym bilgi ve aym gonle sahip
olmalari lazim ki birbirlerini ezmesinler” (Dalkili¢, 2017).

Musahipligin yukarida belirtilen islevleri dikkate alindiginda, kiiltiirel hayatin
korunmasinda ve siirdiiriilmesinde belirleyici bir unsur oldugu tespit edilmistir.
Ayrica gerek yaptigimiz alan arastirmasinda, gerekse daha Onceden yapilmis
aragtirmalarda Musahipligin islevsel olarak eskiye oranla azaldigi sdylenebilir.

Ancak bu durum kentleri daha ¢ok etkilerken, kirsal alanlar1 daha az etkilemistir.
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Yaman’a (2012: 260) gore, Musahipligin ge¢mise gore islevinin azalmasindaki temel

neden go¢ ve Modernizm’dir.

Aleviler Musahipligi; “ahiret kardesligi”, “diinya kardesi”, “yol kardesi” ve
“can yoldashig1” olarak tanimlamaktadirlar. Bu anlamda Sah Hatayi’nin;
“Musahipsiz ile durma, oturma. Bir i¢im su igersen kiilli ziyandir” sozleri

Musahipligin 6nemini ortaya koymaktadir.

Alevi inancina gore evli her Alevi aile, bagka bir evli Alevi aile ile
Musahiplik kurar. Musahiplik; bir nevi din ve ahiret kardesligidir. Musahipligin
kurallar 6z kardeslik kurallarindan daha agirdir. Eger bir insan Musahipligin hakkini

veremeyecegine inantyorsa Musahiplik kurmamalidir.

Alevi inang sistemi igerisinde Musahip olan ailelerin birbirlerine kars1 bazi
yiikiimliiliikleri vardir. Oncelikle Musahip olacak kimseler, uzun zaman birbirlerini
denemeli, her yoniiyle birbirleriyle anlasabileceklerine kanaat getirmelidirler. Gerek
maddi, gerek manevi bakimdan birbirlerine destek olacaklarina goniilden soz
vermelilerdir. Musahiplik kuracak olan aileler birbirlerine denk olmalidir. Bu
kisilerin arasinda fazla bir yas farki olmamali ya da birisi ¢ok zengin iken digeri fakir
olmamalidir. Bu aileler her yil diizenlenen Cem Toreninde senelik gorgli ve
sorgusunu yerine getirip tizerlerinde kul hakki birakmamalidir. Musahip ailelerden
eger herhangi birisi, ahdinde durmayip vermis oldugu ikrari bozarsa, hem Allah
nezdinde hem de Ceme katilanlar Oniinde kusur islemis sayilmakta ve Cem’den

kovulmaktadir.

Anadolu Aleviliginde Musahipler birbirlerinin diinya kardesligini ve ahiret
kardesligini kabul edip bu yola girdiginde Oncelikle birbirlerinin glinah ve
sevaplarindan sorumludurlar. Yanlis yolda oldugu diisiiniilen bir Musahip kendi
Musahibince uyarilmaktadir. Alevi inang sistemi igerisinde Musahipler hayatin
olumlu ve olumsuz yanlarini, iyi1 ve kotii gilinlerini birlikte omuzlamak zorundadirlar.
Eger bir Musahip vefat eder ve cocuklar1 ortada kalir ise diger Musahip ortada kalan
cocuklara sahip ¢ikmak durumundadir. Musahipler kimilerine gore yedi, kimilerine
gore ise on iki kusak boyunca birbirleriyle evlenemez ve kiz alip veremezler. Bir

Alevi, kendine Musahip tutacagi zaman kesinlikle esinin rizasini alir ve ¢ocuklarina
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danigir. Eger esi ve ¢ocuklari raz1 degilse o Musahiplik asla kurulamaz. Musahiplik,
olas1 kan davalarmi, kavga ve anlagmazliklar1 engelleyici bir islev listlendigi icin
oldukca Onemlidir. Musahiplik “dort can tek beden” seklinde adlandirilmaktadir.
Musahipler birbirlerinin dar giiniinde, zor giliniinde, cenaze torenlerinde, dini

bayramlarinda yardime1 ve yoldaglaridirlar.

Musahipler, aralarinda Musahiplik kurmak i¢in “Goérgii Cemi ne katilmak
zorundadirlar. Geleneksel olarak Alevi toplumunun gergek bir mensubu olabilmek ve
toplum igerisinde sosyal bir mevki elde edebilmek i¢in kisinin Musahipli olmasi
gerekmektedir. Musahipli olmadan 6nce de kisi, dogustan Alevidir ve o toplulugun
mensubudur ancak asil mensubiyet, evlendikten ve kendilerine Musahip olarak baska

bir evli ¢ift bulduktan sonra baslamaktadir (Y1ldiz, 2007: 124).

Musahiplik toreni, 6nemi Olgiisiinde, oldukca gorkemli ve ayrintili bir kabul

torenidir. Bu nedenle de adaylara gerekli uyanlar yapilir.

“Gelme gelme, donme donme;
Gelenin mali gider, donenin cani gider.

Ol ama ikrar verme; ol, ikrarindan donme.”

Bu genel, ilkesel uyarilardan sonra dede, Musahip olacaklara ogiitler verir,
isteklerini siralar. Bunlar seriat, tarikat, marifet, hakikat olarak bilinen Dort Kapi,
Kirk Makam’in geregine uyulmasidir. Devamla, cesitli ahlaki ogiitler verilir.
Ardindan, topluluk tanik gosterilerek, s6z vermeleri istenir. S0z alindiktan sonra,
dede topluluga donerek, varsa bu kisilerin kusurlari, ayiplan ve hatalarinin
sOylenmesini ister. Bu, toplulugun bu kisilerin Musahip olma isteklerine razi olup
olmadigini anlamak igin yapilir. Topluluk razi ise, yeniden dgiitler verilir ve kabul

gerceklesmis olur.

Musahipligin oncelikle toplumsal bir baghlik iligkisi igerdigi ve tarihsel

kokeni agisindan, konar-gocer topluluklarda onemli bir dayanisma islevini yerine
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getirdigi agiktir. Ancak, yeterince agik olmayan, bu bagimlilik iliskisinin yalnizca

toplumsal pratige iliskin olup olmadigidir.

Alevi geleneklerini tarihsellikle smirli olarak okumak yerine, biraz daha farkli
bir bi¢gimde ele aldigimizda, Musahipligin sirf toplumsal-tarihsel bir baglilik iliskisi
olmay1p, ayni zamanda metafizik bir imaya sahip oldugunu gorebiliriz (Yalginkaya,
1996: 72). Ornegin, baz1 yorelerde Musahip adaylar1 benzer ve hatta aym tarihsel
kosullarda karsilasip birbirlerini segmelerine karsin, Musahip olma iradesini ortaya
koyduklarinda, kendilerine bir yillik bir bekleme ve yeniden tanigsma siiresi
verilmektedir. Bu, oldukc¢a kuskulandiricidir. Bir yil i¢inde kisilerden beklenen
toplumsal-tarihsel nitelikli yeniden tanisma olmasa gerektir. Musahipligin gerceklik
disinda, kisiyi belli bir konuma yiikselttigi ve bu konumun metafizik, bir boyutu
oldugu agiktir. Ornegin, kabul toreni sirasinda her es, kendi esinin degil, diger esin

arkasinda durur.

Musahiplerin sorumluluk diizeylerinin yiiksekligi géz oniinde tutuldugunda,

bu diizeyi tarihsel kosullara sigdirmak zor gériinmektedir.

“Musahip musahipten yolun ayira
Hakk'a vura onun temelini devire
Yedi cehennem narin ona buyura

Soyleyen Muhammed, dinleyen Ali”

...Qibi koti enerjileri kovucu vurgular ya da “Allah korusun, aramizda tartisma
¢tksa, temmuz sicaginda bir tiilbent kuruyuncaya dek dargin dursaniz, derdinize
derman olmaz” gibi uyarilar Musahiplikte s6z konusu olanin yalnizca tarihsel

gerceklige dair olmadigina iliskin gii¢lii bir kusku uyandirmaktadir.

Buyruk’ta yer aldigina gore, rehber adaylarin 6niine diisiip, dedenin huzuruna
getirdiginde sdyle demektedir: “Bugiin Mansur gibi dari, Nesimi gibi bicagi, Fazli

gibi hangeri ihtiyar edip, tarikati evliyaya ikrar verip, can verip canan almaya
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geldik.” Bu isimler simgesel diizeyde Dort Kapi’dan biri olan, Hakikat kapisini yani
kisinin Enel-Hak deme derccesine yiikseldigi kapiy1 isaret etmektedir. Aynca téren
oncesi ve toren sirasinda da siirekli Dort Kapi’ya atiflar vardir. Daha Musahip
adaylar dedenin huzuruna ¢ikarken, her bir kapi i¢in bir kez olmak {izere, toplam dort
kez cemevinin kapisina gider gelirler. Daha sonra dedenin onlara sordugu, yine Dort
Kapr’nin anlamidir. S6z verme sirasinda yine Dort Kapi tistiine séz verilir. Dede
sorar: “Ilk kapa seriat, ikincisi tarikat, ii¢linciisii marifet, sonra sirr1 hakikat, hak m1?”
Rehber, “Eyvallah” der, kabul boylece tamamlanir. Sonug olarak, Dort Kap1 6gretisi,
bir yandan musahipligi verili gergeklikle sinirli olmaktan kurtarirken, 6biir yandan

Musahip olanlarin girdikleri yolu ve bundan sonra yiiriiyecekleri yonii isaret eder.
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UCUNCU BOLUM

YONTEM

Bu boliimde, arastirmada izlenen bilimsel yaklagim, aragtirmanin modeli,

verilerin toplanmasi ile verilerin analizi boliimlerine yer verilmistir.

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada, nitel arastirma yontemlerinden olan 6rnek olay (case study)
yontemi tercih edilmistir. Toplanan veriler etnografik ydntemle betimlenerek
bulgular ve yorumlar kisminda ¢6ziimlenmistir. Etnografi, bir insan grubunu ya da
bir grubun Kkiiltiiriinii anlama ve betimleme i¢in gosterilen bilimsel cabalarin

butinuddr.

Nitel aragtirma yontemlerinden biri 6rnek olay case study calismasinda, bir
veya birkag duruma iliskin etkenler biitiinciil bir yaklasimla arastirilir ve ilgili
durumu nasil etkiledikleri ve 1ilgili durumdan nasil etkilendikleri {izerine

derinlemesine aragtirma yapilir (Yildirim, 2008).

3.2. Verilerin Toplanmasi
Bu arastirmada verilerin toplanmasi iki asamada gergeklesmistir.

3.2.1. Arastirma siiresince ulagilan konu ile dogrudan ve dolayl ilgili
bulunan her tiirden kaynaklar tespit edilip ilgili alt problemler ¢ercevesinde

tasnif edilmistir.

3.2.2. Ankara ili  Cubuk ilgesi  Yukariemirler Koyii’nde
gergeklestirilmis olan Miisahiplik Cemi uygulamalar1 ve bu uygulamalar

icerisinde yer alan, sdylenen-calinan ornekler gorsel-isitsel kayit altina
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alinmis, kaynak kisilerle yapilanmig-yapilanmamis gozlem ve goriismeler

¢Oziimlenerek arastirmanin bulgular ve yorumlar kisminda yer verilmistir.

3.3. Verilerin Analizi

Literatiir tarama, sahada gozlem ve goriisme teknikleri ile elde edilen veriler

betimsel analiz yontemleri uygulanarak degerlendirilmistir.
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DORDUNCU BOLUM

BULGULAR ve YORUMLAR

4.1. Ankara ili Cubuk Il¢esi Yukariemirler Kéyii Miisahiplik Cemi
Orneginde Ritiiel ve Miizik

Anadolu Alevi inang sitemi igerisinde yer alan topluluklarmin ritiiellerini
dedenin 6nderligi ile kadi-erkek birlikte gerceklestirdigi ve i¢inde On Iki Hizmet’in,

saz-s6z ve semahin bulundugu toplantilar “cem” olarak adlandirilmaktadir.

Cem, “cami” ile aym kokten gelmekte olup sozliik anlami bir araya gelmek,
toplanmaktir. Cem olaymnin kokeni Muhammed Peygamber’in Mira¢ doniisii
ugradig1 Kirklar Meclisi’ne dayandirilmaktadir (Yilmaz, 2011: 76). Genellikle Cem
ibadetinin yapildig1 yer “Cemevi” olarak adlandirilmaktadir (Resim 1). Ancak bazi

bolgelerde buna “dergdh” adi1 da verilmektedir.

Gorsel 1: Fotograf, Ankara/Cubuk/Yukariemirler Koyii Cemevi.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017.
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Yukariemirler’de bulunan Cemevi de her cemevinde oldugu gibi ge¢cmisten
giintimiize kadar sadece ibadet amaciyla kullanilmamus, bir¢ok alanda ibadet, hukuki
sorgulama, bilgilendirme ve egitim verilen bir mekan olmustur. Ancak son dénemde
hukuki sorgulama kismen devam ettirilmeye calisilsa da biiyiik 6l¢iide terk edilmigtir

(Ozdemir, 2011: 264).

Cem ritiielinin bir diger yonii de sosyal ve egitsel islevidir. Sosyal
dayanigmay1 saglamasinin yani sira, orada gergeklestirilen ritiiel ve anlatilarla inang
sistemine, tarihe ve gilindelik yasama iliskin bilgilerde icermektedir. Dolayisiyla cem,

Aleviler i¢in siirekli bir egitim kurumu islevi de gérmiistiir (Yaman, 2012: 231).

Anadolu Aleviligi, yazili kaynaklardan ¢ok sozlii kaynaklarla bugiine kadar
gelmistir ve bu sozlii kaynaklarin en giivenilir olanlar1 deyis, semah ve cem ritiieleri
gibi Alevi miiziklerinin iceriginde yer alan sozler olmustur. Ciinkii bu sdzlerin ve
yaraticisi olan ozanlarin mahlaslarinin degistirilmesi kesinlikle yasaktir. Ancak
giiniimiizde bu gelenege bagl kalinmamis, arastirmanin yapildig1 alanda da degisen

icerik ve miizik orneklerine rastlanmistir.

Bir¢ok sozlii kiiltiirde, kiiltiirel mirasin bellekte tutulabilmesi i¢in farkli bakis

acilart gelistirilmistir.

“Diistincenin ritmik, dengeli tekrarlart ya da zit hareketleriyle,
kelimelerdeki iinsiiz ve iinlii seslerin uyumuyla, sifatlar ve baska
kalipsal ifadelerle akmasi, herkesin sik  duyup kolaylikla
hatirladigi, kolay hatirlanacak sekilde bicimlenmis atasézlerinden
olusmast ve belli izleklere yerlestirilmesi gerekir (Ong, 2003: 49—
50).”

Ong’un dile getirdigi, sozli kiiltiir i¢inde unutulmamasi gereken kutsal
metinler, sdylenceler ve dykiilerle baglantili olan akilda tutma stratejilerinden biri de

muziktir.
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Sozli bir kiiltiir olan Aleviligin de bugiine kadar agizdan agza aktarilmis
olmasinda, “ritiiel ici/ ritiiel dis1” sozlerin miizikle sunulmasi bakisi 6nemli bir isleve
sahip olmustur. Tam da bu noktada, ritiicl ve miizigin Yukariemirler koyili cem ritiieli

icinde canlandirilan Musahiplik Cemi ile iligkisi vurgulanmalidir.

Ifade kiiltiiriiniin iliskili oldugu tiim ydntemlerin ayrilmaz pargasi miizik,
aragtirmanin yapildigr Yukariemirler Koyii’'nde de ritiielin bir pargasi olarak
goriilmektedir. Ritlieldeki kutsal amag¢ miizikle birleserek etkisini artirmaktadir.
Anadolu Aleviliginde ve dolayisiyla bir Alevi kdyii olan Yukariemirler Koyii’'nde

higbir ritiiel miizik olmadan amacina ulasmamaktadir.

Ritiielin anlam tiretmede ve kiiltiirel ifadede muhtag¢ oldugu iki gii¢lii 6ge dil
ve miziktir. Bazen miiziksel metinlerin anlami bilinmese bile ritiiel miizigi
kullanmakta hatta bu durum eski bir dili kullanmanin gizemiyle ritiieli daha etkili
kilmaktadir (Kaemmer, 1993:37-38).

Ankara/Cubuk/Yukariemirler koyli Miisahiplik Ceminde icra edilen
miiziklerin sozlerinin hepsi, ayni zamanda birer siirdir. Soyle ki tiim sozli
kiiltiirlerdeki gibi Anadolu Alevigi cem ritiiellerindeki miizik sozleri de, akilda kalici

olabilmesi ve ibadetin estetize edilebilmesi amaciyla miizikle sunulmaktadir.

Cemlerde miizik esliginde sunulan sézler, kalipsal hece 6l¢iisiine sahip olmasi
nedeniyle nesir degil siir formu ile seslendirilmektedir. Dolayisiyla siir ve miizik,

cem ritiellerinin tamamina ait anlati1 formlaridir.

Yukariemirler koyli Miisahiplik Cemi igerisinde yer alan kisilerle yapilan
goriismeler sonucunda miizigin kimi zaman kimlik ya da egemen kiiltiir igindeki
kiiltirel farkliliklar temeline dayali olarak biitinlesmis bir toplulugun temel

karakteristiklerini temsil etmek i¢in kullanildig1 sonucuna varilmastir.

Cem ritiieli icerisinde icra edilen semah ise, Alevilikteki Kirklar
sOylencesi’nin baglamsal bir devami ve cem ibadetinin énemli bir parcasidir. Bu

nedenle miizik cem ritiiellerinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir.
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4.1.1. Miisahiplik Cemi Ritiieli I¢erisinde Yer Alan Uygulamalar

Anadolu Alevi inang¢ sistemindeki ibadetlerin temeli cem ritiieline
dayanmaktadir. Cemler igeriklerine goére farkli isimler tagimaktadir. Bunlar;
Musahiplik Cemi, ikrar Cemi, Gorgii Cemi, Abdal Musa Cemi, Dar Cemi, Nevruz
Cemi, Muharrem (Asure) Cemi, Kizildeli Cemi, vb. adlarla yapilmaktadir.

Alevilikte her cem ritiieli igerisinde uygulanan bir genel hizmet sirasi
mevcuttur. Yukariemirler koyii'nde yapilan Cem ritiielleri en az “on iki hizmet”
siras1 goriildiikten sonra tamamlanmaktadir. Farkli bolgelerde ise hizmet sayisi
“yirmi dorde” kadar c¢ikmaktadir. Cemlerin yapilis nedenine bagli olarak ritiiel
icerisinde uygulanan pratiklerde de farkliliklar gériilmektedir. Bu da terminolojik bir

zenginlik saglamaktadir.

Bu arastirmada, Ankara ili Cubuk ilgesi Yukariemirler Kdyii Miisahiplik
Cemi’nin merkezindeki ritiiel olan “miisahip olma™ ritiiel pratikleri sirasina uygun

bir sekilde ritiielik terimleri baz alarak incelenmistir.

Alevi anne ve babadan dogan her bireyin evlendikten sonra Anadolu Alevi
inang¢ sistemi igerisine dahil olabilmesi i¢in diger evli ¢ift ile miisahip olmasi
gerekmektedir. Geleneksel Alevi inang sisteminde “sirr”a vakif olmak, ceme girmek
bu ritiiel ile gergeklesmektedir. Bir nevi bir ritiielle, sistem tarafindan inang halkasina
kabul edinilmektedir. Bu ozellikleri barindiran ve bu inang sisteminin getirdigi
mesuliyetleri kendi istegiyle kabul eden iki aday, Cem ritiielinde dedenin karsisina
cikarak maksatlarin1 dile getirmektedirler. Dede miisahip olmanin getirdigi
mecburiyetlerini, sartlarini anlatir ve bunlar1 kabul edip etmediklerini sormaktadir.

Miisahip olacak taliplerden olumlu cevap alindiktan sonra asagidaki giilbank okunur;
“Bism-i Sah, Allah... Allah...
Yiiziim yerde, oziim dar’da.
Dar-i1 Mansur’da, ellerim gani dergahinda.

Erenlerden hak hayiriisi sey’en ederim.

Allah... Eyvallah, hii dost!..”
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Bu giilbankla birlikte miisahip olacak talipler yerlerine oturur ve ritiiel

baslamis olur

vé
b
1!
{
|

Gorsel 2. Rehber (Kilavurz) ve Miisahip olacak talipler

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017

Rehber — Kilavuz - Miirebbi: Kelimeye sozliklerde “terbiye eden,; co¢uk
terbiye eden” (Devellioglu 2000, 732) “egitici erkek” (TDK 2018) anlamlar
yiklenmistir. Ritlielik terim anlami da sozliik anlamina yakin bir sekilde ifade

edilmistir.

Rehber(kilavuz), miisahip olacak her ¢ifte bu yolun kurallarini aktaracak ve
ritiiel boyunca 6nderlik yapacak kisiye denmektedir. Bu kisinin belirli vasiflara sahip

olmasi gerekmektedir. Rehber olacak kisi oncelikli olarak Alevi inang sisteminin ve
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yolun biitlin kurallarini bilerek bunlar1 hayatina yansitmis taliplerden se¢ilmektedir.
Miisahip kurbanini kestigi giinden rehber oldugu giine kadar diiskiin olmamis olmasi

gerekmektedir.

Alevi toplumlari arasinda bir diger 6nemli sosyal kurum da, “diiskiinliik "tiir.
Diiskiinliik, “yol terbiyesine aykiri davranan, suglu kimse” anlamina gelmektedir.
Bu dogrultuda rehber olarak atanacak kisi toplum tarafindan saygi goéren biri olmasi
gerekmektedir. Miisahip olacak kisiler “dede soylu” bir aileden geliyorsa onlara yol

gosterecek rehberin de dede soyundan geliyor olmasina dikkat edilmektedir.

Miisahip kurbani kesecekler kisiler ise alevi inang sisteminin yoluna adim
atmus taliplerden secilmektedir. Miirebbi, kavrami yerine Ankara, Cankiri, Eskisehir,
Corum Dbolgelerindeki Alevilerce “Rehber” ya da “Kilavuz” adlandirmalari

kullanilmaktadir.

Miisahip kurbani pratigini yerine getirenler kendilerine kilavuz olan kisiyi
“tarikat babasi” olarak gorirmektedirler. Ona 6miir boyu kendi anne ve babalarina

davrandiklar1 gibi davranmak zorundadirlar.

Haci: Miisahip kurbani kesecek kisiler igin “hact” tabiri kullanilmaktadir.
Ritliel bittiginde her biri manevi anlamda bir makam alarak haci olmus kabul

edilirler.

Tarikat Abdesti: Miisahip olacak kisilere rehberlerinin oniinde aldirilan
abdeste verilen isimdir. Uygulama ac¢isindan Siinni inancindaki abdestten farki
olmadig1 gézlemlenmistir. Tarikat abdesti sembolik anlamda bir i¢ arinmay1 da ifade

etmektedir.

Yeni hayata atilan ilk adim olarak adlandirilmaktadir. Bu sebeple dede
huzuruna ilk ¢ikista alinan bu abdeste “tarikat abdesti” denilmektedir. Miisahip olan
kisiler her sene dede huzurunda gorgiiden gegmektedir. Her yil alinan bu abdeste ise
“vil abdesti” denilmektedir.
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Gorsel 3: Birbirlerinden ikrar alan talipler.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017

Esik Yoklama: Esik kelimesi Tiirk¢ede anlam kaymasina veya degisimine
ugrayan kelimelerdendir. Eski Tiirklerde esik ile kast edilen kapr sozciigiidiir (Ogel,
2000, 47; Giilensoy, 2007, 344). Gliniimiizde ise “esik” anlam daralmasina ugrayarak
kapinin girisine verilen isim haline gelmistir (TDK, 2018).

Alevilerce esik kutsal kabul edilmektedir (Bozkurt, 2005: 179). Bu durum
eski Tiirk inanglari ile Islamiyet’in bir araya getirildigi bir inang senkretizmidir
(Ersal, 2005: 1062). Tasavvufi manada esik, zahirden batina, mecazdan hakikate
gecilmesini saglayan bir kapidir (Uludag, 2005: 128). Alevi inang sistemi igerisinde
esige atfedilen bu iki anlam da yasamaktadir. Iki farkli anlammna yonelik inang
pratikleri de mevcuttur. Esik kutsaldir. Basilmaz, iizerine oturulmaz. Evin kapisina
yiiklenen bu anlamlar yaninda asil kutsal kabul edilen kapi, Cemevinin kapisidir.
Ciinkii bu kapidan ancak “suwrra vakif” olanlar girebilir. Baz1 bolgelerde kapiyr Hz.
Ali’nin kapist olarak goérmenin yani sira Cemevi'nin kapisinda “bes esma nin
tezahiir ettigine inanilir. Bes Esma ile Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.

Hasan ve Hz. Hiiseyin kastedilmektedir. Bu sebeple esikten niyaz alinmadan
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hizmetlere baslanilmamaktadir. “Esik yoklama ritiieli”, Musahip olacak kisilerin
rehberin onderliginde dedenin huzuruna gelmeden nce Cemevi’nin kapisina diziistii
yuriiyerek kapinin dort kosesine ve ortasina niyaz etmesidir. Kapiya niyaz eden

rehber ve ¢iftler ayni sekilde dizlerinin tizerinde dedenin huzuruna gelmektedirler.

Gorsel 4: Esikten niyaz alan talipler.

Kaynak: Mehmet Ersal Arsivi, 6 Subat 2011

Bend - Kusak Baglama: Bendin sozlik anlami “bag, yular, rabita,
baglama”dir (Devellioglu, 2000: 83). Bu ritiiele “kemerbest baglama” da
denilmektedir. Miisahip olacak talipler, esikten niyaz aldiktan sonra dedenin
huzuruna gelirler. Dede sira ile bellerine kusak baglar. Alevi inang sistemine goére
musahip olmayan, beline bend baglanmayan bir talip ceme giremez. Cem’de hizmet
icerisinde olacak her talibin kusak baglama sart1 vardir. Bu hizmet batina baglanarak

diinyadaki giinahi olan islerden el etek ¢ektigine dair talibin bir nisanidir.
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Gorsel 5: Dedenin miisahiplerin beline bagladig1 kusaklar.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017

Tarikat Namazi: Esik yoklayip huzura gelen taliplerin rehberleri ile birlikte
kildiklar1 namaza verilen addir. Bu namaz sadece miisahip kurbanina has bir namaz
olmayip biitiin cemlerde taliplerin cemevine ilk geldiklerinde yerlerine oturmadan
dede huzurunda kildiklar1 namazdir. Dede bir talibin evine ziyarete gittiginde de talip

namaz kilabilir.

Diziisti meydana gelen talipler yere niyaz edip ayaga kalkip “Dar’a
Durur”lar. Bu iki secdeli bir namazdir. Ilk Dar’a duruldugunda dede bir giilbeng
okur. Talipler tekrar yere niyaz ederek “tecella” dolanirlar. Tecella dolanmak
dededen baslanip meydandaki biitiin taliplere niyaz ederek dolagsmaktir. Tecellay1
tamamlayan talip tekrar yere niyaz eder, ayaga kalkip Dar’a durur. Dede bir giilbeng
daha okuyunca yere niyaz edip meydanda diziistii oturup biitiin ayin-i cemi sefalar.
Bu inang pratigine “sefalama” denir. inang pratigi ile dededen baslayarak biitiin cem
halkina “Ceme hos geldiniz.” denilmis olur. Tarikat namazi bitince talipler huzurdan

ayrilirlar.
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Gorsel 6: Meydanda tecella dolanan talipler.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017

Gorsel 7: Cem seccadesi iizerine niyazlarla ¢ikan miisahipliler.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Gorsel 8: Miisahipliler Ayin-i Cemi sefalarken.
Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
Car - Siipiirgeci: Musahip olacaklar meydandan ¢ekilince manevi temizligi

temsilen “carc1” elinde siipiirgesi ile meydani ii¢ kez siipiirmektedir. Bu hizmete

“stipiirgeci” hizmeti de denilmektedir.

Gorsel 9: Siipiirgeci (Carci).

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Cebrail (Kurban): Cebrail dort biiyilk melekten vahiy getirmekle gorevli

olarak bilinen melege verilen isimdir.

Anadolu Alevi inang sisteminde Cebrail kelimesine farkli anlamlar
yiiklenmistir. Cebrail, iki ayakli kurbana (horoz, kaz, hindi) verilen bir isim

olmustur.

Miisahip kurbani bu inang sistemine sahip olan kisileirn goge yiikselisi olarak
kabul edilmektedir. Goge yilikselme hadisesinde Hz. Muhammed’e rehber olan
Cebrail’dir. Bu nedenle Alevi ritiiellerinde Cebrail adina da bir kurban

sunulmaktadir.

Yukariemirler Koyli'nde oldugu gibi bir¢ok bolgede bu kurban dort ayakl

olarak da kabul gérmiistiir.

Gorsel 10: Miisahipliler zakir esliZinde hep birlikte kurban olacak Cebrail ile
dualanirken.

Kayank: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Erkan Cikarma: Cem riteiilinde iki kurban vardir. Bunlardan esas kabul
edilen kurban cemin yapilabilmesi igin kesilen kogtur. Cem ritiielinde iki kez Cebrail
meydana gelir. {lkinde kurban tekbirlenmek icin meydana gelmeden énce bir Cebrail

kesilir. Ikincisi ise erkan cubugu kinindan ¢ikarilacag zaman Cebrail’in kesilmesidir.

Erkan Cubugu, 80 ile 120 cm boylarinda bir agag¢ dalidir. Erkan ¢ubugu igin
bolgelere gore degisen aga¢ dallari kullanilmaktadir Kesilen dalin kabugu
soyulmakta ve atesle daglanmaktadir. inang sistemine gére kesilen dalda kirk bogum,
budak olmasi gerekmektedir. Bu da Alevi inang¢ sistemindeki “dort kapi, kirk

makama” ve “Kirklara” génderme vardir.

Glinlimiizde erkan ¢ubuklarinda kirk bogum, budak sart1 aranmamaktadir. Bu
baglamda inang pratiginde agag kiiltiine dair izler bulunmaktadir. Erkan gubugu 6zel
bir kutuda veya bezle korunmaktadir. Hizmet olacagi zaman kurban ve dua ile
cikarilmakta, hizmetler bitince yine aymi sekilde temiz bir yerde muhafaza

edilmektedir.

Birinci kurban, Cebrail melek icin kesilen kurbandir. Ikinci ise kutsal kabul
edilen “erkan ¢ubugu”nun kinindan ¢ikarilmasi igin kesilen kurbandir. Miisahipliler
ellerine bir kurbani alarak meydana gelirler. Dede duasini verdikten sonra dedenin

huzurunda kurbani keserler.

Ancak arastirmanin yapildig1 Yukariemirler Koyii’'nde bu pratik islemin daha
steril bir sekilde yapilabilmesi i¢in Cemevinin igerisinde bulunan kasaphanede
yapilmaktadir. Her ne kadar ibadetin yapildig1 alanda kesilmese de yine de kurbanin
kanindan bir damla erkan ¢ubuguna siiriilmektedir. Bu inang pratiginden sonra erkan

kinindan ¢ikmus olur.
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Gorsel 11: Cebrail, Erkan Cubugu ve Miisahiplik i¢in kesilecek olan kurbanlar.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017

Gorsel 12: Erkan ¢cubugu post dedesine teslim edilirken.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Seccade - Post Serme: Dedenin huzuruna serilen battaniye, ortii, kilim gibi
nesnelere verilen addir. Bu hizmete genel olarak seccade hizmeti denilmektedir.
Hizmeti yapan kisiye de “seccadeci” denilmektedir. Bu seccade Alevi inang sistemi

icerisinde kutsal kabul edilmekte ve 6zel bir odada muhafaza edilmektedir.

Ankara/Cubuk/Yukariemirler Koyii'nde seccade yerine “post” terimi
kullanilmaktadir. Post {izerine ¢ikma pir Oniine ¢ikmaktir. Dede postu, peygamber
postu olarak kabul edilir. Miisahip olmayanlar seccade iizerine ¢ikamazlar. Seccade
tizerine ¢ikacak talip esik yoklarken yaptigi gibi seccadenin dort kosesine bir de
ortasina niyaz eder. Genel olarak seccadenin dort kdsesine niyaz edilir. Ciinkii bu

hizmet “dort kapili olma” hizmetidir.

Miisahip olan kigiler ritiiel sonunda seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kapilarin1 agacaktir. Bu sebeple seccadeye dort kapiya gondermede bulunularak

dortlii niyaz edilir.

Gorsel 13: Post Dedesi seccadeden niyaz alirken.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Ask Ola: Niyazlar1 tamamlayip rehber ile birlikte diziistii seccade iistiinde
oturan taliplere dede “ask ola” deyince hepsi birden seccade iizerine yiiziistii secde
ederler. “Ask ola” tabiri taliplere Hak huzurunda olduklarini hatirlatmak amacl bir
soylemdir. “Hak i¢in, Hakla bir olmak i¢in meydana geldiniz.” telkinidir. Yola
girecek talip ilahi agka talip olup meydana gelmistir. “Ask ola” tabiri aslinda bir

imtihanin baslangicina ve dedenin birazdan sorguya gececegine isaret etmektedir.

Bu inang pratigi sadece cemlerde seccade listiinde uygulanmaz. Dede talibini
gordiigli herhangi bir ortamda “ask ola” dedigi takdirde talip hemen yere secde eder.
Bu dedeye bir teslimiyettir. Secdeye kapanan talibin “dilsiz, bagsi1z” ve sorguya hazir
oldugunu anlatmaktadir. Dede “dilli baslt olun” deyince talipler “bas kaldirir”. Dede,
sorguya baglar.

Cem’de bulunan kisiler ile miisahip olacak kisilerin varsa alacak, borg gibi
hususlarinin uzlasmasim1 saglar. Dede bu soruyu biitiin halka sorar, halk
miisahiplilerden razi1 ise dede taliplerine girdikleri isin ¢ok zor bir yol oldugunu izah
eder. Miisahip olacaklar ve ayin-i cemin her konuda razilig1 alininca diger bir inang

pratigine gecilir.

Gorsel 14: Post tistiinde “Ask ola” durusu.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Parmak Catma: Seccade iizerinde sorgudan gecen taliplerin rehber “baci-
kardes” sag omuzlan birbirine degecek sekilde yan yana diziistii otururlar. Burada
“baci-kardes” terimi ile anlatilmak istenilen iki ailenin erkek ve kadinlarinin birbirini
kardes olarak gdrmesidir. IKki aile bir olmaktadir. Artik “sen — ben” yoktur, “biz”
vardir, “birlik” vardir. Bu sebeple ciftlerden birbirlerinin esleri ile parmak ¢atmalari
istenmektedir. Birinin esi, bir digerinin esine kardes olmustur ve ¢ocuklari birbiri ile
evlenemez. Miisahipliler artik diinyevi islerde olsun, batin1 islerde olsun bir
olmuslardir. Birinin bir sugu varsa digeri de onunla o sucu ¢ekmekte, borcu varsa

0demektedir.

Pratikte miisahipliler sag ellerini birlestirerek sag bagparmaklarini catarlar.
Yukariemirler koyii Alevi dedesi Arif Dalkilig’dan alinan bilgiler dogrultusunda
“Parmak gatma” inang pratiginin farkli uygulanma sekilleri de vardir. ikili parmak
catmanin yaninda dortlii ve parcalar halinde on alt1 kisinin parmak cattig
uygulamalar da mevcuttur. Her iki ¢ift de bu pozisyonda iken dede “miisahip

hutbesi’’ni okur. Hutbe son bulunca parmaklar salinir.

Gorsel 15: Parmak catma pratigini gerceklestiren talipler.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Erkana Yatma - Thrama Girme — Carsafa Yatma: Parmak c¢atma inang
pratigi son bulunca rehber talipleri “erkana yatirir”. Yasa gore ilk erkek talip sag
omzunun iizerine seccade lizerine yatar. Onun arkasina diger musahip olacak ciftin
esi ilk yatan talibin ayagina beline ve basina niyaz ettikten sonra ayni pozisyonda
yatar. Ayni inang pratiklerini tekrar ederek diger talipler de yatar. Rehber de

seccadenin disina ayni sekilde ayri yatar.

Erkana yatan taliplerin iistlerine beyaz kumas serilir. Bu kumasa “ihram”
veya “kefen” denir. Yatis pozisyonu da Oliiniin kabre yatirilis pozisyonuna
benzemektedir. Kefen ve yatis pozisyonunda oliime bir gonderme vardir. Bu iki
adlandirmada inan¢ pratigine yiiklenen anlamlardan kaynaklanmaktadir. Birinci
anlam miisahiplilere “hac1” denmesinden kaynaklanmaktadir. Bu hizmet manevi bir
hacdr. ikincisi ise bu ritiielde 6liip yeniden dirilmektir. Asil hayata bir gegistir. Yash
taliplere ka¢ yasindasin sorusunu yonelttiginizde ikrar-musahip yasini soylerler.
Inanca gére miisahip olduktan sonra kirk defa dede huzurunda goriilen talip bu
diinyada cenneti bulmustur. Bu sebeple miisahip olmadan Onceki hayatlarim
saymazlar. “Sura vakif” olduktan sonraki yas esas yas olarak goriilmektedir. Asil

hayat “sur-1 babullah” dan sonraki hayattir.

Gorsel 16: Carsafa yatns miisahipliler.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Bu ritliele eklenen bir diger anlam ise “miraca ¢ikma” tabiridir. Erkana
yatma, carsafa yatma, ihrama girme, miiminin goniil mirac1 olarak kabul
edilmektedir. Bu sebeple ritiiel bitince “Miraciniz kutlu olsun.”, “Haciliginiz kabul

olsun.”, “Yasiniz kutlu olsun.” tabirleri ile tebrik edilirler.

Carsafa yatma bolge bolge degisiklik gostermektedir. Arastirma alanimiz olan
Yukariemirler Koyii’nde carsafa yatma sekli yukaridaki gorselde gosterildigi gibidir:
Erkekler seccade iistiinde birbirlerine sarilarak yatarlar. Ustlerine beyaz ortii ortiiliir.
Esleri de ayakuglarinda darda dururlar. Koyiin dedesi Arif Hikmet Dalkili¢’dan
alian bilgiye gore ayakta duran esleri, onlarin “kabir taslar’”dir. Burada da 6liime
bir gonderme oldugu agikg¢a ifade edilmektedir. Ayni zamanda Oliip yeniden

dirilmenin manevi anlamda gostergesidir.

Erkandan Ge¢me: Carsaftan ¢ikan talipler 6nde rehber sira ile dedenin elinde
tuttugu erkan ¢cubugundan ii¢ kez niyaz edip altindan sirtlarin stirterek gegerler. Hz.
Muhammed, Biat-1 Ridvan’da biat alirken Tugba agacinin dali olduguna inanilan bir
dali biat edenlerin sirtlarina stirtmiistiir. Alevi inang sistemine bagl kisiler bu dalin
Tugba agacindan kopup geldigini ifade etmektedirler, dolayisiyla erkan ¢ubugu

siradan bir agag dali olarak kabul edilmez.

Gorsel 17: Erkan cubugunun altindan gecen miisahipliler.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Erkan — Tarik Suyu: Musahip olacak kisiler ve rehber erkandan gectikten
sonra darda beklerler. Meydana elinde su tasi ile bir hizmetci gelir. Dede elindeki
degnegin bir ucunu tasin igine sokarak eliyle tastan su alip ii¢ kez 1slatir. Sonra bir
avu¢ su daha alip havaya “Gokten haywl rahmet, yerden feyz-i bereket.” diyerek
sacar. Daha sonra rehberden baglayarak sira ile degnegi tasa sokup taliplere uzatir.

Talipler degnegin ucundaki sudan alip yiizlerine siirerler.

Bu ritiiele erkan suyundan alma ritiieli denir. Rehber ve talipler sudan
aldiktan sonra dede ritiiel baslarken uyguladig1 inang pratiklerini tekrar eder. Sonra
talipler birlikte darda durur ve postta oturan dede varsa onun duasini alip erkani

kinina sokmak tizere hizmetgiye verilmektedir.

Gorsel 18: Erkan suyundan alan miisahipliler.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017

Yiirek Yeme: Erkandan gecip suyundan da alan talipler, tekrar seccade
tizerinde diziistii otururlar. Dede de karsilarina gelerek diziistii oturur. Bir hizmetci

tepsi igerisinde “yiirek, bal ve siit” getirir. Meydana gelen yiirek, cem i¢in kesilen
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kurbanin kalbidir. Bu kalp ayr1 bir kap igerisinde haslanir veya kozde pisirilir. Dede,
meydana biitiin halde gelen yiiregi dort parcaya boler ve musahip olacak her talibe
birer parga verir. Talipler ellerine aldiklar1 yiirek pargalarindan birer parga 1sirip
diger miisahip olacak talibe verir. Her talip elindeki yiiregi degiserek diger ii¢ kardesi
ile paylasip yer. Dede, sonra hepsine birer bardak siit verir. Siitleri de degiserek

igerler. En son olarak dede her birine bir kasik ile bal verir.

Asil hizmet “ylirek yeme” ritiielidir. Alevi inan¢ sisteminde bir cemin
meydana gelmesi i¢in kurban olacak bir hayvana ihtiya¢ vardir. Cem’de kesilen
hayvanin lokmasi yenir. Lokma ve kurban Alevi inang sisteminde kutsiyet atfedilen
onemli hususlardandir. Yiirek ise hayvanin en kutsal yeridir. Bunu ancak musahip

olanlar yiyebilir. Bu sebeple musahiplerin ilk yedigi ve paylastigi lokma yiirektir.

Kalp dort bolimden olugsmaktadir ve her boliimiin ayri bir islevi vardir.
Miisahip olan kisiler de artik dortten bire diismislerdir. Bir yiiregi paylasip bir
olmusglardir. Aslinda ritiiel goniilleri bir etmeyi kendi i¢lerindeki Hakki paylagsmay1
ifade etmektedir. Hem kendi iglerinde bir olmuslardir, hem de Hak katinda bir
olmaya ikrar vermislerdir. Miisahip cemi, bir tevhid cemi olarak kabul edilmektedir.
Biitlin inang pratiklerinde de buna gondermeler vardir. Hatta resimlerde goriilecegi

tizere miisahip olacaklar ayni kiyafetleri giymektedirler.

Siit i¢ilmesi ile Hz. Muhammed’in Mirag¢ hadisesine bir gonderme mevcuttur.
Hz. Muhammed, mira¢ doniisii sunulan ikramlardan siitii kabul ederek i¢mistir.
Miisahip hizmeti de miiminin mirac1 olarak kabul edildigi icin siit i¢irme inang

pratigi ritiiele eklenmistir. Ayrica siit, temizligi de temsil etmektedir.

Miisahip kurbani kesenler yeniden dogmuslardir ve biitiin kul haklarindan
arinmislardir. Bu ritiieller birlikte siit gibi lekesiz olduklarina inanilmaktadir. Bir
daha kotiilik yapmayacaklarina dair de s6z vermislerdir. Bu dogrultuda biitiin

bunlar1 temsilen siit i¢ilmektedir.

Bala yiiklenen kiiltiirel ve sembolik anlamlar geregi miisahip olunduktan
sonra ilk yedikleri lokma gibi tatli, kavgasiz bir miisahiplik siirdiirmeleri

istenmektedir.
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Gorsel 19: Bir tepsi icinde meydana gelen yiirek hizmeti lokmalari.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017

Gorsel 20: Meydanda sembolik bir ritiiel yiyecegi olan yiiregi miisahiplilere
sunan dede.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Seccade - Post Silkeleme: Miisahip ritiieli seccadenin silkelenmesi ile son
bulmaktadir. Miisahip olan dort kisi ve rehber {lstiine ¢iktiklar1 seccadeyi bir
kosesinden tutarak yerden kesip li¢ kez silkelerler. Sonra seccade ellerinde darda
beklerler. Dede dua ettikten sonra seccadeyi hizmetgiye vererek huzurdan gekilirler.
Bu inang pratiginin yapilma nedeni seccade iizerine ¢ikan canlar, iizerlerindeki kul

hakki ve giinahlar1 pir huzurunda seccade iistiinde dokmiislerdir.

Sembolik olarak bu dokiilen giinahlar silkelenerek meydanda yanan ocaga
atilmak tlizere dokiiliir. Bu hizmetin hemen ardindan hizmet sahibi siipiirgeci gelerek
dokiilen sembolik giinahlar1 meydanda yanan ocaga dogru siipiiriir. Ocaktaki ateste
giinahlar yanar. Bu inan¢ pratigi manevi temizligin sembolik bir gostergesi olarak
adlandirilmaktadir.Yapilan bu pratikten sonra artik miisahip olmuslardir. Bazi
bolgelerde miisahip kelimesi yerine ayni anlami barindiran farkli terimlerin

kullanildigina da arastirma siiresince ulasilan kaynaklarda rastlanmistir.

Miisahip terimini ve ritiielini diisiindiigiimiiz zaman Alevi inang¢ sisteminin
genelini kapsayacak bir terminolojik kullanim da “Kardeslik, kardaslik™ terimi olarak
goriilmektedir. Kardeslik hitabi miisahiplik i¢in en yogun kullanilan terimdir.

Ozellikle musahip olan kisiler birbirine kardeslik diye hitap ederler.

4. 1. 2. Miisahiplik Cemi Ritiieli Icerisinde Séylenen-Calinan Miizikal

Ornekler

Anadolu Alevi miiziginde yol kurallarini ve bu kiiltiire ait ilkeleri konu alan
eserlere “Duaz”, “Duvaz” ya da “Duazdeh” adi verilmekte ve ¢ogunlukla birgok
miizik tiirtinde oldugu gibi ritiiel icerisinde ¢alinan-sdylenen ezgilerde “2, 4, 5, 6, 7,
8,9, 10” zamanh olgiiler yogun olarak kullanilmaktadir. Ancak ¢alismanin yapildigi
alanda sdylenen ve c¢alinan her deyisin-duvaz’in ritmik bir yapis1 vardir fakat
Olciisiizdiir. Bunun nedeni dort ya da bes nota iizerinden devam eden bir sisteme

sahip olusudur.

Asagida notasina yer verdigimiz Duvaz miisahipliler ellerinde bir kurbanla

meydana geldiklerinde seslendirilmektedir.



Yore: Ankara/Cubuk/Yukariemirler
Kaynak Kisi: Yakup Akdogan

Derleyen Ve Notaya Alan: Aydan Erdogan

Kurban Meydan

Gorsel 21: Cem meydanina kurban getirildiginde ¢alinan-séylenen duvaz.

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Ritiiel esnasinda zakirin ¢aldigi bu duazla birlikte kurbanliklarin Cebrail pratigi
sirasinda cem meydaninda serbest bir sekilde dolasarak tiim cem erkanindan niyaz
aldig1 goriilmiistiir. Kaynak kisilerimizde biri olan Alevi dedesi Arif Hikmet Dalkilig
bunu su sekilde agiklamistir;

“Miisahiplik cemi icerisinde Kkesilecek olan kurbanlar cem
erkaminmin her birinin eline gelerek niyaz aldigimi ve son olarak da
zakirin oniine gelip “telli kuran ’dan yani baglamasindan da niyaz
aldigim goriiriiz, bunun nedeni ne igin feda edilecegini, hangi yol
icin feda edilecegini bilip hissetmesidir.”

Kurbanliklar cem erkanini dolasip duazlarini aldiktan sonra dede

“kurban tekbirleme duast’ni okumaktadir.

“Bismi Sah! Allah Allah!
Ferman-: Celil, Delil-i Cemrail,
Kurban-1 Halil, can-1 Ismail.
Burada kurban, orada Delil ola.
Niyeti, niyet bi azametike tekbira:
Allahii Ekber Allahii Ekber, La Ilahe Illalahii Vallahii ekber,
Ve lillahil hamd!”
Bu tekbir {i¢ kere tekrarlanir. Ugiincii Tekbirden sonra Dede asagidaki duayi
yapar;
“Bismi Sah! Allah Allah!
Nur-u Hiida, Muhammed Mustafa.
Kurbanlarimiz makbul, muratlariniz hasil ola.
Allah korktugunuz yerlere ugratmaya
Dilde dileklerinizi, goniilde muratlarinizi vere.
Dertlilere deva, hastalariniza sifa vere Allah.
Duast bizden, kabulii Allah tan ola.

Gercgekler demine Hii!”
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Yore: Ankara/Cubuk/Yukariemirler
Kaynak Kisi: Yakup Akdogan

Derleyen Ve Notaya Alan: Aydan Erdogan

Ali Ismi Dért Kitapta Okunur

Aydan Erdogan

Gérsel 22: Miisahiplik yemeginden hemen 6nce ¢calinan-séylenen Duvaz-1 imam

Kaynak: Aydan Erdogan Arsivi, 8 Nisan 2017
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Ali Ismi Dort Kitapta Okunur

Ali ismi dort kitapta okunur
Ld ilahe illallahi yazil
Vird edenler Ezazil'den sakinir
Ld ilahe illallaht yazili

Bektasi Veli'nin ismi dildedir
Fatima Ana'nm gézii yoldadr
Muhammed'in hub cemali giildedir
Ld ilahe illallaht yazili

Hasan bahgesinin giilii acildi
Sah Hiiseyin tazelendi secildi
Huri kizlarina hiille bicildi
Ld ilahe illallaht yazili

Zeynel yarelendi akiyor kani
Balar kazaninda yikand: donu
Elindedir Imam Cafer erkén:

Ld ilahe illallaht yazili

Musa Kdazim Iriza'nin destinde

Taki Naki Askeri'nin postunda

Cebrail'in kanadinin iistiinde
Ld ilahe illallahi yazili

Meyli muhabbeti sagi leyli var
Bunca agiklarin sende meyli var
Mehdi'nin boynunda bir hamayli var
La ilahe illallahi yazili

Kul Himmet Ustadim dert ildcina
Yiiz stirelim Muhammed'in tacina
Fatm'Ana'nm sagbaginm ucuna
Ld ilahe illallaht yazili
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Yukaridaki nota 6rnegi ritiielin sonunda miisahiplik yemegi yenmeden hemen
once c¢alinan-sdylenen bir Duvaz-1 imamdir. Séylenen ve calinan her deyisin-
Duvaz’in ritmik bir yapis1 vardir ancak 6lgiisiizdiir. Bunun nedeni dort ya da bes nota
tizerinden devam eden bir sisteme sahip olusudur. Bu baglamda miizikal bir motif ve

tema icermemektedir.

Kaynak kisi Arif Hikmet Dalkilic dede tarafindan verilen bilgiye gore
Anadolu Alevi inang sisteminde her ne kadar saz “telli kuran” olarak nitelendirilse
de miizikal bir motif ve tema igermemesinin sebebi sazin ve soziin ibadetin Oniine

gecmemesidir.
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SONUC

Bu calismada Anadolu Aleviliginde ritiiel ve miizik birlikteligi ele alinmus,
Ankara / Cubuk / Yukariemirler Kdyli miisahiplik cemi 6rnegi iizerinde durulmak

istenmistir.

Ayrica, Alevilerin kiiltiirel bellek aktarimi ¢ergevesi icerisinde sozlii aktarim
yolu ile gegmisten giiniimiize getirdikleri kiiltiirlerinde, sahip olduklari mit ve inang
Ogelerinin nesilden nesle aktariminda miizige 6nemli islevler yiikledikleri {izerinde

durulmustur.

Bu baglamda miizik, siir sanat1 aracilig1 ile s6z sdyleme, sdyleneni dinleme,
dileneni tekrarlama ve yeniden olusturma yontemi ile Aleviligin sozli kiiltiirtini
canh tutarak, gelecek nesillere aktarilmasini saglamis ve Anadolu Alevi kiiltiiriine
dair bir toplumsal bellek modeli olusturmuslardir. Bu modelde Anadolu Alevi inang
sistemi igersinde yerini alan topluluklar kiiltiirel bellek aktarimini, bununla birlikte
kimlik bilincini aile ve dost toplantilarinda baslayarak Cemevlerinde yapilan dini

ritiiellerde en yogun ve acik bicimde gerceklestirmislerdir.

Kiiltiirel bellegin aktarilmasinda 6nemli bir diger unsur ise ritiieller olmustur.
Ritiiellerin etkileri, gergeklestirildikleri zamanlariyla sinirli degildir. Bu nedenle
toplumsal devamliligin saglanmasinda 6nemli isleve sahiptirler. Ritiieller, ritliele
katilanlar arasinda olusan grup bilinci vasitasiyla bir bakima toplumsal kimlik
tamimlayicis1 olmusglardir. Bu islev, toplumsal biitlinlesmenin de en Onemli
gostergelerinden birisi olmaktadir. Alevilikte bu misyon Cem ritiielleri ve burada
okunan Duvaz ve Deyislere yiiklenmis, dinsel, egitsel ve cemaat i¢i hukuksal bir

takim islevlere sahip olmuslardir.

Bu baglamda miisahiplik, yapisi itibariyle biiyiik oranda sembol, inang, ritiiel
unsurlarindan olustugu g6z Oniine alinarak grup, iiyelerin belirli donem ve
mekanlarda gerceklestirmek durumunda olduklar1 davranig, tutum, inang, deger ve

pratikler sebebiyle bir sosyal 6rgiitlenme oldugu gézlemlenmistir.

Anadolu Aleviliginin, yazili kaynaklardan ¢ok sozlii kaynaklarla bugiine

kadar ulastig1 bilinmektedir. Bu ulasilan-ulasilamayan sozlii kaynaklardan siklikla
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rastlanilan deyis, semah ve bunlarin uygulandig1 cem ritiieleri gibi Alevi miiziginin
igerisinde yer alan sozler olmustur. Ciinkii bu sézlerin ve yaraticisi olan ozanlarin
mahlaslarinin degistirilmesi kesinlikle yasaktir. Ancak giiniimiizde bu gelenege baglh
kalinmadigi, ¢alismanin gergeklestigi alanda da farkliliklar gosteren sdzel ve miizikal
iceriklere rastlanabilmektedir.

Sozli bir kiiltiir olan Aleviligin de bugiline kadar agizdan agza aktarilmis
olmasinda, “ritiiel i¢i/ ritiiel dis1” sozlerin miizik eslikli okunmasi yaklagimi 6nemli
bir isleve sahip olmustur. Tam da bu noktada, ritiicl ve miizigin Yukariemirler koyii

cem ritiieli i¢inde canlandirilan Musahiplik Cemi ile iliskisi vurgulanmistir.

Ifade kiiltiiriiniin iliskili oldugu tiim yontemlerin ayrilmaz parcasi miizik,
arastirmanin yapildigi Yukariemirler Koyli'nde de ritiielin bir pargasi olarak
goriilmektedir. Ritiieldeki kutsal ama¢ miizikle birleserek etkisini artirmaktadir.
Anadolu Aleviliginde ve dolayisiyla bir Alevi kdyli olan Yukariemirler Koyii’nde

higbir ritiiel miizik olmadan amacina ulasmamaktadir.
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