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OZET

KUR’AN-I KERIMDE GOKLERIN VE YERIN YARATILISI VE “ALTI GUN”
PROBLEMIi

Kur’an-1 Kerimde Kainatin yaratilisi “Gokleri, yeri ve ikisi arsinda bulunanlar1 alti
giinde yarattik” seklinde ifade edilmektedir. Bu aragtirmada bu konu Kur’an ayetlerinden yola
cikilarak etrafli bir sekilde incelenmistir. Yaratilisin baslangicindan bahseden “altt giin”
ibaresindeki, “glin” kelimesinin nasil anlagilmasi gerektigi agikliga kavusturulmus, yaratilisin
anlatiminda neden alt1 giin ifadesinin kullanildig1 konusundaki agiklamalara yer verilmistir.
Ardindan gokler ve yer ibarelerinin anlamlari agiklanmis, kapsam ve delaletleri hakkinda bilgi
verilip, yaratilisin olusum ve siireci hakkinda agiklamalar yapilmistir. Biitiin bu konular,
Kur’an ayetlerinden yola c¢ikilarak, bilimsel veriler de g6z Onlinde bulundurularak

incelenmistir.

Bu arastirmada, bir¢ok yoniiyle insanlarin anlama ve idrak sinirlarin1 asan yaratilis
hadisesinin, Kur’an-1 Kerim’de insanlarin anlayis seviyesine hitap eden kelimeler ile
aciklandig1 ve kullanilan kelimelerin bizim kullandigimizdan farkli anlamlara gelebilecegi
goriilmistir. Konuyla ilgili ayetler birlikte diisiiniildiigiinde, bunlar arasinda herhangi bir
tutarsizlik ve celigkinin olmadigi, bilimsel verilerin de Kur’an’in daha iyi anlasilmasinda,

yardimci oldugu tesbit edilmistir.
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ABSTRACT

CREATION OF HEAVENS AND EARTH IN HOLY QUR’AN AND THE
MATTER OF “SIX DAYS”

In the Holy Qur’an, the creation of the Universe is told as: “We created the heavens
and the earth, and all that is betwen them, in six days”. This matter is analyzed widely in this
research. The word of the “day” in the concept of the “six days” mentioned in the beginning
of the creation is clarified how to be understood properly and the expression of why the
concept of six days is used in the explanation of creation has been located. Then, the meaning
of “the heavens and earth” has been explained, and information on their content and
indications has been given as the expressions of formation and process of creation have been
done. All these matters have been investigated by means of taking scientific data and Qu’ran

verses into consideration.

It has been revealed in this research that the event of creation which goes beyond the
limits of humans’ thoughts and understanding is expressed by the words addressing to the
humans’ understanding level and the words used in the Holy Qu’ran may differ from their
meanings that we use. It has been determined that verses about this matter, if we think them
together, don’t involve any inconsistency and contradiction; on the contrary scientific data

helps understand the Qu’ran beter.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim insanlara hidayet rehberi olarak gonderilen, insanliga 151k tutan
mucize bir kitaptir. O birgok konuda yol gostermekte, kisa bilgiler vermekte ve insanlari
bu konular iizerinde diistinmeye tesvik etmektedir. Bu hususlardan biri de goklerin ve
yerin yaratilisi hadisesidir. Bu hususta Kur’an’da: “Goklerin ve yerin yaratiliginda
diisiinen akil sahipleri icin ibretler vardir” (Ali imran, 3/190) buyrulmaktadir. Bu ve
benzeri ¢ok sayidaki ayet gosteriyor ki bu konular iizerinde diisiinmek biitlin insanlarin,
Ozellikle Miisliimanlarin ve bilhassa Kur’an ve tefsir alaninda c¢alisma yapanlarin
zorunlu bir gorevi olmaktadir. Dolayisiyla bu calismanin da temel amaci bu konuyu
Kur’an’dan yola ¢ikarak derinlemesine anlamaya caligmaktir. Biitiin ¢abamiz Kur’an
ayetlerinin daha iyi anlasilmasina biraz olsun katki saglayabilmeye yoneliktir. Surasi
bilinmektedir ki bu yiice kitap ne kadar iyi anlasilirsa degeri insanlar tarafindan o
diizeyde idrak edilecek; onun mucize 6zelligi daha iyi kesfedilecek, ona olan inanclar da
o Ol¢iide kuvvetlenecektir. Bu ¢alismanin Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda kiigiik bir

katkisinin olmasi bizim i¢in smutluluk vesilesi olacaktir.

Bu ¢alismay1 hazirlamaya beni tesvik eden, arastirma boyunca metni miizakere
ederek degerli goriisleriyle bana rehberlik eden kiymetli hocam Do¢. Dr. Abdiilaziz
HATIP Bey’e, tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica arastirmayr okuyarak yapici
tenkitleriyle katkida bulunan Prof. Dr. Yakup CICEK, Prof. Dr. Ali DURUSOY ve
Do¢. Dr. Mustafa ALTUNDAG Beyler’e; konunun tespitinde yardime1 olan hocam
Dog. Dr. Omer CELIK Bey’e, konu ile ilgili makale ve ¢alismalari ile bana yardim ve
desteklerini esirgemeyen Hiiseyin Yusuf Rasid Omeri’ye ve Fatima’ya, ayrica tezimi
okuyarak ve diger hususlarda bana yardimci olan degerli dostlarim, Ahmet, Bayram,
Muzaffer, Emre ve Mustafa beylere ve ismini zikredemedigim diger arkadaglarima ve
bilhassa tezimi hazirladigim siirece ve biitiin 6grenim hayatimda bana maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen aileme de siikranlarimi sunarim. Calismanin faydali olmasini

temenni ederim.

Ismail OZDEMIR

Istanbul, 2006
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GIRIS
I. TEFSIR DIiSIPLINi ICRESISINDE BU CALISMANIN YERI

Tefsirler genel olarak Kur’an-1 Kerim’i bastan sona sirayla her ayetini tefsir
etmektedirler. Bu durum Kur’an ile ilgili her tiirlii bilgiyi tek bir eserde bulma kolaylig
gibi 6nemli bir fayda saglamaktadir. Fakat bir miifessirin ne kadar degerli bir alim
olursa olsun, Kur’an-1 Kerim’de zikri gegen biitiin konular hakkinda derin bilgi sahibi
olmas1 zordur. Bu insan kudretini asan bir durumdur. Hal bdyle olunca miifessirlerin
derin bilgi sahibi olduklar1 konularda genis malumatlar verdikleri, fakat yeterli diizeyde
bilgi sahibi olmadiklar1 konularda ise diger kaynaklarda gegen rivayet ve bilgileri
zikretmekle yetindikleri goriilmektedir. Bu da, kaynaklarin artmasini saglamakla
birlikte aym1 diizeyde bilgi artisin1 saglayamamaktadir. Boyle olunca, bir konunun
derinlemesine arastirilmasinda, arastirmacinin ¢ok sayida kaynak taramasina ragmen bu
kaynaklar, -birbirinin tekrar1 olmasi sebebiyle- farkli bilgiler bulma konusunda yeterli

destegi saglayamamaktadir.

Surasi bir gercektir ki Kur’an’in bastan sona tefsir edilmesi biiytik bir is olup ¢ok
biiylik bir emek gerektirir. Mevcut tefsirlerde bunu goriince bu eserleri meydana getiren
cok degerli alimleri takdir etmemek, onlarin ilmine hayran kalmamak miimkiin degildir.
Bu degerli eserlerin muhakkak ki biiyilk bir boslugu doldurduklar1 da asla

unutulmamalidir.

Fakat, Kur’an’da gegen bir konunun anlasilmasi gerektiginde, konu ile ilgili
biitlin ayetlerin bir araya toplanarak birlikte ele almip degerlendirilmesi, konunun
derinlemesine ve biitliin boyutlar ile anlagilmasi i¢in en dogru yoldur. Bu sebeple bir
konunun arastirilmasinda bu usul takip edildiginde o konu hakkinda derli toplu bir bilgi
elde edebilmek, bir sonuca ulasmak miimkiin olacaktir. Yoksa az, sinirli bir bilgi ile
yapilan yorum ve degerlendirmeler ya kisir kalacak ya da dncekileri tekrar etmekten ote

bir fayda saglamayacaktir.

Bu konu ile ilgili calismalarimiz esnasinda, Kur’an-1 Kerim’de sik¢a gecen alti
glinde yaratilis hususunda her tefsirde genis agiklamalar bulmanin miimkiin oldugu,

fakat konuyu etrafli bir sekilde biitiin boyutlar ile tatmin edici bir diizeyde ele alip



aciklayan bir agiklamanin olmadigi goriildii. Konunun mahiyeti itibari ile bu ¢alismanin
da belirtilen diizeyde konuyu acikliga kavusturup biitiin sorunlar1 ¢6zmesi beklenemez.
Fakat en azindan konunun etrafli bir sekilde diisiince sahasina alinarak, ilerde yapilacak

caligmalar i¢in bir giris olabilmesi temennimizdir.

Belirtildigi tizere tefsirlerde bu konu hakkinda genis agiklamalar bulmak
miimkiindiir. Ozellikle ilk donem tefsirlerinde bu konu hakkindaki agiklama ve
yorumlar daha ¢ok meselenin dil boyutu iizerinde durmakta, kelimelerin anlamlari
hakkinda detayli agiklamalar yapmaktadirlar. Bunlar, Kur’an’in indigi donemdeki dil
hakkinda genis bilgiler vererek ayetlerin anlasilmasinda 6nemli bir hizmeti yerine
getirmektedirler. Fakat surasi bilinmektedir ki, bu konunun sadece dil baglamindaki
tefsirlerle sinirl tutulmasi, hem insanlarin diisiince alanini sinirlandiracak hem de tefsir
ilmini kisir bir dongiiniin i¢ine sokacaktir. Bu yiizden tefsir ilminin her konuda oldugu
gibi bu konuda da bir sekilde acilim gostermesi, bilimsel verileri de kullanarak yeni
acilimlar yakalamasi zorunludur. Bunun farkina varan tefsir alimleri —6zellikle son
donemlerde- bu hususlara da énem vermisler, tefsir ilmine yeni agilimlar kazandirmaya
calismislardir. Bu baglamda, bu ¢alismanin hedeflerinden biri de, konuyla ilgili ilm1
buluslar1 Kur’an’in anlasilmasina hizmet ic¢in kullanmaktir. Surasi bilinmelidir ki,
Kur’an daha iyi anlasildiginda insanlarin goéziindeki degeri daha da artacak, insanlar
onun mucize Ozelligini daha iyi kesfedecekler, Kur’an’a olan inanglar1 daha da

kuvvetlenecektir.

Bir diger husus da o, siirekli aragtirma ve diisiinmeye tesvik etmekte ve bir¢ok
ayette: “Bunlar {lizerinde diisiinen akil sahipleri icin ibretler vardir” buyurmaktadir.
Ozellikle yaratihs hadisesi Kur’an’da ¢ok sik gegen konulardan biri olup bu konu
tizerinde insanlarin diisiinmeleri tesvik edilmekte, “Diislinen akil sahipleri i¢in bunlarda
ibretler vardir™' buyrulmaktadir. Kur’an Kerim’in ilk inen ayetlerinde de “Yaratan

rabbinin adiyla oku™

buyrularak yaratma sifatina vurgu yapildigi gézlenmektedir.
Biitiin bunlar gosteriyor ki bu konular {izerinde diistinmek insanlarin, 6zellikle bu kitaba
inanan Miisliimanlarin ve bunlarin i¢inde de 6zellikle Kur’an ve tefsir alaninda ¢alisma

yapanlarin zorunlu bir gorevi olmaktadir.

! Ali imran, 3/190.
2 Alak, 96/1-2.



Bir diger husus da bazi konular —ki bunlardan birisi de bizim burada
arastirdigimiz konudur- baz1 yonleri ile gaybi olma 6zelligini korumasidir. Meselenin
gaybi olan bu yoniinde herhangi bir bilgi elde edip kesin sonuca ulasmak miimkiin
degildir. Fakat su da bilinmektedir ki, Kur’an insanlara inmistir ve ondaki her ayet en az
bir yonii ile insanlara hitap etmektedir. Insanlari ilgilendiren higbir yonii olmasa idi, o
konunun Kur’an’da yer almasina gerek kalmazdi. Bu yiizden bir konunun bir yonii ile
gaybi olmasi onun hicbir sekilde arastirllamayacagi, iizerinde disiiniilemeyecegi
anlamima gelmemelidir. Allah Teala’nin “Gdklerin ve yerin yaratilisinda diistinen akil
sahipleri i¢in ibretler vardir” > ayetinde oldugu gibi iizerinde diisiinmemizin emredildigi

ayetler de bunu gostermektedir.

Muhakkak ki, bazi arastirmalar veya bilimsel kesifler sonucunda elde edilen
sonuclar1 oldugu gibi, meselenin gaybi olan yonii lizerine uyarlamaya c¢aligmak yanlig
bir tutumdur. Ozellikle sonuglari itibari ile siirekli degisen ve gelisme gdsteren bilimsel
kesifleri nihai gerceklermis gibi kabul ederek ayetleri bunlarla ortiistiirmeye, birbirine

uyarlamaya caligmanin da yanlis bir tutum oldugunu burada belirtmek gerekir.

Burada yaptigimiz veya yapmaya calistigimiz, Kur’an’da alt1 giinde yaratilisin
bahsedildigi biitiin ayetleri bir araya toplayip onlarin hepsini birlikte anlamaya
calismaktir. Bunlar1 anlamaya calisirken eski ve yeni tefsirlerin yaninda bilimsel
verilerden de istifade etmek, onlar1t da Kur’an’in daha iyi anlasilmasi i¢in kullanmak
amaglanmaktadir. Bunu yaparken de sadece Kur’an ilimleri ile ugrasan alimlerin
eserleri degil, diger alanlardaki arastirmacilarin eserlerinden de istifade etmek, onlarin

eserlerinin de Kur’an’in anlasilmasina katki saglamas1 amaclanmaktadir.

Bunlar1 yaparken de, ayetlerde gecen kelimelerin anlamlarinin  dogru
anlasilmasina dncelik verilip kelimelerin ilk basta sozliikk anlamlari, daha sonra bunlarin
tefsirlerde nasil anlagilip nasil yorumlandigi ele alinmis, bu husustaki farkli goriis ve
yorumlara yer verilmistir. Biitiin bunlardan ¢ikan ortak kanaat ortaya konulup mesele

diger bilimsel veriler ile de mezcedilerek bir sonuca ulagilmaya calisilmistir.

3 Ali Imran, 3/190.



Bu ¢alisma sonunda, konu ile ilgili ayetlerin ve bu ayetlerde gecen kelimelerin
anlagilmasindaki karmasikligin ortadan kalkmasi ve ayetlerin anlasilmasina bir agiklik

getirmesi ¢aligmanin en dnemli amaglarindan biridir.

II. KONUNUN CERCEVESI
Bu arastirmanin gaybi konular etrafindaki tartigmalar ile doldurulmus bir

calisma olmasinin G6tesinde Kur’an ayetlerinin daha iyi anlasilmasina katki saglamasi
temel gayemizdir. Ayrica bu ¢caligmanin gaybe taalluk eden hususlardaki biitiin sorunlari

¢ozilip son noktay1 koymak gibi bir iddias1 da yoktur.

Bu aragtirma, bircok yonii ile gaybi olan bu tiir konularda insani ilgilendiren,
besere yoOnelik olan kismina aciklik getirmeyi amaglamaktadir. Meselenin
anlasilmasinda bir karigiklik bulunmakta, bunun en 6nemli sebebi de meselenin etrafli
bir sekilde ele alinmamasindan, sadece tek bir yonii ile ele alinip ona gore
degerlendirmeler yapilmasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki bu konuda etrafli bir

sekilde yapilmayan arastirmalarin eksikliklerden hali olmasi diisiintilemez.

Dolayisiyla bu arastirmada biz de konunun alanimmi elden geldigi kadar
sinirlandirmaya c¢alistik. Fakat mahiyeti itibari ile birgcok noktada konunun
siirlandirilmasi bazi eksik ve yanlis anlasilmalara sebebiyet vermektedir. Bu yilizden
bazi noktalarda konunun smirlandirilmasini degil, tam tersine kapsamli bir sekilde ele
almmasin1  gerektirmektedir. Bunlar da g6z Oniline alinarak konu gerektiginde
siirlandirilip, gerektiginde biitiin boyutlart ile diisiiniilmesini saglamak amaciyla

kapsami1 genisletilerek incelenmeye ¢alisilacaktir.

Konu “Kur’an-1 Kerimde Goklerin ve Yerin Yaratihs1 ve “Alti Giin”
Problemi” ismini tasimaktadir. Bu baslik, konunun kapsamini ve sinirlarin1 6zet
halinde sunmaktadir. Calismada, konunun ilk basta diger kutsal kitaplarda nasil ele
alindigina yer verilecek ve bunlarin Kur’an ile benzer ve farkli yonleri dile
getirilecektir. Daha sonra, belirtilen “giin” kelimesi ve zaman kavrami hakkinda bilgi
verilecek, “alt1 giinde yaratilis” icerisine nelerin dahil edilecegi konusu ele alinacaktir.
Ayrica gokler, yer kavramlar1 agiklanacak bunlarin delaletleri hakkinda bilgi

verilecektir. Yaratilisin olusum ve siireci hakkinda aciklamalar yapilip, neden alt1 giin



ifadesinin kullanildigr konusundaki yorumlara yer verilecektir. Ardindan yaratilistan
sonra “Rahmanin arsa istiva etmesi” hakkinda bilgi verilecek ve bunun Tevrat’taki
anlatimindan farkli yonleri deginilecek. Daha sonra da biitliin bu konular diger bilimsel
veriler de goz Oniine alinarak degerlendirilecek, Kur’an-1 Kerim’in bunlar kargisindaki

tutumuna aciklik getirilecektir.

Kur’an’da konu ile ilgili ayetlerin hepsinin birlikte diisiiniiliip bunlarin hepsinin
birlestigi temel noktalar tesbit edilerek, bunlar hakkinda daha dogru ve tutarli bir
degerlendirmede bulunulabilmesi amaclanmaktadir. Bu yapilirken de konu ile ilgili
bilinmesi gereken temel kavramlarin agiklamasi yapilacak ve bunlar ile ilgili en uygun
mananin tespitinden sonra bunlar hakkinda gerekli yorum ve aciklamalara yer
verilecektir. Bu yorum ve agiklamalarda oncelikle farkli goriis ve diisiincelere yer
verilip onlarin delilleri, eksik ve hatali yonleri ortaya konulacaktir. Bundan sonra en
dogru kabul edilen goriis veya en dogru olan aciklama sebepleriyle birlikte ortaya
konulacaktir. Bazi kavramlarin kapsamlarinin dogru tesbit edilmesinin konunun
anlasilmasi ve karisikligin giderilmesi hususunda 6nemli bir yer teskil etmesinden Otiirii

bu hususta da gerekli ve yeterli diizeyde bilgi verilmesi amaglanmaktadir.

III. KAYNAK DEGERLENDIRMESI
Bu konuda kaynak degerlendirmesi yaparken, biitiin kaynaklar1 birer birer ele

alarak agiklamalar yapmak, onlar hakkinda bilgi vermek burada miimkiin
gboziikmemektedir. Ciinkli bu konuda yazilmis ¢ok sayida miistakil eser bulunmakta,
bir¢ok eserde de bu konuya genis boliimler halinde yer verilmektedir. Bunlar birer birer
ele alip degerlendirmeye tabi tutmak yeni bir bagimsiz ¢calismay1 gerektirir. Dolayisiyla
burada eserlerin genelinde goriilen ozellikler hakkinda kisaca agiklamalar verilerek,

bunlar hakkinda kisa ornekler verilecektir.

Konu ile ilgili olarak tefsirlerde yaratilis ile ilgili ayetlerin gectigi yerlerde
yapilan agiklama ve yorumlari konu ilgili ¢alismalarin basinda zikretmek yerinde olur.
Bilindigi iizere bu konu hakkindaki ayetler Kur’an’in her tarafina serpistirilmis halde
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu durum tefsirlerde konunun islenisine de etki etmektedir.
Bu konu tefsirlerde anlatilirken konunun gectigi yere gore o boliimiin biitiinliigii icinde

kisaca ele alinmigtir. Konu ile ilgili biitiin ayetlerin hepsini ayn1 anda bir araya toplayip



genel bir sekilde degerlendirilmesine tefsirlerde ¢ok fazla rastlanilmiyor. Kur’an’da,
farkli yerlerde gegmesi sebebiyle, ayetlerin yorum ve agiklamalari arasinda kopukluklar
ve bazen de tutarsizliklar meydana geldigi de goriilityor. Tefsirler genel de bir ayetin
tefsirini yaparken Kur’an’da benzer konulardan bahseden ayetleri de hatirlatip ona gore
aciklamalar da bulunurlar. Nitekim bu konuda da ayni usul takip edilmistir. Fakat konu
hakkinda cok sayida ayet bulunmasi, bu konudaki ayetlerin hapsinin ayni anda
degerlendirilmesini zorlastirmaktadir. Buna ragmen bir¢ok tefsirde konu ile ilgili derli
toplu aciklamalar da bulmak miimkiindiir. Fakat bunlarin yeterli diizeyde oldugu

sOylenemez.

Bu konunun aragtirilmasinda, konu {iizerinde yapilmis miistakil caligmalarin
kullanilmasiin bir¢ok yerde daha isabetli oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Bu
kaynaklarin bircogu tefsirlerde gecen bilgilerin de irdelenmesinden sonra olusturuldugu
icin daha derli toplu ve daha verimli olabilmektedir. Zaten son dénemde yazilan bazi
tefsirlerin de, bu sekilde, konu hakkinda yapilmis bagimsiz caligmalardan

faydalandiklar1 goriilmektedir.

Meselenin dil yoniinden anlasilmasi hususunda tefsirlerin -6zellikle de ilk
donemlere ait tefsirlerin- vazgegilmez bir 6neme sahip olduklarin1 da burada belirtmek
de fayda vardir. Bu tefsirlerin miiellifleri konu hakkinda yeterli bilimsel bir bilgi
diizeyine sahip olmamalarina ragmen kelimelerin anlamlarin1 dogru tesbit edebilmeleri

sayesinde isabetli goriisler serdetmislerdir®.

Kur’an’da konunun dagmik bir sekilde her yerinde bulunmasi ve yaratilis
konusunun ¢ok degisik boyutlarinin olmasi sebebiyle tefsirlerin bir¢ogunda konuyla
ilgili 6nemli bir kavram kargasasi oldugu goriilmektedir. Bu durum sadece tefsirlerde
goriilen bir durum olmayip diger eserlerde de s6z konusudur. Yaratilis konusunun

gectigi ayetlerdeki kelimelerin bircogunun Kur’an’da kullanildiklar1 yere gore farkli

* Miifessirlerden birgogu, yedi arzin yerkiire ile bir alakasi olmadigimi ézellikle vurguluyorlar.
Zemahseri’ye gore, “Sizin igin arzda olan ne varsa yaratt1” (Bakara, 2/29) ayetini “yeryliziinde ne
varsa” seklinde anlamanin dogruluk pay1 yoktur. Eger bununla yerkiire degil de alt, asagi, algak
kisimlar kastediliyorsa dogru olabilir. Nitekim sema kelimesi zikredilip yiiksek yerler, iist yerler
kastediliyorsa; arz i¢in de bu tiir bir mana caiz olur. Ciinkii yerkiire ve onun i¢inde bulunanlar algak
yerlerde (asagilarda merkeze yakin olan kisimlar) bulundugu sdylenmistir. Bizim bu ¢alismamizda da
bu goriis dogru olarak kabul edilmektedir. Bkz. Zemahseri, Kessaf, I, 270 ve Alusi, I, 343.



anlamlara gelmesine ragmen bulundugu yere gore uygun anlamin tesbit edilememesi
bircok yanlisliklara sebep olmaktadir. Farkli anlamlara gelen kelimelerin bir anlami
tercih edilip her yerde bu anlama gore yorumlar yapilmaktadir. Tercih edilen mana
yanlis oldugunda bunun iizerine yapilan yorum ve degerlendirmelerin de yanlis olmasi
kagmilmaz olmaktadir. Mesela “arz” kelimesinin ilk akla gelen manasi, iizerinde
yasadigimiz yerkiire olmaktadir. Fakat “arz” kelimesinin diger anlami bir seyin asagi
kisimlari, altlar1 anlamima gelmektedir. Bu da kainatin yaratilis ile ilgili olarak
kullanildiginda, arz kelimesi kainatin genelini ilgilendiren bizim yerkiiremizin tesinde
cok daha farkli bir anlama gelmektedir. Bu kelimenin anlamini bu sekilde ele almayip
da sadece bizim yerkiiremiz anlamina gore diislinlip buna goére yorumlara yer

verildiginde, yanlisliklarin olmasi kaginilmaz olmaktadir.

13 bh

Yeryiizlinlin yaratilmasit ve rizklarin takdir edilmesinde zikri gecen “arz
kelimesi yerkiiresi olarak diisiiniilmiis ve ona goére yorumlar yapilmistir. Biitiin kainat
ile ilgili olan yaratilisin, sadece yerkiire ile sinirli tutulmasi, sadece yeryiizii olarak
diistiniilmesi’ konuyla ilgili yanhs sonuglara varilmasina sebep olmaktadir. Bunu son
zaman tefsirlerinde ve bazi miistakil eserlerde dahi gérmek miimkiindiir®. Ayni durum
kainatin geneli ile ilgili olan“sema” kelimesinin, diinya semasi1 veya atmosfer seklinde

anlagilmasinda goriilmektedir.

Baska bir kavram kargasasi da “alti giin” ibaresinde gecen “glin” kelimesinde
yasanmaktadir. Bazi tefsirlerde alt1 giin ibaresi haftanin alt1 giinii olarak diislintilmiis ve
hangi giinde neyin yaratildigi belirtilmistir’. Bu, meselenin derinligine inmeden son

derece yiizeysel bir degerlendirme olarak géze carpmaktadir.

Alt1 giin ile ilgili bir diger hususu da burada belirtmek de fayda vardir. “Alt1
giin” ibaresinde gecen gilin kelimesini normal giin olarak anlaylp buna gore
yorumlayanlarin disinda alt1 giin hakkinda net agiklamalar yapanlar ¢ok azdir. Yapilan
aciklamalarda da bu alt1 giinden maksat budur, seklinde mutlak ifadelere yer

verilmemis, “alt1 giin” ibaresinin delaletiyle ilgili tahminler ortaya konulmustur.

> Cevheri, XIX, 89-90.
% Bkz.Ates, VIII, 126-127; Aydm, Yaratilis ve Gayelilik, s.47.
7 Bkz. Bursevi, Muhtasar Ruhu’l-Beyan, VII, 416-417.



Bu konuyu Kur’an baglaminda ele alan eserlerde géze carpan bir 6zellik de bu
eserlerin konuyu genelde Kur’an’in mucize olmasinin delillerini bir araya getirme
gayesi ile yazilmis olmalandir. Yapilan ilmi c¢aligmalarin sonuglariyla yapilan
degerlendirmelerin, Kur’an’in ¢ok oOnceden verdigi bilgilerle tamamen mutabik
olmasimin, alimlerin bir¢ogunu bu sekilde davranmaya iten temel saik oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Fakat bu tiir verilere nihai dogrular goziiyle bakarak Kur’an
ayetlerinin delaletini kesin olarak ona gore belirlemek de bazi yanliglara sebebiyet
vermektedir. Cilinkii bu tlr veriler siirekli gelisen ve degisen veriler olarak

degerlendirilmelidir.

Tefsirlerde goriilen bir bagka hususiyet de, miifessirlerinin kendilerini her
konuda bir ¢6ziim bulma, o konuyu ¢ézme zarureti icinde hissetmeleri, onlarin bazi
durumlarda zorlama tevillere basvurmalarina sebep olmustu®. Bu baglamda ilmi
kesiflerin yeterli olmadigi zamanlarda yapilan tevillerin baska bir alana kaydigi da
goriilmektedir. Bu tiir tevillerde goriilen ortak bir 6zellik de genelde anlasiimayan
kavram veya kelimelerin Allah’in giic ve kudretinin delili olarak gosterilmesidir. Tabi
ki bu tespitlerin ayetin anlamiyla tamamen alakasiz oldugunu sdéylemek de miimkiin
degildir. Fakat ayetten Oncelikli olarak c¢ikarilmast gereken anlamlarin bunlar

olmadigini sdylemek miimkiindiir.

[lmin kesfettigi evrenin genisledigi gercegine Kur’an’in farkli yerlerinde degisik
sekiller de isaret edilmektedir. Fakat evrenin genislediginin bilimsel olarak tesbit
edilmesine kadar genislemeyi bildiren ayette gecen “musiun” ° kelimesi bir cok
miifessir tarafindan evrenin genislemesi anlamindan farkli olarak Allah’in giic ve

kudretinin genisligi anlaminda veya evrenin genis olmasi seklinde anlagilmistir'®.

Miifessirler ayetleri zamanlarindaki ilmi seviyeye gore anlamaya ¢alismislardir.
Kur’an’da dile getirilen gergekler, her devirde o zamanin mevcut ilmi seviyesine gore
yorumlanmustir. Tefsirlerde bu konulardaki agiklamalar, genel olarak onun bir hidayet
kitab1 olmasi, her seyin yaraticisinin Allah olmasi1 ve onun kudretinin delillerinin

gosterilmesi etrafinda yogunlagsmaktadir. Bu konularin bilimsel olarak acikliga

8 Bkz. Razi, XXVIL, 107-108.
? Bkz. Zariyat, 51/47.
19 Bkz. Zuhayli, XXVII, 42; Yildirim, XXI, 5822.



kavugmamis olan boyutlarindaki yorumlarda ise kesin ifadelerden kaginilmis, mevcut
ilm1 verilere gore bazi tahminler dile getirilmistir. Daha sonra ilmi seviyenin artmasi ile
bu tahminlerin bir kismmin dogru oldugu —daha ¢ok dil agirlikli tefsirlerde- ortaya
ciktig1 gibi, bu tahminlerden bazilarinin yanlis oldugu da goriilmistiir. Bu yanliglarin
ayetlerde degil, ayetleri anlama ¢abasi ile yapilan farkli yorumlarda oldugunu da

ozellikle vurgulamak gerekmektedir.

Miifessirlerin bu konuya bakis acilar1 da farkliliklar gostermektedir. Bazi
tefsirlerde konu hakkinda detayli bilgilere yer verilmemis, sadece ayette gecen
kelimelerin anlamlar1 agiklanarak ayetin genel itibariyle kolay anlagilabilmesi
amagclanmistir''. Bazi tefsirler konuyu birgok yonii ile gaybi bir konu olarak telakki
etmisler, bu tir konulari anlamanin miimkiin olmadigim beyan etmislerdir'”. Bazi
miifessirler de konunun gaybi oldugunu soOyleyip dini gerceklerin incelenmesini,
Kur’an’in ve siinnetin zahirinin arka planinin irdelemesini bidat sayanlarin
diisiincelerinin yanlis oldugunu, Kur’an’da ve hadiste de bu yanlishigin ifade edildigini
dile getirmislerdir. Cilinkii Kur’an’in siirekli, Allah’in ayetleri hakkinda akil yiiriitmeyi
tesvik ettigini, Allah’in kudretini delillerini yeterli derecede anlamaya g¢agirdigini
belirtmisler, bu konu iizerinde diisiinmenin ve arastirma yapmanin énemli ve gerekli

oldugunu belirtmislerdir"*.

Seyyid Kutub bazi yonleri ile gaybi olmasi sebebiyle bu konu hakkinda
diistinmenin yanig olacaginmi belirtiyor. Fakat, diger taraftan Razi'nin tefsirinde bu
konuda detayli agiklamalar1 goriiyoruz. Aslinda Razi Allah hakkinda bu tiir tecsime
gotiirebilecek sifatlarla nitelendirmenin yanlis olacagini vurguluyor, ama yine de bu
konular tizerinde detayli agiklamalar yapryor. Fakat bu tiir yorumlarin, insanin ihatasini
asan alanda beyhude cabalamasindan oteye ge¢medigini de sdylemek miimkiindiir.
Kur'an-1 Kerim’deki her ayet insanlarin anlamasi igindir veya insanlara doniik bir yonii
vardir. Bu yiizden iizerinde diisiiniilmesi gerekir. Ama Allah’in keyfiyetine taalluk eden
konular1 iman konusu olarak kabul etmek gerekmektedir. Ciinkii insan bu konular

tizerinde diisiindiiglinde, yanlis yapma ihtimali vardir. Fahrettin Raz1 tefsirinde, problem

' Kasimi, Cemaleddin Muhammed bin Muahammed Said Cemaleddin, Tefsiru’l-Kasimi, Mehasinu t-
Te vil, tsh: Muhammed Fuad Abdulbaki, 2. Baski, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1978.

""Havva, IV, 1913-1914.

' Tabatabai, VIII, 211.
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olan veya olmayan bircok hususta adeta beyin jimnastigi yapmakta, kendine gore

. v e e e 14
problemler iliretmekte ve onlarin ¢éziimiinii aramaktadir .

Tefsirler disinda konu ile ilgili baz1 miistakil eserlerde de astronomi biliminin
veya diger fen bilimlerinin verilerinin diizenlenerek Kur’an’da ifade edilen “alt1 giin”
ibaresine uyarlanarak verilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Bilimsel verilere gore yapilan
bu tilir stniflamalar bakis acisina ve kullanilan kistaslara gore degisebilecek bir mahiyet
arz ederler. Her ne kadar bilimsel bilgiler olsa da bunlarin sistematize edilmesi,
asamalar ve kademeler olarak siniflandirilmalarinin bircok yonden siibjektiflik ihtiva
ettigini sOylemek miimkiindiir. Fakat bu sekilde olan bir eserde de konuyla ilgili —
calismanin bir¢ok yerinde kullanip istifade ettigimiz- sistemli ve dnemli bir¢ok bilgi ve
malumatin oldugunu da burada belirtmek gerekmektedir'”. But tiir eserlerin bu yénleri

ile dnemli faydalarinin oldugunun da unutulmamalidir.

Meseleye tefsir ve diger Kur’an ilimleri yoniinden bakildiginda, Kur’an-1 Kerim
eksenli ¢alisma yapan alimlerin iizerinde ittifak ettikleri bir konu vardir ki, o da, ilmi
verilere nihai gergekler goziiyle bakip Kur’an ayetlerini buna goére yorumlama ve
ayetlerin manalarini zorlayarak bunlara uyarlamaya ¢alismanin yanhs oldugudur. Ilmi
(6zellikle astronomik) gelismelerin hepsinden istifade etmek mutlaka gereklidir, ama bu
ilm1 verilerin siirekli bir degisme ve gelisme i¢inde oldugu kesinlikle gz ardi
edilmemelidir. Dolayistyla Kur’an’in kesin hiikiimlerini bugiin kabul edilen, fakat yarin
reddedilme ihtimali olan kesinlesmemis nazariyeleri dogru kabul ederek yorumlamaya
calismak yanlis bir tutum olarak goze ¢arpmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in goélgesinde,
Kur’an’1n beyanlar1 ile ilmi teori ve nazariyeler arasinda mutabakat aramaya calismanin

da yanlis oldugu belirtilmistir'.

Konu ile ilgili eserleri ve 0Ozelliklerini kisaca asagidaki sekilde vermek

mumkindiir.

1- Tefsir Kitaplari: Tefsirlerde konu ile ilgili agiklamalar, daginik bir sekilde

bulunmaktadir ve genelde bulunduklar1 surenin siyak ve sibakina goére yapilmislardir.

' Razi, XXIV, 108.
' Bkz. Musaoglu, Ahmet, Yaratilisin Alti Giinii, 1. Baski, Vural Yay., Istanbul, 2002.
' Kutub, trc., X, 124.
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Ayetlerin Kur’an’in farkli yerlerinde bulunmasinin yaninda yaratilisin ¢ok farkli
boyutlariyla ilgili olarak da baska bircok ayetin bulunmasi, bunlarin arasinda bazi
kavram kargasalarina sebep oldugu da goriilmektedir. Bu ¢aligmamizda ayetlerin hepsi
birlikte degerlendirilip ilk basta kelimelerin anlamlar1 ve delaletleri dogru bir sekilde
tespit edildikten sonra, ayetler hakkindaki acgiklamalara yer verildi. Bu sekilde kavram
kargasas1 ortadan kaldirilmaya calisildi. Kur’an’da zahiren ihtilaf gibi goriinen ve
tizerinde uzun tartigmalarin yapildigi bir¢ok sorunun, kavramlarin ve kelimelerin yanlis

anlagilmasindan kaynaklandigi goriilmiistiir' .

2- Kur’an Ayetlerine Dayali Miistakil Eserler: Kur’an ayetlerinden yola
cikilarak konuyla ilgili yazilan miistakil eserler vardir ki bunlar bir¢ok ilmi verileri de
kullanarak ayetleri daha iyi anlamak ve anlatmak gayesindedirler. S6z konusu eserler,
bu sekilde bilimsel verileri de kullanarak Kur’an’in mucize oldugunu ispat etmeye

calismaktadirlar.

Cikis noktast Kur’an olmakla birlikte meseleyi tamamen bilimsel yonlerden ele
alan bir diger eser gurubu daha vardir ki, bunlar meseleyi bilimsel olarak agiklamaktalar
ve bunun Kur’an’da da mevcut oldugunu belirtmektedirler. Fakat igeriklerinde ayet ve
hadislerle ilgili agiklamalar olduk¢a sinirlidir. Onlar1 da bu madde altinda ele almak

yerinde olur.

Bizim bu ¢aligmamizda sinirlandirdigimiz cergevede bu konuyu ele alip
inceleyen kitap sayis1 ¢ok az olup onlarin da igerikleri bu ¢alismadan biiyiik farkliliklar
gostermektedir. Isim yoniinden benzerlik gdstermesine ragmen igerik itibariyle ¢ok
farkl1 eserler oldugunu da burada zikretmek gerekmektedir'® Bu baglamda bazi eserlerin
isimlerinin burada zikretmek ve onlar hakkinda kisaca malumat vermek yerinde
olacaktir.

Konumuzla ilgili olarak basvurulacak onemli kaynaklardan biri, Uzay ayetleri

Tefsiri"”®, isimli eserdir. Konu ile ilgili olarak bu eserden de yiiksek oranda istifade

'7 Bu husus tefsirlerin birgogunda gériilen bir durumdur. Konuyla ilgili tefsirler kaynak¢ada
gosterilmistir.

'8 Bkz. Atiyye, Hasen Hamid, Halku s-Semavati ve l-Ardi Fi Sitteti Eyyam Fi’l-Iimi ve l-Kur an,
Miiessesat Abdii’l-Kerim b. Abdullah, 1. Baski, Tunus, 1992; Ayrica bkz. Musaoglu, Ahmet,
Yaratilisin Altr Giinii.

"% Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Erkam Yay., Istanbul, 1995
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etmek miimkiindiir. Bu c¢alismada kainatin yaratilis1 ve evrelerinden baska, galaksiler,
burclar, karanoktalar, yildizlar, gezegenler, uydular, Giines, Ay, Diinya vb. diger gok
cisimlerinin sekil ve 6zellikleri hakkinda bilgiler verilmekte, kainatta diizen ve dengenin
kurulmasi, zaman ve hareket kavramlar1 hakkinda agiklamalar yapilmaktadir. Ayrica
kainattaki canli varliklarin ortaya ¢ikisi ve yerkiiresindeki hayatin korunmasi konularina
yer verilmekte, Alemin sonu ve kiyametten bahsedilmektedir. Ayrica goklerde hayat ve
rizk konular1 ele alinmakta, goklerdeki imkéanlar ve nimetlerle ilgili ayetler verilmekte
ve aciklamalar1 yapilmaktadir. Kisaca belirtmek gerekirse sahasinda 6nemli bir boslugu
dolduran bu eserde yazar, kdinat, uzay, gokyiizii, yeryiizii, gok cisimleriyle ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim’de gecen biitiin ayetleri ele alip incelemekte, bunlarla ilgili goriisleri bir
arada degerlendirmekte ve konuyla ilgili kendi goriisiinii belirtmektedir. Bu eserde
bizim ¢alismamizi dogrudan ilgilendiren konular da yer almaktadir. Bu konularin bir
kismi hakkinda genis agiklamalara yer verilmekte, bazi hususlara genel hatlariyla
deginilmekte, calismamizdaki bazi konular ise bu eserde yer almamaktadir. Bu eser
bizim calismamizin bir¢ok konusunu ele almakla birlikte, icerik ve konunun islenis
teknigi itibariyle farkliliklar arz etmektedir. Bizim ¢aligmamizin bu eserden farki bizim
calismamizin bu eserde ele aliman ¢ok sayidaki konulardan bazilarini, daha dar bir
cercevede ve daha derinlemesine, baz1 yeni basliklar da ilave ederek, incelemesidir.
“Yaratnhsin Altt Giini®°, Ahmet Musaoglu’na ait olan ve kendisinden c¢okga
istifade ettigimiz bu eserde kainatin yaratiliginin dogru anlasilmasini saglayacak 6nemli
bilgiler bulunmaktadir. Yazar, bu eserde Big-Bang teorisinin kabuliinden yola ¢ikarak
kainatin yaratilis asamalarin1 detayli bir sekilde anlatmaktadir. Hatta bu asamalari
Kur’an’daki alt1 giin ibaresi ile de uygun olarak alt: donem halinde incelemektedir*'. Bu
altt donem, basi ve sonu belli donemlere ayrilmakta ve her donemdeki olusumlar
hakkinda detayli bilgiler verilmektedir. Yaratilisin ilk giiniinde, big-bangin ilk
baslangic1 olarak yoktan yaratilis ele alinmakta, ardindan atomlarin olusmasi, daha
sonra galaksilerin olusmasi, ardindan da goklerin ve yerin birbirinden ayrilmasindan
bahsedilmektedir. Daha sonra yerkiire ve onun atmosferinde meydana gelen

olusumlarindan bahsedilerek hayat ve canliligin ortaya ¢ikmasi anlatilmaktadir.

20 Musaoglu, Ahmet, Yaratilisin Alt1 Giinii, 1. Bask1, Vural Yay., Istanbul, 2002.
*! Fakat yazar bu “alt1 giin” ismini dogrudan Kur’an’dan yola gikarak mi1 yoksa yle bir tasnifi uygun
gordiigl icin mi vermistir? Bu hususun agik bir sekilde ifade edildigi bir ibareyle karsilasmadik.
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Ardindan yerkiiremizin giiniimiize kadarki olusumu, bilimsel evreler halinde ele alinip
incelenmektedir. Son olarak da bitki ve hayvanlarin ortaya c¢ikisindan ve insan
uygarliginin baglamasindan bahsedilmektedir. Eser sadece kainati degil, yaratilisin daha
baska bir ¢ok boyutunu da ele alip incelemektedir. Bu eser gercekten verdigi bilgilerle
bliyiik bir boslugu doldurmakta, agirlikli olarak bilimsel veriler kullanilmakta olup
konuyla ilgili ayetlere de sik¢a yer verilmektedir. Fakat eserde, genel olarak bilimsel
veriler kullanildig1 i¢in ayetlerde gegen kelime ve kavramlar iizerinde yeterli agiklama

bulunmadigi goriilmektedir.

Halku’s-Semavati ve’l-Ardi Fi Sitteti Eyyam Fi’l-Ilmi ve’l-Kur’an (Kur’an’da
Goklerin ve Yerin Altt Giinde Yaratiligy), isimli eser caligmamizla benzer bir isim
tagimakta, hatta icinde bazi basliklar da benzerlikler gostermekle birlikte igerik ve
konuya bakig acgilari itibari ile tamamen bu c¢aligmadan farklilik arz etmektedir. Bu
eserde muhakkak ki faydali ve giizel bilgiler bulunmakta, fakat baslik ve i¢erik uyumu
acisindan  bakildiginda bu hususta yeterli oldugunu sdylemek miimkiin
goziikmemektedir. Bu eser, konunun etrafli bir sekilde ve derinlemesine incelenerek
ilmi bir metotla yapilmig bir ¢alisma olmanin 6tesinde, biraz popiiler bir ¢alisma olarak

One ¢cikmaktadir.

Konuya Big-Bang eksenli yaklasan ¢ok sayida eser bulunmaktadir. Bu
eserlerden biri de, “Big Bang ve Tanri”*, isimli ¢alismadir. Bu eserde, Big Bang teorisi
ortaya konulmadan 6nceki felsefe ve bilim tarihi tanitilmakta, bu teorinin temel ve yan
delilleri ortaya konulmakta, buna karsi yapilan itirazlar cevaplandirilmaktadir. Daha
sonra bu teori 1s181nda felsefe ve dinler incelenmekte, Tanri’nin var olup olmadigi,
evrenin ezeli olup olmadig1 hususundaki tartigmalara yer verilerek Big Bang’in bunlarin
hangilerini destekledigi, hangilerinin yanlighgim gdsterdigi ortaya konulmaktadir. Eser
felsefe alaninda hazirlanmis bir tez oldugundan konular da felsefi bir bakis acisiyla

kaleme alinmistir. Ayet ve hadislere ¢cok fazla yer verdigi séylenemez.

** Taslaman, Caner, Big Bang ve Tanr1 (Big Bang’a Gére Bilim, Felsefe ve Dinler), Istanbul Yay.,
Istanbul, 2003

14



Burada, ¢okea istifade ettigimiz “Halku’l-Kevn Beyne’l-Ayati’l-Kur aniyye ve’l-

Hakaiki’l-Kevniyye ™

isimli bir makaleyi ve aymi arastirmaciya ait olan diger
makaleleri de zikretmek gerekmektedir. Adi gegcen makale ve yazarinin diger
makaleleri, konuyu Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak bilimsel veriler 1s1¢inda 151831nda
ele almakta, bilimsel bir yontemle konu hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu makaleler
konunun belli bir yoniinii ele almakta ve ele aldigr boyutunda derinlemesine bilgi
vermektedir. Bu makaleler de kapsam itibariyle bizim ¢aligmamizdan bir¢ok farkliliklar
gostermektedir. Calismamizda yer verdigimiz birgok konu, bu makalelerde

bulunmamaktadir. Bazi konular da, islenisi ve yoOntemi itibariyle farkliklar

gostermektedir.

“Kuran-1 Kerimde Yaratma Kavrami™** isimli eserde de Kur’an’da yaratma ile
ilgili olarak kullanilan kelime ve kavramlar agiklanmaktadir. Buradaki yaratma sadece
kainat degil; bitkiler, hayvanlar ve de insanlar olarak biitiin canlilari, gék cisimlerini vb
her seyi kapsamakta, bu baglamda yaratilisin biitiin boyutlar1 ile ilgili kavramlar
aciklanmaktadir. Eser daha ¢ok dil acgisindan meseleyi ele almakta, diger hususlarla

ilgili agiklamalara fazla yer vermemektedir.

3- Cikis Noktas1 Fen Bilimleri Olan Eserler: Kur’an’dan bagimsiz olarak,
¢ikis noktasi astronomi, uzay bilimleri ve fen bilimleri olan eserler de vardir ki bunlarda
Kur’an ayetleri yer verilmemistir. Bu tiirden yaratilisla ilgili ¢ok sayida eser vardir.
Ama bunlarin bircogu kéinatin yaratilisgint bizim ele aldigimiz gibi Kur’an’da
bahsedilen alt1 giin baglaminda degerlendirmemektedir. Bu eserlerin ¢ogu Big Bang
teorisi etrafinda yogunlagsmakta ve genel olarak bilimsel verileri esas almaktadirlar. Bu
calismamizda bu tiir eserlerden de yeterince istifade edildi.

Yaratiligla ilgili eserlerin biiylik bir ¢ogunlugu da yaratilisin diger boyutlarini
ele almaktadirlar. Yerkiirenin, giinesin, giines sisteminin diger yildizlarin olusumunun
nasil oldugundan bahseden c¢ok sayida eser bulunmaktadir. Ayrica diinyanin
baslangicinin nasil oldugu, diinyanin sonunun nasil gelecegi, insanin yaratilist, ilk

insanin ortaya ¢ikisi, bunlarin felsefi yonden tartisilmalar1 ve benzeri konular1 kapsayan

2 Omeri, Hiseyin Yusuf Rasid, “Halku’I-Kevn Beynel-Ayati’l-Kur aniyye ve l-Hakaiki’I-Kevniyye”,
Silsiletii’l-Ulumii’l-insaniyye ve’l-Ictimaiyye, Mu’te, 2004, c.19, say1:4; :Yazarin diger makaleleri
i¢in Kaynakca’ya bkz.

2 Ulutiirk, Veli, Kur'an-1 Kerim’de Yaratma Kavrami, Insan Yay., istanbul, 1995.

15



eserler de yaratilig ile ilgili eserler arasina dahil edilebilir. Bunlardan konumuz ile ilgili
olanlar bibliyografyada verilmistir.

Sunu belirtmemiz gerekmektedir ki burada ¢ok 6zet bir sekilde ifade etmeye
calistigimiz kaynak degerlendirmesinin, eserleri hakkiyla degerlendirme hususunda
yetersiz olmas1 normal karsilanmalidir. Ciinkii ¢ok sayidaki eserin hepsini burada ele
alip onlar1 hakkiyla degerlendirmek zordur. Ama sunu ifade etmek gerekir ki bu
konunun anlasilmasi hususunda faydali olan bir ¢ok eser oldugu muhakkaktir ve bu
calismamizda bu eserlerden ¢ok biiyiik oranda istifade ettik. Ama konuyu bizim
calismamizda siirlandirdigimiz gibi sinirlandiran, bizim bakis acimizla ele alan ve
icerigi ayni olan bir eserle karsilasmadik. Bu calismada gegen bir¢ok konu hakkinda
diger eserlerde buradakinden daha genis bilgi ve agiklamalar bulmak miimkiindiir. Fakat
konunun Kur’an ve bilim ekseninde beraber degerlendirilerek ayetlerin bir biitiin olarak
anlasilmas1 hususunda, bu konuya hasredilmis tatmin edici bir eserin mevcut olmadigi
goriilmiistiir. Bircok eser meseleye sadece bilimsel agidan yaklagmakta, bu husustaki
ayetler hakkinda herhangi bir bilgi icermemekte, diger bir kismu da meselelere Kur’an
ayetleri baglaminda yaklasmakta olduklar1 ve bilimsel verilere yeterli diizeyde yer
vermedikleri i¢in yetersiz kalmaktadirlar. Bu ikisinin ortasinin bulan bir diger eser
grubu da hem Kur’an hem de bilimsel verileri bir arada kullanan eserler olmaktadir ki
bunlar derli toplu ve faydali bilgiler vermekle birlikte, bunlar da konunun sadece belli
yonleriyle sinirli kalmaktadirlar. Dolayisiyla biitiin bu kaynaklardaki bilgilerinde goz
oniinde bulundurularak boyle bir ¢alismanin yapilmasi tarafimizdan gerekli telakki

edilmistir.

IV. KURAN-I KERIMDE YARATMA ANLAMINDAKI KAVRAMLAR
Kuran’da yaratma anlaminda kullanilan ¢ok sayida kelime vardir. Yaratmay1

cesitli yonlerden ifade eden bu kelimelerden bir kismi, bu anlami dogrudan dogruya
ifade eder. Bir kism1 da aslinda yaratma anlaminda olmadigi halde, Allah’ a nispet
edildigi zaman ‘“yaratma” anlami kazanan tabirlerdir. Bunlardan goklerin ve yerin

yaratilisi ile ilgili olarak kullanilan tabirleri kisaca aciklamak yerinde olacaktir.
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HALK: “Ha-Le-Ka” fiil kokiinden mastardir. Dogru takdir etmek, bir seyi
yokken ortaya koymak, bir seyi bir seyden meydana getirmek” demektir; Tiirk¢ede
genellikle “yaratmak” sozciigii ile karsilanir™.

Haleka kelimesine liigatlerde su manalar verilmistir: “Halk”, aslinda dogruca
takdir etmek demektir. Bir asla bir benzere dayanmaksizin bir seyi ibda etmek manasina
kullanilir. “Hamd olsun o Allah’a ki gokleri ve yeri yaratti, karanliklar1 ve aydinlig1 var
etti...” ayetinde halk kelimesinin “yoktan var etti (ibda)” manasia kullanildigi, “O

9926

gokleri ve yeri, (yoktan) yaratandir”” ayetinin delaletiyle anlagilmaktadir.

Halk bir seyden bir sey icat etmek, yapmak manasina da gelir’’; “insan1 nutfeden

»28 , “cinni de halis atesten yarattl”zg. Ibn Manzur der ki : “Halk”m asl,

yaratti...
herhangi bir itibar ile takdir etmektir. Arap kelaminda, dnceden ge¢mis bir ornege
dayanmadan bir seyi icat etmek manasinda kullanilmustir’®. Su halde yaratmak
manasina gelen halk kelimesinin su {i¢ manas1 meydana ¢ikmis oluyor: Bir seyi dogru
bir sekilde 6l¢mek, bigmek, takdir etmek; yoktan var etmek (ibda); var olan bir seyden

baska bir sey ortaya koymak, icat etmek’".

Haleka kelimesi Kur'an-1 Kerim’de miistaklari ile birlikte 261 defa gegmistir.
Bu da yaratma isinin sadece Allah’a mahsus bir durum oldugunu gostermek ve bunu
vurgulamak icindir’®. Hem isim hem fiil sekliyle cokca gecer. Fiil seklinde “yaratt1”
sekli 93 defa, “yarattim, yarattin” seklinde 11 defa, “yarattik” seklinde 41 defa
gecmektedir™.

Haleka kelimesinin fiil seklinin ¢ogu Mekki ayetlerde goriiliir. Halik vasfinin da
gectigi biitiin ayetlerin Mekki oldugunu goriiyoruz. Allah’1 tanitmanin en bariz sekli

olan Yaratici vasfi, Mekke devrinde Kur’an-1 Kerim’de genisce yer alm1st1r34.

= Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, 188.

* El-En’am, 6/101.

%7 {sfehani, Miifredat, s.157—158.

*% En-Nahl, 16/4.

» Rahman, 55/15.

3 fbn Manzur, Lisan, X1, 372; Zebidi, Tac, V1, 335.

31 Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim'de Yaratma Kavram, s.15.

32 Neccar, Min Ayati’l- I'cazi'l-Ilmi es-Sema fi'I-Kur an-i'l- Kerim, Daru'1-Mearif, Beyrut, 2004, s.78.
3 Ulutiirk, Kur ’an-1 Kerim’de Yaratma Kavrami, insan yay., istanbul, 1995 s.15.

3 Yildirmm, Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, s.176.
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Ebu Miislim (r.a.) soyle demistir: Halk kelimesinin Arapcadaki esas manasi
“takdir etmek” demektir. Bu kelime daha sonra, Cenab-1 Allah'in biitiin fiilleri yerli
yerinde oldugu i¢in, onun bu fiillerine bir isim olmustur. Cenab-1 Allah : “Her seyi
yaratt: da onu yerli yerinde yapt™ buyurmustur. insanlar da saglam yapilan her is
hususunda, “o bir 6l¢ii iginde, takdir lizere yapilmistir ” derken bu fiili kullanirlar®®.

Halk kelimesi, 6zellikle evrenin ve insanin yaratilisiyla ilgili olarak Kur’an’da
onemli bir yer tutar ve tek basina ele alinmasi zordur. Yaratma ile ilgili diger fiil ve
sifatlarin yerine de genel olarak bu fiil kullanilmistir. Digerleri hep yaratilisin belli bir
yonii i¢in kullanmilirken bu fiil yerine gore diger fiil ve kelimelerden bir¢ogunun
anlammi da karsilayacak (kapsayacak) sekilde kullanilmistir’’. Kur’an’da evrenin
yaratilist ile ilgili olarak ca’l, siva/istiva, savr/tasvir, insa’, bed’a/ibda’, fatr, ber’, bina,
raf’a, medd, best, viis’a, mehd, seth, fetk, ilka, vaz’a, adl, inbat, ihrac gibi daha bagka
kelimler de kullanilir®®. Simdi onlardan bir kism1 burada aciklanacaktir.

BED’: “Be-De-A” fiil kokiinden gelen “bed’a” kelimesi “icat etmek, drneksiz
yapmak” demektir. Ayni zamanda, Allah ile ilgili olarak “aletsiz, zamansiz ve mekansiz
icat etmek anlami da verilmistir’’.

Bu kelime Kur’an’da ¢ok az yerde gecer. Bir ayette, Hiristiyanlarin ruhbanhigi
“ibtida” ettikleri, yani, Allah kendilerine emretmedigi halde ruhbanligi sonradan icat
ettikleri ifade olunur®. Bir diger ayette, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in resuller i¢inde ilk,
yani kendisinden Once hi¢ resul gelmemis olmadig: ifade edilmekte ve risaleti ilk icat
edenin kendisi olmadigi belirtilmektedir’'. Bir baska ayette de Allah’in goklerin ve
yerin bed’isi (daha 6nceden bir esi bir benzeri olmadan yaraticis1) oldugu anlatilir*,

Allah’mn “bedi” ismi, kainati onlinde 6rnek edindigi hi¢bir model olmadan
benzersiz ve essiz yarattigini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Yani zahir ve batin, evvel
ve ahir olan Allah Teédld kainati yokken “ol” emriyle en giizel bicimde ortaya

cikarmustir®.

35 Furkan, 25/2.

36 Razi, IV, 179.

37 Yenigeri, Uzay Ayetleri Tefsiri, 5.60.

3% Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s.188.
39 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s.197.
* Hadid, 57/27; ibn Manzur, Lisan, VIII, 6.
I Ahkaf, 46/9.

2 Bakara, 2/117.

43 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s.198.
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Yer ve goklerin yoktan yaratilislarina dair ifadeler, onlar1 olusturan unsur ve
maddeler (mevalid)’in yoktan var edildiklerini anlatmak i¢in olmalidir. Ciinkii yer ve
goklerin kendileri bir kistm 6n maddelerden ve onlarin boliinerek ¢esitlenmesiyle ortaya
cikan nesnelerden yaratilmiglardir. Alemler olarak yer ve goklerin essiz ve benzersiz
yaratiliglarina gelince bu, onlardan 6nce bu tiir gok ve yerlerin olmadigini ifade i¢indir.

INSA: Liigatlerin verdigi bilgilere gére insa fiilinin “ibda’” gibi yoktan var etme
manasina degil de “ibda” (ilk yaratma) dan sonra, ¢cogu defa yaratilmig bir asildan ihdas
etme ve meydana getirme, kurma, yaratmaya baslama manasma geldigi anlasiliyor*. Su
ayeti kerimelerden bu manalar1 anlayabiliyoruz: “Sizi yerden insa eden ve orada yasatan
odur”®. “Odur ki sizi bir tek nefisten insa etti”*. Insa ve ibda kelimeleri arsindaki fark
sOyle aciklanmaistir:

Allah Tealanin iki tiir icad1 vardir:

Biri ihtird' ve ibda' iledir. Yani higten, yoktan viicut veriyor ve ona lazim her
seyi de higten icad edip eline veriyor.

Digeri inga ile, san'at iledir. Yani, kemal-i hikmetini ve ¢ok esmasinin cilvelerini
gostermek gibi ¢ok dakik hikmetler i¢in kainatin anasirindan bir kistm mevcudati inga
ediyor; her emrine tabi olan zerreleri, maddeleri, rezzakiyet kanunuyla onlara génderir
ve onlarda caligtirir®’.

BER’U: Kur’an’da yaratilis1 ifade eden 6nemli kelimelerden biri “ber’u’”dur.
Be-Ra-E fiilinden gelen “bari*” Allah’in giizel isimlerinden biridir ve Kur’an’da ilging
bir bicimde “halik ve musavvir’ isimlerinin arasinda kullamlir®. “Bari'” yaratici
demektir, fakat bu haliktan farklidir. Kadi Beydavi’nin a¢ikladigi iizere, “Barinize tevbe
edin” ayetinde oldugu gibi, bor¢lunun borcundan, hastanin hastaligindan kurtulmasi,
uzaklagmasi seklinde temizlenme, uzaklagsma bi¢iminde olur ve Allah’in tertemiz bir
yaratici olup yarattiklarini1 da siize siize, belli asamalardan gecire gecire yarattigini ve

her tiirlii kirden, kusurdan ve eksiklikten arindirdigin ifade eder®.

* Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim’de Yaratma Kavrami, $.36-37.
* Hud, 11/61.

% Enam, 6/98.

*7 Risale-i Nur, 23. Lema, 5.684.

* Hasr, 59/24.

* Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s.195.
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BED'E (Be-De-E): Bu kelime yaratmaya baslamak manasinda mazi sigasiyla
Kur’an’da alt1 defa, muzari sekli ile de yine alt1 defa gegerso. Bed’, bir seyi baskasi
lizerine takdim etmek demektir. Bir nevi takdim (6ne gegirme) ileri siirme seklidir. Bir
seyi digerinden daha 6nce yapti, demektir’.

FATR (Fe-Ta-Ra): Fatr’in ashi yarmaktir. Allah Tealalnin su kavli bu
manadadir: “Gok yarildig1 zaman” ayetinde yarilmak “fatr” kelimesi ile ifade edilmistir.
Bir baska ayette, ‘“fatarallahu’l-halka” “Allah yaratiklar1 yaratti”, anlamia
gelmektedir’®. Esasinda onlari ilk defa yaratti, demektir. Fatr, uzun yarik demektir.
Allah’in mahlukati fatr1, onlar1 viicuda getirmesi, heyeti ilizere ibda etmesidir. Fitrat da,
Allah’mn insanlarda yarattig1 ve yerlestirdigi kendini tanima kuvvetidir™.

ibn Enbari de “fatr’in ash, bir seyi iptidasinda sakketmek, yarmaktir” der.
Lisanimizdaki yaratmak kelimesi, bundan anlasiliyor ki, daha c¢ok bu kelime ile
alakalidir. Yani yarmaktan tiiretilmistir. Bosluk fezasinin ilk yaratilisi, bu sakk, bu fatr
ile ve bu ilk yaratiligtaki varlik hali bir fitrattir. Bir maddeden boyle bir maddenin
yaratilmasi da boyle bir sakk ile baglar. Bir tohumdan bir ¢gemenin ¢ikmasi, bir hiicreden
bir hiicrenin dogmasi hep bir sakkdir. Bu sakk ilk maddeye gore bir bozukluk, ikinciye
gore bir 1slah ve viicuddur. Yoktan olsun, bir maddeden olsun, bir seyin ilk icad ve
ibdasina fatr, ilk varlik haline de fitrat denir. Tevalisine tabiat denir. Fitrat tabiattan
oncedir. Fatir da biitiin alemi yokken yaratan, fitratin1 ilkin ibda eden, yahut yaran,
ademden viicuda ¢ikaran, semavat ve arzi yaran ve yaracak olan, demektir*.

Bu izahlardan anlasildigina gore fatr da yaratma manasindadir. Ancak fatr da
“ilkin yaratmaya baslayan” manas1 vardir. ibda (yoktan varetme)’den sonraki ilk
safhadir’.

Fitrat kelimesi de bu fiilden tiiremis olan bir mastardir. Fitrat kelimesinin ortaya
koydugu gercek, goklerin ve yerin once bir biitiin halinde bulunduklar1 ve sonradan

yarildiklaridir™®.

0 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim 'de Yaratma Kavrami, s.21.

31 {sfehani, Miifredatu’l-Kur’an, s.40.

2 {bn Manzur, Lisan, V, s.55.

53 Miifredatu’l-Kur’an, s.382.

>* Elmalily, 111, 1889-1890; IV, 3972-3973.

> Yildirmm, Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, s.187.

*6 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s.199: ayrica bkz. Enbiya, 21/30.
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Fatara kelimesi Kur’an-1 Kerim’de miistaklar1 ile birlikte yirmi defa
ge¢mektedir. “Fatara” seklinde 8 defa gegmektedir’. Yarilmak manasiyla iki defa
gegersg. Goklerin ve yerin yaraticist seklinde alt1 defa geger’”. Fitrat (yaratilis) kelimesi
de bir defa Rum suresinde geger.

Fatara fiilinin faili her defasinda Allah’tir. Meful ise gokler, yer ve insanlardir®.
Bu kdkten olan sifat, isim ve fiil sekillerinin tamaminin Mekki ayetler olmasi ¢ok dikkat
cekicidir®'

FELK (FE-LE-KA): Felk bir seyi yarmak, catlatmak, birbirinden ayirmak
manasimadir (Felakuhu fenfeleka - onu yardi o da ayrildi) gibi. “Felak” iki tepe
arasindaki cukura, yariga da denir. Kur’an’da buyruldugu iizere ‘“Faliku’l-Habbi
venneva”®, taneleri ve gekirdekleri yaran, yaprak ¢ikarmak suretiyle yaran demektir®.
Falik felk’dan ismi faildir. Falik kelimesinin halik manasinda olduguna dair ibn Abbas
ve Dahhak’tan rivayetler vardir. Felak kelimesine ‘“halk, mahlukat” manalar1 da
verilmekle birlikte, daha cok sabah manasina almislardir. Su halde ‘“rabbu’l-felak”
sabahin rabbi, tamin Tanr1’s1 manasina gelir®.

SAVVARA: Tasvir, yaratma kavrami igerisinde anlasildigina gore, halk ile
yaratmadan sonra gelen bir mefhumu ifade ediyor. EI-Musavvir kelimesinin gectigi tek
ayette (Hasr 59/24) su tertip ile Allah tavsif ediliyor: “O halik, bari, musavvir Allah’tir”.
Burada El- Musavvir kelimesi elif-lamlidir ve mutlak manada Allah’1 vasfeder. Sanki
sOyle bir sirlamayi ifade ediyor; once Allah mahlukatin maddesini yaratiyor, sonra onu
canlandirip ahenklilestiriyor, diizeltiyor ve sonra da istedigi son bi¢imi veriyor®.

“O, oyle Allah'tir ki; Halik (yaratacag: her seyi takdir edendir), Bari (onlar1 var
edendir), Musavvir (varliklara suret ve bicim veren)dir. En giizel isimler O'nundur.

Goklerde ve yerde olanlar O'nu tesbih ederler. O; aziz'dir, hakim' dir®®,

57 Enam 6/79, Rum 30/30, Isra, 17/51, Taha, 20/72, Hd, 11/ 51, Yasin, 36/22, Zuhruf, 43/27, Enbiya,
21/56.

58 Meryem, 19/90; Sura, 42/5.

5 Yusuf, 12/101, ibrahim, 14/10, Fatir, 35/1, Ziimer, 39/46, Fussilet, 42/11.

60 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim 'de Yaratma Kavrami, s.26.

' yildirim, Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, s.187.

52 En’am, 6/95.

63 fsfehani, Miifredatu’l-Kur an, $.385; ibn Manzur, Lisan, X, 309-310.

% Elmalil, VII, 6370.

5 Yildirmm, Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, $.249.

% Hasr, 59/24.
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SEVVA: Bununla ilgili agiklamalar daha sonra “Arsa Isteva” bashig altinda

isteva kelimesinin anlamlar1 bolimiine verilecektir.
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BIRINCi BOLUM
KiTAB-I1 MUKADDES’TE YARATILIS
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KiTAB-I MUKADDES’TE YARATILIS

Kainatin yaratilist meselesi kutsal kitaplarin 6nem verdigi bir husustur. Bu
calismanin temel referansi —calismanin adin1 koyarken kendimizi sinirladigimiz {izere-
Kur’an-1 Kerim olacaktir. Konu genel olarak Kur’an-1 Kerim’e gore ele alinacaktir.
Fakat bu caligmada konu lizerinde onemle duran Kitab-1 Mukaddes’e de yer vermek
gereklidir. Her ne kadar Kur’an ile bazi benzerlikler gosterse de Kitab-1 Mukaddes’te bu
konuda farkli bir yaklasim sergilenmis, farkli bilgilere yer verilmistir. Bu konularda
daha cok tasvir eder mahiyette bilgi verilip daha sonra bunlarin ilmi agidan kisa bir

tahlili yapilacaktir.

Eski Ahit’in ilk bolimi olan Tekvin’de yaratilis konusu ele alinmaktadir.
Burada gokyliziiniin, yerin ve diger dgelerin yaratilisindan bahsedilmekte ve yaratiligin
kisa bir kronolojisine yer verilmektedir. Yaratilisin alt1 giinii ve bu giinlerin her birinde
nelerin yaratildigi ayr1 ayri birinci giinden baglanarak sirayla anlatilmaktadir. Yaratilis
alt1 giinde olup bitmistir tarzinda biitiin giinleri kapsayan genel bir ifade degil de sunlar

yaratildi sonra “aksam oldu sabah oldu bir giin®””

seklinde bir anlatim tarzi takip
edilmektedir. Bu konunun ele alindig1 Kitab-1 Mukaddesin yaratilis ile ilgili pasajlarin

incelemek yerinde olacaktir.

I. ESKi AHIT’TE YARATILIS

Kitab-1 Mukaddes’te yaratilis konusu Eski Ahid’in ilk boéliimii olan Tekvin’in
basinda yer almaktadir. Dolayli olarak bazi kisimlarda temas edilmesi digsinda bu konu

diger boliimlerde 6nemli bir yer isgal etmez.

Bilindigi lizere Tevrat’ta yaratilisin bu alt1 giinii, giin giin sira ile verilmektedir.
Biz de bu siraya uygun olarak bunlarin agiklamasini ayni sekilde verecegiz. Yaratilisla

ilgili Eski Ahit’te su ifadeler yer almaktadir:

57 Eski Ahit, Tekvin 14.
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“Baslangicta Tanr1 gogili ve yeri yaratti. Yer bostu, yeryiizi sekilleri yoktu; engin

5968

karanliklarla kapliydi. Tanri'nmin ruhu sularin {izerinde dalgalaniyordu™”. Tevrat’ta

yaratilisin baglangici bu sekilde ifade edilmektedir.

Tevrat yorumcularindan Ramban ve diger bir¢ok otorite bu pasajin gergekten de
belirli bir kronolojik diizeni ifade ettigini one siirmektedir. Once genel bir ifade ile
baslanmaktadir: “en bastaki anda” —mutlak bir hi¢bir seyden- “Tanr1 gokleri ve
yeryiizlinii yaratt1”. Baska bir deyisle, evrenin bizim bildigimiz sekline gelmesinde
kullanilan temel maddeleri Tanr1 en basta yaratmis ve bunlarla, devamindaki pasajda
belirtilen diger 6geleri sekillendirmistir. ilk béliim giin giin siireci tanimlamakta ve tiim

yaratilisin asil amaci olan insanin yaratilis1 ile doruga ulasmaktadir®.

Acik bir sekilde yer almasa da Tevrat’ta da evrenin yoktan yaratildigina isaret

edilmektedir. Bu, “baslangicta (en bastaki anda)”’®

ifadesinden ¢ikarilmaktadir.
“Ramban, evrenin “ex nihilo (hi¢bir sey)”’den yaratilisim1 anlatilmasinin tek sebebini,
Tanri’nin tek ve mutlak yaratict oldugunu anlatmak ve evrenin ezelden beri var
oldugunu ya da biiyiikk bir rastlantilar dizisinin sonucunda veya kazayla meydana
geldigini iddia eden teorileri ¢iiriitmek seklinde sunar. Bu, ilk alti giinlin anlatiminda
belirsizdir. Zira Tevrat yaratilis silirecinin detaylar1 hakkinda neredeyse hicbir detay
icermemektedir’', tipki ne melekler ne de diger olaganiistii varliklar hakkinda higbir séz
sarf etmedigi gibi. Yaratilig anlatimi, evrenin ana kategorilerinin ne zaman “var” hale
geldigini, sadece fazlasiyla genel terimlerle anlatmaktadir. Bunun sebebi asil amacin,
her seyin sadece ve sadece Tanri’nin iradesi lzerine var oldugunu belirtmek

)’7

olmasidir’’?. Tevrat yorumculari -kendi bakis agilarma gore- yaratihisin baslangic

konusunda genel olarak bu sekilde agiklama yapmislardir.

° Eski Ahit, Tekvin,11

6 Farsi, I, 2.

7" Eski Ahit, Tekvin, 1/1.

' Detay igermemesi hususu bakis agisina gore degismektedir. Kainatin yaratilis1 konusu biitiin Tevrat
icinde ¢ok fazla yer kaplamaz. Bu yoéniiyle disiiniildiigiinde konunun fazla detay igermedigi
sOylenebilir. Fakat K. Kerim’de yaratilis boliimiinde gelecegi tizere, alt1 giinde yaratilis hususunda en
genis ve detayli bilgiyi Tevrat’ta bulmak miimkiindiir. Alt1 glinlin her birinde nelerin yaratildigi, her
giin ayr ayri ele alinarak agiklanmigstir. Bu yonii ile bakildiginda konu hakkinda en detayli bilginin
Tevrat’ta oldugunu sdylemek gerekir.

7 Farsi, Mose (gvr.), Tevrat (Tiirk¢e Ceviri ve Agiklamalariyla), I, s.3, Gozlem yay., Istanbul, 2002.
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Yukarida gecen “karanlik” ifadesiyle ilgili olarak su agiklamalara yer verilmistir:
“Karanlik”, bu 1siksizlik degil, -“is181 sekillendiren ve karanligi yaratan”- ciimlesinde
belirtildigi gibi, basli basina yaratilmis bir durumdur. Tevrat yorumcularinin
tanimladiklar1 {izere 151k ve karanlik birbirlerinden ayrilana kadar birlikte bir karisim
olarak gorev yapmiglardir. Bu da 1s1k ve karanlik ogelerinin baslangigta birlikte
yaratilmis olduklarini gostermektedir’>. Ayrica yukaridaki “Tanri’min ruhu” kismu: bir

baska ¢eviride “Tanr1’nin riizgar1” seklinde terciime edilmistir’™.

Yukarida gecen ayette yaratilanlarla heniiz birinci giin tamamlanmig degildir.
Goklerin ve yeryiiziiniin yaratilisindan sonra birinci giiniin devaminda: “Tanri, ‘Isik
olsun’ dedi ve 1s1k var oldu. Tanr 15181n iyi oldugunu gordii, Tanr1 151k ve karanligi
birbirinden ayirdi. Isi8a ‘giindiiz’, karanlhiga ‘gece’ adin1 verdi. Aksam oldu, sabah oldu

9575

ve 1ilk giin olustu Denilmekte ve yaratilisin  kronolojisinde birinci  giin

tamamlanmaktadir.

Ikinci giinde yaratilanlara gegilerek su ifadeler kullanilmaktadir. “Tanr1, “suyun
icinde bir gok olsun suyla suyu’® birbirinden ayirsm” dedi. Tanr1 boylece gogii yapti.
Gogiin altindaki suyla gdgiin iistiindeki suyu birbirinden ayirdi. Oyle kaldilar. Tanri
gdge “Gokyiizii” admni verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci bir giin™’’. Birinci giinde
“Tanr1 gokleri ... yarattr” deniliyor. ikinci giinde goklerin yaratilisina, “suyun icinde bir
gok olsun” ifadesi ile tekrar deginilmistir. Bu kisim ile ilgili olarak da Tevrat

yorumculari su a¢iklamalara yer vermislerdir:

Gokler ilk giinde yaratilmis olmalarina karsin halen degisken durumdaydilar.
Ikinci giinde ise Tanr’nin “bir gok olsun” seklindeki emriyle kalic1 hale gelmisler ve bu
sekilde {ist sularla alt sular1 birbirinden ayrilmiglardir. Ancak Ramban’a gore bu ayette

sOzii gegen ayrim tamamen manevi olan varliklarla, yaratilisin diinya disindaki

7 Farsi, 1, 2.

" Farsi, 1, 2.

> Eski Ahit, Tekvin, 185.

* Bundan -ayetin devamindan anlagildigi iizere- gogiin altindaki suyla gogiin iistiindeki su
anlagilmaktadir.

" Eski Ahit, Tekvin,168.
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boliimleri ve Insan’m erisebilecegi elle tutulur her sey (ki bu ifade, giines sisteminin en

uc noktalarini da kapsamaktadir) arasinda gergeklesmektedir78.

Yeryiizlinii c¢evreleyen kati bir kubbenin bulunmamasi, birgok otoriteyi
“g0ok/kubbe” teriminin anlamini ele almaya itmistir. Genel olarak vardiklar1 sonug, bu

terimin diinyay1 ¢evreleyen atmosferi ifade ettigi seklindedir’.

Ikinci giin ile ilgili olarak sunu da belirtmek gerekiyor: Tevrat'nmn “iyiydi (iyi
oldugunu gordii)” ifadesini kullanmadigi tek giindiir. Bunun sebebini Tevrat
yorumcular1 degisik sekillerde agiklamiglardir: Rasi bunu agiklarken bu (iyiydi) terimin
sadece yaratilis1 tamamlanmis bir 6ge i¢in kullanildigini belirtir; ancak kendilerinden ilk
olarak ikinci giinde bahsedilen sular, {igiincii gine kadar tamamlanmamuslardir®™.
Rabenu Behaye bu konuda farkli bir agiklama yapmaktadir: “Bu giinde melekler ve gok
kubbenin yaratilmig olmast her ne kadar gérkemli olsa da yaratilisin asil amaci bunlar
degildir. Zira yaratilisin asil hedefi, “alt diinya”dir; yani insanin Tanri’nin planimni
gerceklestirmek icin ¢aligmalarini yapacagi diinyadir. Gokler ve semavi varliklar, ancak

ve ancak insanin bu gorevine hizmet ettikleri derecede Snemlidirler™®'.

Uclincii giin yeryiizii ve icindeki 6gelerinin yaratilist ele alinryor. Ugiincii
giinden bahseden ayet de soyle: “Tanr1, “Gogilin altindaki sular bir yere toplansin, kuru
toprak goriinsiin” diye buyurdu ve dyle oldu. Kuru alana “kara”, toplanan sulara “deniz”
adin1 verdi. Tanrt bunun iyi oldugunu gérdﬁgz. Buradan ilk bakista anlasilan,
gokyliziinlin altinda sularla kapli bir yeryiizii vardi. Sular bir yerde toplandi ve kara
parcas1 goriindii. Biitiin bunlar, burada bahsedilenin yerkiire ve onun semasi (gokyiizii)
oldugunu gosteriyor. Bu ayetlerden agikca bdyle bu anlam c¢ikmaktadir. Tevrat

yorumcular1 bu konuda su agiklamalar1 yapmiglardir:

“Kara goriinsiin” ibaresinden anlasilan sudur: Yerylizii ilk giinde yaratilmis

olmasmma karsin sularin kendileri igin belirlenmis yerlerde toplanmalarinin

78 Farsi, 1, 5.

” Farsi, I, 5 Burada Tevrat’m yorumunu oldugu gibi verdik burada gdk ile kastedilenin Diinya’y1
cevreleyen atmosfer oldugu ifade edilmis. Bu Tevrat’ta ilgili kisimda gecen ifade ile de uygunluk
gosteriyor.

8 Farsi, L, 5.

81 Farsi, L, 5.

82 Eski Ahit, Tekvin,190.
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emredilmesine kadar, ne goriilebilir haldeydiler ne de kuruydular®. Bu zamana kadar
tiim yeryiizii sularmn altinda gomiililydii. Ugiincii giinde Tanri sular igin smirlar
kararlagtirmistir ve bu sekilde topragin, bitkilerin, hayvan hayatinin ve elbette insanin

gelisimine yol agilmistir®.

Ucgiincii  giin  yeryiiziiniin goriiniir hale gelmesinden sonra devaminda
yeryliziiniin i¢indeki 6gelerin yaratilisina gecilmistir. Bu 6gelerin yaratilis1 da Tevrat’ta

su sekilde ifade ediliyor:

“Tanr1, “Yeryiizli bitkiler, tohum veren otlar, tiirline gére tohumu meyvesinde
bulunan meyve agaclar1 liretsin” diye buyurdu ve dyle oldu. Yeryiizii bitkiler, tiirline
gbre tohum veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan meyve agaclar yetistirdi. Tanr1

bunun iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve @igiincii giin olustu™.

Talmud’da adi gegen hahamlardan Rav Asi, “Yerylizii bitki yesertsin. Yeryiizii
tizerinde, tohum iireten otlar ve kendi tiirline gére tohum igeren meyveler ilireten meyve
agaclari olsun, dedi ve dyle oldu” boliimiiyle daha ileride Adem’in yaratilisindan énce
hicbir bitkinin yetismedigini belirten boliim arasindaki bariz celiskiye dikkat ceker.
Bunu sdyle aciklar: Bitkiler {igiincii giinde biiylimeye baslamiglardir, ancak topragin
ylizeyine ¢ikmadan hemen once gelisimleri durmustur. Ademin yapmasi gereken tek
sey, dua edip yagmur yagmasini saglamaktir ve bu olunca bitkilerin gelisimi
tamamlanabilmistir®®. Yukarida iigiincii glinlin ikinci kisminda yaratildigi belirtilen
bitkiler ve meyveler hakkinda Rav Asi tarafindan bdyle bir agiklama yapilmigtir. Fakat
bu yorumun metnin anlami ile uygunluk gosterdigini sdylemek zordur. Ciinkii Tevrat
metnindeki “tohumu meyvesinde bulunan meyve agaclar yetistirdi” ifadesi bunlarin

meyve bile verdigine dair bir mana i¢cermektedir.

Uciincii giinde yeryiizii iizerindeki 6gelerin yaratilisindan bahsedildikten sonra,
yerylzii disinda gergeklesen fakat yeryliziinii dogrudan etkileyen olusumlar dordiincii

giinde anlatilmastir.

8 Farsi, 1, 7.
8 Farsi, 1, 4.
8 Eski Ahit, Tekvin, 1438,
8 Farsi, I, 7.
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Dordiincti Gilin: “Tanr1 sOyle buyurdu: “Gok kubbede giindiizii geceden
ayiracak, yeryiiziinii aydinlatacak 1siklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillari
gostersin”. Oyle oldu. Tanr bilyiigii giindiize, kii¢ligii geceye egemen olacak iki biiyiik
15181 ve yildizlar yaratti. Yeryiiziinii aydinlatmak, giindiize ve geceye egemen olmak,
15181 karanliktan ayirmak i¢in onlar1 gok kubbeye yerlestirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu

gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve dérdiincii giin olustu™’

. Bu kisimda yeryiiziinii
etkileyen diinya semasi ve Giines sistemi ile ilgili olan cisimlerin yaratilisindan
bahsediliyor. Bunlar tiim evreni ilgilendiren olusumlar degil sadece Giines sisteminde
gerceklesen, korkung biiytikliikteki evrene nazaran ¢ok kiigiik olusumlardir. Bir sonraki
boliimde yine yerkiire ile ilgili degisimlerden ve oradaki diger canlilarin yaratilisindan

bahsedilerek sdyle devam ediliyor:

Besinci giin: Tanr1, “Sular canli yaratiklarla dolup tassin, yeryliziiniin {izerinde,
gokte kuslar ugussun” diye buyurdu. Tanr1 biiyiik deniz canavarlarini, sularda kaynasan
canlilar1 ve ugan ¢esitli varliklar1 yaratti. Bunun iyi oldugunu gordii. Tanri, “Verimli
olun, ¢ogalin, denizleri doldurun, yeryiiziinde kuslar ¢cogalsin” diyerek onlar1 kutsadi.

Aksam oldu, sabah oldu ve besinci giin olustu”®.

Besinci giinden sonra altinci giinde yerkiiredeki diger degisimlerden ve bunlarin
tamamlanmasindan ve her sey hazir olduktan sonra da insanin yaratilisinin
gerceklestiginden bahsediliyor. Altinci giinde yaratilanlar asagidaki ayetler ile ifade
ediliyor.

“Tanr1, “Yeryiizii ¢esit c¢esit canli yaratik, evcil ve yabani hayvan, siirlingen
tiiretsin” diye buyurdu. Oyle oldu. Tanri gesit gesit yabani hayvan, evcil hayvan,

siiriingen yaratt1. Bunun iyi oldugunu gordii”®.

Artik fiziksel yaratilisin sonuna gelinmistir. Once hayvan hayati yaratilir.
Ardindan Insan- performansinin iyi ya da kétiiliigiine bagli olarak evrenin kaderini
belirleyecek olan varlik — ortaya ¢ikar. Bu siralama ile Tanri, aslinda Adem’e tiim

diinyanin artik tamamen kendi ellerine teslim edildigini sdylemektedir. Insanin gérevi

87 Eski Ahit, Tekvin, 148,
8 Eski Ahit, Tekvin, 103,
% Eski Ahit, Tekvin,128.
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diinyanin gerektigi sekilde islemesini temin etmektir’®. Diger varliklarin yaratihsindan
farkli olarak insanin yaratilisinin daha 6zenli bir sekilde olduguna isaret ediliyor.

Asagidaki ayetten bunu kolayca anlamak miimkiin oluyor.

“Tanri, “Insam kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim” dedi. “Denizdeki
baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara, siirlingenlere, yeryiizliniin tiimiine egemen

91
olsun™".

“ Tanr1, insan1 kendi suretinde yaratti. Boylece insan, Tanr1 suretinde yaratilmig
oldu. insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Onlar1 kutsayarak, “Verimli olun, ¢ogalin”
dedi. “Yeryliizlinii doldurun ve denetiminize alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara,
yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen olun. Iste yeryiiziinde tohum veren her otu,
tohumu meyvesinde bulunan her meyve agacini size veriyorum. Bunlar size yiyecek
olacak. Yabani hayvanlara, gokteki kuslara, siiriingenlere -soluk alip veren biitiin
hayvanlara- yiyecek olarak yesil otlar1 veriyorum.” Oyle oldu. Tanr1 yarattiklara bakt:

ve her seyin ¢ok iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve altinci giin olustu™?,

Altinc1 giinde yaratilanlardan bahsedilirken yer i¢in kullanilan “gikarsin™ terimi
icin de su aciklamalar yapilmistir: “Bu terim gizli duran ve aktif olmayan bir varligin
aktif hale gelmesini belirtmektedir. Zira daha 6nce de belirtildigi gibi her sey potansiyel
olarak ilk gilinde yaratilmistir, yapilmasi gereken tek sey uygun giinde onlarin ortaya

cikarilmasidir”.

Az Once de belirttigimiz gibi insanin yaratilisina ayr1 bir deger veriliyor. Burada
da gordiiglimiiz gibi insanla ilgili kisim daha uzun bir sekilde anlatilmis, insanin
yaratilisina ayr1 bir dnem verilmistir. Bununla ilgili su agiklamalar yapilmustir: Insanin
yaratilis1 i¢in kullanilan “insan yapalim” 6nsozii, insanin biiyiik bir amag ve bilgelikle
yaratildigin1 gostermektedir. Tanr1 burada, diger canlilarda oldugu gibi “yeryliizii insan
cikarsin dememistir; insan en derin Tanrisal irade ve bilgelik {trlinii olarak

yaratilmistir’®. Ayrica insanmn yaratilisi ile ilgili olarak diger varliklarin yaratihsinda

% Farsi, 1, 8.

! Eski Ahit, Tekvin,18d.
%2 Eski Ahit, Tekvin,183.
% Farsi, L, 8.

 Farsi, I, 11.
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oldugu gibi sonuna “Tanr1 bunlarin iyi oldugunu gordii” ifadesi yer almamistir. Daha
once de belirtildigi lizere bu onay ifadesi daima, yaratilisin tamamlanmis bir 6gesi i¢in
kullanilmigtir. Ama insan i¢in kullanilmamistir. Ciinkii insanin yaratilisi higbir zaman
son haline gelemez; o, hem kendisini hem de diinyay1 daha iyi bir duruma getirmek icin
siirekli ¢aba sarf etmelidir’. Ayrica “Tanrt... yarattr” tipki insanin benzersiz olmasi gibi,
yaratilis sekli de benzersiz ve yiiksek diizeyde gerceklesmistir. Su ana kadarki bélimiin

tiimiinde, Tanr1 her seyi bir s6zle yaratmisken, insani ise adeta elleri ile yaratmustir™.

Altinct giinlin son kisminda insan da yaratilarak yaratilis tamamlanmistir.
Yedinci giin ile ilgili olarak Tevrat’ta su ifade yer aliyor: “Gok ve yer biitiin 6geleriyle
tamamlandi. Yedinci giline gelindiginde Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptigi isten
o giin dinlendi. Yedinci giinli kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinki{i Tanr1
o giin yaptig1, yarattig1 biitiin isi bitirip dinlendi™®’.

Yedinci glin (Sabat): Gokler ve yeryiizi ile ilgili is tamamlanmistir ve bunlar,
kapsadiklar1 her sey ile birlikte en miikemmel ve en uyumlu sekillerini almislardir.
Tanr1 iste bu durumu ilan ederek yedinci glinii “Sabat" olarak sabitlemektedir. Bu
boliim, Tanr’nin tiim evreni alt1 giinde yarattigini ve yedinci giinde bu isi durdurdugunu
aciklamaktadir. Bene- Yisrael’in Sabat ile ilgili kurallar1 yerine getirmeleri, iste bu

temel gergege yonelik sadik bir taniklik ifadesidir’™.

Yedinci giinle ilgili bu ayetler farkli olarak su sekilde de terciime edilmistir:
“Tanr yedinci giinle yapmis oldugu isi tamamladi ve yedinci giinde, yapmis oldugu tiim
isini birakti. Tanr1 yedinci giinii miibarek kildi ve onu kutsal ilan etti; ¢linkii Tanr1,
yapmak {izere yaratmis oldugu tiim isini bu giinde birakmist:”’. Bu ikinci terciimede
“isini bitirip dinlendi” seklinde degil de “isini bu gilinde birakti” seklinde bir ifadeye yer

verilmigtir.

“Tamamladz... isini birakt1” bu iki terim, farkli anlamlar ifade etmektedir. Ilki

Tanri’nin yaratma isini tamamladigini belirtmektedir. Bu da alt1 giiniin ardindan yeni

% Farsi, I, 11.
®Farsi, I, 10 .
°7 Eski Ahit, Tekvin,243.
% Farsi,], 13.
% Farsi, I, 13.
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higbir seyin yaratilmadigir anlamina gelmektedir. Diger yandan “isini birakmak™ ise,
tamamlanmamis bir ise ara vermek, ama heniiz bitirmemis olmak demektir. Bu iki
terimin bir arada gelmesi, bizlere her zaman yapacak daha isimizin oldugunu 6gretir.
Yapacak isler higbir zaman bitmez; ama insan buna ragmen ya da belki de tam olarak

bu sebepten dolayi sabat geldigi anda tiim yaratici islerini birakmalidir'®.

Bir de yukaridaki boliimde gegen “yapmak iizere” sozciigii, yaratilisin bagka bir
boyutta da olsa siirdiigiinii belirtmektedir. Zira evrendeki canli yaratiklarin, kendi
tiirlerinde cogalma yetenegine sahip olduklar1 belirtilmekte, bunun da yaratilis olayinin

bu boyutu ile siirekli devam ettiginin bir gdstergesi oldugu séylenmektedir'®".

Yedinci giinde, Tanri’nin dinlenmesinden de bahsedildikten sonra su sekilde
devam ediliyor: “Gogiin ve yerin yaratilig dykiisii: Rab Tanr1 gégii ve yeri yarattiginda,
yeryliziinde yabanil bir fidan, bir ot bile bitmemisti. Cilinkii Rab Tanr1 heniiz yeryiiziine
yagmur gondermemisti. Topragi isleyecek insan da yoktu. Yerden yiikselen buhar biitiin
topraklar1 suluyordu. Rab Tanr1 Adem'i topraktan yaratti ve burnuna yasam solugunu

iifledi. Boylece Adem yasayan varlik oldu”'%*.

Bu béliime gore yaratilisin ilk giinlinde yeryiizii ve i¢indeki her sey, gokler ve
icindeki her sey, once potansiyel olarak yaratilmis, sonra da hepsi kendi belirlenen
giinlerinde fiziksel olarak sekillenmislerdir. Dolayisiyla gokler ve yeryiizii
yaratildiklarinda, tiirevleri de potansiyel olarak yaratilmisti. Fakat 6rnegin bitkiler
yaratiligin ilk alt1 giinii i¢inde her ne kadar yaratilmiglarsa da, ortaya ¢ikmak i¢in insanin
cabasin1 beklemislerdir. Boylelikle doga fiziksel olarak var olsa bile, “yerylizii ve
goklerin tamamlandig1 giinde” heniliz her sey tam olarak ortaya cikmis degildir.
Doganin ve canlilarin tam bir diizenle isleyisi, ancak yaratilisin ilk altt glinliniin

3

ertesinde baglamistir'®. Burada “yedinci giin” ile ilgili ayetlerde “Adem'i topraktan
yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi” deniyor. Halbuki daha 6nce yaratiligin altinct
giinlinde, ““ Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti. Boylece insan Tanr1 suretinde yaratilmig

oldu. Insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Onlar1 kutsayarak “Verimli olun, ¢cogalin”

10 Farsi, 1, 12.
T Farsi, I, 12.
192 Eski Ahit, Tekvin,247.
19 Farsi, I, 15.
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dedi” ifadesi ile insanin yaratildig1 agik bir sekilde ifade edilmisti. Burada tekrar insanin
yaratilisgindan bahsedilmis. Bu durum iki ayet arasinda agik bir tutarsizlik olarak

goruntyor.

Tevrat’ta yaratihsin bundan sonraki kisminda Adem’in yaratilisindan sonra
Aden’de bir bahgenin yaratilmasindan, o bah¢ede insanin ihtiyaci olacak bitki ve
meyvelerin yaratilmasindan, Adem igin bir esin yaratilmasindan bahsedilmektedir. Ama
bunlar alt1 glinde yaratma konusunun diginda kaldigi i¢in, bunlar hakkinda bir aciklama
yapmak konu agisindan bir dnem arz etmiyor. Aslinda Kur’an-1 Kerim’de alt1 giinde
yaratilis degerlendirilirken burada (Tevrat ile ilgili boliimde) anlatilan birgok hususa
deginilmeyecektir. Bu konulara burada yer verilmesi, Tevrat’ta bunlarin da alt1 giinde
yaratma igerisinde miilahaza edilmesi sebebiyledir. Mesela insanin yaratilist konusu
Kur’an-1 Kerim’de hicbir zaman alt1 giinde yaratilis igerisinde ele alinmamigtir. Ama
Tevrat’ta insanin altinci glinde yaratildigi ifade ediliyor. Bu sebeple Tevrat ile ilgili
kisimda insanin yaratiligina yer verildi. Buna benzer bir¢ok meseleye de burada
deginildi ¢iinkii onlar da alt1 giinde yaratilisin i¢ine dahil edilmistir. Bu kisimda Kitab-1
Mukaddes’teki yaratilis olayr daha c¢ok tasvir edici bir tarzda ele alindig1 i¢in Kitab-1
Mukaddes kendi igerisinde degerlendirildi. Daha sonra Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an

arasindaki farklar ele alinacaktir.

II. YENI AHIT’TE YARATILIS

Kitab-1 Mukaddes’in ikinci kismini olusturan Yeni Ahit’te yaratilis olayma ¢ok

fazla yer verilmez. Ciinkii Eski Ahit’in yaratilis ile ilgili yerlerini kabul eder.

Yeni Ahit higbir zaman yaratilisin detaylarina dogrudan inmez. ilk olarak
yaratilisin Allah’in kelimesi oldugu su sekilde ifade edilir: “Ne var ki goklerin, ¢ok
onceden Tanri'nin soziiyle var oldugunu ve yerin su araciligiyla sudan sekillendigini
kasitli olarak unutuyorlar”'®. Baska bir ayette de “Baslangicta sz vardi. Séz Tanri'yla
birlikteydi ve s6z Tanri'ydi. Baslangigta o Tanri'yla birlikteydi. Her sey O'nun
araciligiyla var oldu, var olan higbir sey O'nsuz olmadi. Yasam O'ndaydi ve yasam

55105

insanlarin 15181yd1. Isik karanlikta parlar ve karanlik onu alt edememistir seklinde

1% Yeni Ahid, Petrus’un ikinci Mektubu, 3/5; ibranilere Mektup, 11/3.
19 Yeni Ahit, Yuhanna, 1/1-5.
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yer almaktadir. Bagka bir ayette de evrenin Tanri’min buyruguyla ve yoktan
(goriinmeyenlerden) yaratildig1 soyle ifade ediliyor: “Iman sayesinde anliyoruz ki evren
Tanri'nin buyruguyla yaratildi. Séyle ki, goriilen seyler goriinmeyenlerden olustu™' .
Bu ayetlerden, evrenin Tanri’nin soziiyle yaratildigi, higbir seyin ondan 6nce var
olmadigr ve her seyin yoktan var edildigi anlasiliyor. Tanr1 her seyi tek basina
yaratmaya giicii yetendir. Bu baglamda Yeni Ahid Eski Ahid’in “yaratilis” kitabina
dayanir. Yaratilis gogii, yeri ve yeraltin1 kapsar. Tanr ile iligkilidir ve Allah’in stirekli

yaratmast ile aktif olan bir siirectir'”’.

Kisaca sOylemek gerekirse Yeni Ahit yaratilis hususunda Eski Ahit’e dayandigi
icin yaratilis ile ilgili olarak Yeni Ahit {izerinde detayli bir inceleme gerekmiyor. Eski
ahit ile ilgili kistmda yapilan agiklamalar Yeni Ahit icin de gegerlidir. Bu yiizden Kitab-
1 Mukaddes hakkindaki genel degerlendirme her ikisi i¢in de olacaktir.

III. KURAN-I KERIM ve KiTAB-I MUKADDES’IN YARATILISA
BAKISI ARASINDAKI GENEL FARKLAR

Tevrat ile Kur’an’in yaratilis olayina bakiglar1 arasinda zahiren benzerlik
goziikse de gercekte aralarinda biiyiik farliliklar vardir. Aslinda Tevrat’in yaratilis
kissasinin Kur’an-1 Kerim ile tek benzer yanmin yaratilisin alt1 giinde oldugunu ifade
etmesidir denilebilir. Ciinkii bu alti glinlin igerigini her ikisi de ¢ok farkli sekilde
doldurmakta bu alt1 giinlin mahiyetleri hakkinda farkli yaklasimlar sergilemektedirler.
Zaten mitolojiler de dahil bir¢ok kaynak bu alt1 gliinden bahsetmektedirler. Ama bu alt1
giiniin mahiyeti hakkinda hepsinde farkli agiklamalar vardir. Tevrat’ta yaratilisin alti
giinde oldugunun belirtilmesine de bu dogrultuda bakarsak Kuran-1 Kerim ile Tevrat’in
cok fazla benzerlik gosterdigi sdylenemez. Aralarinda birgok yonden biiytlik farkliliklar
vardir. Bu farkliliklar agagidaki sekilde siralanabilir:

1- Kitab-1 Mukaddes’te Eski Ahit’in ilk boliimiinde yaratilisin alt1 giiniiniin
kronolojisi bir bolim halinde kesintisiz bir kissa halinde anlatilmistir. Kur’an gdklerin

ve yerin yaratiligini bagindan sonuna kadar bir arada anlatmaz, bu bakimdan Eski

1% Yeni Ahit, ibraniler, 11/3.

17 Yeni Ahid, Romallar, 4/12, Korintoslulara II. Mektup, 1/9, Luka, 12/24; Friedrich Wilhelm Horn,
“Creation”, The Encyclopedia of Chiristianity, Editdr: Erwin Fahlbusch vd, William B. Eerdmans
Publishing Company Brill, Michigan USA, 1999, 1, s.720; E. Loveley, “Creation”, New Catholic
Encyclopedia, The Catholic of University of America, Washington T.C., 1967, IV, 419.
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Ahit’ten ayrilir. Kur’an’da kesintisiz bir kissa yerine, kitabin pek ¢ok yerinde yaratiligin
bazi yanlarina deginen ve yaratilisin belirgin 6zelligi olarak art arda cereyan etmis
olaylar1 az ¢ok aciklayan pargalar halinde bir anlatim goriiliir. Durum bodyle olunca, bu
art arda cereyan etmis olaylarin nasil takdim edildigi konusunda acik bir fikir edinmek
icin bir¢ok surelere dagitilmis haldeki ilgili ayetleri bir araya toplamak

gerekmektedir' ™.

2- Tevrat’ta yaratiligin alt1 glinli ayr1 ayr1 ele alinmis ve bu giinlerin her birinde
neler olup bitmis hepsine yer verilmistir. Ayrica o giinlerin bizim yerkiiremizdeki

109 Jfadesi

giinler olduguna dair ifadeler de vardir. “Sabah oldu, aksam oldu bir giin.
bunun bir Ornegidir. Sanki bu ve benzeri ifadeler bunlarin bizim yerkiiremizin
giinlerinin aynist olduguna isaret eder bir nitelik arz etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “ O
gokleri ve yerleri alti giinde yarati...” seklinde genel olarak bir altt giinden
bahsedilmekte fakat bu giinlerin 6zelliginden bahsedilmemis, uzunlugu ve kisaligi
hakkinda herhangi bir tanimlama bulunmuyor. Mahiyeti hakkinda bir bilgi
verilmemistir. Ayrica o giinlerin bizim giinlerimiz ile ayn1 veya benzer olduguna dair
hicbir ifadeye de rastlanmiyor. Bilakis bu hususta kullanilan ifadeler onlarin bizim
gilinlerimizden tamamen farkli oldugunu gosterir mahiyettedir. Nitekim Allah katindaki
giinlerin bizim giinlerimizden tamamen farkli oldugunu agik¢a belirten ayetler de

vardir''°,

3-Tevrat’ta {ligiincii giinden itibaren genelde yerkiire ve onun i¢inde yaratilan
O0gelerden so6z ediliyor. Dordiincii giinde yeryiiziinii direkt etkileyen, Giines
sistemimizde meydana gelen olusumlardan, Giines’in ve ayin yaratilisindan, giinleri ve
mevsimleri meydan getiren olusumlardan bahsediliyor. Yani burada yaratilis bizim
Gilines sistemimiz ile sinirli kalmis, genel olarak biitiin bir kainatin yaratilisindan
tamamen farkli ¢ok daha dar kapsamli bir konuya gecilmistir. Besinci glinde tamamen
yerkiire i¢indeki olusumlara yer veriliyor. “Gokyiizii kubbesinden yeryiiziine u¢sunlar”
ifadesi vb ifadelerle gokyiiziindeki ugan kuslardan denizlerdeki baliklardan

bahsediliyor. Ama Kur’an’da alt1 glinde sadece yedi kat sema ve arzin yaratildig: ifade

198 Bucaille, s.218.
19 Eski Ahit, Tekvin, 1/5.
"0 Bknz.Hac, 22/47; Secde, 32/5; Mearic, 70/4.
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ediliyor'"'. Bizim yerkiiremiz ve onun icinde yaratilanlardan bahsedilmiyor. Yani

112
. Kur’an-1

Kur’an’da yerkiire ve onun i¢indekilerin yaratilis1 alt1 giine dahil edilmiyor
Kerim’de alti glinde yaratilis denilince yedi kat sema ve arz akla geliyor ki bundan
zahiren anlasildigina gore bunlarla kastedilen de biitlin kainattir. Biitiin kainat i¢indeki
kapladig1 yer diisiiniildiigiinde, bizim Giines sistemimiz, onun i¢indeki yerkiiremiz ve
onun semast okyanusta damla misalidir. Tevrat’ta ise kdinat’in yerkiiremiz, onun

atmosferi ve Glines’ten ibaret oldugunu animsatir bir anlatim tarzi goriilmektedir.

4- Tevrat’in Birinci boliimiin 9 ile 15 arasindaki ayetleri, biitiin bir kainat ile
ilgili degil daha ¢ok yerylizii (yerkiire) ve onun atmosferi onun semasi ile ilgilidir.
Tevrat’in 11 ve 12. boliimlerin de bahsedilen olaylar (bitkilerin yesermesi, tohum tireten
otlar, meyveler iireten meyve agaclarr)'' da biitiin kainat: ilgilendiren degil de tamamen
bizim yerkiiremiz i¢inde gerceklesen olusumlardan ibarettir. Tevrat’in ligiincii gliniinde
yaratilanlar arasinda yeryiiziindeki bitkiler de vardir. Bunlarin meyve vermesi dahi agik
bir sekilde dile getirilmistir. Kainatin geneli diisiiniildiiglinde bunlar denizde damla
misalidir. Biitiin bunlardan anlagilan sudur ki Tevrat’ta kdinatin biitlinlinlin yaratilis
degil, sadece kainatin kiiciik bir kism1 mevzu bahis edilmektedir. Yeryiizii ve denizlerin
yaratilist Kur’an-1 Kerim’de alti giinde yaratilisin i¢ine dahil edilemez. Kur’an’da
bahsedilen arz kelimesi yer ile terciime edilmis olabilir. Ama bu “yer”’den maksat
izerinde yasadigimiz yerkiireden tamamen farklidir. Arz bashig: altinda ileride bu konu

hakkinda agiklama yapilacaktir.

5- Tevrat’ta altinci giiniin sonunda insanin yaratildig1 belirtiliyor. Insanin
yaratilist da ilk alt1 giin i¢inde yer aliyor. Kur’an’da insan’in yaratilisina ilk alt1 giin

icinde yer verilmez.

6-Ayrica dnemine binaen sunu da belirtmek gerekir ki: Kitab-1 Mukaddes’te

yaratilis olay1 sadece hikdye edilmistir. Uzerinde diisiiniip ibret almaya tesvik etme

"' Sema ve arz kelimeleri, yerkiiremiz ve onun atmosferi olarak anlasilmamalidir. Sema ve arz olarak
belirtilen ve alt1 giin i¢cinde degerlendirilen bu iki kavram biitiin kainati ilgilendiren anlamlart ile
anlagilmalidirlar. Bu iki kavramin, bizim iizerinde yasadigimiz yerkiire ve onun atmosferinden farkl
bir anlami vardir. Bu konuda genis agiklama daha sonra gelecektir.

"2 Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok yerde yeryiiziinde insanlar igin rizklar vb. yaratihisindan bahsediliyor.
Ama bunlar alt1 glinde yaratilistan tamamen farl1 bir boyutta ele alimiyor. Sadece Fussilet suresinde alti
giinde yaratilig iginde insanlar i¢in rizklarin takdir edilmesi vardir.

"3 Eski Ahit, Tekvin, 1/11-12.
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hususunda herhangi bir ifadeye yer verilmemistir. Kur’an-1 Kerim’de yaratilis ile ilgili
olarak verilen ayetler yaratilisin 6nemi ve miikemmelligi {izerinde insanm1 diisiinmeye
sevk edecek sekilde yer almistir. “Diislinenler i¢in ibret vardir”, “diisiiniip ibret almaz
misiniz?” vb. ibareler yer almistir ', Ayrica yaratilisin her bir 6gesinin yaratanin

biyiikligiine delalet ettigi de sik stk belirtilmistir' .

7-Tevrat’ta Tanr1 gokleri yeri yarattiktan sonra dinlendi, yaptigi biitiin isini
birakt1 seklinde bir anlatim vardir. Ama Kur’an’da yaratanin dinlendigine veya isini
biraktigina dair herhangi bir ifade yoktur. Aksine Kur’an’da bu yanlig anlayisi agikca
reddederek soyle buyruluyor: “Gokleri, yeri ve ikisi arsinda bulunanlar1 alt1 giinde

yarattik ve bir yorgunluk da duymadik™''.

Simdi kitab-1 mukaddesin yaratilis kissasi genel olarak degerlendirilecektir.
Kur’an-1 Kerim daha sonraki boliimlerde degerlendirilecegi i¢in onun hakkindaki

aciklamalara burada yer verilmeyecektir.

IV. KITAB-I MUKADDES’TE YARATILISIN GENEL
DEGERLENDIRMESI

Bu boliime kadar Tevrat’in yaratiligla ilgili bolimleri ve bu konuda Tevrat
yorumcularinin bazi goriisleri daha ¢ok tasvir edici (betimsel) bir tarzda ortaya
konulmus, Kur’an-1 Kerim ile Tevrat’in benzer ve farkli yonleri de agiklanmistir. Bu
baslik altinda verilen bu bilgiler ilmi gercekler 1s181inda ve Tevrat’in kendi i¢indeki

tutarlilig1 agisindan ele alinarak kisaca degerlendirilecektir.

Tevrat’ta sdyle buyrulmaktadir: “Tanr1, ‘Isik olsun’ dedi ve 151k var oldu. Tanr1
151810 iyi oldugunu gordii, Tanr 151k ve karanligi birbirinden ayirdi. Isiga ‘giindiiz’,
karanliga ‘gece’ adin1 verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin olustu.”"’

Evrendeki 151k, yildizlar diizeyinde cereyan eden karmasik tepkilerin bir

sonucudur. O halde yaratilisin bu devresinde yildizlar Tevrat’a gore heniiz tesekkiil

199 <6

etmis degillerdir. Zira gok kubbenin “is1k sagici cisimleri” “giindiizii geceden ayirmak

14 Bkz.: Ali imran 3/191, Secde,32/4, Yunus 10/3, Furkan 25/59.

"' Bkz. Mii’min, 40/57; Zariyat 51/47; Hadid 57/5; Talak 65/12; Naziat 79/27.
1% El-Kaf 50/38.

"7 Eski Ahit, Tekvin,185.
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ve yer kiireyi aydinlatmak i¢in''®" dérdiincii giiniin bir yaratilis1 olarak ancak tekvinin
14. ayetinde zikredilmistir. Is181 birinci giiniin {irlinii olarak gosterip bu 15181 saglayan
kaynag1 (1s1k sagan cisimleri) {i¢ gilin sonra yaratilmis gostermek mantiga aykiridir. Hele
bir aksam ve bir sabahin mevcudiyetini birinci giinde gostermek biisbiitiin hayalidir.
Ciinkii bir giinlin unsurlar1 olarak aksam ve sabahin, ancak arzin varligindan ve kendi
yildiz1 olan Giines’in 15181 altinda kendi ekseni etrafinda donmeye baslamasindan sonra
diistiniilebilir' .

“Tanr1, “Gogilin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin” diye
buyurdu ve Oyle oldu. Kuru alana “kara”, toplanan sulara “deniz” adin1 verdi. Tanri
bunun iyi oldugunu gordi'?’. Tanri, “Yeryiizii bitkiler, tohum veren otlar, tiiriine gore
tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglar1 iiretsin” diye buyurdu ve Oyle oldu.
Yerylizii bitkiler, tiirline gore tohum veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan meyve
agaclar yetistirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve tigiincii

giin olustu'?'.

Sularin bir yerde toplanmasi ve karanin goriinmesi bilim agisindan miimkiindiir.
Ama yukaridaki bapta bahsedilen tohumlarin iiremesi ve bitkilerin olugmasi, meyve
agaclarinin yetismesi bunlarin higbirinin Giines olmadan meydana gelmesi miimkiin
degildir. Ama yine Tevrat’a gore Giines ise dordiincii glinde yaratilmigtir. Nitekim
dordiincii giinden Kitab-1 Mukaddes’te su ifadelerle bahsediyor: “Tanr1 sdyle buyurdu:
Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak, yeryiiziinii aydinlatacak 1siklar olsun.
Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar1 gdstersin.” Oyle oldu. Tanr biiyiigii giindiize,
kiigiigii geceye egemen olacak iki biiyiik 15181 ve yildizlar1 yaratti. Yeryiiziinii
aydinlatmak, giindiize ve geceye egemen olmak, 15181 karanliktan ayirmak i¢in onlar
gbk kubbeye yerlestirdi. Tanrt bunun iyi oldugunu goérdii. Aksam oldu, sabah oldu ve

dordiincii giin olustu™'*

. Bu boliim de kendi i¢inde geligkiler ihtiva etmektedir. Su anda
ilmi veriler 15181inda kesinlikle bilmekteyiz ki yerkiire ve ay Giines’ten (yani bir

yildizdan) koparak olusmuslardir. Bu bakimdan Giines ve aym yaratilisini, yerin

18 Tekvin, 1/14.

19 Bucaille, s.53.

120 Eski Ahit, Tekvin,109.
121 Eski Ahit, Tekvin, 113,
122 Eski Ahit, Tekvin, 148,
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yaratilisindan sonraya almak Giines sistemi unsurlarinin olusumu hususunda en saglam

bilgilere biisbiitiin aykiridir'*.

Alt1 giinde yaratilig, biitiin evreni ilgilendiren ¢ok daha biiylik bir mesele iken,
tarlay1 ekip bigmek, bitkilerin, hayvanlarin, baliklarin olusumu gibi sadece -koca evren
icerisinde kii¢iik bir zerre hiikmiindeki- yerkiireyi ilgilendiren basit bir diizeye
indirgenmesi yanlis olarak goziikmektedir. Boyle bir anlatim tarzi insanin o zamanki
bilgi seviyesinin bir iiriinii oldugu hissini uyandirmaktadir'**. Bununla ilgili agiklama
yedinci giiniin sonunda yapilacak agiklama ile birlikte verilecektir. Tevrat’ta yedinci

giin hakkinda sdyle denmektedir:

“Gok ve yer biitiin 6geleriyle tamamlandi. Yedinci giine gelindiginde Tanri
yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptig1 isten o giin dinlendi (yaptig1 biitlin isten o yedinci
giinde issiz kald1). Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii
Tanr1 o giin yaptig1, yarattig1 biitiin isi bitirip dinlendi”'?*. Her seyin varlik sebebi olan
yaraticinin yorulup dinlenmesi miimkiin degildir. Bu ilahi bir kitabin degil bir efsanenin
ifadesine benziyor. O zaman burada dinlenme fiilini yaraticiya isnad eden ifadenin bu
ilahi kitapta yer bulmasi nasil olmustur? Bu ayetle ilgili olarak Maurice Bucaille su
aciklamalar1 yapmaktadir: “Allah issiz kaldi” deyimine gelince bu, Kudiis Kitab-1
Mukaddes Okulu miidiiriiniin, “Allah istirahata ¢ekildi demek olan Ibranice “cahabbat”
kelimesi icin yaptig1 terciime tarzidir. Yahudi hafta tatili buradan gelmektedir,
Fransizcada “sabbat” seklinde yazilir. Tanri’nin alti glinliik bir ¢alisma yaptiktan sonra
cekilmis oldugu sdylenen bu “dinlenme”nin bir efsane oldugu agiktir, ancak bunun bir

. . . . eee . 126
izah1 var. Unutmamak gerekir ki yaratilisin burada inceledigimiz kissasi, “saserdotal =

123 Bucaille, s.55.

124 Yerkiirenin yaratilisi, Kdinatin ilk yaratiisindan ¢ok daha sonradir. Su an ki bilimsel veriler, Kainatin
yaklagik Omriinii 15 milyar yil olarak, yerkiirenin Omriinii ise yaklagik 4,5 milyar yil olarak
hesaplamaktadir. Dolayisi ile yerkiirenin yaratilist, bizim Giines sistemimiz igerisinde ¢ok daha sonra
gerceklesen kiiciik ¢apli bir olusumdur. Dolayisiyla bunu Kéinatin yaratilisinin baslangici icerisinde
degerlendirmek yanlis olur.

5 Eski Ahit, Tekvin,213

126 Saserdotal: Siirgiin doneminin peygmaberi olan ve son biiyiik peygamber olan Hezekiel’in manevi
mirasgilart olan Kkatiplerin, Tevrat’m “Yaratilis” ile “Yakub”’un Oliimiine kadar uzanan kismini
yazarken esas aldiklara metine verilen isimdir. Siirgiin doneminde veya siirgiinden sonraki dénemde
M.O. altinci yiizyilda yazilmustir. Belirtilen béliimlerin bu metin esas alinarak yazilmasiyla, Yahovaci
ve Elohimci Esfar1 Hamse (Esfar1 Hamse: bunun sami dilindeki adi Tevrath’dir. Yunanca’dan
Firansizca’ya “pentateuque (esafr1 hamse)” diye gecen bu tabir, 19 ciltlik Eski Ahit mecmuasimin ilk
bes kitabin1 tegkil edecek olan bes boliimden ibaret olan bir eserin adidir. Bu boliimler: Yaratilis, Cikis,
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ad1 verilen sozli rivayetten alinmig, Babilonya’ya siirgiin devri peygamberi hezekiel’in
manevi mirasgilar1 olan papazlar veya katiplerce M.O. VI. asirda yazilmistir. Bu

29127 295128

papazlarin, yaratilis kitabinin “yahovaci ve “elohimci rivayetlerini ele alip

onlara, yeniden kendi usullerince ve duyduklar1 endiseler dogrultusunda sekil ve bigim

verdikleri bilinmektedir'?’

. “Saserdotal” metinden asirlarca 6nceligi olan “Yahovac1”
yaratilis metni, haftalik ¢alismasindan yorgun diismiis olan Tanri’nin dinlenmesinden
(sabbat) hi¢ soz etmezken, “saserdotal” metnin yazari bunu kendi kissasina sokuyor.
Yazar bu calismayr giinlere, haftanin bildigimiz giinlerine bolmekte, ‘“sabbat”
dinlenmesine ilk riayet edenin de Tanr1 olduguna isaret etmek suretiyle inananlarin
nazarinda dini kural haline gelmesi gereken bu “sabbat (cumartesi)” tatilini, bu
calismanin mihveri yapmaktadir. Yaratilig kissasi, bu pratik zaruretten hareket edilmek
suretiyle makul bir dinsel goriiniimle ortaya ¢ikmig bulunuyor, ama o sekilde
diizenlenmistir ki bilimsel veriler, kissay1 hayal mahsulii olarak nitelendirmege miisaade
etmektedir. “Saserdotal” Tevrat yazarinin, art arda gelen yaratilis safhalarini bir haftalik
siire igerisine, dine ragbeti artirmak gibi bir amagla sikistirmasi bilimsel agidan
savunulamaz. Giiniimiizde pekala bilinmektedir ki, evrenin ve yerin tesekkiilii saftha
safha gerceklesmis, sathalar ise siiresini cagdas fennin yaklasik bile olsa veremedigi son
derece uzun zaman dilimlerine yayilmistir'>®. Bu hususa daha sonra Kur’an-1 Kerim ile
ilgili agiklama yaparken daha genis bir sekilde deginilecektir. Goriiliiyor ki “saserdotal”
yaratilis kissas1 hakikati bildirmek gibi bir gayeden tamamen bagka bir gayesi olan

hayal iiriinii ustaca bir yapim olarak ortaya ¢ikmaktadir''.

Yehovaci kissa ne yerin hakiki anlamdaki tesekkiiliinii nakleder ne de gogiin

yaratilisini. Kissadan anlasilan sudur: Tanri insani yarattigi zaman yerden ¢ikan sular

Levililer, Sayilar ve Tesniye’dir. ) metinleri biinyesine, iiglincli bir metin daha yerlesmistir. Bkz,
Bucaille, s.33.

27 Yahovaci: Ondokuzuncu asir, Tevrat icin ok dikkatli bir kaynak arastirmasi ¢alismalari ile gegmistir.
1854 yilinda dort kaynak kabul edilmistir. bunlardan biri de Yahovaci belgedir. Yahovaci belge M.O.
dokuzuncu yiizyilda meydana gelmistir. Redaksiyon yeri Juda iilkesidir. Tevrat’ta yaratilisin ilk onbir
babini isgal eden yaratilis, Nuh Tufani, Tufandan Ibrahim’e kadar uzanan dénemi anlatan metinlerin
yarist yahovact metine baghdir(diger yarisi da saserdotal metine dayanir).

128 Elohimci: Ondokuzuncu asir, Tevrat icin ¢cok dikkatli bir kaynak arastirmasi ¢aligmalari ile gegmistir.
1854 yilinda dort kaynak kabul edilmistir. Bunlardan biri de Elohimci belgedir. Bu belgenin yazilis
tarihi M.O. dokuzuncu yiizyildan biraz daha sonra oldugu tahmin edilmektedir. Redaksiyon yeri
Israil’dir. {1k onbir babda Elohimci metin yer almaz.

129 Bucaille, s.58.

130 Bycaille, s.59.

B Bucaille, s.59.
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yeryiiziinii kaplamig olmasina ragmen higbir kara bitkisi yoktu (G6giin ve yerin yaratilis
Oykiisii: Rab Tanr1 gbgii ve yeri yarattifinda, yeryliziinde yabanil bir fidan, bir ot bile
bitmemisti. Ciinkii Rab Tanr1 heniiz yeryiizine yagmur gondermemisti)'>>. Metnin
bundan sonraki kismi “insanla birlikte Tanr1 bir de bahge yaratir”'*® diyerek bu noktay:
dogruluyor. Goriiliiyor ki, yeryiiziinde bitki oOrtiisii insanla ayni zamanda ortaya
cikmaktadir. Oysa bu bilimsel agidan yanlistir. Ciinkii insan arza ayak bastiginda, ¢ok
uzun zamanlardan beri yeryiizii bir bitki Ortilisiiniin tasiyicist idi. Ancak bu iki olay

arasinda kag yiiz milyon sene gegmistir bilinmiyor'**.

Tevrat’in bu sekilde anladig1 “giin” kelimesi, yeryiiziinde oturan bir kimse i¢in
Glines’in art arda iki kez dogusu veya art arda iki kez batis1 arasinda gegen zaman
araligi demektir. Bu sekilde tanimlanan giin ise, Yer’in kendi ekseni etrafinda
doniisiiniin sonucudur. Madem ki giiniin ortaya ¢ikmasina sebep olan mekanizma — yani
yerin mevcudiyeti ve onun Giines’in ¢evresindeki dolasimi- Tevrat kissasina gore heniiz
yaratilisin ilk donemlerinde gerceklesmemisti, o halde bu sekildeki tanimi yapilan
anlamdaki “giinler”’den mantiken séz edilemeyecegi apagiktir'”. Ama insanlar kendi
istekleri dogrultusunda bunu Tevrat metnine eklemisler. Ama ilim kesin olarak ispat
etmistir ki bu agamalar (yaratilig asamalar1) o kadar uzun zaman devrelerinden ibarettir

ki bu devrelerin yaninda bizim anladigimiz manadaki “giinler” giiliing olacaktir' .

Tevrat’in yaratilis kissast hakkinda: Tevrat’ta diinyanin denizlerle kapl
oldugundan, atmosferin heniiz tam tesekkiill etmemesinden veya gazlarla kesif
oldugundan 15181 yansitmadigini, Allah’in ruhu ile ifade edilen canlihigin sularda
kimildandigini, sonra atmosferin temizlendigini ve olustugunu, bununla gece ve
giindiiziin fark edildigini"?’ gorityoruz ki bu gegekler ilmi tesbitler ile yiizde yiiz
uygundurm, seklinde bir aciklama yapilmistir. Fakat bu konunun geneline vakif
olunmadan yapilmis bir miitalaadir. Ilk zamanlarinda yeryiiziiniin sular ile kapli oldugu,

canlilarin yasam kaynaginin su oldugu dogru kabul edilebilir. Ancak kainat yaratilmaya

132 Eski Ahit, Tekvin,245.

133 Eski Ahit, Tekvin,28.

134 Bucaille, s.61.

135 Bucaille, 5.220.

13 Bycaille, s. 222.

137 Bkz. Eski Ahit, Tekvin, 1/1-15.
1% Saglam, 5.259.
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baslamadan daha 6nce diinyanin ylizeyinin sularla kapli oldugunun ifade edilmesi dogru
kabul edilemez. Ciinkii kdinatin yaratilis1 bir plan dahilinde olmustur. ik énce kainat
genel olarak yaratiliyor sonra bundan da milyonlarca galaksi olusuyor. Bu galaksilerin
her birinin i¢inde milyarlarca yildiz ve diger gok cisimleri vardir. Bizim yerkiiremiz
galaksilerden birinin i¢indeki milyarlarca yildizdan sadece biri olan Giines sisteminin
kendisi i¢indeki ¢ok kiigiik bir olusumdur. Bu korkung biiyiikliikteki kainatin sadece

bizim yerkiiremizden ibaret oldugunu diistinmek ¢ok biiyiik bir yanlistir.

42



IKiNCi BOLUM

KUR’AN-I KERIMDE YARATILIS
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I. GENEL BAKIS

Kur’an-1 Kerim’de goklerin ve yerin yaratilisinin detayli olarak ele alinacagi,
yaratilis olayina bakis agisinin ve anlatilis tarzinin agiklanacagi bu kisim, ¢caligmanin da

ana govdesini olusturacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de yaratilis olay1 énemli bir yer isgal etmektedir. Ik nazil olan
ayette de: “Yaratan rabbinin adiyla oku” buyrularak Allah’in yaratma sifatinin 6nemine
isaret edilmektedir. Kur’an-1 Kerimin diger hususlarda oldugu gibi bu konuyu anlatirken
de asil amaci bu hususta bilgi vermek, insanlara yaratilisin nasil oldugunu 6gretmek
degil, insanlar1 bu konu iizerinde diisiinmeye tesvik etmek, onlarin yaratanin kudretini
ve yiiceligini daha iyi anlamalarii saglamaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala
sOyle buyuruyor: “Dogrusu goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin gidip
gelisinde, akilli olanlar i¢in dersler vardir. Onlar, ayakta iken, otururken ve yan
yatarken, Allah’1 anarlar ve goklerin ve yerin yaratilmasini diigtiniirler de: ‘Rabbimiz!
Sen bunu bosuna yaratmadin, sen eksiklikten uzaksin, bizi atesin azabindan koru’,
derler'*”. Bu ayetlerin 6nemine isaret etmesi agisiyla su rivayeti de burada zikretmek
yerinde olur: Bu iki ayetin niizulii ve tilaveti nebi (sav)'e ¢ok zor geldi. “Vahyin
akabinde de sOyle buyurdu: Yaziklar olsun bu ayetleri okuyup da bunlar iizerinde

diisinmeyenlere” buyurdu.'*

139 Al-i imréan, 3/190-191.
0 Suyuti, Diirru I-Mensur, 11, 409.
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Yukarida da ifade edildigi gibi Kur’an’da alem ve olusumu (tekevviinii) ile
ilgili ilahi beyanlar, varlik hakkinda bilgi vermekten ziyade Allah’in mutlak ilmini ve
kudretini 6gretmek amacini giider. Fakat bu amaci gergeklestirirken verdigi bilgiler de
asla gayr-1 ilmi degildir. Bu nedenle de ayetlerin g¢ercevesini olusturdugu Kainat
tasavvuru, degismez, donmus, statik bir tasavvur degil, aksine ilmi basarilarla ve
ulagilan yeni anlayislarla gelismeye miisait ve dinamik bir tasavvurdur. Ciinkii ilmi
gelismelerle siirekli genisletmek, aydinlatmak ve daha muhtevali hale getirmek, yani
daima ilmiligini artirmak miimkiindiir. Aslinda bu degisme ve gelisme ilmin
mahiyetinde vardir. Einstein “Ilim, kinatin siirekli degisen bir tasvirini yapar” demesi

de bunun bir gostergesidir'*'.

Bilmeliyiz ki Kur’an ne bildirmisse, bildirdiginin mutlaka bir bilimsel sebebi
(gercekligi) vardir. Bu nedenle de, bizim Kur’an’da bildirilen haberlerin arkasindaki
sebepleri (bilimselligi) arastirmamiz gerekir. Bu Miisliimanlarin bilim diinyasina olan
borcu olup gecmiste yasanan Islam medeniyet giinesinin yeniden dogmasi igin
yapilmasi gereken de budur'*’. Burada sunu da belirtmek gerekir ki Kur’an’da, bir
konuda hazir bilgi verilip son nokta konulmaz. Kur’an’in her zaman diisiinme ve

arastirmanin oniinii acan, hep daha ileri gitmeye tesvik eden bir {islubu vardir.

Kur’an-1 Kerim metodu geregi bu hususta inanca esas teskil edecek temelleri
verir ve ayrintilara girmez. O bir astronomi kitabi, bir fizik kitab1 degil, insan1 rabbinin

8 vani Kur’an-1 Kerim bir

hidayetine gotiirecek isaret taglarini gosteren bir rehberdir
konuda temel isaretleri vermekte sonra bunlar iizerinde diisiiniilmesini ve orada Allah’1n
sanatinin mitkemmelliginin goriilmesini istemektedir. Birgok ayette goklerin ve yerin

yaratilmasi Allah’in varliginin en biiyiik delillerinden biri olarak sunulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de, “Oysa ben iblis ve soyunu ne goklerin ve yerin
yaratilmasinda ve ne de kendilerinin yaratilmasinda hazir bulundurdum! Ben yoldan
saptiranlar1 higbir sekilde yardimer edinecek degilim!”'** buyrulmaktadir. insanlar ve

cinlerden hi¢ kimsenin “semavat” ve “arz’in yaratilisinda hazir bulunmadig: ifade

4 Aydin, Yaratls ve Gayelilik, s.15.
2 Musaoglu, s.12.

'S Yilmaz, Kdinatin Yaratilisi, s.260.
"“ Kehf, 18/51.
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edilmesine ragmen Allah Teala, ‘“semavat” ve “arz”in yaratilisi diisiinmenin

zorunlulugunu vurguluyor. Ciinkii bunlar kudreti ilahinin en énemli delillerindendir'*.

Bu konu iizerinde diislinmenin 6nemine igaret eden ayetlerin sayist oldukca

fazladir. Bunlardan bir kismin1 su sekilde siralayabiliriz:

“Allah gokleri ve yeri gerektigi gibi yaratmistir. Dogrusu bunda inananlara bir

146
ders vardir.”

“Onlar ayakta iken oturur iken, yan yatarken Allah’1 anarlar, goklerin ve yerin
yaratiligini diisiiniirler: ‘Rabbimiz sen bunu bosuna yaratmadin, sen miinezzehsin bizi

atesin azabindan koru’ derler”'"’.

“Kendi kendilerine Allah’in gokleri ve yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari,

gercek olarak belirli bir siire igin yarattigimi diisinmezler mi?”'*

Kur’an’da Allah Teala: “Stiphesiz ki goklerin ve yerin yaratilisinda diistinen akil
sahipleri i¢in ibretler vardir” buyurmaktadir. Bu arastirmanin yapilmasinda en ¢ok etkisi

(13

olan bu ve benzeri anlamdaki ayetler olmustur. “...Yaratmanin imkan ve sartlarinin
tamamu bize verilmis degildir. Bize sadece, bu imkanlar ve sartlar serisini kurmak bir
vazife olarak verilmistir. Bu vazifeyi de biz kéinatta yiiriirliikkte olan nedenselligin ve
kanunlarin ¢ergevesinde yiiriitmeye calisiyoruz. Ama bu nedensellik kanunlari da
yaratilis ile birlikte ortaya ¢ikmistir. Bu kanunlarin heniiz yiiriirliikte olmadiklar1 bir
doneme uygulanarak yaratilisin baslangici ile ilgili sorularin cevaplanmasi miimkiin
degildir'®”. Bu konu, kisa zamanda bu konunun biitiin boyutlariyla hepsini anlay1p kesin
sonuca ulasimak miimkiin degildir. Bu konuda yeni bilgilere ulasmak ¢ok kii¢iik
basamaklarla olmaktadir. Ama kesin sonuca ulagmanin zor olmasi, bu alanda yapilacak

calismalar1 engellememeli, kiiclik basamaklarla da olsa bu alanda ¢aligmalarin

yapilmasi bu konuda daha ileri seviyeler gelinmesi gerekmektedir.

145 Neccar, s.81.

146 Ankebut, 29/44.

47 Ali Imran, 3/191.

148 Rum, 30/8.

9 Aydmn, Yaratilis ve Gayelilik, s.74.
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Insanlar tarihin her déneminde bu konular iizerinde diisiinmiisler, sorularna bir
sekilde cevaplar bulmuglardir. Siiphesiz ki giiniimiizde bu cevaplarin birgogunun yanlis
oldugu bilinmektedir. Hatta giiniimiizde ulastifimiz seviye ile kiyasladiginda ge¢mis
donemlerde ortaya konulan bir takim goriislerin dogruluktan ¢ok uzak oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Fakat biitiin bunlara ragmen insanoglunun diislincesi meyvesini
vermeye baglamis, her ilmi gelisme bir dncekinin yanlis oldugunu ortaya ¢ikarmis veya
eksik yanlarini tamamlamis, ilim yolunda onu bir adim daha ileri gotiirmiistiir. [Imi
caligsmalar bir birbiri lizerine bina edilerek gelmektedir. Yanlislar {izerine bina edilenler
¢Okmiis, dogrular lizerine bina edilenler ise devam etmistir. Bu yiizden elde ettigimiz
sonuclara kesin olan nihai sonuglar gibi bakmak yerine, bunlar ilim yolunda (ki siirecin
bir parcasi) insa edilen binanin bir tas1 olarak kabul etmek gerekir. Her donem bu
stirecin bir pargasi oldugu gibi bugiin de bu siirecin bir pargasi olarak devam etmektedir.
Burada sunu da belirtmek gerekir ki, birgok ilmi, felsefi goriis ve teorilerin bir siire
sonra yanlig oldugu anlasilmakta ve terk edilmektedir. Ama Kur’an i¢in ise boyle bir
durum so6z konusu degildir. Her gegen giin daha iyi anlagilmasi onun degerini stirekli
artirmig, her yeni arastirma ve ¢alisma onun dogrulugunu ve giiciinii bir kez daha ikrar

etmektedir.

“llk O’dur, son O’dur. O hem zahir (a¢ik) hem de batin (icte)’dir. O her seyi
bilendir”"*’. Bu ayet ve benzeri birgok ayet, Allah Tealanin yoktan yarattigimni her seyin

yaraticist oldugunu vurgulamaktadir.

Goklerle yerin alti dénemde yaratildigi Kur'an'm sekiz yerinde ge¢mektedir''.

Dért anlatim arasinda az bir fark vardir. Oyle ki A'raf, Yunus, Hud ve Hadid
surelerinde sadece goklerle yer kiirenin alti donemde yaratildig: belirtiliyor. Furkan,
Secde ve Kaf slrelerinde ise goklerle yerin ve ikisi arasindaki seylerin alti devrede

yaratildig1 agiklamyor. BSylece son iig ayet, onceki dort ayeti biraz daha agikliyor'>>.

Yerlerin ve goklerin temelini teskil eden ilk madde hangisidir? Yiice Allah,

evreni hangi maddeden baslayarak yaratmistir? Bu sorularin cevabimi tek bir ayetten

150 Hadid, 57/3.

15U Ali Imran, 3/191; Araf, 7/54; Yunus, 10/3; Hud, 11/7; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Kaf, 50/38; Hadid,
57/4.

132 y1ldirim, fimin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, IV, 2135.

47



¢ikarmak zordur. Kur’an’da: “Biz her canli seyi sudan yarattik”'>* buyrulmaktadir. Ama
bu ayette sadece “canli seyler”in sudan yaratildig1 ifade edilmekte suyun canlilarin
hayat kaynag1 oldugu vurgulanmaktadir. Ama “kainatin ilk maddesi nedir?” sorusunun
cevabr hala gaybi bir konu olmaya devam etmektedir. Soylenenler simdilik bir

tahminden ve teoriden 6teye gegmemektedir.

Oysa Kur’an’da yaratilis hadisesi bir biitiin olarak tek bir yerde anlatiimaz.
Kur’an-1 Kerimin her yerine serpistirilmis bir halde yer alir. Bunlarin hepsinde
yaratilisin farklt yoOniine vurgu yapilmis, bazen de farkli ifadelerle anlatilmistir.
Kullanilan kelimelerin delaletleri her yerde farkliliklar gosterebilmekte, anlam
genislemesi veya daralmasi s6z konusu olmaktadir. Biitlin bunlar konunun anlasilmasin
biraz zorlastirmakla birlikte konuya genis bir bakis acis1 kazandirmakta ve ufuk agici bir

nitelik arz etmektedir.

Alt1 giinde yaratilis i¢in kullanilan sema (gokyiizii) kelimesi de tekil ve ¢ogul
olarak toplam 310 yerde ge¢mektedir, bunlarin 120°si tekil olarak, geri kalan 190 adet
ise cemi’ (¢ogul) sigasi ile kullanilmistir. Ayrica arz kelimesi de marife (el-arz) ve
nekre (arz) toplam 461 defa gegmistir. Biitiin bunlar, Allah Teald nin yerlerin, goklerin
ve diger biitin her seyin yaraticist oldugunu vurgulamaktadir'™®. Bu kelimelerin
kullanildiklar1 yere gore delalet etikleri manalar farklilik arz etmektedir. Bunlarin
arasindaki farkin dogru anlasilmasi gerekmektedir. Bu anlagilmadiginda, ayetler
arasindaki irtibati kurmak ve konunun geneli hakkinda dogru karar verebilmek zordur.
Ayetler arasinda celigki gibi goziiken durumun temel sebebi de kullanilan ifadelerin
delaletlerinin bulundugu yere gore dogru anlasilmamasindan kaynaklandigini sdylemek

miumkindiir.

II. ALTI GUNDE YARATMA

Kur’an’da, goklerin ve yerin alti giinde yaratilmasi ifadesi sekiz defa
gecmektedir. Bunlarin dordiinde “goklerin ve yerin alti glinde yaratildigr”, diger
ayetlerde ise “goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin alti giinde yaratildig1” ifade

ediliyor. Bu ayetlerin bes tanesinde “alt1 giinde yaratti” buyrulduktan sonra “tahtina

'3 Enbiya, 21/30.
154 Neccar, s.78.
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kuruldu (isteva ala’l ars)” ifadesi yer almaktadir. “Arsina istiva etti” ifadesinin gegtigi
bu ayetlerin birinde “biz alt1 giinde yarattik” sonra da “bize bir yorgunluk da

99155

dokunmadi seklinde buyrularak bu ifadenin bir is yapti, yoruldu ve sonra oturup

dinlendi, seklinde yanlis anlasilmaya mahal birakilmamustir.

Bu yedi ayet disinda Kur’an’da yaratilisin siiresi ile ilgili agiklama Fussilet
suresinde yer almaktadir. Burada biraz daha detayli bir sekilde, “yer”in iki giinde
yaratildigi, dort glinde oradaki rizklarin takdir edildigi, diger taraftan semanin da iki
giinde yedi sema olarak diizenledigi ifade edilmistir'>®. Kur’an’da yaratilis hadisesinden
oldukca ¢ok bahsedilmesine ragmen siiresi ile ilgili olarak bahsettigimiz bu ayetler
disinda bir agiklama yoktur. Yani yaratilis hadisesinin anlatiminda zaman ydniinden
detaya girilmemis sadece genel bir alti giin ifadesine yer verilmistir. Bu sebeple
yaratilanlarin yaratildig1 glinii, siras1 vs. hakkinda detayli agiklamalar yapmak ve bunu
Kur’an’a dayandirmak miimkiin goziikmemektedir. Konu ilgili bu tiir haber ve
rivayetlere de bu perspektiften bakarak degerlendirmek gerekmektedir. Belirtilen “yevm
(glin)” kelimesi hangi anlamlara geldigi hususunun da yaratilisin ilk sathasindaki

sartlara gore kendi icerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir.

Burada su acgiklamayir yapmak yerinde olur: Goklerin ve yerin alti gilinde
yaratildigina Kur'ani naslar (Kur'an ayetleri) kesin bir sekilde delalet etmektedir. Ancak
ne Kur'an'da ne de siinnette, bu alti giinlin mahiyetini agiklayan herhangi bir nas
yoktur. Bu giinlerin her birisinde kesin olarak neyin yaratildig: tayin edilmemistir. Ilim
adamlar1 arzin gecirdigi evreleri detayli bir sekilde aciklarlar. Bunlara bakilip da bunlar
ile Kur’an arasinda herhangi bir celiski oldugu kanaatine varilmamalidir. Kitap ehlinden
nakledilmis bazi sozler vardir ki bunlar birbiriyle ¢eligkili, tutarsiz ve ilmen itibar
edilmeyecek sozlerdir'”’. Bu yiizden bunlar hakkinda agiklama yaparken tahmin ve

bulgulara kesin sonug nazariyla bakilmamalidir.

Kur’an-1 Kerim’de “biz gokleri ve yeri alti giinde yarattik” buyrulmaktadir.
Acaba “alt1 glinde yarattik” buyrulurken burada yaratilanlardan maksat nedir ve neler de

bu alt1 giinde yaratiligin i¢ine dahildir, neler dahil degildir. Ayette, biz kainati alt1 giinde

155 K af, 50/38.
13 Bkz. Fussilet, 41/9-128.
5" Havva, IV, 1914.
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yarattik” denilmiyor, “Biz gokleri ve yeri alt1 giinde yarattik” buyruluyor. Dolayisiyla
bu gokler ve yer ifadesinin delalet ettigi kapsamin dogru tesbit edilmesi gerekmektedir.
Yukarida ifade edildigi lizere “gilin” kelimesinin anlamini kendi sartlarimiza -diinyadaki
sartlara- gore diisinmek ve ona gore anlamak ne kadar yanlis ise sonsuz denecek
genislikte ve biiylkliikteki kdinatin yaratilisimi dile getirirken ayetteki “gdkler ve yer”

ifadesini, yerkiiremiz ve onun gokyiizii olarak diisiinmek de biiyiik bir yanlistir.

Kur’an-1 Kerim’de “semavat ve arz (gokler ve yer)” olarak ifadesini bulan
yaratiligin mefulii ile biitiin kainat kastedilmistir demek miimkiin miidiir? Ni¢in “kainat
(kevn)” degil de “yedi kat sema ve arz” seklinde ifade edildi. Su an bildiklerimize gore
yedi kat sema, arz ve igindekiler dedigimizde bu biitiin kdinat1 ihtiva etmektedir. “Kevn
(Kainat)” degil de bu sekilde ifade edilmesi, sema ve arz lafizlar1 {izerine vurgu
yapildigin1 ve bunlar iizerinde diislinmenin ve arastirmanin Onemine isaret ettigini

s0ylemek miimkiindiir.

Sema ve arz lafizlarinin genelde beraber kullanilmasi onlarin ayni asildan
olustuklarini sdyleme imkani1 vermektedir. Ama burada belirtilen sema ve arz kelimeleri
ile bizim diinyamiz ve onun semasinin kastedildigini sdylemek miimkiin miidiir?
Kur’an’da gecen bu kelimeler bulunduklar1 yere gore farkli anlamlar kazanmaktadirlar.
Bunlarin arasin1 ayirmak da ¢ogunlukla miimkiindiir. Ama sunu belirtmek gerekir ki alti
giinde yaratilma hadisesinden bahseden ayetlerdeki sema ve arz kelimelerinin yerkiiresi
ve onun gokyiizii anlaminda oldugunu sdylemek miimkiin degildir'>®. Bunlar1 bizim
yerkiiresi ve onun gokyiizii olarak anlayan goriisler vardir,'” ama bunlar1 dogru kabul

160

etmek miimkiin degildir ™. Konu {izerinde diisiinmeye baslamadan once bunlarin

bilinmesi konunun dogru anlagilmasi i¢in oldukg¢a 6nemlidir.

Altt giinde yaratilisin tamamlandigi digiiniiliirse, Allah’in “her giin bir is

95161

tizere” " oldugu ayetine siirlandirma getirilmis olmaz mi1? O zaman niye alt1 giin diye

bir sinirlandirma getirilmistir? Ayrica alti giinde yaratma ile ilgili Razi tefsirinde su

'8 Bucaille, 5.230; Kur’an’da sema ve araz kelimelerinin yerkiiresi ve onun gokyiizii anlaminda
kullanildig1 ayetler de bulunmaktadir. Fakat 6zellikle alt1 giinde yaratilisin ifade dildigi ayetlerde, bu
anlama geldigini sdylemek miimkiin degildir.

159 Neccar, s.153.

10 Omeri, “el-Ardine's-Seb'a”, s.53.

'! Rahman, 55/29.
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problemler de dile getiriliyor: Burada sadece goklerin ve yerin yaratilisini zikretmekle
yetinilip diger varliklarin yaratilisindan bahsedilmeyisinin sebebi nedir? Giin, geceden
ancak dogusu ve batisi ile ayrilir. Binaen aleyh Giines ve Ay yaratilmazdan once
“giinlerin” oldugu nasil disiiniilebilir? Ayrica “Bizim emrimiz, birdir, goz kirpmasi
gibidir’'®* buyrulmustur. Bu adeta, O’nun “gdkleri ve yeri alti giinde yaratan ...”
buyruguna zit gibidir. Allah Teala gokleri ve yeri birbirini izleyen bir zaman i¢inde

yaratmustir. Oyleyse, onlar1 yaratma isini alt1 giinle kayitlamanin hikmeti nedir?'®> Bu

ve benzeri, zahiren bir ¢eliski gibi goziiken sorulara bu boliimde cevap aranacaktir.

A. YEVM (GUN) KAVRAMI

“Yevm” kelimesi kisaca ifade edersek Tiirkgede “glin” anlamina gelmektedir.
Bu “yevm” kavraminin da Kur’an’da “gokleri ve yeri alt1 glinde yaratt1” seklinde agikga
kullanildig1 hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Fakat dilimizde “giin” kelimesine
yiikledigimiz anlamlar ile Arap¢a’da “yevm” kelimesine yliklenen anlamlar arasinda
bircok benzerlikler varsa da ikisi arasinda bazi farkliliklar da vardir. Nitekim
Arapcadaki “yevm” kelimesi bizim “giin” kelimesinin kapsadigi anlamlardan farkli
anlamlara da gelmektedir. Bu sebeple “yevm” kelimesine anlam verip degerlendirirken

bu durumun géz Oniine alinmasi gerekiyor.

Kainatin yaratilisi i¢in kullanilan giin kelimesini de kainatin o esnasina gore, o
sartlara gore anlamak gerekiyor. Giin kelimesini kendi bildigimiz sartlara gére anlamak
ve kullanildig1 baglami ihmal etmek bizi yanlis anlamaya siiriikleyebilir. Cilinkii insanin
anlama ve idrak sinirlarint birgok yonii ile asan yaratilis olay1 insana anlayabilecegi
ifadeler kullanilarak anlatilmistir. Bu, meselenin insanlar tarafindan anlasilabilmesi igin
bir zorunluluktur. Eger insan, gordigii ve bildigi biitiin her seyden daha farkli bir
sekilde ger¢eklesmis olan bu olay1 her yonii ile kendi sartlarina gore degerlendirirse o
zaman yanlis sonuglara ulasmasi kac¢inilmaz olur. Cilinkii mesele her yonii ile insanin
anlayaca@i boyuta indirilirse asil 6zelligini kaybedecektir. “Cenab-1 Allah burada giin
tabirini kullanmistir. Clinkii insan, Allah’in yaratmasina bakip onu diislindiiglinde bunu

bir fiil olarak goriir. Fiilin zarfi ise zamandir. Glinler de zamanlarin en meshurudur.

192 K amer, 54/50.
193 R4z, XXIV, 99.
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Gokler ve yer yaratilmazdan 6nce gece ve giindiiz diye bir sey yoktu'®*. Fakat bu durum
insanlara bildikleri kavramlarla anlatilmaliydi. Dolayisiyla bunu biitiin mahiyetiyle ayni
kabul etmek dogru olmaz. Kur’an’da giin kelimesinin bizim bildigimizden farkli anlama

geldigi de baz1 ayetlerde beyan edilmistir'®.

1. Sozliik ve Terim Anlam

Yevm: Giines’in dogusundan batisina kadar olan zamani ifade eder. Giin, ¢ag,
devir anlamlarina gelmektedir. Eyyamii'l-Arab, (cahiliyye devrinde) Araplarin savaglari
ve Onemli olaylar1 manasinsa gelmektedir Ayrica bir zaman araligini, yani 6nceden
belirlenmis bir zaman araligim1 da ifade eder. “Onlara Allah'in giinlerini hatirlat”
ayetinde giinlerin Allah’a izafe edilmesi o glinlerde olan islerin 6énemini vurgulamak,
yiiceltmek icindir. Ciinkii, Allah Teala onlara o giinlerde nimetlerini bol bol verdi,

denilmigtir'®.

“Yevm” kelimesinin ¢ogulu “eyyam”dir. Aslinda bunun “eyvam” oldugu fakat
“vav” harfinin “ya” harfine idgam edilerek “eyyam” sekline doniistiigii ifade edilmistir.
“Onlara Allah'in giinlerini hatirlat” ifadesi, Allah’in onlara verdigi nimetleri ve Nuh,
Ad, Semid kavimlerine olan azaplarini hatirlat manasina gelmektedir'®’.

Goriildigl tlizere “yevm” kelimesi degisik anlamlara gelmektedir. Kur’an’in
indigi toplumda bu kelime yukarida verdigimiz her anlamda kullanilabilmekteydi. Bu
yiizden bu kelimeyi, sadece kullanilan genel anlamiyla -Giinesin dogusu ve batist ile-
sinirlt olan anlamina hapsetme zorunlulugu yoktur. Hatta bu kelime, bizim anlama ve
idrak smirlarimizi agsan goklerin ve yerin yaratilis1 ile ilgili olarak kullanildiginda
anlamint daha da genis tutmak yerinde bir tutum olur. Ciinkii bu olayin insanlarin
anlayis ve idrakine sunulabilmesi i¢in onlarin bildiklerine benzetilerek anlatilmasi
gerekmektedir. Nasil ki diinyamizdan tamamen farkli sart ve Ozelliklere sahip olan

cennet nimetleri diinyamizdakilere benzetilerek anlatilmigsa bu konunun da ayni

metotla insanlarin idrakine sunuldugunu sdylemek de miimkiindiir.

164 Razi, XXV, 167.

195 Bkz.Hac 22/47; Secde,32/5; Mearic,70/4.
1% Isfehani, Miifredat, Yevm maddesi.

17 fbn Manzur, Lisan, XXIL.

52



2. Kur’anda Kullamldig1 Anlamlar

Oncelikle belirtilmesi gerekir ki zaman mefhumu biz insanlari ilgilendiren bir
konudur. Hareketin olmasi zamani ortaya ¢ikarmistir. Hareket olmasa zaman diye bir
sey olmazdi. Zaman kavramini, hareketlerin 6nce ve sonra olmasini belirlemek i¢in
insanlar ihdas etmek zorunda kalmistir. Zaman kavrami hareket ve olaylara gore
sistematize edilmistir. Bir olay baska birine gore degerlendirilmektedir. Bu olay
digerine gore once oldu veya sonra oldu, seklinde oraya hayali bir zaman kavrami
yerlestirilmektedir. Boylelikle siirekli cereyan eden olaylarin ve hareketlerin olus sirasi
belirtilmis oluyor. Bu sebeple hareket ve fiil olmasa zaman diye bir seyden s6z etmek
de miimkiin olmazdi. Ciinkii oluslarin 6nce veya sonra olmasi, degisim gdstermesi
zaman mefthumunu ortaya g¢ikarmaktadir. Yani zaman olmadan hareketi ve esyadaki
degisimi anlamak miimkiin degildir. Hareket ve degisim olmasa da zamani anlamak

1 168
mumkin olmazdi

. Bunlar karsilikl1 birbirini gerekli kilan iki kavramdir. Bu ikisini bu
paradoksal cer¢evede anlamaya calismak en dogrusu olur. Bu ylizden, yaratiligin
baslamasi, yani fiil, hareket ve degisimin baslamasi zamani da baglatmistir, zamanin

baslamasi ile de bunlar baglamistir deniliyor.

Kur’an-1 Kerimde “yevm” kelimesi olduk¢a sik kullanilmaktadir. Bu
kullanimlarda “yevm” kelimesi kullanildigi yere gore farklilik arz etmektedir. Bu
farkliliklar1 anlamak bazen kolayca miimkiin olmakla birlikte bir kisim yerlerde ilahi
iradenin neyi kastettigini anlamak ve agiklamak bir takim zorluklar igermektedir. Bu
anlamlarin Kur’an’1in indigi toplumun bildigi ve kullandig1 anlamlar oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ciinkii bu anlamlarda kullanilmas1 onlar tarafindan garip bir durum olarak

algilanmamustir.

Insanlarin hi¢ bilmedigi kavramlarin dillerinde karsilig1 da yoktur. Allah Teala
insanlarin bilmedigi ve onlarin idrak sinirlarin1 asan olaylardan da bahsetmektedir.
Bunlar1 da insanlarin bildigi ve kullandig: tabirlerle anlatmaktadir. Bu kelimeyi izah
ederken bunu gbz Oniine almak ve anlatilanlar1 maddi ve goriinen alemle sinirlamaktan

sakinmak gerekmektedir.

198 Bk, Izutsu, s.149; Neccar, s.161.
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a. Bilinen Normal Giin

Kur’an’da bir¢ok yerde ibadetlerin yeri ve zamam ile ilgili veya bagka
hususlarda “yevm” kelimesi bizim diinya giinleri anlaminda kullanilmistir. Bunlardan
bir kisminda sabahtan aksama kadar olan giindiiz anlaminda, kimisinde gece ve
giindiizii kapsayan 24 saatlik zaman dilimi anlaminda ve haftanin belirli bir giinii
anlaminda kullanilmistir. Mesela “..Kurban kesmeyen kimse hac giinlerinde iig,
memleketine dondiigii zaman yedi olmak iizere orug tutar ki, hepsi tam on giindiir...”'®
ayetinde Giines’in dogusu ile batisi arasindaki zaman dilimi anlamindadir.

Bir diger ayette de benzeri bir anlama gelmektedir: “Sayili giinlerde (eyyam-1
tesrikte telbiye ve tekbir getirerek) Allah't anin. Kim iki giin i¢inde acele edip (Mina'dan

Mekke'ye) donmek isterse, ona giinah yoktur...”'”’

. Bu ayette de tam bir giin
kastedildigi anlagilmaktadir.
Bu kelime, “Ey inananlar! Cuma giinii namaz i¢in ezan okundugu zaman Allah"t

anmaya kosun; alim satimi birakin; bilseniz, bu sizin i¢in daha iyidir171

ayetinde
haftanin giinlerinden belirli bir gilinii belirtmektedir. Araf suresinde sdyle
buyrulmaktadir: “Onlara, deniz kiyisindaki kasabanin durumunu sor. Cumartesi
yasaklarint ¢igniyorlardi. Cumartesileri baliklar siiriiyle geliyor, bagka giinler

gelmiyorlardi. Biz onlari, yoldan ¢ikmalari sebebiyle bdylece deniyorduk™

ayetinde
de cumartesi giinii i¢in kullanilmistir. Ayrica senenin belirli giinlerini ifade etmek i¢in
Zilhicce aymin belirli giiniinii ifade i¢in hac giinii, kurban gilinii gibi anlamlarda da
kullanilmastir.

Bazilan yaratilisin baglangicinin anlatiminda gegen “giin”iin orfte bilinen siireye
hamletmektedirler'”. Bu goriiste olanlar goriislerine su hadisi delil gostermektedirler:
Miislim’de gecen bir hadiste, Ebu Hureyre (r.a.) soyle dedi: Allah cumartesi giinii
toprag1 yaratti. Pazar giinli daglar yaratti. Pazartesi giinii agaci yaratti. Sali giinii ¢irkin

seyleri (mekruhu) yaratti, Carsamba giinii 15181 yaratti, Persembe giinii canli hayvanlari,

Adem (as) da Cuma giinii ikindiden sonra, ikindi ile aksam arasinda, Cuma giiniiniin

1 Bakara, 2/196.

170 Bakara, 2/203.

I Bkz. Cuma, 62/9.

'7> Araf, 7/163. Ayrica bkz. Bakara, 2/65; Nisa, 4/47-154 vd.

'3 El-Aldsi, Ruh ul-Meani fi Tefsiri’l-Kur ani'l-Azim ve es-Sebu'l-Mesani, daru’'l-Fikr, Beyrut, 1997,
v, 197
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sonlarinda yaratt1'”*. Bu hadis dogru kabul edildiginde ve goklerin ve yerin alti giinde
yaratilmasi da buna gore diisliniildiigiinde, bu durum biiyiik bir ¢eliski olarak karsimiza
cikmaktadir. Ciinkli haftanin giinlerinin olusmasina sebep olan Giines ve Diinya’nin
olmadigi bir an i¢in haftanin giinlerinden bahsetmek miimkiin degildir. Ama bu hadisin
neye delalet ettigini degerlendirmeden once sahih olup olmadigina bakmak gerekiyor.

Ibn kesir, bu hadisin Sahih Miislim’in garip rivayetlerinden oldugunu, Ibnu'l
Medini, Buhari ve hadis alimlerinden bir¢ogunun bunu Kéb (aslen Yahudi olan ve
sonradan Miisliiman olan Ka’bu’l-Ahbar)'in sozlerinden kabul ettiklerini belirtmistir.
Ebu Hureyre bunu Ka’bu’l Ahbar'dan isitmis ve ravilerin bazisinin bu konuda tereddiit
ederek bunu merfu bir hadis gibi degerlendirdikleri ifade edilmektedir'”’. Bu konuda
Beyhaki 6zel olarak bir risale yazmistir. Bunlardan anlasildigina gore hadisin sahih
olmasi1 hususunda 6nemli stipheler oldugu goziikmektedir.

Bu nass1 alti giin ve alt1 giinde olan olaylarin bir acgiklamasi olarak kabul
ettigimizde Kur'an-1 Kerim ile c¢elismektedir. Bu sebeple hadis alimleri bunu
reddetmislerdir. Bu hadisin Hz. Peygambere ulagsmasini sahih sayilsa bile yiice Allah'in
gokleri ve yeri yaratmig oldugu alt1 giiniin bir acgiklamasi olarak degil de mahlikatin
yaratilis silsilesi olarak degerlendirilebilir. Bunun pes pese bir giin silsilesi olarak kabul
edilmeyip, herhangi bir cumartesi de topragin yaratilma isinin bittigi sonra da herhangi
bir Pazar gilinlinde agaclarin yaratilmasinin bittigi anlagilabilir. Eger bu hadis harfi
cercevesi icerisinde anlasilacak ve Kuran-1 Kerim’de belirtilmis alt1 giiniin yorumu
olarak kabul edilecek olursa, Kur'an ile uyusmamaktadir. Hatta bunlar mevcut Tevrat
metinlerine de aykiridir. Ciinkii halen elde mevcut olan Tevrat, yiice Allah’in yaratma
isini cuma giinii bitirdigini ve cumartesi giinli de hi¢ bir sey yapmadigini sdylemektedir.
Durum ne olursa olsun muhaddislerin bunu ehli kitaba ait bir nas olarak kabul ettiklerini
ve bir hadisi serif olarak degerlendirmedikleri anlasilmaktadir'’®. Dolayisiyla durum her
ne olursa olsun, yaratiligin ifade edildigi giinleri, bilinen normal giin olarak anlamak

miimkiin goéziikmemektedir.

7% Miislim, sahih, ter. ve serh: Ahmet Davudoglu, c.11, s.6828(Mahlukatin yaratilisi ve ademin ilk
yaratilist bab-1) H. No: 2789, Istanbul, 1980. Ayrica bu hadisi ibn Hanbel, Nesei, Taberi gibi
kaynaklarda rivayet etmislerdir. Ayrica bkz: Aydemir Abdullah, Tefsirde Isariliyat, Ankara, 1979.

'” Havva, 1V, 1914.

176 Havva, I, 108.

55



b. Vakit Anlaminda (Mutlak Zaman)

Vakit ve zaman kavramini ifade etmek i¢in kullanilan en 6nemli kelimelerden
biri de “giin (yevm)” kelimesi olup yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Bir¢ok yerde
zamanin belli bir dilimini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu bir giinden daha kisa bir
zaman veya bir giinden daha uzun bir siire olabilmektedir. Belirtilen olay veya durumun

devam ettigi siireyi kapsamaktadir.

“Yevm” kelimesi, sadece gece veya sadece giindiiz manalarina hasredilemez. Bu
kelime ile mutlak zaman anlaminin kastedilmis olmasi da miimkiindiir. Bu anlamda
gece meydana gelen olaylar i¢in dahi “glin” kelimesi kullanilmistir. Geceleyin oglu
diinyaya gelen birisinin sevinci ifade edilirken “falancanin oglu dogdugu giin”
seklindeki bir ifadede gegen “giin” ile “mutlak zaman” kastedilmigtir. Kur’an “yevm”
kelimesini bu anlamda oldukc¢a ¢ok kullanmaktadir. “Yer baska bir yere gokler de

25177

(baska gokler) haline getirildigi giin” ** ayetinde belirtilen giiniin ne giindiiz, ne de gece
olmas1 miimkiin degildir. Cilinkii bu ayetin dile getirdigi zaman da geceyi ve gilindiizii

meydana getiren kozmik yap1 olmayacaktir'’®.

“Andolsun ki Musa'y1 da: Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve onlara
Allah'm (ge¢mis kavimlerin basina getirdigi felaket) giinlerini hatirlat, diye
mucizelerimizle gonderdik. Siiphesiz ki bunda ¢ok sabirli, ¢cok siikreden herkes igin

ibretler vardir”'”

ayetinde “Allah’in gilinleri” diye ifade buyrulmaktadir. Yani bu
ifadedeki “giinler” olaylarin oldugu zaman veya giinler olmaktadir. Bunlar zamanin

belli bir dilimini kapsayan olaylardir.

Bunlardan ve diger bir ¢ok ayetteki ifadelerden'™, “yevm” kelimesinin
Kur’an’daki agirlik merkezinin rolatif oldugu anlagilmaktadir. “Yevm” kelimesinin

kapsadigi zaman; an'®', giin, ay, yil, asir, devir ve bilinen- bilinmeyen zaman

182

Olctlilerinden herhangi biri olabilir °°. Ciink{i biitlin bunlarda “yevm” kelimesinin

177 [brahim, 48.

178 Kalin, 5.129-130.

17 [brahim, 14/05.

'80 Bkz. Ali imran, 3/140, Casiye, 45/14, Miizzemmil, 73/14; Duhan, 44/10; Tur, 52/9.
'8! Rahman, 55/29.

182 Elmalily, I, 82.
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anlamini1 6lgmek miimkiin degildir. Bunun i¢in olayin meydana gelis siiresi, “yevm”in

kapsadig siiredir. Mutlak miiddet, vakit ve zaman gibi kavramlarm en giicliisidiir'™.

O giin (kiyamet giinii) yeryiizli ve daglar sarsilir; daglar ¢okiintii ile akip giden
kum yigimina déner'®*. Simdi sen, gogiin, insanlari biiriiyecek agik bir duman ¢ikaracag
giinii gozetle. Bu, elem verici bir azaptir'®. O giin gok sallamp calkalanir'™. Bu
ayetlerde de kiyamet giiniine isaret edilerek, o giinde olacak bazi olaylar dile
getirilmistir. Bunlar1 da zikredilen olaylarin cereyan edecegi zaman dilimi veya mutlak

zaman anlagilmasi dogru goziikkmektedir.

“Yevm” kelimesinin bu anlami ¢ok genis bir ¢ercevede degerlendirilebilecegi
icin “alt1 giinde yaratihg” ifadesindeki “giin” kelimesini bu anlamda anlamak
miimkiindiir. Cilinkii bu anlamdaki “giin” kelimesinde herhangi bir zaman sinirlamasi
yoktur. Bu ¢ok kisa bir zaman dilimini kapsayabilecegi gibi ¢ok uzun bir zaman
dilimini de kapsayabilir. Dolayisi ile alt1 glin ifadesini, “uzun asirlar” veya “uzun
devirler” anlami ile kabul ettigimizde bu anlam altinda degerlendirmek miimkiindiir.

Clinkii bu anlam biitlin bunlarin hepsini i¢ine almaktadir.

Bu aciklamalardan sonra “giin” kelimesinin, bizim bildigimiz giinler ile

kiyaslanarak ifade edildigi ayetlerdeki anlamlarinin agiklanmasina yer verilecektir.

¢. “Bizim Giinlerimizle Bin Y11” Olan Giin

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de, gilinlerin bizim bildigimiz manasindan farkli
olabilecegini agik¢a bildirmistir. Kur’an’da iki ayette Allah nezdindeki giinlin bizim
giinlerimiz ile bin yillik bir siire oldugu belirtilmistir. Secde suresinde, “Gokten yere
kadar, isleri Allah diizenleyip yonetir; sonra saydiginizla bin yil kadar tutan bir giin
icinde isler ona yiikselecektir”'® buyrulmaktadir. Bu ayetteki giin kelimesi ile ilgili

olarak su yorumlara yer verilmistir:

183 Kalin, a.g.e, s.131.
184 Miizzemmil, 73/14.
185 Duhan, 44/10.

'8 Tur, 52/9.

187 Secde, 32/5.
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Bilindigi lizere zaman1 bazi parcalara ayirmamiz biitiiniiyle sunidir. Diinyanin
hem kendi ekseni hem de Giines etrafinda donmesi ile gece- gilindiiz, mevsimler ve sene
meydana gelmektedir. Ahirette ise, gece gilindiiz, mevsim ve y1l olmadigina bakilirsa,
zaman kavrami bir bakima ortadan kalkmis oluyor. Tabi bununla suni zamani
kastediyoruz. O bakimdan ahiret giiniinden s6z edilirken bizim suni zamanimizla yarim
giintin 500, bir giiniin bin y1l kadar uzun olduguna dikkatler ¢ekilmekte ve boylece bu
konuda “yevm (giin)” tabiri kullanildiginda, zamanimizdaki 24 saat olmadigina isaret
edilmektedir'®. Buradan anlasilmaktadir ki, bu giinler bizim diinya giinlerimizden
farklidir, farkli bir zaman boyutudur.

Bu paralelde yapilan bagka bir aciklamada da bunun uzun bir zaman diliminden
kinaye oldugu belirtilmistir. Yani o emrin ¢ikmasi dyle bir giinde, o kadar bir zamanda
olur ki “miktar sizin saydiklarinizla bin sene eder”. Demek ki Allah'in iradesinin bir
hiikmti olan bir emir, bir is, bir olay bazen bdyle bin senelik bir devir ile biter. Onun bir
giinii boyle biiyiik bir devir teskil eder. Onun i¢in “Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratt1”
denildigi zaman o giinler rasgele giinler zannedilmemelidir. Bagka bir ayette elli bin

189

sene olarak da yer almaktadir *”. Demek ki bin sene denilmesi 6rnek yoluyladir. Yahut

bazi tefsircilerin dedigi gibi “bin tabiri uzun bir zamandan kinayedir ” dolayisiyla daha
az ve daha ¢ok olmasina engel degildir'®".

Buradaki bin yillik siireyi goklerle yer arasindaki mesafeye hamleden goriisler
de vardir. Emrin inisi amellerin ¢ikisi, sizin saydiginizla bin yillik bir mesafede olur. Ki
bu da bir giin i¢cinde olur. Zira gokler yer arasi, bes yiiz yillik bir mesafedir. O halde bu
demektir ki, emir bes yiiz yillik bir mesafede iner; amel de bes yiiz yillik bir mesafede
¢ikar. O halde bu ikisinin toplam, bin senelik bir miktardir'®".

Ayrica tabiinden Siimeyr bin Nehar diyor ki: “Ebu Hureyre (r.a.) bir
konusmasinda sdyle demistir: ‘Miisliimanlarin fakirleri zenginlerinden bes yiiz yil siire
kadar olan yarim giin Once girerler’ Ben de ona yarim giin miktarindan neyi
kastediyorsunuz? Diye sordugumda su cevabi verdi: Sen ‘Stiphesiz ki rabbin katindaki

bir giin, sizin sayip hesapladigimiz bin yil gibidir’ ayetini okumadin m1?” buyurdu'”.

'8 Y1ldirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri \VIII, 4039.

189 Mearic, 70/4.

0 Yazir, VI, 285.

P Razi, XXV, 172-173; Alusi, XXII, 184; Ebu’s-Suud, VII, s.80.

192 Tirmizi, Ziihd, 37; ibn Mace, Ziihd, 6; Ahmet b. Hanbel, 11, 243, 451, 513.
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Miisliimanlarin fakirleri zenginlerinden, uzunlugu bes yiiz yillik bir siireye esit olan

. . . 193
yarim giin daha Once girerler”

. Bagka bir hadiste Rasuliillah (as) soyle buyurdu:
“Dogrusu ben, iimmetimin Rablerinin yaninda kendilerini yarim giin geciktirmesinden
bikkinlik duymayacaklarini timit etmekteyim”. Bunun {izerine Efendimize, yarim giin
nedir? diye soruldu. Bunun iizerine o da sdyle cevap verdi: Bes yiiz yildir'**. Bu hadiste,
bu bin yillik siireye esit olan giiniin gercek anlamina goére anlasildigi gozlenmektedir.

Baz1 goriislerde bu giinlerin, zor veya giizel glinler olmasina gore, mecazen uzun
veya kisa olarak anlagilabilecegi ifade edilmistir'”®. Zira Arap edebiyatinda genellikle
stkintili giinler uzunlukla, neseli giinler kisalikla vasiflandiriimaktadir'*.

Bu degerlendirmeler sonucunda sunu sdylemek miimkiindiir. Giin kelimesi
bizim bildigimiz gilinlerden ¢ok daha farkli anlamlara gelebilmekte ve bizim
giinlerimizle bin y1l veya daha uzun siireli bir zaman dilimi de olsa bunun yine giin
kelimesi ile ifade edildigi anlasilmaktadir. Ayrica insanlarin bildikleri ve kullandiklar
stirenin mutlak bir vakit anlamina gelmedigi ve bunun insanlarin olusturdugu tamamen
izafi bir kavram oldugu da buradan zorunlu olarak ¢ikan bir sonuctur. Ayetlerde

belirtilen siirenin, gercekten bu kadar uzun siirmesi miimkiin oldugu gibi, insanlarin

bunu algilamasina gore de uzun veya kisa olarak degerlendirilmesi miimkiin olmaktadir.

d. “Bizim Giinlerimizle Elli Bin Y11” Olan Giin
Daha 6nce giinlerin ve zamanin bizim bildigimizin ve idrak etti§imizin disinda

farkli boyutlar1 oldugu belirtilmisti. “Sizin giinleriniz ile elli bin y1I” seklinde ifade
edilen bu kisim da, onceki ayetle benzerlik gosterdigi i¢in, bunun hakkinda da benzer
yorumlar yapilmistir. Fakat ayetler bazi ince farkliliklar ihtiva etmektedir.

Secde suresinde, gokler ve yerin alti giinde yaratilisindan bahseden ayetten
hemen sonraki ayette “Miktar1 sizin saydiklariniz ile bin yil idi” seklinde gegmekte, hac
suresinde ise azabin gelmesini isteyenlere bunda acele etmemeleri uyarisinda
bulunulduktan sonra bin yil ibaresi gegmektedir. Onceki ayetten bir farki da onceki

ayette onun miktar1 sizin saydiklariiz ile bin yil idi seklinde kesin bir ifade iken Hac

' Ebu Davud, ilim 13; Ahmet b. Hanbel, II, 519, III, 63; Bu hadisi Tirmizi ve Nesai de rivayet
etmislerdir. Tirmizi, hasen sahih bir hadistir demistir.

' Ebu Davud, Melahim, 18; Ahmet b. Hanbel, I, 70; IV,193.

195 Razi, XXIIL, 45.

% Y1ldirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, IX, 4787.
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suresinde “Sizin saydiklariniz ile bin yil gibidir” buyrularak “gibi” kelimesiyle
benzerlik ifade eden bir tarz ile gelmistir.
Mearic suresindeki “Melekler ve Ruh (Cebrail) ona siiresi elli bin yil olan bir

giinde ¢ikabilmektedir”'®’

ayetinde “elli bin yil olan giin” ifadesinin, bunu -“bin yil
olan giin” seklinde ifade eden- diger iki ayetten bazi farkliliklar1 vardir. Birincisi: Bu
ayette “sizin saydiklarimz” ile kayd: yoktur. Ikincisi: digerlerinde “bin y11” burada ise
“elli bin y11” olarak ifade edilmistir. Uciinciisii: “Melekler ve ruh ona ¢ikar” seklinde bir
ifade yer almistir ki bu digerlerinde yoktur. Bu ylizden bu ayetin degerlendirilmesinde
bunlarin da g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Bu ayette “sizin saydiklarmiz ile kaydi olmadigi belirtilmisti. Ama Elmalili
secde suresindeki ayete bakilarak bu anlammn bu ayette de gozetilecegini
savunmustur'**

Alimlerin bircogu bu elli bin yillik siirenin ahiret giinii oldugunu kabul etmisler,
bu giinden maksadin ahiret giinii, kiyamet giinii oldugunu sdylemislerdir. Strenin
ilerisine dogru yapilan agiklamalarin da bunu gosterdigini dile getirmislerdir'®”.

Ahiret giinli olarak kabul edilince, Ahiret’in sonsuz olmayip belli bir siire ile
sinirlanmis olmas1 ve cennet cehennemin sonlu olmalar1 gerekmez mi? seklinde bir soru
sorulabilecegi diisiincesi ile bunu, diinya giinleri seklinde yorumlayanlara su sekilde
cevap verilmistir: Kiyamet giiniiniin nethalar1 arasindaki zaman dilimleri gibi gecici
cesitli devreleri, durumlar1 ve korkung olaylar1 vardir. Bunlar cennet ve cehenneme
girmeden dnce inanan ve inanmayana baska bagkadir. Bu elli bin senelik giin, kiyamet
ve Ahiret hayatinin hepsi degil, durup bekleme giinleridir. Kafir hesab1 goriiliip
cehenneme gonderilinceye kadar bdyle ne kadar uzun oldugu bilinmeyen elli bin senelik
duraklarda ve hatta baska bir ¢ok yerde boyle elliser bin sene sikintilar ig¢inde
bekleyecektir’®. Ayrica bunun ahiretteki giinler ile ilgili oldugu fakat ahiret hayatimn
tamaminin bu kadar bir siireden ibaret oldugunu belirtmekten 6te, oradaki giinlerin
durumunu agiklayan bir ifade oldugu da sdylenmistir. Hasan Basri: “Cenab-1 Hak, bu
giiniin sadece bu uzunlukta oldugunu kastetmemistir. Ciinkli eger bdyle olsaydi, o giin

icin bir son belirlenmis olurdu. Bdyle olunca da cennet ve cehennem, fani olurdu.

7 Mearic, 70/4.

198 Elmalli, VIIL, 338.
19 Elmalli, VIIL, 338.
200 Elmalili, VIIL, 338.
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Bunun ise olmasi diisliniilemez. Aksine bununla, mahlukatin aralarinda hiikiim ifa
edilinceye kadar hesap i¢in duruslarinin, diinya yillarindan elli bin y1l olacagi manasi

kastedilmistir™*""

seklinde agiklamistir.

Bu giiniin uzun oldugunun ifade edilme sebebini o giinlerin sikintili ve zor
olmas1 sebebine baglayanlar bu giiniin kafirler hakkinda uzun olacagini, inananlar igin
ise Oyle bir sikintinin olmayacagini belirtmislerdir. Bunun hadisten delilleri oldugunu
sOyleyerek su hadisi buna delil gostermislerdir. Ebu Said el Hudri (r.a.) den rivayet
edilen hadiste, Rasiiliillah (sav)’e o giliniin uzunlugu ne kadar diye soruldugunda, o,
“canim kudret elinde olan Allah Teala’ya yemin ederim ki, o giin, miimin i¢in. Diinyada
iken kildig1 bir farz namaz vaktinden daha hafif olacak sekilde hafifletilir”
buyurmustur’®%.

Baz1 alimler de yukarida gecen goriislerden farkli olarak bunun diinyanin
Omriine isaret edebilecegini séylemislerdir203 . Fakat bu gorlis ¢ok fazla kabul
gérmemistir. Diinyanin son bulmasindan sonra olmasi genel itibariyle daha dogru kabul
edilmistir’™.

Diinya ile ahiret arasinda gegis giinii oldugu da bu ayetteki giiniin yorumlari
arasindadir. Ayette gegen “giin”, Diinya ile Ahiret’i birbirinden ayiran giindiir. Ibn Ebi

2

Hatim, Muhammed bin Kab’dan “miktar1 elli bin giin olan giinde...” ayeti ile ilgili

olarak : “O giin Diinya ile Ahiret’in arasin1 ayiracak olan bir gilindiir” dedigini rivayet
eder™®.

Bazilar1 bu miiddeti mesafenin uzakligini ifade ettigini diistinerek bunu, arz ve
ars arasindaki mesafe olarak anlamiglardir®®. Araplarin ¢ok eskiden beri mesafeyi ifade
etmek i¢in zamani kullanmalar1 da bu goriisii desteklemektedir: Araplar mesafayi ifade
etmek i¢in, bir aylik yiiriiyiis, bir haftalik yiiriiyiis, bir glinliik yiriiylis vb. ifadeleri
kullanmiglardir. Izafiyet teorisinde de ii¢ boyuttan sonra zamanin dordiincii bir boyut

olarak kullamlmasini da bu dogrultuda anlamak miimkiindiir™’.

O Razd, XXX, 123.

202 Razi, XXX, 123; Ahmed b. Hanbel, 111, 75.

203 Razl, XXX, 123-124; Alusi, XXVI, 99; Havva, X1, 6140.
294 Elmalily, VIII, 338.

295 Havyva, X1, 6140.

26 Alusi, XX VI, 99; Havva, XI, 6140.

207 Neccar, s.160.
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Tasavvuf ehlinden bazi alimlere gore, buradaki kelam bu basamaklarin
yiiksekliginin gayesini misal getirerek agiklamak ic¢indir. Ayrica burada maksat bu
basamaklardaki manevi (bir baska goriise gore hissi) yiikselme ve mesafenin gayesi
icindir. Yoksa bundan maksat say1 ile smirlandirmak degildir®™® diyerek meseleye
tasavvufi acidan yorum getirmektedirler.

Bir kisim tasavvufgular ise burada “bin sene” olarak takdir edilen giinii, “rabbani
giin” olarak isimlendirmisler, “elli bin sene” olarak takdir edilen giinii de “ilahi giin”
olarak isimlendirmislerdir. Muhyiddin-i Arabi ise ilkini “Rab gilini” ikincisini ise
“yevmu’l-mearic” olarak isimlendirmistir*®.

Bagka bir goriiste, bu ayetin meseleyi, beserin durumu ile kiyas ederek
anlattigina isaret edilmistir. Yani “Melekler ve Ruh Allah’in arsina yiikselir” ayetinin
manasi, eger insanin bu mesafeyi kat etmesi gerekse idi elli bin sene de kat edebilirdi.
Bu mesafenin belirlenmesi hususunda da ihtilaf edilmistir’'’. Bununla ilgili olarak
sOylenenler yukarida gecmisti.

Bunlarin Allah’in giinii oldugu ve bunlar1 bizim bilemeyecegimizi belirten bir
goriis de sdyledir: ibn Abbas, bu ayetin ve “uzunlugu bin yil olan bir giinde” ibaresinin
gectigi Secde suresindeki ayetin manasi soruldugunda, ibn Ebi Miileyke nin: “Bunlar
Allah’1n bahsettigi (adin1 koydugu) giinlerdir, bunlarin nasil oldugunu en iyi bilen odur,
Tam bilmedigim bir hususta konusmay1 hos gormem” dedigini rivayet etmistir*'".

Biitlin bunlar bize sunu gostermektedir ki ayet hakkinda ¢ok farkli yorumlara yer
verilmistir. Hatta bunlar farklilik olarak degil renklilik ve ¢esitlilik seklinde tabir etmek
daha dogru olur. Hepsi de muradi ilahiyi anlamada farkli birer diisiinme ve gidis
tarzidir. Hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugunu kesin bir sekilde bilmek de
zordur.

Elli bin y1l ve sadece bin yi1l arasini telif etmek suretiyle asil murat olan manay1
anlamamiz belki miimkiin olabilir. Dikkat edilecek olursa, “Mearic” ismi kullanilmistir.
Bu kainatin meleklerle dopdolu bulundugu ac¢isindan ele alininca tasidigi derece ve
tabakalara gdre mesafe nispeti ortaya c¢ikar. Gokten yere biitiin isleri cenabi hak,

melekleri vasitasi ile mevcut plana gore diizenleyip yiiriitiir. O halde bu konuda gorevli

208 Alusi, XX VI, 99.
299 Alusi, XXII, 185.
210 Alusi, XX VI, 99.
2 Razl, XXX, 123-124.
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melekler diinya semasindan veya en yakin semadan inip ¢ikmakta ve islerin sonucunu
veya programini bir iist derecede bulunan diger meleklere vermektedirler. Daha {ist
derecede bulunan melekler ve ruh, daha uzak mesafeden inip ¢iktiklari i¢in konumuz
olusturan ayette “elli bin y1l” s6zii kullanilmistir. Her iki anlatim tarzi da sinirli ve
dondurulmus bir say1 degildir. Daha ¢ok uzakligin akillara durgunluk verecek anlamini

yansitmaya yoneliktir*'%.

e. Uzun Siiren Zaman (Asama, Kademe, Merhale)

“Yevm” kelimesi uzunlugunu Allah’tan baska kimsenin bilmedigi glinlerden bir
giin manasinda da kullanildig1 goériilmektedir. Goklerin ve yerin yaratilisginda zikredilen
alt1 giinii de, bu anlam igerisinde ele almak miimkiindiir. Hatta yukarida agiklamalari
verilen “bin y1l olan giin” ve “elli bin y1l olan giin” ifadelerini de uzun siiren bir zaman
olmasi itibari ile bu baslik atina dahil etmek miimkiindiir. Bunlar uzun bir zaman dilimi
(bin y1l ve elli bin yil) olarak ifade edilmistir. Dolayisiyla bu anlamin kapsami altinda

degerlendirmek miimkiindiir.

Yaratmanin alti giinde oldugunu zikreden ayetlerde gegen “glin” kelimesinin
anlamin1 bu baghk altinda degerlendirmek en dogru olamidir. Ciinkii alt1 giiniin
miiddetinin ne kadar oldugu hakkinda kesin bir sey sdylenemiyor. Bu giinlerin bizim
bildigimiz normal giin olmast da miimkiin degildir. Ciinkii yaratiligin ilk aninda bizim

diinya giinlerimizi olusturan Giines, diinya vb. gok cisimleri heniiz ortada yoktu.

Kur’an’da goklerin ve yerin yaratilisi ile ilgili olarak kullanilan giiniin
uzunlugunun ne kadar olduguna acgikca isaret eden ayet yoktur. Secde suresinde gegen
ayetin bunun uzunlugu ile ilgili oldugunu sdylemek miimkiin olabilir. Bunun disindaki
ayetlerin yaratilis esnasindaki giinlere delalet ettigini sdylemek uzak bir ihtimal olarak
goziikkmektedir. Secde suresindeki ayet i¢in bize bunu sdyleme imkani veren durum, bu
ayetin goklerin ve yerin yaratilisindan bahseden ayetten hemen sonra gelmesidir.
Buradaki ifade “onun miktar sizin saydiklarmiz ile bin yil idi” seklindedir. Dikkat
edilirse burada “bin yil idi” seklinde mazi sigas1 kullanilmistir. Yani o esnada giiniin

simdi oldugu sekilde olmadigina ve bizim bildigimizden farkli olduguna isaret

22 yildinm, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, X11, 6370.
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edilmistir. Bu ayeti zahiri manasi lizere anlayip onun gerg¢ekten bin yillik bir giin
oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Burada sunu da belirtmek gerekiyor. Ayetteki
“sonra ona bir giinde ylikselir” denilmesi bu ayetin yaratilis ile ilgili degil de uruc etme
ile ilgili olma ihtimalini de artirtyor. Bu da bizim “yaratilisin alt1 giiniindeki giinlerin
her birinin uzunlugu bin yildir” seklinde kesin bir kanaat ortaya koymamizi

engellemektedir.

Uzun siiren zaman, kademe, asama vb. anlamlarin hepsi birbiri yerine
kullanilabilecek kavramlardir bu yilizden bunlarin hepsini bir arada degerlendirmek
uygundur. Bunlarin miktar1 ve uzunlugunun bilgisini de en iyi Allah bilir. Su anda

bunun hakkinda kesin bir sey sdylemek miimkiin géziikmiiyor.

Burada “yevm” kelimesinin “mutlak zaman” anlamini da zikretmek gereklidir.
Mutlak zaman, zamanin kisa bir dilimini ifade edebilecegi gibi ¢ok uzun bir kesitini de
kapsayabilir. Bunun her ikisini de mutlak zaman kavrami altinda ele almak miimkiindiir.
“Yevm” kelimesi bu anlami ile de bir¢cok yerde kullanilmistir. Aslinda mutlak zaman

kavrami “yevm” kelimesinin bir¢ok anlamini da i¢ine almaktadir.

Ayeti kerimelerden anlasildigina gore, Allah gokleri ve yeri, hatta bu ikisi
arasinda bulunanlar alt1 glinde yaratmistir. Ancak bu yaratma sirasinda Giines mevcut
olmadig i¢in “giin” kavramindan malum manasiyla giin anlagilamayacagi ortadadir. O
halde bir¢ok miifessirin ifade ettikleri gibi bu ayetlerdeki “glin”iin manasi, mutlak
vakittir’?. “Eyyam” (giinler), “evkat” (vakitler) demektir. Ahiret giinleri namuyla
saydigmiz bin sene”'* yahut elli bin sene’"” miktarlariyla beyan buyrulmustur. Buna

gore alt1 giinde demek, miktar1 binlerce seneye ulasan, alti vakitte demektir®'®.

3. Zaman Olarak “Yevm” Kavraminin izafiligi

Onceki boliimlerde insanlar ilgilendiren alemdeki zaman ile akil &tesi alemdeki
zamanin tamamen birbirinden farkli olduklar1 agiklanmisti. Hatta zaman mefthumu

sadece sehadet aleminde s6z konusu olup akil Otesi alemde gercek bir zaman

213 Alusi, X1, 5.220.

1% Secde, 32/5.

215 Mearic, 70/4.

21 Elmalily, II1. S.2172; Taberi XII, 482.
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mefhumundan bahsedilemeyecegi bilinmektedir. Fakat insanlar her seyi iginde
bulunduklar1 boyuta gdre anlarlar veya anlamaya calisirlar. Ciinkii insan sahadet
aleminin bir parcasidir ve kendini ondan soyutlayarak diisiinemez. Ama su da
bilinmektedir ki her sey sahadet aleminden ibaret degil onun Otesinde de bir alem
vardir. Onu anlamak i¢in sahadet aleminin kistaslarini kullanmak beyhude bir ¢abadir.
Yaratilis hadisesi iki dlem arasindaki bir gegis olarak kabul edildiginde yaratilistaki
zaman ve giin kavramini anlamak zor olmaktadir. Sahadet alemindeki kurallar1 ve

kistaslar1 uygulayarak akil 6tesi dlemi anlamaya ¢alismak miimkiin degildir.

Zaman kavrami sehadet aleminin yaratilmaya baslamasi ile birlikte onun
ayrilmaz bir pargasi olarak ortaya ¢ikmistir. Yani o da yaratilmistir. Zaman yaratilmanin
hem sonucu hem de sebebidir. Bunun birini digerinden ayr1 diigiinmek miimkiin

degildir. Bu yiizden yaratilisin baslamast ile zaman ortaya ¢ikmustir denilir®'’.

Zaman kavraminin yaratiligla birlikte ortaya ¢iktiginin bir diger aciklamasi da,
zaman kavraminin anacak hareket ve olaylarin var olmast ile agiklanabilmesidir. Higbir
olay yasamasaydik zamanin hicbir anlami olmazdi. Zaman olaylarla ayrilmaz bir

sekilde baglantilidir®'®,

Biz olan olaylar1 referans alarak zamani bu olaylara gore
belirliyoruz. Mesela bu olay su numarali olayin gerceklestigi anda olmustur. Yani onun
oldugu zamanda, ondan 6nce veya ondan sonra olmustur diyoruz. Zaman kavramini
ancak bagka bir olayla iligkilendirerek olusturabiliyor ve onu bu sekilde ifade

edebiliyoruz. Olaylarin olmaya baslamasi ise ancak yaratiligin baglamasi ile olabilmistir.

Nasil ki varlik zaman ile var olur; zamanin var olmasi da varlik sartina baghdir.
Dolayisiyla sadece yoklugun bulundugu yerde- yani hicbir seyin bulunmadigi yerde-
zaman gergeklesmez”"”. O zaman sunu sdylememiz gerekiyor. Bizim zaman dedigimiz

sey tamamen varlik ile, uzay ile ilgilidir, yani kozmik zamandir.

Dogen’e gore de zaman var olusun kendisidir. Ayrica zamanin, 0zii itibari ile,

“bir an”dan ibaret oldugunu da unutmamak gerekir. ... su an’in yok olmasi, su seyin

2" inan, Kozmostan Kuantum’a, 1, 17, 31.
218 B. K. Ridley, Zaman Uzay ve Seyler, trc. Yesim Ozben, Sarmal Yay. 1996, Ankara, 5.67.
219 Izutsu, s.155.
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yok olmasi demektir ve bunun tersi de gecerlidir’”. Demek ki bir varligin zamaninin
yok olmasi, o varligin da yok olmasi demektir. Tabii ki bu bizim anladigimiz boyutta

gergeklesen bir durumdur.

Dogen, zaman agisindan miitalaa edildiginde diinya, ister uzun ister kisa olsun
fark etmeksizin gegici an birimlerinin sonsuz bir sekilde pes pese gelmelerinden ibaret

bir sey olarak goriinecektir demektedir™!

. Hareket ve zamandan her biri, birbirini takip
eden parcalarin bilesimidir. Bu parcalar zaman itibari ile boliinemez haldedir. Hareket
sonsuz parcalarin pes pese gelmesinden ibarettir. Bu sonsuz pargalarin birbiri ardindan
meydana gelmeleri hareketi olusturur. Burada belirttigimiz birbiri ardindan gelmeler
bizim hareketi anlamamiz i¢in zamana ihtiyacimiz oldugunu gostermektedir. Aslinda
zaman da hareket gibidir. Sonsuz sayidaki “an”larin pes pese gelmesi ile de zaman
olugmaktadir. Bunlarin arasinda higbir bosluk yoktur. Bu acgiklamalar, zaman ve
hareketin koken itibari ile bir oldugunu, pargalanamayacagini, ilerleyen hareket ve

zamanin bir a¢ilim oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisi ile hareket ve zaman, ¢ikis

ve ¢ogalma itibariyle birliktedir.

Yaratilis, varligin ve hareketin 6zlinli olusturmasi itibariyle diistiniildiigiinde,
oncelikle ve 0Ozii itibariyle zamansal bir olaydir. “Hemedani’ye gore yaratma
kavraminin altinda, kendi i¢cinde zamansal -olmayan daha temel bir durumun- yani,
Allah’mn var olan seylerin nihai kaynagi oldugunun- gizlendigi de burada belirtilmelidir.
Bu agidan bakildiginda, yaratma, 6zii itibariyle zamansal —olmayan bu durumun insan
zihni tarafindan ““akil alani”nin kurallarina gore anlasilip tasavvur edilmesinin 6zel bir
seklinden baska bir sey degildir. Diger bir deyisle, Allah’in her seyin var olusunun nihai
temeli oldugunu, adina yaratma denilen zamansal bir olay seklinin disinda akil

kavrayamaz, hayal de tasavvur edemez”*%.

Sunu da belirtmek gerekiyor ki yaratilisin insanin anlayabildigi yonii zaman
icindedir. Bu yiizden yaratma hadisesinin anlagilabilmesi i¢in, insanlarin anlayabilecegi

boyutun icinde olmas1 gerekmektedir. Insanlarin idrak edebilecegi bu boyutta zamanin

>0 Tzutsu, 5.164, 166.

21 Izutsu, s.166.

222 Jzutsu, Yaratma ve seylerin zamansiz nizamu, Islam mistik diisiincesi iizerine makaleler, cev.
Ramazan Ertiirk, Anka yay. , 2001, s148.
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disinda tasavvur edilemez. Bu sebeple insanin algilayabilmesi ic¢in yaratilis hadisesi
zamanla iligkilendirilerek anlatilmistir. “Zamansal olmayan durumun akil alaninin
kurallarma gore anlasilip tasavvur edilmesi” ifadesinde zamansal olmayan kisminda
zaten insanin anladigi manada bir yaratilistan bahsedilemez. Orasi insanin idrak
edemedigi farkli bir boyuttur ve bu boyutta insanin anladigi manada bir yaratilis da
yoktur. Insanin anladig1 yaratilis sehadet alemini ilgilendiren kozmik bir yaratilistir,
zaman da kozmik bir zamandir. Bunun akil 6tesi veya zamansal olmayan alemde farkli
sekilde gerceklesmesi, bizim yaratilis olarak degerlendirdigimiz c¢er¢evenin igine
girmemesi demektir. Yaratilmis olan diinya -yani, fenomenler diinyasi ya da ampirik
diinya- 0zii itibari ile zaman boyutunda var olmaktadir. Burada her sey zaman icinde
gergeklesir. Her seyin ontolojik bir baglangici ve sonu vardir’”. Yani kinatin zamanda

daim oldugu siiphe kaldirmaz bir keyfiyettir***.

Allah icin, akil Otesi alemde zaman kavarami yoktur. Bu kavram o alemi
baglamaz. Allah’in yiizii ile olan iligkileri igerisinde tiim varliklar zaman bakimindan
O’ndan esit uzakliktadir; burada gegmis, simdi ve gelecek arasinda herhangi bir ayrim
yoktur. Bir sey diin vuku bulmustur; baska bir sey bugiin vuku bulmaktadir; daha baska
bir sey yarin vuku bulacaktir. Bunlarin bugiin ya da yarin vuku bulmalar1 bizim i¢in
gecerli olan bir durumdur. Bu seylerin ii¢li de Allah ile tami tamina birbirinin ayni olan

iligkiler icerisinde bulunurlar.

Tiim varliklarin Allah ile olan iligkisi birdir. Bu giin var olan ge¢miste var olan,
gecmiste var olmus olan ve gelecekte var olacak olan varliklar, Allah ile olan iliskileri
bakimindan birbirine esittirler. Sunun bundan 6nce geldigini diistinmek suretiyle onlar

arsindaki zamansal ayrilik ve dizilisi ortaya ¢ikaran sey, bizim aklimizdir™.

223
Izutsu, s.170.
22 Muhammed ikbal, islamda dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii (The Reconstruction of Religious
Thought in Islam), cev. Sofi Hori, Istanbul, Kirkambar yay., 1999 s.63.
2 Tzutsu, s.154; K. Ridley, Zaman Uzay ve Seyler, ter. Yesim Ozben, sarmal yay. 1996, Ankara, s.77.
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Zaman sadece beseri ilgilendiren bir durum olup, uzunlugu ve kisalig1 sarlara
gore degisen, duruma gore fakli algilanan goreceli bir kavramdir. Bunun bdyle
oldugunu anlamamiza yardimci olacak Grnekleri bu sahadet aleminde bile gormek

. . w 22
miimkiindiir’?®.

Kur’an’daki bir¢ok ayeti alimler zamanin izafiyetine isaret olarak anlamislar ve

bunu farkli sekillerde bir ¢ok yerde ifade etmislerdir?’.

Bir ¢ok Islam alimi, hac, secde ve Mearic surelerinde giin ile ilgili gecen
ayetlerin, hakiki anlamlarinin yaninda zamanin izafiligine de isaret ettigini sdylemisler

ve bu ayetleri Einstein’in izafiyet teorisine gére yorumlamislardir™®

. Muhammed
ikbal’e gore ise, zaman hesabimizin izafiligini gosteren bir ¢ok ayet mevcuttur. O, bu
konuda Bergson felsefesinden hareket ederek Kur’an’daki izafiligin varligini izah
etmeye calisir®®.

Bazi1 miifessirler, mirac olayini izah ederken zamanin izafiligini, “bast-1 zaman”,
yani zaman i¢inde zamanin meydana gelmesi seklinde ifade etmisler™’ “isra”y1, Hz.
Peygamberin Mekke ile Sam Arasindaki 40 gecelik mesafeyi bir gecenin az bir

miiddetinde yol almasi olarak agiklamislardir™'. Ancak bu konuyu zamanimizin bir

226 Bir insan 6mriine nispetle 5 milyon sene ne ise bir hiperona gére 1/100 000 saniye de odur. Gériiliiyor
ki hadiseler bir hakikate dayanmakta, fakat bu hakikatin tezahiir sekli, bizim bakis agimiza gére
degisiklik arz etmektedir. Bu degisikliklerin sebebi de bizim imkan ve kabiliyetlerimizin sinirli
olmasindan bagka bir sey degildir (Simsek, $.96). Durum bdyle olunca Allah Teala i¢in bir anlik olan
yaratma hadisesini biz uzun siiren devirler olarak anlamamiz sinirli bir varlik olan insan i¢in normal
olmaktadir. Eger bu sinirlamalarin iizerine ¢ikabilsek de mesela Kainati avucumuza alacak kadar
biiyiiyebilseydik belki de Kéinat bize bir kaya parcasi olarak goriinecekti (Simsek, s.96). Ama sinirli
olmamiz sebebiyle onu korkung biiyiikliikte bir kéinat olarak algilamaktayiz. Bunun &rnekleri i¢in bkz.
Musaoglu, s.6, 8-9; Nurbaki, Evrendeki Mucize, s.58; Bilim ve Teknik Dergisi: “Karadelikler”
(Science et Vie, Mayis,1998,cev. Selcok Alsan), say1:368 1998Ankara, s.27; Kalin, 5.93-94; Zig-Zag
Group, s.303-308; Strathern, Paul, Hawking ve Kara Delikler, trc. Ahmet civan, Gendas yay., Istanbul,
1998, 5.37-40.

227 Elmalili, VIIL, 337; Alusi , X, 251-252; Ayrica bu duruma hadiste de isaret edilmektedir bkz. Ahmed
b. Hanbel, III, 75.

28 Karca, Kur'an ve Fen Ilimleri, s.177.

29 jkbal, Muhammed, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii (The Reconstruction of Religious
Thought in Islam), gev. Sofi Hori, Istanbul, Kirkambar Yay., 1999 s.63.

230 el-Meragi, Ahmet Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, 5. Basim, Kahire,1974, XV, s.10.

2! Eg-Sevkani, Muhammed bin Ali bin Muhammed, Fethu’l-Kadir El-Cami’ Beyne Fenneyi’r-Rivaye
ve’d-Diraye min {lmi’t-Tefsir, Beyrut, 1983, I11/206.
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kisim alimleri, daha degisik bir agidan ele alarak aciklamislar ve Kur’an-1 Kerim’de

izafiligin varligin1 kabul etmislerdir®>.

Kehf suresinde Ashabi Kehf hikayesi anlatilirken “Bdylece biz, aralarinda
birbirlerine sormalar1 i¢in onlar1 uyandirdik: I¢lerinden biri: “Ne kadar kaldiniz?” dedi.
(Kimi) “Bir giin ya da giliniin bir pargas1 kadar kaldik” dediler; (kimi de) soyle dedi:
“Rabbiniz, kaldigmiz miiddeti daha iyi bilir”*® buyrulmaktadir. Onlar magarada ¢ok
kisa bir siire (bir giin veya daha kisa) kaldiklarini diisiiniiyorlardi. Fakat gercekte,
“Onlar magaralarinda {i¢ yiizy1l ve buna ilaveten dokuz y1l kalmislardir”***. “Onlarin ne
kadar kaldiklarin1 en iyi Allah bilir. Goklerin ve yerin gaybi O'na aittir. O, ne
miikemmel gérendir! O ne miikemmel isitendir! Insanlarm O'ndan baska dostu yoktur.
O, hi¢ kimseyi hiikiimranliga ortak kilmaz”**. Onlar gergekte orada ii¢ yiiz yildan fazla
kalmiglardi ama onlar sadece bir giin kaldiklarini disiiniiyorlardi. Demek ki vakit
kavrami insanin hissetmesine gore degisebilen bir kavramdir. Ug yiiz y1l insanin onu
hissetmesine gore bir giin gibi bile olabiliyor. Buradan da vakit kavraminin tamamen
izafi bir olgu oldugu ortaya cikmaktadir. Ayetin devaminda “Onlarin ne kadar
kaldiklarini en iyi Allah bilir. Goklerin ve yerin gayb1 O'na aittir’**® buyrulmaktadir. Bu
da insanlarin kendilerince bazi ¢ikarsamalarda bulunduklarini1 fakat bilgi kaynaklarinin
yetersiz olusu nedeniyle diisiincelerinin  ve kamlarmin gorelilik tasidigini
gostermektedir®™’. Dolayisiyla en dogrusunu (goklerin ve yerin biitiin gizliliklerini
bilen) Allah bilir.

[zafiyet kurami yeni ortaya ¢ikan bir sey degildir. Ayetler buna isaret etmis
Miisliiman alimler de bunu ¢ok 6nceden adina izafiyet demeseler de cesitli sekillerde
anlatmiglardir. Baz1 Miisliiman mutasavviflar (Muhyiddin b. Arabi gibi) kdinatta hem
zamanin hem de mekanin maddi bir varlik olduguna Albert Einstein’den yiizlerce sene
Once isaret etmislerdir. Ayrica kdinattaki ve zamandaki biikiilmelere de ondan once

isaret etmislerdir™®.

B2 Kirca, Kur'an ve Fen Ilimleri, s.177.

% Kehf, 18/19.

> Kehf, 18/25.

>3 Kehf, 18/26.

>0 Kehf, 18/26.

2"Nitekim ayette de: “De ki: Herkes, kendi mizag ve mesrebine gére is yapar. Bu durumda kimin dogru
bir yol tuttugunu Rabbiniz en iyi bilendir” buyrulmaktadir. Bkz. Isra, 17/84.

238 Neccar, s.160.
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Kisaca belirtmek gerekirse, zaman yaratilis ile ortaya c¢ikmistir demek
miimkiindiir. Zaman ise hareketin hizina gore farkliliklar gostermekte, hatta 151k hizina
ulagildiginda zamanin durdugu ifade edilmektedir. Isik hiz1 agildigir durumda ise zaman
kavrami tamamen farkli bir boyuta ge¢cmektedir. Bizim anladigimiz boyutu ile dahi
zaman kavrami goreceli bir kavram olduguna gore bizi asan boyutta tamamen farkl
olmas1 kolayca anlasilabilmektedir. Bu da yaratilisla ilgili olarak kullanilan zaman
kavraminin, her yerde ayni olan hi¢ degismeyen bir sabit olarak ele alinamayacagini

gbzler Oniine sermektedir.

4.Zamann izafi Olmas1 Baglaminda Kur’an’daki “Yevm” Kavraminin
Degerlendirmesi

“Yevm (giin)” kelimesi zaman kavraminin ¢esitli anlamlarini ifade etmek i¢in
kullanilan kelimelerin en basinda gelmektedir. Bunun Kur’an’da da boyle oldugu
gbzlenmektedir. Bu kelimenin Kur’an’daki kullanilist da genis bir anlam sahasina
dagilmis durumdadir. Bu ¢aligmadaki amag, yaratilisla ilgili olan ayetlerde bu kelimenin
nasil bir anlam ihtiva ettigini ortaya koymaktir. Bunu yapmak icin de ilk once bu
kelimenin bu alanda kullanildiginda hangi anlamlara gelemeyeceginin tesbit etmek,
sonra da murat edilen mananin anlasilmasi i¢in ¢aligmak yerinde olacaktir.

“Yevm (giin)” kelimesini dogru anlamak i¢in kullanildigi makamin durum ve
sartlariin i¢inde degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu yiizden Allah'in gokleri ve yeri
yaratmast sirasinda (goklerle yer birbirinden ayrilmadan 6nce) heniiz daha Giines
sistemi olmadig: i¢in (Giines sistemi igerisinde yer alacak olan diinyada heniiz ortaya
¢tkmadigi i¢in), “glin” methumu da ortaya ¢ikmamistir. “Gilin” (bizim bildigimiz anlami
ile) kavrami, gokler ve yerin olmasi ile Gilines sisteminin, tek bir kaynaktan
ayrilmalarinin sonrasinda ortaya ¢ikmistir. Yani, yer diinya olmadan (Giines de mevcut
olmadigindan), bildigimiz manada giinden s6z edilemez. Bu ylizden bunu siiresini ve
mahiyetini tam olarak bilemedigimiz uzun zaman dilimi olarak anlamak gerekir™”.
Heniiz o zaman yaratilmis olmadig1 i¢in bunun yeryiizii glinlerinin olmasinin imkansiz
oldugu biitiin miifessirlerce kabul edilmektedir. Miifessirler bu uzun zaman diliminin
veya degisik ifadeleri ile donemler, asamalar veya arka arkaya meydana gelen kevni

hadiselerin siiresini de Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi hususunda da goriis birligi

% Musaoglu, s.9.
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icerisindedirler**’

. Yani bu uzun siiren bir zaman dilimi olarak anlagilmasi dogru kabul
edilmekte fakat bunun mahiyeti tam olarak bilinememektedir.

Bazi ayetlerde farkli sekilde ifade edilen giinlerin yaratiligtaki giine isaret etigi
sOylenmektedir. Fakat kesin bir delili olmadig: i¢in bunlara kesin dogrular goziiyle
bakilamaz. Ama bu ayetlerde giinlerin farkli sekillerde ifade edilmesi bize bu konuyu
anlamada bir ¢ikis noktasi agmaktadir. Biz kendi boyutumuzu ifade eden bir dille baska
boyutta olan akil Gtesi bir alemi anlamaya calisirken igine diistiiglimiiz ¢ikmazda, bu
ayetler, nasil anlamamiz gerektigi hususunda bizim elimizden tutmakta ve varacagimiz
sonug hakkinda adeta bize yol gostermektedirler.

Giinlerin farkli oldugunu dile getiren ayetlerde belirtilen miktarin yaratilis
giinline delaletinin kesin olmadigi ifade edilmis ve bunun sebepleri de daha once
aciklanmigtir. Gtlinlerin bizim bildigimizden farkli olabilecegini belirten ii¢ ayete
beraber bakildiginda bu ayetlerin ortak bir 6zelligi vardir. Bunlarin hi¢ birinde o glinler
sizin saydigiiz giinler ile bin yillik siireye esittir seklinde bir ibare kullanilmamis.
Ayetin birinde “sizin saydiklariniz ile bin yil gibidir”. Diger iki ayette “sizin saydiginiz
ile bin yil idi” buyrulmaktadir. Ama esittir veya aynidir seklinde bir ifade yer
almamaktadir. Gibi kelimesi ve “onun miktar1 sizin bin yiliniz idi” yani o ge¢miste o
zaman (veya o durumda veya o boyutta) bunun miktar1 bdyle idi. Yani bir sabitlik yok,
stirekli degisiklik var. Bu durumda bunlarin genel anlatimindan ¢ikaracagimiz sonug
zaman kavraminin izafi oldugunu sdylemekten ibarettir.

Zamanin izafi oldugunu ve bunun da cesitli boyutlarda gergeklestigini hem
Kur’an’da delillerinin oldugun hem de alimlerin bunu bir ¢ok yonde ispat ettikleri daha
onceki baslikta ele alinip islenmisti.

Kainat yaratilmis ve onda bir takim olaylar olmaya baslamis, zaman iste bu
oluglarin eseridir. Veya bu olgular oluslar zamanin eseridir. Bu paradoksal ifadelerin
ikisi de ayni sonuca ¢ikiyor. Ciinkii zaman ve hareket ikisi birbirini tamamlayan
kavramlardir. Biri olmadan digerini algilamak miimkiin degil, ayn1 sekilde biri digerini
zorunlu kilan kavramlardir. Biz zamani hayal edebilmemiz i¢in bir takim olaylarin
olmasi bir hareketin olmasi gerekiyor. Bu olan hareket ve zamana gore biz bir zaman

kavrami hayal edebiliyoruz. Yoksa hi¢bir hareket ve higbir olay olmasa biz zaman

240 Neccar, s.156.
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kavramini neye gore hayal edecektik. Yani zaman, bizim kendimizin hareket ve olaylara
gore hayal diinyamizda olusturdugumuz bir kavramdir. Kendisinin bagl oldugu hareket
ve olaylar olmasa, zaman kavrami da otomatik olarak yok olur. Bu sebeple “Allah bir
anda yaratmaya giicii yettigi halde neden boyle alt1 giin siiresince yaratti” seklindeki bir
soru tutarl goziikmemektedir. Ciinkii bu yaratici ile ilgili bir durum degil, yaratilan ile
ilgili bir durumdur. Bu olayin insanlarin idrak boyutunu ilgilendiren bir boyutudur. Bu
yaraticty1 baglayan bir durum degildir. Bu biz insanlar1 baglayan bir durumdur. Yaratici
biitiin bunlardan miinezzeh bunlar1 asan bir konumdadir. Allah kainat1 yaratmaya
basladi ve bir hareket bir olus basladi. Iste bununla birlikte bu olaylar oluslar zinciri
bizim aklimizda zaman kavramini olusturdu. Yani Allah Teala bu fiziki alemi
yarattiginda zamani da beraberinde yaratmistir. I¢inde bulundugumuz fiziksel alem -ki
buna biitiin kainati1 dahil ediyoruz- zamandan ayri diisiiniilemez. Zaman onun ayrilmaz
bir pargasidir. Bu fiziksel alemin zorunlu sonucu zamandir. Aslinda biz eger imkanimiz
olsa, kdinatin yaratilisin1 kéinatin disina ¢ikarak kainattaki biitiin kayit ve sartlardan
miicerret biitlin bunlardan tecrit edilmis bir konumda onun yaratilisin1 genislemesini
olgunlasmasini ve de kiyametin kopmasini izlesek biitliin bunlar belki de bir anda olmus
ve bitmis olarak goziikecektir. Ama biz bu dongiiniin i¢inde oldugumuz i¢in, bunu
milyarlarca y1l da olugsmus bir hadise oldugunu zannediyoruz. Aslinda yaratilis ve yok
olus hepsi bir anda tamam olmustur. Bu sebeple Allah Teadlanin yaratilist bir siireye
baglayarak alt1 glin (agsama veya zaman) olarak zikretmesinin sebebini biz insanlarin

idrakine sunmak oldugunu séylemek miimkiindiir. Tabi ki Allah en iyisini bilendir.

B. ALTI GUNDE NE YARATILDI

Pek ¢ok ayet yaratilmis li¢ grup seyden bahsetmektedir:
-Goklerde bulunan yaratiklar
-Arz (yer)da bulunan yaratiklar

-Arz (yer)la gokler arasinda bulunan yaratiklar
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“Gokleri ve arzi ve ikisinin arasinda ne varsa alti devirde yarattik ve bir
yorgunluk gelmedi bize™**!. “Gokler ve arz arasinda ne varsa sozii” daha bagka birgok
ayette geg:mektedir242. Bu ayetler gostermektedir ki gokler, yer ve ikisi arasinda
bulunanlar biitiin kainat olarak diislintildiigiinde sema kelimesinin de biitiin kainat ile
ilgili oldugu anlasilmaktadir. Gokler, yer ve ikisi arasindakiler seklinde buyrulduguna
gore, “yedi sema” ve ‘“arz”t biitlin kainatin genel bir binasi olarak diisiinmek

mumkindiir.

Burada anlam karigikligin1 6nlemek igin gok, gokylizii, yer, yerylizii, yerkiire
kelimelerinin hangi anlamlar1 kapsadigini1 burada belirmekte fayda vardir. Bu
kelimelerin birinin digerinin yerine kullanildig1 sik¢a goriilen bir durumdur. Fakat bu
aragtirmamizda kelimelerin delalet ettikleri mananin tesbit edilip aralarindaki farkin
ortaya konulmasi gerekmektedir. “Gok™ kelimesi Arapcadaki “sema” kelimesinin
karsiligr olmakta ve yiiksekler iist taraflar anlaminda kainatin geneli ile iligkili olarak
kullanilacaktir. Bu anlamda oldugunda bazen direkt olarak “sema” kelimesi ile de ifade
edilecektir. Ama sadece bizim yerkiiresinin iizerindeki atmosfer anlaminda oldugunda

»2 geklinde ifade edilecektir. “Yer” kelimesi ise

bu, “gokylizii” veya “diinya semast
“arz” kelimesinin karsilig1 olup, alt, asag1 kisimlar anlaminda biitiin kainat ile ilgili
olarak kullanilacaktir. Bu anlamda oldugu bazi durumlarda, direkt olarak “arz” kelimesi
ile de ifade edilecektir. Fakat bu kelime bizim Diinya kiiresini ifade ettigi zaman bu
“yerkiire” veya “yeryiizi” seklinde tabir edilecektir. Aralarinda kesin bir sekilde bu
ayrimin yapilamadigi durumlarda ise sema kelimesi “gdk”, arz kelimesi de “yer”

seklinde ifade edilecektir. Gerekli goriildiigii takdirde bunlarin hangi anlamada

olduklar1 da kullanildig1 yerde agikliga kavusturulacaktir.

1. Yedi Kat Sema

Bu konunun yetkin bir agiklamasi i¢in dncelikle “yedi” sayisinin zikredilmesi ve
tekrarlart hususunu irdelemek yerinde olur. Kur’an’da c¢ok sayida mevzunun

anlatiminda yedi sayis1 kullanilmaktadir. Ayrica dig diinyada da yedi sayisinin ilging

1 Kaf, 50/38.

** Bkz. Bucaille, 5.231.

¥ Diinya semasi olarak ifade edildiginde bu bazen, yerkiire iizerindeki atmosferi asan, yerine gore
yildizlarin bulunduklari yeri de kapsayan bir anlam ifade etmesi de miimkiindiir. Gerektiginde bu
ifadenin kullanildig1 yerde bu duruma agiklik getirilecektir.
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tekrarim1 gérmek miimkiindiir. Biitiin bunlarin siirekli olarak yedi seklinde tekrar
edilmesinin maksadinin bir hakikate dikkat ¢cekmek oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Yedi sayisinin bu tekrarlarindan bir kismini su sekilde vermek miimkiindiir.

1. Atomda: Elektronlarin atom g¢ekirdeginin etrafindaki doniisleri yedi katman

icerisinde gergeklesmektedir.

2. Yer: Yer yedi kitadan, yedi okyanustan olugmaktadir. Bilim adamlar yeri
jeolojik olarak yedi tabakaya ayirmis olduklar1 sdylenmistir. Ayrica yerkiirenin etrafini

saran hava tabakasinin da yedi tabakaya ayrildig: ifade edilmistir™**.

3. Isik da farkli yedi renkten olusmaktadir. Bunun sebebi elektro manyetik

dalgalarin yedi farkli uzunlukta olmalaridir.

4. Hicr suresinin “Andolsun, sana ciftlerden yediyi ve biiylik Kur’an’1 verdik”
veya “Andolsun ki, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice Kur’an’1 verdik” seklinde
meali verilen ayetinde gecen “es-Seb’u’l-Mesani” ifadesinin, tekrarlanan yedi veya
ciftlerden yedi anlamima geldigi belirtilmektedir. Bundan maksat, c¢ogunlugun
yorumuna gore, Fatiha suresidir. Bu sure Kur’an’in ilk suresidir ve yedi ayetten

olusmaktadir.

5. Kur’an’da yedi tane sure tesbihat ile baslar’®. Ayrica “yusebbihu (tesbih
eder)” fiili de Kur’an’da yedi ayette yedi defa gegmektedir.

6. Insanin yaratilis1 da yedi asama olarak zikredilmigtir**.

7. fyiliklerin Allah katindaki karsilig1 yedi kat olarak zikredilmistir™’.

24 Yerkiirenin yedi katmandan olustugu bir kisim alimin goriisiidiir. Ama bunun sayismi belirlemede
farkli kistaslar kullanarak farkli bir sayida oldugunu sdyleme imkani da vardir. Bu kesin olmamasina
ragmen bunu burada zikretmeyi uygun goérdiik. Yedi sayisi igin verilen tek bir 6rnek degil, 6rneklerin
hepsinin ayni noktada kesismesi bizim i¢in dnemli olmaktadir. Dolayisiyla bu 6rneklerin hepsinin
genel degerlendirilmesi bizim i¢in 6nem arz etmektedir.

2 Bkz. Isra, 17/1; Hadid, 57/1; Hasr, 59/1; Saf, 61/1; Cuma, 62/1; et-Tegabiin, 64/1; el-Ala, 87/1.

> Mii’minun, 12-14.

47 Bakara, 2/26.
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Bunlara benzer sekilde yedi sayisinin tekrarlandigi bir¢ok hususu Kur’an’da ve

baska alanlarda bulmak miimkiindiir®*®.

Genel olarak bu tiir verilere bakilip, bunlarin hepsinin tesadiif eseri oldugunu
hicbir aklin kabul etmeyecegi ve hi¢ kimsenin bu miithis tekrarin 6nemini gérmezlikten
gelemeyecegi belirtilmistir. Ayrica bunlarin bu sekildeki tekrarinin bir diizene, ince bir
hesaba, Yaratan’in yaratmasina ve ¢ok hassas ve hikmetli bir diizenlemeye; bu tekrarin
her yerde ayn1 sekilde olusmasinin, bunlarin yaraticisinin bir olduguna, her yerde ve her
durumda yaraticinin bizzat kendisinin olduguna ve de yaratanin birligine delalet ettigi
¥ ileri siirtilmiistiir.

Yedi rakamu ile ilgili olarak bunun yedi sayisini ifade etmesinden 6te, ¢okluk
ifade ettigi veya degisik miktarlar bildirdigi seklinde farkli goriisler de ileri siiriilmiistiir.
Nitekim Kur’an’da yedi sayisi 24 yerde mubhtelif sayilar1 belirtmek i¢in kullanilmisgtir.
Yedi sayis1 Bunlarin ¢ogunda adedini bildigimiz belirli bir say1 anlaminin disinda gesitli
sayilar ifade i¢in kullamlmistir™’. Ayrica Kur’an’da gogiin ¢oklugunu belirtmek iizere,
sadece kelimenin ¢ogul sekli olan “gokler (semavat)” tabiri degil ayn1 zamanda “yedi
gok” tabiri de ge¢mektedir™'. Bu “yedi” sayisinin gdsterdigi miktarin sembolik oldugu
da sdylenmistir™”. Yedi rakaminin Yunan ve Roma’da da aymi sekilde siur belli

olmayan bir say1 anlaminda kullanildig1 goriilmektedir™”.

Kur’an’da “yedi” rakami yedi yerde bizzat “semavat (gokler)” ile ilgilidir. Bir
yerde de gokler zikredilmeksizin yine yedi rakami gokleri bildirmek iizere tek basina
kullanilir. Bir kere de, “gdgiin yedi yolu” diye, bu rakam zikredilir. Miifessirlerin, 2/29,

23/17, 67/3, 71/15-16, 78/12 numarali ayetlerde gecen yedi rakaminin, hep miktari

28 Genis bilgi i¢in bkz, Es-saidi, Davud Selman, Esraru’l-Kevn Fi’l-Kur’an, 2. Baski, Daru’l-Harfi’l-
Arabi, Beyrut, 1999, 5.217-227.

2% Es-saidi, Davud Selman, Esraru’l-Kevn Fi’l-Kur’an, 2. Baski, Daru’l-Harfi’l-Arabi, Beyrut, 1999,
s.228

2% ibn Kesir, Bidayetii’l-Halk, s.18.

! Fussilet, 41/12; Bakara, 2/29; Mii’minun, 23/17 ve 86; Miilk, 67/3; Nuh, 71/15-16; Nebe, 78/12.

2 Bycaille, 5.228.

3 [bn Kesir, Bidayetii’l-Halk, s.18.
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belirsiz  bir c¢okluk ifade ettigi hususunda goriis birligi igerisinde oldugu

goriilmektedir™*.

a. Sema Kelimesinin Anlamlari

Sema kelimesi sozliikkte, g6k, gokylizii anlamlarina gelmektedir. Sema
kelimesinin kokii olan “se-me-ve” kelimesi ise, yilikselmek, ¢ikmak, yiliksek olmak,
ylice olmak vb. anlamlara gelmektedir. “Sema” kelimesi arz kelimesinin ziddina

miiennes bir kelimedir®>.

Nasil ki, Tirkgede “gdkteki bulutlar” tamlamasinda gogii diinyanin {ist tarafi
olarak, “gokteki yildizlar” veya “sinirsiz gok” tamlamalarinda ise gogii, evrenin timii
olarak kullaniyorsak, ayni sey Arapga’daki sema kelimesi i¢in de gegerli olmaktadir™®.

Ayrica “sema” kelimesinin kainat anlaminda da kullamldig sdylenmistir™’.

b. Yedi Kat Semanin Var Oldugunun Kur’an’daki Delilleri

Yedi sema oldugu Kur’an’da agik bir sekilde dile getirilmistir. Yedi sema
olduguna dair Kur’an’da tam 7 tane ayet vardir. Bu da semanin yedi kat olduguna
mucizevi bir sekilde isaret etmektedir™®. Talak suresinde sOyle buyrulmaktadir: “Yedi
g8l ve yerden bir o kadarimi1 da yaratan Allah’tir. Allah’in giiciiniin her seye yeter
oldugunu ve Allah’in ilminin her seyi kusattigini bilmeniz i¢in, Allah’in buyrugu bunlar
arasinda iner durur*’. Bu ayet yedi sema oldugunu agik bir sekilde ifade etmistir. ibn
Kesir, “sema’nin yedi kat oldugu hususunda alimler arasinda bir ihtilaf olmadigini
belirtmistir. Ihtilaf sadece “arz’dan da onun bir benzerini yaratti kismu ile ilgilidir.

Diger bir ifade ile alimler arasinda “arzin” yedi kat oldugu hususunda ihtilaf vardir.

Yadi kat semanin oldugunu bize gosteren bir baska delil de su ayetlerdeki

“sema” kelimesinin digerlerinden farkli olarak tekil halde kullanilmasidir:

>* Bucaille, 5.230.

255 [sfehani, s.427.

26 Kur’an Arastirmalart Gurubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Miicize, 7.Baski, Istanbul Yaymevi, istanbul
2004, s.

7 Es-saidi, s.140.

% Neccar, 5.142-143.

** Talak 65/12.
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*“Yedi gogiin yaratilmasini da iki giinde tamamladi ve her bir semaya ona ait
emirleri bildirdi. Diinya semasmi da biz kandillerle siisleyip koruyucu kildik. Bu,

kudreti her seye galip olan ve ilmi her seyi kusatan Allah’in takdiridir*®°,

¢ “Andolsun ki en yakin g6gii 1siklarla donattik, onlarla seytanlarin taglanmasini
sagladik ve onlara ¢1lgin alev azabini hazirladik™®".

e “Ustlerindeki gdge bakmazlar mi, onu nasil bina edip siisledik ki, hi¢ bir
gedigi yoktur®.

e “Biz Diinya semasini yildizlarin ziynetiyle siisledik™®.

Bu ayetlerde sema kelimesinin Diinya semasi i¢in kullanildigin1 belirtmek igin

tekil hali ile kullamlmus ve “diinya semas1™>**

olarak da belirtilmistir. Buradan da diinya
semas1 olarak belirtilen semadan bagka bir semanin da oldugu sonucuna ulasilmaktadir.

O da bircok ayette yedi kat olarak belirtilen semadir.

¢. “Yedi Sema”min Mahiyeti

“Yedi sema”dan ne anlasilacagi hususunda muhtelif goriisler serdedilmistir. Bu
gorilislerden biri bunu, evrendeki mekanlarin farkli boyutlardan kurulmus olduklari
seklinde ifade etmistir. Batida Einstein okulu diyebilecegimiz bir ¢ok iinli fizik¢i de
evrende dortten daha fazla boyut oldugunu kabul etmektedir. Farkli semalarda farkli
boyutlarda gelisen farkli mekanlar vardir’®. Bu anlamda yedi sema kavraminda yedi
farklt mekan anlami da vardir. Zamandan sonraki boyutlar1 kavrayamadigimiz i¢in bu
boyutlar1 bugiin icin agiklama imkanmna sahip degiliz. Biiyiik Islam diisiiniirlerinin
eserlerinde, bu mekanlar arasinda farkli alemler oldugu da zikredilmektedir. Alem-i

Melekut, Alem-i Ervah bunlardan bazilaridir.

Bir baska goriise gore gezegenlerin her biri manyetik bir mekana, varsa

atmosfere sahiptir. Bu, gezegenin kendi yakin mekanidir. Daha sonra bu yakin

2% Fussilet, 41/12.

>0 Miilk, 67/5.

262 K af, 50/6.

*% Saffat, 37/6.

% Bu kismu yakin sema (gok) olarak terciime edenler de vardir. Fakat her iki sekilde yaklasik olarak
ayni sey kastedilmektedir.

285 Nurbaki, Kur’an-1 Kerim den Ayetler ve IImi Ger¢ekler, s.150.
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gezegenler, kendi sistemleri®®® ile ayr1 bir manyetik mekan meydana getirirler. Birok
sistem de bir galaksinin mekaninda 6zel bir radio manyetik mekana sahiptir. Bizim
galaksimizde bu sekilde milyarlarca gezegen vardir. Galaksiler de galaksi birlikleri
halinde farkli bir radio manyetik mekana tabi olurlar. Iste bu sekilde biz yerden uzay
bosluguna dogru baktigimizda bdyle uzay sonsuzluguna dogru bizi yedi manyetik

268

27 Bu mekanlar da ayr1 ayr verilmistir™®.

mekan sarmakta, ¢evirmektedir

Yedi semanin ne oldugu hakkinda bir bagka goriis de sudur: Biitlin yildizlarin
tezyin ettigi maddi alemin hepsi bir semadir. Bu da yedi semanin birincisidir. Bunun
Otesinde alt1 sema daha vardir. Geri kalan bu alt1 sema birinci sema gibi maddi degil
manevi semalardir denilmistir. “Biz diinya semasi yildiz ziynetiyle siisledik®
ayetinin ve Mirac olaymin da bu manaya isaret ettigi bildirilmistir*”’.

Yedi sema ifadesini agiklarken bunun atom c¢ekirdeginin yedi tabakasina
benzedigini belirten bir goriis de vardir. Atom c¢ekirdegi etrafinda yedi kat manyetik

mekan mevcut oldugu, ve bunlarin da yedi kat semaya benzedigi sdylenmistir*’.

Daha once de belirtildigi iizere pek ¢ok ayette yaratilmis iic grup seyden

bahsetmektedirler:
-Goklerde bulunan yaratiklar

-Yerde bulunan yaratiklar

%66 Giines bir yildizdir. Giinese bagli onun etrafinda bir ¢ok gezegen vardir. Biitiin bunlar Giines sistemini
olustururlar. Biitiin yildizlarin da Giines sitemine benzer kendi sistemlerinin oldugu sdylenmektedir.

267 Nurbaki, Kur'an-1 Kerim den Ayetler ve [Imi Gergekler, s.146.

%% Genis bilgi igin bkz. Nurbaki, Kur’'an-1 Kerim’den Ayetler ve Ilmi Ger¢ekler, s.146.

> Es-Saffat, 37/6.

210 Elmalily, 1, 294.

7' «Atomlarin yapisini kisaca 6zetlersek; bunlar bir gekirdek enerjisi etrafinda hareket halindeki elektron
bulutlaridir. Elektron bulutlar elektronun enerji hiiviyetini temsil etmektedir. Eskiden bu sistem Giines
sistemine benzetilirdi. Simdi bu benzetmenin tamamen yanlis oldugu anlasildi. Zira bu sistem Giines
sistemine degil yedi kat sema sistemine benzemektedir. Bunun nedeni, elektronlarin keyfine gore
mahrek secememeleri, atom ¢ekirdegindeki manyetik katlara uyum zorunlulugudur. Bunlara
elektronlara kiyasla orbit (yuva) denir. Bir elektron bu manyetik katlardan birinde seyredilebilir.
Enerjisine gore bu manyetik katlardan birinde mecal bulabilir. Atomun elektronik diinyasindaki bu
katlar, minik manyetik mekanlar fevkalade 6nemlidir. Bir kattan digerine intikal korkung enerjilere
mal olur. Her cekirdek, yedi kat manyetik alanda elektron tutamaz. Elektro manyetik yapisi yani
proton sayist bu alanda etki yapacak giicte ise, o katlarda elektron bulundurur. Netice olarak su
sOylenebilir ki, bir atom ¢ekirdeginde yasamaya mahkum olsaydik, yine bagimizi kaldirdigimizda yedi
sema gorecektik, Glinesler gibi elektronlar seyredecektik.” Bkz. Nurbaki, Kur’an-1 Kerim 'den Ayetler
ve [lmi Gercekler, s.149-150.
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-Yerle gokler arasinda bulunan yaratiklar

“Gokleri ve yeri ve ikisinin arasinda ne varsa alt1 devirde yarattik ve bize bir
yorgunluk gelmedi”272. “Gokler, yer ve ikisi arasinda ne varsa s6zii” daha baska bir¢ok

ayette de gecmektedir®’

. Bu ayetlerde ifade edilen “yer, gok ve ikisi arasinda
bulunanlar” ifadesi biitiin kdinat olarak diisiiniildiigiinde “sema” kelimesi de biitiin
kainat ile ilgili bir durum olarak anlasilmas1 gerekir. Gokler, yer ve ikisi arasindakiler
seklinde buyrulduguna gore, “yedi sema” ve “arzi” biitiin kdinatin genel bir binasi
olarak diisiinmek miimkiindiir. Dolayisiyla “yedi semanin biitiin Kainat1 kapsayan bir

anlaminin oldugunu séylemek miimkiindiir.

“Sema” kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda “yedi sema”nin ne
oldugu daha net anlasilmaktadir. Bu kelime Kur’an’da bir¢ok anlamda kullanilmistir.

Bunlar1 genel olarak ii¢ kisimda ele almak miimkiindiir.

Birincisi, sema kelimesi biitiin yiikseklikler anlaminda kullanilmistir. Bu
sekildeki kullaniminda kelime, Diinya semasin1 veya diger semalar1 ifade etmek icin

veya her ikisini de ayn1 anda ifade etmek i¢in kullanilmastir.

ikinci olarak bu kelime Diinya semas: (gdkyiizii-atmosfer) anlaminda
kullanilmigtir. Diinya semas1 anlamindaki kullanimi bir kisim ayetlerde acik¢a “diinya
semasi (veya yakin gok)” seklinde bildirilmis. Bir kisim ayetlerde ise bunu ayetin ele
aldig1 konulardan anlamak miimkiin olmaktadir. Bununla ilgili baska bir husus da bu
anlamda kullanildig1 ayetlerde “sema” kelimesinin tekil olarak kullanilmasidir. “Sema”
kelimesinin sadece Diinya semasi degil bunun oOtesinde Ay, Giines ve Diinya’dan
gbziiken diger yildizlarin da bulundugu sema anlaminda kullanilmasin1 da bu anlam
altinda zikretmek yerinde olur. Bu anlami, “Biz diinya semasint yildizlarin ziynetiyle
siisledik™*’* ayetinden ve benzer anlamdaki ayetlerde diinya semasindan bahsedilirken
yildizlarin da onun igine dahil edilmesinden anlasilmaktadir.

Ucgiinciisii, sema kelimesinin, alt1 giinde yaratilis1 ilgilendiren anlanudir. Bu da

biitiin kdinat1 kapsayan yedi kat sema anlamidir. Bu, birgok ayette “yedi sema” seklinde

272 50/38.
3 Bkz. Bucaille, s.231.
274 Saffat 37/6.
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veya bu kelimenin ¢ogulu “semavat (semalar)” kelimesi ile ifade edilmistir. Yedi kat
olmas1 farkli sekillerde algilanmistir. Fakat “sema” kelimesinin bu anlamini biitiin
kainati igine alacak bir seklide anlamak en uygun yol olacaktir.

3

Alt1 giinde yaratildig1 ifade edilen “yedi kat sema” iiclincii anlamdaki sema
kelimesidir. Genel olarak bunu bdyle anlamak gerekir. Fakat diger anlamlarda
kullanilis1 diisiiniildiigiinde alt1 giinde onlarin hangi boyutta yaratilmis olduklarini
bilemiyoruz. Bunlar tam olarak m1 yaratilmislar yoksa sadece 6zleri mi yaratilmigtir?
Kur’an’da “Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakilerin hepsini alt1 giinde yarattik ve bize
bir yorgunluk da dokunmadi™” buyrulmaktadir. Buradan gokler ve yerin icinde
bulunan oOgelerin de yaratildig1 anlagilmaktadir. Fakat bunlar kamil manada son
halleriyle mi yoksa ozleri itibariyle mi yaratildiklari, sorusu akla gelmektedir. Kainatin
her an yeni bir yaratilisla degisip gelistigi bilinmektedir. Bu durum, ayette de “O her an

bir i iizerindedir*’®

seklinde bildirilmistir. Stirekli bir de8isme ve gelisme
gbzlendigine gore bunlarin hepsinin son hali ile degil Ozleri itibari ile yaratilmig
olduklarini diistinmek daha dogru géziikkmektedir.

Kisaca belirtmek gerekirse “Yedi sema” ibaresini anlam itibariyle kavramaya
calismak daha dogru olur. Yoksa bunlar, mahiyetleri itibariyle gaybi bir mevzudur. Bu
konuda Kur’an’in bize bildirdigine inaniriz. Zaten bu husus Astronomi ilminin konusu

icinde de yer almamaktadir®’’

. Mahiyeti ile ilgili olarak belirtilen goriisler sadece bir
tahminden ibarettir. Zaten bu husustaki goriislere bakilirsa genelde, bu duruma isaret
edebilir, miimkiindiir vb. sekillerde kesinlik ifade etmeyen kelimelerle anlatildigi

goriilmektedir.

Kisaca belirtmek gerekirse, “yedi sema” vardir. Bu, biitiin Kainati ilgilendiren
bir kavram olup, bu arastirmamizda bu anlami {izerinde daha ¢ok durulacaktir. Yedi
semanin mahiyeti hakkinda ¢esitli aciklamalar yapilmigtir. Fakat bunun aslini ve
mahiyetine en iyi Allah bilir demek en dogru olur. Bu goriislerin hepsi bir tahminden
ibaret olup kesinlik ifade etmemektedir. Dolayisiyla mahiyeti hususunda, “su goriis
kesin dogru, su kesin yanlistir”, seklinde mutlak bir agiklama yapmak miimkiin

goziikmemektedir.

5 K af, 50/38.
27 Rahman, 55/29.
27 Kirca, s.160.
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d. Yedi Kat Sema’nin Keyfiyeti

“Yedi sema”nin var oldugu ve genel olarak da bunun biitiin Kainat ile ilgili
oldugu kabul edilmektedir. Bu “yedi sema”nin nasil oldugu hususunda degisik
aciklamalar yapilmistir.

Bu agiklamalardan birine gore, bunlarin birincisi diinya semasi oldugu, diger alt1
tanesinin ise diinya semasini tam olarak cevreledikleri ve kat kat olduklart agiklanmistir.

Bunlarin hepsinin bir uyum ve ahenk igerisinde oldugu da belirtilmigtir. Miilk

59278

suresinde: “Yedi gogii birbiri ile ahenk iginde o yaratt1” ™ ayeti de bunu gostermektedir.

Ayrica “Allah’in yedi gogii birbiri ile ahenk iginde yarattigin1 gérmez misiniz? Orada

Ay’a aydinlik vermis ve Gilines’in de 151k sagmasini saglamistir” 279

dogrultuda anlagiimaktadir®™’.

ayetleri de bu

Nuh suresindeki iki ayett,”®’

yedi kat semanin bir merkez etrafinda kat kat
oldugu, distakinin ictekini sardigi (kilifi oldugu) aciklanmaktadir. Ayrica Ay ve
Giines’in de Diinya semasinin varliklart oldugu ve biitiin bunlarin hepsinin yedi kat

semanin i¢inde oldugu da ifade edilmektedir®®

. Bir bagka ifadeyle Giines, Ay vb. gok
cisimlerinin i¢inde bulundugu gok (gokylizii, sema) de yedi kat gogiin bir pargasidir.
Kur’an’da gokyiiziindeki ve diger yedi kat semadaki hareket “uruc” kelimesi ile
ifade ediliyor. “Uruc” kelimesi de sozliikte, cismin yay seklinde spiral, dis biikey
hareketi anlamina gelmektedir. Bilimsel olarak da ispat edilmistir ki kainattaki
cisimlerin diimdiiz bir hat boyunca hareket etmesi miimkiin degildir. Maddenin ve
enerjinin biitiin kdinata yayilmasi i¢cin bu hareketin biikiilmeler gostermesi
kagimlmazdir®®. Son zamanlardaki astronomi ve fizik arastirmalari, idrak edebildigimiz
kainatin disa dogru biikiildiigiinii, ayrica zaman ve mekanin her birinin de aymi sekilde
disa dogru biikiildiigiinii ispat etmistir. Kur’an-1 Kerim yedi semanin kat kat oldugunu

bildirmektedir. Bu durumda, kainatin bir kiire seklinde oldugu anlasilmaktadir. Bu yedi

kat semayi, tek bir merkez etrafinda, disa dogru gidildik¢e daha biiyiiklerinin oldugu ve

278 Miilk, 67/3.

7 Nuh, 71/15-16.

280 Neccar, s.146.

! Nuh, 71/15-16.

282 Neccar, s.146.

28 Neccar, s.146; Kocabas, 5.69.
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bunlarin hepsinin bir birini sardig1 korkung biiyiikliikte bir kiire olarak diisiinmek

. v 1. 284
mumkiandir—"".

2. Yedi Kat Arz

“Arz (yer)”, sema (gok) kelimesinin mukabili olarak kullanilan bir kavramdir.
“Arz” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢ogul sekli ile hi¢ kullanilmamistir. Hatta her zaman
tekil kullanilmasina bakilarak bu durumun, sadece yeryiizii anlamina geldigine delil
olacagi da sGylenmistir’™®. Sema kelimesinin yiiksekleri, iistleri ifade etmesi gibi arz
kelimesinin de bir seyin alt, alcak kisimlarini ifade etmek icin kullanildig,**® ekseriyetle
kabul goren goriistiir. “Arz” ile ilgili goriisler ayr1 ayr1 ele alindiginda bunu daha iyi

anlamak mimkiin olacaktir.

a. Yedi Arzdan Maksat Yeryiizii Degildir

Bir ¢ok miifessir Kur’an’da gecen “arz” kelimesinin hepsini “yeryiizii-yerkiire”
olarak anlamig ve buna gore yorumlamistir. Arz kelimesinin ilk akla gelen anlami
yerkiiresi olabilir. Fakat, Kur’an’da bu kelime, yeryiizii anlaminin yaninda daha baska
anlamlar1 da ihtiva ettigi goriilmektedir. Ozellikle alt1 giinde yaratilma igerisinde soz
konusu olan “arz” kelimesi yeryiizii anlamina gelmekten ¢ok uzaktir. Bu meyanda
kullanilan “arz” kelimesini, “yedi sema” ibaresinde oldugu gibi biitiin kainati

ilgilendiren kapsamli manasi ile anlamak bu hususla ilgili ayetlerin daha dogru

anlasilabilmesi i¢in biiyiik onem arz etmektedir.

“Alt1 giinde ne yaratildi” baghig1 altinda “yedi kat arz” baslig1 kullanildi. Ciinkii

3

‘arz” kelimesinin alt1 giinde yaratilisi dogrudan ilgilendiren en 6nemli yonii, bu

anlamdaki kullanimidir. “Arz” kelimesinin yeryiizii anlaminda kullanildig1 ayetler de

287

vardir™’. Fakat bunlar alti giinde yaratilisin disinda degerlendirmek daha dogru

goziikkmektedir.

284 Neccar, s.147.

285 Neccar, s.148.

%6 [sfehani, Miifredat, s.73.

27 Naziat, 79/30; Muhammed, 47/22; Bakara, 2/11 ve 22; vb.
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Goklerin ve “arz’in alti gilinde yaratildiginin belirtildigi ayetlerde “arz
kelimesinin “yerkiire” anlamindan farkli oldugunu miifessirlerin birgogu degisik

sekillerde aciklamiglardir.

Miifessirler yedi arzin yerkiire ile bir alakas1 olmadigini 6zellikle vurguluyorlar.

Zemahseri’ye gore, “Sizin icin arzda olan ne varsa yaratt™**

ayetini “yeryiiziinde ne
varsa” seklinde anlamanin dogruluk payi yoktur. Eger bununla yerkiire degil de alt,
asagl, alcak kisimlar kastediliyorsa dogru olabilir. Nitekim sema kelimesi zikredilip
yiiksek yerler, st yerler kastediliyorsa; arz i¢in de bu tiir bir mana caiz olur. Ciinkii
yerkiire ve onun i¢inde bulunanlar algak yerlerde (asagilarda merkeze yakin olan

289

kisimlar) bulundugu soylenmistir’™. Alusi de: Yedi arzin yerkiirenin tabakalar

oldugunu sdylemenin hezeyandan bagka bir sey olmayacagim sdylemistir™".

Bir diger goriiste de, Bakara suresi 29. ayetindeki “cemian (hepsi-tamami)”
ifadesinin “arz” kelimesi i¢in “hal” oldugu ifade edilerek yeryiiziinden farkli anlama
geldigi agiklanmistir. Soyle ki, gokler ve yer ilk yaratilis esnasinda bitisik oldugu;
duman halindeki sema gokylizii tabaklarinin yaratilisina temel teskil etmesi i¢in g¢esitli
tabakalara ayrildig1r dile getirlmigtir. Ayrica arz da yedi tabakaya ayrilmistir. Bu
durumda “cemian” kelimesinin arz i¢in hal olmasini engelleyen bir durum yoktur.

Dolayisiyla bu kelime Zemahseri’nin de belirttigi gibi haldir®"

. Bu durumda ayetin
bahsettigi yaratilis sOyle oluyor; Allah Tedlanin ilk madde olarak yarattig1 ortaya
cikardig1 sey arzdadir (en alt en merkezi kismi, yani yedi kat arzdadir); yani arzin bitisik
oldugu “ratk” halinde oldugu zaman. Iste bu madde yaratilisin daha sonraki merhaleleri

292

icin zorunludur™”. Dolayis1 ile bunu yeryiizii olarak diistinme imkan1 yoktur.

Bakara suresinde “O ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini (cemian) sizin i¢in yaratti,
sonra goge yoneldi, onlari yedi gok olarak diizenledi**® buyruluyor. Ayetteki “cemian”
kelimesi “yeryliziinde olan her sey” seklinde anlasildiginda diger ayetlerle
celismektedir. Fakat “yedi arzin hepsi” seklinde anlasildiginda konu ile ilgili diger

2% Bakara, 2/29.

289 7emahseri, I, 270; Alusi, I, 343 ; Mu’cemii’l-Vesit, I, 14.
20 Omeri, “el-Ardine’s-Seb'a”, s.70.

#! Zemahseri, 1, 270.

22 Omeri, “el-Ardine's-Seb'a”, s.61.

2% Bakara, 2/29.
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ayetlerle ¢eliski olusturmaz. Ciinkii yerkiirenin yayilip désenmesi yedi kat semanin
yaratilmasindan ¢ok daha sonradir. Naziat suresinde yerkiirenin yayilip ddsenmesinin
ve canli yagami i¢in tam olarak hazir hale gelmesinin ¢ok daha sonra oldugu
anlatilmaktadir. “Sizi yaratmak m1 daha gii¢, yoksa gokyiiziinii yaratmak mi1, ki onu
Allah bina etti, onu yikseltip diizene koydu. Gecesini karartti, giindiiziinii agartti.
Tavanin1 ytkseltti, onu bir diizene koydu. Gecesini karanlik yapmis, giindiiziinii
aydinlatmigtir. Ondan sonra da yeryiiziinii dosedi. Ondan suyunu ve mer'asini ¢ikardi.
Daglar1 yerlestirmistir. Bunlari sizin ve hayvanlarmizin geginmesi icin yapmistir™>*.
Buradaki “sema” kelimesini “gokylizii- diinya semas1” olarak anlamak miimki{indiir.
Diinya semasi olarak anladigimizda, diinya semasinin yaratilig itibari ile diger yedi kat
semadan once olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla bu sekilde anlasildiginda da bu

ayetlerden, yeryliziiniin yayilip désenmesinin ve canlilar i¢in hazir hale gelmesinin ¢ok

daha sonra oldugu anlagilmaktadir.

Rivayete gore Abdullah ibn Mesud der ki: “Yahudi alimlerinden biri
Rasuliillah’a geldi ve soyle dedi: ‘Biz soyle bir sey 6grendik: Allah semalar1 bir parmak
tizerinde tutacak, arzlar1 bir parmak iizerinde tutacak, agaci bir parmak {izerinde tutacak,
suyu ve topragi bir parmak lizerinde tutacak ve daha bagka bir¢cok varligi parmak
lizerinde tutacak ve bundan sonra da: ‘Ben miilkiin sahibiyim, Ben melikim diyecek’
dedi. Bunun iizerine nebi (a.s.) Yahudi alimin sozlerini tasdik eder mahiyette, nerdeyse
az1 disleri bile goziikecek kadar giildii ve su ayeti okudu: ‘Onlar Allah’1 geregi gibi
degerlendiremediler’™”. Biitiin yeryiizii, kiyamet giinii onun avucundadir; gokler onun
kudreti ile diiriilmiis olacaktir. O putperestlerin ortak kosmalarindan uzak ve yticedir”.
Bu hadis silinnetin bir¢gok kaynaginda zikredilmistir®®. Bu hadis “arz’m yeryuzi
olmadigin1 teyit etmektedir. Hadiste gecen “Sera” kelimesi de “tiirab (toprak)”
manasina gelmektedir. Bu arzlar bir parmak {izerine konulur ve “Sera (toprak)” da bir

parmak iizerine konulur ifadesinden anlagilmaktadir®’.

Belirtildigi iizere yedi rakami, degisken bir ¢okluk ifade ettiginden, Kur’an’in

yerylizii olarak sadece insanlarin {izerinde yasadig1 bir “yerkiire (arz)” olmadigini,

24 Naziat, 79/27-33.

23 Ziimer, 39/ 67.

2% Sahih Buhari, Kitabu’t-Tevhid, 6864,6865, 6959.
27 Omeri, “el-Ardiine’s-Seb'a”, s.60.
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kainatta benzeri diger yerkiirelerin bulundugunu agik¢a bildirdigi sonucunun

cikarilabilecegi seklinde goriisler de vardir®®®,

Bir diger husus ise meseleye dil agisindan bakildiginda “arz” kavraminin bir tek
ferde degil birden ¢ok ferde delalet ettigi gozlenmektedir. Yani 6zel isim olarak tek bir
nesneye veya ferde isaret etmiyor. Arz kelimesinin basindaki “el” takisi onun cins ismi
oldugunu gosteriyor. “El” takist nekra bir kelimenin basina geldiginde onun tekil
oldugunu degil, cins ismi oldugunu gdsterir. Hatta basina geldigi kelime cemi (¢ogul)
olsa bile bu boyledir. Eger desek ki “erraciilii efdal minel mere” (kadin erkekten daha
faziletlidir) veya “erricalii efdal minennisa” (erkekler kadinlardan daha {istiindiir).
Burada onun tek bir fert oldugu degil cins ismi oldugu kastediliyor. Burada bir¢ok
fertlerine ragmen arzin cinsinden bahsediliyor™’. Dolayisiyla “arz” kelimesi tek bir

ferdi degil birden fazla ferdi igine aldigin1 gdstermektedir.

Eger “arz” kelimesi sadece yerkiire anlamina hasredilirse mahiyet itibariyle
yerkiire ile bir¢ok benzerlikleri bulunan diger biitiin gezegenlerin ve yildizlarin sema

kelimesinin kapsami altinda ele alinmasi gerekirdi. Bu da makul géziikmemektedir.

“Yedi kat arz” olarak 1stilahi bir anlam yiikledigimiz “arz” kelimesinin yeryiizi
anlamina gelmediginin bir¢ok delili vardir: Yedi arz ve yedi semanin yaratilisin ilk
aninda yaratildigi, fakat yerkiire ve Gilines sistemimizin ¢ok daha sonra yaratildig:

300 . .
. Kur’an’da ise, bu durumun Naziat

bilimsel olarak kesin bir sekilde bilinmektedir
suresinden acik bir sekilde anlasildigi belirtilmisti®®'. Naziat suresindeki ayetler
yerkiirenin ve Giines sisteminin yaratilisinin ¢ok daha sonra oldugunu gostermektedir.
Yedi kat sema ve yedi kat arzin yaratilis1 olan alt1 giin bittikten sonra “sizi yaratmak mi1
daha zor yoksa semay1 yaratmak m1?”” buyrulmakta daha sonra ,“Ki onu Allah bina edip

kubbesini yiikseltmis ve ona eksiksiz bir diizen vermistir, Gecesini karanlik yapmig™**

28 Bucaille, $.230.

29 Omeri, “el-Ardiine's-Seb'a”, s.58-59.
39 Omerd, “el-Ardiine’s-Seb’a”, s.68.

301 Bkz, Naziat, 79/27-32.

302 Naziat, 79/29.
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buyrulmaktadir. Karanligin olusmasi hadisesi ise, kainatin genisleyip sogumasi ve

. . .. .. o . . . 303
termodinamik enerji dengesinin saglanmasi ile miimkiin olmustur™".

“O ki arzdakilerin hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra semaya yoneldi ve onlar1 da
yedi kat sema olarak diizenledi, o her seyi bilir***. Arz burada: yedi arzi ifade ediyor.
Ve bunlar da toplu ve bitisik halde olup kainatin ilk yaratilisindaki algak kesimlerini,
temelini temsil etmekte, sema da bina (iist kesimleri, yiiksekleri) manasina gelmektedir.
Bu ikisi “sema ve arz” ikisi bir arada bulunuyor. Ciinkii bu ikisi yaratilista beraberdirler.
Her ikisinin de korkung bir biiyiiklik ve genislige sahip oldugu tahmin edilmekle
birlikte mahiyetleri bilinmiyor. Ayrica Kainatin émrii 15 milyar sene olarak takdir
ediliyor, Giines’in Omrili ise yaklasik olarak 5 milyar sene oldugu sdyleniyor.
Yerkiirenin de kati1 kabugunun olusumu iizerinden yaklasik olarak 4,5 milyar y1l gegtigi
bildiriliyor’®”. Yeryiiziindeki ilk kitalarm olusumu iizerinden de bundan daha az bir
zaman gec¢mistir. Dolayisiyla alt1 giinde ve yaratilisin baglangicinda yaratilan yedi arz,
yerkiireden ve de onun kitlarindan tamamen farkli ve ¢ok biiyiik bir yaratilistir’.
Kur’an-1 Kerim, astronomi ilmi ve tefsirler Giines sistemi ve yerkiirenin yaratilmasinin
“semavat” ve “arz’in yaratilisindan ¢ok daha sonra oldugunu vurgulamaktadirlar. Hatta
bu ikisinin (Giines sistemi ve yer kiliremizin) yaratilis1 galaksimizin yaratilisindan da

cok sonradir. Bu bir siipernova patlamasim gerektirmektedir®®”.

Kisaca belirtmek gerekirse yerkiirenin yaratilisi “yedi kat gokler”in ve “arz
(yer)”in yaratilisindan ¢ok sonradir. Kur’an-1 Kerim’de bunun delillerini bulmak
miimkiin oldugu gibi bilimsel acidan da bu sekilde oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla

altt giinde yaratilista bahsedilen “arz” kelimesinin yeryiizii anlamina geldigi

sOylenemez.

Yerkiire ile yedi arzin birbirinden tamamen farkli oldugunun bir delili de
kiyamet giiniinde bunlarin durumunun Kur’an-1 Kerim’de ve Hadis-i Serif’te farkli

sekillerde tasvir edilmesidir. Yedi arzin kiyamet giliniinde bir araya getirilip

39 Omerd, “el-Ardiine s-Seb’a”, $.69.

34 Bakara, 2/29.

305 7eilik, Michal, Astronomy The Evolving Universe, John Wiley and sons, New York, seventh ed.,
1994, 5.140-443; Aktaran: Omeri, “el-Ardiine’s-Seb’a”, s.72.

3% Omerd, “el-Ardiine’s-Seb’a”, s.72.

397 Omerd, “el-Ardiine’s-Seb’a”, $.69.
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birlestirilecegi’™, ama yerkiirenin ise uzatilip yayilacagi ve daglarin da diimdiiz olacag

309

haber verilmektedir™ . Hadis-1 Serif’te, “Kiyamet giiniinde insanlar beyaz ve afra (toz

toprak) bir arz iizerinde hasr olunurlar. Bu arz tertemiz ve diimdiiz bir daire seklindedir.

3

Onda higbir yiikselti hicbir isaret yoktur™'® buyrulmaktadir. Biitiin bunlar da “yedi

arz”1n bizim yerkiiremizden farkli oldugunu acik bir sekilde ortaya koymaktadirlar.

“Yedi arz” kavraminin yeryiizlinliin katmanlarina isaret ettigi de sdylenmistir.
Fakat “yedi arz”1 bu sekilde anlamanin da yanlis oldugunu burada belirtmek de yerinde
olur. “Eger bundan maksat yerkiirenin yedi kat1 olsaydi “cemian™'" kelimesi de uygun
diismezdi. “Cemiu” veya “cemu” kelimelerini kullanmak dil bakimindan daha uygun
olurdu™'? denilmektedir. “Yedi arz” kavramimin yerkiirenin katmanlarina delalet etmesi
diistiniilemez. Ciinkii -daha 6nce de belirtildigi {lizere- Giines sistemi ve yerkiirenin
yaratilist kainatin yaratilisindan ¢ok daha sonradir. Onlarin yaratilist siipernova
patlamalar1 ile olmustur. Ayrica son zamanlarda yerkiirede yedi tabakadan daha az

tabaka oldugu goriisii de zikredilmektedir’"

. Bu tabakalar belirlemek icin kullanilan
kistaslara gore herkes farkli sayida tabaka oldugunu da sdyleyebilir. Yani bunun
belirlenmesi objektif temellere dayanmamaktadir. Herkesin, kullandig1 kistaslara gore
bu hususta farkli degerlendirmelerde bulunmasi miimkiindiir. Dolayisiyla “Yedi arz”in

yerkiirenin yedi tabakasina isaret ettigini sdylemek dogru olamaz.

“Yedi arz”’in ne oldugu hususunda farli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu konudaki
degerlendirmelerin ¢ogu yedi kat sema kelimesi ile arz kelimesinin Kur’an’da beraber

kullanilmasindan yola ¢ikilarak yapilmistir. Bu husustaki en dogru yolun da bu oldugu

%Ziimer, 39/67.

3% Insikak, 84/3.

31 Sahih Miislim, Miisned-i Sahih 2790, el-Elbani, Sahihu’t-Tergib, 3580, el-Elbani, Sahihu’l-Cami
8044, Sahihu’l-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 6521. Bkz. Omeri, Kiirra'l-Ardiyye ve Meddiha fi
Bidayetiha ve Nihayetiha

3! Bkz. Bakara, 2/29; “Cemian” kelimesi, hepsi, biitiin bireyleri anlamina gelir. (Mesela, Cemiu’n-nas,
biitiin insanlar, herkes anlamina gelir.) “Cem'u” kelimesi ise, toplamak, derlemek bir araya getirmek
anlamina gelir. Bunda bir biitiiniin pargalarini toplayarak tek bir hale getirmek kastedilir. (Mesela,
cem’u’l-yed, yumruk anlamina gelmektedir. Ciinkii ellin biitiin parcalar1 (parmaklari) bir araya gelerek
birlesmektedir.)

312 Omerd, “el-Ardiine’s-Seb’a”, s.73.

330meri, “el-Ardiine’s-Seb'a”, s.73; Yeryiiziniin yedi katmana ayrildig1 hususu basit bir siiflandirma
sonuncunda sdylenmistir. Kullanilan kistaslar degistiginde bu katmanlarin daha az veya daha fazla
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu yilizden bu yedi katmani, degismez kesin bir bilgi olarak kabul
etmek yanlis olabilir.
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gozikkmektedir. Ciinkii bunlarin her zaman bir arada zikredilmesi onlarin bir veya
bir¢ok yonii ile benzerlik gosterdigi anlamina gelir. Bu baglamda yapilan bir aciklama
sOyledir: “Eger arz ile yeryiizii degil de en alt yonler kastediliyorsa bu caizdir. Nasil ki
sema zikredilip en iist yonler kast edilmis ise bu da caizdir. Yerkiire ve onun igindekiler
de en alt arzlarda olusmustur” denilmektedir’'*. Ayrica diinyada iken iyilik yapan
kullarin kitaplarinin yiikseklerde (illiyyinde) yazilacagi, kotii kimselerin kitabinin da
“arz”m en derinlerinde (siccinde) yazilacagi belirtilmistir. Burada “illiyyin-yedi kat
sema” cennet ile Ozdeslestirilmis, cennetin yiikseklerde oldugu vurgusu yapilmis.
Ayrica en asagi arz arzu’s-siifla da cehennem ile 6zdeslestirilmis. Cehennemin de en

315

asagilarda olduguna isaret edilmistir’ °. Bunun da “arz’in asagida alt kisimlarda

olduguna isaret ettigi belirtilmektedir. Miifessirlerin ¢ogu “Arz”m yeryiiziinden farkli

(13

oldugu ve “sema” kelimesinin yiiksekleri, iist kisimlar1 ifade ettigi gibi, semanin

mukabili olarak “arz” kelimesinin de alt kisimlar1 algaklar1 ifade ettigi gortistindedirler.

Kur’an ayetlerinde sema ile arz hep bir arada geciyor. Diger taraftan Ay ile de
Glines bir arada zikrediliyor. Neden boyle? sorusunun cevabi sudur: Giines, Ay ile
birlikte zikrediliyor. Ciinkii Gilines ve yerkiiremiz aynm kokten ayni asildan
yaratilmislardir. Bu sekilde bir siniflandirma goériilebilen gok cisimlerinde dahi oldugu
gbzlenmektedir. Burada da arz ile sema hep bir arada geliyor. Ciinkii ikisi bir (zevcan)

316 :
”, ayeti de

cifttir. “Her seyden cifter cifter yarattik belki diisiiniip ibret alirsiniz diye
bu dogrultuda bir agiklama getirmektedir. Eger ayette sema kelimesi ile {ist taraflar
(uluv) kastediliyorsa, arz kelimesi ile de algaklar asagilar (suful) kastediliyor demektir.
Her haliikarda arz kelimesi (yani sema ile birlikte zikredilen)’in yerkiire ile bir alakasi
yoktur. Iste bu sekilde anladigimiz sema ve arz, gaybi bir konudur. “Sizin
gordiiklerinize ve gormediklerinize andolsun ki*'” buyrularak daha bizim bilmedigimiz
ve gormedigimiz ¢ok seyin olduguna isaret edilmektedir. Belki de yedi arz kozmoloji

ilminin yeni ortaya koydugu karanlik ve soguk madde veya onun bir tiirii veya

pargasidir.

314 Zemahseri, 1, 270.

35 Omerd, “el-Ardiine s-Seb’a”, 5.65-66.
316 Zariyat, 51/49.

*'7 Hakka, 69/38-39.
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b. Yedi Arzin Mahiyeti Hakkindaki Goriisler

“Yedi arz”’in ne oldugu hakkinda gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bunlarin her
birinin dogru olma ihtimali olmakla birlikte su an i¢in bunlarin bir tahmin ve teori
olarak kabul etmek daha uygun olur. Bu goriislerden bazilarini burada vermek yerinde

olur.

bl. “Yedi arz”, Yedi Atom Cekirdegine Isaret Etmektedir

“Yedi arz” hakkindaki bir goriis de onlarin yedi madde veya yedi atom

cekirdegine isaret ettigini sOyleyenlerin goriigiidiir. Buna gore, “Sema” gibi “arz”mn da

benzer bir sekilde yaratilmig oldugundan bahseden ayetteki’'®, “arz” kelimesi madde

olarak ele alindiginda maddenin de yedi tabakali bir yapida olmasi gerektigini

319

diisiindiirmektedir’ . Bu ayetteki “arzdan da onlarin mislini” ifadesinden, maddenin de

semavat gibi yedi tabakali bir yapida oldugu anlasildiginda, bu iki sekilde

aciklanmaktadir’™: Birincisine gore, ayetin maddenin en basit yapi taslarindan en

321 kinci olarak ayetin, maddeyi

meydana getiren atomlarin yedi tabakali oluslarina isaret ettigi diisiiniilmektedir’**.

karmasik yapilarina gecis tabakalarina isaret emektedir

b2. Yedi Arz, Soguk ve Karanlik Maddeye Isarettir

Buna gore Saman Yolu Galaksisi i¢inde Giines gibi ve Giines’ten ¢ok daha
bliyiik milyarlarca yildiz vardir. Biitiin yildizlarin hi¢ biri bagibos degildir. Hepsi sanki
bir merkeze goriinmez bir bagla baglanmis gibidir. Bunlarin hepsi biiylik bir sistemin
kiiclik bir pargasidir. Ama bunlarin arasin1 baglayan o bagin ne oldugu bilinememekte
sadece varligi hissedilmektedir. Buna karanlik ve soguk madde (cold- dark matter)
denilmistir. Bu sadece Samanyolu galaksisi i¢cinde veya bir tek galaksi i¢inde olan bir
durum degil, Kainatin genelinde goriilen bir durumdur. Galaksiler kendi aralarinda

galaksi kiimeleri (cluster of galaxies) olusturmakta olup, bu galaksi kiimeleri arasinda

*® Talak, 65/12.

319 Kocabas, s.72.

320 K ocabas, s.73.

32! Buna gére maddenin yedi tabakasini sdyle siralanabilir: Elementler, pargaciklar, atomlar, molekiiller,
makro molekiiller, viriisler ve DNA, tek hiicreli canlilar, ¢ok hiicreli canlilar (hayvanlar ve insan). Bkz.
Kocabas, s.73.

322 Bu giinkii fizik bilgilerimiz, hidrojenden radyoaktif elementlere kadar atomlarin yedi tabakaya sahip
oldugunu gosteriyor. bkz. Kocabas, 5.72.
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milyarlarca 151k yilina varan korkun¢ mesafeler vardir. Fakat bu galaksi kiimeleri de
ayn1 sekilde birbirinden bagimsiz degildir. Hepsinin arasinda goériinmez bir ag vardir.
Bu ag onlarin bir sistem igerisinde kendi etraflarinda ve birbirlerinin etrafinda
donmelerini saglamaktadir. Bu galaksi kiimeleri (cluster of galaxies) de bir araya
gelerek daha biiyiik dev galaksi kiimelerini (super cluster of galaxies)

olusturmaktadir®®.

Bunlar da kendi aralarinda birbirlerine bagli olup, higbiri
digerlerinden bagimsiz degildir. iste bu sistem biitiin kdinati sarmaktadir. Dolay1siyla
bunlar bir birlik olusturmakta ve sanki bunlar1 birbirine baglayan goriinmez bir ag
vardir. Soguk ve karanlik madde olarak nitelendirilen bu ag, kadinatin yiizde doksanina
yakin  bir kismum  kaplamaktadir'®.  Ayette “Sizin  gorebildiklerinize  ve
goremediklerinize yemin olsun ki buyrulmaktadir. Bu ayetlerin de buna isaret
edebilecegi belirtilmektedir. Baz1 aragtirmacilar yedi kat arzin bu gorlinmez aga isaret

etigini agiklamiglardir.

“Sema” kelimesi Kur’an’da bir¢ok yerde “semavat (gokler)” seklinde c¢ogul
zikredilmesine ragmen “arz” kelimesi hep tekil zikredilmektedir. Bu durum da bu gortis
ile uygunluk gostermektedir. Ciinkd, “soguk ve karanlik madde” olarak isimlendirilen
bu olusum, Kainatin tamamini etkileyen tek bir ag seklinde diistiniilmektedir. Kainattaki
hicbir cisim bundan bagimsiz degildir. Bu, Kainatin ¢ok biiyiik bir boliimiinii kapsayan,
biitlin cisimler arasindaki genel diizeni saglayan yekpare bir olusum olarak
diistiniilmektedir. Bu ylizden “arazin veya arzun (arzlar)” seklinde ¢ogul degil; “arz”
seklinde tekil olarak ifade edilmesi bu goriisle mutabik goziikmektedir. Tabii ki bu,
beserin elindeki veriler ile ortaya koydugu bir teori olup; bu kelimedeki maksadi
ilahinin kesin olarak buna isaret ettigini sdylemek miimkiin degildir. Fakat Kur’an’daki
anlatim ile bu goriis arasindaki uygunluklar goézlendiginde bdyle olmasi da ihtimal
dahilindedir. Ilerde bilimin bu konudaki verileri daha da netlesince bu konunun belki

daha iyi anlasilmas1 miimkiin olacaktir.

32 Omerd, “el-Ardunne’s-Seb'a” s.55.
32% National Geographik, Tiirkiye, May1s 2005, Einstein’in goziiyle everen genisliyor mu?,Say1:49, s.133.
** Hakka 69/38-39.
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b3. “Arz” Kelimesi Gaybidir

Arz kelimesi ile ilgili ortaya konan bagka bir agiklama da “semavat” gibi “arz’in
gaybi oldugunu mahiyetinin ne oldugunu bilinemeyecegini belirten goriistiir. Burada
zikredilen “arz”in yerkiire olmadigi belirtildi. Ayrica “sema” kelimesinin yiiksekler, tist
taraflar manasina geldigi gibi “arz” kelimesinin de “siiful (alt kisimlar)” manasina
geldigi belirtilmisti. Bu goriise gore, genel bir 1stilahi mana yiiklenen “sema” ve “arz”,
mabhiyet itibariyle gaybi birer mesele olma 6zelligini korumaktadirlar. Bunlarin gaybi
olmalar1 sebebiyle bunlar hakkinda kesin bir sey sdylenemez. Mahiyetini Allah’tan

baskas1 bilemez. Bu, varligina iman edilmesi gereken bir husustur, denilmektedir.

b4. “Arz” Hakkindaki Goriiglerin Genel Degerlendirmesi

“Arz” kavrami hakkinda farkli yorumlar yapilmis farkli sekillerde anlatilmistir
fakat bunlarin hangisinin dogru oldugu hakkinda kesin kanaate varmak zordur. Aym
sekilde bu goriislerin yanlis oldugunu sdylemek de zordur. Ciinkii hepsi ayetlerin zahiri
manasina uygunluk gostermekte onlarla zahiren herhangi bir tezat olusturmamaktadir.
Fakat genel olarak sunu sdylemek gerekir. “Sema” gibi “arz”in da mahiyetini tam
olarak bilinemiyor. Fakat miifessirlerin ve diger arastirmacilarin ¢cogunlugunun iizerinde
ittifak ettikleri lizere alti giinde yaratilis icerisinde gegen “arz” kelimesinin bizim
yerkiiremizden farkli, biitiin kainati ilgilendiren ve “yedi sema” ifadesinde oldugu gibi
cok daha biiylik bir yaratilis oldugunu séylemek miimkiindiir. Fakat buglinkii bilimsel

verilerle bunun mahiyetini tam olarak anlama imkanina sahip degiliz.

¢. “Yedi Arz”in Keyfiyeti

“Yedi gogli ve yerden bir o kadarmi yaratan Allah’tir. Allah’in giicliniin her
seye yettigini ve Allah’in ilminin her seyi kusattigini bilmeniz i¢in Allah’in buyrugu

326 . . T .
777 ayetindeki “arzdan da onlarin benzerini” ifadesinde gegcen

bunlar arasinda iner durur
“mislehiinne (onlarin benzerini)” kelimesini meful olan “semavat” kelimesine atfederek,
“mislehiinne” kelimesinin de meful olarak kabul edip “nasb” halinde okumuslardir.
Veya “mislehiinne” kelimesinden once bir “feale (yapt1)” fiili takdir ederek “nasb”

halinde okumuslardir. Bu sekilde olunca “semavat” gibi “arz”1 da yedi kat olarak yaratti

326 Talak, 65/12.
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anlamina gelmektedir’®’. Bu ayetteki yedi arz’m keyfiyeti ile ilgili olarak miifessirler

arasinda {i¢ farkli goriis vardir:

Birincisi: Bu, miifessirlerin ¢ogunlugunun kabul ettigi goriistiir ve soyledir:
Onlar yedi kat arzdir. Her arz arasinda da aynen semalar arsinda oldugu gibi mesafeler

vardir’®,

Ikincisi: Arzlar da yedi kattir fakat semalardan farkli olarak bunlarin aralarinda

birbirini ayiran mesafe yoktur®>’.

Ucgiinciisii: Onlar yedi tane diiz yayilmis arzlardir ve birbiri iistiinde degildir.
Onlarin arasinda denizler olup onlar1 birbirinden ayirmistir. Onlarin hepsinin {izerinde
de sema vardir...” Fakat bu son goriis hem miifessirler hem de muhaddisler tarafindan

reddedilmistir’’.,

Seri deliller 15181nda yedi arzin durumu arastirildiginda birinci goriisiin en dogru
oldugu ortaya c¢ikiyor ki zaten tefsir ulemasinin c¢ogunlugu da bu goriisi

331
savunmaktadirlar

. Bu goriise gore de onlar birbiri iistiinde yedi arzdir ve bunlar
birbirine bitisik degildir; hepsinin arasinda da mesafe vardir’>*. Yedi sema olduguna
dair Kur’an’da tam 7 tane ayet vardir. Bu da semanin yedi kat olduguna mucizevi bir
sekilde isaret etmektedir. Dolayisiyla Talak suresindeki ayette gegen “mislehiinne
(semalarin benzeri)” ifadesi, sadece goklerin degil arzinda yedi kat oldugunu

gostermektedir’™.

3. Kainatin Tamami

Genel kanaat, “yedi kat sema” ve “arz’in Kainatin tamamini ilgilendiren bir

olusum olarak diisiiniilmesi yoniinde oldugu belirtilmisti. Razi, “Hamd alemlerin rabbi

327 Sevkani, V, 247.

328Sevkani, V, 247; Zemahseri, IV, 124; 1, 270.

329 Sevkani, V, 247.

3% Omerd, “el-Ardine’s-Seb’a”, s.58; Zemahseri, IV, 124; Kurtubi, Talak, 65/12 ayetinin tefsirinde;
Askalani, fethu’l-Bari Serhi Sahihi’l-Buhari, Kitabu Bed’i-Halk, Bab. 2, VI, 360-361. Bu goriisii Kelbi
rivayet etmis, Kelbi’yi hadis alimleri yalancilikla itham etmiglerdir.

3! Birici goriis daha dogrudur. Ciinkii Tirmizi, Nesai ve digerlerinde gegen haberler de buna delalet
etmektedir.

32 Omerd, “el-Ardiine’s-Seb’a”, s.70.

33 Neccar, s.142-143.
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59334

olan Allah’a mahsustur ayetindeki, “alemler” kelimesinin Allah digindaki biitiin

varliklar1 kapsadigini ifade etmistir. Razi, Gokler ve yer, Allah disindaki varliklarin bir

335 Fakat “Kainat” olarak isimlendirilen biitiin maddi alemin,

kismidir, demektedir
Kur’an-1 Kerim’de gokler, yer ve bu ikisi arasinda olanlar seklinde ifade edildigini
diisiinmek en dogru kanaat olur. Ciinkii, insanlarin idrak seviyesinde olan maddi alem,
yedi kat sema, arz ve bu ikisi arasinda bulunan cisimlerden olustugu gozlenmektedir*>®.
Belirtilen bu maddi alem de ayette, “Gokleri, yeri ve ikisi arsinda bulunanlart alt1 giinde
yarattik™’ seklinde ifade edilmektedir. “Ayette semavat ve arzdan Sncelikli olarak
cikan mana, ulviyat ve sufliyati ile biitiin lem olmaktadir™**®* denilmistir. Dolayistyla
bundan ¢ikan sonug, Alti giinde yaratilan, -belirtilen anlamiyla- biitiin Kainat

olmaktadir.

Bir teoriye gore kdinat, iginde ¢ok sinirli sayida gok cismi bulunan kapali bir
bosluk olarak betimlenmektedir. Oyle ki, bu boslukta bir dogru ¢izgi 500 milyar 151k y1l1
yol aldiktan sonra baslangi¢c noktasina donmektedir. Bu teori, ister dogru olsun, ister
dogruya yakin kabul edilsin, isterse hatali oldugu diisiiniilsiin, sonu¢ olarak kainatin
madde ile ilgili kisminin sinirli oldugu tahmin edilmektedir. Bu, kapali bosluk seklinde
de tabir edilmistir. Onun Otesi mana alemidir ki buna fizik Otesi de denilmektedir.
Anlagildig1 lizere, madde alemine genel anlamda mecazi bir deyimle “gdkler ve yer”
veya hakiki anlamda “kainat” denilmektedir. Biitiin bunlar alt1 giinde yaratilmis kabul

edilmektedir™”’.

Burada belirtilmesi gereken bir diger husus da Diinya, Giines ve insanlarin su
anda kesfettikleri ve bildikleri diger gok cisimlerinin yaratilisini alt1 giinde yaratilisin
icinde nasil bir yere koymak gerektigidir. Ayette bahsedilen yedi kat sema ve yerin
yaratiligt icin belirtilen alti giinii olmus bitmis olarak diisiiniirsek Diinya, Giines vb.
diger gok cisimlerinin bu siire igerisinde son halleri ile degil Ozleri itibariyle

yaratildiklarim1 diistinmek en dogru aciklama olarak goziikmektedir. Eger yeryiizii ve

* Fatiha, 1/1.

3 Razi, 1, 180.

336 Bahsedilen bu Kainat insanlarim idrak seviyesinde olmasi muhtemel olmakla birlikte su ana kadar
bunun tamaminin beger tarafindan idrak edildigi anlamina gelmemektedir.

337 Kaf, 50/38; ayrica bkz. Secde, 32/4; Furkan, 25/59 ayetleri de bu anlamdadir.

338 Yilmaz, Kdinatin Yarathsi, s.239-240.

339 Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, IX, s. 4785.

93



diger gok cisimlerinin son halleri ile yaratilisginin da alt1 giiniin i¢inde gerceklestigi
kabul edilirse bu alti giinliik siireyi yeryiizii ve diger gok cisimlerinin tamamlanip
insanlarin biitiin ihtiyaclarin1 karsilayacak hale gelmesine kadar olan siire olarak
anlamak gerekir. Evrenin siirekli genisledigi, gelistigi ve degistigi diisiiniildiiglinde ise
bu alt1 giinli, kdinatin son bulacagi kiyamet giliniine kadar olan miiddet, seklinde

anlamak gerekecektir.

C. YARATILISIN EVRELERI

Kainat1 Allah Teala’nin yoktan yarattigi bilinmektedir. Kainatin yoktan mu
yaratildigir yoksa bir asildan bir 6zden mi yaratildigi hususunda tartismay1 gerekli
gérmiiyoruz. Ciinkii yoktan yaratilmis oldugunu diisiindiigimiizde de onun bir yaratana
ihtiyaci vardir. Bir 6zden veya asildan yaratilmis oldugunu kabul ettigimizde de bu asil
ve 0zlin de bir yaraticiya ihtiyact vardir. Onun hepsinin yaraticist da Allah Teald’dir.

Biitiin kainat kendisini miikemmel bir yaraticinin yarattigini adeta bize haykirmaktadir.

Kainatin kendi kendine meydana geldigini iddia edip bir yaraticiyr kabul
etmeyen kimselerin olmasinin iki sebebi vardir. Birincisi, kdinati yeterince tanimamalari
ve ondaki miikemmel diizen ve isleyisi idrak edememeleridir. Ikincisi, o kimselerin
kaliplasmis  Onyargilarindan  kurtulamamalart ve herseyi bu Onyargilar ile
degerlendirmeye calismalaridir. Eger Onyargilarindan arinmis bir sekilde gercekten
kainati1 anlamak gayesi ile arastirip anlamaya caligsalar, onun bir yaraticisinin oldugunu
bizzat kainatin kendisi onlara sdyleyecektir. Nitekim isin basinda inkarci olmalarina
ragmen gergekleri anlamak niyeti ile yola ¢ikanlar, gordiikleri mitkemmellik karsisinda
yaraticinin varligini ikrar etmek zorunda kalmislardir. Ama gergekleri 6grenmek niyeti
ile degil de onceden bildiginin delilerini bulmak maksadiyla yola ¢ikanlar ise, kor bir
dongiiniin i¢inde bocalayip durmuslardir. Dolayisiyla bu inkarcilarin goriislerini ele alip

degerlendirmeye gerek duymuyoruz.

Kinatin yoktan yaratilmasinin gaybi olan kismini en iyi Allah bilir. Bunu bilmek
bizim gorevimiz de degildir. Biz yaratilmaya baslamasindan sonra olan durumunu
donemlere ayirarak Kur’an’in verdigi bilgiler 1s1¢inda aciklamaya ve anlamaya
calisacagiz. Burada sunu belirtmemiz gerekiyor: Yaratilisi evreler halinde incelemekten

kasit alt1 giinii esas alip alti donem olarak incelemek olarak anlasilmamalidir. Ciinkii bu
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alt1 giiniin her birin de ne oldugu hususunda Kur’an’da detayli bilgi verilmemis, sadece
genel bir altt giinden bahsedilmistir. Burada, yaratilisin nasil bir silire¢ izlenerek

gerceklestigi, Kur’an’in verdigi bilgiler 1s181inda incelenecektir.

Kur’an-1 Kerim’in bize bildirdigine gore gokler ve yerin ikisi ayni 6zden
yaratilmislardir. Ik basta bu ikisinin bitisik oldugu daha sonra birbirinden ayrildig
ifade edilmistir. Ayrica yaratilis esnasinda, bunlarin duman halinden bahsedilmektedir.
Goklerin ve yerin hangisinin dnce hangisinin sonra yaratildigi konusu da Kur’an’da ilk
bakista karmasik (i¢ ice ge¢mis) bir sekilde anlatildigi izlenimi vermektedir. Fakat
ifadelerin medlulleri iyi bir sekilde ayirt edildiginde, karmasik gibi goriinen durum

kolayca ¢6zlime kavugmaktadir.

1. Goklerin Ve Arzin Bitisik Olmasi1 Hali

Kur’an’da bu durum su sekilde ifade edilmektedir: “Inkar edenler gokler ve yer
bitisik iken onlar1 ayirdigimizi ve her canli seyi sudan meydana getirdigimizi gérmezler

: : 340
mi? Hala inanmiyorlar m1?”

Kur’an’da goklerin ve yerin bitisik olmasi “ratk”
kelimesi ile ifade edilir. Ratk: Liigatte, bitisik ve yapisik olmak, birbiri i¢ine ge¢cmis

olmak anlamlarina gelir.

Tefsirlerde bu ayet genelde, birbirine yapisik ve bitisik olmak seklinde
anlasilmis ve yorumlanmistir. Hasan el-Basri, Katade, Said b. Ciibeyr ve Ikrime’nin ibn
Abbas’tan rivayet ettikleri goriiste, ayetin manasi hakkinda “o ikisi birbirine yapisik tek
sey idi. Allah onlar1 birbirinden yarip ayirdi. G6gii yerine kaldirdi ve yeri Oylece

biraktr*" denilmistir.

Bir goriise gore “ratk” kelimesi mecazi olarak yokluk anlamina gelmektedir.
“Ratk” ve onun zidd1 olan “Fetk” hali hakinda ebu Miislim el-Isfehani sdyle der:
Yokluk, birbirinden ayrilan ve birbirine zit olan varliklarin olmamasi durumunu anlatir.
Bu durumda hersey, sanki birbiri iginde, birbirine benzer tek bir sey halindedirler.

Dolayisiyla esya meydana geldiginde, varlik ve olusum tahakkuk ettiginde, bunlar

340 Enbiya, 21/30.
31 Razi, XXIIL, 162.
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birbirinden seg¢ilip ayr1 olurlar. Bu bakis agisima goére mecazen, “ratk™, yokluk

. 342
manasina, “fetk”1 var olus manasinda ele almak uygun olmaktadir™™.

Bagka bir gorliste de “ratk” hali, goklerin ve yerin karanlik olmasi olarak

343

aciklanmaktadir'™. Bu goriis, yukaridaki goriisle benzerlik gostermektedir. Yokluk

burada da karanlik olarak ifade edilmistir.

Kur’an’da semavat ve arzin yaratilis sathalariyla ilgili ayetler incelediginde,
semavat ve arzin baslangigta bitisik oldugu daha sonra birbirinden ayrildig:
anlagilmaktadir. Su anda elimizdeki ilmi tesbitler de bunu desteklemektedir. Giines
sistemimizdeki gezegenlerin ve diinyamizin Giinesten koparak olustugu dile
getirilmektedir. Yani bunlar ilk basta tek bir parca halinde iken birbirinden ayrilarak bu
hale gelmislerdir. Bu durum biitiin kdinat i¢in diisiiniildiigiinde, biitiin yildizlarin ve
galaksilerin ilk basta tek bir biitliin halinde olduklar1 ve daha sonra parcalanip, ayrilarak

bu duruma geldikleri anlasilmaktadir®**.

Evrenin yaratilmasiyla ilgili olarak ileri siiriilen dagilan parcaciklar teorisi de
goklerin ve yerin bitigik oldugu sonucuna gotiirmektedir. Bu teoriye gore evren belli bir
noktadan baslayan ve sonsuz mekanlara yayilan bir yaratilis sekline sahiptir. Yani bir
noktadan itibaren mekanlar sanki onun cevresindeki kiiresel sinirlara dogru miithis

enerji ile kopmus, koparilmis ve kat kat evrenler dogmustur®.

“Gogii biz ellerimizle kurduk ve onu biz genisleticiyiz”. Ayeti de kainatin
stirekli genigledigine isaret ediyor. Dolayisiyla kainatin siirekli genisleme ile bugiinkii
durumuna geldigi disiiniildiigiinde, zamanda geri gidildiginde baslangigta biitlin
goklerin ve yerin hepsinin bitisik, bir arada oldugu sonucuna varilir. Nitekim Kur’an’da
“(Diistlin o) giinii ki, yazili kagitlarin tomarmi diirer gibi gogi toplayip diireriz. Tipki ilk
yaratmaya basladigimiz gibi onu tekrar o hale getiririz. (Bu,) lizerimize aldigimiz bir
vaad oldu. Biz, (vAdettigimizi) yapariz>*® buyrulmaktadir. Allah Teéld, bu ayette,

onlar1 kiyamet giliniinde “kabz” edilerek eski, ilk hallerine geri dondiiriilecegini haber

32 Razi, XXII, 163.

% Razi, XXII, 163.

MY ildirmm, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, V, 3905.

3 Nurbaki, Kur'an-1 Kerim den Ayetler ve Ilmi Gercekler, s.139.
346 Enbiya, 21/104.
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vermektedir. Onlarin yaratilistaki ilk hallerine dondiiriilmesinin onlarin kitap gibi
diirilmelerinden sonra olacagi belirtilmektedir. Buradan da bunlarin ilk halinin bitisik,

yapisik oldugu anlagilmaktadir.

2. Goklerin Ve Yerin Ayrilmasi Hali

Goklerin ve yerin birbirinden ayrilmasi hali, onlarin bitisik oldugunu bildiren
ayni ayette anlatilmaktadir. “O inkar edenler semalar ve arz ratk (tek bir sistem,
yekpare) iken bizim onlar fatk (¢ekip birbirinden koparma ) ettigimizi ve her canli seyi
sudan ¢ikardigimiz gériip diisinmediler mi? Yine de inanmazlar m?**" Buradaki
“fetk” kelimesi sozliikte: Bir seyi yarip ¢ikarmak, sokiip almak, birbirinden ayirmak,
olaylarin ve benzerini agik bir sekilde gormesini saglamak, tiretmek dogurmak

cikarmak; kurmak planlamak, tertip etmek anlamlarina gelmektedir.

Yerler ve gokler ilk basta bitisik, tek bir parca idi; daha sonra her ikisi de bu tek
par¢adan (6zden) yaratilmiglardir. Bunlar birbirinden ayrilmis ve uzaklasmislardir.
Fakat ilk ayrildiklart merkez onlar1 siirekli kendine dogru siddetli bir ¢ekim giicii ile
cekmektedir. Fakat merkez etrafinda hizla donmeleri (jireskobik donme hareketi)
sayesinde bu ¢ekim giiciine kars: koymaktadirlar'*®. Eger bu donme olmasa idi bunlar
cekim giicline dayanamayip yine eski hallerine donerek yekpare bir parga haline

geleceklerdir’®’.

Fakat Allah Tealanin korumasiyla bu diizen bozulmuyor ve
donmelerine devam edip varliklarini koruyorlar. Allah Tedla bunlara o kadar
milkemmel bir sistem vermistir ki bu sistemdeki en ufak bir degisiklik evrenin
kiyametine sebep olacak sekildedir. Nitekim Fatiha suresinde Allah’in yaratma hikmeti
Ozetlenirken once “rab” sifati dile getirilerek alemlere fizik ve matematik nizam
verildigine isaret edildikten sonra; Rahman sifati zikredilerek bu nizamin korunmasinin
da Allah’in rahmeti ile oldugu zikredilmistir. Ozellikle rahman sifat1 biitiin evrenler i¢in

degismez bir genel yasadir. Bu yiice sifatin bir anlami da sefkat ve merhametle

himayedir. Yani Allah Tealda’nin rahman sifat1 ile o korkung¢ ¢ekim giiciline kars1 onlarin

7 Enbiya, 21/30.

3 Nurbaki, Kur an-1 Kerim 'den Ayetler ve Ilmi Gercekler, s.140.

3% Nurbaki, Kur’an-1 Kerim den Ayetler ve Ilmi Gergekler, s.140; Varliklar jireskobik dénme hareketi
olmadig1 zaman bu ¢ekim giiciine kars1 koyamayacaklardir.
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yerinde kalmalarini saglamasina, onlari korumasina ve bir diizen i¢inde tutmasina isaret

edilmektedir®.

“Nerdeyse gokler tepelerinden catlayacaklar. Melekler ise Rablerini dverek
tesbih eder ve yeryiiziinde bulunanlar i¢in ondan bagislanma dilerler. yi bilin ki, Allah

59351

siiphesiz bagislayandir, merhametli olandir Bu ayette de Allah Teald’nin

bagislamasi ve merhameti olmasa bu diizenin bozulacagina isaret edilmektedir.

“Gogil biz ellerimizle kurduk ve onu biz genisleticiyiz™

ayeti de onlarin
birbirinden ayrildig1 sonra genisletildigi fikrini kuvvetlendirmektedir. Bu genislemenin
glinlimiizde hala devam ettigi ve bunun bir giin durarak ice kapanmanin baslayacagi ve

evrenin ilk yaratilistaki halini alacag: bildirilmektedir®>.

Yerlerin ve goklerin birbirlerinden ayrilmasini, tek bir 6zden meydana gelen
varligin yavas yavas genisleyerek kainatin simdiki diizeninin olugmaya baslamasi olarak
anlamak miimkiindiir. Ayrica bu ayrilis1 patlama seklinde bir anda birbirinden rasgele
bir kopma olarak degil, hem merkezde hem de dista gerceklesen bir olgunlasmanin
neticesinde mitkemmel bir plan dahilinde genisleyip ayrilma, seklinde anlamak gerekir.
Ciinkii rasgele bir patlamanin bu kadar miikemmel bir diizeni meydana getirmesi

diistiniilemez.

3. Duman Hali

Gokler ve yerin yaratilisi ile ilgili olarak Kur’an’da bahsedilen diger bir husus da
“duhan (duman halinde)” olmasi durumudur. Ayette, “Sonra duman halinde bulunan
gbge yoneldi; ona ve arza “isteyerek ya da istemeyerek gelin” dedi. ikisi de “isteyerek
huzuruna geldik” dediler” *** buyrulmaktadir. Bu ayette gegen “duhan” kelimesi

sozliikkte duman, buhar vb. anlamlara gelmektedir. Ayrica renk (duman rengi) anlaminda

359 Nurbaki, Kur'an-1 Kerim den Ayetler ve [Imi Gergekler, s.140.
331 Sura, 42/5.

2Zariyat, 51/47.

353 Bkz. Enbiya, 21/103.

Fussilet, 41/11.
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355

da kullanilmaktadir’™". Ayrica birbirine bitismemis, 1s1ksiz ayr1 ayr1 parcalar anlamina

geldigi de sdylenmistir’™®.

Fussilet suresindeki ayetlere genel olarak baktigimizda, géklerin ve yerin aslinda
tek bir varlik oldugu, daha sonra Allah Teala’nin bu ikisini ayirdigi sonra bu ilk
maddenin bir duman haline geldigi, bu dumandan da gokler ve yerin yaratildigr®>’
anlagilmaktadir. Ayetlerden en basit diizeyde anlasilan kisaca budur. Tefsirlerde duman

hali hakkinda birbirine benzer agiklamalar bulunmaktadir.

Bununla ilgili bir agiklamada, Allah gokleri ve yeri yaratacagi maddelerin
(ctizlerin parcalarin) karanlik oldugunu ifade etmek icin “duhan- duman- buhar” vasfi
verdigi belirtilmistir. Cilinkii “duhan” kelimesinin manalarindan biri de; birbirine
bitismemis, 151ks1z ayr1 ayr1 parcalardir. Allah bdliinmeyen ciizleri yaratinca, -onlardan
151k keyfiyetini yaratmadan Once- onlar nursuz ve karanlik idi. Onlar1 bir araya getirip
onlar1 gokler, yildizlar, Giines ve Ay olarak yarattiktan sonra, bunlarda 151k keyfiyeti
ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Allah gokleri Glines’i ve Ay’1 yaratmay: kastettiginde, o
clizlerin karanlik oldugu sabit olmus olur. Béylece de onlara “duhan —duman-buhar”
vasfimin verilmesi uygun diismektedir’>®. Ayrica, “duman” kelimesi karanlik bir durum
olarak anlasilmis, goglin maddesini veya onu olusturan ¢ok kiiciik pargalarin

359

karigikligin1 ve bilinmezligini ifade etmek icin kullanildig1 ifade edilmistir’™". Yani

buradaki “duman”la, kdinatin yaratilmasindan once bir bulut seklinde olmasi ve tim

maddeler ve nesnelerin muglak ve mechul seklinde olmasi hali kastedilmistir.

7360 larak adlandirmaktadirlar. Yani kdinatin

yaratilmasinda kullanilan madde bir “nebula” gibi dagmnikt*®".

Cagimizda bilim adamlar1 bunu “nebula

Nitekim giintimiizdeki yaratilis teorileri gogiin dnce duman halinde bulundugunu
ve o dumandan bu gok cisimlerinin yaratildigim1 sdylemektedirler. Onceleri uzay1

dolduran gayet sicak bir gaz ve toz bulutu vardi; galaksiler de bu gaz ve tozdan

3 [sfehani, 5.310.

3% Razi, XXVII, 104.

357 Neccar, s.100.

358 Razi, XXVII, 104.

** Ebiissuud, VIIL, 4.

360 Nebula: yildizlarin olusumundan sonra arta kalan gaz ve toz yigimi seklinde tarif edilmistir. Fakat bu
ayni zamanda yildizlar1 olusturan madde de olmaktadir. Bir kismu sikisip yogunlasarak yildizlar
olusturuyor. Geriye kalan kismi ise nebula halinde kaliyor.

! El-Mevdudi, V, 322.
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meydana gelmistir. Yildizlarin olusumu da, bu gaz bulutunun parga parga yogunlasip

sikigmastyla gergeklesmistir362

. Fakat bunlarin bir kism1 yildizlar1 olusturmus; geriye
fezada birtakim kalintilar kalmistir ki iste nebula denilen gok cisimleri bu kalintilardan
ibarettir. Genis ve biiyiik galaksimizde fezaya yayilan o kadar gaz ve toz kalintilari
bulunmaktadir ki, bunlar yildizlar1 olusturanlardan hi¢ de az degildir. Ve halen yildizlar
cekim giicleriyle fezadaki bu tozlara tesir etmektedirler. Hep gokyliziinden cekilip
toplanmaktadirlar’®. Kisaca sdylemek gerekirse gok cisimlerinin olusumundaki temel
madde bu duman goriiniimiindeki gaz bulutudur. Buna yogunlagmig bir enerji bulutu da
denilmigtir’®*.

Duman halinde olmasini goklerin ve yerin bitisik oldugu zaman dilimine mi
yoksa bunlarin ayrildiklar1 zaman dilimi i¢ine mi dahil etmek gerekir? Seklindeki bir
soruya net bir cevap vermek zordur. Fakat goriislerin ¢ogunda, genel olarak ayrilma
halinden sonrasi i¢in duman halinden bahsedilmektedir. “Duhan (duman)” kelimenin
gectigi ayet de bunu destekler mahiyettedir. Nitekim ayette: “Sonra duman halinde
bulunan goge yoneldi; ona ve arza “isteyerek ya da istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de
“isteyerek huzuruna geldik” dediler” *®. Goriildiigii iizere ayette “sonra duman
halindeki semaya yoneldi” buyrulmaktadir. Buradan anlasildig1 iizere tek basina bir
sema (gok)’dan bahsedilmis bu da zahiren gosterir ki sema arzdan ayrilmig bir haldedir.
Buna goére, duman halinin, ayr1 olduklari zamam ifade etmesi daha dogru
gozikmektedir.

Fakat meseleyi diger bir agidan ele alinca yukaridaki goriisiin eksik oldugu
ortaya ¢ikiyor. Ayetin sonunda “ona (semaya) ve arza isteyerek veya istemeyerek gelin
dedi onlar isteyerek geldik dediler” buyrulmaktadir. Bunlara Allah’in “gelin” diye hitap

9 6

etmesi, “viicuda gelin” “var olun” manasinda anlagilmaktadir’®®. O halde bunlarm ikisi

de ayni anda o “duman” halindeki varliktan yaratilmislardir. O zaman bu duman olmasi

362 Uzaydaki biiyiik toz bulutlarinin daha hizli donmesi ve giderek sogumasiyla bulutun orta kismi yildiz
olur ve cevresini saran daha hafif maddeler sonugta gezegenleri olusturur. Bir gezegenin kendi 15131
olmadig1 igin ¢evresinde dondiigii yildizin 1s18in1 yansitir. Bir toz ve gaz bulutunun bir gok cismi
seklinde yogunlagmasi sirasinda meydana gelen kinetik enerji, atomlarin ¢arpisma ve birlesmeleri sona
erince, 1stya doniisiir. Bundan dolayr biitin gok cisimlerinin merkezleri sicaktir. Eger, bir gok
cisminde, uzaya sizan 1s1y1 telafi edecek bir i¢ enerji yoksa sonunda o gok cismi mutlaka soguyacaktir.
Bkz. Y. Inan, Kosmos'tan Kuantum'a I, Istanbul: Mavi Ada Yay., 2000, c.1, s.44.

363 Kutub, X111, 32.

364 Ates, VIIL, 127.

Fussilet, 41/11.

3% Ebiissuud, VI, 4.
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hali, goklerin ve yerin viicuda gelmesinden 6nceki haldir. Dolayisiyla bitisik oldugu
haldir demek daha dogru olur.

iki goriis ayn1 anda ele almip degerlendirildiginde her ikisinin de dogruluk pay1
oldugu goriliir. Ciinkii goklerin ve yerin birbirinden ayrilmasi bir anlik bir mesele
degildir. Bunlar, uzun siiren zaman dilimlerinde yavas yavas olusmuslardir. Bu sebeple
bunlar hakkinda kesin bir ayrim yapmak, bunlarin arasim1 kesin c¢izgilerle ayirmak,
zordur. Her iki donem i¢in de duman halinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Duman
halinde olmast uzun bir donem devam etmektedir. Hatta bu dumanin, gok cisimlerini
olusturan temel madde olarak kabul edilen nebula ile ayni mahiyette oldugu
diisiiniildiiglinde bu dumanin (nebulanin) kalintilarinin giiniimiizde bile var oldugu
bilinmektedir. Dolayis1 ile duman halinde oldugu dénemi gelip ge¢mis bir donem olarak
degil- mahiyetinde baz1 degismeler mevcut olabilecegini de kabul ederek- 6teden beri

stiregelen bir donem olarak degerlendirmek en dogru olur.

4. Goklerin Ve Yerin Yaratihisi

Daha 6nceki basliklarda gegen hususlar da aslinda goklerin ve yerin yaratiliginin
birer parcasit veya ilk asamasi olarak kabul edilmelidir. Fakat bazi noktalara vurgu
yapilmas1 ve konunun daha iyi anlasilmasi agisindan bu sekilde basliklar halinde

incelemek daha uygun goriilmistiir.

Kur’an’da, yaratilis konusuna fazla detaya yer verilmeden genel hatlar ile
deginilmistir. Bu konudaki en detayli bilgi Fussilet suresinde verilmistir. Hatta bu
sureye konuyu tafsilath bir sekilde anlattig1 i¢in tam bu manaya uygun olarak “Fussilet”

isminin verilmesi, mucizevi bir isimlendirme olarak degerlendirilmistir367.

Burada goklerin ve yerin yaratilisi baz1 bagliklara ayrilarak incelenecektir. Ama
bu bagliklarin siralanmasi, onlarin yaratilig sirasimi belirtme amacini tasimiyor. Bu
basliklar sadece konunun belli kategoriler i¢inde incelenmesi liizumundan

kaynaklanmaktadir.

367 Neccar, s.163.
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a. Yerin (Arz) Yaratihs1

Yerin yaratilisinin ne zaman ve nasil oldugu hususuna gegmeden 6nce, buradaki
“arz” kelimesinin hangi anlamda kullanildiginin belirtilmesi gerekmektedir. Bilindigi
tizere “arz” kelimesi Kur’an’da hem “Yerkiire”yi ifade etmek icin kullanilmis hem de
alt1 giinde yaratilista yedi sema ile birlikte zikredilmistir. Yedi kat sema ile birlikte
zikredildiginde, “arz” kelimesinin de yedi kat sema gibi biitiin kainatla ilgili olarak, yedi
arz seklinde biitiin kainat ile ilgili bir anlaminin oldugu belirtilmisti. Hac suresindeki su
ayetlerde “arz” kelimesi her iki anlama gelecek sekilde de kullanilmigtir. “G6rmedin mi,
Allah, gokten yagmur indirdi de bu sayede arz (yeryiizii) yeseriyor. Gergekten Allah
cok litufkardir, (her seyden) haberdardir. Goklerde ve arzda ne varsa O’nundur.
Muhakkak ki, hi¢gbir seye ihtiyact olmayan ve her tiirlii 6vgliye layik olan ancak
Allah’tir*%,

Burada arzin yaratilis1 bashigi altinda genel olarak, kainatin asagi, alt kisimlar
seklinde ligat anlaminda kullanilan “arz” kavrami lizerinde durulacak, buna gore
degerlendirmeler yapilacaktir. Fakat goklerin ve yer (arz)in” yaratilisinda gegen
“arz(yer)” kelimesini “yerylizii” anlaminda ele alip ona gore aciklayan bircok goriis

369

vardir™”. Fakat bunlarin, ayetlerin genel anlam kurgusu ile oOrtiismedigi, yerylizii

(13 (13 29

anlaminda kullanilan “arz” kelimesinin alt1 giinde yaratilista bahsedilen “arz

kelimesinden farkli oldugu daha 6nce belirtilmisti.

Kur’an-1 Kerim’de alt1 giinde yaratmanin anlatildig1 biitiin ayetlerde “yedi kat
sema” ve “arz” kelimeleri beraber zikredilmektedir. “Arz” kelimesinin her zaman yedi
kat sema ile birlikte zikredilmesi, arzin da yedi kat semanin yaratiligina benzer bir
yaratilisinin olduguna isaret ettigi anlasilmaktadir. “Yedi kat sema” ifadesi biitiin kainati

ilgilendiren bir mana ihtiva etmektedir. O zaman siirekli onunla birlikte zikredilen “arz”

3% Hac, 22/63-64.

369 Bu goriiglerden biri, “Ey Muhammed! Siz yeri iki dénem (giin)de yaratan1 m1 inkar ediyor ve ona
ortak kosuyorsunuz! O’nun alemlerin rabbi oldugunu soyle” (Fussilet, 41/9) ayetini sdyle
aciklamaktadir: “Bu ayet bize iizerinde bulundugumuz arz’in yaratilisinda iki donem oldugunu
belirtmektedir. Baslangigta kendi bagina bir gezegen olarak yaratilis siirecinde diinyamiz enerji
kiimesinden ibaret tek diize bir yuvarlak idi. Bu onun birinci donemidir. Birinci dénem, diinyanin
yaratilis siirecinin baglarinda heniiz enerji kiimesinden ibaret yuvarlak bir sivi halinde oldugu devredir.
Gilinlimiiz kozmolojilerinin ortaya koymus olduklart sonuglara gére bu déonemde diinyamiz heniiz
eriyik halde, kabugu tesekkiil etmemis bir gezegen durumundadir”. Bkz. Aydin, Yaratilis ve Gayelilik,
s.47.
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kelimesini de bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. Arz kelimesi bu baglamda
degerlendirildiginde, onun “yeryiizii” anlamina geldigini sdylemek makul bir agiklama
olarak goziikmemektedir. Arz icin yapilacak en uygun agiklama onun da “yedi sema”

gibi biitiin kainati ilgilendiren ¢ok daha biiyiik bir yaratilis oldugunu séylemektir.

Yerkiiremiz, biitin kainatin smirsiz biiyiikliigi icerisinde diisiiniildiiglinde
biiylikliikk agisindan bir zerre kadar ehemmiyete haiz degildir. Ayrica yeryiiziiniin
yaratilist biitiin kdinatin yaratilisi i¢inde diisiiniildiigiinde, ¢ok sonraki donemlerde

meydana gelen bir hadisedir.

Bilimsel acgiklamalar da yeryiiziiniin yaratilisinin kdinatin yaratilisina gore ¢ok
daha sonraki donemlere ait oldugunu desteklemektedir. Fizik ve astronomi alimleri
kainatin dmriinii yaklasik olarak 10—15 milyar y1l olarak takdir ediyorlar. Yerin dmriinii
de yaklasik olarak 4,5 milyar yil olarak tahmin ediyorlar; hatta Ay ylizeyinden alinan
ornekler ve de diinyaya diisen meteorlarin incelenmesinden ¢ikan sonu¢ da bunu

destekliyor’ ™.

Burada belirtilen siireyi, bazi tefsirler, yeryiiziiniin disinin soguyup sertlesmeye
baslamasindan sonraki Omrii oldugunu sdylemekte ve bu siirenin, yeryiizliniin ilk
yaratilisii  kapsamadigi seklinde acgiklamaktadirlar. Bu sekilde bir agiklama
yapilmasinin sebebi, kdinatin yaratilisi ve yerin yaratilis1 arasindaki uzun zaman farki
sebebiyle ortaya ¢ikan ihtilafi gidermek i¢indir’”'. Fakat yeryiiziiniin yaratihs ile ilgili
olarak One siiriilen ve son zamanlarda kabul goren Laplace teorisine gore yerkiire
aslinda Giines ve Gilines sistemindeki diger gezegenler ile bir biitlin idi; daha sonra

bunlarin hepsi o biitiinden koparak sogumus ve su anki sekillerini almuglardir® .

Burada sunu da belirtmek gerekiyor. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette
yeryliziinii, oradaki degisiklikleri ve orada gerceklesen bir ¢ok hadiseyi anlatmak i¢in

“yerylizii” anlaminda “arz” kelimesi kullanildigi bilinmektedir. Fakat alti giinde

370 Neccar, s.165.

3 Neccar, s.165.

372 Aydin, C, ; Albayrak, B. ; Handal, E, : “Kahverengi Ciiceler”, Bilim ve Teknik Dergisi, TUBITAK,
c.34, say1: 398, ocak 2001, Ankara, s.30-31; Inan, Y, Kozmos’tan Kuantum’a I, mavi adayaymnlari,
kitap no:7, 1. Basky, Istanbul , 2000, s.71; Kizilirmak, A, astronomi dersleri II, Izmir Ege Universitesi
Matbaasi, Izmir 1966, 5.198-201.
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yaratilan ve genelde yedi kat sema ile birlikte zikredilen “arz” kelimesinin belirttigimiz
stilahi anlamda kullanildigin1 gosteren bir¢ok delil vardir. Bunlardan biri de Talak
suresindeki su ayettir: “Allah, yedi kat g6gii ve yerden bir o kadarini yaratandir. Ferman
bunlar arasindan inip durmaktadir ki, boylece Allah'in her seye kadir oldugunu ve her
seyi ilmiyle kusattigini bilesiniz>”. Bu ayette yedi semanin bir benzerinin de arzdan
yaratildig1 (arzin da yedi kat olldugu) ifade edilmektedir. Bu ayetten baska “yedi arz”

ibaresinin agik bir sekilde gectigi bir¢ok Hadis-i Serif vardir’ ™.

Yedi sema zikredilip en iist yonler, yiiksek yonlerin anlagilmasi baglaminda
degerlendirildiginde “arz” kelimesi zikredilerek de en alt yonlerin kastedilmis olmasi
caizdir denilmekte’” ve bu baglamda kullanilan “arz” kelimesinin yeryiiziinden farkli

oldugu dile getirilmektedir.

Arzlar, lizerinde yasadigimiz yerkiirenin kitalar1 veya tabakalari degildir. Bu
arzlar kendine gore biiylkligii ve genisligi ile biiylik bir yaratilis olup, lizerinde

yasadigimiz yerkiireden tamamen farklidir® .

Patlamanin oldugu ilk anda “arz” da yaratilmaya basladi. Siifli kisimlardan
maksat kainatin merkezine dogru olan kismidir. Yiikseklik (uluvv) ile de semaya dogru
olan kismi kastedilmektedir’’’. “O, yerde ne varsa hepsini (cemian) sizin icin yarattr.
Sonra (kendine has bir sekilde) semaya yoneldi, onu yedi gok olarak yaratip diizenledi
(tanzim etti). O, her seyi hakkiyla bilendir™"®. Ayeti kerimede “cemian” kelimesi arz

379

kelimesinin hali olarak kabul edilmektedir’"”. Dolayisiyla mana, “yedi kat arzin hepsini

yaratt1” seklinde olmaktadir.

Kur’an’da hem 1stilahi anlamdaki “arz’in yaratilisindan bahsedilmekte hem de

“yerkiire”nin yaratilisindan bahsedilmektedir. Bunlar arasinda ayrim yapilabilmesi ve

7 Talak, 65/12.

37 Bu hadisler ve ayetler hakkinda daha genis aciklama icin bkz. “Yedi Arz” bagligina. Orada bu konu
hakkinda genis agiklama yapildigi igin burada ayn1 agiklamalara tekrar yer verilmemistir.

375 Zemahseri, 1, 270.

37 Omerd, “el-Ardunne’s-Seb’a”, s.53.

377 Omeri, Halku’l-Kevn, s.11.

378 Bakara, 2/29.

37 Omerd, “el-Ardiine’s-Seb’a”, s.60.
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daha net bir sekilde anlagilmasi i¢in bunlar1 farkli bagliklar halinde ele almak yerinde

olur.

al. Arz (Yer)in Ilk Yaratilisi

Goklerin ve yerin yaratilist hususunda en detayli bilgi Fussilet suresinde

verilmektedir. Burada yerin iki giinde yaratildig1 belirtilmektedir’™.

Yedi kat semanin ve de arzin alt1 giinde yaratildiginin ifade edildigi ayetlerdeki
arz kelimesinin kainatin asagi alt kisimlar1 anlaminda kullanildigi hususunda bir siiphe
olmadig1 ortaya konulmustu. Bu ayetlerde arz kelimesi hep “semavat” kelimesi ile
birlikte kullanilmistir. Fakat Fussilet suresinde iki giinde yaratildigi belirtilen “arz (yer)”
hangi manada anlagilmalhdir. Buradakini, “alti arz” seklinde kaiantin genelini
ilgilendiren manasinda mi1; yoksa sadece “yerkiire” manasinda m1 anlamak gerekiyor.
Ciinkii dikkat edilirse bu ayette sema kelimesi ile birlikte degil, tek basina, ayr1 olarak
yer almaktadir. O zaman buradaki “arz” kelimesinin, kainatin tamamu ile ilgili 1stilahi
anlaminda olup olmadigi hususunda bir siiphe ortaya ¢ikmaktadir. Ama genel olarak
biitiin deliller toplandiginda buradaki “arz”mn da kainatin genelini ilgilendiren anlam ile

ayni1 olmasi daha kuvvetli bir ihtimal olarak goziikmektedir.

Burada, “Yerin Ik Yaratilis1” bashginda gecen “arz (yer)” kelimesi biitiin
kainat1 kapsayan anlami esas alinarak degerlendirilmelidir. Fussilet suresinde gegen
“arz” kelimesini bazilar1 “yeryiizii” anlaminda ele almiglar ve bunu yeryliziiniin
kabugunun sertlesmemis ilk hali olarak yorumlamigslar. Bunun da yaratilisin
baslangicindan beri var oldugunu sdylemislerdir. Dolayisiyla bu baglamdaki “arz”
kelimesini yerylizii olarak anlayanlar da bunun yaratilisin baglangicindan beri var
oldugunu kabul etmektedirler. Ayetlerin anlatiminda ¢ikan sonug¢ burada gecen ara
kelimesinin yaratiligin baslangicindan itibaren mevcuttur. Ciinkli bu kelime yaratilisin
ilk anin1 anlatan ayetlerde yer almaktadir. O zaman bu kelime her neye delalet etmigse

onun, yaratiligin baslangicindan itibaren mevcut oldugu anlamina gelmesi gerekir.

“Arz” kelimesini yeryiizli olarak anlayip buna gore degerlendirenlerden bazilar

yerin yaratildiginin belirtildigi iki giinii su sekilde anlamislardir: Yer yaratilirken heniiz

380 pyssilet, 41/9.
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bildigimiz “giin” bulunmayacagindan “yevm” (giin) mutlak zaman, manasina yani iki
nobet anlaminda kabul edilmektedir. Bunlardan birincisi “gdklerle yer bitisik halde

i‘7”381

iken, bizim onlar1 yarip ayirdigimizi gérmediler m ifadesi geregince, yeryiiziiniin,

gokten ayrildigi giin, ikincisi de “O yeri uzatip doseyendir™™

buyruldugu {izere,
yeryiiziiniin “medd” olundugu, yani yerkiirenin kabugunun ddésenmeye baslandigi

giindiir, demislerdir.**’.

“Arz”1 yerkiire anlaminda ele alarak yapilan bir baska degerlendirme de
yukaridakiyle benzerlik gostermektedir. Bu goriis de iizerinde bulundugumuz arz’in
yaratilisinda iki donem oldugunu kabul etmektedir. Bunun doénemin birincisi,
baslangigta kendi basina bir gezegen olarak yaratilis siirecinde diinyamiz enerji
kiimesinden ibaret tek diize bir yuvarlak oldugu donemdir. Bu goriise gore, bu donem
diinyanin yaratilig siirecinin baglarinda heniiz enerji kiimesinden ibaret, yuvarlak bir sivi
halinde oldugu devredir. Gliniimiiz kozmolojilerinin ortaya koymus olduklar1 sonuglara
gbre bu déonemde diinyamiz heniiz eriyik halde, kabugu tesekkiil etmemis bir gezegen
durumundadir’™®. Bu dénemin ikincisi de, diinyanin yiizeyinin zamanla soguyarak

kabuk tesekkiil etmesi, “yerin diizlenmesi, daglar ve nehirlerin var edilmesi™®’,

“suyunun ¢ikarilmasi, otlaklar meydana getirilmesi™*®, “yeryiiziine @stinden saglam

9387 388

kaziklar daglar yerlestirilmesi””"" vb. hadiselerin ger¢eklestigi donemdir™™".

2

Kisaca belirtmek gerekirse yaratilisin ilk iki glinlinde yaratilan “arz” ister
yerkiire anlaminda kabul edilsin, isterse diger sekilde biitiin kainat ile ilgili anlaminda
anlasilsin, yaratilisin baslangicindan beri var olan bir durum olarak anlasilmasi
zorunlulugu oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Cilinkii bu ifade yaratilisin ilk zamanindan

bahseden ayetlerde gegmektedir. Bu da bize, bu baglamdaki “arz” kelimesinin yerkiire

*1 Enbiya 21/30.

32 Ra'd, 13/3.

3 Yazir, VI, 547.

3 Aydin, Yaratihis ve Gayelilik, s.47.
3% Ra’d, 13/3.

3% Naziat, 30-31.

37 Fussilet, 41/10.

3 Aydin, Yaratihis ve Gayelilik, s.48.
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olarak kabul edilmesinin zor oldugunu gostermektedir. Clinkii yerkiirenin yaratiliginin,

Kainatin ilk yaratilisindan ok daha sonra oldugu bildirilmektedir’™ .

En dogru kabul edilen ve ¢ogunlugun da kabul ettigi goriise gore yeryiiziiniin
yaratilis1 olan iki giin, semanin yaratildig: iki giin ile ayn1 olan gilindiir. Yani ikisi de
ayn1 merhaleyi kastetmektedir. Yani bu iki glinde yaratilmasi duman halindeki semadan

390

arzin ilk olusumuna isaret ettigi sdylenmektedir’". “Sema” ve “arz’in birbirinden

ayrildigi ilk olusum devri anlasilmaktadir. Bu asamada kastedilen “arz” da Kainatin

tiimii ile ilgili anlamuindaki “arz”dir, yerkiire anlaminda kullanilan “arz” degildir*".

a2. Arzdaki Gidalarin Takdir Edilmesi

Bu bagslik altinda “yere sabit daglar yerlestirdi, orada bereketler meydan getirdi
ve orada dort giinde isteyenler icin fark gozetmeden gidalar takdir etti” ayetinde zikri
gecen “gidalarin takdir edilmesi” hususu incelenecektir. Bu hususu incelemeye
baslamadan once de buradaki “takdir” ve “arz” kelimelerinin hangi anlamda olduklarini

belirtmek yerinde olacaktir.

Ka-de-ra (Takdir etmek): Sozliikkte Allah’in bir seyi takdir etmesi, giiglii olmak,
giicii yetmek, bir seyi yapabilmek, yapmaya gii¢ yetirebilmek, muktedir olmak wvb.
anlamlara gelir. Bu kelime ayette “kaddera” seklinde ge¢mektedir. “Kaddera”: takdir
etmek, uygun gérmek; bir seyi kaderde yazmis olmak, bir sey i¢in tahminde bulunmak,
bir seyi degerlendirmek, degerini dlgmek, kiyas etmek, sezmek, gelecegini gérmek, bir
seye deger tayin etmek, kiymet takdir etmek, bir seyi yapmasint miimkiin kilmak, bir
seyi yapacak duruma getirmek, bir seyin takdiren var oldugunu ifade etmek anlamlarina
gelir. Kader kelimesi de bu kokten gelmekte ve takdir-i ilahi, kismet anlamlarma

gelmektedir.

Ayrica takdir kelimesi, bir seyin miktarim1 beyan etmek anlamima da

gelmektedir. Allah’in esyalar takdiri iki sekilde olur:

Birincisi: Gii¢ kudret vererek,

3% Kainatim 6mriiniin yaklasik 15 milyar yil oldugu, yeryiiziiniin dmriiniin ise 5 milyar y1l oldugu tahmin
edilmektedir.

390 Neccar, s.164-165.

%! Bununla ilgili agiklamalar “Yedi Arz” bashg1 altinda yapilmustir. Genis agiklama igin bkz.
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Ikincisi: Hikmete uygun olacak sekilde, bir seyi belli bir miktar ve sekilde
belirlemesidir. Bu da iki sekilde olabilir:

e Bir seyi fiilen var etmesi ortaya ¢ikarmasi seklinde olur. Bunda esya kamil bir
sekilde meydana gelir, Allah’in diledigi bir vakte kadar veya onu yok edinceye kadar

veya onu bagka bir sey ile degistirinceye kadar devam eder.

e Bir seyin asillarinin, 6zlerinin bilfiil mevcut olmasi, pargalarinin ve ciizlerinin
de bilkuvve mevcut olmasidir. Bu durumda bir seyi takdir ettiginde o sey sadece o sekil
tizere gelir. Bagka bir sekil iizere asla gelmez. Mesela bir tane(tohum)de hurma
bitmesini takdir etmigse, ondan elma veya zeytin degil sadece hurma olur. Benden
baska bir canli degil insan olmami takdir etmisse ben de baska bir canli degil insan

2
olurum’*?,

Ayrica takdir i¢in yapilan bagka bir tarif de sdyledir: Hikmetin gerektirdigi

sekilde bir seyi belli 6l¢ii ve oranda diizenleyip hizmete sevk etmektir™”.

Burada takdir kelimesi ile ilgili olarak verilen genel bilgilerden takdir
kelimesinin “yaratma” anlamindan daha cok, bir seyin yaratilmadan daha 6nceki durum
ve miktarinin belli bir miktar ve sekle gore tayin edilmesi veya 6ziliniin olusturulmasi
anlamimin daha cok on plana ¢iktig1 gozlenmektedir. Dolayisiyla ayetteki anlamini

degerlendirirken de bu anlamindan yola ¢ikmak gerekmektedir.

Ayrica “Yeryiiziine istiinden agir baskilar (daglar) yerlestirdi, onu bereketli
kild1; arayip soranlar i¢in gidalarini tam (toplam) dort giin i¢inde yetistirmesi kanununu
koydu (takdir ettiy””* ayetindeki “Yeryiiziine istinden agir baskilar (daglar)
yerlestirdi” ifadesindeki “baskilar” veya “daglar” seklinde terclime edilen “ravasiye”
kelimesini de daglardan farkli olarak anlamak gerekmektedir. Ciinkii yaratilisin bu
doneminde yeryliziinden ve yeryliziindeki daglardan bahsetmek miimkiin degildir. Bu
kelimenin anlami genelde “daglar- sabit daglar” seklinde yorumlanmistir. Fakat bu

kelime dogrudan dogruya bu manaya gelmemektedir. Bu kelimeyi zahiren dag olarak

392 Isfehani, Miifredat, s.658.
B3 Yildirmm, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, X, 5398.
** Fussilet, 41/10.
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yorumlamak miimkiindiir. Yeryiiziindeki daglar ifadesi baska birgok ayette bagka bir
kelime ile “cibal” kelimesi ile ifade buyrulmustur®”. Bu ayette farkli olan bir durumda
“min fevkiha (onun iistiinden)” ifadesidir. Bu ifade de bunun yeryliziindeki daglardan
farkli olmasini gerektirmektedir. Ayni1 kelime Miirselat siiresindeki “Orada yiiksek
yiiksek sabit daglar var edip size tath sular i¢irmedik mi?”**® ayetinde yeryiiziindeki
daglar anlamina gelme ihtimali daha yiiksektir. Burada bu kelimeyi yeryiiziindeki daglar
anlaminda anlamay1 engelleyen bir durum yoktur. Bu ayette gecen “size tatli sular
icirmedik mi?”*"’ ifadesi de tamamen yeryiiziinii ilgilendiren bir durumdur. Fakat
“ravasiye” kelimesinin kokii “ra-se-ve” kelimesi olup sabit kilmak sabitlemek anlamina
gelmektedir. Dolayisi ile Fussilet suresinde gecen bu kelimeyi “daglar anlamindan farkl

olarak “arz”in ilk yaratilig hallerinden biri olarak anlamak daha dogru goziikmektedir.

b

Buradaki “arz” kelimesi miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan “yerylizi”
anlamida ele almip degerlendirilmistir. Ozellikle gidalardan (rizklardan), daglardan
bahsedilmesi onlar1 bu sekilde diisiinmeye sevk etmistir. Fakat daha 6nce de agiklandigi
tizere buradaki “arz” kelimesini de kainatin geneli ile ilgili anlaminda ele almak daha
uygun diiser. Fakat “rizklarin takdir edilmesi” ibaresini, “arz” kelimesini kainatin
genelini ifade eden anlaminda anlayanlar da “yerylizii- yerkiire” anlaminda anlayanlar
da benzer sekillerde izah etmislerdir. Bunlardan bir kismina burada deginmek yerinde

olur.

“Onda gidalar takdir etti” ifadesinin manasi hakkinda Razi su agiklamalari
yapmistir: Bu ifadenin manasi1 “Allah yeryiiziinde yasayanlarin aziklarmi ge¢im
vasitalarini ve menfaatlerine olan seyleri takdir etmistir” seklinde olmaktadir. Miicahid
bu ifadeye, Allah yeryiiziinde, o yeryiiziiniin yagmurdan yana olan nasibini takdir
etmistir” seklinde mana vermistir. Bir diger goriiste de, bu aziklarin yere nispet edilmesi
ile, onlarin yerden elde edilmesi ve yerde meydana gelmeleri kastedilmistir

398

denilmektedir’™". Burada bu ayetle ilgili farkli anlamalar dile getirilmektedir.

395 Naziat, 79/32; Nebe’, 78/7.
3% Miirselat, 77/27.

397 Miirselat, 77/27.

3% Razi, XXVIIL, 102.
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Yukarida belirtilen goriislerin ilkine benzer bir goriiste de, biitlin bunlar
yeryliziine bahsedilen berekete, verimlilige, oraya bir plana gore dort giinde yerlestirilen
rizk kaynaklarina isaret etmekte oldugu ve bunlarin uzun zaman siiren asamalarla

gergeklestikleri ifade edilmistir®””.

Ayette gecen dort giin icin, burada belirtilen dort giiniin dort asama oldugun
kabul ederek, bunlarin da dort mevsime isaret ettiini belirten bir goriisii de burada
zikretmek gerekir. Boyle olunca da mana, ... yeryiiziiniin, bitkilerini normal olarak dort

55400

devre igerisinde yetistirmesi kanununu, rizklarini arayanlar i¢in koymustur”™ seklinde

olmaktadir.

Fussilet suresindeki bu ayete verilen bir mana da soyledir: Allah Teala gelecekte
yeryiiziinde yasayan cesitli varliklarin kendilerine uygun olan rizklarim1 hikmetinin
geregine uygun bigimde ve belirli bir miktarda var etmeye hilkmetmistir. Ayette gegen

“akvateha (yeryiiziiniin rizklar)” ifadesi, yeryiiziinde yasayanlarin rizklar1 demektir*"".

Bununla ilgili olarak bilimsel bakis ag¢isiyla yapilan farkli bir degerlendirme de
sOyledir: Yedigimiz, hayatimizda yaralandigimiz maddeler, biitlinliyle yeryiiziiniin
gerek iginde gerekse atmosferinde icerdigi temel elementlerin meydana getirdigi
bilesiklerdir. Mesela suyun asli, hidrojen ve oksijendir. Bu ikisinin bilesiminden suyun
meydana geldigi bilinmektedir. Ayn1 sekilde tiiketti§imiz biitlin yiyecekler, icecekler,
kullandigimiz giysiler ve aletler vb. su yeryliziine yerlestirilmis elementlerin
birlesiminden bagka bir sey degildirler. Biitliin bunlar yeryiiziine bahsedilen berekete,
verimlilige, oraya bir plana gore, dort giinde yerlestirilen rizk kaynaklarina isaret

etmektedir*®.

Burada gecen aciklamalarin genelinden anlasilan, gelecekte var olacak canlilar
icin rizklarin takdir edildigidir. Bu durum bazi agiklamalarda takdir etti seklinde ifade
edilmistir, bazilarinda da “var olmasina hiikmetti” seklinde gegmektedir. Dolayisiyla

bunlarin son hali ile yaratildigina dair net bir agiklama yoktur.

399 Kutub, 1X, 19.

400 pyssilet, 41/10.

! Bursevi, Muhtasar Ruhu’l-Beyan, VII, 416-417.
402 Kutub, IX, 19.
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Gidalarin takdir edilmesini onlarin yaratilmasi seklinde degil, takdir kelimesine
uygun olarak, onlar1 olusturacak olan 6zlerin temellerin bir plana gore takdir edilmesi
yerlestirilmesi seklinde anlamak en uygun olanidir. Dolayisiyla burada anlatilanlarin da

yaratiligin ilk asamalari ile ilgili bir durum oldugu anlasilmaktadir.

Yeryliziindeki nimetlerin ve diger donanimlarin canlilarin ihtiyaglarini
karsilayacak halde kamil manada yaratildiklarini belirten baska ayetler vardir. Bu
ayetlerde, bunlarin yeryliziinde meydana gelen bir durum oldugu, onlarin
muhtevasindan anlagilmaktadir. Dolayisiyla bunlart alti giindeki yaratiligtan farkli bir

konumda degerlendirmek gerekmektedir.

a3. Yeryiiziiniin Canli Yasamina Hazir Hale Gelmesi

Altt glinde yaratilista bildirilen “arz” kelimesinden farkli olarak, yerkiirede

gerceklesen hadiseler Naziat suresindeki su ayetlerde dile getirilmektedir:

“ Sizi tekrar yaratmak mi daha ¢etin, gogii yaratmak m1? Allah onu bina etmistir.
Tavaninmi yiikseltmis, onu nizama koymus, gecesini karanlik yapmis, giindiizlinii
aydmlatmistir. Bundan sonra yeryiiziinii serip ddsemis, ondan suyunu ve mer'asini
cikarmis, daglar1 yerlestirmistir. Bunlar1 da sizin ve hayvanlarmizin istifadesi igin
yapmlstlr”m3 .

Naziat suresindeki bu ayetlerde gecen “sema” ve “arz” kelimelerinin iizerinde
durmak gerekmektedir. Burada gecen “sema” kelimesi (alti1 giinde yaratildig1 belirtilen
yedi kat semalardan farkl olarak) tekil bir sekilde gegmektedir. Ayrica bir diger fark da
burada “sema” i¢in yaratma kelimesi degil “bina etti (benaha)” kelimesi kullanilmistir.
Burada konu edilen semanin 6zelliklerine bakildiginda bunun bizim diinya semasi
oldugu anlasiliyor. “Allah onun kubbesini yiicelmis, onu nizama koymus, gecesini
kararmig, glindiiziinii ¢ikarmis ve yerylizlini de bundan sonra yayip, dosemistir”,

(13

buyrulmaktadir. Biitiin bu ifadeler, buradaki ‘“arz” kelimesinin bizim yerkiiremiz

anlamina geldigini gostermektedir. Burada bahsedilen “arz” kelimesi, “yedi kat sema ve

2

arz” olarak gectigi ayetlerdekinden farkli olarak ifade edildigi goriilmektedir. “Onu

yaydi dosedi. Ondan suyunu ve otlagini ¢ikarip meydana getirdi. Biitlin bunlar sizin ve

403 Naziat, 79/27-33.
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hayvanlarimizin faydasi icindir” buyrulmaktadir. Biitiin bu ifadelerden anliyoruz ki
burada bahsedilen “arz” kelimesinin diger ayetlerde bahsedilen “yedi kat arz” ile bir
alakas1 yoktur. Dolayisiyla biitiin bunlar da, bu ayetlerin bizim yerkiiremiz ile ilgili bir
aciklama oldugunu gostermektedir. SOyle ki, buradan anlasilan kisaca sudur: Allah
gokyliziinii bina etti, onu nizama koydu. Gecesini karartti, giindiiziinii ¢ikardi. Biitlin
bunlar gergeklestirildikten sonra, Allah Teala, hikmeti geregi insanlarin ve diger biitiin
canlilarin ihtiyag duyacagi her tiirli donanima sahip olacak sekilde yeryiiziinii
hazirlamistir (yaymis, désemistir). Biitlin bunlar1 da insanin ve diger canlilarin faydasi
i¢in var etmistir.

Naziat suresindeki “arz” kelimesi ile ilgili olarak belirtilmesi gereken bir durum
da bu kelimenin burada diger yerlerdeki kullanimindan farkli bir kullanima sahip
olmasidir. Daha 6nce “yedi arz” anlaminda kullandigimiz “arz” kelimelerinin gectigi
ayetlerde “arz”in “semavat (gokler)”tan 6nce yaratildigina dair birgok isaretler vardi ve
o ayetlerin hi¢ birinde “arz”in “semavat(gokler)’tan sonra yaratildigini belirten agik bir
ifade yoktu. Tam tersine Bakara ve Fussilet suresindeki ayetlerden “arz”in once

404

yaratildig1 anlagilmaktadir™. Fakat Naziat suresindeki, “Bundan sonra yeryiizlinii serip

dosedi™?

ayetinde, gokyliizliniin ve gokylizii ile ilgili hadiselerin, gerekli donanimlarin
olusturulmasindan sonra yeryliziiniin serilip désendigi belirtiliyor. Zaten yeryiiziindeki
canliligin olusabilmesi i¢in gerekli olan Giines 15181, yagmur vb. hadiselerin hepsinin
mevcut olmast gerekmektedir. Bunlar hem canliligin olusmasi hem de devamui igin sart
olan durumlardir. Bunlarin olusmasi i¢in de ayetlerde belirtilen gece, giindiiz vb
hususiyetlerin mevcut olmasi gerekmektedir. Giiniimiizde ulastigimiz ilmi seviye ile de
bunlar kesin olarak bilinmektedir.

Yeryliziiniin bu sekilde yaratilisin1 alti giinde yaratilis i¢inde nereye koymak
gerekiyor? Bununla ilgili kesin bir hiikiim vermek yanlis olur. Sdyle ki, alti giinde
yaratilis olarak ifade edilen donem yaratilisin hangi asamasina kadar olan donemi igine
almaktadir? Eger bunu goklerin ve yerin birbirinden ayrilmasi ve ilk halleriyle
olugsmasina kadar olan donemi kapsadigi, daha sonra olan donemi kapsamadigi kabul
edilirse yeryliziiniin yaratiligi bu -alt1 giin olarak ifade edilen- donemin i¢inde yer almaz.

Yerkiirenin hem yaratilist hem de ddésenmesi bu alti giinliikk siirenin disinda

44 Bkz. Bakara, 2/29; Fussilet, 41/10-11-12.
495 Naziat, 79/30.
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gerceklesmis kabul edilmelidir. Fakat “alt1 giin” olarak ifade edilen donemi Kainatin ilk
yaratilisgindan semavat, arz ve igindekilerin hepsinin son halleriyle yaratilmasina kadar
olan donemi kapsadigi diisiiniiliirse bu durumda yeryiizliniin yaratilisini bu doénem
icinde kabul etmek gerekecektir.

Fakat daha onceki “arzda gidalarin takdir edilmesi” bashiginda ifade edildigi
lizere eger bunu, rizklarin yaratilisin baslangicinda mahiyetini tam olarak bilemedigimiz
bir sekilde takdir edilmesi, olarak anladigimizda bunlarin her haliikkarda alti giinde

yaratilisin i¢inde miilahaza edilmeleri gerekecektir.

b. Semavatin Diizene Konulmasi

“Sema” kelimesi Kur’an’da oldukc¢a sik geg¢mektedir. Bu kelime Kur’an-1
Kerim’de toplam 310 yerde gegmektedir. Bunlarin 120°si miifret (tekil) geri kalan 190’1
ise cem’ (cogul) sigast ile gecmektedir *°°.

Sema kelimesi Kur’an’da ¢ok genis ve farkli anlamlarda kullanilmistir. “Sema”
kelimesinin sozliik anlami ile diger kullanimlardaki anlamlarini birbirinden ayirmak
gereklidir. Bu kullanimlarin her birisinde sema kelimesinin farkli bir anlama delalet
etmesi miimkiindiir*’. Bu ayrim yapilmadiginda Allah’in kitabinin anlasilmasinda
yanlsliklara sebebiyet vermektedir'®®. Bu bashgin dogru anlasilabilmesi i¢in de ilk 6nce
“sema” kelimesinin burada hangi anlamda oldugunun tespit edilmesi gerekmektedir.

“Sema” kelimesini genel olarak asagidaki anlamlarda ele almak miimkiindiir:

Birincisi, sema kelimesi biitiin yiikseklikler anlaminda kullanilmaktadir. Bu
sekildeki kullaniminda kelime, diinya semasini veya diger semalar ifade etmek icin
veya hem diinya semasi hem de diger yedi kat semanin her ikisini ifade etmek igin
kullanilmigtir. Bu kullanimda bunlardan hangisine delalet ettigini belirlemek ve bu
anlamlarin arasini kesin ¢izgilerle ayirmak zordur.

“O yeryliziini bir dosek, gogli de bir bina yapan ve gdkten su indirip onunla

sizin i¢in rizk olarak gesitli iirlinler meydana getirendir. Artik bile bile Allah’a ortaklar

406Neccar, s.78.
7 Ulutiirk, Kuran-1 Kerim’de Yaratma Kavram, s.78.
%8 Havva, I, 108.
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kosmaym *”°. Bu ayetteki “gdgii de bir bina yapan” kisminda gegen “sema (gok)”
kelimesi biitiin yiikseklikler anlaminda ele almmuistir*'°.

“0O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti, sonra goklere yoneldi, onlar1 da yedi
55411

gok olarak diizenledi. O her seyi bilendir ayetinde “sonra goklere yoneldi”

kismindaki gok (sema) kelimesi de biitin yiikseklikler manasina gelmektedir®'.
“Gokleri gordiiglinliz gibi direksiz yiikselten, sonra arga hilkkmeden her biri belli bir
sireye kadar hareket edecek olan Giines ve Ay’i buyrugu altina alan Allah’tir™*"
ayetinde de benzer sekilde biitiin yiikseklikler anlaminda kullanilmistir. Bu tarz
kullaniminda diinya semasi1 ve yedi kat semanin her birine ayr1 ayr1 veya her ikisine de
beraber delalet edebilmektedir.

Ikinci olarak bu kelime diinya semasi (gokyiizii-atmosfer) anlaminda
kullanilmigtir. Diinya semasi anlamindaki kullanimi bir kisim ayetlerde agikg¢a “diinya
semas1 (veya yakin gok)” seklinde bildirilmis. Bir kisim ayetlerde ise bunu, ayetin ele
aldig1 konulardan anlamak miimkiin olmaktadir. Bununla ilgili bagka bir husus da bu
anlamda kullanildig1 ayetlerde “sema” kelimesinin tekil olarak kullanilmasidir. “Sema”
kelimesinin sadece diinya semasi degil bunun otesinde Ay, Gilines ve Diinya’dan
goziiken diger yildizlarin da bulundugu sema anlaminda kullanilmasini da bu anlam
altinda zikretmek yerinde olur. Bu anlamda kullanilmasi, “Biz diinya semasini

k”** ayetinde ve benzeri anlamdaki diger ayetlerde, diinya

yildizlarin ziynetiyle siisledi
semasindan bahsedilirken yildizlarin da onun igine dahil edilmesinden anlasilmaktadir.
“Andolsun ki yakin gégii kandillerle (misbah) donattik. Onlarla seytanlarin taslanmasini
sagladik”*"” ayetinde de ayn1 sekilde kullanildig1 anlasilmaktadir. Buradaki “yakin gok”
diinya semas1 diye adlandirilmustir*'®.

Kur’an’in Haber verdigi “en yakin gok” kavrami, bizim gezegenler olarak
bildigimiz gok cisimlerini, Glines sistemimizi hatirlatir bir nitelik arz ettigini de burada

belirtmek gerekir. Ciinkii bize en yakin gok cisimleri olarak gezegenler vardir*'”.

409 Bakara, 2/22.

0 Havva, 1, 108.

11 Bakara,2/29.

2 Havva, 1, 108.

3 Ra’d, 13/2.

414 Saffat 37/6.

3 Miilk, 5.

416 yilmaz , Kdinatin Yaratilisi, s.274.
7 Musaoglu, s.52.
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Ucgiinciisii, sema kelimesinin alt1 giinde yaratilis1 ilgilendiren anlamidir. Bu da
biitiin kainat1 kapsayan “yedi kat sema” anlamidir. Bu, bircok ayette “yedi sema”
seklinde veya bu kelimenin ¢ogulu “semavat (semalar)” kelimesi ile ifade edilmistir.
Yedi kat olmasi farkli sekillerde algilanmistir. Fakat “sema” kelimesinin bu anlamini
biitiin kainat1 i¢ine alacak bir sekilde anlamak en uygun yol olacaktir.

“O yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti, sonra goklere yoneldi, onlar1 da yedi

55418

gok olarak diizenledi. O her seyi bilendir™ " ayetinde “Yedi kat sema” ile anlatilmak

istenen, dzel olarak 1stilahta semavattan anlatilmak istenendir*'”.

Istilah anlamu ile kullandigimiz bu yedi kat sema ile ilgili ifade edilen bir durum
da, bunlar iman edilmesi gereken semalar oldugu ve inkar edilmesinin ise kisiyi kiifre
sokacaginin belirtilmis olmasidir. Fakat bunlarin gaybi olup olmadigr veya bunlarin
biitiin yildizlar1 kapsayip kapsamadigi vb. mevzular ilim adamlarinin kullandiklari
ifadelerin kapsamina girebilecek problemlerdir. Dolayisiyla bunlarda iman ve kiifiir s6z
konusu olamaz denilmektedir**.

“Semavat”in diizene konulmasi baslig1 altinda “sema” kelimesi 6ncelikle {igiincii
anlaminda ele alinip degerlendirilecektir. Ciinkii biitiin Kainat:1 ilgilendiren boyutu bu
anlamdaki kullanimi ile ifade edilmektedir. Daha 6ncede belirtildigi iizere alti giinde
yaratilis icinde degerlendirecegimiz “sema”, biitiin Kainati ilgilendiren bu anlami ile ele
alimmalidir. Ayrica Fussilet suresinde iki gilinde diizenlendigi ifade edilen sema
kelimesinin de bu baglamda ele alinmasi1 daha uygundur. Ciinkii goklerin ve yerin alti
glinde yaratilis1 ve goklerin de iki giinde diizene konulmasi bunlarin hepsi biitiin
Kainatin yaratilisi ile ilgili olan hadiseler olarak kabul edilmektedir.

Daha onceden de belirtildigi tizere, semavat ve arz ilk once bitigik yek bir varlik
idi. Bunlar daha sonra birbirinden ayrilmislardir. Bunlarin bitisik olmasi ve birbirinden
ayrilma halleri uzun sliren zaman dilimlerini kapsamaktadir. Bu sebeple bunlarin
ikisinin yaratiliginin beraber zikredilip alt1 giinde yaratildig: ifade edilmistir. Fakat daha
sonra semanin iki giinde diizene konulmasinin dile getirilmesinin, 6zelikle semay1

vurgulamak i¢in oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunu, “diger her seyin yaratildigi,

geriye kalan son iki giinde de “semavat”in yaratildigi” seklinde degil; goklerin ve

18 Bakara, 2/29.
419 Havva, I, 108.
420 Havva, I, 109.
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semanin es zamanli olusum siirecinde, semanin olusumunun ayri olarak anlatilmasi
seklinde anlamak daha dogrudur. Ciinkii bunlarin yaratiliginin tek bir 6zden es zamanlh
olarak basladigini ve devam ettigini kabul etmek en dogru yoldur.

Yedi kat sema olarak diizenlenmesi ise semanin “arz’dan ayrilip
belirginlesmesinden sonra kendi i¢indeki gelisimini ifade ettigini sdylemek de
miimkiindiir. “Onlar1 yedi sema olarak iki giinde diizenledi” ifadesi dumanin
dagmikligmin (rakaveti) karisgikliginin izale olmasina hiikmetti*! seklinde de

anlagilmistir. Fakat hangi anlamda ele alinirsa alinsin bunlarin olusumunda bir es

zamanlilik oldugu goriilmektedir.

c. Semavat Ve Arzdan Hangisi Once Yaratildi

Buradaki en Onemli nokta, hangisinin Once hangisinin sonra yaratildigin
incelemeye baslamadan Once “sema” ve ‘“‘arz” lafizlarinin neye delalet ettiklerinin
acikca belirtilmesidir. Bu, belirtilmeden bu konuda yapilacak degerlendirmeler hata ve
eksikliklerden hali olmayacaktir. Ciinkii belirtildigi iizere sema kelimesi, diinya semasi
(gokylizii) anlamina geldigi gibi, biitiin Kainati ilgilendiren boyutu ile “yedi kat sema”
birbirinden farklilik gdstermektedir. Yani diinya semasinin yaratiligt diger yedi kat
semanin yaratilisgindan ¢ok farkli zamanlardadir. Ayni sekilde “arz” kelimesi de hem
“yerylizii” anlaminda kullanilmakta hem de “yedi kat arz” anlaminda kullanilmaktadir.
Bu ikisinin de yaratilist hem zaman hem de mahiyet itibari ile birbirinden biiylik
farkliliklar gostermektedir. Bu hususta ¢ok degisik goriisler serdedilmistir. Goriislerin
bu derecede farklilik gdstermesinin en 6nemli sebebi belirtilen bu ayrimin yapilmamis
olmast bu kavramlarin hepsinin birbirleri ile karistirilmasidir. Bu farkli goriisler

degerlendirmeye tabi tutulurken 6zellikle bunlara dikkat edilmelidir.
Bu konuda belli baslh dort goriis vardir. Bunlar:
Birincisi: “Sema”nin 6nce yaratildigini beyan eden goriis

Ikincisi: “Arz”mn énce yaratildigini 6ne siiren goriis

42! Kasimi, XIV, 260.
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Ucgiinciisii: “Arz” nce yaratildi, sonra “sema” yaratildi, sonra da “arz”m yayilip

dosendigini ileri siiren goriis

Dordiinciisti: “Arz” ve “sema”nin es zamanli olarak yaratildigini 6ne siiren

gorustir.

cl. Semanmin Once Yaratldigr Goviisii

Bu goriiste olanlar semanin 6nce, “arz”in sonra yaratildigini sdyliiyorlar. Naziat
suresindeki “yerin yayilip dosenmesi’nin “sema (gok)’nin yaratilmasindan Once
olmasmin miimkiin olmadigin1 ifade ediyorlar. Ayrica “halk (yaratma)” fiilinin her
zaman tekvin ve icad manasina gelmedigini belirtiyorlar**2. Ayrica, “ceale” ve “barake”
kelimelerinin de tevilinin gerektigini, bunlarin da takdir manasinda ele alinmasi
gerektigini ifade ediyorlar. Boylece de bunun (arzin) takdirinin 6nce, yaratilmasinin ise
semadan sonra oldugunu sdyliiyorlar. Ayrica Fussilet suresindeki ayetin zahirinin,
semanin duman olmasi halinin, arzin désenmesinden ve tesviyesinden once olduguna

isaret ettigini dile getiriyorlar*.

Alusi ise bu hususta sunlari sdyliiyor: “Gogiin ve yerin uzak maddesinin
yaratilis1 ayn1 zamandadir. Bu nurani bir cevherdir. Yahut baska bir seydir. Her birinin
maddesini digerinden Allah ayirdi. Yani fetk etti. Latif parcalar1 ¢ikardi ki, bunlar
semaya yakin olan maddedir. Kesif olan arz’a yakin olan maddeyi geride birakti. Latifin
kesiften ayrilmasi, kesifin de latiften ayrilmasini gerektirir. Fakat goriildiigti gibi, her
birinin yaratilmas1 beraber degildir. Bilakis goklerin yaratilmasi zamanca yerlerden
oncedir. Hi¢ kimsenin goklerin, yer ve yerdekilerden 6nce yaratilmis oldugundan siiphe
etmemesi gerekir™***. Alusi burada goklerin ve yerin ilk éziiniin beraber yaratildigim

fakat ayr1 olarak semanin yaratiliginin yerden 6nce oldugunu kabul etmektedir.

“Semavat”mn once yaratildigini destekleyen bir goriis de soyledir: Semavat

makami, azamet, izzet, kudret delillerini gosterir bir makamdir. Bu yonii ile

99 ¢¢

diisiiniildiiglinde “semavat (gokler)” “arz (yer)’dan oncedir. Yani “semavat”in yaratilisi

2 Bakara, 2/29 ayetini bu sekilde te’vil ediyorlar.
2 Ulutiirk, Kuran-1 Kerim’de Yaratma Kavram, s.88.
 Alusi, 1, 344.
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oncedir. Fakat tefekkiir itibari ile ikinci siradadir. Yani 0nce yerin sonra goklerin
425
.

tefekkiirii gereklidi

Bir diger goriis ise soyledir: Fussilet suresinde yeryiiziiniin yaratilisinin 6nce
zikredilmesi, Naziat suresinde ise goglin Once zikredilmesinde bir niikte vardir.
Birincisinde itminan (nimetlerin serdedilmesi) makami vardir. Allah nimetlerini
saylyor, burada muhataplara gore en yakindan baslanmistir. Ikincisinde, yani Naziat
suresinde kemali kudretine en keskin olarak delalet edeni zikretmektedir, yani goklerin

yaratilisini 6nce zikretmistir**® denilmektedir.

“Sema”nin dnce yaratildigini savunanlarin goriisleri kisaca bu sekildedir. Fakat
bu goriiste olanlarin ¢ok fazla olmadiklar1 gozlenmektedir. Yapilan agiklamalarin
yiizeysel kalmig olmasi da bunu gdstermektedir. Dolayistyla bu goriisiin ¢ok fazla kabul

goren bir gorlis olmadigini sdylemek miimkiindiir.

c2. Arzin Once Yaratldigi Goviisii

Bu goriisii savunanlar buna delil olarak Bakara suresinin 29. ayetini delil olarak
one siirmislerdir. Bu ayetteki “sema” lafzinin “yer goégii, yeryiizii semasi, atmosfer”

anlaminda oldugunu séyleme imkdnminin da olmadigin belirmislerdir*?’.

Bu goriisti destekleyen bir rivayette soyledir: Hakim ve Beyhaki sahih senetlerle
Said Ibn Ciibeyr’in soyle dedigini rivayet etmislerdir: Bir adam Ibn Abbas (r.a.)’a gelir
ve “Ben Kur’an’da bana birbirine muhalif gelen seyler gordiim” der. ibn Abbas: Getir
sana mubhalif gelen seyleri diye cevap verir. O adam: Allahin sdyle buyurdugunu
isitiyorum” der ve Fussilet suresi 9. Ayetinden 11. ayete kadar okur. Bu ayetlere gore
Allah Teala, Arz’1t yaratmaya gogii yaratmaya, baglamadan once baslamistir,” der.
Sonra da Naziat suresinin 27-31 ayetlerini okur. “Bundan sonra da yeri yayd,

ayetine gore de yeryliziinli yaratmadan once goégii yaratmaya baglamistir”
der. Bunun iizerine ibn Abbas sdyle cevap verir: “Sema duman halinde iken Arz’in iki

giinde yaratilmasi, semanin yaratilmasindan oncedir. Arz yaratildiktan sonra iki giinde

25 Said Nursi, Isaratul I'caz, s.216.

426 Ulutiirk, Kuran-1 Kerim’de Yaratma Kavram, s.88.
27 Elmaly, c.1, 5.291.

¥ Naziat, 79/27-31.
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de Allah yedi semay1 diizenledi. Allah’in “bundan sonra Allah yeryiiziinii déseyip
yayd1” sozii ise, Allah orada daglar, nehirler, agaclar, denizler yaratti, meydana getirdi,

demektir*?®”

ibn Kesir’e gore de Allah Teala yaratmaya once arz ile basladi sonra yedi kat
semay1 yaratti. Bunu bir binanin durumuna benzeterek soyle demektedir: Bu bir binanin
durumuna benzer, once alt kisimlarindan ise baslanir, sonra da onun iist kisimlari
yapilir. Ama Naziat suresindeki ayete gelince bu ayetteki “siimme (sonra)” tabiri su
sekilde acgiklanmustir: “Stimme” haberi habere atfetmek i¢indir, fiili fiile atfetmek igin
degildir. ibn Kesir, Ali b. Ebi Talha’nin Ibn Abbas’tan “yerin désenmesi goklerin ve

. . .. . . 430
yerin yaratilmasindan sonradir” rivayetini de eklemistir™".

“Arz”m Once yaratildigin1 belirten goriis, Naziat suresindeki ayeti yeryiiziiniin
yayilip dosenmesi seklinde yorumlamislardir. Bu hadisenin de semanin yaratilisgindan

29

sonra oldugunu kabul etmislerdir. Bunlara goére ‘“arz” ilk hali ile semadan ©nce
yaratilmigtir fakat yayilip dosenmesi semadan sonra olmaktadir. Dolayisiyla bundan
sonraki goriisii bunlar da kabul etmis olmaktadirlar. Ciinkii Naziat suresindeki ayet
“sema”nin yaratilmasindan sonra “arz’in yayilip dosendigini agik bir sekilde ifade
etmektedir. Bu ayeti te’vil etmek de miimkiin degildir. Dolayisiyla bu goriis bundan

sonraki goriis ile aynidir demek miimkiindiir.
c3. Arun Yaratihsimin Semadan Once, Désenmesinin Semadan Sonra
Oldugu Goriisii

Bu konudaki en meshur goriis budur. Bu goriis ayn1 zamanda konu ile ilgili

ayetlerin geneline de uygun diismektedir.

Taberi bu husustaki ihtilaflar1 zikrettikten sonra soyle der: Allah 6nce yeri
yaratt, sonra semayl yaratti sonra da yeri dosedi®'. Yerin sonra désenmesinde,

semadan sonra yaratilmasin gerektiren bir durum yoktur®™? denilmektedir.

29 Ulutiirk, Kuran-1 Kerim 'de Yaratma Kavramu, s.88.
0 Jbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l Azim, I, 213

! ibn Ciizey, Et-Teshil fi Ulumi’t-Tenzil, 1, 43.

2 Taberi, ¢.30, s.41-47.
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Bu husustaki en genel goriis budur. Fakat konu ile ilgili en meshur goriis bu
olmasina ragmen, bu goriisiin de baz1 yonlerden eksik ve hatali oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Razi de bu goriisiin bircok yonden problem arz ettigini sdylemektedir. Cilinkii
“sonra, o gok bir duman halinde iken, goge yoneldi, ona ve yeryiiziine ikiniz de,
isteyerek veya istemeyerek gelin” ayetindeki “ikiniz de (sema ve yer) gelin” ifadesi
goklerin ve yerin yaratilmasini dile getiren bir ifade oldugu hususunda siiphe olmadigini
belirtmektedir. Dolayisiyla sayet, goklerin yaratilmasi, yerin yaratilmasindan sonra
olmus olsaydi, o zaman Cenab-1 Hakk’1n, “ikiniz de isteyerek veya istemeyerek gelin...”
emri, var olanin yeniden var olmasi gibi bir durumu ortaya ¢ikarirdi ki boyle bir sey
batildir, imkansizdir demektedir*®. Dolayisiyla bu goriis de bazi yonlerden eksik ve

noksan goziikmektedir.

c4. Es Zamanl Yaratildig1 Goriigii

“Sema” ve “arz”a “ikiniz de birden gelin” emri, viicuda gelin, var olun anlamina
oldugu kabul edilmektedir. “Yer”in bu emirden Once var olmus oldugu kabul
edildiginde bu emrin ikinci bir defa yapilmasi makul goziikmemektedir. Dolayisiyla

bundan 6nceki goriisiin bu noktada tutarsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Fussilet suresinde yaratilisi anlatan ayetler, “ilk 6nce yeri yaratti sonra da onu
yaydi dosedi, daha sonra da semay1 yaratti” seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii yukarida
belirtildigi lizere daha sonra gelen ayette “ona ve arza isteyerek veya istemeyerek gelin”
ayeti bunlarin viicuda gelmesi anlaminda oldugu icin**, bu emirden 6nce ne yer ne de
gok mevcut degildi. Sadece “siimme (sonra)” kelimesi yerin gokten Once yaratildigina
dayanak olamaz. Ciinkii Kur’an’da “siimme” kelimesi sadece zaman siralamasi igin

degil konusma ve soz sirasini belirtmek tizere de kullanilmistir*.

Mesela sen aptalsin ve sonra kotii ahlaklisin, soziinde Oncelik sonralik

6

kastedilmez™®. Buna gore burada Allah Teala zaman farkini kastetmeden sadece

olaylar1 siralamaktadir. Bu anlayis esas alindiginda, gogiin diizenlenmesi; orada

433 Réazi, XXVIL, 105.

4 Réazi, XXVIL, 105.

5 Mevdudi, V, 322-323.
3 Kurtubi, XIX, 205

3 Yenigeri, 5.91
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aydinlik ve karanlik zamanlarin olusturulmasi vb durumlar ayni siire¢ igerisinde

beraberce olmustur, denilmektedir®’.

Alusi, gogiin ve yerin uzak maddesinin yaratilisinin ayni anda oldugunu kabul
etmektedir. Ona gore bu madde nurani bir cevher veya bagka bir sey olabilir. Allah
bunlarin her birinin maddesini digerinden ayirmustir. Latif (hafif) pargalar1 ¢ikardr ki,
bunlar semaya yakin olan maddedir. Yogun olanm1 yani arz’a yakin olan maddeyi ise
geride brirakti. Hafif olanin yogun olandan ayrilmasi, yogun olanin da hafiften
ayrilmasini gerektirir. Fakat ikisinin yaratilmasi beraber degildir*® demektedir. Fakat
onun bu diisiincede olmasinin sebebi tam olarak anlasilmamaktadir. Ikisinin birbirinden
ayrilip ayr1 ayn yaratilmalari dogru kabul edilebilir. Fakat gayet tabiidir ki birinin
olusumu devam ederken digerinin olusmasi da miimkiindiir. Cilinkii bunlarin yaratilmasi
bir anda olup biten bir durum degil uzun siiren donemlerde meydana gelen
olusumlardir. “Sema” olusurken diger yandan “arz”da hicbir degisikligin veya gelisimin
olmadigini diisiinmek makul degildir. Ciinkii “sema” ve “arz’in her ikisinin yaratilisinin

kesintisiz bir siire¢ i¢inde gergeklestigi gozlenmektedir.

Ayrica ikisinin de es zamanli yaratildigin1 beyan eden bir gorlis de, “arz”’dan
veya “sema’dan birinin Once zikredilmesinin Once yaratildigina delil olmadigini
sdylemektedir*?®. Kur’an’in temel gayesi bir bilim ve fizik kitabi olmaktan 6te, tevhid
ve ahiret inancini vurgulamaktir. Bunu vurgulamak i¢in de gerekli ornekleri yeri
geldikge verir. Dolayisiyla birgok yerde, bu ornekler verilirken zaman siralamasina

dikkat edilmez**’ denilmektedir.

Burada belirtilmesi gereken bir durum da: Kur’an, gokler ve yerden hangisinin

441

once hangisinin sonra yaratildigini bildirmez™". Yani bu hususta agik bir ifade yoktur.

Genelde ikisini bir arada zikredip onlarin toplam alt1 giinde yaratildigini dile getirir.

Fussilet suresinde bunlardan ayri ayri1 bahsedilmesi, bunlarin birinin Once

digerinin sonra yaratildigina delalet etme zorunlulugu yoktur. Biitiin bunlarin asli hep

8 Alusi, 1, 344.

9 Musaoglu, s.55-56.
40 Mevdudi, V, 322-323.
! Baucaille, 5.225.
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beraber aym1 zamanda yaratilmistir, denilmekte ve ‘“arz”’in yaratilis1 hakkinda detayl
bilgi verilmesinin sebebi de, 6teki gok cisimlerinin ash bizi fazla ilgilendirmedigi i¢in,
ylice Allah bize sadece yerin gelisim siirecini bildirmistir, seklinde agiklanmaktadir.
Yerin geliserek dort giin i¢inde canlilarin yasamasina hazir hale geldigi bildirilmistir.

Bu arada 6teki yildizlar ve gok de evrimlesip bu hale gelmistir**.

¢.5 Biitiin Goriislerin Genel Degerlendirmesi

Buraya kadar konu ile ilgili farkli goriisler ortaya konuldu. Bunlarda genel
olarak gozlenen durum iki ayet arasindaki ihtilafi giderme hususunda yogunlagsmaktadir.
Bu iki ayet, Bakara suresindeki, “O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra
(kendine has bir sekilde) semaya yoneldi, onu yedi gok olarak yaratip diizenledi (tanzim
etti). O, her seyi hakkiyla bilendir™** ayeti ve Naziat suresinde semanin yaratilisindan

bahsedildikten sonra gelen “Bundan sonra da yeryiiziinii dosedi”***

ayetidir. Burada
goriiliiyor ki birinci ayetten anlasilan sudur: “Arz”daki her sey yaratildi, sonrada “sema”
yedi kat olarak diizenlendi. 11k bakista ayetten agik¢a anlasilan budur. ikinci ayetten ise
anlagilan sudur: Once “sema” yaratildi bundan sonra da “arz” yayilip dosendi. Bu
durum ayette ¢ok acik bir sekilde ifade edilmektedir. Bunu tevil etmenin de imkani

yoktur.

Semanin once yaratildigir goriisiinde olanlar, Bakara suresindeki ayette gecen
“haleka (yaratt1)” fiilini takdir etti, yani gelecekte yaratilmasini takdir etti, seklinde tevil
etmislerdir*. “Arz’m énce yaratildigini belirten ayeti bu sekilde anlayarak sorunu
¢ozmeye caligmiglardir. “Arz”in once yaratildigini belirten goriiste olanlar ise “arz”in
ilk hali ile semadan Once yaratildigin1 belirtmislerdir. Fakat onlara gore Naziat
suresinde belirtilen “arz”in yayilip désenmesi durumu ise “sema” ve diger her seyin

yaratilisindan sonradir. Yani “arz” once yaratilmistir, fakat “arz”’in yayilip désenmesi

ise “sema’’nin yaratilmasindan sonradir, denilmistir.

Simdi konunun bas tarafinda belirtildigi {lizere bu hususta degerlendirme

yapilmadan Once “arz” ve “sema” kelimelerinin delalet etikleri seyin ne oldugunun

2 Ates, ,VIIL, 125.
3 Bakara, 2/29.
4 Naziat, 79/30.
5 Alusi, I, 344.
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dogru olarak tesbit edilmesi gerekmektedir. Buraya kadar olan tartisma ve ihtilaflarin
temel sebebinin de bunun tam olarak anlasilmamasi oldugu goériilmektedir. Bu konuda
temel ihtilafin Naziat ve Bakara suresindeki iki ayet oldugu belirtilmisti. Bu iki ayet

arasindaki ihtilaf giderildiginde bu mesele ¢oziime kavugmus olacaktir.

Bakara suresindeki ayette gegen “arz” kelimesi 1stilahi olarak biitiin Kainati
ilgilendiren anlami ile yaratilisin baslangicindaki bir olusumdur. Bizim yerkiiremiz
anlaminda degildir. Ayn1 sekilde sema kelimesi de biitiin Kainati ilgilendiren manasiyla
kullanilmigtir. Bunun da bizim Diinya semasi veya atmosferi ile bir alakasi yoktur.
Biitiin Kainat1 ilgilendiren bir durumdur. Fakat Naziat suresinde ise durum bunun tam
tersinedir. Bu surede “sema” kelimesi diinya semasi anlamima kullanilmistir. “Arz”

kelimesi de yeryiizii anlamina kullanilmstir**.

Bu bilgiler 1s181nda mesele ele alindiginda Naziat suresi ile Bakara suresinde iki
ayet arasinda higbir ihtilaf yoktur. Fakat 1stilahi anlamdaki “yedi kat arz” ve “yedi kat
sema”dan hangisinin once yaratildigina gelince bu hususta Kur’an’da bu 6nce su sonra
diye agik bir ifade yoktur**’. Fakat Kur’an’da verilen bilgilerden ve de su anki ilmi
verilerden de yola c¢ikarak bu konudaki en dogru goriisiin bunlarin es zamanlh
yaratilmalarii kabul eden goriis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunu sdylerken “arz”
ve “sema” kelimelerinin biitlin kainat ile ilgili anlamlarinda ele alindiginin belirtilmesi
gerekmektedir. Goklerin ve yerin baglangicta tek bir biitiin oldugu ve daha sonra
bunlarin birbirinden ayrildigt kabul edilmektedir. Hatta bu birbirinden ayrilip,
genisleme halinin giiniimiizde de hala devam ettigini belirtmek de fayda vardir. Bu
genisleme, Kainatin geneli icin gegerli bir durumdur. Yani bu olusum ve gelisim bir
biitiin halinde, biitiin Kainatta ayn1 anda olmaktadir. Bu, goklerin ve yerin birbirinden
ilk ayrilma halleri i¢in de gecerli bir durumdur. Bu ayrilma ve genigleme hali, tek yonlii

olarak birbirinden bagimsiz bir durum olarak diigiiniilemez.

46 Omeri, Arzune’s-Seb’a, s. 72.

“7 Hatta Kur’an’in bu konudaki genel iislubuna baktigimizda bu —hangisinin 6nce hangisinin sonra
yaratildiginin- konunun énemsenmedigini sdylemek yanlis olmaz kanaatindeyiz. Bunu insanlarin kendi
meraklarmi gidermek i¢in cevabini aradiklari bir mesele olarak diisiinmek daha dogru olur. Bu konuda
Mevdudi de benzer sekilde diisiinmektedir: Kur’an’in temel gayesi bir bilim ve fizik kitabi olmaktan
oOte, tevhid ve ahiret inancin1 vurgulamaktir. Bunu vurgulamak iginde gerekli drnekleri yeri geldikge
verir. Birgok yerde bu 6rnekler verilirken zaman siralamasina dikkat edilmemesi de miimkiindiir. Bkz.
Mevdudi, V, 322-323.
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d. Sekiz Giin Problemi

Fusilet slresinde yerin ve goklerin yaratilisi anlatilmaktadir. Bu surede yerin
yaratiliginin iki giinde, yerdeki gidalarin takdir edilmesinin dort giinde ve semalarin
yaratilsinin da iki giinde gerceklestigi dile getirilmektedir. Bunlarin toplami da sekiz
giin ediyor. Fakat bu sekiz giin, Kur’an’da gokler ve yerin alti giinde yaratildigi
ifadesine uygun diismiiyor. Bu ikisi arasinda bir c¢eliski ortaya cikiyor. Bu ikisi

arasindaki problem iki farkl sekilde ¢oziilmiistiir.

Birincisi, arzin yaratiliginin ilk iki gliniinii sonradan ondaki riziklarin takdir
edildigi dort giiniin i¢ine dahil edilerek ¢oziilmektedir. Yani rizklarin takdir edilmesinin
stiresi olan dort giin, yerin baslangigtaki iki glinde yaratilisin1 ifade eden iki giinii de
icine almaktadir. Dolayist ile yerin ilk yaratilisi ve ondaki rizklarinin takdiri toplam dort
giin oluyor. Semalarin yaratilmasi da iki giin siirmekte, bunlar da toplam olarak alt1 giin
oluyor ve bu problem ¢6ziilmiis olmaktadir. Razi bunu, yeryiiziindekilerin aziklarini, ilk
iki giin ile birlikte dort glinde takdir etmistir” seklinde aciklamis ve bunu tipki bir
kimsenin Basra’dan Bagdat’a on giinde, Kiife’ye de on bes giinde gittim demesine

benzetmistir**®. Alimlerin bir ¢ogu bu goriisii benimsemislerdir.

Ikincisi: Buradaki problemi, arzin yaratihsinm ilk iki giinii ile semanin

yaratiliginin iki giiniinii es zamanl kabul ederek ¢dzen goriistiir.

Allah Teala bize arz (yer)in iki asamada yaratildigini haber veriyor. Ayrica dort
glinde (arka arkaya dort asamada) onun {istlinden baskilar yaptigi, orada bereketler
kildig1, orada rizklar takdir ettigi bildiriliyor. Sonra iki giinde (iki asamada) gokleri
yaratt1 buyruluyor. Iste goklerin yaratildigi bu iki asama, arzin yaratildig: iki giin (iki
asama) ile aym anda es zamanli oldugu kabul edilmektedir*”’. ilk bakista Fussilet
suresindeki ayetleri okuyan kisinin aklina iki giin arz, dort glin orada rizklarin takdir
edilmesi ve iki giin de semanin yaratilmasi seklinde toplam 8 giin oluyor diye bir siiphe
gelebilir. Aslinda bu alt1 giinde yaratilmay: teyit eden ayetlerle herhangi bir celiski
olusturmuyor. Fakat sema ve arz’in yaratilisi tek bir hadise olup i¢ ice girmis iki

olaydir. Arzin yaratildig1 iki giin yedi semanin yaratildig: iki giin ile aynidir. Ciinkii bu

48 Réazi, XXVIIL, 103.
449 Neccar, s.164.
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29450

ayetlerin sonunda emri ilahi “O’na ve arza isteyerek veya istemeyerek gelin”™" seklinde

hem sema hem de arza beraber yapilmasi da bunu dogrulamaktadir®'.

Bu goriistin  dogru olmasi birgok yonden miimkiindiir ve daha makul
gozikmektedir. “Arz” ve “sema”, yaratilis itibariyle Kainatin temelini ve iskeletini
olusturan iki olusum olarak diisliniildiigiinde bunlarin ilk 6nce meydana gelmesi ve daha
sonra yaratilan unsurlarin da, bunlarin iglerinin dosenip siislenmesi seklinde
anlamlandirildiginda bu goriistin daha dogru olmasi makul goziikmektedir. Ciinkii Allah
Teala sanki bir bina gibi ilk dnce temelini ve iskeletini yaratmis daha sonra onun i¢inde
gerekli donanimin olusmasini saglamistir seklinde diisiintilebilir. Arz ve semanin, ilk
yaratilis itibariyle es zamanli oldugu fikrinin daha dogru kabul edildigi belirtilmisti. Bu
durumda “arz”in igindeki gidalarin takdir edilmesi vb diger olusumlar gerceklesirken,
diger taraftan “semavat”ta hi¢bir degisiklik olmamustir, seklinde diisiinmek yanlis olur.
Bu durumda “arz”’in olusumu —dort giinde gidalarin takdir edilmesi vb. sekilde- devam
ederken diger taraftan “semavat”™in da aynm sekilde bir tekamiile dogru, olusumunun

devam ettigini kabul etmek daha dogru goziikmektedir.

Bu goriiste olanlar, ayetlerde gecen “siimme” kelimesinin nasil anlasilmasi
gerektigini de belirterek bu goriisiin dogru oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore bu
kelime, “daha sonra” veya “sonradan” anlamina geldigi gibi, “6te yandan” manasinda
da kullanilir. O halde “siimme” kelimesi burada birbiri arkasindan gelme anlamin
tagiyabilir ki, bu da yerin yaratiligin1 goklerin yaratilisinin takip etmesi veya insanin
yeryiiziiniin yaratilis1 lizerindeki tefekkiiriinii goklerin yaratilis1 tizerindeki tefekkiiriiniin
takip etmesi gibi iki sekilde anlasilabilir. Ayrica olaylarin birbiri arkasindan gelmesi
gibi bir mana kastedilmeden, onlarin kisaca yan yana getirilip zikredilmesi de soz
konusu olabilir. Her ne olursa olsun, gogiin yaratilisi merhaleleriyle yerin yaratiligindaki
iki merhalenin ayn1 zamana rastlamasi pekala miimkiindiir*™?.

Kur’an’da evrenin temel olusum siirecinin nasil anlatildigi ve goklerle yerin

nasil tesekkiil ettikleri incelendiginde bunlarin ayni siire¢ ig¢inde oldugunu kabul

etmenin, ¢agdas bilim kavramlarina da uygun diistiigli goriilmektedir. O zaman, bu

40 Fyssilet,11.
431 Neccar, s.164.
2 Bycaille, s.224.

125



ayetlerde deginilen olaylarin aymi vakitte ve birlikte cereyan ettikleri seklindeki
anlayisin tamamu ile yerinde oldugu gériilecektir*>.
Belirtilmesi gereken bir diger husus da Kur’an-1 Kerim’de goklerin ve yerin

3

yaratilist hep birlikte zikrediliyor. “Semavat” ve “arz”1 yarattik seklinde arada “ve”
baglaci kullanilarak ifade ediliyor. Bu bir¢ok yerde de bu sekilde tekrar edilmektedir.
Bu da, bu ikisinin beraber yaratilmis oldugunu kuvvetlendiren bir delildir. Ayrica
Kur’an’da, bunlarin birinin digerinden once yaratildigini belirten agik bir ifadenin yer

almamasi da buna isaret etmektedir.

5. Evrenin Genislemesi

Kur’an-1 Kerim’de evrenin genislemesi “Gogii giliciimiizle biz kurduk ve biz onu

29454

genigletmekteyiz”" ayetiyle bildirilmektedir. Bu durum, bilimsel olarak siipheye mahal

birakmayacak sekilde tesbit edilmistir.

Ayette “sema” kelimesinin terclimesi olan “gdk”ten maksat, kendisinden
bahsedilen diinyanin digindaki biitiin Kainattir. “Biz onu genisletiyoruz diye terclime
edilen “musiune” kelimesidir ki, bu da genisletmek, yaymak, daha genis ve daha uzak
hale getirmek anlamlarini ifade eden “evsea” fiilinden gelmektedir. Bu ayet hem
Kainatin genisligine hem de genislemesine isaret etmektedir. Zira bu ifade her iki
manaya da miisaittir*>>. Bu kelime bazi durumlarda siireklilik de ifade eder™°. Ayrica
bu kelime gii¢, kudret anlamlarina da gelmektedir. Ayette daha 6nce “biz ellerimizle
bina ettik” kisminin “biz kudretimizle bina ettik” anlamina geldigi ve buradaki
“musiun” kelimesinin bu anlami te’kid ettigi ifade edilmistir. Yani “musiun”
kelimesinin bir seyi yapmaya gili¢ yetirmek, giic ve kudreti genis olmak anlamina

geldigi soylenmistir®’.

Ayrica tefsirlerde bu ayet farkli sekillerde de yorumlanmistir: Bizim kudretimiz
genistir, her seye yeter, yarattiklarimiza rizki genisletmis bulunuyoruz, yagmur

yagdirmak suretiyle yeryiiziinde genis imkanlar meydana getiriyoruz, zenginlerinize

33 Bucaille, s.224.

454 Zariyat, 51/47.

435 Kirca, s.165.

¢ Havva, X, 5530.

7 Zuhayli, XXVII, 42.

126



genis imkanlar vermis bulunuyoruz, halkimiza kars1 genis lituf ve ihsan sahibiyiz*® vb.

yorumlar bunlardan bazilaridir. Ama bu yorumlar daha ¢ok ayetin isaret ettigi gercegin
anlasilamadig1 zamanlarda yapilan tahmini yorumlar olarak gdziikmektedirler. insanlar
gecmis donemlerde bu genislemenin gercekligini tesbit etmis degillerdi. Bu bilinmedigi

i¢in de ayetin farkli sekillerde yorumlandigi anlasilmaktadir.

Bilimsel olarak bu genisleme tesbit edilmis durumdadir. Amerikali astronom
Edwin Hubble’in, yildizlarin uzakliklarina bagh olarak kizil renge dogru kayan bir 151k
yaydiklari, yani gok cisimlerinin (yildizlarin ve galaksilerin) bizden uzaklagmakta
olmalarinin yaninda birbirlerinden de uzaklastig1r bir evren karsisinda oldugumuzu,
bunun ise ancak kainatin genislemekte oldugunun kabulii ile izah edilebilecegini
kesinlestirmistir™. Ayrica Huble 1929 yilinda uzak gok adalarm bizden, yakindakilere
gore daha biiyiik bir hizla uzaklastiklarini tesbit etmistir. Bu tesbitin yapildigi andan
itibaren, evrenin biiyiik bir patlamadan bu yana siirekli olarak genisledigini kuskuya yer
birakmayacak bicimde gosterdigi bilinmektedir. Bu durum ise maddenin baglangigta tek
bir anda ve aymi noktada bulunmasi anlamma geliyor. Ciinkii genislemenin hizi
hesaplandiginda, 15 milyar yil kadar dnce biitiin maddenin tek bir anda ayn1 noktada
bulunmasi gerektigini gostermektedir. Bu ilk zamana biiyiik patlama denilmekte ve o

zamandan beri de evrenin genisledigi kabul edilmektedir*®.

Bu genislemenin boyutu hakkinda, genisleme ile ilgili ayetin bas tarafinda, dnce
ilahi gii¢ tarafindan goklerini insa edilip kurulmasindan s6z edildigine gore ayetin son

kisminin bu yapiyla ilgili olmas: da uygundur, denilmektedir*®’.

Kur’an’da bircok ayet bu genislemeye isaret etmektedir. Kur’an’da, “Inkar
edenler, gokler ve yer yapisikken onlar1 ayirdigimizi ve biitlin canlilar1 sudan meydana
getirdigimizi bilmezler mi? inanmiyorlar mi1?”*** buyrulmaktadir. Bu ayet gokler ve

yerin ilk basta bitisik oldugunu daha sonrada bunlarin birbirinden ayrildigini

8 yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, XXI, 5822.

9 Musaoglu, s.37.

9 Henbest, N, “Biiyiikk Patlama Evrende Yankilaniyor”, (new scientest, 2 Mayis 1992)’den ¢ev: Nur
Alpar, Bilim ve Teknik Dergisi, Aylik Popiiler Dergi, TUBITAK, c.25, say1: 298, (Eyliil, 1992-
Ankara), s.6.

! yenigeri, s.113

462 Enbiya, 21/30.
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belirtmektedir. Dolayisiyla bu da onlarin birbirinden uzaklasarak genisledigine isaret

etmektedir.

Biitiin bu ayetlerden evrenin siirekli olarak genisledigi anlasilmaktadir. Bu
genisleme zamanda geriye giderek diisliniildiigiinde siiphesiz ki bu evren kiiclik bir
kiitle parcas1 haline gelecektir (ratk hali). Baslangictaki bu kiitle Allah’in emri ile patlar
(fetk asamasi), bu da dumandan bir bulut haline doniistii (duhan asamasi). Kainat
patlama anindan itibaren siirekli genislemeye devam etmektedir. Zamanini ancak
Allah’mn bildigi bir anda Allah’in emriyle bu genisleme duracak ve kainat asil halindeki
gibi diiriilmeye baslayacak. ilk patlamadan onceki halini alacak ve burada hayat

yolculugu son bulacak ve ahiret yolculugu baslayacaktir*®

. Bu durum Kur’an’da
“(Diistlin o) giinii ki, yazili kagitlarin tomarimi diirer gibi gogi toplayip diireriz. Tipk ilk
yaratmaya basladigimiz gibi onu tekrar o hale getiririz. (Bu,) lizerimize aldigimiz bir

29464

vaad oldu. Biz, (vadettigimizi) yapariz”™" seklinde ifade edilmektedir.

6. Evrenin Kapanip Tekrar Birlesmesi

Daha oOnce belirtildigi tizere kainat ilk yaratilmaya basladiginda yek pare bir
biitliindii. Daha sonra gokler ve yer birbirinden ayrildi, genislemeye basladi ve diger gok
cisimleri olustu. Goklerin ve yerin birbirinden ayrilmasi ile baslayan kainatin genisleme
stireci diger gok cisimlerinin olugmasi ile de devam etmis ve su an bu genisleme bu gok
cisimlerinin hem kendi aralarinda hem de biitiin kdinat boyutunda devam etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi bu durum bilimsel olarak da siipheye mahal birakmayacak
sekilde aciklanabilmektedir. Bu genisleme vaktini sadece Allah’in bildigi belirlenmis

bir siireye kadar daha devam edecektir*®

. Bu durum ayette “44/38 Biz, gokleri, yeri ve
ikisinin arasinda bulunanlar1 ancak bir gayeyle ve belirli bir siire igin yarattik; inkar
edenler uyarildiklari seylerden yiiz ¢evirmektedirler™*®® seklinde bildirilmektedir.
Kur’an kainatin ilk basta bitisik birbirine yapisik yek pare oldugunu bildirdigi
gibi bir giin onun bu eski haline geri dondiiriilecegini de haber vermektedir. Bu durum

ayette su sekilde ifade edilmektedir: “Gogii, kitap sayfalarmi katladigimiz gibi

463 Neccar, s.82.
464 Enbiya, 21/104; ayrica bkz. Yenigeri, s.114.
465 Neccar, s.82.
46 Ahkaf, 46/3.
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katlayacagiz; tipki yaratmaya ilk basladigimiz gibi onu tekrar o hale getirecegiz. Bu

. .. o . T o . .o 9467
tizerimize aldigimiz bir vaadimizdir. Dogrusu biz bunu yapmaya muktediriz”™".

Kainatin siirekli genisledigini siipheye mahal birakmayacak sekilde ortaya koyan
bilim bir giin bu genislemenin bitip tekrar geri kapanisin baslayarak kainatin ilk
yaratildig1 haldeki gibi tek bir nokta haline geri donebilecegini tahmin edebilmektedir.

Bu durum Kur’an’da da haber verilmektedir*®®

. Iste burada diinya yolculugu son
bulacak ve ebedi olan ahiret yolculugu baslayacaktir*®. Nitekim ahiret giinii igin, bizim
yerimizden farkli yerin olacagi ve de bizim goklerimizden farkli goklerin yaratilacagi

bildirilmektedir*’’.

Evren siirekli genislemekte ve bu genisleme sonucunda bu hale geldigi
belirtilmisti. Fakat bu genislemeyi zamanda geriye giderek diistiniildiigiinde evrenin ilk
basta, bitisik kiiclik bir kiitle pargasi oldugunu anlamak kolay olmaktadir. Baslangigtaki
bu tek parca halindeki kiitle Allah’in emri ile patlamakta (fetk olmakta), bu da duman
halinde bir buluta doniismiis, patlama ile baslayan genisleme siirekli olarak devam
etmistir. Bu genisleme, zamanini ancak Allah’mn bildigi bir anda Allah’in emriyle
duracak ve kainat asil halindeki gibi diiriilmeye baslayacak. Ilk patlamadan 6nceki
halini alacak ve burada hayat yolculugu son bulacak ve ahiret yolculugu

baslayacaktir*’.

Bu biiziilme ve kapanma haline Peygamberimiz (s.a.v.)in hadislerinde de isaret
edilmektedir. Hadislerde de kiyamet giiniinde tekrar eski biizilmiis haline geri donecegi
ifade edilmistir. Abdullah b. Omer’in rivayet ettigine gore, Rasiiliillah (s.a.v.) sdyle
buyurdu: (Allah Tealad semalar1 ve arzlar iki eliyle alir ve sdyle buyurur: Ben Allah’tm

— peygamberimiz ellerini agip kapatir- ben miilkiin sahibiyim). Ravi diyor ki: -

7 Enbiya, 21/104.

% Enbiya, 21/104.

469 Neccar, s.100.

70 {brahim, 14/48: “O giin yer baska bir yer, semalar da baska semalar haline getirildiginde insanlar tek
ve kahhar olan Allah’in huzuruna g¢ikarilacaktir”.

471 Neccar, s.82.
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peygamberimizin bunu anlattifi esnada- ben minbere baktim minberin her tarafi

sallaniyordu. Ve ben: Rasiiliillah (sav) diisiiyor mu yoksa dedim*’%.

Kad1 diyor ki: bu hadiste {i¢ tane lafiz var: “yakbizu, yatvi, ve yakuzu”; bunlarin
hepsi toplayip bir araya getirmek yani “cem’” manasinadir. Clinkii semavat yayilmistir
(genisletilmis, blylitilmiistiir) arzlar da serilmis uzatilmistir. Sonra bunlar1 ortadan
kaldirma, izale etme, arzin ve semanin da baska bir arz ve sema ile degistirilmesi
anlamina gelmektedir. Semavatin hepsinin birbirine katilip, birlestirilip bir araya
getirilmesi, ortadan kaldirilmast ve bagka semavat ile degistirilmesi anlamina
gelmektedir. Sonra soyle dedi: Nebi (as)’in parmaklarin1 agip kapatmasi, biitiin bu
mahlukatin acilip yayilmasindan sonra bu mahlukatin kiyamette bir araya getirilmesini
toplanmasin1 temsil ig¢indir. Yayilmas1 genislemesi diinyada, toplanip bir araya
getirilmesi de ahirette olacagi anlatilmaktadir. Bunlar semavat ve arzlardir. Yoksa
Peygamberin parmaklarini acgip kapatmasi Allah Tealanin el-Kabiz ve el-Basit

sifatlarindaki “kabz” ve “bast” kelimelerine isaret i¢in degildir473 .

Yukar1 da gegen hadisler de kiyamet giinlinde arzlarin durumunun birlestirilmis
katlanmis olacagimi te’kit etmektedir; arzdan da maksat yedi arzdir. Ancak bu

kabzedilme birlesme haline kiyamet giiniinde gelecektir*’*.

Kisaca ifade etmek gerekirse kainatin bir giin ilk haline doniisecegini, hem
Kur’an hem Hadis-i Serifler bildirmekte hem de bunu bilimsel olarak anlamak miimkiin
goziikmektedir. Bilimsel olarak genislemenin uzun yillar devam edebilecegi fakat bu

genislemenin sonsuza kadar devam etmesinin imkansiz olugu kabul edilmektedir.

D. “OL” DEMEKLE OLUS VE YARATILISIN ALTI GUN SURMESI

Yasin suresinde Allah (c.c.) sdyle buyurmaktadir: “Allah’in sani1 bir seyin

olmasini diledigi zaman ona sadece ol demektir, o oluverir.”*”

472 Miislim, Kitabu Sifetii’l-Kiyame ve’n-Nar, Hadis no: 2149; Miislim, Kitabu Sifetii’l-Kiyame Ve’n-
Nar n0:4996.

43 Omerd, “el-Ardiine’s-Seb'a”, .59.

414 Omerd, “el-Ardiine’s-Seb'a”, s.60.

3 Yasin, 36/82.
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Ali Imran suresinde de soyle buyruluyor: “Meryem: “Rabbim! Bana bir insan
dokunmamisken nasil ¢ocugum olabilir?” demisti. Melekler soyle dediler: “Allah

diledigini boylece yaratir. Bir isin olmasin1 dilerse ona ol der ve olur*"

. Bu iki ayetten
ilk bakista anlasilan, Allah’in bir seyin olmasini diledigi zaman o seyin hemen var
olmasidir. Allah’in ona “ol” buyurmasi ile onun olmasi arasinda higbir zaman
gecmemektedir. Fakat alt1 giin ile ilgili bahsi gegen ayetlerde ise yaratilisin “alt1 giin”
icinde gerceklestigi ifade edilmektedir. Bu iki durum arasinda bir ihtilaf var

gozikmektedir.

Bu ihtilafin giderilmesi hususuna gegmeden 6nce yukaridaki iki ayette gegcen “ol
der, o da olur” ifadesinin miifessirler tarafindan nasil anlasildiginin ortaya konulmasi

gerekmektedir.

“Kiin (ol)” emri, bir seyin yokluktan varliga ¢ikmasini dilemesidir. Allah esyay1
tekvin edendir. Yani onlar1 yokluktan varhga cikaran odur’’’. Tekvin’in dnceden var
olan bir maddeden (yaratma) olabilecegi, yani bir sey icat etmek manasinda olabilecegi
de st')ylenmistir478. Ragib der ki: Bazi insanlar “Ke-Ve-Ne” maddesini bir cevherin
kendinden bagka bir seye istihalesi hususunda kullanmiglardir. Ayrica birgok kelamci
bunu “ibda” (yoktan yaratma) manasinda kullanmuslardir*’”’. D. Masson sdyle der:
“Yaratic1 s6z ebedidir. Oyleyse her zaman vardir. Yaratic1 aksiyon Allah i¢in yeni bir is
degildir. Kur’an vasitasiz bir sekilde goklerde ve yerlerde cereyan eden seyleri yaratici
fiille sokar. O halde yaratici fiilin varlik {izerinde devam etmesi, belki de siirekli bir
yaratma gibi miilahaza edilir. Biitlin ezeliligi ve ebediligi ile Allah her seyi huzurunda
gibi bilir. Onun yaratic1 aksiyonu atalette degildir. Oyle olsaydi yaratma yokluga geri

donecekti”*.

Ibn Kesir, bu ayeti, O bir sey i¢in bir tek emir verir, bu emrin tekrarma ihtiyac

yoktur, seklinde anlamistir. Nesefi ise, ol dedigi sey kaginilmaz olarak olur, seklinde

476 Ali imran, 3/47.

477 {bn Manzur, Lisan, XVII, 345.

“87ebidi, Tac,, 1X, 325.

7 Isfehani, Miifredat, s.445.

0 Masson, D., Le Coran Et La Revelation Judeo-Chretienne, Paris, 1958 Aktaran: Ulutiirk, Kur'an-i
Kerim’de Yaratma Kavrami, s.51).
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anlamaktadir®'. Ayrica, bu ayette Allah’in diledigini ¢ok kisa zamanda yarattigina

isaret edildigi, O’nun gii¢ ve kudretine vurgu yapildig da sdylenmistir*®’.

O’nun i¢in zor veya kolay gibi bir durumun s6z konusu olmadig1 gibi, uzak
yakin diye de bir sey yoktur. Bir seyin yaratilmasi i¢in, yiice iradenin ona yonelmesi
kafidir. Baska bir sey istemez. Insan beseri ve mahdut Olgiisiine uygun olarak
anlayabilmesi icin, Allah bazi seyleri temsil yoluyla, bu tarz bir ifade ile insana

yaklastirmaktadir™’. Béylece insanlarin daha iyi anlamalari saglanmaktadir.

Allah bu Kainati “kiin” emriyle fakat lemhalar (asamalar, boliimler) halinde
tedric ile yaratmistir. Yaratma bir¢ok lemhalar1 (yaratma anlarini) ifade etmektedir. Bu
anlar “kiin (ol)” emri ile cereyan eder*®*. Her an yeni bir yaratma olmakta ve bunlarin

hepsi “kiin (ol)” emri ile olmaktadir.

Biitiin bu goriisler genel de ayni noktada birlesmektedirler. O da, bu ayetin,
Allah’in gii¢ ve kudretinin bir delili olarak diledigini diledigi zaman yaratir, anlaminda

yogunlagmaktadir.

Ayette gecen “feyekiine” ibaresinde dnemli bir isaret oldugu ifade edilmektedir.
Buradaki fiil dikkat edilirse gegmis zaman kipi degil genis zaman kipidir. Yani Allah
bir seye “ol” deyince “oldu” anlaminda degil, “oluyor” seklinde ifade edilmektedir.
Ciinkii Allah’n yaratmasi bir defada olup bitmis degil, siirekli devam etmektedir. Allah
Kainat1 yaratip bir kenara cekilmis degil, yaratmanin igindedir. Mesela bir kisim
canlilara oliirken diger bir kismi da dogmakta, eskilerin yerini yenileri almaktadir.
Yaratma boyle dinamizm icinde siiriip gitmektedir'®. Buradan da anlasildig: iizere,
aslinda bu ayetin manasi, Allah’in ol demesi ile o seyin hemen o anda, bir anda
oluvermesi degil; hikmete uygun olarak nasil olmasi gerekiyorsa -kisa bir zamanda veya
uzun bir zamanda- onun olugmasi, olusmaya devam etmesidir. Kelimenin basindaki
“fe” edatin1 onun hemen olmas1 olarak degil Allah’in emrinden sonra hemen olmaya

baslamasi seklinde anlamak daha dogru goziikmektedir.

1 Havva, VIIL, 4663.

82 Semerkandi, Bahru’l-Ulum, Tre. Ali Kara, V, 330.
83 Kutub, XXII, 290.

84 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 2171.

5 Ates, VII, 366-367.
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Muhakkak ki Allah’in her seye giicii yeter. Dilerse bir seyi bir anda da
yaratabilir. O seyin bir anda olmasin dilerse, hi¢ siiphesiz o sey de hemen bir anda
oluverir. Fakat Allah Teala bir seyin uzun bir zamanda yavas yavas meydana gelmesini
dilerse o da o sekilde meydana gelir. Yani her sey her haliikkarda Allah’in diledigi
sekilde meydana gelmektedir.

Alt1 giin yerine bir defada yaratmasi Allah’in kudreti i¢in daha biiyiik delil
olurdu, seklindeki bir itiraza, Razi su sekilde cevap vermistir. Hak Teala, her ne kadar
biitiin seyleri bir anda yaratmaya kadir ise de, o her seye muayyen bir sinir ve zaman

tayin etmistir. Allah Teala, seyleri varlik alemine ancak bu tarzda getirir, demistir*®.

Allah Teala’nin gii¢ ve kudretinin agikca ortaya koyan onca delili bir kenara
birakip, Allah’in kudretinin delilini onun bir anda yaratabilmesine baglamak da makul
bir tavir degildir. Allah’in kudretinin bir anda veya uzun bir zamanda yaratmasi
arasinda -tabiri caizse- sinanmasi yanlis bir tutumdur. Ciinkii Allah Teala yarattigi
hicbir seyi kendisi i¢in yaratmamustir. O, her seyi mahlukati i¢in, onlarin ihtiyact igin
nasil olmasi gerekiyorsa o sekilde yaratmistir. Yani her seyi bir hikmete binaen
yapmustir. Dolayisiyla bazi inkarcilarin “Allah’in giicli bir anda yaratmaya yetmiyordu
mu ki de alt1 giin gibi olduk¢a uzun bir siirede yaratt1”, demeleri tamamen tutarsizdir.
Onlar her haliikarda inkar edecekleri i¢in bir anda yaratildig1 agik¢a ortaya konulsa da,
ispat edilse de onlar yine de inkarlarindan vazgegmeyeceklerdir. Yaratma olay1 bir anda
olmus olsaydr belki de anlayamayacaklari bu durumu toptan inkdr etme yoluna
gideceklerdi. Inkar etmek isteyen her zaman bunun delilini bulur, ayn1 sekilde inanmak
isteyen de bunun delilini her zaman bulma imkanina sahiptir. Dolayisiyla bir anda
yaratma veya uzun zamanda yaratma kimsenin imanina veya inkarina tesir edecek bir
durum degildir. Dolayisiyla, Allah Teéla niye bunlar1 bir anda degil de belli bir siire
icinde yaratti. Bu onun kudretine yakismaz, seklinde bir sorgulama gereksizdir. Baska
bir durum da sudur ki, mesela i¢cinde yasadigimiz diinya i¢in diisiiniildiigiinde; nasil bir
gelisme olacak, insanlar ne zaman dogacak, ne zaman biiyliyecek ne zaman olecek.
Yaratma bir anda olsaydi insanin yaratilmasi ile yok olmasi ayn1 an igerisinde olacakti

ki madde alemi i¢in boyle bir seyin olmasi muhaldir. Maddenin malum 6zelliklerinin

86 Razi, XXIV, 99.
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olmast zaman olmadan miimkiin degildir. Bu yiizden esyanin tabiati geregi yatilisin

zaman ile ifade edilmesini gerektirmektedir.

Bir anda degil zaman igerisinde yaratilis Allah Teala icin degil esya icin bir
zorunluluk oldugu ifade edilmisti. Simdi de Alt1 giinde yaratmanin ve bu sekilde ifade
buyrulmasimin hikmetlerinin ne oldugu konusunda yapilan agiklamalara yer vermek

gerekmektedir.

E. ALTI GUNDE YARATMANIN HIKMETLERI

Alt1 giinde yaratmada maksadi ilahi nedir bunu en iyi Allah bilir. Fakat
insanlarin bundan c¢ikaracagi bazi sonuglar, anlayabilecegi bazi noktalar oldugu
muhakkaktir. Alimler yaratilisin bir anda degil de bir siire¢ icerisinde gergeklesmesi ve
bunun hikmeti konusunda bir ¢ok goriigler belirtmislerdir. Bunlar su sekilde siralamak

mumkundiir.

1. insanlarin Anlayis Diizeyine Indirmek

Aslinda yaratilisin biiyiik patlama ile oldugu diisiintildiiglinde (ol der o da
oluverir) ayeti ile de herhangi bir tezat teskil etmez. Su ana kadar ilmin tesbit edebildigi
en kisa siire 10™* saniyedir. Bu, olaganiistii kisa bir siiredir. Yaratilis hadisesi ilk
baslangictaki 10™* saniyeye kadar anlasilabilmektedir. Fakat bu ilk 10™* saniyede ne
oldugu anlasilamiyor. Patlama ile genisleyen o ilk 6ziin (cevher- madde) nasil olustugu
anlagilamamakta, orasi beseri asan bir durum olarak goziikmektedir. Allah Teala o
zamanda “ol” dedi ve kdinat olmaya basladi. Kéinatin asil 6zilinlin yaratilmasi Allah
indinde bir anlik bir meseledir (bu ilk 6ziin bir anda yaratilmasi insanlar tarafindan
anlasilmasi insan idrakini asan bir durum oldugu i¢in, Kur’an’da bu bir anlik bir
hadisenin nasil gerceklestiginden bahsedilememektedir. Hadisenin sadece insanlarin
anlayabilecekleri boyutundan, esyanin tabiatina uygun olarak yavas yavas yaratilip
insanlarin yasamasi i¢in uygun hale gelmesinden bahsedilmektedir. Bu da zaman ile
birlikte olan bir durumdur. Dolayisiyla yaratiligin alti giin olarak anlatilmasinin
hikmetinin, meselenin insanlarin anlayabilecegi bir boyuta indirilmesi, insanlarin idrak

seviyesine hitap etmek i¢in oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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2. Yaratihisin Siirekli Devam Etmesi

Kur'an’da Rahman suresinde “..0, her an yaratma halindedir™®’
buyrulmaktadir. Yaratma bir anda olmus bitmis bir hadise degil siirekli devam

etmektedir. Fatir suresindeki “...0, yaratmada diledigi arttirmay1 yapar...”***

ayeti de
yaratilisin her zaman devam ettigine isaret etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de dile getirilen
bicimde yaratilis, yeni madde ve alemlerin olusumu hi¢bir an durmadan devam
etmektedir. Suya atilan bir tasin, etrafinda olusturdugu halkalar gibi, her an varliga yeni

halkalar eklenmektedir*®’.

Yaratilisin siirekli devam etmesinde bir¢ok hikmet vardir. Bir sey bir anda
yaratilip sonra da yaratma ve meydana getirme isi kesilince, insanlarin aklina bunlarin
tesadiifi olarak meydana geldigi fikri gelebilir. Ama esya maslahat ve hikmete uygun
sekilde siirekli olarak pes pese meydana gelmektedir. Bu durum, onlarin ezeli, ebedi ve
her seyi bilen bir var edenin var etmesi ile meydana geldigine daha kuvvetli bir delil

olmaktadir®”.

Allah’in bir anda yaratmaya gii¢ yetirmesine ragmen yaratilista tedrici bir yol
izlemistir. Bursevi’de, bunun amacinin, yaratilmis olan nesnelerin zayif olabilecekleri
yoniindeki sitipheyi gidermek oldugu belirtilmistir. Bu yaratilan seyler, yokluktan varlik
alemine ciktiklar1 esnada meleklerin ibret almasi ig¢in, bunlarin haber verilmesi

esnasinda da kullarin ibret almasi igindir*' denilmistir.

Allah Teala akilli varligr yaratmistir. Eger bu akilli varlik da pes pese bir
seylerin meydana geldigini miisahede ederse, bu onun ilmini ve basiretini daha fazla

kuvvetlendirir. Clinkii bu onun aklinda belirli araliklarla tekerriir etmektedir*®?

. Yaratma
bir defada olsaydi birbirini takip etmeler ve tekamiil olmazdi. O alem, bu alem olmazdi,
higbiri digerinin yaratilisina sahit olamayacagindan yaratma delili bulunmaz, alem

kadim bir tabiat zannedilirdi*’. Dolayisiyla alemin ezelde tesadiifi olarak meydana

7 Rahman, 55/29.

8 Fatir, 35/1.

8 Yenicgeri, s.111

40 Razi, XXIV, 99-100.

! Bursevi, Muhtasar Ruhu’l-Beyan, VII, 409-410.
2 Rézi, XXIV, 100.

493 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 2172-2176.
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geldigini sdylemek de kolayca miimkiin olurdu. Ama siirekli devam eden bir yaratilis
icerisinde bunu sdylemek miimkiin degildir. Yaratilisin devam eden bir siire¢ olmasi her

haliikarda daha makul bir durum olarak géziikmektedir.

Allah Teala her ne kadar esyanin tamamini bir defada yaratmaya kadirse de, bu
takdirde biitliniiyle olusun tesadiifen vuku buldugu diisiintilebilirdi. Halbuki esyanin,
maslahat ve hikmete uygun olarak pes pese birbiriyle iliski halinde yaratilmasi ezeli,
hikmetli, kudretli ve merhametli yaraticinin yaratma fiiline daha giiclii bir sekilde
delalet eder**. Dolayisiyla yaratilisin bir anda degil de bdyle uzun zaman dilimlerinde

devam eden bir siire¢ icerisinde gerceklesmesi hikmete daha uygundur.

3. Tedrici Bir Sekilde Tekamiile Ermesi

Allah’in bir defa da yaratmaya kadir olugu halde tedric yolu ile yaratmasi,

O’nun ihtiyaria ve goriis sahiplerinin ibret almalarina ve islerinde teenni ile hareket

% Allah Teala, yaratihsin siiresini ifade eden bu alt1 nevbette

(alt1 devirde, alt1 ¢agda), kdinati terbiye ede ede, olgunlastira olgunlastira yaratt14%.

. . e g A
etmelerine isaret i¢indir

Su an biitlin yaratilmiglar gozlemlendiginde bu durumun benzerini goérmek
miimkiindiir. Insanin yaratilisima bakildiginda o dogar, biiyiir ve sonra &liir. Aym
durumu dev yildizlarda gérmek de miimkiindir*”’. insan, yildiz vb. diger biitiin
yaratiklar Kainatin bir parcasidir ve Kainatin diizenine uymaktadirlar. Kainatin da ayni
sekilde bir baslangici, bir gelisme donemi ve bir sonu vardir. Clinkii Allah, bunu bu
sekilde yaratmis insana bir Omiir bigtigi gibi Kainata da bir dmiir bigmistir. Kainat
baslangicindan itibaren gelismeye ve olgunlagsmaya devam etmektedir. Boyle olmasi,
diger biitiin canli ve yaratiklar i¢cin de ayni sekilde gerceklesmesini saglamistir. Eger
Kainat bir siire¢ igerisinde degil de bir anda yaratilmis olsaydi bunlarin hi¢ birisinin

ger¢eklesmesi miimkiin olmayacakti.

% Kur’an Yolu, 11, 4222.

¥ Beydavi, I, 351; Alusi, V, 197-198.

6 Ulutiirk, Kuran-1 Kerim'de Yaratma Kavramu, s.83.

7 Yildizlarm degismez gok cisimleri olmadigi, aksine dogdugu, evrim gegirdigi sonra da yok oldugu
disiincesi artik giinimiizde kusku gotiirmez bir gergektir. Hatta bir yildizin 61diigiini gérmek
dogdugunu gérmekten ¢ok daha kolaydir. Ciinkii yildizin 6limii, ani bir patlama ile geceklesen ve
giiniimiizde gozlem ve olaylarla izlenebilen bir olaydir. Bkz. Aydn, C, ; Albayrak, B. ; Handal, E, :
“Kahverengi Ciiceler”, Bilim ve Teknik Dergisi, TUBITAK, c.34, say1: 398, Ocak 2001, Ankara, s.29.
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4. Insanlarin islerinde Teenni ile Hareket Etmelerine Isaret Edilmesi

Allah’in bir defa da yaratmaya kadir oldugu halde tedric yolu ile yaratmasi,
O’nun ihtiyarina ve goriis sahiplerinin ibret almalarina ve islerinde teenni ile hareket

498
r

etmelerine isaret icindir denilmektedir™". Bursevi de, bu giinler yavas yavas ve teenni

ile hareket etmeyi 6gretmek amac giitmektedir demektedir*®’.

Kurtubi’de de bununla ilgili olarak, Allah dileseydi onlar1 bir anda yaratirdi,

500

fakat o kullarina islerinde acele etmemelerini 6gretmek istedi™ seklinde bir agiklamaya

da yer verilmektedir.

Allah Teala’nin her fiilinde bir hikmet oldugu gibi o fiilinin gerceklesme
keyfiyetinde de bir hikmet vardir. Insanlar bunlardaki hikmeti anlamalar1 ve kendi
giicleri boyutunda yasantilarinda bunlar1 aymi sekilde gerceklestirmeye c¢alismalari

gerekmektedir. Bu da islerinde teenni ile hareket etmeyi gerektirmektedir.

F. ARSA ISTIVA MESELESI

Allah’in gokleri ve yeri alt1 giinde yarattigini belirten sekiz ayetin bes tanesinde
goklerin ve yerin yaratilmasindan sonra yaratanin arsa istiva ettigi belirtilmektedir.
Dolayisiyla arsa istiva” meselesinin de yaratilig bahsi iginde degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bu mesele bir ¢ok yonii ile tartisilmigtir. Meselenin gaybi bir yoniiniin
olmast bu meseledeki tartigmalarin daha da armasina sebep olmaktadir. Bir kisim
alimler bu tiir konulara, sadece iman etmenin gerekli oldugunu belirterek, bu konular
tizerinde tartismanin yanlis oldugunu agiklamaktadirlar. Bazilar1 ise bu tiir meselelerin
anlagilmasinda, ifadelerin kelime anlami ile aynen ele alinmasi gerektigini
belirtmislerdir. Bazilar1 da bdyle bir seyin varligini kabul etmigler fakat bunun
keyfiyetinin nasil olacaginin bilinemeyecegini vurgulamiglardir. Diger iki goriis
arasinda orta yolu bulan bu son goriis alimler arsinda en c¢ok kabul goren goriis

olmustur.

Kelimenin beser i¢in gegerli olan anlaminin aynen kabul eden goriis tecsim’e yol

actig1 i¢in ¢ok fazla kabul géormemis, hatta tecsime yol actig1 i¢in ¢ok fazla elestiri

% Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t Te vil, 1, s.351; El-Alusi, VIII, s.132-134.
¥ Bursevi, Muhtasar Ruhu’l-Beyan, VII, 409-410.
%0 Kurtubi, ¢.7, 8.219.
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almistir. Aslinda bu goriis farkli bir goriis olarak siirekli zikredilmekle birlikte bunu
savunanlar yok denecek kadar azdir. Bu konular hakkinda tartismanin yanls oldugunu
savunan alimler ise, beserin anlama ve idrak boyutunu asan bir meseleyi anlamasinin
miimkiin olmadigin1 belirtmektedirler. Bu goriiste olanlar meselenin sadece gaybi
boyutuna gore degerlendirme yapmaktadirlar. Fakat bu konuda insanlarin diisiiniip
anlamalar1 gerekli olan seyler nelerdir. Biitiin bunlar basliklar halinde daha detayl

incelendiginde daha iyi anlagilacaktir.

1. “istiva”min Anlamlari

Isteva kelimesi Se-Ve-Ye kokiinden gelmektedir. Bu kelime ve miistaklar:
sozliikte su anlamalara gelmektedir:

Se-ve-ye: Esit, esdeger olmak demektir.

Sevva: Bir seyi diiz yapmak, diizlemek tesviye etmek; (min siyabihi):
(Elbisedeki kirisikliklart burusuklart ) gidermek; bir seyi bir sey ile esitlemek, ayni
seviyeye getirmek; bir seyi dlizeltmek, diizenli hale getirmek anlamlarina gelir. Bu fiil
Kur’an-1 Kerim’de 14 defa gegmektedir. “Tefil” babinda mazi sekliyle gecen 11
tanesinde fail Allah’tir. Muzari ile gegen {i¢ ayetten birisinin faili yine Allah’tir.
“Tesviye” fiilinin “tasvir” fiili ile yakin anlamda oldugu anlasilmaktadir. Diizeltmek ilk
yaratmadan sonra olmaktadir. Diizeltmek, tanzim etmek, diizgiinlestirmek, seklini
diizeltmek manasina da gelmektedir. Nitekim meallerde bu mana tercih edilmistir.

Isteva: Diiz olmak, bir seye esit /denk/esdeger olmak; ayn1 seviye veya diizeyde
olmak; diiz hale gelmek, dogrulmak, dik durmak, dikilmek; (ala harfi ceri ile
kullanildiginda ) yerlesmek, kurulmak, oturmak vb. manalara gelmektedir.

Istiva(mastar): Dogru, diiz olma (egri olmama); diizliik (yiizey olarak); esitlik
denklik diizenlilik istikrar manalarina gelmektedir.

Lisanii'l Arap’ta bu kelime ile ilgili su aciklamalara yer verilmistir: Bir seyi
istiva etti demek yani onu tam diizgiin yapt: demektir.”®' Bir sey icin isteva denildiginde
o sey diizlendi diiz hale geldi demektir. Ayrica ¢cocuk i¢in de gencligini tamamladiginda
isteva deniliyor. Ayrica higbir hastaligi ve kusuru olmayan bir ¢ocuk manasina geldigi

de s6ylenmistir’®.

%! fbn Manzur, Lisan, XIV, 414.
%02 Zemahseri, Esasu -Belaga, Beyrut 1998.
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Ferra da Istiva'nmn {ic farkli anlami oldugunu sdyliiyor. Birincisi: Kisinin
gencliginin gii¢ ve kuvvetinin bitmesi olgunluga ermesi manasina gelmektedir. ikincisi:
Kisinin egriliklerden ve sapmalardan uzaklasarak dosdogru olmas: anlamina
gelmektedir. Ucgiinciisii: Bir kisi baska bir kisiye dondii, yoneldi anlamma
gelmektedir’®.

Ahfes de sOyle diyor: Yiiksek olmak, yukari ¢ikmak, manasmadir. Yani
hayvanin iizerine istiva etti demek. Onun iizerine ¢ikt1 demektir. Hayvanin sirt1 iizerine
istiva etti dersek yani hayvann iizerinde karar kild1 (istekarra) anlamima geliyor’**.

Zeccac: Bu kelimenin, (a-me-de) ve (ka-sa-de) yani amaglamak, niyet etmek,
kastetmek manasina geldigini sdylemektedir. Mesela: Kiral bir sehri birakti bir bagka
sehre istiva etti dedigimizde yani o sehre dogru yoneldi, ona dogru ilerledi manasina

gelmektedir’®.

Ayrica Lisanu'l Arab'da: isgal etmek vb. manalara geldigi belirtilmektedir’®.

Sozliikte istiva kelimesi bu anlamlara gelmektedir. Fakat sozliikteki biitiin
anlamlar1 beserle ilgili durumlar1 ifade etmek i¢in kullanilan anlamlardir. Fakat ayette
beser iistii bir hadiseden bahsedilmektedir. Dolayisiyla beser iistii bir durumun ifade
edilmesinde bu kelimeyi, sozliikteki anlami beserin kullandig1 sekliyle aynen kabul
etmek yanlis anlasilmalara sebep olabilmektedir. Bu kelimenin, ayetlerde nasil
anlasildig1 hakkindaki goriislere de burada yer vermek gereklidir.

Ayette gegen istiva kelimesi hakkinda da ifade edilen goriisler kiiclik farkliliklar
gosterse de genel de birbirini destekler bir mahiyet arz etmekte ve birbirini
tamamlamaktadir. Bu goriisleri de iki gurupta ele almak miimkiindiir.

Birincisi: Ayette gecen “istiva’nin sadece iman edilmesi gereken bir mesele
olarak kabul edilmesi gerektigini, keyfiyetinin nasil oldugunun ise bilinemeyecegini
ifade eden goriistiir. Imam Malik (r.a.) sdyle der: Istiva malumdur, nasil oldugu
mechuldiir, ona inanmak farzdir. Onun hakkinda soru sormak bid’attir’®’ demistir.

Imam Ahmet de bu konu da sdyle demektedir: “Sifatlarla ilgili haberler, bir seye

benzetilmeden ve inkadr edilmeden nasil gelmisse Oyle kabul edilir. Nasil ve nigin

59 {bn Manzur, Lisan, X1V, 414.
% {bn Manzur, Lisan, X1V, 414.
395 {bn Manzur, Lisan, X1V, 414.
3% {bn Manzur, Lisan, XIV, 414.
97 Kurtubi, VII, 219.
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boyledir diye sorulmaz. Biz Allah nasil dilerse o sekilde Ars lizerinde olduguna inaniriz.
O higbir kimsenin anlatamayacag1 ve tarif edemeyecegi bir sekilde diledigi gibi ars
istiva etmistir. Biz ayet ve hadisleri okur, onlarda olanlara inaniriz. Sifatlarin nasillig
hususunu Allah'in ilmine havale ederiz”.

Kurtubi, selefi salihten hi¢ kimsenin Allah’in ars1 hakikaten istiva ettigini inkar
etmedigini sdylemektedir. Ancak, istivanin nasil oldugunu bilemediklerini; bu konu da
goriis belirtmediklerini ifade etmistir. Ciinkii onun hakikati bilinemez*”” denmistir.

Buradaki goriiglerin hepsinden ¢ikan ortak sonug, istiva seri bir hakikat olarak
kabul edilmesi, bu kelimenin gercek anlamu ile ele alinmamasi gerektigidir.

Dolayisiyla yaratanin istivasi, mahiyeti belli olan higbir istiva ile kiyas kabul
etmez. lahi zat1 ve sifatlar1 hakkinda varit olan kelimelerin yalnizca liigate ait gercek
manalartyla degil, birer serl hakikat olarak diisiinlilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.
Bunun i¢in burada Ars ve tahtin ulvi gerekleri, hiikiim ve saltanatin, emir ve iradenin
yerine getirilmesi, istila (zapt etme) ve isti'la (yiikselme)yi, giiciin sinirin1 ve tam adaleti
unutup da istiva kelimesinin lisanda oturma veya ayakta durma vb. anlamda
kullanilmasindan yola ¢ikarak, Allah Teala’y1, tipki bir taht, bir sandalye vb. iizerinde
oturuyor veya duruyor seklinde diisiinmek, aklen ve seran ¢ok biiytiik bir cahillik olacagi
belirtilmektedir. Boyle bir manaya lafzin liigat bakimindan miisaadesi olsa da, seran ve
aklen yoktur, denilmektedir’"°.

Ikincisi: Bu gurupta olanlar ayeti yorumlayarak anlamaya c¢alismaktadirlar.
Ayeti yorumlayanlarin ¢ogunlugunun da aym goriiste olduklarin1  séylemek
miimkiindiir.

Bu goriiste olanlar genel de, Allah’in “arsa istiva” etmesini, hiikiimranlik, ona
hakim olma ve onu yonetme anlaminda ele almaktadirlar. Yani Allah Teala biitiin
Kainatin diizenini elinde tutmakta, onlar1 idare etmektedir. Boylece onlarin diizeninin
bozulmasini engellemekte miikemmel bir sekilde islemesini saglamaktadir. (isteva fulan
ala emrihi) filan kisi isine istiva etti denildiginde; yani isine hakim oldu, onu bir diizene
sokup isini milkemmel sekilde yapti, her zaman kontrol altinda tuttu, anlamina gelmesi

de onun biitiin iglerinin mitkemmel olduguna delalet eder.

% fmam Ahmet , Mehasinu 't-Te vil, V11, 2708.
> Kurtubi, VII, 219.
310 Yazir, V, 58.
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Cenab-1 Allah’in ars {izerinde hiikiimran olusu veya (oturusunun) gercek
niteligini anlamak zordur. Pek miimkiin ki, yiice Allah Kainat1 yarattiktan sonra belli bir
yeri, sonsuz saltanatinin merkezi haline getirmistir ve bu da ars olarak bilinmektedir.
Arstan hiikiimranlik da kast edilmis olmasi miimkiindiir. Arsa istiva etmenin anlamu ise,
Allahin kainat1 yarattiktan sonra hiikiimranlig1 veya yonetimi ele almasi olabilir. Arsa
istiva etmenin manasi ne olursa olsun, Kur'an-1 Kerim’de bundan s6z edilmesinin
maksadi, ylice Allah'in sadece evrenin yaraticist degil, ayn1 zamanda yoneticisi de
oldugunu bize bildirmektir. Cenab-1 Allah Kainat1 viicuda getirdikten sonra —tabiri
caizse- bir koseye cekilip oturmamustir, aksine Kainatin en ufak seyinden en biiyiigiine
kadar hiikmetmekte onlarin diizenli islenmesini saglamaktadir'".

Felak Suresinde (“rabbiil felak™) ibaresi gegmektedir. Felak kelimesi patlayan,
yarip ¢ikan anlamlarina gelmektedir. Rab kelimesi de diizenleyen terbiye eden anlamina
gelmektedir. Yani ayet, patlayam1 yarip ¢ikani diizenleyen terbiye eden manasina
gelmektedir. Ayni sekilde istiva kelimesini de, “Arsin lizerine kurulup onu en giizel
sekilde idare etti” seklinde anlamak miimkiindiir. Siirekli devam eden yaratilisin diizene
konulasi, idare edilmesi, biitliin bu patlamalarin rasgele degil de, bir diizene tabi oldugu,
miikemmele dogru gittigi seklinde anlamak, miimkiindiir. Felak suresindeki bu ayet de
isteva kelimesinin isleri diizenleyip yoluna koyan manasina geldigine isaret edecek bir
mana igerdigi goriilmektedir.

Istiva kelimesini benzeri sekilde anlayan Elmali da, “sonra Ars iizerine
hiikiimran oldu” ayetinde en agik ve en olumlu mana, “ biitiin yaratiklar1 iizerinde
devamli emrini yliriitmek ve muntazam bir sekilde hiikiimleri icra etmek suretiyle
eksiksiz kudreti niifuzu ve iradenin cereyan etmesinden” kinayedir, demektedir. “Sonra

51259

Ars tlizerine hiikkiimran oldu, isleri nizama koyar.” ~” (Yunus 10/33) buyrulmasi buna bir

karine veya bunun bir tefsiridir. Hasan-1 Basri Hazretleri bunu “isine hakim oldu” diye
ifade etmistir ki, ayn1 manay1 mecazi isnat seklinde gdstermis olmaktadir®"”.

Istiva kelimesinin isleri idare ve kontrol etmesi anlamina geldigini destekleyen
bir diger husus da Ra’d Suresi’ndeki su ayettir: “Gokleri gordiigiiniiz gibi direksiz

yiikselten, sonra Ars'in lizerinden hiikmeden, her biri belli bir siireye kadar hareket

S Mevdadi, 11, 5.39; Yildiim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, IV, 2135.
12 Yunus, 10/33.
13 Yazir, IV, 55.
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edecek olan Giines'e, Ay'a boyun egdiren, isleri yoneten, Rabbinize kavusacaginizi
kesinkes bilmeniz i¢in ayetleri uzun uzun anlatan Allah'tir”'* buyrulmas da istivanin
manasinin isleri diizenleyip idare etmek manasina geldigini destekler mahiyettedir. Bu
ayette belirtildigi tizere goklerin direksiz yiikseltilmesi, belli bir siireye kadar devam
edecek olan Giines ve Ay’in bir emre itaat etmesi vb. hepsi Allah’in bunlar1 kontrol
etmesi ile miimkiin olmaktadir.

Miifessirlerin ¢ogunlugu istiva fiilinin keyfiyetinin nasil oldugunu diisiinme
yanlisina kapilmislardir. Ama bir¢ok miifessirin de belirttigi gibi istiva fiilinin keyfiyeti
tizerinde diisiinmek insanlarin idrak seviyesini asan bir konudur. Bu sebeple bu fiilin
nasil oldugu iizerinde diistinmek yerine bu fiilin insanlara doniik sonuclar1 tizerinde
diisiinmek daha dogru olur. Ayrica bu fiilin keyfiyeti lizerinde diisiinenlerden bir kisma,
bu kelimeye oturdu, her tarafin1 kapsadi, istila etti, dyle bir sekilde sardi ki vb. tecsime
yol acacak anlamlar vermislerdir. Ama kanaatimizce biitiin bunlar hi¢ bilmedigimiz
alanlarda (insan aklinin ihata sinirlar1 disinda kalan konularda) beyhude yorumlar
yapmaktan 6teye gecmemektedir. Bu yiizden buradaki istiva, etkisi kainat tizerinde olan
bir fiildir. Bizim ilgilenmemiz gereken tarafi da budur. Allah Teala’nin bu fiili nasil
gerceklestirdigini anlamak; meselenin ilahi boyutunu diisiinmek bizim iizerimize bir
gorev degildir. Biitiin bu sebeplerden dolay, bu fiili, Allah kdinat1 yaratt1 ve biitiin isleri
kontrolii altina alarak, onu diizene koydu, en miikkemmel sekilde olmasini sagladi,
seklinde anlamak en dogru olur kanaatindeyiz.

Burada insanin yapmasi gereken, bu fiilin nasil oldugunu nasil icra edildigini
degil, bu fiilin sonucu olan kainattaki kusursuz nizami incelemektir. Kanaatimizce de
ayette vurgulanmak istenen, istivanin nasil oldugu degil, bu fiilin sonucudur. Yani Allah
diizene koyduktan sonra kainat ne kadar miikemmel olmustur. Insanlarin bunun
tizerinde diistinlip anlamalar1 istenmektedir.

Ayetler de bu tiir ifadelere yer verilmesinin, insanlara meseleyi anlayabilecekleri
bir dilde sunmak maksadiyla oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii -daha 6nce de
vurgulandig: {izere- insanlarda bir isi yoneten ve idare eden kimsenin oturdugu yere “ars
(taht)” denir. Bir kisinin isini miikkemmel ve diizenli yaptigin1 belirtmek icin de istiva

kelimesi kullanilmaktadir.

S14Ra’d, 13/2.
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2. Allah’mn Arsa Istiva Etmesi

Altt giinde yaratilistan bahseden ayetlerin bes tanesinde yaratilistan sonra
Allah’1n arsa istiva etmesi dile getirilmektedir.

Ars kelimesi, sozliikte: Bir seyin catisi, taht, ars vb. krallarin ve yoneticilerin
oturduklar1 yer anlamina gelmektedir. Taht, ars ve egemenlik birbirinden ayrilmaz
kavramlardir. Ars (taht) denilince akla egemenlik geldigi icin, bu kelime egemenlik
anlamini tagtyan ve saltanat makamimi simgeleyen bir kelime olmustur. Ulkenin
yonetimi ile ilgili biitiin yetkilerin dizginleri buraya varip dayanir, hepsi son olarak
burada birlesir. Bu birlik tahtin altindaki ayrmtilarin genel toplamidir’"’.

Nasil bir lilke i¢in boyle bir sistem var, iilkedeki biitiin diizen sonugta tek bir
noktada kralin tahtinda toplanip birlesmektedir. Kainatin diizenini de bu sekilde
diisiinmek miimkiindiir. Kainatta meydana gelen tek tek olaylarin 6zel sebepleri ve
gerekceleri vardir. Bu 6zel sebepler, bagka ve genel sebeplere dayanir ve sonunda hepsi
Allah’a varir. O ilahi kudreti ile her seyi kusatmistir ve her seye hakimdir. Ondaki
hakimiyet ve egemenlik hakikidir. Dolayisiyla O’nun bu yoniiniin beserden farkl
diistiniilmesi gerekir’'°.

“Sonra ars’a kuruldu” ciimlesi, yilice Allah’in, miilkiiniin tiimiine egemen
oldugunu, kiiciik-biiyiik her gelismeyi diizenledigini anlatan kinayeli bir ifadedir.
Evrensel diizenin ayrintilar1 bu yaygin egemenlige dayanir. Bu sebeple Yunus suresinde
“sonra arsa kuruldu; biitiin isleri ¢ekip c;eviriyor”5 17 buyrularak, arsa kurulmanin
arkasindan gelismelerin planlanmasi ve ¢ekilip ¢evrilmesi glindeme getirilmektedir.
Icinde ars kelimesinin gectigi ayetlerin cogunda aymi 6zellik goriilmekte bu ayetlerde
ars ile birlikte mutlaka Kainat iglerinin diizenlenmesi ile ilgili veya bu anlama gelen bir

ornekten soz edilmektedir 'S,

“Melekler, arsin c¢evresini sarmis onu noksanliklardan tenzih eder durumda

55519

goriirsiin. O giin aralarinda hak uyarinca hiikiim verilmistir ayetinde belirtilen

meleklerin onun arsinin etrafint sarmasini, ars kelimesinin hiikiimdarlarin tahtina

315 Tabatabai, VIII, 204-205.
316 Tabatabai, VIII, 205.

1 Yunus, /3.

318 Tabatabai, VIII, 206-207.
319 Ziimer, 39/75.
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benzetilmesini, bizim bildigimiz manada anlamak dogru degildir. Biitiin bunlari; gercek
mabhiyetleri itibariyle beserin idrak boyutunu asan durumlar olup, beserin anlamasi igin
onlarin bildigi ifadeler ile anlatilmasi seklinde anlamak gerekmektedir. Yoksa bunlar
ilahi boyutta hi¢ birisi bizim bildigimiz ve anladigimiz sekilde degildir. Ama bunlarin
bizim bildiklerimize benzetilerek anlatilmas1 gerekiyor. Gerek Ars kelimesinin
kullanilmas1 gerekse yaratanin arsa istivasi, gerekse meleklerin arsin etrafini sararak
rahmanin emirlerini yerine getirmeleri, bu sekilde bir kralin etrafinda onun emirlerini
yerine getiren hizmetcileri gibi tasvirlerin hepsini bu baglamda anlamak en dogru

diisiince olarak goziikmektedir.

3. Allah’1n semaya istiva etmesi
Alt1 giinde yaratilistan bahseden ayetlerin ¢ogunda, yaratilistan sonra Allah’in

arsa istiva etmesinden bahsedilmektedir. Fakat Fussilet suresinde ise, arzin iki giinde
yaratilmas1 ve dort giinde gidalarin takdir edilmesi dile getirildikten sonra Allah’in

semaya istiva ettigi belirtilmektedir’®

. Daha sonraki ayette de; “bunlan izleyen iki
giinde de onlar1 (semalar1) yedi kat olarak diizenledi™?! buyrulmaktadir. Burada,
Allah’n arsa istiva etmesinin, alt1 glinde yaratiligin tamamlanip bitmesinden sonra ifade
edildigi; fakat Allah’in semaya istiva etmesi ise alt1 giinde yaratilisin devam ettigi siire
icerisinde ifade edildigi gézlenmektedir. Dolayistyla bu ayeti, miifessirlerin ¢ogunun bu

dogrultuda anladigt ve “semay1 yaratmaya yoneldi” vb. sekillerde agikladiklari

gbzlenmektedir.

Istiva kelimesinin yonelme anlamina geldigi dile getirilmistir. Ayrica, “semaya

istiva etti” ifadesinde hazfedilmis bir muzaf oldugu belirtilmistir. Boyle olunca da,

“semay1 yaratmaya yoneldi” seklinde bir manaya geldigi belirtilmistir’**.

Benzeri bir agiklamada da ayete, “daha sonra hikmet geregi, ona yeri ve

yerdekileri yarattiktan sonra, herhangi bir engelleyici, onu bundan alikoymaksizin,

gokleri yaratmaya sevk etti...” seklinde mana verilmistir'>.

520 Pussilet, 41/11.

321 Fussilet, 41/12.

522 Alusi, XXIV, 105.

5233 Razi, XXVIL, 104-105.

144



Biitiin bunlardan, miifessirlerin, Allah’in semaya istiva etmesini, en basit
anlamiyla “semay1 yaratmaya yoneldi” seklinde anladiklar1 gézlenmektedir. Ars istiva
hususunda genis agiklamalara ve farkli yorumlara yer verilmesine ragmen, bu konuda

cok genis agiklamalara yer vermedikleri goriilmektedir.

3. Arsin Su Uzerinde Olmasi
Fussilet suresinde soyle buyrulmaktadir: “Ars1 su lizerinde iken, hanginizin daha

giizel is isleyecegini denemek icin, gokleri ve yeri alti glinde yaratan O’dur. Ey
Muhammed! Andolsun ki, “siz 6liimden sonra dirileceksiniz” desen, inkar edenler “Bu

24 . . .
»24 Bu ayette “arsi su iizerinde iken

apagik biiyliden baska bir sey degildir” derler
gokleri ve yeri yaratt1” seklinde ifade edilmektedir. Dolayisiyla buradan gokler ve yer
yaratilmadan 6nce arsin su lizerinde oldugu anlami ¢ikmaktadir. Miifessirler de bu ayeti

gokler ve yerin yaratilmasindan dnce arsin su iizerinde olmast seklinde anlamislardir’®.

Bu durum bir¢ok hadiste de ifade edilmistir. Ebu Rezin el-Ukeyli diyor ki: Ya
Rastliillah, gokleri ve yeri yaratmadan 6nce rabbimiz nerede idi? Diye sordum. Dedi ki:
Yiiksek ve kesif bir bulutun iistiinde idi ki o bulutun istiinde de altinda da hava vard.

Sonra da Arsini su lizerinde yaratt1526.

Biitiin bunlar gostermektedir ki, Kur’an’da ve hadislerde yaratilistan 6nce arsin
su lizerinde olmasi ifadesi agik bir sekilde yer almaktadir. Fakat bu hususta genis bir

acgiklama bulunmamaktadir.

Bazi efsanelerde su, kadim varlik olarak kabul ediliyor olsa da, Kur’an’da bunu
dogrulayan bir bilgi bulunmamaktadir. Goklerin ve yerin yaratiligi sirasinda Allah’in
arsinin su iizerinde oldugunun zikredilmesi suyun ezeli madde oldugunu gdstermez.
Ayrica Kur’an’da suyun “yaratma” ifadesi asla gegmemektedir. “Inkér edenler, goklerle
yer bitisik bir halde iken bizim, onlar1 birbirinden kopardigimizi ve her canli seyi sudan
yarattigimizi goriip diisiinmediler mi? Yine de inanmazlar mu?”*? ayetinde her canli

seyin sudan yaratildigi belirtilmektedir. Buradan, varligin yaratilmasmin belirli bir

> Hud, 11/7.

525 Alusi, Hud,11/7 ayetinin tefsirinde.

32 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV.11-12; et-Tirmizi, Kitabu't-Tefsir; et-Taberi, ¢.XV.,s.246; Ibn
Mace, H. No:182.

>27 Enbiya, 21/30; Nur,24/45; Furkan, 25/54.
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safhasindan sonra canlilarin ortaya ¢ikmasinda, suyun 6nemli bir unsur olduguna isaret
edilmektedir. Bu ayetten, suyun, varligin ana kaynagi, ilk maddesi oldugu degil,
canhih@m, organik varligm ilk sart;, temel unsuru oldugu anlasilmaktadir’®®. Suyun
canliligin ve hayatin devami i¢in 6nemli olmasindan dolayi, Kur’an-1 Kerim’de 6n
planda zikredilmesi, onun sanki varligin temelinde duran ve kadim olan “ana madde”

oldugu kanaatini uyandiriyorsa da dyle olmadig agiktir™®’.

Tevrat’ta da bununla ilgili olarak Kur’an’dakine benzer ifade bulunmaktadir.
Tevrat’ta, yaratilistan oOnce “Allah’in ruhu sular {izerinde hareket ediyordu”
denilmektedir. Kur’an’da bu konuda “ars1 su iizerinde idi buyrulmaktadir. Iki ifadenin
yakinlig1 agiktir. Yani Tevrat’ta anlatilan yaratilis, Kur’an’da yeni bir islup ile ve

Allah’1n zatina yarasir bicimde anlatilmaktadir™’.

Hem Kur’an’da hem de Kitab-1 Mukaddes’te suyun ilk yaratilis esnasinda
mevcut oldugu belirtilmektedir. Baz1 efsanelerde de bu durum c¢esitli sekillerde dile
getirilmektedir. Yaratilistan sonrasi i¢in de su hayatin ve canliligin kaynagi ve devami
icin 0onemli bir unsur olarak belirtilmektedir. Bu hem Kur’an’da boyle zikredilmekte
hem de bilimsel olarak kabul edilmektedir. Ayrica son zamanlarda yapilan bilimsel

kesiflerde de uzayn her tarafinda su bulundugu belirtilmektedir™'.

Sonu¢ olarak Kur’an’da, hadislerde yaratilisin baslangicindan once suyun
oldugunu ifade edilmektedir. Fakat bunlarda anlatilan argin mahiyeti bilinmedigi gibi
suyun mahiyeti de bilinmemektedir. Bu ylizden, “Allah’in arsinin su {izerinde olmasi1”
ayeti miitesabih kabul edilmekte, bundan maksadin kesin olarak ne oldugu
bilinmemektedir. Bu sebeple bundan maksadin ne oldugunu en iyi Allah bilir demekle

yetinmek en iyi olur .

28 Aydin, Yaratihis ve Gayelilik, s.52-53.

52 Aydin, Yaratihis ve Gayelilik, s.55-56.

330 Ates, V, 126.

3! Bilim ve Teknik Dergisi, Komsu Yildizin Suyu (Science, 20 Temmuz 2001 ), TUBITAK, c.34, say1:
405 Agustos , 2001, Ankara, s.5; Ayrica bkz. Havva, V, 2535-2536; Cumhuriyet Bilim Teknik, “Su
Olmadan Giines dogmuyor”, Cumhuriyet Gazetesi Cumartesi Eki, Haftalik Bilim, teknoloji ve
Arastirma Haberleri Dergisi; Demirsoy, A, Evrenin ¢ocuklari, Meteksan A.S,., 4. baski Ankara, 1997,
s.90.

332 Kur’an Yolu, 111, 154.
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4. Kur’an’daki “istiva” ile Tevrat’taki “Dinlenme” Farki

Tevrat’ta Tanr1 gokleri yeri yarattiktan sonra dinlendi, yaptig1 biitiin isini birakt
seklinde bir anlatim vardir. Ama Kur’an’da Yaratan’in dinlendigine veya isini
biraktigina dair herhangi bir ifade yoktur. Aksine Kur’an’da bu yanlis anlayis agikca
reddedilerek sdyle buyruluyor: “Gokleri, yeri ve ikisi arsinda bulunanlari alt1 giinde

yarattik ve bir yorgunluk da duymadik™**.

Miifessirler, bu ayetin Yahudilerin “tanr1 yarattiktan sonra dinlendi” s6zlerinin
yanlis oldugunu ortaya koydugunu belirtmislerdir. “Andolsun ki biz gokleri, yeri ve

534 .
7”2 Yani

ikisi arasindakileri alti gilinde yarattik, bize hicbir yorgunluk dokunmadi
Yahudilerin dedigi gibi Allah yedinci giin dinlenmeye ihtiya¢ duymus degildir. Her
zaman ve her an yaratmaya devam etmektedir’””. Yaratilis siirekli devam eden bir

stirectir. Bu durum Kainat yok oluncaya kadar da devam edecektir.

“Sonra Ars lizerine istiva etti. Gokten yere yukaridan agagiya emri tedbir eder

93536

(diizenler)””””. Yani onun arsa istivasi (hiikiimran olmasi), Tevrat’ta zannedildigi gibi

dinlenmek manasina degil, emri diizenlemekle hiikim ve saltanat yiiriitmek

537

manasimadir"". Allah’n arsa istiva etmesi, Kainatin diizen ve isleyisini kontrol etmesi

anlamina gelmektedir. Hi¢gbir miifessir bunu yoruldu ve dinlendi seklinde anlamamustir.

“Istiva” kavrami kelime anlamlarindan biri olan “bir yerde karar kilmak,
oturmak” anlami ile ele alinip bir beser gibi yaraticinin da dinlendigini diistinmek yanlis
bir anlayis olacaktir. Kelime anlami buna miisaade etse de Kur’an’in genel biitlinliigi
icerisinde diisliniildiigiinde bu sekilde anlamak miimkiin degildir. Daha 6nceden de
belirtildigi lizere insanlarin anlayis diizeyine indirmek i¢in Kur’an-1 Kerim’de bu tiir
anlatimlara yer verilmistir. Eger bu kelime, oturdu, dinlendi seklinde anlagilirsa,
Tevrat’in anlasilmasinda yapilan yanlig, ayn1 sekilde Kur’an-1 Kerim’de de yapilmis

olacaktir.

533 El-Kaf 50/38.

334 Kaf, 50/38.

333 Elmall, VII, 247.
336 Araf, 7/54.

37 Elmahli, VI, 285.

147



Tevrat’ta bu sekilde ifade edilmesinin siyasi sebepler de etkili olmustur.
Tanr1’nin alt1 giinde Kainat1 yaratip yedinci giin olan cumartesi giinii dinlendiginin ifade
edilmesinin, Yahudilerin hafta tatili olan cumartesi giiniine dinsel bir goriinim
kazandirmak amaciyla sonradan uyduruldugu ifade edilmektedir. “Sabbat™ tatiline ilk
rivayet edenin tanri oldugu belirtilerek, bu giline kutsal bir mahiyet kazandirilmaya
calisilmistir. Halbuki Kéinatin yaratildigi zamanda bildigimiz normal giinlerin mevcut
oldugunu diistinmek imkansizdir. Dolayistyla, Tanri’nin alt1 glinde yaratip yedinci giin
olan Cumartesi giinii dinlendiginin ifade edilmesi saglam bir kaynaga dayanmayip
siyasi sebeplerle sonradan ortaya konuldugu ortaya ¢ikmaktadir™>®. Bu sebeple bu konu

tizerinde ¢ok fazla durmaya gerek yoktur.

>3 Bucaille, 5.59; Bu konu hakkinda daha genis a¢iklama igin bkz. “Kitab-1 Mukaddes’te Yaratilisin
Genel Degerlendirilmesi” bagligina.
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KONUYA BILIMSEL ACIDAN BAKIS

Bu boliimde, konu hakkindaki bilimsel teori ve tartismalarin tarihini uzun uzun
anlatmak yerine; en dogru kabul edilen belli basli baz1 bilimsel veriler kisaca ortaya
koyma daha dogru olacaktir. Daha sonra da Kur’an ayetlerine gore bunlarin

degerlendirmesi yapilacaktir.

Bilinmektedir objektif olarak ortaya konulan biitiin bilimsel goriigler yaratilisin
bir baslangict oldugunu ve onun bir yaraticisinin oldugunu kabul etmektedirler. Bunun
en 6nemli delili, Kainatin biiyilik patlama ile olustugunun ve siirekli genislediginin kabul
edilmesidir. Biiyilk patlamanin oldugu ve Kainatin o zamandan beri siirekli
genislemekte oldugu kabul edildiginde Kainatin yoktan yaratildigi sonucuna ulagmak

kolay olmaktadir.

Belgikali Astronom Georges Lemaitre’nin evrenin baslangici oldugu ve bu
baslangigtan itibaren siirekli genisledigini ileri stirmiistiir. Daha sonra, Amerikali
Astronom Edwin Hubble yaptig1 gozlemlerle yildizlarin uzakliklarina bagl olarak kizil
renge dogru kayan bir 151k yaydiklarini, gok cisimlerinin bizden uzaklagmakta
olduklarini ve ayni zamanda birbirlerinden de uzaklagmakta olduklarini tespit etmistir.
Bu da her seyin birbirinden uzaklastig1 bir evren karsisinda oldugumuzu gostermektedir.
Bu durum da ancak Kainatin genislediginin kabul edilmesiyle anlasilabilir. Kainatin
siirekli genisledigi kabul edildiginde bu da onun bir baslangici oldugu anlamina
gelmektedir. Bu genisleme, zamanda geriye gidilerek diislintildiigiinde baslangicta
maddenin hepsinin ayni noktada bitisik oldugu sonucuna ulasiimaktadir’™. Bu ilk

maddenin de bir yaraticisinin olmasi zorunlu da zorunlu olmaktadir.

Kendisini ateist olmak i¢in korii koriine sartlandirmayan pek ¢ok bilim adamu,
bugiin evrenin yaratilisinda sonsuz gii¢ sahibi bir Yaratici'nin, yani Allah'in varligim
kabul etmis durumdadir. Amerikali astrofizik¢i Hugh Ross evrenin Yaratict'sinin tim

boyutlarin iizerinde oldugunu soyle agiklar:

>3 Giirdilek, R., “Evren Diiz Einstein Hakli”, Bilim ve Teknik Dergisi, Tiibitak, c. 33, say1:391, Ankara,
2000, s.29; Ayrica bkz. Musaoglu, s.37-38.
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Zaman, olaylarin meydana geldigi boyuttur. Eger madde, patlamayla birlikte
ortaya c¢ikmigsa, o zaman evreni meydana getiren nedenin evrendeki zaman ve
mekandan tamamen bagimsiz olmasi gerekir. Bu bize Yaratici'min evrendeki tiim
boyutlarin {izerinde oldugunu gosterir. Ayni zamanda Yaratici'nin bazilarinin
savundugu gibi evrenin kendisi olmadigin1 ve evreni kapladigini, sadece evrenin

icindeki bir gii¢ olmadigini kanitlar™*.

Bir yaraticinin varligin1 kabul etmeyenler, yaraticinin varligini inkar etmek igin
“sonsuz evren fikrini ortaya koymuslardir. S6z konusu sonsuz evren fikri, her zaman
ateizmle i¢ ice olmustur. Ciinkii evrenin bir baslangici olmasi, evreni Allah’in yarattigi
anlamma geliyordu ve buna karsi ¢ikmanin tek yolu da, higbir bilimsel dayanagi
olmadig1 halde, “evren sonsuzdan beri vardir” iddiasini 6ne siirmekti. Bu iddiay1 1srarla
sahiplenenlerden biri, 20. yiizyilin ilk yarisinda yazdigi kitaplarla materyalizmin ve
marksizmin Onemli bir savunucusu olan Georges Politzer idi. Politzer, Felsefenin
baslangi¢ ilkeleri adli kitabinda, “sonsuz evren” modelinin gercekligine giivenerek
yaratilisa soyle kars1 ¢ikiyordu™': Evren yaratilmus bir sey degildir. Eger yaratilmis
olsaydi, o takdirde, evrenin tanr1 tarafindan belli bir anda yaratilmis olmasi ve evrenin
yoktan var edilmis olmas1 gerekirdi. Yaratilisi kabul edebilmek i¢in, her seyden once,
evrenin var olmadigi bir anin varligini, sonra da, higlikten (yokluktan) bir seyin ¢ikmis

oldugunu kabul etmek gerekir. Bu ise bilimin kabul edemeyecegi bir seydir’*.

Gortildiigii tizere Kainatin yaratilmis oldugunu kabul etmeyen bu goriisiin ortaya
konulmasinin sebebinin, gercegi ortaya koymak amaciyla olmadigi, goriis sahibinin
kendi diisiincesine uymayan gercekleri kabul etmemesinden kaynaklandigi
anlagilmaktadir. Bilime uygun olmadig1 gerekgesiyle kabul edemeyecegini belirtmistir.
Fakat yaratilisin en 6nemli delilleri bilimseldir. Bu gergegi bir¢ok ateist de kabul etmek

zorunda kalmistir.

Big Bang ile birlikte, materyalist dogmanin temeli olan "sonsuz evren" kavrami

da tarihe karismistir. Big Bang'den 6nce ne vardi ve mevcut olmayan evreni biiylik bir

> http://www.evreninyaratilisi.com/html/yoktan_kimvaretti. html#2#2
> Kutlu, s. 9-10. . .
2 politzer, George Felsefenin Baslangi¢ Ilkeleri, Sosyal Yay.,Istanbul, 1989, s. 84.
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patlama ile var hale getiren giic neydi? Sorusu, Arthur Eddington gibi diger
materyalistlerin de hosuna gitmeyen gercegi, yani Yaratici'nin varligini gostermektedir.

Unlii ateist felsefeci Anthony Flew, bu konuda sunlar1 sdyler:

“Itiraflarda bulunmanin insan ruhuna iyi geldigini sdylerler. Ben de bir itirafta
bulunacagim: Big Bang modeli, bir ateist acgisindan olduke¢a sikinti vericidir. Ciinki
bilim, dini kaynaklar tarafindan savunulan bir iddiay1 ispat etmistir: Evrenin bir
baslangic1 oldugu iddiasini. Ben hala ateizme inaniyorum, ama bunu Big Bang
2543

karsisinda savunmanin pek kolay ve rahat bir durum olmadigini itiraf etmeliyim

diyerek gergekleri kabul ettigini aciklamistir.

Biitiin bunlar Kainat1 baslangigta bir yaraticinin yoktan var ettigini siipheye yer
birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir. Cilinkii bu durumu bagka sekilde agiklamak
mimkiin  degildir. Kainatin yoktan yaratilmasini, bilimsel olarak bunun
aciklanamayacagmi one siirerek reddetmek biiylik bir ¢eliski olmaktadir. Ciinki
bilimsel yontem, Kainatin yaratilip belli bir sisteme gore islemeye baslamasindan
sonraki sebep sonug igerisinde gerceklesen olaylara gore sekillenmistir. Yani bilimsel
yontem Kainatin yaratilmasindan sonra olan olaylar1 acgiklayabilmektedir. Fakat
Kainatin yaratilisinin basglamasindan onceki bir zamana bunu uygulamak imkansizdir.
Dolayisiyla yaratilistan Oncesi icin giivenebilecegimiz tek yer ilahi kaynakli bilgilerin

oldugu kutsal kitaplar olmaktadir.

Kainatin yaratilmaya bagsladig1 andan sonra bilimsel yontem gecerli olmaktadir.
Insanlarin anlayabilecegi ve anlamasi gereken boyutu da yaratilisin baslamasindan
sonraki asamasidir. Bilimsel olarak yaratilisin baslangici da Big Bang teorisi ile

anlatiimaktadir.

I. KAINAT BUYUK BiR PATLAMA (BiG BANG) iLE OLUSMUSTUR

Kainatin yaratilis1 ile ilgili olarak su anda en ¢ok kabul goren goriis Kainatin
biiylik bir patlama ile olustugu goriisiidiir. Biiylik patlama goriisiiniin olusumunu kisaca

sOyle 6zetlemek miimkiindiir:

> http://www.evreninyaratilisi.com/html/yoktan_kimvaretti.html#1#1.
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1920’11 yillar, modern astronominin gelisimi ag¢isindan ¢ok Onemli yillar
olmustur. 1922°de Rus fizik¢i Alexandre Friedmann, Einstein’in genel gorecelilik
kuramina gore evrenin duragan bir yapiya sahip olmadigin1 ve en ufak bir etkilesimin
evrenin genislemesine veya biiziimesine yol acacagimi hesapladi. Friedeman’in
¢Ozlimiiniin 6nemini ilk fark eden kisi ise Belgikali Astronom Georges Lemaitre oldu.
Lemaitre, bu ¢ézlimlere dayanarak evrenin bir baslangici oldugunu ve bu baslangictan
itibaren siirekli genisledigini O6ngdrdii. Ayrica bu baglangi¢ anindan arta kalan

radyasyonun®** da saptanabilecegini belirtti.

Bu bilim adamlarinin teorik hesaplamalar1 o zaman ¢ok fazla kabul gérmemisti.
Ancak 1929 yilinda gelen gozlemsel bir delil, bilim diinyasin1 etkisi altina almisti. O yil
California Mount Wilson gozlemevinde, Amerikali Astronom Edwin Hubble astronomi
tarihinin en biliylik kesiflerinden birini yapti. Hubble kullandigi dev teleskopla
gokyliziinii incelerken, yildizlarin uzakliklarina bagl olarak kizil renge dogru kayan bir
151tk saptadi.  Bu bulus o zamana kadar kabul goren evren anlayisini tamamen

sarsmaktaydi™®.

Ciinkii bilinen fizik kurallarina goére, gézlemin yapildig1 noktaya dogru hareket
eden 1siklarin tayfi mor yone dogru, gézlemin yapildig1 noktadan uzaklasan 1siklarin
tayfi da kiz1l yone dogru kaymasi1 gerekmektedir. Bu kanuna goére Hubble’in gézlemi,
gok cisimlerinin bizden uzaklagsmakta olduklarmi gosteriyordu. Hubble bir siire sonra
onemli bir seyi daha kesfetti; yildizlar galaksiler sadece bizden degil, birbirlerinden de
uzaklasiyorlardi. Her seyin birbirinden uzaklastig1 bir evren karsisinda varilabilecek tek

sonug ise, evrenin “genislemekte” olduguydu.

Hubble’nin ortaya koydugu evrenin genisledigi gercegi, kisa bir siire sonra yeni
bir evren modelini dogurdu. Evren genisledigine gore, zamanda geriye dogru
gidildiginde ¢ok daha kii¢iik bir evren, daha da geriye gidildiginde “tek bir nokta”

ortaya ¢ikiyordu. Yapilan hesaplamalar, evrenin tiim maddesini i¢inde barindiran bu tek

> Bityiik patlamanin sonucunda ortaya ¢ikan enerjinin tiim evreni belirli 6lgiide 1sitacagi ve yapilan
hesaplarla bu 1sinmanin mutlak sifirdan (mutlak sifir -270 Cellcius derecesidir) 3 kelvin daha yiiksek
olacagi bulunmustur. Patlama tiim boyutlarda tek diize oldugundan, sicakliginda evrende tekdiize
yayilmasi gerektigi soylenmistir. Bkz. Demirsoy, s. 41.

* Kutlu, s. 11.
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noktanin, korkung ¢ekim giicii nedeniyle “sifir hacme” sahip olacagini gostermekteydi.
Evren sifir hacme sahip bu noktanin patlamasi ile ortaya ¢ikmisti. Bu patlamaya “Big

Bang” (biiyiik patlama) dendi ve bu teori de ayni isimle anilmaktadir™*.

Bu patlama ile baglayan genisleme, evrenin olusumunu da baslatmistir. En hizli
hareket eden kiitleler en Oonde, daha yavas hareket edenler daha arkada (igte, merkeze
yakin) olmak iizere yayilmaya baslamistir. Evrenin kiyis1 olarak nitelenen bdlgelerde
saptanan spiral nebulalarin®’ ve quasarlarm en biiyiik hiza sahip olmalarmim nedeni,
biiylik bir olasilikla bunlarin ilk kiitleyi en erken terk etmeleri sebebi ile oldugu kabul
edilmektedir. Bu gok cisimlerinin uzakliklar1 ve hizlar1 géz oniline alinarak yapilan

hesaplamalarda, ilk patlamanin 13 milyar yil nce ortaya ¢iktigi varsayilmistir™*®.

Big Bang’in gosterdigi 6nemli bir gercek de sudur: Sifir hacim yokluk anlamina
geldigine gore, evren “yok™ iken “var” hale gelmisti. Bu ise evrenin bir baglangici
oldugu anlamina gelmekte ve bdylece materyalizmin “evren sonsuzdan beri vardir”

- 549
varsayimini gecersiz kilmaktadir™".

Yaratilisin delilleri o kadar giiclii ve inandiricidir ki, biitiin bilim adamlari
yaratilis oldugunda birlesmektedirler. Neticede, biiyiik patlama (Big Bang) teorisi
ispatlanmus ve alternatifsiz tez olarak kabul edilmektedir’. Evrenin bundan 12 ya da 15
milyar y1l 6nce inanilmaz sicaklik, yogunluk ve kii¢iikliikteki bir zerrecigin, temel doga
kuvvetlerinin 6zdesliginin bozulmasi sonucu meydana gelen biiyiikk bir patlama
sonucunda olustugu konusunda kozmologlar arasinda bir goriis ayriligmin olmadigi

belirtilmektedir™".

Evren’in Big Bang’dan 6nceki halinin ¢ok yogun ve cok sicak oldugu ifade
edilmekte, baglangictan sonra sicakligin gittikce diistiigii, genisleme siirdiikkge de

sicakligin azaldigr ifade edilmektedir. Baslangicta sicaklik ¢ok yiiksek oldugu icin

9 Kutlu, s. 12.

%7 Nebula: yildizlarm olusumundan sonra arta kalan gaz ve toz yigi seklinde tarif edilmistir. Fakat bu
ayni zamanda yildizlar1 olusturan madde de olmaktadir. Bir kismu sikisip yogunlasarak yildizlar
olusturuyor. Geriye kalan kismi ise nebula halinde kaliyor.

¥ Demirsoy, s. 41.

% Kutlu, s.13.

5% inan, Y, Kosmostan Kuantum’a, Mavi Ada Yaynlar, kitap no:7, 1.Baski, Istanbul, 2000, s.17

*'Bilim ve Teknik Dergisi: “ kozmoloji (NASA Basin Biilteni, 12 Haziran 2001), cilt:34, say1:404
(Temmuz, 2001-Ankara), .8
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maddenin olusmast miimkiin degildir. Bu ytiksek sicaklikta, atomlarin, hatta atom alti
pargalar, parcaciklarin (protonlarin, nétronlarin) bile olusmasi imkansiz olmaktadir.
Saniyenin yiizde biri kadar bir zaman sonra, evrenin sicakligi 100 milyar (10'") santigrat
derece civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Bu Oyle bir sicaklik ki, maddenin
bileseninin, molekiillerin, atomlarin, hatta atom ¢ekirdeklerinin bile bir arada kalmasina
imkan vermemektedir. Kisaca atomlar bu sicaklikta ortaya ¢ikamamaktadirlar’™.
Patlamadan sonra sicakligin yavas yavas diismesi ile madde ve diger 6geler de yavas

yavag olusmaya baslamistir. Big- Bang’in olusumu bilimin bakis agisiyla asamalar

halinde su sekilde anlatilmaktadir:

107 saniye aninda sicaklik 10* derecedir ve atomlar heniiz yaratilmis degildir.
Bu asamada, giiclii ¢cekirdek kuvveti, zayif kuvvet ve elektro manyetik kuvveti bir arada

biitlinlesmistir.

10” saniye aninda sicaklik 10" derece olup, burada elektro manyetik kuvvetle
zayif cekirdek kuvveti birbirinden ayrilmak {izeredir. Bundan sonraki dénemler artik

yaratilmanin bagladig1 donemler olmaktadir:

1. Dénem: 10 saniyede sicaklik 100 milyar derecedir ve ilk evren maddesi artik
sekillenmeye baslamistir. Heniiz proton ve nétron gibi agir pargaciklar yoktur ve sebebi
de asirt sicakliktir. Elektronlar olusmustur. Kiitlesi sifir olan fotonlarla, nétrinolar
belirmistir. Bu andaki kiitlenin yogunlugunun 3.8 milyar kg’dir. Ve evrenin biiytikliigii

4 151k y1li kadardir.

2. Doénem: 10" saniyede sicaklik 30 milyar derecedir. Nétron ve protonlar

belirmeye baglamistir. Kuark ve gluonlar meydana ¢ikmustir.

3. Donem: Sicaklik 10 milyar derecedir. Notron ve protonlarin bir araya gelip,

atomu olusturmalari, yeterli soguma olmadigindan bu donemde de olmamustir.

4. Donem: birinci donemden bu doneme kadar 13.8 saniye ge¢mistir. Sicaklik 3
milyar derecedir. Evren korkung bir hizla genislemektedir. Helyum c¢ekirdekleri gibi

kararli atom cekirdekleri olusmaya baslamistir.

%32 Musaoglu, s.29.
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5. Dénem: sicaklik bir milyar derecedir. Birinci donemden itibaren 3 dakika iki

saniye ge¢mistir. Fotonlar ve nétrinolar egemen durumdadir.

6. Donem: ilk donemden bu yana 34 dakika 40 saniye ge¢cmistir. Sicaklik {i¢ yiiz
milyon derecedir. Bu déonemde 300.000km/sn’lik 151k hiz1 ile kiitle enerjiye, enerji ise
kiitleye déniisiir. Ilk evren maddesi olan atom alt1 parcaciklar yaratilir. Yaratilan madde
iki tlirliidiir; bildigimiz, ¢evremizde dokundugumuz madde ve bilmedigimiz ¢cevremizde
rastlamadigimiz ancak 6zel sartlarda ancak laboratuarda mevcudiyeti anlasilan anti-
madde. Birisi elektron ise digeri anti-elektron, biri proton ise digeri anti protondur. Ikisi
bir araya gelince her ikisi de yok olup ortaya enerji ¢ikmaktadir. Tersi de ayn1 olup, eger
enerji yok edilirse ortaya madde ve anti madde ¢ikar. Ancak bu durumda madde
evrende goriiniiyor, anti madde ise goriinmiiyordu. Evrenin ilk donemlerinde madde,
anti-maddeden fazlaydi ve anti madde yok oldu ve evrende madde ve enerji kaldi.
Maddenin anti maddeden ni¢in fazla yaratildig1 ve anti-maddenin nereye gittigi konusu

hala arastirilmaktadir.

Artik madde sekillenmis ve yiiksek sicaklik altinda atomlarin karsiliklt uyumlu
etkilesimi baglamistir. Atomlarin olusumu, molekiillerin olugmasina yardimei olmus,
molekiillerin birlesmesinden ¢ok sayida madde tiim uzayir doldurarak gok cisimleri

meydan gelmis, galaksiler, yildizlar ve gezegenler artik yaratilmaya baslanmastir.

Daha sonra sicaklik 4000 dereceye gerilemistir. Burada tiim evren kendi 1s1 ve
enerjisinden dolayr aydinliktir. Maddenin gaz seklinde yogunlasip, ¢ogalmasi ile
yogunluk degeri artmis ve gittikce yogunlasan maddeler gezegenleri olusturmustur.

Glines sistemleri meydana gelmis, sistemlerden galaktik sistemler olusmustur’™.

Biiyiik patlama bu ve benzeri sekillerde anlatilmaktadir. Biiyiikk patlamanin
olusum siireci bir ¢cok yerde tahminlere yer verilerek anlatildigindan dolay1 bu tahminler
arasinda farkliliklar olmaktadir. Fakat biiyiik patlamanin oldugu hususunda goriis birligi

vardir. Ciinkii bu hususta bir ¢ok kesin delil ortaya konulmustur.

353 Inan, Kozmostan Kuantum’a, I, 20-21-22.
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A. BUYUK PATLAMANIN DELILLERIi

1-Yaratiligin ilk Aninda Ortaya Cikan Radyasyonun Kalintilart

1948 yilinda George Gamov, Georges Lemaitre'in hesaplamalarini gelistirdi ve
Big Bang'e bagli olarak yeni bir tez ortaya siirdii. Buna gore evrenin biiylik patlama ile
olugmasi durumunda, evrende bu patlamadan arta kalan belirli oranda bir radyasyonun
olmas1 gerekiyordu. Ustelik bu radyasyon evrenin her yaninda esit olmaliydi. "Olmasi
gereken" bu kanit ¢ok gegmeden bulundu. 1965 yilinda Arno Penzias ve Robert Wilson
adli iki arastirmaci bu dalgalar1 bir rastlanti sonucunda kesfettiler. "Kozmik Fon
Radyasyonu" adi1 verilen bu radyasyon uzayin belli bir tarafindan gelen radyasyondan
farkliydi. Olaganiistii bir es yonliiliik sergiliyordu. Baska bir ifade ile yerel kokenli
degildi, yani belirli bir kaynagi yoktu, evrenin tiimiine dagilmis bir radyasyondu.
Boylece uzun siiredir evrenin her yerinden esit 6l¢iide alinan 1s1 dalgasinin, Big Bang'in
ilk dénemlerinden kalma oldugu ortaya ¢ikti. Ustelik bu rakam bilim adamlarinin
onceden Ongordiikleri rakama ¢ok yakindi. Penzias ve Wilson, Big Bang'in bu ispatin1

deneysel olarak ilk gdsteren kisiler olduklari icin Nobel Odiilii kazandilar.

Amerikan Ulusal Havacilik ve Uzay Dairesi NASA’nin 18 Kasim 1989 tarihinde
uzaya gonderdigi COBE (Cosmic Background Explorer) adli kesif uydusu, Kainatin
biiyiilk patlama sonucu meydana geldigini ileri siiren Big Bang teorisini ispatlayan
cosmic delilleri sekiz dakikalik kisa bir siirede uzaymn derinliklerinde bulmustur™*.
Biitiin Kainat1 dolduran bu 1s1ma, Kainatin ilk yaratilis1 sirasinda agiga ¢ikmis ve o

e L . . 555
zamandan giiniimiize intikal etmistir™".

2- Hidrojen Ve Helyum Gazlarinin Miktar1

Big Bang'in bir diger énemli delili ise, uzaydaki hidrojen ve helyum gazlarinin
miktaridir. Giiniimiizde yapilan 6l¢timlerde anlasilmistir ki, evrendeki hidrojen-helyum
gazlarinin orani, Big Bang'den arta kalan hidrojen-helyum oranmnin teorik
hesaplanmasiyla uyusmaktadir. Eger evren, bir baglangict olmadan, sonsuzdan beri var

olsaydi, evrendeki hidrojenin tamamen yanarak helyuma doniigsmiis olmasi gerekiyordu.

>34 Bilim ve Teknik Dergisi, “Genisleyen Evren”, ¢ev.: Alp Akoglu, TUBITAK, say1:354, 1997, Ankara,
s.29.
%% Musaoglu, s.31-32.
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3- Cisimlerin Tayf Renginin Kirmiziya Dogru Kaymasi

Bize cok biiylik bir hizla yaklasan bir cismin tayf renginin ¢izgileri maviye
doner. Bizden ¢ok biiyiik bir hizla uzaklasan cismin tayf renkleri ise kirmiziya déner. “

2

Doppler etkisi denilen bu olgudan, galaksilerin biiylik patlamadan sonra
uzaklagmalari, tayf cizgilerinin gozlenmesiyle ispat edilmistir. Uzaktaki galaksilerin
tayflarinin kirmiz1 oldugu ve bir galaksi ne kadar uzaktaysa tayfindaki cizgilerin de o
kadar kirmiziya doniistiigii gozlenmistir. Doppler etkisi ile agiklanan kirmiziya doniisiin
galaksilerin daima geriye ¢ekildigini gostermesi biiyiik patlamanin kanitlarindan biridir.
Bunun yaninda, biliyiikk patlamadan beri sogumus olan patlama radyasyonunun

giiniimiize kadar kalmis olmasi ve evrenin her tarafindan belli bir yogunlukta, hafif

duyulur radyo dalgalari olarak ulasmasi da ayr1 ve daha kuvvetli bir kanittir>>°,
4- Kur’an’da big-bang’a isaret eden ayetler vardir

Haluk Nurbaki'ye gore, Kur'an-1 Kerim'in, hemen her giin okudugumuz halde
bir tirlii fark edemedigimiz ayetlerinden ikisi biiyiikk patlamayr bize bildirmis

bulunmaktadir:

“(Ey Resuliim) de ki: Sigmirim sabahin rabbine; yarattigi seylerin (her tiirlii)

fenaligindan.””’

Ayetlerde, Allah'in “yaratilmiglarin  serrinden kendisine siginmamizi”
emrederken; kendi sifatlarindan degisik bir terkip (Rabbi'l Felak) kullandigi ifade
edilmektedir. “felak kelimesinin etimolojik agidan pek ¢ok manasi vardir. Ancak
kelimenin tam manasi, “birdenbire ¢atlayip, siddetle patlamadan dogan demektir. Diger
bir tarife gore; infilak ettirilmig- anlamina gelmektedir. Yani infilak olayimnin sonucuna
verilmig bir kavramdir. Felak kelimesi, yarilmak, ortaya ¢ikmak, siddetli infilak ile
ortaya cikan nesne anlamlarma gelmektedir. Kur'an varliklar1 tanimlarken biiyiik
patlamadan sonra var olanlar1 “felak” kelimesi ile tanimliyor. Ayet-i kerimenin en
onemli noktasi, rab sifati ile felak kelimesinin sentezidir. Rab sifat1 diizenleme fiziki

nizam verme, yetistirip olgunlastirma demektir. Allah maddesel evrenin sekillerini

3% inan, Kozmostan Kuantum’a, 1, 19.
37 Felak, 113/1-2.
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(Kainatin yaratilisinl) murat etmis ve (kiin) “ol” emri ile bir patlama yaratmustir.
Sonucta felaklar, yani patlamadan dogan varliklar, Allah'in rab sifat1 ile akil almaz

»%  Kur’an’da Kainatin genislediginin

fiziksel bir bilgisayar nizamima sokulmustur
ifade edilmesi de Big Bang olay1 i¢in 6nemli bir delildir. Bu hususa, “Evrenin

Genislemesi” baslig1 altinda yer verilecektir.

Goriildiigi tizere Big Bang’in hem bilimsel delillerini bulmak miimkiin hem de
kur’an’da ona isaret eden ayetleri bulmak miimkiindiir. Biitiin bunlar Big Bang’in

oldugunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Big Bang i¢in daha bir¢ok delil géstermek miimkiindiir ama bunlar Big-Bang’in

oldugunu ispatlamak i¢in yeterlidir.

B. EVRENIN GENISLEMESI

Biiyiik patlama sonucu, tiim unsurlar her yone siddetli hizlarla yayilmaya
baslamis ve bugiin algiladigimiz evren olugsmustur. Cogu diisiiniiriin ve bilim adaminin
tizerinde birlestikleri ortak kani, evrenin bugiin hala geniglemeye devam ettigidir.
Ciinkii saptanabilen gok cisimlerinin hepsinin tayf 15181 kirmiziya dogru kaymaktadir.
Yani Doppler etkisine gore, bizden, hatta birbirlerinden uzaklagmaktadirlar. Eger bir
biiziilme ve ice dogru toplanma olsaydi, bu kuraldan dolay1, gok cisimlerinin 1siklari
maviye dogru kayacakti. Ciinkii bize dogru ya da birbirlerine dogru yaklagmalarindan
dolay1 goreceli bir kisalma olacaktir ve bu da i1sik spektrumlarinin maviye dogru
kaymasim saglayacaktir>’. Fakat su an 1siklar kirmiziya dogru kaymaktadir bu da

genisleme oldugunu gostermektedir.

Evrenin genislemesi ¢ok hassas bir denge tizerinde olup, ¢ok kritik bir diizeyde
devam etmektedir. Bu diizeydeki en hafif bir degisme evrenin sonunun gelmesi
anlamina gelmektedir. Tiim evreni kaplayan ve “karanlik madde” (dark matter) denilen,
gozle goriilmeyen fakat mevcudiyetine ait ciddi deliller bulunan maddenin varhigi ve
kiitlesi hesaplandiginda, evrenin “ortalama yogunluk™ degerinde ¢ok 6nemli bir artisin

oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Su anki evren yogunlugu son derece hassas bir denge

538 Nurbaki, Kur'an-1 Kerim 'den Ayetler ve Iimi Gergekler, $.264-268.
> Demirsoy, s. 43-44.
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araliginda bulundugu ve bu yogunluktaki herhangi bir artisin, evreni kendi igine
kapanmasina sebep olacagi ve uzay boyutlarinda ani bir ¢okiis baslayacagi ifade

edilmektedir®.

Biiyiik patlamadan bir saniye sonraki genisleme hizi, milyarda bir oranda az
olsaydi, evren bugiinkii biiylikliigline erisemeden ¢okmiis olacagi bildirilmektedir.
Evrenin, kapali ve agik’® evren modellerini ayiran kritik hiza ¢ok yakin bir hizla
geniglemeye basladigi ve on bes milyar yil sonra, simdi de, ayni sekilde bu kritik hiza

¢ok yakin bir hizla genisledigi ifade edilmektedir’®.

Kagma hizi, galaktik kiimelerin birbirleri {lizerindeki yercekimsel etkilerine
baglhdir. Bu da bir galaktik kiimenin kiitlesiyle kiimeler arasindaki uzakliga baglhdir.
Galaktik kiimelerdeki tiim maddenin evrene diizgiin bir sekilde dagildig1 diisiiniiliirse,
evrendeki maddenin ortalama yogunlugu belirlenebilir. Maddenin ortalama yogunlugu
ne kadar biiylik olursa kagma hizi da o kadar biiyilk olur ve genislemenin durup
biiziilmenin baslama ihtimali de o kadar fazla olur, denilmektedir. Evrenin genislemesi
daha ne kadar devam edecek: evren ya sonsuza kadar genigslemeye devam edecek veya
bir giin genisleme sona erecek ve evren kendi icine kapanarak ¢okme baslayacak.
Evrenin yogunluk degeri su anda o kadar kritik bir degerdedir ki, evrenin kapali evren
(bir giin icine kapanacak) ve acik evren (sonsuza kadar genislemeye devam edecek)

olma ihtimalleri birbirine esittir563.

Evrenin genislemesi, Kur’an-1 Kerim’de de “Gogi giictimiizle biz kurduk ve biz

onu genisletmekteyiz™**

ayetiyle acikca bildirilmektedir. Kur’an’da bagka ayetler de bu
genislemeye isaret etmektedir. Kur’an’da, “Inkar edenler, gokler ve yer yapisikken

onlar1 ayirdigimizt ve biitiin canlilar1 sudan meydana getirdigimizi bilmezler mi?

50 fnan, Kozmostan Kuantum’a, c.1, $.26-27.

6! Acik Evren: Eger galaktik kiimeler evrenin kagma hizindan daha biiyiik bir hizla birbirinden
ayriltyorlarsa, bu ayrilis sonsuza kadar siirecek ve evren 1s1 Sliimiine varana kadar genisleyecek ve
evren bir “agik evren” haline gelecektir. Bu sekilde sonsuza kadar genisleyen evrene de “agik evren”
denilmistir.

Kapali Evren: Eger galaktik kiimeler kagma hizindan daha kiiciik bir hizla birbirlerinden ayriliyorlarsa,
genigleme sonunda duracak biiziilme meydana gelmeye baglayacak ve kozmik yumurta yeniden
olusacaktir. Kozmik yumurta tekrar patlayacaktir. Buna da “kapali evren” denilmektedir. Bkz. Inan,
Kozmostan Kuantum’a, c.1, s.26-27.

%62 inan, Kozmostan Kuantum’a, .1, $.26-27.

363 Inan, Kozmostan Kuantum’a, c.1, s.25-26.

364 Zariyat, 51/47.
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Inanmiyorlar m1?”°® buyrulmaktadir. Bu ayet gokler ve yerin ilk basta bitisik oldugunu
daha sonrada bunlarin birbirinden ayrildigini belirtmektedir. Dolayisiyla bu da onlarin

birbirinden uzaklasarak genisledigine isaret eden ayetlerden biridir.

Buradan da anlagilmaktadir ki ilmin kesfettigi evrenin genisledigi gercegi
Kur’an’da agik bir sekilde ifade edilmistir. Fakat evrenin genislediginin bilimsel olarak
tesbit edilmesine kadar genislemeyi bildiren ayette gegen “musiun” **® kelimesi bir ¢ok
miifessir tarafindan evrenin genislemesi anlamindan farkli olarak Allah’in gii¢ ve
kudretinin genisligi anlaminda veya evrenin genis olmasi seklinde anlagilmustir™®’,

Dolayisiyla buradan, bilimsel verilerin Kur’an’t anlama hususunda bize yardimci

oldugu sonucuna ulasilmaktadir.

II. GOKYUZUNUN KARARMASI

Bilindigi iizere Kainat ¢ok sicak ve yogun bir maddenin genislemesi ile
olugmustur. Kainatin maddesinin ilk yaratilista ¢cok sicak oldugu, genislemeyle birlikte
bu sicaklik degerinin de yavas yavas diistiigii ve giiniimiizdeki seviyeye geldigi ifade
edilmektedir. Kéinatin ilk maddesinin ¢ok yiiksek degerdeki sicakligi belli bir seviyeye
diisiinceye kadar etrafina 151k yaymakta oldugu ve Kainat1 aydinlattigr belirtilmektedir.
Daha sonra sicakligin diismesi ile bu 11k sonmiis ve gokylizii karanlik bir hale geldigi
ifade edilmektedir. SOyleki zamanimizdan milyarlarca yil once, uzayin her noktasin
dolduran kozmik 1simanin sicaklik degeri, simdiki gibi 3 mutlak derece (-270 derece)
degil, 300 mutlak derece (+27 derece) oldugu yillarda gokyliiziiniin, geceleri de piril
piril aydinlik ve tiim gokytliziiniin sicak bir radyasyonun yaydigi 1sinlarla aydinlandigi
ifade edilmektedir. Aradan gecen milyarlarca yil boyunca, evrenin genislemeye devam
ettigi, sicaklik degerinin gittikce diistiigli ve 1sima enerjisi de giderek azalmaya
basladig1 belirtilmektedir. Bunun sonucunda, geceleri de yavas yavas kararak, onceleri

alacakaranlik daha sonra da zifiri karanlik bir hale geldigi belirtilmektedir™®®.

Evrenin ilk yaratilisinda yaydigi radyasyonun (1s1manin) temsil ettigi sicakligin -

270 dereceyi gosterdigi belirtilmektedir. Evren oOnceleri milyarlarca derecelik bir

°65 Enbiya, 21/30.

%66 Bkz. Zariyat, 51/47.

°67 Bkz. Zuhayli, XXVII, 42; Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, XXI, 5822.
368 inan, Kozmostan Kuantum’a, 1, 28.
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enerjiye sahip iken genislemeyle birlikte sogudugu ve bugiinkii haline geldigi

belirtilmektedir’®’.

Su anda tiim uzay -270 soguk ve canli yasami i¢in en elverigli bir 1s1manin
etkisine girmis bulunmaktadir. Bundan sonradir ki Diinya denilen ufacik, son derce
hassas degerlerle korunan bir gezegen {izerinde insan yaratilmistir. Geceleri
gokyiiziinlin kapkaranlik goriilmesinin asil nedeni, Giines’in batmasindan degil, arka
alan radyasyonun simdiki degerinin diisiik olmasindan kaynaklanmaktadir’”®. Bilimsel

olarak gokyiiziiniin karanlik hale gelmesi bu sekilde agiklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bu durum Naziat suresinde su sekilde bildirilmistir: Sizi
yaratmak mi1 daha zor yoksa semay1 yaratmak mi? Ki onu Allah bina edip kubbesini
yiikseltmis ve ona eksiksiz bir diizen vermistir. Gecesini karanlik yapmig giindiiziinii
aydmlatmisti’’'. Bu ayette semanin sonradan karanlik hale getirildigi belirtilmektedir.
Semanin uygun sicaklifa gelmesinden sonra yeryiiziiniin insanlarin yagsamasi i¢in uygun
hale getirilmesi de sonraki ayetlerde su sekilde ifade edilmektedir: “Bundan sonra da
yeryliziinii yayip dosemistir. Suyunu ondan ¢ikarmis ve meralar meydana getirmistir.

Daglari saglam bir sekilde yerlestirmistir™">.

Gokyliziiniin gecelerinin karartilmasini ifade eden ayette gecen “sema” kelimesi
diinya semas1 anlamina gelebilecegi gibi yedi kat sema olarak biitiin Kainat anlaminda
olmast da miimkiindiir. Her iki anlamda da gokyiizliniin sonradan karanlik hale
getirildigi anlami ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’da bildirilmis olan bu durum bilimsel

olarak agiklanmaktadir.

IT1. KAINATIN ILK BASTAKI HALINE GERi DONMESI

Kainatin yaratilist ve genislemesi ile ilgili degisik teoriler ileri striilmiistiir.
Bunlardan birine gore tek biiylik patlamayla her sey baslamis ve bitmistir. Daha sonraki
teori ise ilk patlama aninda kainatin ¢ok biiyiik bir hizla genisledigi daha sonra yavas

yavas bu genisleme hizinin azaldigi sonra da gilinlimiizdeki seviyelerine geldigi ileri

569 Inan, Kozmostan Kuantum'a, 1, 28.
37 inan, Kozmostan Kuantum’a, 1, 28.
*7! Naziat, 79/27-29.

372 Naziat, 79/30-31-32.
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stiriilmiistiir. Yaratilis1 inkar eden bir bakis acisina gore de “acik evren” fikrini ileri
stiriilmektedir. Yani evren sonsuza kadar genislemeye devam edecektir. Fakat idrak
edebildigimiz kainattaki denge hesaplarina gore kaybolan kiitlelerin orani kainatin bir

giin geri kapanacagmi teyit ediyor’”.

Gelecekte bir an kainatin genislemesini
durduracak olan bu kapanis, kainat1 biiyiik patlamadaki ilk haline geri dondiirecektir. Bu
teoriler kademe kademe ilerlemis ve son asamadaki goriis ise: Kainatin gelecekte belirli
(sinirl) bir siireye kadar genisleyecegidir. Bu goriis uzay bilginlerinin biiylik bir

cogunlugu tarafindan da kabul géren goristir .

Elbert Einstein’in formiillerine goére, evren ya genislemeye devam edecek
(evrenin nefes almasi), ya da tekrar bir araya gelerek ¢cokecektir (evrenin nefes vermesi).
Din kitaplarindaki kiyametin de, bu ¢okiisiin simgesel tarifinden bagka bir sey olmadigi
da belirtilmektedir’”. “Kapali (smirl)) evren modeline gére, evrenin genislemesi bir
zaman sonra duracak, bdylece evren ya sonsuz bir karanliga ulasacak ya da maddelerin
birbirini ¢ekmesinden dolayi, evrendeki tiim maddeler merkezde birbirleri {izerine
yigilarak, tekrar baslangigtaki duruma doniilecektir denilmektedir. Bunun da biiytik bir

olasilikla yeni bir evrenin yaratilismnin ilk maddeleri olacag: ifade edilmektedir ™.

Evrenin bir giin kapanip ilk yaratilistaki haline gelmesi bilimsel olarak kesin
ispat edilemese de mevcut bilimsel veriler evrenin bir giin kapanacaginm
desteklemektedir. Ayica Kur’an’da da bu durum sdyle dile getirilmistir: “Gogii, kitap
sayfalarin1 katladigimiz gibi katlayacagiz; tipki yaratmaya ilk basladigimiz gibi onu
tekrar o hale getirecegiz. Bu ilizerimize aldigimiz bir vaadimizdir. Dogrusu biz bunu

99577

yapmaya muktediriz””’’. Bu ayette gok (sema) kelimesi biitlin Kéainat anlaminda

kullanilmakta ve biitiin Kainatin i¢ine ¢ekilip ilk haline gelecegi ifade edilmektedir.

°73 Bu genisleme, ¢ogu astrofizikgiye gore sonsuz olamaz, bir noktada frenlenmesi gerekir. Ciinkii
maddeler arasindaki ¢ekim bu hizin frenlenmesine ve bir noktada durmasina neden olacaktir. Tlk
patlama ile yayilan bu cisimlerin hizi, gravitasyon alanlarinin yardimiyla birbirlerini ¢ektikleri igin,
azalacak ve bir noktada sifira inecektir. Bkz. Demirsoy, s.44.

374 Neccar, s.100.

> Demirsoy, s. 41.

376 Demirsoy, s. 41.

>77 Enbiya, 21/104.
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IV.BU VERILERIN KUR’AN AYETLERINE GORE
DEGERLENDIRILMESI

Kur’an-1 Kerim’de yaratilis ile ilgili icmali bilgi verilmistir. Bu konularin
bilimsel olarak aciklanip, kevni hadiselerin sebep ve sonuglarinin insanlara hazir bilgi
seklinde sunulmasi, bir hidayet rehberi olan Kur’an-1 Kerimin asil maksadinin iginde
yer almamamktadir. Kevni hadiselerin sebep sonug biitiinliigii igerisinde, sistemli ve

detayl bir sekilde incelenmesi bilimin goérevidir.

Kur’an’da, bilimsel bilgide oldugu kadar detayli aciklamalar bulunmamakla
birlikte, o bilimsel olarak giin 1s181na ¢ikarilmasindan 6nce bir¢ok konuda énemli bazi
gergekleri dile getirmistir. Kur’an bir bilim kitabi olmayip, sadece Allah’in gii¢ ve
kudretinin delillerini sunmak maksadiyla evrenin yaratilist ve diizenindeki bazi
degismez gergeklere isaret etmis, onlar1 6rnek olarak gdstermistir. Ornek olarak verilen
biitlin bu bilgilerin hig¢biri uydurma olmayip hepsi, kesin dogru gerceklerdir. Bu
gercekler de higbir zaman dogru olan bilimsel veriler ile bir ¢eliski gostermemektedir.
Kur’an’da dile getirilen bu gergekler, her devirde o zamanin mevcut ilmi seviyesine
gbre bir sekilde yorumlanmistir. Bu konulardaki aciklamalar, genel olarak onun bir
hidayet kitab1 olmasi, Allah’in her seyi yoktan yaratmasi ve onun kudretinin delillerinin
gosterilmesi etrafinda yogunlagmaktadir. Bu konularin bilimsel olarak acikliga
kavugsmamis olan boyutlarindaki yorumlarda ise kesin ifadelerden kaginilmis, mevcut
ilmi verilere gore bazi tahminler dile getirilmistir. Daha sonra ilmi seviyenin artmasi ile
bu tahminlerin bir kisminin dogru oldugu orta ¢iktig1 gibi, bu tahminlerden bazilarinin
yanlighgi da ortaya ¢ikmistir. Bu yanliglarin ayetlerde degil; ayetleri anlama g¢abasi ile

yapilan farkli yorumlarda oldugunu da 6zellikle vurgulamak gerekmektedir.

Bilimsel veriler, bize Kur’an-1 Kerimi daha iyi anlama imkani1 saglamaktadir.
Hakikate uygun hicbir bilimsel verinin Kur’an ayetlerine aykir1 olmasi diisliniilemez.
Ciinkii Kainat1 yoktan yaratan ve onu en iyi bilen Allah Teala’nin bildirdigi Kur’an’da
hakikate aykiri hicbir sey bulunmamaktadir. Fakat insan bazen bilgisinin yeterli
olmamasi sebebiyle ayetleri yanlis anlayip, yanlis yorumlayabilmekte fakat bu yorumlar
Kur’an’daki ayetin de yanlis olduguna asla delil teskil etmez. Kur’an bir bilim veya fen
kitab1 degildir fakat verdigi biitiin bilgiler dogru olan bilim ve fenne uygun olup verdigi

biitiin bilgiler gergektir.
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Burada ilmi verileri kullanarak Kur'an-1 Kerimi savunmak gibi klasik yanlisa
diisiilmemesi gerektigini belirtmek gerekmektedir. Ilmi verileri Kur’an’a uyarlamaya
calismak yanlis olur ¢iinkii ilmi veriler nihai gercekler degildir. Miifessirler yaratilis
konusundaki ayetleri kendi zamanindaki ilmi verilerin 1s18inda degerlendirmislerdir. O
zamanki ilmi gelismeler yeterli bir seviyede degildi. Bu yiizden bir takim yanlis tefsirler
yapildig1 eksik ve yanlis aciklamalara yer verildigini gérmek miimkiindiir. Bu tiir tefsir
ve yorumlari degerlendirirken ilgili tefsir ve yorumun yapildig1 zamani ve o zamandaki
ilmi seviyenin g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. ilmi ve bilimsel gelismelerin
cok diisiik bir seviyede bulundugu ge¢mis asirlarda yapilan bir takim yorumlarin yanlis
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da son derece normaldir. Belirtildigi {izere yapilan bu
yorumlar, kesin gergek olarak degil, bir tahmin ve kanaat olarak ifade edilmistir.
Dolayisiyla giiniimiizde yapilan yorum ve tahminlerin bir kismmin da ilerde yanlis

olduklarinin ortaya ¢ikmasi ihtimal dahilinde goziikmektedir.

Meseleye Kuran ve tefsir ilimleri yoniinden bakildiginda, Kuran-1 Kerim eksenli
calisma yapan alimlerin iizerinde ittifak ettikleri bir konu vardir ki o da: ilmi verilere
nihai gercekler goziiyle bakip Kur'an Ayetlerini buna gore yorumlamak, ayetlerin
manalarm1  zorlayarak bunlara uyarlamaya c¢alismanin  yanlis oldugudur. Ilmi
(astronomik) gelismelerin hepsinden istifade etmek mutlaka gereklidir, ama bu ilmi

verilerin siirekli bir degisme ve gelisme i¢inde oldugu kesinlikle g6z ardi1 edilmemelidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur’an’in ortaya koydugu biitiin meseleler, bugiin
bilimsel olarak biitliniiyle ispatlanmis olmasa bile, Kur’an’in yaratilis hakkinda verdigi
bilgilerle, Kainatin olusumu konusundaki ¢agdas bilgiler arasinda, hi¢bir surette en ufak

bir zithk bulunmamaktadir®’®

. Biitiin bilimsel veriler Kur’an’1 daha iyi anlayabilmemiz
hususunda bize yardimci olmaktadir. Bilimsel veriler ile Kur’an arasindaki iligskiyi bu

acidan degerlendirmek en dogru yol olarak goziikmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in yaratilis hususunda bize bildirdigi ile ilmin verileri arasindaki
mutabakat, ilmi verilerin Kur’an-1 anlamada yardimci olduguna ve de Kur’an ile ilmi
verilerin herhangi bir ¢eliski gdstermedigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu

hususlar1 kisaca su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

378 Kurca, Kur’an ve Fen Bilimleri, s.157.
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a-Kur’an’da goklerin ve yerlerin olusumunun “alt1 giin”de oldugu ifade
edilmekte, bu alt1 glin de genel anlamda uzun siiren zaman asamalari olarak
anlagilmaktadir. Bilimsel olarak da evrenin bir anda olmus bitmis bir hadise olmasinin

miimkiin olmadig1 ¢ok uzun zaman dilimlerinde yavas yavas olustugu belirtilmektedir.

b-Kur’an-1 Kerim Kainatin genislemekte oldugunu haber vermektedir’”’. En son
bilimsel veriler de Kainattaki biitiin galaksi sistemlerinin birbirinden uzaklastigini
gostermistir. Ayrica Kur’an’da Kéinatin ilk basta bitisik oldugu daha sonra bunlarin
birbirinden ayrildiklar1 ifade edilmistir. Bilimsel olarak da c¢ok yogun ve sicak bir
cekirdegin patlamasi, bunun ayrilip genislemesi ile Kainatin olustugu kabul

edilmektedir.

c-Kur’an evrenin baglangic donemindeki bir dumanin varligini dogrulamakta,
duman tabiriyle de, o sirada Kainat1 olugturan maddeler igerisinde gaz maddesinin agir
bastig1 duruma isaret etmektedir. iste Kur’an’in bu dogrulamasiyla cagdas ilmin

bildirdigi ilkel nebiil6z arasinda tam bir uyarlilik goriilmektedir™™.

d-Kur’an gokyiiziiniin karanlik hale getirildigini haber vermektedir™®'

. Bu durum
bilimsel olarak, arka alan radyasyonunun baslangigta ¢ok sicak oldugundan dolay1
biitliin Kainatin aydinlik oldugunu daha sonra ise bunun sogumasiyla gecelerin karanlik

hale gedigi seklinde agiklanmaktadir™®?.

e-Kur’an Kéinatin bir giin ilk haline geri dondiiriilecegini haber vermektedir’®’.

Bilimsel veriler de ilk patlama ile baglayan genislemenin ¢ekim giiciiniin etkisiyle bir
glin sona erecegini gostermektedir. Dolayisiyla genisleme sona erdiginde, ¢ekim
giicliniin etkisiyle tekrar biiziilme baslayacak ve evren ilk yaratilistaki halini alincaya

kadar biizlilme ve ige kapanma devam edecektir.

Bunlar ve buna benzer daha bir ¢ok hususta Kur’an-1 Kerim bildirdiklerini

bilimsel verilerin de destekledigini gérmek miimkiindiir.

7 Zariyat, 51/47.

3% Bucaille, 240-241.

381 Naziat, 79/29.

%82 inan, Kozmostan Kuantum’a, 1, 28.
>3 Enbiya, 21/104.
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Yaratilis konusunda belirtilmesi gereken bir durum da yaratilisin hangi boyutlar
bilimsel bilginin konusu hangi boyutunun ilahi kaynakli bilgiyi gerektirdiginin
belirtilmesidir. Kainatta igleyen diizeni anlamak ve bunlar1 acgiklamak bilimin gorevi
olarak kabul edilmektedir. Fakat yaratmanin imkén ve sartlarinin tamami bize verilmig
degildir. Bize sadece, bu imkanlar ve sartlar serisini kurmak bir vazife olarak
verilmigstir. Bu vazifeyi de insan kainatta yiiriirliikte olan nedenselligin ve kanunlarin
cercevesinde yapmaya ¢alisiyor. Ama bu nedensellik ve kanunlar da yaratilis ile birlikte
ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla bu kanunlari, heniiz bunlarin yiirtirliikte olmadiklar1 bir
doneme uygulayarak yaratilisin baslangict ile ilgili sorular1 cevaplamak miimkiin
degildir'®. Dolayisiyla yaratihsin baslangict hususunda ilahi kaynakli bir bilgiye

585

ihtiyacimiz oldugu muhakkaktir™”. Kur’an-1 Kerim bu konuda ilme 151k tutmaktadir.

% Aydin, Yaratihs ve Gayelilik, s.74; Ayrica bkz., Henry Margenau, Roy Abraham Varghese, Kosmos,
B.z.'os, Teos, trc. Ahmet Ergeng, Istanbul, 2002, 5.80, 5.86, 5.94, 5.100.
% Omeri, “Halku'I-Kevn Beyne I-Ayati’l-Kur aniyye ve l-Hakaiki’l Kevniyye”, s.16.
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SONUC

Alt1 giinde yaratma ifadesi hem diger kutsal kitaplarda yer almakta, hem de ilahi
kaynakli olmayan bir¢ok dinde ve efsanede bir sekilde ge¢mektedir. Ama bunlarin
anlatimlarinda biiylik farklarin oldugu, igeriklerinin ¢ok farkli sekillerde dolduruldugu
goze carpmaktadir. Bu calismanin asil konusunu Kur’an-1 Kerim’de yaratilis oldugu
icin konu Kur’an merkezli olarak incelenmis ve aralarinda bazi benzerliklerin
bulunmasindan dolayi, Kitab-1 Mukaddes’te konunun nasil anlatildigi hususunda genel
bilgiler verilerek bunlarin Kur’an’da verilen bilgilerle benzer ve farkli yonleri ele

alimmustir.

Tevrat ile Kur’an’in yaratilis olayina bakiglar1 arasinda zahiren bir benzerlik
goriilse de, gergekte aralarinda biiylik farliliklar oldugu, hatta Tevrat’in yaratilis
kissasinin Kur’an-1 Kerim ile tek benzer yaninin, yaratiligin alti giinde oldugunu ifade
etmesinden Oteye gecmedigi goriilmiistiir. Bu alt1 giiniin igerigini her ikisi de ¢ok farkli
sekillerde doldurduklari, alt1 giiniin mahiyeti hakkinda farkli yaklasimlar sergiledikleri
goriilmiistiir. Bu yiizden Tevrat’in ve Kur’an’in konuya bakislar1 arasinda ¢ok fazla bir

benzerligin oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Kur’an-1 Kerim’de yaratilis olay1 énemli bir yer isgal etmektedir. Ik nazil olan
ayette de: “Yaratan rabbinin adiyla oku” buyrularak Allah’in yaratma sifatinin 6nemine
isaret edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in diger hususlarda oldugu gibi bu konuyu
anlatirken de asil amacinin, bu hususta bilgi vermek, insanlara yaratilisin nasil oldugunu
ogretmek olmadigi, insanlart bu konu iizerinde diisiinmeye tesvik etmek, onlarin
yaratanin  kudretini ve yiiceligini daha iyl anlamalarim1i saglamak oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki bircok ayette de bu hususa vurgu

yapilmaktadir™®.

Kur’an’da yaratilis hadisesi bir biitiin olarak tek bir yerde anlatilmaz. Kur’an-1
Kerim’in her tararfina serpistirilmis bir halde yer alir. Bunlarin hepsinde yaratilisin
farkl1 yoniine vurgu yapilmis, bazen de farkli ifadelerle anlatilmistir. Kullanilan

kelimelerin delaletleri her yerde farkliliklar gosterebilmekte, anlam genislemesi veya

%86 Al-i imrén, 3/190-191; Ayrica konuyla ilgili hadis i¢in bkz. Suyuti, Diirru I-Mensur, 11, 409.
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daralmasi s6z konusu olmaktadir. Biitiin bunlar konunun anlasilmasin1 biraz
zorlagtirmakla birlikte konuya genis bir bakis agis1 kazandirdig1 ve ufuk agici bir nitelik

arz ettigi goriilmektedir.

Kur’an’da yaratilis hadisesi anlatilirken “semavat (gokler) ve “(arz) yer”
kelimelerinin ¢ok sik gectigi goriilmektedir. Bu kelimelerin kullanildiklar1 yere gore
delalet etikleri manalarin farklilik arz ettigi, bunlarin arasindaki farkin dogru anlagilmasi
gerektigi, aksi takdirde, ayetler arasindaki irtibati kurmanin ve konunun geneli hakkinda
dogru karar verebilmenin zor olacagi goriilmiistiir. Aralarinda ihtilaf oldugu belirtilen
hususlarin da temel sebebinin, biiylik ¢cogunlukla, kullanilan ifadelerin delaletlerinin

bulundugu yere gore dogru anlagilmamasindan kaynaklandigi goriilmektedir.

Kur’an’da, goklerin ve yerin alti glinde yaratilmas: ifadesi sekiz defa
geemektedir. Bu ayetlerin yedi tanesinde alti giin ifadesi zikredilmekte, fakat bunun
hakkinda herhangi bir detayl bilgi verilmemektedir. Bu yedi ayet disinda Kur’an’da
yaratiligin siiresi ile ilgili agiklama Fussilet suresinde yer almaktadir. Burada biraz daha
detayli bir sekilde, “yer”in iki giinde yaratildigi, dort giinde oradaki rizklarin takdir
edildigi, diger taraftan semanin da iki glinde yedi sema olarak diizenlendigi ifade
edilmistir’®’. Kur’an’da yaratilis hadisesinden olduk¢a cok bahsedilmesine ragmen
stiresi ile ilgili olarak bahsettigimiz bu ayetler disinda bir agiklama yoktur. Yani
yaratilis hadisesinin anlatimimnda zaman yoniinden detaya girilmemis, sadece genel bir
“alt1 glin” ifadesine yer verilmistir. Bu sebeple yaratilanlarin yaratildig: giinii, sirasi vs.
hakkinda detayli agiklamalar yapmak ve bunu Kur’an’a dayandirmak miimkiin
gbziikmemektedir. Konu ilgili bu tiir haber ve rivayetlere de bu perspektiften bakarak
degerlendirmek gerekmektedir. Belirtilen “yevm (giin)” kelimesinin hangi anlamlara
geldigi hususunun da yaratilisin ilk sathasindaki sartlara gore kendi igerisinde
degerlendirilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Yaratilistan sonra ortaya ¢ikan kural ve
kaidelerle, bu sartlarin gecerli olmadigi bir zamanda ger¢eklesen durumlari

degerlendirmenin hatal1 bir bakis agis1 oldugu acik olarak goriilmiistiir.

Altt glinii bir siire¢ olarak ele almak en c¢ok kabul goéren goriis olarak

goziikmektedir. Hatta bu siirecin kainatin yaratilisinin hangi evresine kadar kapsadigini

%7 Bkz. Fussilet, 41/9-128.
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acik bir sekilde ortaya koymak da zordur. Dolayisiyla bunun oniinii agik tutmak
gerekmektedir. Hatta bu alt1 giinliik siirenin, kdinatin baslangicindan son bulmasina —
kiyamete- kadar olan siireyi kapsama ihtimalinin de goz 6niinde bulundurulmasi yerinde

olur.

Zaman ve giin kelimeleri bizi ilgilendiren, bizi baglayan kavramlar olup, Allah
Tealda zaman ve mekan kavramlarinin Ustiindedir, bunlardan miinezzehtir. Zamanin
baslangici, sonu, dncesi ve sonrast Allah Teala i¢in s6z konusu degildir. Allah Teala
biitiin bunlarin yaraticisidir ve biitiin bunlarin hepsinden farklidir. “O’nun benzeri hi¢bir
sey yoktur. O her seyi isiten ve her seyi bilendir”™®. Ancak bu kavramlar bizim
anlaymamiz i¢in zorunludur. Insanlarin hi¢ bilmedigi kavramlarin, dillerinde karsiligi
da yoktur. Allah Teéla, insanlarin bilmedigi ve onlarin idrak siirlarini asan olaylardan
da bahsetmektedir. Bunlar1 da insanlarin bildigi ve kullandig: tabirlerle anlatmaktadir.
Bu tabirleri izah ederken bunun géz oniine alinmasi ve anlatilanlarin maddi ve goriinen

alemle sinirlandirilmasindan sakinilmasi gerekmektedir.

Kur’an’daki kullanimlarindan da agikca anlasildigr gibi, “giin” kelimesi bizim
bildigimiz giinlerden ¢ok daha farkli anlamlara gelebilmekte ve “bizim giinlerimizle bin
y1l” veya daha uzun siireli bir zaman dilimi de olsa, bunun yine “giin” kelimesi ile ifade
edildigi anlagilmaktadir. Ayrica insanlarin bildikleri ve kullandiklar1 giin kelimesinin
mutlak bir vakit anlamina gelmedigi ve bunun insanlar i¢in olusturulan tamamen izafi
bir kavram oldugu da goriilmektedir. Ayetlerde “bin yi1l olan giin” veya “elli bin yil olan
glin” seklinde belirtilen siirenin, gergcekten bu kadar uzun siiren bir zaman miktarina
delalet etmesinin miimkiin oldugu gibi, insanlarin bunu algilamasina gére de uzun veya
kisa olarak algilamasina -bu siirenin izafi olmasina- delalet etmesi de miimkiin kabul

edilmektedir.

Alt1 giinde yaratilis igerisinde gecen “arz” kelimesinin, yerkiire anlaminda
anlasilmasimin yanlis olacagi, onun da yedi sema gibi biitiin kainat1 ilgilendiren bir
anlamiin olmasinin daha dogru goziiktiigii ortaya ¢ikmistir. Korkung biiyiikliikteki
kainatin i¢inde ¢ok sayida yildiz sistemleri var, bu yildizlarin milyarlarcasinin bir araya

gelerek galaksileri olusturdugu, bu galaksilerin de bir araya gelerek bazi galaksi

3% Sura, 42/11.
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kiimelerini olusturdugu ve bu galaksi kiimelerinin de bir araya gelerek ¢ok daha biiytik
galaksi kiimelerini olusturdugu ve bunlarin hi¢birinin digerinden bagimsiz olmadigi,
hepsinin birbiri etrafinda dondiigli tespit edilmis, bunlarin kendi igindeki sistemli
hareketlerinin Gtesinde kainatin genel sisteminin kiigiik bir parcast olduklari
anlasilmistir. Bu baglamda diisiintildiigliinde gok cisimlerinin ve diger biitiin
olusumlarin arasindaki irtibati saglayan, onlarin hepsini tek bir plan dahilinde hareket
ettiren sey goriillememesine ragmen, onun etkisi ve sonuclar1 agik bir sekilde otaya
konulmaktadir. Arz kelimesi biitiin kainat ile ilgili olarak disiiniildiigiinde, biitiin
kainatin genelini bir ag gibi saran ve biitiin cisimlerin hepsinin bu ag igerisinde birlikte
hareket etmesini saglayan, varligi ispat edilemeyen fakat etkileri agik¢a gbzlenebilen ve
son zamanlarda “karanlik ve soguk madde (cold dark matter)” olarak isimlendirilen

seye isaret etme ihtimalinin de g6z Oniine alinmasi gerektigi anlagilmaktadir.

Arz kelimesi yerkiire anlamindan Gte, alti gilinde yaratilis baglaminda biitiin
kainatin geneline taalluk eden anlamiyla ele alindiginda, Kur’an’da zahiren ihtilaf gibi
goziiken bir cok durumun da ¢oziime kavustugu goriilmektedir. Semanin m1 yoksa arzin
mi1 Once yaratildigi hususundaki ihtilaf, Kainatin genelini ifade eden arz kelimesinin,
aym sekilde, kainatin geneliyle ilgili olarak kullanilan yedi kat sema ile es zamanl
olarak yaratildig1 diisiiniildiiglinde kolayca ¢oziime kavusmaktadir. Kainatin geneline
taalluk eden manasiyla arz kelimesinin semadan daha dnce yaratildigini dahi s6ylemek
miimkiin iken, yerkiire anlaminda kullanildiginda bunun yaratilisginin semadan Once
oldugunu sdylemenin imkansiz oldugu, yerkiirenin yaratilisinin ¢ok daha sonra
oldugunun bilimsel olarak da acik¢a ortaya konuldugu goriilmiistiir. Bu durum, yerkiire
ve dlinya semasindan bahseden Naziat suresindeki ayetlerde de agikca ifade edilmistir.
Alt1 giinde yaratilis baglaminda gegen sema ve arz kelimelerinin yaratiliglarinin dile
getirildigi ayetlerde hangisinin 6nce hangisinin sonra oldugu hususunda agik bir ifade
olmayip, ayetlerde “semavat ve arzi yarattik” seklinde genel bir ifade yer almaktadir.
Bunu biraz daha detayli bir sekilde anlatan Fussilet suresindeki “stimme” kelimesi,
“sonra” anlamina gelebildigi gibi, “diger taraftan, bir taraftan da” anlamlarina da
gelmektedir. “Diger taraftan” anlamina geldiginde bir oOncelik ve sonralik ifade
etmemektedir. Sonra anlamina geldiginde de kainatin ilk yaratilislarindan daha sonraki

asamalarin1 ifade ettiginin diisiiniilmesi daha dogru go6ziikmektedir. Dolayisiyla
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ayetlerde, zahirde goziiktigii gibi bir ihtilafin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’da
semadan sonra yaratildigi acik¢a bildirilen arz kelimesinin de “yerkiire” anlamina
geldigi anlagilmaktadir.

Arz ve sema kelimelerinin delaletlerinin belirtildigi {izere dogru anlagildiginda,
Fussilet suresinde, digerlerinden farkli olarak yaratilis giinlerinin alt1 giin yerine, toplam
sekiz giin olarak ortaya ¢ikmasi durumu da kolayca ¢oziime kavusmaktadir. Ciinkii
semavat ve arz bir biitlin halinde disiiniildiigiinde, bunun birinde bir olug siirerken
digerinin sabit bir sekilde durdugunu diisiinmek miimkiin degildir. Fussilet suresindeki
anlatimdan, yerin iki giinde yaratilisi devam ederken, diger taraftan semanin da
olusumunun devam ettiginin anlagilmasi gerekmektedir. Bu iki giiniin her ikisinde de es
zamanli oldugu diislintildigiinde, sekiz giin gibi bir problemin olmadig1 anlasilmaktadir.
Yerde bazi seylerin yaratildiginin belirtildigi diger dort giin i¢in de, aymi sekilde,
semada da bazi olusum ve degisimlerin devam ettigini unutmamak gerekmektedir.

Ayrica Kur’an’da gegen “yarattiktan sonra arsa istiva etti” ifadesindeki istiva
kelimesinin de yaratilistan sonra yarattiklarinin muhtesem bir sistem igerisinde devam
etmesini saglamak i¢in onlart miikkemmel bir diizene koyarak bu diizenin devam etmesi
i¢cin bunlar stirekli kontrol altinda tutmasi seklinde anlamanin uygun oldugu da ortaya
cikmigtir. Tevrat’ta “yedinci giin tanr1 dinlendi” seklinde bir ifade bulunmasinin,
Kur’an’daki istiva kelimesi ile herhangi bir alakasinin olmadigi da goriilmiistiir.
Kur’an’da “Yaratan’in dinlendigine” veya isini biraktigina dair herhangi bir ifade
yoktur. Aksine Kur’an’da, “Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde
yarattik ve bir yorgunluk da duymadik”®’ buyrularak ve de yaratanin her an bir is
iizerinde oldugu belirtilerek™°, Tevrat’ta gegen bu yanlis anlayis agik¢a reddedilmistir.
Zaten Tevrat’taki bu ifadenin de ilahi bir kaynaga dayanmayip tamamen siyasi
sebeplerle ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir. Tanri’nin alti giinde Kainat1 yaratip yedinci
gilin olan cumartesi giinii dinlendiginin ifade edilmesinin, Yahudilerin hafta tatili olan
cumartesi giliniine dinsel bir goriinim kazandirmak amaciyla sonradan uyduruldugu,
“Sabbat” tatiline ilk riayet edenin tanr1 oldugu belirtilerek, bu giine kutsal bir mahiyet
kazandirilmaya c¢aligildigr bildirilmistir. Halbuki Kainatin yaratildigi zamanda

bildigimiz normal giinlerin mevcut oldugunu diisiinmenin imkansizlig1 ortada olup, bu

3% K af, 50/38.
3% Rahman, 55/29.
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durumun, Tanri’nin alti giinde yaratip, yedinci giin olan Cumartesi giinii dinlendigi
ifadesinin saglam bir kaynaga dayanmadigini, tamamen siyasi sebeplerle sonradan
uyduruldugunu agikga ortaya koydugu goriilmiistiir. Dolayistyla bu konu {izerinde fazla
durmaya gerek olmadigi da ortadadir.

Bir diger husus da, her seye giicli yeten Allah Teala’nin neden kainati bir anda
degil de alt1 glinde -veya alt1 asamada- yaratt1? Seklindeki bir sorunun aslinda temelden
tutarsi1z oldugudur. Ciinkii zaman kavrami sadece maddi alemi, biz beseri baglayan bir
kavram olup, Allah Teala i¢in dnce veya sonra, uzun veya kisa higbir sekilde bir zaman
kavraminin s6z konusu olmadig1 agiklanmistir. Dolayisiyla insanlara anlatilan yaratilis
hadisesinin insanlarin idrak seviyesine indirilmesi i¢in mutlaka zaman kavrami
icerisinde bildirilmesi gerektigi, aksi takdirde insanlarin bunu anlamalarinin miimkiin
olmadig belirtilmistir. Belki de, bu kainatin yaratilis1 ve de yok olusu, bir anda olup
bitmis bir anlik bir hadise olmasina ragmen, bizim tarafimizdan bunun ¢ok uzun bir
zaman dilimi olarak algilanmis olmas1 da miimkiindiir. Bunu, bir anlik olus ve yok olus
boyutu ile anlamamiz ancak bizim zaman sinirlamasindan kurtulmamiz halinde
miimkiin olur ki, bu da beser i¢in imkansiz bir durum oldugu ortadadir.

Genel olarak gokler (semavat), yer (arz) ve ikisi arasinda bulunanlar seklinde
dile getirilen yaratilisin, insanin idrak edebilecegi maddi alemin tamamini -bir baska
ifade ile biitiin kainati- ifade ettigi miilahaza edilmektedir. Baslangigta bitisik (ratk)
oldugu ifade edilen semavat ve arzin daha sonra bir birinden ayrildig: (fetk), stirekli bir
genisletilme (musiun) ve gelisme ile giinlimiizdeki sekline geldigi anlasilmakta, bu
genisleme halinin glinlimiizde hala devam ettigi ve kdinatin bir giin geri kapanarak ilk
haline donmeye baslayacag: vakte kadar devam edecegi de anlagilmaktadir. Kainatin bir
giin geri kapanacagi ve baslangictaki bitisik haline geri dondiiriilecegi de ayette, “Gogii,
kitap sayfalarimi katladigimiz gibi katlayacagiz; tipki yaratmaya ilk basladigimiz gibi
onu tekrar o hale getirecegiz. Bu iizerimize aldigimiz bir vaadimizdir. Dogrusu biz bunu

55591

yapmaya muktediriz seklinde acikca bildirilmektedir. Bize bitmez tiikenmez

derecede uzun bir zaman gibi gelen kainatin dmriiniin aslinda bir anlik bir olus ve yok

! Enbiya, 21/104.
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olus oldugu anlasilacak orada, “yerde bulunan her canli yok olacak, ancak azamet ve

ikram sahibi rabbinin zat: baki kalacak’>°?

, ayetinin tecellisi ortaya ¢ikacaktir.

Kur’an ve bilimsel bilginin iliskisi konusunda da, Kur’an’in ortaya koydugu
biitiin meseleler, bugiin bilimsel olarak biitiinliyle ispatlanmis olmasa bile, Kur’an’in
yaratilis hakkinda verdigi bilgilerle, Kainatin olusumu konusundaki cagdas bilgiler
arasinda, hicbir surette en ufak bir zithik bulunmadigi, biitlin bilimsel verilerin Kur’an’1
daha iyi anlayabilmemiz hususunda bize yardimci oldugu ve bilimsel verilerle Kur’an
arasindaki iliskinin de bu acidan degerlendirilmesinin en dogru yol oldugu ifade
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in yaratilis hususunda bize bildirdigi ile ilmin verileri
arasindaki mutabakat oldugu, ilmi verilerin, Kur’an’1t anlamada yardimci oldugu ve de
Kur’an ile ilmi wverilerin herhangi bir c¢eliski gostermedigi agik bir sekilde

goriilmektedir.

Anlagilmaktadir ki bilim, doga yasalarindan hareketle bir¢ok konuda yeni
bilgiler elde etmis, bize bir¢ok konuda yarar saglamistir. Yaratilis konusunda da bizim
anlayisimizi kolaylastirmigtir. Fakat bilim, yaratilis basladiktan sonrasi i¢in bize bilgi
verebilmektedir. Yaratilistan Oncesi hakkinda bilimin bize bir sey vermesi miimkiin
gozilkkmemektedir. Cilinkii bilimin kullandig1 6lgiitleri ve doga kanunlar1 da zaten
yaratilisla birlikte meydana gelmistir. Bu sebeple onlarin da yaratilmis kabul edilmeleri
gerekmektedir. Dolayisiyla yaratilis Oncesi i¢in tek merciimiz, ilahi kaynakli bilgiler
olmakta, bunlar1 da dogru bir sekilde, Allah tarafindan bildirildigi sekliyle aslim

koruyan kutsal kitaplarda bulmak miimkiin olmaktadir.

Allah Teala, o glizel sanatin1 miisahede etme firsati olarak her insana belli bir
Omiir vermistir. Bu 6miir iyi degerlendirerek onun sanatinin giizelliklerini miisahede
etmek, onun idrakine varmak insan1 bahtiyar eder. Fakat bunlarin i¢inde olup da, hi¢
birinin farkia varamayan insan ise bos gelir, bos gider. Insan ister bilimsel bir yol
izleyerek gercegi bulsun, ister baska sekilde hakikatin idrakine varsin, her haliikarda
hakkiyla bilen kisinin, Allah’in sanatin1 takdir etmemesi onun kargisinda hayran
kalmamasi miimkiin degildir. Ama insan, Omriiyle sinirli oldugu gibi, diisiincesiyle,

akliyla ve diger her yoniiyle sinirli bir varliktir. Bazi hususlar vardir ki, insanin anlama

92 Rahman 55/26-27.
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ve idrak boyutunu asmaktadir. Bu konularda insan, belli bir noktaya kadar diisiiniip
goriistinti belirtmekte, bir asamadan sonra ise her seyin yaraticisi olan ve her seyi en iyi

bilen Allah Teala’ya havale etmekten bagka bir caresi kalmiyor.
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