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ONSOZ
Islam diisiince tarihi, genel diisiince tarihinin bir pargasidir. Genel diisiince tarihi
ise, farkli donemlerin ve farkli kaynaklarin etkilesim siireclerini igine alir. Bu etkilesim,

bazen muhtelif kaynaklarin birden fazla diigiiniire mal edilmesi seklinde cereyan

etmistir. Diisiiniiriin meshur olusu ona nispet edilen eser sayisini da arttirmistir.

Islam diisiincesinde Muallim-i Evvel olarak nitelendirilen Aristoteles hem kendi
orijinal eserleri, hem de O’na nispet edilen apokrif eserler araciligi ile Islam
Felsefesi’nin olusumunda biiyiikk Ol¢lide rol oynamistir. Arastirmamiza konu olan

eserlerden “Sirru’l-Esrdr” da Aristoteles’e nispet edilen pek ¢ok eserden sadece biridir.

Calismamizin ¢ikis noktasi, Islam tasavvuf diisiincesinde Seyhii’l-Ekber olarak
nitelendirilen ITbnii’l-Arabi’nin Tedbirdt-1 Ildhiyye’yi telif sebebinin Swru’l-Esrdr
olmasidir. Bu iki eser arasindaki organik bag, Tedbirdt-1 Ilahiyye nin Sirru’l-Esrdr’a
adeta bir serh olarak yazilmasi sebebiyledir. Her iki eser de siyaset iizerinedir. Tedbirat-
1 Ilahiyye, diinyevi siyaset iizerinden tasavvufi siyasetin ingdsmi gerceklestirmeye
calismaktadir. Iki eserin ana konusunun siyaset (tedbir-idire) olmasi, onlar1 farkli
acilardan mukayese yerine, “ahlak ve siyaset felsefesi” agisindan bir karsilagtirma

yapmamizi miimkiin kilmistir.

Bu calismanin hazirlanmasi, dogrudan veya dolayli olarak pek cok kisinin
katkis1 ile gerceklesmistir. Gegmisin aydinlatilmasma yonelik her arastirmanin
karsilastig1 giicliikkler ve engeller gibi, ¢alismamizda da Oniimiize birtakim zorluklar
cikmigtir. Bu zorluklarla miicadelede 6ncelikle danisman hocam Yrd.Dog¢.Dr. Burhan
Koroglu’na, ¢aligmamin ilk asamalarindan bu yana kaynak temininde yardimlarini
esirgemeyen Prof.Dr. Mustafa Tahrali, Prof.Dr.Bekir Karliga Beyefendilere, ¢calismanin

son seklini almasinda 6nemli katkida bulunan Prof.Dr. Metin Yurdagiir Beyefendiye,

v



yonlendirici tavsiyelerinden dolayr Prof.Dr.Ali Durusoy Beyefendiye, Fransizca
kaynaklardan istifade etmemde yardimci olan kiymetli arkadasim Ayse Meral
Hanimefendiye sonsuz tesekkiirler. Son olarak ailemin biiyiik sabir ve hoggoriilerinden

dolayr minnettarligimi ifade etmeyi bir borg telakki ederim.

Zeliha OTELES
Haziran 2007
Istanbul



GIRIS
Diisiince tarihinde yer alan diistiniir ve disiplinler, dogrudan veya dolayli olarak
birbiriyle irtibatlidir. Bu baglanti, cok katmanli bir kiiltiir zenginligini de beraberinde

getirmistir. Bunun en bariz drnegi, Islim Medeniyetinin Helenistik miras ile temasi

sonucunda ortaya ¢ikan telif ve terciimelerdir.

Kitabiis-siyase fi Tedbirir-riydse, daha meshur ve yaygm adiyla Sirru’l-Esrar,
Islam diisiincesinin Helenistik miras ile temas etmesi sonucu ortaya ¢ikan telif ve
tercimelerden biridir. Swrru’l-Esrdr, Aristoteles kiinyesiyle yazilan ve “pseudo’-
Aristoteles” olarak nitelendirilen literatiiriin bir pargasidir. Genelde Islam diisiincesinde,
ozelde Islam felsefesindeki Aristoteles algisini etkileyecek derecede bir apokrif-
Aristoteles literatiirliniin yayginlik kazanmasi, bu literatiiriin incelenmesini zorunlu
kilmaktadir. Aristoteles’in otorite kabul edilmesinden sonra fikirlerini yaymak isteyen
bazi meghul gahislarin olusturdugu bu literatiiriin incelenmesi, bu kiilliyat iizerinden
fikir beyan eden diisiiniirlerin eserlerinin tetkikini de gerekli kilmaktadir. Caligmamizda,
apokrif-Aristoteles literatiirliniin bir pargasi olan Sirru ’I-Esrdr ile bu eser lizerinden insa
edilen Ibnii’l-Arabi’ye ait Tedbirdt-1 Ildhiyye adhi eserin ahlak ve siyaset felsefesi

acisindan karsilastirilmasinin yapilmasina ¢alisilacaktir.

Swrru’l-Esrdr, Aristoteles’in Biiyiik Iskender ile birlikte sefere ¢ikmaya giiciiniin
yetmedigi (yashilik doneminde) bir donemde, Iskender’in okuyup istifade etmesi igin

tasnif edilmis bir “siyaset-name™ goriintimiindedir. Swru’l-Esrdr’n meghul miiellif

! “Aristoteles’e isnad edilen, ancak gercekte ona ait olmayan eserler” igin kullanilan bu ifadeyi bundan
boyle “apokrif” kelimesiyle karsilayacagiz.

* Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiirsev Pasa 303 numarali Strru I-Esrdr yazmasinin, “Siyaset-name” olarak
smiflandirildigini gérmekteyiz.



yada miiellifleri, hayal giiclerini kullanarak Aristoteles-Iskender ikilisi ile bir siyaset-

name telif etmis olabilirler.’

Aristoteles’in Politika adl eseri, onun diger eserleri gibi Islam diisiincesinde etki
uyandirmistir. Bu eser Arapga’ya “Kitdbii's-siydse, es-siydsetii’l-medeniyye ve
Siydsetii’l-miidiin” adlariyla terclime edilmigtir. Eserin Grekge orijinal adina yakin
bigimde Bulitikd seklinde de amldig1 olmustur. Politika’y1 Arapga’ya ¢eviren miitercim
hakkinda simdiye kadar kaynaklarda bir bilgiye rastlanmamis olsa da, Islam
filozoflarindan Kindi, Farabi ve Ibn Sind’nin eserlerinde Politika’nin mahiyeti ve
muhtevas1 hakkinda yer alan ifadelere bakarak eserin Arapga’ya terciime edildigi
sdylenebilir.* Bazi arastirmacilar ise Politika’nin Arapga’ya terciime edilmedigini
savunmaktadir. Politika’nin Arapga’ya terciime edilmedigini savunanlar; ibn Riisd’iin
Aristoteles'in Politika’s1 yerine Platon'un Devlet'ine serh yazmay: tercih etmesini delil
olarak kullanmaktadir.” Onlar, ahlak ve siyaset konularinda ibn Riisd’iin bu sekildeki
bir tercihini, Politika nin Arapga'ya terclime edilmedigi iddiasina dayandirmaktadirlar.
Aristoteles’in Politika’smin yerini, Islim ve Hiristiyan ortagagi boyunca Yuhanna Ibn
el-Bitrik’in  Yunanca’dan Rumca®ya, Rumca’dan Arapga’ya cevirdigi bilinen ve

Aristoteles’e isnat edilen Sirru’[-Esrar almlstlr.7

Aristoteles’in ortagag diisiincesine etkisi, onun hangi otantik eserinin bilindigi
konusu ile dogrudan alakalidir. Islim diinyasinda Aristoteles’in Politika’s1 biliniyor,
ancak onun siyaset diislincesi bilinmiyordu. Aristotelesci diisiincenin herhangi bir
kiiltiirdeki tabiatini belirleyen faktorler arasinda, o kiiltiire Aristoteles’e nisbet olunarak
gecen apokrif eserin tiirii idi. Latin apokrif-Aristoteles kiilliyati, gercekte Razi, Cabir
Ibn Hayyam veya Ibn Sina tarafindan yazilan veya onlara atfedilen eserlerin dahil
oldugu Arapca unsura sahipken, Islam diisiincesindeki apokrif-Aristoteles kiilliyat: ise

giiclii bir Yeni-Platoncu anlayis icermektedir.® Yeni-Platoncu anlayislar iceren apokrif

? Strru’l-Esrar hakkinda detayli bilgiler, calismamuzin birinci boliimiinde ele alinacaktir.

* Kaya, Mahmut, Isldm Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin yay., Istanbul, 1983, s. 265-266
* Karliga, Bekir, “Ibn Riisd”, Did, XX, 266

% Eserin Siiryanice araciligiyla Arapga’ya aktarildig1 iddialari bulunmaktadir. Bu iddialara birinci
boliimde yer verilecektir.

7 Kaya, Mahmut, a.g.e., s. 266

¥ Koroglu, Burhan, Isldm Kaynaklar: Isiginda Yeni Platoncu Felsefe, (Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii), Yaymlanmanus doktora tezi, Istanbul 2001, s. 105



literatlirlin  tespiti, klasik siyaset felsefesi algisinin da incelenmesini gerektirir.

Farkliliklar ve benzerlikler ancak bu sekilde ortaya ¢ikarilabilir.

Klasik siyaset felsefesi i¢inde siniflandirilmayr hak eden ilk eser, Platon’un
Devlet’idir. Devlet, sistematik akil yiiriitme ve elestirel diistinme yolu ile siyasi fikirlere
ve kurumlara yer veren bir eser olmasi sebebiyle siyadset biliminin en Onemli
eserlerindendir. Ona gore, toplumsal ve siyasal sorunlarin ¢éziime kavusturulabilmesi
icin, yasamin felsefeye dayandirilmasi; bir bagka deyisle gercek bilimin, nesnelerin
aldatmacasindan kurtulmus ve akilla elde edilen salt teorik bilimin egemen olmasiyla
miimkiindiir.” Devlet, her ne kadar ideal siyasi yapiyi anlatsa da, bir iitopya degil, fiili
siyasetle tutkulu sekilde ilgilenen bir diisiiniiriin eseridir.'” Klasik siyaset felsefesi
sistematik olarak her ne kadar Platon’la baglamis olsa da, siydsetin ahlakilestirilmesi
diistince olarak Sokrates’te goriiliir. Platon, Sokrates’in devlete iligkin diiglincelerini

benimsemis ve bunlar1 kendi goriisleri dogrultusunda yorumlayip sistemlestirmistir.

Erdemli bir hayatin ancak ideal bir toplumda gerceklesebilecegi diisiincesine,
Platon’un Devlet diyalogunda kurguladig: ideal devlet diizenine benzer bir diislinceye,
Farabi’nin el-Medinetii’l-fazila’sinda ve kismen onun diger eserlerinde rastlamaktayiz.
Farabi’nin faziletli bir toplum meydana getirmek lizere tasarimini verdigi erdemli
devletin, Platon’un ideal devletinin izlerini tasidigindan siiphe yoktur. Filozoflarin kral,
krallarin da filozof olmasini 6neren Platon’dan farkli olarak Farabi, kiginin diinya ve
ahiret mutlulugunu, toplumun dirlik ve diizenini saglayacak bir nizam vaad eden
Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu hayat tarzin1 da dikkate alarak, ilk reis ve imam diye
niteledigi ideal devlet baskanmin sahsinda, yani Islam halifelerinde Hz. Peygamber ile

filozofun iistiin dzelliklerini birlestirmek istemistir.""

Islam diisiincesi ve klasik Yunan siyaset felsefesi, 6zellikle de Platoncu felsefe
arasindaki benzerlik, Farabi’nin felsefe ile din; akil ile inancin birbiriyle telif
edilebilecegi, hatta onlarin bir ve ayn1 hakikate ulasmanin ve onu ifade etmenin iki ayr1

tarzi oldugu diislincesine gotiirmiistiir. Bu noktada Farabi felsefesinin genel catisi,

? Agaogullari, Mehmet Ali, Eski Yunan'da Siydset Felsefesi, V yayinlari, 1. baski, Ankara, 1989, s. 137

' Ebenstein, William, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diistiniirleri, (gev.: Ismet Ozel), Stle yay., Istanbul, 1996,
s. 26

! Mahmut Kaya, “Farabi”, DI4, XII, 153-154



Plotinuscu sudir panteizmine dayanmakla birlikte, teolojisi eklektiktir; yani geg
Yunan felsefe geleneginde oOrneklerine tesadiif edildigi bicimde, Platonculuk ve
Aristotelesciligin i¢ine Stoact unsurlar da katilmak suretiyle Yeni-Platoncu yonde telif
edilmesine dayanir.'” Ana kaygisi ahlaki-siyasi oldugu diisiiniilen Platoncu felsefe ile
yine ana kaygisi ahlaki-siyasi olarak algilanan Islam vahyi, pratik felsefe zemininde
birbiriyle bulusturulmaya ve birbirine doniistiiriilmeye ¢alisilmistir. Ancak, 6te yandan
pratikle ilgili dogru bir inan¢ veya dogru bir eylemin, evren ve Tanr1 hakkinda dogru bir

bilgiye dayanmasi noktas1 goz ardi edilmemektedir."

Farabi’nin yasadigi doneme baktigimizda, bolge idari kurumlarinin canli ve
yogun degismelere sahne oldugu goriilmektedir. Hilafetin saltanata doniismesi Islam
aleminde yanki uyandirmigti. Ebli Cafer el-Manslr zamaninda Abbasi Hilafeti mutlak
krallik sekline doniismiistii. Eba Cafer el-Mansir, yeni kurulacak Islam devletinin,
Bizans, Sasani, Iran gibi devletlerden hangisinin idare tarzinin 6rnek alinmasi gerektigi
tartismasi tzerine, iran devlet idaresi seklini benimsemisti.'* Iran modelinin
benimsenmis olmasi normaldi. Ciinkii Abbasi Devleti’ni kurmak i¢in yapilan ihtilalde
biiyiik dlgiide Iranlilar gorev aldi. Boylece yabanci tesirinde ilk sirayr Iran aldi. Kurulan
devletin model olarak takip ettigi yolu, donemin diistiniir ve filozoflar1 da takip etmek
zorundaydi. Bu sebeple siyaset diisiiniirleri Iran’in siyasi kiiltiirine yoneldiler. O
kiiltirdeki devlet baskanlarinin goriislerini, kendi tlkelerinin ydnetiminde ve halkin
idaresini yiiriitmede rehber olacak eserleri nakletmeye basladilar. ilk énce Ibn Mukaffa
Kelile ve Dimne, Siyerii’l-miiliiki’l-azm ve Kitdbu’t-Tdc1 terciime etti. Kendisi de el-
Edebii’l-kebir ve el-Edebii’s-sagir adl eserleri telif etti. Ishak b. Yezid Ihtiyar-Name yi;

Hasan b. Sehl Cdvidan-Hired'i terciime ettiler.”> Abdurrahman Bedevi’ye gore Sirru’l-

12 Farabi, ideal Devlet, (cev.: Ahmet Aslan), ‘Cevirenin Takdimi’, Vadi Yay, 2. Basim, Ankara, 2004, s.
13

13 Farabi, Ideal Devlet, (gev.: Ahmet Aslan), ‘Cevirenin Takdimi’, s. 12

" Bedevi, Abdurrahman, el-Usiilii I-Yunani li'n-Nazariyydti’s-Siydsiyye fi l-Islim, Kahire, 1954, s. 4

15 Bedevi, a.g.e., s. 1-6; Eser hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bk. Mustafa Cagrici, “Cavidan-Hired”, DIA,
VIL 176-178



Esrdr da bu dénemde terciime yahut telif edildi.'® Aym1 donemde ortaya ¢ikan el-

Medinetii’l-fizila ile Strru’l-Esrdr arasinda bir takim paralellikler goriilebilmektedir.'”

Kaynagin1 Plotinus’dan alan ve Farabi felsefesinde sisteme kavusan sudir
teorisi, sadet ve niibiivvet nazariyeleri, IThvan-1 Safa ile Ibn Sina basta olmak iizere
Isliam ve Latin Ortagag filozoflar1 iizerinde dogrudan veya dolayli olarak etkili
olmustur. Farabi’nin din felsefesinin en orijinal yanini olusturan “niibiivvet nazariyesi”
Ibn Sina tarafindan benimsenip gelistirilmistir. Ote yandan Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viictd felsefesindeki varlik mertebeleri nazariyesinin Farabi’ye ait sudir teorisinden
miilhem oldugu ¢ogunlukla kabul edilmektedir. '8 Her ne kadar Ibnii’l-Arabi’nin pek ¢ok
konuda Farabi’den etkilendigi kabul edilse de, onun dogrudan Helenistik mirastan

etkilenmis olabilecegi hususu da goz ardi edilmemelidir.

Helenistik mirasin, Isldim inancinin taleplerine karsilik verebilecek sekildeki
doniigiimiine, Farabi’nin el-Medinetii l-fdzild eserinin Platon’un Devlet’i lizerinden telif
etmesi Ornek teskil etmektedir. Bu doniisiimiin benzeri, tasavvuf literatiiriiniin felsefi
eserlerle temas1 sonucunda olusmustur. ibnii’l-Arabi’nin Swru’l-Esrdr’a adetd bir serh
olarak yazdig1 Tedbirdtii’l-Ilahiyye fi Islahi Memleketi’l-Insdniyye adli eseri buna drnek
gosterilebilir.'”” Dénemin felsefe kitaplar1 arasinda yer alan Swru’l-Esrdr'm bir
mutasavvif tarafindan adetd yeniden ele alinarak telif edilmesi, tasavvufi temalarin

felsefl bir motifle islenmesine ve kavramsal doniistimlerin goriilebilmesine drnektir.

Ibnii’l-Arabi, Tedbirdt-1 Ildhiyye’de hem devlet yonetimini, hem ferdin kemal
yoniinden terbiyesini, hem de kutb-1 dlem, halifetullah ve insdn-1 kdmil’in varlik
alemindeki yonetimini géz Oniinde bulundurmustur.®’ Siyaset ilmini, nebevi hikmetin

bir dal1 olarak géren Ibnii’l-Arabi bu ilmi, “rab” ismiyle irtibatlandirarak agiklar. Ona

16 Bkz. Bedevi, age,s.7-8

" Swru’l-Esrdr’da yer alan vezirin dzellikler ile Medinetii'l-fazila’da yer alan “yoneticide bulunmast
gereken Ozellikler” biiyiik olciide benzerlik arz etmektedir.

" Mahmut Kaya, “Farabi”, DI4, XII, 157; ayrica bkz., Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklart ve
Tesirleri, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay. Istanbul, 1967, s. 66

" [bnii’l-Arabi’nin yasadigi donemde Sirru’l-Esrdr, Aristoteles’in 6grencisi iskender igin yazdigi bir
siyAset-ndme olarak yaygin kabul gérmekteydi. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi, Aristoteles’e ait oldugunu
bilerek bu esere serh yazmistir. Daha sonra, eserin apokrif-Aristoteles literatiiriiniin bir parcasi oldugu
tespit edilmistir.

 Tahrali, Mustafa, ‘Giris’, Ibn Arabi, Tedbirdt-1 fldhiyye Terciime ve Serhi, (trc.:Ahmed Avni Konuk), s.
Xvil



gore “Rab” ismi, insanlara bir sinir koyar ve memleketin 1slahi i¢in bazi diizenlemeler
getirir. Nitekim Allah, hikmete dayal1 siyaseti insanlar arasinda onlarin ileri gelenlerinin
fitratlarma ilka etmistir. Onlar da kendilerinde bulduklari bu kuvvet ve hikmetin
kazandirdig1 bilgiyle her sehir, bolge ve iklim i¢in bulunduklar1 yerin tabiatina uygun
kanunlar yapmislardir.”' Ibnii’l-Arabi, soz konusu eserinde bireyin ideal ahlaki
yapilanmada izlemesi gereken siyaseti anlatir. “Memleket-i insaniyye” seklinde

niteledigi insanin kendi kendini yonetmesini, diinyevi siyaset iizerinden ele almistir.

Klasik siyaset diisiincesinde, siyasi yapilart anlatan pek ¢ok eser arasindan ideal
siyaset diiglincesi agisindan birbiriyle paralel ii¢ esere degindik. Platon’un Devlet,
Farabi’nin el-Medinetii’I-fizild ve Tbnii’l-Arabi’nin Tedbirdt-1 Ildhiyye adl eserleri,
kendi alanlarindaki teliflerin ilk 6rnekleridir. Nitekim, Devlet kendi tiirti i¢inde bir ilktir.
el-Medinetii’l-fazild ise Islam diisiincesinde ideal siyaset felsefesinin ilk &rnegidir.

Tedbirat-1 [lahiyye de felsefi-tasavvufi siyasete dair bir metin olma dzelligi ile bir ilktir.

Tedbirdt-1 Ilahiyye'nin telif edilmesine sebep olan Surru’l-Esrdr her ne kadar
ezoterik™ bir muhtevaya sahip olsa da, daha 6nce de ifade edildigi lizere, Aristoteles’in
Iskender’e hitaben yazdig1 bir siyaset-nime géiriiniimiindedir.23 Sirru’l-Esrdr, klasik
siyaset diisiincesinin bir {iriinii olan siyaset-nime kiiltiiriiniin bir parcasidir. Ozellikle
popiiler oldugu donemde, siyaset-nameler i¢in kaynak bir metin haline gelmistir. Bunun
sebebi, eserin muhataplarini diinya fatihi Iskender’in uyguladigi siyasetin bilgisine
ulagtiracagr iddiasidir. Pek cok dile cevrilerek genis bir cografyada yayginlik

kazanmasindaki temel faktor de, muhtemelen eserin bu iddiasidir.

Siyaset-nameler, caglarinin sosyal yasantisi, siyasi, tarihi, askeri ve iktisadi
yapisi, Orf-adet ve kanunlarini, toplumun ve devletin dayandigi temel degerleri

O0grenmek bakimindan son derece 6nemli belgelerdir. Nitekim Hiikiimdarlara ogiitler,

' M. Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin” DI4, XX, 512

* Eserin biiyiik bir boliimii devlet yonetimi ve kisisel sagliga dair ilkeleri isler. Ancak sayfalarinda dogal
biiyiiye de rastlanir. Tip, cevherlerin giicleri, astroloji ve ilgili biitiin basliklara yer verilmistir. Gizlilik
(surilik) iddiasi, sadece eserin adi ile sinirli kalmamistir. Aristoteles’in ezoterik diisiincesini temsil ettigi
iddia edilen eserin biiyiik bir kismu sifrelerle gizli bir tarzda yazilmistir. Ayrica Aristoteles Iskender’i,
eserin yanlis ellere dligmesine izin vererek ilahi sirlar1 ifsd etmemesi i¢in uyarmaktadir.bkz. Kieckhefer,
Richard, Ortacagda Biiyii, (¢ev.: Zarife Biliz), Alkim yay., Istanbul, 2004, s. 213

¥ Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiisrev Pasa boliimii 303 numarada kayith bulunan Sirru’l-Esrir
yazmasinin, “Siyaset-name” olarak nitelendirildigi goriilmektedir.



cok eski ve hayli zengin bir edebi tiir olusturur. Bu gelenek, Ksenophan’un Kyrou
Paideia’”sina kadar gider: Yonetme sanati, gelecegin krali igin bir imparatorlugun
fethidir. Ortacag boyunca, methiyeler, chanson de geste” ler, yeni hiikiimdara
gorevlerini 6gretmeye yonelik hikdyelerle devam etmistir. Biitiin bu literatiir, siyasi

strateji ve taktik problemlerinden ¢ok, iktidarin ahlaki yonleri iizerinde durur.*®

Islam diinyasinda hicri 3. yiizyil sonu ile 4. yiizyll basinda bu konuda eski
kiiltiirlerden etkilenen iki grubun ortaya ¢iktig1 ve bunlardan birinin Iran kiiltiiriiniin
tesirinde, ikincisinin ise Yunan kiltiirliniin tesirinde oldugu bazi arastirmacilar
tarafindan ifade edilmektedir. Yunan kiiltiiriniin tesirini savunanlar, aslinda Hiristiyan
ve iiciincii kusakta Islam’a girenler idi. Bunlar, Platon ve Aristoteles’in eserlerinden
esinlendiler; Iranli grubun Kisra’y1 6rnek almasi gibi, bunlar da iskender’i &rnek alip ve

Yunanli yazarlarin eserlerini terciime ettiler.”’

Siyaset-namelerden bazilarini, Islam’in kendine &zgii karakterine adapte edilmis
Fars mirasinin bir parcasi olan genis bir literatiiriin temsilcisi olarak da kabul edebiliriz.
Siyaset-nimeler Arapca literatiire 8.yy’da Ibn Mukaffa’nin iinlii (Hint kaynakli) Kelile
ve Dimne’yi Pehlevice’den (orta donem Farsgasi) g¢evirisiyle, ahlak ve egitimle ilgili
diger eserleriyle ve kendi orijinal yazilariyla girdi. ibn Mukaffa’nin Fars¢a’dan
Arapca’ya cevirdigi siyaset-nimelere dayanilarak, iran’in Sasani krallari, ibn Kuteybe,
Cahiz, Beyhaki, Gazzali ve Endiiliisli ibn Abdi Rabbih’e kadar bir cok yazar

tarafindan, rnek yoneticiler olarak gosterilmistir. **

Islam diisiincesi icerisinde olusan siyaset-nameler, Iran ve Yunan kiiltiirlerinin
tesirinde olusan siyaset-ndmelerdir. Yunan Kkiiltiirlinlin tesiri olarak Aristoteles’in

hikmetli sdzleri ve Makedonya Krali Iskender’in zaferleri, siyaset-nimelerin biiyiik bir

* Bkz., Ksenophan, Kyros 'un Egitimi (Kyrou Paideia), (¢ev.: Furkan Akderin), Alfa yay., Istanbul,
May1s 2007

* 13.yiizyila ait bir Fransiz destani. Fransa kahramanlik sarkist.

2 Machiavelli, Hiikiimdar, (cev.: H.Kemal Karabulut), Sosyal yay. 5. baski, ‘Girig Kismr’, Istanbul, 1998,
s. 28

7 Bedevi, a.g.e., s. 8; ayrica bkz. Ahmet Ugur, Osmanli Siydset-nameleri, Kiiltiir ve Sanat yay, tarihsiz, s.
73-76

* Rosenthal, I. J. Erwin, Ortagagda Islam Siydset Diisiincesi, (gev.: Ali Caksu), Iz yay., Istanbul, 1996

s. 99



kisminda goriilebilmektedir. Klasik siyaset tarihinde, dogrudan Aristoteles tarafindan

iskender’e yazilan siyaset-name Srnegi ise Surru’l-Esrdr’dir.”’

Calismamizdaki temel gaye, felsefi literatiire yiizyillarca mal edilmis bir metin
ile, bu metnin eksikliklerini gidermek maksadi tasiyan ve tasavvuf sahasinda viictd

bulan eser arasinda siyasi ve ahlaki yonden bir mukayesedir.

Swrru’l-Esrar ve Tedbirdt-i Ildhiyye'nin ahlak ve siyaset felsefesi agisindan
kargilagtirilmasini konu alan ¢aligmamiz ii¢ bélimden olusmaktadir. Birinci bdliimde,
caligmamizin ¢ikis noktasit olan apokrif-Aristoteles literatiiriiniin bir pargasi olarak
kabul ettigimiz Sirru’l-Esrdr’in tarihsel silireci, bu metne kaynaklik ettigi diisiiniilen
birtakim iddialar ile Swru’l-Esrdr’in miellif ve miitercimi hakkindaki silipheleri ve
genel olarak metnin yapisini ele aldik. Calismamizin bu boliimiinde karsilastigimiz
onemli bir sorun, eserin miiellifi ve miitercimi hakkindaki bilgilerin farklilig1

problemidir.

Ikinci  boliimde, calismamizin  bashginda  “karsilastirma”  kavramini
kullanmamiz1 gerektiren Ibnii’l-Arabi’nin Tedbirdt-1 Ildhiyye adli eserini ele aldik.
Sirru’l-Esrar’daki  diinyevi idareye mukabil olarak yazilan Tedbirdt-1 Ildhiyye,
“memleket-i insaniyye” ifadesi ile insan iilkesindeki siyaseti ifade etmektedir. Bu
boliimde, Ibnii’l-Arabi’nin yogun sembolizmini anlamaya c¢alisarak metnin genel
gergevesini ¢izmeye c¢alistik. Bunu yaparken de Swrru’l-Esrdr ile benzerlik tagiyan

mevzulardaki tasavvufi yoruma kismen isaret ettik.

Son bolimde Swrru’l-Esrdr ve Tedbirdt-i Ilahiyye’deki temel kavramlarin
doniisiimiinii gdstermeyi amacladik. Bunun yani sira her iki metnin kullandig1 yontemi
tespit etmeye calistik. “Swru’l-Esrdr, ideal yOnetimi anlatirken ne tiir bir metod
uygulamis? Bu yontem Tedbirdt-1 Ildhiyye’de nasil bir metoda doniismiis?” Bu gibi
sorulara cevap aradigimiz son boliimde, felsefi ifadelerin tasavvufi zemin {izerindeki

yansimalarini géstermeye calistik.

* Her ne kadar apokrif bir eser olsa da, klasik siyaset diisiincesi igindeki yeri bu sekildedir.



Calismamizin ¢ikis noktast olan Swrru’l-Esrdr, Islam diisiince tarihinde
Ozellikle ahlak ve siyaset eserlerine kaynaklik etmis bir metindir. Bu metnin tesirinin ne
denli genis oldugunu, yaptifimiz calisma sonucunda gordik. Sirru’l-Esrar, el-
Medinetii’l-Fazild (Farabl); Swrru’l-Esrdr, Le Prince (Machiavelli); Sirru’l-Esrdr,
Sirdcii’l miilik (TurtQsi); Swrru’l-Esrdr, Ahldk-1 Celdli (Celaleddin Devvani) ve Sirru’l-
Esrar, Ahlak-1 Alai (Kinalizade) gibi belki de daha tespit edemedigimiz pek cok
karsilagtirmanin yapilmasi, genelde apokrif-Aristoteles literatiiriiniin yaygin kabuliiniin
goriilmesi, 6zelde de Sirru’l-Esrdr’in tesirinin tespiti i¢in gereklidir. Calismamizin,
genelde felsefe tarihinde 6zel de Islam diisiincesi tarihinde apokrif bir eserin tesirini

gostermek ve bu problemi hatirlatmak agisindan kiiciik bir katki saglamasini umuyoruz.



I. BOLUM

1- SIRRU’L-ESRAR

1.1. Mechul Miiellif, Meshur Metin

Ortacag Islam ve Hiristiyan diinyasinda {in kazanan, Yuhanna Ibn el-Bitrik’in
tercime ettigi bilinen Kitabiis-siydase fi Tedbirir-riydse, veya daha yaygin ve meshur
adiyla Surru’l-Esrdr’”, yiizyillardan beri Aristoteles’e isnat edilegelen eserlerden biridir.
Muhtevasinin  sadeligine ragmen Ortagag siyadset diisiincesinde bir hayli ilgi
uyandirmistir. Bu ilgi, metnin hemen hemen biitiin Bat1 dillerine terciime edilmesi ile

yayginlik kazanmaigtir.

Tiirkge’ye “Sirlarin Sirr1” seklinde aktarilabilecek olan eser, Biiyiik Iskender’le
savaglara katilmaya gii¢ yetiremeyecek kadar yaglanip kuvvetten diisen Aristoteles
tarafindan Kral olan 6grencisine her yerde rehber olabilmesi i¢in yazildigi iddiasim
tasimaktadir.’’ Bu iddia, Suru’l-Esrdr metnini meshur etmekle kalmamis, ona adeta
“cithan imparatoru olmanin sifrelerini tasiyan bir kitap” muamelesi gormesini

saglamistir. Yuhanna Ibn el-Butrik, terciime ettigi eseri, halife Me’min’a sunarken,

3 Eserin Surru l-Esrar seklinde sohret bulmasi, muhtevasinda tilsim, ciff, fizyonomi, astronomi gibi okiilt
konular1 icermesinden kaynaklanmis olabilir.

*' Yuhanna ibn el-Bitrik’in girisinin yer aldigi Siru’l-Esrdr yazmalarinda bu iddiaya yer verilmektedir.
Bkz. Stileymaniye Ktp. Laleli nr. 1610; Hamidiye 1463; Hiisrev Pasa nr. 303.
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cihan imparatoru olmanin sirrina bu eseri okumakla erigilebilecegi hususuna adeta

vurguda bulunmustur.*>

Halife Manstr doneminde kurulan “Beytii’l hikme” yi gelistirerek onu “ilimler
Akademisi” haline getirdigi bilinen halife Me’miin, kadim ilimlerle ilgili eserlerin temin
edilerek, terciime edilmesi i¢in heyetler kurmustur. Aristoteles’e ait eserlerin terciimesi
de ¢ogunlukla bu heyet tarafindan gergeklestirilmistir. Aristoteles’in eserleri Arapca’ya
aktarilirken, Isldm’in yaratict “tek Tanr1” inancinin sadeligi yerine, Aristoteles
metafiziginin spekiilatif goriisleri lizerinden fikirler iiretilmeye baslanmistir. Grek
diislincesinde “yaratma” ve “yoktan var etme” fikrinin bulunmadigini bilmeyen
Miisliiman diistiniirlerin biiyiik bir kismi, Aristoteles’in spekiilatif metafizik doktrini ile
Islam’ i yaratic1 Tanr1 anlayisi arasinda baglantilar kurmaya cahismuslardir.” Aristoteles
eserleri lizerindeki farkl algilayislar, adeta apokrif-Aristoteles literatiiriiniin olusumunu
da hizlandirmustir. Aristoteles’e atfedilerek Arapga olarak ortaya konan eserler, Islam
diislincesi tizerinde belki de Aristoteles’in orijinal eserlerinden daha fazla etkide

bulunmustur.

Me’miin doneminde hizlanan terciime faaliyetlerinde Yuhanna ibn el-Bitrik de
yer almistir.>® Yuhanna ibn el-Bitrik, Aristoteles’e ait oldugunu iddia ettigi35 Strru’l-

Esrdr’1 halife Me’miin’a su ifadelerle sunmustur:

“Filozoflarin sirlarmi (eserlerini) sakladiklari madbetlerin tamammi gezdim.
Aradigimi yanlarinda bulabilecegimi umdugum en biiyiik rahipleri dolastim. En
sonunda Askilepyus®® 'un kendisi i¢in yaptirdigi mabede vardim. Onda dlim ve anlayish

bir rahibi sozlerimle yiicelttim, kendi nefsimi alcaltarak onu elde ettim. Bir yolunu

*2 Halife Me’min’tin kendini Mesih olarak gormesinin arka planinda StrruI-Esrdr etkili olmus olabilir.

3 Karliga, Bekir, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesi 'ne Etkileri, Litera yay., Istanbul, 2004, s. 231

3 ibnii’n-Nedim, Fihrist, thk. Johannes Roediger ; haz. Gustav Lebere Flugel, Beyrut : Mektebetu
Hayyat, 1871, s. 243

¥ Islam diisiincesinde, Yuhanna Ibn el Bitrik disinda Sirru’l-Esrdr miitercimi ile karsilasmamaktayiz.
Dolayisiyla metnin Aristoteles’e ait oldugunu ilk ifade edenin Yuhanna Ibn el-Bitrik oldugunu
sOyleyebiliriz.

% Swrru’l-Esrdr’da adi gegen, ancak kim oldugu hakkinda detayl bir bilgiye sahip olmadigimiz filozof.
Arapga ifadesi Askilepyus olan hakim, Yunan mitolojisinde saglik tanris1 6zelligi de olan Apollon’un
oglu olarak bilinen Asklepios olabilir. Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli boliimiinde 1610 numarada
kayith, Swrru’l-Esrdr niishasinda Askilepyus yerine “Biiyiik Hermes” adi kullamilmustir. Bkz., varak 3a;
Askilepyus adina Ibn Ebi Useybia’nin Upyinii'l-enbd adli eserinin Aristoteles kisminda da
rastlanmaktadir. Bkz. Uyin, s. 86.
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bularak kitaplarim bulundugu mdbede girmeyi basardim. Onlarin arasinda aradigimi

buldum ve iste istenileni elde etmis olarak huzurundayim.”’

Yuhanna Ibn el-Butrik, bu ifadelerle ¢evirdigi eserin énemini halifeye bildirmek
istemistir. Diger taraftan Halife Me’mln’un riiyasinda Aristoteles, ak sacli asil bir
ihtiyar seklinde goriinmiis, Halife ile aralarinda “iyi”nin mahiyeti hakkinda bir konusma
gecmistir.”® Bu rityanin Aristoteles kiilliyatinin Islam diisiincesinde ragbet gérmesindeki
dogrudan etkisi oldugu tartigmalar1 bir yana, donemin otoritesinin talepleri karsisinda
apokrif-Aristoteles literatiiriiniin yaygilagmasindaki dolayli roliiniin de goz ardi

edilmemesi gerekir.

Terclime faaliyetleri ¢ergevesinde cevirisi yapilarak Aristoteles’e atfedilen ilk
siyasi karakterli eser, Surru’l-Esrdr’dir.®® Bu eserin miiellifi ile ilgili muhtelif iddialar
bulunmaktadir. Bunlara ileride deginecegiz. Ancak eserin miiellifinin kimligi yaninda,
tartisilan bir bagka husus da, eseri Yunanca’dan Rumca’ya40, Rumca’dan de Arapga’ya
cevirenin Yuhanna Ibn el-Bitrik oldugu noktasindaki siiphelerdir. Bernard Levin,
Yuhanna Ibn el-Bitrik’in yaptig1 gevirileri incelemis, yazi stili iizerinde arastirmalar
yapmistir. Levin, arastirmalar1 sonucunda, Sirru ’I-Esrar’in ayni kisi tarafindan terclime

edilmis bir metin olmadigi kanaatine ulagmustir.*’

Eser hakkindaki ilk bilgiyi ibn Ciilciil (6. 384/994)’iin eserinde gormekteyiz.**

Yuhanna ibn el-Bitrik’in esere nasil ulastigma dair yukaridaki hikdyeye yer veren ibn

*7 Bedevi, Abdurrahman, el-Usiilu I-Yunani li 'n-nazariyyati’s-siydsiyye fi'l-Islam, s. 32-33; ayrica bkz.
Mahmut Kaya, Isldm Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 294vd.

* Halife Me’mun’un riiyasi icin bkz. ibnii'n Nedim, a.g.e., s. 243. Riiyasmnin hakikati tartismalar1 bir
yana, donemin siyasi otoritesinin Aristoteles kiilliyatina duyarsiz kalmamis olmasi terclime hareketinde
etkili olmustur.

* Politika'mn Arapga'ya heniiz terciime edilmemis olmasi, Politika’mn yerine Swru’l-Esrdr’'in
Aristoteles’in siyasete dair eseri olarak literatiir i¢inde yer almasina neden olmustur.

40 Siileymaniye Ktp., Laleli boliimiinde 1610 numarali yazmada, Strru’l-Esrdr, Yuhanna Ibn el-Bitrik
tarafindan Yunanca’dan dogrudan Arapg¢a’ya terciime edildigi ifade edilmistir. Ayrica Rumca yerine
Siiryanice’ye aracilifiyla Arapga’ya aktarildigi iddialar1 da bulunmaktadir. Inceledigimiz {i¢ yazmadan
ikisi Yunanca’dan Rumca’ya Rumca’dan da Arapg¢a’ya cevrildigi yoniindedir. Bkz., Siileymaniye Ktp.,
Hamidiye nr. 1463; Hiisrev Pasa nr. 303; Siiryanice’ye ¢evrildigi hakkindaki iddialar i¢in bkz., Bedevi,
a.g.e,s. 39 vd.

“! Manzalaoui, Mahmoud, “The Pseudo-Aristotelian ‘Kitab Sirr al-asrar’. Facts and Problems,” Oriens,
XXIII (1974), s. 159. (Manzalaoui, 1954 yazinda B.Levin ile yaptigi 6zel bir goriismede bu bilgileri
edindigini ifade etmektedir.)

* ibn Ciilciil, Tabakdtii'l-etibba ve'l-hiikemd, (thk. Fuad Seyyid), 2. bs. Beyrut : Miiessesetii'r-Risale,
1985, 5. 25-27
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Ciilciil, Yuhanna Ibn el-Bitrik’1 tanitirken terciimede iyi oldugunu, ménalar diizgiin
yerlestirdigini ifade ederek, miitercim igin bdki* ifadesini kullanir. ibn Ciilciil’iin bu
degerlendirmelerine karsilik, ibn Ebi Usaybia, Yuhanna ibn el-Bitrik’nin iyi Arapca
bilmedigini sdylemektedir.** Mahmut Kaya ise, Yunanca bir kaynaga dayandigi kabul
edildigi takdirde, eserin elimizdeki mevcut sekliyle Yuhanna ibn el-Bitrik’in
kaleminden ¢iktigini, bunun kitabin Halife Me’min’a takdim edilisinden de

* Miitercimin miiellif oldugu yoniindeki bu iddia,

sezilebilecegini diiglinmektedir.
metnin tarihsel seyrine bakildiginda pek miimkiin goriinmemektedir. Eserin
muhtevasindaki zenginlige dikkat edildigi takdirde genis bir literatiirden siiziilerek
olustugu, zaman igerisinde bagka sahislarin da bu esere katkida bulundugu kanaatini

giiclendirmektedir. Nitekim yazmalar arasindaki farkliliklar da bunu gostermektedir.
1.2- Tarihsel Siirecte Surru’l-Esrdr

Swrru’l-Esrdr’in tarihsel siirecteki yeri ele alinirken oncelikle eserin Islam
felsefesi gelenegindeki seyrinin incelenmesi gerekir. Ciinkii bulunan en eski yazma
metinlere, ilk olarak Islam diinyasinda rastlanmaktadir. Her ne kadar eserin Yuhanna
Ibn el-Bitrik tarafindan Yunanca’dan Rumca’ya Rumca’dan de Arapga’ya cevirildigi
bilinse de, bilinen en eski yazma metinler Arapga’dir. Yunanca veya Siiryanice*’-

Rumca bir metin bulunmamaktadir.

Tarihsel siire¢ itibariyle Sirru’l-Esrar yazmalarinin bir kisa, bir de uzun
versiyonu bulunmaktadir. Kisa versiyonlar 7 bazen de 8 boliimden; uzun olanlar ise 10
boliimden olusmaktadir. Eserin 7-8 ve 10 bolim halinde olan niishalarinin nasil
olustugu sorusuyla ilgili muhtelif varsayimlar bulunmaktadir. Bunlar iki farkli teori
halindedir: Birinci teorinin sahibi olan Steinschneider ve Forster’e gore Sirru 'I-Esrdr’n
kisa olan versiyonu, onun uzun versiyonunun kisaltilmis halidir. Ikinci teorinin sahipleri

Steele, Fulton ve Bedevi’ye gore ise, eserin kisa versiyonu ile uzun versiyonu

* Bu ifade onu gok fazla tanitmamaktadir. “Béaki” kelimesinin, “ayr1 ayr1 ve agir konusan, kekeme ve
yabanci bir aksanla konusan” anlamina geldigi belirtilmistir. Bkz. Manzalaoui, a.g.m., s. 160

* bkz., ibn Eba Usaybia, Uyiinii'l-enba fi tabdkati'l-etibba, thk.: Nizar Riza, Beyrut: Darii'l-Mektebeti'l-
Hayat, [t.y.], s. 282

* Kaya, Mahmut, a.g.e, s. 296

% Rumca yerine Siiryanice araciligiyla Arapga’ya aktarildigi iddialari bulunmaktadir. Bkz. Bedevi, a.g.e,
s. 39 vd.
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birbirinden bagmmsiz olarak gelismistir.*’ Ayrica eserin kisa formunun, Bati
redaksiyonu; uzun formunun ise Dogu redaksiyonu oldugu seklinde goriigler bulunsa da
bu iddialar1 destekleyen hi¢ bir kanit bulunmamaktadir. En eski kisa formun yazma

niishalarinin tamami hep Dogu kékenlidir. *®

Eserle ilgili problemleri ikiye ayirarak incelemekte yarar vardir: 1) Eserin
yazilisinin muhtemel oldugu tarihleri belirleme ve eserin ortaya ¢ikis tarihi 2) Metin
haline getirilme siireci. Bu ii¢ sekilde olabilir: (a) Ya metin tek parca olarak belli bir
tarihte, belli bir kisi tarafindan yazilmig olabilir. (b) Yahut biri tarafindan, baskalarinin
yazdig1 bagka baska eserlerin boliimleri bir araya getirilmistir. (c) Veyahut da eserin
mevcut haline her seferinde baska bir sey eklenerek eser gelistirilmistir.49 Metnin ortaya
cikis tarihi lizerine yapilan tartismalarda, herhangi bir tarihin benimsenmesini gerektiren
kesin deliller bulunmamaktadir. Tartismalar bazi kiigiik ipuglari iizerinden devam

etmektedir.

Eserin ilk dnce Grekce yazildigi, daha sonra Siiryanice veya Rumca kanaliyla iki
asamada Arapga’ya gectigi diisiiniilmektedir. Kii¢iik bir ihtimalle eserin aslinin

1 ve A. Baumstark’' Suru’l-

Siiryanice oldugu da iddia edilmigtir. Rubens Duva
Esrar’in kaybolan Siiryanice bir kaynaga dayandigini iddia ederken; Bedevi’ye gore bu
iddiay1 destekleyecek deliller bulunmamaktadir. Aksi takdirde eserin asli Siiryanice bir
kaynaga dayansaydi, Yuhanna Ibn el-Bitrik’in eseri “Yunanca’dan Siiryanice’ye
¢evirdim” ifadesi anlamsiz olurdu.”® Nitekim Yuhanna Ibn el-Bitrik’in ¢evirdigi bilinen
bir Surru’l-Esrdr yazmasinda, eserin Yunanca’dan Arapga’ya dogrudan cevrildigi bilgisi

yer almaktadir.”® Eserin Rumca aracilifiyla Arapca’ya aktarildign da yazmalarda

47 Grignaschi, Mario, L’origine et les Métamorphoses du Sirr al-’asrar (Secretum secretorum), Archive d'
histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age, XLIII, (1976),s. 11

* Grignaschi, a.gm., s. 11-12

* Manzalaoui, a.g.m.,(Oriens) s. 160

Bedevi, a. g.e., s. 39°dan naklen, Rubens Duval’in iddias i¢in bkz; La Littérature Syrinque, Paris, 1899
1 Bedevi, a. g.e. s. 39°dan naklen A. Baumstark’in iddias1 i¢in bkz; Geschichte Der Syrischen Literatur,
Bonn, 1922

52 Bedewi, a.g.e,s.39 vd.

 Bkz. Siileymaniye Ktp., Laleli nr. 1610, vr. 3b
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goriilmektedir.”* Bugiine kadar eserin Siiryanice yada Rumca bir yazmasma

rastlanmamagtir.

Metnin tarihsel mantigma (Aristoteles’ten Iskender’e hitaben yazildig
iddialarina)  bakilarak yazilis tarihinin MO 322’yi ge¢cmemesi gerektigi
disiiniilmelidir.”® Eserde pek cok referansa rastlanabilir. Ancak eser, ¢esitli geleneklere
verdigi referanslara ragmen, ne yazilis tarihi, ne de hakkinda bilinmeyen diger detaylar

hakkinda fikir vermektedir.>®

Islam diisiincesinde Sirru’l-Esrdr hakkindaki ilk bilgiye, ibn Ciilciil’iin (8.
384/994) Tabakdt'inda rastlamir.”” Daha sonra ibn Ebi Useybia’nm (5. 668/1270)
Uyunii'l-enba eserinin Adabii’l Aristutdlis baghg altinda, Swrru’l-Esrdr’da yer alan ve
eserin 6zil oldugu bilinen sekiz ciimlenin yer aldigimi goriiyoruz.>® Ayrica ibn Ebi
Useybia, Aristoteles’in eserlerini aktarirken fi Tedbiri’l-miidun adli eserin, 8 veya 10
makaleden meydana geldiginden sozeder.”® Ibn Ebi Useybia, Surru’l-Esrdr’in 8 ve 10

makaleden olugan iki niishasini belirtmis olabilir.

Islam diisiincesinde ahldk ve siydset konusunda eser veren diisiiniirlerin
metinlerinde de Surru’l-Esrdar’dan pasajlar gormekteyiz. Celaleddin Devvani’nin Ahlak-
1 Celali adli eserinde “Aristoteles’in nasihatleri” basgligi altinda bu eserden derlenmis
pasajlara yer verilmistir.** Kinalizide’nin (6. 979/1572) Ahldk-1 Aldi adli eserinin
ticiincli kisminin son sayfalarinda “Aristoteles’in nasihati” bashigr altinda Sirru’l-
Esrdrin adaletten bahseden tiglincli bolimii yer alir. Sirru’l-Esrdr’in tigiincii boliimde
yer alan ve eserin 0zii mahiyetindeki sekiz lafzin yer aldig1 sekil, Ahlak-1 Alarde
“adalet dairesi” seklinde isimlendirilerek aynen aktariimistir.”’ Bu sekiz ciimle, ibn

Cemad’nin (8. 733/1333) Tahririi’l-Ahkdm adli eserinde de goriilmektedir.®® ibn

>* Bkz. Siileymaniye Ktp., Hamidiye nr. 1463; Hiisrev Pasa nr. 303.

% Bu tarih, Aristoteles ve Iskender’in 6liim yillarma tekabiil etmektedir.

%6 Manzalaoui, a.g.m., (Oriens), s. 159-160

*7 ibn Ciilciil, a.g.e., s. 26

¥ Uytin, s. 103

* Uytn, s. 104

* Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 325-331

8! Bkz., Kinahizade Ali Celebi, Ahldk-1 aldi, (bir miicellette ii¢ cilt seklinde), Fotokopi niishadir. Ayrica
bkz., Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, (Haz: Mustafa Kog), Klasik yay., Istanbul, 2007, s. 539

52 ibn Cemaa, T. ahririi'l-ahkam fi tedbiri ehli'l-Islim, (nsr. Fuad Abdiilmiin'im Ahmed), 3. baski., Devha
[Doha] : Darii's-Sekafe, 1988, s. 70
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Cemaa’nin ilm1 nesri yapilmis olan bu eserinde yer alan sekiz climle, referans olarak
bazi eserlerin adin1 vermektedir.®® Kaynak olarak gésterilen bu eserler arasinda Sirru 'I-
Esrar bulunmamaktadir. Verilen eserlerin tarihine bakildiginda ise bunlarin tamaminin
Swrru’l-Esrdr’dan sonra oldugu anlagilmaktadir. Bu da eserden beslenen pek ¢ok kaynak

metnin bulundugunu gostermektedir.

Eserden alint1 yapan miellifler, Sirru’l-Esrar’in Aristoteles’e aidiyeti konusunda
siphe duymamislardir. Ancak Ibn Haldin, Mukaddime’sinde Swrru’l-Esrdr’a iki
gondermede bulunarak, eserin Aristoteles’e aidiyeti noktasinda siipheler tasidigini, ifade
etmektedir.* ibn Haldtn, Sirru’l-Esrdra sipheyle yaklasirken, Kinalizade ise eserden
siiphe duymadan alintilar yapmustir. Ibn Haldin’un Kinalizdde’den &nceki yiizyilda
yasadig1 diisiiniilirse, metin iizerindeki diisiincelerin henliz netlik kazanmadigi
soylenebilir. Islam diisiincesinde, Swru’l-Esrdr’m Aristoteles’e ait oldugu yanilgist
ni¢in bu kadar uzun siirmiistiir? Fuad Sezgin, Strru’l-Esrdr’in 6.yy’da yazildigini, ancak
daha sonra Islim diinyasmin Aristoteles’i anlayamadig iddialarini giiglendirmek
isteyenlerin bu eseri Islam diisiincesine mal ettiklerini, ifade ederek eserin Islam
diisiincesindeki algilanisi tizerinden yapilan spekiilatif yaklasimlari izah etmektedir.®®
Islam diisiincesinin Aristoteles’i anlayamadig1 iddialar1 bu sekilde giiclendirilmeye
caligilmis olsa da, Bati diisiincesinde de Swru ’[-Esrdr uzun siire Aristoteles’e ait bir eser

olarak algilanmist1.

Swrru’l-Esrdr, Bati diisiincesinde Secreta Secretorum adiyla bilinmektedir.
Secreta’nin ilk versiyonu 1830’larda Clarisse editorliigliinde, Jacob Maerlant’in orta
Almanca (Middle Dutch) versiyonundan edite edilmistir. Roger Bacon (6.1294)

1243°de Swrru’l-Esrdr’in Latince ¢evirisini serh etmistir.’® Bu serh, Robert Steele

83 Krs.; Turtisi (6. 520/1126), Sirdcii'l-miilik, s. 43; Ebir’l-Ferec ibnii’l-Cevzi (597/1201), el-Misbahu’l-
mudi’ fi hilafeti’l-mustazi, , (thk. Naciye Abdullah Ibrahim), s. 215; Ebii'l-Feth Ibsihi (5. 850/1446), el-
Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf: el-adab ve’l-hikem, s. 91; Tbn Cemad, Miistenidii'l-ecndd fi dlati'l-
cihdd; Muhtasar fi fazli'l-cihdd, (thk. Usame Nasir Naksibendi), s. 110

% Bu stipheler icin bkz. Mukaddime, Ibn Haldin; (haz. Siileyman Uludag), I, s. 403, 659.

% Fuad Sezgin beyefendi ile yaptigimiz kisa gorlismede, Sirru’l-Esrdr hakkindaki goriisiinii bu sekilde
beyan etmistir.

% Bedevi, a.g.e, s. 46
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tarafindan 1920’de Latince olarak yaymmlanmustir.®” Arap¢a’dan modern ingilizce’ye

¢evirisi, Ismail Ali adli bir Misirli tarafindan yapilmustir.®®

Eser, Arapga’dan Farsca’ya, Ispanyolcaya (Kastillanca) iki kez ibranice’ye ve
Latince’ye terciime edilmistir. Latince’den de dogrudan Bati Avrupa dillerine
aktarilmistir. Italyanca, Almanca, Ispanyolca Fransizca, Ingilizce (bu dilde birkag
terciime bulunmaktadir) ve Osmanlica’ya terciime® edilmistir. ibnii’l-Arabi de bu eseri

serh etmis ve antropolojisini (insan anlayisini) sunmak i¢in kullanmistir.”

Eserin Latince’ye girisi 1200’den hemen sonradir. Sirru’l-Esrdr’in ilk Latince
gevirisi, Tripolili Philip tarafindan yapilmistir.”' Diger Avrupa dillerine gevirisi de
Latince’den yapilmistir. Foerster, Bati Avrupa kiitiiphanelerindeki tiim Latince
cevirilerden 207 eseri listelemistir. Bu sayi, glinimiize kadar kataloglar haline
getirilenleri igermiyordu (sadece o zamanki sayr) Ingilizce’de Strru’l-Esrdr’in gevirisi
veya adaptasyonlar1 olarak bahsedebilecegimiz 20 metin veya metin kisimlari
mevcuttur. Bu metinler, 1390-1702 tarihlerini kapsar. Istatistiksel olarak da eserin ne

denli 6nemli oldugunu gostermesi noktasinda 6nemlidir.”

Albertus Magnus da Swrru’l-Esrdr’a miiracaat eder. Michael Scot, Dogal Sirlar
adl1 eserinin Fizyonomi bolimiinde Sirru I-Esrdr’1 izlemis gorinmektedir’ Eserin sahip
oldugu gizem, ona yaygin bir kullanim sahas1 olugturmug durumdadir. Bu gizemli eserin

beslendigi kaynaklar1 gérebilmemiz, eseri anlamamiza yardimci olacaktir.

7 Bkz. Roger Baconi, Opera Hactenus Inedita, Fasc. 5., ed. Robert Steele, Oxford, 1920

68 Manzalaoui, Mahmoud, The Secreta Secretorum, The Mediaeval European Version of Kitdb Sirr-ul-
Asrar, Alexandria University Press, 1962, s. 84

% Eserin Osmanlica niishasi, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Nadir Eserler Boliimii’nde
bulunmaktadir. Caligmamiza basladigimiz tarihlerde tadilatta olan Kiitiiphanenin heniiz faaliyete
gecmemesi nedeniyle, eserin Osmanlica terclimesini goriip inceleyemedik.

0 Grignaschi, M., a.g.m., s. 8

" Bkz. Aziz, Philippe, Les Sectes secretes de l'Islam:de l'ordre des assassins aux freres mus Editions,
Robert Laffont, Paris, 1983

2 Manzalaoui, a.g.m, s. 84 vd.

3 Manzalaoui, a.gm.,s. 85
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1.3- Sirrw’l-Esririn Kaynagi Hakkindaki Iddialar

Strru’l-Esrdr’in kaynaklarini delillendirmede giigliik ¢eken arastirmacilar, her ne
kadar metnin karakterini ortaya ¢ikarmaya caligsalar da, eserin hangi déneme ait oldugu
hakkinda net bir kanaate ulasamamiglardir. Manzalaoui, eserin pek ¢ok kiiltiir ¢esitliligi
icermesi sebebiyle, bir kiiltiir temsilcisi haline doniistiigiinii  diisinmektedir.”*
Muhtevasinda yer alan Hint, Fars, Yunan, Rum, Siiryani gibi medeniyetlerin yaninda,
Mectlsi ve Miusevi dinlerine yer verilmesi, yildizlar, gezegenler, mevsimler, tilsim,
dogal tip, firaset gibi spekiilatif mevzularin yer almasi, okuyucuya genis bir kiiltiir

yelpazesi sunmaktadir.

Eserin kaynagi iizerine yapilan aragtirmalar, eser iizerindeki sir perdesini daha da
agirlastirmaktadir. Oyle ki, yiizyillarca Aristoteles’in bir eseri olarak bilinmesi Yunan
medeniyetine; Hint kiiltiir ve idaresine yer verilmesi Hint medeniyetine, Ihvan-1 Safa ile
benzer pasajlar tasimas1 Thvan-1 Safa risalelerinden biri oldugu iddialarina yol agmistir.

Ancak eser genel itibariyle eklektik bir yap1 arz etmektedir.
1.3.1- Aristoteles’e Aidiyeti

Biiyiik Iskender ve hocasi Aristoteles’in dliimlerinden sonra Grek kiiltiiriiniin
hakim oldugu Misir, Suriye, Roma ve Ispanya gibi Akdeniz iilkelerinde mahalli
kiiltiirlerle karigmig olarak devam eden Yunan felsefesine Helenistik Felsefe
denilmektedir. Daha ¢ok milattan sonra bu bolgelerde Platon, Plotinus, Proklus ve
eserleri Aristoteles’in eserleriyle karigtirilmig ve bunlar sonradan da Aristoteles’e mal

edilmistir.”

Islam’da felsefi ahlakin gelismesinde 6nemli bir yere sahip olan eserler, Galen,
Porfiryiis, Aristoteles ve digerlerine atfedilen ve 9. asrin ortalar1 kadar erken bir
donemde Arapga’ya terciime edilen 6nemli sayidaki eserlerdir. Bu eserler ahlak

filozoflar1 izerinde dogrudan etkide bulunarak onlarin ahlaki eylemini, dogru ve yanlist,

7 Manzalaoui, a.g.m., s. 83
7 Kaya, Mahmut, a.g.e., s. 282
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fazileti, mutlulugu ve diger ahlaki meseleler hakkindaki goriislerini de belirlemistir.”®
Swrru’l-Esrdr bu eserler arasinda, Islim’da felsefi ahlaki dogrudan etkileyen bir eser

olmasi agisindan énemlidir.

Gerek Bati, gerekse de Islam diisiince tarihine bakildig1 zaman, Aristoteles-
Iskender ikilisi muazzam bir basarmin semboliidiirler. Bu iinlii ikili etrafinda pek ¢ok
efsanevi anlat1 igeren bir literatiir olusmustur. Nitekim Aristoteles ve Iskender
arasindaki diyalog gercevesinde bir siyaset-ndmenin olusturulmus olmasi dogaldir.
Sekiz yil siireyle (M.O. 343/2-335/4) Iskender’i egiten Aristoteles’in, ona neler
okuttugu kesin olarak bilinmiyorsa da, hocasinin talebesine o giin i¢in gegerli olan
siyaset, hitabet ve edebiyat konularinda ders verdigi kolayca tahmin edilebilir. Ancak
Muntahab Sivan el-Hikme’de yer alan bir ibareye gore Aristoteles, Iskender’le dialog
seklinde ders yapmaktaydi. Bunun i¢in de giinii dérde ayirmisti: Birinci boliimde adalet;
ikinci boliimde hiikiim (idare); iiclincii boliimde askerlik, yigitlik; dordiincii boliimde
ise, ahlak konularinda tartistyorlardi.”” Aristoteles’in iskender’e mektuplar araciligiyla
derslere devam ettigi de diisiiniilmiistiir. Bu mektuplar 6zellikle de Islam diisiincesi
icerisinde Ahd Aristitilis ile’l-Iskender, Vasdyd Aristitalis ile’l-Iskender, Istisdratii’l-
Iskender fi Tedbir el-Miilk gibi cesitli basliklar tagimaktadir.”® Mahmut Kaya, bu
mektuplasmalarin tamamen Helenistik ¢agin iiriinii olup, iskenderiye okulu araciligiyla

" Kaya, Islam

Sark diinyasina yayilmis uydurma metinler olduklarini ifade eder.
diinyasinda genel kiiltiir ve felsefe tarihi mahiyetindeki eserlerde ve ¢esitli yazma
mecmualar icinde Aristoteles’e atfedilen bu mektuplarin, genellikle ahlak ve siyaset
konularinda Iskender’e hitaben yazilmis 6giitler oldugunu ve Swru’l-Esrdr’da da bu
mektuplardan birgogunun bulundugunu belirtir.** Mektuplarin bir kismi bu eserde yer
almis olsa da, metnin icerigindeki zengin tema, ana kaynagin bu mektuplarin da

Otesinde oldugu gostermektedir.

7 Fahri, Macit, Islam Ahlék Teorileri, (¢ev.: Muammer Iskenderoglu,Atilla Arkan), Litera Yay., Istanbul,
2004, s. 95

7 Bkz. Sicistani, Muntahab., Kopriilii Kiitiiphanesi, 902 numarali yazma vr. 20b (5-7), naklen, Kaya,
age.,s. 38

" Kaya, a.g.e., s. 304

” Kaya, a.g.e, s. 42

% Kaya, a.g.e., s. 304
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Strru’l-Esrdr, Aristoteles’in eserlerini ve iislubunu yansitmasa da, eserlerinden
tamamen uzak da degildir. Metnin olusumuna katkida bulunan kisi veya kisiler
Aristoteles’e nispet ettikleri bu esere katkida bulunurken, Aristoteles eserlerinden
habersiz olmadiklarin1 gdstermektedirler. Nikomakos’a Etik’in doérdiincii kitabinda,
comertlik-savurganlik ve cimrilik kavramlari, Swrru’l-Esrdr’in birinci boliimiinde

' Metnin mubhtelif

tammlanarak melikler bu &zelliklere gore simflandirilmaktadir.®
pasajlari, bazi kavram ve tanimlamalarin dogrudan veya dolayl olarak Aristoteles’den
etkilendigine gostermektedir. Ancak biz calismamizda sinirlarimizi asmamak igin,
metnin Aristoteles’in eserleriyle birtakim benzerlikler barindirdigina deginmekle

yetinecegiz.

Aristoteles ve Swrru’l-Esrdr arasmda ilging olan bir baska baglanti da,
Aristoteles’in mezar1 hakkindaki iddialardir. Ik kez Ibn Ciilciil’'un Tabakdatiil-etibbd
ve’l-Hukema adli eserinde rastladigimiz bir rivayete gore, Aristoteles defnedildikten
sonra kabrinin {lizerine sekizgen bir anit yapilmasini ve bu amt mezarin her kosesine

asagida nakledilen sekiz ciimlenin yazilmasimi vasiyet etmistir:"*

8 Krs., Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (¢ev.: Saffet Babiir), ayra¢ yay., Ankara, 1997, s. 65-71; Swru’l-
Esrdr, Bedevi, a.g.e., s. 73 vd. (Bedevi’nin nesrinde yer alan Swru’l-Esrdr metnini, bundan sonra S.E.
olara ifade edecegiz.)

¥ Kaya, a.g.e., s. 48
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Sekil 1: Suru’l-Esrdr’in miiellifi, yukaridaki sekil igerisine yerlestirilen sekiz climlenin

eserin Ozeti ve esasi oldugunu belirtir. Bu sekiz climle su sekildedir:
“Alem bir bostandir, onun koruyucusu devlettir.”
“Devlet bir otoritedir, onun bek¢isi kanundur.”
“Kanun bir idaredir, onu uygulayan hiikiimettir.”
“Hiikiimet bir cobandir, onun yardimcisi askerdir.”

“Asker bir yardimcidir, onun giivencesi maldir.”

Mal bir riziktir, onu kazanan vatandastir.”
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Vatandag itaatkardir, onu itaat altinda tutan adalettir.”
“Adalet sevimlidir, dlemin mutlulugu da adaletledir.*

Ibn Ciilciil, bunlarin felsefi ve siyasi sozler olup, kendisinden onceki her
ciimlenin son kelimesinin, ikinci ciimlenin basinda yer alarak agiklandigini ifade eder.*®
Bu sekiz ciimlenin Aristoteles’in mezari iizerinde yer aldigini sdyleyen Ibn Ciilciil’iin,
bu bilgiye nasil ulastig1 bir yana bu ciimlelerin farkli eserlerde de yer almasi, ayrica

arastirilmasi gereken bir husustur.

ibn Ebi Useybia’da da aym sekil goriiliir. ® Kinalizade’nin Ahldk-1 Aldi adh
eserinin icilincii kisminin son sayfalarinda, “Aristoteles’in nasihati” baslig1 altinda bu
sekli “adalet dairesi” ismiyle gormek miimkiindiir.*® ibn Cemaa da Tahririi’l Ahkdm’da

farkl referanslar vererek bu climlelere yer verir.*’

Aristoteles, ahlak ve siyaseti pratik ilimlerden sayarak, bunlarin i¢ iceligini ve
karakterin ahlak tizerindeki etkisini belirterek, ahlak-firaset iligkisini glindeme
getirmistir. Bu da Aristoteles’e nisbet edilen firaset risalelerin olusmasina yol agmistir.
Oyle ki Aristoteles bilimi teorik, pratik ve poetik olmak iizere ii¢ kisma ayirir: Kendi
kendisi i¢in arastirildiginda teorik; davranislarimiz igin kurallar koymak {izere
arastirlldiginda pratik; faydali ya da giizel, iyi seyleri yaratmak i¢in arastirildiginda ise
poetiktir. Ona gore en ylice pratik bilim, digerlerinin kendisine bagh oldugu
politikadir, daha dogrusu toplumsal bilimdir. Ahlak, bu bilimin ancak bir pargasidir,
bundan dolayr Aristoteles bagimsiz bir bilim olarak “ahlak”tan s6z etmeyip, sadece
karakter iizerinde tartisilmasi gerektigini soyler. Boylece Aristoteles’te ahlak sozciigii,
karakter bilimini dile getirmektedir.*®® Aristoteles’in, karakterin ahlak {izerindeki

etkisine vurgusu, yani “ilm-i firaset” Sirru’l-Esrar’in ikinci bolimiinde yer alir. Bu

8Bkz. S.E., Bedevi, a.ge. s. 127 ve 127, Swrru’l Esrdr’in 3. bolimiinde bu sekiz ciimle ti¢ farkl sekil
icine yerlestirilmis ve kitabin 6zetinin bu climleler oldugu ifade edilmistir.

¥ Ibn Ciilciil, Tabakat., s. 26 vd.; ayrica bkz Ibn Ebi Useybia, Uytin., 103’deki sekizgen sekil ve
cevresindeki yazi; Sehreziri, Niizhe., vr. 92b (10-12) ,

% Uytin, s. 103

% Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, s. 49; ayrica bkz. Ahldk-1 Alai, Kinalizdde Ali Celebi, (Haz:
Mustafa Kog), s. 539

¥ Bkz. Dipnot 62-63

88 Akarsu, Bedia, Ahldk Ogretileri I, Ist. Unv. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul, 1965, s. 90
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boliim, Aristoteles’in firdsete dair bir eseri olarak, miistakil yazmalar halinde yayginlik

kazanmustir.®

Islim ve Bati diisiincesinde yiizyillar boyunca Aristoteles’e nispet edilegelen
Strru’l-Esrdr’in muhtelif yansimalarinin tespiti, ¢alismamizin sinirlarint agsmaktadir.
Ancak dikkatlerden uzak tutulmamasi gereken bir gercek: Swrru’l-Esrdr ve diger
apokrif-Aristoteles literatiirliniin tesir sahasinin belirlenmesinin, felsefe tarihinde ihmal

edilmemesi gereken en dnemli konulardan biri oldugu hususudur.
1.3.2- Ihvan-1 Safi Risalelerinden Biri Olmast

Ihvan-1 Safi Risdleler’i, ahlak merkezlidir. Her ne kadar Risdleler’de
yazilanlardan teorik olarak bir Ahlak felsefesi ¢ikarilamazsa bile, bu biiyiik felsefe
kiilliyatinin  tizerine oturdugu temel, onlari ahlak ilminin 6nemli bir kose tasi
yapmaktadir.”® Fizik dahil tiim ilimlerin gayesinin, “nefsin temizlenip armndirilmas
disiplininden ibaret oldugu” diisiiniilen ahlak ilminin muhtevasina irca edilmesi bunun
gostergesidir.”’ Sirru’l-Esrar’da yer alan kozmolojiden dolayr arastirmacilar, bu eserin

Risaleler’den bagimsiz olmadigi fikrine yonelmislerdir.

Swrru’l-Esrar’in Ihvdn-1 Safd Risalelerinden biri oldugu seklindeki iddia, Ahmet
et-Teriki’nin, Abdurrahman Bedevi’nin eserini miistakil bir kitap olarak yayinlamastyla,
dikkatleri yeniden bu konu lizerine ¢ekmistir. Nitekim Teriki, kitabin adini Swrru’l—
Esrar li-Te’sisi’s-Siyase ve Tertibi’r-Riydse li-Ihvdni’s-Safd ve Hillani’l-Vefd olarak
isimlendirerek, Sirru’l-Esrdr’1 Ihvin-1 Safd Risdleleri'nden biri gibi gostermektedir. A.
Teriki’nin bu indirgemeci yaklasimi, metin {izerinde yapilan titiz bir arastrmanin
neticesine dayanmamaktadir. A. Teriki, Swru’l-Esrdr'm Ihvan Risdleler’inden biri
oldugu iddiasini, dipnotlarda Risdleler’le paralel pasajlar1 zikrederek kanitlamaya

caligir. Ana metin, Bedevi'nin tahkikli nesri ile aymidir. Teriki, Abdurrahman

% Mesela bkz. Siileymaniye Ktp., Ayasofya nr. 2432; Fatih nr. 513.

® Kutluer, ilhan, Isldm Felsefesi Tarihinde Ahlak Iiminin Tesekkiilii, Yayinlanmamus doktora tezi,
(Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, flahiyat Bliimii Kelam ve Islam Felsefesi Anabilim
Dali, Tez danigmani: Prof. Dr. Bekir Topaloglu ) 1989, s. 210

! Kutluer, a.ge.,s. 208
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Bedevi'nin tahkikinin yeniden yayimlanmasinin gerekliligini diistinerek bu eseri

nesrettigini kitabin giris kisminda belirtmektedir.”

Gergekte de Swrru’l-Esrdr, Ihvan-i Safd Risdleler’iyle birtakim benzerlikler
tasimaktadir. Manzalaoui de, Thvan-1 Safi ile benzerliklerine vurguda bulunur ve
makalesinde kisa bir karsilastirma yapar.” Ancak bu benzerlik, séz konusu eserin
Risalelerin bir parcasi oldugu anlamina gelmemektedir. Her iki eserdeki Yeni-Platoncu
etki inkar edilemez. Ancak bu, benzer kaynaklardan etkilendigi agik olan iki eserden
birinin digerine indirgenmesini gerektirmez. Swru’l-Esrar ve Ihvdan-1 Safd Risdleleri,
arasinda tespit edilen bir takim paralel unsurlarin sebebi, her iki eserin de Yeni Platoncu

diislincenin ana 6gelerini tasimasindan kaynaklanmig olmasi miimkiindiir.
1.3.3- Eklektik Bir Metin Olmast

Swrru’l-Esrar bir biitiin olarak Aristoteles’e nispet edildigi gibi, eserin bazi
boliimleri de miistakil risdleler halinde ve farkli risalelermis gibi Aristoteles’e nispet
edilmistir. Eserin, “el-Firase”, “el-Galib ve’l-Maglib” bashigini tagiyan boliimleri, bu
boliimlerdendir. “Kitab el-Firase” adiyla anilan ve cesitli kiitliphanelerin kataloglarinda
miiellif olarak, “Aristoteles” kayd1 tasiyan bu yazma niishalar, aslinda Swrru ’l-Esrar’n
I1. makalesinin firasetten bahseden kismidir.”* “Kitab “el-Gélib ve’l-Magliib” adiyla ve
yine Aristoteles kiinyesiyle miistakil bir niisha olarak kiitiiphane kataloglarinda yer alan
yazmalar da, Surru’l-Esrdr’m IX. makalesinden ibarettir.”> Rivayete gore Aristoteles
“Kitab el-Galib ve’l-Maglib” adli eserinde dgrencisi Iskender’e ogiitler vermis, ona
savasta hangi tarafin galib gelecegini ve maglip olacagim 6nceden tahmin etmenin,

boylece diinyaya hakim olmanin yollarini ve savas teknigini 6 gretmistir.

%2 Bkz., Ahmet et-Teriki, Strru’l-Esrar li-Te sisi’s-Sivase ve Tertibi 'r-Riyase li-Ihvéni’s-Safd ve Hillani’l-
Vefa, Beyrut, 1983, s. 11

% Bkz., Manzalaoui, a.g.m., Oriens, s. 176-199

* Hac1 Selim Aga Ktp., Nurbanu-Yakup nr. 80/2 (53-54 vr.). Miiellifi “iskender” olarak kayitli olan bu
yazma, Surru’l-Esrdr’m Firdset kismudir. Hitap Iskender’e oldugu igin miiellifinin o oldugu zannedilerek
tasnifi bu sekilde tasnif olunmustur. Yazma sahipleri, genelde bir eseri tasnif ederken metnin muhtevasim
hatirlatict isimler kullanirlar. Firaset risdleleri igin ayrica bkz., Siileymaniye Ktp.; Ayasofya nr. 2475;
Fatih nr. 513

% Siileymaniye Ktp., Ayasofya nr. 2432; Yazma Bagislar nr. 2858/2 (vr. 16b-17a)
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Yapisal olarak eklektik bir goriinim arz eden eser, olusum siirecinde de
eklektik bir yapiya sahip goriinmektedir. Swrru’l-Esrdar’in kokenindeki etkin unsurlarin
cesitliligi onun eklektik bir metin olmasi yoniindeki diisiinceyi giicli kilmaktadir.
Grignaschi «L’origine et les Métamorphoses du Sirr al-’asrar (Secretum secretorum)»
baslikli makalesinde, eserin kokeniyle ilgili 1966 ve 1967 yillarinda yazdigi iki
makalesine atiflarda bulunur.”® S6z konusu miiellif, amlan makalelerine dayanarak,
eserin Kitdb es-Siydse 'den tiireyen, Aristoteles’in Iskender’e gonderdigi mektuplarin bir
versiyonu oldugunu sdyler.”” M.Wikander’in bu konudaki hipotezi ise, Sirru ’I-Esrdr’mn,

bir Hint eseri olan “Arthagastra™ dan geldigi yoniindedir.

Bir siyaset-nime olan eserin kokeni, en eski Islami siyaset-name “Siydset el-
Ammiyye” de dayandirilmistir. Bu siyaset-name, Hisam b. Abdiilmelik’in katibi Salim
Ebu’l Ala’nin c¢evresinden Hermetik bir yazar tarafindan yazilmistir. Siyaset-nameyi
yazmak i¢in bu Hermetik yazar, siyaset teorilerini aldig1 Iran siyaset geleneklerinden ve
klasik Bizans literatiiriinden, Nikomakos’a Etik, Helenistik ve Hermetik “Logoi”ler’den
ilham almustir. Siydset el-Ammiyye nin devami gibi goriilen Kitdb es-Siydse, Nasih
Nevali'® nin serhinde varhgini siirdiirmiistiir. Kitdb es-Siydse, Siydset-i Ammiyye ile
Swrru’l-Esrdr arasinda bir gecis saglamustir.'”! Grignaschi’ye gore, Kitdb es-Sivase,

Sasani siyasi gelenegi ve fhvan-1 Safd diisiincelerinin  Siydset-i Ammiyye’ye

% Grignaschi, M., a.g.m., s. 8; ayrica bkz. Bulletin D'études Orientales, XIX, (1965-1966), Damas, in-4°
br., 345 pages, 2 planches hors texte. M.Grignaschi, Les" Rasa'il Aristatalisa 'ila-I-Ishandar " de Salim
Abu-l-'Ala. M.Grignaschi: “La As-Siyasatu-1-‘ammiya” et I’influance iranienne sur la pemsée politique
Islaimique. Le roman épistolaire classique conserve dans la version arabe de Salim abii-1-‘Ala”, Museon,
80, 1967,

7 Grignaschi, a.g.m., s. 8

% Bu eser, Hind bilgesi Kautiliya'nin devlet yonetimi ve toplumsal ahlak konularini igeren bir eseridir.
Siyaset veya hiikiimet bilimini, diger bilimlerin kaynag: olarak gosteren Kautiliya’nin “Arthacastra” adli
eserine gore, insanlar icinde bulunduklari anarsi ortamindan kurtulmak icin, kendilerini barisa
kavusturacak ve kendilerine giiven ve mutluluk saglayacak hiikiimdarla bir sozlesme yaparak
hiikkiimdarlik ve devleti olusturmuslardir. Bu nedenle hiikiimdarin biiyiik imtiyazlar1 yaninda agir
sorumluluklari da bulunmaktadir. Ozetle Arthagastra, kuvvetli bir devletle, halkin isteklerine uygun,
yetkilerini kotiiye kullanmaktan sakimnan bir hiikiimetin bagdastirilmasini  saglayacak esaslari
aciklamaktadir. Bkz. Mahmut Arslan, “Eski Hind Siyaset Felsefesine Genel Bir Bakis”, Felsefe Arkivi,
26. sayl, Istanbul, 1987, s. 131. Mahmut Arslan’m bu makalesinde, M.0O 300 yillarinda yagsamis Kautiliya
ile Machiavelli’nin goriisleri arasinda bilyiik benzerlik bulundugu ifade edilerek 6rneklendirilir. Bunun
yani sira, Machiavelli'nin 7/ Principe’sinin Hind dgretilerinden esinlenmesi hakkinda, bkz. Heinrich
Zimmer, Hint Felsefesi, (¢ev.: Sedat Umran), Ruh ve Madde yay. Istanbul, 1992, s. 134-135

* Grignaschi, a.gm., s. 9

"% Nevali’nin Ahldk-1 Nevili adiyla Sokulu Mehmet Pasa’ya takdim ettigi eser, kismen Sirru’l-Esrdr’m
terciimesidir. M. Kaya, a.g.e., s. 296. Bkz. Istanbul Universite Ktp. Nr. 1687 ve 2749

ot Grignaschi, a.gm., s. 9
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eklenmesiyle olusmustur. Ancak Kitdb es-Siydse c¢ok ilgi uyandirmamis, Sirru’l-
Esrdrmn golgesinde kalmustir.'® Eserin seriivenini aktarmaya calisan Grignaschi’ye
gore, metni Onemli kilan igerdigi bilgide degil daha sonra maruz kaldigi

degisimlerdedir.'”

Ibnii’l-Arabi’nin adim1 vermeyip sadece, bir “Hakim” dedigi Swuru’l-Esrdar
miiellifi hakkinda Nyberg, Insdii’d-Devdir, Ukletii’l-Miistevfiz ve Tedbirdt-1 Ildhiyye
kitaplarinin tahkikli nesrinde, eserin Aristoteles tarafindan yazildigimi ve Yuhanna b.
Bitrik tarafindan Arapga’ya terciime edildigini ifade etse de R. Foerster’in isbatladig:
gibi, bu iki gorlis de dogru degildir. Bu eser, miladi 10 veya 11. yiizyilda muhtelif
kaynaklardan derlenmistir.'® Nyberg’in bu tespiti eserin kokeni ile ilgili arastirmalarda,
acik uglu goriisii temsil etmektedir. Eserin kokeninin bir kaynaga indirgenmesi,
muhtevasindaki  ¢esitlilik ve eserin yapisi incelendiginde, pek miimkiin

goriinmemektedir.
1.4- Swrru’l-Esrar’in Muhtevasi

Eserin esas muhatabi, Makedonya krali “Iskender” dir. Bu haliyle eser,
Aristoteles’den Iskender’e siyaset, nasihat ve tabii giicleri de iceren pratik tavsiyelerden
oriilmiis bir “siydset-nAme” gdriiniimiindedir.'” Eserin biiyiik bir bolimii devlet
yonetimi ve kisisel sagliga dair ilkeleri isler. Ancak sayfalarinda dogal biiyiiye de
rastlanmaktadir. T1ip, cevherlerin gligleri, astroloji ve bu konularla ilgili biitiin basliklara
yer verilmistir. Gizlilik iddias1 sadece eserin adi ile sinirli kalmamig, Aristoteles’in
ezoterik diigiincesini temsil ettigi iddia edilen bu eserin biiyiik bir kismi, sifrelerle
gizlilik olusturan bir tarzda yazilmistir. Ayrica Aristoteles Iskender’i, eserin yanlis
ellere diigmesine izin vermemesi ve ilahi sirlar1 ifsa etmemesi konusunda uyarmaktadir.
106

Farkli konularda genis bir yelpaze sunan metnin genel olarak muhtevasi su sekilde

Ozetlenebilir:

102 Grignaschi, a.gm., s. 9

' Grignaschi, a.gm., s. 10

"% Tedbirat’dan naklen H.S. Nyberg, Kleinere Schriften des Ibn al-Arabi, Leiden, 1919, s. 15

"% Nitekim bazi yazma tasniflerinde Swru’l-Esrdr, “Siyaset-nime” olarak nitelendirilmistir. Bkz.,
Siileymaniye Ktp., Hiisrev Paga 303 numarali yazma.

196 Kieckhefer, Richard, Ortagagda Biiyii, s. 213
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A) Krallarin Cesitleri, Comertliklerine Gore Siniflandirilmasi
B) idare etmek (Yonetim)
a) Uygun, yakisir hal ve hareket
b) Astrolojinin Miidafaasi

¢) Saglik, o) Sagligin Korunmasi; Giris, ) Perhiz, y) Mevsimler,
8) Viicudun béliimleri, €) Hekimlerin Nasihati, n) Gida, 0) Sular, 1) igecek, ) Hamam,
A) Teshis ve Tedavi, p) Ecza, (Ilag olarak kullamlan bal ile yogrulmus macun),

v)Hacamat, &) Ruhsal Hekimlik
d) Fizyonomi, a) Giris, f) Anektot, y) Detaylar
C) Adalet
D) Elgiler
a) Teori
b) Pratik Nasihat
¢) Insan ve Hayvanlarin Benzerlikleri
d) Yahudi ve Mecusi’nin Hikayesi
E) Katipler
F) Elgiler
G) Vergi Memurlar
H) Ordu Komutanlar1 ve Askerler
a) Metin

b) Yayastayus Enstriimaninin Semasi
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I) Savaglar

a) Teorik ve Pratik Nasihatlar
b) Astronomi
c) Ebced (Cifr)

J) Okiilt Bilim
a) Teori
b) Yildizlar
¢) Tilsimlar
d) Filozoflarin Tag1
e) Zimriit Masa
f) Hakkak, Kiymetli Tas Kesici
g) Bitkisel
h) ikinci Ebced

Bu taslak eserin on boliimden olusan uzun seklidir. Bedevi’nin nesri ile
paralellik arzetmektedir. Taslak incelendiginde goriilmektedir ki, siyasi-ahlaki yap1 ve

buna tesir eden ezoterik yap1 i¢ icedir.

Metnin muhtevasi, eserin farkli konulardan olusan genel karakterini
gostermektedir. Birbiri ile alakasiz gibi goriinen pek cok konuya yer verilen metinde,
farkli temalar arasi gegislerle biitiinclil bir yapt kurulmaya c¢alisilmistir. Eserin
olusumunda etkin miiellif ya da miiellifler metni sekillendirmekte kendilerini 6zgiir

hissetmis goriinmektedirler.
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1.4.1- Siydsi-Ahlaki Yapu

Siyasi bir yap1 ¢ogunlukla otoritenin iradesiyle sekillenir. Amaci huzur, siikunet
ve mutluluk olan bir idarede otoritenin bir takim gorev ve sorumluluklar
bulunmaktadir. Ozellikle klasik donemde bilge kisilerce kaleme alinan siyaset-nameler,
doneminin otoritelerine gorevlerini hatirlatmakta ya da idarenin diizene kavusturulmasi
icin bir dizi tavsiyeler icermektedir. Bu tavsiyeler, hem siyasete hem de ahlaka dair

tavsiyelerdir.

Swrru’l-Esrar, giiglii bilge Aristoteles’den, giiclii Kral Biiyiik Iskender’e sunulan
tavsiyeler seklindedir. Bu tavsiyelerden ilki, comertlik ve cimrilik kavramlarinin
tanimlanarak krallarin bu 6zelliklerine gore siniflandirilmasidir. Buna gore kral, ancak

eserde anlatilan dort smiftan birine dahil edilebilir.'"’

Krallar, kendine ve tebasina
comert kral; kendine comert, tebasina cimri kral; kendine cimri, tebasina comert kral ve
hem kendine hem de tebasina cimri kral seklinde smiflandirilmistir.'®® Rum, Hint ve
Farshilarin bu konudaki diisiincelerine yer verilerek, cimriligin krallara yakisir bir tutum

109

olmadig: ifade edilir. Tebasma cimrilik gosteren ve harap olan Henanc ™ kralinin

akibeti anlatilarak adil bir idarenin zorluguna vurguda bulunulur. ''°

Cimrilik ve comertlik bakimindan dort ¢esit melik oldugu ifade edildikten sonra
ikinci boliimde de bir krala dort sekilde itaat edildigi belirtilir: Boyun egmek, sevgi, onu
goniilden istemek ve korkmak.''"' Insanlarn problemlerini sona erdirmek, zulmii
kaldirmak onlarin ihtiyaglarmi s6z ile oyalamadan yapilmalidir. Ciinkii halkin
ihtiyaglar1 hemen karsilanmazsa konusmalar artar. Halk konugmaya baslarsa yapmaya
da baglar. Kralin heybeti memleketin bereketi ve aydmnhigidir.''> Halkin istekleri halk:

oyalamadan karsilanirsa halk da ayaklanmayacak ve mevcut iktidarin siirekliligi

197 Kralin, verilen dort siniftan birine mensup olmast hususu, Tedbirdt-1 [ldhiyye nin besinci kisminda yer
almaktadir. Bu konu, ilgili boliimde mukayese edilecektir.

"% Sirru’l-Esrdr, Bedevi, A. a.g.e., s. 73 Bundan sonra dipnotlarda eseri, S.E harfleriyle belirtecegiz.

" Surru’l-Esrdr’da Henanc iilkesi, ‘krallarin kendi mallart ile yetinmeyip halkin elindekilere goz
dikmeleri sonucu Allah tarafindan kuvvetli bir riizgarla yok edildigi’ anlatilir. Bkz., S.E, Bedevi, A.
a.ge., s. 74 Swru’l-Esrdr’da yer alan bu bilgi, Kur’an-1 Kerim’de riizgarla helak edilen kavimleri
hatirlatmaktadir. Krs., el-Fecr 83/6-8

10Q E., Bedewi, a.ge.s. 73-74

"' S E., Bedevi, s. 80

"?S.E., Bedevi, s. 80
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saglanacaktir. Istikrarli bir idarede iilkenin huzur ve bereketinin artacagi ydniindeki

inanc1 pek ¢ok siyaset-ndmede gérmekteyiz.

Kral, idareyi kendisi i¢in degil, giizel hatirlanmak ic¢in istemelidir. Kralligin
amaci giizel hatirlanmak olmalidir. Aksi takdirde idarenin istismari hasede, hased de
yalanciliga yol acar. Yalancilik ise hos goriilmeyen bir sifattir. Yalanciligin neticesi s6z
tagima, bunun neticesi ziilum ve adaletsizliktir. Adaletsizligin neticesi ise ¢ekigsme, onun
neticesi ise nefrettir. Nefret tartigmaya, tartisma da diismanliga, diismanlik muharebeye
bu da memleketin harap olmasma sebep olur.''> Suru’l-Esrdr'n Aristoteles’i, Kral
Iskender’e yonetimdeki tek amacin giizel hatirlanmak olmasi gerektigini, aksi bir

tutumun yok olmaya kadar giden bir siire¢ olacagini anlatmak istemistir.

Mechul miiellifin kitaptaki kurgusu geregi, Aristoteles iskender’e hitap ederken
kralin kendine has bir durusu olmasi gerektigini belirtir. Karsisindakilere hitap ederken,
kendi makam ve mevkiini gosteren bir isarete ve bir amaca sahip olmalidir.'"* Kral,
sayginliginin devami i¢in ¢ogunlukla ciddi olmaly, az giilmelidir. Vakarlt durmasi korku
ile beraber saygmligi da arttirir. Meclisinde bulunan herkes krala saygi duymalidir.
Kral, ne zaman bir saygisizlikla karsilasirsa, saygisizligin kimden geldigine bakmadan
cezalandirmalidir. Bunun devam etmesi halinde o kisi meclisten uzaklagtirilmali, bunu
kasitl olarak siirdiirenin cezasi ise 6liim olmalidir.'" Otoritenin devamu i¢in bu gerekli

1165

goriilmiistiir. Bu tavsiyelerden sonra miiellif, Asklepios’ “’un bir krala sdyledigi sozi

hatirlatir:''7 “En hayirli sultanlar, etrafinda kartallarin bulundugu lese benzememeli,

55118

etrafinda lesler olan kartallara benzemelidir. Bu ciimlenin temelinde, “mutlak

13 g E., Bedewi, a.ge.,s. 75

14 g E., Bedewi, age., s. 77

'S E., Bedevi, a.ge., s. 80

"% Surru’l-Esrdr’da adi gegen Asklepios, saglik tanris1 6zelligi de olan Apollon'un ogludur. O, saglik ve
hekimlik  tanrisidir.  Yunan  mitolojisinde  oldugu  kadar Roma  tarafindan da  ¢ok
benimsenmistir.Asklepios’un yilanlarla sarilmus asasi, buglin de hekimligin simgesidir. Bkz.
http://www.tebe.org/tr/dosyalar/mitol oji/asklepios.htm adresinin G o o g 1 e tarafindan 19 Mart 2007
19:28:04 GMT tarihinde kaydedilmis 6nbellek goriintiisiidiir.

"7 Siyaset-nameler genellikle, nasihatleri giiglii hale getirmek igin hakimlerin, konu hakkinda séyledikleri
veciz ifadelere yer verirler.

18 S E., Bedewi, a.g.e., s. 80; Bu climle, bagka siyaset-namelerde de ge¢mektedir. Hintlilerin sdyledigi
hikmetli bir s6zii aktaran Turtsi: “En kotii mal harcanmayan maldir, en kotii kardes yardim istediginde
senden kacan, ihtiyacini vermeyendir. En kot hiikiimdar, iyilerin kalbine korku salandir En koétii iilke,
bereket ve emniyetin kalktigi iilkedir. En iyi hiikiimdar kartala benzeyendir ki, ¢evresinde lesler vardir.
Lese benzeyip de ¢evresinde akbabalar dolasan degil!” Bkz. Turtlsi, Sirdcii’l-Miiluik: Siydset Ahldk ve
likelerine Dair, (Yay. Haz.: Said Aykut), Insan yay., Istanbul, 1995, s. 165
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otorite” fikri bulunmaktadir. Buna gore gii¢, sadece kralda olmalidir. Aksi takdirde
devlet icinde kralla iktidar miicadelesine girismek isteyenler olabilir. Bunun

engellenmesi gerektigi cesitli benzetmeler kullanilarak Iskender’e anlatilmistir.

Sirru’l-Esrdr’da Aristoteles, Iskender’e Hint kralliklarmin idaresini drnek
gostererek onlar1 dver ve bu idare seklini tavsiye eder.''” Buna gére Kraln halka
uzaktan goriinmesi en uygun olanidir. Uzaktan goriiniirken de satafatli ve silahli olarak
goriinmelidir. Yilda bir kez yapilan térende, vezirleri ve konusmaci adamlari ile birlikte
Allah’a siikiir eder. Teba hakkinda iyi diistincelere sahip oldugunu sodyler ve onlar1
itaate tegvik eder. Tebayir isyandan vazgectirtip, ihtiyaclarini karsilar, yardimlarini
arttirir, suclulari affeder. Boylece Kralin halk nazarinda sevgisi artar. Tebanin ¢cocuklari,
Krala itaat ve sevgi lizere biiyiirler. Kral da bunlardan dolayr ayaklanmalardan ve
bozguncularin miidahale etmeyeceklerinden emin olur. idaredeki bir seyin degismesini

isteyenler (yukaridaki hususlardan dolay) isteyemez.'*°

Kral, halkin1 idare edecegi zaman, so6zii az kullanip, zorunlu ve nadir zamanlarda
yiiksek sesle konugmalidir. Sayet devamli yiliksek sesle konusursa insanlar buna aligir ve
heybeti azalir. Onun igin en iyi olani, bir seye cevap verme diginda kimseyle
konugmamasidir. Insanlarla siirekli iliski kurmayi, 6zellikle halkla oturup konusmay1

azaltmalidir.'*!

Kral, otoritesinin sarsilmazlig1 i¢in giicii kendi elinde tutmalidir. Ancak kral,
cevresindeki insanlarla miisivere etmeden de bir karar almamalidir. Oyle ki hakimler
“Mesveret, dogru yolun 6zlidiir” der. Bazi kadim filozoflara gore ise; “Akilli bir kralin
bilgisi, yardimcilarinin goriisleriyle birlikte, denizlerin nehirlerle beslenmesi gibi artar. -
Deniz buna muhta¢ olmasa da- Gili¢ ve orduyla ulasilamayacak neticelere, saglam
goriislerle ulasilabilir”'** Saglam goriisten kasit, kralin adaletli davranarak yanlis

kararlar almamasidir.

"% Grignaschi, M. Wikander’in Strru I-Esrdr’m Hint eseri “Arthagastra”dan geldigini ifade eder. Bkz.
Grignaschi, M., a.g.m., s. 9; M.Wikander’in bu hipotezini destekleyen en 6nemli delil, Sirru’l-Esrdr’da
bulunan pek ¢ok hikmetli Hint sozlerinin bulunmas: ve Hintlilerin idaresinin 6rnek gosterilmesidir.

'S E., Bedevi, a.g.e., s. 78-79

21'g E., Bedewi, age.,s. 78

22 S E., Bedevi, a.g.e., s. 136
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Adalet:

Swrru’l-Esrdr, adaleti kutsal bir erdem olarak niteler. Oyle ki, gdkyiiziinden
yeryiiziine indirilmistir. Adaletin suretinin akil, Allah’in vasfinin ise adalet oldugu ifade
edilmistir. Adaletle iilke idare olunarak yerylizii mamir kilinir. Tebanin itaatinin

saglanmasi yine adéletle miimkiindiir.'*?

Swrru’l-Esrdar’m meghul miiellif ya da miiellifleri, adaletin gelmesiyle cehaletin
bitecegini, biitlin insanlarin hile ve fesattan kurtulmasinin da bununla miimkiin olacagini
belirtir. Hintliler; “Kralin adaleti zamanin bollugu ve bereketinden daha faydalidir”
ifadesiyle, adil kralin bolluk ve bereketten daha miihim oldugu vurgulanmak istenmistir.
Siiryanice yazili bir tasta ise, “adalet ve sultanin birbirinden ayrilmayan iki zenginliktir”
ifadesini aktaran miellif, adalet ve sultan kavramlarinin birbirinden bagimsiz olmamasi
gerektigini vurgulamak istemistir. Esyanin meydana gelmesine de adalet sebeptir.
Esyay1 meydana getiren fiillerde adaletin etkisi vardir. Fiillerin olugsmasinda, sebep, illet
ve tesir etkilidir. Fiilleri etkileyen de adalettir. Adalet iki kistmdir. Zahir ve batin.

Gériinen adalet, kralin adaleti; batin adalet ise hikmet sahibinin inanmasidir.'**

Adaletin devamu i¢in Kralin yardimcilariyla miisaverede bulunmasinin 6nemi
vurgulanirken, devlet sisteminde yer alacak yardimci unsurlarin niteliklerinin neler
oldugu tizerinde de duran Sirru’l-Esrdr, kralin yardimer olarak segecegi vezir, katip,
elci gibi unsurlarin segiminde miilkiin ve raiyenin {imitlerini bosa cevirecek, fesada
ugratacak birini atamamasi gerektigini, sayet kralin boyle birini atamasi durumunda
anlatilmasi zor seylerle karsilasacagini syleyerek, bir devletin sonunu hazirlayan siireci

hatirlatmak ister.'?
Vezir:

Krala en yakin olan yardimci vezirdir. Bu nedenle segilecek vezir belli
niteliklere sahip olmalidir. Miellif bu niteliklere gegcmeden once genel olarak “iyi”

vezir portresi ¢izmeye caligir. Buna gore vezir, krala ilgi ve yakinlik gosteren, itaat

' SE., Bedevi, a.ge., s. 125
S E., Bedevi, a.g.e., s. 125 vd.
' S E, Bedevi, a.g.e., s. 137
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eden, malin1 ve hayatini1 krala feda eden, hi¢cbir hususta kraldan yiiz ¢evirmeyen, kral
kendisine muhta¢ bile olsa kralin kendisine olan ihtiyacim gostermeyen, agiga
vurmayan, kralin arzu ettigi her an yaninda bulunan vezirdir."*® Meghul miiellif daha
sonra, vezir olacak kisinin hangi niteliklere sahip olmasi gerektigini onbes madde

halinde siralar:

Birincisi: Uzuvlar1 saglam (uygun) olmali, kendisinde olmasi gereken seyler

yapacag fiillere uygun olmalidir.
Ikincisi: Soylenen her seye kars1 derin anlayisl, hayal giicii genis olmali.

Ugiinciisii: Bir seyi cabuk anlamali, koruma giicii olmali, sdylenilenleri

ezberlemeli, unutmamali.

Dordiinciisti: Kivrak zekali olmali, en az delile ragmen kast edilen konuyu

anlamali.

Besincisi:Diizgiin konugmali, diisiincelerini ifade ederken en kisa lafizlarla lafi

dolandirmadan izah etmeli, lafizlar1 kisa olmali.

Altincisi: Biitiin ilimleri bilmeli, tabiati kavrayan bir ilme delil oldugu igin

ozellikle de hesap ilmini iyi bilmelidir.

Yedincisi: Dogru sozlii olmali onu sevmeli, yalandan kagmali ona 6fke duymali,
ahlaki ve muamelesi giizel olmali, goriisiilmesi kolay olmali (randevusuna sadik olmali,

herkes rahatlikla konusabilmeli)

Sekizincisi: Yemede, igmede ve evlilikte a¢ gozlii olmamali, bunlarin aziyla

yetinmeli, oyun ve zevkten uzak durmal.
Dokuzuncusu: Rthu ve himmeti yiice olmali, ikrami da sevmeli.

Onuncusu: Diinya meta1 (dinar ve dirhemler) ona basit gelmeli, onun himmeti
yalnizca makaminin gerektirdigi seylerde olmali, onun disinda olmamali, (yardim

gorev sinirlar1 iginde olmali), kendisini herkese sevdirmeli.

120 S E., Bedevi, a.g.e., s. 138
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On birincisi: Adaleti ve adaleti uygulayanlar1 sevmeli, adaletsizlige ve
haksizliga kars1 nefret duymali, hak sahibine hakkini1 vermeli, kendisine zuliim yapilan,
adaletsizlik yapilan kimseye merhamet etmeli ve onu korumali, Allah tedlanin yarattigi

baska biriyle anlasip onu (zuliim yapilani) korumamazlik etmemeli.

On ikincisi: Yapmasi gerektigini diisiind{igli seylerde kararli olmali, korkak

olmayip cesur olmali, zayif rithlu olmamal.

On ficlinciisti: Vergi toplama hizmetlerinin tamamini bilmeli, kralin islerinin
herhangi bir yonii ona gizli olmamali, raiyeden biri sikayet etmemeli, sikayet konusunu

ve onun ¢aresini de bilmeli,

On dordiinciisii: Diisiinmeden fazla konugmamali, fazla giilmemeli, mizah

yapmamali, insanlar1 kii¢iimseyerek yiiz ¢evirmemeli,

On besinci: I¢ki igmemeli, onun evi, girene cikana elverisli olmali, tiim
insanlarin haberlerine kulak vermeli ve onlarin islerini gormeli (gelen sesleri tikamalt),
islerini diizeltmeli, gelistirmeli, yalnizliklar1 ile dost olmali, pesin hiikiimlii olanlara

sabretmeli'?’

Bu ozellikler bize Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazild adli eserinin onbesinci
boliimiinde “miikemmel toplumlar ve miikemmel yOnetici; kusurlu toplumlar” baslig
altinda yer verdigi oOzellikleri hatirlatmaktadir. Erdemli sehrin birinci baskaninin
kisiliginde sahip olmasi gereken oniki tabii oOzellik ile Swru’l-Esrar’da vezirde

bulunmasi gereken onbes 6zellik ortiismektedir.'*®

7S E., Bedevi, a.g.e., s. 138-139

'8 el-Medinetii’I-Fdzila’da sayilan oniki ozellik sunlardir: a) Organlar1 bakimindan tam ve eksiksiz
olmasi, bu organlarin kendisini, kendilerine ait fiillerini gergeklestirmeye kabiliyetli kilmalaridir. O, bu
organlardan herhangi biri ile ilgili bir fiili yapmak istediginde bunu kolayca yapmalidir.b) O, kendisine
sOylenilen her seyi iyl anlama ve idrak etme yetenegine tabiat1 geregi sahip olmali, konusan kisinin
maksadina veya bizzat seyin kendisinin mantigina uygun olarak onu anlamalidir.c) Anladigi, gordiigi,
duydugu, idrak ettigi seyi zihninde saklamak (hifz) yetenegine sahip olmali, hemen hemen hicbir seyi
unutmamalidir.d) Uyanik ve ¢ok zeki olmali, bir seyle ilgili en ufak bir delil gérdiiglinde bu delilin isaret
ettigi yonde o seyi kavramalidir.e) Zihninde bulunan bir seyi tam bir agiklikla ifade edebilmesini
saglayabilecek giizel konugsma kabiliyetine sahip olmalidir.f) Bilgi edinmeyi, 6grenmeyi(ta’allum)
sevmeli, ona kendini vermeli, 6grenmenin zahmetlerini yenmeli, icerdigi mihnetlere katlanmali, bunlar1
yorucu, eziyet verici bulmamalidir.g) Tabiati geregi dogrulugu (sidk) ve dogru insanlari sevmeli,
yalandan ve yalancilardan nefret etmelidir.h) Tabiat1 geregi yemek, igmek ve cinsel zevklerin pesinden
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Ahmet Aslan, ideal yOneticinin tabii niteligine iliskin listenin Platon’un
Devlet’inin altinci kitabimin baslangic bolimlerinden alindigim iddia etmektedir. '*
Ancak Devlet’in altinci kitabinin baglangi¢ boliimiinii inceledigimizde, yukarida yer
verdigimiz, el-Medinetii’l-Fazild ile Swrru’l-Esrar’da yer alan ozelliklerin paralelligi,

Devlet ve el-Medinetii’l-Fizild arasmda goriilmemektedir.'*

Tespit ettigimiz bu
benzerlige c¢aligmamizin digina ¢ikmadan deginmek istedik. Bu mevzunun ayrica

incelenmesi gerekmektedir.

Swrru’l-Esrdr’da kral elinde bulundurdugu giiclin boliinmemesi veya tehlikelere
maruz kalmamasi i¢in kendine en yakin konumda olan vezirini elgilik igin
gorevlendirmekten sakinmalidir. Kralin pek ¢ok sirra vakif olan veziri yanindan
ayrildig1 vakit, memleketin fesdda ugrayabilecegi ifade edilmistir.”' Surru 'I-Esrdr daki

genel anlatim, muhtemel sonuglar karsisinda kralin uyarilmasi seklindedir.
Katip:

Eser, yardimci olarak secilecek vezirin yaninda, kralin sozlerini kayit altina
alacak bir katibin de gerekli oldugunu ifade eder. Katip, kralin riyasetine, maksadina,
anlayigma ve aklma noksanlik getirmeyecek kimselerden olmalidir. Oyle ki, sdziin
manasi ruhu, lafz1 ise cismidir. S6ziin yazilis sekli ise elbisesidir. Bu nedenle giizel

goriiniiglii, glizel konugan, milkkemmel mana veren birinin katiplikle gorevlendirilmesi

kosmayan, onlar1 arzulamayan biri olmali, kumardan kag¢inmali, bu tiir seylerden dogan zevklerden nefret
etmelidir.1) Yiiksek rahlu (kabir al-nafs) olmali, serefi, ululugu (karama) sevmeli, rihu tabii olarak ¢irkin
ve asagilik seylerin lstiinde olmali, seyler icinde en ylice olanlara dogru yiikselmelidir. i) Giimiis , altin
ve benzeri cinsinden diinyevi amaglar, seyler onun nazarinda degersiz seyler olmalidir.j) Tabiat1 geregi
adaleti ve adil kisileri sevmeli, baski ve zuliimle, bunlar1 yapanlardan nefret etmeli, kendisi ve bagkalar1
ile ilgili olarak insaf sahibi olmali, insanlar1 bdyle olmaya yoneltmeli, baskiya maruz kalan insanlara
acimali, giizel, asil ve dogru gordiigii her seyi desteklemeli, adil olmaya, adaleti uygulamaya davet
edildiginde onu yapmada, gerceklestirmede isteksiz inat¢i olmamali, tersine haksizlik ve kotiiliik yapmasi
istendiginde bunu yapmamaya direngli, kararl1 ve istekli olmalidir k) Sonra yapilmasini gerekli gordiigii
sey konusunda azimli, kararli olmali, korku ve zaaf gostermeksizin cesur bir sekilde onu
gerceklestirmelidir.” Bkz., Farabi, Ideal Devlet, (¢ev.: Ahmet Aslan), s. 96-97

"% Farabi, a.g.e., 5. 226

B0 Krs. Devlet VI, 484c, 485¢c, 485d, 486a, 486¢, 486d, 487a, 498b, 490c, 485b, 485¢c, 486b; Bkz. Platon,
Devlet, (gev.: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz), Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir yay., 10. baski, Istanbul,
2006. Ayrica Faribi’de yer alan ydneticinin oniki 6zelligi, [hvdn-1 Safd Risdleleri'nin yazarlarini
derinden etkilemistir. Oyle ki, onlar hemen hemen kelimesi kelimesine onu kopya etmiglerdir. Onlar
“seriat koyucunun en yiiksek milkemmelligi’ne ulasmada bu oniki sart1 vazgegilmez gérmiislerdir.
BISE., Bedevi, a.g.e., s. 145
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gerekir.'*? Swru’l-Esrdr’da bir ise tayin edilecek kisinin goriiniisiiniin yapacag ise
delalet edecegi diisiincesi, fizyonomi (firaset) bilgisinin idari iglerde gorev alacak
kisilerin belirlenmesindeki etkisini gosterir. Bu etki, katip olarak secilecek kisinin

ozellikleri anlatilirken rahatlikla goriilebilir.

Kralin katibi olacak kisi, kralin ne istedigini ve emirlerinin nereye varacagini
bilen, giivenilir, emin, kralin iyiligini ve islerinin iyiye gitmesini gdzetleyen biri
olmalidir. Eger katipler bdyle olmazsa, diizeni bozacak imkanlara sahiptirler. Oyle ki,
kralin yazilarim1 yazarken katip kendi fikrini katabilir. Kralin bunu kontrol altinda
tutmas1 demek katibin biitiin iglerinin arastirmasi1 demektir. Bu nedenle kral, katibinin
giivenilir biri oldugundan emin olmak i¢in onu kendinden bir par¢a konumuna
indirgemesi gerekir. Onun iyiligi kralin iyiligini, onun kotiligi kralin kottliigiini
gerektirecek bir konuma getirilmeli.'”® Kralin giivenilir katibi araciligiyla yazismalarini

gerceklestirmesi i¢in elgilere ihtiyag vardir.
Elgiler:

Bir siyasi yapinin belki de en dnemli unsuru elgilerdir. Elbette siyasi iktidarin
devami i¢in, tim unsurlarin ig birligi i¢inde uyumlu ve mitedil hareket etmesi
gerekmektedir. Ancak bir siyasi yapinin dis unsurlarla iletisimi saglayan elgiler, dig
unsurlardan gelebilecek zararlarin en aza indirgenmesi ve idarenin korunmasi
noktasinda kilit bir role sahiptirler. Devletin ¢ikarlarin1 g6z ardi etmeden muhafaza

edebilme siyasetini vakif bir el¢iye sahip olmak iilkenin menfaatinedir.

Elgiler, gonderenin aklina delalet ederler. Elgi kralin gérmedigi yerlerde onun
g0zii, onun duymadig yerlerde kulagi, onun yakininda olmayanlarin yaninda dilidir. Bu
nedenle, yanindakilerden en faziletlisini se¢gmelidir. B34 Secilecek elci, kralin temsilcisi
olacag1 i¢in, amaca ters diismeyecek birinin secilmesi gerekir. Tipki diger yardimeilarin
secilmesinde baz1 hususiyetlere dikkat edildigi gibi, el¢i se¢iminde de ayni hassasiyete

sahip olunmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

P2 SE., Bedevi, a.ge., s. 144
3 SE., Bedevi, a.ge., s. 144
B4 S E., Bedevi, a.g.e., s. 145
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Elgi secilecek kisi, akilli, basiretli, goriiniisii ve durusu diizgiin, emin ve her
tirlii stipheden sakinan biri olmalidir. Kral, boyle birini bulduktan sonra, onu iyice
tanidiktan ve maksatlarimi anladiktan sonra isini ona emanet etmeli ve onu
gorevlendirmelidir. Aklini, konusmasini ve giivenilirligini tecriibe ettigi zaman, bir
elginin yapacagi seyleri ona tavsiye etmemelidir.”*”> Ashinda mechul miiellif, kralin
sececegi kiside oncelikli olarak bulunmasi gereken 6zellikleri siraladiktan sonra elgi
adaymnin bu ozelliklere ne kadar sahip oldugunu da tecriibe etmesi gerektigini krala
tavsiye eder ve bu tecriibe siiresi i¢inde higcbir sekilde miithim bilgilerin ve ilerde

yapacagi islerin neler oldugu hakkinda el¢inin bilgilendirilmesi gerektigini vurgular.

Elcide bulunmasi gereken sifatlardan birinin mevcut olmadigr durumlarda,
emniyetli ve giivenilir birini bulmak yeterlidir. Bu kisi kralin tavsiyelerini koruyan,
kendisine verilen cevabi iyice dinleyip 0grenen biri olmalidir. Kral bdyle birini de
bulamazsa sadece emin olmasi, mektuplari kralin yonlendirdigi yere gotiirtip, yazilari ve

cevaplari getirmesi yeterlidir.'*®

Sirru’l-Esrdr, Ozellikle mala hirst olan ve igki i¢en birinin elgilige tayin
edilmesinin doguracagi sikintilara deginir. Krali bu konuda uyaran eser, elgilerin mal ve
icki zaafin1 kullanan iilke olarak da Farslilar1 gosterir. Kendilerine bir el¢i geldigi zaman
icmesini teklif eden Farslilar, sayet el¢i igki igerse memleketinin sirlarni agiga
cikarirlar, kendi yanlarinda rezil ederler, akabinde onlara ¢ok mal vermeyi teklif ederek,
el¢inin buna hirs gostermesi durumunda ise memleketi avuglarinda sayarlar.”*” El¢inin
esas nitelikleri nasil giiven ve emniyetse, el¢ide asla olmamasi gereken 6zellik te onun
icki igmesi ve mala kars1 hirsli olmasidir. Zira memleketi dig unsurlardan koruyan da,

memlekete ihdnet eden de elgidir.
Vergiler:

Bir memleketin refah iginde yasamasi o memleketin iktisat politikasiyla da
yakindan ilgilidir. Devlet yapisindaki ekonomik giiciin temel kaynagi halktan toplanan

vergilerdir. Swrru’l-Esrar’im mechul miiellifi, vergi alinacak halki, her sene yeniden

5 SE., Bedevi, a.ge., s. 145
PSS E., Bedevi, a.ge., s. 145
B7SE., Bedevi, a.g.e., s. 145
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dikilmesi gereken mevsimlik bitkiler yerine, siirekli govdeleri iizerinde dimdik duran

agaclara benzeterek vergi hususundaki tutumun nasil olmasi gerektigini ifade eder."*®

Kral, saltanatin ve miilkiin devami i¢in raiyenin taleplerini dikkate almalidir.
Onlara gelecek zararlar1 dnlemeli, vergi alinacagi zaman emin, tok gozlii ve giivenilir
olmalidir. Agactan meyve toplanacagi zaman, bir sonraki sene de meyvelerinden
istifade edilebimesi i¢in agacin tahrip edilmemesine dikkat edildigi gibi, vergi alinacagi
zaman da halkin zor durumda birakilmamasina 6zen gosterilmelidir. Ayrica kral, vergi
toplayan memurlarin sayisini da arttirmamalidir. Sayet arttirirsa kralin aleyhine bir
bozulma olacagindan, vergi memurlar1 haksiz olarak mal toplamaya calisir ve bunu da
mesru bir sekilde yapiyor goriiniir."”® Swrru’l-Esrdr’da halka zarar vermeden vergi
toplayan ve halktan yana tavir sergileyen bir kral modeli sergilenmeye calisilmistir.
Halka zarar vermemek, agactan meyve alinacagi zaman dallara zarar verilmemesi ile
orneklendirilmistir. Ayrica vergi memurlarimin kontroliiniin saglanmasi i¢in sayilarinin
fazla olmamasi tavsiyesi, devlet i¢inde olugmasi miimkiin bir tekellesmeye engel olmak

icin ongorilmiistir.

Buraya kadar bir siyasi yapida bulunan temel unsurlarin nasil olmasi gerektigi
Swrru’l-Esrar’daki siralama g6z onlinde bulundurularak ele alinmistir. Ancak mevcut
siyasi yapinin giiven i¢inde isleyisine devam etmesi, muhtemel bir savas i¢in tedbirler
alinmasini da gerektirir. Sirru’l-Esrar, giivenligi saglayan askerler ve ordu komutanlari,
muhtemel bir savasta uygulanmasi gereken savas teknikleri hakkinda da krali

bilgilendirmektedir.
Askerler, Komutanlar ve Ordu Diizeni:

Tiim askerler, komutanlar ve ordu diizeni kralin bilgisi dahilinde olup, gizli

kalmalidir. Yeryiiziinde dort yoniin olmasi gibi kral da en az dort komutana sahip

138 S.E, Bedevi, a.g.e., s. 146 Swrru’l-Esrdr okumalarinda karsilastigimiz ve neredeyse metnin karakterini
olusturan husus, ililke konularinin tabiattaki unsurlara benzetilerek anlatilmasidir. Meseld vergi konusu
krala anlatilirken, halk yillik bitkiler ve ¢ok yillik bitkilere benzetilerek anlatilmus. Boylece diizenli ve
stirekli meyve/vergi almak i¢in, tebanin durumu ¢ok yillik bitkilerle karsilagtirilarak izah edilmistir.
Boylece anlatilmak istenen mevzu, evren esas alinarak anlatilmugtir.

B9SE., Bedevi, a.ge., s. 146
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olmalidir."*® Dért komutandan her bir komutan, dortte birlik askerden sorumlu
olmalidir. Eger kral komutan sayisinin fazla olmasini isterse, on komutana sahip
olmalidir. On miikemmel demektir. Ciinkii, 1 tane 1, 1 tane 2, 1 tane 3, 1 tane 4 var.
Bunlarin toplami on eder. Bu da dordiin sayilar arasinda ihata ettiklerinin en

miikemmelidir.'*!

Dort ve on sayist Swurru’l-Esrdr’da oldukca Onemli sayilardir.
Dolayisiyla memleket idaresi s6z konusu olunca da bu sayilar devreye girmektedir.
Komutanlarin en az dort, en fazla on olmasi idare agisindan uygun goriilmiistiir. Meghul
miiellif, bu tavsiyesini yine evrendeki bazi unsurlarla iligkilendirerek giiclii kilmaya

caligmistir.

Swrru’l-Esrdr, Ozellikle savag s6z konusu oldugunda hilenin kullanilmasi
gerektigini vurgular. Hilenin miimkiin oldugu bir durumda, hileye bagvurmanin daha
uygun oldugu ifade edilmistir. Bu, kralin mevkiini ve ordusunu korumaya daha uygun
bir tutumdur. Kral, bir araya gelecegi zaman diger krala hile yapmadan bir araya
gelmemeli. Kabil’in, kardesi Habil’e yaptiklarini hatirlatilarak, haset ve sevginin
birbirine zit oldugunu ve bunun tabiatta mevcut oldugu belirtilir. Hileye ragmen savas
kag¢inilmaz goriinse de, kral harp kararini tek basina almamali, ¢evresindeki tecriibe

sahiplerine danigsmali, miisavere etmelidir.'*.

Harp, en son basvurulacak sey olmalidir. Sayet harp yapilacaksa, harplerde
kahramanliklartyla meshur kigiler secilmeli, onlara itimat edilip korunmali, tehlikeli
olan yerler onlarla korunmalidir. Krali diigmandan koruyacak kisilerin de bu tiir

kahraman kigilerce olmasi gerekir.143

Swrru’l-Esrar’in - Aristoteles’i  Iskender’e milletlerin  6zelliklerini anlatarak
muhtemel bir savasta milletlerin karakterlerinin savas teknigi agisindan 6nemini ifade
etmeye caligir. Buna gore, Hintlilerin hileci ve korkutucu ve higcbir seyden ¢ekinmeyen,
Rumlarin fitneci ve savasta sebat etmeyen, Tiirkler’in ise ¢ok kuvvetli ancak ¢ok cahil
bir millet oldugu ifade edilir. Buna ragmen Tiirkler’in harpte bir heybete sahip olmalari

sebebiyle ordunun ¢ogunlugunun onlardan secilmesi gerektigi anlatilir. Kralin kendi

S E., Bedevi, a.g.e., s. 147, Tedbirdt-i [lahiyye’de de “dort komutan” seklindedir.
"“'SE., Bedevi, a.ge., s. 147
"“>SE., Bedevi, a.ge., s. 149
43 S E., Bedevi, a.ge.,s. 151
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giivenligi i¢in yakminda da Tiirkler’den bulundurmasi kendi iyiliginedir. Kral bir
sikintiyla kargilastiginda Tirkler’i muhatap etmelidir. Kii¢iik bir ig biiylimeden, telafi

edilemez hale gelmeden, ¢oziilmelidir.'**

Mechul miiellif, savasin beden ve rihtan olustugunu ifade eder. Savasan her iki
grubun zafere inanmasi harbin rihu; iki tarafin birbirleriyle karsilagsmasi ise harbin

bedenidir. Her iki taraf zafere inanmiyorsa, bu savas oliidiir.'*’

Savagin devami, denkligin de devami demektir. Harbin sona ermesi ise iki
taraftan birinin galib gelmesidir. Kralin diislincesi ve inanci, askerlerin diisiincesini
ayakta tutabilir. Kral, askerlerin rihlarma galibiyeti yerlestirmelidir.'*® Madem ki kral
harp karar1 verip harbe girdiyse, bundan sonra tek amag harbin kazanilmasi olmalidir.

Kazanmaya olan inancin kaybedilmemesi mesaj1 verilmek istenmistir.

Harpte diismana karsi korkutucu araglar kullanilmalidir. Harpte kullanilacak
korku verici alet ve seslerin gogaltilmasi askerlere gii¢ ve kuvvet verir. Ordunun sag
tarafi giliclii, sol tarafi ise yaralayici olmalidir. Ordunun merkezinde ise mizrak, ok ve
yakict seyler atanlar, korkutucu sesler c¢ikaranlar ve muhtelif hareketler
bulundurulmalidir. Bunun yaninda, harpler tuzaklardan olustugu i¢in bu konuda askerler

"7 Harpte hilenin mesru oldugunu savunan Suru’l-Esrdr, karsi

onceden uyarilmalidir.
tarafin yapacagi muhtemel hilelere karsi ordunun 6nceden bilgilendirilmesi gerektigini

krala ifade eder.

Harpte galib veya maglib olacak tarafin Onceden tespiti, sayilarin birbiri

8

iizerindeki iistiinliigii  “el-Galib ve’l-Maglib” bashg altinda anlatilir.'*®  Sayi

mistisizmine dayali bu hesaplama Ibn Hald(in, “Hesabii’n-nim” konusunu anlatirken sz

"““S.E., Bedevi, a.ge., s. 151

' SE., Bedevi, a.ge., s. 149

¢S E., Bedevi, a.g.e., s. 149

S E., Bedevi, a. g.e., s. 150 Ibn Haldiin, Mukaddime’sinde, savasta kullanilan aletlerden bahsederken,
Swrru’l-Esrdar’da yer alan, “Bundaki sir ve hikmet, savasta diisman1 korkutmaktir. Zira korkung seslerin,
insan ruhu iizerinde dehsetli bir tesiri vardir. Bu husus savas alanlarinda herkesin bizzat kendi nefsinde
buldugu vicdani bir seydir.” Ifadelerini aktardiktan sonra, Aristoteles’e nisbet edilen bu eserde bahsedilen
“sebep” gercekten onun tarafindan ileri siiriilmiisse, baz1 bakimlardan bunun dogru oldugunu belirtir. Bu
ifadelerinden anliyoruz ki ibn Hald(in, Suru’l-Esrdr’1 goriip, incelemis ve onun Aristoteles’e isnad
edilmis eserlerden biri oldugunu da bilmektedir. Bkz., Mukaddime, (haz. Siileyman Uludag), I, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 659

" S E., Bedevi, a.gee., s. 152
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konusu hesap yonteminin Aristoteles’e nisbet edilen Kitabu'’s-siyase (Politics) adli
eserin sonunda yer aldigini ve savasan hiikiimdarlardan hangisinin galib, hangisinin
Maglib olacaginin bu hesapla bilindigini belirtir ve bu hesabin nasil yapildigin
anlatir."*® Sirru’l-Esrdr, daha ok icerigindeki ezoterik unsurlarla ilgi ¢ekmistir. Bunun
en bariz sonucu, “Firaset” ve “el-Galib ve’l-Maglib” kisimlarinin miistakil risaleler

halinde Aristoteles’in bu konudaki goriisleri gibi yayginlik kazanmasidir.
1.4.2- Ezoterik Yapt

Eserde ezoterik unsurlar, siyasi-ahlaki tavsiyeler i¢in ara¢ olarak kullanilmigtir.
Idarenin devami i¢in saglam karaktere sahip yardimcilar gereklidir. Bu yardimcilarin en

faziletlisinin segilmesi ise firaset ilminin bilinmesi ile yakindan iligkili goriilmiistiir.

Firaseti (physiognomy) bir ilim olarak temellendirmeye calisanlara gore bir
kimsenin fiziki yapisina yani boyuna, rengine, ¢esitli organlarinin yapisina, el ve yiiz
hatlarina bakarak, onun ahlak ve karakterini teshis etmek miimkiindiir. Bundan dolay1
ilk ve orta caglarda hiikiimdarlar, kendilerine gorev verecekleri kimselerin se¢iminde bu
ilmin verilerinden faydalanmak istemislerdir."*® Swrru ’l-Esrdr da kralin firaset ilminden

istifade etmesi gerektigi ifade edilerek, bu ilmin 6nemine vurguda bulunulmustur.

Firaset ilmine ilaveten, kisinin talii, yani dogdugu anda yildizlarin sahip oldugu
konumun da karakter iizerindeki etkisi ile ilgili ilme de 6nem verilmistir. Kiginin tabiati,
gezegenlerin hareketine ve yildizlarin diizenine bagl kabul edilmistir. Eserde bu durum
orneklendirilirken, Hint Kralinin dogacak ¢ocugu, yani gelecegin kral adayinin dogum
anindaki yildiz haritasinin belirlenmesi i¢in toplanan kahinler anlatilir. Kahinler,
dogacak cocugun Hint Krallik yasantisina uymayan bir tabiata sahip olacagim ifade
etmislerdir. Daha sonra Hint Kralinin oglu, demirci ustasi tabiat1 ile en iyi kiliclart

yaparak babasina yardimci olmustur."’

Yildizlarin tesirini gostermek isteyen eser,
kralin yapmak istedigi tim isleri yildizlarin konumlarma bakarak karar vermesi

gerektigini ifade eder. Yildiz ilmindeki bilgiler dogrultusunda, goriinen goériinmeyen

' {bn Haldtin, Mukaddime, 1., s. 403
150 Siileyman Uludag, “Firaset”, DIA, X1 s. 116
IS E., Bedevi, a.g.e., s. 135
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152 Her ne kadar kralin, bir mesele hakkinda 6zellikle veziri ve

tim isler yapilmaldir.
diger yakinindakilerle miisaveresi 1srarla tavsiye ediliyor olsa da, yonetimde yildiz

ilminin etkisi miisavere kadar belki de miisavereden daha tesirlidir.

Swrru’l-Esrdr, yaratilan ilk seyin basit rGhani bir cevher oldugunu ifade eder.
Biitiin esya, o cevher igcinde sekillenir. Bu cevher, “akil” diye isimlendirilir. Ve bu
cevherden diginda “nefs-i kiilli” olarak isimlendirilen ve ondan daha asag1 seviyede bir
baska cevher daha ¢ikmistir. “Heydla” da bu nefsten kaynaklanmistir.'>® Uzunluk,
derinlik ve geniglikle birlikte mutlak cisim ortaya ¢ikmistir. Sonra cisim, tiim
sekillerden daha tstiin ve gelismis olan kiire seklini almigtir. Diger sekillerden daha
kalict olan bu kiire felekleri ve yildizlar1 meydana getirmistir. En saf ve latif
olanlarindan baslayarak ay felegine dogru inilir. Bazilarinin boslugu digerini igerisine
alir. Bunun ilki hepsini i¢ine alan en dis felektir. Bunun altinda sabit yildizlar felegi
vardir. Bunun altinda Zuhal felegi vardir. Sonra Jiipiter felegi, Merih, gilines felegi,
Ziihre, Utarit, ay felegi, sonra erkan (dort unsur) felegi vardir dyle ki bunlar; ates,
toprak, hava ve sudur. Hepsinin merkezinde yeryiizii vardir. Cisimlerin en kalin1 ve en
yogun olani, hacimce en fazlasidir. Biitiin bunlara diizen vermesi Allah’in liitfu ve
hikmetinin eseridir. Felekler biitiin cisimleriyle, gezegenleriyle dort riikkun iizerine
donerler. Boylece gece ve giindiiz, yaz ve kis, soguk ve sicak birbirini takip eder.'**

Strru’l-Esrdr’daki evren algisi, Yeni Platoncu unsurlardan beslenmig goriinmektedir.

Swrru’l-Esrar’daki ezoterik unsurlar Tedbirdt-1 Ilahiyye’ye kaynaklik etmistir.
Ibnii’l-Arabi’nin “memleket-i insiniyye” nitelemesinin basit bir &rnegini Sirru’l-

Esrdrda gorebilmekteyiz.'>

Eser, insanin bes vezire sahip oldugunu belirtir. Bu
vezirler, insana zarar verecek seylere karsi uyarida bulunur. Her birinin farkl 6zellikleri
vardir. Higbiri birbirine benzemez gorevleri ortak degil ancak birbirinin goriisiinii alarak
ayakta durabilirler. Onlar biitiin fiillerin yapilmasinda birbirinin goriislerini alir. Bu

vezirler bes duyudur.”® Vezire benzetilen bes duyu, Ibnii’l-Arabi’nin insan

“2SE., Bedevi, a.ge., s. 151

' SE., Bedevi, a.g.e., s. 129vd.

“*SE., Bedevi, a.ge., s. 130

153 jki eserin ezoterik unsurlari karsilastirmali olarak son boliimde incelenecektir.
'S E., Bedevi, a.g.e., s. 132
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viicudundaki uzuvlarin vezir, halife ve elgilere benzetilerek anlatilmast ile paraleldir."”’

Her iki eser de anolojiye sik¢a bagvurmustur.

Melik i¢in Allah’in yarattigi bu duyularin 6riimcek agi gibi basin Oniinden
dagilarak biitiin viicuda ulagirlar. Sinirlerin edindigi duyular dimagin 6n kismina ulasir.
Bu hayal edici kuvvetin yaninda, biitiin duyularin (hislerin) verileri toplanir. Sonra
meskeni dimag olan diisiinme kuvvetine gotiiriir. Oraya ulasan duyular kadar dimag ve
hayal giicii genigler, duyular ne kadar saglikli ise o dlglide fayda ve zararimi ayirarak
gorevini yapar.'”® Bes duyu ile iliskilendirilerek her seyin kemélinin bes sayist ile
miimkiin oldugu vurgulanir. Oyle ki, gezegenlerin ydriinge sayisi, hayvan cesitleri
(slirlingenler, ucanlar, yiizenler, yiirliyenler ve insan), bitkiler (kok, gévde, meyve, dal,
yapraklar) de bes cesittir. Musikide de bes sey vardir, eger musikideki bu bes sey
olmasayd: kulaga gelen nagmeler muayyen bir keyfiyet iizere olamadi. Haziranin
sonundaki bes giin yilin giinlerinin en miiserreflisi olarak nitelendirilir."*’ Say1 metaforu
Sirru’l-Esrdr’da sikga kullanilmistir. “Esyanin sabit oldugu seylerden en azi igtiir,
ortasi bestir, en tamam (kamil) olan1 da yedidir: Gokler yedi kattir, yerler yedi kattir,
gezegenler yedi tanedir, glinler yedidir, aymn devreleri (safhalar1) da yedidir, mutluluk

160 . .
”°" Eser, evrendeki diizene

verici giinler de yedidir, hiizin verici giinler de yedidir.
dayanarak dort, yedi ve on sayisi da ayr1 bir 6neme sahip 6zel ve miilkemmel sayilar
olarak gosterir. Sayilarin en yogun kullanim alani, “el-Galib ve’l-Maglib” basligt

altinda ele alinmigtir.

Say1 mistisizminin yani sira ilging olan, eserin muhtevasindaki tilsimlardir.
Tilsim kelimesi “¢0ziilmeyen diigiim” anlamina gelir. Baskalarina gore ise musallit
(hakimiyeti altina alan) kelimesinin anagramidir (yani tilasim’1n tersinden okunusudur),
zira bununla maddeye kudret ve hakimiyet kazandirilir. Bu ilim aktif semavi kuvvetlerle
pasif yer kuvvetlerinin belirli zamanlarda terkibi ile istenen fiillerin ve tesirlerin elde

edilmesini saglar. Bu arada tilsimlarin rihaniyetlerini celbetmek i¢in buhurlar yakilir ki,

7 Tedbirdt-1 flahiyye’nin Sirru’l-Esrdr’a mukabil olarak yazildigi goz 6niine alinirsa bu paralellik daha
anlamlidir.

"8 SE., Bedevi, a.ge., s. 133

"' SE., Bedevi, a.ge., s. 133

'S E., Bedevi, a.gee., s. 137
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boylece var ve yok olmanin nadir tesirleri ortaya gikarak amaca ulastirir.'®! Bedevi’nin
nesrinde tilsimlarin iptali olarak yer alan kareler icine yerlestirilmis sekiller,
Siileymaniye Kiitiiphanesinin Hamidiye 1463 numarada kayitl bulunan bir Sirru’l-
Esrdr yazmasinda, kareler icerisine yerlestirilmis sekillerden farkli olarak Siiryanice

162 Egerdeki tilsim, firset ve buna benzer

harflerle yazili bes tilstm bulunmaktadir.
ezoterik konular, gizemli ve sirli bir eser olarak yayginlik kazanmasinda etkili olmustur.
Sagliktan mevsimlere, gidalardan kiymetli taslara kadar genis bir kitleyi etkileyecek ve

cezbedecek bir igerige sahip olmasi bu yaygin etkiyi hizlandirmustir.
1.5- Yazmalar ve Tahkikli Nesirler

Calisgmamizda, ulagabildigimiz tim Swru’l-Esrdr yazmalarini  inceledik.
Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli 1610 numarada Kitdbel-Siydse fi Tedbirir-Riyase
Terciimesi adiyla kayithdir Miiellif Aristoteles, miitercim ise Yahya Ibn el-Bitrik
seklindedir. 11 satirhk yazma, m. 982 tarihlidir. Inceledigimiz Swrru’l-Esrdr
yazmalarindan farkli olarak, yedi makaleden olusmaktadir. Diger yazmalara nazaran

eksik bir niishadur.

Ayni Kiitiiphane’nin Laleli 1610 numarada kayitlt Swru’l-Esrdr yazmasiin
muhtevasi ise su sekildedir: 1- Meliklerin smiflandirilmasi. 2- Meliklerin kendine has
Ozellikleri ve durusu. 3- Adaletin siireti. 4- Vezirlerin halk tizerine nasihatleri, askerlerin
siyaseti ve raiye hakkinda. 5- Elgilerin goriiniisleri ve gonderilmesindeki siyaset. 6-
Askerlerin savag diizenindeki siyaset ve harp zamani. 7- Yedinci makale iki kisimdir:
Harp hakkindaki yedinci makale; el-Galib ve’l Maglib, ebced hesabi1 ve firaset
konularint igerir. Tip hakkindaki yedinci makale: Dort mevsim, taslarin havassi

hakkinda, tilsimlar, taslar, bitkiler, hayvanlar ve tibbin sirri,

Bu yazmanin yedinci bélimiinde yer alan “Firaset” kismi (vr. 3la ) ile
“Terciimetii Risaleti’s-Siyase”, Yahya b. Batrik, vr. 32-62 Hamidiye/1463 numarali

yazmanin 52b varaginda yer alan Firaset bolimii ve Haci Selim Aga Kiitiiphanesi,

"' Ullmann, Manfred, Isldm Kiiltiir Tarihinde Maji, (¢ev.: Yusuf Ozbek), 1z yay., s. 267 vd.’dan naklen
Taskopriiliizade, Miftah I, 277, 278

162 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye 1463 numarali yazmada yer alan bes tilsimdaki Siiryanice harfler
hakkinda, Adiyaman Mor Petrus Mor Pavlus Siiryani Kilisesi Papaz1 Yusuf Cetin Bey, “Bu tilsimlarda
yer alan harflerin 2000-2500 y1l dncesine ait Siiryanice harfler” oldugunu belirtmistir.
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Nurbanu-Yakup 80/2 de yer alan, miiellifi Iskender olarak kayith, Risdle fi ilmi’l-
Firdse adli risale biiyiikk Ol¢lide benzerlik gostermektedir. Bu benzerlikler, Sirru’l-
Esrar’in ozellikle “firaset” ve “el-Galib ve’l-Maglib” kisimlarmin farkli mielliflerin
kaleminden ¢ikmis gibi muhtelif kiitiiphanelerde yazma olarak yer aldigini

gostermektedir.

Swrru’l-Esrdr’in - bolimlerinin - miistakil yazma niishalar1 ~ Siilleymaniye
Kiitiiphanesi’nin belirtilen boéliimlerinde bulunmaktadir: Yazma Bagiglar 2558°de yer
alan Risdle-i Galib ve’l-Magliib/ Aristutalis el-Hakim, 16b-17b vr.; Ayasofya 2432°de
yer alan Risdle fi-Marifeti’I-Galib ve’l-Maglib/Aristo, 99-105vr.; Ayasofya 2475°de yer
alan Risdle fi-ilmi’l-Firdse/Aristoteles, 4 vr.; Fatih 513’de yer alan Risdle fi ilmi’l-

Firdse/Aristo, 1vr.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiisrev Pagsa 303 numarada Kitdbiis-siydse fi
Tedbirir-riydse adiyla kayith Swrru’l-Esrdr yazmasi, m. 995 tarihlidir. Bu yazmanin
muhtevast ve konularin siralanisi, Abdurrahman Bedevi’nin nesri ile biiyiik 6lglide

benzerlik tasimaktadir.

Abdurrahman Bedevi tarafindan Swru’l-Esrdr ilk kez, on yazma niishasmm'®
kargilastirilmast suretiyle tahkik olunarak nesredilmistir.'®* Ahmet et-Teriki, A.
Bedevi'nin bu tahkikli nesrini miistakil bir kitap olarak 1983’de yeniden

yaymmlanmustir.'®

' Bu yazma niishalar su sekildedir: 1- 749 Londra yazma, 2- 650 Miinih yazmasi, 3- 5604 Berlin
yazmasi, 4- A.F. 354 d Viyana yazmasi, 5- 5603 Berlin yazmasi, 6- 2417 Paris yazmasi, 7- 2418 Paris
yazmasl, 8- 2419 Paris yazmasi, 9- 2420 Paris yazmasi, 10- 82 Paris yazmasi,

' Bedevi, Abdurrahman, el-Usiilii’l-Yunani li 'n-Nazariyyati's-Siyasiyye fi'l-Islam, Kahire, 1954

' Bkz., Ahmet et-Teriki, Surru I-Esrar li-Te sisi s-Sivdse ve Tertibi'r-Riyase li-Thvani’s-Safi ve
Hillani’l-Vefd, Beyrut, 1983
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II. BOLUM

2- TEDBIRAT-I iLAHIYYE

2.1- Tedbirit- Ilahiyye Hakkinda

Ibnii’l-Arabi, Islam diisiincesindeki etkisi goz ard1 edilemeyecek kadar etkin bir
mutasavviftir. Cesitli meselelerde eserleri olan Ibnii’l-Arabi’nin siyaset iizerine telif
ettigi eseri, “Insan Memleketinin Islah1 Hakkinda Tlahi Tedbirler”, Tedbirdtii’l-Ilhiyye
fi Islahi Memleketi’l-Insaniyye dir. Ibnii’l-Arabi bu eserinde, evrendeki kotii-fena ve
miikemmel-latif seylerin insandaki tezahiiriinii, siyasi yapt ile iliskilendirilerek
anlatmigtir. Eserde devlet yonetimi, varlik dlemindeki tedbir ve tasarruf géz Oniinde
bulundurularak “ser’?” ve “manevi siyaset” anlayisi, veciz ifadelerle anlatilmistir.'®®
Ibnii’l-Arabi’nin “tevhid” konusundaki ilk eserlerinden olan Tedbirdt-1 Ildhiyye’de
soyledikleri ile dmriiniin sonuna dogru yazdig1 Fusisu 'I-Hikem’de sdyledikleri arasinda
bir fark yoktur.'’

Tedbirdt-1 Ildhiyye'nin telif tarihi hakkinda kesin bir kandat bulunmasa da,
cogunlukla Ibnii’lI-Arabi’nin “ilk dénem eserleri” arasinda zikredilmektedir. Telifini

yillara yayan Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini kronolojik olarak siralamak oldukca giigtiir.'®®

16 Tahrali, Mustafa, (takdim), ibn Arabi, Tedbirdt-1 [lahiyye Terciime ve Serhi, (trc.: Ahmed Avni
Konuk), s. xvii

'7 Tahral1, Mustafa, giris, ibn Arabi, Tedbirdt-1 llahiyye Terciime ve Serhi, s. xxiv

'8 el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye’nin yazimimi otuz yil gibi uzun bir zaman dilimine yayan bnii’l-Arabi
629/1231°de telifini tamamlayip, yaklasik {i¢ yil sonra 632/1234’te yeniden gozden gegirerek adeta ikinci
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Kronolojik olarak ilk yazdig1 eserin Kitdbu 'l Mesahid, (590/1194, isbiliye) son yazdig1
eserin de Fiitithdt' in son boliimii olan “vesaya” kismi (636/1238, Sam) dir.'® Claude
Addas, Ibnii’l-Arabi’nin ilk eseri oldugu diisiiniilen “Kitdabu’l Mesdhidi’l-Esrdr”da
Tedbirdt-1 Ildhiyye’nin zikredildigini, bu nedenle eserin telifinin 590 yili iginde ama
Mesahid "den belli bir siire énce gergeklestigini diisiiniir.'”® Addas’in bu tespitine gére,
Mesahid’den once yazilan Tedbirdt, Ibnii’l Arabi’nin ilk eseri olmalhdir. Ancak
Mesahid’de Tedbirdt’'in zikredilmesi Mesahid’in ilk eser olmasina engel ise,
Tedbirdt da zikredilen eserler de Tedbirdt’mn ilk eser olmasina engeldir. Oyle ki, Ibnii’l-
Arabi Tedbirdt’da diger bazi eserlerini referans olarak vermektedir.'”' O halde ne
Tedbirdt, ne de Megdhid ilk eserdir. Tedbirdt yazmalarda'’* referans olarak gdsterilen
eserlerin titizlikle incelenmesi, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin gergege en yakin kronolojik
tespiti i¢in gereklidir. Ancak sunu da goz ardi etmemek gerekir; telifini yillara yayan bir
miiellif, telif ettigi eserler arasindaki irtibati1 saglama diislincesiyle eserlerine siireklilik

kazandirmak istemis de olabilir.

Ibnii’l-Arabi, Tedbirdt-1 Ildhiyye’nin yazimmi dort giinden az bir zaman iginde
tamamladigim belirtir.'”? Konular ve béliimler arasindaki irtibatsizlik, bu eserin bir
defada yazilmig olamayacagini ve daha sonralar1 eklemelerle metnin zenginlestirildigi
kanaatine uyandirmaktadir. S6zgelimi eserin tahkikli nesrini hazirlayan H.S. Nyberg,
Ibnii’l-Arabi’nin diger baz1 eserlerinde oldugu gibi Tedbirdt’1 telif ettikten sonra tekrar
gozden gecirip ilavelerde bulundugunu diisiiniir. Nyberg, Ibnii’l-Arabi’nin Ankdii
Mugrib adli eserini 595/1199’da yazdigin1 ve bu eserin Tedbirdt’t tamamlayici ve
genigletici olarak goriilebilecegini, onun igin eserin 595/1199’a yakin bir tarihte

yazilmis olabilecegini diisliniir. Ayrica Tedbirat’in 17. bab ve bagtaki kisimlarinin

kez yazmustir. Bkz. Addas, Claude, Ibnii’l-Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, (Cev.: Atila Ataman),
Gelenek Yay. 2. Baski, Istanbul, 2003, s. 287-289

199 M.Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, (basiimams doktora tezi), istanbul,
1995, 5. 29

' Addas, Claude, a.g.e., s. 141

"' Tedbirat’da zikredilen eserler; Mendhicii I-Irtika il Iftizazi Ebkdri’n-Nukd el Muhadderdt bi-
Hayemati’l-Lika, Kesfii’l-Ma’nd ‘an Sirvi Esmdi’llahi’I-Hiisnd, Miisellesdt.

'" Tedbirat-i llahiyye yazmalari igin bkz.Osman Yahya, Histoire et classification de l'euvre d'Ibn Arabi,
Damas : Institut Frangais de Damas, 1964. 11, s. 476

' Bkz. et-Tedbiratii'l-llahiyye fi Islahi'l-Memleketi'l-Insaniyye, Ebti Abdullah Muhyiddin Muhammed b.
Ali Tbnii'l-Arabi, thk. Hasan Asi, Beyrut : Miiessesetu Buhsun, 1993, s. 96; (bu eseri kisaca “Tedbirdit”
olarak isimlendirecegiz); Ibnii’l-Arabi, Tedbirdt-1 Ilhiyye Terciime ve Serhi, (trc: Ahmed Avni Konuk;
yay.haz.: Mustafa Tahral1), s. 70
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(Dibace-Temhid ve Mukaddime) diger boliimlerden farkli olmasi, eserin bu
kisimlarmin 598/1201°den sonra yazilmig olabilecegi kanaatini uyandirmaktadir.'™
Eserin Dibace, Temhid ve Mukaddime kisimlarinda insanin yaratilisi ve alemdeki yeri
anlatilir. Birinci ve ikinci boliimde rih hakkinda muhtelif goriisler aciklanir. Ugiincii
boliimden onaltinct boliime kadar “memleket-i insaniyye”deki diizen anlatilir.
Onyedinci boliim, dort alt boliimden olusur. Bu boliimlerde insana verilen ilahi sirlar,
feleklerin insanda tekabiil ettikleri kuvveler, taslarin havassi, nurlar ve son bab, miiride

tavsiyelerden olusur.

Ibnii’l-Arabi, eserinin telif sebebini sdyle anlatir: “Seyh Ebli Muhammed el-
Mirtri'’(el-Mevrari)’yi ziyaret ettigim vakit onun yaninda Hakim'’®’in Ziilkarneyn
(Iskender) igin, birlikte sefere ¢ikmaya kudreti olmadig1 vakitte, okuyup istifade etmesi
icin tasnif ettigi ‘Sirru’l-Esrdr’ kitabini buldum. Ebd Muhammed bana dedi ki: ‘Bu
miiellif diinyevi memleketin idaresini goz Ontinde bulundurmustur. Ben senden,
kendisinde bizim saadetimiz bulunan ve bu diinyevi memlekete tekabiil eden insani
memleketin siyasetini yazmani isterim.” Ben de onun istegi {izerine bu kitabi telif ettim.
Hakimin kendi kitabina tevdi ettigi miilkiin tedbiri hakkinda bilgi ve méanadan daha
fazlasin1 bu kitaba tevdi ettim. Burada hakimin “biiyiik miilk”iin tedbir ve idaresi

177

hakkinda gaflet ettigi bir takim seyleri de agikladim. Bunu Mardr " (Mevrir) sehrinde

"™ Nyberg, Kleinere Schriften des Ibn al-Arabi, Leiden, 1919, s. 15-19; Bkz. Tedbirdt- lldhiye Serhi, M.
Tahral1 (Takdim), s. xvi

17 Cogu zaman Ibnii’1-Ustaz olarak amlan Mevriri’nin tam adi: el-Haccic Abdullah el-Mur(izi bazen
Abdullah Ibnii’1-Ustaz el-Murtizi (=asli: Mevriiri)’dir. Futiihat’da ismi birkag defa gecen bu seyh, 6nce
meshur Ebi Medyen’e hizmet etmis sonra Endiiliis’e gelmistir.Girnata’da daha sonra da Isbiliyye’de
bulunmus ve bu sehirde fakihlerden fikih, Usul ve Kelam okumustur. Sonra da Isbiliyye’ye yerlesip
Kur’an hocaligi yapmustir. Bkz. Nihat Keklik, Muhyiddin Ibn’iil Avabi, Hayati ve Cevresi, Cigir yay.,
Istanbul, 1966, s. 108, Kendisinin Endiiliisteki Muruz (=Mevrtr) sehrinde bulundugu bnii’1-Arabi
tarafindan ifade edilir. Bu zat Tbnﬁ’l-Arabi’ye gore “tevekkiil kutbu” dur. Bk. Futuhat c.4,s. 81, (36-37)
Ayrica evliyadan biri olmas1 hakkinda bk. Futiihat, c.1, s. 698 (16-17) Tedbirdt 'm yazilmasini talep eden
Seyh Mevr{iri’nin manevi sahsiyeti hakkinda Tbnii’l- Arabi, RiihiiI-Kuds isimli eserinde de bilgi verir.
Seyh Ebii Medyen’in miiridlerinden olan bu zat, Tbnii’l-Arabi’nin Endiiliis’te tanisti1, sohbetlerine
katildig1 seyhlerdendir. Bkz. Ibnii’1-Arabi, Risdletii Ruhu’l-Kuds, nsr.: Abdurrahman Hasan Mahmud,
Alemii’l-Fikr, Kahire 1989, s. 111-118; Ayrica; Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi 'nin Eserleri ve
Kaynaklar: I¢in Misdak Olarak el-Fiitiihdtii’'I-Mekkiyye, Kiiltiir Bakanhig1 Yaymlari, Ankara, 1990, s.
291, 292

"7 ibnii’l-Arabi “eski bilgeler” ya da”antik filozoflar” terimi karsihiginda “el-Hukema”, “el-Hakim”, “el-
Kudemau’l-felasife” gibi tabirler kullanir. Bkz. M.Erol Kilig, a.g.e., s. 85-88, Burada Hakim ifadesi ile
kast edilen Aristoteles’dir.

""" Bu sehir, bugiin ispanyanin Moron sehridir.
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dort giinden daha az bir zamanda tamamladim.”'”® ibnii’l Arabi, siyasi hikmete dair
Aristoteles’e atfedilen Surri’l Esrdr adli eseri farkli bir seviyede islemistir.'” Surru -
Esrdar’in anahatlari, Ibnii’l-Arabi tarafindan tasavvufi acidan ele alinarak incelenmistir.

Bunu da seyhinin talebi iizerine yapmugtir.

Claude Addas, Ibnii’l-Arabi’nin Islim medeniyetindeki mevcut felsefi
cereyanlara ilgisizligi gibi Yunan felsefesi karsisinda da ilgisiz kaldigini ifade eder.
Aristoteles’e atfedilen Sirru’l-Esrar ve Hipokrat’in Unsurlar Kitab: na yaptig1 birer atif
haricinde, Sokrates ve Aristoteles’e yaptig1 atiflarin genel nitelikte oldugunu ve onlar1
okumadigimi belirtir."® Addas, Ibnii’l-Arabi’nin felsefeye olan ilgisizligini bu sekilde
ifade etse de, Tedbirdt’'m telif sebebi, Ortacag Islam diisiincesinde istisnai bir yaygmlik
kazanan Sirru’l-Esrar’dir. Her ne kadar bugiin eserin Aristoteles’e ait olmadigi kesinlik
kazanmis olsa da Ibnii’l-Arabi, Sirru’l-Esrdr’1 Aristoteles’in eseri gibi okumus ve esere

mukabil olarak Tedbirdt’1 yazmis, adeta onu serh etmistir.

Ibnii’l-Arabi, Surru’l-Esrdr’in hacminin, Tedbirdt’in hacminin iigte biri ya da

"1 [bnii’l-Arabi’nin gordiigii niishay bilemiyoruz.

dortte biri kadar oldugunu ifade eder.
Ancak Bedevi’nin nesrettigi tahkikli Suru’l-Esrar niishasindan kisa, belki de bazi
boliimlerinin eksik oldugu diisiiniilebilir. H. S. Nyberg nesrinde Tedbirdt 137, Hasan
Asi’de 159 sayfadir. A. Bedevi’nin Swrru’l-Esrdr nesri 98, Ahmed Teriki’ninki 137
sayfadir. Dizgi ve sayfa diizenleri géz Oniine alinsa bile, Tedbirdt’m elimizdeki niishasi
ile Strru’l-Esrdr’in tespit edilen niishalar1 arasinda Ibnii’l-Arabi’nin dedigi gibi, dortte
birlik veya iigte birlik bir fark yoktur. Bu da gostermektedir ki Ibnii’l-Arabi’nin gordiigii

niisha eksik ya da biiylik ihtimalle Sirru ’l-Esrar’in kisa formudur.

Avni Konuk, Tedbirdt serhinde Ibnii’l-Arabi’nin Seyh Ebli Muhammed el-
MarGri (Mevrlri)’yi ziyaret ettigi vakit “Swru’l-Esrar’t gordiigini ve “Murar’un
Kuzey Afrika’da bir sehir ismi oldugunu belirtir. A. Konuk, Ibnii’l-Arabinin
Ispanya’dan bu sehre geldigini ve oradaki seyhlerle sohbet ettigini ifade ederek,

' ibn Arabi, Tedbirdt-1 [lahiyye Terciime ve Serhi, (trc: Ahmed Avni Konuk, yay.hazirlayan, Mustafa
Tahral1), s. 69-70 (bu eseri 7.1 4.K. olarak isimlendirecegiz); Tedbirat, s. 95vd.; Bkz. M. Manzalaoui,
a.g.m., (Oriens), s. 242,

'7'M. Erol Kilig, “ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Di4, XX, 512

%0 Addas, a.ge., s. 122

817 [ A.K.,s. 70; Tedbirdt, (thk. Hasan Asi), s. 96
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Tedbirat’in Mevrar’da yazildig: bilgisine dayanarak, Sirru’l-Esrar’in bir niishasinin
Kuzey Afrika’da bulunan kiitiiphanelerin bir kdsesinde mevcut oldugunu tahmin
etmektedir."*> Ancak Mevrir, Endiiliis’te Sevilla’ya yakin bir sehir olup, ispanyolca ad
Moron’dur."® Avni Konuk neye dayanarak Mevrir sehrinin Kuzey Afrika’da oldugunu
ifade etmistir? Bunu bilemiyoruz, ancak bilinen Mevrir, Ispanya’da bulunan Moron
sehridir. Kuzey Afrika’da, ¢ok kii¢iik bir yerlesim yerinin bu adi tasiyip tasimadig
bilgisine sahip degiliz.

Avni Konuk, Swru’l-Esrar’m Aristoteles’e aidiyeti veya muhtelif tartigmalar
hakkinda hi¢ bir bilgi vermemekte, sadece eserin telif sebebini aktarirken “Kur’an-1

184 . ..
725 ifadesini

Kerim’de kissas1 bulunan iskender Zii’lkarneyn’in yaninda bulunan hakim
kullanmis ve Aristoteles’ten hi¢ bahsetmemistir. Serhin tamami okundugunda da
anlagilmaktadir ki, Avni Konuk Swru’l-Esrdr’t goriip incelememistir. Ancak Avni
Konuk’un Tedbirdt serhinde, anlasilmasi gii¢ bir takim mevzulart agiklamada, serh
ettigi diger eserlere atiflarda bulunmasi cihetiyle tasavvuf sahasinda ciddi bir boslugu

doldurmaktadir.

Tedbirat'm okuyucu kitlesi hem avdm hem havastir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi,
eserinde tevhidin inceliklerini anlattigini sdyleyerek, okuyucu Kkitlesinin seviyesi ne
olursa olsun bundan bir fayda elde edebilecegini belirtir. Bunun yani sira ehli batinin
gorecegi pek c¢ok agik izler oldugunu, ehli zdhir i¢in de agik anlasilir bir yol
gosterildigine deginerek, anlam cesitliligine sahip bir uslib kullandigim gosterir.'®
Oysa ki Swrru’l-Esrdr’in hitabi, Makedonya Krali Iskender’dir. ibnii’l-Arabi, eserinin
telif sebebini anlatirken, Si7ru ’I-Esrdr’dan daha fazla bilgi ve mana barindirdigini ifade
eder.'®® Bu ifadesi ile Ibnii’l-Arabi’nin, sadece krala yazilmis bir metni, genis kitlelerin

istifadesine sunulacak bir eser haline doniistiirmesi de anlagilabilir.

Ibnii’l-Arabi, kelimeyi tek bir anlamla sinirlamaz aksine farkli renkler katarak

zenginlestirir. Bunu Swru’l-Esrar’dan aynen naklettigi climlelerin yorumlanisinda da

"2 7] 4. K., Avni Konuk yorumu, s. 70

'3 7] 4. K., M. Tahral1 (takdim), s. xiii,

B TIAK,s. 70

' Bkz., Tedbirdt, s. 77; krs. TLAK., s. 22

18 7] 4K, s. 69-70; Tedbirdt, s. 95 vd.; M. Manzalaoui, a.g.m., (Oriens), s. 242
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gorebiliriz."®” Swrru’l-Esrdr’m bir “siyaset-name” olmasi, hiikkiimdar ve devlet idaresi
ile ilgili terimlerin, eserin genel muhtevasini belirlemesine sebep olmustur. Tedbirdt’ da
ise siyasete dair kavramlar, kainat, insan-1 kamil (yetkin insan) ve insan arasindaki
benzerlikler isaret edilerek ele ahnmls‘ur.188 Bu eserinde Ibnii’l-Arabi, bir yandan Islam
diinyasinda hiikiimdarlik makaminda bulunan “halife” ye nasihat ederken, bir yandan da
tasavvufi anlamda Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan “insan-1 kadmil”’e isaret eder.
Tedbirdt, birey olarak insana tekabiil eden “adem”'®’in kendi kendini idaresini anlatir.
Tedbirat, biyolojik insanin potansiyel olarak insan-1 kamil olma yetenegini barindirmasi

sebebiyle, insan-1 kamil olma yolunda neler yapmasi gerektigini de anlatir. Bu ¢ok

yonlii hitabet sanatim Ibnii’l-Arabi tasavvuf terminolojisine kazandirmstir.

Tedbirat, insan bedenini devlet yapisina benzeterek, ahlaki tavsiyeleri siyasi
kavramlarla anlatir. Ibnii’l-Arabi, fikirlerini diinyevi siyasetin isleyisi iizerinden ifade
ettigi bu eserinde, insan, halife ve imamin benzer misyonlara sahip oldugu diisiincesine

vurguda bulunur.
2.2- Tedbirit- Ilahiyye’de Insan, Hilife ve Imim

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Ibnii’l-Arabi hem avdmm hem de havasin
istifadesine sundugu bu eserinde, var olus ve varlik mertebelerine gore “halifetullah”,
“roh-1 killi”, “kutub”, devlet reisi olarak imam ve birey olarak insan1 géz Oniinde
bulundurularak bir takim sirlar vermekte ve tavsiyelerde bulunmaktadir. Sirru’l-
Esrdrda tavsiyeler sadece Kral Iskender’e iken, Tedbirdt'da verilen “si” lar ve

tavsiyeler, farkli olarak “halifetullah” ve birey olarak insanadir.

Biz bu calismamizda, Tedbirdt-1 [ldhiyye nin birey olarak insana ahlaki, yonetici
olarak da “imdm”a verdigi siyasi mesajlar1 ele alacagiz. Bunu anlatirken de Ibnii’l-

193

Arabi’nin ““memleket-i insaniyye ” olarak isimlendirdigi insan bedenindeki uzuvlarin,
idaredeki unsurlar ile benzer gorevlerini aktaracagiz. Ibnii’l-Arabi, Tedbirdt’da verdigi

yaptyla hem insanin kendi kendini (self control) idaresini anlatir, hem de yoneticilerin

87 Sirru’l-Esrdr’daki ifadelerin Tedbirdt’da yorumlanig sekli i¢in ii¢lincli boliime bakiniz.

18 77 A.K., M.Tahralr’nin girisi, s. xxv vd.

"% ibnii’l-Arabi Tedbirdt’da Adem’e iig sekilde deginir, birincisi yaradils itibariyle tarihsel “Adem”.
Ikincisi, Hz.Peygamber (hakikat-i Muhammediyye)in yaratilan ilk insan olmast sebebiyle tiim insan
neslinin ideal bir “Adem™i, son olarak da Adem “birey olarak insan”a tekabiil etmektedir.
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nasil bir siyaset uygulamasi gerektigi mesajint verir. Yoneticilere verilen masajlarin,
Ibnii’l-Arabi’nin eseri yazdig1 dénemde idareci konumunda bulunan devlet reislerinin

yanlis idarelerine kars1 bir tkaz olup olmadig1 noktasinda bir atifa rastlayamadik.
2.2.1 Tedbirdt-1 Ilihiyye’de Insin ve Evren

Tedbirat’ m ilk konusu insandir. Ibnii’l-Arabi, insanin evrenin 6zii (zeti) oldugu
vurgusu ile evrende olan her seyin tertibinin insanin yaradilisinda mevcut bulundugunu

. 190
ifade eder.

Ibnii’l-Arabi, evrendeki her seye ayri ayr1 bakildiginda bunlarin insanda
da bulundugunu anlatirken; agaglarin, otlarin yesermesini, insandaki kil, tirnak ve buna
benzer seylere benzetir. Evrendeki, tathi tuzlu, tatsiz ve aci suyun insanda da mevcut
oldugunu ve insanlarin toprak, hava, ates ve sudan yaratildigini belirtir."”' ibnii’l-Arabi

55192

akabinde, insanin yaradilisginda mevcut “dort unsur” “u ayetlerle delillendirir. O’na

gore, Allah dnce; “Sizleri topraktan yarattim buyurur”’

, sonra da “Sizi camurdan
yarattim buyurur”"** ki, bu da toprakla suyun karisimindan olusur. Sonra, “Sizleri kuru
bir sifati bozulmus (veya kokmus) kaygan bir nevi balciktan yarattim™'® buyurur.

Bunda da havanin tesiri vardir. Sonra da séyle buyurur, “Insan: sicak kumlu ¢amurdan

15196 197

pisirerek yarattim. Bu da insanda bulunan 1s1, ates kismudir.”’ 1k cag felsefesinin
ana konularmdan olan dért unsurun insanin yaradilisinda bulundugunu Ibnii’l-Arabi,

ser’1 agidan delillendirmeye ¢aligsmistir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore, evrende nasil ki kuzey, giiney, dogu ve batidan esen
riizgarlar varsa, insanda da tutucu gii¢, ¢ekici gii¢, hazmedici gii¢ ve def edici (savunma)
glicten ibaret dort kuvvet vardir. Evrende nasil ki, yirtict hayvanlar, seytanlar, dort
ayakli hayvanlar varsa, insanda da ihtiras, yok etme istegi, baskin gelmek, 6fke, haset,
tagkinlik, yemek, icmek, evlenmek ve haz duymak gibi 6zellikler vardir. Nasil ki

evrende goriinen ve goriinmeyen seyler varsa, insanda da zahir ve batin bulunur. Bunlar

0 Tedbirdt, s. 75; TIAK.,s. 2

Y1 Tedbirdt, s. 80 vd.; TIAK.,s. 32

%2 Dort unsur igin bkz. Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, (¢ev.: Ahmet Aydogan), iz yay., Istanbul,
2001, s. 224;

19 Mii’min, 40/67

1 Mu’mintin, 23/12

% Hicr, 15/26, 28

19 Rahman, 55/14

Y7 Tedbirdt, s. 80-81; TIAK.,s. 32
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his ve kalptir."”® ibnii’l-Arabi’nin evren ve insan arasindaki bu benzerlikler listesi
uzaylp gitmektedir. Insanmn kii¢iik evren oldugu diisiincesine giden benzerlikler

listesinin bir drnegini de Surru’l-Esrdr’da gdrmekteyiz.'”’

Ibnii’l-Arabi, insan ile evreni bu sekilde karsilastirirken goriiniirdeki
benzerliklerden bahseder. Goriiniirdeki benzerlikler biyolojik insanin tabii 6zellikleridir.
Insanin batini yoniine tecelli eden bir takim dzellikler de bulunmaktadir. “Viictida zahir
olan her sey Hak’tir”** ifadesi ile Hakk’in sayilamayacak kadar ¢ok olan isimlerinin
insanda tecessliim ettigine isaret edilir. Bu tecellinin iki boyutu vardir: goriinen alem ve
goriinmeyen alem. Insan bu iki alemi kendinde barindiran mikrokozmoz olduguna gére
beden Allah’mn goriiniir tecellisi, ruh goriinmeyen tecellisi, nefs ise goriiniir ve
goriinmezlik arasinda bulunan tecellisidir.®' Biyolojik insan, sadece bigimde evren ile
benzerlikler tasirken, yetkin insan (insan-1 kamil) batini unsurlari da kendinde

barindirir.
2.2.2.- Tedbirit-1 Ilahiyye’de Halife

Ibnii’l-Arabi kendisine birilerinin kalkip da, “Allah Tedld sizi arzin halifeleri
kildi” (En’am, 6/165) ayetinde ‘“halife” kelimesinin ¢ogul kullanildigim, halbiliki
kendisinin “Halife ser’en birdir” dedigini soracak olursa, buna su sekilde cevap verir;

“hilafetin sirr1 birdir ve o miitevarisdir.”**?

Halifelik mertebesi bir kiside mevcut iken
baska birinin halife oldugunu iddia etmesi o kisinin halifeliginin ret edilmesini zorunlu
kilar. Sayet esas halife bilinirken bir kisinin 1srarla halifeligine vurguda bulunmasi, o
kisinin doénemin deccali oldugunu gosterir.””® ibnii’l-Arabi’nin kast ettigi halife,
“memleket-i insdniyye” de rih olan halife degil, “halifetullah” olarak nitelendirilen

halifelik sirrinin varisidir.

Tedbirat’daki ¢ok anlamli yorumun bir 6rnegi, “halife” kavraminin ii¢ farkli

anlamda kullanilarak, benzer ifadelerle, her birine ayr1 ayr1 mesaj verilmesidir. Birinci

18 Tedbirdt, s. 81; TLAK., s. 32

199 Bkz., S.E., s. 139 vd.

20 Tedbirdt, s. 101; TLAK., s. 83

' Chittick, William, Hayal Alemleri, (gev.: Mehmet Demirkaya), Kakniis yay., istanbul, 1999, s. 100
22 Tedbirdt, s. 126; TLAK.,s. 153

23 Tedbirdt, s. 126; TLAK., s. 153-154
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anlamda halife, Allah’mn yeryiiziinde yaratti§1 insan cinsinin sahip oldugu ruh,
“memleket-i insaniyye” nin idarecisidir. Ikinci olarak, diinyevi riyasete, tedbir ve
siyasete sahip halifelik; ti¢lincii olarak da her devirde sadece bir tane olan, tevariis yolu
ile hilafet sirrina sahip, “yetkin insan” vasfini tagiyan halifedir. Calismamiz, Tedbirdt’in
Sirru’l-Esrdr’la kargilagtirllmasi seklinde olacagi i¢in, daha ¢ok diinyevi siyasetteki

halife (otorite) ve “memleket-i insaniyye “deki halife (rith) kavramini ele alacagiz.

Ibnii’l-Arabi halife olan ruhun, Allah’m cevher-i niirunun bir goriiniisii olarak
yaratildigini ve ahlaki degerlere aykirt davranmasmin ona yakismayacagini vurgular.”*
Genel olarak ruh kavramini anlatirken, yaratilan ilk varligi, basit nurani bir cevher,
olarak tanimlar. Kimilerine gore bir mekana sahip, kimilerine gore ise mekansiz
oldugunu sdyler ve “ilk varlik” hakkindaki tartismalar1 aktarir. Ibnii’l-Arabi, kendi
goriislinii ifade ederken; Allah’in dilemesi ile “birden bir ¢ikar” goriisiine zit olarak pek
cok varligin bir anda yaratilmasinin miimkiin oldugunu, ancak bdyle bir seyin iradeyi
sinirlandiracagini da belirtir. 1k varligm tek olmasi, Allah’in bir se¢imi oldugundan
ilahi iradenin sorgulanamayacagim diisiiniir. *°> Ibnii’l-Arabi, her ne kadar Pythagoras
ve takipgileri ile ortak goriislere sahip olsa da, dogrudan bu felsefenin tesirinde kaldig:
yargisina ulasamayiz. Ancak Sirru’l-Esrar’a serh yazan bir mutasavvif oldugunu goz

ontine alirsak, dolayli bir etkiye maruz kaldig: diisiinebiliriz.

Halifeyi konumlandirmaya calisan Ibnii’l-Arabi, bu konudaki farkli
tanimlamalara yer verir. Halifenin “ilk varlik”, “imam-1 miibin”, “ars”, “mir’at-1 Hak”
ve buna benzer ifadelerle tanimlayanlar bulunmaktadir.”®® ibnii’l-Arabi, déneminin
muhtelif “halife” tanimlamalarimi aktarir. Muhtelif tanimlamalar1 aktarirken de bedenin
halifesi olan ruh ve nitelikleri hakkinda bilgiler vermektedir. Burada bu tammlamalara

kisaca deginerek, “memleket-i insaniye”?"’

yi idare edecek olan halife (rGh) nin
nitelikleri ve diinyevi siyasette halifenin sahip olmasi gereken ozellikler hakkinda

diisiiniirlerin kendi delillerini ve zaman zaman Ibnii’l-Arabi’nin tahlillerini aktaracagiz.

% Tedbirat, s. 129; T.LAK., s. 162vd.

O TIAK s. 71,

2 Tedbirat, s. 97; TLAK., s. 71

7 Bu terkib, insan bedenin siyasi idareye benzetilerek anlatilmasina karsilik gelir.
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Gazali’nin de aralarinda bulundugu bir grup diisiiniir, halifenin “kiilli ruh” dan
ibaret oldugunu savunur. “Halife” nin yaratilis aleminden olmadigini belirterek, “Ruh

1208 A

Rabbimin emrindedir ayetini delil gostermislerdir.*”’

Ibnii’l-Arabi, bu diisiiniirlerin
neyi kastettiklerini soyle izah eder; emir alemi derken, Tanri’dan vasitasiz dogrudan
yiice emirle meydana gelen her seyi kastetmislerdir. O mutlak varliga gore ilk sebep,
sinirh varliga gore ise ikinci sebeptir. O halde emir alemi yaratilmislarda ilktir. Halk
alemi ise Allah’in sdyledigi bir “kelime” olan emir olmaksizin dnceki bir sebepten var
olan her seydir.”'® Gazali, ruha iki anlam verir. ilki, kaynag1 kalp boslugunda olan latif
bir cisimdir. Bu ruh damarlar vasitasiyla bedenin her tarafina yayilir. Gazali’nin
kastettigi ruh bu ruh degildir. Digeri ise bilen ve idrak eden bir kuvvettir. Nitekim
Allah’m “Ruh Rabbimin emrindedir” ayetindeki anlam bu ruh i¢indir. Gazali ruhun

ilahi emirden oldugunu belirtir.*"’

Halifeyi “ilk madde” olarak isimlendirenler de bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi bu
sekilde isimlendirmelerinin yerine “ilk fazlalik” demelerinin daha uygun olacagini

belirtir.2!?

Nedenini ise sdyle izah eder: “ilk madde” olarak isimlendirenler, Allah’in
yarattig1 seyin sifati ile ona ad vermislerdir. Allah, esyay1 iki sey lizerine yaratmistir.
[1ki, sebep olarak vasitasiz yarattigi seylerdir. Digeri de, bu sebebin yaratilmasi sonucu
olusan seylerdir. Gergekte ilk varlik, takaddiim eden bir sebep olmadan yaratilmistir.
Ancak o yaratildiktan sonra baska bir varligin var olmasina sebep olmustur. A¢ligin
yiyecege, susuzlugun icecege, tabil olarak; alimin ilme, diriligin hayata akli olarak;
sevabin fiili itaate, cezanmn giinaha ser’l olarak tevakkufu gibidir. Bunu miildhaza
edenler onu “ilk madde” olarak isimlendirmislerdir. Bu gekilde isimlendirmede ser’i ve

akli agidan bir hata yoktur.”"?

Halifeyi “Ars” olarak isimlendirenler, bu sekilde isimlendirme sebeplerini ifade

ederken once ars hakkindaki muhtelif goriigleri aktarirlar: Ars bir goriise gore, alemi

% fsra, 17/85

> Tedbirat, s. 97; TLAK., s. 73

2OTIAK,s. 73-74

! Gazzali, [hyau uliimi'd-din, Kahire: Miiessesetii'l-Halebi, 1967/1387, c. 3,s. 5

12 Addas, a.ge., s. 122de bnii’l-Arabi’yi felsefeden uzak biri olarak tanitir. Ancak felsefeden uzak
birinin “madde-i (114" gibi felsefi tartismalarin odaginda olan bir kavrama alternatif sunmasi beklenemez.
5 Tedbirdt, s. 98; TIAK., s. 75, krs. Tasavvuf Yolu (Tedbirat-1 ilahiyye),(¢ev.: Selahaddin Alpay),

Stimer kitabevi, Istanbul, 1973, s. 44-45
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kusatan, bir bagka goriise gore biitiin alem, bir gurubun goriisiine gore ise dokuzuncu
felek, emir ve yasaklarin yaratilis kaynagidir. Onlar baslangigta sozii edilen bu varligin,
yaratma ve kusatma ydniinden arsa benzedigini gormiislerdir. Arsin dlemi kusatmasi
gibi “halife”nin de insan alemini kusattigini disiiniirler.”" Yer ve gokler arasinda
kurulan irtibat Aristoteles’ten bu yana insan zihnini mesgul etmistir. Halife
tanmimlamalarinda bu sekildeki bir isimlendirme, yeryiiziiniin gokler tarafindan
kusatilmasi, halifenin (ruhun) “memleket-i insaniye” yi kusatmasi ile irtibatlandirilarak

izah edilmigtir.

Halifeyi “ilk o0gretici” olarak nitelendirenlerin bu sekilde isimlendirme sebebi;
ilk cevher olan halifenin, ilahi emanetlerin tasiyicist ve kiigiik alem karsisinda, adeta
biiyiik alem karsisindaki Adem gibi oldugunu 6grenmislerdir. Allah, Ademi yarattiktan
sonra ona biitlin varliklarin isimlerini Ogretmistir. Halifesine, meleklere isimleri
Ogretmesini emretmistir. Akabinde meleklere, kabeye yaptiklar1 secde gibi 6gretmenleri
olan Adem’e secde etmelerini de emretmistir.”'* Isimleri meleklere 6gretmesi sebebiyle

ilk halife Adem, meleklerin 6greticisi olarak nitelendirilmistir.

Bazilar1 ise halifeyi “hakikat’in aynasi” seklinde tanimlamiglardir. Bu sekilde
tanimlamalarinin sebebi; halifeyi ilahi ilimlerin ve rabbani tecellilerin goriinlip ¢iktig1
yer gibi gormeleridir. Batil tamamen yokluktur. Yoklukta tecelli ve kesf olmaz.
Binaenaleyh, varlikta goriinen her sey Hak’tir.?'® Bu diyalektik diisiince sekli, halifenin

Hakk’1n aynasi oldugunu ifade eder.

Ebu’l-Hakem ibn Berrecan,”'’ halifeyi “agiklayici énder” olarak isimlendirir.

Onu bu sekilde isimlendirmeye yonelten sebep, Allah’in “Biz her bir seyi imdam-i

2 Tedbirdt, s. 99; TIAK., s.75;krs. Tasavvuf Yolu, s. 45-47

5 Tedbirdt, s. 99 vd.; T.LAK., s.79-80, krs. Tasavvuf Yolu, s. 47-49

19 Tedbirdt, s. 101; T.LAK., s. 83, krs. Tasavvuf Yolu, s. 50

*'" Tam ad1, Ebd’l-Hakem Abdii’s-Selam b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman el-Lahmi el-
Ifriki el-Isbili (6. 536/1141) dir. Ibn Berrecén dini ilimlerin yaninda astronomi, matematik ve geometri
gibi miisbet ilimlerle mesgul olmustur. Astronomi ile ilgili dyetlerin tefSirinde bu yoniinii gérmek
miimkiindiir. Matematik bilgisini de tefsirinde kullanarak harflere ve rakamlara rGthani ménalar vermesi
Hurufilikle itham edilmesine sebep olmugtur. Tbn Berrecan’in gerek Allah’in isimleri gerekse Kur’ani
aciklamak icin takip etmis oldugu metodlarindan isari, rumuzlu ve tasavvufi tefsir yonleri, daha sonra
Ibnii’l-Arabi tarafindan benimsenmis ve genisletilerek devam etmis goriinmektedir. Bu yoniiyle Ibn
Berrecan, Ibnii’l-Arabi’nin énciisii sayrlmaktadir. Tbn Berrecan hakkinda detayli bilgi igin bkz.
Endiiliis’ten Onemli Bir Sima: Ibn Berrecan, Hiilya Kiiciik, Hamza Kiiciik, Selguk Unv. flahiyat Fak.
Dergisi, 2002 giiz, say1:14, s. 125-143. Siileyman Ates’e gére Ibn Berrecan, hem Vahdet-i Viiciid hem de
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218 ayetidir. O “Levhalarda her seyi yazdik” ile dile getirilen,

miibinde ihsd eyledik
“her sey” diye ifade edilen levh-i mahfiiz (korunmus levha) dur. Korunmus levha, her
sey icin bir 6giit ve agiklamadir. Ebu’l-Hakem’in onu “her sey” diye isimlendirmesinin
delilidir.*"” Ibnii’l-Arabi’nin imadm-1 miibin hakkindaki ifadeleri bir takim giigliikler
tagimaktadir. Her ne kadar imam-1 miibin’in levh-i mahfiiz (korunmusg levha) oldugu
konusunda tefsirlerle hemfikirse de, bazen onun “ilk akil” veya “yiice kelam” oldugunu

da dile getirir.**’

Halife, “Mufiz” olarak da isimlendirilmistir. Seyh Eba Medyen™' de bu sekilde
tamimlayanlardandir. Ibnii’l-Arabi, Ebi Medyen’in bu goriisii benimsedigi bilgisini,

giivendigi kimselerin haber verdigini belirtir.***

Onlarin halifeyi bu sekilde
isimlendirmelerinin sebebi; mutasavviflarin insan bedenini karanlik bir ev veya
siyahliga gomiilmiis gibi gérmeleridir. Bu karanlik cismi ruhun 15181 sarinca, giinesin
diinyay1 aydinlatmas: gibi insan bedeninin tiimiinii aydinlanir.**> Bu aydinlatma ruhun

arindirilmasi olarak disiinilebilir.

Halifeyi, “dairenin merkezi” olarak isimlendirenler de olmustur. Bu sekilde
isimlendirenler, halifenin miilkiindeki adalete, hiikiimlere, yargi ve ihsanlarindaki
diiriistliige bakarak bu adi verilmiglerdir. Kiirenin merkezine yerlestirilen halifenin,
merkezden c¢evresine ¢ikan hatlara esit uzaklikta olmasi onun adéiletini gosterir.
Dairenin olusmasi, bir merkeze sahip olmasi sebebiyledir. Bir dairenin biiyiikligi,
genigligi ne Ol¢lide olursa olsun mutlak olarak o daire veya kiirenin merkezi bir nokta
olarak kiymetlendirilir. Daireyi var eden noktadir. O da halifedir. *** Bu sekilde
isimlendirenler, halifenin adalet sifatina vurguda bulunmak istemiglerdir. Adalet,

herkese karsi esit davranmak olarak algilanmaktadir.

harfler {izerindeki tefsirler bakimindan Ibnii’l-Arabi’ye tesir etmistir. Bkz. Siileyman Ates, Isdri Tefsir
Okulu, Ankara, 1974

*"* Yasin, 36/12

*1 Tedbirat, s. 102; TLAK., s.87,

220 Suad el-Hakim, fbnii’l Arabi Sozliigii, (gev.: Ekrem Demirli), Kabaler Yay., Istanbul, 2005, s. 353
! Ebu’n-Neca Ebti Medyen, (6.594/1198), ibnii’l-Arabi’nin hemen her eserinde biiyiik sayg ile
bahsettigi bir zattir. Bkz. Nihat Keklik, a.g.e., s. 92; Ayrica bkz. DI4, “Eb Medyen”, IV, 36-38

*2 {bnii’l-Arabi’nin eserlerinde Ebt Medyen 6nemli bir yere sahiptir. Ancak Ebu Medyen ve ibnii’l-
Arab1’nin yiiz ylize karsilasip karsilasmadiklar: tartigilmig, “Ebl Medyen’in bu goriisii benimsedigi
bilgisini, kendisinin giivendigi kimselerin haber verdigi ifadesi, Ibnii’l-Arabi’nin Ebd Medyen ile
ylizylize karsilagsmadiklarina, sadece tanidik aracilarla haberlestiklerine delil olarak gosterilir.

2 Tedbirdt, s. 103 vd.; ibnii’l Arabi, T.L.4.K., s. 90; Tasavvuf Yolu, s. 55,

24 Tedbirdt, s. 105; TLAK., s. 95, krs. Tasavvuf Yolu, s. 58
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Halife hakkindaki isimlendirmeler, halifenin islevi, 6zelligi ve konumu ile
paralel pek ¢ok nitelendirmelerin yapilmasini miimkiin kilar. Bu isimlendirmeler, halife
olan ruhun kaynagi, gorevi, beden iizerindeki etkisi, beden igerisindeki konumu,
kusatici vasfi ve nitelikleri hakkindaki sorulari agiklama maksadi ile ortaya ¢ikmis, ayni
zamanda diinyevi siyasetteki halifenin ne tiir 6zelliklere sahip olmasi gerektigi de ima

edilmistir.

“Memleket-i insaniyye”de yonetici, halife olan ruh ise bu idarecinin
yardimcilari, tebast ve memleketin igleyisindeki diizen, eserin siyasi yoniin; insanin
kendi kendini idaresi (self-control) hakkindaki tavsiyeler de eserin ahlaki yoniini
olusturur. Bu nedenle “memleket-i insaniyye” kavramini tanimlamak, meselenin izahi

i¢in zorunludur.
2.3- Memleket-i Insiniyye

“Memleket-i insaniyye”, ruh ve beden arasindaki irtibatin siyasi kavramlarla
tammlanmasidir. Bu yap1 “siydset-i insdniyye” olarak da nitelendirilmistir. Ibnii’l-
Arabi’den 6nce de insan bedeni iilkeye benzetilmistir. Bunun en bariz 6rnegi Gazali’nin
“Kimya-1 Saddeti”dir. Ancak Tedbirat, siyasi unsurlari barindirmasi noktasinda daha
yogun bir anlatima sahiptir. Ibnii’l-Arabi, Tedbirdt’in telif edilisinde Gazali’nin
“Kimya-1 Saadeti’nden esinlenmis midir bilemiyoruz. Ancak kesin olan sey,

Tedbirat’1n telif sebebi, Sirru’l-Esrdr’in eksikliklerini tamamlama iddiasidir.

Tedbirdt’in giris kisminda ibnii’l-Arabi, “memleket-i insiniyye” kavramiyla
neyi kast ettigini ve neden bdyle bir kavrama ihtiya¢ duydugunu anlatir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore esas amag¢ kurtulusa gotiirecek bir yol bulmak oldugu halde, evren ile insanin
karsilastirilmasi uzun siirecek bir ka‘rsllasnrmadlr.225 Insan, miikafat (va’d) ve tehdit
(va’id) arasindadir. Insam kurtulusa ulastiracak yolu ele alirken Ibnii’l-Arabi, isim
vermeden bir eseri inceledigini,226 bu inceleme sonucu insanin “imamlbik”
mertebesinden olan payini arastirdigini, bunun neticesi olarak da insanda bir halife,

vezir, yargig, katip, vergi toplayan yardimcilar gibi halifelik mertebesine 6zgii seyler

B TIAK,s. 39
26 fncelenen eserin Sirru I-Esrdr olmast kuvvetle muhtemeldir. Bkz. T.1A.K., s. 40
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bulundugunu belirtir. 227 Insan, hem Allah’in halifesi, hem alem-i kebirde kendi
cisminin halifesi, hem de devlet baskan/imam sifatiyla halifedir. Milkemmel bir devlet
yapisini saghikli insan viicudunun boliimleri ile sematize eden Ibnii’l-Arabi, “yetkin

insan” 1n ve “ideal devlet” in nasil olmasi gerektigi sorularina cevap verir.
2.3.1- Memleket-i Insaniyye’de Halifenin Yeri

Ibnii’l-Arabi, insanin yaratilisina atifta bulunarak Allah’n, halife olan ruh igin,
bir sehir (iilke) insa ettigini, halifenin maiyyetinin ve devlet erbabinin da bu yap1
icerisinde yer aldigmi belirtir. Bu yapt “beden” olarak isimlendirilmistir. Beden,
sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk olmak {izere dort esas iistiine insd edilmistir.”®
Dért unsur anlayisi islam felsefesine, Greklerden ge¢mistir. Grek filozoflar1 evrenin
yaradilis1 hakkinda degisik goriisler ileri siirmiislerdir.**’ islam diinyasindaki etkilerini,

Kindi ,Farabi, Ibn-i Sind ve Ihvan-1 Safa gibi kaynaklarda gérmek miimkiindiir.

Beden igerisinde halifenin belirli bir yeri bulunmaktadir. Bu yer de “kalp” olarak
isimlendirilmistir. Bu isimlendirme ve belirleme islemlerini yaratic tayin etmektedir. **°
Ibnii’l-Arabi, halifenin beden icerisindeki yeri i¢in farkli goriisler oldugunu ancak bir
hadiste, “Arzima ve semdma sigmadim, kulumun kalbine sigdim” ifadesindeki sirrin,
peygamber efendimizin, “Salih oldugu vakit tiim viicudun Salih oldugu” sozi ile
halifenin yerinin kalp oldugunu diisiiniir. >’ Aym sekilde, melikin fasid veya salih
olmasi, rdiyenin de fasid veya salih olmasma sebeptir. “Memleket-i insaniyye”de,
bedenin devlete, devlet idarecisi olan halifenin ise rGiha tekabiil ettigi diistiniiliirse, kalp

halifenin sarayidir.

Ibnii’l-Arabi, Allah’in “memleket-i insaniyye” de halifenin yiiksekce bir mekana
cikip tebasini seyretmesi i¢in de bir yer insa ettigini, bu yerin de dimag oldugunu ifade
eder. Orada pencereler ve kapilar agilarak miilkiine nazar etmesi saglanmigtir. Onlar,

kulaklar, gbzler, burun ve aglzdlr.232 Ibnii’l-Arabi, miilkiinii seyretmesi i¢in insa edilen

27 Tedbirdt, s. 84, T1AK., s. 40,

28 Tedbirdt, s. 111; T1AK.,s. 105

29 Bkz. Zeller, s. 52-78

B0 Tedbirdt, s. 111; T1AK.,s. 105

B! Tedbirdt, s. 111-112; T.IA.K.,s. 105-106
B2 Tedbirat, s. 112vd.; TIAK.,s. 113
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dimagin fonksiyonu hakkinda daha sonra bilgi verir. Oncelikle “memleket-i

insaniyye ” sekilsel olarak tasvir edilmektedir.

Ibnii’l-Arabi, yaraticinin “memleket-i insaniyye”de halife icin bir hazine bina
ettigini ve onu hayal hazinesi olarak isimlendirdigini ifade eder. Hayal hazinesi, duyu
valilerinin yiikseldigi mekandir. Bu hazine, cisim sehrinden halifeye toplanan vergi ve
haraclardir. Orada goriilen, isitilen, koklanan, tadilan, dokunulan her sey saklanir.
Uyuyan kisinin gordiigii riiya ve goriintiiler buradan kaynaklanir. Ibnii’l-Arabi burada
zahirl devlet ile “memleket-i insaniyye”yi karsilastirarak, zahiri devletin topladig:
vergilerde nasil ki, haram varsa hayal hazinesine toplanan vergilerde de haram ve
helalin bulunabilecegini, bu nedenle Allah, bu gezinti yerinin (dimag) ortasina diisiince
hazinesini bina etmistir. Diisiince hazinesine sadece tahayyiil edilen seyler ¢ikabilir. Ve
bu diisiince hazinesi kendisine ¢ikan muhayyilattan sahih olanlar1 kabul eder, bozuk
olanlar1 ise ret eder. Dimagin sonunda hafiza hazinesini yaratmig ve bu dimag1 vezirin
yerlesim yeri yapmustir. Bu vezir “akil”dir.** Ibnii’l-Arabi, vezir olan akli bir bolim

icinde anlatir.
2.3.2- Memleket-i Insaniyye’de Siyisi-Ahlaki Yapi

Tedbirdrda ahlak ve siyaset i¢ igedir. Siyasi tavsiyeler arasinda ahlaki temalar
da wvurgulanir. “Memleket-i insanilyye” ve “memleket-i diinyeviyye” ifadelerinin
mukayese edilmesi “insan-1 kdmil” olma yolu ile “ideal devlet” idaresinin benzer seyler
oldugunun gosterilmesinde tasavvuf ve siyaset arasinda farkli bir sentez ortaya
koymaktadir. Devlet idaresinde miikemmel bir gekilde idaresi igin imamin yapmasi
gerekenler anlatilirken, insanla analoji kurularak, bedenin ydtecisi olan ruhun kemale
erigmesi i¢in yapmasi gerekenler de anlatilmistir. Mitkemmel bir devlet yapisini saglikli
insan viicudunun uzuvlartymis gibi tasavvur eden Ibnii’l-Arabi, aym1 zamanda yetkin

insani da tanimlamis olmaktadir.

Ibnii’l-Arabi, halife olan ritha hitaben -ayn1 zamanda bu hitap diinyevi siyasetin
liderinedir- miilkiiniin (yonettigi bedenin uzuvlar1) hukukuna riayet etmesi gerektigini

tavsiye eder. Aksi oldugu zaman kendisi iizerinde de aksi olacagini sdyleyerek halifeyi

B3 Tedbirdt, s. 112vd.; TIAK.,s. 113
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uyarir.”* Halife, kendisine tibi olan emirlerinin verecegi kararlarin muhtemel
neticelerini diisiindiikten sonra hiikkmiinii icrd etmelidir. Ibnii’l-Arabi, “memleket-i
insaniyye”de halifenin, vezir, emir, katip ve her bir valinin ser’e (kanuna) mutabik isler
yaptig1t zaman onlar1 Odiillendirmesini tavsiye eder. Halife hi¢bir zaman gaflete
diismemeye dikkat etmelidir. Boyle davrandigi takdirde vezirinin ve katibinin de

dikkatli olmasini saglar.235
Vezir

“Memleket-i insaniyye” ve “memleket-i diinyeviyye” de yoneticinin en dnemli
yardimcist veziridir. Halife olan ruh, veziri olan akil iizerinde koruyucudur. Halifenin,
giizel idare i¢in akla sevgi duymasi, miilkiin ve medinenin huzuru i¢in gereklidir. Vezir
olan akil, halifenin tutan eli, géren gozidiir. Etkin bir konumda olan vezir, halifenin
idari bir mesele hakkinda karar verecegi zaman miisavere edecegi, tavsiyelerini dikkate
alarak hiikiim verecegi ilk kisi olmalidir. Muhakkak akil, verdigi hiikiimlerde daima
dogruluk iizerindedir. Ancak dikkat edilmesi gereken bir husus da vehimdir. Oyle ki
vehim, nefse akil siretinde gérﬁnﬁr.236 Akil, nasil ki rGhun veziri ise vehim de sehvet
gibi hevanin veziridir. “memleket-i insaniyye”, vehim vezirinin tesirinde ise o
memleket harap olur. Bu noktada akil geride durur. Nefsin vehim ile aldanmamasi igin,
rithun akil ile miisdvereyi terk etmemesi gerekir.”*” Vezirin genel nitelikleri anlatilirken

her iki memleketin veziri, paralel bir sekilde ayn1 ifadelerle anlatilmistir.

Ibnii’l-Arabi, miisdveresi beden cismi i¢cin oldukca 6nemli olan vezir (akil) in
ozelliklerini ele alirken bu 6zellikleri sayar, vezirin ahlak ve sifatlarin1 yine bedendeki
uzuvlara benzeterek anlatir. Oyle ki; adalet vezir (akil) in sahsidir. Himmet bagidir.
Giizellik yiizii, hizf kaslari, haya gozleri, giiler yiizliilik alni, izzet burnu, dogruluk agzi,
hikmet lisani, teyh (hayran olmak) boynu, bolluk, ezd ve cefaya katlanma onun
gogsidir. Cesaret vezir (akil) in pazusu, tevekkiil dirsegi, ismet bilegi, kerem avucunun
icidir. Ikram ve baskasini kendine tercih etme parmaklari, comertlik eli, sag1 bereket,

solu rahatliktir. Vera karm, iffet ferci, istikamet bacagi, korku ve imit ayaklari, siiratli

B4 Tedbirdt, s. 126-127, TIAK., s. 155
B3 Tedbirdt, s. 126-127, TIAK., s. 155
B8 Tedbirdt, s. 144-145; T1.A.K., s. 208
B7T1AK., Avni Konuk yorumu, s. 209-210
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kavrayis vezir (akil) in kalbidir. Ilim rihu, emanet hayati, ziihd elbisesi, tevazu taci,
hilm miihrii, {ins evi, hidayet yolu, seriat mes’alesi, anlayig kaftani, nasthat siari, firaset
ilmi, fakirlik kazanci, akil ismi ve dogruluk isittigidir (batil olana kulak asmaz). Halife,
kendisinde bu vasiflara sahip birini vezir (akil) olarak kabul edilmelidir.”*® Vezir olan
aklin sahip olmasi gereken ozellikler sayilirken, ayni zamanda diinyevi siyasetteki

vezirin 6zellikleri de zikredilmistir.
Nefs:

“Memleket-i insiniyye”de “nefs”, halifenin kerimesidir. Ibnii’l-Arabi,
Gazali’nin; “Muhakkak rih nefsi nikah etti. ikisinin arasinda cisim tevelliid eyledi”

% Nefsin hem aydinhik hem de karanlik yonii

sOzliyle buna igaret ettigini belirtir.
olduguna gore, insanin gorevi ruhani 15131 giliclendirmek, cismani karanlhig
zayiflatmaktir. Ruh, boliinmez bir varliga sahip iken, bedenin bir ¢ok pargasi vardir.
Nefsin ruhani yoniinii giiclendirmek birlige yonelis anlamina gelirken, nefsin cismani
yoniiniin hakimiyetinin giiclenmesi, ¢okluk ve ayrihga yonelisi temsil eder.”* ibnii’l-
Arabi, ruhu gilinese nefsi ise aya benzetir. Giinesin diinyay1 15181 ile aydinlatmasi gibi
insan da ruhunun nuru ile dylece aydinlanir. Nasil ki ay, 151811 glinesten almasi yoniiyle
nakis ise, nefs de bedenle iligkili oldugu igin nakistir. Nefsin noksanligi, sehvetlere

yonelmesi kemali ise akil ve ilim iledir.**' Burada nefsin mertebeleri yani yiikselip

alcalmaya egilimli tabiat1 vurgulanistir.

Ibnii’l-Arabi, nefsi ii¢ kisma ayirirken, Aristoteles ve onu takip eden Miisliiman
filozoflarin tasniflerini benimser. Bunlar: (1) “Nefs-i nebatiyye”, insanda bu nefs
bitkilerle miisterektir. (2) “Nefs-i hayvaniye”, bu nefs hayvanlarla miisterektir. (3)
“Nefs-i natika”, bu nefsle de diger varliklardan ayrilir ve “insan” ismini alir. Ve onunla,
melekiti semida ve arzda digerlerinden farkhilhik gosterdigini ifade eder.*** ibnii’l-
Arabi, “nefs-i tabii”’nin “nefs-i nebati”’de bulunmasindan dolay1 ikisini tek nefs olarak

goriip “nefs-i nebati”’yi zikreder. Tedbirat’da bahsettigi nefs, “nefs-i insaniyye” veya

B8 Tedbirdt, s. 145; T1AK.,s. 210vd.
2 Tedbirdt, s. 113; TLAK., s. 113
0 Chittick, William, a.g e., s. 99

2! Tedbirdt,s. 83; T1AK., s.36

22 Tedbirat,s. 114; TIAK., s. 113
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“nefs-i natika”dir. Aristotelesci felsefeyi ana hatlariyla izleyen ibnii’l-Arabi, insam
beden, nefs ve ruh olarak {i¢ unsura ayirir. Aristoteles gibi {i¢c nefsten de bahseder. Fakat
Ibnii’l-Arabi Aristoteles’den, akli nefsi, akilla (diisiinen aklin organi) bir tutmamasiyla

ayrilir. Cisim, “kiilli cismin”, nefs, “kiilli nefsin”, ruh da “kiilli aklin” 6zel bir halidir.***

Farabi’ye gore insan nefsi, duygularin merkezidir. Nefs, bes duyunun kendisine
verdigi esyanin suretini idrak eder ve kendisindeki hayal ve hatirlama giigleriyle bunlar1

244

muhafaza eder.”** Ibn-i Sina ise zahiri ve batini hislerin, diisiinen nefse esyanin bilgisini

naklettigini diisiiniir. Beynin 6n kisminda hislerin hazinesi olan hafiza ile “misterek

** Tbnii’l-Arabi, nefsin temel yetilerini Aristotelesci ve ibn-i

hiss™i birbirinden ayirir.
Sinac1 tarzda, bitkisel, hayvani ve insani nefsler olarak sunmaktadir. Hayvani nefs
hareket, arzu idrak gii¢lerine; insani nefs ise, bilme, nazarl ve ameli giiglere sahiptir.
Buna gore Ibnii’l-Arabi, nefsin teorik ve diisiinme giiclerinin etkinligini inkar
etmeksizin, histen fikre, yukartrya dogru harekette nefsin tesirini kabul eder

goriinmektedir.
Katip:

Ibnii’l-Arabi, insan iilkesinde diinyevi devlet idaresinde oldugu gibi bir katibe
ihtiya¢ duyuldugunu belirterek, bu konuya bir boliim ayirir. Ve katip se¢iminde firaseti
hikemiyye’deki vasiflara uygun zeki bir katip secilmesini tavsiye eder. Oyle bir katip
olmali ki, melik uzakta dahi olsa onunla sir konusabilecek, g6z ve isaretle maksadi

anlayabilecek bir sifata sahip olmalidir.**®

Diinyevi idarede katip, melikin miihiirdar1 ve tebasi karsisinda onun hiikiimlerini
dile getirendir. Oyle ki hitabette imam, katibdir. Devlet idaresinden halife ve vezir

sorumlu iken, katibe yazmasi ve agiklanmasi i¢in verilen bilgilerin dogru ve anlagilir

247

sekilde yazilmasi ve soylenmesi de katibin tasarrufundadir.”’ Katip, halifenin konusan

3 Afifi, Ebu’l-Ala, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, (¢ev.: Mehmet Dag), s. 123

*** Bayrakdar, Mehmet, a.g.e., s. 179

* Boer T. I.De, Isldm’da Felsefe Tarihi, (notlandirarak geviren; Yasar Kutluay), Anka yay., Istanbul,
2001, s. 170-171

# Tedbirdt, s. 161; T.LAK., s. 241

* Tedbirdt, s. 166 vd; T.LAK., s. 267vd.
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nefsidir. O, giizel ahlakli, sabirly, her tiirlii eza ve cefaya dayanikly, sirlar1 saklayabilen,

veciz ibarelerle bir ¢ok manalar1 fasih ve belig olarak anlatabilen biri olmalidir.**®

Katip varsa hokka, kalem, miirekkep ve iizerine yazi1 yazilacak kagida ihtiyag
vardir. Tedbirat, kalemi “kiilli akl”, miirekkebi “madde” ve kagid1 da “levh-i mahfiz”
olarak sembolik anlamlarla anlatur. “Levh” yazilan yerdir. Bu da “kitap” olarak
isimlendirilir. Bu kitap iki kisimdir; rakamlandirilmis alem (goriinen alem) ve
satirlandiriimis Alem (ruhlar alemi) dir.**’ Katib hakkinda Tedbirét, sembolizmle birlikte

kozmolojisine de yer vermektedir.*"
Elgiler

Ibnii’l-Arabi, elciler mevzisuna dncelikle zahiri devletteki elgilerin dzellikleri
ile basglar ve bu ozelliklere sahip el¢inin, en iyi sekilde gonderildigi merciiyi temsil
edebilecegini belirtir. Bu oOzellikleri su sekilde siralar; zeki, kahraman, emniyetli,
comert, dogru, alim, cesur, dindar, isbat ve hiicceti kuvvetli, iyi konugsmasini bilen bir
el¢i. Ciinkii gonderilen elci, gonderene delildir. Bu bilgilerden sonra ibnii’l-Arabi riiha
hitaben der ki: “Ey Rah, bunu bdylece anladiktan sonra, “hevd™*'ya gonderecegin
elgiler su faziletli sifatlar1 tasiyanlardan olsun; basarili, dogru yolda olan, diisiinceli,
itibarli, siddetli, cesaretli, anlayigh, gorgiilii, insafli, fikir sahibi, tedbirli, sebatkar,
direncli ve buna benzer sifatlar1 tagiyanlardan olsun. Diismanlarina gonderdigi elgileri
bu sekilde secen melik, feldha erer, kazang saglar, muazzam olur.”*? Hevanmn
gonderecegi el¢i, yalan, hiyanet, korkaklik, cimrilik, cehalet, ser, bela, ahlaksizlik ve
buna benzer rezilet olarak kabul edilen sifatlar tagiyan elgiler olsa bile, hemen onlardan
nefret edip kinamamayi ve onlarla tath bir sekilde konusup giizel muamele etmeyi,
onlarin géz ve kulaklarina hitap edip, halife sozlerine kiymet verilip elgilerin onu
dinlemeye meyletmelerini saglamasi gerektigi vurgulamr.”® Diismandan gelecek
elgilere dahi iyi muamelenin tavsiye edilmesi, sorunlarin siyasetle ¢dziilmesi igin

yapilan bir uyaridir. Sirru’l-Esrdr’da diismanla dahi karsilaginca hile kullanilmasinin

*STedbirdt, s. 164; T.LAK.,s. 258

** Tedbirat, s. 165 vd.; T.LAK.,s.262-264

250 Detaylar i¢in bkz., TIAK.s. 262 vd.

! Burada “heva”, “memleketi insaniyye”ye muhalif emir olarak tasavvur edilmelidir
2 Tedbirdt, s. 177, T.LAK., s. 299

3 Tedbirdt, s. 177; T.LAK., s. 299
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tavsiye edilmesi, harbin ¢ikmamasi i¢in 6ngoriiliir.”>* Tedbirat’da da hile yerine, iyi

muamele tavsiye edilmistir.

Hevani gonderdigi elgiler, viiciid u-insaniyyeyi harab etmek i¢indir. Halife olan
rGh, bu zarar1 yok ederken ve memleketin fesadini engellerken ilimli bir politika
izlemekte ve el¢i olarak gelen hirsla olan diyalogu sonucu onu ilim yoluna ve dogruya
yonlendirmelidir.>> Sayet elgi ile olan diyalog miisbet olmaz ve halife ile zit tutumlar
devam ederse harbin meydana gelmesi kagmilmaz olur. Tabi ki “memleket-i
insaniyye”de harp istenilmeyen bir sonugtur. Ancak bu harp insanlari ya yeniden

diizenler ya da fesada daha ¢ok siiriikler.
Vergi:

Ibnii’l-Arabi, “memleket-i insaniyye”de, vergileri toplama konusunda &ncelikle
diinyevi memleketin vergi memurlar1 ve onlarda bulunmasi gereken 6zelliklere deginir.
Daha sonra insan viicudundan kalbe gelen manalar oldugu gibi goz, kulak, dil, burun ve
el gibi zahirl mahsusatlarin amellerinin hayal hazinesinde toplandigini, bu amelleri

toplayan vergi memurunun ise “hiss-i miisterek” oldugunu ifade eder.”

Vergi
toplayacak memurlarin sayisinin fazla olmamasi, miilkiin ve radiyenin istismar

edilememesi igin gereklidir.”>’

“Memleket-i insaniyye”de vergi, iilkenin kirsalinda ve kentinde, adalet talebinin
bir yansimasi olmalidir. Goz, kulak, dil, el, ayak ve ferc iilkenin kirsalidir. Onlardan
sorumlu vergi memuru “his” tir. Hisden sorumlu olan “hayal”, onun sorumlusu ise
zikirdir. Onun iistiinde “fikir” bulunmaktadir. Hepsinden sorumlu olan ise “akil”dr.**®
Vergi memurlar1 raiyeden adalet ve siyaset iizere vergileri toplamalidir. Zira mal

olmadan riyaset olmadig1 gibi ondan baska zenginlik de yoktur.*

Hayal hazinesi, duyu valilerinin yiikseldigi mekandir. Bu hazine, cisim

sehrinden halifeye toplanan vergi ve haraglardir. Orada goriilen, isitilen, koklanan,

4 S E., Bedevi, a.g.e.,s. 149

55 Tedbirdt, s. 178-179; T1.A.K., s. 301-302
BOTIAK, s 291

BTTIAK, s 286

B8 TIAK, s 283292

BTIAK,s. 285 vd.
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tadilan, dokunulan her sey saklanir. Uyuyan kisinin gordiigii riiya ve goriintiiler
buradan kaynaklanir. Ibnii’l-Arabi burada zahiri devlet ile “memleket-i insaniyye”yi
karsilagtirarak, zahiri devletin topladigi vergilerde nasil ki, haram varsa hayal
hazinesine toplanan vergilerde de haram ve helalin bulunabilecegini, bu nedenle Allah,
bu gezinti yerinin (dimag) ortasina diigsiince hazinesini bina etmistir. Diiglince
hazinesine sadece tahayyiil edilen seyler cikabilir. Ve bu diisiince hazinesi kendisine
cikan muhayyilattan sahih olanlar1 kabul eder, bozuk olanlar1 ise ret eder. Dimagin
sonunda hafiza hazinesini yaratmis ve bu dimagi vezirin yerlesim yeri yapmistir. Bu
vezir “akil”dir.**® Diinyevi siyasette raiyeden alinan vergi ve vergi memurlar1 ile goz,
kulak, el gibi uzuvlardan akla gelen fiiller arasinda benzerlik kurularak anlatilmistir.
“memleket-i insdniyye”de vergilendirme asagidan yukar1 ve yukaridan asagi dogru bir
harekettir. Bu harekette etkin olan akil ve nefstir. Bu hareketi asagidaki sekilde

gorebiliriz.

20 Tedbirat, s. 112vd.; T.IAK.,s. 113
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Iliyyun Sicciyyun

Ma'kulat (Alal)

DOGRU HATA
Fikir(Mefkurat)
Zikir(Mezkurat)

Hayal (Miitehayyil at)
His(Mahstisat) L4

Sekil 2: “Memleket-i insaniyye”de duyularin akla ulagsmasindaki siirec.**’

Hisden hayale ¢ikan duyular, hayalden zikre oradan da fikire ¢ikar. Fikirde
dogru olan fikirler aklin da etkisiyle yetkin insan olma ydniindeki siirecine devam eder.
Ancak fikire kadar gelen duyularin, nefsin de etkisiyle hatali olmasi tekrardan duyulara
dogru bir hareketi gerektirir. Nefsin hatali davranmasinda etkili olan hevadir ve bu da

“memleket-i insaniyye”nin diismanidir.

! Sekil igin bkz. Tedbirdt, “H.Asi’nin girisi”, s. 52
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Diisman:

Ibnii’l-Arabi’ye gore, halifenin miilke sahip ¢ikmasi, hakkini bulup almas i¢in
sayisiz ara¢ ve gerecler ile Allah, kendisine itaatle bagli bir emir yaratmigtir. Yarattigi
bu heva emirini, halifesini denemek ilizere gérevlendirmistir. Hevaya da “sehvet” adini
verdigi bir vezir tayin etmistir.”®> Farkli kararlar veren iki melikin bir miilke
hilkmetmesi akli ve sgerl agidan miimkiin degildir.263 Iki melikin bir miilke
hiikmetmesinin miimkiin olmamasi, iki melikin bir miilke malik olmas1 i¢in savasi da

264

zorunlu kilar.”™" Heva, “memleket-i insaniyye” iizerinde malik olmak i¢in farkli yollar

dener ve halifenin kerimesi nefse yonelir.

Ibnii’l-Arabi, halifenin kerimesi olan nefs ile heva iliskisini sdyle ifade eder:
“Bir giin emir olan "heva’, ordu ve tebasi igine ¢ikip bostan ve bahgelerinde gezerken,
halifenin kerimesi olan nefs ile karsilasir. Birbirini goriip bakisirlar ve heva nefse agik
olur. Heva, cesitli hilelerle nefsle bir araya gelmeye baglar. Nefsin gonliinii almak i¢in
Oniine ¢esitli diinya lezzetlerini sunar. Boyle olunca “nefs”, kendisine itaat edilen ve
giiclii iki emir arasinda kalir. Ve nefsi bir taraftan halife, bir taraftan da heva cagirir.
Halifenin bu durumdan haberi yoktur. Fakat halifenin veziri olan akil, nefs ile heva

arasindaki iliskiden haberdardir.”®

Ibnii’1-Arabi, halifenin karsisinda gii¢lii bir diisman olarak hevanin bulundugunu
ve nefsin hevanin tesirinden kurtulmasimin akil ile miimkiin olacagim belirtir.**® Nefsin
hevaya icabet etmesi, Havva’min iblis’e icabet etmesi ile iliskilendirilir.”®’ Beden
cisminin hassas noktasi nefstir. Nefsin, iyilige ve kotiilige meyilli bir tabiatla yaratilmig
olmasit onu zayif kilmistir. Nefs, akil yoluna yonelirse o zaman armir ve nefs-i
mutmainne mesabesine ylikselir. Aksi takdirde nefs, hevanin ¢agrisina uyarsa nefs-i

emmare de kalir. Nefsin karar1 bu nokta 6nemlidir.

22 Tedbirdt, s. 114; T1AK.,s. 118,

23 Tedbirdt,s. 119; TIAK.,s. 131

2% Tedbirdt, s. 122 vd.; TIAK., s. 144

25 Tedbirdt, s. 114; TIAK.,s. 118

26 Tedbirdt, s. 114; TIAK.,s. 118

7 Tedbirdt, s. 116vd.; T.I.A.K., s. 124; Ibnii’l-Arabi’nin semavi Adem ve Havva sembolizmi icin bkz.;
M.Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 208-209
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“Memleket-i insaniyye”’de diismanla karst karsiya kalan halife (ruh) bundan
habersizdir. Kemal iizere yaratilan hiikiimdar acziyetini fark ederek mutlak giic ve
kuvvet sahibi olan Rabbi karsisinda fakirlik ve zilletinin farkina varir, bir iilkeye
“sultan” olmakla birlikte kullugunu/kéleligini ikrar ederek, Rabbine miindcatta bulunur.
Zorlukla imtihan edilen rih kendi mertebesinin farkina varip, kendisine sonsuz ihsanda
bulunan Efendisinin kadrini bilir.”*® ibnii’l-Arabi, burada cogunlukla idareci konumda
bulunan kisilerin, zorlukla imtihan edilmedigi takdirde yaratici tarafindan

nimetlendirildiginin farkina varamayacagini ifade etmektedir.

Ibnii’l-Arabi bir insana bakilarak, aklin m1 hevanin mi idaresinde oldugunun
anlasilabilecegini sdylerken, ahlaki ilkeleri gbz oniinde bulundurur. Ibnii’l-Arabi’ye
gore, insan miilkiinde heva ve akil arasindaki savasin kaynagi, nefsin hevaya icabetidir.

Ibnii’l-Arabi, insanlar1 heva ve akil tesirinde olmalarina gore dorde ayirir:

1-Asilerin, kalp ve fikirlerinin maliki akil, hislerinin (bes duyusunun) maliki ise

hevadir.
2-Miinafiklarin, kalp ve fikirlerine heva, his ve davraniglarina da akil maliktir.

3-Masum ve gizli evliyalarda hem kalp ve fikirlerinin hem de his ve

davraniglarinin maliki akildir.

4-Kafirlerin ise hem kalp ve fikirlerinin, hem de his ve davraniglarinin maliki

hevadir.”®

Ibnii’I-Arabi’nin bu ifadelerini tersine bir sembolizmle diinyevi siyaset agisindan
okuyacak olursak ideal iilke, koy ve sehirleri akl-1 selim ile ihya edilen bir iilkedir.
Ibnii’l-Arabi’nin yasadig1 dénemdeki Endiiliis’ii diisiindiigiimiizde kiiltiir, medeniyet,
ilim, irfan ve sanati temsil eden sehir ile secaat, kahramanlik, gozii peklik ve savasci

ruhu temsil eden ¢o/kirsalin dengeli bir sekilde ihyési iilkeye saadet getirecektir.”””

28 Tedbirat, s. 115; TLAK.,s. 118-119,

2 Tedbirdt, s. 117 vd.; TLAK., s. 124

70 Bkz., Cakmaklioglu, M.Mustafa, “Klasiklerimiz/X V1, ‘Et-Tedbiratii’l-ilahiyye fi Islah1 Memleketi’l-
Insaniyye’ Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tasavvuf-ilmi ve akademik aragtirma dergisi- y11 7 say1 17, Ankara,
2006, s. 302
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Ibnii’l-Arabi, hakimlerin melikleri dért kisma ayirdigmi ve bunlarin
besincisinin olamayacagim belirtir; 1) Hem nefsine hem raiyesine comert, 2) Hem
nefsine hem de raiyesine cimri, 3) Nefsine comert, raiyesine cimri, 4) Nefsine cimri,
raiyesine comert melik.”’' ibnii’l-Arabi bu siuflandirmayr insan medinesindeki
siniflandirmaya uyarlayarak su sekilde devam eder; “sayet bilgi ve amel sahibi isen,
raiyene ve nefsine comert olmalisin, sayet sende bilgi ve amel yoksa hem nefsine hem
de raiyene karsi cimrisin. Bilgi sahibi olup amel sahibi degil isen nefsine comert,
raiyene kotli davranmis olursun. Amel sahibi olup bilgi sahibi degilsen, nefsine cimri,
raiyene comert davranmis olursun.”*’* ibnii’l-Arabi, Swrru’l-Esrdr’daki melik tasnifini

aktararak, ilim ve amel kavramlariyla bireyleri tasnif etmistir.
Askerler, Komutanlar ve Ordu Diizeni:

Bir memleketin adalet terazisini ilizerinde tasiyan temel direkler, askerlerdir.
Ibnii’l-Arabi memleketi bir cadira benzetir, maddi ve manevi ordulari da bu ¢adir1 tutan
direge benzetir. Buna gére memleket bir hanedir ve bu haneyi tutan dort direk veya

*” Jbnii’l-Arabi bu mevzuyu anlatirken dort sayisina 6zel bir énem

duvar gereklidir.
verir. Hane duvarlari dort direk iizerinedir. Bu nedenle memlekette bir ordu
kurulacaksa, askerler dort kumandana bagli sekilde diizenlenmelidir. Daha biiyiik bir

ordu igin ise askerlerin on kumandana esit olarak dagitiimalidir.*’*

Ordunun tertibi, memlekete dort yonden gelecek zararlara karsi koymak igin,
askerlerin dort kumandan tarafindan idaresini gerektirir. Bu yonler (sag, sol, on, arka)
emsalsiz ve sadik kuvvetlerle fethedilemez bir kale haline getirilmeli ki diisman ne
yonden gelirse gelsin onlar1 engelleyecek giiclerle karsilasmali. Ciinkii diigman hain,

gaddar ve firsatgidir.>”

“Memleket-i insaniyye”de harp diizeni; korku sagda, rica ve istirham solda, ilim

onde, fikir de arkada olacak sekilde olmalidir. Boylece diisman sagdan gelince korku

1 Bu sekildeki siniflandirma Swrru ’l-Esrdr’da da mevcittur. Bedevi, Abdurrrahman, Usulii’l-Yunaniyye,
s. 73 krs. TI.AK.,s. 181; Tedbirdt, s. 135

22 Tedbirdt, s. 135; TLAK., s. 181

23 Tedbirdt, s. 181; TLAK.,s. 307

2 Tedbirdt, s. 181 vd.; T.I.A.K., s. 307-308

25 Tedbirdt, s. 182; TLAK.,s. 309
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adli kumandan ile karsilagir ve onunla basa ¢ikamaz. Keza diger yonlerden gelen
diisman da kendinden gii¢lii kumandan ve askerlerle karsilaginca savasi birakip tersyiiz
olup gider. Sagda, korku adli kumandanin yer almasinin nedeni, sag tarafin cennetin
yonii olmasidir. Sol yon de cehennemin yoOniidiir. BOyle olunca, diigman sagdan
saldirirsa su giiglerle saldirir: Sehvetler, lezzetler. Bunlari siisleyerek kendini sevdirecek
bir surette gelir. Ancak sag tarafta bulunan “korku” adli kumandan bunlar karsilayarak
geri plskiirtiir. Zira bu yonii korku korumamig olsa, tuzaga diisen “memleket-i

insaniyye”de miilk harap olurdu.*’®

“Memleket-i insaniyye”ye diisman saldiris1 sol yonden gelirse, bu diismanlarin
harp giicleri sunlardir: Yeis, timitsizlik, Allah hakkinda kéti fikir, bugz ve kin’dir. Bu
diigsmanlart sol tarafa yerlestirdigin dort kumandandan biri olan, “rica ve istirham”
kumandani kargilar. Onlara Allah hakkinda giizel fikirlerle saldirarak ihtarda bulunarak

kahr ve tezlil eder.?”’

Sayet diisman, 6n cepheden saldirirsa maksadini agik sozlerle biiyiitiir. Bu
sekilde gelen diismani “ilim” adli kumandan kargilar yolunu keser ve “memleket-i
insaniyye”’ye yaklagsmasini engeller. Keza diisman arkadan sokulursa, fesada ugramis
kotii hayaller ve diisiinceler ordusu ile gelir. Bu ordunun yolunu da dért kumandandan
biri olan “fikir” adli kumandan keser. Fikir adli kumandan olmaydi bu diismanin ne
derece siipheli oldugu bilinemezdi. *’® bnii’I-Arabi’nin “Memleket-i insaniyye”nin dort
bir yanina yerlestirmesini tavsiye ettigi giigler bu sekildedir. Bu sekilde bir diizen
saglayamayan insan, gelen heva diigiincelerine yenik diiser. Hevaya yenik diisen insan

da kendi memleketinin sonunu hazirlamaya baglamis demektir.

Ordularin tertibinde sayilarm da &nemli oldugunu diisiinen Ibnii’l-Arabi’nin

eserindeki ezoterik yoniin siyaset tizerinde de etkili oldugunu gorebiliriz.

778 Tedbirdt, s. 182 vd.; T1A.K., s. 309-310
27 Tedbirat, s. 183; T.LAK., s. 310; Tasavvuf Yolu, s. 189
78 Tedbirdt, s. 183; TLAK., s. 310; Tasavvuf Yolu, s. 189-190
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2.4- Tedbirdit-1 Ilahiyye’de Ezoterik Unsurlar

Tedbirdt’da ezoterik (batini) yon, disa ait bir seyirden ziyade i¢ dlemdeki bir
degisimdir. Diinyada ve nefste insan1 gayesine gdotiiren, gelistiren ve nihayet gayeye

ulastiran siireci sembollerle anlatan bir lisluba sahiptir.

Ibnii’l-Arabi, “memleket-i insiniyye”deki tedbiri anlatirken, felekler,””’
firaset,™® harfler ve sayilar hakkinda gboriisiinii beyan eder. Feleklerin insandaki
kuvvelere tekabiil ettigini belirtir. Ornegin Zuhal felegi insanda “kuvve-i zakire”, Merih
feleginin ise “kuvve-i asabiye”, Kamer (Ay)’in de “kuvve-i hissiye”’ye tekabiil ettigini
ifade eder.”®' Feleklerin insan iizerindeki etkisini de kabul eden Ibnii’l-Arabi, bu

yonlyle Sirru’[-Esrdr ile mutabiktir.

“Memleket-i insaniyye’de ruhun yardimcisi olarak gorev alacaklarin bir takim
ozelliklere sahip olmasi gerektigi anlatilirken firdset ilminden de istifade edilmesi
gerektigini belirten Ibnii’l-Arabi, seri acidan firaset ilmini delillendirmeye calisir.
“Muhakkak bunda firasetli olanlar icin nice ibretler vardir”(Hicr, 15/75) ayetini
aktardiktan sonra Ibnii’l-Arabi, firdsetin Allah’m nurlarindan bir nur oldugunu belirtir.
Daha sonra firdseti, “firdseti hikemiyye” ve “firdset-i ser’iyye” olarak ikiye ayirir. **
Firaset bahsinin Tedbirat-1 {lahiyye’de olmas: sasirtic1 degildir. Sirru’l-Esrdr’da da bu
mevziya yer verilmistir. Ibnii’l-Arabi, firaseti ikiye aywrarak tasavvufi bir sekle
biiriindiirerek anlatir. Burada kisaca ger’i ve hikemi firaseti su sekilde ifade edebiliriz.
Ser’1 firaset, Allah’in 6zel kullarina verdigi, insanin batini ile alakal firasettir. Hikem1
firdset ise, Allah’in tiim mii’min kullar1 i¢in kaleme alinan ve insanin zahirine taalluk
eden firasettir.”*® ibnii’l-Arabi, hikemi firdset konusuna deginme sebebini su sekilde
anlatir: Topluluk icinde yasayan insan birbiriyle muaseret ve dostluga mecburdur.
Insan, birey olarak farkli smif ve alemlere sahiptir. Her insan ser’i firAsete sahip
olmadigindan, halkin zahirinden hasil olan delillere bakilarak olugan tasarruflar, kotii

insanlardan uzaklagsmak ve iyi insanlarla muaseret maksadiyla hikemi firaset mevzisuna

*” Feleklerin insanda hangi kuvveye tekabiil ettikleri ve insanlar iizerindeki tesirleri igin bkz. T.7.4.K., s.
369-375

%0 Tedbirat’in sekizinci boliimii bu konuya yer verir.

! Bkz. T.1A.K., 5. 369

2 Tedbirdt, s. 147; T.LAK., s. 215

* Tedbirdt, s. 158 vd.; TLA.K., s. 236
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deginilmistir.”** Tedbirat’da hikemi firdset mevzusu uzunca anlatilmstir. Kisinin goz,

el, ayak vs. sekillerine gore yapilan yorumlar yer alamaktadir.

Hikemi firdset hakkinda pek cok eserle karsilasabiliriz. Oyleki bu tiir firdseti
anlatan muayyen eserler mevcuttur. Bu eserlerin en meshuru Erzurumlu Ismail
Hakki’nin Marifet-namesi’dir. Nitekim Marifet-name tasavvuf teorisyenleriyle mutabik
bir sekilde pek ¢ok tasavvufi riyazat konularina deginmistir. Klasik tasavvufl

diisiinceleri kendi fikirleriyle karistirarak tekrar etmeyi bir metod olarak se¢mistir.”*

Ibnii’lI-Arabi say1 mistisizminin de dnemli bir temsilcisidir. Onun harf ve sayilart

¢ bnii’l-Arabi, goriinen

kullanmas1 Isldim tasavufunda onemli bir yere sahiptir.
(sehadet) alemin rakamlarla, ruhlar aleminin ise yazi ile ifade edilebilen bir yapiya sahip
oldugunu belirtirken de evrende sayilarin etkisine vurguda bulunur.®’ Ibnii’l-Arabi, dort
dokuz on ve oniki sayilarina 6zel anlamlar yiikler. Say1r sembolizmi, Tedbirat’in
onbesinci béliimiinde “sayilarm mertebeleri ve galib olduklar sir beyan™®*® baslig
altinda ele alinmistir. ibniil Arabi oniiciincii babda, kumandanlar ve ordularin diizeni
hakkinda bilgi verirken, dort sayisini olusturan rakamlar toplaminin on olmasi ayrica
onemseyerek, dort sayisinin kendi iginde bir, iki ve gl tasidigimi belirtir. 4+1=5,
4+2=6, 4+3=7, 4+1+3=8, 4+2+3=9 ve 4+1+2+3=10 olur. Dortten baska bu ozellige
sahip bir sayimin olmamasinin bu sayry1 miitkemmel kildigini belirterek sayilara verdigi

hususiyeti gostermistir,”

Ayrica, taglarin havassi, mevsimler ve gidalar mevzusuna getirilen yorumlar da
ezoterik unsurlar barindirmaktadir. Beht, ziimriit, kirmizi yakut, sar1 yakut ve mavi
yakut taslarmm insan iizerindeki etkisi anlatihr.”*® Gidalarin ve mevsimlerin insana

etkileri ele alimir.”' Tedbirdr'da yer alan ezoterik unsurlarin gogu Surru’l-Esrdr’ daki ile

24 Tedbirdt, s. 148; TLAK.,s. 218

5 Altintas, Hayrani, Marifetname’de Tasavvuf, Ibrahim Hakki Camii Kiilliyesini Yaptirma ve Yasatma
Dernegi, Istanbul, 1981, s. 59

286 Ullmann, Manfred, Isidm Kiiltiir Tarihinde Maji, (¢ev.: Yusuf Ozbek), s. 264

P TIAK,s. 262-263

% Bu boliim Swrru ’l-Esrdr’ da “el-Galib ve’l-Maglib” boliimiine mukabil olarak Tedbirat’da yer
almaktadir. Bkz., T1A.K, s. 325

M TIAK,s. 307

0 TIAK,s. 384-392

P'TIAK,s. 333-358
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paraleldir. Her iki eserde yer alan ezoterik unsurlara deginmemiz, ahldk ve siyasete

etki etmesi sebebiyledir.
2.5- Tedbirit-1 Ilahiyye’ye Yapilan Serhler

Muhammed b. Mahmud b. Ali el-Damani(6. 1199/1785), Kitab el-Nefehat el-
Kudsiyye fi Maani el-Tedbirdt el-Ildhiyye, Istanbul Unv. Ktp., 2379 A/ 1-247 numarada
kayith asli niishadan istinsah edilmis bir niishadir. Kahire Milli Kiitiiphanesi Tasavvuf
Boliimii 190 numarada baska niishas1 mevcuttur. Corum Hasan Pasa 11 Halk
Kiitiiphanesi 821 numarada da bir niishast bulunmaktadir. Ulastigimiz bu niishay:
inceledigimizde gordiikk ki, Damani Swrru’l-Esrdr tzerinden yazilan bu eseri
serhederken, sadece Biiyiik Iskender’e yazilmis bir metin olmasi cihetiyle birkag sayfa

, . . 292
Strru’l-Esrdr’a yer verir.

Hasan b. Tu’ma el-Beytimani(6. 1175h.), el-Fiitiihat el-Rabbaniyye fi Serh el-
Tedbirat el-llahiyye adli bir serhinin oldugunu Kesfii’z-ZiinGin’dan naklen haber
vermektedir. Bu serhin niishasi, Sam Zahiriye Ktp. Katalogunda 1471 numarada
kayithidir.

Avni Konuk Tedbirdt serhini hazirlarken bu serhlerden istifade etmis midir,
bilemiyoruz ancak, inceledigimiz iki Tedbirdt sarihinin de Swrru’l-Esrdr’i

incelemedigini gorebiliyoruz.

*2 Bkz.Muhammed b. Muhammed b. Ali ed-Damini, 8. 1208/1793, En-Nefahdtii'I-Kudsiyye fi mdani’t
Tedbirati’l-1lahiyye, Corum Hasan Paga Il Halk Ktp., nr. 821, 449 vr., s. 104a
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IL.BOLUM

3- TEDBIRAT-I iLAHIYYE VE SIRRU’L-ESRAR
KARSILASTIRMASI

Buraya kadar her iki eserin siyaset, yonetim sanatlari ve bazi idarl konularla
ilgili yorumlarini ele aldik. Bu boéliimde ise mezkur eserlerin, siyaset ve ahlak bilimi
acisindan benzerlik ve farkliliklarin1 karsilagtirmali olarak tespit etmeye calisacagiz.

Ezoterik unsurlara ise ahlak ve siyasete etki ettigi kadar deginecegiz.
3.1- Hareket Noktalari ve Gayeleri Bakimindan

Swrru’l-Esrar, Ozellikle ortagcag siyaset diisiincesi i¢inde istisnai bir yayginlik
kazanmustir. Tedbirdt-1 Ildhiyye ise tasavvuf literatiirinde defalarca serh edilen,

tasavvuf-siyaset iliskisini anlatan 6nemli bir eserdir.

Swrru’l-Esrdr’m apokrif bir eser olmasina ragmen, hem felsefe hem de siyaset
alaninda genis ve derin bir etki birakmistir. ibn Arabi’nin Swru’l-Esrdr’i serh
etmesinden dolayr da Tedbirdt-1 [ldhiye ile arasinda organik bir bag olusmustur. Sirru’l-
Esrar siyaseti diinyevi baglamda ele alirken Tedbirdt-1 [ldhiye insani siyaset tanimiyla
konuya yeni bir boyut kazandirmigtir. Son tahlilde her iki eserin de esas amaci tedbir‘in

(idarenin) saglikli bir sekilde yiiriitiilmesidir.

Swrru’l-Esrar’in Aristoteles metodolojisinden etkilendigini sdyleyebiliriz fakat
eserin mechul miellifi onun tam bir takipgisi de degildir. Metin siyasi ve ahlaki

Ogretileri ezoterik bir tarzda sunmay1 hedeflemistir. Tedbirdt’da ise ezoterik unsurlar,
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cogunlukla “memleket-i insaniyye”deki idare anlatilirken kullanilmistir. Siyaset-name
tarzinda yazilan bir eser iizerinden, tasavvuf yolunda ilerlemek isteyenlere hitap edecek
bir eserin ingasi, siyasete dair kavramlarin sembollestirilmesi seklinde olmustur. Kralin

ruh, vezirin akil olarak sembolize edilmesi gibi.

Swrru’l-Esrdar’m yaygmlik kazanmasimin ardindaki temel sebep, diinya fatihi
olma iddiasindaki Iskender’e bu hedefine ulasmada yol gdsterme amacini tagimasidir.
Iskender’in basarilarinin anahtar1 seklinde goriilen eser, pratik nasihatlerle meseleleri
izah ederken, Tedbirdt-1 Ildhiyye kisinin kendi i¢ memleketini idare etme gayesini
giider. Varlik olarak insan, evrendeki yerinin tayinini “memleketi insaniyye” olarak
tabir ettigi “i¢ tedbiri” ile belirler. Bu tedbirin problemli olmasi insanin insan olmaktan
dolayr tasidigr eksiklik sebebiyledir. Bununla birlikte memleketi insaniyye insanin
kemale dogru yolculugunun tek ve biricik yoludur. Dolayisiyla Swrru’l-Esrdr’in
yayginlasmasimin sebebi Iskender’e hitaben yazilmis bir metin olmas1 ve tutkulu
yoneticilere Iskendervari bir diinya fatihligi umudu vermesindendir. Tedbirdt-1 Ilahiyye
ise insan-1 kdmil olmanin yollarin1 siyaset {izerinden gosterme gayesinden dolayr dnem

kazanmistir.

Swrru’l-Esrar’da hitap Aristoteles’den Iskender’e nasihatler seklindeyken,
Tedbirat-1 Ildhiyye’de Tbnii’l-Arabi adetd Aristoteles’in yerine gecerek “Ey kerim olan
Seyyid” lafzi ile ritha hitab eder. Tedbirdt-1 [lahiyye’de birkag grup muhatap alinmasina
ragmen agirlikli hitdb, beden cismini idare eden rtthadir. Eserin siyasi idareye mesajlar
gonderdigi de goz ardi edilemez.””® Tedbirdt, sadece bir tasavvuf eseri degil, siyéset,

ahlak (adab), hitabet, tabii ilimler gibi konular1 da barindiran ¢ok yonlii bir eserdir.

Swrru’l-Esrdr’in Aristoteles’i Iskendere yol gosterici nasihatlere yer verirken,
Hind ve Fars bilgelerinin sdzleriyle de ifadelerini kuvvetlendirir. Tedbirdt’da ibnii’l-

Arabi, ayet, hadis ve diger kutsal kitaplardan alintilarla ifadelerini zenginlestirmistir.

Her iki eserin ortak amac1 en iyi idareyi saglama yolunda yapilmasi gerekenlerin
bilgisini vermektir. Idarelerdeki unsurlar farkli olsa da fonksiyonlar benzerdir. Bu

benzer fonksiyonlardan yola c¢ikarak diinyevi siyasetin unsurlari, beden cismindeki

*3 Ibnii’lArabi, eserini Endiiliis’te yazdig1 goz oniine alinirsa, ddnemin siyasi otoritesindeki aksakliklara
mesaj niteligi tasidigr diisiiniilebilir. Ancak metin i¢inde dogrudan bir atifa rastlamamaktayiz.
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isleyise uyarlanmistir. Birey olarak insan, beden ve ruha sahiptir. Bu ikisinin tedbirinin
saglikli olmasi, dini-ahlaki birey formunun olusmasini saglar. Tipki kralin, sahip oldugu
iilkenin kirsali ve sehrini birlikte ihya ederek memlekete ve orada yasayanlara huzuru

saglamakla gorevli olmasi gibi.
3.2- Muhteva Bakimindan

Muhteva bakimindan yapilacak inceleme, Swru’l-Esrdr’da yer alan konu
basliklarinin Tedbirdat-1 Ildhiyye’nin hangi boliimde ele alindigmin tespiti seklinde
olacaktir. Boliimler arasi paralelligin tespitinde temel alacagimiz Swrru’l-Esrdr metni,
Abdurrahman Bedevi’nin tahkikli nesridir. Hangi konularin Swrru’l-Esrar’da yer alip
Tedbirat-1 [lahiyye’de yer almadigim tespit etmeye calisacagiz.

Oncelikle bugiin elimizde bulunan iki metni hacimce mukayese etti§imizde
gorecegiz ki, her iki eser arasinda Ibnii’l-Arabi’nin ifade ettigi gibi, dortte birlik veya
ticte birlik bir fark bulunmamaktadir.”** Her iki metnin nesirleri karsilastirildiginda,
dizgi farkliliklarin1 da g6z Oniine alirsak iki metin hacimce hemen hemen esittir. Bu
noktada sunu sdyleyebiliriz: Ibnii’l-Arabi’nin Swrru I-Esrdr’in kisa versiyonunu gormiis

olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Tedbirdt-1 Ilahiyye’de Sirru’l-Esrdr izlerini besinci babdan itibaren net bir
sekilde gorebilmekteyiz. Besinci babdan 6nce ibnii’l-Arabi, insanin yaradilisi, bedenin
hiikiimdar1 olan halifenin varligi, stfilerin ona dair goriisleri ve bu goriislerin ifadeleri,
alimlerin ruhun mahiyeti ve hakikati tizerindeki goriis ayriliklari, bu halifenin milki
olan beden sehrinin kurulmasi ve onun ayrintilari, akil ve sehvet arasinda savasin

¢ikmasina yol agan sebebe dair bilgiler verir.

Swrru’l-Esrdr’m birinci bolimiinde krallarin comertlik ve cimriliklerine gore
dért kistmda siniflandirilmasini, comertlik ve cimrilik tamimlamalarini®® Tedbirds in

besinci bolimiinde okuyabilmekteyiz. Aynmi sekilde besinci bolimiinde yer alan

2*Ibn Arabi, Tedbirdt- llahiyye Terciime ve Serhi, ‘takdim’, s. 70
S S.E., Bedevi, a.g.e., s. 73-74 krs., TLAK.,s. 181 ve 185
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halifenin halkina goriinmesi®® Swru’l-Esrdr’in ikinci boliimiinde yer alan “melikin

halki ile olan iletisimi” hakkindaki mevzu ile paralellik arz etmektedir.

Swrru’l-Esrdr’in ikinci boliimiinde yer alan “firdset” bahsi, Tedbirat’da sekizinci
boliimde ele almir. Sayet Ibnii’l-Arabi, elindeki Strru ’I-Esrdr yazmasmin konularindaki
siralamigina  sadik kalarak Tedbirdt’t yazdi ise, ulasabildigimiz Swru’l-Esrdr
yazmalarma baktigimiz zaman, yazmalarin bir kisminda “firaset” kismi ikinci bolimde
yer alirken, bir kisminda da yazmanin son kisminda yer alir. Ibnii’l-Arabi’nin gérmiis
oldugu muhtemel yazma, “firaset” bahsinin son kisimlarda yer aldigi yazma olabilir.
Elimizde bulunan yazmalarda, “firaset” bahsinin sonlarda yer aldig1 yazmalar, Sirru’l-

Esrar’in kisa formu olan ve sekiz boliimden olusan yazmalardir.

Ayrica Sirru’l-Esrar’in ikinci boliimiinde yer alan; yildiz ilmi ve {i¢ kisimda
taksimi, yildiz ilminin ash ve ii¢ seyin marifeti, faziletin mertebesi, zamanin fasillar
(ilkbahar, yaz, sonbahar, kis), bedenin organlar1 (bas, gogiis, karin, mesane), gidalar
hakkindaki bahis, sular bahsi, igecekler, hamam bahsi, balin 6zellikleri ve sekiz sifasi,
hacamat, i¢eceklerin zamaninin tercih sekli gibi “firaset”den once ele alinan konularin
bir kismi Tedbirdt’da ele alinmigtir. Mesela Tedbirdt’in onaltinct bolimii, “bedenin
hayatta kalmasini temin eden mevsimlere gore bedeni ve rthi gidalar” bashigini tasir.
Onaltinct bolimde, Siurru’l-Esrdr’in ikinci bolimiinde yer alan, icecekler, gidalar,
mevsimlerden bahsedilir. Sirru’l-Esrdr’da gegen hamam, hacamat ve balin 6zellikleri

bahisleri Tedbirdt’da ele alimmamugtir.

Strru’l-Esrdr’da “adélet” bahsi liclincli boliimde ele alinirken, Tedbirdt-1
Iléhiyye’de altinc1 boliimde yer alir. Ancak Sirru’I-Esrdr’in adalet kisminda yer alan ve

297

icinde sekiz ciimlenin yer aldig1 sekli”’’, Tedbirdt-1 Ildhiyye’de géremiyoruz.

Swrru’l-Esrdr’in dordiincii bolimi “vezirler’den bahseder. Vezirlerin 6zellikleri,
sayllar1 ve siyasetleri hakkindadir. Bu bolim, Tedbirdt-i [ldhiyye’nin yedinci

boliminde ele alinir.

®TILAK.,s. 158 krs., S.E., Bedevi, . a.g.e., s. 79
7 Sekil igin bkz., S.E., Bedevi, s. 127-128
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Strru’l-Esrdr’in besinci bolimiinde miellif, “katipler”in 6zellikleri ve sicil
kayitlarindan bahsederken, Tedbirdt’in dokuzuncu boliimii “katiplerin” ozellikleri ve
yazdiklarindan bahseder. Ibnii’l-Arabi, Swru’l-Esrdr miiellifinin aksine bu konuya

fazlaca yer verir.

Strru’l-Esrdr’in  altinct bolimi, “elgiler” hakkindadir. Tedbirdt’in onikinci
boliimii, “beden sehrinin elgileri” bashigiyla, Swrru’l-Esrdr’daki boliime mukabil olarak

ele alir.

Swrru’l-Esrar’m - yedinci  bolimi, “vergi memurlari”nin  6zelliklerinden

bahsederken, Tedbirat’in onuncu ve onbirinci boliimii bu bahse ayrilmistir.

Swrru’l-Esrar’in sekizinci bolimii, “askerler”den ve sefere gonderilmesinden

bahsederken, ayn1 konu Tedbirdt’in oniigiincii boliimiinde ele alinir.

Strru’l-Esrdr’in dokuzuncu bolimi, “savag teknikleri ve askerlerin diizeni
hakkinda meliki bilgilendirirken, Tedbirdt’da bu konu, ondérdiincii boliimde anlatilir.
Ayrica eserin dokuzuncu bolimiinde “Kitab el-Galib ve’l-Maglup™®® bashig: altinda
sayilara gore savasta hangi tarafin savasi kazanacagina dair bilgiler verir. Bu bahse
mukabil Tedbirat’in onbesinci bolimii “sayilarin galib oldugu sir” baghigi ile meseleyi

izah eder.

Swrru’l-Esrar’in onuncu bolimd, “tilsim ilmi ve yildizlarin esrar” hakkindadir.
Bu bahsi Ibnii’l-Arabi, Tedbirdt'm onyedinci boliimiinde ele alir. Kiymetli taslarin

insandaki mevcudiyetinden ve etkisinden bahseder.

ki eserin muadi aragraflarina Ornekler, “siyasi ve ahlaki bakimdan
1k dil fl kler, “siy hlaki bakimdan”

karsilastirma bagligi altinda ele alinacaktir.

% Kitab el-Galib ve’l-Maglub, Aristoteles’e atfedilen miistakil bir risale olarak kiitiiphane kataloglarinda
yer alir. Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar nr. 2558’de yer alan Risale-i Galib ve’l-
Maglub/Aristutalis el-Hakim, 16b-17b vr., Ayasofya nr. 2432°de yer alan Risale fi-Ma’rifeti’l-Gélib ve’l-
Maglub/Aristo, 99-105vr.,
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3.3- Kavramsal Doniisiimler Bakimindan

Sirru’l-Esrdr’da yer alan siyasi kurumlarin idaredeki rolii ve etkisi hakkindaki
genel bilgiler, Tedbirdit-1 Ildhiyye’de soyutlanarak “cok katmanli idare” sekline
doniigmiistiir. “Cok katmanli idare” ifadesinden kastimiz, verilen siyasi mesajin tek,

hitab edilen gliruhun muhtelif olmasidir.

TEDBIRAT-I ILAHIYYE'DE SIYASET

SIYASET-IDUNYEVIYYE | SIYASET-1INSANIYYE
Hilkiimdar/Sultan Halife/Rub/Imam-1 Mubin
Ulke Beden/Cisim: Devlet adamlan ve vatandaglann mesken
Saray Kalp/Ars:Halifenin makarnm
Vezir Akl
Halife'nin Hiir Esi insani Nefs/Nefsi Natika
Halife'nin Esine Astk Diigman Ermnir Heva/Arzu ve Istekler
Diigman Olan Emirin Veziri Sehvetler
Savag Akil-Heva Arasindaki Savas
Halife'nin Hazinesi Dimag:Hazine-i Hayal,Hazine-i Fikir,Hazine-i Hafiza

Sekil 3: “Memleket-i diinyeviyye’nin “memleket-i insaniyye” deki karsiliklar1.

Ibnii’l-Arabi’nin bu sekilde tasvir ettigi “memleketi insaniyye” deki siyasette
daima bir savas hali mevcuttur. Eserde, heva ile akil arasindaki bu savasa karsi,
halifenin ne tiir bir siyaset uygulamas: gerektigi anlatilir.”° Kavramsal déniisiimler bir
tek siyasi unsurlarla sinirlt kalmamig, metinsel doniisiimler seklinde de tezahiir etmistir.
Ormnegin, Sirru’l-Esrdr’in birinci  boliimiinde yer alan meliklerin dort  sekilde
siiflandinimasi®™  Tedbirdf'da aynen aktarilarak, insanlarin  dort  sekilde
siniflandirilmasi seklinde yorumlanir. Dort ¢esit melikten ilki “Kendine ve halkina
comert melik” Tedbirat’da hem ilim hem de amel sahibi olan insana karsilik gelir. Yani
ruhunun ilim, bedenin amel sahibi olmasi. Sirru’l-Esrdr’da yer alan ikinci melik sekli,
“Kendine comert, halkina cimri melik” Tebirdt’da ilim sahibi olup da amel sahibi

olmayan kisiye karsilik gelir. Yani halife olan ruhun ilim sahibi olup amel sahibi

P TLAK,s.309-310
30§ E., Bedevi, age.,s. 73
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olmamasi. Swrru’l-Esrdr’daki Uglincli gesit melik “Kendine cimri, halkina comert
melik” Tedbirat’da ilim sahibi olmayip amel sahibi olan insana karsilik gelir. Yani
halife olan ruhun ilimsiz, bedeninin ise amel sahibi olmasi. Swru ’l-Esrdr’daki son melik
sekli ise “Hem kendine hem halkina cimri melik” Tedbirdtr’da ilim ve amel sahibi
olmayan insana tekabiil etmektedir. Yani hem halife olan ruhun ilim sahibi olmamasi,
hem de teba olan bedenin amel sahibi olmamasi. *°' Tedbirdr’ da, ruh halife, beden ise

tebadir. Ruh ve bedenden miirekkep insanin, ruhu ilim bedeni ise amel sahibidir.

Comertlik ve cimrilik tanimlamalar1 her iki eserde de benzerlik tasir. Sirru’l-
Esrar, comertligi ihtiya¢ halinde gereken kadarimi harcamak, ihtiya¢ duyulani, ihtiyag
halinde hak edene giicli nispetinde vermek olarak tanimlar. Bunu asan kisi ifrata
gitmistir, comertligin sinirm1 asmistir. IThtiyag olunmayan seyi ulastirmaya ¢alisan da
hak edilenin diginda bir ig yapmistir. Diismamini kendi aleyhine donatan kisi gibidir.302
Ibnii’l-Arabi comertligi, bir seye ihtiyac duyulunca o seyi oldugu gibi eksiksiz bir
sekilde bol bol dagitip vermek olarak da tanimlar. Cimriligi ise, ihtiya¢ duyulunca o
seyl dagitmayip yasaklamak seklinde ifade eder. Bir seyi ihtiyag fazlasi veren ifrat,
ihtiyaci kisan da tefritte bulunmus olur. Zira bir seyin ortasi makbul olacagr belirtilerek,

her iki ug elestirilir. ***

Comertlik ve cimrilik bu sekilde tanimlandiktan sonra, comert melikin halk
tarafindan sevilmesi i¢in, her iki eser de meliklerin halkin sahip olduklar1 seylerden
uzak durmasi gerektigine deginilir. Ibnii’l-Arabi, insanlarin sahip oldugu seyleri talep
etmemenin onlarin sevgisini kazandirmasi gibi, Allah i¢in olan seyi terk etmenin de
Allah’m sevgisini kazandiracagini ifade eder. Birligin ve sevginin comertlikle miimkiin
oldugu su ifadelerle anlatilir: “Comertlik muhabbeti, muhabbet yakinligi, yakinlik ise
birligi getirir.”*** Dikkat edilirse Swru’l-Esrdr’da da comertlik ve cimrilige gore
melikler dorde ayirilmis sonra da comertlik ve cimrilik tanimlamalar1 yapilmisti. Her iki
eserde Once siniflandirma yapilmis, sonra siniflandirma yapilmasina sebep olan

kavramlar tanimlanmistir.

! Tedbirat, a.g.e., s. 181

302 S E., Bedewvi, a.ge.,s.73 vd.
MWTLAK,s. 185
MTIAK,s. 188
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Iki eserin genel yapisina bakildiginda kral, vezir, elgi, katip, vergi gibi siyasi
yapilardaki doniisiimlerin yaninda, comertlik, cimrilik gibi kavramlarin ele aliniginda

zaman zaman farkliliklar goriilmektedir.
3.4- Siydsi ve Ahliki Unsurlar Bakimindan

Swrru’l-Esrar’m mechul miiellif/miielliflerinin amaci, kralin, devletin en iyi
sekilde idare edilmesi igin gereken her tiirlii bilgiye’® sahip olmasi ve bu bilgiler
dogrultusunda miilkiin idaresidir. Idarenin saglikli bir sekilde siirmesi i¢in bir takim
siyasi, ayn1 zamanda pratik ahlaki tavsiyeler de verilmektedir. Her iki eserde verilen

tavsiyelerde ahlak ve siyaset i¢ i¢edir.

Swrru’l-Esrdr’da  Iskender’e  verilen ilk bilgi, meliklerin cimrilik ve
comertliklerine gore siiflandirilmasi bilgisidir.*®® ibnii’l-Arabi Sirru I-Esrdr'n ilk
konusu olan bu meseleyi, Tedbirdt’n besinci babinda ele alarak yorumlar. Ancak
Ibnii’l-Arabi, meliklerin dért sekilde smiflandirilma bilgisini verirken, Hukema**”’nin
verdigi bir bilgi olarak aktarimda bulunur.’®® ibnii’l-Arabi, Tedbirdt’m telif sebebini
anlatirken Sirru 'I-Esrdr’a mukabil olarak Tedbirdt’1 telif ettigini soyler.”” Buna ragmen

metin igerisinde Sirru’l-Esrdr’a herhangi bir atifta bulunmaz.

Sirru’l-Esrdr, Hint krallarinin idaresini 6rnek gostererek kralin halka siirekli
goriinmesinin, melike duyulan korkuyu azaltacagini belirtir. Uzaktan goriinen kralin
satafatli ve silahli olmas1 gerektigi ifade edilir. Kral, Yilda bir defa olacak torende
vezirleri ile birlikte goriiniir ve halkinin eksiklerini karsilar, yardimlarimi arttirir,
suglulart affederse, kralin mevkisi halkin nazarinda artacak, melike duyulan sevgi
kalplere yerlesecektir. Aklindan kralin idaresindeki bir seyin degismek gecen kisi -

yukaridaki seylerden dolayi- bundan vaz gegecektir.’'® Surru’l-Esrdr’da kralin tebasi

395 0 dénemin bilimsel diisiincesine gore, ilm-i niicm, firaset, tabii ilaglar, savas tekniklerinde sayilar vs.
gibi bilgilerle donatilan bir kral idealdir. Her tiirlii bilgiden kast edilen de muhtemelen bu bilgilerdir.

36 S E., Bedewi, s. 73

7 {bnii’l-Arabi “eski bilgeler” ya da”antik filozoflar” terimi karsiliginda “el-Hukema”, “el-Hakim”, “el-
Kudemau’l-felasife” gibi tabirler kullanir. Bkz. M.Erol Kilig, a.g.e., s. 85-88; Ibnii’l-Arabi Tedbirat’in
yazilis sebebinin Sirru’l-Esrar oldugunu sdyler, ancak eserin ilerleyen kisimlarinda bu eserden hig
bahsetmez.

**Bkz. T.LAK,,s. 181

% Bkz. T.LA.K., s. 69-70; Tedbirat, (thk.: H. Asi), s. 95 vd.; M. Manzalaoui, a.g.m., Oriens, s. 242

1S E., Bedevi, 78-79
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karsisindaki durusuna mukabil Tedbirdt-1 [lahiyye; “Memleketinin ehline goriinmek,
istediginde, vezirin olan akli biitiin memleketine takdim et ki, onlar karsisinda sana
vekalet etsin ve onlara senin kendilerine goziikecegini bildirsin, senin heybetini,
ihtisamini1 ve biiylikliiglinii onlarin benliklerinde saygin hale getirsin. Ayrica akil onlarin
kalplerine senin gefkatini, liitfunu, merhametini, comertligini, ihsanin1 ve biiyiikligiinii
sana karsi ayr1 diismeksizin yerlestirsin. Boylece onlar, ne imitsiz ne de biisbiitiin
kendilerini birakmis halde degil, itidal i¢inde seni karsilarlar. Sayet sana biitiiniiyle
acilmak isterlerse, onlarin nefislerinde senin ceberutun ve satvetinin biiyiikliigiinden
olusan vakar kendilerini engeller; biitiiniiyle ¢ekilmek isterlerse, nefislerinde yerlesmis

311 ifadeleriyle Sirru’l Esrér ile ortak mesaj

senin sefkat ve merhametin onlar1 agar
verir. Her iki metinde, halka uzaktan goriiniilerek, heybetin ve saygmligin
yitirilmemesi, ancak halkin taleplerinin karsilanmasinda ihmalkar davranilmamasi

gerektigi vurgulanmistir. Mesaj ortak, kullanilan kavramlar farklidir.

Sirru’l-Esrdr’da kral igin en iyi olan, bir seye cevap verme disinda kimseyle
konusmamasidir. Kisa siireligine halk ile goriismelidir. Aksi takdirde melikin heybetinin

3

azalacagina vurguda bulunulur.’'® Buna mukabil Tedbirdf'da “..tebana goz agip
kapatincaya kadar veya batip giden bir hayal kadar goriin. Ciinkii onlar eksiklerinden
dolayr halifeligin kiymetini bilemezler. Bu nedenle genellikle onlara stirekli
goriindiigiin de edepsizlik yaparlar. Allah sdyle buyurmustur: ‘Sayet Allah kullarina
rizki bollastirsaydi, kuskusuz yeryiiziinde taskinlik yaparlardi. Fakat Allah rizki belirli
bir dlgiiye gore dilediklerine indirir.” (Stra, 42/27)" ibnii’l-Arabi, Swru’l-Esrdr’da
yer alan ifadeleri ser’? agidan zenginlestirerek, tasavvufi bir yorum getirmistir. Ibnii’l-

Arabi’nin Swrru’l-Esrdr’daki eksiklikleri tamamlama® iddiasindan Kasti, ser’l acidan

eksiklikler olabilir.

Kanunlara itaat mevzusunda Swru’l-Esrdr, vatant i¢in hizmet eden melikin

kanuna uygun hareket ettigini belirtir. Kanuna uygun davranan kisiyi, kanundan baska

M TIAK,s. 160

3128 E., Bedewi, s. 78

P TIAK,s.158

' ibnii’l-Arabi’nin Surru 'l Esrdr’daki eksiklikleri tamamlama iddiast su sekildedir: “Hakimin kendi
kitabina tevdi ettiginden daha ¢ok miilkiin tedbiri hakkinda bilgi ve manayi bu kitaba tevdi ettim. Burada
hakimin “biiyiik miilkiin tedbir ve idaresi hakkinda gaflet ettigi bir takim seyleri de 1zhar ettim” Bkz.
T.ILA.K., s. 70, Tedbirdt, s. 96
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bir seyin yok edemeyecegi ifade edilir.*'® Sirru’l-Esrdr’m mechul miiellifinin krala
tavsiyeleri gibi, Ibnii’l-Arabi de riiha tavsiyelerini su sekilde siirdiiriir: “Seriatim koru
ve kendi miilkiinii ona hizmet¢i yap. Bunun aksini yapma, bu durumda sana da tersi
yapilir. Her vakitte seriattan ortaya ¢ikan zahiri hiikiimleri ve batini sirlar1 gdzetmekten

316

geri durma.”” Tedbir i¢in, kanunlarin igleyisinde aksakliklarin olmamasi her iki

memlekette de idarenin devami i¢in gereklidir.

Her iki eserdeki paralel paragraflar ve Tedbirdt’daki yoruma birkag Ornek
verdik. Iki eserdeki muadil paragraflarin tamamini aktarmamiz ¢alismamizin sinirlarmi
asacagindan, bundan sonra iki eserdeki ortak konu basliklarin1 baz alarak, benzerlik ve

farkliliklar1 gostermeye ¢alisacagiz.
Adalet:

Her iki eserde adalet bahsi, idareci (halife/ruh/kral) konumda bulunanlarin sahip
olmas1 gereken oOzellikler anlatildiktan sonra ele alinir. Tedbiri saglayacak kisiden
hemen sonra adalet mevzusuna deginilmesi, her iki eserin de 6zellikle adalet erdemine

verdigi onemi gostermesi agisindan dikkat c¢ekicidir.

Swrru’l-Esrar’da adalet, yeryliziiniin imar1 i¢in gokten indirilmistir, bu nedenle
de kutsaldir.’'” Tedbirdt’da adalet, yeryiiziine Allah tarafindan gonderilmis bir
oleiidiir>'® Her iki eserde de “Sultanin adil olmasi zamanin bollugundan daha
faydahidir"® sozii, adalet tammlamasinda kullanilir. Ancak bu s6z, Swru’l-Esrdr’da
Hintlilere ait bir ifade olarak aktarilirken, Tedbirdt’da hiikemadan bir lafiz olarak
aktarilir. Ibnii’l-Arabi, ¢ogunlukla Sirru 'l Esrdr’dan yaptig1 aktarimlari “hiikemanin bir

lafz1” olarak nitelendirir.>%°

Adalet bahsinde Sirru’l-Esrar’da yer alan ve Strru’l-Esrdr’in 6zeti oldugu ifade

edilen sekiz ciimle, Tedbirdt’da yer almaz. Adalet bahsi Tedbirdt’da ¢ok kisa

35S E., Bedewi, s. 77

M8 TLAK, s. 155 krs. Tasavvuf Yolu, s. 94

317 S E., Bedevi, s. 125

SBTLAK,s. 193

39 Bkz. S.E., Bedevi, s. 125 krs.; T1.AK, s. 193
TIAK,s. 193
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tutulmustur. Swrru’l-Esrdr’da yer alan “6l¢ii ve tartida adil olmak™?' Tedbirdt' da 6lgii
tartida adaletin, ‘Tartida haksizlik yapanlarin vay haline. Insanlardan aldiklarini tam
Olgerler. Onlar dlgtiiklerinde ve tarttiklarinda ise eksik yaparlar. Onlar biiyiik giin i¢in

1?2’ 322

diriltileceklerini bilmiyorlar m ayeti ile desteklenir.

Tedbirat’da adalete dair hadis ve ayetlerden Ornekler verilmistir. Ancak
hilkemadan aktarilan ifadeler, davramiglardaki denge olarak aktarilmustir. 32 Ne ¢ok
yumusak ne de sert davraniglarda bulunulmamali, her iki halde de magdur durumda
kalinacag1 ifade edilmistir. Adalet biitiin islere yayilmalidir. Hem zahirde hem de
batinda adaletin hiikiimran olmasi her iki eserde tavsiye edilmistir.’** Adalet
mevzusunda her iki eser, benzer mesajlar vererek, bu kutsal erdemin tedbirde aktif
olarak kullanilmasini tavsiye eder. Hem Aristoteles hem de Platon felsefesinde en

onemli erdem kabul edilen adalete iki eser de biiyiik onem atfeder.
Vezir:

Vezir, konum itibariyle “memleket-i insaniyye” ve “memleket-i diinyeviye”de
yonetimde en etkin yardimci unsurdur. Swru’l-Esrar, cimrilik cibilliyetine sahip bir
kralin, tiim giizel hasletleri kendinde toplayan, emin ve giivenilir bir kisiyi
gorevlendirmesi gerektigini vurgular. Kral ve tebd arasinda zorunlu bir denge unsuru
olarak zikredilen bu kisi vezirdir.**> Tedbirdt'da, yoneten ve yonetilen arasinda bir
vasita olmasi vezirin varhigini gerekli kilmistir. Vezir olarak akil, halifenin lisanidir ve
emirlerini yerine getirendir.**® Fonksiyonel agidan her iki eserde vezirin gdrevleri

benzesirken, sahip olmasi gereken 6zelliklerin anlatimi farkliliklar gosterir.

Tedbirat’da “akil” olarak isimlendirilen vezir, bedenin maruz kaldig1
olumsuzluklarda halife olan ruhun damigsmanidir. Ancak halifenin veziri korumasi
gerektigi de vurgulanmustir.*®” Sirru’l-Esrdr'da ise vezir, kralin her an yaninda bulunan

ve kendi parcasi konumuna indirgemis bir yardimcidir. Kralin miisaverede bulunmasi

321 S E., Bedevi, s. 126

22 Mutaffifin, 83/1-4, T.LA K., s. 193

323 Hijkemadan yapilan aktarimlari krs., S.E., Bedevi, s. 126
M TIAK,s. 194

325 E., Bedevi, s. 73-74

P TIAK,s. 197

2TTILAK,s. 208
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gereken ilk kisidir. Swrru’l-Esrdr, vezirin Ozelliklerini onbes madde halinde
siralarken,*®® Tedbirdt’da vezirin sahip olmasi gereken ahlaki erdemler, bedendeki

uzuvlara benzetilerek anlatilir.>

Katip:

Soziin kayit altina alinmasini saglamasi yoniiyle, son derece giivenilir birinin
katip olarak gorevlendirilmesi, her iki eserde 6zellikle ifade edilmistir. Sirru’l-Esrdr’da
kisinin gorlintiisiiniin, yapacagi ise delalet edecegi belirtilerek firaset ilminin pratik
anlamda siyésette kullanildigi goriilmektedir.®® Tedbirdr’da da kétip bahsi, firaset
bahsinden sonra ele alinir. Goriiniisii, firaset-i hikemiyye bahsindeki vasiflara haiz zeki
bir katibin gérevlendirilmesi Tedbirdt da 6zellikle tavsiye edilir.**' Her iki eser de, katip
ile kral arsinda sirlarin uzaktan dahi paylasilacak kadar ifadenin gizliligine
deginilmistir.332 Iki eser, katibin 6nemi ve 6zellikleri hususunda benzerlikler tasirken,

Tedbirdt da halifenin sicilliyat: (katibin kayit altma aldig: bilgiler) nefs-i kiilliyesidir.>**

Tedbirat, Sirru’l Esrdr’dan farkli olarak katibi ve fiillerini farkli sembollerle
ifade eder, farkli manalar tevdi eder. Katibin kayit altina aldigi nefs-i kiilliyedir.
Kaynag ise hazine-i muhammediyye’dir. Akil, katip olan hayalin sag elindeki kalem
mesabesindedir.** Tedbirdr’da katip, hayal olarak vasiflandirilir. Tedbirdt, Surru’l-

Esrar’a nazaran katip bahsine genis yer verir.
Vergi:

Vergi, bir iilkenin hazinesini olusturan temel unsurdur. Tebadan alinacak vergi
hakkinda Sirru’l-Esrdr, tebanin her sene yeniden dikilmesi gereken mevsimlik bitkiler
yerine, stirekli govdeleri lizerinde dimdik duran agaclar gibi olmas1 gerektigini ifade

335

eder.”” Vergi alinacagi zaman emin, tok gozlii ve giivenilir olunmalidir. Agactan

meyve toplanacagi zaman agag tahrip edilmemelidir ki bir sonraki sene de meyvelerden

328 S E., Bedevi, s. 138-139

2 Tedbirat, (thk.: H.Asi), s. 145; T1AK., s. 210vd.
30pkz., S.E., s. 144

B TIAK,s. 241

32 Bkz. S.E., Bedevi, s. 144 krs., T1.A K., s. 241
BTIAK,s. 241

HMTIAK,s. 251

335 S E, Bedevi, s. 146
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istifade edilebilsin, halk da vergi alinacagi zaman zor durumda birakilmamalidir.
Ayrica kral, vergi toplayan memurlarin sayisint da arttirmamalidir. Sayet arttirilirsa,
kralin aleyhine bir bozulma olacag: ifade edilmistir. Oyle ki, vergi memurlari, kendi
halini ayakta tutacak mal toplamaya c¢alisir ve bunu da mesru bir sekilde yapiyor
goriiniir.*® Vergi memurlart hakkinda genel olarak bilgi veren Surru’l-Esrdr’a mukabil
Tedbirat’da, idrak eden ve idrak edilen (dis diinyadaki nesneler) arasindaki iliski, vergi

memurlarina benzetilerek anlatilir.

Tedbirdr’da vergi memurlar1 bahsinde (onuncu bab), goz, kulak, dil, el, karin,
cinsel uzuv, ayak gibi insan bedeninin pargalari, “memleket-i insaniye”nin kirsalindaki
isciler ve giivenilir adamlar olarak tasvir edilir. Onlardan her biri topladiklart mal
tiiriiniin reisi ve bekgisidir. Onlarm reis ve imamlar1 biitiin bu duyularin isleriyle
kendisine dondiikleri duyu (Hissiyyat) dur. Duyu, tebasiyla birlikte hayal sultanin
altindadir. Hayal igerdigi bozukluk ve saglik ile birlikte hatirlama (mezkdrat) giicliniin
altindadir. Hatirlama giicti diisiince (mefkirat) sultani altinda tebadir; diisiince giicii akil
sultaninin altinda tebadir. Ruh, imam ve reisdir.**’ Ibnii’1-Arabi, vergidarlar1 bu gekilde
gostererek idrak derecelerini anlatir. Ibnii’l-Arabi, ibn Sina’da idrak mertebelerini insan
memleketinde sistemlestirir. Ibn Sind’in duyular vasitasiyla nesnelerin varhigi nefse
aktarilir. Burada duyular sadece alettir. Ibn Sina’da asil idraki yapan nefsin kendisidir.
Nefs tarafindan idrak dort mertebede cereyan eder: Hissi, tahayyuli, vehmi ve aklidir.

Bunlar bi¢imin maddeden soyutlanmasi seklindedir.**®

Ibnii’l-Arabi, “nefsin esyaya miibaseret ile yerlesmesi i¢in, emin ve giivenilir bir

emir arastirman gerekir™>>’

ifadesi ile “memleketi insaniyye”deki vergidarlarin bir
takim ozelliklere sahip olmasi gerektigini ifade eder. Bu vergidarlar, vergileri insanlarin
ellerinden adalet ve siyaset yoluyla almali ve tebanin hakkini bilen kisilerden olmalidir.
Vergidarlarin sayilarindaki c¢okluk bozgunculuga yol acgacagi gibi, imam/halifenin
makam ve arkadaslarina baskin gelmelerine de sebep olabilir. Ciinkii teba zayiftir,
gorevlilerin onlara tahammiil edemeyecekleri isleri yliklemeleri, vergilerin azalmasi ve

kesilmesine neden olur. ibnii’l-Arabi bu duruma 6rnek olarak da, Hz. Peygamber’in:

336 S E, Bedevi, s. 146

TTILAK,s. 283

338 Kuspinar, Bill, Ibn-i Sina’da Bilgi Teorisi, MEB yay., Istanbul, 1995, s70-71
FTIAK,s. 283
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‘Hayvanini yoran ne yol alabilir ne hayvanini sag birakabilir.” hadisiyle 6rneklendirir.
Ibnii’l-Arabi, dzelliklerini verdigi vergidarin “bilgi” oldugunu ifade eder. Bu vergidar’in

yardimeilarinin ise direng, dengeli olmak, kararlilik ve sefkat oldugunu ifade eder.**

Her iki eserde, vergi alinirken tebaya giizel muamele edilmesi ve siyasetle
alinmas1 gerektigi vurgulanir. Ciinkii, tebadan alinacak vergiler miilkiin devami i¢in
gereklidir. Vergi konusu Tedbirdt’da iki babda kisaca anlatilir.>*' Her iki eser, idareci
konumda bulunanlarin halka zulmetmeden vergi almasi gerektigi noktasinda

hemfikirdir.
Askerler ve Savas:

Her iki eserde, memleketin devamu i¢in dig etkilere karsi kendini koruyabilecek
bir yap1 ve savunma giicii anlatilmigtir. Tedbirdt, Swrru’l-Esrdr’daki diinyevi siyasetin
savunma elemanlari olan asker ve komutanlar; insandaki korku, yeis, imitsizlik, ilim,
fikir gibi insandaki niteliklerle analojik bir bag kurularak, bireyin heva diismanina kars1

savunmadaki fonksiyonlar1 anlatilmistir.**

Ibnii’l-Arabi Tedbirdt’in onii¢ ve ondordiincii béliimiinde yer alan kumandanlar,
ordular ve harpler hakkindaki bilgilerle, Swru’l-Esrar’t takip ederek ilavelerle
zenginlestirmis goriinmektedir. Ordular ve miilkiin dort erkan tizere var oldugu her iki
eserde ifade edilmistir.** “Memleket-i diinyeviye” ve “memleket-i insaniyye nin
savunmasindaki teknik yontemler benzerlik arzeder. Tedbirdt 'da Ibnii’l-Arabi, sembolik
anlatimiyla “memleket-i insaniyye”nin savunma sistemindeki unsurlari, insan

karakterindeki niteliklerle analojik bir sekilde sunmaktadir.

M TiAK., s 285286

¥ Bkz., T:LAK., s. 283-298 (10-11. bab)

2 Bkz., TIAK, s. 309-310

33 Bkz. S.E., Bedevi, s. 147; T.1A.K., s. 307
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3.5- Ezoterik Bakimdan

Ezoterik unsurlar iki eserde yogun olarak goriilebilir. Ozellikle Firaset, Yildizlar

ve sayilar iki eserin genel yapisinda etkin olarak yer almistir.

Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere pek c¢ok mutasavvif felekler alemindeki
varliklarla harfler ve harflerin sayisal degerleri arasindaki iliskiyi kesfetmek igin
calismalar yapmislardir. Hermetik-Phytagoras geleneginin ortaya ¢ikardigi ezoterik
yorumlarin ve say1 mistisizmine dayanan fikirlerin bir yansimasi olarak felsefi-tasavvufi

eserlerde de ezoterik yorumlarla kargilagsmaktayiz.

Her iki eserde de ezoterik unsurlar siyasi unsurlar belirleyecek olciide etkide
bulunmustur. Harfler, sayilar, firaset, yildizlar, taslar ve gidalarin etkileri ortak
mevzulardir. Sirru’l Esrdr’da ezoterik unsurlar evren ile iliskilendirilirken Tedbirdt’da

ise insanda bulunan kuvveler, batma tekabiil etmektedir.***

Dort ve on sayilaria her iki eserde de 6nemli anlamlar yiiklenmektedir. Onuncu
yiizyilda Thvan-1 Safd, giiglii bir sekilde Phytagorasci fikirlere dayanarak dordiin
Oonemini vurgulamigtir. Sicak ve soguk, yas ve kuru nitelikler, dért unsur, mevsimler,
yonler, riizgarlar, buglarla ilgili yonler, sayilarin dort tiirii, insan bitki hayvan maden, vs.
dort sekildedir.™® Ozellikle dort sayisina atfedilen deger, evrendeki dort sekildeki
tasnifler Sirru’l-Esrdr’da genis yer verilmistir.*® Tedbirdt’da dort sayisina atfedilen

deger, eserin genel yapisinda da rahatlikla goriilmektedir.

2347 tabiri kullanan ibnii’l-

Tedbirdt’da goriinen alem olarak “alem-i merkiim
Arabi, evrenin sayilar dayandigimni ifade etmektedir. Sirru’l-Esrar’da da ayni sekilde

sayilarin sahip oldugu giice deginilir.**®

3 Bkz. TIAK., s. 369 vd.

5 Schimmel, Annemarie, a. ge,s.99
36 Bkz., S.E., s. 131-132
WTLAK,s. 262-263

38 Bkz., S.E., Bedevi, s. 152

89



Yildizlarin insan iizerindeki etkisini Sirru’l Esrdr’in genelinde gormek
miimkiindiir. Eser, yildizlar, kisimlar1 ve konumlari hakkinda detayh bilgiler verir.’*

Tedbirdt’da farkh olarak her bir yildizin insanda tekabiil ettigi kuvvelere yer verilir.*>

Swrru’l-Esrar, ezoterik konular1 daha ¢ok pragmatik dlctide ele alirken, Tedbirdt
dini bir temelle bu meseleye farkli acilimlar getirmeye ¢alismistir. Netice ititbariyle her
iki eserin dokusunda yogun olarak hissedilen ezoterik unsurlar, siyasi ve ahlaki

yapilarini sekillendirmis goriinmektedir.

3 Bkz., S.E., Bedew, s. 86
30 Bkz. T.LAK.,s. 369
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Sonuc¢

Sirru’l-Esrar ve Tedbirat-1 Ilahiyye eserlerini ahlak ve siyaset felsefesi agisindan
kargilagtirmaya calistigimiz bu arastirmada 6nemli gordiigiimiiz bazi sonuglara ulastik.
Karsimiza ¢ikan en temel bulgu, ¢aligmamizin felsefe-tasavvuf literatiirleri arasindaki

ortak mirasin anlamli bir sekilde tekrar vurgulanmasina firsat vermesidir.

Mechul miellif ya da mielliflerin olusturduklart Sirru’l-Esrar, ylzyillar
boyunca felsefe literatiirii igerisinde Aristoteles’e isnat edilen eserlerden biri olarak
telakki edilmistir. Eserin Aristoteles tarafindan Biiyiik Iskender’e sunulan bir siyaset-
name goriinimiinde olmasi, klasik siyaset felsefesi literatiiriine derin etkide
bulunmasina sebebiyet vermistir. Bu etki, yakin doneme kadar goélge metin olarak
devam etmistir. Siyaset-name tarzinda telif edilen eserler, bir taraftan ydneticiye siyasi
tavsiyelerde bulunurken diger taraftan ahlaki erdemlere de vurgu yapar. Bu 6zelliklere
sahip olan Swrru’l-Esrdr, hem ahlak hem de siyaset kitaplarinda varhigini
stirdiirebilmistir. Eserin yaygin kullanimi, apokrif-Aristoteles eserleri kategorisinde
degerlendirilmeye baslamasindan sonra azalmis olsa da, Ortacag Islim ve Bati
Diislincesinde etki yapmaya devam etmistir. Biz bu c¢aligmamizda bu etkilerin bir
kismindan bahsetme imkani bulduk. Caligmamizda mezkur apokrif literatiiriin ortacag
siyaset diislincesi tizerindeki etkisinin miistakil bir ¢alisma igerisinde ele alinmasinin,
donemin daha iyi anlagilmasi agisindan da bir zorunluluk olusturdugu kanaatine ulastik.
Bu gergevede, Surru’l-Esrdr ile mukayese ettigimiz Tedbirdt-1 Ildhiyye, eserin etkide

bulundugu pek ¢ok eserden sadece biridir.

Ibnii’1-Arabi eserinin telif sebebinin Surru I-Esrdr oldugunu belirtmistir. Pek ¢ok
eser arasindan Sirru’l-Esrdr’in yeniden insa edilme ihtiyaci duyulmasi, gostermektedir
ki, metin déneminin meshur ve yaygin bir eseridir. Her ne kadar Ibnii’l-Arabi diinyevi

siyasetin tasavvufi yorumunu ele almis olsa da, tasavvuf-felsefe iligkisinin organik
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baglarin1 bu iki eser arasindaki mukayese yapmak sureti ile gormek miimkiindiir. Bu
iki eser arasindaki iliskiyi “pergel” metaforuyla anlatmak istersek su sOylenebilir:
Pergelin sabit ayag1 Sirru’l-Esrdr iken, pergelin hareketli ayagi ise igerigindeki yogun

sembolizmin smirsiz yorumunu tastyan Tedbirdt-1 Ilahiyye’dir.

Calismamizda ulastigimiz neticelerden biri de, Tasavvuf-Felsefe alanlarindaki
eserlerin birbirini takip etmis oldugu gercegidir. Ibnii’l-Arabi Tedbirdt1 telif etme
sebebinin seyhi oldugunu ifade ederek, Sirru’l-Esrdr metnini ele almigtir. Diislince
tarihinde, eserler arasindaki irtibat ve stirekliligin takibi, gelisen tarihsel siireci
algilamamizda etkilidir. Bir eser incelenirken referans olarak verilen diger eserlerin
incelenmesi, diislinliriin zihnindeki tasavvurlar1 algilama ve yorumlama hususunda
onemlidir. Ibnii’l-Arabi, eserini telif ederken seyhinin talebi iizerine Surru’l-Esrdr adl
esere mukabil ve muhalif bazi hususlar1 ele almay1 gerekli gormiistiir. Bunu yaparken
de eserin muhtevasindan yola ¢ikmuistir. Sirru’l-Esrdr’im muhtevasinda yer alan
mevzilar ele alimirken kullanilan dslup elestirel degil, konunun farkli bir ¢ercevede

yeniden yorumlanmasindan ibarettir.

Tedbirat-1 Ildhiyye, temel konularda Swrru’l-Esrdr’a bagh iken vurgularda
farklilik gostermektedir. Tedbirdt’daki mistik yorum, gercek siyasi hayatin tasavvufi
(ruhi) miikemmeliyet seklinde ortaya ¢ikmasi olarak algilanabilir. Ibnii’l-Arabi’de
gercek siyasi hayata dair ifadeler imad olarak kendini gostermektedir. Her iki eser
kozmoloji gibi teorik konulari, siyasi-ahlaki ifadeleri destekleme noktasinda arag olarak

kullanmisgtir.

Her iki eserde adalet olgusu, sultanmin/kralin herkese esit davranmasi olarak
algilanmaktadir. Siyasi felsefenin konusu, sultana/krala yol gostermek, maslahata
yardimci olmak ve adaletten 6diin vermemeye tesvik etmektir. Sultanin/kralin adaleti
tebd ile devlet arasinda bir koprii vazifesine sahip oldugu goriilmektedir. Nitekim,
Swrru’l-Esrdr’in 0zii/ozeti olarak telakki edilen sekiz climlenin, eserin adaletten
bahseden kisminda yer almasi, eserde yer alan adalet erdemine dikkatleri ¢cekmektedir.
Tedbirdrda adalet, serl ifadelerle zenginlestirilerek, eserdeki sembolik dilde “halife”

olarak nitelendirilen “ruh”un adélet erdemine sahip olmasi gerektigi vurgulanmistir.
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Tedbirat-1 Ilahiyye, Sirru’l-Esrdr ile kiyaslandiginda iki eserdeki siyaset tezi
hayli sinirlt bir kapsamin ifadesi olarak goriilmektedir. Sirru’l-Esrdr’daki ideal devlet
ve bu devletin varolus giyesi satirlar arasinda, ahlaki erdemlerden 6diin verilmeden
anlatilmistir. Mutlak monarsi disinda bir rejim anlatilmamaktadir. Sirru ’l-Esrar’daki
argiimanlar yari-felsefi, ezoterik, nispeten de dinidir. Tedbirat’in siyasi tezi, teorinin
pratife adaptasyonlar1 seklindedir. iki eser, siyasi kaygilarda benzesirken, idarenin

(tedbirin) iglevselligi noktasinda farkliliklar tagimaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin Tedbirdt-1 Ilahiyye’deki analojik tasnifi bir yonden 6zgiindiir:
Tasavvuf ilmine ahlak ve siyaseti de dahil ederek geleneksel ameli-nazari (teorik-pratik)
tasnifi nispeten degistirmistir. Bu degisimin Onciillerindeki temel olgu, diinyevi
siyasetin insan viicidundaki tedbire tekabiilii seklindedir. Genel olarak soylenebilir ki,
Ibnii’l-Arabi bu eserinde, sadece siyasi felsefeyi yahut siyaset bilimini degil, hiikiimeti
(siyasi yonetim) insan tekamiiliiniin bir geregi olarak telakki etmistir. Son tahlilde, bu
iki eser arasinda nesnel (6zde) bir ¢eliski betimleyebilsek bile ortak yonleri ihmale gelir

tiirden degildir.

Giiniimiizde Islim Felsefesinin metafizik ve dini cephesi kapsamli bilimsel
faaliyetlere konu olurken, siyasi cephesi ihmal edilmis goriinmektedir. Ortagag Islam
felsefesinin Yunan ilmine hayat vermesi ve onu gelistirerek doniistiirmesi bu sahanin
titizlikle tetkikini gerekli kilmistir. Bu son miilahazada tekrar belirtmek gerekir ki,
medeniyetler ve disiplinler arasi yansimalarin net olarak algilanmasi icin 6zellikle
Ortacag Islam siyaset calismalarina yogunlagsmak gerekmektedir. Calismamizin bu

noktada alana bir katki saglayacagini temenni ediyoruz.
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