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OZET

Arap, Iran ve Tiirk edebiyatlarmin ortak konulari arasinda ilk planda yer alan
“Leyla ve Mecnin” hikdyesi, en tesirli ve samimi sekilde Fuz{li’nin mesnevisinde
ifadesini bulmustur. Eserini tasavvufi bir edayla kaleme alan Fuzili ask, marifet, tevhid,
diinya ve varolus gibi kavramlar1 s6z konusu mesnevide tasavvufl literatiir cercevesinde
ele almistir. Eserde mecazi aski vasita kilarak ildhi aska yiikselen bir salikin seyr i
stilik mécerasindaki manevi inkisafim1 gormekteyiz. Bu calismada, mesnevide beyitler

arasina naksedilmis tasavvufi kavram ve unsurlar genis bir sekilde ele alinmistir.

Anahtar Kavramlar: Fuzili, Leyla ve Mecn(in, tasavvufi kavramlar, tasavvufi unsurlar.

KURZFASSUNG

Die Geschichte von “Leyla und Mecnun”, die in erster Linie eines der
gemeinsamen Themen der arabischen, persischen und tiirkischen Literatur ausmacht, ist
in Fuzulis Mesnevi-Dichtung in wirkungsvollster und vertrautester Art zum Ausdruck
gekommen. Fuzuli, der sein Werk mit mystischer Haltung verfasst hat, hat in seiner
obengenannten Mesnevi-Dichtung Begriffe wie Liebe, Gotteskenntnis, die Einheit
Gottes, Welt und Existenz im Rahmen der mystischen Literatur bearbeitet. In dem Werk
sieht man die innerliche Entfaltung eines Sufis bei der Gotteswanderung, der anhand der
figiirlichen Liebe zur gottlichen Liebe iiberschreitet. In dieser Arbeit wurden die
zwischen die Verse geflochtenen mystischen Begriffe und Elemente ausfiihrlich

behandelt.

Schliisselbegriffe : Fuzuli, Leyla und Mecnun, mystische Begriffe, mystische Elemente
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ONSOZ

Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda en c¢ok ele alinan mesnevi
konularindan biri olan Leyld ve Mecniin Tiirk edebiyatinda ask ve giizellik noktasinda
en giizel ifadesini Fuz{li’nin mesnevisinde bulmustur. S6z konusu mesnevideki askin
mahiyeti edebiyat diinyasinda ¢ok tartisilmis ve beserl bir askin anlatildigini ileri
siirenler olmustur. Ancak bu calismamizla Mecniin karakteriyle o6zdeslestigini
gordiigiimiiz Fuzli’'nin s6z konusu mesneviyle seyr ii siiliik icindeki salikin beseri bir
aski hakikat merdivenine ¢ikmada bir arag¢ olarak kullandigin1 ve bu noktada Leyla’nin
sadece Mevla’ya ulasmada bir vesile oldugunu goriiriiz. Calismamiz bu ana fikir
etrafinda ele alinmis olup beyitlerde bu goriisiimiizii destekleyen tasavvufi kavram ve

unsurlar tasavvuf literatiiriindeki anlamlariyla genis bir sekilde degerlendirilmistir.
Oncelikle konunun se¢iminde ve ¢alisma boyunca degerli fikirleri, anlayis1 ve
tesvik edici yonlendirmeleriyle her zaman yol gosteren saygideger danisman hocam
Prof. Dr. Mustafa Tahrali’ya miitesekkirim. Ayrica calismam sirasinda ©6nemli
tavsiyelerde bulunan Prof. Dr. Mustafa Uzun ve Yrd. Do¢ Dr. Mustafa Tatci’ya
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Manevi destegiyle de her zaman yanimda olan anneme

stikran bor¢luyum. Calismanin tiim ilgililere yardimci olmasini dilerim.

Istanbul, 2007 Nurgiil KARAYAZI
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GIRiS

FUZULI’NIN YASADIGI ASIRDA BAGDAT’TA SiYASI,
iLMI VE KULTUREL HAYAT

Bir edebi eserin tarih ve edebiyat icerisindeki yerinin neresi oldugunun tespit
edilmesi, eserin tam olarak ne oldugu, onun nasil meydana getirildigi ve ne sdylemek
istedigi, hiilasa bir edebi eserin i¢cten kavranilmasi ve distan kusatilmasi amaciyla yola
cikan biri i¢in izlenecek olan metodun dogru tespit edilmis olmasinin ehemmiyeti
malumdur.

Hippolyte Taine (1828-1893)’ye gore bir eseri olusturan sey, miiessirin
yalmizca bireysel halet-i ruhiyesi degil o bireyi olusturan tiim tarihi ve toplumsal
etkenlerdir.' Ona gore, “Manevi bilimlerle ilgili eserlerin babast sadece ruh degildir.
Eserin ortaya ¢ikisina insan her seyiyle katilabilir; karakteri, egitimi ve hayati, gecmisi
ve yasamakta oldugu ani, ihtiraslari, kabiliyetleri ve meziyetleri, sikintilari, fikirlerinin
ve tesirlerinin ifddesini buldugu hemen her sey, diisiindiigii ve yazdigi seylerde iz
birakir.”

Buna gore yazar ve bu yazarin yetistigi ¢cevre iyice bilinmeden hicbir eser
anlagilamaz.” Bu goriis baglaminda biz de Fuzili’nin yetistigi dénemde, XVI. asirda
Bagdat’in siyasi, ilmi ve kiiltiirel acidan nasil bir goriiniim arz ettigi konusunda kisaca
da olsa bilgi vermek istiyoruz.

Kurulusunu takip eden yillardan i’tibaren her alanda hizli bir gelismeye sahne
olan Bagdat III-IV (IX-X) yiizyillarda Islam diinyasinin en biiyiik sehri, en 6nemli ilim,
kiiltiir ve medeniyet merkezi haline gelmis, artan ticaret, servet ve refaha paralel olarak
iklim, edebiyat ve san’atta da ciddi gelismeler olmustur. Bagdat’ta bizzat halife ve

vezirlerin himaye ve tesvikleriyle kurulan miiesseselerde ilim, kiiltiir ve san’atta en

1 Orhan Giidek, “Edebiyat Biliminin Yontemleri”, http://www.izebebiyat.com/yazi.asp?id=45863-82k, (18.01.2007).

2 Manon Griscbach Maren, Edebiyat Bilimi’nin Yontemleri, Arif Unal (¢ev.), Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi,
1995, 5.7; Bu konu baglaminda ayrica bkz. Muhammet Giir, “EdebiyAtta Eser-Biyografi Tliskisi ve Fuzili”, Fuziili
Sempozyumu (istanbul, 04-05 Nisan 1995) Bildiriler, Bir (Tiirk Diinyasi incelemeleri Dergisi), say1:3,
Istanbul, 1995, 5.215-225.




onde gelen simalar yetismistir. Islam kiiltiir ve medeniyetine damgasim vuran Bagdat

T - . 3
ayni zamanda Avrupa medeniyetinin dogusuna da zemin hazirlamistir.

[slam diinyasinda iktidarin Emeviler’den Abbasiler’e ge¢cmesinden sonra,
Abbasiler kendilerine oncelikle yeni baskent se¢mekle ise koyuldular. Abbasi halifesi
Ebil Ca’fer el-Mansiir (6.775) tarafindan 145/762 tarihinde Irak’in merkez bolgesinde
Dicle nehri kenarinda bu sehir kuruldu.* Nitekim Bagdat, Dicle ile Firat’in birbirlerine
en cok yaklastiklar, su ve kara yollarimin diigiim noktasinda, tarima ¢ok elverigli bir
yerdeydi.5 Ayrica zamanina gore oldukca planli bir sekilde kurulan sehir, o zamanki
Islam diinyAsinin biitiiniine hitap edecek bir noktadaydi. Dogu-Bat1 ticaret yolunun da
iizerinde bulunuyordu. Bu sartlar i¢inde dogan Bagdat sehri imar yoniinden kisa siirede
biiyiik gelisme gosterdi. Bagdat’in giizel bahgeleri, yesil cayirlari, kapilarmin iizerinde
ve salonlarindaki muhtesem dekorasyonlariyla sdhane saraylari, miikemmel ve zengin
esyalari, carsilari, camileri, yollar1 ve meskenleriyle dev bir sehir héline geldi.6 Bu
nedenle sairler Bagdat’in giizelliklerini 6vmiisler ve ona ‘yeryiiziiniin cenneti’ adini

vermislerdir.”

Bagdat bu durumuna paralel olarak biiyiik bir kiiltiir, terciime ve bilim merkezi
oldu.® islam diinyasinda alimlerin yetismesinde kiitiiphaneler 6nemli rol oynamislardir.
[k kiitiiphane Bagdat’ta Har{niirresid tarafindan kuruldu ve bunu digerleri takip etti.
Temelini Harniirresid’in attigit ve Me’min’un c¢esitli kitaplarla zenginlestirdigi
Beytii’l-Hikme Abbasiler devrinde Bagdat’in en biiyiik kiitiiphanesine sahipti.9
Medeniyetlerin birbirlerinden istifidelerinde, yapilan terciimelerin 6nemli bir vasita

oldugu bilinmektedir. Bu tarihi gercek ilk donem Islam tarihinde cogunlukla Beytii’l-

3 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Abdiilkerim C)zaydm, “Bagdat” DiA, ,C4, Istanbul, 1991, 5.437, 438-440;
Abdiilaziz ed-Diri, “Bagdat”, DiA, C.4, istanbul, 1991, 5.429; Abdiilkadir Karahan, Fuzéli: Muhiti, Hayat, ve
Sahsiyeti, II. Baski, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1995, s.49-51.

Refik Turan, “Fuzili’nin Yasadigi Cagda Bagdad ve Cevresi” Fuziili Kitabi, Besir Ayvazoglu (yay. hzl.),
Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanhig1 Yayinlari, 1996, s.37; 1. Siireyya Sirma,
islam Tarihi (Abbasiler), Erzurum, 1992, s.14; Tahir Aydogmus, “XVI. Yiizyilda Bagdad Tarihi”, VIII. Tiirk
Tarih Kongresi Ankara 11-15 Ekim 1976 Kongreye Sunulan Bildiriler, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1981, C.11, s. 1473; Necdet Oztiirk, “XVL. Yiizyilin ilk Yarisinda Bagdat”, Fuziili Sempozyumu (istanbul, 04-
05 Nisan 1995) Bildiriler, Bir (Tiirk Diinyas1 incelemeleri Dergisi), say1:3, Istanbul, 1995, s. 249; Sehrin plani
icin bkz. ed-Darf, s.428.

5 Bahriye Ugok, islam Tarihi Emeviler-Abbasiler, Ankara: Ankara Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968,
s.82.

6 Turan, s.37.

7 ed-Diri, 5.427.

8 Turan, s.37.

9 Ozaydin, 5.440.



Hikme vasitasiyla olmustur. Bu kurum sayesinde Islam Kkiiltiirii, tarihinin en parlak
dénemini yasamlstlr.lo Beytiil’l-Hikme’nin yam sira ilim alaninda etkili olan bir baska
kurum olarak, Abbasi halifelerinden el-Muntasir Billah (1226-1242) tarafindan
631/1233-34 tarihinde dort Siinni mezhep i¢in kurulan Muntansiriyye Medresesi'ni de

. e .11
zikredebiliriz.

Ayrica Hanefi ve Hanbeli mezhepleri de burada dogmustur. Bagdat’ta bulunan
camiler, 6zellikle Manstr Camii biiyiik bir 6gretim merkezi idi. Bir kitap sergi sdhasi
olarak da kullanilan ¢ok sayida kitapci ditkkkaninin bulunmasi da kiiltiir faaliyetlerinin
ulastign seviyeyi gosterir. Bu hususta Hatib el-Bagdadi’nin Tdarihu’l-Bagdad adh
eserinde genis bilgi bulunmaktadir. Bagdat’ta oturan basta Abbasi halifeleri olmak
iizere vezirler, iist diizeydeki diger devlet yoneticileri de ilmi calismalara, egitim ve
Ogretime gereken ilgiyi gostermis, daima destek olmuslardir. Bu duruma paralel olarak
sdirler, tarihciler ve alimler burada sayilamayacak kadar ¢cogalmistir. Sehirde egitim ve
Ogretimin merkezi olan halk kiitiiphanelerinin, medreselerin yani sira hastaneler
kurulmusg, kopriiler yapllmlstnr.12 Hem ticaret, hem de diinya siyaseti bakimindan
doneminin ©nemli bir merkezi haline gelen Bagdat, kisa siirede geliserek bu
ozellikleriyle o, zamanin Bizans’min merkezi Konstantinopolis (istanbul) ile mukayese

edilebilirdi.”* Bu dogrultuda Islam kiiltiiriiniin inkisaf devri Bagdat damgasim tagir."

Tiirklerin Bagdat’a siyasi hakimiyetleri Biiyiik Selcuklu hiikiimdar1 Tugrul Bey
zamaninda baglamistir. Bu donemde Bagdat Sif Biiveyh Ogullari’nin (932-1062) elinde
bulunuyordu. Tugrul Bey (6.1063), Halife Kaim Bi-Emrillah’in 1srarli daveti iizerine
1055’te Bagdat’a gelmistir.15 Boylece Islam tarihinde ilk defa miistakil bir Tiirk
hiikiimdari, Siinni Isldm diinyasiin merkezi olan Bagdat’a girmistir.'® Halifeligi

Biiveyh Ogullari’nin tahakkiimiinden kurtarmis, daha sonra halife ile Tugrul Bey’in

10 Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme Kurulusu, isleyisi ve Etkileri, istanbul: insan Yayinlari, 1996, s.244.

11 bkz. Cahid Baltac1, XV.-X VL Asirlarda Osmanh Medreseleri Teskilat, Tarih, Istanbul: irfan Matbaasi, 1976,
$.87-88.

12 ed-Dird, 5.429-430; Oztiirk, s.257.

13 Hiiseyin G. Yurdaydin, islam Tarihi Dersleri, Ankara: Ankara Universitesi Yayinlart, ,1971, s.39.

14 Turan, s.37.

15 Oztiirk, s. 250; Turan, s.39; Bu konuda ayrica bkz. Mehmet Altay Koymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara,
1963, s.168-176.

16 Koymen, s.175.



hakimiyetini almistir. Bununla birlikte Halife uhrevi lider olarak kalmustir."” Tugrul Bey
sehrin yakinina genis bir saray yaptirmis ve Tugrul Bey’in maiyetini de alacak olan bu
saray, Medinetii’t-Tugrul Bey diye amilmistir. Daha sonra sehre gelen Selguklu
hiikiimdarlar1 da burada kalmiglardir. Selcuklular, bu olaydan sonra da sehre
yaptirdiklan cesitli eserlerle damgalarim1 vurmaya devam etmisler.'® Siinni diinyanin
lideri olan Selcuklular déneminde,” 6zellikle Alp Arslan ve Melik Sah’m vezirleri
Nizamiilmiilk’tin 1068’de kurdugu Nizamiye Medreseleri, devrin hakiki bir ilim
yuva31,20 Islamin ilk tniversiteleri olmustur.”! Yiizyillar boyu Bagdat’a ve Islam
diinyasina kiiltiirel sdhada katki saglamus,” ayrica kendilerinden sonra kurulan egitim
miiesseselerine model vazifesi goren bu medreseler sayesinde, degisik yerlerde ve
dagmik olarak yiiriitiilen yiiksek Ogretim faaliyetleri, belirli merkezlerde toplanmistir.
Boylece ilim tahsil etmek isteyen kisilere fazla zorluk cekmeden ilim tahsili imkani
tanindig1 gibi, medrese acilan sehirlerin de birer kiiltiir merkezi durumuna gelmeleri

temin edilmistir.>

[slam medeniyetinin her gesit unsurunu iizerinde barindiran Bagdat’m kiiltiirel
inkigafi bir ara Mogollar tarafindan durdurulmustur. 1258’deki Mogol istilas1 sonunda
cesitli Irak sehirleri gibi Bagdat da biiylik zarar gérmiis; pek cok insan oldiiriilmiis,

evler yagmalanmistir. Kiitiiphaneler tahrip edilip, kitaplar Dicle Nehri’ne atilmistir.**

1339’da da Hasan-1 Biizirg Bagdat’a yerlesmis ve 1410’a kadar siiren
Celayirliler siilalesini bu sehirde kurmustur.”” Bu yillarda Bagdat’in sahne oldugu bir
diger olay ise; Timur tarafindan 795’te (1392-93) ve 803’te (1401) olmak iizere iki defa

isgal edilmesidir. Birincisinde sehir fazla zarar gormemis, fakat ikincisinde halk sugsuz

17 Turan, s.39; Bu konuda ayrica bkz. Koymen, s.168-176; ed-Duri, s.430; “Selcuklularin Irak’: fetihleri ve Bagdat’a
girmeleri ehl-i siinnetin Siiler iizerine zafer baslangici olarak alinabilir. Boylece Biiveyh Ogullarmn Siiligi
yaymak iizere yapnus olduklar: faaliyetlerin durdugunu gériiyoruz.” Mustafa Bilge, ik Osmanh Medreseleri,
[stanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1984, s.4.

18 Turan, s.39.

19 Ahmet Ocak, “Sel¢uklular Doneminde Bagdat ve Cevresinde Tasavvuf Hareketleri”, Irak Dosyasi, Ali
Ahmetbeyoglu, Hayrullah Cengiz, Yahya Bagkan (yay. haz.), Istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi Tatav Yayinlari,
2003, C. 1, 5.108.

20 Bilge, s.4.

21 L. Massignon, “Sel¢uk Tiirkleri’nin Bagdad’a Girisi”, Ulkii, C.XV, sayt: 85, Mart 1940, s.67.

22 Turan, s.39.

23 Ahmet Ocak, “Nizamiye Medreseleri”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, indnii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Sosyal Bilimler Egitimi Ana Bilim Dali Tarih Bilim Dal1, 1993), 5.228.

24 Turan, s.39; ismail Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara,
1984, 5.180-208; Ayrica bkz. ed-Dird, s.431.

25 ed-Daird, s.432; Karahan, s.14.



olarak oldiiriilmiis ve Abbésiler’e ait mahalle ve binalarin ¢cogu tahrip edilmistir. Bu

Bagdat’in kiiltiir hayatina indirilen ikinci agir darbe olmustur.”

1410-1467 yillar1 arasinda Karakoyunlu Tiirkmenleri’nin hakimiyetinde kalan
Bagdat daha sonra Akkoyunlular’in eline ge¢mistir. Bagdat bu Tirkmen hanedanlar
zamaninda daha geriye gitmis, bunlarin kotii yonetimleri yiiziinden 6nemli 6lctide zarar
gdrmiistiir. Bu olanlar karsisinda halkin cogu sehri terk etmistir.”’ Fuzdli’nin dogdugu

yillarda da Bagdat’a Tiirk Akkoyunlular hakimdi.”®

XVIL yiizyihin basinda Bagdat’ta biiyiikk bir degisiklik olmus, Akkoyunlu
Tirkmen hanedam yikilip yerine yine Tiirk irkindan olan Safevi hinedan saltanat
kurmustur (1508). Bu Tiirk hanedaninin ilk hiikiimdar1 ve yeni saltanatin kurucusu
olan® Sah Ismail (6.1524), kendi sahsiyetinde seyhlikle sahligi birlestirip Safevi
devletini kurunca Siilik ve husfisiyle Sia-i IsnA Aseriye mezhebi, onun niifuzuna
baglayabildigi her toprakta kuvvetli bir dini propaganda silahi olmustur.” Tebriz’i
kendisine payitaht yapan Sah Ismail, Iran’la etrafindaki baz1 yerleri birkag sene icinde
zaptederek Ceyhun nehrinden Basra korfezine kadar uzanan muazzam bir imparatorluk
kurmustur. Bu biiyiik imparatorluk, Erdebil’de yatan Seyh Seyfiiddin’in kurdugu ve
kendisinden sonra evlatlarinin genislettigi mezhep ve tarikat niifuzuna dayanur.3 ! Bagdat
da XVI. yiizyilin basinda siyasi yonden Safeviler'e baglaninca, Sah Ismail, yonetimi
altina gecen Bagdat’ta 6nce Kerbeld’y1 ziyaretle Merkad-1 Hiiseyn’e altinla tezyin
edilmis bir sanduka isletmistir. Oradan Hille’ye, sonra da Imam Ali tiirbesini ziyaret
icin Necef’e hareket etmistir. Burada bircok indm ve ihsanlarda bulunmus ve
armaganlar birakmistir. Daha sonra yine Hille’ye donmiig, ¢6l Araplarimin itiatini

saglamis, Bagdat’a tekrar gelmistir. Burada da imam Misad Kizim, Mehmed Cevad’in

20 od-Darf, 5.432-433; Oztiirk, 5. 250-251.

27 ed-Dari, s.433; Oztiirk, s. 251.

28 Turan, s. 39; Uzuncarsili, s.180-208.

29 Oztiirk, s.251.

30 Karahan, s.54; Ayrica bkz. Hasan Ali Yiicel, “Fuzuli”, Fuzili ve Leyla ve Mecnun (ingilizce Terciimesi),
Oliimiiniin Dértyiiziincii Yildoniimii Miinasebetiyle Unesco Komisyonu Tarafindan Yayimlanmustir,
istanbul Maarif Basimevi, 1959, s.5.

31 Ismail Himi Danismend, izahlh Osmanh Tarihi Kronolojisi, istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1971, C.1, s.412;
Oztiirk, s. 251.



merkadlerini ziyarette bulunmus ve tiirlii indmlarla, taltiflerle giizel muémelelerini

32
artirmistir.

Burada su gercege de deginmek gerekir ki Sah Ismail fethettigi topraklarda
mutaassip bir Sif devleti kurmaya calismistir. Cema’i-Siinni tarikatlar, hanikahlarlarini
ve gelirlerini kaybederek zapt edilmis, Siinni ulema oldiiriilmiis veya siiriilmiistiir.
Nitekim, Ebl Hanife ve Abdiilkadir-i Geylani tiirbeleri basta olmak {izere Siinniler’e ait
pek cok tiirbe tahrip edilmistir.”® Yeni itikadi topluma &gretmek icin Dogu
Arabistan’dan, Suriye’den veya bulunabildikleri her yerden Sii alimler (ozellikle
Araplar) getirilmistir. Bu girisimler o kadar koklii bir sekilde yapilmistir ki Sah
[smail’in oliimiinden (1524) sonra hanedinda viicut bulan ciddi zayifliga ragmen
(genellikle “Fars Imparatorlugu”denen) devleti Sii temeline dayanarak iki yiizyildan
daha uzun siire dagilmadan kalmis ve fethetmis oldugu topraklan siirekli Sii halde
birakmustir.>* Safevi Devleti’nin Sifligi resmi mezhep olarak kabul ettigi ve bunun
tervici ugrunda hayli calistig1 o devrede, Iran edebiyati da daha ziyade dini ve mezhebi
bir yola siirliklenmistir. Bir taraftan sairler Hz. Peygamber’e, Hazret-i Ali’ye ve eimme-
i Isnd Asereye na’tler ve kasideler yazmus, diger taraftan alimler Siiligin dini esisatim

yaymak i¢in Fars dilinde eserler viicuda getirmislerdir.35

Sah Ismail’in Yavuz Sultan Selim’e yenilmesinden sonra Safeviler’in Bagdat
ve cevresindeki hakimiyetleri uzun siire devam edememistir.”® Halefi Tahmasb L
zamaninda, Bagdat Muslu kabilesinden Ziilfikdr Han’in niifuzu altinda kalmistir. Bu
zat Bagdat’ta Kan(inl Sultan Siilleyman ndmina hutbe okutup para bastirmis ve ona
mutivaat ettigini bildirmek {iizere elgiler gondermistir. 935/1529 senesi yazinda
Tahmasb, Bagdat’1 zapt i¢in ordusu ile sehrin civarina geldigi sirada Ziilfikar miidafaa

tertibat1 alarak, carpismalara baglamigsa da kendisi Tahmasb tarafindan kandirilmis olan

32 Karahan, s.17.

33 ed-Dard, s.433; Oztiirk, s. 252; M.G.S.Hodgson, islAm’in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve
Tarih:Atesli Silahlar imparatorluklarl ve Modern Zamanlar, istanbul: iz Yayincilik, 1993, C.3, s.25.

34 Hodgson, s.25; Bu konuda ayrica bkz. Karahan, s.34-35.

35 Ali Nihat Tarlan, iran Edebiyati, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1944, s.119.

36 Turan, s.39-40; ismail Hakk: Uzungarsili, Osmanh Tarihi, Ankara, 1975, C. 11, s.348-353; Feridun Emecen,
“Kanuni Sultan Siileyman Devri”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, Kenan Seyithanoglu (ed.), Hakk1
Dursun Yildiz (red.), Istanbul: Cag Yayinlar1, 1989, C.10, 5.330-331.



kardeslerinin ihédneti ile katledilmis ve bu sayede Bagdat’a hdkim olan Safevi

hiikiimdar oraya Serefeddin oglu Tekeli Mehmed Han’1 tayin eylemistir.37

Kaniini Sultan Siileyman, Irakeyn seferi ad1 verilen ilk Iran seferinde Tebriz’i
fethettikten sonra Irak’a yiirirken Mehmed Han, Bagdat’ta zuhfir eden itdatsizlik
dolayist ile firara mecbur kaldigindan sehrin esrafi Bagdat’in anahtarlarim Sadrazam
Ibrahim Pasa’ya teslim etmisler, Ibrahim Pasa da Bagdat’a girmekle beraber yagma ve
tahribe mani’ olmak icin askeri sehre sokmamistir. Kanfini Sultan Siileyman ise 28
Kasim 1534 (24 Cemaziyelevvel 941)’te Bagdat’a girmistir.3 8 Boylece Batida “Daru’l-
cihad” adi ile anilan Belgrad’a karsilik, Doguda da “Daru’s-selam” denilen Bagdat,
Osmanli iilkesine katilmustir.”® Bagdat, Osmanh iddresine gecince, bu sehirde gerek
padisahlarin gerek valilerin imar hus@isunda gayret ettiklerini, dini, askerl ve ticari
mahiyette hayli insaat yapildigim goriiyoruz.*® Kantini, Bagdat’ta bulundugu dort ay
icinde biitiin bolgenin kadastrosu mahiyetinde tahririni yaptirarak, timar ve zeamet
sistemini tesmil ettirmis,*! genis bir imar faaliyetine girismistir. Bu faaliyetlerle bazi
tahrip olmus eserler tamir edilmis, bazilar ise yeni yapllmlstur.42 Kazimiye’de yar
kalmis camii tamamlattigr gibi, Abdiilkadir Geylani cami ve tiirbesi i¢in, zengin
vakfiyeler kurmus, Imam-1 A’zam’in mezarini buldurup, tiirbe, cami ve medrese
yaptlrmlstlr.“3 Sonra ImAm Musa Kazim’in ve diger Islam biiyiiklerinin tiirbelerini de
ziyaret etmis, bu davranisiyla hem Siinni, hem de Siileri memnun etmistir.44 Sehrin
ikinci fatihi IV. Murad da, Imam-1 A’zam’in tiirbesini tamir ettirmekten bagka, biitiin
Osmanh valileri, Abdiilkadir Geylani, Sihadbeddin Omer Siihreverdi, Seyh Seraceddin,

Ma’riif-i Kerhi gibi evliya tiirbelerine daimi bir itind gostermisler, Dicle’ye set insaasi

37 M.Cavid Baysun, “Bagdad”, iA, C.I1, istanbul: MEB, 1979, 5.205; Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Karahan, s.19-
21; Yusuf Halagoglu, “Bagdat” (Osmanli Dénemi), DIiA, C4, istanbul 1991, s.433; Yasar Yiicel, Muhtesem
Tiirk Kanuni ile 46 Y11, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987, 5.45-50; Omer Faruk Yilmaz, “Kéan0ni
Sultan Siileyman Han’in Irakeyn fle IV. Murad’in Bagdat Seferleri”, Irak Dosyasi, Ali Ahmetbeyoglu, Hayrullah
Cengiz, Yahya Baskan (yay. haz.), istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi Tatav Yayinlari, 2003, C. 1, 5.203-204; Oztiirk,
s. 252-255.

38 Baysun, s.205; Turan, s.39-40; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanh Tarihi istanbulun Fethinden Kanuni Sultan
Siileyman’in Oliimiine Kadar, 4. Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1983,C. 11, s.348-353; Emecen,
$.330-331; ed-Diri, s.433; Yilmaz, s.204-205.

39 Ziya Kazici, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islam Tarihi Osmanh Devleti ve Medeniyeti, istanbul: Kayihan
Yaynlari, 1997, C.11, s.310.

40 Baysun, s.204.

41 Kazici, s.311; Uzungarsili, Osmanh Tarihi istanbulun Fethinden Kanuni Sultan Siilleyman’in Oliimiine
Kadar, s.352.

42 Turan, s.42;Bagdat’ta yapilan imar faaliyetleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Baysun, 203-2005; Aydogmus, s.1473.

43 Baysun, s5.204; Emecen, s.332; Yilmaz, s.205.

44 Kazici, s.310-311.



ve bazi mahallere su getirtilmesi gibi imar islerinden de geri durmanuslardir.*> Kandni,
Siileyman Pasa’y1 vali tayin etti ve sehrin muhafazasi icin yeteri kadar kuvvet
yerlestirdi.46 [Ik Osmanli Bagdat valileri arasinda Uveys Pasa, Lala Ca’fer Pasa, Ayas

Pasalar1 da zikredebiliriz.*’

Irak halki Osmanh sultaninin Bagdat’a girisini haber alinca béliikler halinde
sehre gelmisler ve itAatlerini arz etmislerdir. Ozellikle Tiirkmenler’in bulundugu

Kerkiik, Erbil, Tilafer, Musul ve Tuzhurmatu’da biiyiik senlikler yapllmlstlr.48

Sultanin Bagdat’ta bulundugu dort ay zarfinda sairler huzuruna gelip kendisini

kasideler yazarak kutlamislardir. Fuziili de Bagdad Kasidesi’nde;
Geldi burc-1 evliyd’ya pddisah-1 ndmdar

musrai ile 941 tarihini bir defa daha ebedilestirmistir.*’

Yiizyillar boyu cok onemli bir merkez olan Bagdat, istikrarsiz donemler
gecirmisti. Ozellikle Selcuklu doneminden sonra siirekli el degistirmistir. Osmanl
idaresiyle beraber sehirde bir istikrar donemi baslamis, sehir, idari, ekonomik ve sosyal
yonden hizli bir canlihk kazanmistir.”® Nitekim Kandni devrinde Bagdat birinci sinif bir

eyalet merkezi olmustur.”’

Sehrin ve civarinin Kan@in? Sultan Siilleyman’dan i’tibaren beylerbeylik, yani
vilayet merkezi olarak ihdas edildigi anlagilmaktadir. Eyalet 18 sancaga ayrilmis olup,
bu sancaklar sunlardir: Bagdat merkez, Hille, Zengabad, Cevariz, Remahiye, Cengiile,
Karadag, Derteng, Semavat, Bayat, Derne, Vasit, Karend, Demirkapi, Geylan, Salih,
Kiranye, Mihbala ve imadiye’dir.’* Bunlardan yedisinde timar ve zedmet usilii

uygulanmistir ki bunlara “arz-1 memleket” ve diger on birine de “arz-1 haliye-i Irak”

45 Baysun, s.204-205.

46 Halacoglu, s.433; Karahan, s. 24-26, 36-37.

47 Karahan, s.26; Oztiirk, s.255-256.

48 Turan, s.40; Sakir Sabir Zabit, Mucez Tarih et-Tiirkmén Fi’l-Irak, Bagdad, 1959, s.118.
49 Karahan, s.26.

50 Turan, s.40.

51 Karahan, s.35.

52 Turan, s.41; Yilmaz Oztuna, Tiirkiye Tarihi, Istanbul, 1983, C.12, 5.395-397.



denilmistir ve simal tarafinda Imadiye adli genis topraklar, buramin hakimi tarafindan

tasarruf olunmustur™

Bu sancaklardan Karadag, Bayat ve Demirkapr gibi sancaklar Tiirk’tiir.
Bilindigi gibi Fuzili, aym1 zamanda Oguz boyu olan Bayatlarin olusturdugu Bayat

5 54
sancagindandir.

Eski halifelerin payitahti™ olan Bagdat’in fethiyle Osmanlilar Basra-Bagdat-
Halep yolu iizerinde kontrolii ele gegirerek Orta Dogu ile Hindistan arasindaki ikinci
ticaret yoluna da hakim olmuslardir. Bununla beraber merkezi Osmanl idaresi kendi
agirhigim hissettirmeye baslayinca mahalll hinedanlarla Arap kabile seyhleri isyan
etmiglerdir. Osmanhilar Irak’ta Bagdat beylerbeyligini kurup, mesken yerleri timéar
olarak tahsis etmisler, Basra-Bagdat-Halep ticaret yolu giizergdhinda bedevilerin
eskiyaliklarina méani’ olabilmek i¢in, miinasip yerlere kaleler insa edip emniyeti
saglamaya ve Firat’ta nehir nakliyatini faal bir durumda tutmaya ¢alismiglardir. Boylece

ticaret yolu Osmanl iddresinde canlandirilmustir.”®

Ikinci hicret asrinin ortalarindan baslayarak islam tarihinde husiisi bir mevki ve
sOhret kazanan Bagdat’a bir¢ok adlar verilmistir: Halife Mansir kurdugu bu sehre,
Kur’an-1 Kerim’de (el-En’am, 6/127; Yinus, 10/25) “cennet” manasinda kullanilan
“Darii’s-selam” kelimesinden ilhdm alarak “Medinetii’s-selam” adim1 vermis, 57 ancak
halk bunu bir siire kurucusunun adiyla “Medinetii’l-Mansur” olarak anmlssg, Abbasi
halifelerinin makarr1 olmak dolayisiyla “Darii’l-Hilafe”; yetmisten fazla evliya ve

mazanne-i kirim kabrini ihtiva ettigi icin “Burc-1 Evliya™;>® kapilari dis kapilarla 6rtiilii

53 Baysun, 5.205.

54 Turan, s.41-42.

55 Tahsin Unal, IV. Murat ve Bagdat Seferi, Ali Giilen, Suat Akgiil (yay. haz.), Ankara: Berikan Basim Yayin San.
ve Ltd. Sti., 2001, s.29.

56 P.M.Holt, A.K.S.Lambton, B.Lewis, islAm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, Hamdi Aktas, Irfan Pamuk, Kiirsat
Demirci, Salih Simsek, vd.(¢ev ), I1.Baski, fstanbul: Kitabevi, 1997, C.I, s.337-338; Bagdat’in Osmanlilar i¢in
onemi hakkinda bilgi icin bkz. Unal, s.27-42.

57 ed-Diird, s.426.

58 Ugok, s.83.

59 Karahan, s.33.



A9

oldugundan da “Zevra” isimleriyle antlmugtir.® Ayrica Bagdat yerine Bugdan, Medinetii

A%

Ebi Ca’fer de denilmistir. Sair Fuzili de bu sehre “Burc-1 evliya demistir.61

Yukarida da degindigimiz iizere, yeryiiziiniin cenneti, selimet sehri, Islam’n
merkezi, heyetlerin toplandigi sehir, iilkelerin yildizi, Irak’in gozii, hilafet merkezi,
giizel ve temiz seylerin merkezi, ender ve latif seylerin ocagi olan Bagdat’ta her ilim ve

san’atta asrin en meshurlari yetismistir.62

XVI. asir basglarinda Irak’a bakinca, bu derece genis bir siyasi, dini, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel servetin miras¢ist olmasina ragmen, eski ihtisdmi yaninda soniik
bir durumla karsilaginiz. S$ii-Siinni kavgalarindan istifide, genis iilkelerde hiikiim
stirmekte olan iki hiikiimetin, Osmanlilar’in ve Safeviler’in, siyaseti hiline gelmistir.63
Bu durum baglaminda konumuz olan Fuzili ile ilgili olarak su noktaya deginmek
gerekir ki Fuzlli ne Safeviler ne de Osmanlilar doneminde, umdugu ve layik oldugu

refah, ragbet ve sohrete ulasamamlstur.64

Bu yiizyilda Irak’li Tiirk sdirleri Azerl lehgesi ile yaziyorlardi. Irak’in ve
husiisiyle Bagdat ve dolaylarinin XV. asrin son ve XVI. asrin ilk yarilarinda Azeri
edebiyatinin bir¢ok biiyiikk simélarim yetistirdigi malumdur.” Ozellikle XVI. asirda
Azeri edebiyati gercekten gelismistir. Nesimi, Habibl ve Hatal ile parlak bir istikbale
dogru yiikselen bu edebiyat, XVI. asirda bilhassa Fuziili ile kemalini ve gelisiminin son
haddini bulmustur. Akkoyunlu ve Karakoyunlu hiikiimdarlar ile Safevi sahlan siir ve
san’at erbabina yer ve deger vermislerdir. Azeri Tiirk sdirleri olduk¢a zengin bir mill1
mirasa sahip bir dille siir ve ilhdm perisini soyletmislerdir. Gerek gazel ve gerek kaside
alanlari, mesnevi tarzi XVI. asrin ilk yarisinda hayli gelismis durumdaydi. Mubhit biiyiik

ve dahi bir sdir yetistirmeye elverisli haldeydi. Ozellikle Bagdat, Kerbela ve dolaylar

60 Kazici, s.310.

61 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971, 5.528.

62 H.ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islim Tarihi Abbasilerin Birinci Donemi (132-232/750-847)
D iliskiler-idari Miiesseseler-iktisadi Durum-Kiiltiir ve San’at-Sosyal Durum Abbasilerin ikinci Dénemi
(232-447/847-1055) Abbasilerde Birinci Tiirk Niifuzu Donemi (232-334/847-946) Emirii’l-Umeralar
Dénemi- Abbasi Hilafetinde Biiveyhi Niifuzu-Bagimsiz Devletler, fsmail Yigit, A.Turan Aslan, Sadreddin
Giimiig, Yakup Cicek, Hamdi Aktas (miit.), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1985, C.3, 5.208.

63 Karahan, s.53.

64 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyat:, istanbul: Tiirkiye Yaymnevi, 1966, C.2, 5.239; Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk
Edebiyat1 Tarihi, Ankara: Edebiyat Yaynevi, 1970, s.328.

65 bkz.Karahan, s.59-60; Miislim Ergiil, Fuzuli, Hayati, San’at1 ve Eserleri, Istanbul: Goksin Yayinlari, 1984, s.14-
16.
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bu konuda daha miisaitti. Iran, Cagatay ve Anadolu sairlerinin tesirleri Bagdat ve
dolaylarinda birbiri ile birlesiyordu. Azeri edebiyatinin kendinden evvelki siir ananesi
biitiin giizellikleri ile bu muhitte kdklesmisti. Bu ig Safevilerin Bagdat’1 istilalar1 {izerine
bir kat daha derinlesmisti.?® Nitekim kendisi de Hatl mabhlasiyla siirler yazan $ah
Ismail, etrafina topladig1 ve himaye ettigi 4lim ve san’atkarlarla bu devir edebiyatinin

gelismesinde biiyiik bir rol oynamustir.’

XVL. yiizyilda Irak’ta tiirlii ilimlerde marifet ve hiiner sahibi zatlar da az
degildir. Bilhassa tabip ve cerrah olarak, mezhep ulemas: veya tarikat mesayihi olarak

s6hret sahibi olmus kimseler vardir.®®

Yukarida zikrettigimiz Ozelliklerinden de olsa gerektir ki klasik Tiirk
edebiyatinda, yiizlerce siirde ve edebi metinde Bagdat kadar genis bir yelpaze i¢inde

anlatilan sehir azdir.%’

Anlattiklarimiz cercevesinde su sonuc¢ cikmaktadir ki Tiirk, Arap ve Fars
kiiltiirlerinin miisterek tesirleri altindaki Irak-1 Arab muhitinde dogup biiyiiyen
Fuzlli’nin hayatim1 gecirdigi Bagdat basta olmak {iizere, Kerbeld, Necef ve Hille birer
mithim kiiltiir merkezi idi. Ve bu durum onun edebi ve ilmi sahsiyetinin gelismesinde

oldukga etkili olmustur.”

66 Karahan, s.62-63.

67 Ergiil, s. 15.

68 Karahan, s.59.

69 Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Murat Ali Karavelioglu, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Bagdat”, Irak Dosyasi, Ali
Ahmetbeyoglu, Hayrullah Cengiz, Yahya Baskan (yay. haz.), Istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi Tatav Yayinlar1,
2003, C. I, s. 231-252.

70 Fuad Kopriili, “Fuzdli”, iA, C. 1V, Istanbul: MEB, 1988, 5.691; Servet Bayoglu, “Fuzili (Oliimii: 1556) Hayat1
ve Eserleri”, Fuziili, Erenler Bahcesi (Hadikatii’s-Siied4), Servet Bayoglu (hzl.), Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1986, (Onsoz), s.8.
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BiRiNCi BOLUM
FUZULI, HAYATI VE ESERLERI

I. FUZULI’NIN SAHSIYYETI
A.  HAYATI

Sairin hayatiyla ilgili bilgiler ¢ok azdir. Asil adinin Mehmed, babasinin adinin
Siilleyman oldugu71 bilinmekle beraber hangi tarihte ve nerede dogdugu hakkinda kesin
bilgi yoktur. Mevcut kaynaklar onun Bagdat civirinda dogdugunu kaydederse de belli
bir yer iizerinde birlesemezler. Latifi, Ahdi, Sdm Mirz4, Ali Mustafa ve Asik Celebi,
bazi siirlerinde gecen “Bagdadi” ifadesinden ve genellikle Fuzili-i Bagdadi diye
anilmasindan hareketle onun Bagdat’ta dogdugunu sdylerler. Kinalizdde Hasan Celebi,
Sadiki, Hilleli oldugunu, Riyaz1 ise, sairin meshur bir kit’as1 olan “Ciin hdk-i Kerbeldst
Fuziili makam-1 men” dayanarak Kerbela’da diinydya geldigini kaydetmislerdir.72
Ancak sdirin bizzat kendisinin Tiirkce Divdn’inda birkac yerde Bagdat’t “diyar-1
gurbet” saymasi, Sadiki-i Kitdbdar’in ondan bahsederken, “Ibrahim Han hizmetinde

957

Bagdat’a varip”’” ifadesini kullanmasi dogum yerinin Bagdat disinda bir yer olduguna

delil sayilmigtir. Muallim Naci, Faik Resad ve Semseddin Sami gibi Tanzimat sonrasi

71 Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, istanbul: Maérif Vekilligi Nesri, 1941, 5.255, 645, 805 vb.; Nazif Sahinoglu,
“Fuzili Mehmed”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C.III, istanbul: Dergah Yayinlari, 1979, s.249;
Abdiilkadir Karahan, “Fuzali”, DIA, C.13, Istanbul, 1996, 5.240; Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati, ve
Sahsiyeti, s.73; Necmettin Hacieminoglu, Fuziili, fstanbul: 100 Biiyiik Edip 100 Biiyiik Sair, Toker Yayinlari,
1972, s.7; Yiicel, s.3; Fuzuli, Rind it Zahid, Keméal Edib Kiirk¢tioglu (hzl.), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1956, (Onsoz), 5.9; Muallim Abdiilbaki, Fuziili, Tiirk Nesriyat Yurdu, 1932, 5.20; Bayoglu, s.7;
Kopriiliizade Mehmed Fuat, Eski Sairlerimiz Antolojisi Fuzuli, Muallim A. Halit Kitaphanesi, [t.y.], s.195;
Hasibe Mazioglu, Fuziili ve Tiirkce Divani’ndan Se¢meler, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
1986, s.6; Namik Acikgoz, Fuziili, Istanbul: Timas Yayinlari, 1998, s.13; Kopriilii, s.687; Haluk 1pekten, Mustafa
Isen, Turgut Karabey, Metin Akkus, “Fuziili”’, Baslangictan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk Klasikleri, C.3,
Istanbul: Otiiken-Sogiit, 1986, s.308; Thsan Isik, Tiirkiye Yazarlar Ansiklopedisi, C.II, Genisletilmis 3. Baski,
Ankara: Elvan Yayinlari, 2004, s.771; Kocatiirk, s.328; Necla Pekolcay, islami Tiirk Edebiyati, Istanbul: Islam
Medeniyeti Yayinlari, 1968, s.34; Mehmed Fuid, Fuziili Hayat1 ve Eseri, Yeni Sark Kiitiiphanesi, 1924, s.13.

72 Latifi, Tezkire-i Latifi,Dersaadet: Ikdim Matbaasi, 1896, 5.275;Tezkiretii’l-Ahdi-i Bagdadi,Millet Kiitiiphanesi,
Eski Kayit 774;Yeni Kayit CD-3283, 5.155-156,12 vr.;Aslk Celebi, Mesairii’s-Suara orTezkere of Aslk Celebi,.
G.M. Meredith-Owens (trc.), Cambridge: E.J.Gibb, Memorial London, 1971, 198b vr.; AL, Kiinhii’l-Ahbar,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih 4225, 166b; Sim Mirza, Tuhfe-i Sdmi, Vahid Destgirdi (yay.), Tahran: Matbaa-i
Armagan, 1314 Semst, s.136; Riyazi, Riyazii’s-Suara, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 3724, 74a; Sadiki-i Kitabdar,
Mecma’u’l-Havis, Tebriz 1327 Semst, s.102; Kinalizade Hasan Celebi, Tezkire, Auf Efendi Kitiiphanesi 281,
201a; Sahinoglu, s.250; Karahan, “Fuzili”, s.240; Adem Caligkan, Fuziili’nin Su Kasidesi ve Serhi, Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1999, s.13;Kenan Akyiiz, Stiheyl Beken, Sedit Yiiksel, Miijgan Cunbur (hzl.),
Fuzili Divam, Ankara: Ak¢ag, 1990, s.16.

73 Sadiki-i Kitdbdar, Mecma’u’l-Havas, Tebriz, 1327 Semsi, s.102.

12



miiellifleriyle Elias John Wilkinson Gibb’™in onu Hilleli”® , Alessio Bombaci’'nin
Necefli gostermesi de ihtimalden oteye gitmemektedir. Ibrahim Dakiki ise sairin
eserlerinde kullandigi bazi kelimelerden hareketle onun Kerkiik veya dolaylarinda
dogdugunu ileri siirer.”® Siileyman Nazif’in yeni bir kanit olarak ileriye siirdiigii; “Simdi
Hille’de iki sdir vardir: Fazll ogul, Fuzili baba. Diinyanin her isi tersinedir; baba Fazli,
ogul Fuzali” anlamia gelen Farsca bir dortliik,”” Fuzuli’nin Hille’de dogdugunu degil,
orada oturdugunu gostermektedir.”® Fuat Kopriilii de sdirin “Sanki sen Hillelisin ve

diyarmn Babil’dir” anlamina gelen Arapca bir dizesine dayanarak, onun Hilleli oldugunu

74 Karahan, “Fuzali”, s.240-241; “Muhtemelen Irak-1 Arab olarak bilinen Asagi Dicle vadisinde bir yerde,

British Museum’daki kataloglarin soyledigi gibi Hille’de ya da erken donem tezkirecilerinin soyledigi gibi kesin
olmamakla birlikte Bagdad’da dogmustur.” E.J. Wilkinson Gibb, Osmanh Siir Tarihi A History of Ottoman
Poetry, Ali Cavusoglu (trc.), C. ITI-V, Ankara: Ak¢ag, 1999, s.60.

75“E. Berthels, 1930 yilinda Fuziili’'nin Arapga Divdn’i iizerinde yaptigi calismada, Fuzili’nin ‘Babil iilkesinde
terbiye gordiin, kemdl elde ettin, muhakkak bundan dolay: biiyii san’atinda esi az bulunur bir kigisin/ Gepgenis
olan Hille’den giizelligin artti, sen bundan 6tiirii tab’an tatli ve arisin / Dilin tatl, goz ucuyla bakisin biiyiileyici,
sanki sen Hillelisin, diyarin da Babil’dir.’ seklindeki beyitlerinden hareketle onun Hilleli olma ihtimdlinin ¢ok
kuvvetli oldugunu ifdde etmistir. (Berthels, Memoires du Comite des Orientalistes,U.R.S. 1930v.p. 39-71) Buna
ragmen 1930°dan sonra yapilan pek ¢ok incelemede bu husus gozden kagmis veya bilhassa kaydedilmemistir.
Yalnizca Kemal Edip Kiirkciioglu bir makdlesinde bundan bahseder ve bu ihtilafli mevzuun E. Berthels
tarafindan sardhate kavusturuldugunu soyler.” bkz. Tahir Uzgor, Giil Redifli Siirler ve Fuzili’nin Giil
Kasidesi Uzerine Bir inceleme, [t.y.], [y.y.], s.18, dipnot:4; Celil Ozulus da Fuztli’nin Hille’de dogdugu
kanaatindedir.

Ve bu goriisiinii su delile dayandirmaktadir. “Bagdatli oldugune dair yazilarinda bir isarete rastgelmesek de
Hilleli oldugunu gosteren sozlerine tesadiif etmek miimkiindiir. ‘Leyla ve Mecnun’unda saki-i bezme bade i¢in
yaptigi hitapta:

Men sahir-i Babili-nijadem

Hariita bu isde iistddem

Soz derkine sarf ediip firdset

Emlékine bulmigam riyéset (bkz. Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2006, s.86/ 342 ve 343. beyitler) diyor ve ‘Babili-nejadim’ sozleriyle Babil dogumluyum, ydni
Hilleliyim demek istiyor. Ciinkii Hille’nin bir adi da ‘Yeni Babil’dir. Ebibekr-il Valibi’nin cem ettigi Arap¢ca
Mecnun-Leyli’ ismindeki manzim kitapta Kays’in Babil’e ydni Hille’ye tedavi edilmek iizere babasi tarafindan
getirilmis oldugu mezkiirdur. Hille ile Babil arasindaki bu siki miinasebet goz oniinde tutulduk¢a Babili-nijade
sdirimizin Hille dogumlu oldugunu kabul etmemekte hichir mand kalmaz.” bkz. Celil Ozulus, Fuzuli Kendi
Topraklarinda Bir inceleme, Nigde 11 Basimevi, 1948, 5.19, 20; “Babast ilim ve irfan sahibi olup Hille
miiftiiliigiine tayin edildigi icin Fuziili, beseriyyetin, eski ve yeni medeniyyetin iyi bildigi bu tarihi bolgede dogmus,
biiyiimiis ve olmiigtiir.” Avukat Mehmed Mihri, Ulu Tiirk Ulusunun $anh $airi Fuzuli Divanindan, Birinci
Kisim, Istanbul: Aydinlik Basimevi, 1937, 5.121-122.

76 Karahan, “Fuzili”, s.241; “Basta Ata Terzibasi olmak iizere Kerkiiklii bircok arastirmact ve yazar, Fuziili’ nin
Kerkiik’te dogup biiyiidiigiinii, ancak babasinin memuriyeti dolayisiyla veya bir veba salgini yiiziinden ailesi ile
birlikte Bagdat’a gog ettigini, annesinin de Kerkiik yoresinde yasayan Bayat boyuna mensup oldugunu, bu
bakimdan sadirin Kerkiiklii sayilabilecegi tezini ileri siirmiiglerdir.” Suphi Saatci, “Fuzl?”, Tiirkiye Disindaki
Tiirk Edebiyatlar1 Antolojisi 6, Azerbaycan- Irak (Kerkiik) Tiirk Edebiyati, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1997,
$.302; Ibrahim Dakuki’nin Fuz(li’nin ana dili olan Tiirkmen lehgesiyle yazdig siirlerinden yola ¢ikarak onun
Kerkiiklii oldugunu savundugu goriisleri icin bkz. Ibrahim Dakuki, “Fuzili’nin Hayati Hakkinda Bazi1 Yeni
Tesbitler ve Arapga Divani Uzerine Diisiinceler”, Fuzdli Kitabi, Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanligi Yayinlari, 1996, s.55-63; Benzer bir goriis icin
bkz. Sevket Kutkan, “Fuzili-i Bagdadi mi, Kerkiiklii Fuzali mi?”, Milli Kiiltiir, C.1, say1:1, Ocak 1977, 5.23-26.

77 Siileyman Nazif, Fuziili, fstanbul: Yeni Matbaa, 1926, s.16, 63-64.

78 Abdiilbaki Golpinarli, Fuzili Divan, II. Baski, Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1961 s.CXCL-CXLII; Karahan,
Fuziili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.271-272; Nazif Sahinoglu da, “Siileyman Nazif’in kaydettigi Farsca
kit’ada, onun Hille’li oldugundan ¢ok, bir ara orda ikdmet ettigini gosterir.” diyerek bu goriise karst ¢ikmaktadir.
Bu konuda bkz. Sahinoglu, s.250.
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ileriye siirmekte ise de;79 baska incelemeciler, s6z konusu dizenin iistiindeki “Dilin tatls,
yan bakisin biiyiileyici” vb. gibi dizeleri goz Oniinde bulundurarak, adi gegen siirde
sdirin kendisini degil, sevgilisini anlattig1, ona seslendigini belirtmislerdir.* Biitiin bu
ihtimaller arasinda, Fuzdli Tiirkce Divan’inin mukaddimesinde®' Irak-1 Arab’da dogup
biiytidiigiinii, biitiin 6mrii boyunca diger iilkelere gitmedigini soylemek ve Farsca
Divan’mmin mukaddimesinde de “Zird benim dogdugum ve yasadigim yer ‘lrak-i
Arab’dir.”® demek siretiyle bu konuya agiklik getirmekte ve Riydzi’nin goriisiinii
pekistirmektedir.83 Boylece Kerbela’da dogmus olacaginin gercege daha yakin

bulundugu séylenebilir.**

Kimi tezkirelerin onu “Bagdadi” (Bagdatli) diye anlamalarini da iiniiniin biitiin
Osmanli topraklarina Bagdat’tan yayllmasma85 veya Kerbeld’nin Bagdat’a bagh bir yer

olmasina® baglayabiliriz.

Fuz(li’nin dogum yili olarak gosterilen tarihler de dogum yeri gibi birbirinden
farklidir. Yakin zamana kadar kabul goren 900 (1495) tarihiyle Ebiizziyd Mehmed
Tevfik’in  verdigi 910 (1504-1505)*"  tarihi herhangi ciddi bir belgeye
dayanmamaktadur.88 Sairin, Beng ii Bdde adli mesnevisini Sah Ismail’e 1510-1514
yillar1 arasinda sunmus olabilecegi géz Oniinde bulundurularak, Ebiizziyd’'nin ileriye
stirdiigii tarihten en asagr 10-15 yil o6nce (1490-1495) dogmus olmasi gerekjr.89
Matlau’l-i’tikdd’1 ile birlikte Arapga kasidelerini yayimlayan Hamid Arasli’nin, kaynak
gostermeyerek 904/1498’te diinyaya geldigini zikretmesi de bir tahminden ileri

79 Kopriili, s.687.

80 Golparli, s. CXCL-CXLII; Karahan, Fuzili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.271-272.

81 “menge vii mevlidim Irdk-1 Arab olub temami-i omriimde gayri memleketlere seydhat kilmadigim” Akyiiz, Beken,
Yiiksel, Cunbur, s.16.

82 Ali Nihad Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), Istanbul:Milli Egitim Basimevi, 1950, s.5.

83 Sahinoglu, s.250.

84 Karahan, “Fuzili”, s.241; Ayrica bkz. Yiicel, s.2-3; 2; Golpinarli, s.VI-VIII; Siracettin Haci, Orhan Aras,
Fuzili’nin Ask Yolu, Dietzholztal (Almanya): Azerbaycan Tiirkleri Federasyonu Yayinlari, 1994, s.1; Hasibe
Mazioglu ise, “ Farsgca Divan’in onsoziinde siirlerinin Necef ve
Kerbeld topragindan yetistigini, veliler burcu Bagdat’in suyu ve havast ile beslenip gelistigini, bu sebeple de
gittikleri yerde saygi gormelerini istemesi, bu arada Kerbeld’da yazdiklarinin oramin topragindan yapilan tesbih
gibi elden ele dolagmast gerektigini sdylemesi(bkz.Ali Nihad Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi),s.9),
onun Kerbeld’da dogmus oldugunu gostermeyip siirlerini buralarda yazdigimi agiklar.” goriisiinii ileri stirmuistiir.
bkz. Mazioglu, Fuziili ve Tiirkce Divani’ndan Se¢meler, s.6.

85 Nahid Aybet, Fiizili Divami’nda Maddi Kiiltiir, Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaynlari, 1989, s.1.

86 Cevdet Kudret, Divan Siirinde [”JQ Biiyiikler-I Fuzuli, istanbul: 1nk11:?1p Kitabevi, 2003, s.7.

87 Ebiizziya Tevfik, Numiine-i Edebiyat-1 Osmaniyye, fstanbul, 1308, s.21.

88 Karahan, “Fuzili”, s.241; Sahinoglu, s.250; Kudret, s.7; Kopriilii, s.687; Saatci, s.302.

89 Kudret, s.7.

14



gec;memektedilr.90 Ibrahim Dakiiki, “Mense ve mevlidim Irdk” ciimlesinden hareketle
onun bu ibarenin ebcedle karsiligi olan 888/1483 yilinda dogdugunu ileri siirmektedir.”’
Netice i’tibariyle Farsca Divan’inda yer alan “Elvend Bey Medhinde” adl bir kaside ile
baska bir kasidesinde elli yildan beri siir yazdigimi belirtmesinden hareket ederek sairin
biiyiik bir ihtimalle 1480’de veya bu tarihten birkag yil sonra dogmus oldugu

sdylenebilir.”

Fuz@li menge i’tibariyle, Akkoyunlular devrinde ve bu hanedanin idaresi
altinda Irdk-1 Arab adi verilen bolgede yasayan Akkoyunlu Tiirkmenleri”nin Bayat
boyundandir.”* Bayatlar, eski ve bityiik Oguz asiretidir. Kiirtler arasinda da bu adda bir
kabile bulunmasini g6z oniine alan kimi dogubilimciler (Krimskiy, Huard, Minorsky),
onun Kiirt asilli Tiirk sdiri oldugunu ileriye siirmﬁslerdir.95 Bu iddialarin ortaya atilmasi
karsisinda Fuad Kopriilii, Fuzili’nin Hursid Efendi’nin Seyahatname-i Hudud adl
eserinde zikrettigi kiirt Bayat asiretinden degil, eski bir Oguz kabilesi olan Bayatlardan

oldugunu ortaya glkarmlstlr.96 Ayrica Fuzili, Farsca Divdn’imin ve Hadikatii’s-Stiada

90 Sahinoglu, s.250.

91 Ibrahim Dakuki, “Fuzli’nin Hayat: Hakkinda Baz1 Yeni Tesbitler ve Arap¢a Divam Uzerine Diisiinceler”,
Fuzili Kitabi, Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire
Bagkanlig1 Yayinlari, 1996, s.64-66.

92 Karahan, “Fuzili”, s.241; Hasibe Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari,
1997, 5.10; Hasibe Mazioglu, “Fuzali”, Tiirk Ansiklopedisi, C.17, Ankara, 1969, s.76; Nazif Sahinoglu
bu konuda; “....cok yaslandigi bilinen ve ¢ok yasadigindan sikayet eden Fuziili’nin hi¢ degilse, 63-70 yaslarinda
olmiis olabilecegini diisiinmek ve boylece onun 893-900 (1488-1494) yulari arasinda dogdugunu kabul etmek
daha isabetli olacaktir.” demektedir. Sahinoglu, s.250; “1994’iin Fuziili’nin 500. dogum yili kabul edilmesine
sebep olan 1494 tarihi, Azerbaycan edebiyadti tarihinde kayitli olmakla beraber son zamanlarda yapilan
arastirmalar onun 885/1480 civarinda dogmus olabilecegini gostermektedir.” $eyma Giingor, “Dogumunun 500.
Yilinda Fuzuli”, Fuzuli, Muhammed b. Siileyman Bagdadi (1480?-1556), Nuran Altuner, Melek Geng Boyact
(hzl.), Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Miidiirliigii, 1994, s.8.

93 “Nidat Celebi, Fuzili’yi Akkoyunlu Tiirkmenlerinden gostermistir.”, Yiicel, s.4.

94 Sadiki-i Kitabdar, s.102; Karahan, “Fuzli”, s.241. Benzer goriisler i¢in bkz. Yiicel, s.3-4; Giingor, s.8; Kabakli,
$.238; Muallim Abdiilbaki, Fuzili, Tiirk Nesriyat Yurdu, 1932, s.20; Hacieminoglu, s.8; Bayoglu, s.7; Mazioglu,
Fuzili ve Tiirkce Divim’ndan Se¢meler,s.6;Ibrahim Aldettin Govsa, “Fuziili”, Tiirk Meshurlar1 Ansiklopedisi,
Istanbul: Yedigiin Nesriyat, 1951, s.145; Bayat boyu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ozulus, Fuzuli Kendi
Topraklarinda Bir inceleme, s.16-17; Bursali Mehmed Tahir, “ Hagim Nahid Beyin ‘Arap Tiirkleri’ ndm
makalesinde : ‘Filhakika ‘Bagdadi’ diye sohret bulmug olan ‘Fuzili’; ‘Bayat’ asiretindendir. Bu asiret, bugiin
Irak’in en giizel, en sirin bir Tiirk kasabasi olan ‘Kifri’ civirinda koylii halinde yasiyor. Bagdad sehrinin i¢
mahallelerinden bir kisnu bile Tiirk oldugu i¢in Fuziili’nin Bagdad sehrine mensiib olmast garip goriinmez. Ancak
Fuziili’ye ‘Bagdadli’ denilmesi; biiyiik sehirler civarindaki ahdlinin her zaman o sehre nisbet edilmesi
i’tiyadindan ileri gelmig zannindayiz.” bkz.Bursalt Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, istanbul 1333/1917,
C.I1, 5.360 (dipnot:1); Ali Asgar $’irdust, Cesme-i Hiirsid(pejuhsi der zindegi ve asar-1 Molla Muhammed
Fuzili), Tahran, 1374, s.14; Mehmed Fuad, s.13-14.

95 Ali Suad da Fuz@li’nin kiirt oldugu kanaatindedir. bkz. Ali Suad, Seyahatlerim, Istanbul: Kitabevi, 1996, s.96.

96 Kopriilii, s.687; Benzer ifadeler i¢in bkz. Govsa, s.145.
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adl eserinin 6nsozlerinde kendisinin “Tiirk aslindan” geldigini, anadilinin “Tiirk-zeban”

(Tiirkce) oldugunu acikga bildirmistir:”’

“Bazen Tiirk siiri meydaminda at kosturdum ve Tiirk zariflerine Tiirk siirin
gilizellikleri ile zevk verdim.Bu da beni o kadar ugrastirmiyordu. Ciinkii Tiirkce siir

. A 98
benim asli seltkama uygundu.”

Ey feyz-i resdn-i Arab ii Tiirk ii Acem
Kildin Arabi efsah-i ehl-i dlem
Ettin, fusahd-yi Acem’i Isd-dem
Ben Tiirk-zebandan iltifat eyleme kem®’
Uskiidar Haci Selim Aga Kiitiiphanesi’'nde bulunan bir Hadikatii’s-siiada
yazmasinin ketebesindeki kayda gore “Tatar asilli” oldugu seklindeki ifadenin de

“Tiirk” anlaminda kullamldig1 tahmin edilmektedir.'®

Cagdas1 kaynaklarin asil adinm1 yazmayip daha ¢ok “Mevlana Fuzili” veya
“Fuzili-i Bagdadi” mahlas ve nisbesi altinda hal terciimesini verdikleri sairin, asil

adiyla babasmin adini ilk defa Katib Celebi Kegfii’z-zuniin’da belirtmistir. """

Sairin mahlast olan “Fuzali” kelimesi, bir yandan haddini asan, yaramaz,
faydasiz ve edep dist sey demek olan fuzil; diger yandan fazilette iistiinliik, erdemli,
karsilik beklemeden iyilik, artik ve fazlalik gibi anlamlara gelen fazl kelimesinin ¢ogulu

fuzil’dan gelmektedir.102

Sair, Farsca Divdn’inin Onsoziinde, iltibas miinasebetini
ortadan kaldirmak ve bagkalarinin kendisine ortak olmasina meydan vermemek amaci

ile farkli iki anlamdaki bu mahlas1 secisini su sekilde anlatir:

Zira siire basladigim zamanlar her giin bir mahlasi begeniyor, bir
miiddet sonra aynmi mahlast kullanan bir sdire rastlayyp aldigim mahlasi
degistiriyordum. Nihdyet anlasildi ki benden evvel gelen sdir dostlarim

ibarelerden ziyade mahlaslart kapisnuslar. Diisiindiim, eger siirde bagkalari ile

97 Kudret, s.8.

98 Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.6.

99 bkz. Fuzuli, Hadikatii’s-Siieda Ermislerin Bahcesi Kerbela Sehitlerinin Destam, M.Faruk Giirtunca (sad.),
Istanbul: Saglam Kitabevi, 1979, s.16.

100 Karahan, “Fuzili”, s.241.

101 Karahan, “Fuz@li”, s.241; Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce Divani’ndan Se¢meler, s.6.

102 Sahinoglu, s.249; Karahan, “Fuzili”, s.241.
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miisterek bir mahlas alirsam muvaffak olmadigim takdirde bana yazik olur.
Muvaffak olursam mahlas ortagima zuliim etmis olurum. Bu benzerligi ortadan
kaldirmak icin Fuziili mahlasini aldim ve ortaklarvmin bana zuliim edip beni
muztarip etmelerinden kurtulmak icin mahlasimin himayesine sigindim. Bu
lakap kimsenin hosuna gitmeyecegi icin bir baskasimin bana ortak ¢ikarak beni
rahatsiz etmeyecegine karar verdim. Hakikaten de bu lakabt almakla ortakliktan
bana gelebilecek iiziintiilerin  kapisini  kapadim ve giirlerin  karigmasi

endisesinden kurtuldum. 103

Fuzili, alim ve sair oldugu kadar keméle ermis seref ve haysiyetine diiskiin,
kanaatkar, diinyd malinda gozii olmayan, diinyevi arzu ve hirslardan kendini
kurtarabilmis, fakirligin, sadeligin huzirunu bulmus, sabrin faziletine ulagmig bir
kisidir. Kendisini, “Fakir-i pdd-seh-dsa gedd-yt muhtesem” olarak tavdif eden Fuzili,
san’atkar gururuna fazlasiyla sahip bir sahsiyettir. Bu bakimdan siirlerinde her
bakimdan tek kalmay1 arzu eder. Nitekim Fuzili mahlasin1 da aym niyetle almistir.
Fuz(li degerinin bilinmemesinden, kimsesizlikten daima sikayet etmis, fakat maddi
imkan ve rahat temini icin kimseye yaklasmaya (;ahsmamlstur.104 Ciinkii o yoksullugu,
padisahliktan {istiin tutar ve der ki: “Yokluk miilkiinde yoksulluk sivesini ganimet bil.
Padisalin kapisini da unut, mevkiinin yiiceligini de. Ey yoksullukla bast yiicelmiys er,
dlem kaydmi cekme. Saltanat tahtina eristin; artik bagi, zindami hatirlama.” Ve

istignada yiicelik isteyene yoksulluk tavsiye eder.'”

Fuz(li’nin dmriini nasil ve ne ile geg¢irdigi, gorevinin neden ibaret bulundugu
hus@isunda da teferruath bilgiye sahip degiliz. Ancak Farsca Divdn’inda yer alan bir
kit’asinda, “Biz, Peygamber ailesinin kapisinin rdtibesini (maasmi) yemekte, onunla
gecinmekteyiz ve bir omiirdiir bu rdtibe (maas) bize ulasmaktadir. Ona layik oldugumuz

5,106

icin kapisi bizim yiiziimiize kapanmamuistir. dedigini gdormekte ve gecim kaynagini

rahatlikla tahmin etmekteyiz. Fuzlli, hayatin1 kazanmak ve gec¢imini temin etmek igin

103 Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.6,7; Ayrica bkz. Karahan, “Fuzili”, s.241; Kabakli, s.238;
Bayoglu, s.8; Mazioglu, Fuzili ve Tiirk¢ce Divini’ndan Secmeler, s.8.

104 Aybet, s.2.

105 Golpinarli, s. LXXII; Benzer goriisler i¢in bkz. Mazioglu, Fuziili ve Tiirkce Divani’ndan Se¢meler, s.17.

106 Tarlan, Fuzuli’nin Fars¢a Divim (Terciimesi), s.190.
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Hz. Ali’nin ravzasinda bir vazife alip oradaki hizmetcilerden biri olmus ve bir omiir

boyu bu gorevde kalmustir.'”’

Sah Ismail 914/1508’de Bagdat’1 ele gegirip Miisa’sai Devleti’ni ortadan
kaldirdigi zaman Fuzili bilhassa edebiydt alanminda olduk¢a gbdzde ve cevresinde
taminmis geng bir sdirdi. Safevi Devleti’nin kurucusu olan Sah Ismail’in, Horasan
taraflarinda Ozbek asilli Seybak Han’i maglup ederek ortadan kaldirdiktan sonra
kafasim1 sarap kadehi yaptigi bilinmektedir. Fuziili ilk eserlerinden biri olan Beng ii
Bade’yi hayranlik ve takdir ifide eden beyitlerle Sah Ismail’e ithaf etmis, eserinde bu
tarihi hadiseye de isarette bulunmustur. Ancak Ibrahim Dakiiki Fuzfli’nin Arapca
kasidelerinden hareketle, kisa bir siire himayesine girdigi devrin Miisa’sal Hiikiimdar
Ali b. Muhsin b. Muhammed b. Felah’la olan yakinliginin izlerini ortadan kaldirmak
icin, esrara diiskiinliigiiyle taninan bu hiikiimdarla saraba diiskiinliigii bilinen Ismail
Safevi’nin miicadelesini konu alan Beng ii Bdde’yi yazdigini belirtmektedir.'® Sair bu
yillarda muhtemelen Necef’te Hz. Ali’nin tiirbesinde calismaktadir. Bir siire sonra
Safeviler’in Bagdat valilerinden ibrahim Han Musullu’nun Kerbela ve Necef’i ziyareti
sirasinda onunla tanisan sair birlikte Bagdat’a gitmis, kendisine sundugu iki kaside ve
bir terci-i bend ile 6vgiilerde bulunmustur. Ibrahim Han tarafindan az ¢ok himaye
gordiigii  anlagilan Fuzlli'nin, Ibrdhim Han’in, ye@eni Ziilfikdr tarafindan
934/1527°de'” sldiiriilmesi iizerine muhtemelen tekrar Hille’ye geri donmesi, Safevi

ileri gelenleri arasinda herhangi bir hdmi bulamamasindan olabilir.'"°

Kaniini Sultdn Siileymén’in 1534’te Bagdat’1 fethedinceye kadar ki yillarda
sdirin nasil bir Omiir siirdiigii bilinmemektedir. Kanini Sultdn Siileyman Bagdat’1
fethedince Fuzili, icinde “Geldi burc-1 evliydya pddisdh-1 ndmdar” tarih misraini ihtiva
eden meshur kasidesiyle beraber padisaha bes kaside takdim etmis, Sadrazam Makbul
Ibrahim Pasa, Kazasker Abdiilkadir Celebi, Nisanc1 Celalzade Mustafa Celebi’ye, daha
sonra Bagdat’a vali olarak atanan Ayas Pasa, Veys Pasa ve Lala Ca’fer pasalara

kasideler sunarak bu defa Osmanli devlet adamlarinin himayesine girmeye calismis

107 Sahinoglu, s.251; Kudret, s.10-11.
108 Karahan, “Fuzili”, s.241.

109 Giingor, s.8.

110 Karahan, “Fuzili”, s.241.
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111

ancak onlardan bekledigi ve layik oldugu ilgiyi bulamamistir.”” Hayatinin belki de en

biiyiik olay1 olan Hayéali Bey ve Yahya Bey gibi taninmis Osmanli sairleri ile tanigmasi

da bu sefer sirasinda olmustur.112

Kaniini daha Bagdat’tan ayrilmadan Fuzlli’ye
evkaftan maas baglanacagina dair so6z verilmis, fakat sonradan bu maas giindelik 9 akge
gibi onun azimsadigi bir miktardan ibaret kalmis ve evkafin artan gelirinden tahsis
edilmek stretiyle yeni bir ildve gerceklesmis, ancak sair yine de iinlii Sikdyetndme’sini
kaleme alarak memnuniyetsizligini belirtmistir. Daha sonra maas hususundaki
giicliiklerin giderildigi, beratta belirtilen giinliik istihkakin bir siire gecikmeyle de olsa
kendisine verildigi anlasilmaktadir. Fuzili’nin bundan baska Musul Mirlivast Ahmed
Bey, Ayas Pasa, Kadi1 Aldeddin ve Sehzade Bayezid gibi baz1 énemli Osmanl devlet
adamlarina yazmis oldugu mektuplarla Bagdat valilerinden Veys, Ca’fer, Ayas ve
Mehmed pasalara sundugu kasidelerden degeri yeterince takdir edilmemis bir insanin

hissiyat: anlagiimaktadir. 13

Hayatinda ¢ektigi gecim sikintisi ve acilar sebebiyle Fuziili’nin Rum séirlerinin
gordiikleri i’tibar ve yasadiklari rahat hayata imrendigi, hattd vatam olan Bagdat’

birakarak Osmanl iilkesine gitmek istedigi siirlerinden anlagilmaktadir:

Fuziili ister isen izdiydd-i riitbe-i fazl
Diydr-1 Rum’u gozet terk-i hdk-i Bagdad et  Gazel, 41/7'"

Kanfini Sultan Siileyman’in oglu Sehzade Bayezid’e yazdigi mektupta da,
sehzaddenin yanina varmaktan baska bir arzusu olmadigini, fakat yol parasi
bulamadigindan bu arzusunu yerine getiremedigini sOyliiyor. Ayrica, bircok beytinde
Bagdat, Kerbela gibi yerlerde kiymetinin bilinmediginden, Rum iilkesine veya Tebriz’e
gitmek arzusundan bahsetmistir.'”> Ancak icinde dogup biiyiidiigii Irak bolgesinin

disina ¢ikma imk&m bulamadigi anlagilmaktadir. Bilindigi kadariyla onun hayati

111 Hacieminoglu, s.8-9; Karahan, “Fuziili”, s.241; Muallim Abdiilbaki, s. 21-22; Kabakli, s.239; Kopriiliizade
Mehmed Fuat, 5.196; Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce Divinmi’ndan Se¢meler, s.9-11; Gélpinarli, s. XVI-XVIII;
Haliik Ipekten, Fuzuli Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Baz1 Siirlerinin Aciklamalari, Ankara: Atatiirk
Universitesi Yayinlari, 1973, s.16; Kopriil, s.688; Caliskan, s.14-15; Saatci, s.302-303.

112 Muallim Abdiilbaki, s. 21; Kabakli, s.239; Mazioglu, Fuziili ve Tiirk¢e Divini’ndan Secmeler, s.11; Kopriilii,
“Fuzlli”, s.688; Caliskan, s.15; Saatci, s.302.

113 Karahan, “Fuz(li”, s.241; 1pekten, s.16; Kocatiirk, s.328.

114 Akyliz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.151

115 Ipekten, s.17.
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Kerbela, Hille, Necef ve Bagdat’ta gegmistir.“6 Nitekim Fuz@li “temami-i émriimde
gayri memleketlere seydhat kllmadlglmda”117 demekte yani dogdugu, yetistigi muhitten

ayrilmadigim belirtmektedir. 18

Oldukc¢a uzun bir omiir siiren Fuz{li’nin 6liim tarihini hemsehrisi ve ¢agdas
Ahdi’den 6greniyoruz. Sair, “go¢di Fuzlli” veya “gecti Fuzili” ““J saé (532S” ibaresinin
ebced hesabiyla karsiligi olan 963/1566 yilinda Bagdat’1 istila eden bir “taun (veba)
hastaligindan” 6lmiistiir. Ahdi bu tarihi “seldse ve sittin ve tis’a mi’e” olarak da acikc¢a
yazmls‘ur.119 Son zamanlarda bulunup yayimlanan bir belgede, “962 yilinda Bagdat’ta
iki bityiik tAun oldugu” yolundaki ciimle'®, Ahdi’nin verdigi bilgiyi dogrulamaktadir.

PN Al A 121
Fuzli’den “ol pir-i nikd-hisal”

(iyi hasletlere sahip o ihtiyar) diye bahsetmesinden
Ahdi’nin Fuz(li’nin ihtiyarliim1 bizzat gordiigi anlasiliyor. Riyazi ve Faizl
tezkirelerinde de “Dokuz yiiz altmis iigte fevt olmustur (Slmiistiir)” denmis ve “Gegti
FuzGli” sozii tarih distiriilmistiir.  Kinali-zade Hasan (;elebi122 ve Beyélni123
tezkirelerinde Fuzili’nin 970 civarinda 6ldiigiinii yazmasi “go¢di” tarihinin “csassS ”
yazildigim1 zannetmesinden ileri gelmistir. Ciinkii “goctii” kelimesi “6ldii” anlaminda

kullanildigr gibi eski metinlerde “s” olmadan da yazilabilir. Elvend Bey (61.1504-5) icin

yazdig1 kasideden anlasildigina gore Fuzili en az 75 yasinda 6lmiis olmalidir.'**

116 Karahan, “Fuzli”, s.107, 242; Muallim Abdiilbaki, s.21; Necmettin Hacieminoglu, “Sdirin bir ara Istanbul’a
geldigine dair rivayetler de olmakla beraber, bunu dogrulayacak belge mevcut degildir. Esasen eger Fuziili
gercekte Istanbul’a gelmis olsaydi, o devir Osmanli tezkerecilerinin bundan bahsetmemelerine imkdn yoktu.”,
Hacieminoglu, s.9; Benzer yorum i¢in bkz. Kopriilii, s.688.

117 Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.16.

118 Aybet, s.2.

119 Siileyman Solmaz, Ahdi ve Giilsen-i Su’arasi (inceleme-Metin), Ankara: Atatiirk Yiiksek Kurumu Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yayini, 2005, s.460-461; Tezkiretii’l-Ahdi-i Bagdadi, s.155-156; Karahan, “Fuzli”,s.242;
Giingor, s.9; Kopriiliizade Mehmed Fuat, s.196; Siracettin Haci, Orhan Aras, s.1; Mehmed Siireyya, Sicill-i
Osmani, Mustafa Keskin, Ayhan Oztiirk, Hamdi Savas, Havva Kurt (yay. hzl.), istanbul: Sebil Yaymevi, 1997,
C. IV/1, s.27.

120 “Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Esat Efendi kismunda 3790 numarali mecmua-i resayil’de- ki zahriyesine gore
bu mecmua 998-999/1590-1591°de Abdiilcemil b. Necef el-Bagdadi hatti ile tahrir edilmistir- yazi baslamadan

bir evvelki sayfa kenarinda su sozler ve su tarih meveuttur: “37Y 4w o125 a8 5 daiy )2 4S aidae el 53 Tk 1dfin
mabeyninde ancak alti yedi ay olur.” Fuzilli gibi Irak-1 Arab’dan olan bu katibin Farsga-Tiirkce iki dille yazdigi
bu iki ciimle, actkca gosteriyor ki: Bagdad havalisinde h.962 yilinda azim bir taun vaki olmustur. Iki taun
arasinda ancak alti yedi aylik bir zaman bulunduguna da isaret edildigine gore Fuzili’nin ikinci taunda ve
Ahdi’nin ifadesine uygun olarak 963/1556’da bu hastaliktan oldiigii, artik bir daha sabit olmug bulunuyor
demektir.” bkz. Karahan, Fuzili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.280-281.

121 Solmaz, s.460.

122 Kinalizade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suara, Ibrahim Kutluk (hzl.), Ankara: Tiirk Tarih Basimevi, 1981, C.II,

5.760; Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkire, Auf Efendi Kiitiiphanesi 281, 201a.

123 Mustafa b. Carullah Beyan1i, Beyani Tezkiresi, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri kismi, No: 757, s.148.

124 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.20; Kudret, s.17; Karahan, Fuzili: Muhiti, Hayat, ve Sahsiyeti,
s.109-110; 1pekten, s.17; Kopriilii, s.688-689.
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Yazimdaki farkliligin yamisira Katip Celebi, Kesgfii’z-Ziiniin’da, sdirin 6liimiinii
kimi yerde 963, kimi yerde 970 olarak gostermistir. Tanzimat’tan sonra yetisen kimi
yazarlar da sairi “970 sinirinda” dolasan tarihlerde 6lmiis diye kaydederken; bunlardan
kimisi h.975’te'®, kimisi 972’de'*®, kimisi 970’te'”’, kimisi 969°da'® vefat ettigini

belirtmislerdir. 129

Fuz@li’nin nerede o©ldiigi ve nereye gomiildiigii hustisunda ne hemsehrisi
Ahdi’de ne de oteki kaynaklarda bilgi verilmistir. Bu konuda ilk bilgi, Siileyman Faik
Efendi Mecmuasi’nda olup Fuzili’nin mezarinin Kerbeld’da Imam Hiiseyin Tiirbesi’nin

yakininda oldugu, 6nce mezarin iizerinde bir kubbe varken sairin:

Mezdrum tizre koyman mil eger kityinda can virsem
Koyun bir sdye diissiin kabriime ol serv-kametden
“Eger sevgilinin mahallesinde can verirsem mezarima tag dikmeyin. Birakin da
kabrime tas yerine o servi boyludan bir golge diissiin” beytini vasiyet telakki eden
Bagdat valilerinden biri ImAm Hiiseyin’in golgesinin siirin mezar iizerine diisebilmesi

i¢in kubbeyi ylktlrmlstlr.130

Kerbelda’da Hz. Hiiseyin Tiirbesi karsisindaki Abdiilmii’min Dede Tiirbesi’nde

medfiin bulundugu seklindeki rivayetlerin herhangi bir tarihi dayanagi yoktur.13 !

125 Ebiizziya Tevfik, Niiméine-i Edebiyat-1 Osmaniye, 6. baski, 1329/1913, s.26.

126 Muallim Naci, Esami, 1308/1892, 5.249.

127 Semsettin Sami, Kamisii’l-A’1am, 1314/1898, C.V, s.3416.

128 Tabhir, s.361.

129 Kudret, s.17.

130 Mazioglu, Fuziili Uzerine Makaleler, s.20-21; Bu konuyla ilgili Ahmet Kabakli s6yle bir agiklama yapmustir:
“Eski bir kayda gore Fuziili, Kerbeld’da Meshed-i Hiiseyin yakininda bir yere gomiilmiig, iizerine bir tiirbe
yapilmis fakat daha sonra sdirin:

Mezdrim iizre koyman mil, eger kiiyunda can versem

Koyun bir sdye diissiin iistiime ol serv-kametten

beytini bir vastyet sayan Bagdat valilerinden biri, Imam Hiiseyin merkadinden, mezarina golge diismesi icin o
tiirbeyi yiktirmistir. Baska bir kayda gore, Fuziili’nin gomiilii oldugu yer, bir Bektagi seyhinin dergdh ve
makanudir. Sdir, kendi vasiyeti geregince seyhinin yanina gomiilmiistiir.” Kabakli, s.238; Ali Suad’in naklettigi
sifahi rivayetlere gore “tiirbenin bulundugu tekkeyi Fuzili’nin seyhi olan Abdiilmiimin Dede adindaki bir Bektasi
seyh kurmus. Fuzili tekkede ¢erag-siiz imis, yani tekkenin kandillerini, mumlarin yakmakla gorevli imis.

Oliince seyhi Abdiilmiimin Dede’nin yanina gomiilmiig.” bkz. Ali Suad, Seyahatlerim, Istanbul, 1912, s.105-107,
111-112; Ali Suad, Seyahatlerim, Istanbul: Kitabevi, 1996, s.89-90.

131 Karahan, “Fuzli”, s.242; Muallim Abdiilbaki, s.22; Hacieminoglu, s.9; Nazif Sahinoglu, bu konuda,
“Bektasilerin onun oliimii ve ozellikle kabri hakkindaki rivayetleri uydurma olsa gerektir. Iddia edildigi gibi
Kerbeld’da Bektasi tekkesinde Abdiilmii’min Dede adli bir seyhin yaninda gomiilii degildir. Onun Hille’de
bulunan bir tiirbede yattigi rivayeti de mesnetsizdir.” demektedir. Sahinoglu, s.251;Hasibe Mazioglu ise bu
konuyla ilgili olarak; “Bu rivayetler hicbir vesikaya dayanmayip Kerbeld tekkesini kuran Bektasiler tarafindan
uydurulmugstur. Eserlerinden anlasildigi iizere Bektasilikle hichbir ilgisi bulunmayan Fuzili’yi Bektasiler kendi
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Ailesi hakkindaki bilgilerimiz de yok denecek kadar azdir."”** Onun aile
fertlerinden sadece oglu Fazli Celebi hakkinda, Farsca bir kit’a ile Nidayi Celebi’nin bir
notu'” ve Ahdi’nin Giilsen-i Suard’sindaki'** kayitlardan az da olsa baz1 bilgiler

edinmek miimkiindiir.'*
B. EGIiTiMi

Fuz@li’nin kimlerden ve ne Olciide ders okudugunu, hattd cocukluk ve
gencligini nasil ve nerede gecirdigini, siir soylemege ne zaman basladiginmi kesin olarak
bilemiyoruz.136 Sairin babasinin Hille miiftiisii oldugu, ilk bilgilerini babasindan aldig
daha sonra Rahmetullah adl1 bir hocadan Arapga, edebiyat bilimlerini sair Habibi’den
ogrendigi, hattd Rahmetullah’in kizina 4sik olduktan sonra siir yazmaya basladigi,
onunla evlendigi “Goziim cdnim efendim sevdigim devletli sultdnim” dizesini icine alan
iinlii murabbain1 onun i¢in yazdigi seklindeki rivayetler, Ebiizziya Tevfik’in Niimiine-i
Edebiyat-1 0smaniye137 adli eseri ile baslayip daha sonra yazilan edebiyat tarihi,
ansiklopedi, vb. gibi cesitli eserlerde tekrarlanmigsa da bu sdylentilerin dogruluk

derecesi bilinmemektedir.'*® Fakat Fuzdli’nin siirlerindeki izlerden ilk edebi zevkini

sdirlerinden sayarlar ve onu yedi ulularindan birisi kabul ederler.” bkz. Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce
Divanr’ndan Se¢meler, s.15-16; Benzer yorumlar igin bkz. Golpinarly, s.XXI; Kudret, s.17; A¢ikgoz, s.14;
Siileyman Nazif, Fuzili, Istanbul: Yeni Matbaa, 1926, 5.54,55; Pekolcay, 5.35-36.

132 Sahinoglu,s.251.

133 “Son zamanlarda bulunan bir belgede, Kaniini ve I1.Selim devri tabiplerinden Nidayi Celebi’nin Fuzilli’den soz
eden bir fikrasinda, ‘Evlatlarindan Fazli Celebi ile ziyade sohbet ve dostluk ettik’ demesi, Fuzilli’nin birkag
cocugu oldugunu diisiindiirmektedir.” bkz. Kudret, s.17-18; Agah Sirr1 Levent, “Fuzuli Akkoyunlu mudur?”,
Sadirvan,1949, s.1.

134 Ahdi, “Mevlana Fuzili’nin oglidur. Safa-yi zihn-i selim ve zekda-yi tab ‘-1 miistakim ile drdste ariis-1 ciimle-i
hayali ziver-i kavi-i tab‘-1 kerim ile pirdste hala ilm-i zdhire mesgiil ve kiinc-i uzletde kand‘at ile hamil ve ii¢
zeban ile aksam-1 §i‘re mdlik ve riiz u seb her birine miiddvemet gostermege salik binden ald-zdlik fenn-i
mu ‘ammdda zihn-i ukde-kiigd ve turiik-1 tevarihde tab ‘1 i‘cdz-niimd ebydt-1 dsikanesi siizndk ve kelimat-1
rinddnesi rengin ii pik olmagin hiib u mergiibdur. ”dedikten sonra Tiirkge, Arapca beyitlerinden ve Arapga
kit‘asindan 6rnekler vermistir. Bkz. Solmaz, s.476-477.

135 Karahan, “Fuzli”, s.242; Sahinoglu, s.251; Hacieminoglu, s.9; Kopriiliizade Mehmed Fuat, s.196; “Nazmi-zdde,
Giilsen-i Hulefa’sinda I1. Selim devrinde Bagdat valisi Murad Pasa’nin Bagdat'ta yaptirmis oldugu camiye
Fazli’nin 978/1570 yilini gosteren bir tarih manziimesi yazmis oldugunu bildirir (Giilsen-i Hulef4, Istanbul,
1143, 5.64-65). Bagdatli Rithi’nin Sam’dan yazdig1 Bagdat sdirlerinin nasil olduklarini sordugu manzim bir
mektubunda Fazli’nin de adi gecer (Divan, Istanbul 1287, 5.55-58). Ancak kimin tarafindan yazildigu bilinmeyen
Farsca bir kit’ada ‘Simdi Hille’de iki sdir vardir. Fuziili baba, Fazlt oguldur. Diinydnin biitiin isleri tersinedir.
Fazli baba, Fuziili ogul olmaliydy’ denilerek Fazli’nin babasi gibi biiyiik bir sdir olmadig belirtilmistir. ’bkz.
Mazioglu, Fuziili ve Tiirk¢e Divani’ndan Se¢meler, s. 16; Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.22;
Mehmed Fuad, s.16.

136 Sahinoglu, s.250-251; Isik, s.771.

137 Ebiizziya Tevfik, Numiine-i Edebiyat-1 Osméaniyye, fstanbul, 1308, s.21; Fuzili’nin Hille miiftiisiiniin oglu
oldugu goriisiinii benimseyenler arasinda su isimleri verebiliriz: Nazif, s.17; Mihri, s.121-122; Kopriilii, s.687;
Stireyya, s.27.

138 Kudret, s.8; Karahan, “Fuzlli”, 241; Nazif Sahinoglu bu konuyla ilgili olarak; “Onun Hille miiftiisiiniin oglu
oldugu, hocasinin kizini sevdigi hakkindaki rivayetler de mesnetsiz ve uydurma rivayetlerdir.” demistir.
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Azeri edebiyatinm iinlii ismi Habibi’den aldigi tahmin edilmektedir."* Onun tahsile

Kerbeld’dan baslayarak Hille ve bilhassa Bagdat’ta ilerledigi anlaslllyor.140

Fuz(li’nin tahsil hayati sirasinda, muhitin de uygun olusu sayesinde141 ilk
genclik yillarindan i’tibaren kuvvetli bir tahsil gordigi, Leyld ve Mecniin’da oldugu

gibi kiz ve oglanlarin birlikte oturup142

tirli bilgiler ve yazi1 giizelligi tizerinde
miinakasalarda bulunduklari bir mektepte'*’, Fuzdli’nin siir ve ilim sevdasiyla gayretli

bir sekilde calistigim soyleyebiliriz.'**

Cocukluktan genclige gecerken ask ve gayreti de artan Fuziili’de edebiyata
kars1 derin bir heves uyanmisti. Tiirkce Divdn’inin mukaddime kisminda bu durumu su
sekilde anlatiyor: “...Afitdb-1 hikmet cevher-i tab‘uma eser-i tahsil-i ma‘drif salub
ragbet-i kesb-i edeb kildukda ve giil-i bahtum kesb-i hiiner havast ile agildukda ma ‘den-
i cevdhir-i iktisdb-1 kemdliim bir debistdn-1 cennet-nisin idi ki sahn-v latifi sufiif-i
gilman ile huld-i berinden haber veriirdi ve metdli‘-i ahter-i husiil-i ikbaliim bir mekteb-
i miihezzeb idi ki fezd-yi serifi serv-kad sanemler birle cdna cindn miijdesin yetiiriir

idi. » 145

Fuzili, sadece siirle mesgiil olmamis; aksine biiyiik bir sdir olmak i¢in gerekli
bilgileri de tahsil etmistir. Hemsehrisi ve ¢agdasi olan, aym1 zamanda 6liimiine bir de
tarih diisiiren Ahdi, onun hadis ve tefsirden baska heyet, hendese ve hikmet (felsefe)
bildigini, stih tabiatli, tatli sohbetli bir kisi oldugunu, “ii¢ zeban ile asnaf-1 si‘re kadir'®
diyerek onun Arapca, Farsca ve Tiirkge siirler yazdigim da bildirmistir. XVI. yiizyilda
yazilmis Sam Mirza, Ahdi, Sadiki tezkirelerinde ‘“Mevlanad Fuzli” ve Kiinhii’l-
Ahbar’da “Molla Fuziili” diye anilmasi da, onun bilgisinin genisligine ve derinligine bir

148

s, 147 s A A ve e e s . . [
kanit sayilabilir.”™" Tiirkce Divdn’inin 6nsoziinde ™, “Ilimsiz siirin temelsiz duvar gibi

Sahinoglu, s.251; Govsa, s.145-146; Saatci, s.302; Fuzuli, Fuzuli Divanindan Sec¢ilmis En Giizel Siirler-Leyla
ve Mecnun Mesnevisiyle Beraber-, Ankara: Edebiyat Yaymevi, 1968, s.4.

139 Karahan, “Fuzili”, s. 241; Hacieminoglu, s.7.

140 Karahan, “Fuz(li”, s.76.

141 Karahan, “Fuzli”, s.241; Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce Divani’ndan Se¢meler, s.7

142 Bir saf kiz oturdt bir saf oglan/ Cem* oldi behiste hiir ii gilmdn bkz. Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur
Dogan (hzl.), Istanbul: Yapi Kredi Yayinlar1, 2006, s.122/560. beyit.

143 Hat iizre kilurd ol giizeller/ Min ndz ile bahsler cedeller bkz. Fuzuli, Leyla ve Mecniin, s.130/604. beyit.

144 Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.79.

145 Karahan, Fuzili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.76-77; Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.12-13.

146 Solmaz, s.460.

147 Ahdi’nin kayd: soyledir: “Meviand Fuziili-i Bagdadi kemal-i ma ‘rifetle kamil ve fiiniin-1 feza’il ile fazil sith-tab
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oldugunu ve temelsiz duvarin ¢ok degersiz oldugunu, ilimsiz siirden ruhsuz kalip gibi

nefret ettigini”149 sOyleyen sdir, bir siire “akl

17 (geometri, fizik, doga bilimleri, vb.) ve
“nakli”™® (hadis, tefsir, vb.) ilimleri ogrendigini, li¢ dilde nazim ve nesir yazdigim
bildirir."”! Farsca Divan’imn 6nséziinde gengliginde kendini siire kaptirdigim, fakat
ilme kars1 duydugu arzunun kendisini frenledigini belirtir."”* Yine aym 6nsozde Fuzali
mahlasinmi almasi ile ilgili aciklamalar yaparken de “Ben biitiin uliim ve fiinfinu nefsimde
toplamis bir insan olmak icin calistyordum. Bunu ifdde eden bir mahlds bulmustum.
Zird ‘Fuzili’ ligatte uliim ve fiiniin gibi fazlin cem’idir. ‘Fuziili’nin halk arasinda oteki
mandst edebe muhdlif harekettir. Bundan daha edebe muhdlif ne hareket olabilirdi ki
kadri yiiksek dlimlerle pek az beraber bulundugum, merhametli sultanlar tarafindan
yetistirilmedigim, seyahatten nefret ettigim hdlde daima akli bahislerde hakimlerin
mubhtelif hiikiimlerine itiraz eder; nakli meselelerde fakihlerin miicddelelerine karisir,
edebiyditin muhtelif subelerinde her subenin iistddi ile ibdrelerin giizelligi, edamn

letdfeti husiislarinda miinakasaya” kalkistigini bildirmistir.'>

Sairin hem alim hem de bir diisiiniir oldugunu sdyleyen Hamid Arasli, onun
Yakin Dogu filozoflarinin teliflerini ve Eski Yunan diisiiniirlerinin kitaplarini esasli bir
sekilde tanmiyip onlardan istifide ettigini yaziyorsa da bu tamamen gercegin ifadesi
degildir. Zira, Fuz{li’nin Islam filozoflarina ait fikirleri onlarm kendi eserlerinden
okudugu iddia edilebilirse de, felsefl bilgilerini Eski Yunan felsefesini ihtiva eden asli
kaynaklardan alamadigini, aksine miisliiman diisiiniirler tarafindan terciime veya iktibas
edilmis eserlerden elde ettigini ve bu yiizden bazi yanlis nakillerde bulundugunu

Matla’u’l-i’tikad adl eseri ortaya koymaktadir. 154

u sirin-sohbet ve ilm-i hendese vii hey’et ile ebdan-ddn ehl-i hikmet ve ehddis ii tefdsir ile peyrev-i geri‘at” bkz.
Solmaz, $.459-460; Sadiki-i Kitabdar, s.102; Ali, 166b; Sdm Mirz4, s.136; Sahinoglu, s.250; Benzer yorumlar
icin bkz. Kudret, s.8-9; Golpinarli, s.X ; Karahan, Fuzali: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti , s.76.; Hacieminoglu,
s.10; Mazioglu, Fuziili ve Tiirkce Divani’ndan Secmeler, s.17.

148 bkz. Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.14-15.

149 “Elbette burada onun kastettigi ilim de bes duyu orgamina dayali zahiri bilimler degil, manevi ilimlerdir.”
Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir, Istanbul: Insan Yayinlar1, 2004, s.111.

150 “Buradaki ilm-i nakli tasavvufdur, bab-1 aliden girilecek medine-i ilm, ma’rifet-i Hak, ilm-i billdhdwr” ibrahim
Aski, Fuzili Hakkinda Bir iki Soz, istanbul: Dersaadet Ali Siikrii Matbaasi, 1338, s.17.

151 Kudret, s.8-9,18; Karahan, “Fuzili”, s.241-242; Nevzat Yesirgil, Fuzuli Hayati San’at1 Siirleri, II. Baski,
fstanbul: Varhik Yayinevi, 1955, s.4, 6; Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.3; Kabakli, s.240;
Muallim Abdiilbaki, s.23; Bayoglu,s.8; Ac¢ikgoz, s.15; 1pekten, s.18; Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.13-15.

152 Karahan, “Fuz(li”, s.241; Yesirgil, s.4; Tarlan, Fuzuli’nin Fars¢a Divam (Terciimesi), s.3.

153 Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.7.

154 Sahinoglu, 5.250.
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Netice i’tibariyle yalmz edebiyat ilimlerini ve ii¢ dilin edebiyatin1 6grenmekle
yetinmeyerek sirast ile akli ve nakli biitiin Islam ilimlerinde de etrafli maltimat sahibi
olan Fuz@li’nin siirleri ilmi malimatinin ne kadar saglam ve genis oldugunu anlattig
gibi, mubhtelif mevzilara diir eserlerinde de felsefe ve tipta oldugu kadar, din

ilimlerinde de kuvvetli bilgisi oldugunu ortaya koymaktadlr.155
C. MEZHEBI

Fuz(li’nin hangi itikadi ekolii benimsedigi sorusuna ozellikle hayati, eserleri,
fikri ve edebi sahsiyeti etrafinda arastirma yapan ilim adamlaryla edebiyat tarihgileri
tarafindan farkli cevaplarin verildigi goriilmektedir. Onun Siinniligini savunanlar
bulundugu gibi Sii oldugunu sdyleyenler de'*° vardir. Ancak meseleye herkes tarafindan

kabul edilebilir bir ¢6ziim getirilmesi miimkiin olmanustir."”’

M. Fuad Kopriilii, Fuzli’nin itikadi mezhebini belirlemenin tarihi bir meseleyi
halletmekten ziyade sairin psikolojisinin ve edebi sahsiyetinin anlasilmasi bakimindan
ehemmiyet tasidigimi belirtir. Koprili'niin Kiilliyydt-1 Divan-1 Fuzili’ye yazdigi
mukaddimede baz1 tarihi vesikalara ve sirin eserlerindeki onemli sayilabilecek delillere
dayanarak onun Imamiyye Siasi’na mensup oldugunu sbylemesi158 izerine o donemde

karg1 goriisler ileri siiriilerek sairin Siinniligi savunulmustur.159

Fuz@li’nin akidesini tartisan gruplardan onun Sif oldugu goriisiinii
benimseyenler, sairin edebi eserlerinden hareket etmekten bagka o giine kadar niishasi

heniiz tesbit edilmemis olan Matla’u’l-i’tikdd adli risalesinin bulunmasi hélinde kendi

155 Kopriilii, s.691.

156 Fuzli’nin Sii mezhebinden oldugunu savunanlar; Sahinoglu, s.251-252; Govsa, s.146; Kopriiliizade Mehmed
Fuat, s.196; Kudret, s.10; “Fuzili, Sii mezhebindendir. Sdirin mezhebi konusu da bir hayli zaman tartismalara
sebep olmus, onun Siinni olduguna dair deliller gosterilmeye calisumistir. One siiriilen delillerin basinda Kanfini
Sultan Siileyman’a sundugu kasidede imdm-1 dzamdan bahsetmesi ve Leyld vii Mecniin mesnevisinde Hz. Ali
yanminda diger ii¢ halifeyi de ovmesi gosterilmistir. Fakat, Osmanlilarca Siilerin israrla takip edildigi bu devirde,
yiizyilin en biiyiik Siinni padisahina ve yine Siinni olan Bagdad Beylerbeyisi Veys Pasa’ya sundugu bu eserlerde
Fuzali’nin ihtiyatli davranmasi ve diisiincesinden az ¢ok fedakarlik etmesi tabiidir. Diger taraftan, na’tlerinde
Hz. Ali’den baska bir halifenin isminin gecmemesi, Sah Ismail’e sundugu Beng ii Bade isimli mesnevide Sif olan
Sah Ismail’i Bade’ye ve Siinni Osmanli padisahi Sultan I1. Bayezid’i Beng’e benzetmesi, Hadikatii’s-sii’edd’da
ve Kerbeld mersiyelerinde, Kerbeld’da sehit edilen Hz. Hiiseyin icin duydugu samimi heyecan onun Sitligine dair
veterli delillerdir.” 1pekten, s.17; Muallim Abdiilbaki, s.22-23; Yesirgil, s.8; Caliskan, s.16; S’irdust, s.22.

157 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.126-144.

158 bkz. Fuzali, Kiilliyyat-1 Divan-1 Fuzili, M. Fuad Kopriilii , (nsr.), istanbul 1924, s.16-18; Kopriili, s. 689-691.

159 Nazif, s.39-54; Avukat Mehmed Mihri de Fuz@li’nin $if olmadig: goriisiindedir. bkz. Mihri, s.124; Cemil Yener
de bu konuda soyle bir yorum yapmustir: “...Necef teki Hazret-i Ali vakfindan maasl olmasu, Sii oldugunu
diisiindiiriir belki. Ama bu, kesin bir kanit olamaz Sii olduguna. Kaniini de ona vakiftan maas baglamigsti.”

Cemil Yener, Fuzuli’nin Diinyasi, Minnetoglu Yayinlari, 1966, s.88.
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goriiglerinin agiklik kazanacagini umuyorlardl.160 Onlar1 bu kandate sevkeden sey, Katib
Celebi’nin Matla’u’l-i’tikad’n “hiikkema ve imaAmiyye mesleklerine gore telif edildigi”
seklindeki ifadesi olmalidir.'" Ayrica Fuzili’nin Sif Imami oldugunu savunanlar, Hasan
Celebi tarafindan verilen ve babasi Kinalizdde Ali Celebi’nin cagdasi olan Fuzil’yi
Rafizi addettigi yolundaki bilgiyi de kendi goriislerini pekistiren 6nemli bir delil olarak
kabul ediyorlardi. Kinalizdde’nin bu kanlatinin ancak eseri okumus olmasindan
kaynaklanabilecegini diisiiniiyorlardi.'®* Fakat eserin nesrinden sonra sirin bu eserde
yer verdigi biitiin akaid konularini ehl-i siinnetin umimi ol¢iileri ¢ercevesinde isledigi
goriilmiistir. Hattd Sii akidesini belirgin bir sekilde yansitabilecegi imamet bahsinde
bile Sia’nin goriislerine temas etmemesi dikkat cekicidir. Matla’u’l-i’tikad1 yayimlayan
Muhammed Tanci, Siiligiyle taninan Fuziili’nin kendi inancina bir kelime ile bile olsa
isaret etmemesinin Sia'nin takiyye ilkesiyle aciklanabilecegini ifide etmektedir.'®
Koprili'nlin Kiilliyydt-1 Divdan-1 Fuziili i¢in yazdigi mukaddimeden sonra giiniimiize
kadar tartistlan Fuzili’nin Siiligi meselesi onun mutedil bir Sia-i imamiyye mensubu

oldugu164 noktasinda yogunlagmaktadir.

160 bkz. Kopriili, s. 690.

161 Karahan, “Fuzli”, s.242; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, II, 1571, s.1719.

162 bkz.Kopriilii, s. 690.

163 Muhammed Tanci’nin bu ifadesi karsisinda Metin Yurdagor, “.....Tanci’nin, eserin Siinni goriisleri benimseyen
Osmanly idarecileri nezdinde bir mevki elde edilmek amactyla yazildigini, bu sebeple miiellifin de, aslina mensup
bulundugu Sta mezhebinin ‘takiyye’ prensibini uygulayarak gercek akidesini bu eserinde yansitmadigini
diigiinmesi bize diger edebi eserlerinde ayni yolu nigin izlemedigi sorusunu hatirlattigindan pek isabetli bir akil
yiiriitme olarak goziikmemektedir.” seklinde bir aciklama yapmustir. Metin Yurdagor, “Fuzli’nin Matla’u’l-
’tikad Adli Eseri ve Akidesi” Fuzili Kitabi, Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Tsleri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 1996, s.173.

164 Bu konuda Abdiilkadir Karahan, “ Fuzili, Isnd-aseriye mutedil bir Siidir. Ve Siiligin Mufaddile kolu Siinnilige
en yakin olamidir ki sdirimizin Osmanli hdkimiyeti devrinde bu tarafa kaymig bulunmasi ihtimalden uzak
saytlmamaldir.” demektedir. Abdiilkadir Karahan, Fuzili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.144; Abdiilkadir
Karahan, Eski Tiirk Edebiyati incelemeleri, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1980,
s.173; Mufaddile ile ilgili olarak fzmirli ismail Hakki, “Mufaddile Hazret-i Ali’yi bakiyye-i ashdba tafdil
edenlerdir. Bundan ‘hildfete ehakk Hazret-i Ali ve Al-i Aliyye’dir, Hazret-i Ali ve Al-i Ali hildfete tasaddi ettikce
baskasinin miiddhale ve miisdbakaya saldhiyyetleri yoktur.’ neticesi tahdis etmistir. Mufaddile indinde ehl-i
siinnet indinde oldugu gibi ashab-i1 kirdm hayr ile yad olunur, bindenaleyh mufaddile usil-i sdirede ehl-i
siinnetten ayrilmaz.” seklinde agiklama yapmustir. bkz. fzmirli Ismail Hakk1, Muhassalii’l-kelam ve’l-hikme,
Evkaf- 1slﬁmiyye Matbaasi, 1366, s.104; Bu konuda Hasibe Mazioglu da, “Ne var ki Fuzili mutaassip bir Sit
degildir. O, Hz. Peygamber’e olan sevgisini ve bagliligini pek ¢cok na’t yazarak gosterdigi gibi edebiyatimizda bu
tiiriin sahaseri olan ‘Su’ redifli na’t de onun kaleminden ¢ikmustir. Her seyden dnce san’atkdr olan Fuzili,
Bagdat ve havalisi Osmanly idaresine gegince Siinni Osmanli padisahina ve devlet adamlarina kasideler sunarak
onlari ovmekte bir sakinca gormemistir. Siyasi karigikliklarin, zuliim, fitne ve fesadin harab ettigi Irak-1 Arab’a
giiclii ve adil Osmanly idaresinin gelmesine sevinen sdir kendisine bir koruyucu bulabilmek icin ugrasmigtir. O,
bu tutumu ile bazi kimselerin ayplama oklarina hedef olmus olacak ki, Necefli Seyyid Muhammed’e yazdig
kasidesinde, halkin zulmiinden uzak kalabilmek icin uzlet kosesine ¢ekildigini, Frenk diyarina gidip ziinnar
baglanirsa buna sasilmamasin soyleyecek kadar miisliiman halktan nefret etmesi Sii-Siinni diismanligi ile izah
olunabilir.” goriisiindedir. bkz. Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce Divim’ndan Secmeler, s.14; Tbrahim Aski ise
Hasibe Mazioglu’nun degindigi bu konuyu su sekilde degerlendirmektedir: “Bundan evvel Fuziili ‘Kaside-i
Ilahiyye’ ve ‘Muhammediyye’ yazmus oldugu gibi padisah-1 zaman Sultan Siileymdn’a da medhiyye yaziyor.
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Fuz{l’nin mezhebi ile ilgili tartismalarin yanisira baz1 eserlerinde ve Arapca
kasidelerinde goriilen bir kisim harflerin agiklanmasi hususu onu Hur{ifi sayanlarl165
hakli ¢ikarmaz. Ayni sekilde Batini oldugu Bektasi seyhlerine hizmet ettigi, Seb’iyye
(Ismailf) firkasina mensup bulundugu iddialar da dogru degildir.'® Nitekim Fuzali’yi
Siilik ve Rafizilik isnadiyla onu hi¢ terketmedigi Tiirkiye’den ve Tiirklerden ayirip
Irin’a ve Safevi’lere nefy etmek, Bagdat’in, Basra’nmin fethini adilet ve serfat-i
Muhammediyye namina alkislayan bir adama bdyle biihtdnlarda bulunmak dogru

. 167
olmasa gerektir.

Fuz{li’nin mezhebi konusunu Fuziili Hakkinda Bir Iki Soz adli eserinde genis

bir sekilde ele alan Ibrahim Aski konuya aciklik getirmektedir:

Bu ana kadar hdnddn-1 zisdn-i niibiivvete ifrat-i muhabbetle istihdr
eden zevat Sii ve boyle Siiligi de ehl-i siinnet ve cemdat i’tikadinca mugayir diye
ogrenmisiz. Halbuki sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz iimmetinin yetmis ii¢
firkaya ayrilacagint ve yalmiz bir firkanin necdt ve saddet bulacagint haber

verdigi vakit hdzirinun vaki’ olan sudli iizerine o firkamin kendi ve ashdbi

Ciinkii gerek miisdriinileyh, gerek pederi Selim-i evvel drif-i billah idiler, yoksa Fuziili, hdsd yalanci ve dilenci
olmak lazim gelir.” Tbrahim Aski, Fuzali Hakkinda Bir iki S6z, Istanbul: Dersaadet Ali Siikrii Matbaasi, 1338,
s.10.

165 “Miistesrik Berthels tarafindan, Leningrad’daki Asya Miizesi yazmalart arasinda bulunan Fuzili Kiilliyati’ndaki
11 Arapga kaside ile bir yarim kasidenin tamami Miise’sei hiikiimddr: Ali b. Muhsin’e yazmustir. 465 beyitten
olusan bu Arapga kasidelerin tamamu tasa’sii’, mevali, devir, intikal, ibham, hafa’, imam, sultanii’l-vilaye,
ayetii’l-kiibra, huda, baka’, ilmii’l-muhtefi, hamilii’l-emane, nuru’l-lami’, ars, hal, ruhu’l-mukaddes, felek,
sirru’t-taga’sii’, vasl ve hulud (oliimsiizliik) gibi Miise’set tarikati istilahlartyla dolup tasan siirleri, Fuziili’nin o
caglarda ne denli bu batini-hurufi tarikatina bagh oldugunu acik¢ca gostermektedir.” Dakuki, s.54-55, 66-68; Bu
konuda Abdiilbaki Golpinarli da Fuzili’nin Rafizi oldugunu ve “sdirin ricdl-i devlet tarafindan himdye
edilmemesinde sayi’ olan ‘Rdfizi’liginin de tesiri” bulundugu kandatindedir. bkz. Muallim Abdiilbaki, s.41;
Abdiilbaki Golpinarli, “Fuzuli’de Batinilige Temayiil”, Azerbaycan Yurt Bilgisi Mecmuasi, 1932, C.1, say1 8-9,
$.266-278.

166 Sahinoglu, s.251-252; Karahan, “Fuz(li”, s.242; Daha genis bilgi igin bkz. Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati, ve
Sahsiyeti, s.148-150; Sadeddin Niizhet Ergun da batinilik telakkisine siddetle muhaliftir. Ergun, “Rauf
Yekta merhumun Bektasi Nefesleri’nde (C.1, s.171), Fuzili hakkinda ‘miifrit ve hattd gali ve belki de batini bir
Sii’ denilmektedir. Bu fikir Abdiilbaki Golpinarly’nmindir. Ve ‘batini’ tabiriyle ‘Ehl-i siinnet’in ‘firak-i ddlle’den
biri addettigi ziimreyi kasdetmistir. Bu zat Tiirkler arasinda yetisen bir¢ok biiyiikleri ve o arada Mevldna gibi,
Yunus Emre gibi sahsiyetlerle Fuziili’yi zoraki gayretlerle ‘batini’ gostermege ¢alismaktadir.” dedikten sonra
Fuzili’den 6rnek beyitler vererek bu sekildeki “bircok beyitlerin sahibi olan, na’tler yazan ve ‘mufaddile’den
bulunan bu sdire ‘gali bir Siilik’ ve ‘batini’lik isnad etmek tamamiyle indi hareket olur.” goriisiinii ifade etmistir.
bkz. Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, istanbul, 1943, C.II, 5.640 (dipnot:1); Ibrahim Aski de,
Fuzli’nin Réfizi oldugu goriisiine kars1 gikmus ve “Rafize tdifesi Imam Ali Zeynii’l-abidin bin Hiiseyin
efendimizin ticiincii mahdiimlar: Zeyd Hazretlerine bi‘at edip bildhare miisdriinileyhin kendi i¢ctihad ve
hiikiimlerine tabi‘ kalamadiklarindan dolayi terk eden ve ba‘dehu i’tikad ve mudmelede tiirlii tiirlii daldletlere
diisen bir halkdir ki bizzdt imamlarimin da matrid ve mel’iinu olmuglardir. Fuziili rahimehullahin gerek megreb-i
asikanesi, gerek kabiliyyet-i ilmiyye ve edebiyyesi o derekelere diismekden ve Hazret-i Hiiseyin’in bir hafidine,
alim ve fazil bir hafidine yiiz ¢evirmekden pek yiiksekdir.” diyerek bu konuda agiklama yapmistir. Genis bilgi icin
bkz. Aski, s. 7-8, 3-4.

167 Aski, s.10-11.
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yolundan ayrilmayanlar ya’ni ehl-i siinnet ve cemdat oldugunu ifdde buyurmus
e Al b 835l U 1 al adle 2&IGH U 8798 Gyer-i kerimesi dahi peygamber-i zisan ile
ashdb-1 kiraminin eserine iktifd ve iktida edenlerin tizerine hdnddn-i niibiivvete
miivalat ve meveddeti emr eylemisdir. Iste muhbir-i sddik aleyhisselam
Efendimiz kimleri severse ve nasil, nicin severse biz mii’minler de onlart dyle
severiz. Siiphe yokdur ki Ehl-i beytini siiret-i mahstisada sevmisdir. Ve Hazret-i
Siileymdnmi  hattd kavm-i Arab’dan olmadigi hdl de kendisinden ve Ehl-i
beytinden addetmis ve bu ciimleye kendi eserlerine iktifd, kendi hidmetlerini eda
eden, muhabbetulléhda ve muhabbet-i Resiilullah’da maddi ve ma’nevi her

varmi fedd ve bu feddkdrligini da fedd ve ifnd eden sevdiklerini de idhdl

eylemisdir. 169

Hazret-i Ali (kerremalldhu veche) Efendimizin Ehl-i beyt arasinda
uluvv-i kadr ve menzileti ehddis-i serife-i menkiile ve makbiile ile pek giizel ve
parlak bir siirette gosterilmisdir. Ulemd-i din ve evliya-i kamilin ilm ii irfan-i
Muhammed: ile rith, zevk ve saddet bulduklary i¢in 7% Sl 5 alad) L2 Ul hadis-
i gserifine gore ddima ilim kapisinda bulunurlar ve kemdl-i muhabbet ve
saddkatle o kapidan ayrilmazlar. Iste Fuzili de o kdmillerdendir. Hazret-i
Restilullahi ve Cendb-1 Murtazd Esedulldh’t bilhassa oOyle yanik ve parlak
nesidelerle send etmesi bu yiizdendir. Bindenaleyh Siilik hdndan-1 niibiivvete
ifrat-1 muhabbetden ibdret ise Fuziili’ye gelinceye kadar Hazret-i Ali’yi
mukteddba ittihaz edenler, emrinden ve nezdinden ayrilmayanlar ve biitiin
tabiin bald Hasan ya’'ni Hasan-1 Basri’den Imam-1 Muhammed-i Gazali’ye,
Mevlanad’ya, Hact Bayram’a, Yazicizdde’ye gelinceye kadar biitiin drif-i billah
olan veliler, miiellifler, muallimler, sdirler bu mdnd ile Sii ve Alevi sayilmak

. 171
lazimdar.

Bu agiklamalar sonucunda, Fuz(li’yi Siilik-Siinnilik bahsinde mezhep iistii bir

sahsiyet olarak miitaldaa etmek daha dogru olacaktir.'” Nitekim, Fuzili yast

168 [Deki: Ben buna karsilik sizden akrabalik sevgisinden bagka bir iicret istemiyorum.] (Stira, 26/23).

169 Aski, s.8.

170 [Ben ilmin sehriyim, Ali onun kapisidir.]

171 Aski, s.9;Benzer fikirler i¢in bkz. Nazif, s.54.

172 Karahan, Eski Tiirk Edebiyati incelemeleri, s.173; Ayrica bkz. Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati, ve
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olgunlastiktan sonra Oyle bir mezhebi goriis genisligine kavusmustu ki orada artik
Siinnilik, Siflik miicAdele edemezdi. O adeta mezhepler cidaline seyirci, yalmz Sia

temayiilleri galip bir Kerbela miiterennimi olmustu.'”?
D. KiSiLiGi
1. Tasavvufi Kisiligi

Tasavvufi temayiilleri bakimindan Fuz@li’nin bir tarikata mensup oldugunu
diisiinmek miimkiindiir; ancak eserlerinde belirli bir tarikata bagli olduguna dair
herhangi bir ipucu yoktur. Bu konuya Fuzili iizerine yaptig1 ¢caligmada 6nemli bir yer
ayiran Abdiilkadir Karahan, Fuz{li’nin ¢agdas1 ve hemsehrisi olan Ahdi’nin Giilsen-i
Sudrd adl eserinin Izmir Milli Kiitiiphanesi’ndeki yazmasindaki ‘Fuziili’ maddesinde

sOyle bir kayda rastlamistir:

“Mevldand Fuzili-i Bagdadi kemdl-i ma’rifetle kdmil ve funiin-u fazail ile fdzil
hos-tab’ ve sirin-sohbet ve ilm-i hendese ve hikmetle ve heyetle ehl-i hikmet ve ahddis

ve tefdsir ile peyrev-i seriat ve hadd-i zatinda ehl-i tarikatdir.”"™*

Bu tesbitin ardindan Abdiilkadir Karahan, “Fuziili’nin haddizatinda ehl-i
taritkat olusunun bir hemsehrisi, ona ddir en saglam bir bilgi veren bir miiellif ve ¢ok
muhtemeldir ki sahsi miindsebetleri de bulunan bir dostu olan Ahdi tarafindan ve oliimii
iizerinden heniiz on yil bile gecmemisken boyle acik sekilde ifddesi, sdirimizin bir

tarikate intisabi oldugunun cok kuvvetli delilidir.” der.

Sahsiyeti, s.150; Celil Ozulus, “Ben dstkam hemise soziim dsikanedir” diyen bir insant, mezhep anlayisiyla
degil, san’atiyla, eserlerinde hdkim bir duygu olan sevgi anlayisiyla tedkik etmenin daha dogru olacagi
kandatindedir. Ve yine ona gore, “Fuziili gercekten bir sah-1 vildyet dsiki ve ehl-i beyt meftunudur. Sevgisinde
ifrata varacak kadar samimiyet gosterdigini itiraf ederiz. Hattd ana ve baba tarafindan Siinnt oldugu halde Al-i
beyt muhabbetinin kavi cazibesi onu miiteseyyig kilmistir. Fakat bu durum, bir Sit miictehidin kabul ettigi ahkdm-
1 fikhiyye geregince Caferiligi benimsemis oldugunu gostermez. Ciinkii bircok Ali-sever ziimrelerin, sah-1 veldyet
ve Ehl-i beyt baglilhiginda ¢ok ileri gitmis olmalarina ragmen Caferi sayilmadiklar: ve Sitlige mugayyir
addedildikleri maliimdur.” diyerek onun eserlerinde Ehl-i beytten bahsetmesine bakarak kendisini Cafer?
saymanin yanlis oldugunu soylemistir. bkz. Ozulus, s.23-28.

173 Karahan, Fuzili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.138.

174 Milli Kiitiphane yazmasi, vr.81a; Biz de boyle bir kayda Siileyman Solmaz’in Ahdi’nin Giilsen-i Su’ard’sinin on
dokuz niishasini karsilastirarak hazirladigi caligmada rastladik: “Mevlana Fuzili-i Bagdadi kemal-i ma‘rifetle
kamil ve fiinlin-1 fez&’il ile fazil stih-tab‘ u sirin-sohbet ve ilm-i hendese vii hey’et ile ebdan-dan ehl-i hikmet ve
ehadis il tefasir ile peyrev-i seri‘at hadd-i zatinda bende-i ehl-i tarikatdiir.” bkz. Solmaz, 5.459-460; Ahdi’deki
“ehl-i tarfkat” ibaresinin Fuzili’nin herhangi bir tarikata bagl oldugu anlamina gelmedigini savunanlar olmustur.
bkz. Golpinarli, s. LXIII; Mazioglu, Fuziili ve Tiirk¢e Divani’ndan Secmeler, s.16; Mazioglu, Fuziili Uzerine
Makaleler, s.21.
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Ayrica o zamanlarda Kerbeld’da Imam Hiiseyin barigdhinda birtakim
tekkelerin bulundugundan ve bilhassa buralarda Diyar-1 Rim’dan gelen sifilerin post-
nisin olup halk arasinda i’tibar kazandiklarindan s6z eder. Ve Fuziili’nin eserlerinde
herhangi bir tarikat1 veya o tarikatin pirlerini methetmemis olmasina bakarak onun ehl-i
tarik olmadigini ileri siirmenin de kuvvetli bir iddia olmadigim sdyler.175 Fuz{li’nin
Enisii’l-kalb, Leyld ve Mecniin, Tiirkce ve Farsca Divdn’larindan sectigi beyitlerin bir
tasavvuf nesvesi ve vahdet-i viicid prensiplerine uygunlukla birlikte tarikatle

miindsebetini sezdirir mahiyette oldugunu belirtir.'”®

Bununla birlikte bir san’atkarin hayat ve sahsiyetine ait malfimat edinmek i¢in
onun eserlerine miiricaat etmek kimi zaman en dogru yoldur.'”” Nitekim Fuzali’nin
siirlerinden onun platonik veya tasavvufl bir agka yiicelmesi i¢in sifilerde goriilen bir
ruh tecriibesi yasamus oldugu intibai edinilmektedir. '’®* Ve eserlerinde tasavvufi

Ogretiye has ozellikleri rahatg¢a takip etme imkéani vardir.'”

[brahim Aski’nin de su ifadelerini zikretmek istiyoruz: “Fuzili’nin Farisi
Sakinamesi sdir emsali gibi siiliik-i hakikat ve ma’rifeti yani tarik-i hakda kat’-1
mesdfeyi ve Hakk’a viisilii ta’rif eder. "% Onun Fuz@li mahlasini kullanmasiyla ilgili
olarak da soyle demektedir: “Filhakika miisdriinileyh kendine hic viiciid ve pdye
vermedigi icin ya’ni taritkat istildhinca fendfilldh ve bekabilldh ile miitehakkik oldugu
icin Fuzili oluyor. o181

Bu goriis dogrultusunda Osman Bedriiddin Erzuriimi de, “Fuzili, pek ¢cok irfan
sozii soylemistir. Cendb-1 Hak, kemdl-i merhametinden bu esrdri Fuzili’nin lisdmindan

bize isittirmistir. Td ki isi anlayip o yolda gayret gosterelim.” demigtir.'>

175 Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.144-145.

176 Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati, ve Sahsiyeti, s.145-147.

177 Bu konuda Ali Nihad Tarlan, “...herhangi bir san’atkdrin hayat ve sahsiyetine dair maliimat edinmek icin, onun
eserlerine miiracaat etmek en dogru yol ise de bu yol, bizim Divan Edebiydtimizda biraz tehlikeli olsa gerektir.
Samimiyeti bircok an’ane ve zaruretlere feda eden bu edebiyatta sdirlerin sahsiyetine niifuz edebilmek pek
giictiir.” bkz. Ali Nihad Tarlan, Seyhi Divamm Tedkik, fstanbul: Siihulet Basimevi, 1934, s.56.

178 Karahan, “Fuzili”, 5.243.

179 Pervin Capan, Mesneviye Diisen Asklar Ali Sir Nevayi ve Fuziili’nin Leyla ve Mecniinlari, Mugla, 1999, s.
211-212.

180 Aski, s.19.

181 Aski, s.20-21; Karahan, Fuziili: Muhiti, Hayati, ve Sahisiyeti, s.147-148.

182 Osman Bedriiddin Erzurimi, Giilzar-1 SAmini Sohbetler I, Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1993, s5.66.
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Bergson, bir yapit kahraminin, o yapiti yaratan san’atginin az ¢ok kendisi
oldugunu soyler. Her yapitin kahramaninin da, onu yaratandan bir seyler bulundugu
yolundaki goriis de san’at elestirmenleri arasinda benimsenmistir. Bdyle olunca

FO : . : . 183
Fuz(li’nin eserlerinde ondan bir seylerin bulunmasi gerekir.

Nitekim Fuzili, giizellik ve ask anlayisiyla birlikte devrinin ruh ve bedenle
ilgili diisiincelerini Sthhat ve Maraz’da; tasavvufl nitelikte nasihat¢ilifini Rind i
Zahid’ de; tasavvuf felsefesiyle diinya ve hayat goriisiinii ise bunun yaninda basta Leyld
ve Mecniin mesnevisi olmak iizere divanlarindaki cesitli siirlerinde ortaya koymustur.184
Bu eserler arasinda bilhassa Rind ii Zdhid, onun Farscadaki kudretinin, tasavvuftaki
vukifunun, vahdet-i viicid meylinin acik delilidir."®® Ve Fuzdli’nin her ii¢ divanindaki,

Leyld ve Mecniin’undaki sifi asikin tarihi, gercek protipi Fuzili’nin bizzat kendisidir.'*°

Ancak goyle bir ayrimi da goz oniinde bulundurmak gerekir: Mutasavvif sairler
iki kisma ayrilabilir: Seyyid Nesimi, Ahmed Yesevi, Niyazi-i Misri, Ibrahim Hakki gibi
Hak yolunda gercege erismis sairler birinci kisimda yer alirlar. Bunlar ayn1 zamanda
seyh ve miirsiddirler. Once mutasavvif sonra sairdirler. Bu sdirlerin siirlerindeki
tasavvufi anlayis ilk bakista goriiliir. Ikinci kisimda olanlar ise, tasavvufu san’at
yoniinden goren sairlerdir. Siir ve san’at ilk amaclarndir; tasavvuf bunun iginde
eritilmistir. Bu bakimdan siirlerindeki tasavvuf ortada degildir. Bu ikinci kisimda yer
alanlar dnce sdir, sonra mutasavviftrlar.'®’ Nitekim Fuzdli’nin fikrd yapisini teskil eden
ve hemen hemen biitiin siirlerinin esas1 olan tasavvuf diisiincesi onun siirlerinde mestdr,
gizlenmig sekildedir."®® Ve onda ilahi agka yiikseligin samimi, coskun ve ahenkli

.. . 189
terennimleri vardir.

183 Yener, s.79-80.

184 Karahan, “Fuz@li”, s.242.

185 Fuzuli, Rind ii Zahid, Kemal Edib Kiirk¢iioglu (hzl.), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1956, (Onsoz),
s.4.

186 Yasar Karayev, “Tiirk-Islam Uyaniginin Zirvesi: Fuzuli”, (Aktaran: Yusuf Gedikli), Belli Bash Dénemleri ve
Zirve Sahsiyetleriyle Azerbaycan Edebiyat:, Istanbul: Otiiken, 1999, s.139.

187 Muallim Abdiilbaki, s.26.

188 Hacieminoglu, s.12.

189 Nuran Altuner, Melek Geng Boyaci (hzl.), Fuzuli, Muhammed b. Siileyman Bagdadi (1480?-1556), Istanbul:
Kiiltiir Bakanlig: Stileymaniye Kiitiiphanesi Miidiirliigii, 1994, s.9.
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Divan edebiyatinin kaynagimin Kur’an ayetleri, oradan hareketle tasavvuf ve
tasavvufl remizler oldugu bilinmektedir.'”® Bir divan sairi olan Fuzlli’de de tasavvuf,
onun mabhalli dl¢iilerden kurtulmasina, olaylara ve diisiincelere sonsuzluk vermesine,

: 191
evrensellik kazanmasina yardimci olmustur.

Fakat Fuzdli, tasavvuf anlayisinin
propagandasini yapan bir sdir degildi. O bu gaye ile siir sOylememistir. Onun
eserlerinde tasavvuf felsefesi tamamiyle erimis bir halde bulunmaktadir. Daha dogrusu
bu biiyiik sdirin siirleri bastan basa tasavvuf diisiincesi ile kurulmus ve Oriilmiistiir. Ve

bu durum Fuziili’yi diger tekke sairlerinden ayiran en dnemli hususiyetlerden biridir."*?

Fuz(li’nin manzmelerinde tasavvufi istilahlar, remizler ve isaretler yasadigi
devrin tasavvufi birikiminin bir aks-i sadasidir. Fuzli bir miisliiman olarak, muhitinin
kendisine hazirladigi, daha dogrusu dogdugu giinden i’tibaren ¢evresinde hazir buldugu
bu dini muhtevay istidddi nisbetinde manzim ve mensir eserlerinde aksettirmistir.'”
Nitekim, Fuzili’nin bizzat kendisi, devrinin biitiin ilimleriyle ilgilendigini ve onlarla
mesgiil oldugunu séylemektedir. Bununla birlikte X VI. yiizy1l edebiyatina baktigimizda
On plana cikan Mevlana, Attar, Molla Cami gibi biiyiik tasavvuf ustalar bir¢ok sair
iizerinde oldugu gibi Fuz(li’nin san’at ve fikir sadhasinda ona ilk ilhdmi veren
zatlardir.'* Cagdas1 olan, Irak’ta c¢ok sevilen ve Fuzili’nin edebi kisiliginin
olgunlagmasinda etkili olan Nesimi ve Habibi de tasavvuf ehlidirler."” Eserlerinden ve
siirlerindeki ifadelerden anlasilmaktadir ki, o tasavvuf ilmi ile de yakindan ilgilenmistir.

Tasavvufla fiili olarak ilgilenip ilgilenmedigi konusunda Mustafa Tahrali’nin;

Acaba bu ilmi aldkasina ilave olarak “fiilen” yani bir ‘miirsid’ oniinde
sifaht bir egitim ve dgrenim gorerek de bir ‘miintesip’ olmus mudur? Bu suale,
hayati hakkinda yazilanlara bakarak acik ve kat’i bir cevap vermek miimkiin
goriinmemektedir. Ancak, yazdiklarindan anlasilan odur ki ‘fiilen’ tasavvufun

icinde bulunmustur; fakat ya ‘iiveysi mesreb’dir, yani riiyd yoluyla, mdnevi bir

190 A.Necla Pekolcay, “Fuzili’nin Siirlerinde Manevi Unsurlar”, Fuzili Kitaby,. Besir Ayvazoglu (yay. hzl.),
Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1996,s.141.

191 Yasar Karayev, “Fuz@li’nin Ortak Tiirk-Islam Kiiltiirleri Tarihinde Rolii ve Yeri”, Fuzili Kitaba,. Besir
Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari,
1996,5.74.

192 Hacieminoglu, s.12.

193 Selcuk Eraydin, “Fuzali’nin Tasavvuf Edebiyatinda Yeri ve Tesiri”, Fuziili Kitabi,. Besir Ayvazoglu (yay. hzl.),
Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1996, s.175.

194 Kabakli, s.240; Hacieminoglu, s.11.

195 Hacieminoglu, s.11.
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usulle irsad edilmis, sonra da bunu yazli eserleri okuyarak ‘ilmen’
degerlendirip ‘irfan v zdhir hdle getirmis; veyd ¢ok ketum, bilinmemeyi israrla
isteyen bir ‘miirsid’in terbiyesinde yetismis ve miirsidinin emir ve arzusuna
uyarak bu irtibatint aciga vurmamistir. Fuziili’nin tasavvufla fiiili irtibatinin
bilinmemesi de bir bakima iyi olmustur. Boyle bu irtibat ve aldka dolayistyla
ortaya cikacak kiyl ii kaale meydan kalmamistir. Onun tasavvufi terim ve
remizleri (semboller) edebi dilde ustalikla cok giizel bir iisliipla kullanis,
tasavvufla ilgisi olmayan veya tasavvufa hususi bir husiimeti olanlara da, kendi
idrakleri olciistinde, bu yiiksek irfandan edebi zevk icinde nasip almak imkdnini

bahsetmistir.”'*°

sozlerine katilmakla beraber edebiyatcilarin, edebiyat tarihgilerinin yillardir Fuz{li’ nin
tasavvufla fiilen bir ilgisinin olmayip sadece yasadigi donemin tesiriyle tasavvufi
soylemlere yer verdigi seklindeki ifadeleri kandatimizce tasavvufun yanlis olarak idrak
edilmesinden kaynaklanmaktdir. Ciinkii bu tarz yorumlarda genellikle Fuziilinin seriate
bagh kalmakla beraber tasavvufun tesirinden de kurtulamadigi iddia edilmistir.197
Oysaki ahlaki giizellestirmek, nefsi terbiye etmek yéni nefsi dine ram, dini nefs i¢in

viedan kilmak'®® gibi hedefleri olan tasavvufu seriatten ayri olarak diisiinmek dogru

196 Mustafa Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, Fuziili Kitab,. Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: Tstanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanligi Yayinlari, 1996, s.214; Bu konu baglamimda Ibrahim
Aski’nin mezkir eserinde anlattig bir anekdotu zikretmek isteriz. “Gegenlerde bir zdt Fuziili’den bahsederken
‘Seyhini nigcin medhetmemis?’, i’tirdzimt dermiydn etmis ve buna ‘Zem etmemis ya’ cevdbi verilmig idi.” Bu
anekdottaki Tbrahim Aski’nin verdigi cevap cercevesinde olaya bir de bu agidan bakmanin faydal olacag
kanaatindeyiz. bkz. Aski, s.7.

197 Bu tarz yorumlar icin bkz. Meliha Ulker Tarikahya, “Fuzuli’nin Miinicatlar1”, Fuziili ve Leyla ve Mecnun
(ingilizce Terciimesi), Oliimiiniin Dértyiiziincii Yildoniimii Miinasebetiyle Unesco Komisyonu Tarafindan
Yaymlanmustir, istanbul Maérif Basimevi, 1959, s.47-49; Necmettin Turinay, “Klasik Romana ve Leyla vii
Mecnun’a Dair”, Fuzili Kitabu,. Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1996, s.226; Muallim Abdiilbaki, s.35-36; A¢ikgoz, s.17; Banarli, s.540;
Sahinoglu, s.253-254; Ahmet Kabakli Fuzili’deki tasavvufi diisiincenin etkisini s0yle yorumlamaktadir:
“Fuziili bir Yunus Emre veya Mevldnd gibi kendini sirf tasavvufa vermis, yasayis, duygu ve diigiincesi ile bu

felsefe icinde erimis bir insan degildir. Onda tasavvuf sadece (yasi ilerledikce koyulagan ve derinlesen) bir
diigiince zevkidir. Nitekim ‘ask’ anlayisi da biisbiitiin tasavvufa baglanamaz. Hele, bazi sdirlerde goriilen
tasavvufu yayma gayreti, onda hi¢ goriilmez. Tasavvuf, ona bir ilhdm kaynagidir. Ama kendisi ne seyh, ne pir
ne de miirittir. Bektagi tarikati ile miinesebeti iddia edilmisse de ispatlanamamistir. Bektagsiler onu (Hz. Ali ve
On Iki Imama muhabbeti dolayisiyle) sonradan benimsemislerdir.” Kabakli, s.240-241; “...tarikatten ziyade
seriata diigkiin oldugunu gosteren Fuzilli, ne Tiirk¢e divaninda, ne Farsga divaninda tartkat pirlerinden higcbirine
baglilik gostermemis, hicbirinin adini anmanugstir. Tarikate mensup bir sdirin, pirini ovmemesine imkdn yoktur.
Allah’tan, Peygamber’den, Siinni veya Sit olusuna gore Ehl-i Beyt’ten ve sahdbeden sonra derhal pirin medhi
gelir. Gazellerde bile pire baghilik izhdr edilir. Fuziili’deyse hi¢ boyle bir sey yoktur.” Golpinarli, s. LX; Ayrica
bkz. Mazioglu, Fuziili ve Tiirkce Divani’ndan Secmeler, s.16; “Siirlerinde herhangi bir tarikatin izleri
goriilmez. Mevldna veya Yunus gibi bir mutasavvif degildir.” Aybet, s.3; Yener, s.88.

198 Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2000, s.96; Selcuk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, 7. baski, Istanbul: MU Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2004, s.15.
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degildir. Tasavvufta seriat, tarikat, hakikat ve marifet bir biitiindiir. Her biri, bir digerini
tamamlar tarzda siralanmustir. Allah’a ibadet seriat; O’nu taleb etmek tarikat ve O’nu
miisahede etmek hakikat olarak belirtilmistir.199 Tasavvuf, din-i Muhammedi’nin

. . — . - 1:.. 200
ziibdesi, gayesi, semeresidir.

Celil Ozulus da bu konu hakkinda bizleri biraz daha aydinlatmakta ve soyle

demektedir:

Fuzili’nin, siirlerinde tesadiif ettigimiz bircok isaretler kuvvetli, olgun
bir mutasavvif oldugunu anlatacak mahiyette ibdrelerdir. Tasavvufu, hikmet-i
israkit kamil bir tarikat onderi kavrayisiyla benimsemis, siilitk mertebelerini
genis bir vukilfla hazmetmis oldugu muhakkaktir. Zaten kendisinde buldugumuz
azadelik, taassup nefreti, derin bir ilim olgunluguna dayanan kemal
muhassalasidir. Leyld ve Mecnin’undaki berceste kiymeti hdiz tasavvufi
vecizeleri hayret verecek kudrettedir. Bunlari soyleyebilmek icin, irfdn ve tevhid
mertebelerini tezevviik etmeye ihtiyag vardir. Siiltik ve magfiret ddabini yalniz
kal ile degil hal ile benimsemis oldugundan siiphe edilemez. Agk iptilasina
gelince, Tiirk tasavvuf dleminde istihkak ve liyakatle ‘Sultanu’l-dsikin’ iinvanini

kazannusttr.

Ozulus ayrica, Fuziili’ye Tiirk edebiyatinda ‘SultAnu’s-suard’ denildigi gibi

Tiirk mutasavviflan tarafindan da “Sultanu’l-4s1kin” {invaninin, gonliinde Mecniin’un

201

ilaht agkini kucaklayan bir ask ummani oldugu i¢in verildigini soylemektedir.”" Hatta

1 sifatin1 mahlas
202

yalniz siirde degil, ilim ve fikir sadhasinda da zirve oldugu halde “Fuzil

almasi da, sdire tasavvuf inancinin kazandirdigi engin goniilliiliigiin bir isaretidir.

Diyebiliriz ki, sdir, tasavvufa bir felsefe ve ahlak gibi inanmis®”, geng yasta
benimsemis,””* ona has idraki hava gibi, su gibi kendi siirinin giiciine ilave etmistir.

Tasavvuf, Fuzlli’nin mahalli 6lgiilerden kurtulmasina, olaylara ve diisiincelere

199 Feridiiddin Attér, Tezkiretii’l-Evliya, Siileyman Uludag (hzl.), Bursa: [lim ve Kiiltiir Yayinlari, 1984, 5.666;
Sel¢uk Eraydin, “Fuz@li’nin Tasavvuf Edebiyatinda Yeri ve Tesiri”, Fuzili Kitab,. Besir Ayvazoglu (yay. hzl.),
Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1996, s.178.

200 Aski, s.42.

201 Ozulus, 5.29.

202 Hacieminoglu, s.11.

203 Karayev, “Fuzili’nin Ortak Tiirk-slam Kiiltiirleri Tarihinde Rolii ve Yeri”, s.74.

204 Hacieminoglu, s.11.
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sonsuzluk vermesine, evrensellik kazanmasina yardimci olmustur.”” Bedeni ve ruhi
1ztiraplarim ancak “vahdet-i viicid” inanis1 i¢inde dindirebilmistir. Hattd yalniz siirde
degil, ilim ve fikir sdhasinda da zirve oldugu halde “Fuzili” sifatin1 mahlas almasi da,
sdire tasavvuf inancinin kazandirdign engin goniilliiliigiin bir isaretidir.*”® Netice
i’tibariyle insan rthunu geregince tahlil edebilen,””’ sdirligi kadar arifligi ile de
‘[anman,208 kemal ve fazilet sahibi bir insan’” olan Fuzili, ehl-i beyt muhibbi, melami

mesreb bir zattir.>"°
2. Edebi Kisiligi

Fuz@li yasadigt XVI. yiizyildan bugiine kadar yetisen, Tiirk edebiyatinin
taninmig sdirleri icerisinde en biiyiik lirik sdir olarak siir tahtinda oturmaktadir. 21
San’atinda asiklik istidadi ile dogmus hassas bir alimin basarisi gizlidir. Hayat1 boyunca
yegéne olmak i¢in suurla calismis ve tamamiyle kendine mahsus bir soyleyisin sahibi
olmustur. Onun siirlerinin ana temasi asktnr.212 Ask, onda ayriliktir, 1zt11rapt11r.213 Fuzili,
sdirlik kabiliyetiyle dogmus, ¢ok zeki ve hassas bir insandir. Dini, fikri ve edebi
terbiyesinde asirlardan beri ilim, felsefe ve kiiltir merkezi olan Irak-1 Arab’in,
psikolojisinde de yine aym1 bolgede siyasi ve sosyal buhranlarin sebep oldugu hiizniin
derin tesiri vardir. Eserlerinden anlagildigina gore sdir insana, sevgiye, bilgiye ve ahlaka
cok deger vermis, cahilligi, riyayr ve diinyd nimetlerine diigkiinligi yermistir.214

Nitekim Fars¢a Divan’inin 6nsoziinde;

Bil ki hakiki sevgilinin giizelligine dsik ve Iahi sevgi sardbi ile sarhos
olup diinya lezzetlerinden el etek ceken, nefsine tabi olmayan bircok veliler,
miibarek insanlar, seyhler ve dlimler 1ztirap kilict ile heldk olunca bu diyarda

topraga kaybolmuslardir. Bu diyarin topragr mazliimlarin kani ile karigmustir; o

205 Karayev, “Fuzili’nin Ortak Tiirk-slam Kiiltiirleri Tarihinde Rolii ve Yeri”, s.74.

206 Hacieminoglu, s.11.

207 Pekolcay, “Fuzili’nin Siirlerinde Manevi Unsurlar”, s.145.

208 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.63-64; Ibrahim Allahverdiyev, “Fuzili’nin Divan’indaki
Gazellerinde Tasavvufi Kavramlar”, (BasilmamisYiiksek Lisans Tezi, MU Sosyal Bilimler Enstitiisi Hahiyat
Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 2003), s.5.

209Hasibe Mazioglu, Fuzili-Hafiz: iki Sair Arasinda Bir Karsilastirma, Ankara: Tiirkiye Is Bankas1,1956,5.101.

210 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Aski, s.7-44.

211 Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce Divini’ndan Se¢meler, s.17; Yiicel, s.8.

212 Giingor, s.9.

213 Yiicel, s.8.

214 Giingor, s.9; FuzQli’nin akranlarina nazaran daha zeki olduguna Emin Ahmed Rézi de deginmistir. bkz. Emin
Ahmed Razi, Heft iklim, Cevad Fazil (tsh.), Kitabfurfis-i Ali Ekber {lmi, h.1010, C.I, s.110.
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sehitlerin kanlart bu topraklara dokiilmiistiir. Allah’in kaza ve kaderi senin
camurunu bu toprak ile yogurmus ve mukadder nasibini bu topragin iizerine
yazmustir. Sen bu mihnet besiginde mesakket siitii ile beslenmis ve buranin suyu
ve havast ile yetigip biiyiimiissiin. Biliyorum ki sen dertli yaratilmissin. Dert ise
sairligin sermayesidir. Sdir olmak icin zevk ve safa lazuimdir, deme; dertten

bahset ki siir yarisinda miisabakay: kazanan derttir.”*"

demistir. Ve onun siirlerinde varlik kendi 6z biitiinliigii iginde yansimasini bulmustur.?'®

Fuz(li’nin siiri, ilham, ilim ve askin yarattigi {istiin bir san’at terkibidir.”!” Ve
o, siirlerinin fonuna tasavvufu yerlestirerek ask ve mistisizm gibi iki erisilmezlik

anlayisini birlestirmistir.”'®

Fuzil’nin siir hakkindaki goriisleri ile ilgili olarak da kisaca sunlar

sOyleyebiliriz:

Siir, Fuzll’ye gore, insanlig1 yiicelten amaglar dogrultusunda veya insani
degerleri koruma gayesi disinda, sadece nefsani duygularin, egoist¢e arzularin tatmini
yolunda kullanilirsa cok tehlikelidir ve bu yolda siir yazan sairler sonunda hiisrana
ugrayacaklardir. Olumsuz gayeler dahilinde degil de, iman ve salih amel dogrultusunda
siir yazanlar bu kotii akibete yuvarlanmaktan kurtulmuslar ve hattd amaclarina nail

olmuslardlr.219

Fuzli’ye gore, siir kabiliyeti insana Allah tarafindan ezelde bagislanmistir ve

O’nun yardimi olmaksizin da kusursuz siir séylenemez.220 Nitekim s6z ilahi feyzin

221

hazinesidir,daima sarf edilir ve tilkenmez.” Allah’in insana bu bagisi, O’nun en yiice

ve erilmez bir san’atkar olusundandir. Gokler ve yer de Sani’-i hakim olan Allah’in

sonsuz san’atinin kiiciik birer nisanesidir.*

215 Tarlan, Fuzuli’nin Fars¢a Divam (Terciimesi), s.5; Benzer goriisler i¢in bkz. Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce
Divanr’ndan Secmeler, s.20-21.

216 Karayev, “Fuzili’nin Ortak Tiirk-slam Kiiltiirleri Tarihinde Rolii ve Yeri” , s.71.

217 Kabakli, s.242.

218 Ac¢ikgoz, s.16.

219 M.Nur Dogan, Fuziili’nin Poetikasi, Istanbul: Kitabevi, 1997, 5.16; Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.11-12.

220 Dogan, s.19; Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.11; Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.1.

221 Tarlan, Fuzuli’nin Fars¢a Divam (Terciimesi), s.2.

222 Dogan, s.20; Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur , s.11;Tarlan, Fuzuli’nin Fars¢a Divam (Terciimesi), s.1.
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Sun‘un eyvaminda bir kandildiir nith dsmdn
San‘atun dibdcesinden bir varak riiy-i zemin®®

Fuz(li’ye gore Allah mevzin kelama (6l¢iilii ve diizgiin s6ze) onem vermis ve
insanoglunu giizel ve Ol¢iilii s6zden hoslanan bir tabiatta yaratmistir. Yine Allah,
Kur’an’in bagma ta¢ gibi, besmeleyi koyarak irfan ve idrdk sahiplerinin kalplerine

mevzin (vezinli, diizgiin) kelam sevgisini yerlestirmistir.”**

Siir basl bagina bir ilimdir ve insanin olgunlugunun, miikemmelliginin bir
sonucudur. Bunu idrak edemeyenler zevk ehli olmayan, hisleri gelismemis

. 225
insanlardir.

Fuzlli’ye gore, siirin asil sermayesi yukarida da degindigimiz gibi derttir;
gonliinde 1zdirap, dert bulunmayan, cigeri yarali olmayan insanin siiri tat ve zevkten
uzak olur. Izdirap ve dert, siiri etkili kilar.?%¢ Boylece Fuzili, siiri sadece kalbe ait bir

macera telakki eder ve 1ztirabi sdir icin yasanacak tek iklim gibi gérﬁr.227

Her san’atkérda oldugu gibi Fuziili’nin siirlerinde de kendinden Onceki biiyiik
ustalarin tesirinden bahsedilmistir. Her sair gibi onun da begendigi ve sevdigi, hatta
san’at hayatinin baslangicinda etkilendigi sairlerin bulunmasi dogaldur.228 Nitekim
Nizami, Hakani, Husrev-i Dihlevi, Hafiz ve Cami Fuzl’nin en cok begendigi Iran
sairleridir. Tiirk sdirlerinden en ¢ok Nevai, Habibi ve Neciati’yi begenerek onlara
nazireler yazmistir. Nevai’den 6nce Dogu Tiirkgesiyle siir yazan sdirlerden LitfT’nin de
bir gazelini tahmis etmistir.”*’ Kopriilii de bu konuda onun Osmanl séirlerini fazla
tamimadigini, bu sebeple de onda Iran siir iistAdlarinin tesirinin daha fazla oldugu
goriisiindedir. Ona gore, “mesnevilerinde Nizami, Cdmi ve Hatifi’'nin, gazel ve
kasidelerinde de Selmdn Sdveci ile Cami’nin tesirleri goriilebilir. Ahmedi ve Seyhi gibi,

AR

eski Osmanli mesnevicilerini, Cagatay siirinin biiyiik iistddir Nevai’yi bilmekle berdber,

223 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.44.

224 Dogan, s.20; Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.11; Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.1,2.

225 Dogan, s.21; Tarlan, Fuzuli’nin Fars¢a Divam (Terciimesi), s.3.

226 Dogan, s.24; Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divani (Terciimesi), s.5-6

227 Ahmet Hamdi Tanpinar, “Fuzuli’ye Dair”, Edebiyat Uzerine Makaleler, Zeynep Kerman (hzl.), I[I.Baski,
fstanbul: Dergah Yayinlari, 1977, s.156.

228 Muallim Abdiilbaki, s.24; Ayrica bkz. 1pekten, s.19.

229 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.34 Ayrica bkz. Sahinoglu, s.252; A¢ikgoz, s.16; “Osmanly sdirleri
icinde Fuziili’nin san’atinda cidden miiessir olan en miihim sdir, Nizami ve Necdti’dir.” bkz. Golpinarl,
s.XLVIII; Pekolcay, islami Tiirk Edebiyaty, s.41.
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onda Nesimi ve Habibi’nin etkileri daha barizdir.””° Halbuki Ali Nihad Tarlan’in
fikrine gore de Fuziili’ye en cok tesiri dokunan san’atkar, biiyiikk Cagatay sairi Ali Sir
Nevai’dir.*' Kinalizide Hasan Celebi de 1586 yilinda yazdig1 tezkiresinde, Fuzli icin
“Nevayi tarzinda karib bir iislib-1 bedi’ ve semt-i garibi vardir™** ifadesiyle, onun Ali

233 Dikkatli bir arastirma Fuzl1’deki

Sir Nevai siiriyle olan miinasebetine dikkat ceker.
bu tesirlerin bagka sdirlerde oldugu kadar acik olmadigini gosterir. Benzerliklerin cogu,
belirli ve miisahhas bir tesirden cok divan edebiyatinin ve onun arkasindaki kiiltiir
birikiminin 6zelliginden gelen ve tabii olarak ortak olan fikirler, duygular ve
mazminlardan kaynaklanir. Bunun disinda gercek olan, Fuziili’nin hemen biitiin
siirlerinde kendi sahsi tasarrufunun varhigidir. 234 Nitekim bu biiyiik sair, tiirlii ilham
menbalarindan aldigt muhtelif unsurlar1 kendi sahsiyeti ile meczederek, tamamiyle
husiisi ve sahsi Oyle san’at eserleri ortaya koymustur ki bunlar sadece kendi eserleridir

ve kendisinin sahsi damgasini tagimaktadir. >

Ayrica Fuzili, hemen hemen, dogrudan
hicbir sairin etkisi altinda kalmamus, iistiin yetenekli bir sdirdir. Kendisinin de dedigi
gibi, dogdugu ¢evreden disar1 ¢cikmamis, baska sairlerle ve siir cevreleriyle bir iliskisi
olmamustir. Bununla birlikte Fuzili’nin her ii¢ edebiyat: da yakindan izledigi bellidir. **°
Bu konu baglaminda Fuzili ile Hafiz’1 karsilagtiran Mazioglu da, Fuzili’de bu tesirler
olsa bile bunlar1 kendi dehasi ile yogurup eriterek sahsilestirdigini, onlara kendine has

bir ifade husisiyeti verdigi gercegini pekcok ornekle gdstermistir.237

Fuad Kopriilii’nin ifadesiyle, Fuz@li’nin asil hakiki san’at sahsiyetini gosteren
eserlerinin, asirlardan beri aymi tazeligi ve aym bedil kiymeti muhafaza ederek
yasayabilmesinin hikmeti, onun yasadigi ve yasattig1 ilahi ve ideal askin bu yiiksek ve
1ah(iti mahiyetinde, faniligin 1ztiraplarini ebediyetin gasyedici zevkleriyle uyutan derin

. 238 RN .. . A g .
felsefesinde aranmalidir.””® Ve Fuzili ilhAmin1 ne Tiirk ne de Iran siirlerinin eserlerinde

230 Kopriili, s.691.

231 “Bu konuda, muhakkak ki Ali Nihad Tarlan daha seldhiyetlidir. Bizim de kandatimiz bu merkezdedir. Fakat su
noktayr hatirlatmakta da fayda vardir. Divan edebiyat sdirlerini incelerken, kimin kimden tesir aldigini tesbit
cok giictiir. Ciinkii konular, kaideler, temalar, mazmunlar, edebi sekil ve tiirler belirli ve sinirlidir.”
Hacieminoglu, s.11-12.

232 Kinalizidde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suara, Ibrahim Kutluk (hzl.), s.758; Kinalizide Hasan Celebi, Tezkire,
Auf Efendi Kiitiiphanesi 281, 201a.

233 Ac¢ikgoz, s.16.

234 Karahan, “Fuzili”, s.243.

235 Kopriilii, s.691; Benzer goriis i¢in bkz. Muallim Abdiilbaki, s.25.

236 Muallim Abdiilbaki, s.24.

237 Mazioglu, Fuzili-Hafiz: iki Sair Arasinda Bir Karsilastirma, s.356.

238 Kopriilii, 5.692.
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bulmustur; o, ilhdmin1 dogrudan dogruya kendi kalbinden almistir. Kendi zekasinin 15181
ona rehber olup kendisine, kendinden 6nce bagka hi¢ kimsenin ayak basmadig1 yeni bir
yol agcmis ve hi¢ kimse de onu yeniden kesfedip takip edememistir. O eski Tiirk

edebiyatinda bir goniil, bir agk sdiri olarak tek basia durmaktadir.”

Biitiin bu goriisler baglaminda Fuzlli’nin siir ozelliklerini bes maddede

toplayabiliriz:

1. Fuz(li, her seyden oOnce bir agsk sairidir. Biitiin siirlerinde agkim
anlatmistir. Bu ask, maddi asktan baslayarak ilahi, tasavvufl aska gitmistir. Fuzdli,
kendisinin de sOyledigi gibi gencliginde ask siirleri yazmis, sonra bunu birakarak ilim
ve marifet 6grenme yoluna gitmistir. Sairin genclik hevesiyle soyledigi siirler maddi ve

beseri agki, ilim tahsilinden sonra yazdiklari ise tasavvufl agki anlatan siirlerdir.

2. Fuzdli bir 1ztirap sairidir. Aski hep hiiziin, keder ve ac1 yoniiyle goriir.
Ayrilik, dert ve {iziintiiyii arar; kavusmayi, neseyi, mutlulugu istemez. Aci ¢cekmekten
hoslanir. Her kavusmanin sonunda dayanilmaz bir ayrilik oldugu i¢in kavusmayi
istemez. Ona gore, diinyad fanidir ve 1ztirapla doludur. Insamin kaderi diinyanin
yaratiliginda cizilmistir ve takdirin hilkkmii mutlaka yerine gelir. Bunu kimse
degistiremez. Bu ylizden insan diinydya ve diinydnin aldatici nimetlerine

baglanmamalidir.

3. Mazmin bulmakta ve kullanmadaki ustaligi Fuz@li’nin siirindeki bir
baska ozelliktir. Gerek Iran edebiyatindan Tiirk edebiyAtina ge¢cmis mazmfnlari,
gerekse kendinden once yasamis Tiirk sairlerinin bunlara ekledikleri mazmiinlar1 en
giizel sekilde ve ustaca kullanmistir. Fuz@li’nin beytinde ilk bakista anlasilan bir anlam
vardir. Okuyan bunu kolayca anlar ve begenir. Beyitte bir de ancak diisiiniiliip
bulunabilecek, derinde olan baska anlamlar vardir. Beyit incelendikce ve iizerinde
diisiiniildiik¢ce anlami ve derinligi artar; tasavvufl yonii ortaya ¢ikar. Bu bakimdan her
bilgi ve kiiltiir diizeyindeki okuyucu Fuziili’nin siirini begenir; her okuyucu Fuzili’yi

anlayabildigi derecede sever.

239 Gibb, s. 65.
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4. Fuzlli’nin siirleri icten ve samimidir. Askim1 anlatirken heyecanini,
lirizmini hemen hissettirir. Fuzli’nin siirleri sekil ve anlam bakimlarindan kusursuz
olmalarina karsi, birer sehl-i miimteni Ornegidirler; iizerlerinde hic¢ diisiiniilmeden,
hazirliksiz, o anda geldigi gibi sOylenmis izlenimi verirler. Okuyucuya, sdirin biitiin
diisiindiiklerini, acisini, uziintiisiinii kolaylikla ve samimiyetle ortaya koymus gibi

. 240
gelir.

5.  Fuzili, Tirkceye son derece hakim bir sahsiyettir. Dili ve iisliibu
milkkemmeldir. Siirinde fazla bir kelimeye, anlamsiz, vezni doldurmak, kafiyeyi
diizenlemek i¢in kullanilmis kelimelere rastlamak imkénsizdir. Tiirk¢eye bu hakimiyeti,
Fuz(li’nin kelimeleri balmumu gibi yumusatarak aruza uydurmasini miimkiin kilmistir.
Yasadig1 devirde, diger sdirlerde oldukca fazla goriilen imale ve 6zellikle zihaf gibi aruz

hatalaria bu sebepten Fuziili’de pek rastlanmaz.**!

Gerek insan olarak, gerekse sair olarak tek kalmak isteyen Fuzili, daima en
milkkemmelin pesindedir. Bu bakimdan divan siirinin gelenegine uyarak divanlarim
tertip ederken tam bir divan olusturacak sekilde siirler yazdig: gibi, siirlerinin gerek 6z,
gerekse ifade ve bicim bakimindan dolgun ve kusursuz olmasina 6zen gbstermistir.242
Biitiin nazim sekillerini denemis olan Fuzli, hiiznii ve agk elemini en iyi ifade eden’”
“gazel” tarzinm1 sevmis, biiylik giiciinii gazelde gOstermistir. Gazelden sonra en ¢ok

- 244
mesnevi ve murabbalarda basarili olmustur.

Fuzdli, biitiin Tiirk iilkelerinde siirlerinin sevilip okunmasiyla Tiirk diinyasinda
dil ve kiiltiir birliginin yasatilmasina yardimci olmus bir sdirdir. Kendisi de Tiirk
iilkelerinde yetismis biiyiik sdirlerin eserlerini okuyarak ve onlara nazireler yazarak

edebi alandaki iliskinin ve bagliligin siirdiiriilmesinde etkili olmustur.**

240 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Muallim Abdiilbaki, s.25-28.
241 Ipekten, s.22.

242 Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce Divani’ndan Secmeler, s.20.
243 Kilig, s.128.

244 Kabakli, s.242.

245 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.35.
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a) Dili Kullanmasi

Biiyiik sir veya yazar tinvanim kazanabilmek i¢in, bir san’atkirin her seyden
once dili cok iyi bilmesi ve basar1 ile kullanmasi lazimdir. Dili miikemmel, iislibu
saglam olmayan higbir san’atkar, eserlerinin muhtevasi ne kadar zengin, duygular1 ne
kadar ince ve fikirleri ne kadar orijinal olursa olsun, nesillere ve asirlara hiikmedemez.
Eger bir sdir, bir yazar bize asirlarin 6tesinden ve uzak diyarlardan seslenebiliyorsa, bu,
onun Tiirkceyi ¢ok ustalikla kullandigimin en biiyiik delilidir. Iste Fuzdli de bu
ustalardan, bu “dil mimarlarindan” biridir.**® Fuztli’nin dili, cagdas Osmanh ve Azeri
divan sdirlerine nisbeten dil tarihi bakimindan kiymetli bir hazine teskil edecek

mahiyettedir.*"’

Fuzili, Irak bolgesinde kullanilan ve Oguzca’nmin Anadolu sivesinden biraz
degisik olan Azeri**® lehgesiyle yazmustir. Bu dil, o cagda oldugu kadar bugiin de, Dogu
Anadolu ve Kerkiik’te konusulan Tiirk¢enin en yiiksek edebi ifadesidir. Ufak ses ve
cekim farklar1 ve Istanbul sivesinde bulunmayan (veya unutulmus olan) bazi kelimeler
bir yana birakilirsa Fuzili’nin dili, 6teki divan sdirlerininkine yakindir, devrinin

Osmanli Tiirkcesi’nden uzak degildir.249

Bagdat ve havélisinin Kanfini Sultan
Siileyman tarafindan Osmanli hakimiyetine gecirilisine kadar, gerek Sah Ismail’e gerek
diger Safevi riciline siirler yazan Fuzili tabiatiyle Azeri lehcesini kullanityordu. Fakat,
1534°te Bagdat’in zaptindan sonra bu havalide Osmanl hakimiyeti kurulunca Osmanl
kiiltiiri ve zevki hemen tesirini gostermeye bagsladi. Edebl eserlerde Anadolu ve
bilhassa payitaht dili i’tibara gecti. Boyle bir tesirden Fuziili’nin de uzak kalabilmesi

diisiiniilemezdi. Bu devreden i’tibAren bir degisme, Azeri lehgesinden Osmanli

246 Hacieminoglu, s.14.

247 Zeynep Korkmaz, Seldhattin Olcay, Fuzuli’nin Dili Hakkinda Notlar, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1956, s.4. Zeynep Korkmaz ve Selahattin Olcay’in mezkir eserde degindikleri bir konuya biz de burada yer
vermek istiyoruz. $oyle ki Fuzili’nin san’at dehasindan ileri gelen sohreti dolayisiyla eserlerinin pek genis
sdhalarda taninmis olmasi ve muhtelif lehgelere yahut agizlara mensup miistensihler tarafindan kopya edilirken
az cok tasarruf edilmis bulunmasi keyfiyeti, eserlerinde baz tahriflere sebep olmustur. Cesitli yazmalarin
karsilastirilmasi gosteriyor ki, miistensihler Fuziili’nin siirlerinde yalniz imla, ses veya ek degistirmeleri ile
yetinmemisler, vezin ve kafiyenin miisaadesi nisbetinde ¢ok defa kelimeleri bile kendi telaffuz veya lehcelerinde
hakim olan gekillerle degistirmekte bir sakinca gérmemislerdir. Bu bakimdan Fuzili’nin dil bakimindan
degerlendirilmesi yapilirken elde oldukca sihhatli metinler bulunmalidir. bkz. Korkmaz, Olcay, s. 2.

248 “Osmanlica denilen garbi Oguz edebi lehgesi ile cok yakmn ve ¢ok siki miinasebetleri bulunan bu Azeri lehgesi,
hakikatte sarki Oguz edebi lehgesinden bagka bir sey degildir.” Fuad Kopriilii, “Azeri”, IA, C. 11, istanbul: MEB,
1993, 5.119. Azeri lehgesi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Kopriilii, “Azeri”, s.118-151.

249 Karahan, “Fuz(li”, s.243.

41



lehcesine dogru bir gecis olmustur.”® Onun hem Azeri hem de Anadolu sahasinda
sevilmis olmasinin sebeplerinden biri bu 6zelligi olmalidir.”'Bu gercegi dikkate alan
Kopriilii, Fuzdli’yi Osmanli ve Azeri edebiyatlarmin miisterek bir sahsiyeti kabul

etmenin edebiyt tarihi bakimindan zaruri oldugunu sdyler.>

Azeri lehgesinin yanisira etkisi altinda kaldigi Latfi, Nevai*>? gibi baz1 Cagatay

sdirlerinin siirlerine nazireler, tahmisler diizenleyen Fuzili’nin siirlerinde yer yer
bolmak (olmak), acilgan, yikilgan (agilan, yikilan), canmimga, kasinga (camima, kasina),
kilmagay (kilmasa), vb. gibi Cagatay lehgesi ozellikleri de goriilmektedir. XVI. yiizyil

Osmanli tezkirecileri, ondan s6z ederlerken, “Nevdi tarzina yakin, goniil aldatict ve

2254 9255

, “Nevayi ile Tiirkce arasinda giizel bir iislip secmistir”™",
2256

acayip tislibu vardir
“Siirlerini Nevay? tarzinda yeni bir tarz ile yazmistir demigslerdir ki; bu sézler, onun
dilindeki Cagatayca etkilerine baglanabilecegi gibi; o cagda Tiirkiye’de Cagatay
lehcesinin tamindigi, Azeri lehgesinin ise-Cagatay ve Tiirkiye lehgelerinden ayri-

bagimsiz bir lehge oldugunun daha bilinmedigi yolunda da yorumlanabilir.”’

Ayrica Fuz{li’nin dili, cagdasi olan sdirlerinkine nazaran oldukca sadedir. Halk
kelimeleri ve deyimleri ile oriilmiistiir. Bu hal onu halka sevdirmis ve benimsetmistir.258
Insanlar asklarii, hicranlarimi, caresizliklerini onun siirlerinde bulmuslar, Fuz{ili’ nin

inang, sabir, vefa tavsiyesine uymuslardnr.259

Tiirk¢e Divdn’inin 6nsoziinden 6grendigimize gore, ilk 6nce Arapga ve Farsca
siirler yazmig, Tiirkce siirlerini daha sonra kaleme almlstlr.260 Nitekim divan
edebiyatinin diger meshur isimlerine kiyasla Fuzili’nin Islim diinyasinin biiyiik bir
kisminda sohreti, 6nce onun bu ii¢ dilde ustalikla siir yazmis olmasi ile acgiklanabilir.

Arapcga siirlerinin vasat bir seviyede olmasina karsilik Farsca ve 6zellikle Tiirkge siirleri

250 Fuzuli, Leyla ile Mecnun, Necmettin Halil Onan (hzl.), (tenkitli metin) Istanbul: Maarif Basimevi, 1955, s.X.
251 Karahan, “Fuzili”, s.242.

252 Karahan, “Fuzili”, s.243.

253 Fuzili’nin Neval’ye yazdig1 nazireler konusunda bilgi i¢in bkz. Golpinarli, s. XXIX-XXXVI.

254 Latifi, s.275; Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suara, Ibrahim Kutluk (hzl.), C.II, 5.728.

255 Mustafa b. Carullah Beyani, Beyani Tezkiresi, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri kismi, No: 757, s.148.
256 Riyazi, Riyazii’s-Suara, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 3724, 74a.

257 Kudret, s.18-19.

258 Kabakli, s.242; Benzer goriisler i¢in bkz. Hacieminoglu, s.14-15.

259 Giingor, s.10.

260 Yesirgil, s.6-7.
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onu hayatta iken san’atinin zirvesine ulagtirmistir. 26! Fuzali’nin bu iic dildeki basarisina
istindden Ahmet Hamdi Tanpinar “...bu ii¢ dilin virtiiozii filolog bir sdirdir” goriisiinii

ileri siirer.2%

Fuzili siir dili olarak Tiirkce’ye son derece hakimdir. *** Tiirkce siirlerinde,
kolay anlagilabilen ve devrinin ortalama insan ziimrelerinin konustugu bir dil kullanmais;
pek agirlikli Arapga ve Farsca unsurlar kullanmamistir.”®* Divan gelenegi icinde siirin
hagvlerden, liizumsuz kelimelerden siyrilip yalin hale gelmesinde Fuziili onemli bir
merhale teskil eder. Divdn’imnin dibacesinde, “Mazmiinu zevk-bahsg ii serfii’l-husdl /
Andan ne siid ki ola miibhem ibareti” diyerek kolay anlagilabilir siir tarzin1 savunan
Fuzli’nin kasidelerinde epey agir ve kiilfetli olan dili gazellerinde ve Leyld ve Mecniin

mesnevisinde sade, tabii ve yapmaciksiz bir 6zellik gosterir. 265

Perisan hdlin oldum, sormadin hdl-i perisdnim
Ganundan derde diistiim, kilmadin tedbir-i dermdnim
Ne dersin, riizgdrim boyle mi gecsin giizel hdnim

Goziim, canim efendim, sevdigim devletli sultantim Murabba 111/ 1266

Oyle ra’nadir giiliim serv-i hirdmadnin senin

Kim goren bir kez olur elbette hayramn senin  Gazel, 169/1*°’

Goriildiigii gibi bu dizelerde konusma dilinin kisa, dogal, dolaysiz anlatimina,
devrik ciimle ve soru ciimlesi kullanimina yer verilmistir. Ama bunlarin yanisira siiri
esas cekici kilan goziim, canim efendim, devletli sultanim, giiltim gibi konusma dilinin
hitaplarinin kullanilist olmustur. Bu seslenis kelimelerinin tonlama bakimindan siirde

onemli ahenk unsuru sagladigin1 da goz ard1 etmemek gerekir.

Goziimden dem-be-dem bagrim ezip ydsim kimi gitme

Seni terk etmezem ciin ben, beni sen ddhi terk etme Murabba 111/4%%8

261 Karahan, “Fuzili”, s.242.

262 Tanpinar, “Fuzuli’ye Dair”, s.155.

263 Karahan, “Fuzili”, s.243.

264 A¢ikgoz, s.15-16.

265 Karahan, “Fuzili”, s.243; Benzer goriisler i¢in bkz. Hacieminoglu, s.15.
266 Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, 5.299.

267 Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.212.

268 Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, 5.299.
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beytinde de gbzden kaybolmak anlaminda gozden gitmek, bagir ezmek gibi
deyimlerin kullanilisinin yanisira ayrica soz tekrarlari ve devrik ctimle kullanimiyla
konusma dilinin sade, dogal anlatimin sagladig gbrulmektedir.269 Bu sadeligi icinde dili
san’atkarane kullanan Fuzili, kelime tekrarlarindan ve zengin ses unsurlarindan
ustalikla faydalanmistir. Kendisine kadar gelen divan siirinin beldgat gelenegi, onda
alisilmis bir usilii yerine getirme kiilfeti olmaktan ¢ikarak gercek bir siir estetigi
olusturur. Boylece siir muhteva, sekil ve ses giizelligiyle olaganiistii bir biitiinliige
erisir.270
Divan siirinde biitiin giizelliginden apayr1 olarak parga giizelligine verilen
onem, her bir kelimeyi en ideal yer, mana ve sekilde kullanma hiineri miitekamil

sekliyle Fuz{li’nin manziimelerinde disa Vurulmustur.271
b) Usliibu

Eski Yunan heykeltraglar1 yiiksek san’at ve estetik anlayislarindan dolay1
“mermere can verenler” diye anilirdi. Divan sdirlerinin bazilarimi da bu benzetmeye
dayanarak “soze can verenler” sifatiyla anabiliriz. Bu takdirde “s6ze can verenler’in
basinda Fuzili gelir. O, divan siirinin ¢ok giiclii bir “s6z mimar1”dr. 72 Nitekim Fuzili,
dile ve soze ¢ok yiice duygularla yaklasir, onu “yiice dergihtan gelen feyz” olarak kabul
eder ve der ki: “Alem sedefinde insandan degerli, insan sedefinde sizden serefli bir
cevher bulamadim.” Bunun igin sozil dirilikle, insanin kendisi ile birlestirmistir.273 Ve
o, siirlerinde s6z ile anlam dengesini, ses Ogesiyle birlikte destekleyip pekistirerek
biiyiik bir ustalikla gerceklestirmistir. Fuz@li’nin siirlerinde s6z ve anlam, bicim ve 0z,
dis ve i¢c yap1 bas basa gitmekle birlikte, bazen soziin ileri atilarak anlamin Oniine
gectigini bile yer yer gormekteyiz.”’* Fuzdli, Farsca Divan’inin “Onsoz”iindeki bir

beyitte Tiirkgceye cevirisiyle soyle diyor: “Mdnd ile soz, can ile ten gibidir ki hichbiri

269 Mine Mengi, “Fuz{li’nin Siirini Kalic1 Kilan Baz1 Uslup Ozellikleri”, Fuzili Kitabi, Besir Ayvazoglu (yay.
hzl.), Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanligi Yayinlari, 1996, s.110; Mine
Mengi, “Fuzlli’nin Siirlerini Kalic1 Kilan Baz1 Uslﬁp Ozellikleri”, Divéan Siiri Yazilari, Ankara: Akgag, 2000,
s.92.

270 Karahan, “Fuzili”, s.243; Benzer goriisler i¢in bkz. Hacieminoglu, s.15.

271 Iskender Pala, “Fuzili’nin Kafiye Orgiisii”, Fuziili Kitabi, Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Tsleri Daire Bagkanligi Yayinlari, 1996, s.128.

272 Cem Dilgin, Studies on Fuzuli’s Divan, Sources of Oriental Languages and Literatures, Published at The
Department of Near Eastern Languages and Civilizations Harvard University, 2001, s. X VIIL.

273 Karayev, “Fuzili’nin Ortak Tiirk-slam Kiiltiirleri Tarihinde Rolii ve Yeri” , s.70.

274 Dilgin, s.XIX.
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digerinden miistagni degildir.” Yine ayn1 “Onsoz’de Fuzili, “Soz de nasil bir inci
ipidir ki o hazinenin incilerini tane tane dyle bir siraya dizer ve nizam altina alir ki
hi¢cbir mand onsuz sekillenemez. 275 demektedir. Fuzali, siirin temel kurali niteligindeki
bu diisiinceleriyle, kendi san’at anlayisinin ve siir tekniginin temel 6zelligini anlattigi
gibi, ziten o sinirlarin digina ¢ikamayacagi divan siirinin de bu konudaki degismez

ilkelerini ortaya koymustur.*’®

Onun bu konularda tek ve essiz bir sdir oldugunu Kinali-zdde Hasan Celebi,

3

Tezkire’sinde sOyle dile getirmistir: “...Tarzinda ferid ve semtinde vahid bir $4’ir-i

R A A R N 277
belagat-si’dr ve bir ndzim-1 fesdhat-disdrdur...”

Fuz(li’yi Tiirk edebiyatinin en biiyiik simalarindan biri yapan bir diger husus

2% Dile olan

da samimiyeti, coskunlugu, sadeligi, duyarliligi ve ifade kudretidir.
hakimiyeti, Tiirk¢e’nin ifidde imkanlarina tasarruf etmedeki ustaligi, siirlerine akici,
samimi bir soyleyis giicii verir.””’ Fuzdli bu ictenligi, dogalligiyla, sade, iddiasiz,
alcakgoniillii dil kullammuyla gergeklestirir.* Nitekim miitevazilik, kendini iyi bilen
Fuzli’nin 6nemli bir 6zelligidir. Insan hilkatinin idrak, marifet gibi yiiksek degerlerini
arastiran sdirin miitevaziligi siirsel bir 6zellik kazanmlstlr.281 Boylece manevi dlemde
parlak bir yildiz olmayr arzu eden o biiyiik insan, tevazuun zirvesine ¢ikmak i¢in
kendisini, fani sahsiyetini “Fuziili” addetti, nefsani arzularina asla yiiz vermedi,
enaniyetten siyrilip Hak asiki, Peygamber sevdalisi, Ehl-i Beyt muhibbi olarak
goniillerde taht kurmasini bildi. Béylece “Fuziili”, fazilet sdhibi, kemal mertebesine
yiikselmis miibarek ve muazzez bir insan olarak karsimiza cikti. Sadece bulundugu
mubhiti ve yasadigi zaman dilimini degil, cevresini ve caglar Otesini de aydinlatti.

Husyar goniilleri galeyana getirdi. Ask ne imis, diinydya 6gretti.”*

275 Tarlan, Fuzuli’nin Fars¢a Divam (Terciimesi), s.1.

276 Dilgin, s.XIX.

277 Kinalizide Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suara, Ibrahim Kutluk (hzl.), s.758; Kinalizide Hasan Celebi, Tezkire,
Auf Efendi Kiitiiphanesi 281, 201a.

278 Karahan, , “Fuzdli”, s.242.

279 Aybet, s.3; Benzer goriisler i¢in bkz. Karahan, “Fuzili”, s.243.

280 Mine Mengi, “Fuzili’nin Siirini Kalict Kilan Bazi Uslup Ozellikleri”, s.112; Mine Mengi, “Fuzili’nin Siirlerini
Kalic1 Kilan Bazi1 Uslap Ozellikleri”, s.103.

281 Safak Alibeyli, “Siirde Tevazu ve Gurur Ornegi (Fuziili’nin Fars¢a Divanini Okurken)”, Tiirk Edebiyat1 Ayhk
Fikir ve San’at Dergisi, Agustos 2005, say1:382, s.36.

282 Dursun Giirlek, “Fuzali Hayram Bir Papaz Kevork Terzibasiyan”, Tiirk Edebiyat1 Aylik Fikir ve San’at
Dergisi, Temmuz 2004, say1:369, s.24.
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Bununla birlikte Fuz@li’nin siirlerindeki sadelik ve yalinlik, ilk bakista kolay
anlasilir olmasindandir. Bu tarafiyla zaman zaman bir “sehl-i miimteni” gibi gelen
beyitlere rastlanir. Buna karsilik komplike mazmun sistemi, bu siirin 6zelligi olan arka
plan kiiltiiriinii tabakalar halinde gosterir. Boylece miisahhas varliktan hareket ederek
Once tabiat, onun arkasindan bazen sosyal hayatin parcalari, bazen bir ilim adaminin
bilgileri, fakat hemen her zaman agk, tasavvuf gibi ¢cok defa aym beyitte rastlanabilecek
anlam tabakalar ardarda acilir. Sonraki yiizyillarda sebk-i Hindi tarziyla gelisip daha da

karmasik bir duruma gelecek olan sistemin ilk habercisi Fuzali’dir.”*

Fuzili, siirlerinde san’at ve hiiner gostermeye merakhidir. Tiirkce Divdn’inin
basindaki tevhidi, su, giil, hancer redifli kasideleri onun san’atli kaside iislibunun
orneklerindendir. Gazellerinde de san’atli beyitleri ¢coktur. Ne var ki, bu hiinerleri ve
san’atlar1 o kadar kolay yapmis, misralarin igine 0yle yerlestirmistir ki, bunlar ifideye
bir agirlik vermedigi gibi ilk bakista goriinmezler. Ancak dikkat edilip {izerinde
durulunca anlagilirlar, fark edilince de siire ayr bir giizellik ve deger kazandirirlar.
Fuz(li’nin siirlerindeki 6nemli bir hususiyet de onun ifade giicii ve Tiirk¢eyi kullanig
ustaligidir. Fuz@li, Tiirk¢eyi aruzla ifidede cok basarilidir. % Misralarinda  dili
tirmalayan, solugu kesen aruz hatalar1 yok denecek kadar azdir. Bazi imaleler, bilhassa
yapilmis gibi ifddeyi kuvvetlendiren bir unsur olarak kullanilmistir. 30, dile tasarrufu,
Tiirkcenin zengin ifade imkanlarindan yararlanigi sebebiyle siirlerine akici ve samimi
bir soyleyis giicii ve giizelligi kazandirmistir. Fuz(li, duygularini siir halinde dile
getirirken genis edebi kiiltiirii, dili kullanig ustalig1 ve ana dili zevki ile ifidesine canli,
sicak bir hava vermistir. Arapca ve Farsca kelime ve terkipleri kullanmis olmakla
beraber onun siirlerinde terkipler ¢ok azalmistir. Fuz(li’nin, misralarinda ve

beyitlerinde Tiirk dilinin mantig1, ifade tarzi hakimdir.?*

Fuz(li’nin siirinde bilingli ve belli bir diizene bagli olmamakla birlikte divan
edebiyatindaki siki kurallarin elverdigi olgiide, yer yer, halkin yasayis, gelenek ve

goreneklerini yansitan bazi pargalara da rastlanmaktadir. Bunlarin en iinliisii, Leyld ve

283 Karahan, “Fuzdli”, s.243; Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.34, 92-99. Benzer yorumlar i¢in bkz. Aybet,
s.3; 1pekten, Isen, Karabey, Akkus, s.309.

284 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.34.

285 Aybet, s.3; Benzer goriisler i¢in bkz. Karahan, “Fuzali”, s.243.

286 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.34.
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Mecniin mesnevisinde, o donemde ilkokullardaki egitimin nasil oldugundan bahseden

beyitlerdir.287

Fuzili, agki, 1stirabi, diinyevi zevk ve zenginliklerin boslugunu ve higkimsenin
pengesinden kurtulamayacagi 6liim diistincesini olaganiistii bir lirizm ve san’at giiciiyle

ifade etmistir.288

Objektif ve tarihi verilerin disinda daha cok psikolojik ve estetik acidan
Fuzili’yi yorumlayan Ahmet Hamdi Tanpmar®’, onun icin “dille o kadar ustaca
oynamasmna, §iirimizin bircok soyleyis miikemmelliklerini kendisi bulmasina, hattd
eserinin biitiiniine bakilinca oldukga agir basan zihniligine, mizah ve hiciv kudretine
ragmen Fuziili hayati ve aski ¢cok ciddi bir zaviyeden gosteren sdirlerdendir. Bir bakima
biitiin lezzetleri kendine kapamis goriinen bu insanda rastlayabilecegimiz tek haz,
iztirabin hazzidir.” demekte, ondaki bu 1ztirap arayisini mazohist bir tezahiir olarak
gormekle beraber bu tavrini kendisini diger sdirlerden ayiran biiyiik vasiflardan biri
saymakta ve Fuzlli’nin siirinin Tiirk¢enin iginde bir eski ¢ag trajedisinin korosu gibi

durdugu gbriisiinii savunmaktadir.”*°

Fuzli’deki diisiince ve duygu derinligi ile dil ve ifade ustalig1 onun siirlerini
muhteva ve ifade bakimmdan dolgun ve milkemmel yapmustir. Fuz{li, gerek sair olarak
gerekse insan olarak miikemmelin pesindedir. O her bakimdan tek kalmak isteyen bir
kisilige sahiptir. Nitekim “Fuz{il?” mahlasim se¢mesinde, Tiirkce ve Farsca Divdan’ini

tertip ederken tam bir divan ortaya koymasinda bu kisiliginin etkisi bulunmaktadir.”"

Fuzili’ye Iran taklitciligi ve Hur@filik isnat eden Riza Tevfik, onun kendi
siirlerini kelime oyunlar ve zevksiz tasannu gayretleriyle bozuldugunu soyler. Kopriilii
ise bunun sadece kasidelerinde goriildiigiinii belirtir. Gergekten kaside ve gazellerinde
de kendine mahsus sahsiyeti fark edilen Fuzlli, gazellerindeki derinlik, samimiyet,

hissilik ve lirizme mukabil kasidelerinde fikir ve belagat oyunlarina ¢ok basvurur.

287 Kudret, s.30; Bu beyitler i¢in bkz. Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.122, 559-563.
beyitler.

288 Karahan, “Fuzili”, s.242.

289 Karahan, “Fuzdli”, s.243.

290 Ahmet Hamdi Tanpinar, “Fuzuli’ye Dair”, Fuzéli ve Leyla ve Mecnun (ingilizce Terciimesi), Oliimiiniin
Dortyiiziincii Yildoniimii Miinasebetiyle Unesco Komisyonu Tarafindan Yayimlanmistir, s.18; Ahmet
Hamdi Tanpinar, “Fuzuli’ye Dair”, Edebiyat Uzerine Makaleler, s.150.

291 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.91-92.
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Kasidelerinde soz san’atlari, gazellerinde mand san’atlar1 hikimdir. Gazellerindeki
sadelik kasidelerinde yoktur. Kopriilii, kasidelerinde mahir bir fikir ve san’at isgisi
olusunu sdirliginin bir zaafi olarak gtisterir.292 Bununla beraber Fuzili bu tarziyla da
hayret verici bir kiiltiir birikimini daha miisahhas olarak ortaya koymustur. Kasideleri,
biitiin yap1 taglart goriinen mimari eser gibi dort basi madmur bir plastik giizellige
sahiptir. Fakat hi¢ siiphesiz Fuzdli’nin asil san’ati gazellerindedir. **> Buna karsilik
Fuz@li bir sdir olarak kolay anlasilmaz bir isliba karsi yaradilisinda bir alaka
bulundugunu, bu sebeple de daima kaside ve muammaya meylettigini ifade etmektedir.
Fuzlli’ye gore gazel, ciiziyyat (ehemmiyetsiz, degersiz ufak tefek sey)tir; buna karsilik

A . . 294
kaside ve muamma ise muteber eserlerdendir.

Ancak his kudreti bakimindan edebiyatimizda tek sdir diyebilecegimiz
Fuz(li’nin hislerinin derinligi ve samimiligi, bilhassa gazellerine diger sairlerde
bulunmayan bir 6zellik vermistir. % Puzdli’nin bir gazelini okudugumuz zaman onun
terkibinde bulunan biitiin duygu, diisiince, hassasiyet ve biiyiik 1ztirab1 duyar ve anlanz.
Fuz(li’nin saheseri olan Leyld ve Mecniin’da dile getirdigi ask, 1ztirap ve lirizm, aslinda
tamamen ilahi duygularin terenniimiinden ibarettir. Fakat sair bu duygu ve inanislar1 o
kadar ustalikla islemistir ki, siirleri kuru bir nasihat yahut vaaz durumuna hicbir zaman
diismemistir.2% Denilebilir ki sair, hicbir zaman didaktik olmamak sartiyla dlimane
tavrin1 kasidelerinde, Asikane tarzim da gazellerinde ortaya koymustur.297 Ayrica
kuvvetli bir lirizme sahip olan séir tiirlii ilhdm menbalarindan aldig1 degisik unsurlari,
kendi sahsiyeti ile mezcederek tamamen hus@isi ve sahsi san’at eserleri meydana
getirmistir. Onun san’atinin en biiyiik unsuru ve ondaki lirizmin en kuvvetli mesnet ve

.. . . .. L. 208
destegi, ask; mizacinin ana mihveri ise giizelliktir.

292 Kopriilt, “Fuzli”, s.692.

293 Karahan, “Fuzili”, s.243; Benzer yorumlar i¢in bkz. Kudret, s.20; “Osmanlilarca reisii’s-suard namiyla anilan
Fuzilli’nin nazm ve nesiri kendisine mahsus bir letdfete sahiptir. Ozellikle dsikdne gazelleri o kadar latif ve
miiessirdir ki tarif kabul etmez. San’at ile sadeligi kemal-i siizisle imtizdc ettirmigtir.” Tahir, $.360.

294 Dogan, s.39; Fuz{li’nin siir, sdir ve edebiyat hakkindaki goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. aym eser, s.13-
58; Fuzili’nin bu konudaki ac¢iklamalari i¢in bkz. Ali Nihad Tarlan, Fuziili Divam Serhi, I, Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Yayinlari, 1985, s.6; Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur, s.16.

295 Sahinoglu, s.253;Benzer yorumlar i¢in bkz. Kopriilizade Mehmed Fuat, s.199; Hacieminoglu, s.13.

296 Hacieminoglu, s.12-13.

297 Karahan, “Fuzili”, s.243.

298 Sahinoglu, s.253;Benzer yorumlar i¢in bkz. Kopriilizade Mehmed Fuat, s.199; Vasfi Mahir Kocatiirk, Divan
Siiri Antolojisi Terciimeleriyle, Istanbul: Varlik Yayinlari, 1947, s.5.
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Fuz(li’nin gazellerinin baslica konusu ask duygular, rindlik, felekten ve
talihten sikayet, halkin ve rakiplerin eziyetleri, sevgilinin vefasizlifi, ayrilik acilari,
yalmizlik, kimsesizlik gibi temalardir. Onun siirleri ahlar, figanlar, kanl goz yaslar ile
doludur. Sirin cigeri yanmis, kebap olmustur. Viicudu bazen sevgilinin cefa oklar ile
delik desik olup zirh giymis gibidir, bazen viicudundaki ask yaralarinin pamuklariyla
kefen giymise donmiistiir. Fuzli, bunlarla ilgili olarak yaptig1 asir1 benzetmeler ve
mazmunlarla duygularinin derinligini ifade etmek, siirinin tesirini artirmak istemistir.
Fuzili, askin zorluklaria seve seve katlanir. **° Nitekim gazellerinde ifade ettigi mutlak
ask denilen ilah1 askin Fuziili’yi yakip tutusturdugu agiktir. Ama bu mutlak agk duygusu
ile maddi ask arasinda bir koprii de kurmak miimkiindiir. Sair mahir bir ifade ile bunu
bilhassa yapmlstlr.300 Ayrica agkin 1ztirap ve elemlerinden, sevgilinin cevr ii cefisindan,
ayrilik acilarim ¢cekmekten memnundur. Aci cekmenin insani olgunlastirdigi, yiicelttigi
fikrindedir.”®' Askinin atesini azaltarak sondiirecegi korkusuyla da vuslati istemez.
Biitiin bu duygularla Fuzili, kendisine baska sairlerinkinden ayr orijinal bir siir diinyasi

yaratmlstlr:302

Ya Rab beld-yt ask ile kil asina meni
Bir dem beld-y1 askdan etme ciidd meni>*

Fuz@li’nin siirlerinde ozellikle gazellerinde tasavvuf c¢ok ©Onemli bir
unsurdur.”® Tasavvufi remizleri oldukga ¢ok kullanmais; platonik askini, goniilden tasip
gelen duygularini, keder ve acilarin1 bu remizlerle ilahi bir aska ve onun elemlerine
tahvil ederek lirizmin son derecesine varan siirlerine dokmiistiir.’® Ne var ki o, her
seyden Once bir san’atkardir. Tasavvuf ¢cok defa onun i¢in bir gaye degil, bir vasita
olmustur. Fuzili, bedeni hazlarin {istiine c¢ikartarak ulvilestirdigi sevgi ve ask
duygularin1 tasavvufun mecazlan ile yogurmustur. Onun siirlerinin baglica unsurlar

olan askin acilarina tahammiil etmek, elem cekmek, halkin ayiplamasina (melamet),

bagkalarinin (agyar) cefasina katlanmak, sabir, alcakgoniilliiliikk, biitiin bunlar

299 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.31.

300 Hacieminoglu, s.13.

301 Ipekten, Isen, Karabey, Akkus, s.309.

302 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.31-32.

303 Fuzuli, Leyla ve Mecniin,.Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.216/1123. beyit.

304 Mustafa Isen, “Tiirk Diinyasinda Bir Koprii isim: Fuzdli”, Fuzili Kitabi, Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul:
fstanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1996, s.45; Fuzali Uzerine Makaleler,
s.31.

305 Aybet, s.3.
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tasavvufun da dayandigi esaslardir.**®Ancak onda tasavvufi mana, siiri mesajlarini
iletecek bir form olarak goren mutasavvif sdirlerde oldugu gibi yiizeyde degildir ve ilk
bakista anlagilmaz. Bu siirdeki tasavvufl anlamlari ¢cikarabilmek i¢in derinlere inmek ve
bazi ipuclarn bulmak lazimdir. Pek cok stff sdirin siirinde tatsiz, didaktik ve siki
formiiller haline getirdigi tasavvuf diisiincesi, Fuzlli’de zihni bir mefhiim olmaktan
kurtularak canli ve miikemmel bir sekle yiikselmistir ki onun asil san’atkar kisiligini

gosteren yonlerinden birisi de bu 6zelligidir.>”

Yine onun siirlerinde dikkatimizi ceken bir diger iislip ozelligi az sozle ¢ok
sey anlatma diyebilecegimiz anlatim yogunlugudur. Fuz(li’nin giiniimiizde hala
sevilerek okunan bazi siirleri, lirizm ile 6zlii dilin yani yogunlastirilmis anlatimin
birlikte basariyla kullanildig1 orneklerdir.”® Yine o, etkileyiciligi saglayan tekrarlara ve
tezath kullanimlara yer vermistir. Ozellikle siirde 4hengi saglamak icin s6z
tekrarlarindan yararlanmistir. 309 Ayrica sozil paralel ve simetrik sdyleme ilkesini, kendi
siir san’atinin ve tekniginin giiclii bir yonii olarak kullanmustir.*'® Diyebiliriz ki onun

degisik cevrelerce tutulup sevilmesinde bu anlatim ustaliklarinin pay1 biiyiiktihr.311

Fuz@li umumiyetle sadece sair olarak bilinir. Tabil bu, biraz da onun
siirlerindeki essiz iistiinliikten ileri gelmistir. Halbuki biiyiik sdirin nesirleri de vardir. 32
Bunlar arasinda Sikdyetndme ve Hadikatii’s-Siiedd’s1 onu kudretli ve olduk¢a mahir bir
nesir yazari olarak tanitmaya kafidir. Bunlarda musanna iislibunu kullanmistir.>"> Bu
iislip Hoca Abdullah Ensari’den baslayarak hiiseyin Vaiz Kasifi’ye kadar bircok Iran
nesircilerinde tesadiif edilen ve Osmanl edebiydtinda Sinan Paga’da ve Cagatayca’da
Nevai’de de ileri miimessillerini bulan iisliiptan farksizdir.>"* Arapga nesrindeki iisliibu
ilm1 olup, orta derecede bir iisliptur. Kendi ¢aginda kullanilmasi uygun olan iislip ve
ibarelerle mukayyeddir. Su kadar var ki Matla’u’l-i’tikad’ daki baz1 parcalarda bu bag

ve kayitlardan kurtulmus ve onlarda kendi kisiligini gostermege muvaffak olmustur.

306 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.31.

307 Isen, “Tiirk Diinyasinda Bir Koprii Isim: Fuzli”, s.45; Ipekten, Isen, Karabey, Akkus, s..308.

308 Mengi, “Fuzili’nin Siirini Kalic1 Kilan Bazi Uslup Ozellikleri”, Fuzili Kitaba, s.113-114; Mengi, “Fuzili’nin
Siirlerini Kalic1 Kilan Baz1 Uslﬁp Ozellikleri”, Divan Siiri Yazilari, s.96-97.

309 Mengi, “Fuzili’nin Siirini Kalic1 Kilan Bazi Uslup Ozellikleri”, Fuzili Kitab, s.118.

310 Dilgin, s.XIX-XX.

311 Mengi, “Fuzili’nin Siirini Kalic1 Kilan Bazi Uslup Ozellikleri”, Fuzili Kitabi, s.118.

312 Hacieminoglu, s.13-14.

313 Sahinoglu, s.255; Kopriilii, s.692.

314 Kopriilt, “Fuzli”, s.692.
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Kendi seviyesine uygun olarak kaleme aldigi bu parcalarda seci, miiziveceye Onem
vermig ise de Tiirkcenin tesirinden tamamen kurtulamamistir. Hiildsa, manziim
eserlerine kiyasla Tiirkce mensir eserleri tatsiz ve soguktur. Durum ne olursa olsun o,
eserleriyle, bilhassa Tiirk¢e ve Farsca manziimeleriyle biiyiik tesir icra etmis ve eserleri
Tiirk diinyasinin bulundugu her tarafa yayilmis ve bu bakimdan Ali Sir Neval ve

Nesimi’yi bile gecmistir.>"

Fuz@li’nin edebiyatimizdaki yerini anlamaya calisirken onun Tiirkce siir
yazmadigimm diisiiniirsek tarihin ve siirin ne kadar fakirlestigini gdriiriiz.316 Fakat en
mithimi, onun edebiyatimizin bir tarafinda daima biiyiik bir duygu hazinesi gibi durmasi
ve ilham tazelestirmek ihtiyacinin duyuldugu her devirde Divdn’ina veya mesnevisine

gidilmis olmasidir.*"’
c) Sohreti

Tiirk edebiyatinin en biiyiikk sairlerinden olan Fuzlili sohretinin, tesirinin
genisligi ve devamliligi bakimindan edebiyatimizda yeganedir. *'® Niifuz ve tesiri daha
sagliginda Tiirk bayraginin dalgalandigi her iklime yayllmlstlr.319 Onun eserleri biitiin

Tiirk illerinde okunmus, sevilmis ve bazilarinda ezberlenmistir.320

Fuzili’nin sohreti, niifuz ve tesiri daha kendisi hayatta iken biitiin Tiirk-Is]am
iilkelerine yayilmaya baslamistir. Tiirk-islAm Aleminde onun ad1 sadece biiyiik bir sairi
degil aym1 zamanda velilik mertebesine yiikselmis bir Hak asigimi cagnistirmaktadir.
Mabhzenii’l-gard’ib’de, Fuzlli’nin Islim kiiltir ve edebiyAtimin ii¢ biiyiik dili olan
Arapca, Farsca ve Tiirkce’de “emsdlinin kendisine uydugu bir sdir, her ii¢ dilde de
kdamil bir zat” oldugunu, Irak ve Horasan’da sohretinin yayildigin1 kaydeden Ahmed
Alihan Hasimi, ele aldig1 3145 Iranli sdir arasinda ona 6zel bir mevki vermekle tesir ve

niifuzuna da isaret etmistir. Taninmus Tiirk asilli Iran sdiri Saib-i Tebrizi’nin bas ucu

315 Sahinoglu, s.255.

316 Karayev,“Fuzlli’nin Ortak Tiirk-Islam Kiiltiirleri Tarihinde Rolii ve Yeri”,s.70;Karayev,“Tiirk-Islam Uyaniginin
Zirvesi: Fuzuli”, s.131.

317 Tanpinar, “Fuzuli’ye Dair”, Edebiyat Uzerine Makaleler, s.160.

318 Giingor, s.8.

319 Karahan, Eski Tiirk Edebiyati incelemeleri, s.184; M. Isen-O. Horata, “Tarihi Gelisim”, Eski Tiirk Edebiyati
El Kitabi,. Mustafa Isen, Muhsin Macit, Osman Horata, Filiz Kilig, i. Hakki Aksoyak (hzl.), Ankara, 2002, s.89.

320 Giingor, s.8.
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kitaplarindan birini Fuziili Divan’’min olusturmasi da onun Iran’daki sohret ve niifuzu

hususunda bir fikir vermektedir.>>!

Fuz(li’nin iinii, zamanimiza kadar, cesitli alanlarda gittikce yayilmis, bagka
baska lehgelerle yazan bircok sairler iizerinde kuvvetli izleri goriilmiistir. Azeri
edebiyati lizerindeki derin tesiri tabii olmakla beraber, onun disinda, Cagatay
edebiyatinda Neval hakimiyetiyle rekabet etmis; Osmanli edebiyatinda ise, cagdasi
Hayali (6.1556)*** ve Taslicali Yahya (6.1582)’dan baslayarak, Bagdath Ruhi (6.1605),
Baki (1526-1599), Nedim (6.1730), Seyh Galib (1757-1798) gibi divan sairleri iizerinde
kuvvetli tesiri olmustur. *** Onun siirlerine ve zellikle gazellerine nazire soylememis
divan sdiri yok gibidir. Biitiin tezkirelerde, belki hicbir sdire nasip olmayacak sekilde
hakkinda 6zel hiirmet, i’tibar ve takdir ifadeleri yer alir. Divan siirine su¢lamalarin
yoneldigi Tanzimat devri sdirlerinden Kazim Pasa, Esref Pasa, Namik Kemal,
Reciizdde Ekrem, Muallim NAci, Ali Rahi, Nabizdde Nazim, Ismail Safid ona nazire
yazmuslardir. Hattd Tevfik Fikret'in onun portresini ¢izdigi miistakil bir siiri vardir.’**
Tanzimat edebiyatiyla Servet-i Fiin(in edebiyati arasinda bir hadd-i fasil olan Abdiilhak
Hamid’in Makber’i ve Makber’de, Fuziili’ye “sdir-i dzam” diyerek onun Leyld ve
Mecniin’undan bir beyti tazmin etmesi diisiiniiliirse Hamid iizerindeki niifiizu da agiga
glkar.325 Hasim’in “I¢misti Fuzdli bu alevden” misra1 da aym tesir ve sevginin daha da

. - o 326
ilerilere uzadigini gosterir.

321 Karahan, “Fuzili”, s.242.

322 Fuzili ile Hayali’nin birbirlerine nazireleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Golpinarli, s. XLIII-XLVII.

323 Yesirgil, s.8; Benzeri yorumlar i¢in bkz. Kopriiliizade Mehmed Fuat, s.199-200.

324 Karahan, “Fuzili”, s.244; Tevfik Fikret’in yazdig: siir i¢in bkz. Tevfik Fikret, “Aveng—i Tesavir ‘Fuzdli’ 7,
Riibab-1 Sikeste, Istanbul: Tanin Matbaasi, 1326, s.310-312; “Tevfik Fikret, bu siirinde énce siirlerinden aldig
izlenimle Fuziili’nin portresini ¢izer;Irak’in atesli giinesinin goziinde parladigi,bakiglarinda hazin bir dalginhigin,
temiz alminda dehdnin goriindiigii, soluk dudaklarimin ayrilik sarkilarimin titredigi bu ‘sevdali cehreyi’ Fikret
Fuzili’ye pek uygun bulur. Sevgi ona sadece gam getirmistir. Sadece derdi, musibeti sever, ‘safasi, nesesi’
yoktur. Giiliimsemesi bile zorakidir. Diinydya geldiginden pisman olan Fuziili, aglayan bir peri ile hep harabeleri
dolagir ve bulutlart aglar goriir. Hayata karst bakist kederlidir. Hayati, askini uzattigu icin sever goriiniir.
Yaradilisin biitiin giizellikleri goriinse onun gozii esiri oldugu esmer giizellikte kalir, ziraFuziili’nin bu esmer
glizele meftunlugu (baglanisi) ezeldendir ve onun gamiyla da Fuzili hayata diismandir. Tevfik Fikret’in siir
anlayisint da gosteren bu siir, sdirin Fuzilli’ye olan diiskiinliigiinii agiklar.” Inci Enginiin, “Yeni Tiirk
Edebiyatinda Fuz(li”, Fuzili Sempozyumu (istanbul, 04-05 Nisan 1995) Bildiriler, Bir (Tiirk Diinyas1
incelemeleri Dergisi), say1:3, Istanbul, 1995, s.200; “Servet-i Fiiniin edebiyatinda Fuziili’yi artik taklit ve tanzir
ederek degil, onun edebiydtimiz i¢indeki beseri hiiviyetini miimkiin oldugu kadar belirterek tarihe mal eden ilk
biiyiik gair Tevfik Fikret olmustur.” Golpinarl, s. LXXXIX; Recaizdde Mahmid Ekrem’in Fuzili ile ilgili
goriisleri i¢in bkz. Recaizdde Mahm{id Ekrem, Kudemadan Birkag Siir, Istanbul: Matbaa-i Ebuzziya, 1305,
$.9-11; Ayrica bkz. Tanpinar, “Fuzuli’ye Dair”, Edebiyat Uzerine Makaleler, s.160.

325 Golpinarli, s. LXXXVIII; Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Enginiin, s.195-213.

326 Kocatiirk, Tiirk Edebiyat: Tarihi, s.348.
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Anadolu'nun Yunus Emre’yi sevmesine yakin bir ictenlikle, Fuz{li’nin de
Azeri cevrelerinde sevildigi gdriilmektedir.3 70, Bektasiler ve Aleviler tarafindan da
benimsenmis, Alevilerin biiyiik ve kutsal yedi sdirinden biri (Nesim1, Fuziili, Hatayi, Pir
Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini, Virani) sayilmais, 328 siirleri bestelenerek Bektasi
tekkelerinde ve Alevi ayin-i cemlerinde soylenmis, Hadikaii’s-Siiedd adli eseri Siiler
tarafindan muharrem aylarinda yapilan matem toérenlerinde okunmustur. 329 Ayrica onun
baz1 siirlerinin mevlid cemiyetlerinde de okunduguna bir delil olarak, baz1 yazma ve
basma mevlid niishalarinda bunlara rastlandigini zikredebiliriz.**® Fuzdli’nin halk
edebiyati iizerinde de kuvvetli tesiri olmustur; Asik Omer (6.1707), Gevher (6.1715’ten
sonra), Dertll (1772-1845) gibi iinlii saz sairlerinin aruzla yazdiklart “divan, selis,

XY

semai, kalenderi” ad1 verilen siirlerinde bu tesiri acik¢a gormek miimkiindiir.*’

Osmanh sairlerinin vasitasiyla Fuzdli, yiizyillarca biitiin Tiirk {ilkelerinin
Nevai’den sonra, fakat daha yakindan ve sevilerek taninan tek sdiri olmustur. Bu
kudrette, onun i¢li siirlerinin, 6zlii lirizminin, halk sevgisinin ve nihdyet Divdn’indan da
iistiin olarak mevziu herkes tarafindan taninan, meddéahlardan dinlenen ve Karagoz
oyunlarinda bile seyredilen Leyld ve Mecnin’unun miiessir oldugu da inkér

edilemeyecek bir keyfiyettir.332

Giiney Kafkasya, Azerbaycan, iran, Irak ve Rusya’da yasayan Tiirkler’in,
yabanci kiiltiir baskilarina ragmen manevi varliklarim koruyabilmelerinin amillerinden

biri de Fuzli’nin her asirda siirekli okunabilmesi talihine sahip olusudur.333

Ayrica Fuzili, Tirk edebiyatinda siirleri dini ve ladini tiirlerde bestelenen
sdirler arasinda en 6nde gelmektedir. Halen notasi elde bulunan 100’den fazla eser
Fuz(li’nin giiftelerinden secilmistir. Bunlar arasinda, “Beni candan usandirdi cefddan
yéar usanmaz mu” giiftesi on defa, “Oyle sermestim ki idrdk etmezem diinyd nedir’
misrai ile baglayan siir ise sekiz defa cesitli formlarda bestelenmistir. Hiiseyin Sadettin

Arel, Fuz@li’nin siirlerinden ¢ogu gazel formunda olmak {iizere en fazla beste yapan

327 Kabakli, s.242.

328 Kudret, s.33; Benzer goriisler i¢in bkz. Muallim Abdiilbaki, s.45-47.
329 Yesirgil, s.8-9; Kudret, s.33.

330 Kopriilt, “Fuzali”, s.698.

331 Yesirgil, s.8-9; Cevdet Kudret, s.33.

332 Golpmnarls, s. LXXXIX.

333 Karahan, “Fuzili”, s.244.
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san’at¢idir. Giiniimiiz bestekarlarindan Bekir Sitki Sezgin ve Cinucen Tanrikorur gibi
taninmis kisilerin beste calismalarinda Fuziili’nin siirlerini giifte olarak se¢cmeleri, onun
tesirinin halen san’at mubhitlerinde de devam ettigini gostermesi bakimindan dikkat

L 334
cekicidir.

Biitiin bu oOzelliklerinden dolayr Fuzili, biitiin devirlerin icinde Tiirk

edebiyatinin en biiyiik sdirlerden biri kabul edilmistir.
II. FUZULI’NIN ESERLERI

Tiirkce, Arapga ve Farsca eserler veren Fuz{ili’nin manziim ve mensir on bes

kadar eseri vardir.”*’
A. TURKCE ESERLERI
1. Manzim eserleri
a. Divan

Fuz@li’nin iistiin san’at giiciinii gosteren taninmig eserlerindendir. Sair heniiz
hayattayken siirlerinin elden ele dolasarak Tiirk¢e konusulan biitiin iilkelerde okunmusg
oldugu, tezkirelerden ve Divdn’inin elyazmasi niishalarinin  ¢oklugundan

anlasllmaktadur.336

Tiirkce Divan’da Fuzlli’nin siir iizerine diisiincelerini belirttigi menstir bir
mukaddimeden sonra 42 kaside, 302 gazel, 1 miistezad, 12 musammat (3 murabba, 3
muhammes, 2 tahmis, 2 miiseddes, 2 terci-i bend), 42 kit’a ve 72 riibai bulunmaktadir.
Bunlarin beyit sayilart soyledir: Kasideler 1583, gazeller 2049, miistezad 7,
musammatlar 222, kit’alar 157 ve riibailer de 288 beyit tutmaktadir. Divdn’in tamami1

4306 beyittir.337 Divan’in Tirkiye ve diinya kiitiiphaneleriyle 6zel ellerde yiizlerce

334 Karahan, “Fuz(li”, s. 245-246.

335 Karahan, “Fuzili”, s.244.

336 Bayoglu, s.9.

337 Dilgin, s.XXII; Akyiiz, Beken, Yiiksel, Cunbur; “iki tevhid, dokuz na’t, yirmi yedi kaside, 302 gazel ile
musammatlar, kit’a ve rubdiler” Karahan, “Fuz(li”, s.244; “40 kaside, 302 gazel, 1 miistezad, 1 terkib-i bend, 3
terci-i bend, 2 miiseddes, 3 muhammes, 2 tahmis, 3 murabba, 42 kit’a ve 72 rubdiyi icine alan biiyiik bir Divdn
meydana gelmistir.” Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.36; Saatci, s.303.
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niishas1 mevcuttur.**® Tiirk¢e Divan’in elde bulunan en eski yazmas1 979/1571 tarihinde
oliimiinden 19 yil sonra kopya edilmistir (Universite Kiitiiphanesi,T.Y. no:5465).
984/1576’da Kerbeld’da yazilmis olan niisha (Ankara Eski Eserler Kitapligi No.101) ile
yine aymi yilda Hiiseyin b. Giilsenl adinda bir miistensihin yazdigi niisha (Konya
Mevlanad Miizesi No.404), 990/1582 tarihli degerli bir yazma (Ali Emiri, Manziim
Eserler No.342), 995/1587 (Topkap1 Saray1 Kitapligi, Revan Kismi, No.749), 999/1590
(Siileymaniye, Laleli Kitaplig1 No.1912) tarihli yazmalar da en eski olanlardir. Tiirkce
Divan’in Tiirkiye kiitiiphanelerindeki —6zel kitapliklar disinda- yetmis yazma niishasi
tespit edilmistir. Tiirkiye disinda bulunan en eski yazmalardan 981, 991 ve 997 hicri

tarihlerinde kopya edilmis ii¢ niisha Leningrad Asya Miizesi kitapligindadir.

Tiirkce Divan’in eski harflerle baskilar1 Tebriz’de 1247, 1266, 1260; Kahire
Bulak’da 1254, 1258; Tagkent’te 1311; istanbul’da 1248, 1268, 1286, 1288, 1291,
1296, 1318, 1329 tarihlerinde yapilmistir. *** Bunlardan bir kismu Kiilliydt-t Divdn-i
Fuziilt adin1 tasir. Bu baskilara Divdn’la birlikte Leyld ve Mecniin, Sdkindme, Beng ii
Bade, Sikayetndame gibi eserler de ahnmlstlr.340 Tiirk¢ce Divdan’in yeni harflerle baskilar

sunlardir: s

Yeni harflerle ilk defa 1948’de Abdiilbaki Golpinarh tarafindan nesredilmistir.
Bunu takiben 1950 yilinda Ali Nihad Tarlan tarafindan kasideler bolimii hari¢ olmak
tizere bir edisyon kritigi yaymlanmis olup Divdn’in tam metni, Kenan Akyiiz, Sedit
Yiiksel, Siiheyl Beken, Miijjgan Cunbur tarafindan Tiirkiye kiitiiphanelerindeki 68
yazmanin karsilastirilmasi ile hazirlanarak Ankara’da 1958 yilinda nesredilmistir. 32
Ayrica Ali Nihad Tarlan, Fuzili Divam Serhi adiyla sadece gazellerini ii¢ cilt halinde
serhetmistir.(I-1[I, Ankara 1985).** Mehmed Mihri de Ulu Tiirk Ulusunun Sanli Séiri
Fuziili'nin Serh ve Tefsirli Divam adli bir cahgmay1 Istanbul’da 1937 yilinda

338 Karahan, “Fuzili”, s.244.

339 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.37,38; Miijgan Cunbur, Fuziili Hakkinda Bir Bibliyografya
Denemesi, istanbul: Maarif Basimevi, 1956, s.5-38.

340 Sahinoglu, s.256; Bu baskilar i¢in Kiilliyat-1 Divan-1 Fuzili’nin 1268, 1286, 1296, 1308, 1328, 1342 tarihli
niishalarina bakiniz. Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.37,38.

341 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.37,38; Miijgan Cunbur, s.5-38.

342 Aybet, s.4.

343 Karahan, “Fuzili”, s.244.
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yaymmlamistir. Hamid Arash tarafindan da Bakii’de Kiril harfleriyle iki defa
bastirlmistir. (1944, 1958)***

2 13

Divan’daki kasideler arasinda yer alan “sabd”, “su”, “giil” ve “hancer” redifli
na’tlar tiirlerinde birer saheser sayilabilecek nitelikte eserlerdir. Bagdat’in Kanfini
Sultan Siileyman tarfindan zapti vesilesiyle kaleme aldig1 kaside de ayni1 mahiyettedir.
Ancak kasidelerinden ¢ok gazelleriyle gohret kazanan Fuziili gazellerinde lirizmin,
tasavvufl agk ve heyecanin adeta doruguna ulagmistir.>* Nitekim Divan’inin basinda
yer alan tevhid de Ali Nihad Tarlan tarafindan “Fuzili’nin sahsiyetini ¢izecek en

kuvvetli bir vesika” olarak goriilmiistiir.>*®
b. Leyla ve Mecniin

Tiirk, iran ve Arap edebiyatlarinda Fuzili’ye asil sohretini saglayan bu eser,
Tiirk edebiyatinin klasik doneminde yazilmis mesnevilerin en giizelidir. Arap, iran ve
Tiirk edebiyatlarinin ortak konular1 arasinda ilk planda yer alan “Leyla ve Mecniin”
kissasi, en tesirli ve samimi sekilde Fuzli’nin eserinde ifadesini bulmustur. >*’ Eser
yazildig1 tarihten i’tibaren Tiirk¢e konusulan biitiin sdhalarda sevilerek okunmus ve
daha sonra yazilan Leyld ve Mecniin’lar iizerinde etkili olmustur.>*® Fuzdli’nin bu
eserinin Tiirkiye’de ve Tiirkiye dis1 kiitiiphanelerde pek ¢ok yazmalar vardir, en ¢ok
baskisi yapilan mesnevilerin baginda gelmektedir.349 987/1579 istinsah tarihini tagiyan
en eski yazma Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’'nde olup Tiirkiye kiitiiphanelerinde

23 yazmasi tespit olunmustur.
1. Basmalan

1) Fuzili-i Bagdadi, “Destan-1 Leyli vii Mecnun”, Manziime-i Fuzili. (Istanbul

Daru’t-Tibaati’l-Amire, Sevval 1264 [M. 1814]), 141 s.

344 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.37,38; Cunbur, s.5-38.
345 Karahan, “Fuzili”, s.244.

346 Karahan, Fuzili: Mubhiti, Hayati, ve Sahisiyeti, s.162

347 Karahan, “Fuzili”, s.244.

348 Sahinoglu, s.256.

349 Karahan, “Fuzili”, s.244.
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2) Fuzlli, Leyli vii Mecnun, Tebriz H.1274 [M.1857] Asker b. Hiiseyin Bey(k)
Ordubadi hattiyla resimli talik tagbasmasi, 228 s.

3) Fuziill, Leyld ile Mecnun, H.1273, [M.1856-7], 237 s.
4) Fuzili, Leyli vii Mecnun, Istanbul H.1291 [M.1874-5], (2) s.

5) Fuzlli, Ddsitdn-1 Leyli vii Mecnun, Istanbul H.1296 [M.1878-9] Ahter
Matbaasi, 128 s.

6) Fuzlli, Leyli vii Mecnun, Tebriz H.1315 [M.1897-8] Usta Abdullah
derkarhanesinde Aka Muhammed Taki b. Mirza Ahmed Hasan Tebrizi hattiyla talik

tagbasmasi, 98 s.

Fuzli’nin Leyld ve Mecnun mesnevisi, H.1286, 1291, 1296, 1308, 1315, 1318,
1329, 1342 tarihlerinde Istanbul’da basilan Fuziili Kiilliyat'lariyla birlikte basildig: gibi,
Said Nefisi de iran’da 16 defa tab’edildigini bildirmistir.>"

2. Yazmalan
Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulunan Leyld ve Mecniin yazmalart:

1)  Istanbul Topkap: Miizesi Kiitiiphanesi, Revan kismi no.852. Istinsah
tarihi: Muharrem-987/ 1579.

2)  Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli kismi no. 1912. Istinsah tarihi:
999/1590-1.

3)  Istanbul Topkapi Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi, Revan kismi no. 853.
Istinsah tarihi: 1032/1622-3.

4)  Istanbul Topkap1 Saray1r Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine kismi no. 896.
Istinsah tarihi: 1063/1652-3. Miistensih: Abdii’l-hayy (Kiilliyat-1 Divan-1 Fuzili icindeki

Leyli vii Mecnun).

350 Cunbur, s.50.

57



5)  Izmir Salepcioglu Kiitiiphanesi no. 2600 (Milli Kiitiiphane-Ankara,
Mikrofilm Arsivi No. A 179). Istinsah tarihi: H. Rebiiilahir 1066/1656. Miistensihi:
Mehmed Serif b. Ahmed Bey. Istinsah yeri: Isfahan.

6) Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emirf Manzim Eserler, no. 344. Istinsah
tarihi: H.1094/ M. 1682-3. Miistensihi: Seyyid Murtaza Veled-i Mir Haydar, Istinsah
yeri: Meraga. (Divdn, Beng ii Bdde, Rind ii Zdhid’in icinde bulundugu bu kiilliyatta

Leyld ve Mecnun mesnevisi 1-120. yapraklarin kenarina yazilmistir.)

7)  Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
No.344. istinsah tarihi: H.1120/M.1708.

8)  Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Efendi Manzim Eserler kismu,
No. 1162. Istinsah tarihi: H.970 de istinsah edilmis bir niishadan H. Muharrem
1146/M.1733’te yazilmistir. Miistensihi: Seyyid Ismail.

9)  Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, No. 2331. Istinsah tarihi: H.1195
/M. 1780-1, Miistensihi: Benderli Mehmed Ayni.

10) Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
Mustafa Con kismi No. A 10. (Demirbas No. 44922). Istinsah kayd: yoktur.

11) Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
Mustafa Con kismi No. A 519 (Demirbas No. 47097). Sondan noksan oldugu i¢in
istinsah kayd1 yoktur.

12) Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Ismail
Saib Sencer yazmalan II. Defter, No. 1394. Istinsah tarihi: 1246/1830-1.

13) Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Ismail
Saib Sencer yazmalan II. Defter, No.3190. Sondan noksan oldugu i¢in istinsah kaydi

yoktur.

14) Madrif Vekaleti Ankara Umumi Kiitiiphanesi, No. 1080. Istinsah kayd:
yoktur.
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15) Istanbul Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Revan kismi1 No.851.
16) Istanbul Arkeoloji Miizeleri Kiitiiphanesi, No. 218. Istinsah kayd1 yoktur.

17) Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, T.Y. No.716. Istinsah yeri: Kerbel3,

Miistensih: Muhammed Tembakifiirus. (Minyatiirlii bir yazmadir.)
18) Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi kismi, No. 2886.

19) Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Darii’l-Mesnevi Mehmed Murad
kismi, No. 452.

20) Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Darii’l-Mesnevi Mehmed Murad
kismi, No. 453.

21) Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yahya Efendi dergihi kismi, No.
5284.

22) Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, No. 2330.
23) Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, No.2332.%!

Tiirkiye disinda Avrupa kiitiiphanelerinde Leyld ve Mecnun’un 12 yazmasi

tesbit edilmistir.*”*
3.  Terciimeleri
Almancaya:

Necati Hiisnii Lugal, O. Reser: Des tiirkischen Dichters Fuziili Poem “Layla-
Megniin” und die Gereimte Erzihlung “Benk u Bade” (Hagsis und Wein), Istanbul 1943.

Hammer-J.V.Purgstall: Geschichte der osmanischen Dichtkunst, Pesth 1836-37.

—Ikinci cildinde Leyld ve Mecniin’un bir kisminin terciimesi vardir.-

351 Cunbur, s.50-55.
352 Cunbur, s.55-57.
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ingilizceye:

E.J.W.Gibb: A history of Ottoman poetry, London 1900-1909.-Uciincii cildinde

bir kisim Leyld ve Mecniin’un terciimesi vardir.>>

Fuzli, Leyld and Mejniin, Translated: Sofi Huri, George Allen and Unwin
Ltd., London 1970, 350 s., (Manz{im terctime).

Ruscaya:

Fuad Kopriilu, Leyld ve Mecniin’un, Nikolay Kulak tarafindan tam bir Rusca
terctimesinin yapilmis oldugunu ve Krimskiy’in Leningrad Sark Fakiiltesi’'nde yazma
olarak bulundugunu soyledigi eserin bu calisma olacagimi bildirmektedir. Ayrica,
Smirnov’un (Manuscrits turcs de I’Institut des langues orientales, 1897, s.96) bu eserin
miihim bir kisminin Mirza Kéazim Bey tarafindan 1854’te Petersburg’da tas basmasi ile

bastirildigin1 (mukaddime kismi noksan olarak) sdyledigini nakletmektedir.*>*

Hamid Arash da eseri Arap ve Rus harfleri ile yayimlamistir ( Mehemmed

Fuzili Eserleri, 11. C. Bakii, 1958).
ispanyolcaya:
Siileyman Salom, Leyla u Mecnun, Madrid, 1982.3%°

Tiirkiye’de Leyld ve Mecniin’nun yeni harflerle yapilan baskilari ise sunlardr:

1. Fuzuli, Leyla ve Mecnun, Ali Canib (gev.), Istanbul: Devlet Basimevi,

1927.

2. Fuzuli, Leyla ile Mecniin Vasfi Mahir Kocatiirk (nesre ¢eviren), Istanbul:

Ahmet Halit Kitabevi, 1943.

3. Fuzuli, Leyld ile Mecniin, Necmettin Halil Onan (hzl.), [stanbul: Maarif
Basimevi, 1955.

353 Cunbur, s.58.

354 bkz. Kopriil, “Fuzdli”, s.694.

355 Mustafa Uzun, “Fuzili (R.H.) (6.963/1556)”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, C.8, Istanbul: Sile
Yayinlari, 1995, s.91; Iskender Pala, “Leyla vii Mecnilin”, DiA, C.27, Ankara, 2003, s.163.
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4.  Fuzuli, Leyla ile Mecnun, Aziz Nesin (trc), Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 1972. 326

5.  Fuzuli, Leyld vii Mecniin,. Hiiseyin Ayan (hzl.), Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1981.

6.  Fuzuli, Leyld ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), Istanbul: Cantay
Kitapevi, 1996; Fuzuli, Leyld ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan(hzl.), [stanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, 2000. (IV. Baski, 2006)

Tarthine diigdiler muvdfik
Bir olmag ile ol iki dsgik
Fuzli bu beytin (3087. beyit) ikinci misrainda eserin tamamlanisina ebcedle
tarih diistirmiistiir.”Bir olmag ile ol iki asik” sozii bu tarihi bize veren sifredir. Bu
sifrenin ¢oziiliisii soyledir: ki “asik” ile “bir”, birlikte olursa (yani toplanirsa) tarih
bulunmus olur. Asik (G&<le) kelimesinin ebced degeri 471°dir; iki “4s1k” 942 eder; iki

asik”, “bir” ile (yani bir ildve edilerek) 943 olur. Bu rakam sairin Leyld ve Mecniin

mesnevisini tamamladigi hicri tarihtir. O da milad1 olarak 1537 yilina tekabiil eder.”’

c. Beng ii Bade™®

Afyonla sardbin karsilastirilarak saribin iistiin tutuldugu 440 beyitlik359 bu
mesnevi Fuz{ili’nin mesnevi tarzindaki ilk denemesidir. Sah Ismail’e ithaf edilen eser,
bazilarina gore Osmanli Padisahi II. Bayezid ile Sah Ismail arasindaki miicadeleyi
sembolize etmektedir.*®® Buna gore esrara alisik padisahla sardba diiskiin sahin agik-
kapali miicadeleleri s6z konusu edilen mesnevide bade, arak, boza, afyon, bers, nuki ve
kebap gibi icki ve yiyecekler teshis san’atiyla canlandirilarak bunlarin méceralar

anlatilmistir. Ancak yukarida da isaret edildigi gibi Sah Ismail Miisa’sail Hiikiimdar Ali

356 Aziz Nesin’in bu ¢alismasinda Mecntin’un ilk ismi Kays degil Aslan’dir. bkz. Fuzuli, Leyla ile Mecniin,
Aziz Nesin (trc.), Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1972, 5.7 vd.

357 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.577 (170. dipnot); Emin Siddiki, Molla Muhammed
Fuziili’nin Yasayisi, Yaradicihig: ve Secilmis Eserleri Felekler Yandi Ahimdan, Tahran, 1376, s.18.

358 Sadiki’de eserin ad1 “Miindzéra-i Beng ii Bade” seklinde gegmektedir. bkz. Sadiki-i Kitabdar, s.102.

359 Servet Bayoglu, “444 beyit” olarak belirtmistir. bkz. Bayoglu, s.10; Benzer goriis i¢in bkz. Mazioglu, Fuzali
Uzerine Makaleler, s.45.

360 Tahir Olgun, Fuz{ili’nin badeden Sah Ismail’i, bengden de II. Bayezid’i kastederek bunlar arasindaki rekabette
Sah Tsmail’i iistiin getirerek eserini ithaf ettigi Sah smail’e iltifat etmek gayesini giittiigiinii ileri siirmiistiir.bkz.
Tahir Olgun, Fuzdli’ye Dair, Istanbul, 1936, 5.4-13.
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b. Muhsin arasindaki miicadeleyi anlattig1 da ileri siiriilmiistiir.*®' Fuzali kiilliyati i¢inde
defalarca basilan bu eserin son yaymi Kemal Edip Kiirk¢iioglu tarafindan
gerceklestirilmistir. (Kemal Edip Kiirk¢iioglu, Beng ii Bade, istanbul 1955, IX+37 s.).*%
Ayrica Hamid Arash tarafindan yayimlanmistir.( Mehemmed Fuziili, Eserleri, 1. C.
Bakii, 1958, s.235—264).3 % Eseri Necati Lugal ve Osman Reser Almanca’ya terciime
etmislerdir: Des tiirkischen Dichters Fuziili Poém “Layld-Megniin” und die gereimte

Erzihlung “Benk u Bade” (Hasis und Wien), Istanbul 1943 364

Tasavvufi bir gaye ile yazilmis oldugu da diisiiniilen eserde Bade kelimesi ile
insanin ruh ve i¢ alemi, Beng kelimesi ile de bedeni, dis dlemi veya diinya kastedilerek
bu iki dlem arasindaki catigma dile getirilmis olmalidir.’® Nitekim ibrahim Aski de,
Beng ii Bade’nin ask-1 ilahi ve ilm-i ilahi {izerine tertip edilmis oldugunu, asik ve alim

olmayanlara hikmetsiz, lezzetsiz gelecegini sdyler.*®
d. Sohbetii’l-esmar

Fuzli’ye ait oldugu heniiz kesinlik kazanmamis 200 beyitlik bir mesnevidir.
Eserde bir bagda meyvelerin konusmalari, kendilerini Ovmeleri ve tartismalari
anlatilarak insanlarin da gercek degerlerini diisiinmeden bos yere anlasmazliklara
diistiikleri allegorik bir sekilde ifade edilir.*® Bu mesneviden ilk defa Emin Abid
bahsetmis, (Fuziili’nin Malum Olmayan Bir Eseri: Sohbetii’l-Esmdr, Hayat Mecmuasi,
1927, C.1, say1:16, s.314-315.), sonra eserin Leningrat Kiilliyatinda da bulundugu ortaya
glkmlstlr.3 % Eser 6nce Hamid Arash tarafindan yayimlanmis (Mehemmed Fuzili
Eserleri, 11. C. Bakii, 1958, s.265-278.), daha sonra Arasli’min Kiril harfleriyle

yayimladigi metin esas alinarak Kemal Peker (Sohbetii’l-Esméar ve Findik, Istanbul,

361 “Ismail Safavi’ye yakinlasmak ve Hurifilik tohmetini iizerinden atmak maksadiyla, Fuzili Beng ii Bade'yi ona
ithaf etmisti. Aslinda bir mesnevi seklinde yazilan bu siirlerde Fuziili, sardbi ¢cok seven Ismail Safavi ile, esrara
diigkiin olan Ali b. Muhsin el-Miise’sei’nin miicddelesini dile getirmistir.” Dakuki, s.68.

362 Karahan, “Fuzli”, s.244; Ayrica bkz. Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.45-46.

363 Sahinoglu, 5.256.

364 Sahinoglu, s.256; Karahan, “Fuzili”, s.244; 1pekten, s.38.

365 Mehmet Vanlioglu, “Beng u Bade ve Muhtevas1”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, Fuziili Sempozyumu (26 Aralik 1994), sayi:3, Konya 1997, s. 199.

366 Aski, s.19; Siileyman Nazif ise, “Bu uzun manz@imenin ebyatinda veya esasinda remz ve tasavvuf
aramak abesdir.” demektedir. bkz.Nazif, s.67.

367 Karahan, “Fuzili”, s.244.

368 ipekten, 5.39.

62



1960) ve Sedit Yiiksel tarafindan nesredilmistir. Risaleyi Gunnar Jarring The Contest of

the Fruits adiyla Ingilizce’ye cevirmistir (Lund 1936).%°

2. Mensiir Eserleri
a. Hadis-i Erbain Terciimesi

Molla Cami’nin Hadis-i Erba’in adli eserinin, Ali $ir Nevai’nin aym eserin
terctimesi olan Cihl Hadis’inden de faydalinarak yapilmis cevirisidir. Menslr bir
mukaddime ile baslayan risilede hadisler kit’alar seklinde gevrilmistir.3 "0 Eser Cami’nin
eseriyle aym vezinde yani fe’ilatiin/mefd’iliin/fe’iliin kalibiyla yazilmistir. Fuzdli,
Cami’de oldugu gibi, eserine mensir bir mukaddime ile baslar. Kirk hadisi “umumun
feyzi” i¢in Tiirkceye cevirdigini soyler. Tertip sirasinda Cam1i’nin eserine uyulmakla
beraber, bazen ondan ayrildig1 yerler de vardir. Fuzili’nin terciimelerinde cok yerde
Cami’yi astign goriilir. Esasen eser, Cami’'nin eserinin kelime kelime terctimesi
degildir.371 Cami’den ¢ok, XV. yiizyilda Cam1’yi terclime eden Nevai’'nin terciimesine
daha yakindir. Sade bir dille yazilmig olan eser ilk defa Abdiilkadir Karahan tarafindan
Fuzult’nin Tetkik Edilmemis Bir Eseri:Peygamberimizin Dilinden Dersler Fuziili’nin
Kirk Hadisinden adiyla Selamet Mecmuasi’nda yaymlanmstir. (say1 57, 59, 61, 63, 64,
65, 1948). Ikinci defa Kemal Edip Kiirk¢iioglu tarafindan Fuzili’nin Kirk Hadis
Terciimesi adiyla Istanbul’da 1951 yilinda (33 sayfa) yayimlanmustir. Kiirkgiioglu
yayimminda hadislerin Arapca asillar1 ve Cami’nin Farsca manziim terciimesi birlikte
verilmistir. Eserin bir yayin1 da Bakii’de yapilmistir (Mehemmed Fuziili Eserleri,
Yayinlayan: Hamid Arash, Bakii, 1958, C.II, s.157—196).372 Abdiilkadir Karahan
tarafindan son olarak Islam-Tiirk Edebiyitinda Kirk Hadis, Toplama, Terciime ve

Serhleri, adiyla Istanbul’da 1954 yilinda yayimlanmus bir ¢alisma vardir.””

369 Karahan, “Fuzli”, s.244-245.

370 Karahan, “Fuzli”, s.244.

371 ipekten, s.38.

372 Ipekten, s.39.

373 Fuziili Kitabi, Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire
Bagkanlig: Yayinlari, 1996, s.368.
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b. Hadikatii’s-Siieda

T .o A PR s prs ar 374
Fuz(li’nin Hiiseyin Viiz-i Kasifi’nin Ravzdtii’s-sithedd’ sin1 esas alarak

yazdig1 Hadikatii’s-Siiedd mensir bir eser olmakla beraber Ravzdtii’s-siihedd’ da oldugu
gibi bahsedilen hadiseyi, bir fikri, bir duyguyu ifide etmek, aciklamak veya daha
etkileyici bir sekilde terennim etmek icin yer yer manziim pargalarla
zenginlestirilmistir.‘w5 Fuzili, eserinde Adem, Nuh, ibrahim, Yakup, Misa, Zekeriya ve
Yahya Peygamberlerin ahvalini, cektikleri mihnet ve belélarn kisaca yazdiktan sonra,
Hz. Peygamber’in Kureys’ten cektigi eziyetleri anlatir. Sonra, ashaptan Ubeyde b.Haris,
Hz. Hamza, Cafer-i Tayyar’in sehadetleri, Hz. Muhammed’in vefati, kiz1 Fatima’nin ve
Hz. Ali’nin 6limii, Hz. Hasan’1n zehirlenerek 6ldiiriilmesi, Hz. Hiiseyin’in Medine’den
Mekke’ye gitmesi, Miislim Ukayl’in sehadeti, Hz. Hiiseyin’in Mekke’den Kerbeld’ya
gitmesi, Hz. Hiiseyin’le Yezid’in askerlerinin savasi, Imam Hiiseyin’in sehadeti, Ehl-i
beyt kadinlarinin Kerbeld’dan Sam’a gitmeleri anlatilir. Fuz{ill bu olaylar1 yer yer
yazdig1 manziim parcalarla cok samimi ve icli bir ifideyle anlatmistir. Eser secili ve
ozentili bir iislipla yazilmis olmakla beraber ifidesi agik ve akicidir. Dini lirizmin
coskunlugu eserde yer yer kendini gosterir. Eser, coskun lirizmi, samim{ ve akici ifadesi
sebebiyle biitiin miisliimanlar arasinda yiizyillarca sevilip okunmus, 6zellikle Siiler,
muharremde Hadikatii’s-siied@’y1 okuyarak matem tutmuslardir, Bektasiler bu eseri

adeta mukaddes bir kitap saymlslardlr.3 7

Hadikatii’s-Siiedd, 1s1ami Tiirk edebiyatinda maktel tiiriiniin bir saheseri olup

artistik Tiirk nesrinin de 6nde gelen drnekleri arasinda yer almaktadir.””’

Tiirkce Divan,
Leyld ve Mecniin ile birlikte Fuziili’ye iin saglayan iiciincii 6nemli eserdir.’”® Eserin
Tiirkiye ve diinya kiitiiphanelerinde bir¢ok yazma niishast bulundugu gibi Istanbul,

Kahire ve Misir’da da bir¢cok defa yayimlanmistir (Bulak, h.1253/m.1837, Kahire-Bulak

374 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.47-48; “...ve dahi Ravzatii ’s-siithedd-yt Mevildand Hiiseyn Va‘izi
be-tartk-1 terceme Hadikatii’s-Sii‘edd ndm bir kitdb ki sergiizest-i hazret-i imdmdur itmdmina ikdam kilmigdur
hala meghiir-1 hds ii dmdur” Solmaz, s.460; Benzer ifadeler i¢in bkz. Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-
Suara, C.II, s.759.

375 Fuzuli, Hadikatii’s-Siieda, Seyma Giingor (hzl.), Ankara, 1987, s.XLIII; Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler,
s.47-48.

376 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s..48; Mazioglu, Fuziili ve Tiirkce Divini’ndan Secmeler, s.39; Aybet,
s.5; Muhammed Ali Terbiyet, Danismendan-i Azerbaycan, Tahran, 1314/1935, s.300.

377 Karahan, “Fuzili”, s.245.

378 Aybet, s.5.
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h.1261/m.1845, h.1271/m.1854, Istanbul h.1273/m.1856, Istanbul h.1286/m.1870,
Istanbul h.1289/m.1872-3, Istanbul h.1296/m.1878-9, istanbul h.1302/m. 1885).379

Hadikatii’s-Siiedd’ nin Tiirkiye’de yeni harflerle yapilan baskilar1 sunlardir:

1. Fuzuli, Saadete Ermislerin Bahgesi Hadikatiis-Suada, Salahaddin
Giingor (hzl.), Istanbul, 1955.

2. Fuzuli, Hadikatii’s-Siiedd, Seyma Giingor (hzl.), Ankara, 1987.

3. Fuzuli, Hadikatii’s-Siieda Ermislerin Bahgcesi Kerbeld Sehitlerinin
Destani, M. Faruk Giirtunca (sad.), Istanbul, 1979.3%

4. Fuzlli, Erenler Bahgesi (Hadikatii’s-Siiedd), Servet Bayoglu (hzl.),
Ankara, 1986.

c. Mektuplar

Fuz{li’nin bugiin elde bulunup yayimlanan mektuplarin sayisi bestir. Bunlar
Nisanci Celadlzade Mustafa Celebi, Musul Mirlivast Ahmed Bey, Bagdat Valisi Ayas
Pasa, Kadi Aldeddin ve Kandni Sultan Siileyman’in sehzadelerinden Bayezid™"e
gonderilmistir. Mektuplarin ilk dordii Abdiilkadir Karahan tarafindan(Fuzili’nin
Mektuplari, Istanbul, 1948), digeri ise Hasibe Catbas (Mazioglu) tarafindan
yayimmlanmistir (Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, C.VI, say1:3,1948). Fuz{li’nin
mektuplart arasinda en taninmigi, Nisanci Celdlzidde Mustafa Celebi’ye gonderilmis

olan ve edebiyat tarihlerine “Sikdyetndme” adiyla gecen mektuptur.382

379 Cunbur, s. 58-59.

380 Aybet, s.5; Karahan, “Fuz(li”, s.245.

381 “Bu mektubun Fuzili’nin biyografisi bakimindan ayri bir yeri vardir. Bagdad’da kiymetinin bilinmediginden
zaman zaman sikdyet eden, Osmanlilarin Bagdad’r almasindan sonra onlardan yardim ve himmet uman,
Anadolu sdirlerinin rahat yasamalarina imrenen Fuzilli, Sehzdde’ye iimitle baglanmig, onun yamina gidebilmek
icin yardumina muhtag oldugunu bildirmistir.” Mazioglu, Fuziili Uzerine Makaleler, s.51.

382 Karahan, “Fuzili”, s.245.
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B) FARSCA ESERLERI
1. Manziam Eserleri
a. Divan

Fuzili bu Divdn’1 ile Farsca’yr herhangi bir klasik Iran siri kadar iyi bildigini
ortaya koymustur. Bu siirlerde en cok Hafiz-1 Sirazi ile Molla Cam1’nin etkisinde
kaldig1 hissedilmektedir. Ug miinacat, bir na’t, kirk alt1 kaside, 410 gazelle bir terkib-i
bend, iki musammat, kirk alt1 kit’a ve 106 rubai*®® ihtiva eden Fars¢ca Divdn hacim
i’tibariyle Tiirkce Divdn’dan daha biyiiktiir. Eserin Tiirkceye terciimesi Ali Nihad
Tarlan®* (Fuziili’'nin Farsca Divdmi, 1950), tenkitli nesri ise Hasibe Mazioglu
tarafindan yapilmistir (1962).>*> Ayrica Divan’in mensir mukaddimesi Faik Resad’n
Fuziili’nin gayr-1 matbu es’dri (1896) ve Fuziili, Makaleler Mecmuas: (Bakii, 1925)
isimli eserlerde yayimmlanmistir. M. Sultanof Divdn’dan bazi siirleri secerek
yayimmlamastir. (Fuzili, Segilmis Eserleri, Bakii, 1958, s.182-201). Hamid Arasli da
Divan’in Tiirkge terciimesini Fuziili Kiilliyati icinde nesretmistir (Mehemmed Fuziili
Eserleri, Bakii, 1958, C.3, gazeller, kit'a ve ruba’iler; C.4 kasideler, s.181-282).”%
Onsozde, ilahi feyzin hazinesi oldugunu soyledigi sozii Overek, insanlara konusma
yetenegi veren Allah’a siikreder ve insamin siir sOyleyebilmesi i¢in uygun sartlarin

bulunmasi gerektigini belirtir.

Fuz(li’nin Farsca Divdn’'indaki gazelleri, anlam ve konu bakimindan Tiirkce
gazellerine benzemektedir. Bu gazellerle musammat, kit’a ve rubai gibi diger nazim
bicimleriyle yazdigi Farsca siirleri de kusursuz, kolay soylenmis, Ol¢iilii ve akici
siirlerdir.3 87
Fars¢ca Divan’in en eski yazmasi Fuzlli hayatta iken 20 Cumade’l-ala

959/1552’de Bagdat’ta Habibullah-1 Isfahéani tarafindan yazilan bir niishadir (Manisa
Muradiye Kiitiiphanesi No0.2668). 984/1576’da Kerbeld’da yazilmis olan Tiirkge

383 “49 kaside, 410 gazel, bir terkib-i bend, bir murabba’, bir miiseddes, 46 kit’a, 105 rubd’i” Bayoglu, s.9;
Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.38; Fuzili, Farsca Divan Edisyon Kritik, Hasibe Mazioglu (hzl.),
Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1962, LI+712 s; Saatgi, s.303.

384 Bu terciimede kasidelerin ve rubdilerin terciimesi yoktur.

385 Karahan, “Fuzili”, s.245.

386 Sahinoglu, s.257; 1pekten, s.47.

387 Bayoglu, 5.9-10.
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Divan’in kenarinda Farsca 6nsoz ile bastan bir kisim gazelleri vardir. Farsga Divdn’in
eski bir niishas1 988/1580’de Bagdat’'ta yazilmustir (Istanbul, Millet Kiitiiphanesi,
Carullah Efendi kism1 No.1670). Leningrad Asya Miizesi Kiitiiphanesi’ndeki Fuziili

Kiilliyat: icinde bulunan Fars¢a Divan 997/1589 istinsah térihini tagir.**®

Sam Mirzd Tezkiresi’nde (yazilis1 957/1550) Fuzili’nin siirlerinin ¢ogunun din
imamlar1 hakkinda oldugu kaydindan Farsca kasidelerinin kastedilmis oldugu agiktir.
Bu kasideler Farsca Divdn yazmalarinda yoktur. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Laleli
Kitapligi No.1912) 999/1591 istinsah tarihini tasiyan Fuziili Kiilliyatr’nin kenarlarinda
olup Farsca Divdn baskisindaki kasideler bu yazma niishadan alinmistir. Farsca
kasidelerden 30 kadar1 Abdiilkadir Karahan tarafindan Milli Kiitiiphane’ye satilan bir
yazma niishada da vardir. Ali Nihad Tarlan’1n terciimeleriyle birlikte yaymlamis oldugu

8 kaside bu yazmadan alinmustir.**’
b. Heft-cam

Sdakindme adiyla da taninan ve tamami 327 beyit olan bu mesnevi, otuz sekiz
beyitlik bir mukaddime ile yedi bolimden meydana gelmektedir. **° Basta 38 beyitlik
bir parcada Fuzlli gaflet uykusundan uyanip aklin1 basina toplayarak Allah’in eserlerine
baktiginda meyhaneden daha iyi bir yer ve ihtiyar meyhaneci (pir-i mugan)den daha
kamil bir insan goéremez. Meyhaneciye diinyadnin cevrinden, cefasindan sikayet eder. O
da: “Felege kabahat bulma, senin islerindeki giicliik aklindan ileri geliyor. Onun her
kurdugu hayal Allah’in kazasina aykiridir. Ondan kurtulursan gamdan da kurtulursun.
Sifa evi olan meyhdneye gel, derdinin devasin saraptan iste. Haftamn yedi giinii yedi
yvildiz (seyyareler)in kadehinden sarap i¢” der. Fuzilil “pir-i mugan”dan seriatta haram
olan1 degil, o seyyareleri nizam i¢inde dondiiren ilahi sardbi ister. Sardbi icince daha ilk
kadehte gonlii zevkle ve sevkle dolar. irfin kapisi acilir, bos gonlii sirlarla dolar. Bu
yedi kadehten herbirini ictikce sardbin nesesinden ney, tef, ceng, ud, tanbur ile

miinazara eder. Onlarin, agk sirrimi bilemeyecegini soyler. Yedinci kadehten sonra

388 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.40-41; Bayoglu, s.10.

389 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.39-40
Hasibe Catbas (Mazioglu), “Fuzili’nin Farsca Tki Methiyesi”, Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, C.IV,
s.207-211 (dipnot:18).

390 Karahan, “Fuzili”, s.245.
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mutripla miinazara ederek ask sirlarini ona agar ve ondan, bunlar1 herkese agmamasini

ister.>!

Tasavvufi mahiyette olan bu kiicik mesnevi, miitekdrib bahrinin
fa’Gliin/fa’Gliin/fa’Gliin/fa’ul vezni ile yazilmistir. Fuz(li’nin tasavvufi diilsiincelerini ve

A 1A N .. ... 392
miisiki 1stilahlaria olan vukiifunu gosterir.

Sakindme, Fuzlli’nin Tiirkce Divdan’inin yazma niishalarinda bulundugu gibi,
Kiilliyat baskilarinda da vardir. Boylece defalarca basilmigtir. Hasibe Mazioglu’nun

Farsga Divan baskisia da alinmistir. (Ankara, 1962, s.674—709)3 93

Sakindme ayrica M. Sultanof tarafindan (Fuzili, Secilmis Eserleri, Bakii, 1958)
ve Cagataycaya cevrilerek Mergubii’l-ndzirin adli eserin sonunda Muhammed Resul

Mirza tarafindan yaylmlanmlstm394
c. Enisii’l-kalb

134 beyitlik Farsca bir kasidedir. Aslinda bu kaside Hakani-i Sirvani’nin
Bahrii’l-ebrdr adli kasidesine bir naziredir. Aym kasideyi Emir Hiisrev-i Dihlevi
“Mir’atii’s-safa”, Molla Cam1 “Cilaii’r-rih” adli manzimeleriyle tanzir etmislerdir.3 93
Ancak Fuzili’nin eseri kendinden evvel gelen ve Iran edebiyatinda birer iistid bilinen
ii¢ biiyiik sdirden ne eda ne de miiedda i’tibariyle hi¢ de geri kalmayacak sekilde kaleme
almmistir.”*® XVII yiizyilda Nef’i de “Enisii’l-ussdk” adli doksan yedi beyitlik bir
manziimeyle aynm kasideye nazire yazmistir. Kaside once Cafer Erklhg3 7 tarafindan

terclimesiyle birlikte yayimlanmis, daha sonra Fars¢a Divdn yayiminin i¢cinde kasideler

kisminda yer almistir.””®

391 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.46-47.

392 ipekten, 5.47.

393 1pekten, s.47-48; Abdiilkadir Karahan, ‘“Fuzili”, s.245.

394 Fuzili Kitabu, s.368.

395 Karahan, “Fuzili”, s.245; Ayrica bkz. Fuzili, Enis-iil-kalb, S.Cafer Erkili¢ (trc.), istanbul, 1944, s.6.

396 Fuziili, Enis-iil-kalb, s.7.

397 Fuzili, Enis-iil-kalb, S.Cafer Erkilic (trc.), Istanbul, 1944.

398 Karahan, “Fuzili”, s.245;Bayoglu, s.9; “Enisii’l-Kalb” Hasibe Mazioglu tarafindan hazirlanan Fars¢ca Divin
baskisina da alinmstir. bkz. Fuziili, Farsca Divan, Edisyon Kritik, Hasibe Mazioglu (hzl.), Ankara: Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yaymnlari, 1962, s.17-31.
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Enisii’l-Kalb’i Kan@ini Sultan Siileyman Bagdat’t almadan Once yazan ve
Istanbul’a gdnderen3 % Fuzdli, bu eserinde fikirlerini, diinya goriisiinii ve hikmetlerini
sOyler; soziin insan1 hayvandan ayiran baslica 6zellik oldugunu, ilim ve irfinin insana
lizumunu, ilmi ile gururlananlarin aslinda céhil olduklarim ifadde eder. Riya ehlini ve
dalkavuklar1 tenkit eder. Padisahlara yaklasmanin tehlikelerini anlatir. Tevecciihlerini
kazanmak, ihsanlarmmi almak i¢in padisaha yaklagmak isteyenlarin kapicilarin
degneklerini de goze almalar gerektigini, fakr u zaruretin zenginlige iistiin oldugunu

1. 400
sOyler.

Dogu edebiyatlarinin ortak kiiltiirii ve nazire gelenegi icinde yazilmis olan
Enisii’l-Kalb, Ali Nihad Tarlan’in “Sarkin Rihu” dedigi ortak kiiltiir atmosferi igcinde
meydana getirilmis bir eserdir. Fars, Tiirk ve Hind edebiyatlarinin ortak bir edebi dil
cevresinde, yine ortak edebi unsurlar ile meydana getirilen eserlerden biri olmasi

bakimindan da énemlidir.*"!

d. Hiisn i Ask

Gelibolulu Ali ile Sadiki’nin tezkirelerinde Sihhat ii Maraz olarak kayith
bulunan bu eserin ad1 Leningrad’daki kiilliyatta (Asya Miizesi Kiitiiphanesi, No. 540) ve
British Museum’daki niishalarin birinde Hiisn ii Ask olarak kayitli olup (Rieu, 3642)
Bibliotheque  Nationale’deki  niishada  Kitdb-1  Rith ve  Ask  baghgin
tasimaktadir.(Blochet, 2164)402 Ayrica Miindzara-i Rith Ve’l-cesed olarak (Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi, F.Y. No0.864) gectigi gibi Rith-ndme de denmistir. 403
Genellikle Sithhat u Maraz olarak anilan tasavvufi ve alegorik mahiyetteki eserde, ruh
ve beden iliskisi sembolik olarak ele alinmaktadir. 404 Seyh Galib’in Hiisn i Ask’1na da

kaynaklik eden*® eserde ruhun beden iilkesine yaptig1 seyahat anlatilir. Fuzdli, eserinde

beden iilkesini o zamanki tip ilmine gore anlatir. Eserde ruhun madde ile olan ilgisi,

399 ipekten, s.51.

400 Tpekten, s.50.

401 Mehmed Kalpakl, “Nazire Gelenegi Cergevesinde Fuzdli’nin Enisii’l-Kalb’i”, Fuzili Sempozyumu (istanbul,
04-05 Nisan 1995) Bildiriler, Bir (Tiirk Diinyas1 incelemeleri Dergisi), say1:3, fstanbul 1995, s.233.

402 Sadiki-i Kitabdar, s.102; Al Kiinhii’l-Ahbar, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih 4225, 166b; Aybet, s.6;
Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.52.

403 Mazioglu, Fuzali Uzerine Makaleler, s.52.

404 Karahan, “Fuzdli”, s. 245.

405 Fuzuli, Sthhat ve Maraz, Abdiilbaki Golpinarh (trc.), Istanbul: Istanbul Universitesi Tip Tarihi Enstitiisii, 1940,
s.14.
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aslinda giizellikten ayr1 olmayan ruhun hiisne asik olarak onu beden iilkesinde aramasi,
sonunda kendisini maddeden kurtarak hiisnii, yani kendi kendisini bulmasidir. Boylece

Fuzili, eserinde ruhu ve onun madde ile olan ilgisini tasavvufi bir goriisle anlatmistir.**°

Bu eser Fuzili’nin eski tip ilmine vukifunu gostermesi bakimindan
onemlidir.*’En biiyiik Tiirk sairinin hekim olmasa bile tibla alakasi yalmz edebiyat
tarihimiz degil, tib tarihimiz icin de pek miihim bir noktadir.**®

Kahramanlan hiisn, agk, ruh, kan, safra, balgam, sevda, mizag, sihhat, dimag,
maraz ve perhiz olan eserde dervisin siilikta ilerleyerek fenafilldha erisebilmesi igin
neler yapmasi gerektigi anlatilir. Fuz{li’nin bu eseri Fettahi’'nin Hiisn i Dil adh
eserinden etkilenerek yazildigi soylenmektedir.*” Hiisn ii Ask’in Istanbul, Paris ve
Londra kitapliklarinda yazma niishalar1 vardir. Hiisn ii Ask, M. Ali Nasih tarafindan
Sefdretndme-i Rith adiyla Tahran’da yayimlandign (Mecelle-i Armagan, C.XI, s.418-
424, 505-517) gibi Necati Lugal ile Osman Reser tarafindan da Almanca’ya cevrilerek
nesredilmistir. (Des tiirkischen Dichters Fuzili Poém “Layld-Megniin” und die
Gereimte Erzihlung “Benk u Bdde” (Hagsis und Wein), Istanbul, 1943, s.1-14). Eseri,
Lebib Efendi Tiirk¢ce’ye cevirmis (1856, 1865), kitap¢t Ahmed Hamdi de bunun

10 411

sadelestirilmis bir baskisini yapm1st1r.4 Son terciimesi Abdiilbaki Golpiarlt

tarafindan yapilarak notlar ve aciklamalar ve Fransizca evirisi ile birlikte Istanbul’da

yaylnlanmls‘ur.412
2. Mensir Eserleri
a. Riséle-i Mu’ammeyat

Fuz(li’nin ¢ogu Farsga, bir kismi da Tiirk¢e hayli muammasi vardir. Muamma

hakkinda bilgi veren ve 190 adet Farsca muammay: toplayan bu eser,'"> Leningrad

406 Mazioglu, Fuzali Uzerine Makaleler, s.52.

407 Karahan, “Fuzdli”, s.245.

408 Fuzuli, Sithhat ve Maraz, s.13.

409 Karahan, “Fuzili”, s.245.

101 ebib Efendi (gev.), Fuzuli Merhumun Sthhat ve Maraz Risalesi, , Ahmed Hamdi (tadil eden), Trabzon, 1327,
31s

411 Fuzuli, Sthhat ve Maraz, Abdiilbaki Golpinarh (trc.), Istanbul: Istanbul Universitesi Tip Tarihi Enstitiisii, 1940.

412 1pekten, 5.49-50; Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.52-53.

413 Karahan, “Fuz(li”, s.245.
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kiilliyat: icinde goriilerek Once Hamid Arash tarafindan yayimmlanmis (Edebiyat
Mecmuasi, Bakii 1946, C.1, 5.27-34) daha sonra Kemal Edip Kiirk¢iioglu eserin ikinci
niishasin1 (Bursa Genel Kiitiiphanesi, Esrefzade Kit. 19/1241) da gozden gecirerek
Hamid Arasli’nin yayimladigi muammalarla birlikte sdirin kirk adet Tiirkge muammasi
da eklenerek yayimlamigtir. (Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, C.VII, S.1,
Ankara, 1949, s.61-109)*'*

Universite Kiitiiphanesi’ndeki bir mecmuada (T.Y. No.5548) Fuzili’nin 39

415
muammasi bulunmaktadir.

Fuzli, bu eserinin mukaddime kisminda “si’r fenlerinden hepsinde yiikselmek
istedigini, bu sebeple bu risdleyi yazdigim” soOyledikten sonra konuya girerek
muammanin tarifini, muammada esas olan dort madde iizerinde durur ve sonra c¢esitli

. . . . . . ve as e . . 416
isismler {izerinde muamma misalleri vererek bunlarin ¢dziimlerini gostermistir.
b. Rind ii Zahid

Eserin mistik hava i¢inde Fuziili’nin diinyad ve kéinat goriistini, felsefi bir
atmosfer icinde hayat anlayisini ifade ettigi stiylenebilir.417 Araya Arap¢ca manziim
parcalar da sikistirllmis Farsca kiigiik, menstr, tasavvufi mahiyetteki bu eser, bir¢cok

divan sairinin karsilastirdig: rind ve zahid tiplerinin sembollestirilmis hikayesidir. 418

Eserin konusu Zahid (baba) ile Rind (ogul) arasinda bir konugsma ve
tartigmadir. Zahid, zahir ilimlerinin, Rind de batin ilimlerinin savunucusudur. Fuzili
akli ve diisiincesi ile Zahid’e baghdir, gonlii ve duyusu ile de Rind’in tarafini tutar.
Fuzili ne iki yiizlii menfaat¢i Zahid’i, ne de Rind’in ayiplanan taraflarin1 hos gérmez.
Eserin sonunda Rind, Zahid’in ibadet ve riyazetle ugrasip diinyd meylinden sakinma,
nasiple yetinme, tasaya katlanma, hevd ve hevesten uzaklagsma, caligsip kazanma

yolundaki nasihatlarin1 tutarak tovbe eder; Zahid ise kendisinin hasrette, Rind’in

414 Sahinoglu, s.257; Haltk 1pekten, s.52-53.
415 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.53.
416 Ipekten, s.53.

417 Fuzili, Rind i1 Zahid, s.7.

418 Ipekten, s.51-52.
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vahdette oldugunu anlar. Riya tozundan temizlenir, aradan muhalefet kalkar, birlik ve

419
anlasma olur.

Cogu manziim, bir kismi nesirli-nazimli olan eserleri arasinda Rind ii Zahid,
Farscadaki kudretinin, tasavvuftaki vuktfunun, vahdet-i viicid meylinin acik

delilidir.**°

Rind ii Zdhid ntishalarina Avrupa ve Tirkiye'nin bir¢ok kitapliklarinda
rastlanir. Fuad Kopriili'ntin haber verdigine gore eser, 1275 yilinda Tahran’da
tagbasmasi olarak basﬂmlstlr.421 Rind ii Zdhid, Uskiidarli Salim Efendi tarafindan
Tiirkceye ¢evrilmis** ve Istanbul’da bastirilmustir. (Muhavere-i Rind ii Zahid, Istanbul,
1285, 135 s.) Bu ¢eviri son derece agir bir dille yapilmis, manziim parcalar Farsca

asillartyla aynen birakilmigtir. 423

Sonra Kemal Edib Kiirkclioglu tarafindan kisa bir
onsoz kismi eklenerek dort yazma niishanin karsilastirilmasi siiretiyle yay1n1anm1st1r424:

Eser Hiiseyin Ayan tarafindan da yay1m1anm1st1r.425 .
C. ARAPCA ESERLERI
1. Divan

Kaynaklar Fuzlli’nin Arapga siirlerinin bulundugunu kaydettikleri halde,
Arapg¢a Divan’imin oldugunu sadece Sadiki*?® soyler. Ali, Kiinhii 'I-ahbar nda*”’
“Farist ve Tiirki miikemmel Divdni ve Arabi ve Deri ve Riimi elsinede kasdid-i beldgat-
nigdm miidevven oldukdan mdadd” diyerek Tiirkce ve Farsca Divdn’larimi belirttigi
halde, Arap¢a yalmz kasidelerinin bulundugunu yazmistir. Nitekim bugiin i¢in elde
Fuz@li’nin Arapga 11 kaside ile eksik bir kaside hissini veren bir kit’a olup Arapca

Divan’t yoktur. Bu Arapca kasidelerin tamami 465 beyit428 olup 5 kasidede Hz.

419 Mazioglu, Fuzali Uzerine Makaleler, s.51.

420 Fuzili, Rind it Zahid, s.4.

421 Kopriilii, “Fuzali”, s.695.

422 Tahir, 5.361.

423 pekten, s.52.

424 Fuzuli, Rind ii Zahid, Kemal Edib Kiirk¢iioglu (hzl.), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1956
425 Fuzuli, Rind ii Zahid, Hiiseyin Ayan (cev.), [stanbul: Mili Egitim Bakanhig1 Yayinlari, 1993.

426 Sadiki-i Kitabdar, s.102.

427 Ali, Kiinhii’l-Ahbar, 166b.

428 Abdiilkadir Karahan, 470 beyitlik oldugunu sdyler. bkz. Karahan, “Fuzili”, s.245.
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Muhammed’e, Ehl-i beyt’e ve ailesine salat ve selam eder. Hz. Ali i¢in 3 kaside

yazilmistir. Diger 2 kasidede 6vdiigii sahsin kim oldugu belli degildir.429

Anlagildig1 kadariyla bu siirler Fuzli’nin Arap¢a Divdn’indan baz1 pargalardir.
Ciinkii gerek yukarida da belirttigimiz gibi Sadiki gerekse Bursali Mehmed Téhir,*"
Lebib Efendi’den naklen Fuziili’nin Arap¢a bir divami oldugunu belirtirler. Hatta
abartarak bunun 30.000 beyit (3.000 ?) ihtiva ettigini soylerler. Eser iizerinde c¢alisan

ibrahim Dakiiki de eldeki siirlerin esas divanin pargalari oldugu kanatindedir. **!

Ifade ve sekil bakimindan kusursuz olan bu Arapga siirler, onun Arapgay1 ¢ok
iyi bildigini gosterir. Fuz{ili’nin Arapca siirlerinin tek yazmasi1 Leningrad Asya Miizesi
Kiitiiphanesi’ndeki H.997 istinsah tarihini tasiyan Fuziali Kiilliyati i¢inde 189-199
yapraklar arasindadir. Fuz@li’nin Arapca siirlerinin bulundugu bu yazmay: ilk defa
haber veren E.Berthels olmustur. Ayn1 miistesrik bu Arapca siirlerin 6zelliklerini
inceleyerek Rusca terciimeleri ile birlikte yayimlamistir. Fuzili’nin Arapga siirleri
Hamid Arash tarafindan Leningrad Asya Miizesi Kiitiiphanesi’ndeki Kiilliyat’tan
alinarak Bakii’de bastirilmistir (Mehemmed Fuzilli Eserleri, C.4, $.285-324, Bakii
1958).

E. Berthels, Bulletin de L’Académie des Sciences de L’URSS, 1930, 297-306

E. Berthels, Mémoires de Comité des Orientalistes V, 39-71

Abdiilkadir Inan, “Fuzdli’nin Arapca Divant”, Tiirk Dili Belleteni, C.11, say1:3-

4432

2. Matla’v’l-i’tikad fi ma’rifeti’l-mebde’ ve’l-mead

Insanin ancak bilgi edinmek sfiretiyle kdinatin sirlarimi, baslangic ve sonunu
ogrenerek Allah’a ulasabilecegini anlatan menstr bir eserdir.*® Matla’w’l-i’tikad’ in
mukaddimesinde eserini sdirine ifadelerle okuyucularina tanitarak, onu kapilart Tman
bahgesine agilan dort riikiinlii bir binaya benzeten Fuzili, kitabin her bir riikkniinde ana

basliklar hilinde “ilim ve ma’rife”, “kdinatin ahvali”, “Vacibii’l-viicid” ile “niibiivvet-

429 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.41.

430 Tabhir, s.361.

431 Karahan, “Fuzﬁli”,'_s.245.

432 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.41-42; Ayrica bkz. Sahinoglu, s.257; Aybet, s.6; Karahan, “Fuzdli”,
s.245.

433 Karahan, “Fuzili”, s.245.
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risalet ve maad” bahislerini ele aldigim1 belirtmektedir. Ote yandan Fuz{li, konusunun
yiiceliginden dolay1 “en serefli Islami ilim” olarak kabul edilen akaid ve kelam alanina
ait bir eserin miiellifi olmanin da kendisine biiyiik bir seref kazandiracagina
inanmaktadir.”* Katip Celebi’nin varhgmi bildirdigi Arapca mensir bir eser olan
Matla’u’l-i’tikad’in tek niishas1 Leningrad Asya Miizesi Kiitiiphanesi’ndeki Kiilliyat
icinde E. Berthels tarafindan bulunmus olup*® énce Arapga siirleriyle birlikte Hamid
Arash tarafindan yayimlanan eser (Bakii, 1958), 6ns6z ve notlar ilavesiyle Muhammed
Tanci tarafindan nesre hazirlanarak M. Esad Cosan ve Kemal Isik’in terctimeleriyle

beraber yayimlanmistir (Ankara ,1962).4%°

Fuzili, sanildig1 gibi bu kitabinda Sia-i Imamiyye mezhebini felsefi esaslara
istinat ederek ortaya koymamustir. Ustelik kendi gercek akidesini bunda belirtmedigi
gibi, kelam ilmine ait meseleleri ilk kaynaklarina inerek c¢o6ziimleme yolunu da
tutmamistir. Bu konuda onun dayandigi kaynaklar, kendi zamaninda bilinen ve
okunmakta olan medrese kitaplaridir. Onun kendi zamanindan uzakta bulunan kaynak
eserlerden daha cok Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal’ini  okumus oldugu
anlagilmaktadir. Yunan ve miisliiman filozoflarindan nakletmis oldugu bilgi ve fikirlere
gelince, sdir bunlar1 esas metinlerinden okumamis; daha cok adi gecen el-Milel ve’n-
nihal’den veya el-Mevakif, el-Makdsid ve et-Tecrid serhleriyle medreselerde okutulan
benzeri kitaplardan nakletmekle yetinmistir. Fuz@li bu kitabinda, yeni bir goriis veya
belli bir ¢6ziim sekli ortaya atmamis, belki sOylenmis ve tartisilmis hususlari tekrar dile
getirmistir. Bu i’tibarla, felsefi fikirlerin kimlere ait oldugunu beyan ederken, 6zellikle
Eski Yunan diisiiniirlerinin fikirlerine isnat ederken, istifide etti§i kaynaklarin
hatalarina kendisi de istirak etmis ve aymi sebepten dolayi, bu fikirleri anlama
hususunda da gereken mahareti gosterememistir. Bununla beraber kendi akidesinden hig
bahsetmedigi ve bir ehl-i siinnet kitab1 olarak ele aldig1 bu eserinde, bazan Yunan ve

miisliman filozoflarinin, bazan da kelamcilarin veya kesif ehli sayilan stfilerin

434 Metin Yurdagér, “Fuzli’nin Matla’w’1-’tikad Adh Eseri ve Akidesi” Fuzili Kitab, Besir Ayvazoglu (yay.
hzl.), Istanbul: stanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yaynlari, 1996, s.171.

435 Aybet, s.7.

436 Karahan,“Fuzili”, s.245; Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.53.

74



goriiglerine uygun olarak kelam meselelerini incelemis ve bdylece o da “riyazetle kesfi”

bilgi elde etme yolu olarak kabul etmistir.**’

Ayrica Fuzili, eserine vermis oldugu Matla’v’l-i’tikad fi ma’rifeti’l-mebde’
ve’l-medd (Varligin baslangic ve sonunun bilinmesi konusunda dogru inancin —bir
giines gibi- dogdugu yer, yahut eser) ismiyle mebdeini meadini, nereden gelip nereye
gittigini bilen bir insanin, kendisini dogru inan¢ alanina gotiiren yolu bulmus olacagina

dikkat cekmektedir.**®

Fuzili’nin elimizde bulunan bu on bes eserinden baska Sdh ii Gedad™’ adinda

4405 <441

bir eseri daha oldugu Sddiki Tezkiresi” ’nde kayithdir. Fuad Kopriilii

Levend*” Konya’da Mevland Miizesi'ndeki (N0.2633) bir mecmuddaki “Risale-i

ve Agah Sirm

Mevland Fuzuli” adindaki eserin bu eser olabilecegini ileri siirmiislerdir. Leningrad

Kiilliyatinda da bir $dh u Gedd bulundugu haber verilmistir.**® Bu eserin yanisira

Cagatayca- Farsca Manziim Lb'igat’444i oldugu 1956 yilinda Fahir iz tarafindan ortaya

.. . OAA .. .. A 445 . . PR . o . . . .
atilmis, Hiisrev i Sirin ve Ciimctimendme™™" isimli iki eseri daha oldugu iddia edilmigse

de bunlar heniiz gecerlik kazanmamuslardir.**®

437 Bu konuda Hamid Arasli, szkonusu eserde yer alan bazi Yunan ve islam filozoflarina ait fikirlerin bizzat Fuzdli
tarafindan kendi orijinal kaynaklarindan tespit edildigini soylemektedir. bkz. Fuzali, Matla’ii’l-i’tikad, Hamid
Arasli (yay. hzl.), Bakii, 1958, (Mukaddime), s.4. Hamid Arasli’nin bu goriisiine Nazif Sahinoglu ve Metin
Yurdagor katilmamaktadirlar. Sahinoglu, s.255; Yurdagor, s.173.

438 Yurdagor, s.171.

439 “Abdiilkadir Inan, sdirin ‘Sah ii Gedd’ adli eserinin el yazma halindeki tek niishasimn Leningrad’daki kiilliyat:
icinde yer aldigini, Fuad Kopriilii ise (bkz. Kopriilii, “Fuzili”, s.697) buna heniiz tesadiif edilemedigini
zikreder.” Sahinoglu, s.255; “Sadiki Tezkiresi’nde adr gegcen bu eserin tek yazmasi, Leningrad Asya
Miizesi’ndeki kiilliyat i¢indedir.” Kudret, s.3; “Fuziili’yi géren ve onun tesiri altinda kalan hamse sihibi
Taslicali Yahya’'min da bu adda bir eseri vardir. Fuziili’nin, heniiz rastlamadigimiz bu eseri, Leningrat’taki
kiilliyati arasinda mevcuttur.” Golpmarl, s. XCVIII; Hasibe Mazioglu Sdh u Gedd adl eserle ilgili olarak su
tespitini aktarmaktadir: “Manisa Muradiye Kiitiiphanesi’nde 879 numarada Fuziili'nin Sah u Gedd mesnevisi
kayithdir. 1946 yazinda tetkik etmek iizere Ankara’ya kadar getirdigimiz bu eser Taslicali Yahya’nin Sah u
Geda’st olup kiitiiphane defterine yanls olarak kaydedilmistir. Bilindigi gibi Fuziili’nin bu adda bir mesnevisinin
oldugundan bahseden tek kaynak Sadiki Tezkiresi’dir. Fakat kiitiiphanelerimizde bugiine kadar bu esere
rastlanmamustir. Leningrad Asya Miizesi Kiitiiphanesi’ndeki Fuzilt Kiilliyati icerisinde Sah u Gedd mesnevisinin
de bulundugu soylenmektedir”. (E. Berthels, ZKW, V, 39-71; Abdiilkadir Inan, “Fuzli’nin Arapga Divan’1”,
Tiirk Dili Belleteni, Say1 3-4, 1940; Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.185 (dipnot:2); Cunbur, s.102.

440 Sadiki-i Kitabdar, s.102.

441 Kopriili, “Fuzali”, s.697.

442 Agah Sirr1 Levend, Lebib’in Cevdhir-i Miilteka adli eserinde de bu mesnevinin adinin gegtigini sdyler. bkz. Agah
Surrt Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi, 1. Cilt Giris, 3. Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988,
s.112,133;Agah Sirr1 Levend, “Fuzuli’nin Sah u Geda’s1”, Tiirk Dili Dergisi, C.I11, say1 35, Ankara, 1954,
$.655-656.

443 Tpekten, s.55.

444 “Prof. Fahir Iz tarafindan 1956’°da Pakistan’da bulunmugtur. Daha basimanmugtir.” Kudret, s.35; Benzer
aciklama icin bkz. Golpinarli, s.CI; Cunbur, s.103.

445 “Tiirkge kaside Sah Tahmasb zamaninda, Bagdat Valisi Ibrahim Han’a yazilmigtir. Daha basiimamistir.” Kudret,
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IKINCi BOLUM
LEYLA iLE MECNUN (KAYS)

TARIHI GERCEKLIK BAKIMINDAN LEYLA iLE MECNUN (KAYS)

Yiisuf ile Ziileyhad, Hiisrev ile Sirin, Siiheyl ile Nevbahar, Vamik ile Azrd gibi,
eski edebiyatin cift dsik kahramanl hikayelerinden biri ve Yisuf ile Ziileyhd’dan sonra
en yaygini olan Leyld ve Mecnin™’ hikayesinin baslangic1 Asurlulara kadar gider. Asur
krali Asurbanipal (M.O.VLyy)’in kitapligindaki civi yazili tugla tabletlerde bu hikdyeye
rastlanir.*® Ayrica bazi alimler, bu mevzunun milattan alti asir daha 6nce Babil halki
arasinda mevcut oldugunu iddia etmislerdir. Bu iddianin ne dereceye kadar dogru
oldugu heniiz ilmi olarak aydinlatilmamistir. Sovyet alimlerinden bir kismi boyle bir

hadisenin olmadigin1 séylemelerine ragmen bu fikri ilmi delillerle ciiriitememislerdir.**

Yalmz klasik edebiyatta degil, halk edebiyatinda da asirlarca islenmis olan
Leyld ve Mecnin kissasinin mensei ise VIL asir Arap uzri gazel*” miimessillerinden
Kays b. el-Miilevvah (el-Mecniin)’a ¢ikarilmaktadir. O, bu klasik ask hikdyesinin hem

kahramani hem onu terenniim eden biiyiik sdiri olarak gosterilmektedir. Fakat diger

s.35; Cunbur, 5.6, 5.103-104; “Fuzili, Sah Tahmasb zamdninda, Bagdad Vilisi olan Ibréhim Han Musullu 'ya
yazdig bir kasidede;

Misal-i Meshed-i Sems ii mezdr-1 Ciimciime bir-bir/ Temdsdsiyle gordiin mu’cizdt-1 Sdh-1 Merddn’t

beytiyle Ciimciime’nin adini anar. Herhalde, agirt Aleviler’deki Ciimciime Sultdn hikdyesine did bir eser. Bu
eser, Sah u Gedd gibi bulunamamugtir.” Golpinarli, s.CI-CIL

446 Sahinoglu, s.257-258; Giingor, s.11; 1pekten, s.55; Kopriilii, “Fuzili”, s.697.

447 Agah Sirr1 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1959, (Onsoz) s.VII; Siileyman Tevfik, bu hikdyeyle ilgili sdyle bir benzetme yapmustir:
“Garbin Tristan ve Izolda’s1, Romeo ve Jiilyet’i, Pol ve Virjini’si cinsinden saf ve hazin bir ask hikdyesi olan bu
efsane sarkin bu tiirlii hikdyeleri icinde en meshur olanidir.” Ahmet Hamdi Tanpinar bu goriisii miibalagali
bulmaktadir. bkz. Fuzuli, Leyla ile Mecnun, Vasfi Mahir Kocatiirk (nesre ¢eviren), fstanbul: Ahmet Halit
Kitabevi, 1943, s.3; Kocatiirk, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, s.346; Metin Akar, “Fuz@li’nin Leyli vii Mecnun’u
Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Fuzéli Sempozyumu (istanbul, 04-05 Nisan 1995) Bildiriler, Bir (Tiirk Diinyasi
incelemeleri Dergisi), say1:3, Istanbul, 1995, s.165.

448 Gencay Zavotgu, “Leyla”, Divan Edebiyati Kisiler-Kisilikler Sozliigii, Ankara: Aydin Kitabevi, , 2006, s.296;
Ipekten, s.43.

449 Hamid Arasli, “Leyli ve Mecniin Hakkinda”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yillig1 Belleten, 1958, s.17;Nazir Akalin,
“Nizami-yi Gencevi’nin Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Leyli u Mecntin Mesnevisinin Tahkiye Unsurlari
Acisindan Tahlili” (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dogu
Dilleri ve Edebiyatlart Ana Bilim Dali, 1994) s.82.

450 “Hicaz ve Necd ¢ollerinden dogan bu yeni gazel, kavusulmayan sevgiliye karst derin ve saf askin hasret ve
istiraplarimt sade, dokunakli ve samimi bir ifdde ile anlatiyordu. Bu gazele uzri denmesinin sebebi, bu nev’in
onciisii ve en bagarilt miimessillerinin Hicaz simalinde Havran civarindaki Vadi’l-Kura ve Tebiik havalisinde
yasayan Uzra kabilesinden olmalarindan otiiriidiir.” Sevkiye Inalcik, Kays b. al-Mulavvah (al-Macniin) ve
Divam, Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlar1, 1967, 5.24. Ayrica bkz. aym
eser, $.25-26.
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taraftan boyle bir sdirin hakikaten yasamis olup olmadigi, ona atfedilen siirlerin
muayyen bir sdirin eseri olup olmadig1 daha Kitdbii’l-Agdni’'nin yazildigi X. asirda bir
miinakasa konusu olmustur.””' Bu konuda Kitabii’l-Agani’deki rivayetleri iki esash
gruba ayirmak miimkiindiir: Mecn{in’un tarihi bir sahsiyet olugunu reddedenler ve bunu
kabul edenler.”* Fakat reddeden veya kabul edenlerin kendi fikirlerine tamamiyla zit
rivayetlerde de bulunmalar1 bu konuda kesin bir hilkkme varilmasii gii¢lestirmistir.*
Bu durumun yani sira nasil baskasina ait siirler Mecn{in’a atfedilmis ise, riviyetlerde de
ayni sey yapilmistir. Mesela, Leyla’nin babasinin Mecnlin’u Halifeye sikayet ettigi ve
Halife Mervan'in, sikdyete sebebiyet veren hareketlerine devam ettigi takdirde
Mecnlin’u o6ldiirmekte onu serbest biraktigi rivayeti, bunun en acik misalini
vermektedir. Nitekim Mecn{in’un cagdasi diger uzri sairlerden Cemil ve Zarih’in hayati

hakkindaki rivayetlerde de asagi yukari ayn1 motif bulunmaktadir.**

Kays (Mecnlin)’in kisiligini belirlemedeki bu tiir zorluklarla birlikte Arap
kaynaklarinda Kays’1in kisiligi hakkindaki goriisler su sekildedir: Eski Arap ananelerini
toplayan baz1 Arap dilcilerine gore, 70-80/690-700*° yillar1 arasinda 6lmiis olan sdir
Kays bin el-Miilevveh el-Amiri’nin lakabi olup, ask yiiziinden aklii kaybedince,

kendisine takilmis, sonralari adinin yerini almlstlr.45 6

Biiyiik neseb alimi ibnii’l-Kelbi ile Eb{’l-Fereci’l-Isfahani’ye gore de, bu

457

hikaye, amcasinin kizin1 seven, fakat bu durumu gizlemek isteyen Emevi~' ailesine

451 Inalcik, s.X1.

452 Bu konudaki rivayetler igin bkz. Inalcik, s.11-12; Ali Nihad Tarlan, “Islam Edebiyatinda Leyla
ve Mecniin Mesnevisi”, (Basilmamis Doktora Tezi, Tiirkiyat Enstitiisii Kitapligi Nu.1), Istanbul, 1922, 5.14-26;
Belal Saber Mohamed Abd el Maksoud, “Leyla ile Mecn{in Mesnevisinin Arap, Fars ve Tiirk edebiyéti’'nda Ele
Alinis Bigimi ve Larendeli Hamdi nin eseri”, (Basilmamis Doktora Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, 2004), C.1, s.21-32.

453 Tnalcik, s.12.

454 Tnalcik, s.13.

455 “689/1290 ya da 699/1299-1300’de 6lmiis bir sdirdir.” bkz. Zehra Toska, Salih Celebi ve Kissa-i piir-gussa-i
Mecniin u Leylid Mesnevisi inceleme ve Tenkitli Metin, istanbul, 1999, s.37; iskender Pala, Ansiklopedik
Divan Siiri Sozliigii, 14. Basim, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2005, s.288; “70/689 yil1 civarinda” bkz. Ismail
Durmus, “Leyla ve Mecn{in”, DiA, C.27, Ankara, 2003, , s.159.

456 Ahmed Ates, “Leyla ile Mecniin”, iA, C.VII, Istanbul, 1988, s.49-50; Akalin, s.82; Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-
Egani, Beyrut, 1407/1986, C.II, 5.3-4; Yiisuf b. Hasanii’l-Hanbeli Ibnii’l-Mibred, Niizhetii’l-miisamir fi ahbari
mecniini beni dmir, Beyrut, 1414/1994, s.7; Gencay Zavotgu, “Mecnlin”, Divan Edebiyat1 Kisiler-Kisilikler
Sozliigii, Ankara: Aydin Kitabevi, , 2006, s.311; Mustafa Kutlu, “Leyla ve Mecnun”, Tiirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi, C.6, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1986, 5.87; Durmus, s.159; ilhan Geng, Leyla ile Mecnun’un
iki sairi Fuzilf ve Sezai Karakog, Istanbul: Siile Yayinlari, 2005, 5.33; Fuzili, Leyla vii Mecniin, Hiiseyin
Ayan (hzl.), Dergah Yayinlari, Istanbul, 1981, (Ons6z), s.9.

457 “bir soylentiye gore Mervan soyundan” bkz. Agah Surr1 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve
Mecnun Hikayesi, s.1.
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mensup bir gen¢ tarafindan uydurulmus olan kissa ve siirlerin Mecnlin adi altinda

ortaya konulmasiyla meydana gelmistir.458

Yukarida zikrettigimiz bu rivayetler, Mecnlin’un Emevi devrinde yasadigi
noktasinda birlesmektedir. Baz1 riviyetlerde gecen tarihi sahis adlar1 bunu ayrica teyit
etmektedir. Ancak Mecniin tarihi bir sahsiyet olsa bile o da, bir sir mertebesine
yiikseldigi icin hakkindaki en eski ve miispet kayitlar1 efsanelerden ayirmak, adeta
imkansiz hale gelmistir.*® Nitekim bazi arastirmacilar, Leyla ile Mecniin etrafindaki
olaylar bir efsane olarak degerlendirmisler ve bu efsane etrafinda toplanan olaylarin,
41-46/661-675 yillan arasinda, Medine valisi olan Halife Mervanii’bnii’l-Hakem (64-
65/683-685) ile oglu Abdii’l-Melik  (65-86/685-705) zamanina rastladigini

soylemislerdir.*®

Fuzili de Leyld ve Mecniin mesnevisinin basinda ki,
Dutsam taleb-i hakikate rdh-1 mecaz
Efsane behdnesiyle arz etsem raz*®
beytinde Leyld ve Mecniin hikdyesini “mecazlar yumagi” olan efsane olarak
niteler.
Daha sonraki ylizyillarda baz1 arastirmacilarmn Mecnln’un tarihi kisiligi
hakkindaki fikirlerine de konunun daha iyi kavranmasi acisindan yer vermek istiyoruz:
E. Bertels de Mecnfin’un hicbir zaman yasamadigina dair ibnii’l-Kelbi’den

nakilde bulunur ve hiikiimdar ailesinden bir gencin kendi siirlerini Mecniin’a atfettigini

sOyler. Bununla birlikte Mecniin’un ¢olde dolasirken nasil siir yazabilecegini, bu

458 Ates, s. 49-50; Akalin, s. 82-83; el-sfahani, s.4-8; Durmus, s.159; Zavotcu, “Mecniin”, s.311; Zavotgu, “Leyla”,
$.296; Kutlu, s.87; 1pekten, s.43; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun
Hikayesi, s.1; Toska, s.37; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii,s.288; Siileyman Tevfik, Leyla ile Mecniin,
Kemal Yavuz (hzl.), Istanbul:MTV Yayincilik, 2006, (Onso6z) 5.9; Fuzili, Leyla vii Mecniin, Hiiseyin Ayan
(hzl.), s.9; Bu meselede, bir baska kaynak da ravi al-Avana’min soyledikleridir. “al-Avdnd: ‘Mecniin miistear bir
isimdir. Hakikatle ilgisi yoktur. Onun Banii Amir’de ne asli ne nesebi vardir.” der. Bu siirleri kimin soyledigi
kendisine sorulunca; ‘Beni Umeyyd’dan bir gen¢’ diye cevap vermistir. Amcasinin kizini seven bu geng,
aralarindaki askin ortaya ¢ikmasin istemedigi icin, Mecniin hikdyesini wydurur ve halkin Mecniin’a atfettigi
siirleri de kendisi sdyler.” bkz. Capan, s.7; inalcik, s. 11.

459 Inalcik, s.15.

460 Akalin, s.83; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.1;Zavotcu,
“Mecnfin”, s.311; inalcik, s.17.

461 bkz. Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.24.
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siirlerin bize nasil geldigini sorar, hikdye anlaticilarin bu gii¢ soruya cevap verebilmek

icin Mecn(in’la kurgusal (hayal?) bulugsmalar ayarladiklarim belirtir.***

Ahmed Ates, Mecnin'un sahsiyetinin karanliklar icinde bulunduguna,
muayyen bir tarihi sahsiyetin bu siirlerin sahibi olarak tayin edilmesinin giicliigiine

463 Sevkiye Inalcik ise bu konuda “Mecniin’un tdrihi bir sahsiyet

isaret etmektedir.
oldugunu ileri siiren rivayetlerin bir hakikat sakladigini ve elimizdeki siirlerin, hic
olmazsa kismen, muayyen bir sahsin eseri oldugunu kabule miitemeyiliz.”

demektedir.***

Muhammed Guneymi Hilal ise bu konuda soyle der:

Uydurma ve miibalaga kabilinden rivayetler olsa da, Mecniin’un gercek
kisilige sahip olmasi muhtemeldir. Bazi bilginlerin aktaruminda bagsvurulan
miibalaga ne zaman kisiyi inkdr icin delil olabilir ki? Bilindigi gibi herhangi bir
konuda parlayan yahut herkesten aykiri bir goriis ortaya koyan kimseler
etrafinda hem hayatlarinda hem de dliimlerinden sonra hurdfe ve masallar
uydurulur. Mecniin’la ilgili haberler bize rivayet yoluyla aktarildigina,
rivayetlerin tiimiinde de isabet ve dogru haber miimkiin olmadigina gore, isabet
etmeyen kismuni esas alip digerlerini inkdr edemeyiz. Boyle bir metot takip
edilecek olsa o zaman tdrihi gsahsiyetlerin cogu hakkinda siiphelenmek gerekirdi.
Durum genel olarak tarih alaminda boyle ise, soz konusu eski donem bedevi
sdirler icin ¢cok daha gecerlidir. Ozellikle insanlarin samimi ask konusunda
ornek alinan, ask ugruna kendinden gecen ve cagdaglarimin ilgi odagi olan
Mecniin icin bu tartisilmaz bir gercektir...Mecniin’'un tamamen hayalt bir kisilik
oldugunu varsaysak bile, bu onunla bize intikal eden siir ve haberlerin degerini

diisiirmez. Ciinkii soz konusu siirler genel i’tibdriyle platonik ask siirlerini biitiin

462 E. Bertels, “Ali Sir Nevai, Leyli ve Mecniin I”, Tiirkiyat Mecmuasi, C. IX, istanbul, 1951, s.47-48.

463 Ahmed Ates, “Mecniin”, iA, C.VIL, istanbul, 1970, 5.440; Zehra Toska da “Burada dikkat cekmek istedigimiz
nokta, Leyld ile Mecnun hikdyesinin rivayetlere dayandirilmasina karsin, gercek hayatta yasanan bir hikdye
olmayip, onlarin kurgulanmis metinler oldugudur. Hikdyenin kurgusunda, orf ve ddetler one ¢ikarilarak acikli
son hazirlannugstir. Biitiin ayriliklara ve araya giren engellere ragmen iki gencin birbirine duyduklart sevgi
azalmamus aksine artmig, genglerin oliimii ama askin zaferi, hikdyeyi oliimsiizlestirmistir. Kisaca soylemek
gerekirse, beseri bir ask hikdyesi olarak Leyld ve Mecnun’un temel kurgu yapisi, Arap edebiydtinin bu ilk
kaynaklarinda ortaya ¢ikmuigtir.” Toska, s.40.

464 Inalcik, s.15.

79



ozellikleriyle temsil etmektedir. Mecniin’un bizzdt sahsiyetinden ziydde bizi

ilgilendiren de §iirlerdir.465

Bu goriisler cer¢evesinde Kays’in nesebi; Kays b. el-Miilevvah b. Miizahim b.
Ca’de b. Ka’b b. Rabia’dir. Amir b. Sa’sa’ogullarindandir.**® Sevdigi Leyla’nin nesebi
ise Leyla bint Mehdi b. Ka’b b. Rabia’dir. O da Amirogullari’ndan olup kiinyesi Ummii
Malik’tir.**” Mecnin’un asil isminin; Kays, Mehdi, el-Akra’, Muaz, Kays b. Muiz,
Kays b. el-Miilavvah, el-Buhturi b. Ca’d oldugu konusunda farkli goriisler de ileri
siiriilmiistiir. Ancak dogru olan Kays b. Miilavvah oldugudur. Aym sekilde Amird,
Kilabi, Ca’di, Kuseyrl kabilelerine nispeti konusunda da farkli rivayetler mevcuttur.

Sahih olami ise Amiri (Amirogullar1) mensubu oldugudur. *®

Leyla, Kays’in amcasinin kiz1 ve sevgilisidir. Kabilesinin giizel ve en zarif
kadimlardan olup hem fiziken hem aklen énde gelenlerdendir.*”® Leyla’nin gercekten
giizel bir ylize sahip olmasi veya Mecnlin’un nazarinda giizel goriinmesi bir tarafa,

onunla ilgili bilgi veren raviler, onun akill1 ve zeki birisi oldugunu nakletmislerdir.*”

Hikayenin esas1 ise Mecnlin’un kisiligi etrafinda toplanlr.471 Arap hikayecisinin
nazarinda hakiki kahraman Mecnlin’dur. Leyla sadece Mecnlin’un dilinden dokiilecek
siirlerin meydana gelmesine sebep olan bir vasitadir.*”* Nitekim siirlerinden anlasildig
kadariyla Kays, iistiin ahlaki ve varlig1 sayesinde kazandig1 giiclii bir sahsiyete sahiptir.
Bu kisiliginden dolay1 kabilesinde tistiin bir makami ihraz edecegini diistinmiis; ancak

sosyal cevre ve toplum sartlar1 bunu engellemis ve o da bagka bir yolu tercih etmistir.

465 Abd el Maksoud, s.31; Muhammed Guneym{ Hilal, Leyla ve’l-Mecniin, fi’l-edebeyn el-Arabi ve’l Farisi,
dirasetii nakdin ve mukarenetin fi’l-uzriyyi ve’l-hubbi’s-sufi, Kahire, Mektebetu’l-Anglo el-Misriyye , 1954,
s.24-25.

466 el-isfahan, s.1; Tarlan, Islam Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.14; Abd el Maksoud, s.32; Levend,
Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.1; Akalin, s.82; Zavotgu, “Mecniin”,
s.311; Kutlu, s.87; Ates, “Leyla ile Mecntin”, 5.49-50.

467 el-Isfahan, s.11; Benzer aciklamalar icin bkz. Abd el Maksoud, s.32; Ates, “Leyla ile Mecn@in”, 5.49 vd; Akalin,
5.82; Durmus, s.159; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.1;
Muhammed Ali Terbiyet, Danismendan-i Azerbaycan, Tahran, 1314/1935, s.383.

468 Abd el Maksoud, s.53.

469 Abd el Maksoud, s.54; el-isfahani, s.44.

470 Abd el Maksoud, s.56.

471 Zavotcu, “Mecnilin”, s.311; Kutlu, s.87; Ates, “Leyla ile Mecniin”, 5.49-50; Zavotgu, “Leyla”, s.296; 1pekten,
s.43; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.1; Akalin, s. 82; Toska, s.37;
Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.288; Tevfik, s.9.

472 Bertels, s.48.
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Zira kendisi, tabiat i’tibariyle ince bir ruha, hassas bir duyguya ve iistiin bir ahlaka sahip

birisidir. Fitraten adeta giiclii bir ask i¢in yaratllmlstlr.473

Kaynaklarda Mecniin’un kisiligi etrafindaki goriisler gibi 6liim tarihi hakkinda
da muhtelif tarihler ileri stirilmiistiir. Krackovskij, rivayetlerde gecen tarihi sahis
adlarimin yardimiyla tahmini olarak h.80 yilin1 6ne siirmektedir. Buna karst Ahmed

474

Ates, daha ihtiyath olarak 70-80 tarihlerini vermektedir.””" Kays, tercih edilen goriise

gore ise (65/685-80/699) yillari arasinda vefat etmistir.*”

Yukarida degindigimiz Leyld ile Mecnin’un tarihi kisilikleri hakkindaki
goriiglerle birlikte bu iki kahraman etrafinda olusturulan ve Mecnin’u Leyld’dan
Mevla’ya gotiiren acikli ask hikayesi, gercek askin, icten bagliligin sembolii olarak

6

dillere destan olmus,"’ yiizyillarca anlatilip sairlerin mesnevisine konu; siir ve

beyitlerinde de benzeyen ya da benzetilen olmustur.*”’

Sendedir Leyli nicin Mecniin olup divdnesin
i1 A . 478
Sem’ bigi ha yanarsin ne aceb pervdnesin

Leyli-yi iskun meni Mecniin kilaldan iy sanem

Ka'‘be kimi yiiziin oldr goziimiin biit-hanesi'”

Koyan Mecniint hayretde idiib mest

Salan tag basina Leyla degil mi*®

473 Abd el Maksoud, s.49.

474 inalcik, $.21-22.

475 Abd el Maksoud, s.53.

476 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. VIIL.

477 Zavotgu, “Mecniin”, s.311; Kutlu, s.87; Ates, “Leyla ile Mecniin”, s.49-50.

478 Nesimi Divani, Hiiseyin Ayan (yay. hzl.), Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990, s.291/347.gazel

479 Mehmet Akay, “Ibrahim Giilseni’nin Divin1 Metin-Dil Hususiyetleri-Sozlikk”, (Basiimamis Doktora Tezi,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali Tiirk Dili Bilim Dali, 1996)
5.240/163. gazel.

480 Ahmed Dogan, Kuddiisi Divan —Tenkitli Metin-, Ankara: Akcag, 2002, s.264/301. gazel.
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UCUNCU BOLUM

ARAP, FARS, TURK VE URDU EDEBiYATLARINDA
YAZILMIS

LEYLA VE MECNUN’LAR

I.  ARAP EDEBIiYATINDA LEYLA VE MECNUN HiKAYESI

[slam milletlerinin edebiyatlarinda 6nemli yer tutan Leyld ile Mecniin
hikayesinin ilk kaynag Arap edebiyﬁtldlr.481 Bu hikaye, Arap edebiyatinda, sonradan
Mecnlin lakabin1 alan Kays’in, sevgilisi Leyld i¢in sodyledigi siirlerle, bu siirleri
aciklamak iizere yapilan yorumlardan ve bunlara eklenen sOylentilerden meydana
gelmistir.482 Charles Pellat, bu hikdyenin Beni Amir’in temsil ettigi Kuzey Araplarinin
Gliney Araplara karsi bir tepkisi oldugunu, platonik ask hikayelerinin Giiney
Araplarindan Beni Uzre’ye mahsus olmadigini, Cemil el-Uzri askina benzer bir

hikayeye onlarin da sahip bulundugunu gosterme egiliminden dogdugunu ileri siirer.*?

Ahmed Ates’in, Ebi’l-Fereci’l-Isfahani’nin Kitdbii’l-Egani’sinden®™* yaptigi
Ozete gore; teferruattaki ayriliklar bir tarafa birakilirsa, Mecnin ile Leyla’nin hikayesi,
esas i’tibariyle su unsurlar ihtivd etmektedir: Necd’de bulunan Beni Amir kabilesine
mensup bulunan Kays ile Leyld, kabilelerinin hayvanlarini otlatirken, birbirlerini
severler; bilyliylip asklarinin ortaya cikmasi iizerine, Leyld cadirda alikonulur ve
Kays’in yanina gonderilmez. Bunun iizerine Kays’da askin ilk 1stirab1 baslar; babasina
Leyld’y1 istemesini sOyler. Kays’in babasi, Leyla’y1 isterse de, agklar sebebi ile kizin
ad1 dillere diisiip namusu lekelendigi gerekgesiyle bu teklif reddedilir ve Leyla bir
baskasiyla evlendirilir. Bu héle {iziilen Mecn(in, 1stiraplarinin tesiri ile aklim biisbiitiin
kaybeder. O sirada Kays’1 goriip muradina erdirmek icin tesebbiiste bulunan Mervan
bin el-Hikem’in vergi memuru Omer bin Abdurrahman ile onun yerine tayin edilen

Nevfel bin Miisahik’in tesebbiisleri sonugsuz kalir. Babasi sifd timidiyle Mecniin’u

481 Kutlu, s.87; Tevfik, s.7; Ergiil, s. 37-38.

482 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.1; Kutlu, s.87; Akalin, s. 82;
Zavotcu, “Leyla”, s.296; 1pekten, s.43.

483 Durmus, s.159

484 el-Isfahani, s.1-95.
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Mekke ve Medine’ye gotiiriir ise de, Mecniin agkinin artmasi icin Allah’a dua eder ve
¢ollere kacarak, vahsi hayvanlar ile birlikte yasamaya baslar. Ote yandan Leyl3,
Mecnlin’un askiyla 1stirap igcinde 6liir. Mecnlin da onun icin agitlar sdyleyip askinin
acillarimi terenniim ederek ¢ollerde dolagsmaya devam eder. Sonunda bir giin oOliisii

485
bulunur.

Agih St Levend ise, hikdyenin yaygin olan esasini biraz daha tafsilath
olarak, cesitli varyantlariyla birlikte su sekilde 6zetlemektedir: Beni Amir kabilesinden
olan Kays ile Leyla, heniiz ¢cocukken deve yavrularim otlattiklar1 sirada birbirlerini
severler. Baska bir soylentiye gore, bir delikanli olan Kays, Leyla’nin giizelligini isitir.
Ukayl kabilesindem Kerime adinda bir kadimin evinde ara sira kiz arkadaslaryla
toplanmakta olan Leyla’y1 gormeye gider. Kizlara ikram etmek icin disi devesini keser.
Birkag giin boylece vakit gegirirler. Araya Miinazil adinda bir rakip de karisir. Leyla da
Kays’1 sevmektedir. Bir giin Kays’t denemek icin onun yaninda baska bir gencin
kulagina bir seyler soyler. Kays, bu kiskancliktan sararip solar. Bunu géren Leyla, soyle
soyler: “Her ikimiz baskalarimin yaninda birbirimizi sevmez, goriiniiriiz. Halbuki herkes
dostunun yaninda degerli ve sevgilidir. Gozlerimiz, istedigimiz amaca bizi ulastirtyor.
Meranumizi birbirimize anlattyoruz. Her iki kalpte de ask gomiiliidiir.” Mecnlin bunu
isitince sevincinden bayginliklar gecirir. Kays’in aski giin gectikge artar ve Leyla i¢in
sOyledigi siirler duyulmaya baslar. Kays’in iiztintiistinii géren babasi, Leylad’y1 ogluna
ister. Fakat Leyla’nin babasi, Kays’in sodyledigi siirlerle kizinin adim yaydigini ileri
stirerek teklifi reddeder. Bir soylentiye gore, Kays red cevabini aldiktan sonra da
Leyla’y1 gormeye gider.486

Leyld’min kabilesi Kays’t Halife’ye sikayet eder. Halife, Kays’in Leyla ile
goriismesini yasak eder. Takibe devam ederse oldiiriilmesi i¢in ferman gonderir. Kays
inat edince, kabile baska bir yere go¢ eder. Bunu duyan Kays, hemen Leyla’nin diyarina
kosar; yiiziinii topraklara siiriip aglar, doviiniir. Kays’in babasi, kabileden ileri gelenleri
tavsiyesiyle dua etmek iizere oglunu Kébe’ye gotiiriir. Kays, Mekke yakinlarindaki
Mena’da “Leyld” diye bir ses isiterek kendinden gecer. Kays, Kabe’de sifa isteyecek
yerde, askini artirmasi icin Allah’a yalvarir. Leyla’yr Verd adinda baska bir gencle

485 Durmus, s.159; Ates, “Leyla ile Mecniin”, s.50.
486 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.2.
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evlendirirler. Kays biisbiitiin ¢ileden c¢ikar; deliye doner. Leyla’nin kocast hakkinda
tiirli soylentiler vardir. Kays bir siirinde rakibine soyle hitap eder: “Ey Maaz, ikimiz de
Leyld’yt seviyoruz. Agzimizda Leyld’dan toprak var. Ey Maaz, oyle bir sevgilinin
askinda seninle ortagim ki, o asktan ikimizin de payr azaptir. Yemin ederim ki, o dnce
senin kalbini ¢carpip aldi; sonra da benim aklumi. Bunun icindir ki aklum hasta ve
eksiktir.” Kays arttk Mecnfin adim almis, c¢ollere diiserek bir yaban gibi dolagmaya,
vahsi hayvanlarla yasamaya baslamistir. O ¢ollerde kum ve taslarla oynar. Yalniz

Leyld’nin adi sdylendigi zaman kendine gelir.487

Mecniin, Leyla’y1 andirniyor diye ceylanlan sever; onlarn avcilarin ellerinden
kurtarir. Babasi ve akrabast Mecniin’u ¢ollerde arayip bulurlar; tekrar eve getirmek
isterler. Fakat o kimseyi dinlemez. Baglayip zorla gotiirmeye kalkarlar. Mecniin’un
dudaklarim 1sirp parcaladigimi  goriince vazgecerler; onu kendi hiline birakirlar.
Mecnlin ancak getirilen yemegi yer, kimseden bir sey istemez. Cdlde Mecniin’a
rastlayan “sadakat” tahsildarlari Omer bin Abdurrahman bin Avf ile Nevfel bin
Miisahik, ona aciyarak, bir sdylentiye gore heniiz evlenmemis olan Leyla’y1 babasindan
isterlerse de, tesebbiisleri bosa ¢ikar. Meraklilar Mecniin’u ¢ollerde arayip bularak

siirlerini toplarlar.

Ote yandan Leyl4, sevgilisinden ayr1 olusun acisina dayanamayarak kederinden
oliir. Mecniin da bir giin ailesi tarafindan 6l olarak bulunur. Bir rivayete gére Mecnlin,

Leyla’nin mezar1 basinda 6lmiis ve Leyla’nin kabri yanina gbmﬁlmﬁstﬁr.488

Bu soylentilere bagh bazi hikdyeler de vardir.*® Ayrica bazi kaynaklarda,
Mecniin ile Leyld’nin ¢ocuklari oldugu, Mecniin’un Necd’de torunlarinin bulundugu da
kaydedilir.**® Mecntin’a atfedilen Divan’da ve bazi eserlerde Leyla’nin Mecniin’dan
evvel oldiigii soylendigi gibi Mecnlin’un 6liimiiniin Leyla’dan 6nce oldugunu ima eden

rivayetler de bulunmaktadir.*”!

487 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.3.

488 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.4; Ayrica bkz. inalcik, s.17-21;
Kutlu, 5.87-88; Abd el Maksoud, s.31; Guneymi Hilal, s.32-47; Bertels, s.47-48.

489 Bu konuda bilgi i¢in bkz. Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.4-6;
Kutlu, s.87.

490 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.6; Kutlu, s.87.

491 Inalcik, s.20-21.
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Ahmed Ates’e gore, rivayetlerdeki ayriliklara ragmen, Kays ile Leyla macerasi,
tabil bir sekilde baglamakta, icinde cereyan ettigi ¢col ve bedevi hayatina tamamiyla
uymaktadir. Hikdyenin kahramanlar da, telakki bakimindan, cemiyetlerin adamlaridir:
Mecniin, miimkiin oldugu kadar, babasina ve kabilesinin kanunlarina itiat eder; Leyla,
agkina ragmen, mecbur oldugu itaat sebebinden, sevmedigi bir kimse ile evlenir.
Leyld’nin babasi riisvalik ve dedikodular karsisinda, tereddiit etmeden, kizinin ve bir
gencin saadetini ¢igneyecek bir bedevidir. Bunlarin yaninda Mecniin ile Leylad’nin birini
cinnete, digerini liime siiriikleyen derin agklari, din ve kabile ananelerinin verdigi iffet
hissi, acikli neticeler hazirlayan tam bir ruhi facianin harekete getirici unsurunu teskil
etmektedir. Bu kadar miikemmel hikdye unsurlarina ragmen, Leyld ile Mecniin’un
Arapga hikayeleri insicamsiz rivayetler toplulugu tesirini uyandirmaktadir. Bunun
sebebini, hikiyenin Arap edebiyatinda kafi derecede islenmemis olmasinda degil, kiiciik
fikralardan ibaret ve vak’alar arasindaki mantiki teselsiile o kadar ehemmiyet vermeyen

Arap telakkisinde aramak lazimdir.*

Diyebiliriz ki Leyla ve Mecnlin’un basindan ge¢cmis gibi anlatilan hikéayelerin
hemen hepsi, Mecniin el-Amiri’ye ait olan ya da ona isnat edilen siirlerde gecen kiiciik
vakalarin birtakim tefsir ve ilaveler ile, bir dereceye kadar, birbirine baglanmasi ve
biiyiik bir hikdye haline getirilmesi s(iretiyle ortaya c¢ikmis oldugu intibaini

. 493
vermektedir.

Ibn De’b (6.171/787), Ibnii’1-Kelbi, Ziibeyr b. Bekar ve Omer b. Sebbe gibi
ravilerden sifahi, daginik ve celiskili rivayetler hilinde intikal eden hikdyenin*** bilinen
en eski yazili kaynagi ise Ibni Kuteybe’nin (6.276/889-890) Kitdbii’s-si’ri ve’s-
suard’sinda gecer. Bunu Mecnun’a atfedilen bazi siirler bulunan Davidii’z-zéhiri nin
(6.297/909) Kitabii’z-zehre’si izler. Daha sonra konuyla ilgili olarak kendi zamanina
kadar gelen rivayetleri kronoloji kaygis1 tasimadan siralayan, cesitli anektodlar1 ve
Mecniin’a atfedilen ya da onun hakkinda soylenmis siirleri iceren Isfehani’nin

(6.356/966-967) Kitabii’l-Agani’si gelir. Ebii’l-Ferec eserinde hikdyeyi Halid b. Cemil

492 Ates, “Leyla ile Mecnlin”, s.50.
493 Geng, s.33; Durmus, s.159.
494 Durmus, s.159; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.289.
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ile Halid b. Kiilsim’un yazdiklarini sbylelr.495 Kitabii’l-Agdnt ayrica Arap edebiyatinda
yazilan ve ayni konuyu isleyen eserlere kaynaklik etmistir. Cafer b. Serrac (6.500/1106)
Mesariii’l-ussdk, Davud b. Omer el-Antaki (6.1008/1599) Tezinii’l-Esvak fi-ahbari’l-
ussdk, Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi (6.1093/1683) Hizdnetii’l-edeb adli eserlerinde
Kitabii’l-Egdni’den c¢ok faydalanmiglardir. Ayrica Ebulmehdsin Yasuf Abdiilhadi
(6.909/1503) de Niizhetii’l-Miisamir fi zikri ba‘zi ahbdri Mecnini Beni Amir adh
eserinde aym yolu izleyerek Kitabii’l-Egani’yi kaynak olarak kullanmustir.*® Aralara
eklenen kiiciik mensir parcalarla tam bir hikdye haline sokulmus olanlar icinde, hangi
tarihte tertip edildigi bilinmemekle birlikte, bircok esere kaynak teskil eden Ebibekir el-
Valibi’nin Divanii Mecniin-1 Leyld’s1 gelir.*”’ Eserde, Mecniin’un hayatina yer verilmesi
ve siirlerinin ilk defa derlenmesinin yam sira, bu ¢alisma hikdyenin ortaya ¢ikmasinda

® bnii’n-Nedim’in halk hikdyeleri arasinda Kitabii Mecnin ve

da etkili olmustur.*
Leyla adinda anonim bir eserden s6z etmesi, bu hikayenin IV./X. yiizyilda Arap dili ve
edebiyat alimlerinin tiirlii sekilleriyle naklettikleri bir halk hikayesi héline doniistiigiinii
géistermektedir.499 Hikaye X./XVI. yiizyilin baslarinda kaleme alman ibnii’l-Mibred’in
Niizhetii’l-miisamir fi zikri ba‘zi ahbdri Mecniin Beni Amir (nsr. Muhammed Altunci,
Beyrut, 1414/1994.) ve Semseddin Ibn Tolun’un Bastii sdmi‘i’l-miisamir fi ahbari
Mecnini Beni Amir’i ile (nsr. Abdiilmiiteal es-Saidi, Kahire, ts. M. Ibrahim Salim,
Kahire, 1996.) yazan bilinmeyen Ahsenii md yemil min ahbdri’l-Kayseyn ve’l-Cemil
adl eserden sonra miiteahhir donemlerde yazilan anonim Kissatii Kays b. el-Miilevvah
(Beyrut, 1868) ve Kissatii Mecniin ve Leyld (Bombay, 1880) adli eserlerde de soz

konusu edilmistir.500 [brahim Sadik Feyzi’nin Divdnii Mecnun-1 Leyl@’s1 (Misir, 1949),

X. yiizy1ldan beri yaygin olan hikdyenin elimize gecen son seklidir.”"!

495 Toska, s.37; Ayrica bkz.Durmus, s.159; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.289; Levend, Arap, Fars ve
Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.7; Tevfik, s.7.

496 Tevfik, s.8.

497 Tarlan, islim Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.14; Durmus, s.159; Pala, Ansiklopedik Divéan Siiri
Sozliigii, s.289; Kutlu, s.88; Toska, s.37; Akalin, s.83; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve
Mecnun Hikayesi, s.6; Agah Sirr1 Levend, bu eserle ilgili soyle bir agiklama yapmustir: “Bu eserdeki
soylentilerin ¢cogu uydurmadir.”

498 Tevfik, s.7.

499 Akalin, s.83; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.6; Durmus, s.159;
Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.289.

500 Durmus, s.159; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.289; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda
Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.6.

501 Kautlu, s.88; Ates, “Leyla ile Mecniin”, s.50.

86



Sair Ahmed Sevki de hikdyeyi manzim piyes héline sokmus, eser Mecniin ii

Leyld ad1 altinda bastlmigtir.”

Leyld ve Mecniin hikayesi, ¢l Araplar1 arasinda yaygin olan “el-Murakis-
Esma”, “Amru’bnii Aclan-Hind”, “Urva-Afra”, “Cemil-Buseyne”, “Kuseyr-Azza”,
“Rabia-Ukayl”, “Kays-Liibnd”, “Tavba-Leyla”, hikayelerini unutturmus ve Mecniin,

kendisini Leyla’dan Mevla’ya ulastiran ildhi askin temsilcisi olarak gosterilmistir.””

Hikaye iizerine Arap edebiyatinda yapilan bu calismalarin yam sira, Arap
fiithat1 ve Arap kiiltiiriiniin IslAm diinyAsina yayilmasi, bircok eserler ile birlikte, bu
hikdyeyi de Hindistan’dan cenlbi Kafkasya’ya kadar hilafetin her kosesine

gotiiriilmiistiir.”**
II. FARS EDEBIiYATINDA LEYLA VE MECNUN HIiKAYESI

Gergek askin temsilcileri olarak edebiyita gecen™ ve insan ruhuna tesir
eden®® Leyld ve Mecniin hikayesi Iran’da Deylemiler’in egemenligi zamaninda X.
yiizyithn sonlarinda Kitdbii’l-egani ile yayilmistir.””’ Daha sonra Gazneliler ve
Selguklular zamaninda yazilmis siirlerde Leyla ve Mecn{in’un bu efsanelesmis aski bir

mazmun olarak yer almistir.”*®

[ran Edebiyati'nda ilk Leyld ve Mecnfin hikdyesinin kayitlarina Minfcihri
(6.432/1041) ile bize kadar gelen tasavvufl divanlarin en eskisi olan Baba Kiihi Sirazi
(6.441/1050)’nin divanlarinda rastlanmaktadir. Bu sairler muhtemelen, Leyld ve
Mecniin adlarini halk arasindaki sozlii rivayetlerden veya anonim bir Leyla ve Mecniin

hikayesinden almislardir. Leyld ve Mecniin adlarina Enveri ve Hékani-i Sirvani’nin

502 “Bu piyes Arthur John Arberry tarafindan Ingilizceye cevrilip basimistir, Kahire 1933.” Levend, Arap, Fars ve
Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.6 (dipnot:5).

503 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.6-7; Kutlu, s.89.

504 Geng, s.33.

505 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.11.

506 Goniil Alpay, “Leyla ve Mecnun Hamdullah Hamdi”, (Bastlmams Mezuniyet Tezi, Edebiyat Fakiiltesi
Tiirkoloji Boliimii, 1970), s.1.

507 Belal Saber Mohamed Abd el Maksoud, bu konuda soyle bir tespitte bulunmustur: “Fars edebiyatindaki Leyld ve
Mecniin hikdyesinin aslinda Arap edebiydtina dayandig kesin ise de, hangi rivdyetlerin esas alimdigini
belirlemek zordur. Bu konuda aragtirma yapanlarin hicbir mesnede dayanmaksizin kaynak olarak el-Egani’yi
gostermeleri kandatimizce yanlistir. Zird ¢alismanuz esnasinda yaptigimz karsilastirmalar, bizi Fars
edebiyatindaki Leyld ve Mecniin hikdyesine Arap edebiyatindaki birden fazla rivayetin kaynaklik ettigi
diisiincesine gotiirmektedir. Fars sdirlerinin kullandigi bazi motiflere ve alt hadiselere el-Egani’de degil, diger
rivdyetlerde rastlamaktayiz.” bkz. Abd el Maksoud, s.80.

508 Kutlu, .89; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.11; Geng, s.33.
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divanlarinda da rastlanir. Ancak bu maceray1 konu alan ve en eski eser olma 6zelligini
tastyan Nizami-i Gencevi (d.533/1138-540/1145 arasi-6.535/1140-1204 arasi1)’nin Leyl?

vii Mecniin adli mesnevisidir. >*

Leyla ve Mecniin hikayesi Arap kaynaklarinda Mecnun ve Leyld olarak gecer.
Hattd divanlarda Mecniinu Leyld olarak tamlama halinde gecer ki “Leyld’nin
Mecnlin’u” anlamina gelir. Nizdmi ise bunu degistirmis ve eserine Leyli vii Mecniin
adim vermistir.”'® Nizdmi’nin Arap kaynaklarina dayanan Leyli vii Mecnin’u, hezec
bahrinin mef’ilii/mefad’iliin/fa’iliin sekli ile yazilmig, 4718 beyitlik511 bir mesnevidir.
Nizami, bir giin yeni bir mesnevi yazmayi diisiiniirken Sirvdn Sah Celal el-Davla
Ahsitdn b. Manic¢ihr’den, bizzat kendi eli ile yazilmis olup, kendisinden Leyla ile
Mecniin hikayesini nazmetmesini isteyen bir mektup almis; o zaman yasinin ilerlemis
olmasindan ve zayifligindan dolayi, bunu kabul etmek istememis, fakat oglu
Muhammed’in de ricési iizerine, bu mesneviyi yazmistir. 4 aydan az bir zamanda, 584
yili recebinin sonunda (24 Eylil 1188) eseri tamamlamistir. Nizdmi’nin boylece
istemeyerek basladigi bu eseri, onun en muvaffakiyetli mesnevisi olmus, son derece de
ragbet gtilrmustur.5 12

Bu mesnevi aym zamanda iran edebiyatinin da en basarili Leyli vii Mecniin
mesnevisi olmustur.”"® Nizam, Arap kaynaklarindan faydalanmanin yam sira Arap
kaynaklarindaki soylentilerden bazisimi degistirerek, kendiliginden bazi motifler ekleyip

konuya uygun hikayelerle siisleyerek eserini meydana getirmistir.514 Baz1 aragtirmacilar

509 Tahsin Yazici, “Leyla ve Mecniin” (Fars Edebiyati), DiA, C.27, Ankara, 2003, s.160; Ates, “Leyla ile Mecniin”,
s. 51; Geng, s.34; Bertels, 5.48-49; Saime Inal Savi, “Fars Edebiyatinda Hamseler”, Atatiirk Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Arastirma Dergisi, Fasikiil: 1, say1:14, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayini,
Erzurum, 1986, s.39.

510 Agéh Surr1 Levend, “Leyla ve Mecniin’lar”, Tiirk Dili Aylik Fikir ve Edebiyat Dergisi, C.1, say1:5, Ankara,
1952, 5.381.

511 Ahmed Ates, “asag1 yukar1 5100 beyitlik bir mesnevi” oldugunu kaydetmistir. bkz. Ahmed Ates ,“Nizami”, iA,
C.9, Istanbul: MEB, 1988, s.323; Saime Inal Savi, bu konuda “Nizdmi, Layli u Macnun’un 4000 kiisiir beyit
oldugunu soylemektedir; halbuki bugiin elde bulunan niishalarda 5100 kadar beyit vardir; bundan esere
Nizami’ye ait olmayan ilvaler yapidigi anlasiliyor.” demektedir. bkz. Savi, s.39.

512 Ates, “Nizami”, s.323; Yazici, s.160; Ates, “Leyla ile Mecniin”, s. 51; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii,
5.289; Levend, “Leyla ve Mecniin’lar”, s.8; Kutlu, “Leyla ve Mecnun”, 5.89-90; Levend, Arap, Fars ve Tiirk
Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.31.

513 Akar, 5.165-166; Kutlu, 5.89-90.

514 Tarlan, Islam Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.159;Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda
Leyla ve Mecnun Hikéyesi, s.31; Ayrica bkz. Savi, s.42; Nazir Akalin ise bu goriige karsi ¢cikmakta ve bu
konuda “Nizami’nin hikdyeye tasavvufi bir ¢esni verdigi hakkindaki goriislerinde Agah Sirri Levend de, Saime
Inal Savi de yamlmis olmalidir. Ciinkii, Nizdmi, Leyli u Mecniin mesnevisinde, sadece ve sadece platonik
seviyede degerlendirilmesi gereken beser? bir aski islemis, ozellikle hikayeyi anlattigi vak’a zincirlerinde
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eser hakkinda bilgi verirken Nizami'nin, Mecnin’un askim ilahilestirdigi ve hikayeye
tasavvufl bir ¢esni verdigi g(iriisiindedirler.515 Leyla ile Mecn{in’un asklarinin ilahi agka
doniisii, diinyanin faniligi ve Oliim gibi konularin esere tasavvufl bir nitelik

L 516
kazandirdigini ileri siirerler.

Daima talim1 bir yol takip eden’’’ Nizdmi’nin eseri “Leyla ile Mecniin”
hikdyelerinin tarihinde de bir merhaledir. Ciinkii bundan sonra Iran ve Tiirk
Edebiyatlar'nda bu tarz mesnevilerin daima temel kaynagi bu eser olmustur.’'®
Nizam1’den sonra bu mesneviyi kaleme alanlar, onun izini takip etmisler, konuyu biraz
degistirmek, yeni motifler eklemekle birlikte, efsaneye giriste, hikdyeyi boliimlere
ayirmada, boliimlere girerken yapilan tasvirlerde hep ona uymuslardir. Konu
baslarindaki sabah, aksam, bahar, yaz, kis, dag, ¢ol gibi tabiat tasvirleri eserde 6nemli
yer tutar. Ayrica Leyla ile Mecnlin’un giizelligini 6ven pargalar, Leyla’nin kabilesiyle
Nevfel arasindaki savas tasvirleri, ayrilik, umutsuzluk, kavugsma nihayet 6liim gibi en
icli insanlik duygularim dile getiren parcalar, eseri siisleyen ve siir bakimindan da ona
deger kazandiran ozelliklerdir.”" Mecndn’un sahsiyeti de ilk defa onun tarafindan bariz

bir sirette belirtilmistir.”* Nizdmi’den sonra gelen Fars ve Tiirk sdirlerinin hepsi

Nizam1’yi 6rnek almislar ve onun tesirinde kalmiglardir. 52

Ali Nihad Tarlan, Nizami’nin eseri hakkinda soyle bir degerlendirmede

bulunmustur:

...Sairiyet i’tibdriyla Nizdmi, ahldfimin fevkindedir. Hicbiri o pdyeye
erismemistir. Lakin tahkiye ve tasavvuf nikdt-1 nazarinda gittikce bir terakki
miigsdhede edilir. Nizdmi’deki pdk, sehvetten miinezzeh ask, ilahi vasfimi almistir.

Eserde insicam-1 vakayi‘, Hiisrev-i Dihlevi ve Cami’den fazla gozetilmis, i ‘tidal

tasavvufa asla girmemis, tasavvufi terminolojiyi de kullanmanugstir.” goriisiinii savunmaktadir. bkz. Akalin, s.91.

515 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.32; Levend, “Leyla ve
Mecnfin’lar”, s.8; Agah Sirr1 Levend’in goriisiine katilanlar: Gencay Zavotcu, Divan Edebiyati Kisiler-
Kisilikler Sozliigii, Ankara: Aydin Kitabevi, 2006, 5.296-297; Tevfik, s.10; Yazici, s.160; Ates, “Leyla ile
Mecniin”, s.51;Fuzuli, Leyla ile Mecnun, Vasfi Mahir Kocatiirk (nesre ¢eviren), s.3; Kocatiirk, Tiirk Edebiyati
Tarihi, s.346; Bertels, s.52.

516 Yazici, s.160; Ates, “Leyla ile Mecnan”, s. 51.

517 Bertels, s.52.

518 Geng, s.34.

519 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.32; Geng, s.34.

520 Bertels, s.52.

521 Tevfik, s.10.
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daha ziydde muhdfaza edilmistir. Hikdyenin nesc-i dahilisi daha mdhirdne
islenmis, daha vakifane hikdye-i i ‘vicacati tertib edilmistir. Yalniz hasbihdllerin,
sikdyetlerin ve tasvirlerin uzun silsileleri siir ihtiydacinin mevlidi ve hikdye icin

. a1 522
bir nakisedir.

Nizami gibi Tirk asilli bir sair olan ve Tirk divan sdirlerinin biiyiik
tistadlardan biri olarak kabul ettikleri"® Emir Hiisrev-i Dihlevi (6.725/1325) de
Delhi’de Seyh Nizameddin Evliyad ile Delhi sultam1 Sultan 1. Aldiiddin Muhammed
(1296-1316)’e ithafen 698/1299 yilinda 2660 beyti bulan Mecniin u Leyli adli bir
mesnevi yazmistir. Emir Husrev Arap kaynaklarindaki sdylentilerden ayrilmis, esasta
Nizam1’yi takip etmekle birlikte bazi yerlerini degistirmis, Nizdmi’de olmayan yeni
motifleri eklemistir. Emir Hiisrev’in eserinde, mevz{i, esas i’tibar1 ile bir Hind
sehzadesinin micerasina benzetilerek anlatilmis, hikdyenin tasavvufa uygun unsurlarina
hemen hi¢ ehemmiyet verilmemistir. Bununla beraber, Emir Hiisrev’in eseri, kolay

. e q- 524
okunur, canli ve parlak bir roman gibidir.

Ali Nihad Tarlan, Emir Hiisrev’in eserini su sekilde degerlendirmistir:
...Hiisrev-i Dihlevi’nin miiddfaa ettigi ask, hi¢ de kiymetli ve ma ‘nidar
degildir. Eflatint bile denilmez. Eserin seyr-i unumisinde tasavviifi nokta-i nazar
hi¢ miiddfaa edilmemis gibidir. Yanik bir siir hassdsiyeti esere bastan basa
hakimdir. Yalniz sonunda bir iki beyit vardir ki bu zevki oksar. Velhdsil sonlara
dogru fazla miiessir ve sdirane olmasina ragmen Hiisrev-i Dihlevi denilebilir ki
eserinde gerek tarz-1 tahkiye, gerek fikr-i esdsi nikd-1 nazarinda pek az muvaffak
olmustur. Bu hususta Mevldnd Cami ile mukayeseye miitehammil degildir.525
Emir Hiisrev’den sonra Katibi, Dervis Esref ve Siiheyli Leyld ve Mecniin

A A A .. 526 FUTTIN . .
mesnevilerini Molla Cami’den Once yazmislardir. Katibi ve Dervis Esref’in

522 Tarlan, Islam Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.159; Abd el Maksoud, s.104; Nizimi’nin eseri
hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi,
s.11-34; Akalin, 260 s; Guneymi Hilal, s.91-112.

523 Riza Kurtulus, “Emir Hiisrev-i Dihlevi” DiA, C.11, istanbul, 1995, 5.135.

524 Tevfik, s.10; Akar, s.165-166; Kutlu, s.89-90.

525 Tarlan, islim Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.159; Ayrica bkz As’ad E. Khairallah, Love,
Madness and Poetry an Interpretation of the Magniin Legend, Beirut, 1980, s.106-125; Abd el Maksoud,
s.111.

526 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. 56.
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mesnevileri hakkinda bilgi yoktur.527 Aslen Tiirk olup Hiiseyin Baykara devrinde devlet
hizmetinde bulunan, Tiirkce ve Farsca eserler veren Nizameddin Ahmed Siiheyli
(6.918/1512) °** ise bu hikdyeyi 2065 beyitte Farsca olarak yazmustir. *> Siiheyli, Leyld
ve Mecniin mesnevisinde Nizami’den daha cok Emir Hiisrev’in tesirinde kalmistir. Yer
yer Nizdmi’den de etkilenmistir; kullanmlan kelimeler, terkipler ve bazi beyitlerde,
Nizam1’ninkine benzer taraflar miisahede edilmektedir. Birtakim benzerlikler sebebiyle,
bu iki iistddin eserlerinden ¢ok genis capta yararlandigi sdylenebilmektedir. Ancak
Siiheyli bu iki iistdddan yararlanmanin yani sira eserine yeni motifler katmis ve
ilavelerde bulunmus‘[ur.s‘q’0 Onun eserinde, Nizami’ninkinde oldugu nisbette olmasa bile
tasavvufl unsurlara da yer verilmis; eser, gercek askin, insanlar1 neticede ebedi saadete

gotiirecegi ana fikri ile noktalanmistir.

Siiheyli’nin Leyli i Mecniin mesnevisi, hezec bahrinin
mef’ilii/mefd’iliin/fe’tiliin sekli ile yazilmistir. Mesnevi 2065 beyit olup 889/1484
yilinda tamamlamistir. Gerek muhteva, gerekse anlatim ve hikaye teknigi bakimindan

Siiheyli’nin eseri, benzerleri arasinda, basarili bir 6rnek sayﬂabilmektedir.5 31

Siiheyli ile aym1 zamanda yasayan Molla Nireddin Abdurrahmin Cami
(d.817/1414-6.898/m.1492), Leyli vii Mecniin mesnevisini 889/1484’te yazmistir.
Mesnevi 3860 beyit olup®®* Molla Cami’nin Heft Evreng adi altinda topladigi yedi

533 A n A A A
Molla Cami, eserinin Onsoziinde Nizadmi ve Emir

mesnevisinin altincisini olusturur.
Hiisrev’in isimlerini anarak onlarin yolunu izledigini zikretmistir.”** Ancak Molla Cami
Nizam1’den bazi olaylar1 aynen almasina ragmen kendi san’at giiciinii ortaya koydugu
gibi, baz1 rivayetleri degistirmis ve kimi motifleri de kendisinden ekleyerek eserine

biisbiitiin bagka bir dogrultu vermigtir.>*>

527 Abd el Maksoud, s.112.

528 Ahmed Ates, Nizdmeddin Ahmed Siiheyli’nin 6liim tarihinin 907/1502 oldugunu, eserini 889/1484’te yazdigim
kaydetmistir. bkz. Ates, “Leyla ile Mecn{in”, 5.52

529 Tevfik, s.12.

530 Omer Okumus, “Nizdmaddin Ahmed Suhayli’nin Layli u Macniin’u Inceleme-Metin”, (Basilmams Dogentlik
Tezi, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyati Boliimii, 1982), s.23, 39; Abd el
Maksoud, s.120.

531 Okumus, s.23, 39.

532 Tevfik, s.12; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.44, 55.

533 Yazici, s.160; Ates, “Leyla ile Mecntin”, s.51-52

534 Guneymi Hilal, s.129.

535 Tevfik, s.12; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. 56.

91



Molla Cami, Nizdmi’den etkilenerek eserinde tasavvufi unsurlar1 da kullanmis
ancak onun eserinde tasavvuf zirveye ulasmlstlr.53 ® Mesela en son bulusmada Mecniin

Leyld’y1 tanimaz, sirete kapilamayacagini sbyler.53 !

Ask gemisini kan deryasina siirdiim. Asikla masukluk o deryamn
disinda kaldi. dsik ilk anda, tabiate uygun olana doner. Fakat askin “cezbe’si
arttigi zaman, onun coskunlugundan biitiin istekler soner; sevgilinin istegi ne ise
o olur. Diinydda ancak onun istedigini yerine getirmeye calisir. ‘Cezbe’si daha
da artarsa, o kayitlardan da kurtulur. Ask denizine diigser; ask dalgalart
arasinda kendisini kaybeder. Asiklik ve masukluk, yiikiinii toplayp gider. Bu
ikiyi bir gormek olur. Iki gormekten tamamiyla kurtulur. Benlik ve senlikten

gozlerini kapar. Ikilik kaygisindan seldmete erer. Ancak o ve ask kiyamete kadar

538
kalir.

Bununla birlikte Cami, hakiki bir ask méaceras1 olarak kaleme a1d1g15 39 eserinde
sadece kissay1 anlatmakla kalmamis eserde bazi elestirilerde bulunmustur. Ayrica o
sahislarin ruh héllerini de vermek istediginden ve bu konuda Arap kaynaklarindaki
rivayetler yetersiz oldugundan sadece bu rivayetlere bagl kalmamustir.”*® Mecniin ile
ilgili olarak da yine Arap kaynaklarindaki rivayetlerle simirli kalmamis, diger asik

sairlerle ilgili rivayetlerden de istifide etmistir.”"!

Ali Nihad Tarlan, Cadmi’nin eserini su sekilde degerlendirmistir:

Cami’nin eseri aslt olan Arab’a daha cok yakindir. Muhit Nizami’den
fazla Arab muhiti, Mecniin Arab asik sdiridir. Cami de tasavvuftaki vukif ve
sohret-i azimesine ragmen eserin mahiyet-i asliyyesine vaz‘-1 miidde ‘4 etmemis
gibidir. Onun da tasvir ettigi ask, hicranli ve miiessir bir sevdd olmaktan pek
kurtulamiyor. Vaki‘alarin garabeti de o kadar nazar-1 dikkata alinmanus, onlara
bir ma ‘na-1 timsali izdfe edilmemistir. Cami, hikdyeci olmaktan cok fazla sdirdir.

Bu sebeble itndbda teberri edememigstir. Cami, yalniz eserin sonunda Mecniin’un

536 Guneymi Hilal, s.130-131; Abd el Maksoud, s.216; Zavotgu, s.296-297.

537 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.56.
538 Levend, s. 54.

539 Yazici, s.160; Ates, “Leyla ile Mecntin”, s.51-52

540 Guneymi Hilal, s.130-131.

541 Abd el Maksoud, s.126.
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sevgilisini tamimamast hadisesinden baslayarak (o kadar az zamanda bir askin
tebdil-i mahiyet etmesi mantiki olmasa gerektir) bir az tasavviifi nokta-1 nazar
miiddfaa ediyor. Vaki‘alar arasinda kuvvetli miindsebetler yoktur. Hissediliyor
ki her hadise, ayni askin yeknesak sikdyet ve elemleri izhdr icin geliyor. Fakat
viiksek kirymet-i siiriyesiyle beraber Cami’nin eseri daha orijinal, her hdlde
Hiisrev-i Dihlevi’den daha giizel, daha mahallidir. »342

XV. yiizy1l sdirlerinden Mektebi-i Sirazi (6.1511), Leyli vii Mecniin mesnevisi
yazan bir baska sairdir. Leyld ile Mecniin’un kabirlerini ziyaret eden Mektebi’nin
895/1489 yilinda yazdigi bu Farsca eser 2160 beyittir. ** Arap kaynaklarindan ¢ok
faydalanan Mektabl, Nizdmi’'yi esas almakla birlikte, onun motiflerinden se¢meler
yapmis, eserdeki bazi motifleri degistirmis, bunun yaninda yeni motifler de

eklemistir.”** Eserinin basinda hamse meydana getirmek istedigini sdylemisse de ancak

Leyli vii Mecniin mesnevisini kaleme alabilmistir.5 45

Farsca Leyli vii Mecniin yazan bir bagka siir Molla Cami’'nin yegeni Hatifi
(6.927/1521)’dir. Ik mesnevisi olan Leyld vii Mecniin’un®*® sonunda kendisini devrin
Cami’si gibi goren, Nizdmi ve Emir Hiisrev ile boy ol¢iisecek durumda oldugunu
oviinerek soyleyen Hatifi’nin siirle anlatim1 uygun ve blgiiliidiir.547 HatifT’nin, eserini
hangi tarihte yazdigi belli degilse de, eserin sonundaki beyitlerden Cami’nin o sirada
hayatta oldugu anlasildigina gore, 898’den Once yazmig olmalidir.”*® Hatifi kendinden
once gelenlerin eserlerini g6z Oniinde tutmakla birlikte, hikiyeyi ¢ok degistirmis, ona
bircok yeni motifler katmistir. Bununla birlikte Hatifi’nin eseri kendisinden 6nce bu
hikayeyi kaleme alanlarin eserlerinden daha kisa ve daha derli topludur. Bu yiizden bu
mevziu en makul sekle sokmus olan san’atkar telakki edilmektedir.’*® Tiirk sairleri

Hatifi’den ¢ok yararlanmuslar, hatti bazilari onu terciime etmislerdir.””

542 Tarlan, islim Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.160; Ayrica bkz. Abd el Maksoud, s.127-128.

543 Tevfik, s.12-13; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. 59; “Nizdmi’'nin
taklidi olan eserini, 895/1490’da yazmistir.” Ates, “Leyla ile Mecniin”, s.52.

544 Tevfik, s.12-13; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. 73-75.

545 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. 73-75.

546 Miirsel Oztiirk, “Hatifi”, DIA, C.16, Istanbul, 1997, 5.468.

547 Tevfik, s. 13.

548 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyétlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s. 76

549 Ates, “Leyla ile Mecnin”, s.52.

550 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. 84; Levend, “Leyla ve
Mecniin’lar”, s.8.
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Ali Nihad Tarlan, Hatifi’nin eserini degerlendirirken soyle demektedir:

Hatifi’nin eseri, nisbeten hikdye telakkisine en muvafik olamidir. Daha
psikolojik ve mantikidir. Siirle tahkiye miitevazin gider. Fuzili vak ‘anin pek cok
verlerini, bilhassa mantiki ihtisdri Hatifi’ye medyiindur. bununla beraber Hatifi,
miiessir ve acwu bir hicrdn vak‘asindan bagka bir sey anlatmiyor. Gdyesinin
cahilidir. Vakayi‘in manzara-i umumiyesi esldfindan ayri degil, onlara daha
zarif ve niikteli seyler de ildve ediyor. Fkat gdye-i esdsiye olan ask-1 efldtiiniyi
duymamuis ve duyuramiyor. Yalniz en sonunda bir iki beyit ile aska bu kudsiyeti
vermek istemigse de bu fikir, eserle imtizdc etmemistir. Nizdmi ve Cdmi’ye o
kadar medyun olmamakla beraber onlar kadar sdir degildir. Hustisiyetleri
kuvvetli ve gsahsidir. Nisbeten mdhir bir hikdye-niivis zihniyyetiyle eserini
yazmustir.”>!

Farsca Leyli vii Mecniin yazanlar hakkinda yukarida isimlerini zikredip eserleri
hakkinda bilgi verdigimiz sairlerle birlikte baska sairler de bu mesneviyi kaleme
almislardir. Bu sdirler sunlardir: Emir Hiisrev-i Dihlevi (6.1325), Katibi (6.839/1436),
Meragi-i Tebrizi Dervis Esref (XV. yiizyil), Cami (d.817/1414-6.898/1492), Mektebi-i
Sirazi (6.1511), Siiheyli (6.918/1512), Misali-i Kasani (XV. yiizyil), Hice Imad-1 Lari
(XV. yiizy1l), Unsi Kutbiiddin Emir (6.923/1517), Hatifi (6.927/1521),Ahi-i Meshedi
(asag1 yukann 6.927/1521), Hilali-i Esterabadi (6.940/1533), Hace Hasan Hizir $éh-1
Esterabadi (XV. yiizyil), Zade Kadisi(XV.- XVLyiizyil) , Mevcl (6.979/1571; baz
kaynaklara gore 974/1566), Kasimi (6.979/1571), Rehai (6.982/1575’ten sonra), Hiiseyn
Senat (6.996/1588), Niividi (6.998/1590), Sarfi-i Kismiri (6.1003/1594), Feyzi-i Hindi
(6.1004/1595), Dervis Mehmed Ali Gilani (XVI. yiizyil), Mahmiid Bey (XVI. yiizy1l),
Salim-i Tirkmani, $irdzi Maksid Bey (XVI. yiizyil), Hiiseyn Bey Itab1 (XVI. yiizy1l),
Saidi (XVI. yiizy1l), Hace Hidayetullah-1 Rai (XVI. yiizy1l), Mahm(id Beyami, Esref,
Hilali, Salim, Esirf, Hakim Sifai (XVI. yilizyil), Zamiri (6.973/1565), Rihu’l-Emin-i
Isfahani (6.1047/1637), Ebii’l-Berekat Miinir-i Lahari (6.1054/1644), Hindd (XVI.-
XVIL. yiizyil), Mir Masim Nami-i Safevi (XVI. XVII. yiizyil), Kasif-i Sirazi
(6.1060/1650), Ali Riza Tecelll, 17. yiizyilda kaleme alinmig Alemgir’e sunulmus,
miiellifi bilinmeyen bir “Leyla ve Mecniin”, Seyyid Hasan b. Fethullah (XVII. yiizy1l),

551 Tarlan, islim Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.161; Abd el Maksoud, s.142.
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Molla Murad b. Mirzd Can, Miilhem, Sule-i Isfahani (XVIIL. yiizyil), Fevki-i Yezdi
(XVII. yiizyil), Muhammed Sadik Misevi Nami (6.h.1204/m.1789-90), Mehdi Bey
(6.1214/1799), Saba-yi Kasani (6.1238/1822), Nasibi (XIX. yiizyil), Seyyid Muhammed
Nasir Han Bahadir (XIX. yiizyil), miellifi bilinmeyen iki “Leyla ve Mecniin”, Esiri,
Mecniin-i Cep-niivis, David, Kasif, Hidayet, Mir Hac, Nasibi, Misali, Tecelli, Sifai,
Mevci, Sefai, Said, Saba, Sarfi, Mehdi, Nasur-i Hindu.>>

Leyla ile Mecniin hikdyesi, Iran’da Akay-i Muhammed Cevad Tiirbeti
tarafindan bes perdelik operet olarak kaleme alinmis, miizigi de Akay ismail Mihrtas

tarafindan hazirlanarak, 1308’de sahneye konulmustur.553

Biitiin bunlarla birlikte Mecniin kissasi ve haberleri —diger asiklardan farkl
olarak- Iran edebiyatina intikal eden tek ask hikdyesi olmustur. Bu hikdyenin pek cok
[ran sairi nezdinde Arap edebiyatindakinden daha fazla reva¢ buldugunu goriiyoruz.
Bunun sebebi, Iran edebiyatinda bu hikayeyi dile getirenlerin cogunun tasavvuf erbabi

olmasinda aranmalidir.>>*
III . TURK EDEBIYATINDA LEYLA VE MECNUN HiKAYESI

Leyla ve Mecniin’un hikayesi, gerek mecaz ve mazmunlar vasitasiyla gerekse
miistakil mesnevi konusu olarak Tiirk edebiyatinda cok ilgi gormiistiir. Askin ve
asikligin sembolii olarak 6zellikle siirde sikca anilan bu hikayeyi Tiirk edebiyatinda ilk
defa anlatan Giilsehri (6. 717/1317°den sonra)’dir. Onun Mantiku’t-tayr adli eserinde
(yazilisi:717/1317)°  Hiidhiild ~ “iskbazlik ve masuk” hakkindaki  soruyu
cevaplandirirken:

Sehvetiini 15k sanma iy aziz

Stireti ma’niden eylegil temiz

552 Terbiyet, s.383; Mehmet Emin Resulzade, Sekizyiiziincii Yildoniimii Miinasebetiyle 1141-1941 Azerbaycan
Sairi Nizami, Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1951, s.355-356; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda
Leyla ve Mecnun Hikayesi, 5.86-95; Levend, “Leyla ve Mecniin’lar”, s.8; Yazici, s.160; Ates, “Leyla ile
Mecniin”, s.52-53; Kutlu, s.89-90; Levend, Tiirk Edebiyati1 Tarihi Giris, s.225-228.

553 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. 96.

554 Abd el Maksoud, s.143.

555 Iskender Pala, “Leyla ve Mecniin”, (Tiirk Edebiyati), DiA, C.27, Istanbul, 2003, s.161; Mustafa Ozkan,
“Giilsehri”, DiA, C.14, istanbul, 1996, s.250-252; Eserin yazilig tarihini h.713/m.1313 olarak gosterenler de
vardir. bkz. Agah Sirr1 Levend, “Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”, Tiirk Dili Arastirmalari
Yilhg: Belleten, Ankara, 1957, s5.105; Kutlu, s.89.
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der ve sair de, bu miinasebetle temsili hikdye olarak “Dastan-1 Leyli vii Mecn{in”
basligi altinda Allah’a kars1 duyulan ve fena-fillaih makamina ulagsmayi esas alan gercek
aski anlatir.”®  Giilsehri ayrica Mecnlin’'un Leyld’y1 i¢inde buldugu, maddesini

tanimadig1 motifini isleyerek hikdyeye daha cok tasavvufi bir goriiniis kazandirmistir.”’

Giilsehri’den sonra Asik Pasa (6.733/1332) da Garib-ndme (yazilis tarihi:
730/1329-30) adli eserinde bu konuyu ayni sekilde, tasavvufi bir baglamda ele alir.”>®
Asik Pasa 30 beyit icinde bu hikdyede Mecniin’un Leyla derken Mevla’yr buldugunu,
Leylad ve Mecniin adlarinin da ask, sevgi ve tutkunluk yolunda ka1d1g1n1559 su sekilde
dile getirir:

Ici tasi Leyli’den tolmis-idi
Leyli’ye dek Mecniin ad olmuis-1di

Ciinki Mecniin degsiirildi Leyli’ye
Leyli adi dondi bu kez Mevli’ye

Leyli Leylt dir-iken Mecniin dili
Dile Mevli geldi gitdi miiskili

Pes bu iskun ma ‘dini ol Hak-durur

Kendiiyii kendii sever mutlak-durur

Mevli aksi oldi Mecniin gordiigi
Leyli dip sol iskina cdn virdiigi

Asik u ma‘sik icinde usbu ndz
Padiséh surri-durur bu gizlii rdz
Pes anun aksi geliir karsu goze
Asik olgil kim bakasin ol yiize™®

Giilsehri ve Agik Pasa’dan sonra Semseddin-i Sivasi, Ibret-niimd ve Mir’atii’l-

ahlak’ta, Nali Tuhfe-i Dilkes’te temsili hikdye olarak islemislerdir.”®' Ayrica Nizdm1’nin

556 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s. 103-106; Kutlu, s.89.

557 1pekten, s.43-44; Ayrica bkz. Tevfik, s.11; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun
Hikayesi, s.103-105.

558 Levend, “Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”, s.105; Kutlu, s.89.

559 Aslk Pasa, Garib-name,. Kemal Yavuz (hzl.), Istanbul: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2000, c.II/1, s.109; Ayrica
bkz. Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.106-107.

560 Asik Pasa, s.161/26-32. beyitler; HikAyenin taman i¢in bkz. aym eser, c.Il/1, s.155-161.
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mesnevisinden sonra, biisbiitiin yayilan Leyld ve Mecnilin hikdyesi bazi sairlerin
eserlerinde kiiciik hikayeler hilinde yer almistir. Feridiiddin Attar (6.h.627/m.1229)’1n
Musibetname’sinde, Hz. Mevlana (d.604/1207-6.672/1273)’nin Mesnevi’sinin her
cildinde®®, Seyh Sadi (6.691/1291)’nin Giilistan’imn ® VII. fashiyla Bostan’in’** I

faslinda bu efsaneye ait hikayeler vardir.”®

Tiirk edebiyatinda Leyld ve Mecniin mesnevi nazim bigimiyle miistakil bir eser
olarak ilk defa XV. yiizyil sdirlerinden Sahidi (6.901/1495’den sonra) tarafindan kaleme

almmustir. Sahidi Giilsen-i Ussdk (yazilis1:883/ 1478)°% adint verdigi 171 varak ve 6466

beyitlik bu eserini, Sehzade Cem adina kaleme almustir.”®’

5

Leyla ve Mecniin

A . . . cwe e 68 AL 1A
mesnevilerinin en uzunu olma ozelligini tasiyan bu eserde Sahidi, esas olarak

561 M. Fatih Koksal, “Tiirk Edebiyatinda Nizdmi’nin Takipg¢ileri ve Hamse’sine Nazire Yazanlar”, Klasik Tiirk
Siiri Arastirmalari, Ankara: Akcag, 2005, s.228; Levend, “Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”,
s.105; Pala, “Leyla ve Mecnlin”, s.161; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun
Hikayesi, s.107.

562 Mesnevi’de gegen Leyld ve Mecniin kissalart i¢in bkz.Bkz. Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi,
Ahmed Avni Konuk (trc. ve serh), Selguk Eraydin, Mustafa Tahrali (yay. hzl.), Istanbul: Gelenek Yayinlari,
2004, C.1, s. 194/415-416. beyitler; Mevlana, Mesnevi, Veled Izbudak (cev.), Abdiilbaki Golpinarl (gozden
gegiren), Istanbul: Sark slam Klasikleri MEB., 1988, C.I, 5.33/407-408. beyitler; Mevlana Celaliiddin-i Ram,
Mesnevi, Tahirii’l-Mevlevi (trc. ve serh eden), Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1963, C.I, 5.270/406.-407.
beyitler;Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, II.Baski, Istanbul: Kubbealtt Nesriyat1,2000,s.63/414.-415.
beyitler;ismail Hakki Bursevi,Mesnevi Serhi Riihii’l-Mesnevi, [smiil Giile¢ (hzl.), Istanbul: Insan Yayinlari,
2004, s.703; Mevlana Celaleddin Rtimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Ahmed Avni Konuk (trc. ve serh), Selcuk
Eraydin, Mehmet Demirci, Mustafa Tahrali, Safi Arpagus, Necdet Tosun (yay. hzl.), Istanbul: Kitabevi, 2005,
C.V, 5.163-166/569.-579. beyitler; Mevlana,Mesnevi, Veled izbudak (gev.), Abdiilbaki Golpinarl (gozden
gegiren), Istanbul: Sark Islam Klasikleri MEB, C.III, 8.45-46/567-577 .beyitler; Mevlana Celaliiddin-i Ramf,
Mesnevi, Tahirii’l-Mevlevi (trc. ve serh eden), Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1968, C.III,.s. 150-152/8291-
8300. beyitler; Mevlana, Mesnevi, Veled Izbudak (cev.), Abdiilbaki Golpinarh (gozden gegiren), Istanbul: Sark
fslam Klasikleri MEB, C.IV, s.126-128/1553-1561. beyitler; Mevlana, Mesnevi, Veled izbudak (¢cev.),
Abdiilbaki Golpinarli (gozden gegiren), Istanbul: Sark slim Klasikleri MEB, C.V, s. 269/3286-3291. beyitler;
Abdiilbaki Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, Istanbul: MEB Basimevi, 1974, C.V, 5.499-500/3287-3292. beyitler;
Ayrica bkz. Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih, s.49-50,68; Mesnevide yer alan diger bir kissa i¢in bkz.
Rifai, 5.391/2730.-2732. beyitler.

563 Seyh Sadi Sirazi, Giilistan, Kilisli Rifat (Bilge) (trc.), Istanbul: Sebil Yaymevi, [t.y.], s.161-162.

564 Seyh Sadi Sirazi, Bostan, Kilisli Rifat (Bilge) (trc.), Istanbul: Sebil Yayinevi, [t.y.], s.142;Leyla ve Mecnfin
kissalarinin yer aldigi diger bazi kaynaklar ise sunlardir:Orhan Camlica, “Ahmed Céahidi’nin Nasihatname ve
Tevhi-i zAt Adli Risilelerinin Tahlili”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Hahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Tarihi Bilim Dal1,2006),s.151-152; Feridiiddin Attar, Askname,
Istanbul: Roman’s Yayinlari, 2005, s.72, 92. ibn Arabi, i1ahi Ask, Mahmut Kanik (¢ev.), Onuncu Baski,
Istanbul: Insan Yayinlari, 2005,s.82,140; Muhyiddin Ibn’iil- Arabi, El-Futiihat el-mekkiyye (ibn’iil-Arabi’nin
Eserleri ve Kaynaklari icin Misdak Olarak El-Futiihit el-Mekkiyye), Nihat Keklik (hzl.), Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, 1990,s.449;Esrefoglu Rtimi, Miizekki’n-Niifiis, Abdullah U¢gman (hzl.), Istanbul: Insan
Yaynlari, 1996, s.362-363.

565 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s. 34.

566 “Eser Katip Celebi’ye gore 1476, Blochet’e gire 1466 yilinda kaleme alinmistir.” bkz.Levend, “Leyla ve
Mecniin’lar”, s.9.

567 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.108; Fuzili, Leyla and Mejniin,
(Translated by Sofi Huri; Introduction and Notes by Alessio Bombaci), London, 1970, s.84; Levend, “Tiirk
Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”, s.105-106; Toska, s.44; Zavotgu, 5.297; Pala, “Leyla ve
Mecniin”, s.161; Tevfik, s. 13.

568 Levend, “Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”, s. 105-106; Toska, s.44; Zavotcu, s.297.

97



Nizami’nin eserini 6rnek almakla beraber Emir Hiisrev’in eserinden de faydalanmistir.
Sair aldigi motiflerin bazisim1 degistirmis, bahisleri uzatmis, tasvirlere de fazla yer
vermistir. Bununla birlikte bazi yerlerde Nizami'nin beyitlerini oldugu gibi Tiirkceye
terciime etmistir.’® Eserini Nizami, Giilsehri ve Asik Pasa’da oldugu gibi tasavvufi
acidan ele alip isleyen570 Sahidi’nin eseri Fuziili’nin eserinden sonra, Tiirk edebiyatinda

en iyi islenmis Leyld ve Mecniin hikdyesi kabul edilmektedir.””"

Tiirk edebiyatinda bu hikdyeyi kaleme alan bir bagka sdir Ali Sir Nevai’nin
(d.844/1441-6.907/1501), Mecniin u Leyli mesnevisini hangi tarihte yazdig
bilinmemekle birlikte Hamse’sini meydana getiren bes mesneviyi 888/1483 ile
h.890/m.1485 arasinda yazmis olduguna gore, iiciincii mesnevisi olan Mecniin u Leyli’yi

889/1484 te kaleme aldig1 sanilmaktadir.”">

Nevai, Nizdmi, Emir Hiisrev ve Siitheyli’nin eserlerini gbz Oniinde ‘[utmus5 73
olmakla beraber konunun temelinde ve gelismesinde degisiklikler yapmis, yeni motifler
eklemis,”’™* vak’alarin psikolojisi, tasviri ve sosyal hayat icinde yiiriitiiliisii bakimindan
tamamiyla orijinal, milli hattd mahalli bir eser ortaya koymustur. Hikdyede sahislarin ve
vak’alarin tasviri, kelimelerle yapilan birer tablo hélinde, resme yakindir ve &adeta
Ortaasya hayatmm tablolandir.’” Nevai’nin Muhakemetii’l-lugateyn’inde Hacti-y1
Kirman?’nin Gevher-ndme’sinden bir “cevher” oldugunu sdyledigi bu mesnevisini
Nizam{ ile Emir Hiisrev’in aynmi adi tasiyan Farsca mesnevilerine bir cevap olmak iizere
kaleme almustir.”’® Eser otuz sekiz bolim halinde 3622 beyitten meydana gelmis®’’

olup, aym1 konuyu ele alan ilk tistddlarin mesnevilerinde kullandiklar1 bahr-1 hezec-i

miiseddesten mef filii/mefdiliin/fetiliin vezniyle yazilmistir. Ancak bir¢ok beyitte sekt-i

569 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.128-129; Koksal, s.230.

570 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.132; Tevfik, s. 13.

571 “Nevai’nin Mecniin u Leyli’si ancak daha orijinal olmasit bakinindan onun eserinden ayrilir.” Levend, Arap,
Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.132.

572 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.133; Levend, Tiirk Edebiyéti
Tarihi Giris, s.107; Levend, “Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecnlin Yazan Sairler”, s.106; Ali $ir Nevayi, Leyli
vii Mecniin, Ulkii Celik (hzl.), Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1996, s.21.

573 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.146; Levend, “Tiirk Edebiyatinda
Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”, s.106-107.

574 Tevfik, s.14.

575 Banarli, s.431.

576 Pala,“Leyla ve Mecnlin”, s.161;Tevfik, s.13;Nevayfi ile Nizdmi’nin mesnevilerinin ana hatlariyla karsilastirilmasi
hakkinda bilgi i¢in bkz. Koksal, s.234-236.

577 Pala, “Leyla ve Mecnin”, s.161; Nevayi, s.21.
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melih yapilarak vezin mef iliin/failiin/feiiliin olarak kullamlmistir.”™ Pek cok niishasi

579
bulunan eser basiimuistir.

E. Bertels Nevai’'nin eserini degerlendirirken “Nevdi bu eski hikdyeyi pek
bedihi bir maksat icin kullanilmis ve aldkalilarmn istekleri asld hesaba katilmayarak,
nikdh kiyilma ddetinin yagamak iimidi ile dolu gencleri nasil bir feldkete siiriikledigini
gostermek istemistir. Bize dyle geliyor ki, mesnevinin ana fikri budur.” demekte ve

béylece mesnevinin i¢timai bir meseleyi ele aldigini ifade etmigtir.”™

Ali Nihad Tarlan, Nevai’nin eserini su sekilde degerlendirmistir:

Nevdi’'nin eseri, ¢ok sdirdne ve ibddkdrdanedir. Mecniin’'un aski
Nevdi’de daha mahsus siirette pdk, garazsiz olmasi dolayisiyla ilahi degilse de
ona yakindir. Hiisrev-i Dihlevi’den daha siizisli, daha mahmiildur. Buna ragmen
vakayi arasinda oldukca miitekdmil bir irtibdt gozetlemistir. Tasvirleri agirdir.
Fikr-i tasavvuf , usili siirette miiddfda edilmiyor. Hardm olmayan garazsiz bir
aski tavsif etmek istiyorsa da onu da yalmiz eserin sonuna dogru
hissediyoruz... Tahkiye nokta-i nazarinda Hatifi’ye yaklasmamakla beraber
Nizami’ye digerlerinden fazla takarriib etmistir.”®!

Leyld ve Mecniin mesnevisini kaleme alan bir baska sdir Bihisti Ahmed Sinan
Celebi(6.917/1511-12 [?])’dir. Herat bolgesindeki edebi, ilmi ¢evrelerde yetisen ve Ali

582 - R .
, Leyld vii Mecniin adli mesnevisini

Sir Nevai’nin tesirinde bir sdir olan Bihisti
912/1506’da Istanbul’da tamamlanus ve eski i’tibarim1 elde etmek gayesiyle II.
Bayezid’e takdim etmistir. Zaman zaman Cagatay Tiirkcesi 6zelliklerinin gorildiigii
eser, Cami’nin Leyld vii Mecniin’unun vezni olan mef itl/mefailiin/feiiliin kalibiyla

yazilmustir. 22 boliimden meydana gelen mesnevi 1195 beyittir.”®

578 Nevayi, s.21.

579 Ali Sir Nevayi, Leyli vii Mecniin, (Haz. Ulkii Celik), Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1996, 383 s.; Agah
Surr1 Levend, Ali Sir Nevail, Hamse: Hayretii’l-Ebrar, Ferhad ii Sirin, Leyli vii Mecnun, Seb’a-i Seyyar,
Sedd-i iskenderi, Tiirk Dil Kurumu Basimevi, Ankara, 1967, 3. c., 565 s.

580 Bertels, s.63.

581 Tarlan, Islam Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s. 162; Abd el Maksoud, s.174.

582 Tevfik, s.14.

583 Hasan Aksoy, “Bihisti Ahmed Sinan Celebi”, DiA, C.6, Istanbul, 1992, s.145; Tevfik, s.14; Levend, Arap, Fars
ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.148; “Sehi’nin Tezkire sinde belirttigi gibi eser
tamamen Nizdmi'den terciimedir.” bkz. Koksal, s.230.
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Eserinde kendisinden 6nce bu mesneviyi yazan sdirlerden Nizdmi, Emir
Hiisrev ve Cami’nin adim anan Bihisti, baz1 motifleri Cim1’den almakla birlikte, bu ii¢

iistdddan tamamuyla ayrilarak eserine baska bir yon vermistir. o84

Ali Nihad Tarlan, Bihisti’nin eserini su sekilde degerlendirmistir: “Bihisti
eserine Cami gibi baslar. Fakat o sekilde devam etmez. Bihisti ¢cok sdyan-1 dikkattir.
Fuziili’ye ¢ok yakin bir tarzda tasavvufu eserine idhdl etmistir. Her vesileyle bu nokta-i
nazart izdh eder. Eser, siir i’tibdriyla mutavassittir. Vakayide esldfindan epey ayrilir.
Fakat hepsinden ziydde mand-y siifiyaneyi anlayip, miiddfaa etmigstir. Vakdyi arasinda

Hatift’ye yakin bir irtibat vardir.”*

Tiirk edebiyatinda ayni hikdyeyi kaleme alan sdirlerden biri Aksemseddin-zade
Hamdullah Hamdi (d.853/1449- 6.909/1503; Latifi, Riyazi ve Mecdi’ye gore
0.914/1508), Leyld vii Mecniin mesnevisini 905/1499 yilinda yazmis olup eser varak ve
satir sayilarina gore 4080 beyittilr.586 Aruzun mefailiin/mefailiin/feiiliin kalibiyla yazilan
eser, milellifin Yisuf u Ziileyhd adli mesnevisi kadar ilgi gormemesine ragmen Tiirk

edebiyatinda ilk Leyld ve Mecniin mesnevilerinden biri olmasi bakimindan onemlidir.”’

Eserine tasavvufl bir méahiyet vermek isteyen588 Hamdullah Hamdi, Nizdmi nin
eserini Ornek olarak almis ve Hatif’den ¢ok faydalanmistir. Emir Hiisrev ile Cami’nin

izleri ise ¢ok azdir. Bununla birlikte eserinde bazi kiiciik eklemeler, yer yer terciimeler

de bulunmaktadir.’®

Ahmed Rizvan (6. 1528) da aym hikyeyi kaleme alan sdirlerimizdendir.’®

591

Eserini h.906/m.1500’den 6nce kaleme alan™ Ahmed Rizvan esas olarak Nizami’yi

ornek almis, Emir Hiisrev ve Hatifi’den de faydalanmls‘ur.592 Bununla birlikte

584 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.158-159.

585 Tarlan, islim Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.179; Abd el Maksoud, s.179.

586 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.160; Levend, “Tiirk Edebiyatinda
Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”, s. 107; Koksal, s.230.

587 Zehra Oztiirk, “Hamdullah Hamdi”, DIA, C.15, istanbul, 1997, s.453.

588 Alpay, s.12.

589 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.173-174; Ayrica bkz. Tevfik,s.14;
Koksal, s.230.

590 Tevfik, s.15.

591 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.177; Levend, “Tiirk Edebiyatinda
Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”, s. 107.

592 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.190-191; Agah Sirr1 Levend,
“Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Ahmed Rizvan’in Leyla ve Mecntin’u”, Tiirk Dili Aylik Fikir ve Edebiyat
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kahramanlardan bazilarinin adlarin1 degistirmis, bazi kiiciik eklemeler yapmis ve yer yer
terciimeler de bulunmustur. Eserde bazi1 dikkatsizlikler de goze garpmaktadlr.593
Bahisler gelisigiizel siralanmis, bazen iizerinde durulup islenmesi gereken kisimlar bir
iki beyitle gecilmis, buna karsilik bazi liizumsuz kisimlar da fazlaca uzatilmistir. Hikaye

san’at1 bakimindan zayif olan eser, ifide bakimindan da iptidaidir.594

Eserinde mefdiliin/mefailiin/faiiliin veznini tercih eden Ahmed Rizvan, ekledigi
beyitlerle hikiyeye tasavvufi bir ¢esni vermek istemisse de bunu basaramamistir. >
Ancak eser sahis kadrosu bakimindan dikkat cekicidir. Diger mesnevilerde ¢cogunlukla
sekiz, on ii¢ veya daha az olarak goriilen hikayenin sahis kadrosu bu sdirin yazdigi

. . o . 596
Leyld ve Mecniin mesnevisinde on yediyi bulmustur.”

Kaside ve gazel vadisinde iistdd olan ve mesnevi tarzindan Seyhi’yi drnek alan
Kadimi, 4035 beyit olan Leyld ve Mecniin adli eserini, [stanbul’da bilgisi ve fazileti ile

taninmis Sirdceddin adinda bir zata gostererek onun takdirini kazanmlstlr.597

Eserde Mecniin ile Leyla arasindaki agk, tabil bir goriiniim arz ederken ancak

iki sevdalinin son bulusmasinda tasavvufi bir renge biirlinmektedir. 298

Agah Sim Levend, Kadimi’nin eseriyle ilgili olarak yaptigi arastirmalar
sonucunda soyle bir tespitte bulunmustur: “...Kadimi ile Sahidi’nin eserleri birbirinin
tamamiyla aymdir. Kadimi mahlasint kullanan sair, Sahidi’nin eserini ele gecirmis,
bazi pargalarimi atarak, mahlas yerlerini degistirerek eseri oldugu gibi eserine mal

edivermigtir. "

XVL. yiizy1l séirlerimizden Hamidizade Celili (6.977/1569’tan sonra) de Leyld

vii Mecniin mesnevisini 919/1914 yilinda 2116 600 beyit halinde yazmls‘ur.601 Celils,

Dergisi, c.I, say1:7, Ankara 1952, s.13-15; Tevfik, s.15.

593 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.191; Levend, “Bilinmiyen Eski
Eserlerimizden Ahmed Rizvan’in Leyla ve Mecniin’u”, s.15.

594 Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Ahmed Rizvan’in Leyla ve Mecnin’u”, s.17.

595 Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Ahmed Rizvan’in Leyla ve Mecniin’u”, s.14.

596 Tevfik, s.15.

597 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.196-198.

598 Agah Sirr1 Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Kadimi’nin Leyla ve Mecnin’u”, Tiirk Dili Ayhk Fikir ve
Edebiyat Dergisi, c.I, say1:9, Ankara, 1952, 5.25.

599 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.196.

600 Agah Sirr1 Levend sirin eserinin tarihini, beyit sayisin1 ve yazdigi yeri veren beyti nakleder. S6z konusu beytte;
“Ebyat sumaru iy giiher-senc/ Oldu ikibin sad ii ¢ihil penc” ifadesi gecer ki beyit sayisinin 2145 oldugunu
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eserinde Nizdmi’'yi esas olarak almig ve Hatifi’den de faydalanmistir. Onda Emir
Hiisrev ile Cam1’nin izleri de gdriiliir.ﬁo2 Ayrica Celili, kendi eserini Nizdm1’nin Leyli

vii Mecniin’undan sonra bu konuda yazilmis dordiincii mesnev1 olarak kabul eder. 603

Leyld ve Mecniin mesnevisi yazan, XVI. ylizy1l sairlerinden biri olan Sevdayi,
eserini 920/1514’te yazmustir. 1252 beyti bulan mesnevide,’” Fuzdli’nin Leyld ve

Mecnin’undaki birgok beytin yer aldigi goriilmektedir.®”

Sevdail, esas olarak Nizdmi’yi takip etmekle birlikte Hatifi’den ¢ok
faydalanmistir. Sair bazi motifleri atmis, eseri kisaltmis ve olay sirasim da

degistirmistir. 606

XVL. yiizy1l séirlerinden Tebrizli Hakiri’nin de 931/1524’te Ali Sir Nevai’nin
yolunda giderek607 Cagatay Tirkcesiyle kaleme aldigi Leyld ve Mecniin adli eseri
bulunmaktadir®®. 2150 beyitten miitesekkil olan eserde eserde kendisinden once bu
vadide mesnevi kaleme alan sairlerin eserlerinden alinmis motiflerin yani sira 6zgiin

motifler de bulunmaktadir.’”

Larendeli Hamdi, Leyla ve Mecnlin hikayesini Hayret-ndme610 adin1 verdigi
eserde kaleme almis olup 949/1543’te II. Selim’in Karaman’da vali bulundugu sirada,

II. Selim’in aym: yilda dogan oglu icin yazdigi Farsca tarihi de ekleyerek eserini

gosterir. bkz. Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s. 201; Levend, “Tiirk
Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Yazan $airler”, s. 108-109.

601 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.201; Hasan Aksoy, “Celili
Hamidizade”, DIA, C.7, Istanbul, 1993, 5.269; Tevfik, s.14.

602 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.208; “Tezkire’sinde Sehi bu
eserin ‘Nizami’'den Tiirkge’ye terciime’ oldugunu kaydeder.” bkz. Koksal, s.231.

603 Koksal, s.231.

604 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.209; Levend, “Tiirk Edebiyatinda
Leyla ve Mecniin Yazan Sairler”, s.109; Tevfik, s.14.

605 Koksal, s.231;Bu konuda Agah Sirri, soyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Eser h.920’de yazilmis olduguna
gore, bu parcalar 942’°de yazilan Fuziili’nin eserinden aktarilmis olmaz. Fuzili’nin bunlart Sevddi’den aldigi ise
elbette diisiiniilemez. Hatira gelen tek ihtimal, sonradan Sevddi’nin eserini yazan miistensihin, kendi keyfine gore
Fuzilli’nin eserinden se¢tigi bu pargalari Sevdai’'nin eserine katmis olmasidir.” bkz. Levend, Arap, Fars ve
Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.222.

606 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.222-223.

607 Tevfik, s.14-15.

608 Resulzade,s.356; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.224; Levend,
“Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecnlin Yazan Sairler”, s. 110.

609 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyétlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.235-236; Ayrica bkz. Arasl,

“ ‘Leyli ve Mecnun’ Hakkinda”, s.19.

610 Agah Sirr1 Levend,“Leyla ve Mecntin’lar”, Tiirk Dili Aylik Fikir ve Edebiyat Dergisi, C.1I, say1:5, Ankara,

1952, 5.10.
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Sehzade Selim’e sunmustur.’'' Lérendeli Hamdi daha cok Nizdmi’yi takip etmekle
beraber Hatifi’den de ¢ok faydalanmlstlr.612 Bu iki sairin disinda Cami ve Nevai’den
s0z eden Léarendeli Hamdi'nin, Hamdullah Hamdi, Mektebi gibi sdirlerden de
faydalandig1 bir gercektir. ®"> Bu sairlerin eserlerinde yer alan vakalarin bashicalarin
toplamis, hattd bununla da yetinmeyerek, bazen tek bir vaka hakkindaki sdylentileri de
birbiri ardi sira nakletmeyi ihmal etmemistir.'* Ancak siir, bunlarla yetinmemis
kendinden de yeni motifler eklemistir. 5441°" beyti bulan esere kendi yasadig1 yerli
anane ve hayati zaman zaman karistirmay1 da ihmal etmemistir. Larendeli Hamdi’nin
eseri diger eserlerle karsilastinldiginda Sahidi’den sonra beyit sayisi ve hacim
bakimindan Tiirk edebiyatinda ikinci biiyiik eser olarak goriiliir. Ayrica eserin sahislar

acisindan zengin bir kadroya sahip bulundugunu da zikretmek gerekir.616

Salih Celebi (6.973/1565) nin 962/1554-55 tarihinde kaleme aldig1 Kissa-i piir-
gussa-i Mecniin u Leyld baghiginm tasiyan eseri, 2233 beyitlik bir mesnevi olup aruzun
cedid bahrinin feildtiin/mefailiin/feiliin kalibiyla yazilmistir. Salih Celebi, bu mesneviyi
alt1 yasindaki oglu Ishak’1 kaybetmenin acisiyla kaleme almistir.®"” Sair eserinde daha
cok Haufi’yi ornek almistir. Bunun yaninda Emir Hiisrev’den etkilenmis; hikaye

motiflerinde kendine mahsus kii¢iik ayrintilara da yer vermistir.®'®

XVI. yiizyilin bir bagka sairi olan Halife (6.980/1572), Leyld vii Mecniin
mesnevisini kaleme alan bir bagka sairimizdir. Halife diger sdirlerde goriildiigii gibi,
[ran ve Tiirk siirlerinin eserlerinden faydalanma yoluna gitmis ve HAtifi, Larendeli
Hamdi, Celili’nin yam sira 6zellikle Fuziili’den cok etkilenmis, Fuz@li’nin bircok

mazmunlarin1 benimsemis, hattd bazi misra ve beyitlerini oldugu gibi almustir.®"® Ancak

611 Agah Sirr1 Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Larendeli Hamdi’nin Leyla ve Mecnéin’u”, Tiirk Dili
Aylik Dergi, C.2, say1:13, Ankara, 1952, s.13; Tevfik, s.16; Levend, “Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecniin
Yazan Sairler”, s. 110.

612 Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Larendeli Hamdi’nin Leyla ve Mecniin’u”, s.16.

613 Tevfik, s.16; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.284.

614 Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Larendeli Hamdi’nin Leyla ve Mecniin’u”, s.14.

615 Agah Sirr1 Levend, eserin beyit sayist hakkinda su kayd: diigsmiistiir: “Eser, varak ve satir sayilarina gore 5610
beyit tutmaktadir.” bkz. Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.269.

616 Tevfik, s.16-17.

617 Toska, s.46; Ayrica bkz. Levend, “Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecnlin Yazan Sairler”, s.111; Levend, Arap,
Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.287.

618 Tevfik, s.17; Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Larendeli Hamdi’nin Leyla ve Mecniin’u”, s.16.

619 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.309-310; Levend, “Bilinmiyen
Eski Eserlerimizden Larendeli Hamdi’nin Leyla ve Mecnlin’u”, s.16; Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden
Halife’nin Leyla ve Mecniin’u”, Tiirk Dili Aylik Fikir ve Edebiyat Dergisi, C.1, say1:8, Ankara 1952, 5.9,11.
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0, aldigi motiflerin bazilarinda kiigiikk degisiklikler yapmuistir. 620 Halife’nin biitiin
kaynaklar1 bilen bir sdir oldugu, Cami’den de faydalandig1 agikca g(iriilmektedir.621
Halife’nin eseri icin sectigi vezin, Nizdmi, Emir Hiisrev, Cami, Hatifl ve Fuz{li’nin

Leyla ve Mecniin mesnevisinde kullandiklar1 mef’alii/mefailiin/failiin veznidir.?*

Azeri sair Atayil de Leyld vii Mecniin mesnevisini kaleme alan sdirlerimizden
olup kendisi ve eserini hangi tarihte kaleme aldigi konusunda bilgi sahibi degiliz.®*
Atayl mesnevisinde kendisinden ©nceki séirlerin kullandiklari motiflerin bir¢ogunu
atmis, bazi yerlerini de degistirmis ve hikdyeyi masal haline koymustur. Sair, Mecniin’u
tasavvufl askin bir temsilcisi olarak gostermeye calismis, sirasini bularak birkac defa da

Dede Korkut’tan bahsetmistir.®**

17. ylizyila baktigimizda Leyla ile Mecniin konusunu isleyen sairlerin basinda
Kafzade Faizi (6.1031/1622) gelmektedir.®* Kafzade Fizi’nin 6liimii dolayisiyla yarim
kalan Leyld vii Mecniin mesnevisinin 1136 beyitlik kismi elde mevcuttur.®*° Salim
Tezkiresi’nde Faizi’'nin bu eserini Seyyid Vehbi’nin tamamladigini sdyler ve 9 beyit
ornek olarak verir.®”’ Kafzade Faizi (6.1031/1622) nin 6liimii dolayisiyla yarim kalan
Leyla vii Mecniin mesnevisinin 1136 beyitlik kism1 elde mevcuttur. II. Osman adina
kaleme alinan mesnevide Leyla’nin mektepten alinmasina kadar olan kisim
yazilabilmistir. Tezkire sahibi Salim eseri Seyyid Vehb1’nin tamamladigini sdyleyerek
dokuz beyti ornek verir. Mesnevi Faizi Divdani’nin bazi niishalar i¢inde de yer alir.”
Eser tamamlanamadigi i¢in hakkinda kesin bir seyler sdylenemese de baslangi¢ kismi

i’tibariyle Hatifi’nin mesnevisine benzerligi dikkat cekmektedir.®*

18. yiizy1l sairlerimizden Orfi (6.1186/1772) de bu vadide mesnevi yazan bir
baska sair olup Leyli ve Mecniin mesnevisinde daha once bu konuyu ele alan diger

mesnevilerden yararlanmakla birlikte onlar kadar basarn gosterememistir. Bunun sebebi

620 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.309-310.

621 Tevfik, s.17.

622 Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Halife’nin Leyla ve Mecntin’u”, s.9.

623 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.314; Koksal, s.232.

624 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.324.

625Tevfik, s.18.

626 Koksal, s.232.

627 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.325.

628 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.325; Sabahattin Kiiciik, “Kafzade
Faizi”, DIiA, C.24, istanbul, 2001, 5.163.

629 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.329.
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diger mesnevilerde goriinen motiflerin pek ¢ogunu atmis olmasidir. Sahis kadrosu
bakimindan da diger mesnevilerden farkli olarak eserde belli bash dort sahsa yer
vermistir. Bunlar Mecniin ve Leyla’nin diginda onlarin babalaridir.®* Mesneviyi, hakiki
askin Mecniin’da tecellisini tasvir ettikten sonra bitirerek hikayeye tasavvufl bir ¢esni

vermek isteyen Orfi, daha fazla Hatif’ye bagh kalmustir.”*!

Tiirkmen sairi Andelib mahlasli Nir Muhammed Garib de 1711-1771 yillan
arasinda manziim mensi{ir karigik ve yer yer hece veznini de kullandig1 bir Leyld ve
Mecniin mesnevisi kaleme almlstlr.63 2 Eserinde Nizami’nin yani sira Emir Hiisrev’in,
Nevat’nin, Cami’nin, Hatifi’nin hattd Fuzll’nin etkilerini gormek miimkiindiir.
Bununla birlikte o, diger sdirlerden aldigi motifleri olduk¢a degistirmis, yeni konular
eklemistir.”” Bununla birlikte Hamit Arasl, eserle ilgili olarak “Leyld ve Mecniin siiri
1634

asil mdndda Leyld ve Mecniin’'un agsklari degil belki kendisinin mdcerdsidir.

seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.

Tiirk edebiyatinda Hiisn ii Ask mesnevisi ile mesnevi vadisinde bir saheser
ortaya koyan Seyh Galib (6.1213/1799), Sark hikayelerinin en {inliileri arasinda yer alan
Leyld ve Mecniin hikdyesine de kayitsiz kalmamistir. Divdn’inda mesnevi nazim
sekliyle 18 beyit icinde bu hikdyeyi Ozetledigini goriiyoruz. Seyh Galib “ates-pare-i
Necd” olarak niteledigi Mecnlin’un “siyeh-mest-i sarab-1 hayret” oldugunu sdyleyerek
daha mesnevisinin basinda konuya tasavvufl agidan yorumlayacaginin haberini
vermekte, sem‘-pervane, sliret-ayna alegorilerini kullanmaktadir.®* Seyh Galib bu kisa
manzimesinde, bu mesnevi ile mutasavviflarin ifade etmek istedikleri anlami dile
getirmekte, maksadi i¢in bir nevi “irdd-1 mesel” kabilinden bu hikayeye isaret

etmektedir.®¢

630 Tevfik, s.18.

631 Agah Sirr1 Levend, “Bilinmeyen Eski Eserlerimizden: Orfi’nin Leyla ve Mecniin’u”, Tiirk Dili Aylik Fikir ve
Edebiyat Dergisi, C.1, say1:12, Ankara 1952, s.20.

632 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.334; Kutlu, s.90.

633 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.346; Koksal, s.232.

634 Arasli, “ ‘Leyli ve Mecnun’ Hakkinda”, s.20.

635 Muhsin Kalkisim, Seyh Galib Divam, Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1994, s.233-234.

636 Abd el Maksoud, s.230.
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Divan edebiyatinin son biiyiik sairlerinden biri olan Seyh Galib’in Leyld ve

Mecniin hikdyesini dile getirdigi manzmesi su sekildedir:

Meger bir giin ki dtes-pdre-i Necd
Serer pervinesi Mecniin-1 piir-derd
Siydh-mest-i sardb-1 hayret olmusg
Kararmig gozleri Leyliyle dolmus
Dolastirmug perisdn seyri rdha
Tutulmus kendiisi ¢ciin dam-1 maha
Doniip ol su‘le-i cevvdle-i gam
Yanup turmakda olmug sem ‘a hem-dem
Diisiip ¢iin mity-1 zengi pi¢ ii tdba
Bozulmug genc-i tar-1 iztirdba
Katup seyl-i siriskin bahr-1 hiina
Siikiin el vermis ol ciiy-1 ciiniina

Olup hosniid kendii dtesinden

Sikayet etmez olmus mehvesinden

Cefddan ney gibi zar etmez olmus

Varip Leli’yi bizar etmez olmus

Olup farig dil-i divanesinden

Usannus vaz ‘-1 kiist@hdnesinden

Duyup ol berk-i sdmdn ya ‘ni Leyli

Gazab-ndk eylemis Kays’a teselli

Demiy etdinse feryddi feramiis

Gerekemez bana artik giis u mengils

Perisan olmant ediip tahayyiil

Sentinciin ganelenmisdir bu kakiil

Bu siiretler seniingiin riintimddir

Nazar dyineye sanma sanadir
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Hemdn yan agla Mevlay: seversen

Koma feryadi Leyldy: seversen

Meger divineye tas ekdi Leyld

Komadi urmadik bas seng-i hdra

Olur ma‘siik ddg u zahme talib

Nisan lazimdir dsiklarda Galib

Miilevvendir hemise kdr-1 ussak

Meger imddd ede hiinkdr-1 usgak

Kerem-hdhem Cendb-1 Mevleviden
Vere bir nes ‘e siir-1 ma ‘neviden™’

Tiirkce Leyld vii Mecniin yazan sairlerden biri de Nakam (6.1323/1905)
olup™®, mesnevisinde Nizami’yi takip etmekle birlikte Emir Hiisrev, Hatifi ve
Cami’den de istifade etmis, ancak aldig1 motiflerde baz1 kiiciik degisiklikler yapmanin
yani sira kendisi de motifler eklemistir.”® Nakdm’in eseri Tiirk¢e yazilmis Leyla

Mecniin hikayelerinin sonuncusudur.**

Yukarida zikrettigimiz sdirlerin disinda suara tezkireleri Leyla ile Mecnln
hikdyesini Ahmed Pasa (6.901/1495-1496)**', Hayati (1481-1512), Tiirabi (1481-1512),
Mahvi Emir Idris (XV.yy.), Habibi (XV.yy.), Necati Bey (6.914/1508), Abdiilvahhab
Hayali (6.1522), Halili (Sar1 Halil, 1519-1565), Hayali Mehmed Bey (6.1556), Cakerl
Sinan Bey (1481-1512), Arif Fethullah (6.969/1561), Kara Fazli (6.1572), Sinan Celebi
(XVLyy.), Zamiri (XVI. yy.), Nigdeli Muhyi (XVlyy.), Fikri (XVLyy.), Muhibbi

637 Naci Okcu, Seyh Galib (Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri, Siirlerinin Umiimi Tahlilli ve Divanin Tenkidli
Metni) I, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1993, 5.455-456.

638 Resulzade, 5.356; Agah Sirr1 Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Kadimi’nin Leyla ve Mecnin’u”, Tiirk
Dili Aylik Fikir ve Edebiyat Dergisi, C.1, say1:9, Ankara 1952, 5.26; Levend, Arap, Fars ve Tiirk
Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.348.

639 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.364; Koksal, s.232; Hamit Arash
eserle ilgili olarak soyle bir degerlendirmede bulunur: “Ndkdm’in Leyld ve Mecniin eseri yazdigi soylenir. Ancak
bu eser, Nizami’nin Leyld ve Mecniin’unun serbest terciimesidir.” bkz.Arasl, *“ ‘Leyli ve Mecnun’ Hakkinda”,
s.20.

640 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyétlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.365.

641 Muhammed Ali Terbiyet’in Danismendan-1 Azerbaycan adli eserinde Leyla ve Mecniin yazan Tiirk sdirleri
arasinda Ahmedi adi1 ge¢mekte, fakat kaynak gosterilmemektedir. Agah Sirr1 Levend, bu konuda, “Bu Ahmedi
belki de Ahmet Pasa’dir.” yorumunu yapmistir. bkz. Levend, “Bilinmiyen Eski Eserlerimizden Kadimi’nin
Leyla ve Mecnlin’u”, s.26. Ayrica Agah Sirr1, Ahmed Pasa ile ilgili olarak su bilgiyi vermistir: “Bihisti, Leyld ve
Mecniin mesnevisinin sonunda kaydettigine gore Fatih, Ahmed Pasa’ya bu eseri terciime etmesini emretmis;
Pasa emre uyarak esere baglamak istemis, fakat bir harf bile yazamadan kalemi elinden birakmis.” bkz.Levend,
“Turk Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Yazan $airler”, s.106.
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Celebi (XVLyy.), Mu’idi (XVI. yy.), Abdiilhay Rif’ati (6.1669)’nin yazdigin1 haber
verirler. Fakat bu adlar1 sayilan sairlerimizin Leyld ile Mecniin hikayesini ele alan

eserlerine 1rastlanamalrmstnr.642

IV. URDU EDEBIiYATINDA LEYLA VE MECNUN HiKAYESI

Leyld ve Mecniin hikiyesi iran ve Tiirk edebiyatlarinda oldugu gibi Urdu
edebiyatinda da 6nemli yer tutmustur. Urdu yazarlar tarafindan Arapga kaynaklardan
ziyade Farsca’dan aktarilan ve cesitli sekillerde yon verilen hikdye Hint alt kit’asinin
adet, gelenek ve kiiltiiriiniin etkisi altinda kalmistir. Bu etki, Arap iilkesinde dogmus
Kays’a (Mecniin) Hindi nisbesi verilerek Hindistanli olarak gosterilecek dereceye

643
varmistir.

Urdu edebiyatinda Leyld ve Mecnlin mesnevisini kaleme alan sairlerden
bazilan sunlardir: Seyh Ahmed Gucerati, Muhammed b. Ahmed Aziz, Abdullah Vaiz b.
Ishak, Mirza Muhammed Taki Heves Leknevi, Mir Muhammed Hasan Tecelli (XVIIL
yiizy1l), A’zamiiddevle Server Dihlevi, Nezir Ekberabadi (Vell Muhammed), Mirza
Lutf Ali (XIX. yiizyil), Muhammed Vezir Han(XIX. yiizyil), Sah Muhammed Azim,
Mirza Mehdi Ali Han, Muhammed Kadir, Veli Muhammed Nazir.***

XIX. yilizyillin ortalarindan i’tibaren Leylda ve Mecnln temas:1 Urdu
edebiyatinda islenmesinin yani sira tiyatro oyunlar1 ve sinema filmlerinde de islenmeye
baslamistir. Bu hikdyeyi isleyenler arasinda Nuservanji Mehrvanji Aram, Mirza
Muhammed Kazim Afsun Muradabadi, Mahmid Ahmed Revnak, Hafiz Muhammed
Abdullah Fetihptrl, Guldm Hiiseyin Zarif, Seyyid Ké&zim Rizvi Allahabadi ve

Muhammed Aziz Ahmed Han Leknevi gibi sahsiyetler anilabilir.®*

642 Fuzili, Leyla vii Mecniin, Hiiseyin Ayan (hzl.), s.10-11; Levend, “Tiirk Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Yazan
Séirler”, s.108-112; Levend, “Leyla ve Mecn@in’lar”, Tiirk Dili Aylik Fikir ve Edebiyat Dergisi, C.I, say1:5,
Ankara, 1952, s.11-12; Pala, “Leyla ve Mecnlin”, s.161; Kutlu, s.90; Ates, “Leyla ile Mecniin”, s. 54; Levend,
Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, s.366-369, 382-383; Tevfik, s.17-18; Toska,
s.44; Koksal, s.228.

643 Hanif Fauq, “Leyla ve Mecnilin”, (Urdu Edebiyat1), DiA, C.27, Ankara 2003, s.162.

644 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.95-96; Pala, Ansiklopedik Divan
Siiri Sozliigii s.289; Fauq, s.162.

645 Fauq, s.162.
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Bai Han Biinerli’nin Efgan Pestu dilinde ayrica kim oldugu bilinmeyen bir sair

tarafindan da Giiran Lehgesiyle yazilmis bir Leyld ve Mecniin bulunmaktadir.®*°

Yukarida ele aldigimiz Leyla ve Mecniin hikayesinin Arap, Fars, Tiirk ve Urdu

edebiyatinda ele alinig1 ile ilgili genel olarak su hususlar iizerinde durabiliriz:

Leyld ve Mecniin hikayesi Arap yarimadasindan ¢ikmasina ve Araplar arasinda
cesitli rivayetlerle soylenmesine ve derlenmesine ragmen, Arap edebiyatinda; Fars ve
Tiirk edebiyatlarinda oldugu kadar, genis yer tutmamustir.**’ Nitekim hikdyenin
Farscada Iranlilarm, Tiirkcede Tiirklerin, Urducada Hind yarimadasinda yasayanlarin

hayatindan unsurlar alarak zenginlestigi goriilmektedir. ***

Tiirk edebiyatina baktigimizda baslangicta Iranh biiyiik iistAdlarin bu vadide
actiklart yolu takip ederek Leyld ve Mecniin mesnevilerini kaleme alan sairlerimiz,
zamanla kendi sahsi cizgilerini yakalamay1 bilmisler ve yerli eday1 yansitan giizel
eserler vermislerdir.** Nitekim bu hikdyeyi yazanlar arasinda Cagatay sairi Ali Sir

N

Nevai’nin, Azeri sdiri Fuzl’'nin ve Osmanh siiri Hamdullah Hamdi’nin Leyld ve

Mecniin mesnevileri iinliidiir.%*°

Fars edebiyatinda goriildiigii gibi Tiirk edebiyatinda da tasavvufl bir baglamda
islendigi tespit edilen bu ask hikayesini kaleme alan sairlerden $ahidi 6zellikle Nizam1
ve Emir Hiisrev’den, Bihisti Cami’den, Hamdullah Hamdi Nizami ve HAatifi’den,
Ahmed Ridvan Nizami ile Hatifi’den, Celili Nizimi‘den, Fuz{li Nizdmi ile Hatif’den
yararlanmlslardur.65 ' Bazi sairler de eserlerini diizenlerken Nizdm1’ye nazire veya cevap
olarak yazilmig baska eserleri takip etmislerdir. Kadimi’nin Sahidi’yi, Andelib’in Fuzili
veya Nevayi'yi izlemesi gibi.652
Agih Sirm Levend’in tespitlerine gore Tiirk sairlerinin Iranli sairlerden

aldiklar1 motiflerin yami sira hikiyeye yeni motifler de katmislardir. Mecniin’un basina

646 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, $.95-96.

647 Tevfik, s.7.

648 Fuzili, Leyla vii Mecniin, Hiiseyin Ayan (hzl.), s.11.

649 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.13; Fuzili, Leyla ve Mecniin, Muhammed Nur
Dogan (hzl.), Istanbul: Cantay Kitabevi, Edebiyat Fakiiltesi Bastmevi, 1996, s. XV.

650 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.289.

651 Abd el Maksoud, C.I1, s.716.

652 Koksal, s.229.

109



kuslarin yuva yapmasi ilk defa Celili’de, Leyla’nin kolundan kan alindigr zaman

Mecniin’dan da kan akmas1 motifi ilk defa Hamdullah Hamd1’de g(iriiliir.ﬁs3

Arap kaynaklarinda Mecnun ve Leyld hatta divanlarda Mecnunu Leyld olarak
tamlama halinde gecen bu hikdye, Nizami tarafindan Leyli vii Mecniin olarak
degistirilmis ve Fars sairlerinin hemen hepsi, Nizdmi’ye uyarak eserlerine bu adi
vermiglerdir. Yalniz Emir Hiisrev ve Nami mesnevilerini Mecniin u Leyli olarak

adlandirmislardir.

Tirk sairlerinden Neval ve Hamdi’nin Mecniin u Leyli olarak
adlandirmalarinin diginda diger sdirler mesnevilerini Leyli vii Mecniin bashg altinda
kaleme almiglardir. Ancak Leyli vii Mecnlin giderek Leyld ve Mecniin olarak
654

yerlesmistir. Baz1 sairler de Su’le-i Isfahani’nin Cdh-1 Visal™", Sahidi’nin Giilsen-i

Ussdk veya Larendeli Hamdi'nin Hayret-ndme koymasi gibi bu hikayeyi farkli adlar

altinda nazmetmislerdir.65 >

“Leyla ve Mecniin” hikayesini kaleme alan sairler mesnevilerine farkli adlar
verdikleri gibi vezin acisindan da farkli bir yol takip etmislerdir. Nizdmi nin,
Dihlevi’nin, Cami’nin, Hatifi’'nin, Mektebi’nin  Leyld ve  Mecniin’lar,
mef llii/mefailiin/faiiliin vezninde oldugu halde, Tiirk sairleri icinde “Leyla ve Mecn{in”
mesnevilerini bu vezinde yazanlar, Nevai, Fuzili, Bihisti, Celili, Halife ve Kafzade’dir.
Hamdullah Hamdi, Larendeli Hamdi, Ahmed Rizvan, Orfi, Leylda ve Mecnin’larim

mefailiin/mefailiin/faiiliin vezninde yazmlslardlr.65 6

“Leyla ve Mecnlin” hikayesi XX. yiizyilda da bircok esere ve calismaya konu
olmustur. Ignatij J. Krackavskij’nin 1946’da Leningrad’da nesrettigi “Arap
Edebiyatinda Leyld ve Mecnln” adli Rusca makaleyi Hellmut Ritter Almanca’ya
terciime ederek yayimlamistir. André Miquel ve Percy Kemp’in Majniin et Laylad:
I’amour fou (Paris, 1984), André Miquel’in Layla, ma raison (roman) (Paris, 1984) adli
eserleriyle Abdurrahman Cami’nin Farsca Leyld vii Mecniin’unun Arapga’ya gevirisi

(trc. Guneymi Hilal, Kahire 1955), M. Guneymi Hilal’in Leyld ve’l-Mecniin fi’l-edebi’l-

653 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyétlarinda Leyla ve Mecnun Hikéayesi, s.223.
654 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi , s.381.
655 Koksal, s.229.

656 Levend, Tiirk Edebiyat1 Tarihi Giris, s.77.
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Arabi ve’l-Farisi’si (Beyrut, 1400/1980), Salah Abdiissabiir’un Leyld ve’l-Mecniin’u
(Bamberg 1991) bu donemde yazilan eserler arasinda yer alir. Diger taraftan hikdye bazi
tiyatro ve dramalara da konu teskil etmistir. Ahmed Sevki’nin el-Egani’ye dayanarak
kaleme ele aldigi manzim Mecniin u Leyld (Kays i Leyld) (Kahire, 1931), Arberry
(Kahire, 1933) ve W.S. Jeanette Atiya (Kahire, 1990) tarafindan Ingilizce’ye
cevrilmistir. [brahim el-Ahdeb, Selim el-Bustini, Ebd Hilal el-Kabbani ve Muhammed
Miinci Hayrullah da (Rivdyet ii Mecniin ve Leyld, 1898, 1904) bu alanda eser

657
yazanlardandir.

657 Durmus, s. 159-160.
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DORDUNCU BOLUM
FUZULI’NIN LEYLA VE MECNUN MESNEVISI
VE

TURK EDEBiYATINDAKI YERi, ONEMIi, TESIRLERI

I. ESERIN YAZILIS NEDENi, KAYNAKLARI VE KONUNUN ELE
ALINIS BiCimi

An . 4658
Fuzili, Leyla ve Mecniin

un “Sebeb-i nazm-1 kitdb” kisminda eserini nigin
yazdigim anlatir. Kandini’nin ordusu Bagdat’ta iken Rum diyan zariflerinin®®, yani
Osmanl iilkesinin siirden, san’attan anlayan kisilerinin bulundugu bir sohbette Leyld ve
Mecniin hikayesinin Acem’de cok oldugu, Tiirkler arasinda bulunmadig iizerinde
konusulur ve Fuzili’den bu konuyu yazmasi istenir. Fuzili, isin giicliiliigiinii ve onlarin
kendisini imtihan etmek istediklerini anlar. Kendisine biiyiik bir giiveni olan sir, bu

giic isi basarmak {iizere kaleme sarilmis, bir yil i¢inde eserini tamamlayarak Bagdat

valisi Veys’e 943/1537 sunmustur.*®

Fuz(li, Leyld ve Mecnun’unu hangi duygularla kaleme aldigimi eserinin

girisinde koydugu kit’alarin ikincisinde agikca ifade eder:

Dutsam taleb-i hakikate rdh-1 mecaz
Efsane behdnesiyle arz etsem rdz
Leyli sebebiyle vasfun etsem dgaz

Mecniin dili ile etsem izhdr-1 niydz

658 Calismamizda Leyla ve Mecniin’un Prof. Dr. Muhammet Nur Dogan tarafindan hazirlanan ve Yapi Kredi
Yayinlari arasindan (4. Bask1) Istanbul 2006’ da metin, diizyaziya geviri , notlar ve agiklamalar ile birlikte
basilan niishasini kullandik. Tez ¢alismamizda belirtilen beyit numaralar1 bu nesre goredir.

659 Rum diyar: zariflerinden maksat Taglicali Yahya Bey (6.1582), Hayali Bey (6.1557), Celalzade Mustafa Celebi
ve Uskiidarli Aski olmalidir. bkz. Fuzdli, Leyla vii Mecniin, Hiiseyin Ayan (hzl.), s.9; Pala, “Leyla vii Mecniin”,
s.162; Golpinarli, s. XCVI; Acikgoz, s.21; Banarli, s.551; Tahir Olgun, *“ Edebiyat tarihimizde arastirmalar:
Fuzuli (Leyla ve Mecnun) Manztimesini Nigin Yazmist1?”, Yiicel Ayhk Bilgi ve Kiiltiir Dergisi, C.2, sayi:11,
Istanbul ikinci Kanun 1936, s.176; Tahir Olgun, “ Edebiyat tarihimizde arastirmalar: Fuzuli (Leyla ve Mecn(in)
Manzimesini Nigin Yazmist1?”, Yiicel Ayhk Bilgi ve Kiiltiir Dergisi, C.2, say1:12, Istanbul ikinci Kanun 1936,
$.218-220.

660 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.42.,43; 1pekten, 8.29-31; Tahir Olgun, “ Edebiyat Tarihimizden
Aragtirmalar: Fuzuli Leyla Mecnun manzimesini kimin adina yazmist1;”, Yiicel Ayhk Bilgi ve Kiiltiir Dergisi,
C.3, say1:14, Nisan 1936, 5.52-55.
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“ (Ey Tanri), hakikat arzusu ile, mecaz yolunu tutup da, hikdye soylemek
bahanesiyle siwrlart acikladigimda; Leyld vasitasiyla senin sifatlarmi  anlatmaya

baslayip, Mecnun’un dili ile, sana olan ihtiyacimi ortaya koyup yalvardigimda... »661

Goriildiigii gibi, Fuzili, eserinde “mecaz yolu” dedigi edebiyat vasitasiyla, ilahi
hakikatleri ve sirlar1 aciklamak istedigini sOylilyor ve “Leyld” ismi altinda “Allah’in
stfatlarin1”, “Mecnlin” kimligi ile de “Allah’t arayan ve O’na ulasma yolunda

mesakkatlere katlanan insan1” anlatmak istedigini ifade ediyor.

Ayrica yine Fuziili, dibdcenin bu manzim girisinin hemen arkasindan gelen
menslir boliimiin ilk ctimlesinde, “Leyld’yi, hakikat sirrinin; Mecniin’'u da insan

riihunun sembolii olarak kullandigin1” agikga soyler:

“[laht Leyli-i sirr-1 hakikat serd-perde-i vahdetten iktizd-yi zuhiir ediip tecelli-i
cemdliyle fezd-y1 siireti miizeyyen etdiikde ve Mecniin-1 riih ser-geste-i bddiye-i gaflet
iken ol sa‘sa‘a-i cemdli goriip indn-1 ihtiyart elden getdiikde... »662

Bununla birlikte Fuziili, eserinde niyetinin 6nceki iistddlarin a¢tigi nazim ve
san’at vadisinde yiirimek ve kendisinde bulunduguna inanilan giizel s6z sOyleme
kabiliyeti ile diinydya gizli bir hazine ¢ikarmak; Acemlerde cokca rastlanan Leyld ve

Mecniin hikayesinin Tiirkler arasinda hi¢ bulunmamasi sebebiyle,663 bu destan1 yeniden

661 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.24-25.

662 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.15.

663 “Fuzili, ‘Leyld ve Mecniin, Tiirkler arasinda hi¢ yoktur’ derken, kendisinden once Tiirkce olarak Leyla ve
Mecnin’lar yazilmis oldugundan tamamen habersiz goziikmektedir. Halbuki, bu hikdyeyi Tiirkgede ilk defa, XV.
yiizyilda Ali Sir Nevdt yazmuis, ayni efsane Fuziili’den once Celili ve Sevdai tarafindan da Tiirkge olarak kaleme
alinnmustir.” bkz. Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.16; Bununla birlikte, “Nevdi’yi
okudugu agikga bilinen ve onun siirlerine pek cok nazireler yazan Fuzili’nin, Nevadi’nin Leyla ve Mecniin’unu
bilmemesi diisiiniilemez. Ancak, Nevdi’'nin eseri Dogu Tiirkgesi ile yazilmis oldugundan Leyld ve Mecniin’un Bati
Tiirkleri arasinda bulunmadigini kastetmis olmalidir. Ancak, Osmanli séhasinda daha once yazilmis olan Sahidi,
Hamdullah Hamdi, Behisti, Ahmed-i Ridvan, Sevdady? ve Hakiri gibi sdirlerin isimlerini de duymadigi anlasiltyor.”

bkz. Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.43; “Hamdullah Hamdi disindaki bu gdirlerin Leyld ve Mecniin
eserlerinin Osmanlt sdhasinda da pek taninmadiklart yurt ici ve yurt dist kiitiiphanelerde sadece birer
niishalarinin kalmis olmalarindan anlagilmaktadir.” bkz. Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi I, Ankara,
1973, 5.132; Yasar Karayev de bu konu ile ilgili olarak, “...Tiirkgenin kendi icinde ilk dil tasnifini td o zaman
Fuzili yapiyor; Tiirkgeyi ‘Rum zdriflerine’, Cagataycayt ‘Mogol Tiirklerine’ ait kabul ediyor.” dedikten sonra
Fuzali’nin Tiirkler arasinda Leyla ve Mecniin hikayesinin bulunmadigin sdylemesinin ne yanligliktan ne de
bilmemezlikten kaynaklanmadigini, “Fuziili’nin zihninde Nevdi Tiirkgesi heniiz ‘Etrak’in degil, ‘Etrdk’tan
harictekilerin’ terkibine dahil idi. Ayni tarihi-milli isi ve bedii-estetik vazifeyi Nevai, Cagatay Tiirk¢esinin soz
varligiyla, Fuziili Oguz Tiirkcesinin soz varligiyla gergeklestiriyordu.” seklinde bir aciklama yapmustir. Karayev,
“Tiirk-Islam Uyanisinin Zirvesi: Fuzuli”, s.132; Nermin Iseri (Pekin), Mustafa Kutlu, “Leyla vii Mecnun”, Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, istanbul 1986, c.6, 5.92; Emin Siddiki ise, “Fuzili’den evvel
yazilmis Tiirkce ‘Leyla ve Mecniin’larin bedii cihetten zaif olduklari i¢in” Fuzdli’nin bu sozleri
sOyleyebilecegini diistiniir. bkz. Emin Siddiki, Molla Muhammed Fuziili’nin Yasayis1, Yaradicihig: ve
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yazip, boylelikle eski bir bah¢eyi tazelemek oldugunu acikca stiylemektedir.664 Yine
Fuzli, eserinin son boliimlerinde ayn1 konuya bir kez daha temas etmekte ve “4deta soz
ile oliileri dirilttigini; boylelikle Mecnlin ile Leyld’nin ruhlarimi sad ettigini” ifade
ile“eger bir alicis1 bulunsaydi, daha nice bdylesi hazineler ortaya ¢ikarabilecegini” ileri

.. . 665
siirmektedir.

Fuzili, eserini yazarken daha 6nce yazilmis olan Leyld ve Mecniin’lan gérmiis
ve bunlardan faydalanmlstlr.666 Nizﬁmi,667 Hiisrev, Cami ve Hatifi’nin; Sahidi, Neva’i,
Hamdi ve Celili’nin eserlerini gormiis oldugu kuskusuzdur. Bu mesneviler iginde
Nizami, Hatifi ve Hamdullah Hamd1’nin eserleri Fuzili’yi etkilemistir. Eserin tertibinde
Hatif’nin mesnevisindeki siraya uyulmustur. Hikdyenin, sonunda tasavvufi bir mahiyet
almasinda Cami’nin ve Hamdi’nin etkileri olmustur. Fuzili kendinden onceki sairlerin
ortak motiflerini kullanmakla birlikte, ayrint1 sayilabilecek bircok motifi eserine
almamig, konuyu dehasimmin giiciiyle yeniden islemis ve esere yeni bir deger
kazandirmustir.®®® Mesela Nizadmi nin eserinde Leyla Kays’in amcasimin kizi iken Fuzali
onlar1 akraba olarak gostermez. 669 Fuzili’de dag ve irmakla hasbihdl eden Mecnfin,

Nizam1’de agacla konusur. Yine Fuzli’de giivercine dert doken asik, Nizdm1’de karga

Secilmis Eserleri Felekler Yandi Ahimdan, Tahran, 1376, s.17; Bu konuda Pervin Capan soyle bir tespitte
bulunmustur: “Giiniimiize kadar pek ¢ok arastirict, Fuziili’nin eserini kaleme alirken, Nevdyt'yi gormedigini,
konuyu Acem edebiydtinda ilk defa isleyen Nizdmi ve Cami’den istifade ederek, eserini genislettigini soylerler.
Fuziili de eserinde, kaynaklarini belirtirken, Nevdy?’yi zikretmez. Bazi arastiricilar ise onun bu konuyu Tiirk
dilinde ilk defa kendisinin isledigi zanniyla ise baslamasini, bir bahtiyarlik addederler. Biitiin bu tartismalara
ragmen, birbirinden yaklasik yiiz yil arayla kaleme alinmis bu iki eseri, kendi islenis seyirleri icinde kronolojik
olarak tahlil ettigimizde, kaynak i’tibdriyla olmasa da, muhteva agisindan paralellik ve benzerlikler bulmak
miimkiindiir. Ozellikle her iki sdirin de kiiltiirel kaynaklarinin milli ve mahalli olmas: da dikkat cekicidir.
Nevayt’den Fuziili’ye uzanan ¢izgide, bu kiiciik Arap efsanesine, Tiirk kiiltiir ve muhayyilesine has pek ¢ok
unsurun ildve edildigi acik¢ca goriilmektedir.” bkz. Capan, s.211; Ayrica bkz. Levend, Arap, Fars ve Tiirk
Edebiyatlarinda Leyla ve Mecniin Hikayesi, s.237-268; Tevfik, s.15; Koksal, s.233.

664 Leyla ve Mecniin’un “Sebeb-i nazm-1 kitab” kismu i¢in bkz.Fuzuli, Leyld ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan
(hzl.), 5.96-104/ 399-445. beyitler.

665 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.16; Fuz{li’nin bu goriislerini belirttigi beyitler i¢in
bkz. aym eser, 5.546,548/ 3076-3077, 3092-3093.beyitler.

666 Burada suna da dikkat cekmek isteriz ki, “Bu halk hikdyesi Fuzili’nin hayatimin biiyiik bir kismuni gecirdigi
Hille’de ¢ok yaygindir.” “Fuzili’nin bu mevziiu bu kadar sevip benimsemesinde, bu eski ask hikdyesinin Hille ile
siki aldkasinin da tesiri olmusg olsa gerektir. Daha ¢ocuklugundan beri, mahallt bir rivayet olarak, isitip
ogrendigi ve zevk aldigi bu ask hikdyesi, kendi ask felsefesini yasatabilmek icin ona miikemmel bir esds
veriyordu. Sdir Mecd-i Hemger’in Hille’deki bu yerli ananeye isdret eden;

Na Hilla mand u na dar Hilla hacla-i Layli/Na Dicla mdnd u na dar Dicla néla-i Macniin

beyti, Fuziili’nin herhdlde meghiilii degildir.” bkz. Kopriilii, “Fuz(li”, s.694; “Bir soylentiye gore de Fuzili bu
oykiide, Kerkiik’te Bayat Boyundan sevdigi bir kizla kendi arasinda gegen aski yansitir.” Selahaddin Sar, Leyla
ile Mecnun Tragedyasi (Bes Boliimliik Oyun), Bayramisik Yaymevi, Istanbul, 1977, s.9.

667 “Fuzili’nin bu mesnevisini bazilart Nizami’den bazi tadillerle terciime ettigini iddia etmislerse de Ali Nihat
Tarlan, Fuzilli’nin Leyld ve Mecniin’unun tamamiyla sahsi, orijinal bir eser oldugunu ortaya koymustur.”
Kopriiliizade Mehmed Fuat, s. 199.

668 Ipekten, s.44.

669 Pala, “Leyla vii Mecniin”, s.163; Iseri (Pekin), Kutlu, 5.92.
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ile konusur.®” Nizami zifaf gecesinde Leyla’nm Ibn-i Seldm’i tokatlamasindan
bahseder. Fuzili ise Leyla’ya, ¢cocuklugundan beri kendisini bir cinin korudugunu ve
eger Ibn-i Selam kendisine dokunacak olursa cinin her ikisini de oldiirecegi yalanini
sOyletir. Nizami, Leyla ile Mecniin’u ¢6lde karsilastirmazken Fuzili eserinin en lirik
sahnesini ¢oldeki bulugsma ile anlatir. Nizami’de olaylar Mecniin’un Oliimiiyle sona

ererken Fuzili iki 45181 cennette bulusturup mezarlarinin tiirbeye déniistiigiinii sdyler.®”"

Fuzli, Leyld ve Mecniin kitabina, bu eser bahanesiyle aski yaratilisin esasi
yapan Alldh’in sevgisini anlatmak istedigi, bunun ise ¢ok gii¢ oldugu, s6zlerinin Leyla
gibi i¢ acici, Mecniin gibi goniil yakici olmast igin Allah’tan yardim diledigi ii¢ riibai ile
baslar. Sonra bir sahifelik mensir, secili bir 6ns6z “dibace” vardir. Bunlardan sonra
Arapca, Farsca, Tiirkge karisik bir miinacat, tevhid, tekrar miinacat, kaside sekliyle yine
bir tevhid, kendisine hitap eden bir parca, na’t, mi’riciye, yine Peygamber’i Gven
Arapga, Farsca, Tiirkge karisgik bir kaside, sdkiye hitapla baslayan ve kiymetinin
bilinmediginden yakinan bir parca, Kanini’yi oven bir kaside, eserin yazilis nedeni,
“sebeb-i nazm-1 kitdb”, Veys Bey icin ovgii bulunmaktadir. Bunlardan sonra Fuziili

hikdyeyi anlatmaya baglar.®’>

Fuz(li’nin bu eseri Leyld ve Mecniin hikayesinin geleneksel kaliplari icerisinde
vahdet-i viicid akidesini ve platonik ask anlayisimi yansitacak tarzda kaleme alinmis;
bununla birlikte satirlar1 ve beyitleri arasinda biitiin yanlar ile beseri hayatin insani

iligkilerin en canl1 tezahiirlerini sergileme basarisini gbstermisti1r.673

Tanpinar, Leyld ve Mecnin’u her tarafindan ¢6l sizan testilere benzetir.
Mecniin’u ¢oliin kendisi, yahut daha dogrusu, icine yerleserek degistirdigi varlik sayar
ve vahdet fikrinin, ondan daha manali bir sembolii azdir, der ve sdyle devam eder: “O,

daima Bir’in etrafinda toplanmak ister, onun icin bir seylerden soyunur, her adimda bir

670 Resulzade, s. 304; Fuzili ile Nizami’nin Leyla ve Mecn{in mesnevilerinin karsilagtirilmas: hakkinda genis bilgi
icin bkz. Resulzade, s.300-319; Arasli, *“ ‘Leyli ve Mecnun’ Hakkinda”, s.21-36;Fuzili, Leyla and Mejniin,
s.87-112.

671 Pala, “Leyla vii Mecniin”, s.163; Bu konuda ayrica bkz. Iseri (Pekin), Kutlu, 5.92; Capan, s. 214; Hamit Arasli,
“‘Leyli ve Mecnun’ Hakkinda”, s.21-22; Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun
Hikayesi, 5.267-268.

672 Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, s.43-44.

673 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.14; Benzer yorumlar i¢in bkz. Sabir Aliyev, “Leyli
vii Mecnun’da Tanr1 ve Insan Sevgisi”, Fuzili Kitab,. Besir Ayvazoglu (yay. hzl.), Istanbul: Istanbul
Bilyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Igleri Daire Bagkanhi1 Yayinlari, 1996, 5.245-246.
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seyler atar. Daima en esasliyi, aslinin ta kendisini bulmak icin gene c¢ok esasli bir
seyden (Leyld’min kendisinden ve kendi hayatindan) vazgecer. Onun biitiin ictimail

kayitlardan siyriligi, biitiin sorumluluklardan vazgecerek elde ettigi hiirriyet, oliimle

ebediyetin boyle el ele verisi miisliiman sarkin ezelf birlik riiyasidir.”®"*

Biiyiikk boyutlara varan felsefi derinligi ve tasavvufi enginligine karsilik,

Fuz(li’'nin Leyld ve Mecniin’u, didaktik hicbir hususiyet tasimamakta, aksine eserde

san’at endisesi ve estetik arayis en on planda goziikmektedir.®”

676

Ancak, san’ath beyitler

ana vakayi takip etme hususundaki ilgimizi dagitmaz.

7

Mef’ilii/mefd’iliin/fa’liliin vezninde yalemls67 olan mesnevi 3098 beyittir.678

Mesnevinin asli kalib1 olan bu kalip “sekt-i melih”le ahenkte degisiklik yapilmaya

miisait olan en ideal mesnevi kalibidir.%”

Mesnevi disindaki nazim sekillerinde dokuz aruz kalibi tercih edilmistir.
Bunlar:
(Remelden) Fa’ilatiin/fa’ilatiin/fa’ilatiin/fa’iliin
(Kaside-1, Murabba-1,Gazel-2, 5, 14, 16, 17, 18, 19, 22, 24).
(Remelden) Fe’ilatiin/fe’ilatiin/fe’ilatiin/fe’iliin  (Gazel-1, 7, 9, 10, 13)
(Fa’ilattin) (fa’liin)
(Muzari’den) Mef’tilii/fa’ilati/mefa’ili/fa’ilin  (Kaside-2; Gazel-6, 12, 15)
(Hezecden) Mefa’iliin/mefa’iliin/mefa’iliin/mefa’liin
(Kaside-3, Gazel-3, 8, 20, 21, 23).
(Hezecden) Mef’Glii/mefa’1lii/mefa’ilii/fe’Gliin  (Gazel-4)
(Miictesten) Mefa’iliin/fe’ilatiin/mefa’iliin/fe’iliin  (Gazel-11)
(Rubai ahreb kaliplarindan)
Mef’lii/mefa’iliin/mefa’ilii/fe’ul (Rubai-1)

Mef’Glii/metd’iliin/mefd’iliin/fe’ 0l (fa’) (Rubai-2)

674 Tanpinar, “Fuzuli’ye Dair”, Edebiyat Uzerine Makaleler, s.152.

675 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.15.

676 Ergill, s. 44.

677 Ipekten, s.29.

678 bkz.Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), 1stanbul:Yap1 Kredi Yayinlar1,2006;577 s;
Necmettin Halil Onan’in ¢aligmasi ise 3096 beyittir. bkz. Fuzuli, Leyla ile Mecniin, Necmettin Halil Onan
(hzl.), Istanbul: Maarif Basimevi, 1955, 304 s.

679 Akar, s.168; Fuzili, Leyla and Mejniin, s.85.

116



Mef’alii/mefa’iliin/mefa’iliin/fa’  (Rubai-3).%%°
Mecazil agktan ilahi agka yiikselisin terenniim edildigi ve “ask ehli” igin

81

mektep, “derd ehli” icin de bir meclis®' olan Leyld ve Mecniin mesnevileri arasinda

Fuz@li’nin eserinin de aym gayeler etrafinda tasavvufi bir edayla kaleme alindigim

- 682
goriiyoruz.

Eser bu cihetiyle ilahi aska ulagma yolunda yiiriiyen bir¢ok insanin
basvuru kaynaklarindan biri olmustur.’®® Sair eserinde, Mecniin’'un madde ile olan
ilgisini derece derece keserek onu maddi hazlarin iistiinde ulvi ve ilahi bir agka
yiikseltmis,684 diinyd hirslarindan armarak can ile canim birlestirmeye muvaffak
olmustur. Sonu¢ olarak da biitiin varliZinin gayesini cininda akseder gormiistiir.
Boylece gercek Leyld’sini, ilahi sevgiyi kucaklamis, gonliindeki ilahi ask nliru, onu
basit anlamdaki 6liimden kurtarmis, korumustur.®® Diyebiliriz ki “Mecniin fend-fillah
mertebesine kadar yiicelmis, nefsi mutmainneye sahip olmus bir kemdl kahramaninin,
diinya aldkalarina galebe etmis, icindeki miicadelede zafer bayragini goniil kalesine
dikmis muzaffer bir muhdribin timsalidir. »086 Nitekim bu eser, ask makamina yiikselen,
“Mecnunlasan” siirin kendisidir.®®” Fuzili bu eserde, Mecntn’un dilinden kendi askini

siir tezgahinda dokumustur da denebilir.®*®

Fuz@li’nin bir “ig¢ hikﬁyesi”689 olan mesnevi emsallerine nazaran, daha

romantik, ilahi aski daha kudretli bir bicimde ifade ve terenniim eden®™” gercek bir

“biitiinliik sﬁ.heseri”dir.691

680 Akar, s.169.

681 Capan, s. 13, 16.

682 Karayev, “Tiirk-islam Uyanisinin Zirvesi: Fuzuli”, s.141; Bayoglu, s.10; Capan, s.212; Banarli, s.554; Karahan,
Fuzili: Muhiti, Hayati, ve Sahisiyeti, s.169; Dursun Ali Tokel, “Bir bildungsroman olarak Leyla vii Mecnun
mesnevisi”’, Dergah Edebiyat, San’at, Kiiltiir Dergisi, c.IX, say1:104, Ekim 1998, s.17; Mehmed Fuad, Fuzali
Hayati ve Eseri, Yeni Sark iitiiphanesi, Istanbul, 1924, 5.20; Kopriili, “Fuzili”, s.692.

683 Tokel, s.17.

684 Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce Divani’ndan Secmeler, s.36.

685 Karahan, Eski Tiirk Edebiyati incelemeleri, s.180.

686 Karahan, Fuzili: Muhiti, Hayati, ve Sahisiyeti, s.170.

687 Karayev, “Tiirk-islam Uyanisimin Zirvesi: Fuzuli”, s.156.

688 Karahan,Eski Tiirk Edebiyati incelemeleri, s.180; Ayrica bkz. Fuzili, Leyla and Mejniin, s.86-87.

689 Turinay, s.235; Necmettin Turinay, “Klasik romana ve Leyla ile Mecniin’a dair-III Otobiyografiden Leyla ile
Mecniin’a”, Dergah Edebiyat, San’at, Kiiltiir Dergisi, C. VII, say1:79, Eyliil 1996, s.7.

690 Aliyev, s.246.

691 Turinay, “Klasik Romana ve Leyla vii Mecnun’a Dair”, s.243; Necmettin Turinay, “Klasik romana ve Leyla ile
Mecniin’a dair-IV Leyla ile Mecn@in’u kim anlatiyor?”, Dergah Edebiyat, San’at, Kiiltiir Dergisi, C.VIIL,
say1:80, Ekim 1996, s.10.
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Ali Nihad Tarlan, Fuz{li’nin eserini su sekilde degerlendirmistir:

“Fuziili’nin Leyld ve Mecniin mesnevisi Tiirk edebiydtinin ask faslinda
bir saheseridir. Ask siiri kldsik anlayisimin ¢ok daha yiiksek bir mertebeye
ctkarmis ve ona oyle samimi bir ruh vermigstir ki vadisinde siiphesiz rekabet
kabul etmez. Fuziili, eseri secerken duygularmin niifuzu altinda kalmigstir.
Mecniin’un agkimi tamamen benimsemigstir, mutasavvif olmayan fakat yanik ve
hicranly bir agku biitiin incelikleriyle anlayan Fuziili eserini tasavvuf vadisinde

yaznmistir. »692

Leyld ve Mecniin aym zamanda basarili bir hikdye teknigi ile yazilmstir. ®
Gerek eserin yazilisinda kullanilan dil ve sOyleyis, gerek vakélarin hikaye ve tasvir
edilisindeki realist sahneler, esere sdirin kendi cevresindeki Tiirk hayat ve
geleneklerinden aksettirilmis, gercege uygun ve milli ¢izgiler halindedir.”* Nitekim
eserde toplumsal orf ve adetler, eserdeki dekor ve kahramanlarin diyalog ve
monologlarindan yansitilmig, gen¢ kizlarin ve ¢ol erkeklerinin hareketleri, ¢evrenin

anlayislari, diigiin ve ziyafet sahneleri canli bir sekilde tasvir edilmistir.®
II. ESERIN KONUSU

Fuzlli’nin Leyld ve Mecniin mesnevisinin konusu 6zet olarak su sekildedir:
Zengin bir Arap emiri bircok kez evlendigi hélde bir cocuk sahibi olamaz.Allah’a bir
cocuk vermesi i¢in yalvarir. Sonunda bir oglu olur. Herkes sevinglidir. Cocuga Kays
adin1 koyarlar. Kays biiyiiylip on yasina girdiginde okula gonderilir. Okulda Leyla ile
karsilagir, Kays ile Leyla birbirlerini severler. Birlikte ders okur, vaktin ¢cogunu birlikte
gecirirler. Aralarindaki ask gizli kalmaz, cevreye yayilir. Sonunda dedikodu Leyla’nin
annesinin kulagina kadar gider. Annesi Leyla’ya kizar, ogiitler verir. Leyla inkar yolunu

secer, fakat bir siire sonra okuldan alinir. Kays okulda Leyla’y1 bulamayinca iiziiliir,

692 Tarlan, Islam Edebiyatinda Leyla ve Mecniin Mesnevisi, s.143; Abd el Maksoud, s.215.

693 Banarli, 5.554; Turinay, “Klasik Romana ve Leyla vii Mecnun’a Dair”, s.228; Necmettin Turinay, “Klasik
romana ve Leyld ile Mecnlin’a dair-I”, Dergah Edebiyat, San’at, Kiiltiir Dergisi, C.VII, say1:77, Temmuz

1996,
s.17; Necmettin Turinay, “Klasik romana ve Leyla ile Mecniin’a dair-II Leyla ile Mecniin, mesnevi ve siir”,
Dergah Edebiyat, San’at, Kiiltiir Dergisi, c. VII, say1:78, Agustos 1996, s.9.

694 Banarli, s.553.

695 Geng, s.346; Ayrica bkz. Fuzuli, Leyla ile Mecnun, Vasfi Mahir Kocatiirk (nesre ¢eviren), s.4-5.
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bahtindan ve felekten yakinir. Okulu birakip basibos dolasir, sonunda ¢ollere diiser. O

giinden sonra da Kays adi unutulur, Mecniin lakabiyla anilir.

Bir giin arkadaglar tarafindan eglendirilmek i¢in kira gétiiriilen Mecniin orada
Leyla ile karsilasir. Birbirlerini goriince ikisi de diisiip bayilirlar. Kizlar Leyla’y1 ayiltip
evine gotiiriirler. Mecniin da aglayip siirler sdyleyerek ¢ole doner. Babasi oglunun bu
durumuna iiziilir. Onu aramaya cikar, ¢olde bir kosede bulur. Ogiitler verir, eve
donmesini ister. Leyla bizdedir diye kandirarak eve getirir. Evde de &giitlerini yineler,

hangi kizi begenirse alacagini soyler. Ama Mecn{in’un gozii kimseyi gormez,

1016. Ask derdi ey miialic kdbil-i derman degiil
Cevherinden eylemek cismi ctidd dsan degiil

matlali gazelini okuyarak yine ¢ole doner.

Mecnin’un babasi, kabilenin biiyiiklerini toplayip Leyla’y1 babasindan
istemeye gider. Leyla’nin babasi, Mecniin diye anilan bir deliye kiz veremeyecegini
sOyler. Ama Mecnin iyilesip akillanirsa kizim1 verece§ine soz verir. Babasi hemen
oglunu bulup bu sozleri aktarir. Mecniin ise akillanmanin elinde olmadigini soyleyerek
babasindan yardim ister. Zamanin iinlii doktorlar1 Mecniin’u iyilestirmege calisirlar.
Ama hicbiri basarili olamaz. Sonunda babas1 Mecnlin’u Kabe’ye gétiiriir ve bu dertten

kurtulmasi i¢in Allah’a yalvarmasini ister. Kébe’yi kendisine benzeten Mecniin ise;

1123. Ya Rab beld-yt agk ile kil dsind meni
Bir dem beld-yi askdan etme ciidd meni
beytinde goriilecegi gibi dertten kurtulmak icin degil, derdinin artmas1 i¢in dua
eder. Dudy isiten babast Mecnlin’dan umudunu keser. Mecniin yine ¢6le doner. Colde
tuzaga diigmiis bir ceylan goriir. Varin1 yogunu verip ceylani avcinin elinden kurtarir.
Bundan sonra biitiin ceylanlar Mecn@in’la birlikte dolagirlar. Bir bagka giin tuzaga
diismiis bir giivercini kurtarir. Bundan sonra Mecniin ¢6lde hayvanlarla dolasir, kuslar

basinda yuva yaparlar.

Diger tarafta da Leyla ask atesiyle yanar. Arkadaslar1 onu teselli edemezler;
Leyla kimseyi dinlemez, rahatca aglayabilmek i¢in bir yerini yaralar. Mum, pervéne ile

sabah yeli ve ayla konusur, onlara derdini anlatir. Kizinin durumuna ve adinin dillerde
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dolagmasina iiziilen babasi, Mecn{in’u unutmasi igin onu isteyen ibn-i Seldim’a vermeyi

kararlastirir.

Arap emirleri arasinda kahramanligr ile taninmis Nevfel adinda bir emir
Mecnlin’un siirlerini okuyup Oykiisiinii Ogrenir ve héaline acir. Onu bu dertten
kurtarmaya karar verir. Mecn{in umutlanir. Nevfel, Leyld’nin babasina bir mektup
yazarak kizin1 Mecniin’a vermesini, yoksa gelip zorla alacagim bildirir. Leyla’nin

babasi buna karsilik;

1510. Ldf ile kiligdan urmagil dem
Kim var kilicumuz biziim hem
cevabimi verir ve Oneriyi geri cevirir. Bunun iizerine iki tarafin askerleri
arasinda savas baslar. Savas sirasinda Mecn(in bir kenarda oturup karsi tarafin yenilgiye
ugramamasi icin Allah’a yalvarir. Nevfel bir tiirlii savasi kazanamaz. Durumu Nevfel’e

anlatirlar ve,

1558. Biz can kiluruz anun feddsi
A ‘ddmuzadur anun dudsi
diye yakinirlar. Zor durumda kalan Nevfel diismani yenerse Leyld’'nin adini
anmamaya yemin ederek yeniden savasa girisir, diismani yener. Soziinii tutup Leyla’y1

istemekten vazgecer ve Mecniin’u kendi héline birakir.

Ibn-i Selam hazirliklarim tamamlar ve biiyiik bir diigiin yaparak Leyla’y1 alir.
Zifaf gecesi Leyla, cocukken bir perinin kendisini sevdigini ve su anda eli kilicinda
yanlarinda oldugunu, kendisine el siirerse ikisini de 6ldiirecegini soyleyip Ibn-i Selam’1

kandirir, yanina yaklastirmaz.

Mecnin’un dostlarindan, Zeynep adli bir giizele asik Zeyd adinda bir geng
vardir. Zeyd, Leylda’nin evlendigini duyunca haberi Mecniin’a iletir. Acis1 daha da artan

Mecnin, bir sitem mektubu yazip Zeyd’e vererek bunu Leyla’ya ulastirmasini ister.

1922. Gayr ile her dem nediir seyr-i giilistdn etdiigiin

Bezm ediip halvet kilup yiiz lutf u ihsan etdiigiin
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1923. Ahd biinyadin miiriivvetdiir mi virdn etdiigiin
Hami ey zdlim biziimle ahd ii peymdn etdiigiin
Zeyd doktor kiliginda Leyla’nin yanma varip mektubu verir. Leyla mektubu
alinca hemen cevap yazar. Soziinde durdugunu, zorla evlendirildigini soyleyip

Mecniin’a sitem eder.

1971. Kani‘diir iragdan ala bir niir
Men andan ii menden ola ol diir
diyerek Ibn-i Selam ile olan evliligini &zetler. Mecn{in bu habere sevinir ve

sitem ettigine iiziiliir.

Leyld’nin babasinin oglunu 6ldiirmek iizere ¢ole adamlar gonderdigini 6grenen
Mecni{in’un babasi ¢ole gider. Ogluna yeniden 6giit vermeye baglar. Babasi konusurken
Mecniin titrer ve yeninden kan bogsanir. Mecniin babasina, o anda Leyla’nin kolundan
kan alindigini, artik iki bedende bir riih halinde olduklarin1 sdyler. Mecn{in’un yiice bir

mertebeye ulastigini anlayan babasi, evine geri doner. Bir siire sonra da oliir.

Zeyd, Mecnilin ile Leyld arasinda mektuplar gotiirlip getirmeyi stirdiiriir.
Mecniin bir mektubunda, kavusmalarina engel olarak gordiigii ibn-i Selam’a beddualar
eder. Mecniin’un bedduasi etkisini gosterir ve Ibn-i Selam hastalanip 6liir. Mecnfin buna
sevinecek yerde, rakibinin 6liimiine aglamaya baglar. Ciinkii, o da asiktir ve agk yolunda

kendisini kurban etmistir.

Kocasinin oliimiinden sonra Leyla, yine babasinin evine doner. Kocasinin
Olimiinii bahane edip aglayip inler. Bu hile dayanamayan ve kizinin dillere diisiitgiinii
goren babasi kabilesi ile birlikte bagka bir yere go¢ etmeye karar verir. Yolculuk
sirasinda Leyld’min devesi ¢olde kaybolur. Yol sordugu adam s6z arasinda adinin

Mecniin oldugunu soyler. Bunun iizerine Leyl3;

25717. Haga deye zdag biilbiilem men
Ya laf ura hdr kim giilem men
diye adama cakisir. Mecnln hikdyesini anlatinca Leyld onu tamir, kotii

durumuna {iiziiliir ve tammadig i¢in 6ziir diler. Mecnfiin;
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2658. Eyle ser-mestem ki idrdk etmezem diinyd nediir

Men kimem sdki olan kimdiir mey-i sahba nediir
gazelini okur. Leylda’ya kim oldugunu sorar. Leyld kendini tamtir, “Leyli
menem” der ve onun ilgisizliginden yakinir. Mecniin da Leyla’y1 tanir ama artik onu
rihu ile sevmektedir. Goziinde maddenin Onemi yoktur, nitekim ikilik ortadan

kalkmistir. Bu durumu;

2706. Ger men men isem nesen sen ey yar
V’er sen sen isen neyem men-i zdr
beytiyle ozetler. Leyla, Mecniin’un asiklikta yiice bir mertebeye eristigini anlar

ve kendisini aramaya gelen adamla birlikte gider.

Leyla, Mecnlin’dan umudunu keser. Mecnln’a kavusmanin imkéansiz,
yasamanin bir yiik oldugunu diisiiniir ve canimi almasi i¢in Allah’a yalvanr. Dilegi

yerine gelir, hastalanip yataga diiser. Annesine vasiyetini sdyler ve oliir.

Mecniin, Leyld’min oliimiinii Zeyd’den Ogrenir. Gidip Leyla’nin mezarini

kucaklar, aglayip inler;

2982. Yandi canum hecr ile vasl-1 ruh-1 yar isterem
Derd-mend-i firkatem dermadn-1 didar isterem
matla’li gazelini okur, Hak da Mecnlin’u maksadina ulagtirir; “surahi-i
ecel’den “mey” icen Mecniin, “Leyli” deyip canin1 canini ugruna céanlarin sihibine
teslim eder. Mecniin’u da Leyla’nin mezarina gomerler. Zeyd bir giin kabre dayanmis
uyurken Leyla ile Mecniin’u cennette kavugmus olarak goriir. Riiyasim halka anlatir ve

o giinden sonra iki sevgilinin mezari evliya tiirbesi gibi ziyaret edilir.*°
III. ESERIN EDEBiIYATIMIZDAKI YERi, ONEMi VE TESiRLERI

Tiirk, iran ve Arap edebiyatlarinda Fuzili’ye asil sohretini saglayan bu eser,

Tiirk edebiyatimin klasik doneminde yazilmis mesnevilerin en giizeli olmakla birlikte

696 Zavotgu, s.297-300; 1pekten, $.45-49.
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tasavvufl agki en etkili bicimde dile getiren, siir ve san’at ufuklarinda asilmasi imkénsiz

bir zirve eserdir.

Karakterler yaratilirken eski eserlerden alinan tiplerle yazarin kendi tanidig
kimseler ve yazarmm kendi kisiligi arasinda degisik oOlciilerde bir karigim yapildigi
diisiiniilebilir. Gergek¢i yazarin karakterlerinin davramiglarim1  disardan izledigini,
romantik yazarin ise kendi duygularini karakterlerinde yansittigimi soyleyebiliriz.
Yazarlar, karakterlerini kendi icinden dinamik olarak c¢ikartabiliyorlarsa, onlar

eserlerinde flat (tek boyutlu) degil, cok boyutlu (round) yani canli olarak goze garpar.698

Fuz@li’nin Leyld ve Mecnlin’'undaki emsalsiz muvaffakiyetin bir sirr1 da bu
olmalidir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in kendine mahsus {iislibuyla ifide ettigi gibi;
“....hayati ve aski ciddi bir zaviyeden gosteren, biitiin lezzetleri kendine kapamigs
goriinen, yasadigr tez haz, iztirabin hazzi olan ve bu aciya atilis, onu dzleme, onu

hayatin tek gayesi, hattd sebeb-i viicudu gibi gO'rme”699

temayiilii tasiyan bu konu
Fuzili i¢in son derece ¢ekicidir. Baslangigta zoraki bir imtihan olarak gordiigii bu kalem
faaliyeti, isleyis esnasinda, kendisiyle aynilesecektir. Leyld ve Mecniin’un
edebiyatimizda kazandig yer, biiyiik ol¢iide bu duyusun iiriiniidiir.”® Nitekim eserde
adeta Fuzli’yi Mecnlin’la 6zdeslesmis hissederiz.”"

Bununla birlikte onun sahsi biinyesinin efsanedeki ruha tam manasiyla intibaki
da bu basarida etkili olmustur. Diyebiliriz ki bu mesnevi onun kendi ruhunun
destamdir.”®* Eserin Tiirk edebiyatinda yegane Leyld ve Mecniin olmasinin bir sebebi de

L - . 703
samimiyet ve lirizmdir.

697 Mustafa Uzun, “Fuzili (R.H.) (6.963/1556)”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Stle Yaynlari, fstanbul,
1995, s.91; Ayrica bkz. Pala, “Leyla vii Mecnlin”, 5.162; Mazioglu, Fuzili ve Tiirkce Divini’ndan Se¢meler,
s.34; Karahan, Eski Tiirk Edebiyati incelemeleri, s.179-180; Aybet, s.4; Kabakli, s.243; Fuzuli, Leyla ile
Mecnun, iskender Pala (hzl.), Timas Yayinlari, Istanbul, 1998, (Sunus), s.5.

698 R. Wellek-A. Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri,. Ahmet Edip Uysal (¢ev.), Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig: Yayinlar, 1983, s. 116-117.

699 Tanpinar, “Fuzuli’ye Dair”, Edebiyat Uzerine Makaleler, s.150.

700 Capan, s.18.

701 Muhammet Giir, “Edebiyatta Eser-Biyografi iliskisi ve Fuzili”, Fuzili Sempozyumu (istanbul, 04-05 Nisan
1995) Bildiriler, Bir (Tiirk Diinyas1 incelemeleri Dergisi), say1:3, Istanbul, 1995, 5.221.

702 Fuzuli, Leyla ile Mecnun, Vasfi Mahir Kocatiirk (nesre geviren), s. 3-4.

703 Birol Emil, “Leyla ve Mecniin’da Beseri Duygular”, Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatindan Sahsiyetler, Ankara:
Akcag, 1997, 5.480-481.

he
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Mecazi asktan ildhi agka yiikselisin konu edinildigi704 bu eserle sdir, kendi
hislerini ve tasavvufl diistincelerini ifideye de imkan bulmustur.’® Boylece Fuzili, bir
¢0l hikayesine, ruhundaki cogkunlugu asilayarak adeta ayri bir can vermis ve onu mistik
inanglarinin terenniimiine ¢ok miiessir bir vasita kilabilmistir. O kendisi de soyle

demistir:706

3077. Mecniin ile Leyli’yi kilup yad
Ervahlarin eyledin sad

Viicuduyla biitiin diinya siislerinden soyunan ve rithuyla biitiin fin1 alakalardan
styrilarak cemiyetin daimi ayiplamalarina hedef olan Mecniin, Fuz{li’nin icinde
yasayan ilah1 asktir; giizelliginin parlakligiyla birlikte vefakarligi ve temizligiyle de
gozleri kamastiran iffet ve nezaket sahibi Leyla da onun bu ulvi agkina layik miikemmel
bir timsaldir.”"’

Boylece Fuzili, bu eseriyle, hem XVI. asirda zirvesine ulasan Tiirk
edebiydtimin yiiksek bir drnegini, hem de Osmanlt devrinde yeni bir senteze ulasan
irfanin, varolus, ask ve diinyd goriisiiniin miistesna bir ornegini vermistir. Soyle ki, XIII.
asrin baglarinda Endiiliis’ten gelip Orta Dogu ve Anadolu’yu dolasip Konya’'da
Sadreddin Konevi’yi yetistiren Muyhiddin Ibn Arabi (6.1240) Arapca; Orta Asya’dan
yola cikip Konya’da karar tutan, Konevi’nin dostu Mevland ise Farsca olarak ortaya
koyduklari eserlerle ‘tevhid doktrini’, ‘ask’ ve ‘mdrifet’ gibi, biitiin gecmis Islami
astrlarin, hattd gecmis ve cagdas yabanct medeniyet ve kiiltiirlerin ebedi ve 6liimsiiz
degerlerini dile getirmislerdir. XIV. asirdan i’tibdren yasayan ilim, siir, tefekkiir, irfdin
ve ask iistatlart bu ‘sentez’i ii¢ dilde de kaleme almaya muvaffak olmuglardir.
Miisliiman Tiirklerin dilinde mahsullerini sergileyen biiyiik Tiirkce eserler de XIV. asrin
bagindan i’tibdren yazilmaya baslandig icin, bu ‘sentez’in Tiirk edebiydtindaki akisleri,

diger komsu dillere nazaran, cok daha belirgin ve yaygin olmugtur. Iste Fuzili’nin XVI.

704 Tevfik, s.16; Ayrica bkz. Ali Nihat Tarlan, Fuzili Divim Serhi, 4. Baski, Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2005, s.13.
705 Fuzili, Leyla vii Mecniin, Hiiseyin Ayan (hzl.), s.12.

706 Abdiilkadir Karahan, Eski Tiirk Edebiyati incelemeleri, s.180.

707 Fuzuli, Leyla ile Mecnun, Vasfi Mahir Kocatiirk (nesre ¢eviren), s.3; Kocatiirk, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, s.346.
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astr ortalarinda viiciida getirdigi Divin’it ve Leyld ve Mecnin’u bu ‘irfani sentez’in

saheserleri olarak ortaya ¢citkmuis ve tesirleri de giiniimiize kadar devam etmi§tir.708

Daha 6nce de eserin niishalar1 hakkinda bilgi verdigimizde belirttigimiz iizere
Leyla vii Mecniin’un Tiirkiye’de ve Tiirkiye disindaki kiitiiphanelerle 6zel kitapliklarda
yiizlerce niishast mevcuttur. Klasik Tiirk edebiyatinin en giizel mesnevilerinden biri
kabul edilen Leyld vii Mecniin, XVII. yiizyilldan i’tibiren halk arasinda yayilip bir

destan ve ahlak kitab1 gibi meclislerde okunmustur.””

Kazak¢a’ya da cevrilen eser Tiirkiye’de ve Azerbaycan’da bilimsel
arastirmalardan ¢ocuk masallarina, sahne san’atlarindan film endiistrisine kadar her
alanda yeniden degerlendirilmistir. Ayrica halk edebiyatimizda da bir halk hikayesi
seklinde anlatilan Leyld ile Mecniin’lar bulunmaktadir. Konu esas i’tibart ile Fuz{li’nin
eserinden alinmis olmakla birlikte ayrintilarda bazi farkliliklara rastlanmaktadir. Mens{r
olan hikayede gerekli goriilen yerlere bazen aruz, bazen de hece ile sdylenmis siirler
serpistirilmistir. Baz1 tas basmasi eserler i¢cinde halk resimleri de yer almaktadir.(Msl.
Tekmil ve tamam Leyld ve Mecnun, 1954). Hikdye Karagbz oyunlar1 arasina da
gilrmistilr.710 Bir¢ok defa filme alinan eser (son film, Halit Refig, 1982), Azerbaycan’da
opera hiline getirildikten sonra (Uzeyir ve Ceyhun Hacibegof Bakii, 1917) hi¢ kesintiye

ugramadan sahnelenmeye devam etmistir.”"!

Sark iilkelerinin bir ¢cogunda genis Olciide yayilmis Leyli Mecniin adli halk
hikayesi bulunmaktadir.”"* Bu halk hikdyesi aslinda Nizami ve Fuz(li’nin aym adh
mesnevilerinin tesiriyle halk arasinda zamanla olusmustur. Tiirkiye, Rumeli, Kafkasya
ve biitiin Azerbaycan’da, Iran’da sevilerek anlatilan halk hikdyelerinden biri olmustur.

1872°de Azerbaycan’da bu hikaye tasbasmasi tarzinda nesredilmis, hattd Ermenice’ye

708 Tahral1, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, s.213.

709 Pala, “Leyla vii Mecniin”, s.163

710 Sabri Esat Siyavusgil, Karagoz Psiko-sosyolojik bir deneme, Maarif Matbaasi, Ankara, 1941, s.87, 114; Fuzili,
Leyla vii Mecniin, Hiiseyin Ayan (hzl.), s. 11; Kutlu, 5.90; Ates, “Leyla ile Mecn(in”,s.54-55.

711 Pala, “Leyla vii Mecniin”, s.163; Igeri (Pekin), Kutlu, s.92; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.290.

712 HikAyenin 6zeti i¢in bkz.Yavuz Akpinar, “Leyli Mecnun”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, C.6, Istanbul:
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1986, 5.92-93.
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cevrilerek okunmustur (1910). Riza Zeki isminde birisi de Anadolu Tiirk¢esinden Azeri

Tiirkcesine aktararak bastirmistir (Bakii, 191 1).713

Leyla ve Mecniin, ideal-ebedi giizelligin ve askin sembolii olarak Seyh Galib
(1213/1799)’in Hiisn ii Ask adli mesnevisinin’'* yan1 sira divan edebiyatinda pek cok
eser iizerinde etkili olmusg, Batihlasma donemi Tiirk siirinin de olduk¢a zengin bir

motifini tegkil etmistir.’ "

Fevziye A. Tansel, Hamid’in Makber’i ile Fuzlli’nin Leyld ve Mecniin’u
karsilagtirmis, her iki sdirin de ayrildiklart sevgili karsisindaki duygular ve isyanlarini
benzer ifadeleri tasiyan beyitlerle acikladiklarimi, s6z konusu beyitleri gostererek
aciklamis ve ondan sonra da su hitkme varmistir: “Biitiin bu misaller bize gosteriyor ki,
Hamid, kendisini ayakta tutan, en samimi, en icten gelen misralarint yazdigi Makber’ in
kazandigr olmez kiymeti biraz da Fuziili’ye borgludur.. Bize gore, kendinden
oncekilerden hicbir sdirin yerini almayan Fuziili, kendisine asirlarin kazandirmis
oldugu ‘Tiirk edebiydtimin en biiyiik lirik sdiri’ mevkiini, heniiz kimseye birakmuis

J)7 1 6
sayilamaz.

Eserin bu asirdaki etkisinin bir tezahiiriinii de s0yle gébrmekteyiz ki Giillii Agop
Tiyatrosu’nda ilk oynanan Tiirk¢e oyunlardan biri Fuz(li'nin Leyld ve Mecniin’unun
tiyatro sekline konmus seklidir. Icinde bazi vezinli parcalarin muhafaza edildigi bu
oyun, hem bilinen bir hikdye hem de Sarklilar indinde meshur olan bir aski anlattig1 i¢in
“halkta tiyatro hakkinda bir sevk ve ragbet uyandlrmlstlr.”717 A.H. Tanpinar bu konuda
su bilgiyi vermektedir: “Mustafa isminde bir zatin yazdigimi bildigimiz “Leyld ve

Mecnun” piyesi 1869 ramazaninda oynanustir. »T18

Yine bu asirdan i’tibaren konu bakimindan Fuziili’nin eserine dayanan Leyld ve
Mecniin’lar kaleme alinmistir. Bildigimiz kadarnyla, Fuz@li’nin eserine bagh kalarak

nesir seklinde Leyld ile Mecniin hikayesini kaleme alan ilk yazar Siilleyman Tevfik’tir.

713 Akpinar, s.93.

714 Seyh Galib, Divanindan Se¢meler, Abdiilbaki Golpinarli (hzl.), Istanbul: Mili Egitim Basimevi, 1971, s.VL.

715 Pala, “Leyla vii Mecnin”, s.163-164.

716 Enginiin, s. 199; Fevziye A. Tansel, “Makber’de Leyla ve Mecnun”, Ulkii, X, ikinci Kanun 1938, s.454, 441.

717 Ebiizziya Tevfik, “ Yeni Osmanlilar Tarihi’nden”, Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi, Mehmet Kaplan, inci
Enginiin, Birol Emil (hzl.),Istanbul: fstanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978, C. 2, s. 621.

718 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19 uncuTiirk Edebiyat1 Tarihi, Istanbul: Caglayan Kitabevi, 1988, .281.
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Siileyman Tevfik Leyld Ile Mecnin adli eserini 1327/1909 yilinda eski harflerle
yaymlamistir. 144 sayfay1 bulan eserde konu Fuziili’nin, ancak anlatim orijinal olarak

Siileyman Tevfik’indir.”"

Leyld ile Mecniin Resat Nuri Giintekin’in eserine de isim olmustur. Resat
Nuri’nin bu eseri 44 hikdyeden olusan bir kitaptir (Istanbul, 1928). 300 sayfay1 bulan

eserin ilk hikdyesi Leyld Ile Mecniin adin1 tasimaktadir.

Sair Sezai Karakog,720 hikdyeyi serbest manziime olarak, iskender Pala’! da,
s6z konusu hikayeyi Fuzili’ye dayanarak yeniden kaleme almistir. Son yillarda Leyld
ve Mecniin klasik donemin romani kabul edilerek bu yolda tahlil denemeleri
yapilmistir.””  Ayrica giiniimiizde miizikli oyun olarak da tiyatro sahnesine

taginmustir.” >

719 Tevfik, s. 22-23.

720 Sezai Karakog, Siirler VI, leyla ile mecniin, 2. Baski, Istanbul: Dirilis Yayinlari, 1986, 88 s.

721 Leyla ile Mecnun, iskender Pala, istanbul: Timas Yayinlari, 1998, 104 s.

722 Pala, “Leyla vii Mecniin”, s.164; Bu tahlil caligmalar1 hakkinda bkz.Necmettin Turinay, “Klasik Romana ve
Leyla vii Mecnun’a Dair”, 5.223-244; Mehmet Kahraman, Leyla ve Mecnun Romam Déastéan-1 Leyli vii
Mecniin, Ankara: Kiiltiir Banklig1 Yayinlari, 2000, 191-208; Mehmet Kahraman, “Modern Roman Bilgilerimiz
Isiginda Leyla ve Mecnun”, Yedi iklim, Subat 1998, say1:95, s.28-33; Mehmet Kahraman, “Fuzuli’nin Leyla ile
Mecnun Romani”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi,
Fuziili Sempozyumu (26 Aralik 1994), say1:3, Konya 1997, s.181-186.

723 Fuzili’nin eserinden yola ¢ikarak Iskender Pala’nin yazdig1, Yalgin Tura’nin miiziklerini yaptig1 ve Ali
Taygun’un yonettigi miizikli oyun bu yil (Istanbul 2007) istanbul Sehir Tiyatrolar tarafindan sahnelendi.
Mustafa Tahrali tarafindan da heniiz bestelenmemis ancak makale seklinde yaymlanmis bir ¢alisma
bulunmaktadir. Bkz. Mustafa Tahrali, “Fuzili’nin ‘Leyla ve Mecnlin’unun Bestelenmesi Hakkinda”, Kubbealti
Akademi Mecmiiasi, say1:4, Ekim 1992, s.33-77.
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BESINCi BOLUM
FUZULI’NIN LEYLA VE MECNUN’UNDA

TASAVVUFI KAVRAMLAR VE UNSURLAR

Tasavvufta, soyut kavramlarin aklilestirilmesi veya bundan daha ote bir
zenginlik kazanmasi icin farkli kelimeler 6diing alnmak stiretiyle sik sik metafor’**lara
yani mecdzi anlatimlara basvuruldugu goriilmektedir. Mutasavvif sdirlerin bundan
gayeleri, tasavvufi sirlarin iizeri metaforlarla oOrtiilerek, hem anlayana bir tiir ortiilii

. : < 725
mesaj vermek; hem de ehil olmayanlara karsi sirrin korunmasini saglamak olmustur.

Latifl de mana alemindeki hakikatlerin ancak benzerleriyle anlatildigina dikkat
cekerek, bu mecaz ve istidreleri kelime anlamlariyla anlamamak gerektigine isaret eder
ve der ki: “Fazileti sidr edinmis sdirler, hakikatleri mecdz ortiisii altinda dile getirmek
icin cesitli san’atlarla def, ney, masuk ve meyden bahsederler. Fakat bu sozlerin dig
goriiniisiine bakip da sarap, giizel vs. nin vasfedildigi zannedilmemelidir. Zira tarikat ve
hakikat ehlince her soziin bir mandsi, her ismin bir miisemmadsi, her keldmin te vili ve
her te’vilin bir temsili vardir. Sozleri zdhirde giizellerin vasfi gibi goriiniir ama
hakikatte Yiice Yaratict’ya hamd ii senddir. Evliyaulldh hallerini gizleyip ortmek icin

nice gayb sirlarint ve hakikatleri mecadz siiretinde ifdde etmislerdir. #7126

Fars ve Tiirk edebiyatinin miisterek remizlerinden birisi olan sevgilinin yiizii
(rtt) [vech] sembolizmine dair miistakil bir eser kaleme alan Mevlevi seyhlerinden

Sahidi Ibrahim Dede, bu sembollerle kastedilen manalar icin soyle demistir:

Ziilf (sag), ruh (yanak), hat (ayva tiiyii), hdl (ben), cesm (g0z), ebrii
(kas), dehdn (agiz) ile siislenmis olan insan yiiziiniin levhasimin tamami bu

kitapta bir araya toplayarak beyan ettik. Bunlardan her biriyle muvahhid bir

724“Yunanca ‘6te’ anlamina gelen meta so6zciigii ile ‘tasimak, aktarmak, gotiirmek’ manasindaki phoros
kelimelerinin bilesiminden olusan metapherein sdzciigiinden tiiretilen metafor, ‘Bir deyimi/ifadeyi,
anlamli baglantis1 olan bir bagka deyim/ifade ile mecizi olarak anlatmak’ olarak tanimlamir. bkz. Ahmet Ogke,
Vahib-i Ummi’den Niyazi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, Van: Ahenk
Yayinlari, 2005, s.9.

725 Ogke, 5.74-75.

726 ibrahim Allahverdiyev, “Fuz@li’nin Divan’indaki Gazellerinde Tasavvufi Kavramlar”, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal,
2003), s.43.
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arifi ve yiizden de gizli (ildhi) sevgiliyi kasdettik. Bu nakiglarla (muvahhid
arifler) bizim yiiziimiiz arasindaki mesdfe, yiizde bulunan adzdlar arasimdaki
mesdfe kadardir, yiiz olmadikca biz de olmayiz derler. Bu soz muvahhidlerin
sozleridir...O halde insan yiiziinden maksad muvahhidlerin bulundugu meclistir.
Ruhtan [yanak] maksad onlarin toplandigi bu yerde mum gibi stk veren bir
glizeldir. Ziilften maksad, kendisinde vahdet sirrmmin ay gibi belli oldugu bir
muvahhid asiktir. Kendisini zaptedemiyerek ve elinde olmaksizin Mansir gibi
‘ene’l-Hakk’ diyor. Hattan maksad tevhid sirrimi bilerek sonsuzluk derydsindan
icen ve...ndmehremin haberi olmamast icin sirlart ortmiis bulunan muvahhid
zahiddir. Hdlden maksad taklid dleminden tahkik dlemine yol bulan, kendi
nefsini bilen ve mdsukunu goren, icini ma’miir etmek icin digini harab etmis
olan, diinydya karsi kayidsiz urydn abdaldir. Cesmden maksad, nazart ahadiyyet
aleminde olan mest olmugs bir muvahhiddir...Ebrii’dan maksad, dlem miilkiiniin
saltanat taht iizerinde hiikiim veren muvahhid pddisahtir...Dehen’den maksat,
velilik dleminin hakimi olan Kutb’dur. Kendisine veldyet dleminden mertebe

. .. . 727
gereken her veli, derecesini onun elinden alir

Latifi ve Sahidi ibrahim Dede’nin sdylemlerinden anlasildig: iizere mutasavvif
sairler Allah agkim1 herkesin anlayacagi bir tarzda anlatmak i¢in birtakim benzetmeler
yapmis ve duyular dleminden misaller vermislerdir. Bunlardan en 6nemlileri kadin,
pervane-mume-ates, giil-biilbiil ve bade misalleridir. Bastan beri mutasavviflar ya konusu
kadin ve beserl ask olan sarki ve gazelleri ildhl aska uygulamislar veya Attar,
Abdurrahmén Cam1 ve Mevlana’da oldugu gibi ilahi aski dogrudan beseri ask seklinde
tasvir etmislerdir. Bu sebeple konusu Allah agki olan gazel, kaside ve mesnevilerde
dilberlerin yiiz, goz, kas, yanak, ziiliif, gamze, boy, isve ve cilve gibi hosa giden yanlari,
hal ve hareketleri sembolik ve mecazi anlatim unsurlar1 olarak bol bol kullanilmistir.

ATAY A A . . . . .4 728
Fuz(li’nin Leyld ve Mecniin’u bunun en giizel 6rneklerinden biridir.

Leyla ve Mecniin hikdyesinin Fuzili tarafindan tasavvufi bir bakis ve yorum ile

islendigi genellikle kabul edilen bir goriis olmakla beraber, farkli diisiinenler de

727 Sahidi Ibrahim Dede, Giilser}-i Vahdet, Numan Kiilekg¢i (hzl.), Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1996, s.55-58.
728 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, C.4, fstanbul, 1991, s.14 Ayrintil bilgi icin bkz. Pala, Ansiklopedik Divan Siiri
Sozliigii, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2004, (giil, biilbiil, bAde maddeleri).

129



olmustur.”” Fuziili’nin mezkir mesnevisi iizerine yaptigimiz tetkikler neticesinde,
mesnevinin san’atkarane iisliip ve ifadelerinin yan1 sira beyitler arasinda tasavvufi idrak

ve marifet cercevesinde yiiksek bir irfanin kaleme alindigini goriiyoruz.

Mesnevide, Seyh Gélib’in Hiisn ii Ask’inda karsimiza ¢ikan tarzda bir alegori
s6z konusu olmasa da Leyla’y1 mutlak olan giizelligi temsil eden bir varlik olarak ele
almak, buna mukabil Mecn{in’u, bu varliga ulagsma istiyak: tasiyan ve bu arzuyla yanip
tutusan bir dervis seklinde gérmek miimkiindiir.*° Nitekim Ibrahim Aski de; “Ezeli
hiisn ile ezelt ask hikdyesidir ki mecdz siretinde hakikattir; cemdl-i ilahiyi ask-1 ilahi
nazariyla gérmeyen, sevmeyen okuyup zevkine varamaz.””' diyerek bu husiisa dikkat

cekmistir.

Calismamizin bu boliimiinde Fuzlli’nin Leyld ve Mecniin mesnevisinde tespit

ettigimiz tasavvufl kavram ve unsurlar belirli basliklar altinda toplayarak ele alacagiz.
I. ASK

Eflatun, ask i¢in “Dogumsuz, oliimsiiz, artmaz, eksilmez bir giizellik” diyor.
Ask, tasavvuf diisiincesinin en dnemli kavramlarindan birisidir. Tasavvufta dolayisiyla
klasik kiiltiiriimiizde evrensel bir prensip olarak varolusun esas gayesidir. Bunun i¢in
tasavvufl cercevede tesekkiil eden edebiyatin da yegine konusu olarak karsimiza

c;1kar.732

Kur’an ve sahih hadislerde ask kelimesi ge¢mez; “sevgi” cogunlukla hub ve

muhabbet, bazen de meveddet kelimeleri ve bunlarin miistaklariyla ifade edilir.”*

729“Fuziili’nin, Leyld ile Mecniin kissasinda zdten mevcut olan begeri bir agki, tasavvufi bir eksene oturttugu da
dogru kabul edilebilir. Fakat unutulmamalidir ki, muhtevast i’tibdriyle tasavvufi olan yiizlerce hikdye ile
karsiasmisizdir. Eski kiiltiiriimiizde tasavvufun biiyiik bir agirlik tasidigini biliyoruz. Dolayistyla eserin
basarisini, okuyucu ile eser arasindaki boylesi bir rabitaya indirgeyerek, Fuzilli’yi yiiceltmeye kalkismak da ayni
sekilde bir zorlama tesiri uyandirmiyor degil.” bkz. Turinay, “Klasik romana ve Leyla ile Mecniin’a dair-17,
s.11; Turinay, “Klasik Romana ve Leyla viit Mecnun’a Dair”, s.226-227; Benzer goriisler i¢in bkz. Emil, s.474-
476; Nazir Akalin, “Nizami-yi Gencevi ile Fuzuli-yi Bagdadi'nin Leyli u Mecnun Mesnevilerinin Tartismali
Mukayesesi” Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, Fuzili
Sempozyumu (26 Arahik 1994), say1:3, Konya 1997, s.217; Pala, “Leyla vii Mecniin”, s.163.

730 Capan, .27

731 Aski, s.19.

732 Ayvazoglu, Ask Estetigi:islam San’atlarimnTemel Prensipleri Uzerine Bir Deneme, Otiiken Negsriyat,

1993, 5.20.
733 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 10. Baski, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004, s.209.
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Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn, Res{lii’ne baglananlarl,734 tevbe edenleri ve
temizlenenleri,735 sabredenleri,73 6 iyilik yapanlarl,73 ! muttakﬂeri,73 8 Allah yolunda
savasanlar’ sevdigi ifadesi yer alir. Kur’an-1 Kerim’den sonra en Onemli kaynak
sayilan hadis-i seriflerde de insanin “Allah ve Resiliinii her seyden daha ¢ok sevmesi
gerektigi, ancak boyle davranarak iman etmis sayilabilecegi, bir kimseyi sevenin de

« . « 1A 99740 A . .
ancak Allah i¢in sevmesi 1azim geldigi” "™ husislan iizerinde durulur.

[k zahidler de Allah sevgisinden cok Allah korkusuna agirlik verdikleri icin
asktan soz etmemislerdir. ik defa II. (VIIL) yiizyilda Allah ile kul arasindaki sevgiyi
anlatmak iizere nadiren de olsa ask kelimesinin kullanilmaya baslandigin1 gosteren
rivayetler vardir. Ancak yine de sonraki mutasavviflar tarafindan sik sik kullanilan “ask,
asik ve masuk” kelimeleri sfifiler tarafindan hos karsilanmamistir. O zaman agk daha
ziyade beseri sevgiyi ifade ediyordu. Halbuki Allah sevgisini ifide etmek i¢in kullanilan
“muhabbet, mahabbet ve hubb” gibi kelimeler dyet ve hadislerde de bu méanalarda

kullanilmustir. 7!

[1ahi ask konusunda ilk ortaya cikan ekol Basra ekolii olmustur.”** Rabia el-
Adeviyye (6.185/801), Bayezid-i Bistami (6.234/848), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909),
Hallac-1 Mansiir (6.310/922) gibi sevgi temasini igleyen ilk sifiler genellikle ask, dsik
ve mdsuk yerine hub, muhabbet, habib, mahbitb kelimelerini kullanmay1 tercih
etmislerdir.”® 1lahi aski ihlas ve sidk ile ilk terenniim eden Rabiatii’l-Adeviyye

(6.185/804) olmustur.”**

Ebi Talib el-Mekki, Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, Hucviri, Ebd Nasr es-
Serréc, Haris el-Muhasib1, Gazzali, Siihreverdi, Abdiilkerim el-Kuseyri, Haice Abdullah

el-Herevi, Hakim et-Tirmizi, EbGi Nuaym gibi mutasavvif yazarlar eserlerinde ask

734 Al imrén, 3/31.

735 Bakara, 2/222.

736 Ali imréan, 3/146.

737 Bakara, 2/195.

738 Al-i imrén, 3/176.

739 Saff, 61/4.

740 Buhari, iman, 8-9; Miislim, fman, 66-69.

741 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, Siileyman Uludag (hzl.), Istanbul:Dergah Yayinlari, 1979,s.161.

742 Afifi, Tasavvuf: islam’da Manevi Devrim,ibrahim Kagar, Murat Siiliin (gev.), Istanbul: Risale Yayinlari, 1996,
s. 233

743 Uludag, s.12.

744 H.Kamil Yilmaz, s.109; Kelabazi, s.162.
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kelimesine ya hi¢ yer vermemisler veya nadiren kullanmislardir. Bu kavramin yerine,
onem verdikleri Allah sevgisini anlatmak icin hubb ve muhabbet terimlerini

kullanmiglardir.

Kuseyri’nin naklettigine gore, Allah ile kul arasindaki sevginin ask kavramiyla
ifade edilmesine kars1 olan seyhi Ebli Ali ed-Dekkak bu goriisiinii soyle agiklamistir:
“Ask, sevgi hususunda haddi asmaktir. Hak Tedld haddi asmakla nitelenmez, oyleyse
ask ile de nitelendirilemez. Eger biitiin yaratiklarin sevgileri bir sahistan toplansa, o
sahis Hak Tedld’yr hak ettigi sevme seref ve dercesine erisemez. O hdlde kul Allah’:
sevmede haddi asti denilmez. Oyle olunca ne Hak Tedld ‘dsik olmak’la nitelendirilir ne
de kul ‘Hak Tedld’ya asik olmak’la nitelenir. Bu sebeple Hak Tedld’yi ask ile
nitelemeye yol yoktur. Ne Cendb-1 Hakk’in kula ne de kulun Cendb-1 Hakk’a dstk olmasi
miimkiindiir.””” Bununla birlikte Kuseyri, sifilerin Allah sevgisini ask kelimesiyle
ifade etmelerini miisamaha ile karsilamistir. Nitekim o eserinin ‘“Muhabbet” boliimiinii,

“...asiklar sozlerinden dolayr kinanmazlar” ciimlesiyle tamamlamugtir.”*®

Kesfu’l-Mahciib miiellifi de ask konusunda mesayihin farkli goriislere sahip
oldugunu belirttikten sonra bu konudaki baslica goriisleri soyle acgiklar: “Siifiler
ziimresinden bir tdifeye gore Hakk Tedld’ya asik olmak cdizdir ama Hakk Tedld’dan
ask caiz degildir. Bunlar derler ki: Ask, bir zdti sevgilisinden men eden bir sifattir. Kul,
Hakk’tan men olunmustur ama Hak kuldan memnii degildir. Buna gore kulun Hakk’a
asik olmast cdizdir. Fakat Hakk’in kuluna asik olmast cdiz degildir.(Ciinkii kulun
sevgilisine ulasmasina engel olan mdniler vardir ama Allah’in sevdigi seye vdsil olmasi
icin bir mani yoktur. Mani olmayinca da Allah men’ edilmig ve netice i’tibdriyle dsik
olmus olmaz.)” Hucvirl dayandig cesitli gerekgeleri de siralayarak, Allah’a duyulan
sevginin “muhabbet” kelimesiyle ifdde edilmesi gerektigi, bunun yerine ask kelimesini

kullanmanin céiz olmadig goriisiinii benimsedigini belirtmistir. “

Ihyau Ulimi’d-din miiellifi Gazzali, eserinin Allah sevgisi konusunu isledigi
“Kitabii’l-Mahabbe ve’s-sevk ve’l-lins ve’r-rizd” baslikli boliimiinde ask kelimesine

iltifat etmemistir. Gazzali’'ye gore “Allah’t taniyan O’nu sever. Tamuma (mdrifet)

745 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), istanbul: Yasin Yayinevi, 2003, s.434-435.
746 Kuseyri, s.443.
747 Hucvird, Kesfu’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, Siileyman Uludag (hzl.), istanbul: Dergah Yayinlari, 1982, 5.450.
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arttikca sevgi de gelisir ve giiclenir. Iste bu sevgiye ask denir. Sevginin bu sekilde ask
halini almasi, kulun mdrifette yetkinleserek ildhi giizelligi idrik etmesinden ileri gelir,
bu idrak arttikca ask da giiclenir. Nitekim Hz. Peygamber’in Hird’da ibddete
kapandigin1 goren Mekke miisrikleri, ‘Muhammed Tanri’sina dsik oldu’ demislerdi.
Gergek dsik kalbindeki Allah sevgisine hicbir varligin sevgisini ortak etmez. Bu yiizden
baska seylere karst duyulan sevgiye ancak mecdz yoluyla ask denebilir; ¢iinkii ortagi

olmayan, dolayisiyla ortaksiz sevilebilen tek varlik Allah’tr.”"*

Tasavvuf tarihinde ask kavramimi ilk defa muhabbetten ayirarak ciddi bir
sekilde inceleyen siifi Ahmed el-Gazzali (6.520/1126) olmustur. Onun Sevanihu’l-ussdk
adli Farsca risélesi 6zel olarak ask konusunun islendigi ilk eserdir.”*” Ahmed Gazzali,
Fahreddin-i Iraki (6.688/1289), Ibnii’l-Fariz (6.632/1235), ibnii’l-Arabi (6.628/1240) ve
bilhassa Sultinu’l-dsikin Hz. Mevlana (6.672/1273)’dan sonra “Allah sevgisi” tabiri
yerine daha ¢ok “Allah aski” tabiri kullanilmistir. “Allah’a asik oldum” soziinii ilk
sdyleyen de Ebu Hiiseyin Niiri (6.h.295) olmustur.”” ibnii’l-Arabi’nin beyanina gore de
agsk lafzina Kur’dn’da kindye yoluyla irdd buyurulmustur. Kur’an’daki “esedd-i

hubb”">! ayeti buna delil sayilmugtir.”>>

Arapca ash 15k olup sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi; sevenin sevgilisinde
kendisini yok etmesi; askin yok, yalnizca méasukun var olmasi, her seyin ondan ibaret
olmas1 hali” anlamina gelir.753 Bursevi Hazretlerinin de degindigi gibi, “Lugatte
sarmasik tabir olunan bir nev agaca ask (asaka) derler. Bu aga¢ herhangi mahalle
sartlacak olursa orasimi behemehdl kurutur. Bu sebepten ndmina ask tesmiye

kilmislardir. Asiki ciimle taallukat u aldyikdan men* eyledigi hikmetine mebnidir. 754

748 Uludag, s.12.

749 Kilig, s.180.

750 Siileyman Deliktas, “Salahaddin-i Ussaki ve Kaside-i Hamriyye Serhi”, (Baslmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler nstitiisii Kelam-Islam Felsefesi Boliimii, Islam Felsefesi Ana Bilim Dali,
1993), s.36.

751 Bakara,2/165.

752 H.Kamil Yilmaz, s.209.

753 Uludag, s.11; Kilig, s.171-172; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ikinci Basim, istanbul:
KabalciYayinevi, 2005, s.48-49; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, [stanbul: Anka
Yayinlari, 2005, s.65; Mevlana Celaleddin Rtimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.1, s.83.

754 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Tahlilleri, Istanbul: Kitabevi, 2000, s.176; Ayrica bkz. Afif Tektas, Seyh ismail
Ankaravi’nin MinhAcii’l-Fukara Adh Eserinin Ozii- Fukarann Yolu-, Mustafa Cicekler (hzl.), istanbul:
Eren Yayincilik, 2004, s.138.
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Askin mahiyetini kelimelerle izah etmek imkansizdir. Hz. Mevlana’ya birisi,
“Asiklik nedir?” diye sordugunda o da, “Benim gibi ol ki, bilesin #1335 cevabini vermistir.
Aski, “vuslat ve yakinlik makamlarinin sonu” olarak ifade eden Tehanevi, ilave olarak
“Ask kalbde viiciid bulan bir ates olup, mahbiibdan baska her seyi yakar; o, yakmak ve
oldiirmektir, ondan sonrast ise Allah’in ikrdmi olan sonsuz bir hayattir. O, akil bindsini

At . 756
yikan ilahi bir cinnettir.” der.

Ask, bir bagka ifideye gore de “insanin icini ve cigerini yakan bir atestir. Akl
saskin kilar, yamltir, gozii kor eder. Isitme duygusunu giderir. Biiyiik korkulart insana
kiiciik gosterir. Insamin bogazimi sikar, nefesten baska bir sey oradan gecmez, élecek
gibi olur. Biitiin himmeti mdsuk ve sevgili iizerine toplar, sevgilisini kiskandigi icin
onun hakkinda kotii zan besler, bu hal daha da artar, diizeni bozar, sagkinligi getirir,
nihdyet unutkan olur ve oliimii hos goriir. Bazen dsik, askta fani olur. O zaman agik ask

hdline gelir. Sonra ask, masukta fani olur.” 7

“Mahabbette ilk adim nefs icin mahbtibun arzu edilmesidir. Sonra nefsin
kendisine feda edilmesidir. Daha sonra ikiligi unutmasidir. En son merhale ise
vahdaniyette fend bulmasidir.” diyen Necmiiddin Kiibra’ya gore “mahabbetin sonu

askin baslangicidir. Mahabbet kalp icin, ask ise ruh icindir.” 738

Ayrica tasavvufta agk yakici 6zelligi i’tibariyle atese (ates-i ask); sarhos edici
ozelligi i’tibariyle saraba (mey-i ask, bade-i ask); cildirtic1 6zelligi i’tibariyle de delilige

(cinnet-i ask) benzetilir.”

Askin en giizel ifadesini buldugu satirlarin sahibi Fuz(li’ye gore, hayatin
anlami agktir. Ancak bir “afet-i cAn” olan aska diisenin artik rahati ve huziiru yoktur,
dleme gizli kalmayan bu ask ayni1 zamanda sonu ziyan olan bir alig verise benzer.Buna

ragmen agk vazgecilmesi kolay bir sey degildir; miiptelaliktir.

755 Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.127.

756 Mehmet Demirci, “Mesnevi’de Akil-Ask Karsilastirmas1”, Selcuk Universitesi 4. Milli Mevlana Kongresi
(Tebligler), 12-13 Arahk 1989, Konya, 1991, s.154.

757 Ceylan, s.178.

758 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Mustafa Kara (hzl.), istanbul: Dergah Yayinlari, 1980, s. 120-121.

759 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.49.
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2008. Fuziilt her zaman bir ta‘n ile bagrum kilursen kan
Aceb bilmez misen askdan gegmek degiil dsan
“Ey Fuzili, hep beni ayiplayip, bagrimi eylersin kan; Acep bilmez misin ki,

kolay degil vazge¢mek asktan?”

Tasavvufta ask, kainatin rdhudur. Alem, agk diyﬁl‘ldll‘.760 Ariflere gore
varolusun asli asktir.”®! Ca,e¥ 3l calas el of caals Lise 73S <iS [Ben gizli bir
hazineydim. Bilinmekligimi arzuladim ve mahlikati yarattim.]’®* bu kudsi hadisde
aciklandigi tizere muhabbet, Hakk’1n zuhfira duydugu bu meyil ve iktizddan ibarettir’®
ve dlem, Alldh’in bilinmesi icin yine kendisi tarafindan yaratilmistir.”** Eger bu
muhabbet olmasaydi, Ibnu’l-Arabi’ye gore Alem kendi “ ‘ayn’inda zdhir olamazdi. Bu
durumda onun ademden varliga dogru hareketi onu icad edenin muhabbetinin bu ig icin
harekete gecmesiyle olmugstur.” Boylelikle ibnu’l-Arabi’nin bu sozlerinden ona gore
dlemin viicida gelis sebebinin bir ask eylemiyle “hareket-i hub” oldugu anlaslllyor.765
Yani kainatin sebeb-i zuhliru muhabbet-i ildhiyye olmustur ve bu muhabbet, ask biitiin
esyaya saridir.”® Eger bu muhabbet-i zatiyye olmasa idi, bu viicidat-1 izafiyye zahir
olmazdi.”®’ Kisaca diyebiliriz ki, bu kudsi hadisin acik bir sekilde bize bildirmekte
oldugu gibi sevgi (hubb), Hakk’1 dlemin yaratilmasina tahrik etmis ilkedir. Bu anlamda
da bu ‘yaratilisin surr’ (surr-1 halk) ya da ‘yaratilisin sebebi’dir (illet-i halk). Eger bu

diisiinceyi Ibnu’l-Arabi’nin daha karakteristik sozleriyle ifdde edersek, muhabbet

760 Kerim Kara, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Kalp-Goniil”, Tasavvuf (Mevlana Ozel Sayisi),Ocak-Haziran 2005,
Ankara, $.499.

761 Kilig, s.98.

762 Suyiti, ed-Diirerw’l-mensiire, 126; Aliyyu’l-Kari, Esraru’l-merfiia, 273; <ilas el of cuali el ¥ 138w

“als Acliing, Kesfu’l-hafé, 1I/191 (h. no:2016).

763 Ekrem Demirli, “Abdullah {1ahi’nin Kesfu’l-Varidat Adli Eserinin Tahkiki”, (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel fslam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali,
1995), 5.46; Ayrica bkz. M. Nusret Tura, Goniil ve Ask, Mahmut Erol Kili¢(hzl.), Istanbul: Insan Yayinlari,
1995, 5.23.

764 Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin [bnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”,
(Basilmamus Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali Tasavvuf Bilim Dali, 1995), s.144; Ahmed Avni Konuk, Fus@isu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Mustafa
Tahral1 - Sel¢uk Eraydin (hzl.), III. Baski, Istanbul: MU Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 1999, C.1, 5.43;
Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Mustafa Tahrali - Sel¢uk Eraydin (hzl.), III. Baski,
Istanbul: MU Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2002, C.II, s.56.

765 Kilig, “Muhyiddin [bnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”, s.144-145; Ahmed Avni
Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi,. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (hzl.), II. Baski, istanbul: MU
Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaynlari, 2002, C.IV , s.164, 258, 377.

766 Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.83.; Benzer yorumlar i¢in bkz.Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem
Terciime ve Serhi, Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin (hzl.), TIT. Baski, Istanbul: MU Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2005, C.II1, s.316.

767 Konuk, C.IV, 5.324; Ayrica bkz. ayni eser, s.116, 164-166, 377.
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Hakk’in ‘Dipsiz Karanlik=Ama’ hélinden c¢ikarak kendisini biitlin varliklarin
stiretlerinde izhar etmeye baslamasinin sebebidir. Yani muhabbet ‘her hareket’in
ilkesidir. Alemde vuku bulan biitiin hareketlerin hepsi ‘muhabbet’ in itici kuvvetinin

eseridir.”® Muhabbet, Hakk’in zuhtira duydugu bu meyil ve iktizidan ibarettir. '’

Bu agiklama baglaminda olarak siifilerin ask konusundaki goriislerinin gayet
acik ve parlak bir iisliipla anlatildigi Razbihan-1 Bakli’nin Abherii’l-dsikin adli eserinde
de bu hadis-i kudside gecen “bilinmek”’ten maksadin marifet; “istemek” ten maksadin

da muhabbet yani ask oldugu belirtilir.”” Fuzali de bu hakikati sOyle dile getirmistir:

Ey nes’et-i hiisni aska te’sir kilan
Askiyle bind-y1 kevni ta’mir kilan
“BEy giizelliginin ortaya c¢ikis1 aska sebep olan (ve) aski ile kainat binasimi

" 771
mamur kilan!”

Bir diger beytinde de soyle demistir:

118. Bilmek gerek ani kim cevahir
Ne genc-i nihandan oldi zdhir
“Bilmeleri gerekir; cevherler hangi gizli hazineden ortaya ¢ikt1?..”

“Peygamberimizin yolu-yordamu asktir; asktan dogduk biz;, anamiz asktr. #7172

diyen Hz. Mevlana gibi, Fuzlll de Leyld ve Mecniin mesnevisinde askin ezeli olusu
tizerinde durur. Babasi Mecnlin’u agkindan vazgecirmek ister, fakat Mecnlin bu askin
kendisini istila ettigini ve davramslarinda kendi irddesinin diginda hareket ettigini

soyler:

996. Ql giin ki rahimde kilk-i kudret
Icdduma verdi 7ib siiret

997. Doldurdi heva ile dimdgum
Sevdd ile bagladr ayagum

768 Toshihiko izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, Ahmed Yiiksel Ozemre (¢cev.), fstanbul:
Kakniis Yaynlari, 2005, s.190.

769 Demirli, s.46.

770 Uludag, “Ask”, s.12.

771 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.24-25.

772 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Divan-1 Kebir’den Se¢cmeler, Abdiilbaki Golpinarli (hzl.), Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1995, s.153/ILrubai.
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998. Doldr bedeniimdeki rek ii piist
Basdan ayaga mahabbet-i diist
“Kudret kalemi ana rahminde bana giizel bir sekil verdiginde, dimagim ask ile
doldurdu ve ayagimi sevda ile bagladi; viicudumun derisi ve damarlarim bastan basa

dost muhabbeti ile doldu.”

Yaratilistan gelen bu agka meyil karsisinda Mecnlin’un yapabilecegi bir sey

yoktur, nitekim alemdeki biitiin varligi agkin himayesindedir:

2108. K’ey vart meniim olan cihdnda

Nen var seniin bu cism ii cdnda

2109. Cdna tama‘ etme kim meniimdiir

Terk eyle teni ki meskeniimdiir

2110. Menden gec ii cdn ii tenden ayril
Koy varliguni oziinle sen bil
“Ey diinyada biitiin varlig1 benim olan! Bu bedende ve canda senin neyin var
ki? Canmna giivenme, c¢iinkii bana aittir; tenini de terk et, ciinkii benim meskenimdir.

|

Benlikten vazgec, can ve tenden ayril; varligimi birak, sen 6ziinle diisiin!..
Y{inus Emre de askin viicuda sari oldugu diisiincesindedir:

Hakikat her viictidun cant 1skdur
Ne can kim cdn icinde cani iskdur’”

Ve bu bir ezeli asktir ki cAndan ayrilmas1 muhaldir:

2119. Sen handan ii terk-i ask handan
Ask-1 ezeli ¢thar mi candan

“Sen nerede, agki terk etmek nerede?..Ezeli ask, candan ayrilir mi1?”

Askin ezell olusu konusu mutasavviflar tarafindan da genis bir sekilde ele

almmustir. Shfilere gore ask sonradan kazamilmis bir sey degil, ilahi bir velrgidilr,774

773 Yinus Emre, Divan ve Risaletii’n-Nushiyye, Mustafa Tatci (hzl.), Istanbul: Sahhaflar Kitap Sarayi, 2005,
s.141/ Gazel, 90/1.

774 Ayse Aladag, “Tasavvufta 1ahi Ask”, (Basilmamns Lisans Tezi, Marmara Universitesi Tasavvuf Anabilim Dal,
2004), s.13.
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ezelidir. Her varlik bu ezeli agki kendi diliyle terenniim etmektedir’”*: Yainus Emre bir

beytinde sdyle buyurur:

Isk makanu alidiir, 1sk kadim ezelidiir

Isk sozini séyleyen ciimle kudret dilidiir’"®

Ibnii’l-Arabi de bu hakikati soyle ifAde etmistir: “Bil ki, sevgi (hubb) ilahi bir
makamdir. Allah kendini onunla vesfetti. Kendini Vediid diye adlandirdi. Hz.
Peygamber’in hadislerinde de Allah, Muhibb-Seven, diye nitelendirildi. Allah Tevrat’ta
Musa’ya sevgiyle soyle vahyetti: ‘Ey Ademoglu, sana verdigim hakla Ben seni

. 4 L . . 777
seviyorum. Oyleyse, senin iizerindeki hakkinla da sen Ben’i sev.” ”

Bu baglamda muhabbet ehlini ii¢ derecede ele alan mutasavviflar olmustur:

1.  Avamin Muhabbeti: Bu sevgi Allah’in kullarina olan in’dm ve
ihsdnindan meydana gelir. Muhabbetin bu derecesinin sarti Semn{in’un su soziinde
aciklandigr gibidir. Semniin kendisinden muhabbet soruldugunda su karsili§i vermisti:
“Muhabbet, devamli hatirlayarak (unutmadan) art ve duru bir sevgidir. Ciinkii kim bir

seyi severse onu cokca hatirlar ve anar.”

2. Sadiklarin ve Tahkik Erbabinin Muhabbeti: Muhabbetin bu tiirii, kalbin
Allah’1n celaline, gani olusuna, ilmine ve kudretine nazar etmesinden dogar. Boyle bir
muhabbetin 6zelligi Ebu’l-Hiiseyn Nri’nin su soéziinde anlatildigi gibidir: “Muhabbet,
perdeleri yirtmak, sirlara dgind olmaktir.” Ibrahim Havas da; “Muhabbet, irddelerin

yok olmast, ihtiyaclarin ve biitiin beseri sifatlarin yanmasidir.”, der.

3. Ariflerin ve Siddiklarin Muhabbeti: Muhabbetin bu tiirii, onlarin,
Allah’in illetsiz olan kadim sevgisini bilip ona nazar etmelerinden dogar. Siddik ve
ariflerin Allah’a olan sevgisini bilip ona nazar etmelerinden dogar. Siddik ve ariflerin
Allah’a olan sevgisinin bir illeti yoktur. Bu tiir sevginin 6zelliini Ziinnin Misrl
kendisine “saf sevgi nedir?” diye soruldugunda soyle aciklamustir: “I¢cinde herhangi bir

bulaniklik bulunmayan saf sevgi, sevginin kalpten ve organlardan sukut ederek orada

775 Mehmet Demirci, Yunus Emre’de i1ahi Ask ve insan Sevgisi, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 1991, s.21.
776 Emre, s.103/ Gazel, 25/1.
777 ibn Arabi, i1ahi Ask, s.24.
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muhabbetten eser kalmamast ve her seyin Allah ile ve Allah icin oldugu bir anlayisin

ortaya ¢ctkmasidir. Boyle biri Allah icin seven, Hakk dstkidir. »T78

Ask ve muhabbeti tasavvuf nazariyelerine esas yapanlardan biri olan Bakli,
aski Allah’in kadim ve ezeli bir sifati olarak telakki eder. Ona gore, “Allah kendisini
sevdigi icin ask, asik ve masuk sifinin nazarinda birlesir ve tek kavram héline gelir.” 779
Ayrica Kur’dn-1 Kerim’de ‘Wigaaly 5 a¢2ay[Allah onlan sever, onlar da Allah’1
severler]™ seklinde bir ifadeyle karsilasilir ki buradan da ayni hakikat yéni sevenin de
sevilenin de Allah oldugu, Allah’in gercek aski baslattifi, bizimkinin buna bir cevap

oldugu781

anlagilir. Abdurrahman Cami de bu duruma dikkat cekerek, insan1 ebedi
saadete ulastiracak seyin ancak ask oldugunu soyler. Ona gore, varlik dlemindeki biitiin
olus ve tezahiirlerde cilvelesen ‘ask sultini’dir. Seven de sevilen de her mertebede
Hakk’in kendisidir. Mutlak ask biitiin mazharlardan parlamakta, her idrak ve suurda
belirmekte ve kainattaki her bir varlikta Allah’in birliginin delilleri miisdhede

edilmektedir.”®?

Stfiler sevgiyi (hubb, mahabbet) genellikle ¢esitli kisimlara ayirirlar, cogu kez
de en tepeye aski koyup aski, sevginin en miikemmel sekli sayeurlalr.783 Sevginin
dereceleri sirasityla soyledir: Meveddet, sevgi sebebiyle kalbin 6zlem i¢inde bulunmas;
heva, siirekli olarak salike gbzyas1 doktiiren sevda; hillet, sevgilinin sevgisiyle sermest
olmak, tam dostluk; mahabbet, kotii huylardan arinma ve giizel huylarla donanma
stiretiyle sevgiye layik olma ve yaklasma; sagaf, kalbi parcalayan ve yakan atesli sevgi;
hiiydm, sevdaliyi ¢ildirtan sevgi, sevgi ¢ilginligt; ¢ilginca sevme; sevgilinin kulu, kolesi
olma; veleh, dostun ve yéarin giizelligini seyrederken sevgi sarabiyla kendinden gecme,

A . 784
sevgi sarabini kana kana icme.

778 Hasan Kamil Yilmaz, Ebi Nasr Serric Tisi, el- Liima’ islim Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular —
Cevaplar, Istanbul: Altimoluk, 1996, s.67.

779 Nazif Hoca, “ Bakli”, DIA, C.4, istanbul, 1991, 5.546.

780 Maide, 5/54.

781 Victoria R. Holbrook, Askin Okunmaz Kiyilari, Istanbul: fletisim Yayinlar1, 1998, 5.253.

782 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, DiA, C.7, istanbul, 1993, 5.96; Ayrica bkz. Sadreddin Konevi, Vahdet-i
Viiciid ve Esaslari en-Nusiis fi tahkiki tavri’l-mahsiis, Ekrem Demirli (gev.),istanbul: iz Yayincilik, 2002,
s.105 dipot no.121; Safer Baba, Istilahat-1 Sofiye fi Vatan-1 Asliye Tasavvuf Terimleri, istanbul: Keten
Yayinlari, 1998, s.18.

783 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.48-49.

784 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.49; Sevginin mertebeleri hakkinda farkli goriisler i¢in ayrica bkz.
Erzurumlu Tbrahim Hakki Hazretleri, Marifetnidme, M. Fuad Basar (sad.), Istanbul: Alem Tic. Ve Yay.Ltd.Sti.,
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Ibnii’l-Arabi, ¢ok serefli bir makam olarak niteledigi sevgi makaminin dort
adinin oldugunu soyler. Bunlardan birincisi el-hubb’dur. “Bunun safligi kalbe niifuz
eder, saydamlig ise arazlarin bozulmasiyla bozulmaz. Sevgiliyle birlikteyken, dsikin

baska bir maksadi, gdyesi yoktur. Sevgilinin irddesi oniinde kendi irddesini birakir.”

Ikincisi, el-vedd’dir. “Allah’in ‘Vedid’ ismi bundan tiirer. El-vedd Allah’in
sifatlarimdandir ve bu sifat O’nda sabittir. Yeryiiziindeki siibiitundan dolayt el-vedd diye

adlandirilmistir.”

Uciinciisii, el-igk’dir. “Ask, sevgide ifrattir, asiriliktir. Kur’an’da bu agirt sevgi
kinayeli olarak ¢okca gecmektedir: ‘Insanlardan kimi, Allah’tan baska esler tutar,
Allah’t sever gibi severler onlart. Inananlar ise, Allah’t cok, hem de pek ¢cok severler.’
(Bakara, 2/165). ‘Vezirin karisi usaginin nefsinden murddint almak istedi, ciinkii
Yiisuf’un askr onun yiiregini kor gibi yakmusti.” (Yiisuf, 12/30) ydni Yisuf icin gonliinde
besledigi sevgi kalbinin zart olmustu. Bu zar Oylesine ince bir deridir ki kalbin iizerini

tamamen kaplar. Bu zar, kalbi distan biitiiniiyle saran ¢ok ince bir ortiidiir. 783

Dérdiinciisii, el-heva’dir. “Heva, irddenin sevgilide aciga cikarilmasidir, yani
kalbe dogan ilk durumdan i’tibaren irddenin tamamiyla sevgilinin irddesine
baglanmasidir. Hevd’'min dogmasina sebep, bazen bir bakistir, bazen bir haberdir,
bazen bir ihsandir. Aslinda sebepleri coktur. Anlami ise, kudsi hadislerde ve hadis-i

¢

seriflerde gecmektedir.” 1bnii’l-Arabi ayrica “...Allah, néfile olarak yapilan hayirlart
ve ibadetleri cokca yapan ve béylece dinde Resiliine ittiba eden kulunu cok sever. Iste

bu makam bizde ‘hevad’ diye adlandirilir.” demistir.”>

Ask; biitiin yaratilmiglar icinde yalmz insanmin erebilecegi son tekamiil
basamagidir. Yiiksek héller ve makamlar ask merhaleleri asildikca daha net zuhfira
baslarlar. Biiyiik bir varlik mukabilinde elde edilen, en degerli kiymet asktir.”®” Allah’t

bilmek, tanimak da ancak ask ile olur. 788

2006, 5.462-463; Cebecioglu, s.65, 405.
785 ibn Arabi, ilahi Ask, s.71.
786 ibn Arabi, i1ahi Ask, s.72.Ayrica bkz. ayni eser, s.74-79.
787 M. Nusret Tura, Ask Yolu Réah-1 Ask (III), Mahmut Erol Kili¢ (hzl.), istanbul: insan Yayinlari, 2006, s.252.
788 Cebecioglu, s.65.
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Sevginin nedenleri sartyor beni oziiyle

Varlik ve yokluk gibi iki zit elbiseyle

Allah’in varligi bile sevgiyle bilinir

O’na benzer degiliz ama, bizde de O’nda da O gO’rlleJir789

Ask, giizelligi kadar insan1 belalara da gark eden bir maceradir:

1375. Men bilmez idiim beld imis ask
Bir derdlii mdcerd imis ask

“Ben bilmiyordum; meger ask bir beld ve dertli bir macera imis.”
Cevheri derd olan bir cisimdir agk:

1016. Ask derdi ey miialic kabil-i derman degiil
Cevherinden eylemek cismi ciidd dsan degiil
“Ey tabip!..Ask derdi derman kabul eder degil; cismi, cevherinden ayirmak

kolay degil.”

A . A 790 A
“Ey derde dermén isteyen yetmez mi derd dermén sana””*°, “Dermén arardim

55791

derdime derdim bana derman imis misralarinda da ifade edildigi gibi agka diisenin

dermani yine dert olmakta, bu yiizden asik belalara talip olmaktadir:

1123. Ya Rab beld-yt ask ile kil asind meni

Bir dem beld-yi askdan etme ciidd meni

1124. Az eyleme indyetiini ehl-i derdden
Ya‘ni ki coh beldlara kil miibteld meni
“Y4a Rab, ask belasi ile kil asind beni; bir an bile ask belasindan ayr1 birakma

beni! Dert sahiplerine yardimini az eyleme; yani, cok belélara kil miiptela beni!”

Fuzili, Fars¢a bir gazelinde bu dudsinin kabul oldugunu séyler: “Binlerce siikr

olsun ki Allah’in ezeli liitfu, Fuzuli’yi ask eleminin lezzetinden bihaber birakmadi. #7192

789 ibn Arabi, ilahi Ask, s.19.

790 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, Misri Niyazi Divam ve Serhi, Ankara, 1974, s.32.
791 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.132.

792 Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.56/107.-108. beyitler.
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Mevlevilerin kullandigr “Allah derdini artirsin”, deyiminde de ayni niydz soz
konusudur. Nitekim en biiyiik dert, dertsiz olmaktir. Dertten kasit ezeli, ildhl bir

asktur.793 Ve bu agk her derde dermandir:

2641. Derd yohdur kimsede yohsa tabib-i feyz-i ask
Kimde gordi derd kim ol derde dermdn etmedi
“Dert yokmus kimsede; yoksa, agk feyzi tabibi, kimde dert gordii de, o derde

derman eylemedi?..”

“Insan viicidu ask eliyle yok olma derecesine ulastig1 giin fani viiciidun yerini
ebedi viicid alir. Bu yiizdendir ki kalbi temizleyip nefsani ayiplan gideren, biitiin
cismiani ve hattd rihani illetlerin tabibi “ask’tir. Stfiler bu aska eflatuni ask da

- . 25794
demislerdir.” ?

Abdurrahméan-1 Cami, “Agka esir ol ki, hiir olasin; onun gamini sinene yerlestir

ki, bahtiyar olasin.” der.”” Niyazi-i Misri de sdyle buyurur:

Gam bugiin agik olan ddim ceke gelmis diiriir
Duymayan dost derdine aska giriftar olmasin
Derd uyutmaz rdhat etmez gece giindiiz dsiki
Sol ki biilbiiller giile karst nice zdr olmasin™®

Mutasavviflara gore bela, Hakk’in kulunu denemesi, kendisinde mevcut olan
iyi hillere gercekte sahip olup olmadigini ona fiilen gostermesi; bu amagla onu sikintiya
sokmast ve azap c¢ektirmesidir. Kulun Hakk’a yakinligi da, O’ndan gelen ezd ve

~ e A . . . . 797 . .
cezalara samimi bir sekilde katlanmas1 nispetinde olur. 7 Her iste insana rehber olan

derd,”® bir baska ifadeyle ask Hakk’a ulagsmada da en etkili yoldur.

793 Cebecioglu, s.158.

794 Rifai, s.9.

795 Nureddin Abdurrahman Ibni Ahmed-i Cami, Yasuf ve Ziileyha : besinci taht , Ali Nihat Tarlan (¢ev.), Sinasi
Tekin, Goniil Alpay Tekin (yay. hzl.), Giinay Kut (Tiirk¢e terciimeyi asliyle karsilastirip Farsca baskisinin (1972)
ve yazmasinin (Siilleymaniye Ayasofya 3898) tipkibasimlari ile birlikte yay.hzl.), Dogu dilleri ve edebiyatlarinin
kaynaklar1 ; 55, Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Boliimii, 2003, s.18/347. beyit.

796 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.219.

797 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.71; Ayrica bkz. Kelabazi, s.280.

798 Mevlana, Celaleddin Rtimi, Fihi Ma Fih, Ahmed Avni Konuk (trc.), Sel¢uk Eraydin (yay. hzl.), 6. Baski,
Istanbul: iz Yayincilik, 2006, s.22.
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Muhammed Ikbal aski soyle tarif ediyor: “Ask makami minberler degildir,
daragacidir. Ibrahimler Nemrudlardan korkmazlar, od agacimin ayar: ateste belli

)’799
olur.

Riiveym b. Ahmed el-Bagdadi (6.303/915)’ye gore insanin kendisine isabet
eden beldlardan haz duymasi, rizanin gdstergesidir.800 Asikin bu hali de sevgilisinin

rizasina talip olmasindandir.

2314. Ger derd ii eger devd seniindiir
Hakim sensen riza sentindiir
“ Derdi de, devayr da veren sensin. Ciinkii, hiikiim senin elindedir ve razilik

senindir.”

1544. Ger katliime diist cekse semsir
Yoh mende rizddan dzge tedbir
“Eger dostum beni 6ldiirmek icin kilic ¢ekse, buna rdz1 olmaktan baska bir

carem yoktur.”

Boylece anlagilmaktadir ki derd de deva da, kahir da liitaf da asikin nazarinda
aym seydir. Ikisi de mahbiibdan kaynaklanmaktadir. Aradaki kayd ve perdeler aradan
kalkinca her ikisinin aym sey oldugu goriiliir.**' Esrefoglu Rami, bu hali soyle dile

getirir:

Cdna cefa kil ya vefd senden o hem hos hem bu hos
Ya derdin gonder ya deva senden o hem hos hem bu hos

Hostur bana senden gelen ya hil’at yahut kefen

Ger taze giil yahut diken senden o hem hos hem bu hos®**

799 Selguk Eraydin, “Fuzili’nin Tasavvuf Edebiyatinda Yeri ve Tesiri”, Fuzili Kitabi, .Besir Ayvazoglu (yay. hzl.),
Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1996, s.178.

800 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 7. Baski, Istanbul: MU Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaynlari, 2004,
s.180; H.Kamil Yilmaz, s.178.

801 Necmiiddin Kiibra, s.68; Ayrica bkz.Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.204; Deliktas, s.64.

802 Esrefoglu Rimi, s5.223.
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Yahya b. Muaz Razi (r.a.), “Mahabbetin hakikati ve asli ezd ve cefd ile
eksilmez, atd ve ihsan ile de ¢cogalmaz”, demistir. Ciinkii bu iki sey mahabbette sebeptir.

Mahabbet hasil olunca cefa ve vefa, safa gibi; vefa ve safa da cefa gibi olur.**

Hz. Mevlana da askin bu ¢eliskili durumu ile ilgili olarak der ki:

“Ben onun kahrina da liitfuna da candan goniilden dsikim. Ne gariptir ki, ben

bu iki ziddin ikisinin de dsikiyim.”

“Gergek dsik (artik) kiilliin dsigidir, zira kendisi de kiille karismistir. O (hem)

kendine agik (ve hem) kendi askint isteyip arayicidir. »804

“Biliyoruz ki biitiin bunlar askin kanfinu, askin icabidir. Askin istirdbi ne
sevgilinin vefasizligindan ne de cefasinin coklugundandir. Askin 1stirdbr onun tabil
kantnudur. Ciinkii sevenler i¢cin sevgilin cefis1i da vefasi kadar sevgilidir. Biz ise
sevgilinin vefas1 kadar cefasim1 da sevmekteyiz. Bu ikisi, birbirinin ziddi gibi
goriindiikleri halde birbirinin aymidir. Bu, garip gibi goriinen hakikat yalmz askin

kantnunda biitiin garipliginden siyrilir.”

“Gergcek agik da giile degil kiille asiktir. Burada kiil biitiin isimleri ve
sifatlariyle birlikte o biiyiik varlig ifide eder. Kiille asik olan ise, Allah’in elbette yalniz
giizel, iyi ve bagislayici sifatlarina degil, Cebbar ve Kahhar olan tecellisine de asik
demektir. Kisaca o biiyiik sevgili, Gafiir veya Rahim; Kahhar veya Miintakim, her ne
stiretle tecelll ederse; onu seven goniil bu tecellileri de sever, onun saadetinden oldugu
kadar 1stirabindan da haz duyar. Ve bu duygu yiiceligiyle ve bu ask halleriyle o kadar
ona yaklasir ki, kendi de o kiil icinde erir. O kiil icinde olur. Sonunda duydugu ask artik

kendi kendisine karst duyulan bir ask olur. Bu aski duymak, fena mertebesine ermektir.”

“Gergek asik, iyiligi, giizelligi ve nimeti ne dl¢iide severse kahr1 ve mihneti de
o Olciide sever. Bu seviyeye ermis bir kamil insan ise biitiin ilahi isimler ve sifatlar

kendisinde toplanmisgasina ikilikten kurtulmus olur. Boyle kimseler, fena derecelerinin

803 Hucvird, s.453.
804 Rifat, 5.216-217/1596, 1600. beyitler.
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ileri mevzilerine yiikselerek Allah’ta baki olmanin sirlarina ve bahtiyarligina

ulasmislardir.” 805

A. Avni Konuk da, Hz. Mevland'nin yukarda zikrettigimiz beyti ile ilgili
olarak der ki; “Kahir ve liituf, muhakkikin nazarimda hakikat-i vahidenin suiindtindan
baska bir sey olmadigindan ikisi de sey-i vahiddir. Ancak bi-hasebi’l-mezdhir
birbirinden ayri ve yekdigerinin ziddi goriiniirler...kahir vech-i Hakk’in nikabt olan
nefse taalluk eder ve onu yirtip cemdl-i Hakk’1 izhdr eyler. Onlarin matlithu da bundan

A 5,806
ibdrettir.”

A. Mecazi ve Tlahi Ask

I[slami literatirde ask, ildhi ve mecAzi olmak iizere bashica iki anlamda
kullanilmis olup Hakk’tan bagka her seyden gecip Hakk’i sevmeye ilahi, hakiki ask;

A9

gecici stretlerden birine duyulan beseri aska da “mecézi” veya “uzri ask” denilmistir.*"’
Ancak uzri agkta, gaye asktir. Bu durum, ‘“ask icin ask, platonik ask” seklinde
aciklanmistir. “Burada asik 6nce sevdigi kadina meftun olur, onu cilginca sever, askin
verdigi 1stirap ve elem iginde yanar, kavrulur. Sonunda Oyle bir noktaya gelir ki,
magukasi olan dilberinden ¢ok, agskindan hoslanmaya ve haz almaya baglar. Artik bir
noktada o, ask icin masukasini unutur, onun agkiyla yasar, masukasina kavusma onun
askin1 sona erdireceginden o vuslati degil hicrani tercih eder.” Leyla ile Mecn{in’un

askinin boyle oldugu goriisiinii savunanlar olmustur.**®

Ibnii’l-Arabi ise sevginin ilahi, ruhani ve tabii olmak iizere iic tiirii oldugunu
soyler:

1. 1lahi sevgi: Allah’in bize duydugu sevgidir. Ayrica bizim Allah’a
duydugumuz sevginin de ilahi sevgi oldugu kabul edilir.
2. Ruhani sevgi: Sevenin sevgilisini raz1 ve hosnut etmeye ¢alistig1 sevgidir.

Sevgilisine karsit olabilecek hi¢cbir sey kalmaz onda, ne garaz ne de irdde. Dahasi,

seven, biitliniiyle sevgilisinin irddesine bagli kalir.

805 Rifai, s.219-220.

806 Konuk, c.I, s.189.

807 Uludag, “Ask”, s.11; H.Kamil Yilmaz, s.210; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.239; Ceylan, s.175.
808 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.365.
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3.  Tabii sevgi: Tamamen, biitiin arzularini tatmin etme yolunu arayanlarin
sevgisidir.
Onun bu cabasi, sevgilisinin hosuna gitsin ya da gitmesin hi¢ Onemli

degildir.®”

Ibnii’l-Arabi, Kays’in Leyld’ya olan sevgisini, tabii sevginin ikincisi olarak
adlandirdigi ve “iki kisi arasinda, miknatisin demiri ¢ekmesi gibi olan bir ilgiden”
bahsetmesi agisindan riihani sevgiye; “tek bir akideye baglanma olgusuyla da” ilahi

sevgiye benzeyen “unstiri sevgi’ye benzetir.*'”

2064. Nev-reslere ask bir hiinerdiir
Ser-hadd-i kemdle rah-berdiir

“Yeni yetmeler i¢in agk bir marifettir ve olgunluga (keméle) gotiiren bir

kilavuzdur.”

Iste insan bu kemale ulasma basamaklarinda ilerlerken ©nce meciz
kopriisiinden gecer ve oradan kemal-i agka yiikselir. Mutasavviflar nazarinda “mecaz
hakikatin kopriisiidiir”, hitkmiince mecaz hakikate gotiiren bir vesile olarak goriilmiis,
ve bu manada mecazi agk da hakiki agka gotiiren bir vesile, bir koprii, bir termin telakk?
edilmistir.811 Mecazi ask sdyesinde asik, baska seylerden kesilmek ve bir tek varliga
baglanmak hasletini kazanir, boylelikle sevdigi varliktan ayrilinca hakiki aska ulagmasi

da kolaylasnr.812 Nitekim mecazi agk, hakiki askin golgesi ve kokusudur.*"?

Ancak sunu belirtmek gerekir ki, ask her durum ve héliyle insan1 Hakk’a
gotiiren yoldur. O ister, -siifll arziilardan uzak- iki insan arasinda duyulan mecazi ask
olsun, ister Allah Teald ile kul arasindaki gercek ask derecesini bulsun, neticesi

aynldur.g14 Hz. Mevlana der ki;
G s Gl ke Cusle Cons o )8 5 e () S Ghdle
“Asiklik gerek bu taraftan ve gerek o taraftan olsun, dkibet bizim icin o tarafa

rehberdir.” 8"

809 ibn Arabi, ilahi Ask, s.38; Ayrica bkz. Mehmet Aydin, “Hz. Mevlana’da ve Muhyiddin-i Arabi’de Ask
Kavram1”, Sel¢cuk Universitesi 3. Milli Mevlana Kongresi (Tebligler), 12-14 Arahk 1988, Konya, 1989, s.160.

810 Ibn Arabi, lahi Ask, s.68-69.

811 H.Kamil Yilmaz, s.210; Deliktas, s.63; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.203.

812 Deliktas, s.61.

813 Deliktas, 5.63; Abdurrahméan Cami de bu goriis baglaminda; “Insamin 6z cinsine sevgisi mecazi olmak gerektir.
Ciinkii bu Allah’a sevgidir aslinda.” der. bkz. Aliyev, s.247.

814 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.203.

815 Mevlana Celaleddin Rtmi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.125/ beyit no. 111; Ken’an Rifai, s.24/ beyit no.:111.
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Nitekim, “Ask, hakikat-i vihideden ibaret olup kainati muhitdir. Askin kemali,
bi-sliret olan Zat-1 mutlaka hakkindaki asktir; ve bu agk, sifit ve esmadan Zat’a
intikalen vaki’ olup aslad siikiin bulmaz.” 816 Yine Mesnevi’de yer alan bir beytte bu
durum soyle ifade edilir: “Sunu iyi bilmeli ki, sevgilinin siireti, sekli yoktur. Sevilen
onun mandsidir. Ister bu diinydya ait ask olsun, ister o diinydya, yani mand élemine ait

ask olsun bu boyledir. "’

Bu nedenle, “hirs-1 diinyddan ve bu hirs sebebiyle nefsani olan ayiblardan ve
kustirlardan temizlenmenin ¢aresi, bu cisim libdsinin mecazl veya hakiki bir ask ile

yipranmasidir. Zira askin istila ettigi bir kalbe baska emeller sigamaz.”®'®

Bir insan, bir bagka insanda 1sildayan ilahi giizellige, ister bilerek, ister
bilmeyerek vurulsun, aslinda vuruldugu giizellik yine Allah giizelligidir, onun
varliklarda ve insanlardaki in’ikasidir. Neticede mecézi denilen insan aski da kulu bir
giin Allah agkina gétiirebilir. Yeter ki bu agk bir viicut ihtiras1 bir nefis hastaligi, kisaca

yanilmig ve sapitmis bir istek olmasin.

Ayrica, her insanda ildhi sevgiyi duymaya hele anlamaya istidat yoktur. Bu
sebeple insanlar arasinda beliren agk, hakiki aski duymaya ve yasamaya bir hazirliktir.
Cok insanda rithun biiyiik ve hakiki agka aligmasi bu yolda olur, bu sekilde baglar. Allah
bilgisi, hakikat bilgisi yolunda biiyilk adim demek olan irfan, insana gercekleri
sezdirmege baslayinca, kisi kendi ikiligini hakiki ask ile yok edecek kadar, o biiyiik aski

duymaya baglar.®"”
2709. Evvel bu isi edende biinyad
Men tifl idiim ii zemane iistad

2710. Etmisdi sana beni mukayyed
Giiya ohudurdi ders-i ebced

816 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.125.

817 Mevlana, Konularima Gore Ac¢iklamah Mesnevi Terciimesi, Sefik Can (trc.), Birinci ve ikinci Cilt, istanbul:
Otiiken, 1997, s.310/ beyit no.:703; Ayrica bkz. Robert Frager, Asktir Asil Sarap, Omer Colakoglu (trc.),
fstanbul: Gelenek Yaymcilik, 2004, s.31-32.

818 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.1I, s.93.

819 Rifai, s.27.

147



2711. Hala kilubem kemdl hdsil

Ebced sebakin ohur mu kdmil

2712. Ciin yetdi kemdle ser-hat-1 ask
Ser-hat goriip ancak eylerem mesk
“Felek hocasi, onceleri bu isin temelini attif1 sira, ben cocuktum; beni sana
baglamisti. Sanki ebcet dersi okutuyordu; simdi artik olgunlastim...Olgunlagmis biri

hala ebcet dersi okur mu?”’

Mecniin, boylece Leyla’yi ilk tamidig1 ve beseri (mecizi) asktan ilahi (hakiki)
agka heniiz yiikselmedigi o donemdeki halini, yeni okumaya baslayan bir ¢ocugun
haline benzetmektedir.**® Ancak artik bir iist makama, askin kemaline yiikseldigi icin

821 A A
“ebced”™” okumasi manasizdir.

Mutasavviflar da bu héli ifade etmek icin “ebced-i ask™ yani “agk alfabesi”
tabirini kullanirlar ki bununla sunu kastederler: Cocuklar nasil Kur’an okumaya ebced
ile baghyorlarsa, miiritler de hakiki agka mecazi agkla baslayabilir.822 Sabri, bir beytinde

sOyle der:

Aski ko dursun mecdzi ise de gonliinde
Ab-1 engitr hum icre durarak bade olur™

Abdurrahman Cami de der ki;

Mecazi ask dahi olsa, ondan yiiz cevirme; ciinkii o, seni hakiki aska gotiiriir.

Evvela elif-be-te okumazsan, nasil Kur’an okuyabilirsin?

Fakat siiret ve zahirde kalmamak, o képriiden cabuk gecmek lazimdur.***
Mecniin’un dilinden Fuzili’nin de ifade etmek istedigi iste bu hakikattir. Ask

yolunda insan mecézi aska tutulsa da bu baglilik kisa siirmeli ve agkin kemél buldugu

820 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.575/ dipnot no. 159.

821 Ebced, Eski Samf alfabe sirasina gore tertiplenmis, Arapca’ya mahsus sesleri gosteren harfler ilave edilmis ve bu
siraya gore harflere, birden ona sira ile, ondan yiize onar onar, yiizden bine yiizer ylizer olmak iizere birer say1
degeri verilmis olan Arap harflerinin dizilis siras1 ve biitiinii: Ebced, hevvez, hutti, kelemen, sa’fes, karaset,
sehhaz, dazig+len. Bkz. Ferit Devellioglu, Osmanlhca-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Sami Giineycal
(yay. haz.), 14. Baski, Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 1997, s.197.

822 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.114; Cebecioglu, s.418; Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, s.480.

823 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.114; Ceylan, s.176.

824 Nureddin Abdurrahman ibni Ahmed-i Cami, s.18/356, 357, 360. beyitler
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hakiki aska yiikselmelidir. Ciinkii gaye, “hakikat manésindan deryalar icmek ve ask

sarabiyla kendinden gegmektir.”825

“Askin maddi olam degil, manevi olam1 iistiindiir. Baktig1 her yerde en biiyiik
sevgiliyi gorecek hale gelmis ruhlarin agki bakidir. Ciinkii bu agk, rihu o biiyiik varliga

yiiceltir. Onunla visale, onunla ebedilige ulasir.

Fakat tene ve tenle ilgili zevklere baglanip kalmig kimse i¢in ebedilik, hayaldir.

Boyleleri kendi viicutlan gibi fani zevkleriyle birlikte ancak yokluga karisirlar.

Sen eger iceceksen o ezel ve ebed sikisinin sundugu ilahi ask sarabindan ic.
Ciinkii o sarabi icenler olmez. Bil ki biitiin erenler ve nebiler yalmz o saraptan

L1 9826
ictiler.”

Mecniin ki Lailéhe [lla der idi
Teklif-i suiir eyleseler la der idi
Ol mertebe Leyld’sina mecbiir idi kim
Mevla denecek mahdlde Leyld der idi
Bu beyitlerde Mevlana, Allah’in goniil gozlerini biiyiik bir liitufla actig
kimselerdeki idrakten soz etmistir. Bunlar, ildhi sirr1 bilenlerdir. Onlarin mecbiiru

olduklari Leyla iste bu sirrin kendisidir.**’

Ahmed Gazzali, Mevlana Celdleddin-i Rimi ve Fahreddin Iraki gibi ask
tasavvufunun biiylik iistadlari, diinyevi, mecézl aska pedagojik bir yasanti, Allah’a
kulluk egitimi olarak bakmuslardir; ¢iinkil beserl sevgili de Allah gibi mutlak boyun
egilesi bir varliktir. Ruzbihdn Bakli, “Ruh insan askiyla egitilip de, askin en gizli
sirrina temel atarsa, kalp de ask atesiyle seytini ve asagilik imdlardan aritilirsa,
kotiiliige hiikmeden ruh, askin siddetli gazabuun oksayiglariyla teskin olur” der.
Ruzbihan Bakli ayrica insan askinin, Rahmén’in askina dogru uzanan bir merdiven
oldugunu ve elest bezminde “ruhun, insan askinin kanatlariyla Tanrisal ask dlemine

uctugunu” diisinmektedir.**® Abdurrahman Cami de bunu soyle ozetler: “Ruhlarda

825 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, s.480-481.

826 Rifai, s.39.

827 Rifai, s.201

828 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, Ender Giirol (¢ev.), Adam Yayincilik, Istanbul, 1982, 5.528.
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Tanrisal giizelligi temdsd ederek, ruhlardaki diinyevi seyleri ayiwrarak dsik, bu

yvaratilmis ruhlar merdiveniyle Tanrisal olanin askina, en ulu giizellige yiikselir.” 829

“Arifler duygularint baskalarina nakledemezler. Ancak onlara benzer seyleri
tecriibeye baslayanlara sembolik olarak aktarabilirler” diyen Ibnii’l-Arabi, mecizi agki
sembolik olarak kullanip ildhi agki terenniim ettigi Terciimdnii’l-Egvdk adli eserine
yazdig1 serhte bir yoniiyle stfl siirin poetikasini aciga vuran 6nemli beyanlara yer

“«

vermistir: Ibnii’l-Arabi soyle demistir: ‘Burada [Terciimdnii’l-Esvdk]  rabbdni
madrifetleri, ilahi nurlari, kalbi ilimleri ve Sdri’in hiikiimlerini imad ettim. Fakat bunlarin
hepsini cismani agk temalarim kullanarak yaptum. Ciinkii bu kabil izahlar insanoglunun
daha cok dikkatini ¢eker.” Devaminda ‘Kays’, ‘Lubnd’, ‘Ibn Deric’, ‘Geylan’ vb. gibi
Arap edebiyatindaki ask hikayelerinin kahramanlarina bakisim verir: ‘Ask, ask olarak
bu Arap asiklaraina ve bize gore aym hakikattir. Fakat dgik olunan seyler farklidir.
Ciinkii onlar varolusa (kevn) dsiklar biz ise Oze (‘ayn) dsigiz. Fakat ask olayinin
sebebleri, sartlart ve gereklilikleri hep aymdir. Bu acidan bu dsiklar bizim icin birer
modeldirler.’ Fiitithati Mekkiyye adl1 eserinin bir bagka yerinde zikrettigi su sozlerini de
birbirine ilistirdigimiz zaman konu apagik bir hale gelir: ‘Bizim siirlerimizin hepsi, ister
bir sevgiliyle (mahbiiba) hasbihdl ile baslasin (tesbib), ister bir mehdiye olsun ve isterse
de kadn isim ve sifatlariyla, irmak, yer, yildiz isimleriyle dolu olsun hepsi de biitiin bu
siretler altindaki ildhi bilgilerden /madrif-i ildhiye) ibdrettirler.” ‘Yani biz bir seyi

remzederiz, lugazlastiririrz ama bizim bundan kasdumiz bir baska seydir.” ”

Fuz(li’nin de ayn1 ruhla kaleme aldig1 Leyld ve Mecniin mesnevisinin ‘dibace’
kisminda soyledikleri ile Ibnii’l-Arabi’nin bu soyledikleri arasinda benzerlik

goriilmektedir®:

“...Gergege ulagmak arzusu ile, mecaz yolunu tutup da, hikdye (soylemek)
bahanesiyle sirlart acikladigimda; Leyld vasitast ile (ey Tanri), senin sifatlarini
anlatmaya bagladigimda ve Mecnun’un dili ile sana olan ihtiyacimi ortaya koyup
yalvardigimda;.. Ilahi!  Hakikat surri Leyld’si, vahdet (birlik) perdesi arkasindan

goriinmesi gerekip, giizelliginin tecellisiyle siretler fezasini siislediginde ve ruh

829 Schimmel, s.252-253.
830 Kilig, Safi ve Siir , s.56-58.
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Mecnun’u, gaflet collerinde saskin bir hdlde dolagmakta iken, o giizelligin parlak

wsiklarimi - goriip,  iradesinin  dizginleri elinden gittiginde....”831 Fuzili’nin bu
onsoziinden anlasilmaktadir ki o da Ibnii’l-Arabi gibi mesnevisini mecazi asktan hakiki
agka yiikselen bir ruh icinde kaleme almistir. Nitekim mesnevinin sonlarinda asil

maksadini su beyitlerle aciga vurmustur:

2799. A ‘yana yoh idi i ‘tibdr
Nakkas idi naksdan murdd:
“Esyaya i’tibar etmiyordu; nakistan muradi, Nakkas (Allah) idi.”

Nakstan murad, miilki ve melekiti olan stiretlerdir. Nakkastan murad, maa’s-

A PO T &)
sifat ve’l-esma zat-1 ilahiyedir.

Nakkas, “mahlikat binisim1 en giizel sekilde bezeyip siisledigi gibi, asikin
goniil evini de giizelce naksedip siisleyen Cenab-1 Hak’tir. Insan viiciidunu en giizel
sekilde nakseden Nakkds O’dur. Asik kisi, goniil diinyasini bezeyip siisleyen Nakkas’1
bulup tanityan kimsedir. Bunun i¢in ya insan-1 kdmil olmak gerekir ya da kémil bir
miirside baglanmak gerekir ki Nakkas’a ulasilabilsin. Nakkas’a ulagsma yolunda asikin
masivadan bi-nuk@s olmast (génlii onlarin sevgisiyle bezememek) gerekir. Sinadn-1

Ummf bir beytinde soyle der®*:

Kevn ii mekdn naksin pdk eyle goniilden
Nakkds’a eris, gayriya aldanmagil zinhdr
Alem ve icindeki siiretler o Nakkas’in naksindan tecelll eden giizel nakislarla
doludur. Asik da bu nakislar goriip hayran olur. Ancak bu hayrinlig nakislara takilip
kalirsa Hakk’a ulasamaz. Bunun icin Feridiiddin Attdr der ki: “Gozden nakis
kalkmadikca Nakkds’a erisilemez. Zdhiri goren ebediyen bdtina erisemez. Basta
bulunan goz yalnizca siiretlere takilip kalir, bir kil ucu kadar bile nakistan kurtulup da

Nakkds’t goremez. Ama Nakkds da daima naksit gizleyip durur ki bu onun san’atidir.

831 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.25.

832 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Ahmed Avni Konuk (trc. Ve serh), Osman Tiirer, Mustafa
Tahrali, Safi Arpagus (yay. hzl.), istanbul: Gelenek Yayinlari, 2005, C.I11, s.42.

833 Ogke, s.168.
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Fakat bu yolda ilerlemek icin onde arkada goriilen seylerin hepsinden, hattd kendinden

bile gecmen gerek. »834

Mecniin’un Leyla diye seslenislerindeki muradin, giizel bir “nakis”’tan ibaret
olan Leyla degil, su varlik nakiglarin1 en giizel sekilde “nakseden” yaratict Hak oldugu

anlasllmaktadlr.835

2798. Tahsil kilup safa-y: siret
Gormisdi mecdazdan hakikat

“Manevi saflik kazanmis, mecizdan hakikate ge¢cmisti.”

Bu beyitte de Mecniin’un askta gelmis oldugu son noktay1 Fuzili agik bir

AAAAA

ve tatmigtir.

Daha oncede degindigimiz gibi, eserde yogun bir sekilde bu konu islenmekte;
beserd iliskilere ait maddi unsurlar da bulunmak birlikte, mesnevinin ana fikri ve catisini
asil vahdet-i viicid diisiincesi teskil etmektedir. Fuzili, bu hususu daha eserinin

girisinde dile getirmekte ve

Leyli sebebiyle vasfun etsem agaz
Mecniin dili ile etsem izhdr-1 niydz
diyerek ‘Leyld’ sembolii ile Allah’1; Mecniin ile de ona ulagmaya, yani fena-
fillih makamina yiikselme c¢abasit icerisine giren insan ruhunu Kkastettigini

sOylemektedir. 836
B. Akl ve Ask

Arapca kokenli bir sozciik olan akil; bag, bend, idrak, engelleme, alikoyma,
anlama, kavrayis, nehy ve zeka gibi birbirlerine yakin, fakat farkli ménalar iceren bir
kelimedir. Akil, varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir

eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram héline getiren ve

834 Attar, Askname, s.83.
835 Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, s.216.
836 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.575/ dipnot no. 158.
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kavramlar arasinda iligki kurarak Onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢ oldugu
gibi, insanin her cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden
ayiran, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede Onemli bir fonksiyona haiz bir
melekedir.®*” Birbirinden farkli akillar vardir. Bunlara akl-1 evvel, akl-1 evsat ve akl-1
ahir demislerdir ki akl-1 evvel akl-1 kiill; akl-1 evsat ukl-i eflak ve akl-1 ahir ise ukl-i
cliz’iyyedir. Akl-1 ciiz’i sdhibi olan, akl-1 evsdt ve akl-1 evvel sahiplerinin héalini
bilemez. Zira akl-1 evvel agsk ve kesf erbabinin aklidir. Akl-1 ciiz’1 ise ziihd ve hicab
838

ehlinin aklidir ve ne kadar olgunlasip kudsiyyet kazansa da akl-1 kiille ulasamaz.

Akli, akl-1 mads ve akl-1 maad olarak iki genel gruba da ayirmiglardir:
1. Akl-1 mads: Diinya icin yorulan, hak ve hakikata varamayan akildir.

2. Akl-1 maad: Askullah ve ask-1 Res@ilullah’la gonlii dolan, ilm-i lediinne

erisip zat-1 ilahiyeye varan akildir.®

Mutasavviflar aski genellikle akla mukabil bir kuvvet olarak ele almiglardir.
Aklin, Allah yolundaki gii¢siizliigiine mukabil, ask emin bir delil, giivenilir bir erdirici
olarak gdriilmiistiir.840 Lisanii’l-gayb tinvanim almis olan sair Hafiz-1 $iraz1 (6.h.793) bu

manada; “Aklin lisdami, askin beydninda bi-tdkattir. 784 der.

Allah’in arif kullarina bagisladigi makamlarin en istiinii olan ask makami
Allah’1n ihlash kullaria ihsanidir.®*? Bu makamin irfani karsisinda akil nadandir. Attar,
soyle der: “Ask geldi mi akil durmaz, kacar gider. Asikin isi akilla degildir. Ancak gayb
dleminden kendisine bir goz bagislananlar askin aslini bilebilir. Her ne varsa dlemde
asktan meydana gelmigstir. Sen de aska diis, sarhos ol, basin bile feda et. Yoksa akil
goziiyle bakanlar ne basint gorebilir askin, ne de ayagini. »843

Anlasilmaktadir ki agk yolunda ilerlemek icin akil endisesinden kurtulmak

gerekir ve Fuziili soyle niydzda bulunur:

837 Yiiksel Goztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Akla Elestirel Bakigi”, Tasavvuf (Mevlana Ozel Sayis1),0Ocak-
Haziran 2005, Ankara, s.417-418.

838 Ceylan, s.170.

839 Safer Baba, s.12; Ayrica bkz. Cebecioglu, s.44.

840 Yasar Nuri Oztiirk, Kutsal Goniillii Veli Kusadah ibrahim Halveti (Hayati, Diisiinceleri, Mektuplari),
fstanbul, 1982, s.109.

841 Tura, Goniil ve Ask, s.54.

842 Eba Talib el-Mekki, Kitii’l-Kulib Kalplerin Azigi, Muharrem Tan (tahric), istanbul: iz Yayinclik, 1999, C.3,
s.167.

843 Attar, Askname, s.31.
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1117. Endise-i akldan ciida kil
Ask ile hemise dsind kil

“Beni akil endigesinden uzaklastirarak daima ask ile tanigik et!”

Attar’in da dedigi gibi agk, insanin aklin1 bagindan alir gotiiriir. “Kimileri de
‘akil ile idare edilen askta hayir yoktur’ demislerdir. Ebu’l-Abbas el-Mukarani el-
Kussad da soyle demistir: ‘Askin, insanlar iizerinde akildan daha etkili bir giicii vardir.’
Evet, tistadlar boyle dediler, ¢iinkii akil, insam1 belli bir kayit altina alir, oysa ki ask
insanin hayatin1 alt {ist eder, insan1 sagkina cevirir, hayrete diisiiriir. Saskinlik ise,
akillilikla bagdasmaz. Akil sayesinde insan kendini toplar. Saskinlik ise, insanin kendini
dagitmasina neden olur. Bu nedenle ask, “dagilma” ve “dagitma” ozelligiyle tavsif

edilmistir. Bu 6zellik bir¢ok agilardan, askin kaygilarini, sikintilarini dagl‘ur.”844

889. Fesad-1 aski td gordiim saldh-1 akldan diirem
Meni riisva goriip ayb etme ey ndsih ki ma ‘ziirem
“Ask fesaddina ugradigimdan beri yok aklimda huzirum; beni riisvd goriip

ayiplama ey ogiit¢ii; ¢iinkii mazirum.”

892. Temerriid akl fermanindan etsem diistlar bi’llah
Meni re’yiimle sanman ask sultdnina me’miirem
“Aklin fermanin1 dinlemiyorsam dostlar, billdhi, beni irddem elimde sanmayin;

ask sultinina memfirum.”

Ask musallat olunca akil terk eyler o ali makami ve artik sultinlik makami
“agk”indir. Bu noktada agka diisenin irddesi de kalmaz, c¢iinkii o artik biitiin

davranislarinda ask sultininin emrindedir:

872. Sevdd siyeh etdi riizgdrum
Ask aldy indn-1 ihtiydrum

“Sevda, talihimi karartt1; agk, iraidemin dizginlerini eline ald1.”

Hz. Mevlanad’ya gore akil diinya hayatiyla ilgili biitiin ayrintilar1 bilse de, ask
sahasina girdigi zaman tamamen bocalama icine diisecektir. Soyle diyor: “Akil biitiin

yolart yordamlari bilir de askin yolunu-yordamini bilemez, sasirir-kalir.” Zird sehadet

844 ibn Arabi, i1ahi Ask, s.83.
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dleminde biitiin kurallar1 koyan ve onlarin sebep-sonug¢ iliskisine, neticesinin ne
olacagimi gosteren akildir. Metafizik alan ise aklin kurallarimin {istiinde askin
sahasidir.**> Muhammed ikbal bir siirinde bu konuda sOyle der: “akil da kalb de birer

kivilcimidir ask ateginin. Akil maddeyi, kalb mandyi feth icindir. »846

GBhe a Gldle 5 Bde 7 yd ity K 0 & s s yd o JieeS

“Akil onun serhinde esek gibi camurda yatti. Askin ve dsikligin serhini, yine
ask soyledi.”

Beyitte soylenmek istenen sudur ki; “Soylemek ve yazmak aklin te’siri
altindadir. Halbuki akil, askin serh ve beydninda A&cizdir. Bindenaleyh bir zevk-i
vicdaniden ibaret olan askin ne oldugu, asik olmadik¢a anlasilamaz. Askl ve asiklig

ancak yine askin kendisi anlatabilir.”**’

Askin akla istiinliigii ile ilgili misal olarak mirac hadisesi gosterilir: Mirac
hadisesinde Hazret-i Muhammed’e Sidre’ye kadar yol gosteren Cebriil’in, gidilen yol
aklin hudfidunu asip ask’in hudiiduna varinca: “Ya Resiilallah! Ben daha ileri gidemem,
buradan bir adim atacak olursam, tutusurum, yanarim!” demesi de bundandir, ¢iinkii
Otesi agk makamidir. Ask anlatmakla degil, duymakla, askin ates gibi olan rengine
boyanmakla, kisaca yanmakla bilinir.”**® Ya da Fuzili de oldugu gibi agk deryasinda

bogulmakla bilinir agk.

866. Seyldb-1 hiictim-1 ask yetdi
Men sifte-hali garka etdi

“Ask bir sel gibi iizerime hiicum etti ve ben diiskiinii bogdu.”

610. Bir gayete yetdi nes’e-i hdl
Kim oldi havéis-i1 akl pa-mdl
“Ask halinin nesesi Oyle bir hale vardi ki, aklin telkinlerinin artik kiymeti

kalmadi (aklin telkinleri ayaklar altinda kald1).”

845 Goztepe, $.428.

846 Muhammed Ikbal, Cebrail’in Kanadi, Yusuf Salih Karaca (cev.), Istanbul, 1983, 5.66.

847 Mevlana Celaleddin Rtimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.127-128/beyit no.: 115; Ayrica bkz. Rifai, s.24/ beyit
no.115.

848 Rifaf, 5.27-28/ beyit no. 4709.
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“Imdi ask ne olur? Derya-y1 adem! Orada aklin ayagi kirilmistir.”

Hind sarihlerinden Veli Muhammed Ekberabadi hazretleri Mesnevi’de yer alan
bu beyt-i serifin serhinde soyle buyurur: “‘Akil, ask hdlinin oniinde dcizdir; zird ask
adem ve yokluktur, aklin ma’limu olamaz, akil ancak bendelik ve efendilik gibi
kendisinde varlik nisani olan seyi bilir.’ Ve eger ‘ask’dan murdd Zatulldh olursa, mand
boyle olur: ‘Imkan ve bendelik ve viicitb ve huddvendlik mertebesi her ne kadar mazhar-
1 Zat iseler de, Zat, zdtiyyeti cihetinden her ikisinden hdrigdir; zird bu her ikisi Zat’'in
taayyiindtindandir ve onlarda varlik nisam vardir ve Zdt, zdtiyyeti cihetinden bunlara
nazaran adem ve bdatin-1 mutlaktir ve cemi’-i taayyiindt ve sifatdan miinezzehdir ki, akil
onun idrakinde acizidir.”**

Fuzli bir bagka beytinde yukarida zikrettigimiz hakikati soyle misralara doker:
Kad endre’l wsku 1i’l ugsdki minhdce’l-hiidd
Salik-i rdh-1 hakikat 1ska eyler iktidd (Gazel, 1)

“Ask, asiklara hidayet yolunu aydinlatinca, hakikat yolunun yolcusu aska uyar.

‘Onun gosterdigi yola gider’”

Demek ki insan, hakikate ancak ask ile erisir. Nitekim agk, “mavera” yani

vahdet dleminin idraki i¢indir. Akil, mahduttur; ask ise sonsuzdur.®*

“Akil davasi giidenin safas1 hep kavga ve ¢ekismedir; as18in zevkiyse vecd ve

haldir...Ask, daima akla ve cana {istiin gelir.”

Ask sultdn-1 dlem-i candir
Ask indinde akil nddandir
Ruhdur hak u ask bahr-i haydt
Akildir miir ve ol Stileymdndir
“Ask, can aleminin sultamdir, ask yaninda akilsa, cadhil ve kabadir. Riih,

topragi ve ask denizidir hayatin. Akil bir karinca ve o da Siileyman’dir.”**!

849 Mevlana Celaleddin Rtimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Ahmed Avni Konuk) (trc. ve serh), Selguk Eraydin, Mehmet
Demirci, Mustafa Tahrali, Safi Arpagus, Necdet Tosun (yay. hzl.), fstanbul: Kitabevi, 2006, C.VI, s.616.
850 Tarlan, Fuzili Divam Serhi, s.15.

156



Askdir kagif-i esrdr-1 hakdyik-1 mutlak
Akil haricdir agilmaz ona esrdr-1 deriin
“Mutlak hakikatlerin sirlarim1 agan asktir. Akil harigtir, ona derinlerdeki sirlar
acilmaz.” *
lahi askta fani olanlarin hali, akil tavrinin otesindedir.? Akil ve askin
birbirine zit diistiigii bu hustisu Hz. Mevlana da su sekilde ifade eder:
Sls g ida il SBy | Ble e 0L
“Askwn iki dlem ile yabanciligi vardir; onda yetmis iki divdnelik vardir.”
A. Avni Konuk bu beytin serhinde soyle demistir:

‘Iki dlem’den murdd diinyd ve dhirettir. ‘Yetmis iki’ adedinin zikri
cokluktan kindyedir. Ya’'ni ‘Aska miibteld olan kimsenin nazarinda ma’siikdan
bagka bir sey kalmaz, diinyd ve dhiret emellerine yabanct olur. Nitekim hadis-i
serifde 4da) Je el a a5 Ll dal e asa 3 AV 53,4 dal e ol s Wiall yg'nd
‘Diinyd, dhiret ehline haramdir ve dhiret dahi diinyd ehline hardamdir ve her ikisi
de ehlulldha haramdwr’ [buyrulmustur]. Ve ‘ehlulldh’dan murdd, diinyd ve
dhiret muhabbetini terk edip Zdt-1 Hakk’a dsik olan tdifedir. Ve askin ¢ok olan
divaneligi budur ki, dsikin hali akla ve ukaldya hayret verir ve onun hdli, yetmis
iki mezheb erbabi indinde deliliktir; zird yetmis iki mezheb erbdbit Hakk’in
gayrini mevciid bilirler; ve ask mezhebinde ma’siikdan baskasinmin asla viiciidu

yoktur. »854

Leyla ile baslayan agk yolculugunda Kays’in adi halkin dilinde Mecniin
olmustur. Mutasavviflar nazarinda ildhi askta varilan son merhale,®” mecnanluktur.
Asktan deliye donmiis ruhlara “ervah-1 mitheyyeme”, agktan deliye dondiiren mertebeye
de “hazret-i miiheyyime” denir.*® ismail Ankaravi, bu konuda soyle der: “Ask

mertebesi mecniinluk ve meczitbluk mertebesidir ki, kemaldir. Ancak, siifiye mecniinluk

851 Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hazretleri, 5.469.

852 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, s.471.

853 Lalizade Abdiilbaki, Sergiizest Aska ve Asiklara Dair Melami Biiyiikleri, Tahir Hafizalioglu (yay. hzl.),
fstanbul: Furkan Kitapligi, 2001, s.110.

854 Mevlana Celaleddin Rtmi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I,s.614-615/ beyit no. 4705.

855 Kemal Edib Kiirk¢iioglu, Osman Sems Efendi Divani’ndan Se¢meler, Istanbul:Kubbealt: Nesriyati, 1996,
s.174.

856 Kilig, “Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”, s.210.
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vasfi, bu mertebeyi idrik edemeyenlerin hamlidir. Yoksa enbiyd ve evliyd akilda

P 857
kdmildirler.”

Ask makaminda karsimiza ¢ikan bir diger huslis da ask ile tedbirin bir arada
olamayacagidir. Zira tedbir aklin ileri siirdiigii bir diisiincedir. Oysa ask diyarinda ne

aklin ne de tedbirin yeri yoktur:

641. Tedbir ile ask zevk vermez
Tedbir diyar-1 agka girmez

“Ask, tedbir ile zevk vermez; agk diyarina tedbir giremez.”

Bir siifinin ask makaminda soyledigi su siir de bu hakikat dogrultusundadir:
“Asirt sevgi bir haldir ki, kahredici beldst ortaya cikinca en asil kisilerin fikir ve

tedbirleri bile ona karst duramaz. "%

Ayrica insan, tedbir ve ihtiyar terk ettigi zaman kulluk makaminin hakkini

yerine getirmis olur.*® Ask ile de bu makamda yiikselir.

C. Hiisn ve Ask

Viicid-1 Mutlak ayni zamanda Kemal-i Mutlak, Cemal-i Mutlak ve Hayr-1
Mutlak’tir. Cemal, aski dogurur ve cemal asksiz olmaz. Diinya iizerinde gordiigiimiiz
her giizel, Mutlak Giizel’den bir parcadir. Bu sebeple giizel olam1 sevmek, Cemal-i

Mutlak’1 sevmek demektir.*®
Iranli meshur sifi sair Riizbihan Bakli (6.606/1209), giizellikle askin ezelde
sozlestiklerini ve giizelligin ask icin yaratildigii soyler.*®! Fuzili ise onlar ikiz gibi
goriir, birbirinden ayr diisiinmenin imkansizligina isaret eder:
2207. Erbab-1 kemdle ol vyandur

Kim hiisn ile ask tev’emdndur

“Kemal sahipleri acikga bilirler ki, giizellikle agk ikizdir.”

857 Semih Ceyhan, “Jsmail Ankaravi ve Mesnevi Serhi”, (Basilmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 2005), s.517.

858 Kelabazi, s.163.

859 Ebu Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed Siihreverdi , Avarifii'l-maarif : marifet ihsanlar1, Yahya Pakis,
Dilaver Selvi (trc.), Istanbul: Umran Yayinlari, 1988, 5.458.

860 Cebecioglu, s.209.

861 Hoca, s.546.
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“Her kim ki mahblbdur, giizeldir...Giizellik mahbibiyyetin ciiz’iidiir; ve
mahbiibluk ise asildir. Mahbiibiyyet olunca, elbet giizellik de olur. Bir seyin ciiz’i,
kiilliinden ayr1 olmaz ve kiille muttasil olur.”*** Giizellik ask pazarinda alict bulmakla

deger kazanir. Bu anlamda ask da giizellik olmasa bir kiymete haiz degildir.Kuskusuz;

2212. Ne ansuz olur munun siiriiri
Ne munsuz olur anun zuhiirt
“Ne onsuz bunun nesesi vardir; ne de bunsuz onun ortaya ¢ikma imkéni...”
Ibnii’l-Arabi’ye gore de “sevginin sebebi giizelliktir. Giizellik ise, Allah’a
aittir. Ciinkii giizellik O’nun Zatindan dolay1 sevilmektedir: JVwall "a’y "Jacs dl 7))
[Allah giizeldir, giizelligi sever.]*®® Bu nedenle Allah Kendi kendini sever. Sevginin bir
diger sebebi de ihsandir. Ihsan, ancak Allah’tan gelir. Allah’tan baska Muhsin-ihsin
edici yoktur, yani bir varligi ihsdnindan dolay1 seversen sadece Allah’1 sevmis olursun,
clinkii Muhsin, yani ihsdnda bulunan O’dur. Ve eger bir varlig1 giizelliginden dolay1
seversen, sadece Allah’1 sevmis olursun, ¢iinkii Allah giizeldir.”864
Hz. Peygamber (s.a.v.), soyle buyurmustur: «iysa e o1 @& &lgl [Allah,

Adem’i kendi siretinde yarattl.]865

. Insan bu Aalemin bir mecmiudur, toplamidir.
Allah’in bu alemle ilgili ilmi, kendisiyle ilgili ilimden baska bir sey degildir, ¢iinkii
mevcidat iginde sadece O vardir. Buna gore, insanin da O’nun siiretinde olmasi gerekir.
Allah, insani, kendi bireysel varligi icinde izhar edince, insan Allah’n bizzat tecelligdhi
olur. Bu nedenle, insan alemde O’nun giizelligini goriir ve o giizelligi sever. Alem ise,
Allah’1n giizelligidir; dolayisiyla giizel olan da Allah’tir. Giizelligi seven de O’dur. iste
Allah’1 kim bu nazarla severse, dlemi Allah sevgisiyle sevmis olur. Daha dogrusu,
ancak Allah’in giizelligini sevmis olur. Buradan su sonuca variyoruz: San’atin giizelligi,

san’ata mal edilemez; aksine o san’at1 ortaya koyan san’at¢iya mal edilir. Buna gore, bu

alemin giizelligi Allah’n giizelligidir.**® Ve biitiin mevcadat giizellik ve aski Hiida’dan

862 Mevlana Celdleddin Riimi, Fihi M4 Fih, s.68.

863 Miislim, iman, 147; Ibn Mace, Dua, 10.

864 ibn Arabi, ilahi Ask, s.34.

865 Buhard, isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115; ibn Hanbel, /244, 251, 315, 323, 434, 463, 519; Beyhaki, Esma ve’s-
sifat, 290.

866 ibn Arabi, ilahi Ask, s.11; Ayrica bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.176; Cebecioglu, s.289.
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bulmustur.867

Biitiin giizellikler bu anlamda O’nun giizelliginden bir sud’in
ini’ikasidir.®*® Bu durum su dizlerde ifadesini bulmustur:

Kendi hiisniin hiiblar seklinde peyda eyledin

Cesm-i dsiktan doniip sonra temdsa eyledin

Gergi dilber kendidir hem giydi dsik kisvesin

Pes cemal-i cilvesin kendi temennd kildi Hak

Sahidi Ibrahim Dede, bu goriiste olup bu hakikati ehl-i sfretin

anlayamayacagini soyler: “Giizellerin yiizii, Allah’in giizelliginin tecellisi yani onun
aynasidir. Eger bir kimse aynaya bakarsa kendinden baskast olmayan yiiziiniin aksini
goriir. Eger aglasa ya da giilse her hdlinin aksini boylece goriir. O hdlde giizellerin
yiiziinde gordiigiin edd da o yiizdendir. Fakat bu bilgiler mdna ehli icindir. Ancak siiret

baginda olup sehvet ehli olana bu sizler biiyiik tehlikedir.”®® Nitekim bir beyitte

nazmen soyle buyrulmustur:

Mahbtibumuzun hiisniine dyine bu dlem
Her zerrede o vechini gosterdi demadem®”
Fuzlli de giizellik ve agki birbirlerinin tecelligdh1 gibi goriir; agk bir ayna,

giizellik de bu aynay1 parlak kilan bir ciladir:

2208. Ask dyine-i cihdn-niimadur
Keyfiyyet-i hiisn ana ciladur
“Ask diinyanin biitiin gerceklerini gosteren bir ayna; giizellik ise onun

cilasidir.”

2209. Hiisn olmasa agk zahir olmaz
Ask olmasa hiisn bdhir olmaz

“Giizellik olmasa, ask ortaya ¢ikmaz; ask olmasa, giizellik belli olmaz.”

Alemde olan her seyi askla aciklayan Ahmed el-Gazzali (6.520/1126) ise ask

ve giizellik konusunda, ilahi giizelliklerin “gozle goriiliir giizeller” seklinde tecelll

867 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, s.96.

868 Tarlan, Seyhi Divamim Tetkik, s.34.

869 Sahidi Ibrahim Dede, s.60-61; Ayrica bkz. Sadreddin Konevi, il1ahi Nefhalar en-Nefehﬁtii’l-ilﬁhiyye, Ekrem
Demirli (¢ev.), Istanbul: Iz Yayincilik, 2002, 5.67.

870 Konuk, c.II, s.225.
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ettigine inanir.®”! Ayrica o, giizelligi askin sahip oldugu miikemmelliklerin toplami

872
olarak tanimlar.

Iste Mecnfin da Alemdeki diger Asiklar gibi fani bir giizelden asil giizellige
acillan kapiya girmis, bu ask arayisinda Leyld bir mertebeye kadar ona eslik
edebilmistir. Cemal-i Mutlak, “sarab-1 aski” Mecnlin’a “hiisn-ii Leyld’dan” nis

ettirmistir.

Abdurrahman Cami, ezeli giizellik ve ezeli askla baslayan bu zuh@ir hareketini

su beyitlerle dile getirmistir:

Her aynadan bir yiiz gosterdi; her yerde ondan bahsedildi.

O paritidan bir 151k giile diistii; giil, biilbiiliin caminda kiyametler kopardi.
Mum, yanagini o atesle aydinlatti; her mecliste yiizlerce pervdneyi yakti.
Onun nurundan giineste bir parilt goriindii; niliifer sudan bagim ¢ikardi.
Leyld, yiiziinii onun giizelligi ile siisledi; Mecniin, sacinin her teline ayri
ayrt dsik oldu.

Sirin, dudagindan seker sacmaga baglayarak Perviz (Husrev-i Perviz)’in
gonliinii, Ferhad’in canint aldu.

Ken‘an ayi (Hz. Yiisuf) nin yakasindan dogdu ve Ziileyhd’nin canint iztiraba
diistirdii.

Her yerde tecelli eden onun giizelligidir. Likin, bu giizelligi, dlemde sevilen
glizellerin perdesi ile gizler.

Her nerde bir perde (bir giizel) goriirsen, perde arkasinda O vardir. Her
dsikligin kaza ve kaderini harekete getiren O’dur.

Goniil O’nun agkt ile yasamaktadir; can O’nun agku ile bahtiyardir.

Goniil alan giizellere dsik olan her goniil, bilsin bilmesin O’na asiktir.

Sakin yanilip da; ‘dsiklik bizden, giizellik ondan!’ demeyesin!

Zird giizellik gibi, makbul ask da O’ndan zuhiir edip sende goriinmiistiir.
Sen aynasin, aynada goriinen O’dur; yalniz hazine degil, icindeki de O’dur.

Arada sen ve ben diye bir sey yoktur. Bu, sadece bizim kuruntumuzdur.®”

871 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, DiA, C.2, istanbul, 1989, s.70.
872 Holbrook, s.252.
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Maddi dlemde goriilen giizeller, Mutlak Giizel’in ¢esitli derecedeki tecellileri
olmasi bakimindan bunlann temisd ede ede ilahi giizellige ve Hakk’a ermek
miimkiindiir.®”* Fuzili, bu anlamda hiisnii “afet-i agk” olarak degerlendirirken Hz.

Mevlana da bir “fitne” olarak goriir:

Olea 2 ) el Gy m L Ol U8 gdma g lan o) (Bde

“Onun aski zahir ve ma’siiku gizlidir; ydr-1 haric, cihdnda onun fitnesidir. »875

Sarih A. Avni Konuk bu beyti su sekilde serh etmistir:

Bu dlem-i histe Hakk’a dsik olan kimsenin agki bellidir ve fakat
ma’sitku olan Hak, bu suver-i haydliye arkasina gizlenmistir. Zira Hak, <
L St dir, ya'ni “yok goriinen var”dir. Ve dlem ise '\« Cws Cuds dir, ya’ni
“var goriinen yok’tur. “Yar-i hdric” ya’ni ma’siik-1 siir? ise, cihdnda o gizli
ma’siikun fitnesidir. Nitekim sdir bu mdndyt su beytinde soylemistir: “Ya Rab,
sen cemdli bizim icin fitne olarak yarattin; sonra da, “Ey kullarum sakinin ha!”
dedin. Sen giizelsin, giizeli seversin, imdi senin kullarin nasil dsik olmazlar?”
“Fitne-i 0” da “O” zamiri Hakk’a rdci’ olduguna gore mand budur. Eger dsika
rdci’ olursa mdnad boyle olur: “Ma’siik-1 siirt dsik-1 Hakk’in cihdnda fitnesidir,
mddemki dlem-i histedir, o dsik onu reddeder.” Bu da vecihtir, fakat evvelki
mand daha zevk-averdir.*’®

D. Fena fi’l-Ask

Mutasavviflar, tim giizelliklerin Mutlak Ask’in tecellisi®’ olmasindan

hareketle fena fi’l-agk nazariyesini gelistirmislerdir. Bu fena-fillih mertebesinin ilham
ettigi bir menzildir. Her sey sonunda doniip dolasip Viictid-1 Mutlak’a varacagi gibi, ask
da sonunda ayni yere varacaktir. Asik gercekte Cemal-i Mutlak’a asik olmustur. Ciinkii
giizellik, Cemal-i Mutlak’in insan yiiziine diisen bir niir zerresidir. Ask da o nlirun
dogurdugu bir duygudur. Masukun giizelliginde Cemal-i Mutlak sezildigi i¢in; asik,
rihunu derece derece saflastirarak, tipki Kemal-i Mutlak’a ve Hayr-1 Mutlak’a kars1

duyulan hayranlik yiiziinden, fena-filldh mertebesine erenler gibi, fena fi’l-ask

873 Nureddin Abdurrahman ibni Ahmed-i CAmi, s. 17-18/323, 327-342. beyitler.
874 Siileyman Uludag, “Cemal”, DiA, C.7, Ankara 1993, s. 296.

875 Mevlana Celaleddin Rtimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.II1, s.199/ beyit n0.:697.
876 Mevlana Celdleddin Riim1, Mesnevi-i Serif Serhi, C.III, s.199.

877 Holbrook, s.253.
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merhalesine ulasir. Artik o menzilde ask, dsik ve masuk birlesir. Cemal-i Mutlak’ta
mahvolup gider. Fena fi’l-agk surina erenler, biitiin beseri duygulardan siyrilarak
ilahilesirler, rabbanilesirler.*”® Hizir’ in ab-1 hayat icerek elde ettigi saddet gibi asiklar da
mey-i ask icerek ebedilesirler:
2479. Fant ol ask icre kim benzer fendsi dstkun
Feyz-i cavid ile Hizr’un ¢cesme-i hayvdanina
“Ask icinde yok ol; ¢iinkii Asikin yok olusu, benzer ebedilik feyzine ve

Hizir’1in bengisu pinarina.”

~y

Abdiilkadir Geylani’ye gore “Muhabbet dsik ile masuk arasinda bir perdedir.

879 5880

Asik ondan fend buldugu zaman mahbiba®” vasil olur.

Erzurumlu Ibrahim Hakk:i Hazretleri'ne gore ilahi ask yokluk denizidir, onda
iken agik viiciduyla olan biitiin iliskilerini keser; o sadece vuslatin temeli degil, fakat
ayn1 zamanda saddet iksiridir. Leyld ve Mecniin bu iksirden ictikleri i¢in bu diinyada hos

bir sada birakmuglardir.®®!

“Masuk, askim eksiklik ve raklik ¢ukurundan ¢ekip ¢ikarmak ve yakinlik ve
kemal sahikasina yiikseltmek isterse ‘a’yan’ ve ‘ervah’ ve ‘misal’ ve ‘his’ dlemlerinden
gecerken her dlemde kendine yoldaglik eden vasiflardan evveld onu kurtarir ve bunlarin
yerine kendi hilatini giydirir. Biitiin giizel isimleriyle onu davet ederek kendi yerine
oturtur. Su halde ya suhid mertebesinde cem’in 6zii ve ‘istihldk’ makami olan
duraklarin duraginda durdurur, yahut bagkalarini tekmil ve irsad i¢in onu kendi dlemine
geri cevirir. Nakislar1 ikmal ve tekmil i¢in kendi dlemine donmesi ferman buyurulunca
ondan sildigi renkler yerine kendi rengini giydirir. Asik bu yeni kisvesini goriince kendi

kendine hayran olur...Kendi kendine bakip da kendinin o oldugunu goriince s 58! (= U

878 Cebecioglu, s.209.

879 “Muhabbetullah agisindan insan ikiye ayrilir: 1- Muhip, 2- Mahbup. Muhiplik kulun emir ve yasaklarina
titizlikle ridyet ederek Allah’t sevmesi, mahbupluk ise kulun Allah tarafindan sevilmesi ve seven ve sevilen bu
kullarina atd ve ikramlarda bulunmasidir.” bkz.Dilaver Gurer, Abdiilkadir Geylani Hayati, Eserleri,
Goriisleri, Istanbul: Insan Yaynlari, 1999, 5.277.

880 Safer Baba, s.18.

881 Erzurumlu Hasankaleli ibrahim Hakki Hz., Marifetname’de Tasavvuf ( Tam Metin), Hayrani Altintas (hzl.),
Hasankale Tbrahim Hakk: Hz.’nin Cami ve Kiilliyesini Yaptirma ve Yasatma Dernegi Nesriyati, Istanbul, 1981,
s.75.
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Ul 558l = “ben sevdigim kimseyim, sevdigim kimse de benim”, diye terenniim eder.
Her neye baksa sevdiginin vechini gormiis olur.”**?
2706. Ger men men isem nesen sen ey yar
V’er sen sen isen neyem men-i zdr
“Eger ben ben isem; sen nesin ey yar? Ve eger sen sen isen; ben zavalli, neyin

nesiyim?”

Tasavvufta bu durum “ene ente-ente ene” (ben senim-sen bensin) kavramiyla
ifade edilir. Asik masuk birligini ifade eden bu hal, iki bedende bir can gibi olmay1
gosterir. Bu, sevginin tamlig1 icin varilmasi gereken bir noktadir.** Asikin masukta fani
olmasi, kendisi de dahil olmak iizere ondan baskasini gérmemesi. “Sen bensin” ifadesi

884

cem’ hiline, ayn-i cem’e ve ittihdda isaret eder.” Hikmet ehli kisilerden birinin sdyle

dedigi nakledilir: “Birbirini seven iki kisiden biri digerine ‘Ey ben’, demedikce gercek
sevgiye erisemezler.”®®
Askta fan1 olusun dile getirildigi bir bagka beyit de sudur:
986. Dutdi ten ii cGnunu gam-1 yar
Gayri’l-mahbiibi leyse fi’d-dar
“Sevgili gami tenimi ve canimi kapladi. (Benim icin, artik) diinyada sevgiliden

baskas1 yok!”

1011. Bi’llah demeniiz bu harfi zinhdr
Alemde bir andan ézge kim var

“Allah igin, bu sozii bir daha sakin sdylemeyin! Alemde ondan baska kim
var?..”

Ibnii’l-Arabi der ki: “...insan sevgilisinden duydugu soziin disgindaki sozlere
sagir oldugu, sevgilisinin yiiziinden baska gordiigii her tiirlii manzaraya karsi oldugu,
sevgilisinin konusmasuun ve sevgilisinin sevdigi konusmalarin disindaki konusmalara
ilgisiz kaldigi zaman, ancak agk o insana hdkim olur. O zaman kalbinin iizerine bir

miihiir koyar ve oraya sevgilisinin sevgisinden bagka hicbir seyi sokmaz. Haydl

882 Fahriiddin Iraki, Lemaat Pariltilar, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988, 5.95-96.

883 Cebecioglu,s.191; Ayrica bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Ebia Nasr Serrac Tasi, el- Liima’ islam Tasavvufu
Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar, s.352.

884 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.123.

885 Hasan Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular -
Cevaplar, s.376.
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hazinesinin iizerine bir kilit vurur, bir siirgii siirer, boylece haydlinde sevgilisinin
siretinden baskasini haydl etmez, haydlini mesgul edecek bir baska goriintiiniin one
citkmasina ya da bir baska siiretin oraya sokulmasina izin vermez. Tipki sdirin su
soziinde oldugu gibi:

Haydlin gozlerimde, sozlerin dilimde

Taht kurmussun kalbimde, neden kayboluyorsun dyleyse ?”**

5 887

“Sevgili, dost, ahbap gibi anlamlara gelen yar kelimesiyle tasavvuf
erbabinin bir tek ifide icinde, hem mecaz1 bir varlik olan “sevgili”’yi, hem “hakiki ask”
yolunda saliki irsad eden “miirsid”i, hem de “hakiki ask”in muhitabi olan Cenéb-1
Hak’t ve yerine gore de Hz. Peygamber’i kastetmeleri miimkiindiir. Terim ve
sembollerin biiylik bir ustalikla ifide edilmis olmasi, bu “sevgili’nin kim oldugunu
adeta belirsiz bir héle koyar.®®® Bu tutumlarinin yam sira onlar yéar kelimesi ile
esanlamli “masuk, habib, mahbiib, dildar, canan, nigar, Leyla, dilber, meh, mehlika,
giil-izar, seh, padisah, seh-i hiiban, sehinsah, dost, sultan, efendi vb.” kelimelerle hem
edebiyat ehline hem de tasavvuf ehline s6z sdylemek imkanini bulmuslardlr.889 Bu

13

anlamda Fuz@li’nin Leyld ve Mecniin mesnevisinde gecen “yar” kavrami da bakanin

bakisindaki niyete gore anlam kazanir. Mesnevideki askin beseri bir diizeyde oldugunu
diisiinenlere gore yar “Leyla”dir, ancak “Leyld Leyla” derken “Leyld”nin hiisniinde
gordiigii hiisn-i mutlak olan Yar’in kastedildigini diisiinenlere gore de her yar asil var

olan Mevla’ dir.®*°

Tasavvuf literatiirtinde yar kavrami, “biitiin yaratiklarin sekillerini meydana
getiren ilah1 sifatlar, silikin haline en uygun isim” olarak ifade edilmistir. Zira kelime-i
tevhidin esas1 budur. Tehanevi, bunu, suh@id dlemi ve Hakk’in zatim1 gormek, diye tarif

etmistir.*”!

Arziziiddin Nesefi, mecdzi agk yolunda son merhale olarak gordiigii bu hali

sOyle aciklar: “Sonunda Oyle olur ki, masukun cemali, dsikin gonliinii kendisi disinda

886 ibn Arabf, ilahi Ask, s.31.

887 nge, s.177; Cebecioglu, s.709; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.386.

888 Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, 5.216.

889 Mustafa Tahrali, “Osman Hul@isT Efendi’nin Divaninda Yar Sembolii”, II. Somuncu Baba ve es-Seyyid Osman
Hulisi Efendi Sempozyumu, Haziran 1992, Mustafa Tahrali Ozel Kiitiiphanesi, s.1

890 bkz. 280, 306, 439, 441, 629, 631, 720, 729, 753, 817, 1007, 1021, 2728, 2970. beyitler.

891 Cebecioglu, 5.709; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.386.
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bombos bulur. Asikin tiim gonliinii kaplar. Baska hicbir sey i¢in buraya yol kalmaz. O
vakit 4sik kendini gormez ve hep masuku goriir. Asik yese, uyusa, gitse, gelse,
masukunun yedigini, uyudugunu, gidip geldigini zanneder. Agik hicran gamndan
kurtulup da aynlik {iziintiisii kalmayinca, masukun cemaline aligip kiistahlasir. Korku
halinden ¢ikar. Yani bundan 6nce asik, masukun tecellisi ile yok olmaktan korkuyordu.
Oysa simdi bu korku alismistir. Artik masuku dis dlemde gorse, ona iltifat etmeyip
kendi haliyle mesgiil olur, durumu degismez. Ciinkii o, onun icindedir ve gonliine
yerlesmistir. Ona digaridaki tecellilerden daha yakindir. Daha yakin oldugu i¢in gonlii
tiimiiyle kaplamis, asikin gonliinii kendine daldirmistir. Goniil ona alismis, onunla huzur
bulmustur. Onun icin daha uzak olan dis alemden etkilenmez, degismez ve o dleme

aldiris da etmez.” 892

“Ask, asika diigen bir atestir. Bu atesin diistiigii yer goniil olur, gbz yoluyla

goniile girer ve oray1 kendine vatan edinir.

Bu atesin siilesi biitiin uzuvlara ulasarak yavas yavas asikin i¢ini yakar, onu
tertemiz yapar. Nihayet asikin gonlii 6yle nazik ve latif olur ki, naziklik ve letafetten
masukun yliziini gérmeye tahammiil edemez. Masukun tecellisi ile yok olmaktan
korkar.

Asik bu makamda ayriligi vuslata tercih eder, ayriliktan daha ¢ok rahat ve

huzur bulur.”

Bu hale ulagan Mecniin da aslinda kavusmalari i¢in hicbir engelin olmadigi bir
anda Leyld’dan istignad eder, ¢iinkii o artik gonliinde buldugu masukun sevdasiyla
yanmig, onu “tasra” da aramasina gerek kalmamustir. Masukun hayali her dem

karsisindadir ki bu ona yetmektedir:

2728. Hayadl ile tesellidiir goniil meyl-i visdl etmez

Goniilden tagra bir yar oldugin agik hayal etmez

“Goniil hayalle avunup vuslata meyletmez; goniil disinda bir yar oldugunu asik

hayal etmez.”

892 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, insan-1 kAmil, Mehmet Kanar (gev.),Istanbul:Dergah Yayinlari,
1990, 5.59-60.
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2771. Heva-y1 nefsdiir kim hitblar vaslina talibdiir
Ve ger ne ask-1 kamil fark-1 hicrdn ii visdl etmez
“Giizellerin vuslatina talip olan, nefsin arzusudur; yoksa, gercek ask icin;

ayrilik ya da vuslat fark etmez.”
II. ASIK VE MASUK

“Kendilerine goniil kaptirnus olanlara dilberler can ve goniilden tdliptirler,

biitiin sevilenlerin, kendilerini sevenlere tutulmalari bundandir.

Her kimi dsik goriirsen bil ki o mdsuktur, zira dsik bir bakima dsiksa da bir

R 893
bakima masuktur.”®

“Esasen seven kim, sevilen hangisi? Bunu ayirt etmek kolay degildir. Sen agkin
baslangici filancadir sanirsin. Hadiseler, bunu boyle gosterir, fakat gordiigiin sadece bir
dis goriintisten ibarettir. Aslinda agk, Leyla’nin da Mecniin’un da goniillerinde ayn1 ezel
sofrasinda, bir anda icilen sarapla, ayn1 anda baslamistir. Asik gordiigiin her kimse
manada masuktur. Demek oluyor ki bunlar bir bakima, seven bir bakima da sevilen
olduguna gore asiklik, masukluk iki tarafta birden mevcuttur. Aslinda sevmek de
sevilmek de Allah’tandir. Seven de sevilen de Hak’tir. Askin ona goniil kaptiran biitiin

ruhlar i¢in, o derece ilahi olmasi da bundandir.”%%*

Fuzli de Hz. Mevland’nin dile getirdigi bu hakikatleri mesnevisine baslarken

sOyle ifade eder:

112. Sensen izhdr eyleyen ma ‘sitka dsik sevkini

Agsiki sensen kilan ma‘sitk sevkiyle hazin

113. Nes’e-i askunladur Mecniin siiriidi siizndk

Pertev-i hiisniinlediir Leyli cemdli ndzenin
“Sensin ma’stika asikin arzusunu gosteren ve asiki ma’siik arzusu ile
hiiziinlendiren. Mecniin’un sarkilar1 senin askinin nesesi ile bdylesine yakicidir;

Leyld’nin yiiziiniin boyle zarif olusu ise, senin giizelliginin savkiyladir.”

893 Rifaf, 5.238/ beyit no. 1765.
894 Rifai, 5.244.
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“Astki 4sik eden masukun tecellisidir. Asikin aradigr masuktur. Masuk ise
insan libasina biiriinmiistiir. Onun i¢in insana esref-i mahliikat denilmistir. O insanin da

mayasinda ¢amur degil, ask ve muhabbet kaynamaktadur.”895

Arifler derler ki: Cenab-1 Hak mahbiibun fi-zatihi ( zat i’tibariyle mahbib)dur
ve mahbiib-1 hakikidir. Bunu arifin can gozii miisdhede eder ki biitiin cemal ve kemal
hazret-i Hakk’indir.**® Nitekim muhabbet aleminde insan génliinii istedigi tarafa ¢evirse
de hakiki muhabbet, ancak ilk mahbiiba olan sevgidir. insan her neyi severse ve her
nereye yiiziinii cevirse de bilmedigi halde sevdigi ve yiiziinii ¢evirdigi yine O’dur.
Nitekim mutasavviflara gore masiva bastan basa ilahi isimler ve sifatlarin tecellilerine
mazhardirlar ve bunlarin sirm biitiin esyada saridir. Bir insan hangi dinde olursa olsun
neyi severse sevsin, neye taparsa tapsin o sevdigi ve taptigi bilmedigi halde yine Allah’a
rici’dir. Kur’an-1 Kerim’de Allah, s 91 15353 91 &) =85 [Ve Rabbin emretmistir ki,
kendisinden baskasina ibadet etmeyiniz.]897 buyuruyor ve Allah’in kazasini reddedecek
hicbir kuvvet yoktur. Bilinerek veya bilinmeyerek biitiin ibadetler ve sevgiler Allah’a

raci’ dir.?”®

Fahriiddin-i Irdki bu konuda Mecniin’un Leyla’ya olan askindan s6z eder ve
biitiin giizellerin giizelliginin O’nun cemaélinden ariyet olarak alindig1 goriisiinii dile
getirir: “Mecnilin’un sevgide kiblegahi goriintiste Leyla’nin cemali ise de hakikatte
Leyla; mutlak cemalin aynasindan bagka bir sey degildir. Bunun i¢in Peygamberimiz,
899 100 il ey 25 Cae 5 e (e buyurmustur. Serefli hadisin meali, bir adam birine
asik olup da iffetini muhafaza etmekle beraber kimseye soylemez ve bu ask ile oliirse
sehit olarak olmiis olur, demektir. Iffetin muhafazasi ve askin mektim tutulmasi
karsilig1 olarak sehitlik gibi gayet muazzam bir mertebe ile miikafatlandirilmis oluyor.
Iffet; askin gayesi mecazi giizellik olmadigini ve mektim tutulmasi da mecazi giizellik
miindsebetinin ic¢yiizii hakiki cemale rici’ oldugunu gostermektedir. Mecnlin’un
Leyla’daki giizelligi goriisii; mutlak olan giizellige raci’ bir goriistiir. Bu giizellik biitiin

mazharlarda parlamaktadir. Ondan bagkasi hep cirkindir.

895 Tura, Ask Yolu Rah-1 Ask (III), s. 87, 151.

896 Tektas, s.137.

897 Isra, 17/23.

898 Fahriiddin-i Iraki, Pariltilar, Saffet Yetkin (¢ev.), Ankara: MEB, 1963, s.31-32.
899 Acliini, Kesfu’l-hafa, 11/ 262 (h. no:2538)
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90 Leal) any aes 4l o) Hakikaten ‘Allah giizeldir, giizeligi sever’. Hadisteki
giizelligin Allah’in gayrinda bulunamayacagi bilinmese de biitiin mazharlarda tecelli
eden hep Allah’in giizelligidir. Varligi kendinden olmayan nerden giizel olabilir?
Kendiliginden mahbfiib olan odur ki, Mecniin’un goziiyle Leyla’nin cemalini goriir ve

onunla dostluk eder.

Askin kahramani yine sensin ki, sen daima kendi cemélini gérmektesin. Su
halde Mecniin’un goriisii; Allah’in goriistidiir ki, Leyla’nmin giizelligi aynasinda mutlak
giizelligi gormiis oluyor.”901

2475. Asik oldur kim kilur camn feda candnina
Meyl-i cdndn etmesiin her kim ki kiymaz canina
“Aslk odur ki, canmimi feda eyler candnina; cinana hi¢c meyletmesin, kim ki

kiymaz canina!”

2480. Ask derdiniin devdsi terk-i can etmekdediir
Terk-i can derler bu derdiin mu ‘teber dermdnina

“Ask derdinin ¢aresi, candan vazge¢mektir; cani terk etmek, diyorlar, bu derdin
gecerli dermanmna.”™”

Fuzli’den asirlar 6nce bu hakikati, gercek asiklarin halini Hz. Mevlana dile
getirmistir: “Aslklarm hayati (dostun yolunda) 6lmektir; gonlii goniil vermekten baska
bir seyle elde edemezsin!””" Yani “Ona ruh vermezsen, yasayamaz; goniil vermezsen
gonill ehli olmanin zevkine eremezsin.” denilmistir. Nitekim, asikin candnina
verebilecegi en biiyiik servet, hazine camidir ve feda edilen can ekmeginin karsilig
Hizir’a da nasip olan ‘ebedi hayat’ miikafatidir.”™ Ytinus Emre sOyle buyurmustur: 903
Asik ki cana kaldi dsik olmaz

Cdmn terk itmeyen ma’sitkt bulmaz

Asik 6ldi diyii sala viriirler

Olen hayvan durur asiklar 6lmez

900 Miislim, Iméan, 147.

901 Iraki, s.33-34.

902 Ayrica bkz. 2476, 2477, 2478, 2479, 2481. beyitler.
903 Rifai, 5.238-239/ beyit no.1776.

904 Rifai, s. 246, 324.

905 Emre, s.154, 113/4, 8.
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Ten canin can da Canan’in tahudir.’®® Giizel sevmek, Hiisn-1 Mutlak’1
sevmektir. Bu sevgi diinyadan azadelikle gerceklesir. Tasavvuf cdni cdndne verip dzdde
olmaktir ve benliksiz bene ulasmaktir. Fuzili’nin deyisiyle bu azadelik cdndna dit olan

N . .. 907
cdni, yine O’na vermektir:

Cdni candn dilemis, vermemek olmaz ey dil
Ne nizd eyleyeliim, ol ne seniindiir ne beniim  Gazel, 183/2°%
Asik, sevgiliye ulasma yolunda candan fedakarhk talimini de pervineden

ogrenmelidir:

2478. Ask resmin dgik ogrenmek gerek pervineden
Kim koyer gordiikde sem‘iin dtes-i siizinina
“Asik, askin yordamini pervianeden Ggrensin; o pervane ki, goriince, diisiiverir

mumun yakici atesine.”

Tasavvuf edebiyatinda mum sevgiliyi, Allah’1; pervane sevgilisinin yolunda
ifna-y1 viicd eden asiklari temsil eder.’” Biilbiil-giil iliskisi de boyledir. Pervéne,
yanan mumun c¢evresinde doner, en sonunda mumun atesinde yanarak can verir.
Asiktaki ask atesini yakan ve tutusturan masuktur. Asikin yanmasi i¢in 6nce masukun
yanmast sarttir. Zird mum yanmayinca pervane yanmaz.910 Nitekim bir beytte soyle
denilmistir:

Ask odu evvel diiser ma’sitka ondan dsika
Sem’i gor ki, yanmadan yandirmadi pervdneyi911
Ve muhabbet sem’inin ¢irasi da tevhid zikriyle ask u sevk ile donmedikce

912
yanmaz

Tasavvuf tarihinde agki ilk defa 1ztirap ve elem seklinde anlayan ve bu tarzda
tarif eden Hiiseyn b. Manstr Hallac (6.309/921) da, Kitdbii’t-Tavdsin’de ilahi aski

pervane ve mum misaliyle anlatmistir. Ona gore; pervanenin mum 1511 gormesi

906 Ogke, 5.232.

907 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, Istanbul: Mavi Yayicilik, 1997 s.40.

908 Tarlan, Fuzili Divam Serhi, s.457.

909 Liitfi Filiz, Noktanin Sonsuzlugu ikinci Kitap, Saim Oztan, Seyhun Besin, Aziz Senol Filiz (yay. hzl.),
Istanbul: Pan Yayincilik, 1999, s.237.

910 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.255.

911 Konuk, C.IV, s.333.

912 Ogke, s.175.
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“ilme’l-yakin”, ona yaklasip hararetini hissetmesi “ayne’l-yakin”, atesin i¢inde yanip

kiil olmasi “hakka’l-yakin” dir. Askin en son gayesi yana yakila yok olmakutrr.”"?

Hafiz-1 Sirdzi’nin aski ve asikligi dile getirdigi su beyitleri de yukarida

zikrettiklerimizin bir 6zeti gibidir:

“Gonlii agkla diri olan asla élmez. Biz de dsikiz. Su hdlde ebediligimiz dlem
ceridesine kaydedilmigtir.”

“Ask yolu, bir yoldur ki ne ucu var ne kiyist o yolda can vermeden baska hicbir
cdre bulunmaz. »o14

Ahmed b. Asim Antaki (6.239/853) kendisine ‘“Muhabbetin alameti nedir?”
diye soruldugunda, “Muhabbet sdhibinin sozii az, tefekkiirii ddimi, yalmizligi fazla,
stikiitu araliksiz olur. Kendisine bakiinca gormez, cagrilinca duymaz, musibete

ugraywnca iiziilmez, nimet zuhiir edince sevinmez, kimseden korkmaz, kimseden iimitvar

olmaz.” demistir.”"

2583. Mecniin dedi ehl-i ask olur har
Hiisn ehlinediir safa sezd-var
“Mecniin dedi ki: ‘Ask ehli, sefil ve perisan olur. Nese ve eglence giizellere

yarasir.”

2589. Tertib-i ibdret ii fesdhat
Ask ehlinediir delil-i rahat

2590. Réhatden olan meniim kimi diir
Ger samit ola degiil mi ma ‘zir
“Siislii ve diizgiin so6z sdylemek, asiklar i¢in rahatlik isaretidir. Benim gibi

rahattan uzak olan biri sessiz kalirsa mazur degil midir?”

“Asik, askin lezzetini almis ve alemin zevklerine ihtiya¢ duymaktan armmustir.
Kim agk derdiyle dolu, sevk ve istiydkla sararip solmussa, siiphesiz o, kendinden gecip

yalmz O’nunla mesgil olur.” denilmistir.”'®

913 Uludag, “Ask”, s.12.

914 Deliktas, s.42.

915 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, Siileyman Uludag (trc.), istanbul: Mavi Yayincilik, 2002, C. 11, s.7.
916 Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hazretleri, Marifetname, s.469.
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2797. Olnusdt viiciid-1 paki bir niir
Alayis-i ekl ii siirbden diir

“Tertemiz bedeni adeta bir nur olmus ve yeme i¢gme kiilfetinden tamamen
kurtulmustu.”

Asikin yeme-icme istahi kesilmistir; ask onun can azigi olmustur. Onun cani
her pislikten temizlenip vahdet sarabiyla dolmustur. Asigin ici, sarap ve miisdhede
zevkine gark olmustur. Onun bu zevk ve safisina sarhoslugu sahittir. Ama onun sarabi
tath, akil bozmaz, tertemiz, berrak ve helaldir. Miisahede ettigi de, ezeli olup asla yok
olmayan ve giizelligi de essiz olan Mevladir.”"’

976. Ask icre azab oldugin andan biliirem kim
Her kimse ki asikdur isi ah u figandur

“Askta azap oldugunu sunda bilirim ki; her kim asik olduysa, isi ah ve figandir.”

718. Ah idi hem-nefesiim ah ki ol hem Ghir
Cihdi ikrdh kilup kiilbe-i ahzanumdan

“Yoldasim ah idi; ah ki o da en sonunda, usanip ¢ikti benim kiilbe-i
ahzdnimdan.”

Sevgi ortaya ¢iktigi zaman, tatli teneffiis edisler ve derin derin i¢ ¢ekmeler
olur. Oyle ki nefes, sevenin nefsinde, sevgilisinin siiretini tasavvur ettigi tarzda cikar.
Hatta haricte miisahede edebilecegi bir slirette onu izhar eder.”'® Boylece sevgilisinden
ayr diisen asikin tek tesellisi ney gibi inlemek ve ah etmek olur. Asikla biitiinlesen ah,
askin héllerindendir ve kalbi hararetiyle yakar. Diinya da Allah ile asik arasina giren
ayrilik evi oldugu icin 4h etme yeridir.”"” Bununla birlikte beyitte gecen “iiziintiiler
kuliibesi” anlamindaki “kiilbe-i ahzan” tabiri de tasavvuf sairleri i¢in ilhdm kaynagi
olmus ve bununla da giizellikler ve kemalat diyar1 olan vatanindan ayr diisen kulun bu
diinya kuliibesinde hiizniiniin ¢ok oldugunu anlatmak istemislerdir. *°

903. Bardn ile berki cism ii candan

Bir mertebede ki mundan andan

917 Erzurumlu jbréhim Hakki Hazretleri, Marifetname, s.471.

918 Ibn Arabi, Ilahi Ask, s.58.

919 Hayriye Cengiz, “Seyh Galib’de tasavvuf ve Hiisn-ii ask”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islami Bilimler Ana Bilimdali Tasavvuf Bilim Bilim Dal1, 2000),
s.105.

920 Cebecioglu, s.389; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.225.
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904. Derydlara yetse lem‘a-i tab

Sahrdlara diisse katra-i ab

905. Derydlar olurdi ciimle sahrd
Sahralar olurdr ciimle derya

“Cisminden ve canindan kopan (gdzyasi) yagmuru ve (ah) simsegi Oyle bir
derecede idi ki, ahindan deryalara bir ates kivilcimi ulassa ve gdzyasindan da sahralara
bir damla diigse; biitiin deryalar sahra olur, biitiin sahralar a deryaya dénerdi.”

Asik durmadan aglar. Gozyaslar okyanus olur. Ah ederek denize diistiigii icin,
asitkin ahi1 denizi tutusturur. Gozyas1 doke doke, goz piarlart kuruyan asikin
gozlerinden yas yerine kan gelmeye baslar. Devamli kan kaybetmeden dolay1 yiiziiniin
rengi sararir, zayif diiger, beli iki biikliim olur. Sonu gelmeyen bu 1stiraplarla gégsiinii,
yakasini yirtar, parcalar. Hanger gibi gamzeleriyle ok gibi kirpikleriyle sevgili asikin
viicudunda delikler ve yaralar acmaya devam eder. Zayif viicut, biikiilmiis bel, sar yiiz,

kanli gbzyasi, dh ve yaralar... Bunlar asikligin alametleridir.

Asikin icindeki atesten dolayr dumanh ve kivileimli olan™! ve agiklarin zikri
kabul edilen “ah”, sekil ve muhteva yoniiyle edebiyatimizda pek ¢ok benzetmeye konu
olmustur. Tasavvufl karakteristie de sahip olan ah (elif ve he harfleriyle yazilir) ve
“vah” (vav, elif ve he yazilir) ifideleri tasavvufi olarak Allah lafzim1 remzetmektedir.
Allah kelimesinin ilk ve son harflerinden miitesekkil olan &h, asiklarin Allah’a
siginmasi, Allah’a olan zikirleridir. Bu sekilde ah ederek Allah’a ulagmak
miimkiindiir.”** Nitekim, Necmeddin-i Kiibra ogrencilerine sOyle demistir: “Size bir
bela ve musibet geldigi zaman sakin oh demeyin. Ciinkii, bu seytanin ismidir. Ah deyin.

Bu Allah’m ismidir. “Vah’ da boyledir. Ciinkii bu ‘Hiive’nin ters dénmiis seklidir.”**

“Agiklarin  yaslarmm cogu goniil alemine akar ve yagmurun sokaklari
temizlemesi gibi gonlii de temizler. Agiklarin gozlerinden aktiklari goriilen birkag
damlanin kiymetine daha baha bigilmez. Onlarn ancak Cenab-1 Hak meleklerine

toplattirir... Asiklarin ahi gonliiniin yedi kat derinliginden gelir ve bu mertebelerden

921 Cemal Kurnaz, “ ‘Ah’a Dair”, Tiirk Kiiltiirii, C.25, say1:292, Agustos 1987, 5.499-500.

922 Kurnaz, s.501-502; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.26; Harun Tolasa, Ahmet Pasa’nin Siir Diinyasi,
Ankara: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1973, s.384; Cebecioglu, s.36.

923 Necmiiddin Kiibra, s. 141.

173



gecerken her tarafi aydmnlatir. Nihayet agizdan ciktigi zaman yakici bir hali vardir.”*

denilmistir. Bu yiizden asik, sevgilisi i¢in ¢cok ah c¢ekmelidir. Bu 6zellik Allah’in su
ayetinde de ifade edilmistir: “...Gergekten Ibrahim ¢ok 4h ceken, ¢ok igli ve ¢cok halim
idi.” ( Tevbe, 9/114)°%

Ah ile ilgili olarak ayrica sdyle bir benzetme de yapilmustir: Giinesin 1siklari
elif’e (yani oka), kiitlesi he (s ) harfine benzediginden her giin “adh” (Allah) diyerek

< 926
dogar.9

Ibnii’l-Arabi 4sikin bu halini “zefrat” (derin derin i¢ ¢ekisler) kelimesiyle ifade
eder ve bu kelimeyi su sekilde tammlar: “Bu yikict bir atestir. Bir nurdur ki kalb onu
tasirken daralir. Bu nedenle devamli ve yogun bir sekilde dsiki saran iiziintii ve
kederden dolayi, dsiktan derin derin i¢ cekisler duyulur. Derin derin i¢c cekmeler ciktigi
icin, tipki ates yanarken isitilen citirtilara benzer birtakim hardretli ve hafif giiriiltiilii

sesler ve iniltiler duyulur. Iste bu seslere zefrdt denir. 927

A. Melamet

Ask meydaninda ceveldn etmenin sartlar1 vardir ki bunlardan biri de melamet
nesvesine sahip olmak, kinayanlara aldirmamaktir.”*®
868. Men reng-i meldmete boyandum
Sevda-zedelig odina yandum9 29

“ Ben, melamet (kinama, ayiplama) rengine boyandim, ask atesine yandim...”

Sozliikte, “kinamak, koétiilemek, ayiplamak™ gibi anlamlara gelen melamet”*
kelimesinin tasavvuf literatiirinde kazandigi anlam, “ibadeti gizleme, hali halkin
kinamasina yol acgacak sekildeki davranislarla ortmektir.””*'  Bu anlayis,

alcakgoniillililk, mahviyetkarlik gibi giizel ahlak unsurlarinm da berdberinde

924 Tura, Goniil ve Ask, s.37.

925 ibn Arabf, ilahi Ask, s.138.

926 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.26; Tolasa, s.384.

927 ibn Arabi, ilahi Ask, s.93.

928 Demirci, $.55.

929 Ayrica bkz. 890, 893, 896, 1132, 1679, 1834, 2678-2679. beyitler.

930 Nihat Azamat, “Melamet”, DIA, C.29, Ankara, 2004, s.24; Cebecioglu, s.424; Cemal Kurnaz, Hayéli Bey
Divam Tabhlili, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1987, s.101; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s.241.

931 Kiirk¢iioglu, s.103.
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bulundurur.”** Bir terim, bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir
kullanima sahip olan meladmetin terim olarak kullammi kokii olan “levm” kelimesinin

gectigi iki ayete (el-Maide 5/54; el-Kiyame 75/2) dayandirimaktadir. ***

II1. (IX.) yiizyilda Merv, Herat, Belh ve Nisabur sehirlerini i¢ine alan Horasan’da
ortaya ¢ikip 6zellikle Nisabur’da yayginlik kazanan ve etkisini giiniimiizde de siirdiiren
bu tasavvuf anlayisini benimseyenlere ehl-i melamet, melami, meldmeti; bu akima da

Melametiyye, Melamiyye (Melametilik) denilmistir. °**

Stfilerin bir kismi tarafindan en yiiksek makam sayilan melamet ayn1 zamanda

C o L - . . 935
vahdet-i viiclid inancinda kisinin varacagi en yiice mertebedir.

936 szellikleri sunlardir: “Ihlas,

Meldmet nesvesini benimseyen Melamdiler’in
sidk ve samimiyet esasina biiylik bir ehemmiyet vermek, riyadan siddetle kaginmak, iyi
igleri halktan gizlemek, kotiiliikleri aciga vurmak, hayr 1zmar, serri izhar etmek;
giinahkar giindhinin ortaya ¢cikmasindan korktugu kadar sevaplarin ortaya cikmasindan
ve duyulmasindan korkmak, biitiin bunlan ihlés icin yapmak, Hakk’in makbilii olmak
i¢in halkin merdlidu olmaktan ¢ekinmemek, Hak nezdinde siddik olduktan sonra halk
indinde zindik olmaya aldiris etmemek, halkin levmine, yermesine, kinamasina ve

kotiilemesine deger vermemek, orf ve ddete dnem vermek.”*’

Ibnii’l-Arabi de bu grubun &zelligi iizerinde odaklasmistir. Ona gore bu grubun
ozelligi, makamlarin insanlardan gizleme tesebbiisleridir. Boylece Ibnii’l-Arabi onlari
rical tasnifinde gizliler (ahfiya) ile esanlamli olarak ele alir. Baska bir ifideyle Ibnii’l-

Arabi onlarin makamlarin1 gizleme cabalarina sunu ekler: Allah kendi katinda

932 Demirci, $.46.

933 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), istanbul: Dergah
Yaynlari, 1978, s.331; Azamat, s.24; Cebecioglu, s.424.

934 Azamat, s.24.

935 Abdiilbaki Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, istanbul: Remzi Kitabevi, 1961, s.199.

936 “Meldamiler, “el-Umend” diye adlandirilmistir. Bunlar derunlarindaki seylerin tesirinin dislarinda goziikmedigi
kimselerdir ve en iistiin gruptur. Bu insanlara Meldmi denmesinin sebebi siirekli kendilerini kinamalaridur.
Onlar, ilim, hal, amel, makam olarak insanlarin en iistiinleri olmalarina ragmen kendilerini boyle gormezler, bu
nedenle de nefislerini kinamaktan geri durmazlar”. bkz. Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii,. Ekrem
Demirli (¢ev.), Istanbul: Iz Yayincilik, 2004, s.81.

937 Kelabazi, 5.292.
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yaratiklarindan onlar1 gizlemis, onlarin makamlarim1 insanlardan gizlemelerinin

karsiligi, Allah’1in onlar1 6rtmesi olmustur.”938

Melametin ii¢ sekli vardir; Dogruluk ve istikamet iizere olmak, kastetmek ve

terk etmek.

Dogruluk ve istikamet iizere olmanin sekli sudur: Bir kimse ameli iyi bir
sekilde ifa eder, dini hiikiimlere riayetkar olur, mudmelelerinde diiriistlitkten ayrilmaz,
fakat Oyle oldugu icin halk onu kinar, halkin onun hakkindaki tutumu budur, ama o

bunlardan hicbirine aldirmaz, yoluna devam eder.

Kast seklindeki melamet soyle olur: Bir kimse halk arasinda biiyiik makam ve
i’tibar kazanmis olur, halk arasinda parmakla gosterilen bir sahsiyet héline gelir. Bu
durumda kalbi makama ve i’tibara meyleder, tabiat1 halk ile alaka kurmaya heves eder.
Fakat o kalbini halkin i’tibar etmesi arzusundan tahliye ederek Hak ile mesgil olur.
Bunun i¢in meldmet yoluna girmeye kendini zorlar, zararli ve sakincali bulunmayan
baz1 davraniglara tesebbiis etmek siiretiyle halkin kendisinden nefret etmelerine sebep
olan isleri yapacak kadar isleri ileri gotiiriir. Halka kars1 takindigi tavir bu olur, bu

stiretle halk onunla ilgilenmez hale gelir.

Terk stretiyle melamet soyle olur: Kiifiir ve dalalet, seriat1 terk etmeyi ve ona
uymamay1 sdyleyecek kadar tabii bir sekilde bir sahs1 hakimiyeti altina alir ve bu sahis

yaptig1 seyin melamet oldugunu soyler.

Istikamet iizere olmak igin melamet yolunu tutan, miinafikhig: ve iki yiizliiliigii
kendinden uzaklastiran ve riyddan sakinan sahislar, halkin kinamalarindan korkmazlar,
her hal ve sart icinde hak bildikleri yolda yiiriirler, halkin kendilerine verecegi isim ne

olursa olsun onlar i¢in hi¢bir anlam ifade etmez.

Melamette kasd yolunu tutan, makam ve mevkii terk esasina ridyet eden, halkla

mesgiil olmaktan kendisini uzak bulunduran ve bdyle bir anlayisa sahip olandir.

938 Suad El-Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii, Ekrem Demirli (gev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005, 5.454-455.
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Melamette terk yolunu tutan, bunun i¢in seriata muhélefet etmeyi tercih eden,
sonra da ‘ben meldmet yolunu tutuyorum’, diyenlere gelince, bu acik bir sapikliktir,

asikar bir afettir, tam manasiyla bir heva ve hevestir.”*

608. Ask dtesine budur aldmet
Kim bas ceke su‘le-i meldmet
“Ask atesinin belirtisi, kinama ve ayiplama alevlerinin bag gostermelerdir...”
Yiinus Emre de sdyle buyurmustur:**
Astk olanun nisdm vardur
Meldmet olur bellii beydn
Asiklik iddiasinda bulunan kisi meldmet nesvesini benimsemeli ve bunun icin
de kinayanlarin kinamasina aldirmayip “melamet hirkasi”ni kendine ortii edinmelidir.
Tipki Niyazi-i Misri’nin dedigi gibi:
Ar u ndmiisun birak sohret kabasindan soyun
Gey meldmet hirkasin kim ol nihén etsin seni’*'

Asik Mecniin, bu yolun gereklerini bilmis ve “namiis sisesini” tasa calmistir.

2725. Ctin men reh ii resm-i ask dutdum
Namiis tarikini unutdum

“Ben artik agk yolunu tutup, namus yolunu unuttum.”

O, 6lmeden 6nce 6lmiis ve ebedi bir askla sonsuz hayat bulmustur. Asikin hep
boynu biikiikk, gam ve hiiziin agina tutulmustur. Sevinci, asagilanmak ve eziyet
cekmekte bulmustur.”*

642, Ask ile riya degiil muvafik
Riisvdy gerek hemise dsik
“Ask ile ikiyiizliillik birbirleriyle uyusmaz, ¢iinkii asik daima rezil, i’tibarsiz

olmalidir.”

939Hucvird, s.145-147; Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siilleyman Uludag (hzl.), s.333-334.
940 Emre, s.302/ Gazel, 353/ 6.

941 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.280.

942 Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hazretleri, Marifetname, s.476.
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B. Sefer/ Seyr ii Siilik

Tasavvuf literatiiriinde sefer, “yolculuk, mesafe kat etmek, ilm1 hareket ve
inkigaf, koti huylart terk ederek iyi huylar edinmek igin harekete ge¢cmek, nefis
menzilinden Hak ve hakikat hedefine dogru yolculuk yapmak, kalbin Hakk’a

tevecciihtl, y(inelmesi”943 , “maddeden manaya yolculuk”944 olarak ifade edilmistir.

Bir baska ifadeyle, “kul Hakk’in soziine verdigi cevabi duymak icin, s6z
menzilinden, isitme menziline yolculuk eder. Iste bu seferdir.” “Sefer, kalp ve beden,

mana ve his diizeyinde gergeklesen bir ameldir.”**

439, Diisdi seferiim diydr-1 derde

Kimdiir mana yar bu seferde

440. Her kimde ki vardur istitdat

Derd ii gam ii mihnete kandat

441. Oldur bu miisdferetde yarum
Zevk ehline yohdur i ‘tibdrum
“Yolum dert diyarina diistii...Kimdir bana bu seferde yoldas? Kimde dert, gam
ve mihnete dayanma giicii varsa, bu yolculukta arkadasim odur. Zevk sahiplerine i’tibar

etmem...”

Fuz@li’nin bu mesnevi aracilifiyla kendi “ménevi macerd”sin1 anlattigini
diisiinebiliriz. Bu beyitlerde, anlatacagi Leyla-Mecniin kissasini, tasavvuftaki bir “seyr ii
stilik” (manevi terbiye yolculugu) gibi telakki edip ele aldigim sdylemektedir. Onun
icin bu yolculuga ¢ikanlarin buna tahammiil edecek gii¢ ve kabiliyetleri, i¢lerinde de bir
“dert ve gam”, mal ve miilke kars1 “kandat” bulunmali ve “diinya zevkleri’ne i’tibar

. . 946
eden “zevk ehli” olmamalar gerekir.

113

Mutasavviflar sefer kelimesinin yerine daha cok “seyr ii siilik tabirini

kullanmislardir. Liigatte “seyr” gezmek, “siilik” da yiirlimek ve gitmek anlamindadir.

943 Kelabazi, s.297.

944 ilhan Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli biiyiik Tiirkge sozliik O-Z, Ahmet Topaloglu (red.),Kerim Can Bayar
(yay. hzl.), istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2005, C.3, s.2708.

945 El-Hakim, s.551.

946 Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, s.215.
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Tasavvuf 1stilahinda ise seyr, cehaletten ilme, kotii ve ¢irkin huylardan giizel ahléka,
kendi viicddundan Hakk’in viicliduna dogru hareket, demektir. Siilik da tasavvuf
yoluna girmis kisiyi Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir.947 Siilikun sonunda

A

“Allah’1 sevmek” tefekkiirii (murdkabe-i mahabbet) verilir. Ondan sonra “fenid” ve

“beka” gibi haller ortaya ¢ikar. Gercek manada siiliikun sonu yoktur.948

Seyr u siilik, genel mandda tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi
makamlarin1 tamamlayincaya kadar gegirdigi safhalara verilen isimdir. Seyrin evveli

stiltik, nihayeti ise viistildiir. Seyr ve siiliik birbirinin ayrilmaz parcalar sayllmls‘ur.949

Bu manevi yolculuktan amag, davranmig ve hal olarak Rabb’e yakinlik
mertebelerine yiikselmektir. Bu ise insanin i¢inin ve disinin ilgilendigi miicahedeler ve
karsilastig1 yorucu sikintilarla birlesmesiyle gerceklesir. Salik, bu hali yakalayinca artik

nefsinde miicahede karsisinda bir giicliik ve sikinti duymaz.”

Seyrin, yani bu maéanevi yolculugun dort mertebesinden soz edilir. Bu
mertebeler miiridin tedrici olarak tirmandig1 ve her yiikseliste Allah Teala ile kendi

arasindaki hicablarin ortadan kalkmaya basladig1 bir tarzda devam eder”™":

1. Seyr ilalldh: Nefs menzilinden kalb makaminin sonu olan ufiik-i miibine
kadar olan yolculuk, esya ve maddeye (agyar ve mezahire) kars1 duyulan ilgiyi ve
sevgiyi gidererek Hakk’a dogru yoOnelmek, vahdetin yiiziinden kesret perdesini

kaldirmak.

2. Seyr fillah: Allah’da seyr, kesretten vahdet hicabim1 kaldirmak. Allah’in
vasiflari ile vasiflanmak ve ahlaki ile ahlaklanmak stretiyle vahidiyet makaminin sonu

olan uftik-i a’laya varincaya kadar Hak’ta Hak ile olan yolculuk.

3. Seyr maalldh: Allah ile beraber seyr; zéhir ve batin ikiliginden ve

kayitlarindan kurtularak aynu’l-cem’ ve ahadiyet makamina yiikselmek, ikilik hali

947 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.185.
948 Cebecioglu, s.587.

949 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.185.
950 Kasant, s.304.

951 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.318.
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bulunduk¢a bu makam “kabe kevseyn” adim alir, ikilik hali ortadan kalkinca “ev ednd”

ismini alir. Velayet makaminin sonu burasidir.

4.  Seyr anillah: Seyr billah, seyr fi'l-esyd; Allah’dan seyr, Allah ile
Allah’tan seyr, esyada seyr, Hak’dan halka donmek, insanlar irsad i¢in halka geri
donmek, vahdeti kesret seklinde, kesreti vahdet stretinde géormek. Bu makama beka
ba’de’l-fena, fark ba’de’l-cem’, sahv ba’de’s-siikr, temkin ba’de’t-telvin adi da verilir.

flk iki seyr ile velilik makamina son iki seyr ile davet ve irsad makamna erisilir.”>*

Ayrica iki tiirli seyrin oldugunu da sdyleyenler vardir:

1. Seyr-i nuzlll: Mukayyed viicid (varlik)un ortaya c¢ikmasi icin Mutlak
Viicd’un seyri. Bu, ehadiyetin imk&n mertebesine, mutlakin mukayyede, kiill’iin
(biitiiniin) ciiz’e (parcaya) inisidir.

2. Seyr-i Urlict: Mukayyedin mutlakda yok olmak iizere yaptigi seyir. Ciiz’iin
kiill’e seyri. Buna seyr-i sulirl de denir. Bu seyr, imkdn mertebesinden Mutlak’a

kadardir.”?

Insanlar mesreblerine, fitri yapilarina ve karakterlerine goére bu ménevi
yolculugu ii¢ tarzda gergeklestirebilirler. Tasavvuf 1stildhinda bu yollara “tarik-i ahyar”,

AL

“tarfk-i ebrar”, “tarik-i suttar” ismi verilmistir:

a)  Tarik-i ahyar: Amel ve ibadete diigkiin kisilerin tuttugu yoldur. Bu yolun
salikleri genellikle nafile ibadetlerle Hakk’a ulasmaya calisirlar ki bu mesrepte olanlarin

gayeye ulagsmalar1 digerlerine nisbetle uzundur.

b)  Tarlk-i ebrar: Riyazet ve miicahede tariki olup, halk ile olan muamelede
de, Hak ile olan mudmelede de sadik olanlarin yoludur. Goniil safligina ermek, ahlak-1

zemimeyi ahldk-1 hamideye tebdile cehd etmek icin miicihedeyi esas alirlar.

c)  Tarik-i suttar: Ask ve muhabbet ehlinin benimsedigi yoldur. Ask, sevk,
vecd ve cosku ile bu yola girilir. Ask ile iilfeti olmayan bu tarika siilik edemez. Bu

yolun sélikleri nefsi tezkiye ve rihu tasfiye ile mesgil olurlar.”>*

952 Kelabazi, s. 297-298; Ayrica bkz. Mahmid-1 Sebusteri, Serh-i Giilsen-i Raz, Hiiseyin Bey (sarih), Cengiz
Giindogdu (yay. hzl.), Istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2006, s.26.
953 Cebecioglu, s.564.

180



Bu baslik altinda konuyla iligkisi bakimindan su onemli husus iizerinde de
durmak istiyoruz. Ibnii’l-Arabi’ye gore, “gercek varlik birdir ve o da Hak’tir. Bu 4lemde
goriilen biitiin yaratiklar simge, tecelligahlar ve tam perdelerdir. O halde ibnii’l-Arabi
bir remizler ve simgeler dleminde yasar. Bu yiizden her neye 6zlem duysa, o gercekte
bir imge ve Hakk’a perdedir. Hak ise simge perdesi ardindan gercek sevilendir. Bu
simgeler aralarinda farklilagir, ¢iinkii gosterdikleri seye, yani Hakk’a delalet giicleri
farkli farklidir. Iste kadin bu noktada ortaya cikar, ciinkii kadin biitiin simgeler arasinda
saliki Hakk’1 en yetkin tarzda miisdhedeye sevk edebilen yegine simgedir. Ayni sekilde
kadmn Ibnii’l-Arabi’nin kendisini yiicelttigi ve ona ibadet ettigi Mutlak Giizelligin
[Cemal-i Mutlak] yansidigi tecelligahlardan birisi olarak goriiniir. O hélde kadin
dogrudan sehvet mahalli degil, aksine o bu kapsayici giizelligin bir simgesi, deyim
yerindeyse Hakk’a ulagtiran bir yoldur. Bu yiizden kadina sevginin ve duygularin
yonlendirilmesi gercekte kadin vasitasiyla kendisine isaret edilen Hakk’a yoneliktir. O
halde simirli-duyulur giizellik mutlak giizellik iizerinde agik bir kapidir; simgeyle

sinirlanmayan kimse onu dile getirir.” 953

Bir bagka ifadeyle; “Allah kendisinden baskasina muhta¢ degildir. Aym sekilde
Allah, yaratilmiglarda, kendinden baskasini sevmez. Demek ki, her asikin, sevenin gozii
i¢inde, her sevgide, her sevgilide O zahir olmaktadir. Varolus i¢cinde sadece tek bir
Seven vardir, dolayisiyla dlem hem sevendir hem sevilen. Biitiin bunlar hep O’na
doner...Hi¢ kimse kendi Yaraticisindan bagkasini sevmez. Fakat Zeyneb’in, Suad’in,
Hind’in ve Leyla’nin sevgisiyle, ya da bu diinya sevgisiyle, ya da para ve makam

hirsiyla ya da bu dlemde sevilen seylerin sevgisiyle Allah gizlenmistir.”956

Ibnii’l-Arabi bu goriisiinii Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in su hadisine
dayanarak geligtirmigtir: 33ball 4 Jue 38 Cilaay culally clull O30 Sy e ") @7
[Sizin diinyanizdan bana ii¢ sey sevdirildi: Giizel koku, kadin ve gbziimiin bebegi/niiru

957
kilinan namaz.]

954 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.30; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.232.
955 El-Hakim, s.303.

956 ibn Arabi, ilahi Ask, s.34.

957 Miislim, Talak, 31, 34; Nesat, isretu’n-Nisa, 1.
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Fusiisu’l-Hikem’de bu konuda s$0yle denilmektedir: “..Allah, insan i¢in yine
insan sireti iizere bagka bir sahsi iiretti, ona da kadin adim1 verdi. Kadin kendi sfireti
izere zahir olunca ona miistak oldu. Bu hél bir seyin kendi nefsine istiyak duymasidir.
Kadinin erkege vurgunlugu da bir seyin kendi yurduna diiskiinliigiidiir. Su izahimiza
gore insana kadin sevdirildi. Ciinkii Allah da bizzat kendi siireti iizere halk ettigi
kimseye muhabbet gosterdi; nurdan yarattigi meleklerin mevki ve mertebeleri daha
yiice ve tabii dlemden nes’et etmis olmalarina ragmen bunlar1 insana secde ettirdi. Iste
(erkekle kadin ve Hak ile insan arasindaki) miindsebet buradan basladi. Halbuki sfiret
miindsebet cihetinden en biiyiikk ve en azametli ve milkemmel vasitadir. Ciinkii siret,
tek olan varligr ciftlestirdi. Yani Hakk’in viicGdunu ikilestirmeye sebep oldu. Nasil ki
kadin da yaratilisiyla erkegi ikilestirdi ve onu kendine es kildi. Su duruma gore Hak,
erkek ve kadin olmak {iizere bir {i¢lik meydana geldi. Bu arada erkek, kadimin kendi
aslina istiyaki kabilinden olarak o da kendi asli olan Rabb’ina miistdk oldu. Su hilde
Allah kendi siireti iizere olan kimseyi sevmekle beraber ona da kadimi sevdirdi. O halde
erkegin muhabbeti hem kendi parcast olan kadina kars1 hem de kendisini yaratan
Hakk’a karsi oldu. Iste bunun icin Hazret-i Muhammed Aleyhisseldm ‘Bana kadin
sevdirildi’ buyurdu. Ciinkii kendi sevgisi ancak Rabb’iin siiretiyle ilgili oldugundan
kendi nefsinden bahisle ‘Ben sevdim’ demedi. Bu sfiretle kendi kadinina karsi olan
sevgisini bile Allah’a nispet etti. Ciinkii Hazret-i Peygamber kadin sevgisini, Allah’in
kendi sireti {iizere olan mahlikuna muhabbeti gibi ilahi ahlaka uymak i¢in

dilemistir.””®

Bununla birlikte “Erkek (sevgi esnasinda) Hakk’1 kadinda goriirse onun bu
goriisii miinfail [edilgen] de olur. Fakat kadin kendisinden zuhiir etmis olmasi
bakimindan Hakk’1 kendi nefsinde goriirse onu fail [etken] de gormiis olur. Erkek
kendisinden zuhfira gelmis olan seyin sfiretini hatirina getirmeden Hakk’i kendi
nefsinde goriirse bu goriis miinfail ve vasitasiz olarak Hak’tandir. Su halde erkegin
Hakk’a ait goriisii kadinda daha tam ve kamil olur. Ciinkii o Hakk’1 hem féil hem de
miinfail olmas1 bakimindan goriir. Kendi nefsinden goriisii ile bilhassa erkegin miinfail
olmasi dolayisiyladir. iste bu sebeple Hazret-i Muhammed Aleyhisselim Hakk’in

kadinda bu tam goriiniisiinden dolay1 kadina muhabbet etti. Ciinkii Hak, maddeden ayr1

958 Muhyiddin-i Arabi, Fusisii’l-Hikem, Nuri Gencosman (gev.), Istanbul: MEB Yayinlari, 1992, 5.329-330.
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olarak ebediyen goriilmez. Zira Allah, zat1 i’tibariyle alemlerden ganidir. Demek ki
Hakk’1 goriis bu bakimdan imkénsiz ve goriiniis ancak maddede miimkiin olacagindan

Hakk’1n kadinda goriiniisii sithdid’un en biiyiik ve mitkemmel derecesidir.”*”’

III. HAL VE MAKAM

Liigatte “simdiki zaman, icinde bulunulan vakit ve &n, ge¢mis ve gelecek

%0 oibi anlamlara gelen hal,

olmayan zaman, olus, bulunus, sliret, keyfiyet, durum
mutasavviflara gore, kulun kasti, kendine ¢cekme girisimi, kazanma arzusu olmadan
kendiliginden kalbe gelen seving, hiiziin, rahatlik, sikinti, sevk, dert, heybet ve heyecan
gibi anlamlardir.”®" Bir baska ifideyle kulun ménevi bir terbiyeden sonra, kazandigi
giizel hasletlerin onda yerlesip istikrar bularak, her haliyle belli olmasidir. Halin

meydana gelisi, kulun iradesi disindadir.”®

Halin siirekli olup olmadigi konusunda goriis ayriligi vardir.”®  Ancak
cogunlukla kabul edilen goriis héllerin kalict olmayip gecici oldugu ybnundedir.964
Haller kulun elde ettigi seyler degil, kendisine verilenlerdir. Hal ilah1 bir ozelliktir.
Allah kendisi hakkinda soyle buyurmustur: ot & 5 25 U8 [O her giin, her an bir
istedir.]’®. Hakk’in kendilerinde bulundugu bu se’nler yaratiklarin héalleridir. Onlar
kendilerinde bulunduklart i¢in o héllerin mahalleridir. Haller varliklara Allah tarafindan
gelen birtakim arazlardir. Allah bu arazlari onlarda yaratmis ve onu se’n kelimesiyle

ifade etmistir. Iste bu ilahi konularda kendisine bas vurulan hallerin ashidir.”%

Abdiirrezzak Kasani, haller ile ilgili olarak, “Allah’a giden kimselerin
konakladigr on menzilin ismidir. Bunlar;, muhabbet, gayret, sevk, kalak, atas, vecd,
dehset, heyman, berk ve zevktir. Kul bu menzillerin tekil ve alt mertebelerinden kiilli-

ulvi mertebelerine dogru ‘sirri’ sdyesinde yiikselir. Bunlar ez-Zdhir isminin ihdta ettigi

959 Muhyiddin-i Arabi, Fusisii’l-Hikem, s.331; El-Hakim, s.303-304.

960 Devellioglu, s.315; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.154.

961 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), s.97; Kelabazi, s.129/ dipnot no.1; Kéasanti, s.199.

962 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.187.

963 Bu goriisler icin bkz. Mehmet Demirci, “Hal”, DIiA, C.15, Istanbul, 1997, s.216; Hakim, s.241; Hasan Kamil
Yilmaz, Ebii Nasr Serric Tiisi, el- Liima’ islim Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar, s.328.

964 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.154; Cebecioglu, s.41.

965 Rahman, 55/29.

966 El-Hakim, s.242, Ayrica bkz. ayn1 eser, s.242-244.
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mengzillerdir. Ez-Zahir isminin tecellisiyle birlik, nefis ve nefsin kuvvet ve aletleriyle

zuhilr etmis coklukta goriiliir.” demistir.967

Tasavvuf kal ilmi degil, hal ilmidir.”*®

His ve heyecanlarin, manevi hayatin ve
ruhi sirlarin sozle anlatilmasini miimkiin ve cdiz gérmeyen sifiler bunlart birbirine hal
diliyle anlatmiglardir; bagka bir ifadeyle ulvi duygularin anlasilabilmesi igin
yasanmasinin sart oldugunu belirtmisglerdir. %9 Bu manada tasavvufta hal ehli, kal ehli
diye iki gruptan bahsedilmistir: Kal ehli, manevi hillere sahip olmayan, isin sadece
lafim1 eden kisiler iken; hal ehli gercegi bulanlar, marifete erenler, bu sekilde tevhidi

yasayanlardir.””

Fuzli, Mecnlin’u “ehl-i hal” bir kimse olarak tanitir ve onun bu héle ulastigini

anlayan Nevfel, sahralarda basibos gezmesini hos karsilamaz:

1469. Hal ehlisen iste ehl-i hdli
Sahrdlara diisme laiibali
“Sen dert (hal) ehlisin, hilden anlayanlan ara; boyle basibos ve perisan,

collerde dolasip durma!”

Fuzili bir diger beyitte de Leyla’dan istignd eden Mecnlin’un bu davranigini
ehl-i hal olmasina baglar ki bu hale sahip olanlar hakikati gordiiklerinden ‘hiisn-i

siiret”e meyletmezler:

2769. Degiil cezb etmeyen ussdki ma‘sitk olmaga kabil
Ne hdsil hiisn-i siretden ki cezb-i ehl-i hal etmez
“Agiklari kendine cekmeyen, gercek masuk sayilmaz; ne ¢ikar o siret

giizelliginden ki, hal ehlini cezp etmez?...”

Tasavvufta manevi ve ruhi duygu ve heyecanlar1 ifide eden hallere biiyiik
onem verilmis ve ehl-i hal olmak mutluluk kabul edilmistir.971 Nitekim, gonlii zengin,

ruhu temiz, ahlaki diizgiin, manevi yasayis1 giizel olan, Hakk’in rizasim ve sevgisini

967 Kasant, s.42.

968 Kelabazi, s.129/dipnot no.1.
969 Demirci, “Hal”, s.217.

970 Cebecioglu, s.245.

971 Demirci, “Hal”, s.216.
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kazanan iyi kullara hal sahibi denilmistir. Bu kavram, “veli ve ermis” anlamina
gelmektedir. 972 Tasavvufta “ehl-i hal” kavraminin yanti sira “rabb-i hal” de kullanilmis
ve bununla muhabbet, havf, recd, sevk ve benzeri hallerden birisi diger hallere nisbetle

daha yogun bir bigimde bulunursa o kisiye “rabb-i hal” denilmistir.””

Ibnii’l Arabi ehl-i halin Hak katindaki hiikmii ile ilgili olarak, “Hal sdhibinin
hiikmiine, statiisiine gelince, onun statiisii, deli durumuna benzer. llahi Kalem, onun

lizerinde durmaz, yani onun ne lehinde ne de aleyhinde bir sey yazar.””"* demistir.

Makam, sifilerin 1stilahinda ilahi emirlerin hakkini tam olarak yerine getirmek
demektir.””” Allah Teala’min kula bahsettigi bir ilahi liituf olan hallere’”® karsilik,
makamlar, kulun caligsmasiyla kazanilir. Héller, Cenadb-1 Hakk’in liitfundan ve
comertliginden gelir. Makamlar ise kulun biitiin giiciiyle gayret etmesiyle elde edilir.
Makam sahibi makaminda durur. Hal sahibi ise halden hale yiikselir.””’ Hal, yolculugun
sebepleri (alet ve edevatl)), makam ise yoldaki konaklar gibidir.978 Halin sarti,
kendisinin gidip ardindan benzerinin gelmesi degildir; bazen hal gider ve ardindan
benzer bir hal gelebilecegi gibi, benzeri gelmeyebilir de. Bu nedenle goriis ayriligi
ortaya ¢ikmistir: Hali benzerinin takip ettigini ileri siirenler onun siirekliligini kabul
etmislerken, takip etmedigini sdyleyenler devamliligimi kabul etmemislerdir.””’

“Hal kulda niteliklerin degismesidir. Nitelik saglamlasip diren¢ kazandiginda
artik makamdir. Hal yok olan sey demektir. Biitiin varlik haldir, herhangi bir iste

kalicilik yoktur.””™

Tasavvufta ulasilan her makamin kendine mahsus ahvali vardir. Bir makamdan
diger bir makama yiikselen siifinin hélleri de degisir ve boylece daha miikemmel héllere
ulasmis olur. Ayrica belli bir makamda bulunan salikin halleri de kendisi bu makamda

iken siirekli degisir ve milkemmellesir. Hallerdeki degisim sonsuza kadar siiriip gider.

972 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.154.

973 Hasan Kamil Yilmaz, Ebi Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular -
Cevaplar, s.351.

974 ibn Arabi, ilahi Ask, s.159.

975 Kasant, s.199.

976 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), s.97; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.188.

977 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.144-145; Eraydin, Tasavvuf ve
Tarikatlar, s.188; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.234; El-Hakim, s.446.

978 Necmiiddin Kiibra, s.123.

979 Kasant, s.199.

980 El-Hakim, s.241.
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Bu durum Hakk'a dogru yapilan manevi yolculugun (seyrii siililkk) sonsuzlugunu ifade

eder.”®!

Hucviri, Hakk’a giden yolu ii¢ olarak belirtir; onlar da: Makam, hal ve
temkindir. Kullar, makamlara héller ile ulasir yani haller ve makamlar saliki, kesbi ve
vehbi olarak cesitli mertebelere yiikselten birer ilahi mevhibedir. Makamin hakk:
verilmeden digerine gecmenin dogru olmayacagim soyleyenler bulundugu gibi, kulun
icinde bulundugu makami, ondan daha {istiin bir makama ulastiktan sonra terk edecegini
sOyleyenler de vardir.”®* Ancak kabul edilen goriise gore bir makamdan ayrilmak,
makami1 terk etmek seklinde gerceklesmez. Bu, icinde bulunulan makamdan
ayrilmaksizin daha iistiin bir makami elde etmek seklinde gerceklesir. Su halde bir
makamdan ayrilmak, o makamdan baskasina gitmek degil, onunla beraber baska bir
makama intikaldir.”* Bu durumda kul bir makamin gereklerini yerine getirip diger

makama gecinceye kadar o, onun makamidir.”®

Bununla birlikte héllerin ancak bir kism1 makama doniistiiriilebilir. Seyr i siiliik
bir anlamda insanmn, yaratilisinda var olan iyi huy ve temiz duygularini kalic1 ve siirekli
bir duruma getirmeye ¢aligmasidir. Bu da héllerin makama doniismiis olmast demektir.”®
Hal ve makam arasinda benzerlik bulundugundan, birbirinden ayirt edilmesi zor olmus;
bu yiizden baz1 1stilahlar sGfiyye arasinda hal veya makam olarak yer degistirmistir.986
Ancak genellikle sevinme, iiziintii, rahatlik ve sikint1 gibi duygular hal; ziihd, tovbe, sabur,

stikiir ve takva gibi dini ve ahlaki ilkeler makam olarak adlandirilmistir. 987

Belirli ve 6zel bir hakikat hakkinda bir miisahede veya kesif elde etmek ve

ondan ayrilmamak iizere bilgice derinlesmek”™®

demek olan makamlar Hakk’a kurbiyyet
icin ihdas edilmis mezillerdir. Ikiligin kalmasina ve salikin tevhid ehli olmasina vesile
olan yol, bu makamlardir. Salik bu yolda ikilik ortadan kalkincaya kadar yiiriir. Allah’la

kul arasindaki zulméni ve nlirani hicaplar kalkar. Salik dyle bir makama gelir ki, senligi

981 Demirci, “Hal”, s.217.

982 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.153.

983 El-Hakim, s.447, Ayrica bkz. ayn1 eser, $.447-448.

984 Hasan Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular -
Cevaplar, s.328.

985 Siileyman Uludag, “Makam”, DIiA, C.27, Ankara, 2003, s.409.

986 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.153.

987 Uludag, “Makam”, s.409.

988 El-Hakim, s.446.
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kalmaz. Bu makam, bir insdn-1 kdmilin husisi terbiyesiyle miicihede ve riyazet
neticesinde silikin nefsinde miinkesif olan bir hal ve zevk oldugundan, bu s

baskalarinin anlamas1 miimkiin degildir.989

Makami “kazanmilmis ahlaki ve ruhi melekeler” olarak tanimlayan Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi’ye gore akil, kalp ve nefis ti¢ latife olup bunlardan her birinin héalleri ve
makamlarn vardir. Aklin temel makami yakindir, diger haller ve makamlar onun
subeleridir. Kalbin makami1 muhabbet, hali sekrdir; nefsin makami tovbe, hali asag

arzulara maglap olmaktir.”*

A. Fena ve Beka

Fena, sozliikte “gecici olmak, yok olmak, olmek” gibi maéanalara gelir.
Tasavvufi bir terim olarak da “Miiridin ko6tii huy ve vasiflarini yok edip onlarin yerine
iyi hasletler kazanmas1” anlaminda kullanilir.”" Tlk dénemlerde cehaletin yerine ilmin,
gafletin yerine zikrin, zulmiin yerine adaletin, nankorliigiin yerine siikriin, masiyet ve
giinahin yerine tdat ve ibadetin gec¢mesi seklinde anlasllan992 bu kavrami farkli
aciklayanlar da olmustur: Fena, kulun failiyet suurunu kaybetmesi, “abd”in yerine fail
olarak “Allah”in gecmesidir. Kulun fiilini gérmemesi diye de ifade edebilecegimiz bu
halde, kulun yerine Allah kaim olur; Allah goriir, duyar ve tutar. Kul Allah ile o kadar
mesgiil olur ki nihayet “benlik” suurunu kaybeder.993 Fena, kulun (nefsani ve behimi)
haz ve arzularindan fani olmasi, (kendinden gecerek) temyiz Ozelligini kaybetmesi,
daima icinde kendini yok ettigi varlikla mesgtl oldugu icin esyddan da fini olmasi,
manasina da gelmek‘[edir.994 Bayezid Bistam1’nin “Yokluk (leysiyyet) meydanini kontrol
ettim. Nihdyet yokluktan, yokluk icinde yoklukla oldum.” soziniin manast fena

gercegine inisin ilk basamagidir. Goriillen ve goriilmeyen seylerin gbzden

989 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.153.

990 Uludag, “Makam”, s.410.

991 Mustafa Kara, “Fena”, DiA, C.12, istanbul 1995, 5.333; Ayrica bkz. Kiirkciioglu, s. 65, 418; Eraydin, Tasavvuf
ve Tarikatlar, s.196; Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), s.110

992 Kara, “Fena”, s.333; Ayrica bkz. H. Kamil Yilmaz , Tasavvuf Meseleleri, Istanbul: Erkam Yayinlari, 1997,
s.173-174.

993 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.217.

994 Kelabazi, s.182-183; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.173-174.
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kaybolmasidir. Fendnin ilk meydana gelisi sirasinda eserlerinin de, izinin de yok

995 A . - 1. . 996
olmasidir.”” Bu durumda sGfinin géziinden nesneler silinir.

Nitekim, “fend makaminda hicbir sey hakkinda bir biling bulunmamaktadir;
goriilecek higbir obje de yoktur, gorecek hicbir suje de hatta hicbir seyin bulunmadig
bilinci bile yoktur. Dolayisiyla dogal olarak bu safhada, herhangi bir tasavvurun ortaya
cikmasi icin hicbir ihtimal bulunmamaktadir. Ancak beka makaminda zihin uyanip
tekrar normal fonksiyonunu gérmeye ve algilayan sujenin kendisi de dahil olmak iizere
seylerin varligim1 fark etmeye baslayinca, bilingte cesitli tasavvurlar belirmeye baslar.
Bu tasavvurlar, 6zellikle de onlarin en asli ve temel olani, sGifinin nazarinda birer
illizyon ya da hayilden ibaret seyler degillerdir. Tam tersine, onlar Gergeklik’in
kendisini a¢1p sergiledigi ¢ok sayidaki objektif sekillerdir.”’

“Allah’1 gorilyormus gibi Allah’a kulluk” anlamindaki “ihsan” ile fendy1 aymi
anlamda goren’® ibnii’l-Arabi ise, fend kelimesine tasavvufi olmaktan ziyade felsefi
mahiyette yedi mana verir ve bu acidan degerlendirme yapar. Ona gore fena, kulu
Allah’a ulastirir. Bu durumda kul, biitiin nefsi arzularini terk eder ve kendini Allah’in
irdesine teslim eder. Fena hali, kulun benliginin kaybolmasi ile tevhidin ger¢eklesmesi

demektir. Bu hal, tevhidin en yiiksek derecesidir. Buna fena fi’t-tevhid denilir.””

“...Kuskusuz ildh1 hakikat (el-hakikatii’l-ilahiyye) goz’le (el-ayn) miisahede
edilemeyecek kadar yiicedir. Oysa, miisahede edenin goz’iinde, varlik sartinin bir izi
oldugu siirece, goz i¢in miisdhede gereklidir.1000 Fakat, mahiyeti i’tibariyle zaten fani
olan, yani mutlak olarak var olmayan varlik fani olunca; ve mahiyeti i’tibariyle baki
kalinca, iste o zaman gozler/varliklar kendisini apagik gorsiin, miisdhede etsin diye

Burhan Giinesi (Semsii’l-biirhadn) dogar. O zaman Mutlak Giizellik (el-Cemal)'! icinde

995 Hasan K4mil Yilmaz, Ebii Nasr Serric Tiisi, el- Liima’ islim Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular -
Cevaplar, s.379.

996 Cebecioglu, s.208; Ayrica bkz. Agah Sirrt Levend, Divan Edebiyat1 Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve
Mefhumlar, istanbul: Enderun Kitabevi, 1980, s.23; Hasan Kamil Yilmaz, Ebi Nasr Serrac Tisf, el- Liima’
islAm Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar, s.379, 381.

997 Toshihiko Izutsu,islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler,Ramazan Ertiirk (gev.),istanbul:Anka Yaynlari,
2001, s.58.

998 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.177.

999 Cebecioglu, s.209.

1000 Miisahede etmesi gereken bu ‘g6z’ hi¢ kuskusuz viicudumuzdaki organimiz olan goz degildir. Bu goz ‘marifet
gozii’ ya da ‘Kalb gozii’diir; bu goz, varligin en derin merkezindedir, bir baska ifadeyle, varligin bizzat 6ziidiir.

1001 Es-Seyhii’1-Ekber’in Istilahatii’s-sufiyye adh eserine gore, Giizellik (el-Cemal) ‘11ahi Hazret’ten sudur eden
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gerceklesen Mutlak Yiiceltme (et-Tenezziih/Sublimation) vuki bulur. Iste bu Cem’ ve

Viictd Gozi’diir (aynti’l-cem’ ve’l-Viicid) ve ‘Siikkiin ve Ciimid makamr’dir.'°”? O

zaman bu goz, biitiin sayilar1 ‘bir’ olarak (vahiden) gbrur.lo03

Fuzli’ye gore “rah-1fena”, “reh-i Hakk™tir:

2856. Ya Rab meni et fendya miilhak
Kim rdh-1 fend imis reh-i Hak
“Ya Rabbi, beni yokluga kat! Ciinkii gordiim ki, yokluk yolu, sana giden

yolmus...”

510. Ya‘ni ki viicid dam-1 gamdur
Azadeleriin yeri ademdiir’™*

“Sanki sOyle diyordu: ‘Varlik, gam tuzagidir; hiirlerin yeri ise yokluktur.”

Mutasavviflara gore viicid, bir seyin hakikatine ulagsmaya denilir ki bu
mertebede salik, mecdzi viiciddan kurtulduktan, beseri sifatlardan necéit bulduktan
sonra ilahi sifatlarla libaslanip Hakk’in viicGduyla mevcut olur, yani hakikat
mertebesine ulagir.'®” Bu anlamda su siir zikredilir: “Bana goriinen tecellilerde

varliktan kayboldum mu iste o zaman gercek varligimi bulurum. »1006

Hz. Mevlana da Hakk’a giden yolda varlikla yiiriinemeyecegini, fena yurdunu

mesken tutmadik¢a Gergek Varlik’a ulagilamayacagini su beyitle dile getirir:
“Varligin aynasi ne olur? Yokluk. Eger ahmak degil isen, yokluk gotiir.”

“Ya’ni esya z1ddi ile inkisaf ettigi i¢in, varligin mukabili de yokluktur. Hakiki

varlik, ancak Hakk’in varligidir; bindenaleyh Hakk’m varligi zéhir olmak i¢in, viictid-1

rahmet ve liituf 6zelliklerini belirtir. Fiitihat in 242. boliimiinde “miisahede, ilah1 giizelligin ‘fend’ halini
doguracagin1” yazmaktadir.

1002 Ciircani’nin Ta’rifat’inda bu terim soyle aciklanmaktadir. “el-Cumiid, gereken ve gerekmeyen her sey icin
gorevini yerine getirme konusunda kendi kendine yeten kisi tarafindan kazanilan tutum.”

1003 Ibn Arabi, Fena Risalesi, Mahmut Kanik (¢ev.), 2. Baski, Istanbul: iz Yayincilik, 2006, s.34-35.

1004 Ayrica bkz. 2756. beyit.

1005 Tektas, s.175.

1006 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), s.104-105.
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hakikinin izafatindan olan kendi viiciid-1 mevhiimunu nazarindan kaldirir ve huzir-1

Hakk’a yokluk gotiir. Sen kendi varligini kaldirinca, karsina Hakk’in varlig dikilir.”"*”

Yine Fuzlli’ye gore bu alemin eziyet ve gamlar1 karsisinda fena, hos bir
dlemdir. Nitekim fin1 olan bu aleme karsilik fena yolu bakilige acgilan bir kapidir.

Ancak;

2912. Esir-i nefsdiir ehl-i cihdn bilmez fend kadrin
Fuziili terk tevfiki sana ancak miisellemdiir
“Cihan ehli, nefsin tutsagidir, bilmez yoklugun kiymetini; Fuziili! Diinyay1 terk

istiinliigii ancak sana verilmistir.”

Diinyadaki biitiin insanlar “fend” yolunun hakikatini bilmedikleri i¢in onlar
fani olan aleme takilip kalmislardir. Oysa Fuzlli, diinyay1 terk makamina ulasmis, bu

saddeti elde etmistir. Bu beyitte goriildiigii tizere Fuzili, fena kavramini “terk-i diinya

kavramiyla ayni anlamda ele almistir.

Feridiidddin Attar, der ki: “Kim ortadan kalkarsa bu yokluk makamuidir.
Yokluktan da gecerek fenddan da fani oldu mu, bu da bekadir, ebediliktir... Eger sende
su varlik dleminden bir kil ucu kadar eser varsa, o dlemden bir kil kadar bile haberin
olmaz. Oyleyse yokluk elbisesini giyin, kadehindeki vefa sarabini i¢! Bu kapimin oniinde

altiist ol, yuvarlan. Beline de yokluk kemerini kusan, baglan.”'*®

Nitekim mutasavviflar nazarinda da ruhlarin ve cisimlerin aldkalarindan
kurtulamamis olanlar yiice maksat ve ulasilmak istenen son nokta olan hiiviyyet-i zata
tam mandsiyla gorecek ve dokunacak kadar yakinlagamazlar. Bunu asil vatanlan alem-i
nasfittan seyr ii siilik ile urficda bulunan ruhlar basarabilirler ki bu ruhlarin sahiplerine
ehl-i fena denilir. Zird onlar his, hayal ve vehimden taayyiinat perdelerini kaldirmis ve

arada hicbir engel olmadan o yiice maksada ulasmuslardir.'”’

1007 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, Ahmed Avni Konuk (trc. ve serh), Selguk Eraydin,
Mustafa Tahrali (yay. hzl.), istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004, C.11, s.359/ beyit no. 3242.

1008 Attar, Askname, s.44.

1009 Ceylan, s.191.
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Abdiilkadir Geylani (6.561/1166), “Sabir diinydda ve dhirette her hayrin
basidir. Mii’min onunla rizd makanuna yiikselir. Rizddan sonra ise Allah’in fiillerinde
fani olma gelir ki, bu hal fend, bedeliyet ve gaybiyet halidir.” diyerek fena mertebesine
ulasmanin yolunu soyler.'”"* Ciineyd-i Bagdadi (5.298/910) de, Hakk’1 ancak kendisiz
idrik edenlerin anlayabilecegini izdh ederken sunlan soyler: “Bil ki sen, seninle
perdelenmigsin. Ve sen, seninle O’na vasil olamazsin. Ancak sen O’nunla O’na
kavusabilirsin. Ciinkii ne zaman ki O, kendisiyle birlesmeyi sana izhar ederse, seni

. . . 1011
kendisini aramaga davet eder, sen de O’nu talep edersin.”

Fen4, zahiri ve batini olmak tizere iki kisimdir:

1. Zahiri fena, Cenab-1 Hakk’in, kula kendi ef‘aliyle tecellisiyle olur ve
kulun iraddet ve ihtiyar1 ortadan kalkar. Kul, bu mertebede nefsinin ve gayrinin
ihtiyarimi, irddesini ve fiilini géormez. Ancak Hak’la goriir. Ondan sonra her muamelesi
Hak’la olur, Hak’la soyler, Hak’la goriir, Hak’la isitir, Hak’la hareket eder ve Hakk’in

sifatiyla sifatlanir, keméal mertebesini bulur.

2. Batin fenasi, kula kesf olunur. Kah Allah’in sifatlarinin tecellisi, kah
Cenab-1 Hakk’in zat nurlarinin miisdhedesi ve bu miisdhededen batinina Hakk’in
emrinin sirdyet etmesidir. Hattd o kimsede hatiralardan, vesveselerden ve beseriyet
stfatlarindan bir sey kalmaz. Tamamen Hakk’1n vasiflariyla vasiflanip kendi kendinden

e 1012
biisbiitiin soyunur, kurtulur.

Allah’a yaklagmanin (takarrub) en ileri derecelerinden biri olan feniya eren

kulun yerine her zaman Allah gectigi icin, fani olmak, biisbiitiin yok olmak, hice

karismak demek degildir.1013

1010 Giirer, s.271; Ayrica bkz. Abdiilkadir Geylani, Sirrii’l-Esrar otelerden haber, Abdiilkadir Akgicek (gev.),
istanbul: Bahar Yayinlari, 1996, s.58.

1011 Cemal Kurnaz-Mustafa Tatg1, Tiirk Edebiyatinda Ha Siirleri, Ankara: Reyhan Yayinlari, 1999, s.8.

1012 Tektas, s.168-169; Ayrica bkz. Ebu Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed Siihreverdi, Tasavvufun
esaslari : Avarifii'l-Maarif Tercemesi, Hasan Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz (trc.), Istanbul:Erkam Yayinlari,
1993, 5.648; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.197.

1013 H. Kamil Yilmaz , Tasavvuf Meseleleri, s.174; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s.217
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Tasavvufta fend kavrami, degisik agilardan belli tasniflere tabi tutulmustur:

1.  Fena-y1 zat: Kisinin kendini yok kabul etmesi, kendinde varlik
gormemesi, hakiki varligin Allah oldugunu diisiinmesidir. Burada kuldan zuhiira gelen

her sey Hakk’1n nispet olunur.'®"*

2. FenA-yi sifat: Insanin beserd sifatlardan siyrilmasidir.

3. Fena-y1 fiil: Kulun fiil ve hareketlerinde adem-i sufirudur. Bu sebepten
tasavvuf kitaplarinda fend, fakr kelimesiyle bir arada ve es anlamli olarak

kullanilmustir. 1015

Ibnii’l-Arabi ise Fiitahatii'l-Mekkiyye’de fenay1 yedili bir tasnife tabi tutarak
bunlan giindhin, fiillerin, sifatlarin, zatin, dlemin, Allah’tan bagka her seyin, nihayet
Allah’in biitiin sifatlarinin ve bunlar arasindaki miindsebetlerin yok olmasi tarzinda
siralamistir. SGfTnin kendisinde Allah’a muhalefetten eser goriilmemesini “fena ani’l-
muhalefe”, Allah’a tazim hali ile baki olmasin1 “fena fi’1-muvafaka” seklinde ifade

1016
eden mutasavviflar da vardir.

130. Ger var ise ma ‘rifet mezdki
Fani sana bes delil-i baki

“Eger sende marifet zevki varsa, fanilik, senin i¢in bir bakiliktir.”

Beka, kalici ve daimi olmak anlamina gelmektedir.1017 Mutasavviflar kotii
sifatlarin yok olmasi olarak kullandiklar1 fenad soziine karsilik, beka sozii ile de giizel
vasiflar kazanilarak bunlarin siirekli olmasina isaret etmislerdir.1018 Fena halini tevhidin
baslangici, beka hélini devamli olarak Cenab-1 Hakk’in cemal ve giizelligini miisahede

etme seklinde tarif edenler de olmus‘[ur.1019

1014 Osman Kemali Ozan, irfan Sizintilari, Baha Dogramaci (drl.), [y.y.] 1987, s.134.

1015 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.175-176; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s.218; Ayrica bkz. Necmiiddin Kiibra, s.119; “Fendnin ii¢c mertebesi vardir: a) Nefisten fant olmak, b) Hakk’in
sifatlarindan, siihiida ermek siiretiyle fini olmak, c¢) Hakk’in varliginda yok olmak siiretiyle Hak’in siihiidundan
fant olmak.” bkz. Kiirk¢tioglu, s.418.

1016 Kara, “Fena”, s.334.

1017 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.173.

1018 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), s.110; Ayrica bkz. Kelabazi, s.187; Eraydin,

Tasavvuf ve Tarikatlar, s.196.

1019 Deliktas, s.67.
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Tasavvufl kaynaklarin ortaklasa verdikleri bilgilerden anlasildig: iizere, fena
ve beka kelimelerini kullanarak bunlari tarif eden ilk sfT Ebii Said el-Harraz (6. 277/890
191)1020>9 gore; fend, “kalbden diinyd ve dhiret lezzetlerinin gitmesi, sadece Cendb-i
Hakk’in rizdsuun  yerlesmesi”, beka da “Allah’tan baska her seyin kalbden

. sy 101021
silinmesi”dir.

¢

Hucvirl, “...fenad ilmi, diinydnin fani oldugunu bilmen, beka ilmi de dhiretin
baki oldugunu bilmendir. Zira Hakk Tedlda: ‘Ahiret daha hayirli ve daha bikidir’ (A’la,
87/17), buyurmustur. Burada miibalaga maksadi ile; ‘Daha bdkidir’ (ebkd) denilmistir.

T A - A Co g cgrn 1022
Ciinkii o dlemin omriiniin bekasi, fendda degildir.” demistir.

. A 9 - N 1023
Kul, kendi vasiflarindan fani oldugu zaman, bekanin tamamim idrak eder.

Nitekim, fend mertebesi (14), safiyetle gerceklestirilir; yani kisi safiyane yokluga
ulagirsa, oray1 varlik dolduruverir.'® Safi bu hale zikir ile ulasirsa “el-fend fi’l-

mezkiir”’, muhabbetle ulasirse “el-fena fi’l-mahbiib” denir.'*®

Baz1 mutasavviflarca feni, heva ve hevesi terk etmek olarak kabul edilirken,
bekay1 da kulun her seyi Allah’la kaim ve Hakk’i Kayylim-1 Mutlak olarak gérmek,
seklinde tanimlamiglardir. Nitekim fena, onlarin indinde kulun Allah ile kaim olmasi
sebebiyle fiilini gormenin fenédsidir. Yani tevhid-i ef‘dlde fend bulup kendini ve fiilini

Hak’la gormektir.' 9

Ibnii’l-Arabi’de bu terimler ona 6zgii bir sekilde belirli ve farkli bir anlam
kazanmislardir. “Beka kulun herhangi bir ayrim olmaksizin Allah’in her seye egemen
oldugunu gormesidir. Ardindan feninin geldigi bekaya itimat edilmez, bekaya yol
acmayan fendya da itimat edilmez. Fena ve beka birbiriyle baglantili, birbirlerini
gerektiren, ayni anda fakat iki farkli yonden meydana gelen iki haldir. Fena bireyin olug

dlemine, beka ise Hakk’a nispetidir. Beka yok olmayan bir bagintidir ve fenanin ziddina

1020 Kara, “Fena”, s.333.

1021 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.174-175; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
$.217-218

1022 Hucviri, s.365.

1023 Tektas, s.169.

1024 Liitfi Filiz, Noktanin Sonsuzlugu Uciincii Kitap, Saim Oztan, Seyhun Besin, Aziz Senol Filiz (yay. hzl.),
istanbul: Pan ayincilik, 1999, s.501.

1025 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.197; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.217.

1026 Tektas, s.171.
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ilaht bir niteliktir. Fena oOzelligiyle nitelenen kimse mutlaka beka héalindeki kimse
oldugu gibi beka ile nitelenen de mutlaka fena halindedir. Bekada Hakk’in miisahedesi
s0z konusudur; fenada ise halk [dlem] goriilir. Buna gore beka fena hélinden daha
yiicedir. Bununla birlikte onlar birbirlerini gerektirirler ve ayn1 anda gerceklesirler.
Insam bir seyden fani kilan sebep kendisiyle baki oldugu seydir. Beka yok olmayan ve
degismeyen bir bagintidir, hitkmii de Hak ve halk i¢in sabit ve kalicidir. Beka ilahi bir
ozellik, fena yok olucu bir bagint1 ve varliga ait bir 6zelliktir. Beka cevherin 6zelligidir,
fend ise arazin ozelligidir.” Bu ifidelerden her iki terime ahlaki acidan bakan Onceki
mutasavviflarin aksine Ibnii’l-Arabi’nin fend ve bekaya ontolojik yonden baktigi
anlagilmaktadir. Bu farkliligin nedeni ise her iki tarafin bizzat tasavvufa bakis agilariyla
ilgilidir. ibnii’l-Arabi fend ve bekay: yeniden yaratma [halk-1 cedid] teorisinin 15181

altinda yorumlar.'**’

Baz1 mutasavviflar ubldiyyetin sihhatinin fend ve bekada oldugunu
sOylemislerdir ki, bu durumda kul mésiva gailesinden kurtulmus olur.Bu 1stilah ayrica
“La faile illallah”1 [Allah’tan bagka fail-i hakiki yoktur] idrak i¢in de kullanilmistir.
Fenanin en yiiksek mertebesine, fendya erme sulirunun kaybolmasiyla ulasilir ki bu
durum “fendu’l-fena”, “fend ani’l-fena” kelimeleriyle ifade edilir.'*®

Diinya aléiklerinden kurtulan Mecn(in fendya ermis bir asiktir, bu halini
etrafindakilere soyle ifade eder:

876. Soylen ki fendya verdi rahtin
Eyyam siyah kildi bahtin

“Deyin ki: Varimi yokluga verdi; giinler talihini karartti...”

Bazi mutasavviflar fend ve beka halini degisik sembollerle anlatmaya
calismislardir. Islam gizemciliginin ve felsefesinin alegorileri yalmzca siirsel
siislemelerden ibaret degildir, ayn1 zamanda belirli bir diisiince bicimini de gosterir.
Ornegin, sifiler siyah nur deneyiminden, hayret 1s13indan s6z etmislerdir: ilahi 1sik,
mutasavvifin bilincinde tam olarak belirdiginde, her sey goriiniir hale gelecek yerde
goriinmez olur, kararir. Fena deneyimi boyledir; mutasavvif, bu karanligin “aslinda

Mutlak’m kendi 15181” oldugunu kavraymncaya kadar her seyin kararmasidir; ciinkii

1027 El-Hakim, s.109-111.
1028 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.197; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.174; H.Kamil Yilmaz,
Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.217.
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varlik saf haliyle goriinmez, hiclik olarak goriiniir. Bu siyah 1518in berrakligini
kesfetmek, karanligin derinliklerinde sakli olan yesil abihayati bulmak demektir; beka,
yani Allah’ta baki olmak, fendnin tam ortasina gizlenmistir.1029 Fuzili’nin bu beyitte
“siyah” kelimesini “bahtin siyahlig1” (bahtin kotii yazilmasi) anlaminda kullanmasinin
yami sira daha 6nceki beyitlerde de goriildiigii iizere onun tasavvufl terminolojiye vakif
olusu goz oOniine alindiginda “fend” ile “siyah” kelimeleri arasindaki bu mandya da
telmihte bulunabilecegi akla gelmektedir.
2895. Gel kdm-1 dil ile olalum yar
Bir yerde ki yohdur anda agydr
2896. Daim olalum bir evde hem-rdz
Kim ¢ithmaya tasra andan avaz' "’

“Gel, yabancilarin bulunmadigi bir yerde gonliimiizce dost olalim! Disariya ses
ve sir ¢cikmayan bir evde ebediyen sirdas olalim.!”

Beyitteki “ev”’den kasit, diinyadaki herhangi bir mekan degil, ahiret evi olan
fena-fillah makanudur.'”'

Seyr u siilik egitimindeki salik fena fi’l-ihvan, fena fi’s-seyh, fend fi’r-Resil
ve fena- fillah mertebelerinden geger. Bu mertebelerden fena-fillah, sélikin kendi sifat
ve vasiflarindan siyrilip Allah’in sifatlariyla bezenmesidir. Allah’ta fani olmanin
ardindan Allah’ta baki olma (beka-billah) hali ortaya c¢ikar. Beka bir bakima insanin
kendisinin etrafindaki halki ve esyay1 gormemesi hélidir. Nefsinde fani olan insan, Hak
ile baki olur. Allah’ta feniya eren de yine O’nunla baki olur.'**

Fuz(li’nin su beyitleri de fena-fillah makamindan sdylenmis sozlerdir:
987. Mende dahi nise menlig olsun

Mende meni isteyen ne bulsun

“Artik bende nasil benlik olsun? Benden beni isteyen ne bulacak?”

2704. Mende olan asikdr sensen
Men hod yohem ol ki var sensen

“Bende goriinen sensin; ben yokum; var olan, sadece senden ibarettir.”

1029 Annemarie Schimmel, islamin Mistik Boyutlari, Ergun Kocabiyik (cev.), istanbul, 1999, s.149.

1030 Ayrica bkz. 2976. beyit

1031 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.576/ dipnot no. 164.

1032 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.176; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s.218-219; Kara, “Fena”, s.334; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.134
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Masukun cemali, bagka hicbir seye yol birakmayacak sekilde asikin biitiin
gonliini kaplayinca asik kendini gérmez olur ve hep masuku gdriir.lo33 Safi, biitiin
varligimi yok ederek, her seyi unutup her tiirlii diinya aldkasindan gecerek, her seyi terk
ederek Allah ile bir olmay1 amaclar. Kesiksiz bir vecd ve coskunluk (istigrak) hali olan
fena-fillah ile ancak sifi, gercek olmayan varligindan ge¢mis, Allah’mn varlig ile var
olarak O’nu gonliinde duymustur.'®* Bu asamadaki fani, Hak ile baki olmaktan dolayi,
bir seyi kalmayan kisidir. | 553 of 38 153 50 “[Olmeden evvel 6liiniiz.]'™ hadis-i serifi de

A 1036
bu makama isaret eder.

Tasavvufta bircok seyden fani olmak gerekir. Fena bulacak seyler yedi tanedir:
Birincisi, Allah’a karsi muhalefetten fani olmaktir. Ikinci, kullarin islediklerinin, kendi
isleri oldugundan fani olmaktir. Ugiinciisii, mahliklarin sifatlarindan fani olmaktir ki
sOyleyenin, isitenin, gorenin Allah olduguna kandat getirmektir. Dordiinciisii, kulun
kendi zatindan fani olmasidir. Besincisi, Allah’in veya zatinin siihGiduyla biitiin alemden
fani olmaktir. Altincisi, Allah’tan gayr her seyden fani olmaktir. Sonuncusu da Allah’in
sifatlarindan ve sifatlarin nisbetlerinden fani olmaktir. Buna masivadan ge¢cmek

denir.'%’

Ask yolunda ise kendi benliginden fani olmak gerekir. Nitekim, Ciineyd-i
Bagdadi’ye; “Muhabbetin ne oldugu” sorulunca, “Sevenin sifatlarinin yerine sevgilinin

sifatlarimin gelmesidir.” '** diyerek bu hali muhabbetin hakikati olarak goriir.

Hz. Mevlana der ki : “Ben varligi yoklukta buldum, bu yiizden varligi yokluga

A 103
feda ettim”. ?

“Askta ve ilahi varlikta fani olmus insan gibi yoktur. Boyle insanlarin iglerine
en kiiciik bir benlik dahi sigmaz, onlar Allah’ta yok olmanin tam lezzetini ve tam
manasini idrak etmis bahtiyarlardir. Onlar idrak etmislerdir ki hakikatte konusan ne ise,

dinleyen de O’dur. Seven kimse, sevilen de O’dur; 6zleyen kimse, kiskanan da O’dur.

1033 Nesefi, s.60.

1034 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.151.

1035 Aclini, Kesfu’l-Hafa, 11, 402

1036 Cebecioglu, s.205,210.

1037 Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sozligii , s.151.

1038 Siihreverdi , Avarifii'l-maarif : marifet ihsanlari, Yahya Pakis, Dilaver Selvi (trc.), s.479; Hasan Kamil
Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar, s.57.

1039 Rifati, 5.238/beyit no.1761.
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Su hélde eger Hak’ta baki olmayi istiyorsan, viicidu ve viicida ait her seyi
unut! Nefsi ve nefsin arzilarni terk et. Ciinkii gaye en biiyiikk varlikta yok

olabilmektir.”'**°

Ibnii’l-Fariz, meshur et-Taiyyetii’l-Kiibra kasidesinde ilahi askin ilk

asamasinda bulundugu bir halde Allahu Teéla’y1 konusturarak soyle demistir:

Ayk olamazsin, fant olmadik¢a Bende!
Fant olamazsin, Beni gormedikge, kendinde
Ancak, dsik olmakla erisebilirsin O’na
Askt secersen gel, dost olamazsin bak sonra.

Ibnii’l-Fariz, “Fani olamazsin, Beni gormedikge, kendinde” ifAdesiyle gercek
fennim kulun kendi benligini yok edip miisdhede ettigi her seyde ilahi stretten baska
bir seyi gérmemesi oldugunu ifide etmistir.'**!

Fena-fillah bir ciiz’iin kiill icine kavugmasi olarak da tavsif olunmustur ki

Fuz{li’nin su beyti bu anlamdadir:

2924, Sevk ehline kurb hasu oldi
Derydsina katra vasil oldt

“Hasret ¢ekenler yakinlik elde etti; damla, denizine kavustu.”

“Ask 1stirap ile baslar. Nihayet salik kiille incizap eden bir ciizii, giinese giden bir
zerre, ummana kosan bir katre gibi goziiniin 6niinde, damarlarinin i¢inde derin bir
ahenk ile cosan, kaynayan kudrete, keméale yaklagsmak ister. Fani benligini baki varlik
icinde eritir, irddesini ezeli irAdeye birakir. Hakikat tecelli edince fani varlik
mahvolur.”'®? Nasil ki damla, denize karisir ve gozle goriilmez hale gelirse, salik de
oylece Hakk’m varhiginda veya kiill icinde kaybolur. ' Tasavvufta deniz sembolii

vahdet alemini, sonsuzluk alemini temsil eder. Ayn1 vahdet alemi de deniz gibi sonsuz,

1040 Rifai, s.243-244.

1041 Afifi, Tasavvuf: islaim’da Manevi Devrim, ibrahim Kagar, Murat Siiliin (¢ev.), Istanbul: Risale Yayinlari,
1996 s.255.

1042 Tarlan,Seyhi Divanim Tetkik, s.14.

1043 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.175.
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kiyis1 olmayan derin bir alemdir.'"®* Insan da bu sonsuz deniz karsisinda bir damladan
ibarettir.
Fuz@li bu anlamda fendya eren gercek asikin dlemden de bi-haber olmasi

gerektigini soyler:

1017. Devr cevrinden sikdyet edene dsik demen
Ask mesti vakif-1 keyfiyyet-i devran degiil
“Diinyanin cefasindan sikayet edene sakin asik demeyin! Ciinkii, ask sarhosu,

aslinda devranin keyfiyetinden haberdar degil.”

ASlk, ask hayati ister, can istemez; agk sardbi ister, su da ekmek de istemez.
Asik kendi varh@ini unutmus ve ici ask sardbiyla dolmustur. iste o canaktan, o sarap

s1izmis ve agka ait bir noktay1 koca bir kitap héline getirmistir.1045

B. Fakr

Fakr, tasavvufta “dervislik, salikin hi¢bir seye malik ve sahip olmadiginin, her
seyin gercek malik ve sahibinin Allah oldugunun suurunda olmasi; kendisini ddima
Allah’a muhtac bilmesi, Allah’mn hi¢bir seye ihtiyaci olmadigim1 kavramasi; fena, fena

fillah” gibi manalara gelmektedir. '**°

Kur’an’da'™’ Allah’a mubhtag¢ olan insanla, Gani [zenginligi sinirsiz] ve Hamid
[Ovgiiye layik] olan Allah bir tezatlik olusturmaktadir; fakirlik kavraminin tasavvufi
kokleri burada yatmaktadlr.1048 Rizaullah1 kazanma yolunda bir kademe olan fakr
hakkinda ibrahim b. Ahmed Havvas (6.291/904) der ki: “Fakr, seref giysisi, peygamber
libdsi, sdlihler cilbdbi, muttakiler tdci, mii’minler siisii, drifler ganimeti, miiridler

ideali, itdatkdarlar kalesi, giinahkdrlar zindamdir. Giinahlara kefdret, sevaplara

1044 Kilig, Stfi ve Siir, s.184; Ayrica bkz. Melami Ali Urfi Efendi, Tasavvufi Sorulara Cevaplar Es’ile ve Ecvibe,
Mustafa Tatc1, Ibrahim Ozay (hzl.), Istanbul: Sahhaflar Kitap Sarayi, 2006, s.25.

1045 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname, s.478.

1046 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.131; Bu konuda ayrica bkz. Siihreverdi, Avarifii'l-maéarif : marifet
ihsanlari, Yahya Pakis, Dilaver Selvi (trc.), s.467; Cebecioglu, s.204; Giirer, s.234.

1047 bkz. Fatir, 35/15. Muhammed, 47/38.

1048 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s.127.
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biiyiitectir. Dereceleri yiikseltici, gayelere erdiricidir. Allah’in hosnutlugu ve dostluga

sectigi iyi kullarina ikranudir. Fakr, Sdlihlerin sidri, muttakilerin yoludur. »1049

Ask yolunun yolcusu olan Mecn{in sdyle niyazda bulunur Allah’a:

1128. Men handan ii miilazemet-i i ‘tibar ii cah
Kil kdbil-i saddet-i fakr ii fend meni
“Ben nerde, sohret ve makam gayreti nerde? Sen ancak fakirlik ve yokluk

saddetine layik eyle beni...”

Mecniin bu diinyanin giizelliklerine iltifat edici degildir. O, Allah’in sevdigi

kullarina nasip ettigi fakr ve fena nimetlerine taliptir, onlar1 arzulamaktadir.

Bu beyitte gormekteyiz ki Fuzlill fakr ve fend kavramlarim1 bir arada
kullanmistir ki bu bilin¢li bir kullamimdir. Fend kavramu ile ilgili bilgi verirken
degindigimiz gibi fakrin tasavvufta kazandigi anlamlardan biri de “fend”dir. Méanevi
fakra Onem veren mutasavviflar zamanla fakr, fend ve kulluk anlayisiyla
birlestirmiglerdir. Buna goére Allah Mevld (Rab), insan onun kuludur; kulun sahip
oldugu her sey mevlasina aittir. Su halde iyi bir kul mevlasi karsisinda hicbir seye sahip
olmadigin1 yani fakir oldugunu idrak eder. Kul kendi varliginin gercek sahibinin de
mevlasi oldugunun suuruna varinca fena mertebesine ulasir. Fakr bu noktada tevhidin
de en yiiksek derecesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.'®® Seyh Ebd Abdillah-1 Hafif
(6.331/942) der ki; “Sifi, Hakk’in muhabbetinden Otiirii kendisine ayirdigi kimsedir.
Onu kendi varliginda fant kilmistir. Ve fakir, Hakk’a yakin olmak icin, kendi nefsini fakr
icinde tamamen yok eden kisidir. #1051

Ibnii’l-Arabi fakra farkli iki acidan; bir varlik bir de siilik yoniinden bakar.
Boylece ona gore bir varlik fakr bir de siilik fakrn vardir: 1. Varlik Fakirligi: Burada
fakirlik, miimkiin icin biitiin hallerinde (siibit, distaki varlik) 6ziinden kaynaklanan bir

niteliktir. Bu durum biitiin yaratiklar kapsar. Baska bir ifadeyle fakirlik, hitkkmii genel

1049 H.Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular —Cevaplar,
8.46-47.

1050 Siileyman Uludag, “Fakr”, DiA, C.12, istanbul 1995, s.133.

1051 Ibrahim Has, insan-1 Kamil Sézleri, Mustafa Tatc1, Ibrahim Ozay, (hzl.), Istanbul: Sahhaflar Kitap Sarayi,
2004, s.40; Ayrica bkz. Ozan, s.141-142; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.182-183; ibn Arabi, Nurlar
Risalesi Ittihadii’l-Kevni, Mahmut Kanik (cev.), fstanbul, 1991, s.64; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s.179-180.

199



ve kapsayici bir niteliktir. 2. Siildk Fakirligi: Birinci fakirlik, genel ve zorunlu
fakirliktir. Siilik fakirligi ise, gercekte birinci fakirligi miisahededen ibaret ise de, gegici
ve Ozel fakirliktir. Birinci tiir genel fakirlik miimkiiniin 6ziinden kaynaklanan fakirliktir.
Kulun bu fakirlikte bir istiinligii yoktur veya belirli bir 6diil veya tiriin sayilmasini
saglayacak cabasi s6z konusu degildir. Ikinci 6zel fakirlik ise, sudur: a) Oziinden
kaynaklanan fakirligi miisdhede etmek: Her mevcut muhtactir, fakat bunun farkinda
degildir. b) Ozel fakirlik sadece Allah’a yonelik olabilir. Siilik fakirligi, Allah’a muhtag
olmaktir. Bu silikin kazandig1 bir seydir. Su hélde silik, sadece Allah’a muhtagctir.
Alemden herhangi bir seye muhta¢ oldugunda ise, bu da gercekte isimleri yoniinden
Allah’a muhtacliktir. ¢) Ozel fakirlik nefsin egitilmesi ve miicAhededir, hatta ilahi
yakinligin 6zii ve kapisidir. Tam fakirlik mertebesine tam ve kesin olarak ulasan kimse,

onun neticesine ulasir; bu da ilahi yaklnhktlr.1052

Ayrica Seyhu’l-Ekber der ki: “...Fakirlik terk edilen bir niteliktir, halbuki hi¢
kimse ondan yoksun kalamaz. O her fakirde hakikatinin verdigi hiikme gore bulunur.
Fakirlik drifin ulastigi nimetlerin en lezzetlisidir, ciinkii fakirlik, arifi Hakk’in huzuruna
sokar ve Hak kendisini kabul eder. Bu makama, fakirligin kardesi de yakindir ki, o da
zillettir...Buna gore fakir her seye muhtag, hichir seyin muhtac olmadigi kimsedir. Iste
bu, tam kuldur. Boyle bir kulun varlik hdlindeki durumu yokluk seyligindeki [ayn-i

sabite mertebesi] hali gibidir.”'* Niyazi-i Misrl de bir beytinde “fakr u fend’nin

hakikatini soyle dile getirir:

Hatmii’l-cemi miirselinin fahridir fakr ii fend
Hatem odur ki bir ola yaninda hem séh ii geda
Biitiin peygamberlerin sonuncusu olan bir bagka ifideyle son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in 6viincii “el-fakr ii fahri” yani fakr i fenadir. “Fakr, ef’alini ef’al-
1 Hak’ta, sifatim1 sifat-1 Hak’ta, viicidunu zat-1 Hak’ta fend etmektir. Yani Fail mevsif,

N 1054
mevcit Hak’tir.”

Fuziili’ye bu anlamda fakr ve fena saddeti bagislanmis;o kendi varliginda fant

olmus, Allah’tan baska hicbir seye muhta¢ olmama saadetine erigmistir:

1052 El-Hakim, s.186. .
1053 El-Hakim, s.187;Ayrica bkz.ibn Arabi, Nurlar Risélesi ittihadii’l-Kevni, s.64.
1054 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.38.
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23209. Fakr u fena saddeti verdiin Fuziiliye
Anda olan saddet-i fakr u fend haki
“Fakr ve fend mutlulugu bagisladin Fuziil’ye; onda bulunan fakirlik ve fanilik

saddeti hakki i¢in!”

Stfilerin kastettigi gibi Fuziili’de de fakr teldkkisi maddi yokluk anlaminda
fakr-1 stirf degil, fakr-1 ménevidir. Bu mertebede bir kimse ef’alini Allah’in ef’alinde,
sifatim Allah’in sifatinda, zatim yani 6ziinii Allah’in zatinda oliimsiizliige ulastirirsa

gercekten fakir olur ve o kimsede Allah’in fiili, sifat1 ve 6ziintin sirr belirir.'*>

Fakr, baz1 mutasavviflara gore sebepleri ortadan kaldirmak, gina ise sebepleri
olusturmaktan ibarettir. Her kim ki, bi-sebeb (sebepsiz)dir, Hak ile beraberdir. Ve her
kim ki, ba-sebeb (sebeple)dir, kendiyledir. Simdi, tiim sebepler insana perdedir.

Sebepleri terk etmek ise yakinlik ve kesf makamidir.'®

Biitiin ruhunu Allah sevgisi kaplayip Allah’tan baska hi¢cbir seye meyil ve
muhabbeti kalmayinca kisi fakra ermis sayihr.'®’ Bu durumda o kisi géren ve goriilenin
Hakk’a muhta¢ oldugunu tam anlamiyla anladiginda, hi¢bir seyin hiiviyetinin
olmadigini, sadece Allah’in hiiviyetinin var oldugunu kesfeder.'®
Fuzili i¢in fakr gergek sultanligin alametidir:

2613. Fakr miilkin dut ger istersen kemdl-i saltanat
Kim bu miilkiin fethini fagfiir ii hakan etmedi
“Eger gercek sultan olmak istersen, fakirlik miilkiinii tut; ¢iinkii bu miilkii

1059

heniiz ne fagfur'® ne de hakan'® fetheylemedi.

Hazret-i Mevlana da soyle buyurur:
Fakr cevherdir, gayrisi fanidir

Fakr sifadir, gayrisi hastaliktir

1055 Ibrahim Yurdoren, Kaybolan Golgeler Niyazi Divam Aciklamas, Fasikiil: 1, Ankara: Ankara Basim ve
Ciltevi, 1966, .69

1056 Has, s.100.

1057 H.Kéamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.181.

1058 Kasani, s.438.

1059 Fagfur, eskiden Cin hiikiimdarlarina verilen addir. Bir rivayete gore Fagfur, Niih peygamberin torunu olan
Eskan’in soyundan gelme bir padisahtir. Edebiyatta kudretli padisahlarin semboliidiir. bkz. Pala, Ansiklopedik
Divan Siiri Sozliigii, s.145; Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.575, dipnot no.156.

1060 Ortaasya, Mogol ve Tatar bityiiklerine, tarih Tiirk hiikiimdarlarina verilen addir. bkz Pala, Ansiklopedik
Divan Siiri Sozliigii, s.183; Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.575, dipnot no.157.
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Biitiin alem bas agrisi ve gururdur
Fakr dlemden sir ve garazdlrlo61
Mutasavviflar nazarinda fakr ¢ok defa tasavvufi bir makam degil bir yol yahut
metot olarak goriilmiistiir.'°®® Miizeyyin bu manada; “Saliki Allah’a vésil kilan yollarin
sayist gokteki yildizlardan daha fazla idi. Simdi bu yollardan sadece fakr yolu kaldi, zdten

yollarin en dogrusu da budur”, demistir.'®

Fakr ehli ti¢ derecedir:

1. Mukarreblerin Fakr Makami: Bunlar higbir seye sahib olmayan,
zahiren de, batinen de hi¢ kimseden bir sey istemeyen ve hi¢c kimseden bir sey

beklemeyen, bir sey verilse de almayan kimselerdir.

A

Bu konuda Nasr b. Hamami, “Fakr; kendinde varlik gormeyip her seyi Allah’a

ircd etmektir ve tevhid menzillerinin ilkidir.”

2. Siddiklerin Fakr Makami: Bu makam, hicbir seye méalik olmayan, hi¢
kimsden bir sey istemeyen, agikca veya ta’riz yoluyla da bir talepte bulunmayan ve

fakat istenmeden verildiginde alanlarin makanudir.

Ibrahim Havvis’a “Gergek fakrin alametinden” sordular. Su karsiligi verdi:
“Sikayeti birakmak, basa gelen beldlarin izlerini gizlemektir.” Bu yiizden bu makam,

siddikler makamudir.

3. Kanaat Ehlinin Fakr Makami: Bu grup, hi¢cbir seye malik degildir. Bir
seye ihtiyag duydugu zaman bu ihtiyacini, sOylediginde sevinip yerine getirecegini
bildigi kardeslerine acar. Onun boyle derdini sdyleyip istemesinin karsiligi sadakadir.
“Ceriri’ye fakrin hakikatinden” soruldugunda su karsilign vermisti: “Mevciid

tiikenmeden, olmayan icin talepte bulunulmaz. "

1061 Tektas, s.125.

1062 Uludag, “Fakr”, s.133.

1063 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.387.

1064 H.Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular —Cevaplar,
$.47-48.
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Fuzili de yukarida zikrettigimiz beytinde bu makamdan ve kendisinin kanaat
ehli olarak, fakr ve feniy1 yasadigi soylemektedir.

Stfiler genellikle fakri ikiye ayirirlar:

a)  Suret fakirligi (sekli, zahir, stirl): Maddi anlamda fakirlik

b)  Minevi (gercek, batinl) fakirlik: Begeri sifatlardan siyrilip (fena-i sifat)
kendini bir seye malik gormemektir. Hatta bir seye sahip olmadigi gibi sahip olmay1 da
istememektir. Bu anlamda fakire “ehl-i tecrid” ve “ehl-i terk” de denir.'”® Boylesi
insanlar, sayisiz mal ve miilke sahip olsalar da onlara goniil baglamazlar, o mal ve
miilkiin gergek sahibini diisiiniip kendilerini fakir sayarlar.'°® Ebu Muhammed Riiveym
b. Muhammed (6.303/915)’in fakr tarifi, bu mertebedekilere isaret eder: “Fakr, var olan
her seyi yok etmek ve yok olan tiim seyleri terk etmektir (elde olam baskasina vermek,
olmayani taleb etmemektir). #1067
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Fakirlik benim iftihar vesilemdir.”'"® “Allah’im

121069

beni fakir yasat, fakir 6ldiir, fakirlerle hasret sOzii de bu anlamdadir.

“Fakirlik, insan1 nerede ise kiifre diisiirecekti.”mo “Fakirlik iki cihanda yiiz
karasidir.”'®"" hadisleri ilk anlamdaki fakirliktir. Ihtiya¢c duyulan seye malik olmamak
ve bunun bir ates gibi kisinin gonliinii yakmasidir. 1072

Fakn iic mertebede ele alanlar da olmustur. Buna gore:
1. Yoksullugu gormekten el etek cekmek. (Buna zahidler fakri denir.)

2. Amelleri, hélleri, makamlar1 gérmekten el etek ¢cekmek (Buna arifler
fakr1 denir.)
3. Kendi varligm gormekten el etek ¢ekmek (Buna da veliler fakr
denir.)'"”?
“Ask, saltanat ve istignayr masuka, diiskiinliik ve ihtiyaci asika vermistir.

Ancak yoksullugun 6yle bir makami vardir ki yoksul bu makamda hi¢bir seye muhtag

1065 Uludag, “Fakr”, s.133.

1066 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.180.

1067 Kelabazi, s.145

1068 Acliini, Kesfii’l-hafa, II, 87 (1835).

1069 Tirmizi, Ziihd, 37.

1070 Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetii’l-evliya, Beyrut 1967, III, 53, VII, 253;Aclini, Kesfu’l-Hafa, 11/241.
1071 Aclini, Kesfii’l-hafa, II, 87 (1837).

1072 H.Kéamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.180.

1073 Kiirkgiioglu, s.108.
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degildir. Yoksul Allah’a muhtag olmaz. Ciinkii yoksullugun deryasina
dalmistir.Yoksullugu tamam olunca higbir ihtiyact1 kalmamis olur. Yoksullugun

tamaminda “gind” tecelll eder. Bir sey haddini gecerse ziddina doner.”'™

C. Mabhv ve isbat

Mahv’in kelime ménasi silmek, yok etmek, bir seyin, izi kalmayacak sekilde
ortadan kalkmasi1 anlamina gelirken; tasavvuf literatiiriinde kulun fiillerinin Hakk’in
fiillerinde fani olmasi'®” demektir. Mahv ayrica aliskanlik ozelliklerinin silinmesi
anlaminda kullamlmakla birlikte bir goriise gore, sebepleri ortadan kaldirmak, bir
goriise gore ise Allah’m orttiigii ve ortadan kaldirdigi seydir.'”’® “Var olmak, ortaya
koymak, sabit kilmak™ gibi mandlara gelen ve mahvin zitt1 olan isbat, tasavvufl bir
terim olarak; aligkanlik 6zelliklerinin giderilmesiyle, kulluk, ibadet hiikiimlerini yerine

1077
K,

getirme vuslat hallerini gerceklestirmek,'*”® kulun Cenab-1 Hakk’1n liitfuyla beseri

zaaflardan kurtulup mahv hélini elde ettikten sonra onlarin yerine iyi vasiflar, giizel

1079

hasletler kazanmasi gibi anlamlarda kullanilmigtir. Hakk Te&ld manevi dereceleri

yiiksek olan kullarim1 kendine ¢eker ve nefislerini yok ederek onlar1 kendi katinda kilar.

Kur'an’daki ‘@233 5 ol85 U &) s'aky [ Allah diledigini siler (mahveder), diledigini

1080

de sabit birakir (isbat buyurur)] dyeti mahv ve isbatin mesnedi sayllmlstlr.lo81 Bu

ayetin manasi: “Hakk onlarn cezbeder, huzlirunda toplar ve kendi nefislerinden ifna
eder” demektir. Yani, “Onlar hareketlerinde nefislerini etken gérmekten vazgecerler.
Fiillerinde ve hareketlerinde Allah onlara olan kiydmini1 (mutlak fail oldugunu) gosterir

591082

ve kendi onlar zatinda isbat eder. anlamindadir.

1074 Iraki, Pariltilar, s.76.

1075 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.234; Cebecioglu, s.408; Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine
Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.165.

1076 El-Hakim, s.445; Ayrica bkz. Kasani, s.492.

1077 Kaséni, s.36; Cebecioglu, s.318; Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.),
s.165.

1078 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.215.

1079 Tlhan Ayverdi, Kubbealt: Lugati Misalli biiyiik Tiirkce sozliik H-N, Ahmet Topaloglu (red.), Kerim Can
Bayar (yay. hzl.), C.2, fstanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2005, s.1440.

1080 Ra’d, 13/39; Mahv ve isbat ile ilgili diger ayetler ise sunlardir: Al Imran, 3/128, 154; Enfal, 8/17; Saffat,
37/96; Hadid, 57/7.

1081H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.215;Ayrica bkz.El-Hakim, s.445; Cebecioglu,s.318.

1082 H.Kamil Yilmaz, Ebi Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islim Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar,
s. 347-348.
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Bayezid-i Bistami (6.234/849 veya 261/875) der ki: “Hakk’a varlik ile
erisilmez, yokluk ile erigmek gerekir. 1083 f1am ask yolunda insanin karsisindaki en

biiyiik engel kendi Varllgldlr.1084 Bu engeli agsmak i¢in Fuzlli, Allah’a s6yle niyazda

bulunur:
59. Nem var ki laf edem éziimden
Mahv eyle meni meniim goziimden
“Neyim var ki, so0z edeyim oOziimden?..(Rabbim), mahvet beni benim
goziimden!”

“Mahv, zahirden ve bedenden hatalar1 mahvetme, kalpten gafleti mahvetme,
ruhtan illeti mahvetme gibi kisimlara ayrilir. Hata ve giindhin bedenden izéle
edilmesinde ve mahvinda muameleleri isbat hali vardir. Gafletin mahvinda makamlarla
ilgili cesitli menzillere ulasma hélini isbat vardir. Allah’la mesgtl olmaya engel olan
illetin mahvinda ona vuslat vardir.Ubudiyet sartina ve kula gore mahv ve isbatin manasi
budur. Fakat aslinda mahv ve isbatin hakikati ilahi kudretten sudir eder. Buna gore
mahv , Hakk’in orttiigli ve sildigi; isbat, Hakk’in acikladigi ve meydana cikardigi
seydir.”1085 Hz. Mevlana da bir rubaisinde sdyle buyururlar:

Tevhidi onun muhakkak olmaz
Kul, fani-i mutlak olmaymca
Banl kuru ldf ile hak olmaz
Tevhid hulil degil, yok olman. 1086

Hz. Mevlana’dan asirlarca sonra Fuziili de bir beytinde aym seyi dile
getirmistir:
129. Versen oziine fend-y1 mutlak

Isbat olur ol fend ile Hak

“Oziine mutlak yoklugu versen, o yok olus ile Hakk’1n varlig1 ispat olur”

Bu méanidda mutasavviflar “Sen c¢ikinca aradan/Kalir seni yaradan”
demislerdir.'®®’ Fuzili, isbat ile birlikte kullanilan “mahv” kavramimin yerine “fena-y1

mutlak” kavramini kullanmistir ki mutlak yoklugu ifade eden bu kavram da mahv ile i¢

1083 Has, s.35

1084 Evhadiiddin-i Kirmani, Rubailer, Mehmet Kanar (gev.), Istanbul: Insan Yayinlari, 1999, (Giris), s.25.
1085 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, .Siileyman Uludag (hzl.), s.165.

1086 Konuk, c.III, s.103.

1087 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.122.

205



icedir. Nitekim beyitte dile getirilen sey, eger insan su fani bedenin hapsinden kurtulup
kendinde bir benlik gormeyecek kadar fendya ulasirsa o zaman “gercek varlik yalniz
Hakk’tir, viicid da yalniz Hakk’in viictidudur”, telakkisinde belirtildigi {izere var olan

yalmiz Hak kalir, kul mahvolur.

Ebl’l-Kasim Kuseyri, “Mahabbet, sevenin sifatlart ile mahv olmast ve
mahbiibu zdti ile isbdt etmesidir”, demistir. Seven, kendisine ait biitiin vasiflari
sevgilisini talepte nefy ve mahveder. Boylece Hakk’in zatin1 isbat ve kabul eder. Yani

e AL o ea A . 1088
sevgili baki olunca sevenin fani olmasi 1dzim gelir.

D. Fark ve Cem’

Ayirmak, dagitmak, se¢ilmek, ayirt etme, bagkalik alameti gibi manilan olan
fark, tasavvufi bir terim olarak, ¢oklukta birligi, birlikte ¢coklugu herhangi bir engelleme
olmadan gormek demektir. Yine bir tirife gore, beserl hallere yaklasma ve kullugu

yerine getirme agisindan kulun kesbine, fark (tefrika) denir.'®’

Mutasavviflar fark ile cem’i birlikte kullanmislardir. Cem’ toplamak, dikkat ve
irddeyi bir noktaya teksif etmek demektir. Tasavvufi bir terim olarak da her seyi
Allah’tan bilerek halki yok, Halik’1 var gorme halidir. '%° Bir bagka ifadeyle insanimn
kendisini ve halkin varligin1 kabul etmekle beraber, bunlarin mevciidiyetlerinin Allah
ile kaim oldugunu idraktir.'”" Rah, ilahi giizelligi (cemal-i ilahi) seyre dalinca, zAt-1
ilah nlirunun galebesi karsisinda esyayr birbirinden ayiran aklin niiru soner, boylece
hakkin ortaya ¢ikmasi ve batilin kaybolmasi sebebiyle kadim olan Allah ile hadis olan
esya arasindaki fark ortadan kalkar. Daha dogrusu kudret-i ildhiye karsisinda esyanin
acz ve hicligi ortaya cikar; esya ve varliklarin O’nunla var oldugu duygu ve idrak ile

anlasilmis olur. Buna cem’ adi verilir. Ardindan Hakk’in zatinin yiiziine izzet perdesi

1088 Hucvird, s.451.

1089 Kelabazi, s.178 dipnot no.:9; Cebecioglu, s.205.

1090 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.178; Ayrica bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii., s.86;
[bnii’l-Arabi, “‘Cem’ halki gormeksizin Hakk’a isdrettir, demekte ve Ahadiyyet’in cem’ ile berdber
bulundugunu ifdde etmektedir. O’na gore Ahad, ancak cem’ ile cem’ de Ahad ile olur.” bkz.H. Kamil Yilmaz ,
Tasavvuf Meseleleri, s.181.

1091 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.191.
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cekilip rlthun zattan uzaklasmasi sonucu kadim ile hadis arasindaki ayirim yeniden

belirir. Buna da “fark” adi verilir.

Cem’ ve fark suh(d héallerinden olmasi sebebiyle, her ikisi de Hakk’a véasil
olanlarin (vasl-1ilallah) ilk mertebesi sayilmistir. Ciineyd-i Bagdadi, “Viiciida kurbiyyet
cem’, beseriyette kaybolma da tefrikadir” der. Bu ifideye gore cem’ husiisiyet, tefrika
ise ublidiyet manasi1 tasimaktadir. Ciinkii tefrikada fasl (ayr olug), cem’de ise vusil (bir

olma, yaklasma) vardir.'®?

Ebili Ali ed-Dekkak (6.405/1014) da, “Fark, sana nisbet edilen, cem’ ise sana

nisbet edilmesi miimkiin olmayan seydir.” demistir.'"*

139. Halk oldr bu bahr-1 hayrete gark
Ta halkdan ola Halika fark

“Halk, bu hayret deryasina gark oldu ki, yaratilanla yaratan arasindaki fark

kalmadi.”

Fuzli burada, “fark” kelimesinin bu tasavvufi anlamina uygun olarak, halkin
ancak Hak ile var oldugunu, idrak mertebesine ulasabilmek (fark-1 sanf) icin hayranhk

denizine daldigin sbylemektedir.1095

Varliklarin Hak ile kul arasinda perde olusturmasi ve madde aleminin tesiri
altinda kalan kulun Allah’tan ayr kalmasina fark-1 evvel; kulun kendisini Hak’la
hissetme haline ulastiktan sonra yaratiklarin Hak ile var olduklarin1 kavramasina ve
birbirini perdelemeksizin ¢oklukta birligi, birlikte ¢coklugu gérmesine fark-1 sani denilir.
Buna gore salikin tasavvufa intisap etmeden evvelki hali fark-1 evveldir. Maddenin
etkisi altinda bulunma anlamina gelen bu hal i¢indeki insan Hak’tan uzaktir. Hakk’a
iméan etmekle beranber daha ¢ok maddi seyler ve diirtiilerin tesiri altindadir. Tasavvufa
intisap etmenin gayesi fark haline son vermektir. Daha sonra salik cem’ héiline ulagir.
Bu halde iken kesreti vahdette goriir. Esyanm varligmin fark edilmedigi bu hal ¢ok

onemli olmakla birlikte en yiice hél degildir. Bu hal gectikten sonra salik yine bir fark

1092 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.178; Ayrica bkz. H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s.219-220; Kelabazi, s.178 dipnot no.:9; Cebecioglu, s.205.

1093 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.192.

1094 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), s.107; H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.179.

1095 Fuzuli, Leyla ve Mecniin, Muhammet Nur Dogan (hzl.), s.555, dipnot no.11.
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haline doner ve bu ikinci hale fark-1 sani denir.Bu halde salik varliklar1 Hak’la kaim
olarak goriir. Hakk’i gormesine varliklart gormesine, varliklann goérmesi Hakk’1

gormesine engel olamaz.'®®

Cem’ ile fark, 151k ile karanligin birbirini takip etmesi gibi, ddima birbirini
izler, cem’ hali ortaya cikinca fark kaybolur. Fark zahir olunca cem’ ziil olur. Birinin
varh@ digerinin yoklugudur. """ Hz. Ali, “Cem’siz fark, sirk; farksiz cem’ zindiklik;

farkla birlikte cem* ise tevhiddir” buyurmuslardir.'®”®

Cem’in en yiiksek derecesine de, cem’u’l-cem’ denilmistir. Cem’u’l-cem’,
cem’ ile farkin aym anda bulunmasi, birbirini izlemesidir.'”” Bir kimsenin halki
gormekten alikonulmasi, kendi nefsinden koparilip uzaklastinlmasi ve hakikat
sultanindan goriiniip kendisini kaplayandan baska her seyi duymaktan tamamiyla
mahrum edilmesi cem’u’l-cem’ mertebesine isaret etmektedir.''® Bunun iizerinde
makam yoktur. Bu makam, mevcidatta Allah’1t gorme makam denildigi gibi su tabirler

de kullanmilir: fark ba‘de’l-cem’; fark-1 sani, sahv ba‘de’l-cem’.!"!

Bir bagka ifadeyle méasivay1 gorme, fark; masivay1 Allah’la kaim olarak gérme
cem’; Hak’tan baska hicbir seyi gérmeme hali de cem’u’l-cem’dir. Biitiin fiillerin
hakiki ve yegéne faili olarak Hakk’1 gérme (14 faile illalldh) ise aynii’l-cem’dir."'"* Var
olug sirasinda Hakk’in zatinin varliklarda zahir olarak vahdette kesretin meydana

gelmesi de farku’l-cem’ kavramiyla aglklanmls‘ur.1103

3 %0 7

Ayrica Kur'an’daki Osid s G) a3 A9 '™ ayet-i kerimesinde “Ancak sana

ibadet ederiz”’ fark makamina; “Ancak senden yardim bekleriz” ifadesi de cem’ ve

cem’u’l-cem’ makamina isaret etmektedir. 1105

1096 Uludag, “Fark”, s.171; Ayrica bkz. Kelabazi, s.178 dipnot no.:9; Cebecioglu, s.122

1097 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.181

1098 Melami Ali Urfi Efendi, s.19; Ayrica bkz. Cebecioglu, s.122.

1099 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.181.

1100 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), s.109; Ayrica bkz. Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,
s.193.

1101 Cebecioglu, s.124.

1102 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii , s.86-87.

1103 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.182.

1104 Fatiha, 1/5.

1105 Mevlana, Celaleddin Rimi, Fihi Ma Fih, s. XVIIL
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Ibnii’l-Arabi ise bu kavramlarla ilgili olarak sdyle der:

“Bize gore cem’ kendini niteledigin Hakk’a ait isim ve sifatlart kendi
iizerinde; Hakk’in kendisini isimlendirdigi isim ve sifatlarindan sana ait seyleri
de kendi iizerinde birlestirmendir.Boylce sen sen, O da O’dur. Cem’ii’l-cem’ ise
O’na ait seyleri O’nda ve sana ait seyleri de O’nda toplamaktir. Boylece her sey
O’na doner. Alemde Hakk’in isim ve sifatlarindan baska bir sey yoktur. Béylece
ayrim yoniinden cem’ tefrikamin [farkliligin] aymi iken, tefrika cem’ degildir.
Cem’ii’l-cem’ ise hakikatin iki yoniiniin [Hak-halk, kidem-hddislik] onun
birliginde yok olmasidir. O hdlde Hak ve halk, kidem ve hadislik, gercekte bir
hakikatin iki yoniinden bagka bir sey degildir; cem’ii’l-cem’ hdlinde onlarin
birligini algilariz. Cem’ birlemenin karsiliginda cokluktur. Buna gore varlik
cokluktur, birlik ise mevcut degildir, akledilirdir. O hdlde cem’ birlemenin
karsiti, tefrika cokluk ve hakikatler arasinda ayrumin esanlamlisidir. #1106

Hucvirl, “cem’i selamet” ve “cem’i teksir” olmak iizere cem’in iki ¢esidinden
s0z eder:

a) Cem’i selamet: Allah Teald, kulda meydana getirdigi galebe-i hal,
kuvvet-i vecd ve kalek-i sevk ( halin galebesi, vecdin kuvveti ve sevkin 1stirab1) gibi
hususlar kul iizerinde muhafazxa eder, isi onun bedeni ve zahiri {izerine icrd eder,
bunun edasinda onu baki ve daimi kilar, onu miicihede ile siisler.

b) Cem’i teksir: Kulun hiikiimde veleh ve dehget halinde (valih ve medhiis)

olmasidir. O zaman onun hitkmii mecn@inlarin hitkmii (gibi) olur.

Hucvirf daha sonra soyle der: “Leyld hakkindaki Mecniin’un himmetinin cem’i
de boyle idi. Zira Mecniin, Leyld’yt gormedigi zaman, tiim dlem ve biitiin mevciidat
onun nezdinde Leyld’min siireti ve sekli olmustu. Her seyde ve her yerde Leyld’sinin
stretini goriiyordu. Zird onu ¢ilginca sevmekte idi. #1197 jste Mecntin bu halet-i rihiye
i¢inde der ki:

1011. Bi’llah demeniiz bu harfi zinhdr
Alemde bir andan zge kim var
“Allah igin, bu sozii bir daha sakin sdylemeyin! Alemde ondan baska kim

var?..”

1106 El-Hakim, s.132.
1107 Hucvirdi, s.385-386.
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986. Dutdi ten ii cGnunu gam-1 yar
Gayri’l-mahbiibi leyse fi’d-dar
“Sevgili gami, tenimi ve canimi1 kapladi. (Benim icin, artik) diinyada sevgiliden

bagkas1 yok!”

Bu noktada artik Mecniin tevhide ermis, ikilikten kurtulmustur. Asik-masuk,
can-cdnian gibi ayrimlar so6z konusu degildir bu makamda her sey “Masuk”ta
cem’lesmistir. Divane asik ask mertebelerini asarak dyle bir hale gelmistir ki artik “ben”

yok, “sen” vardir, nitekim asika da benlik yakismaz.

Serrédc bu hélde bulunanlar1 vecd ehli olarak adlandirir ve der ki “Vecd ehlinin
kalbi ve sirni, tizerinde bir etken bulundugunda kalbinde bulunanmi anar ve biitiin
hédllerini sevgilisinin sifatlariyla vasfeder. Benii Amir kabilesinin Mecnin’u gibi,
yabana baksa ‘Leyld’ der, daga baksa yine ‘Leyld’ der. Hattd kendisine ‘Senin adin ne?

Halin nicedir?’ diye sorulacak olsa yine ‘Leyld’ der. Bu konuda goyle bir siir vardur:

Memlekette, Leyld ' nin memleketine ugrarum.

Su ve su duvarlart dperim.

Benim kalbimi calan bu memleket sevgisi ne?
Asil sevgi, memlekette oturana duyulan sevgidir. 1108

Abdullah Ensarl Herevi de Mendzilii’s-sdirin adli eserinde cem’in ii¢ derece

oldugunu belirtir:

1.  Cem’u’l-Ilm: Salikin biitiin dikkat ve bilgilerini tek noktada toplayarak

lediinni bilgi i¢inde yok olmasidir.

2. Cem’u’l-viicid: Salikin maddi ve fani varhigindan siyrilarak Hakk’in
varligina ermesidir.
3.  Cem’u’l-ayn (aynii’l-cem’): Kulun Hakk’in zatinda fani olarak iki ayri

viiclid gormekten kurtulmasidir. Bu anlamda cem’ salikin fendsidir. Ciinkii salikin

1108 H.Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular —Cevaplar,
s.378.
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biisbiitiin viiclid kaydindan kurtulmasi miimkiin degildir. Fend yolula viiclid ortadan

kalkmadan vuslat gerceklesir. Buradaki cem’ ve vuslat ayni seydir.1109

E. Uns

Sevginin alametlerinden biri olan ve sozliikte “aligmak ve yaklasmak”1110
anlamlarina gelen iins, tasavvuf literatiiriinde; reca halinin ileri merhalesi olarak goriiliip
“lilfet etmek, 1sinmak, nazlanmak, samimi olmak, cana yakin olmak, birinin yaninda
cekingen ve resmi olmamak, sevenin sevgilisi ile hemdem olmasi, korkmadan ona
yaklagsmas1 ve diledigini c¢ekinmeden sdylemesi, sohbetinden zevk ve haz

almasr™''"! “Allah’in cemélinin diisiiniilmesiyle, kalbin duydugu ferahlik”'''? demektir.

2892. Halvet-geh-i iinse mahrem oldum
Azade vii sad ii hurrem oldum
“Allah’mn cemalini seyretme sarayma mahrem oldum; her tiirlii bagdan

kurtulmus, sevingli ve sen bir haldeyim.”

Bu beyitle Fuzli, Mecniin ile birlikte girdikleri ask yolunda Leyld’nin da
Mecniin gibi ask yolundaki mertebeleri asarak Hak ile “iins” makamina ulastig dile

getirilmistir.

“Ariflerin kalpleri agk yuvalari, dsiklarin kalpleri sevk yuvalari ve sevk kalpleri

. 1113
de iins yuvalaridir.”

“Hakk’la iinsiyet etmenin alameti, halkla iinsiyet etmemektir.”'"'* Hak ile
iinsiin méanas1 ise, “O’na giivenmek, O’nunla siikiinet bulmak, O’ndan yardim
dilemektir”. Ariflerden biri soyle der: “Allah’mn Syle kullari vardir ki Allah onlari

kendisiyle iins hakikatine erdirmek i¢in masivaya aid havf tadindan alikor. Uns, manevi

1109 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.180.

1110 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 213-214.

1111 Kelabazi, s.157 dipnot no.16.

1112 Hiiccetii’l-islim imam Gazali, ihyau’ Uliimi’d-din, Abdullah Aydin (trc.), Istanbul: Aydin Yayinevi, [t.y.],
C4,s.4017.

1113 Schimmel, islamin Mistik Boyutlari, s.138.

1114 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, C. I, s.168.
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temizligi tam, zikri safiyet kazanmis, kendisini Allah’tan alikoyan her tiirli seyden

uzaklagmis kulu, Allah Teala ile iinsiyet haline sokar.”!13

Hakk’a yaklasmanin 6zii olan iins, bazen de ildhl mertebenin giizelliginin
eserini kalpte gormeyi anlatmak icin kullanilir; bu celalin cemalidir. Ciineyd-i Bagdadi
sOyle demistir: “Sirri es-Sakati’den duydum: Kul iins hdlinde iki dereceye ulagir:

Rabbinden razi olmak ve O’na yaklasmaya alismak. """

Sibli’ye “iinsiin ne oldugu” soruldugunda su karsiligi vermisti: “Uns, senin
senden, nefsinden ve biitiin varliktan uzaklasman ve Allah ile iins hdlinde

1117
bulunmandir.”

Unsiin en asag derecesi, sdlikin atese atilsa; yiiziine kilicla vurulsa bile,
yasadigi derin rihi hazlar sebebiyle bunu hissetmemesidir. Nitekim Hz. Ibrahim’in
atese atildig1 zamanki hali buna ornektir. Uns ayrica asikin sevgilisiyle samimi olmast,
resmiligin  ortadan kalkmas: halidir. Nitekim Kur’dn’da halleri anlatilan
peygamberlerden Hz. ibrahim’in: ‘YA Rabbi, bana oliileri nasil diriltecegini goster!’
seklindeki duasi ile Hz. Msa (a.s.)’in “Bana kendini goster!” seklindeki niydzi buna

ornektir.!''

Uns hali galip olamin arzusu halvet ve yalmzliktir. Nitekim Ibrahim b. Edhem’e
“Nereden geliyorsun?” diye soruldugunda “Allah ile iinsiyetten geliyorum” cevabin
vermistir. Unsiyetin aldmeti, halk arasina karisip onlarla konusup giilmekten cam

sikilmak ve zikrin zevkine varmaktir.''"’

“Bu mertebeye ulasan kimse her seyin Hakk’in katindan tam bir hikmetle gore
meydana geldigini goriir. Hadiselere bakar ve s6z konusu hikmeti dikkate alarak onlarin
ancak olduklar1 gibi gerceklesebileceklerini anlar. Bu nedenle bu mertebeye ulasan

kimse beladan korkmaz, olaylar onu iizmez, sevimsiz bir seyi duymak veya uygunsuz

1115 H. Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular —Cevaplar,
$.62.

1116 Kasani, s.84-85. . .

1117 H.Kamil Yilmaz, Eba Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ Islam Tasavvufu Tasavvufla Ilgili Sorular —Cevaplar,
$.63.

1118 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.171; Ulu.dag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.368; Kelabazi, s.158;
Ayrica bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf Ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.150; Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, s.189.

1119 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 213-214.
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bir seyi gérmek onu etkilemez; siirekli Rabbiyle ve O’ndan zuhiir eden seylerle iinsiyet

At 1120
hélinde bulunur.”

Bu konuda sifilerden biri soyle demistir: “Isteseler de istemeseler de biitiin
halk-1 dlem Hakk Tedld ile iins ve neseli olmak mecburiyetindedirler, aksi hilde gonlii
yvarali ve dertli hdle gelirler. Zird sayet onunla iinsiyet edersen, beld icinde beldyt
vereni goriirsiin ve o zaman beld, beld olmaz. Eger O’nunla iinsiyet etmezsen, basina
beld gelince goniilden yaralamirsin. Su muhakkak ki, Hak Tedld bir kimsenin kizmast
veya rdzi olmast ile takdirirni degistirmez. Imdi onun hiikmiine bizim riza gostermemiz,
bizim icin rahatliktir. O’nunla tins hdlinde olanin gonlii huzur ve rahat icinde bulunur.
Kim O’ndan yiiz ¢evirirse, kazdnin geligi ile kalbinden incinir.” Bununla birlikte
Allah’tan bagkasiyla iinsiyet etmek, marifetin az olusunun son haddinde olmasindandir,

denilmistir.''*!

Ibnii’l-Arabi iins konusunda o©nceki stfilerin yanildiklarini sdyleyerek,
“Muhakkiklere gore Allah ile iinsiyet olamaz. Unsiyet Allah’tan kula ulasan her seyde
durum boyledir. Bunlarin Allah isminden olmasi miimkiin degildir; ¢iinkii o isim biitiin
ilaht hakikatleri kendinde birlestiren isimdir. O hdlde insan icin herhangi bir is ancak
belirli bir isim yoniinden olabilir.” Tbnii’l-Arabi Allah ile iinsiyeti reddedip, onu ilahi
bir isme tahsis ettikten sonra, vahdet-i viicid goriisiinden esinlenerek, var olan her seye
birlestirici bir gozle bakar. S6z konusu seyde Hakk’in bir tecellisi ve slreti goriiliir.
Boylece var olan her sey, Allah’in bir tecelligahidir ilkesi burada, iinsiyet edilen her
sey, o tecelligahtir hdline doniisiir. O halde bir sey ile iinsiyet, Allah’in bir tecellisinin

stiretiyle tinsiyet oldugu icin, gercekte Allah ile iinsiyettir.

Biitiin dlem Allah ile iinsiyet eder, fakat bir kismi Allah ile tinsiyet ettiginin
bilincinde degildir. Ciinkii insanin bir seye karsi siirekli bir yakinlik bulmasi veya
birinden digerine ge¢mek siiretiyle bagka bir seye karsi yakinlik bulmasi gerekir. Her
seyde hiikiim sadece Allah’a aittir, o hilde farkinda olmasa bile herkes Allah ile iinsiyet
eder. Unsiyet edildigi diisiiniilen sey Hakk’1n bir siiretidir, fakat bu durum bazen bilinir,

bazen bilinemez. Boylece kul iinsiyet ettigi seyin kendisinden c¢ekinir, fakat siretler

1120 Kasani, s.85.
1121 Hucvird, s.267-268.
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degistigi i¢in bunun bilincinde degildir. O hélde hi¢ kimse Allah ile iinsiyet halini

yitirmedigi gibi, hi¢ kimse de Allah’tan baskasindan gekinmemistir.”1122

2907. Anup tenhdligt kabr icre nefret kilma dlmekden
Tarik-i iins dut kim her avug toprak bir ddemdiir
“Kabirdeki yalmzlig: diisiiniip, 6liimden tiksinme! Onunla dostluk yolunu ara;

¢iinkii her avug toprak, bir Adem’dir...”

Feridiiddin Attar der ki: “Bu diinydda gercegi bulan; her seyden vazgecen,

diinyddan bihaber kisidir. Sen de candan, cisimden uzaklag ki, canana yaklasasin. #1123

“Oliimden s6z etmek sadece siifilere tath gelir. Bu baglamda onlar, 6liime arzu
ve 6zlem ile ve i¢ huzuruyla bakan nerdeyse yegane gruptur. Onlar, 6liimii tirkiitiicii bir
dinginlikle gozlerler. Oliim beden ve olus baglarindan kurtulup, Mutlak’a ve Rahman’a
katilmak degil midir?”''** Hz. Mevlana gibi 6liimii “seb-i arus” olarak gérebilmek can
vermenin karsihigindaki miikafat: bilmekle olur muhakkak. Oliimle “tarik-i iins” tutmak
da oliimdeki sirr1 idrak etmekle miimkiindiir. Fuziili, bu beyitle suna dikkat ¢ekmektedir
ki, oliim diisiincesinin insani {izmemesi gerekir. Insanin ziten yaratiliginda hamuru
toprakla yogruldugu icin , “Her sey aslina riici’ eder” diisturunca 6liimle de insan asli

maddesine kavusur, onunla kaynasir. Bu konuda Y{inus Emre der ki:

Nige bir besleyesin bu kaddile kameti
Diisdiin diinyd zevkina unutdun kiydmeti
Toprakdan yaratildun yine toprakdur yiriin

Toprak olan kisiler n’ider bu alameti''®

F. Sekr ve Gaybet

Gaybet, liigatte “kendinden ge¢mek, kendini kaybetmek, dalginlik, hislerini ve

s 1126

suurunu kaybetmek, vecd ve istigrak hali gibi anlamlara gelirken tasavvuf

literatiiriinde “Hakk’1 miisahede ve huzlr hali sebebiyle kulun zéhirinde bir degisiklik

1122 El-Hakim, s.639.

1123 Attar, Askname, s.45.

1124 El-Hakim, s.461.

1125 Emre, s.319/Gazel,380/1-2.

1126 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.171.
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olmaksizin kalbin halki miisdhededen gegmesi,”1127 “Hak’tan gelen feyz ve tecellinin
coklugu ve kuvveti sebebiyle salikin ¢evresinin ve bizzat kendisinin ne yaptigim fark

edemeyecek sekilde kendini kaybetmesi”1128 olarak ifade edilmistir.

2116. Sen deme ki dut haber soziimden
Kim yoh haberiim meniim éziimden
“Bana, ‘Soziinden haberdar ol’ deme; ciinkii benim kendimden bile haberim

yok!”

Bu beyitten anlasildig1 iizere Mecniin, gaybet halindedir ve kendinden dahi

haberi yoktur.

Kisaca méanevi alemle mesgil olan duyu organlarinin maddi aleme ait
duyarliligimi ve suurunu kaybetmesi diyebilecegimiz gaybet1129 halindeki kimseye gaib
denir. Gaib bakar, fakat géremez, sesleri isitir fakat ne soylendigini anlayamaz. Gaybet
halinin zidd1 suhiid ve huzdr halidir. Suhud ve huzur kendine gelmek, gaybet halinden
cikmak, kendini, esydy1r ve cevreyi tamimak demektir. Ancak huziir ve suhiid
terimlerinin iki ménast vardir: Hakk’1 suhQid ve Hakk’in yaninda hazirda bulunma en
yiiksek gaybet ve vecd halidir. Fakat kendini ve etrafindakileri suhfid, kendinde ve
maddi alemde hazir olma, kendinden ge¢me hali degildilr.1130 Bu nedenle, halktan ve
nefsinden gaib olan Hak ile hazir olur, onun huziirunda bulunur. Hakk’tan gaybet héline

gelen ise, halk ve nefs ile hazir olur, denilmistir.113 !

Ibnii’l-Arabi de gaybet terimini onceki siifilerden kendisine ulasmus igerikle
kullanir. Ona gore gaybet, duyu karsilastig: islerle ilgilendigi i¢in, kalbin yaratiklarin
hallerinin isleyis bilgisinden habersiz kalmasidir. Sonra, giiclii bir varid sayesinde,

kendisini ve baskasim hissetmekten de habersiz kalr.''** Huzur ise kalpte gerceklesen

1127 H.Kamil Yilmaz, Ebi Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islim Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular —Cevaplar,
$.333.

1128 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.144; Ayrica bkz..H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatler, s.214; Hucviri, s.374.

1129 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.160.

1130 Kelabazi, s.176 dipnot no.8.

1131 Hucvird, s.374; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.144; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s.214; El-Hakim, s.207; H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.190; Eraydin, Tasavvuf ve
Tarikatler, s.190.

1132 El-Hakim, s.206.
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ve etkisi uzuvlarda goziiken bir dikkatten ibarettir ve yaratiklarda farkli mertebelerde

ortaya glkar.1133
2658. Eyle ser-mestem ki idrdak etmezem diinyd nediir
Men kimem sdki olan kimdiir mey-i sahba nediir
2659. Gerc¢i candndan dil-i seyda iciin kdm isterem

Sorsa canan bilmezem kam-1 dil-i seyda nediir
“Gergi, canandan ¢ilgimn gonliimiin arzusunu istiyorum; ama, bilemem c¢ilgin
goniil arzusunu ki, canan sorsa, nedir? Oyle sarhosum ki, idrdk edemem, diinya nedir;

ben kimim, saki olan kim, acaba bu sarap nedir?”

Mecniin’un icinde bulundugu durumu bildiren bu beyitte dile getirilen hal ise,
tasavvufta “sekr” olarak adlandirilir. Sekr, tasavvuf literatiiriinde, “Sarhosluk, mest

olmak, kendini kaybetmek, zahir? ve batini kayitlar1 bir yana birakip Hakk’a yonelmek,

”1134 [13
| G

kuvvetli bir varid (tecelli) ile kendinden ge¢ip ruhi bir haz ve zevke erme temyiz

kabiliyetini kaybetmek, esya arasindaki farklari gorememek, iyiyi kotiiden, hayri

serden, sevap olam giindh olandan, dogruyu yanlistan fark ve temyiz edememek,

k”1135

sarhosluk halinde hezeyan ve sagma seyler soyleme gibi anlamlar ifade eder.

Aklin ulastigi son nokta hayret, hayretin sonucu sekrdir.''*® Vecd ehline 6zel

olan bu hale, kul, cemal tecellisini temasa ederek ulasir.Bu hilde kalp sermest olur.!*’

yani salik rububiyeti temasa edince aklini kaybeder.1138

Ask, sevk, cezbe ve vecdin tesiriyle sarhos olana sekrin, sarhos goriinene
miitesakir denir. Kendine gelme ve ayik olma héline sahv, bu hal i¢inde bulunana sahi

. 113
denir.!"*’

Kul, sekr halinde méanevi bir hal ile huzfr-i ilahidedir.''*® Sekr [sarhosluk]

mertebe mertebedir. Dogal sekr, miiminlerin sekri; akli sekr ise ariflerin sekridir. Kamil

1133 El-Hakim, s.305-306.

1134 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.310-311; Ayrica bkz. Cebecioglu, s.552.
1135 Kelabazi, s.174 dipnot no.7.

1136 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.33.

1137 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.310-311.

1138 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.33.

1139 Kelabazi, s.174, dipnot no.7.
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insanlarin sekri ise ilahi sekrdir. Sarhos, hayrandir. {1ahi sekr, kemale ermek sayesinde

mutlu olmak, neselenmek demektir.!'*!

Hucviri, bu konuda der ki: “ Sekr makamlar1 nebilerin derecesidir. Veliler sahv
(ayiklik) hélinde iken avam, sekr halinde iken peygamberler derecesinde bulunurlar.
Sekr halinde kendinden ge¢mis bir hilde bulunan veliler, kendilerine geldikleri zaman,

kendilerini halktan biri olarak bilirler.”"'*?

G. Zevk ve Sevk

Zevk, “méanevi haz, lezzet, manadan duyulan lezzet” demektir. Tasavvuf
terminolojisinde ise “tasavvufi kesfin, ilahi tecellilerin baslangic1” olarak kabul edilir.
Tasavvuf ehli katinda zevk, ask sardbiin tadindan mest olup kendinden gec¢mektir.
Bununla birlikte bu terim daha genis bir anlamda genel olarak tasavvufi bilgiyi,

ozellikle teorik bilgiyle karsit durumda olan bilgiyi belirtmek icin kullanilir. ''*?

20. Ey miinis-i ehl-i zevk yadun
Ebvab-1 emel kilidi adun
“By zikri zevk sahiplerinin yoldas1 ve ad1 emel kapilarinin kilidi olan (Allah)!”

Ehlii’z-zevk, zevk ehli, “mazhar oldugu tecellinin hiikkmii ve eseri ruh ve kalp
makamindan nefs ve tabii kuvvetler makamina inen; bunun inisini yasayarak, duyarak
ve tadarak bilen, hattd s6z konusu hiikiimler ve eserler yiiziinden piril piril parlayan
kimse; sff, arif”''** demektir. Saff ilahi gercekleri bizzat tadarak ve yasayarak 6grenir.

Esyay1 ve onun hakikatlerini zevkle kavrar,''®

Nefsin arzu ve isteklerine teslim olan kimseler masividan haz duyarlar.

Emelleri pesinde kosan insanlarin aldiklan zevk sinirhidir. Emellerin, elemleri artirdigi

1140 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.164.

1141 El-Hakim, s.669.

1142 Hucvirdi, s.344

1143 ibn Arabi, Fena Risalesi, s.38 dipnot n0.26; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.201; Cebecioglu, s.726.
1144 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.119.

1145 Cebecioglu, s.726.
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diisiiniiliirse, bu mahdut ve maddi zevklerin gercek ve sinirsiz olandan farkli bir netice

meydana getirip insanlar1 saddete ulagtiramayacagi ortadadur.'"*®

Fuzili, “Zevk ehline yohdur i‘tibarum”diyerek bu gecici hevesler, emeller
pesinde kosanlara i’tibar etmedigi belirtir.

Zevk ayrica Hakk’in Hak’la temésa edildigi derecelerin ilkidir. Bu durumda
ilaht tecelliler art arda cakan simsekler gibi cok az kalict olur. Bu durum biraz ilerlerse
ona siirb (igme), son simirina dayanirsa ona da reyy (kanma) denir. Bu durum ruhun,
masivadan arinmasina gore farklilik gosterir. Zevk siiltik ehlinin tecellinin meyveleri ve
kesfin neticeleri olarak bulduklari ruhi hazlardir da. Saf muamele mana zevkini, samimi
miicahede siirbii ve siirekli vuslat hili reyyi gerektirir. Zevk, yasamak, bir seyi tadarak

v . 1147
O0grenmektir.

Kagani de bu konuda benzer yorumlar yapar ve der ki: “Tecelll nurlarinin art
arda geldigi, ancak azaldiginda Hakk’1 Hakk ile miisdhede etmenin ilk derecesine zevk
denir.” Bu durum biraz ilerlerse, buna siirb (igme); son sinira ulasirsa buna da reyy
(kanma) denir. Bu keyfiyet, surin Allah’tan gayri seylerden siyrilmis olabilme
derecesine gore farkli farkli ortaya cikar. Siirb sahibine sekran (sarhos), reyy sihibine

hosyar (ayik) denir. 1148

Stifiler sikca zikrettikleri zevk ve siirb kelimeleri ile, tecelli ve kesif
neticelerinden, varidat (ilham, feyz)in tesiri ile dniden gelen hallerden iglerine dogan

hustislart anlatirlar.' '

Ibn Bint el-Melik meshur “Haiyye” kasidesinin girisinde:

Stfilerin sarabimn tadni tadan (zevk) onu bilir
Onu bilen de, cani pahasina onu satin alir
Agsik nefesler adedince icirilse

Alem de kése olsa; onu kandirmazdr”

1146 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.201.

1147 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.392.

1148 Cebecioglu, s.726; Kasani, s.251; Ayrica bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siilleyman
Uludag (hzl.), s.164.

1149 Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, (haz.: Siilleyman Uludag), s.164.
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Zevki bir hal ve makam olarak goren Ibnii’l-Arabi sifilere gore zevki
tamimlarken soyle der: “Kavme [siifiler] gore zevk, tecellinin ilk baglangicidir. Zevk
kulun kalbine ansizin gelen bir haldir. Bu hal kalpte iki nefes miiddetince kalirsa sirb

1150
adint alir.”

Stfiler boylece, zevki tecelliye baglarlar ve onu reyy ve sirbten [igmek] 6nce
sayarlar. Ibnii’l-Arabi ise zevk ile riyAzet ve miicihedenin hiikmiine bagl tecelli
arasinda diyalektik bir iliski kurar ve der ki: “Zevk tecellinin farklilasmasiyla
farklilasir. Sayet tecelli stiretlerde ise zevk, haydlidir; ilahi ve kevni isimlerde ise zevk
aklidir. Haydli zevk, sonucu nefste goziiken, akli zevk ise sonucu kalpte goziiken zevktir.
Nefsin zevki, aclik ve susuzluk gibi miicdhedelere yol acarken; akil zevki, nefst

riydzetlere ve huylar: giizellestirmeye yol acar. »Hs1

Ziinnin-1 Misri de zevki diger stifiler gibi yorumlar: “Allah onlara ask kdsesini

icirmek isteyince once lezzetini tattirdl. #1152

1115. Ask icre miidam gevkiim artur
Sevk ile hemise zevkiim artur

“Ask i¢inde daima arzumu artir; bu arzu ile her zaman zevkimi ¢ogalt!”

Liigatte, “siddetli arzu, istek, asir1 heves” gibi anlamlara gelen sevk, tasavvuf
literatiiriinde, Allah agki ile insan gonliinde meydana gelen coskunluk,''™ cemali ve

1154

likay1 6zlemekten dogan his ve heyecan " seklinde tanimlanmistir.

Ibnii’l-Arabi sevki, asiklarin sifatlarindan biri olarak goriir ve su sekilde
aciklar: “Sevk ozellikle sevenle sevgili bir ve aymi olduklari zaman, sevgiliyle
kavusmaya gotiiren ruhdni, tabii, cismdni ve hissi bir harekettir. Eger dsik oyle bir
varliga (yani hangi sevgili olursa olsun) kavusursa, o hareketinde bir huzir ve siikiin
bulur; bununla birlikte, sevgiliyle kavusmus olmasina ragmen o hareket kendisini

hayrete diisiiriir. Sevgilisiyle fiilen kavusmus olmasina ragmen, saskinligt artar ve

1150 Suad El-Hakim, a.g.e., s.724.

1151 Suad El-Hakim, a.g.e., s.725.

1152 Hasan Kamil Y1lmaz, Ebéi Nasr Serric Tiisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular -
Cevaplar, s.363.

1153 Ayverdi, C.3, 5.2943.

1154 Kelabazi, s.299.
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kendisini bir korku sarar. Bu korku, sevgilisinden ayrilma korkusudur, dolayisiyla

e . TN 1155
vuslatin, o kavusma hdlinin siirmesini ister ve yeniden vuslata istiydk duyar.”

Degerli bir manevi hal olan sevk, bir anlamda gonliin sevgiliye dogru

yolculugu ve  yonelisidir.'"*®

“Sevgiliyi temasa icin kalbin cosmasi ve
heyecanlanmasidir. Sevk, muhabbet miktarinca olur.” Resfilullah (s.a.v.)’1n, “Senden,
sana kavusma sevki ihsin etmeni niydz ediyorum.”'"’ hadisinin anlamim Eba Ali
Dekkak su sekilde izdh ehmistir:: “Sevk yiiz ciiz idi. Bunun doksan dokuz ciiz’ii
Allah’indir, geriye kalan bir parcast ise halka dagitilmistir. Allah bu bir ciiz’iin de
kendisine ait olmasini istemis, onun icin bir parca sevkin dahi baskasina ait olmasini

1158
kiskannustir.”

Ziinniin el- Misti demistir ki; “Sevk, derecelerin en yiiksegi ve makamlarin en
yiicesidir. Insan sevke ulastigi zaman Rabbine istiyak duyarak, ona kavusmayi ve

- . A . 51159
cemdaline bakmay: iimid ederek oliimii bulmak ister.

Sevk ile istiyAk arasinda fark bulunduguna dikkat ceken mutasavviflar,
“Halktan herkesin bir sevk makami vardir, fakat istiyAk makamlar1 yoktur. Istiyak
haline giren kendisinde eser ve karar goriilmeyecek derecede hayrete diiser ve

LRI

kendinden geger.” “Sevk (sevgiliyi) seyr ve temasa ile siikiin bulur. Istiyak gorme ile

zail olmaz.” "' demislerdir.

Iki tiirli sevk Cenab-1 Hak’ta tasavvur edilir. Ismail Ankaravi bunlar su

sekilde aciklamistir:

“Birincisi: Salikler ‘elest’ aleminde Rablerini goriiler, ‘beld’ deyip ikrar
eylediler. Bu aleme geldiklerinde beseriyet perde oldu. Rii’yetten mahrum kaldilar ve
bu diinyada o rii’yete asik oldular, istiyak kildilar. Ebrarin Hakk’in yiiziine istiyaklari,
miisahede ve rii’yet istiyakidir. Cendb-1 Hakk’1in da bunlara istiyaki, kendisini gorsiinler

ve cemaliyle lezzet duysunlar diyedir.

1155 ibn Arabi, ilahi Ask, s.91.

1156 ibnii’l-Kayyum el-Cevziyye, Sevenlerin Bahcesi Aska ve Asiklara Dair, fbrahim Dogu (¢ev.), Istanbul:
Ahsen Yayinlari, 2001, s.38.

1157 Nesai, Sehv, 62; ibn Hanbel, Miisned, 191.

1158 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s. 446-448.

1159 Siihreverdi, Avarifii'l-maarif : marifet ihsanlari, Yahya Pakis, Dilaver Selvi (trc.), s.481.

1160 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s. 446-447.
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ikincisi: Arifler gerci bu alemde goniil aynasinda yarin yiiziinii miisahede
eylediler, lakin tecelliyat ¢oktur. Kemaliyle rii’yet ve vuslat bu bedende miiyesser
degildir. Bunlar ahiret nesesinde tecellilere ve goz nurundan gizlenen miisahedelere
miistaktirlar.”! ¢!
Sevk ehli ii¢ derecedir:
1. Allah’in veli kullarina vaad buyurdugu sevab, keramet, fazl ve rizasina

istiyak duyanlar,

2. Sevgilisine olan asir1 sevgisinden O’na kavusma o6zlemiyle istiyak

duyanlar,

3.  Efendisinin yakinligin1 miisdhede ederek O’nun daima yakin oldugunu
ve asla kaybolmadigini bilen ve kalbi O’nun zikriyle beslenen kimseler. Bunlara gore

gdib olana istiyak duyulur. Oysa ki Allah Teala daima hazir ve nazirdir.

Gergek sevk, inanin kendinde sevk gorme halini ortadan kaldirir. Boyleleri
sevk ehlidir, ama sevk iddid ve goriintiisiinde degil. Bunun vasiflarin1 ve delillerini

gdren onun sevk ehli oldugunu sdyler, fakat o kendisini sevk sifati ile anmaz.''®?

3094. Fi’lciimle bu hem ki oldi mastiir
Bir sevk ile zevkden degiil diir

“Ama, yazdigim bu eser de bir nese ve zevkten uzak degildir.”

Tasavvufun “zevki” bir ilim, yani bizzat tadarak , yasayarak elde edilen bir
“marifet” ve “hal” oldugu malumdur. Fuzili, zikrettigimiz bu beytinde, kaleme aldig1
Leyld ve Mecniin kissasinda ifade edilen goriiglerin, bir bakima kendisinin de tasavvuf
yolunda “fiilen” hasil ettigi bir “sevk” ve “zevk”in mahsilii oldugunu sdylemektedir.1163

IV. TEVHID/VAHDET-i vOCUD

[slam biitin  olarak tevhidde, “Allah’in birliginin onaylanmasi”nda
toplanmistir. Bu onaylama, biitiin miiminler i¢in dinin ag¢ik ve yalin eksenidir; miisdhede

ehli igin tevhid, zati gerceklige agilan kapidir."'**

1161 Tektas, s.139 . .

1162 H.Kamil Yilmaz, Ebi Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ Islam Tasavvufu Tasavvufla Ilgili Sorular —Cevaplar,
$.62.

1163 Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, s.214-215.

1164 Titus Burckhardt, “Ehadiyet’in Vecheleri”, Fahrettin Aslan (¢ev.), Dergah Edebiyéat, San’at, Kiiltiir Dergisi,
C.IX, say1:101, s.13.
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Tasavvufta “la ma'bide illallah” (Allah'tan baska tapilan yoktur), “l14 meshtde
illallah” (Allah'tan baska goriilen yoktur), “l4 mevciide illallah” (Allah'dan bagka
mevcilid yoktur) ciimleleri ve benzerleri “1a ilahe illallah” kelime-i tevhid ciimlesinde en
veciz sekilde ifade edilen “tevhid”in muhtelif vecheleri ve tefsiridir. 4 4’ 2% 1 f Ui
[Nereye donerseniz Allah’in vechi oradadir] ayet-i kerimesi de kelime-i tevhide verilen

A A ALc pA g . 1. 1165
bu méanalarin ilahi ifadesi ve mesnedidir.

107. Vadi-i derkiindediir ser-geste fehm-i tiind-seyr
Miilk-i tevhidiindediir mahsir akl-1 diir-bin
“Cabuk yiirityiislii anlayis, senin gercegini kavrama vadisinde saskindir; uzak

goriiglii akil ise, seni birleme miilkiinde, kusatilmis haldedir.”

Burada tevhid gercegini anlamada aklin yetersiz kalis1 dile getirilmistir ki bu

tavir mutasavviflarin bu konudaki goriisleriyle ayn1 dogrultudadir.

Insan, Allah'in varligini ve birligini kendi akliyla da bulabilir. Bu sebeple
“akilli kisinin yapacag ilk is, Once kendisine, sonra da diger mahlikata bakmak
olmalidir. Bunlarda yaraticiya ait delilleri bulabilir. Ciinkii Sani’a gotiiren deliller ve
esyanin ancak O’nunla mevcut oldugunu gosteren ayetler her yerde mevcuttur. Esasen
hakikatte Allah’tan bagka fail, O’ndan gayri hareket ettiren ve onun héricinde durduran

yoktur. Gergek tevhid hayatin her sdhasinda iste bu hakikati yakalamaktnr.”1166

Ancak mutasavviflar ilahi, ezeli ve ebedi gerceklerin akil yoluyla
kavranamayacagini belirtir, nazari akli reddederler ve Yeni Platonculugun etkisiyle kesf
ve marifet anlayislariyla uyusan farkli bir akil anlayisi ileri siirerler.''”” Bu konuda,
“Miitefekkirlerin akillar1 tevhid bahsinde son hadde ulasti mi, hayret ve dehset

mertebesine erigmis olur”, demislerdir.1168

Daha 6nce de degindigimiz gibi mutasavviflar; ahireti diisiinen akla “akl-1

maad”, sadece diinyay1 diisiinen akla da ‘““akl-1 mads” adim vermislerdir. Daha dogrusu,

1165 Mustafa Tahrali, “Mabed’de Bir Gece”, Tiirk Edebiyéati, C.1, say1:128, Hazirdn 1984, s.77.
1166 Giirer, s.286.

1167 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.32.

1168 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s. 415.
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akla, bu iki yonelisi a¢isindan, bu iki ad verilmistir.” 1169 Beyitte dile getiren akil da akl-

1 mads olup bu akilla tevhid hakikatini anlamanin miimkiin olmadigina isaret edilmistir.

Hz. Mevlana da, kdmil manada Allah hakkinda bilgi elde etmenin akil
vasitasiyla miimkiin olmayacagini vurgular. Ona gore, mutlak varlik sonsuz
oldugundan, akil gibi sinirlt bir Olciiyle tam méanasiyla algilanamayacagi i¢in, bilakis
yanhis ve eksik algilanacaktir. Aklin bilgilenmesi esyada olan ii¢ boyutla sinirli olmasi
hasebiyle, sadece su duyular dlemi ile simirhi kalip k&mil manada metafizik boyuta
acilmas1 miimkiin olmayacak‘ur.1170 Aklin bu simirliligr karsisinda Niyazi-i Misri bizlere
sOyle bir yol gosterir:

Her seye mahliik goziiyle baksan o mahliik olur

Hak goziiyle bak ki bi-gek niir-i Yezdan andedir

Vahdeti kesrette bulmak kesreti vahdette hem
Bir ilimdir ol ki ciimle ilm-i irfan andedir
Ibret ile ses cihetten goriinen esydya bak
Ciimle bir aynadir ki vech-i Rahmadn andadir™™!

Akil, bu ménada tevhid yolcusu i¢in ancak bir yere kadar yol gosterici olur.
Ciinkii Fuzdli der ki:

71. Men akldan isterem deldlet
Aklum mana gosteriir daldlet
“Ben, akildan yol goOstermesini istiyorum; aklim bana yoldan c¢ikmay1

ogitliiyor.”

Ask yolunun yolcusu Mecnin, aklin bu smirliligi karsisinda askla mi’ridcim

tamamlayarak “ehl-i tevhid” yolunu tutmustur:

2796. Dutmuisdi tarik-i ehl-i tevhid
Bulmisdi kemal-i terk ii tecrid
“Tevhid ehlinin yolunu tutmus, (masivay1) terk ve her seyden el ayak cekip

Allah’a yonelme anlayisinin zirvesine yiikselmigti.”

1169 Cebecioglu, s.44.
1170 Goztepe, s.419.
1171 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.81.
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Riiveym b. Ahmed, “Tevhid, beseri eserleri yok etmek ve ulithiyyetten

soyutlanmaktir”, demistir. 172

Ciiney-i Bagdadi ise tevhid makamu ile ilgili olarak soyle der: “Tevhid, kidemi
sonra olandan ayirmak, bilinen ve bilinmeyen her seyi birakmak, her seyin yerini

Allah’in almasidir.”"'"

Stfilerden biri; “Tevhid, muvahhidin iki cihén ile arasina Allah’in girmesidir.
Siiphe yok ki, Hakk harimini himdye eder (de ona kendisinden bagkasim gostermez).
Allah Teala, ‘Diinyda ve ahiret hayatimzda dostunuz biziz’, (Fussilet, 41/31)
buyurmustur. Muvahhidin aldmeti, Allah nezdinde hakikati ve degeri bulunmayan bir
seye kiymet vermemesidir.”''’* demistir. Ayrica kulun varhgindan mutlak olarak fini
olmadik¢a, tecrid yolunu tutmadik¢a tevhidin onun katinda tahakkuk etmeyecegine
dikkat cekilmistir."'”

Sozliikte, “soymak, miicerred ve soyut héle getirmek” gibi anlamlara gelen
tecrid, tasavvuf literatiiriinde ise, kulun “zahirinin mal ve menfaattan, batininin karsilik

bekleme diisiincesinden armmasi”,"’° “yaptig1 her seyi sirf Hak rizasi i¢in yapmasi,

makam ve hal sdhibi olma diisiincesini hatir ve hayéalinden dahi gegirmemesi””77,

“kalbinin beseri bulanikliklardan arindiginda, ilahi miisahedelerle bas basa kalmasr™''"®
“diinya nimetlerinden vazgecip savm u salat ile mesgiil olmasi, bu sdyede maksada

ulagmasi1” 17 slarak kabul edilir.

Tecrid soruldugunda mesdyihten birisi soyle demistir: “Tecrid, Hakk’in
cereyan eden her seyden ayrilip tek kalmasi ve kulun da kendisine zahir olan her seyden
kesilmesidir.”'"*" Bir baska ifadeyle tecrid, “kalpten ve sirdan alemin ve Hakk’in

disindaki her seyin silinmesidir.”''*'

1172 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Mehmet Giinyiizlii (hzl.), s.409.

1173 Ebdi Abdirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, Stileyman Ates (¢ev.), Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1981, s.123.

1174 Kelabazi, s.196.

1175 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Divan-1 Kebir’den Secmeler, s.158/XXV. rubai.

1176 Kelabazi, s.167; Cebecioglu, s.641.

1177 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.347.

1178 H.Kamil Yilmaz, Ebi Nasr Serric Tisi, el- Liima’ islim Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar,
s.341.

1179 M. Nejat Sefercioglu, Nev’i Divami’min Tahlili, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990, s.47

1180 H. Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serric Tisi, el- Liima’ islim Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar,
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Tecrid mertebelerinin en diisiigii; “varlikta baska fail ve ortak gdrmeksizin
fiilleri Hakk’a ait bilmek”; bu mertebenin ortancasi ise, sifatlarin tecridi olup
“kuvvetleri, idrak araglarin1 ve bunlara ait 6zellikleri yaratiklardan soyutlamp Hakk’a
izafe etmektir.”'"®*Erzurumlu ibrahim Hakki hazretleri der ki:

Tecrid u tecerriid reh-i kdsdne-i dildir
Her hane ki viranedir ol hdne-i dildir

N fr et g A A o pa ae 51183
“Tecrid ve tecerriid goniil evidir. Virane olan her hane, o goniil hanesidir.”

233. Ikbaliin olup karin-i hursid
Ogretdi Mesih’e resm-i tecrid

“Talihin giinese yaklagip Mesih’e tecrid yolunu ogretti.”

Divan siirleri beyitlerinde giines ile Hz. Isa arasindaki miinasebete sik sik
telmihte bulunurlar. Tecerriid timsali Hz. Isd’dir. O, dordiincii gokte bulundugu kabul
edildiginden bu miinasebetle tecrid, Hz. Isa ve giines birlikte zikredilir.'"** Beyitlerde
ayrica giines ile Hz. Isa arasindaki miinasebete de sik sik rastlamak miimkiindiir. Giines
diinydya ait her seyle alakasini kesip goklere yiikselmistir. Hz. Isa da tecerriidiin
semboliidiir. Hristiyanlara gore oOldiiriilmiis, fakat Allah tarafindan tekrar diriltilerek
goklere yiikseltilmistir. Miisliimanlara gore ise 6ldiiriilmemis ve asilmamistir. Allah onu
goklere yiikseltmistir. Uzerinde diinydya ait bir nesne (igne) bulundugu igin sorguya
cekilmis, bunun icin de dordiincii kattan ileri gecememistir. Kiyamete yakin bir
zamanda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in seriati iizerine Mehdi olarak yere inecegine
inanilmaktadir. Beyitte bu hadiseye telmih yapilarak giines-Hz. Isa miinasebetine temas
edilmistir."'®

Tevhidin en son ve en miikemmel hali olarak kabiil edilen vahdet-i viicid
diisiincesi, ilk Islam mutasavviflar tarafindan dile getirilmekle beraber, ibn Arabi

tarafindan sistemlestirilmistir. 1186

$.341.

1181 El-Hakim, s.611;Ayrica bkz. Kurnaz, s.98; Cahid Baltaci, Tasavvuf Liigati, istanbul:Elif Nesriyat, 1981,s.166.

1182 Kasani, s.49.

1183 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname, s.245-246.

1184 Aybet, s.25; Kurnaz, s.98; Sefercioglu, s.47.

1185 Sabahat Deniz, “Fuzdli’nin Siirlerinde Bazi Kozmik Unsurlar”, Fuziili Sempozyumu (istanbul, 04-05 Nisan
1995) Bildiriler, Bir (Tiirk Diinyas: incelemeleri Dergisi), say1:3, istanbul 1995, s5.185.

1186 Hiiseyin Kurt, “Mehmet Elif Efendi (6.1345/1927)nin ‘el-Kelimatii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele’ Adli

225



Islam diisiince tarihinde vahdet-i viictid, Allah’1 zat i’tibariyle askin, isim ve
sifatlar yoniiyle ickin kabul eden, Alldh’tan bagka higbir gercek viictid kabul etmeyen,
biitiin varliklar1 Mutlak Viicid’un isim ve sifatlarinin goriintiisii ve tecellisi sayarak
hakiki varliga nazaran onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini kesf ve tecriibe
yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir gdriistiir.1187 Kavramsal olarak, vahdet-i viiciid,

“viiciid”un (varligin) birligi demektir.''®®

Bir olan Hakk’in isim ve sifatlariyla tecelll edip cokluk halinde gériinmesine
de Kkesret denilmistir.1189 Kesret, Hakk’in tenevvii’ati, yani cesitli stretlerdeki
gérﬁntﬁleridir.”goKesret goren vahdeti goremez. Kesret, vahdetin ortiisiidiir. Ortiiyii

kaldirmadan da sevgili gbrunmez.1191

Bizim varligimizda zuhir alemine gelen Allah, yine bizim varligimizla
perdelenmistir. Vahdet sirlar1 varliklarin ¢oklugu ortasinda ancak erbabina méaltim olur.
“Hak, biitiin esyanin aymidir. Lakin bu hakikati cesitli goriiniislerle gizler. Bu gizleyis

. s 1192
ulvi hakikati kiskanmasindandir.”!"’

Kesret, kemal-i vahdetin dsar-1 feyzidir
Zahir olur ziya elvanda ihtilaf''”
Fuzili’nin vahdet-i viiclid diisiincesi ¢ercevesinde dile getirdigi bir diger beyit
ise soyledir:
134. Yohdur bu viiciidun i‘tiban
Hak dyinediir cihdn gubdri
“Bu varligin bir deger ve i’tibar1 yoktur...Hak, bir aynadir, cihdn ise (o

aynanin) tozudur.”

Biitiiniiyle varlik aleminin batim1 ve hakikati, Hakk’in tek olan viicidu olup,
ciimlesi Hak ile ayakta durmaktadir.''”* Bu nedenle bu varligin, bu bedenin bir kiymeti

yoktur, fanidir.

Eserine Gore Vahdet-i Viicud Anlayis1”, Tasavvuf, Temmuz-Aralik, 2003/11,5.339-341.

1187 Kurt, s.339,340.

1188 Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve ibn Arabi, Mustafa Kara (hzl.), Istanbul: Insan Yayinlari, 1991,5.9;
Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, Ethem Cebecioglu (sad.), Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2003, s.66.

1189 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.212.

1190 Melami Ali Urfi Efendi, s.23

1191 Melami Ali Urfi Efendi, s.26-27.

1192 Rifai, s.251.

1193 Sebusterd, s.142.
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Seyh Mahmiid-1 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz adli meshiir eserinde soyle

buyurmustur:

“Yokluk aynadir, dlem de o aynadaki akis, siiret; insan da o aksin, o siiretin
gozii gibidir. Ayna karsisindaki ise o goz icinde gizlenmistir. Sen, aynadaki aksin
goziisiin. Alldh, o goziin niiru, gozbebegi. Alldh bu gozle o gozbebegi olan niiru, bu

gozle kendi kendisini goriir."'”

Su varlik muhakkak haydldir, halbuki o da Hak’tir
Bunu anlayan kimse tarikin sirlarina ermistir.
Hakk ancak tecellilerinin biiriindiigii 6zel stretlerde bilinebilir. Aym keyfiyet
biraz degisik bir bicimde, insanin Hakk’1 ancak O, “Allah” mertebesine niizll ettigi

vakit bilmesinin miimkiin oldugunu sdylemekle de ifade edilebilir.

Ibnii’l-Arabi icin bununla ima edilen, Hakk’1 bizatihi lataayyiin mertebesinde
bilmege yonelik olan bos gayreti terk etmemiz gerektigi ve kendi nefsimizin
derinliklerine inerek O’nu, kendini bu o6zel siirette izhar ettigi gibi idrak etmemiz
gerekliligidir.'"*

Kainatin viicidu Hakk’a nisbetle, O’nun bir aynast durumundadir. Aklimiz ve
hissimizle idrak ettigimiz her sey O’ndan zahir olur. Bagka bir ifade ile, Allah Teéla
Zat1 cihetinden degil; fakat fiil ve sifatlar1 yoniinden biitiin kevni (miicerred ve
miisahhas) stretlerde, kendisinde degisme ve baskalagma olmaksizin tecelll ve tezahiir
eder. Alem Hakk’mn zihiri ve Hak Teald alemin batimdir. Cogalma, bu “Mutlak

o A es __es .. . . - 1197
viicGid”un taayyiiniinde olur; kendisi bunlarin hepsinden miinezzehtir.'"”

Su hélde dlem Hakk’in aynasi oldugu gibi, daha 6zel bir manada alemin bir

. 1198 .. . .
parcasi olan insan da O’nun aynasidir. % Bunun icin genel anlamda insana, Ozel

. N A : A e oA s A N . A1l
anlamda insan-1 kamile ayna (4yine, mir’dt) ve mi’rat-1 Hak, ayine-i Rahmén 99,

1194 Kurt, s.347; Hasirizdide Mehmed Elif b. Es-Seyh Ahmed Muhtar, el-Keliméatii’l-miicmele fi serhi’t-Tuhfeti’l-
Miirsele, Istanbul, 1342, 5.88-89.

1195 Cemal Bardakg1, Seyhii’l-Ekber Muhiddin ibni Arabi’nin Nefsini Bilen Rabbini Bilir Hadisi Serifini
Serheden Risale-i Ehadiyesi, Ankara: Akdem Yayinlari, 1961,s.33.

1196 Izutsu, ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar Kavramlar , .63

1197 Selguk Eraydin, “ Fustisu’l-hikeme Yapilan Baz1 ftirazlar”, A.Avni Konuk, Fusiisii’l-hikem Terciime ve
Serhi, C.IV, s. 27.

1198 Siileyman Uludag, “Ayna”, (Tasavvuf), DiA, C.4, istanbul, 1991, 5.261.

1199 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.56; Ayrica bkz. C)gke, 8.207; Uludag, “Ayna”, s.261.
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mir’atii tecelli’l-Hak bi’l-dlem, yani Hakk’in dleme tecellisinin aynam1200 denilmistir.
Fakat Hakk’in en dogru, en iyi ve en milkemmel olarak goriindiigii ayna Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve insdn-1 kdmildir. Onun icin arif her seyde Allah’1 gbriir ama
insdn-1 kamilde onu daha iyi temasd eder. Ancak burada Allah’in ulthiyyet
mertebesinde degil cesitli tecelli mertebelerinde goriilebilecegine dikkat cekmek
gerekir. Zira Hak, ulfihiyyet mertebesinde hi¢bir zaman goriilmez. Aslinda halk Hakk’in
aynasi oldugu gibi Hak da halkin aynasidir. Biri (vahdet) cok (kesret) gdsteren aynaya
“mir’atii’l-halk”, ¢cogu bir gosteren aynaya “mir’atii’1-Hak” denir. Hak hem &alemin
hem de kamil insanin aynasidir. Fakat insan Hak aynasinda Hakk't degil kendini

o 1201
gorr.

A. Viicid ve Adem

Viicld kelimesi Arapca “vecede” kokiinden tiiremis olup liigatte “elde etmek,
matllibu bulmak, bir daha fakirlige diismemecesine zengin olmak, varlik sahibi olmak,
bulmak, hissetmek, asik olmak, arzulamak, gadaplanmak”,1202 “Halik’ine nisbetle

k120 gibi manalara gelir. Orfte kullamlan

mahlukat alemi, actus essendi olarak varli
“cisim ve beden” manasi liigatlerde ancak mecazi mana olarak mezktrdur."** Safi
istilahinda ise “vecd ile Hakk’i bulmak, var olmak, var kilinmak, vecde gelmek ve
vicdan” manalarinda kullanilir.'*®> Husdsi anlamda ise bir seyin kendisini yine kendi
nefsinde veya aynini nefsinde veya ayninmi bir mahal ya da mertebede bulmas1 demektir.

Hakk’1n zatin1 zatiyla bulmasi yani zatinin zéatiyla bulunmasi viicid demektir.'?"

Tasavvuf 1stilahinda viicid, viicid sahibi olan mevciiddan ibarettir. Viiciiddan

murad, varlig1 kendi zatinda ve kendi zatiyla olan mevciddur.

Mevciid, biri Hakk’in zatindan ibaret olan “Mutlak ViicGd”, digeri de miilhak

olan mahliikatin viicdudur. Daha acik ifadeyle viictd ii¢ mertebedir: Birincisi mutlak

1200 El-Hakim, s.236.

1201 Uludag, “Ayna”, s.261-262.

1202 Kilig, “Muhyiddin [bnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”, s.61.

1203 Claude Addas, ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, Atila Ataman (cev.), istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004,
s.215.

1204 Konuk, C.1, s.4.

1205 Safer Baba, s.307.

1206 Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin Ibnu’1-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”, s.61
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viiciid dur."*”” Mutlak Viicad, kiilli bir mand ve miicerred bir mefhum degildir. Kéinat
O’nun viicliduyla kaimdir. Allah Teald’'nin isim ve sifatlar1 kdinatta miitecellidir.'
Ikincisi umimi viicid’dur ki “felek-i esir” tabir olunur. Ugiinciisii de mukayyed
viictiddur. Mukayyed viiciid mertebesinde fail ve miinfail sGiretler birbirinden ayr olarak
zahir olurlar. Her iki mertebe de hakikat cihetinden Hak, taayyiin cihetinden O’nun
gayridir."*"

Viictd birdir; fakat biirtindiigii ortiiler (libaslar) muhtelif ve pek coktur. Bu
viiclid biitiin mevcutlarin hakikati ve batimdir. Bir tek zerreye varincaya kadar biitiin
kéinat bu ‘viicid’dan hali degildir.'*'’ Fuzdli’nin ifidesiyle bu gercek su sekilde

siirsellesmistir:

29. Ey perde-i masiva nikdbun
Senden dzge seniin hicbun
“Ey masiva perdesi yiiziiniin pecesi olan! Senden gayri olanlar, seni gizleyen

bir ortiidiir.”

Baska bir ifadeyle biitiin mertebelerde zuhfir eden Hakk’in bir olan
viiclidudur.Mevcut varliklarin “hakikat” ve “batin”it bu viiciddur. Varlik sahasina
cikmis her mevcutta, hatta bir zerrede bile bu “viictid” saridir. Cisimler dlemindeki her
varlik zahir oldugu sehadet dleminden 6nceki mertebeleri “bilkuvve” kendi “hakikat” ve
“batin”inda tasimaktadir. Biitiin mevciidat bir olan “mutlak viiclid”un mertebe mertebe

it - copin 1211
tenezziilii neticesinde zuhiira gelmistir.

30. Ey surr-1 viiciidun emr-i ma ‘liim
Mevciid hemin sen dzge ma‘diim
“Ey varliginin sirr1 bilinen bir sey olan! Var olan, yalniz sensin; senden bagkasi

ise (aslinda) yoktur.”

1207 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 216.

1208 Eraydin, “ Fusiisu’l-hikeme Yapilan Bazi ftirazlar”, s.35.

1209 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 216.

1210 Abdiilgani en-Nabliisi, Ariflerin Tevhidi, Ekrem Demirli (cev.), istanbul: iz Yayincilik, 2003, s.19, 21,25.

1211 Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, A.Avni Konuk, Fusiisii’l-hikem Terciime ve Serhi,
c.III, s. 14; Ayrica bkz. Mevlana Celdleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, c.VI, s.617
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131. Hakkad ki hemin viiciid birdiir

Bir zdta viicid miinhasirdur

132. Aksidiir anun viicid-i agydr
Ma‘nide yoh i‘tibdr ile var
“Dogrusu (su ki), biitiin varlik birdir; (ger¢ek) varolus, yalniz bir bagka sahsa
mahsustur. Digerlerinin varligi, onun yansimasidir. Aslinda onlar yokturlar, ama var

sayilmaktadirlar.”

O’nun disinda bir sey yoktur, her sey O’dur
Oyleyse goz bir baska varlig1 ancak yok goriir
Idrak edilen varlik O dur, evet dogrudur
Oyleyse Allah ancak kendini g(’)‘rﬂyor1212

Kainatin viicidu Hakk’a nisbetle, O’nun bir aynast durumundadir. Aklimiz ve
hissimizle idrak ettigimiz her sey O’ndan zahir olur. Bagka bir ifade ile, Allah Teala
Zat1 cihetinden degil; fakat fiil ve sifatlar1 yoniinden biitiin kevni (miicerred ve
miisahhas) stretlerde, kendisinde degisme ve baskalagma olmaksizin tecelll ve tezahiir
eder. Alem Hakk’in zahiri ve Hak Tedld alemin batimdir. Cogalma, bu “Mutlak

- N .. . . . 1213
viicid”un taayyiiniinde olur; kendisi bunlarin hepsinden miinezzehtir.

Bu anlamda biitiin mevctidait Hakk’in bir aksi, tecellisidir. Tecelli, asikar
olmak, agiga ¢ikmak, goriinmek, zuhiir etmek demektir.'*'* Allah’n sifat, fiil, isim ve
zatiin tecellisi, bunlara ait aldmetlerin isaretlerin, emdrelerin ve belirtilerin peyda
olmasi demektir.'*" Gayb nurlarindan kalbe zahir olan sey, olarak da tammlanir,'*'°
Tecellinin nasil meydana geldigini Allah’tan baska kimse bilemez. Alem, tecellinin
vukuu aninda hadis ve mevclid, ondan sonra hemen ashina donerek fanidir. Fakat bu

tecelli o kadar siir’atli ve daimidir ki iki tecelli arasinda hicbir fasila hissedilmez.

1212 ibn Arabi, ilahi Ask, .21

1213 Selguk Eraydin, “ Fustisu’l-hikeme Yapilan Bazi ftirazlar”, s. 27.
1214 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii., s.346.

1215 Kelabazi, s.180 dipnot no.2.

1216 Tektas, s.159.
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Durum boyle devam ettiginden biz mevclidati daimi zannederiz. Buna teceddiid-i emsal

. 1217
denir.

Tecelli, Ibnii’l-Arabi diisiince yapisimin her yoniine sirdyet eder ve biitiin
teorileriyle i¢ ice girer. Hatt tecelli Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid teorisinin iizerine
kuruldugu dayanaktir. Ciinkii yaratma, varlik ¢ogalmaksizin ¢coklugun birlikten ¢ikmasi

ve tasavvufi bilgi ancak tecelliyle yorumlanabilir.

Abdurrahmanm Cami (6.898/1492), tecelllyi ikiye ayirir: varlik tecellisi ve
miisahede tecellisi veya ilmi-irfani tecelll. Varlik tecellisi: Biitiin dlem ez-Zahir [zuhur
eden] ismi yoniinden ilahi tecellinin stretidir. Hak, esyada tecelli eder ve bu tecelliyle
esydya varlik verir. Alemde her nefes devam eden bu tecelli tektir ve tecelligihin

istidadinin degismesiyle mazharlarda cogalir.

Alem biitiin parcalariyla birlikte ilahi tecelli ile var olmustur ve varligim
stirdiiriir; bu yiizden o Hakk’in veya ilahi isim ve sifatlarin mazhart veya teclligdhidir.
En yetkin ve kamil mecla ise biitiin ilahT kemallerle ortaya ¢ikmasi ve dlemde tecelli
etmis hakikatleri zatinda toplamasi yoniinden insan-1 kamil, o da Hz. Muhammed

(s.a.v.)dir."*'®

Tecellilerin en {istiinii, tecelli-i zattir. Bu tecellide taayyiinlerindeki zéttan
baska bir sey goriilmez. Bir bagka ifadeyle kendisine tecelli edilen nesnede isim ve sekil
yok olarak tam bir fena hasil olur. Tecellilerin ortancasi, tecelli-i sifattir ki sifatlarin
Hak’tan baskasina nispet edilmekten tecrid edilmesidir. Tecellilerin en diisiigii ise

fiillerin sadece Hakk’a tahsis edilmesi seklinde tarif edebilecegimiz tecelli-i ef’aldir. '*"

<

Kagani, bu konuda soyle demektedir: “...Hakk’in viiciidunun goriinmesinde
kayd ve sart ve ikilik tamamen yok oldugu vakitte bu miisdhedenin tdrifi ikilik

mertebesinde bulunanlara katiyen anlatilamaz. Zird bunun mdrifeti ayn-1 viiciiddur.

1217H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.226;Ayrica bkz. Eraydin,Tasavvuf ve Tarikatlar,
s.198.

1218 El-Hakim, s. 608-610.

1219 Kaséni, s.49; Ayrica bkz. Ceylan, s.281; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.227.
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Yani bunu bilen, viiciidu anlar. Bu mertebe de ‘Ld mevciide illalldh’ mertebesidir.

Kendisini bilmez. Ancak kendi bilir ki ‘Ld ya ‘rife illallah’ demektir. #1220

“Varligm ziddi, yokluk, hiclik” ve “varligin yaratilmasindan 6nceki hal” gibi

anlamlarda kullanilan adem,1221

1stilahta zihinde meydana gelen bir mana-y1 kiilli-i
zulménidir; ve mand-y1 kiilli-i nirdni olan viicGdun ziddi ve mukabilidir.'*?* ik
sifflerde “yoksulluk” anlaminda kullanilan adem, Gazzali ve Ibnii’1-Arabi’denin
getirdikleri aciklamalarla yeni anlamlar kazanmistir. Gazzali’ye gore Allah’in varlig
hakiki, onun disindakilerin varligi ise mecazidir, varlik hayir ve nur, yokluk ise ser ve
zulmettir. Ibnii’l-Arabi, GazzAli’nin adem hakkindaki anlayisim gelistirerek vahdet-i

viictd fikrine ulagmigtir.'**

Viiclid daima vahid olup, kendi gercek hakikati iizerine degisme ve baskalagsma
olmaksizin bakidir. Adem dahi ademiyyeti iizerinde sabittir. Viiclid asla adem, mevciid
da ma’dim olmaz; bir baska ifideyle adem asla viicid, ma’diim da mevciid olmaz.
“Adem” batil, “Viicid” haktir. Tasavvuf ehli bu méanaya su istilahlar ile isaret
etmislerdir: “Adem-i hakiki”, “adem-i mahz”, “adem-i mutlak™” batil-1 mutlak™ “adem-i
sirf” “ademil’l-viicd” “batil-1 hakiki”, “la sey’-i mahz”."*** Bu manada olmak iizere
“adem-i mutlak” ve “adem-i hakiki” mevcut degildir denilir. Fakat sehadet alemindeki
varliklara nisbetle “adem-i izafi”, “adem-i i’tibari” ve “adem-i mukayyed” denilen bir

1225
“adem” mevcuttur.

Madde, alem ve tiim varliklar asillarina ve zatlarina goére ma‘diim, Hakk’a gore
vardir; varliklarini ondan alirlar. Bunun disinda onlara atfedilen varlik bir vehim ve
hayaldir. 1226
Ma’rifet ehlinden bir zat soyle demistir: “Alem iki adem arasinda bulunur.

Ciinkii alem yokluk (yok) iken mevciid (var) oldu. Yine ileride tekrar ademe donecektir.

1220 Tektas, s.175

1221 Y.Sevki Yavuz, “Adem” DiA, C.I, Ankara, 1988, s.356.

1222 Konuk, C.I, s.8; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.219.

1223 Yavuz, “Adem” , s.357.

1224 Konuk, C.1, s.8; Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, DIA, C.20, Ankara, 1999, s.500.

1225 Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”, s. 15.

1226 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii., s.22; Ayrica bkz. Levend, Divian Edebiyati Kelimeler ve Remizler,
Mazmunlar ve Mefhumlar, s.19.
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Arif, mevciidu ancak adem (yokluk) ile tanir, kendi yoklugunu gormekle de

Cdece e 1 e1e 591227
yaraticisinin birligini bilir.”

Fuzili, bir baska beyitte der ki:

2533. Rithum ki bedendediir seniindiir
Her nes’e ki mendediir seniindiir

“Bedenimdeki ruhum senindir; bendeki varlik sevinci sendendir.”

Burada dile getiren, varligin, sadece Viicid-1 Hak’tan ibaret'?*®

olusudur.
Insanin tabiat1 da Allah’in tek yansiyan tabiatidir.'** Bu anlamda insanin sahip oldugu
her seyi, cani, ruhu, bedeni...vs. Hakk’indir. Varligt da O’nun varligima baghdir.
Sadreddin Konevi'nin dedigi gibi; “Sen onun aynasi, O ise, senin hdllerinin

» 1230
aynasidir”.

133. Var olani halk yoh sanurlar
Yoh varligina aldanurlar

“Insanlar, var olan1 yok zannederler; yok olanin varligina aldanirlar.”

Hz. Mevlana’nin da benzer sdylemlerle kaleme aldig1 su beyti iki sairin Viictd-

1 Mutlak ve mevciidata bakis acilar1 arasindaki benzerligi ortaya koymaktadir:
e Y din Cua ) jlet pre 5 Gl sild lhadia
“Onlarin gozleri haydl ve adem hanesidir; siiphesiz yoklart var goriir.”

A. Avni Konuk, bu beyt-i serifin serhinde; “Insén-1 ndkislarin gozleri
hayalattan ve hal ve sanlart ademden ibdret olan suver-i kevniyyenin nukiisu (nakislari)
ile doludur. Bu sebeble, hakikatte yok olan bu siiretleri var goriirler. Gerek kendilerinin
ve gerek muhitlerinin endniyyetlerinde miistagrak olurlar. Senin onlarda gorecegin

seyler de hep bu hayallerdir.”"*'!

1227 H.Kémil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar,
$.332.

1228 Nabldsi, Ariflerin Tevhidi,.s.86.

1229 Joel S. Goldsmith, Birligin Idraki, istanbul: insan Yayinlari, 1998, s.12.

1230 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslar1 en-Nusiis fi tahkiki tavri’l-mabhsiis, s.92, dipnot no.77

1231 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, c.III, s.53/ beyit no.107.
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B. Viicid ve Esya
Fuz(li esyanin alemdeki zuhfru ile ilgili goriislerinde de vahdet-i viiclid

anlayisinin disinda goziikmez:

44, Esydya ¢coh etmezem tehayyiir

Senden yanadur hemin tefekkiir

45. Esyad aceb olmaz olsa zdhir

Kim var seniin kimi muzdhir

“Varliga ¢ok hayret etmiyorum; ciinkii biitiin (bunlar1 izah eden) diisiince,
senden yanadir. Esya, eger (varlik sahnesinde) goriiniiyorsa buna sasilmaz; ¢iinkii senin

gibi bir koruyucusu var.”

Esyadan yani seylerden murdd Zat-1 [1ahi’den gayri olan seylerdir. Esyanin
hakikati, 6zii, Zat-1 [1ahi’nin kendisidir.'**? Esya ile Hak arasinda “indyet” iliskisi
vardir. Gergekte Hakk’1n indyeti, gayblnln123 3 aynasina yanstyan seye1234 viiclidi nlirunu
vermesidir; Hakk’in gayb aynasina yansiyan sey, O’nun bildigi seylerin nispetleri ve
Hakk’in yaratma hiikmiinii ve mazharligim kabul istidddi kazanan seylerdir.'”*> Bu
acidan esya, kendisinden taayyiin ettikleri cihetten Hak ile irtibathidir; Hak ise,
cogalmakla kendisinden farklilasmalar1 i’tibariyle esya ile irtibath degildir. Binaenaleyh

esyanin varligi, Hakk’a dayanir, Hakk’in varlig1 onlara dayanmaz.1236

Hak zuh(iru i’tibariyle zéhirin ‘ayni, butlinu i’tibariyle de batinin ‘aymdir. Hak
isimleri ve sifatlartyla daima bu alemin ‘aynlarinda tecelli eder. Isimlerinden Ba‘is,
Vacib ve Halik isimleri esyanin var olmasini; Miimit, Mu‘ld, Kahhar isimleri ademiyeti
ve faniligi gerektirir. Hak, bazen varligi bazen de yoklugu gerektiren isimlerle tecelll

eder. Bu iki tiir isimle tecelli etmesi an-1 ddimde meydana gelir. Dolayisiyla biitiin esya

1232 Muhiddin-i Arabi, Mir’at’iil irfan irfan Aynasi, Abdulkadir Akgicek (miit.), istanbul: Kamer Nesriyat, 1984,
$.31-32.

1233 Gayb aynasi ile ilmi mertebe kast edilmektedir.

1234 Bunlar, a’yan-1 sabitedir.

1235 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslar1 en-Nusiis fi tahKiki tavri’l-mahsiis, s.102

1236 Abdiilgani en-Nablisi, el-Viiciidu’l-Hak:Gercek Varhk: Vahdet-i viiciid Miidafaasi, Ekrem Demirli (cev.),
Istanbul: iz Yayincilik, 2003, 5.178; Ayrica bkz.El-Hakim, s.238.
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her an yokluga doniip, yine Hakk’in beka sifatiyla her an varlik kazanir.'”’ Yukarida da

igaret ettigimiz iizere ehl-i hakikatte buna ‘teceddiid-i emsal’” denilir.'**®

53. Esyada egerci rdz cohdur

Ol kim ola razun anda yohdur

54. Esya nise senden olsun dgah

El kudretu ve’l-bekau 1i’llah
“Gerg¢i esyada sir coktur, fakat (icinde) senin surrimin bulundugu higbir sey
yoktur. Egya senden nasil haberdar olsun ki? ‘Kudret ve kalicilik yalmizca Allah’a

aittir.””'>*

Sir, ménada mevciid olan yokluk ile varlik arasindaki bir gizliliktir. Bu konuda
denilmistir ki sir, Hakk’in bildirmedigi, halkin da bilemedigi seydir. Hakk
yaratilmiglarin sirrina vasitasiz olarak muttali’ olur, Hakk’in sirrina ise Hakk’tan

baskas: muttali’ olamaz.'**’

Hak, “mutlaklik” mertebesi i’tibariyla esyddan biisbiitiin uzaktir, cilinkii esya
ona nispetle bir varhga sahip degildir.'**' Esyanin hakikatleri Hakk’mn viiciduyla sibit
oldugu ic¢in, onlarin asli ademdir. Onlar bu asli hélleri iizeredir. Hakk’in viicidunda
goriinen slretler (isim ve sifatlarin héricte tezahiirii) gercekte serab ve hayal
durumundadir. Bunlarin mevcidiyetleri akil ve hissimize, yani bize goredir.'**?
Mutasavviflar nazarinda, esyanin his ve akla gore zahir olan viiciiduna “viictd-1 zilli”

(golge varhik) adi verilir ki hakiki degil, vehmi ve hayali bir viictid kastedilmektedir.'***

Esyanin hakikatlerini, ilm1 mertebedeki basitlikleri ve miicerretlikleri agisindan
bilebilmek imkansizdir. Nitekim esyanin hakikatleri, miicerretlikleri makaminda,

vahdaniyet Ozelligindedirler ve basittirler; bir ve basit olani ise, sadece “vahid” ve

1237 Ceyhan, s5.497.

1238 Konuk, C.IV, s.158-159.

1239 Fuzili gibi vahdet-i viiclid fikrini benimseyenler tarafindan da kudret ve kalicilifin sadece Hakk’a ait oldugu,
mevciidatin ise fani oldugu fikri benimsenmis ve bu manada su ayetler zikredilmistir: Kasas, 28/88, Rahman,
55/26-217.

1240 H.Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar,
$.346.

1241 Nabliisi, Ariflerin Tevhidi, s.62.

1242 Eraydin, “ Fustisu’l-hikeme Yapilan Baz1 itirazlar”, s.28.

1243 Ertugrul, s 13; Ayrica bkz. H. Kamil Yilmaz, Ebi Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla
ilgili Sorular —Cevaplar, s.381; Seyh Muhyiddin Arabi, Kitabu’t-Tecelliyat ve Kitabu’l-Yakin,Abdiilvehhab
Oztiirk (cev.), Istanbul: Sultan Yayinevi, [t.y.], s.24-25; Sebusteri, s.98
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“basit” olan idrak edebilir. Bindenaleyh biz, esyanin sadece sifatlarin1 ve arazlarini idrak
edebiliriz ki, bunlar, herhangi bir seyin sifit ve levazimlarindan ibarettirler; yoksa ,

herhangi bir seyi miicerret hakikati acisindan asla idrak edemeyiz. 1244

Bu konuda Feridiiddin-i Attdr su manada bir beyit sOylemistir: “Eger esyd
goriindiigii gibi olaydi; Mustafd (aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm) Efendimiz’in dudst dogru
olur muydu? Zird dinin ulusu olan Nebiyy-i Zisan Hakk’a dedi ki: ‘Ilahi bana esydy:

hakikati iizere goster!” "'

Netice i’tibariyle Allah Tedld’min varlign zarGridir, fakat O’nun digindakiler

1246 e NN A 1247
ve hiikkim O Viictid’undur, O’na riicii’ olunur. Bu

yok olmaya mahkimdur
hakikatleri ibnii’l-Arabi Hazretlerinin sozleriyle soyle toparlayabiliriz: “ Bil ki dlem
Allah’in disinda olan seylerin biitiiniinden ibdrettir, yani mevciid olsun olmasin
miimkindttan bagska bir sey degildir. Ciinkii miimkindt bizim ilmimize, ydhut bizzdt
Vacibu’l-viiciid olan Alldh’t bilmeye delildir...Alldh Resiilii de Araplar arasinda en
dogru soziin Lebid’in ‘Dikkat et Allah’in disinda her sey batildir.” musrdindaki soziidiir,
buyurmu;tu.1248 Lebid bununla sunu demek istiyordu: Alldh’in disindaki seylerin
kendiliginden sdbit olacak hakikati yoktur. Su hdlde o ancak kendisinin gayrisiyle
kaimdir.”'**

Ayrica bu hadisten anlagilmaktadir ki mevcut olan her seye batil, fini olan diye
hitkkmedebiliriz. Yani mevcid yok gibidir ve bu ménada yok oldugunu ifide etmek
miimkiindiir. Iste vahdet-i viicidun hakikati budur. 1250Bbylece zahirde goriinen esya

hakikatte esmiya, esm4 da miisemmaya delalet eder.'>"

C. Anasir-1 Erba’a ve Feyz
Anasir-1 erba‘a, madde aleminin esasini olusturan dort unsurdur. Klasik felsefede

toprak, su, hava ve atesten ibarettir. Hikmet-i tabliyye 1stildhinda sulb, mayi’, gaz ve

1244 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslar1 en-Nusiis fi tahkiki tavri’l-mahsis, s.93 dipnot no.79.

1245 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, c.III, s.145.

1246 Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyan Tefsiri, Muhammed Ali Sabfini (ihtisar eden),Abdullah Oz (trc.),Istanbul:
Damla Yayinevi, 1995, C.7, s.245.

1247 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.363.

1248 Hadis i¢in bkz. Miislim, Siir,2-6( 1767); Buhari, Menakibu’l-Enséar, 26 (6147); Tirmizi, Edeb, 70 (h.no.2849).

1249 Kilg, “Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”., s.135.

1250Seyh Esref Ali Tanevi,Hadislerle Tasavvuf, Zaferullah Daviidi-Ahmed Yildirim (hzl.), fstanbul: Umran
Yayinlari, 1995, s.318.

1251 Ceylan, s.298.
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haréret ta’bir olunur.'? Islam kaynaklarinda anésir-1 erba‘a yerine yerine ustukussat-1
erbaa, erkin-1 erbaa, tabdi‘-1 erbaa, mevadd-i erbaa, immehit-i erbaa, timmehat-i
siifliyye, usiil, mebadi ve kavabis gibi daha bagka terimler de kullamlmlstnr.125 3 Anésirin
tablatlar1 vardir ki kuruluk, yaslik, sogukluk ve sicaklik denilen dort ritkkniin heyet-i
mecmdasidir.' >

Kaynagi antik Yunan diisiincesine dayanan, mutasavviflarin bircok izah ve
yorumlarina temel teskil eden “maddi alemin kiinhii olan dort unsurun madde-i aslisi,
GEY @A L] @Y1 [Sen olmasaydin dlemi (gokleri) yaratmazdim.]'> hadis-i
kudsisinde de belirtildigi {izere niir-1 Muhammedi’'nin ehadiyyetten vahidiyyete
niiz@ilidiir. Ars-1 alay1 tagidiklarina inanilan ve hamele-i ars denilen meleklerin sayisi
nasil dort ise, ars-1 kalbi gotiiren de dort melek mesabesindeki bu dort unsurdur. Ates
Azrail (a.s.), su Mikail (as.), riizgar Israfil (a.s)) ve toprak Cebriil (a.s.)
menzilesindedir. SOyle ki; ates, ruhlarin kabzi ile gorevli Azrail (a.s.) gibi dokundugu
nesnede hayat belirtisi birakmaz. Su, Mikail (a.s.) misali canlandiricidir. Bu hakikat
Cea s S el 00 YA 5 [her sey sudan hayat bulmustur]'**® ayet-i celilesi ile de
sabittir. Su, atesi sondiiriir, ates ise suyu 1sitir. Riizgar, Israfil (a.s.) hitkkmiindedir. Biitiin
hayvanlar ve bitkiler onun sayesinde teneffiis ederler. Su gibi hayatin devamliligina
vesile olur. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in sl (i e Llé za)l) 1570w ¥ [Riizgara
sOvmeyiniz, ciinkii o Allah’in nefesindendir.]'*’ buyurdugu gibi nefehatullahdir.
Toprak ise Cebrail (a.s.)’a tekabiil eder. Diinyevi bedenlerin baglangic1 da sonu da
topraktir. Cebrail (a.s.)’mn makami sidretii’l-miintehadir ve la-mekana tecaviizii
muhéldir. Ayrica Hz. Adem’in hilkati sirasinda gerekli topragin zeminden almmasi

e . an . A 1o 951258
vazifesinin Cebrail (a.s.)’a ait olmasi da bu sirra dairdir.”

Bazi mutasavviflar nefsin dort mertebesi ile dort unsur arasinda iliski

kurmusglar; ve nefs-i emmareyi atese, nefs-i levvameyi havaya, nefs-i miilhimeyi suya,

1252 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, c.V, s.19; Ayrica bkz. ilhan Ayverdi, Kubbealt:1 Lugati
Misalli Biiyiik Tiirkge sozliikk A-G, Ahmet Topaloglu (red.), Kerim Can Bayar (yay. hzl.), C.1, Istanbul:
Kubbealt1 Nesriyati, 2005, s.138; Necmiiddin Kiibra, s.98.

1253 Ceylan, s.174; H. Bekir Karliga, “Anésir-1 Erbaa”, DiA, C.3, istanbul, 1991 s.149.

1254 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, c.V, s.20.

1255 Acliini, Kesfii’l-hafa, c.II, s.164 (2123); Ali el-Kari, Mevziat, s.67-68.

1256 Enbiya, 21/30.

1257 ibn Hanbel, I1/250, 268, 409, 437, 518, V/123; Tirmizi, Fiten, 65; Ibn Mace, Edeb, 29; Ebi Davud, Edeb,104.

1258 Ceylan, s.174-175.
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nefs-i mutmainneyi topraga benzetmislerdir. Bunlardan her biri icin de on o6zellik

belirlenmis ve boylece kirk sayisina ulasllmlstlr.1259

Ibnii’ 1-Arabi, unsurlarin feleklerin hareketi sonunda ortaya ¢iktigini belirterek
Allah’in dort unsuru dort giinde yarattigini, bunlarin icerisinde atesin en ({ist
mertebede bulundugunu, fakat Hz. Adem'in camurunda yer alan suyun hepsinden daha

etkili oldugunu sdyler ve unsurlara kendi 6zelliklerini verenin Allah oldugunu belirtir.'**

1331. Mazmiin-1 rubdi-i andsir
Feyz oldugi oldi halka zahir

“(Boylece) insanlar, dort unsurun anlaminin feyz oldugunu anladilar.”

Fuz@li bu dort unsurun kaynaginin “feyz” oldugunu belirtir ki bu goriis
mutasavviflarin 6zellikle vahdet-i viiclid diisiincesini benimseyenlerin iizerinde durdugu

bir konudur.

Feyiz (feyz) ve feyezan kelimeleri (¢ogulu fiiyQz, fiiyQzat) sozliikte “fazla
suyun yatagindan tasmasi, bir haberin sdyi’ olmasi, bir surin ifsd edilmesi” gibi
anlamlara gelir. Mecézi olarak “bagis ve liitufkarlik” manasinda da kullanilan feyz ve
bu kokten tiireyen fiiller “akmak, tagsmak, dalmak” anlaminda Kur’an ve hadislerde de
gec;mektedir.1261 Tasavvufi bir kavram olarak ise, “4lemin, tek kaynak olan Allah’tan
stirekli, derece derece ve baska bir varligi meydana getirme hassasini tasiyacak bicimde
zuhilir ve sudiiru, zat-1 ilahiden her seviyedeki varliga kadar yukaridan asagiya dogru
inen ve dlemin biitiiniinde gerceklesen siirekli olus, yaratilis ve yenilenme” anlamlarina
gelmektedir. Kavramin tasavvufta kazandigi anlam, yaratilisin bir nehir gibi durmadan

< 1262
cosup akmasi tasavvurundan dogmustur.

Bu kavrami, olus ve varlig1 agiklamak tizere kullanan ilk mutasavvif Muhyiddin
ibnii’l-Arabi olmustur.®®® bnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid fikrinden ayrilmaksizin
yaratma eylemini ve Allah’in yaninda yaratilmislarin varligin1 yorumlamaya calisirken

9

kullandig1 terimlerden biri olan “feyz”, “tecelligah” terimiyle birlikte kullanir. Ona gore

1259 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.40-41; Ayrica bkz. Cebecioglu, s.58.
1260 Karliga, s.150.

1261 Selguk Eraydin, “Feyiz”, DiA, C.12, istanbul 1995, , s.513-514.

1262 Ayverdi, C.1, s.949.

1263 Eraydin, “Feyiz”, s.514.
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feyizler tek hakikatin farkli stretlerdeki tecellilerinden ibarettir. Ibnii’l-Arabi’nin
sisteminde yaratma, yoktan var etme degildir, aksine o sayisiz varliklarin siretlerindeki
ilahi tecelli ve zuhfirdur. Allah, varliklar1 yaratir, Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle, onlarin
stiretlerinde tecelll eder. Bu ilahi feyz, gercekte degil, varlik sisteminin mantiginda iki
asamalidir; feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes. Feyz-i akdes varolusun mantiginda feyz-i
mukaddesten 6ncedir, bununla birlikte ona gore feyiz siirekli ve daimidir.'*** Her 4n
tecelli eden feyz araciligiyla meydana gelen varliklar, 6ziindeki imkén i’tibariyle yok
olmakta, fakat tecelll eden Hakk’in feyziyle aymi zamanda var olmaktadir.'**
Comertligin mitkkemmel 6rnegini teskil etmesi ve feyzin kaynagi olmasi sebebiyle de
Hakk’a “mebdeii'l-feyz” ve “feyyaz” ismi verilmistir.'**®

Feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes kavramlarini biraz daha ayrintili bir sekilde
ele alacak olursak, feyz-i akdes ile a’yan-1 sdbite ve a’yan-1 sabitenin istidat ya da
kabiliyetleri hasil olur A’yan-1 sabitenin alem-i ma’k@ilden, alem-i mahslisa ¢ikmasi
veya bilkuvve olanin bilfiil olmasi, tecelli-i viicidi demek olan feyz-i mukaddesle
gerceklesir. A’yan-1 sabite bir ac¢idan Hakk’in feyz-i mukaddes denilen batin
tenezziilatidir; diger acidan O’nun ilminde sabit olan “misal”’lerdir. Bunlar alem-i
haricte madimdur, fakat biitiin mevciidatta eserleri vardir.'®” Saft mesdyih ise bu
esyanin mahiyetlerine a’yan-1 sabite demislerdir.'**®

Kisaca feyz-i akdesin Allah’in varliklarin akledilir siretlerinde kendisi igin
tecellisi; feyz-i mukaddesin de Allah’in varliklarin siretlerindeki tecellisi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu yiizden feyz-i mukaddes, Mutlak Varlik’in tabiatindaki ikinci taayyiin
derecesidir. Ibnii’l-Arabi feyz-i mukaddesle yaratma eyleminin sona ermedigine,
yaratmanin siirekli olduguna dikkat cekerek, Allah’in duyulur alemin siretlerindeki
stirekli tecellisini ifide eden “siirekli feyiz” kavramini kullanmistir. Bu kavram bagka

bir ifadeyle feyz-i mukaddesin siirekliligi ve devam1 anlamina gelmektedir.1269

1264 El-Hakim, s.197; Ayrica bkz. Ceyhan, $.498-499.

1265 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.137; Cebecioglu, s.214.
1266 Eraydin, “Feyiz”, s.514.

1267 Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, s.505; Ceyhan, 5.498-499.

1268 Ceyhan, s.498-499.

1269 El-Hakim, s.197-198.
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2768. Ne dilber kim demddem dsika arz-1 cemal etmez
Kalur nakis bulup feyz-i nazar kesb-i kemdl etmez
“O dilber ki, devamli, asika yiiziinii géstermez; noksan kalir; bakis feyzi bulup

olgunluk kesbetmez...”

Mutasavviflara gore Hak’tan gelen feyiz (bilgi ve ruhi zevk hali) akl-1 evvel
denilen Hz. Peygamber (s.a.v.) araciligiyla velilere, onlar araciligiyla da insanlara
ulastigindan miiridlerin feyiz menbai miirsidlerdir. Miirsidin dogrudan dogruya akl-1
evvel vasitasiyla Hak’tan aldigi feyze “ilahi feyiz”, silsile vasitasiyla aldigi feyze “isnadi
feyiz” denir. Miiridin tarikata girip seyhten feyiz ve irfan almasina da “ahz-1 feyz” adi

verilir.'?"°

Bu beyitte de yaratilisin ilahi sirlarina dsina olmak giizelligine dogustan bir
istidat olarak sahip olan bir “giizel”in, “kemal” kazanabilmek icin bir Allah dsikinin
nazarinin feyzine mazhar olmalidir, fikri dile getirilmektedir. Aksi takdirde bu fitri
giizellik olgunluga eremeyecegi icin noksan kalacaktir. Tasavvuf yolunda kemdl
kazananlar, bu kemallerinin bir “k&mil kisi’nin nazarinin feyz ve bereketiyle hasil
oldugunu sdylemislerdir. Zird “k@millerin nazar1i bakiri altin eden kimyadir” yéni

A9

nefsinin noksanliklari icinde bakir gibi olan bir kisiyi, bir “iksir” gibi olan kdmillerin
nazar1 , manevi kemadle eristirerek onu bir altin gibi degerli hale kalbeder.'””" Bu

manada Mesnevi’de soyle bir beyit yer almaktadir:

“Ey Hudd niiruyla nazar edenler, ey ihsan ve kerem etmek (vazifesiyle) sahin

huziiruna gelmis olanlar!

Nazarimiz kimydsum bakir gibi olan insanlarin iizerine vurun, (ydni onlari

beseriyet mertebesinin bakirligindan kemal mertebesinin altinhigina getirin).” ">

Su halde miirid kemal yolunda ilerleyebilmek i¢in bir miirside baglanmali ve
onun ilah? kaynakli feyzine mazhar olmalidir. Bakmak, bakis anlamima gelen nazar,
tasavvufl bir kavram olarak seyhlerin ve ermislerin miiridlere ve siiliik ehline bakisidir

ki, bu bakis ruhlarina tesir ederek onlara yeni bir sekil verir; goniillerini feyzle doldurur;

1270 Eraydin, “Feyiz”, s.514.
1271 Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, s.220.
1272 Rifai, 5.404-405/2820-2821. beyitler.
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ruhlarim1 olgunlastirir. Bu nazarin egitimci, yetistirici 6zelligine istinadden, “Veliler
miiridlerini  kaplumbaganin yavrusunu yetistirmesi gibi nazarla yetistirirler”,

denilmistir. 1273

D. Veli/insan-1 Kamil

Fuz(li, ask yolundaki merhaleleri asip “ehl-i Hak” mertebesine ulasan

Mecni{in’un nazar ve kerdmet sahibi bir veli makamina yiikseldigini belirtir:

1561. Bilmisdi ki sdhib-i nazardur
Elbette diiast mu ‘teberdiir””

“Anlad1 ki, (Mecniin) keramet sahibidir ve duasi gegerli bir insandir.”

“Dost, yar, sevgili, eren, ermis” anlaminda sozliikkte gecen veli, tasavvufta

Hakk’1n dostu ve sevgili kulu anlaminda kullamilr."*”

Coall 4l a8 Ly I sale (o JB (s 5 A ols dilg): ala 5 e A e d) J gy JB
1308 apal ia D1l N i e DI e s adle i ) Lae ) cnl oo sae i ey
e s L iar i) ala s e o ) s 4r a5 6y 5 40 gans () dans S sl
o ST UT 5 cgall o S5 el Gt (ge 03 55 aleld Ul o 5 (e oo i g ade Y 3dlaia) (il 5 AiplacY
FERT

Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Yiice Allah soéyle buyurdu: ‘Kim
Benim bir velime diismanlik ederse, Ben ona mutlaka savas acarim. Kulum, iizerine farz
kildigim seylerden daha iyi bir yolla Bana yaklasamaz. Kulum néfilelerle de Bana
yaklagmaya devam eder, nihdyet Ben onu severim. Onu sevince de isiten kulagi, géren
gozil, tutan eli ve yiirliyen ayagi olurum; Benden bir sey isterse veririm, Bana siginirsa
onu korurum. Yapmak durumunda oldugum higbir hususta, 6liimden hoglanmayan
mil’minin rihunu alma zamanindaki tereddiidiim kadar tereddiit gostermem, ve aslinda

.. 1276
Ben onu lizmekten hoslanmam.”

1273 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.272.

1274 Ayrica bkz. 2525., 2887-2888. beyitler.

1275 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.379.

1276 Buhari, Rikak 38; Ibn Mace, Fiten 16; Ahmed bin Hanbel, Miisned, VI, 256; Ibn Arabi, Miskatiil-envar, 91.
hadis.
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Iste velilik mertebesine yiikselen bir insan, bu hadis-i serifte belirtildigi iizere
Hakk’1n yakinligina nail olur. Bu durumda velilin en son haddine varincaya kadar ve en
milkemmel sekilde Allah Teala’nin hukukuna ridyet etmesi, Allah Teala’nin ise gerek

: N A . 1277
emniyette ve gerekse sikintida velisini devamli olarak korumasi 1azim gelir.

Veli masum degildir, ama mahfuzdur, yani Hak onlar1 giindha diismekten
degilse bile, diistiikleri giindhta 1srar etmekten korur. Velinin veli oldugunu bilmesi icap
etmez. Pek ¢ok vell vardir ki, veli oldugunu bilmez; fakat bazi veliler veli olduklarini

bilebilirler. 278

Ebi Ali Ciircani veliyi soyle tarif etmistir: “Veli kendi halinden fani ve Hakk’1
miisahedede baki olan kimsedir. Ona kendi halinden haber vermek ve Hakk’in gayriyle

karar kilmak yoktur.”'*” Bu anlamda insan-1 kdmildir, ibn vakttir, arif-i billahtir.'**

“Velinin alameti tgtiir: Mesgtliyeti Allah iledir, firar1 Allah’adir, dert ve

diigiincesi Allah’tr, denilmistir.”'**"

Velayet velinin sifatidir. “Veladyet-i &mme” ve “velayet-i hassa” olmak iizere

iki tiirlii velayet vardir:

a)  Veladyet-i amme: Seriatin farz ve vacip dercesindeki emirlerini eda etmek
i¢in cabalama ve gayret gosterme héline denir. Bunu yapmak her miikellef miimine
zar(ir1 bir gorev oldugu i¢in bu gayret i¢indeki biitiin miiminler bunun kapsamina girer

ve “Mutlak olarak miimin Allah’in velisidir”, denilir.

b) Farz ve vacip amellerde ileri gitmekle birlikte, Kur’an’in zikir ve
tefekkiir konusundaki emirlerine sarlarak, ayakta, oturarak ve yanlar iizere

yattiklarinda bile zikir ve fikir uyamikligina ermis, murakabeden gafil olmayan, biitiin

1277 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.369.

1278 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.379; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.93; Bu konudaki farkl
goriisler icin bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), 5.470-471;
Kelabazi, s.110-111.

1279 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.90.

1280 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.379.

1281 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.372.
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ibadetlerinde “Allah’1 goriiyormusgasina kulluk” olan  “ihsan” derecesine ulasmis

kisilerin halidir. Kurb ve huzir bu makamdadir.'***

Allah dostu olan bu velilerden sadir olan kerdmete gelince; Peygamberlerden
zuhiir eden olaganiistii hallere mucize denirken; benzeri durum veliler i¢in s6z konusu

A o 1283
olunca kerimet denilmistir.

Keramet Hakk’in velisine bir ikramidir. Kerdmet iki cesittir; birincisi ilimde,
irfanda, amelde, ibadette, tdatte, ahlakta, edepte, insanlikta ve adamlikta gosterilen
istiin meziyetler, hasletler, faziletler olan manevi ve hakiki kerdmet; ikincisi ise kevni
ve stri kerametiir; uzun mesafeyi 1sa zamanda alma, su tiizerinde yiiriime, ateste
yanmama vs. gibi. Sifiler, bu tiir kerAmetlere i’tibar etmemis, mekr-i ilahi olmasindan

korkmuslar ve istikamete 6nem Vermislerdir.lzg4

A.Avni Konuk Mesnevi’de yer alan bir beytin serhinde soyle der:

“Bilciimle esydamn hiiviyyeti ve hakikati Hak’dir. Insan dahi esyddan
bir seydir;, bindenaleyh onun hiiviyyeti dahi Hak’dir. Her inansin kendi
hiiviyyetini hakikatini orten, viiciid-1 unsuridir ve bu viiciid-1 unsuride kuvve-i
nefsaniyye merkiiz ve mahfidir. Iste bu kuvve-i nefsaniyyeden esen heva ve arzii
riizgdrlari, kendi hakikatinin ve hiiviyyetinin hicdbi ve perdesidir. Bir insan emr-
i ilahi ve siinnet-i peygamberi ddiresinden hareketle bu hevd ve arzilarin
esmesine mdni’ olursa, kendisinde ancak sdf, pik ve mukaddes olan kendi
hakikatini ve hiiviyyetini bulur; artik ona gelen ilkadt ancak hiiviyyet-i

ilahiyyenin ilhdam ve haberleridir.”'*®

Bu ifadelerden anlasildigi iizere insan, heva ve nefsinin etkisinden kurtulup saf,

pak hale geldigi zaman Hakk’1n ilhdmina mazhar olur.

Nefs, liigatte cesitli anlamlar ifade eden bir kelimedir: Bedeni canli kilan sey,

bir seyin 0zii, kiinhii, hakikati, insanin maddi kalibi, bedeni, insan sahsi, kalp, kan,

1282 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.202-203; Kelabazi, s.111.
1283 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.379; Cebecioglu, s.365.

1284 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.211.

1285 Mevlani Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.1, s.351.
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nazar, goz degmesi, azamet, izzet, himmet, irade biiyiikliigu.1286 Bu kelime Kur’an-1

1287 . .
h'*®’, Allah’in azameti, izzeti,

2

Kerim’de de cesitli manélarnn ihtivA eder: Zatulla
kﬁnhﬁlzgg, insan ruhulzgg, insan bedenimo, bedenle birlikte ruhml, insan sah51129 , iInsan
cinsi1293, ba’z, lelm1294, kalb, gcsgus”% , kotiiliiklere kaynak olan, tezkiyesi, terbiyesi

. . . 1296 A 1297
ve cihadi icabeden bir cevher ~, Hz. Adem (a.s.).

Nefs, Cendb-1 Hakk’in nifirAniyyet ve zulmaniyyet arasinda hiikiimran olmak
izere yarattig1 kalbin siibelerinden 6zel bir subedir ki iki manaya gelir: Biri rlih, digeri
rih ile beden arasinda bulunan ve her ikisinin de idaresini elinde bulunduran kalbi

haldir ki gercekte rithun ikimet ve ibadet ettigi yerdir.'*®

Tasavvufi olarak Késani’nin ifade ettigi gibi, kendisinde irddi hareket, his ve
hayat kuvveti bulunan latif buharli bir cevherdir. Allah tarafindan insana iiflenen ve
Rih-1 Rahméni, ilahi ben méanasin da kullanilmasmin'®®® yani sira hayvani ruha bitisik
olugundan ve nefsin slireti hayvani ruha yansidigindan, bazen hayvani ruha da nefs adi
verilir ki kétiilenen, uyulmamasi istenen iste bu nefstir."*”" Peygamberimiz, &sve s3el

&35 [En azgm diigmanin nefsindir]?®" buyurmustur.*** Nitekim, kastedilen nefis

Rabb’e giden yolda insanin siirekli karsisina ¢ikar ve onu engellemeye c;ahsnr.13 03

Hakk’a giden yolda salikin agsmas1 gereken engellerden biri de nefsidir. Ciinkii

nefs perdesini kaldirmadan yarin cemalini miisdhede imkam dogmaz.1304 Astlmast

1286 Ethem Cebecioglu, “Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin Baz1 Tasavvufi Kavramlara Getirdigi
Metaforik Yaklagimlar”, Ankara Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XXXVIII, Ankara, 1998, 5.133

1287 Taha, 20/41

1288 En’am, 6/12

1289 Fecr, 89/27

1290 Yisuf, 12/26.

1291 Bakara, 2/286.

1292 Lokma, 31/28.

1293 Tevbe, 9/128.

1294 Hucurat, 49/11.

1295 Bakara, 2/235.

1296 Yisuf, 12/18.

1297 A’raf, 7/189.

1298 Ceylan, s.255.

1299 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.472.

1300 Lalizade Abdiilbaki, s.90; Ayrica bkz. ayni eser, s.274; Kelabazi, s.294; Robert Frager, Sufi Psikolojisinde
Gelisim, Denge ve Uyum Kalp, Nefs ve Ruh, Ibrahim Kapaklikaya (cev.), Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003,
s.70.

1301 Acliini, Kesfii’l-hafa, 1/160

1302 Imam Gazali, Tevhid ve Lediin Risaleleri, Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun (gev.), Istanbul, 1995, 5.74.

1303 Giirer, s.259.

1304 Kurnaz, s.106.
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,a”1305

gereken nefs perdesinin yedi mertebesi vardir ki “etvir-1 seb ya da “esma-i

1306 1. .
seb’a” " denir. Bu mertebeler sirasiyla sunlardir:

1. Nefs-i Emmare (Zalim Nefis): Nefs-i emmare derecesi ayrica “emreden
nefs”, “kibirli nefs” veya “kotiiliige tesvik eden nefs” olarak da adlandirilmaktadir.
Emmare teriminin sozlilk anlami “dogasi i’tibariyla ya da tekrar tekrar emreden”
anlamindadir; bu nedenle bu asama “rahat vermeyen nefs” asamasi olarak da
adlandirlabilir. Genel olarak neftsen s6z ederken bir¢ok stfi yazar yaknizca nefsin en

3

alt diizeyini kasteder. Kur’an bunu soyle tanimlamaktadir: ““...Ciinkii nefs-i emmare,
gercekten ancak kotiiliigii emreder. Ancak Rabbimin esirgedigi miistesna!” (Ysuf,

12/53)

2. Nefs-i Levvame: Levvamenin anlami; giindha karsi direnen ve giindh
iglediginin bilincine vardiginda Allah’a tovbe edendir. Nefs-i levvime yani kinayan
(pisman) nefs ise kalbin nuru ile aydinlanan nefstir. Kur’an’da nefs-i levvameye yapilan
ilk atif “nefs-i levvameye yemin ederim (ki 6ldiikten sonra dirileceksiniz)...” (Kiyamet,

75/2) ayetindedir..

3. Nefs-i Miilhime: Bu iigiincii derecede, ibadetten, tefekkiirden ve diger
manevi faaliyetlerden gergekten zevk almaya baglanilir. Yaradan’a ve yaratilanlara kargi
gercek bir sevgi hissetmeye baslanilir. Bu ayrica gercek tasavvuf uygulamasinin da
baslangicidir. Bu asamanin hékimi hikmet ve hiikiimdar sevgidir. Bu diizeyin
ozellikleri arasinda sunlar sayabiliriz: Comertlik, kiiciik seylerle tatmin olma, Hakk’a
teslimiyet, tevizu ve tovbe. Kur’an’da bu nefse su sekilde isaret edilmektedir: “Nefse ve
onu diizenleyene. Sonra da ona, fenalig1 ve ondan sakinmay1 bildirene yemin ederim ki;
muhakkak o nefsi temizleyen felaha ermistir. Onu Kkirletip gomen ise hiisrana

ugramistir.” (Sems, 91/7-10)

4.  Nefs-i Mutmainne: Bu asamada hikmet ve sevgi kavramlar1 hakimdir.
Nefs-i mutmainnenin 6zellikleri arasinda Allah’a giivenmek, iyi ameller, manevi zevk,
ibadet, siikiir ve r1za bulunur. Allah bu nefs derecesine asagidaki ayette dogrudan hitap

etmektedir: “Ey nefs-i mutmaine (huzurlu nefs)! Sen Rabbinden, Rabbin de senden razi

1305 Kelabazi, s.294.
1306 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 236.
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olarak, Rabbine don!” (Fecr, 89/27-30.) Gafletten kurtulan kisinin kalbinde manevi

acilimlar meydana gelmeye baslar.

5. Nefs-i Raziye: Yukanida zikrettigimiz ayetin gosterdigi iizere nefs-i
mutmainne, nefs-i raziye ve nefs-i marziye birbiriyle yakindan iligkilidir. Bu asamada
yalmizca hakkimiza rdzi olmakla kalmayip yasamin Allah’tan gelen gii¢liikleri ve
sinamalarina bile raz1 oluruz. Rdz1 olmus nefs asamasi, diinyaya genellikle baktigimiz
tarzdan cok farklhidir. Siirekli olarak Cenab-1 Hakk’in rahmet ve indyetiyle cevrili
oldugumuzu fark ederiz. Bu dereceye ulasan kisilerin diger ozellikleri, istigna, ihlas,

tefekkiir ve zikirdir.

6.  Nefs-i Marziye (Allah’1t Raz1 Eden Nefs): Ibnii’l-Arabi bu asamasinda
nefs ile ruhun batini evliligi olduguna isaret etmektedir. Arap¢a’da nefs disildir, ruh ise
eril. Ibnii’l- Arabi bu batini evliligin kalpte yerlesik bir cocugu meyve verecegini
belirtmektedir. Ruh benligin kendisini yiiceltmesi i¢in ona ilhdm verir ve sonra kalp onu
izler. Icsel (batini) miicAdele ve c¢okluk duygusu yok olmustur. Artik maddi
arzularimizla ménevi arzularimiz arasinda ayrilik kalmamistir. Bu asamada gercek bir
batini birlik ve biitiinliigli gerceklestiririz; diinyay: biitiin ve birlesik olarak goriiriiz. Bu
asamada biitlin hareket giicliniin Allah’tan geldigini, kendi basimiza higbir sey

yapamayacagimizi idrak ederiz. Artik hicbir seyden korkmaz ve higbir sey istemeyiz.

7.  Nefs-i Safiye (Nefs-i Kamile): Bu dereceye ulagsan ¢ok az kisi, benligi
tamamen asmistir. Artik geride ego ya da benlik kalmamistir; yalnizca Allah’a kavusma
vardir. Bu asama “6lmeden once 6lmek”™ olarak adlandirilir. En derin ask kendi iginde
doniistiiriiciidiir. Hz. Mevlana, bu dereceyi bizim icin soyle aydinlatir:

Eger kendinden

Bir kez kurtulabilirsen,
Sirru’l-esrdr sana agilir
Bilinmeyenin kdinatin ardina
Gizlenmis yiizii

Goriiniir

. 1307
Senin idrdkinin aynasinda.

1307 Frager, Sufi Psikolojisinde Gelisim, Denge ve Uyum Kalp, Nefs ve Ruh, s.73-101; Nefsin mertebeleri
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Vehbi olan bu makama ulasanlar, biitiin kemal sifatlarin1 kazanarak insanlari

A .. . . _ . . N A . . 1308
irsdd mevkiine yiikselirler. Bu makam sahiplerine insan-1 kamil denir.

Mecniin, bu anlamda insan-1 kdmil mertebesine yiikselmis, “viiciid-i pak” bir
nlr haline gelmistir. Nitekim Mecnlin, Leyld’ya ilgisiz davranip ahldkinin temizligini
ispat edince Leyld, onun gelmis oldugu mertebeyi anlar ki Mecnlin artik, “kurb-i

Hakk’a” vasil olmus, mi’racini tamamlamistir:

2736. Leyli dedi ey viiciid-1 kamil
Kurb-i Haka ismet ile kabil

2737. Mi ‘rdac-1 kemdliini sinardum

Keyfiyyet-i haliini sinardum

2738. Oldum nise oldugundan dgah
Hos mertebediir bu bdreka’llah

2739. Ahsent ki zdt-1 pdk imigsen
Pakize-viiciid hdk imissen
“ Leyla dedi ki: ‘Ey kamil varlik, ey giindhsizlikla Allah’in yakinligim1 kazanan
insan! Olgunlugunun ulastig1r dereceyi siniyor, halinden haberdar olmak istiyordum.
Simdi nasil bir hale sahip oldugunu anladim. Bu, ¢ok yiice bir mertebedir. Allah
miibarek etsin! Aferin, dogrusu, tertemiz bir insanmissin; toprak gibi lekesiz yaratilish

birisi imigsin!”

T A A 11309 e A « . .
Insan-1 kdmil ~”, viiciid mertebelerinin en sonuncusuna verilen addir. Konunun

daha iyi anlasilmasi icin bu mertebeleri kisaca agiklamak istiyoruz:

Kainattaki “stretler” ile Hak arasinda bir ¢ok “mertebe” veyd “hazret”

vardir.®' Biitiin mertebelerde zuhtir eden Hakk’in bir olan viicidudur. Mevcut

hakkinda genis bilgi icin ayrica bkz. Erzurumlu Tbrahim Hakki Hazretleri, Marifetnime, s.568-653; Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.274-275; Kelabazi, s.294; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 236-238; Necmiiddin Kiibra, s.110-111.

1308 H.Kéamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.238.

1309 “Islamiyet’in disinda insani kdamil kavrami ve bunun Allah ile iliskisi iizerinde ¢ok durulmustur. Miisevi
kabalistlerin Adom Kadmon ve taoistlerin de Jen kavramlar: bu konuda iki farkli kiiltiir ¢cevresine ait fakat
icerik bakimindan Islamiyet’tekine benzer iki rnektir.” bkz. Ahmed Yiiksel Ozemre, islimda Aklin Onemi ve
Sinir, istanbul: Denge Yayinlari, 1996, s.164.

1310 Tahrali, “Vahdet-i Viictid ve Golge Varlik”, s.11.
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varliklarin “hakikat” ve “batin”1 bu viicliddur. Varlik sdhasina ¢ikmis her mevcutta,
hattd bir zerrede bile bu “viicid” saridir.Cisimler dlemindeki her varlik zahir oldugu
sehadet aleminden Onceki mertebeleri “bilkuvve” kendi ‘“hakikat” ve “batin”inda
tasimaktadir. Biitiin mevctidat bir olan “mutlak viicid”un mertebe mertebe tenezziilii

I N o 1311
neticesinde zuhiira gelmistir.

Pek cok olan viictid mertebeleri yedili taksime gore su sekildedir:
1. Mertebe-i 1a-taayyiin, mertebe-i ahadiyyet

Bu mertebe viicidun “itlak” mertebesi olup, “viiciid” bu mertebede her tiirlii
sifat, isim ve fiilden miinezzeh ve her kayittan, hattd “i1tlak” kaydindan bile beridir. Bu
mertebe Hakk’in “kiinh”ii ve “Zat”1 olup, bu mertebenin iizerinde baska bir mertebe
yoktur. Her cesit zuhdr, tecelll ve taayylinden miinezzeh, mukaddes ve beri oldugu i¢in
“la-taayyiin”, yani “taayyiinsiizliik” mertebesi ad1 verilmistir. Bu mertebe hakkinda bilgi
edinilmesine veya bilinmesine imkan yoktur. Onun i¢in de “gaybu’l-guylib” (gayblerin
gaybi) ve “gayb-i hiiviyyet” gibi bilinmezligini anlatan birtakim terimlerle

12 fbnii’l-Arabi O’nun hicbir isim ve sifat ve fiille kayith olmadigi, her

adlandirilmgtir.
tiirli taayytinat kayitlarindan tamamiyla ari oldugu, biitiin taayyiinlerin, nispetlerin bu
mertebede O’nun zatinda eriyip yok oldugu, zat ile ayni oldugu bu mutlak gayb
mertebesinde, O’na bilinemez olusundan dolay1 ancak selbi yoldan isaret etmistir.13 13
Fuzli bu mertebeye su beyitleriyle atifta bulunmustur:
48. Endise-i zat kilmak olmaz
Bilmek bu yeter ki bilmek olmaz
“Senin zAtin hakkinda diisiinmek miimkiin degildir. (insana) bilgi olarak,
(senin) zatinin hakikatini bilmenin imkansizligim bilmek yeterlidir.”
137. Ol perdeye kimse rdh bulmaz
Tahkik bil ani bilmek olmaz

“O perdeyi (agma)ya kimse yol bulamaz. Sunu kesin olarak bil ki; (onun

zatinin) hakikatini bilmek miimkiin degildir.”

1311 Tahrali, “Vahdet-i Viictid ve Golge Varlik”, s. 14.

1312 Mustafa Tahral1, “Fustisu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viictid {le Alakali Baz1 Meseleler”, A.Avni Konuk,
Fusisii’l-hikem Terciime ve Serhi, C.1, s. 27.

1313 Konuk, C I, s 10-11; Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 5.501.
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144. Fas oldi ki sirr-1 Hak nihandur
Alemde nisam bi-nisandur

“ Anlagild1 ki; Hakk’1n surr1 gizlidir ve diinyada onun nisani nisansizliktir.”
2. Taayyiin-i evvel, mertebe-i vahdet ve hakikat-i Muhammediyye:

Zat'in iradi olarak degil, zatimin geregi olarak tenezziil ve tecelll ettigi ilk
mertebe oldugundan “taayyiin-i evvel” adi verilmistir.*'"* Bu mertebe zat-1 bahtin
istigrak-i cemalisinden mertebe-i 4gihiye tenezziiliinden ibarettir yani “uyaniklik”a bir
gecistir, boylece Zat’in biitiin sifatlar1 kendisinde zahir olur. Zatinin geregi olan bu ilk
tenezziil neticesinde, bu mertebede, zat-1 sirf kendisindeki bu sifat ve isimleri miicmelen
bilir. Sifatlar bu mertebede kendisinin ayni oldugundan bu ilim kendi zitina olan
ilminden ibarettir. Bu mertebe “Allah” ism-i cAminin mertebesidir. Bundan dolay1 “ilk
taayylin’e “ulthiyet” mertebesi de denilir. Bu mertebeye “mutlak ilim” adinin
verilmesinin sebebi, burada Zat’in sufirunun oldugu bilindigi, fakat bir “gayriyet” yani
“gayr’1 bilmek s6z konusu olmadig1 i¢indir.Biitiin ilahi sifat ve isimler bu mertebeden
zuh{ir ettigi icin “ma’den-i kesret”, “coklugun kaynagi” denildigi gibi, biitiin miimkin
varliklarin mensei ve kaynagi oldugu i¢in de “mense’-i sivd” ad1 da verilmistir. Burada
adet ve kesret olmadigindan “Birden ancak bir sudiir eder” sozii yalniz bu mertebe i¢in
gecerlidir. B ibnii’l Arabi’ye gore hakikat-i Muhammediyye mertebesi biitiin
enbiyanin himmetlerini biitiin evliyanin mérifetlerini ve biitiin alimlerin ilimlerini aldig

bir “miskat”tir."*'® Fuzali, bu mertebeye isaret olarak su beyitleri zikreder:

173. Ey padigeh-i serir-i levidk
Maksiid-1 viiciid-1 hak ii efldk

“Ey levlak tahtinin padisahi, yerin ve goklerin varolus sebebi!”

Fuzdli, &Y ‘willa (L dysl [Sen olmasaydin Aalemi (gokleri)

yaratmazdlm.]1317 hadis-i kudsisine telmihte bulunmaktadir.

1314Tahrali, “Fustsu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viictid ile Alakali BAz1 Meseleler”, s. 28.

1315 Tahrali, “Vahdet-i Viictid ve Golge Varlik”, s. 16, Konuk, C.I, s 11-13.

1316 Konuk, C.I, s. 11-12; Kilig, “Ibnii’1-Arabi”, s.502; Ayrica bkz. Ferid Kam-M. Ali Ayni, ibn Arabi’de Varhk
Diisiincesi, Istanbul: Insan Yayinlar1,1992, s.106.

1317 Acliini, Kesfii’l-hafa, c.IL, s.164 (2123); Ali el-Kari, Mevziat, s.67-68
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186. Irfan-1 sifdt u zata arif
Keyfiyyet-i kdindta vakif

“ (Ey) zat ve sifat bilgisinign alimi, ey evrenin niteliginden haberdar olan!”
3. Taayyiin-i sani, mertebe-i vahidiyyet

Zat, viicidun “ilk taayyiin”ii mertebesinde biitiin sifat ve isimlerini miicmel,
toplu olarak bildigi halde, bu ikinci taayyiin mertebesinde sifat ve isimlerinin geregi
olan biitiin kiilli ve ciiz’i ménalarin s(retlerini birbirinden ayrilmis olarak bilir. Bu
stiretlerin her birinin gerek kendi zatlarina ve gerekse kendilerinin benzerlerine asla
sulirlan yoktur. Zird onlarin varliklar1 ve birbirinden farklilasmalar1 “ilmi”dir. Bir olan
Hakk’in “viicid”u bu “ilmi siiretler” sebebiyle, bu mertebede, harice ¢ikmaksizin
cokluk olarak zahir olur. Bu ilm1 sliretler ilahi zatin varliklar1 icAd etmesine “illet” ve
sebep olurlar. *'* Bu mertebede taayyiin eden her bir ilmi siiret, harici seylerin yani
sehadet dleminde goriillen varliklarin birinin “hakikati” ve onu terbiye eden ‘“rabb-i

A 1319
hass”1dur.

4. Mertebe-i Ervah (Ruhlar Mertebesi)

Bu dordiincii mertebede “viicid” bir dnceki mertebedeki “ilm1 sliretler’e gore
ruhlar mertebesine tenezziil eder. Ibnii’l Arabi’nin “riih-i a’zAm, miftah-1 viicid, kalem-i
icad, alem-i gayb” gibi isimlerle andig1 bu mertebe bir {ist mertebedeki a’yan-1 sabitenin
zahire dogru bir adim daha atarak basit-miicerred kevni esyd yani cevher-i basit haline

gelmesi mertebesidir. 1320

5. Mertebe-i Misal

[bnii’l Arabi’nin “dlem-i melekdt, alem-i berzah, alem-i misal, misal-i
mikayyed, alem-i hayal, arz-1 hakikat” gibi isimlerle andig1, Yiice Hakk’in “Kiin!” (Ol!)

1321

emriyle meydana gelmis olan bu mertebe “°°, bir iist mertebedeki basit ve miicerred

seylerin zahire dogru bir adim daha atarak latif ve miirekkeb kevni seyler, miirekkeb

1318 Konuk , C 1, s 14; Tahrali, “Vahdet-i Viictid ve Golge Varlik”, s. 16.

1319 Konuk, C 1, s 14-15

1320 Mustafa Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi, Ankara: Muradiye Kiiltiir Vakfi, 1993, s.173.
1321 Hasirizade Mehmed Elif b. Es-Seyh Ahmed Mubhtar, s.23.
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cevherler haline gelmesidilr.13 22 Bu mertebeye “misal” adinin verilmesinin sebebi, ruhlar
mertebesinde zahir olan her ferdin, cisimler aleminde iktisab edecegi siirete “benzer” bir
stiretin besinci mertebe olan bu dlemde hasil olmasidir. Yani sehadet aleminde zuhiira
gelecek her varligin bu mertebede bir misal ve sfireti mevcut olur; ve bu siirete gore de
sehadet leminde zahir olur. *** Bu mertebeye isaret olarak mesnevide soyle bir beyit

gecmektedir:

122. Ger kdf ile niindan oldi dlem
Aya neden oldi kaf i nitn hem
“Evet, alem kaf ve niin’dan oldu; peki ama, kaf ve niin (kiin emri) neden
verildi?”
Fuz(li, ashnda bu beyitteki sorunun cevabin1 hakikat-i Muhammediyye
mertebesinde zikrettigi beyitte vermistir ki alemin varligina sebep Hz. Muhammed
(s.a.v.)’dir.

6. Sehadet Alemi

b 1Y

“Suver-i alem”, “dlem-i kevn-i fesad”, “dlem-i ecsdm” gibi isimlerle anilan bu
mertebe bir iist mertebedeki miirekkeb cevher-i 1atif’in zadhire dogru bir adim daha
ilerleyerek yirtilma ve yapisma kabul eden miirekkeb cevher-i kesif héline gelmesidir.
Yani “eflak”, “erkan” ve “miivelledat” alemidir. Artik goze goriiliir. Bindenaleyh bu
mertebede artik esydnin, nesnelerin tekasiifii kaldigi yerden devamla su sekilde
tamamlanir: Zat- Stilinat- A’yan-1 sdbite- miicerred basit cevherler- miirekkeb latif

cevherler -miirekkeb kesif nesneler [esya]. 1324

7. insan-1 Kamil

Zuhur mertebelerinin en sonuncusu olan bu mertebe 14 taayyiin disinda biitiin
mertebelerin hakikatlerini kendinde toplar. Hakk’in kendisiyle zéhir ve miitecelll

oldugu son libas oldugundan dolayr da imkanda kendisinden daha ekmel bir mazhar

1322 Kilig, “Tbnii’1-Arabi”, 5.503.

1323Mahmut Erol Kilig, “Davud el-Kayseri’nin Mukaddimelerinde ‘Alem-i Misal’ Yorumu”, Uluslar arasi XII. Ve
XIV. Yiizyillarda Anadolu’da isldm Diisiincesi ve Davud el-Kayseri Sempozyumu, Turan Kog (ed.),
Ankara: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1998, s.241.

1324 Kilg, “Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”, s.250.
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olmayan bu nev’-i insanl mertebesi ayrica bir 6nceki mertebe olan dlem-i sehadet ile

A A 1325
berdber nasiitu da olusturur.

Insan-1 kamil, bilciimle esma ve sifat-1 ildhiyyenin mazhar1 oldugundan halife-i
Hak’dir."*?® Allah’in alemdeki hitkkmii; insdn-1 kdmil ile zahir olmustur. Bu alemin
nizimi onunla dolmustur.'**” Bundan dolay1 insdn-1 k@mil, rGhaniyyat, cismaniyyat,
makilat, mahs@isit ve misaliyyat alemlerini ve alemlerdeki unsurlar1 kendisinde
barindirmaktadir. Zird insan sfret yoniinden kiiciilk alem olmakla birlikte, mana
yoniinden biiyiikk dlemdir. Alem ise sdret yoniinden biiyiikk 4lem ve méana yoniinden
kiiciik alemdir. '*** Boylece o, alemin ruhu ve 4lem de onun cesedi gibidir.'*** Nitekim

Hz. Ali soyle buyurmaktadir:

Ilag sende gormiiyorsun, hastalik senden fark etmiyorsun
Sen kitab-1 miibinsin, harflerdeki sirri izhdr edensin.
Kendini cirm-i sagir zannedersin, oysa sendedir dlem-i kebir. 1330

Insan-1 kAmilin davranis1 esyanin hiiviyetine, mahiyetine ve tabiatina zit olmaz;
daima temkin iizere olur. Ciinkii insan-1 kdmil biitiin zithilar1 tevhid potasinda eriterek
kendi zatinin vahdetine ve sirrina erigsmis olan, bundan otiirii de biitiin dleme rahmani

) A . e A 1331
bir merhamet ve miisimaha ile nazar kilan bir zattir.

Insanin kendi zatinin sirrint idrak etmesi icin nefsinin cesitli tavirlarini taniyip
terbiye ederek ve manevi semavatta gitgide yiikselerek yaptigi méanevi yolculugun (seyr
i siilik) sonunda 'sis of J8 Vslse “[Olmeden evvel oliiniiz.]'*** hadisinin sirrin
yasamasiyla vuk@u bulan asamaya mi’rc adi verilir. Ancak mi’rdc olaymni yasayana

A A A o 1333
insan-1 kamil ve veldyet mertebesi verilir.

1325 Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 5.503.

1326 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.1, s.158.

1327 Abdii’l-Kerim b. Ibrahim el-Cili (K.S.), insan-1 Kamil, Seyyid Hiiseyin Fevzi Pasa (trc.), Istanbul: Kitsan
Yaynlari, 1996, C.1, s.176; Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.II, s.299.

1328 Ceyhan, s.502.

1329 ismail Ankaravi, Muhyiddin ibn el-Arabi Naks el-Fiisus Serhi, ilhan Kutluer (hzl.), istanbul:Ribat Yayinlari,
1981, s.14.

1330 Ceyhan, s.502.

1331 Ozemre, s.163.

1332 Acliini, Kesfu’l-Hafa., II, 402

1333 Ozemre, s.164.

252



Alem-i kalb miuridlerin, alem-1 ervah siddiklerin, Alem-i sir ise ehl-i viisdl ve

oA At A 1334
nihdye olanlarin yani neticeye ulasanlarin mi ‘raclandir.

Fuz(li, “Bu Mecnlinun mi‘rac-1 fezdilidir ve beyan-1 mertebe-i hiisn-i
hasdilidiir” baghigr altinda Mecniin’un bu mi‘rac1 gerceklestirerek kazandig faziletleri,

giizel hasletleri su sekilde ifade eder:

2788. Bir pdk idi kim bu arsa-i hdk

Anun kimi gérmemigdi bir pdk

2789. Ma ‘miire-i kurb-i Hak makami
Ervaha fariza ihtirdmi
“(Mecn(in), dyle temiz idi ki, bu diinya onun gibi ar1 duru birisini gormemisti.
Onun makami, Allah’a yakinlik sarayi idi ve ona saygi gostermek ruhlara farz kilinmig

1di.”

2793. Kilmisdi kemdl-i i ‘tidali

Kisvet eleminden ani hali

2794. Cekmezdi cihdnda ol cihan-gerd
Endise-i germ ii gussa-i serd
“Ilnmlilikta ulastig1 yiiksek derece, onu elbise sikintisindan kurtarmisti. O cihdn
gezgini, diinyada sicak endisesi ve soguk derdi cekmezdi.”
2797. Olnusdt viictid-1 paki bir niir
Alayis-i ekl ii siirbden diir
“Tertemiz bedeni adeta bir nur olmus ve yeme igme kiilfetinden tamamen

kurtulmustu.”

Varliklarin her biri ildh1 nlrun aynasi olmakla beraber ‘cam-1 cihan-niima’
(cihadm gosteren kadeh) ve ‘dyine-i giti-niima’ (alemi gosteren ayna) Adem yani insan-1

kamildir. Onda ilahi ndrlarin sifatlar1 tamamiyla zahir olmustur. Nir kendi cemal ve

1334 Mustafa Ozdamar, Ahmed Gazali ve Tevhidde Tecrid, Istanbul: Kirk Kandil, 1997, s.143.
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celalini insin-1 kAmilde gdrmﬁstﬁr.1335 Boylece Insan-1 kamil, Evrensel Hakikat’in akilla

idrak edilebilen sireti olmustur.1336

Ayrica bu beyitten de anlasildig: {izere mi‘racin hakikati benligin fenasidir.'*’

Bu yolda terk-i terke varmaktir.

Insan-1 kAmil olma yolunda yol alan kisi hiiziin, mihnet, dert ve ask konusunda
bir takim sinavlara da tabi olmak zorundadir.'**® Rah-1 ask yolcusu olan Mecniin’un da

yolu “diyar-1 derd”’e ugramis ve derd iilkesinin padisah1 olmustur:

27817. Sdhenseh-i miilk-i mihnet ii derd
Ya‘ni Mecniin-1 derd-perverd
Insan-1 kAmil; ilahi giizellikleri , sagilacak san’atlar1 iceren bir kitap; ruhani ve
cismani, semavi ve arzi, diinyevi ve uhrevi dlemlerin 6zetini kusatan sasilacak bir
sehirdir. "** Bu manada kamil, biitiin hakikatlerin formunu toplayan bir siirete sahip
kimsedir. "*** Alemin yaratilig gayesi ve biitiin yaratiklarin da asli amacit olan insén-1

kamile,"**! Fuzali’nin ifadesiyle ruhlarin da sayg1 gostermeleri farz kilnmustir.

Mutasavviflar nazarinda insan-1 kdmil, Hz. Muhammed (s.a.v.), baska bir
ifadeyle Muhammedi Hakikat’tir. Kemaéle ermek isteyen kisi de Muhammedi

ozelliklerle bezenir.**

Fuzlli’ye gore kamil insan sayilabilmek icin su oOzelliklere sahip olmak
gerekir:
2806. Alemlere ol garib ii mehciir
Ekser bu sebebden oldi meshiir

1335 Ihsan Kara, “Tasavvuf Istilahlar Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin Istilahat-1 Insan-1 Kamil’i”
(Basilmamus Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dah Tasavvuf
Bilim Dali, 2003), s.147

1336 ibn Arabi, Fena Risalesi, s.60/ dipnot no.66.

1337 Mevlana, Celaleddin Rtimi, Fihi Ma Fih, s. X VIIL.

1338 Muhammed Nuri Semseddin Naksibendi, Miftah’iil Kuliib Kalplerin Anahtari, Abdulkadir Ak¢igek (hzl.),
Istanbul: Huzur Yaymevi, [t.y.], 5.436.

1339 Ankaravi, s. 15-16.

1340 El-Hakim, s.410.

1341 Ankaravi, s. 16.

1342 El-Hakim, s.370; Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, DiA, C.22, Istanbul, 2000, s.331.

254



2807.  Avazi vii zihni vii cemali
Kilmisdr mukayyed ehl-i hali
2808. Kim olsa bu ii¢c kemale kabil
Demek olur ana zdt-1 kamil
“O garip ve giizel sesli Mecniin ¢cogunlukla, su sebeple sohret sahibi olmustu:
Sesi, zekas1 ve yiiziiniin giizelligi...Hal ehlini (bunlarla) kendine baglamisti...Kim bu

ic olgunluga sahip olursa, ona kimil insan demek uygun olur...”

Yukaridaki beyitlerde gecen bir diger tasavvufi kavram “kurb”dur. Bu konuda

sunlar soyleyebiliriz:

Sozliikkte “yakinlik” anlamina gelen bu kavram, tasavvuf literatiiriinde
“Allah’in ibadet ve taatine yakin olmak” B4 “Hakk’in tevfikine ve inayetine yakin
olmak”, “kulla Hakk’in arasinda araglarin bulunmamasi veya az olmasi”, “kulun,

ezelde, yani ruhlar dleminde Hak ile arasindaki ahde vefd etmesi” 1344 gibi anlamlara

gelmektedir. 1**°

Seyyid Serif Ciircani ise, Ta’rifdt adli eserinde “kurb™u “Hakk’a kars: taatlar
ifd etmek” olarak tarif etmekte ve terim olarak “kurb”dan kastedilen sey, “Kulun
saddetine sebep olan her sey ile Allah Teala’ya yakinligidir; Hakk’in kula olan yakinligi
degildir. Zird “Nerede olursaniz olunuz, O sizinle beraberdir” (Hadid, 57/4) ayetinin
delaleti i’tibariyle, Hakk’in yakinlig1, kul ister said ister saki olsun, hepsine esit siirette

olarak um@m1 bir yakinliktir” demektedir. 1346

Kurbun ne oldugunu soran bir zita Riiveym (6.303/915), “Araya giren
engelleri kaldirman (ve O’na vasil olman)dir.”, bagka bir sfi de aym soruya; “O’nun
fiilinin seninle oldugunu gormendir”, cevabini vermistir. Bunun manas1 sudur:
“Allah’in tizerindeki liituf ve ihsdnimi gorerek bu esndda kendi fiil ve miicdhedelerini

gormekten gdib olmandir.”*"" Seyh Ebii Bekr-i Rakki (6.359/969) de, “Hakk’a

1343 Kasani, s.452.

1344 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.383.

1345 Kelabazi, s.159.

1346 Mustafa Tahral, “Ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsinin Yorumu”, ibn Arabi, Nurlar Hazinesi, Mehmet Demirci
(cev.), istanbul: iz Yayncilik, 1990, s.16; Ayrica bk. Kelabazi, s.159; Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf
ilmine Dair, Stileyman Uludag (hzl.), s.174-177.

1347 Kelabazi, s.159.
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yaklagsmanmin (kurb) aldmeti, O’ndan baska her seyden kesilmektir. 71388 demistir.

Nitekim kul halktan uzaklasmadik¢a Hakk’a yakin olmaz."**

Kurb s6z konusu edildigi hallerde yakin olanla yakin olunanin meydana
getirdigi bir ikilikten dolay1 tasavvufta asil olan fena ve cem’ hélidir. SGf1 bu hal i¢inde

vahdete ulasir. O zaman ikilik ortadan kalkar.'?*

Biri Hakk’1n kuluna, digeri kulun Hakk’a yakin olmasi tarzinda iki tiirlii kurb
vardir: Seyhii’l-Ekber Fusiisii’l-Hikem’ de “Restilulldh dedi ki: Alldh ‘Bana bir karis
yvaklasana ben iki karis [arsin] yaklasirim.’ 1331 Iste bu kurb-1 mahsisdur ve ameller ve
hallerle kendisine yaklasilana [Ydni O’na] riicti edicidir. Kurb-1 dm ise Cendb-i

»1352

Alldh’win ‘Biz ona sah damarindan daha yakiniz ve ‘Biz ona sizden daha yakiniz,

51353 A 1354

fakat siz goremezsiniz ayetlerinde gecen kurbdur.

Tasavvufta biri farz ibadetleri yerine getirmekle (kurb-1 ferdiz); digeri néafile
ibadetleri yerine getirmekle saglanan (kurb-1 nevéafil) iki tiirlii kurb vardir. A.Avni
Konuk, “kurb-1 nevafil”i'®> fena-fillah mertebesi olarak tavsif etmekte ve yukaridaki
hadis-i kudsi micibince Hakk’in kula &let durumunda oldugunu, bdylece kulun

fiillerinin failinin Hak oldugunu ifade etmektedir.

“Kurb-1 feraiz”1i ise beka-billah mertebesi olarak tarif etmekte ve bu mertebede
kulun, Hakk’in fiillerine alet durumunda bulundugunu, bdylece Hakk’in fiilerinin

failinin kul oldugunu, meseld Hak, kelam sifat1 ile zahir oldugu vakit, kulun lisani,

1348 Has, 5.62.

1349 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.175.

1350 Siileyman Ates, “Kurb”, DiA, C.26, Ankara, 2002, s.432-433

1351 Buhari, Tevhid, 5; Miislim, Zikir, 302.

1352 Kaf, 50/16.

1353 Vakia, 56/85.

1354 Kilig, “Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”, s.134.

1355 Elif Efendi, ‘kurb-1 nevafil’i soyle agiklar: “... Kurb-i nevdfil abdin beseriyet sifatlarinin zeval ve fendsidir.Sifdt-1
beseriyye abd-i gdfilin hayadt-i diinydsidir ki la’b ve lehv ve zinet ve tefdhiir ve evldadda tekdasiir ve begerin kendi
nefsinde tevehhiim ettigi kudret ve irddet ve mesiyyet-i vehmiyye ve maa’l-gafle isti’mal ettigi sem’ ve basar ve
keldam ve akl-1 ciiz’i ve ilm-i zanni ve emsali sifdt ve ahldk ve adattir ki bunlar biitiin ahldk-1 zemime ve a’mal-i
seyyie ve bi’l-ciimle madst ve cindyat-1 zahiriyye ve batiniyyenin esbdb ve asil ve menseidir. Bunlarin abdden
zeval ve fendsi, kabiil-i tecelliydt ve fiiylizat-1 abdi miiteheyyi’ ve miisteid kilar. Ve zeval-i sifat-1 beseriyyeden
sonra abd iizerinde Hak Tedld ve Tekaddes Hazretlerinin sifdt-1 kerim-i ildhiyyesi zuhiir eder.” Hasirizade
Mehmed Elif b. Es-Seyh Ahmed Muhtar, s. 61-62.
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Hakk’in kelamina “Allah kulunun lisdni ile”Semi’Alldhii limen hamideh, der.”

hadisi'**® geregince, alet oldugunu s(iylemektedir.13 37

E. Arif

“Tamyan, bilen, vakif ve asina olan, halden anlayan” gibi ménalara gelen arif,
daha ¢ok tasavvufta kullanilan bir terimdir. Arifin bilgisine marifet denir. Mérifet, kelam
ve felsefede ilimle es anlamli olarak umumiyetle bilgi méanasina kullandig1r gibi
marifetullah seklinde ve Allah hakkindaki bilgi icin de kullamilmistir. Tasavvufta ise
Allah’a dair olan bilgi basta olmak iizere biitiin varlik ve olaylarin mahiyeti hakkindaki
bilgiye mérifet denilmistir.'*®

Mirifet iki nevidir: Hakk’i tanimak, hakikati tanmimak. Hak ile ilgili olan
marifet, sifatlarindan anlagildig1 gibi Allah Teala’ nin birligini kabul etmektir. Hakikatle
ilgili olan marifet, ‘Allah Teala’nin birligine ulasmanin yolu yoktur’, diye arifin

inanmasidir. Zira samediyet bunu imkansiz hale getilrmistir.”13 %

Fuz(li’ye gore “arif” sifatimi alacak kisi soyle olmalidir:
2661. Hikmet-i diinyd vii md-fiha bilen arif degiil
Arif oldur bilmeye diinyd vii ma-fiha nediir
“Diinya ve alem felsefesinden anlayan, bilge sayilmaz; bilge ona derler ki,
bilmesin hic, diinyadakiler ve diinya nedir!”

Mesnevi’de bu manada bir beyit yer almaktadir:

“Tek renkli denizlerin aksine, her ne kadar karalarda, kesret dleminde binlerce

renk varsa da, vahdet denizinin baliklari, kurulukla ve cesitli renklerle savastadir.”

Sefik Can, bu beyitle ilgili olarak, “Vahdet denizinin baliklari Hak dgiki

ariflerdir. Onlar vahdet derydsina dalmiglardir. Renklerden, sekil ve siiret dleminden

cokluk aleminin kurulugundan kurtulmuglar, Allah agkindan baskasini bilmezler. »1360

1356 Ibn Arabi, Miskatii’l-Envar, 30 numarali kudsi hadise bakiniz.

1357 Mustafa Tahrali, “ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsinin Yorumu”, s.18; “kurb-1 nevafil”” ve “kurb-1 ferdiz”
hakkinda benzer agiklamalar igin bkz. Nabldsi, Ariflerin Tevhidi, s.82-86.

1358 Siileyman Uludag, “Arif”, DIA, C.3, Istanbul, 1991, 5.361.

1359 Kelabazi, s.193.

1360 Mevlana, Konularma Goére Aciklamal Mesnevi Terciimesi, Sefik Can (trc.) s.44 dipnot no.40; beyit no.503.
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Mutasavviflar nazarinda da arif, Fuz@li’nin s6z konusu beyitte zikrettigi gibi
Hak’tan baska hicbir seyle mesgtil olmayan, goz acip kapayincaya kadar da olsa I1ah?
dostluk ve huzlirdan gaflete diismeyen kisidir. “O, yaratilmislardan uzak ve yalniz irfan
mevziu ile mesgll olur. O, hi¢cbir seyle tiziilmez. Her sey onda safisini bulur ve
kederini unutur. Arif, Hak’tan baskasim diigsinmez ve O’ndan baska soz sOylemez.

Kendi i¢cin O’ndan baska koruyucu da bilmez. Arifin sevinci marifetle, dostlugu ise

591361 1362

vahdetle olur. Onlar, mii’'min i¢in bir hapishane olan diinyay1 unutmus,
Rab’lerine siikiir ile mesgtil olma melekesi kesbetmis kimselerdir. Onlar hapishaneyi
gormezler. Ciinkii Rab’leri onlar1 kendisine sevk, kendisiyle iinsiyet, kendisini talep,

kendisiyle birliktelik ve halktan gifil olma suyuna gark etmistir. Dolayisiyla onlar

1363 1364

hapishaneyi de mahbuslar1 da gérmezler. Nitekim arif iki ciham terk etmistir,

yoklukla varlik arasindaki bir mevcuttur,'*®

Bu manada arifin son mertebesi neresidir, sorusuna Ziinnln-1 Misri su cevabi
vermistir: “Tipki olmadan evvel oldugu gibi olunca”. Bu s6z, kul kendini ve fillerini

degil, sadece Rabb’1n1 ve onun fiillerini miisdhede etmesi, manasina gelmektedir. 1366

Mahmiid-1 Sebusteri, Giilgen-i Rdz adli eserinde sOyle buyurmustur:

“Arifin kalbi viiciid-1 vahidi bilir, derk eder. Ddima onun nazarinda viiciid-1

mutlak meshiid olur.”

“Arif, ya ilme’l-yakin dercesinde bir ma’rifet ile yalmiz mevcid-1 hakikiyi bildi,
baska mevcid bilmedi; yahut ayne’l-yakin dercesinde bir ma’rifet ile mevciidiyet-i

mevhiime olan varligi kiilliyen oynadi ya’'ni gayb etti. »1367

Arif, Hakk’1 bilen, Hakk’1 bulan, Hak’ta olandir.'*%® “Kalbini Allah’a, cesedini

halka veren kisidir.”13 % Nitekim 0, kendi varliginda fani, Hak ile bakidir.'*"° Alim, ilmi

1361 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetnime, s.414
1362 Miislim, Ziihd, 1; Tiirmizi, Ziihd, 16; Ibn Mace, Ziihd, 3.
1363 Giirer, s.293-294.

1364 Uludag, “Arif”, s.361.

1365 Kelabazi, s.193.

1366 Kelabazi, s.197.

1367 Sebusterd, s.173-174.

1368 Has, s.96.

1369 Has, s.43.

1370 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.44.
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bir tahsil ve ¢alisma sonucu elde ederken arif irfana, ilhdm ve hal ile ulagir. 71 Cenab-1
Hakk’1 kesf ve miisdhede yoluyla yani manevi ve ruhi tecriibelerle Allah hakkinda zevki
ve vecdl bilgilere sahiptir.13 2 Safi miiellifler, bilgiye giivenme bakimindan arifin
dlimden tstiin oldugu goriisiindedirler. Buna gore alim bilgisine giivenmekte, ilm1
faaliyetleri ilerledikce bilgisinin de ilerledigini diisiinmektedir. Oysa arifin marifeti
arttikca hayreti artar ve bu sekilde hayreti bilgisini asar; sonunda maérifetten aciz
oldugunu idrak etmesi en yiiksek marifet olarak kalir. Boylece arif (irfaniyye,
gnostisizm) bilinmezcilige (ldedriyye, agnostisizm) varir. Ariflerin konusmaktan ¢ok
susmay1 tercih etmelerinin sebebi, onlarin, marifette ulasabildikleri son mertebede
hicbir sey bilmediklerini yahut da bildiklerinin eksik ve kusurlu oldugunu kavramig
olmalaridir. Bu diisiinceyle Bayezid-i Bistami, “Kul cahil oldugu nisbette ariftir”
demistir. Arife hicbir sey gizli kalmaz, ciinkii onda bilen kendisi degil Allah’tir."*"”
Viicid-1 arifte tasarruf Hakk’indir. Onun goziinde goren, kulaginda isiten, ayaginda
yiiriiyen, velhasil biitiin zahirinde ve batininda harekéat eden, soyleyen, dinleyen bir olan
Allah’tir."*” Tbnii’1-Arabi, Mevlana gibi bazi sifilere gore arif Allah’m biitiin isim ve

sifatlariyla kendisinde tecelli ettigi insan-1 kamildir."*"

“Bir kisim ermigsler de vardir ki ilahi ask sarabin1 i¢cmekle kendilerinden
gecmiglerdir. Onlar yalniz Yaratan’la hemhal olur, yaratilmiglart ve dolayisiyla halki
artik gormez olurlar. Tecellinin bu sekline mazhar olanlar, daha diinyada iken diinyay1

tamamiyla unutmus cezbe insanlaridir.

Ermis vardir ki goz ve goniil bakislarin1 yalnmz o biiyiik sevgiliye cevirmistir.
Rihu yalniz ona hayrandir. Baktigi her yerde ve gordiigii her varlikta yalmiz onu
gormek cezbesindedir. Ancak boyle erenler, biisbiitiin viicutlarindan fani olmamus,
fendya yaklastiklar1 halde heniiz insan olmanin icaplarindan kurtulamamislardir. Fakat
ermis de vardir ki bakislari, Hakk’in bir bagka goriiniisii demek olan halka ¢evrilidir.
Boyle erenler, birlik sarabindan i¢mis, fanilik derecesinden bakilik derecesine

ulagsmislardir. Onlar, tam bir birlik i¢indedirler. Birlik, ikiligin ortadan kalkmas1 demek

1371 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.60.
1372 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.44.

1373 Uludag, “Arif”, 5.361.

1374 Ozan, s.154.

1375 Uludag, “Arif”, 5.361-362.

259



olduguna gore onlar Hakk’a degil de halka bakinca yine o biiyiik sevgiliyi goriirler. Bu
hal, goze ¢okluk seklinde goriinen birligi gorme halidir. Stfilikte Allah ile bakip yine
Allah’1 gérmek budur.”"?"

Fuzili, birtakim hakikatlerin, giizelliklerin arif olmayan insanlara agilmamasi
gerektigi goriisiindedir. Ciinkii bunlar san’at1 goriip san’atciy1 idrak edemeyen, san’atin

giizelligine takilip kalan ve yol alamayan insanlardir.

2770. Gerek ruhsdre-i ma‘siik mahf? gayr-1 arifden
Ki arif olmayan idrak-i sun‘-i Ziilceldl etmez
“Ma’sik’un yiizii, bilge olmayandan gizli kalmali; ¢iinkii bilge olmayan,

Allah’in san’atin1 idrak etmez.”

Yiiz, ¢cehre anlamina gelen ruhsare kelimesinin yan sira siirlerde ayn1 anlamda
ruh, didar, vech gibi kelimeler de kullanilmistir. Mutasavvif sdirler bu kelimelerle,
Allah’1n tecellisini, Hakk’1in cemalini, ilahi giizellikleri kastetmislerdir. Hakk’in cemali,
ariflerin ve asiklarn kiblesidir. Parlatilmis bir ayna gibi olan asikin /arifin gonliine ilah1
giizellikler akseder ve ancak oradan bu giizellikler seyredilebilir.1377 Seyh Mimsad ed-
Dineverl (6.299/911), “Allahu Teala, drife kendi kudretinden bir ayna vermistir.

Strrinda her an O’na bakar, O’nu goriir, gayriyr goérmez.”"’® demistir.

Arif her yerde Hakk’in bin bir tecellisini miisihede edebilen kimsedir. Arife
gore kainat bir aynadan ibarettir. Ona baktiginda Hakk’1n tecellisini miisahede eder.’”
Bu nedenle “miimin Allah’in nfiruyla goriirken, arif Allah’la gbrur”13 80 denilmistir.
Baska bir ifadeyle arif, Hz. Peygamber’in “mii’minin ferasetine dikkat edin, zira o,
Allah’in noru ile bakar’'®®' hadis-i serifinde ifadesini bulan mii’ mindir.*** Ariflik
mertebesine ulagsmayan ise kdinattaki bu tecellileri anlamlandiramaz, bunlardaki

hakikati idrak edemez.

1376 Rifai, s.53.

1377 nge, $.340-341; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.117.

1378 Has, s.96.

1379 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.201; Ayrica bkz. Mevlana, Celaleddin Rtim{, Fihi
Ma Fih, s.66.

1380 Schimmel, islamin Mistik Boyutlar, s.136.

1381 Tirmizi, Hicr Stiresi Tefsiri, 7, (nr. 3137); Taberani, el-Kebir, (nr. 7496); Heysemi, ez-Zevaid, 10/267.

1382 Giirer, s.292.
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Seyhu’l-Ekber Ibnii’1-Arabi gore, “Hakk’it Hak’tan, Hak’ta, cesm-i Hak ile
goren kimse Hakk’ driftir.” “Ve Hakk’t Hak’tan, Hakta, kendi nefsinin goziiyle goren
kimse, gayr-i driftir.” A. Avni Konuk, bu climleyi sdyle agiklar: “Ya’ni bu kimse viiciid-
i mutlak-1 Hak’tan , kendi sireti iizere zdhir olan Hakk’i, Hakk in viiciidunda goriir,
ammd nefsinin goziiyle goriir. Halbuki cesm-i Hak’tan gayri, O’nu bir goz goremez.
Maahaza boyle olan kimse cahil degildir. Ciinkii Hakk’1 Hak’tan, Hak’ta arif olmustur.
Ancak arif-i kamil degildir.”"*

Arif olan kimsede “Bir seyi gormedim, illd ki o seyden evvel Allah’1 gordiim”
demek hali hasil olur. Zird o bilir ki, viicid-i kevn hayalden ibarettir. Ve bu hayali
stiretlerde zahir olan viictid-i hakiki-i Hak’tir. “Bindenaleyh suver-i esydya nazar ettikde
irfan-1 tam1 hasebiyle evvelen viicid-i hakiki-i Hakk’1 miisdhede eder; ba’dehii suver-i
esyayr miisdhede eder. Bu ise cenab-1 Siddik-1 Ekber Eb{i Bekir (r.a.) efendimizin
mesreb-i arifaneleridir.”'**

Marifet makaminda olan arif, ayrica Hakk’in nefsini miisdhede ettirdigi
kimsedir. Arif nefsini bilen, bunun neticesinde ise Rabbini bilen anlaminda da

kullanilir. Hz. Peygamber,

43) Caye 38 4udi Caye(pe [Kendini bilen Rabbini bilir]** buyurmustur. Bu
nedenle bir zat marifet ve arifin mahiyeti kendisine sorulunca, soyle cevaplamistir:

“Marifet kendi hakkini ve O’nun hakkini bilmendir.”"**

Tasavvufta arif kelimesinin yani swra “arif-billah” da kullanilir ki, “Allah

hakkinda marifet ve irfin sahibi olan, kdmil insan, hikmete ve esrira asina olan, fena
1387

mertebesine eren, vell” manalarina gelir.

Bayezid-i Bistimi’nin su sozleri de arif-i billah’in hélini 6zetler, “Halkin

ahvali vardir, drifin ahvdli yoktur. Ciinkii onun eserleri mahvedilmis, hiiviyeti

baskasinin hiiviyeti icinde fani olmustur. Izleri baskasumn izleri icin kaybolmustur. #1388

1383 Konuk, C.II, s. 315-316.

1384 Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi, Tedbirat-1 ilahiyye Terciime ve Serhi, Ahmed
Avni Konuk (gev.), Mustafa Tahrali (yay. hzl.), Istanbul: iz Yayincilik, 1992, 5.262.

1385 Suyiti, ed-Diireru’l-mensire, 152; Suyiti,. el-Havi li’l-feteva, 11/412; Acltni, Kesfu’l-hafa, 11I/362; Aliyyii’l-
Kari, Esraru’l-merfiia, 351; Zebidi, ithafu’s-sade, 1/453. Bu soziin Hz. Ali’ye (r.a.) ait oldugu da sdylenir.

1386 Kasani, s.363-364.

1387 Kelabazi, s.279.
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Marifet ehli olan arifin, Hakk’1 tanima yolunda ulastigt makamlardan biri de
hayret makamidir. Sozliikkte “Sasmak, sasirmak™ anlamina gelen hayret, tasavvufi bir
terim olarak kalbe gelen bir tecelli (varid) sebebiyle salikin diisiinemez ve muhakeme
edemez hale gelmesidir."*® Baska bir ifadeye gore de teemmiil, tefekkiir ve huzir
sirasinda ariflerin kalplerine gelen onlar teemmiil ve diisiinmeden alikoyan “bedihet”;
yani aydinlanmadir. **° Hayret aym zamanda Allah hakkinda hirsh olmakla, iimitsiz
olmak arasinda; aym sekilde, korku ve riza, tevekkiil ve recd’ arasinda bir duraktir.
Ariflerin  bazist, hayreti, kavusma, onu iftikdr, onu da tekrar hayretin izledigi

AL . 1391
kanaatindedirler.

Bunun manasi, tahayyiirii recd’ takip eder; onun pesinden
arzulanana kavusma gelir. Bundan sonra s{ifi Allah’a olan ihtiyaci sebebiyle tekrar
hayrete diiser. Zira Rabbi, Gani’dir, Samed’dir. Kul ise noksanli ve muhta¢ durumdadir.
Allah’a kavusma isteginin devamli olusu sebebiyle, daha once diistiigii hayrete tekrar
diiser. Arif, bu durumda, hayret ve kavusma ile siirekli iftikdr (muhtaclilik)
halindedir."*** Bu durum farkl bir sekilde de yorumlanmistir: Birinci hayret, kulun
fillerinin Allah ile vukfia gelmesi ve Allah’in kulu nezdindeki biiylik nimetleri ile
ilgilidir. Bu durumda kul kendi siikriinii O’nun nimetine denk bulmaz. ikinci hayret,
tevhidin ugsuz ve bucaksiz sahralarindaki hayrettir. Allah Teédld kudretinin azameti,
heybeti ve biiyiikliigii karsisinda kul, diisiinmenin yolunu kaybeder, akil bu yolda aciz
kahr.*** Kisaca hayret, Allah’in giiciine, sun‘una, hikmetine karg1 duyulan asir1 bir
arzudur.'* Hayretin Ibnii’l-Arabi’deki tanimi ise; “Hayret tecellilerinin siirekliligine
bakmak ve her tecellide kendisini tamimakla Allah’1 bilme yolundaki her siilitkun vardigi

1395
son noktadir.”

Seyh Ebii Yak{ib-1 Nehreciiri, soyle buyurmuslardir: “/nsanlardan Hakk’i en
azla bilen, hayreti en ¢ok olandir. isi Hakk’1 halktan daha fazla bildikge, onun
fazla bilen, h ] k olandir.” “kisi Hakk’i halktan daha fazla bildik

hayreti onlardan ziydde olur. Yani, marifeti her ne kadar coksa, hayreti de o kadar ¢ok

1388 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.175.

1389 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.163.

1390 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.622.

1391 H. Kamil Yilmaz, Ebii Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular — Cevaplar,
$.338; Kelabazi, s.197;Hucviri, s.401; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.622.

1392 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.260.

1393 Kelabazi, s.197-198.

1394 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.260.

1395 El-Hakim, s.274, Ayrica bkz. ayni eser, 5.274-276.
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olur.”"* “Bu sebepledir ki kesf ehlinin hayreti daha biiyiiktiir.”'*’ Nitekim, “Hayret
eden ermistir/Hidayete eren ise ayrilmistir.” 3% Bu makamdaki insan Hak’ta

miistagrak ve onun tecelliyatindan sarhos 01mustur.1399

Hayret iki kisimdir; bir kismi 6viilmiis, bir kismi yerilmistir. Oviilmiis olani,
Allah’1 miisdhedeyle, O’nun isim ve sifatlarindan olusan hayrettir. Yerilmis olam ise
diinyd ve icindekileri, Allah’tan gayri seyleri sevmek siretiyle nefs ve arzunun
sehvetlenisinden olusan hayrettir."* Bir baska ifadeyle hayret ya delilde ya da
medlulde olur. Allah’in varligimi ispatlayan delilde hayrete diismek zindiklik ve
miilhitliktir. Medlulii, yani delille varilan Hakk’1n tecellilerini temasada hayrete diismek

ise siddikliktir, %!

Mesnevide cok zikredilen kavramlardan biri olan hayret, Fuzili’nin tasavvufl

kavramlara olan bilgisini ve bu konudaki hakimiyetini gostermektedir.

46. Amma cii sana kadimdiir zat

Idrak sana yeter mi heyhdt

47. Idrékiimiize kemal-i hayret
Tevhidiine besdiiriir deldlet
“Ama senin zatin kadim (6ncesiz) olunca, akil seni idrak edebilir mi? Hayhat!
(Seni idrak etmedeki) saskinligimizin biiyiikliigii, senden bagka ilah olmadigina yeterli

delildir.”

Bu beyitlerde Fuzili'nin dile getirdigi birinci kistmdaki hayrettir. ibnii’l- Farz
da, bu iki kistm hayrete isaretle buyururlar ki: “Senin sevgini mezhep olarak se¢medikce
hayret etmedim. Hayretim senin hakkinda degilse eger hayret degildir. Allah’im, beni
Zatmin sevgisi konusunda hayret edenlerden, sifatlarin konusunda korkudan emin
olmus ve sana yaklasnus olanlardan eyle. Kalbimi, ruhumu ve sirrimi Kendine yonelt.

Ey isteyenlere karsilik veren, sana olan ovgii sayiya gelmez. Sen Kendini ovdiigiin

1396 Has, s.61; Kelabazi, s.197; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.236.

1397 Abdulvehhab es-Sa’rani, Kibrit-i Ahmer (Fiitihat-1 Mekkiyye’den Se¢cmeler), Hasan Fehmi Kumanlioglu,
Hiiseyin Elmali (gev.), Izmir: Tzmir Tlahiyat Vakfi Yayinlari, 2006, s.30.

1398 El-Hakim, s.273

1399 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, c.I, s.175.

1400 Tektas, s.142; Ankaravi, s.159; Ayrica bkz. Abdulvehhab es-Sa’réni, s.30.

1401 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.163.
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gibisin. Seni ozleyenin dudsina, sana, sevgilin olan peygamberine dsik olanin ricdsina

o C . 1402
karsilik ver, ey merhametlilerin en merhametlisi...”

Ibnii’l-Arabi, (53«23 Uay 2SETA &V [Halbuki sizi ve yaptiklarinizi Allah
yaratti]," (o A B8y S 3 ey Ly apl® Al BSTy b GBS L6 [(Savasta) onlari siz
oldiirmediniz, fakat Allah o6ldiirdii; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1]' 4%
ayetlerinin hayret konusuyla ilgili oldugunu soyler. “Hz. Peygamber bu Aayetlerin
kapsaminda sdyle buyurmustur: ‘Ben senin 6vgiinii hakkiyla yerine getiremem, sen
kendini nasil dvdiiysen dylesin.” Iste bu kavusma halidir. Ebsi Bekir es-Siddik ise bu
baglamda sdyle der: ‘Idrakin yetersizligini idrak idraktir..” Boylece o da hayrete diigmiis
ve dolayisiyla ermistir. O halde Allah’ta hayrete ulagsmak, O’na ulagsmanin ta kendisidir.
En biiyiikk hayret, tek hakikatte sGretlerin farklilasmasi nedeniyle tecelli ehlinde

gergeklesir.”1405

Safiyye sifati makaminda bulunanlarin yiikselis hallerine de hayret makami

verilmektedir ki bu makamda da ti¢ derece vardir:
a) Hayret

b)Hayret icinde hayret

c)Hayret icinde hayret, hayret icinde hayret, hayret icinde hayret.'**°

Ibnii’l-Arabi de soyle der: “Ma’liim olsun ki ilim ikidir: Birisi ‘ilm-i hakikat’
digeri ‘ilm-i hayal’dir. ‘Ilm-i hakikat’ enbiydmin ve onlarin varisleri olan evliydmin
teblig buyurduklary ilimdir ki, ‘hakikat’ ile ‘haydl’ beyini cami’dir. Bu ilmi tahsil
edenler hakikat-i viiciid ile haydl arasindaki revdabiti arif olduklart icin ‘hayret’e
diiserler. Bu hayret hayret-i mahmildedir. Zird ilm-i hakiki neticesidir. Onun icin
(s.a.v.) Efendimiz ) =5 & S5 @) ya'ni ‘Ya Rabbi, sende benim hayretimi tezyid eyle!

[artir]’ buyurdu. »1407

1402 Ankaravi, s.159-160.

1403 Saffat, 37/96.

1404 Enfal, 8/17.

1405 El-Hakim, s.273.

1406 Naksibendi, s.220

1407 Konuk, C.IV, s.141; Ayrica bkz. Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’1-Arabi, Tedbirat-1
ilahiyye Terciime ve Serhi, s.212,297-298,384,386,418.
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[bnii’l-Arabi, hayretle vuslat arasinda da bir ilgi kurmustur. Ona gore Hakk’a
vasil olan hayret eder. Bu durumda hayret “ilim, irfan, yakin ve hidayet” anlamina gelir.
Celal tecellileriyle cemal tecellilerinin bir noktada birlesmesi ve Ozdeslesmesi sifide
hayret halinin dogmasina yol agar. Stifi, nasil olur da birden ¢ok ¢ikiyor veya ¢ok bir oluyor
diye de hayret eder. Buna gore Hakk’in keyfiyetini anlama ¢abasi i¢inde hayrete diismek
yakin alametidir. Bu anlamdaki hayret de bir tiir marifettir. Hayret, Feridiiddin Attar’in
Mantiku't-tayr’inda bu anlamda olmak iizere yedi vadinin altincisi olarak tasvir
1408

etmis; Seyh Galib de Hiisn ii Ask mesnevisindeki kahramanlarindan birinin adim

“Hayret” olarak zikretmistir.

Hayret mertebesi, vahdet-i viicidu [varligin birligi] kabul eden sinifin ulastigi
son mertebedir. “Bu sinif iki kisma ayrilir: Birincisi Hakk’in miimkiinlerin siiretlerinde
tecelli ettigini kabul edenler, ikincisi ise slretlerin Ger¢ek Varlik’ta zuhlr ettiklerini
kabul edenlerdir ki her iki kisim da dogruyu dile getirir. O halde hayret nihal hakikatin

zitlar1 kendinde birlestirmesinden kaynaklanir.” 1409

844. Mecniinda kardr dutmayup hils
Deryd-y1 tehayyiir eyledi ciig

“Mecniin’un akl (basindan) gidip hayranlik denizi costu.”

Sozliikkte “saskinliga diismek” anlamina gelen tahayyiir, tasavufi bir terim
olarak Matlib ve Makslid olan Allah’a vusil sirasinda ariflerin kalplerinin iimidle

iimidsizlik arasinda gidip gelmesi olarak adlandirilmustir.'*'”

Ahmet Avni Konuk séirini belirtmedigi Farsca bir beyti su sekilde terciime
etmistir: “Her ne kadar nakd-i ma’rifet, bizim deryamiz ise de, ubiidiyet ve acz ve

hayret bizim makaminuzdir. » 14t

Fena-fillaha ulagsmak i¢in ge¢ilen makamlardan olan hayret makamini asanlara
hayran denilir."*"? Hayranlik, ilim ve yakinin kemélinden ve ilahi sifatlar1t miisahededen

dogar. Hz. Mevlana, akl atarak, askin ikizi olan hayranlig1 satin almay1 tavsiye eder:

1408 Erhan Yetik, “Hayret”, DiA, C.17, istanbul, 1998, s.61.

1409 El-Hakim, s.274, Ayrica bkz. ayni eser, 5.274-276.

1410 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.622.
1411 Konuk, C.II1, s.341.

1412 Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sozliigii, s.199.
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“Akli, zekdyt sat da hayrdnligi satin al; akil ve zeka zandir, hayrdnliksa bakis, goriis.”
1413 Hayret veya hayranlik Allah’in kudretine, yaraticiligina, hikmetine kars1 duyulan en

son mertebedir ki ifideye sigmaz. Orada ancak susulur ve o hél yasanlr.1414

2706. Ger men men isem nesen sen ey yar
V’er sen sen isen neyem men-i zdr
Fuzli hayret makaminda terenniim ettigi bu soruyu Mevlevi Naksi Dede’nin

suhtidi tevhid makamindan soyledigi su beyitte buluyoruz::

Ben ben degilim, ben dedigim sensin hep
Canmim dedigim, ten dedigim sensin hep
“Allah’a ulagmak yolunda seyr ii siilik yahut Rahmani bir cazibe ile ona
yonelmis olanlara gore bu isin nihayeti sudur ki, muhib mahbibun kendi aynasi

oldugunu gormekle beraber kendisi de onun aynasi olur.”

“Asik her ne zaman mahbitbun vyiiziindeki safdya bakarsa biitiin cihdnn

nakislart hakikatiyle karsisinda goriiniir.

Bir de doniip de kendi goniil sahdsina bakinca dilberinin giizel yiiziinii giines
gibi goriir, kdh bu onun sahidi kdh o bunun meghiidu olur. Kdh bu onun ndzirt kdh o

bunun manzitru olarak goriiniir.

Ask, sac tarayip giizellige renk veren bir siisleyicidir. Hakikati mecdz rengiyle

.. ,1415
gosterir.

iste bu makam ask makamidir'*'® ki makamlarin en yiiksegidir. '*"’

2994, Insaf hemin ola mahabbet

Bu dairediir makam-i hayretl418

’

“Pes dogrusu! Ask ve sevgi boyle olur; hayret makami iste bu makamdir.’

1413 Demirci, “Mesnevi’de Akil-Ask Karsilagtirmasi”, s.157.

1414 Kurnaz, s.100.

1415 Fahrtiddin-i Iraki, Pariltilar, (Cev.: Saffet Yetkin), M.E.B., Ankara 1963, s.28

1416 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.153-154; Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat, s.43.

1417 Ali Nihat, “Seyhi’nin Kasideleri”, Seyhi Divanim Tetkik, fstanbul: Siihulet Basimevi, 1934, s.11.

1418 Mesnevide diger gecen hayret ve hayranlikla ilgili beyitlerin numaralari sunlardir:139, 163, 772, 847, 922,
1134, 1632, 2131, 2280, 2467, 2527, 2626.
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Bir bagka beyitte de soyle der Fuzili:

1404. Yoh Fuziili haberiim mutlak oziimden bes kim
Valih-i naks-1 hayadl-i ruh-i dilddr olubem
“Ey Fuzlli, kendimden asla yoktur haberim; ben artik yar yiiziiniin hayali

naksina hayran olmusum.”

Ken’an Rifai hazretleri der ki; “Allah’in hikmetini ona hayran olanlar
sezer...Hakk’in hakiki hayranlan, yiizlerini halka ve arkalarmm Hak tarafina cevirmis
olanlar degildir. Yiiziinii halka ¢evirmek ancak halkin varliginda ve ¢cehresinde Hakk’1
gorebilenlerin isidir. Esdsen bu gekildeki halk hayranligi hakikatte Hak hayrdanligidir.
Bu ermigsler cevrelerine topladiklart dostlara Hakk’a varilacak yolu gosterir ve bu
yolda sad olurlar.”"*"® Nitekim, “suhtid-1 Hak hayranliktadir; ve bu hayranlik hayret-i

A1 51420
mahmidedir.”

Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi (6.1066/?)’nin “Tasavvuf’ manziimesinde yer
alan bir beyitte, tasavvufun “hayret ve hayranlik” yolu oldugu dile getirilmistir:

Tasavvuf hayret-i kiibrada mest ii valih olmaktir

, A A . 1421
Tasavvuf Hakk’in esrdrinda hayran olmaga derler

F. Vahdet ve Ask
2700. Lezzet ruh-i yar-i dil-sitdndan

Candur bulan ey dirig candan

2701. Canum gedeli besi zamandur
Cismiimdeki simdi dzge candur
“Gonil alic1 sevgilinin yanagindan hoslanan, candir...Benim canima yaziklar

olsun ki, beni terk edeli cok zaman oldu; cismimde artik bir bagka can bulunuyor.”
Fuzli’nin bu beyitleri bize Y{inus Emre’nin su dizelerini hatirlatir:

Beni bende demen bende degilem

Bir ben vardir bende benden iceru

1419 Rifati, s.53.
1420 Konuk, C.II, s.352.
1421 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.43-44.
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Icerideki ben “can” dir. Disaridaki ben “ten” dir."*** Bunun ikisinin tevhid

olmasi ise “vahdet’e agilan kapidir.

“Askin baslangici muhabbet, sonu da vecd ve haldir. Vecdin baslangici

miikasefe, nihdyeti de miisdhededir. Vecd odur ki, kalbiyle mevclidu miisdhede edip

vecdiyle de onun muhatabi olur. Vecd, o Rabbani keldmdir ki, vahdaniyet sirlarini agiga

cikarip, beseri sifatlart gizler ve ilahi hiikiimleri icrd ederek gider.”'** Ask siilikunun

nihdyetinde de ulasilan mertebe ahadiyyet mertebesi olur. Bu mertebeye ulagmak ise

ancak nefsin arizi sifatlarini, benlik duygusunu tezkiye etmekle olur.

2128.

2129.

2130.

2131.

2132.

2133.

2134.

2135.

1424

Ol kigver-i ask pddisdhi

Ol evc-i bela vii derd mdhi
Ozr ile kilurdi eyleyiip dh
Babasina serh-i gam ki ndgah
Lerzan oluben ten-i hazini

Kan doldr kolindan dstini

Elverdi atasina tehayyiir
Mecniin dedi eyleme tefekkiir
Fasd eyledi ol biit-i peri-zad
Nis urdi anun kolina fessad

Ol zahm eseri gorindi mende
Biz bir rithuz iki bedende

Bizde ikilik nigani yohdur

Her bir teniin 0zge cani yohdur

Saginma ki oldur menem men

Bir can ile zindediir iki ten

“0O, ask tilkesinin padisahi, o dert ve beld gogiiniin dolunay1 ah cekip Oziirlerle

babasina gaminmi anlatirken, ansizin kederli bedeni titredi ve elbisesinin kolu kan doldu.

1422 “Sohbetler, Sohbet 97, http://www.halveti.net/content.asp?sid=48&cid=3, (18.05.2007).
1423 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname, s.481.

1424 Ceyhan, s.517.
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Babas1 hayretlere diisiince, Mecniin dedi ki: *“ Merak etme! O peri soylu giizel kan
aldirdi. Hacamatgi, onun koluna nester vurunca, o yaranin eseri bende de goriindii.
(Ciinkii) biz iki bedende bir tek ruhuz; bizde ikilikten eser bulunmaz; her bedenin ayri
bir cam yoktur. Onun o, benim de ben oldugumu sanma! Iki ten, bir can ile

yasamakta...”

Beserin askindan deneyiistii agska geciste, yani gercek tevhide varista, sujenin
doniisiimii s6z konusudur. Agik, sonunda bastan basa agkin kendi olup ¢ikmaktadir ve
asik ile masukun bir oldugu mertebeye erigsmektedir ki bu mertebede sevgili artik

L 1425
sevenin agzindan konugmaktadir.

Ayrica askin vahdete erdigi bu makamda “mdsuk, ask, dsik her iicii de birdir.
Visal araya giremeyince hicranin orada ne isi olabilir? Vuslat, firkat gibi seyler ddimad

iki kisi arasindadir. Varlik dleminde yalniz bir tek zdt olunca bu haller nasil olabilir?”

“Itlak i’tibariyle zdhir ve takayyiit i’tibdriyle mazhar olunca zdhir ve mazhar
her ikisi birbirinin aymdir. Giinegin nuru aym aynasinda goriiliince onu aya nisbet
ettikleri gibi mahbiibun siireti mertebelerde zdhir olunca onu muhibbe izdfet ederler.”
Oysa ki “ varlik sahasinda zdhir olan her bir nakig, o nakst siisleyen zdatin siretidir.
Kadim bir derya dalgalaninca dalga derler ve dalgalanma siiretini dalgaya nisbet
ederler. Dalgalarin ¢oklugu deryayi cogaltmaz. Isimlerin sayilart ne kadar artarsa

.. A . . . . 1426
artsin miisemmda her vechile daima birdir.”

Hz. Mevland’'nin su sozleri de askin bu tevhid (vahdet) makamina isaret
etmektedir: “Ben ten oldum, sen can oldun; sen can oldun, ben sen oldum. Sen ben

oldun. Bundan sonra kimse diyemez ki, sen baskasin ben baskayim. »1427

2217. Bir giin Mecniin-1 dil-sikeste
Sahrdda gezerdi zdr ii haste
2218. Bir safhada gordi iki peyker

Leyli Mecniin ile musavver

1425 Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, s.259.
1426 Iraki, Pariltilar, s. 18,.20.
1427 Tura, Ask Yolu Rah-1 Ask (III), s.65.
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2219.

2220.

2221.

2222.

2223.

2224.

2225.

2226.

2227.

2228.

“Bir giin, gonlii yarali Mecniin, ¢olde aglayip inleyerek ve hasta bir halde
gezmekteydi. Bir levhada Leyld’nin ve Mecnlin’un goriintiisiinde c¢izilmis iki yiiz
resmine rastladi. (Hemen ) sevgilisinin resmini levhadan kazidi ve kendi resmini birakt.
Kendisine iki resimden birini neden sildigini sordular; dedi ki: ‘Bizim i¢in gercek birdir.
Birlikte, iki ayr1 goriintii bulunmaz. Bizim ikilikten kurtulmus oldugumuzu bilgi
sahiplerinin ¢ok iyi bilmesi ldzim.” Sonra kisi dedi ki: ‘Sevgilinin resmi kazinsin, senin
resmin dursun; bu ayip degil mi? Sen nasil kalirsin da, o, toprak olur? Bari onu birak da
kendi resmini kazi!” (Mecnlin) dedi ki: ‘Ask yolunda sevilenin sevene oOrtii olmasi

uygun mudur? Asiklar ten; sevgili ise candir. Ten gozle goriinen; can ise tende gizli

Mahv eyledi naks-1 dil-sitanin

Koydi dziniin hemin nigdnin
Sordilar ana hakikat-i hal

Kim nise bir old iki timsal
Dedi bize birdiiriir hakikat
Birlikde yarasmaz iki siiret
Olmak gerek ehl-i danis ageh
Kim biz ikilikdeniiz miinezzeh
Sail dedi bu degiil midiir dr
Kim ydr ola yoh sen olasen var

Sen nise kalursen ol olur hiak

Bari ani koy sana kalem cek

Dedi reh-i askda ne layik
Ma‘siik ola nikdb-1 dsik

Ussak ten ii habib candur

Ten zdhir ii tende cdn nihdndur

Ma‘sitka ne bdk olursa mestiir

Asik gerek el icinde meshiir

Kim dleme dsik alidan yas

Ma‘stik kim oldugin kilur fas
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olandir. Sevilen, ortiilii olursa bunu ne zarari var? Asikin ise herkes icinde goriiniir
olmas1 gerekir...Ciinkii, dleme sevgilinin kim oldugunu gosteren, (ancak) asikin

goziinden doktiigii yastir...”

“Tasavvufta masuk goriinmez, o tecelliyi ancak asik goriir ve ihya eder.
Nitekim c¢ok evvel de asik yoktu, goriinmiiyordu, masukun yiiksek bir sevgi tecellisi
onu agikar etmisti; o da bu sevgiyi, bu aski kendisine vereni aramaktadir. Ve ondan

aldig1 aski sahibine iade etmekle bu yolda viiciidu yok olur ve masuk kalir”'**®

Mesnevi’de gecen su beyitleri zikretmek istiyoruz:
goJJA&ZL::)U_mé}ﬂMbMJ' ;ad#&ﬂ.ﬂ:j&'_mﬁjﬂmd.«;

“Her sey sevgiliden ibdrettir, seven bir perdedir. Diri olan ancak sevgilidir.

spas 3ee 21429
Seven oliidiir.

“Ma’stikdan murad, Zat-1 Hak’dir ve dsikdan murad, bilciimle mevciidat ve bu
mevcidatin efdali olan insandir. Zird biitiin esyd Zat-1 Hakk’in sifait ve esmasinin
mazharlar olup onlarda zahir olan ancak Zat-1 Hak’dir. Bu suver-i esyanin hepsi, ayn-1
ma’slikdur ve Zat-1 Hakk’in 4s181 olan bu suver-i egya O’nun Zat’imin perdesidir. Zirad
bu suver-i esyadaki fa’aliyyet ve harekat, hep Zat-1 Hakk’in sifat-1 Hayat’ inin eseridir.
Binaenaleyh hakikatte diri olan ancak ma’stikdur ve asik olan suver-i esya ise bir oliidiir

ve cemaddir.'#%”

“Bu ildhi ask macerasinda insanlar, sevileni degil, ancak sevenleri
gorebiliyorlar. Macerdya disaridan bakanlar biiyiik sevgili yerine adetd onu sevenlerden
oriilmiis bir perde goriiyorlar ve asil sevgili, bu perde arkasinda gizlenmis
kaliyor.Halbuki onlarin seven diye gordiikleri de, bir bakima, sevilendir. Ciinkii var
olan, hakikat olan fani olmayan O’dur. Bu ildhi agkin sevenleri ise esdsen onun askinda
ve onun ebediliginde erimis, yok olmus, kendi nefislerini benlik ve ikilik hallerini
geride birakmig, ermislerdir. Bu micera, ondan disarida kalan ve hadiseye sevenler

perdesi arkasindan bakan ve hicbir seyi goremeyenler kadar, biiyiik sevgiliyi bizzat

1428 Tura, Ask Yolu Rah-1 Ask (III), s.21.
1429 Rifai, s.8/ beyit no.:30; Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.96/beyit no.30.
1430 Mevlani Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, C.1, s.96.
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kendi benlik perdeleri arkasinda géremeyenler i¢cin de boyledir. Boyleleri ancak Allah’
kendi iclerinde hissedilebilir dereceye ulastiklari ve sevgiliyi kendi goniillerinde
gormege muvaffak olduklar giin, yine kendi varlik perdelerini yirtmis ve bu fani viicut

perdesinden kurtulmus olurlar.”'*!

“Vahdet revig”inde kaleme alinan bir baska beyit ise soyledir:

2707. Ciin men olubem seniinle memlii
Vahdet revisinde hog degiil bu
2708. Kim tasrada isteyem nisdnun
Bir ¢zge mekdn bilem mekdnun
“Ben seninle dopdolu oldukta sonra, vahdet yolunda artik senin izini benim

disimda aramam ve mekani baska bir mekanda bilmem hos degil...”

“Sevgili, goziimiize her an varligin baska bir sekilde tecelli etti. Sonra tahkik
edip anladik ki bu siiret ve sekil perdelerinin arkasinda bir tek O varmus. 1432 perdeler
arkasinda gizli olan Bir’i idrak etmeye baslayan icin, ikilik kaydina diigmek ve her an
tecellileriyle varlik sahnesinde goriilen Hakk’i tasrada aramak uygun bir davranig
olmaz. Nitekim O, 2, Ja e 4 &8 (a35[Biz ona sah damarindan daha yaklnlz]143 3

buyurmustur.

Niyazi-i Misri de bir beytinde bu yakinhig idrak ederek su dizeleri kaleme

almustir:

Sagi solu gozler idim dost yiiziinii gorsem deyil

Ben tagrada arar idim ol cdn icinde can imis

Oyle samirdim ayriyem dost gayridir ben gayrryem
Benden goriip isideni bildim ki ol candn imig
Tevhidin iic mertebesi vardir: Tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat, tevhid-i zat. Bu
makamlar urlic makamlaridir. Tevhid-i ef’al: ASlk olan kimse ef’al-i hissiye, ef’al-i
kalbiye, afikiye, enfiisiye verasindan Hazret-i Masuk’u kalbiyle miisdhede etmektir.

Her fiili hisseder ise masukun fiilini, o fiil ile zahir oldugunu zevk eder. Tevhid-i sifat:

1431 Rifai, s.11.
1432 Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.207/47. riibai.
1433 Kaf, 50/16
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Asik olan kimse Hz. Masuk’un evsaf-1 kemalini kemal-i mahstisunda ve ma’kalunda
kalbi ile miisahede eder. Her mevcut mahsiis ve ma’kil her birisi Hz. Masukun piir-
kemal sifatinin mazharidir. Asik olan kimse Hz. Masuk’un kemal sifatlarini zerrét-1
alemin verasinda zevk eder. Tevhid-i zat: Vahdet-i zatiyeyi kesret-i mezahir ile, kesret-i
mezahiri de vahdet-i zatiye ile miisdhede eylemektedir. Vahdet-i zatiyenin zuhiiru kesret
iledir. Ve kesretin viiclidu vahdet iledir. Vahdet tekessiir etmeyince ayanda zahir olmaz.

O kesret Hazret-1i Masuk’un zatdir."**

Tasavvufta askin tebcil edilisinin bir nedeni de yukarida zikrettigimiz tevhid ve
vuslati saglayic1 en kisa vasita olusudur. Ebii Talib el-Mekki, “tevhidin tamhig ile
muhabbetin tamamhgr” arasindaki yakin ilgiden so6z etmistir.'*> Ayrica kisinin her
seyden alakasim keserek biitiin varligiyla Allah’a yonelmeyi saglamasi dolayisiyla da
ask degerlidir. S35 431) U555 5 Y Bl S [Rabbinin adimi an ve her seyden

)1 ayeti islam tasavvufunun

kesilerek O’na yonel (O’na biitiin varliginla yonel
Kur’an-1 Kerim’deki onemli dayanaklarindan biri olarak kabul edilir.llahi ask biitiin
varligi ile Allah’a yonelmeyi en 1iyi bicimde saglayan vasitalarin baginda

gelmektedir. 1437

Fuzili, Tirkce Divan’inda yer alan bir beytinde de askin gayesinin vahdet

oldugunu su sekilde ifide etmistir:

Vadi-i vahdet hakikatte makam-i iskdur
Kim miisahhas olmaz ol vadide sultandan gedd Gazel,1/3
“Ismet ve nAmus”larim koruyarak *“vAdi-i agk”a tertemiz, pak bir sekilde giren
Leyld ve Mecnilin, ask basamaklarinda ilerledik¢e, “vahdet sirri”na dair bilgi ve
“zevk’leri artmig, boylece “kemal miraci’na yiikselmislerdir. Bu varlik alemindeki
méacerilar1 da, ayn1 mezara gomiilerek “vahdet’te sona ermistir.Oliimlerinden sonra
Leyld ve Mecnun’un kabrinin ziyaret edilmesi Fuz(li’nin deyisiyle bir “kanin”
olmustur. Ciinkii ikisi de Hakk’in kendi haklarindaki kaza ve takdirine rdzi olmuslar,

baslarina gelen belad ve sikintilara sabretmisler ve cennetlik olmuslardir. Halk da, nasil

1434 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.301.

1435 Demirci, “Mesnevi’de Akil-Ask Karsilastirmasi”, s.154-155.
1436 Miizzemmil, 73/8

1437 Demirci, Yunus Emre’de ilahi Ask ve insan Sevgisi, s.30.

273



A

“evliya” kabirlerini ziyaret etmeyi bir adet olarak benimsemigse, onlar1 da “ask yolunun

ermisleri” olarak kabul etmis, kabirlerini bir ziyaretgah kllmls‘ur.143 8

Boylece eserin son beyitleri bu birlik (vahdet) mertebesine isdret ederek

tamamlanmistir:

3085. Ol dem ki bu niisha oldi merkiim

Leyli Mecniin adina mersiim

3086. Izhdra geliip riimiiz-1 vahdet
Vahdetde tamam olup hikdyet

3087. Tarthine diisdiler muvdfik
Bir olmag ile ol iki dgik
“Bu eser ‘Leyla-Mecnlin’ ad1 verilerek yazildiginda, vahdet isaretleri ortaya
cikti; hikdye vahdette tamamlanarak, o iki asik bir olmakla, (eserin yazilig) tarihine

uygun diistiiler.”
V. MECAZ VE HAKIKAT

Mecaz kelimesi “asil mandsindan alinip ilgili bulundugu baska bir ménaya
nakledilen lafiz” demektir. Mecaz masdari ism-i fail anlaminda “asil manasindan baska
anlama gecen lafiz” veya ism-i mef’il anlaminda “asil mandsindan bagka méandya

nakledilen lafiz” olarak iki sekilde yorumlanmustir. 1439

Mecaz ile hakikat hem s6zliik hem terim anlamlar1 bakimindan birbirinin karsiti
durumundadir. Sozliikte, “gercek, var oldugu kesin ve agik olarak bilinen sey, bir seyi o
sey yapan hus@is, mahiyet”, gibi anlamlara sahip olan hakikat, tasavvuf literatiiriinde
“Hakk’1n salikten vasiflarini alarak yerine kendi vasiflarim koyma31”1440, “Hakk’1n her
51441

seydeki gercek fail ve o seyi ayakta tutan olmasi anlaminda Rubfibiyeti miisahede

“zahirin ardindaki ortiilii ve gizli man4, dini hayatin en yiiksek seviyede yasanarak ilah1

1438 Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, s.217.

1439 Ismail Durmus, “Mecaz”, DIiA, C.28, Ankara, 2003, s.217.

1440 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.153.

1441 Kasani, s.216; Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.177.
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sirlara 4sind olunmasi”,'*** “kalbin kendisine iman ettigi zatin huz@irunda bulunmada

A oy 1443 .. .
sebat etmesi”, gibi anlamlar ifade eder.

Ibnii’l-Arabi hakikat terimiyle filozoflarin mahiyet, zat terimiyle kastettikleri
seyi kasteder. “Hakikatler baskalasmaz, degismez, kendi aralarinda bir ustiinliik s6z
konusu degildir. Onlar ayrismanin ilkesi ve kaynagidir. Hak a’yan-1 sabitenin hakikat
[mahiyet] ve hallerine gore c¢esitlenir ve sliretten slirete girer. Hakikatler degismez ve
baskalasmaz. Alemin hakikatleri arasinda bir iistiinliik olmadig i¢in zat1 ve hakikatleri
yoniinden su bundan daha iistiindiir denilemez. Alemdeki her hakikat kendisini koruyan
ilahi bir hakikat ile irtibatlidir.” Ve hakikat ibnii’l-Arabi’nin “bir’likte gordiigii varlik
olgusudur. Hakikate ulasmak o varlik birligini miisahede etmektir ki bu durumda

hakikat, varligin birliginin bilgisi anlamina gelmektedir.1444

Hakikatle ilgili olarak Hucvird, stfilerin “bu sozden maksatlari; kulun, Allah’a
vuslat mahallinde ikamet etmesi, surrimin ise tenzih mahalli iizerinde durmasidir.”"**
demistir. Ancak genellikle sifiler, hakikatin sozle anlatilamayacag goriisiinden
hareketle bu terimi tarif etmekten ziyade aldmet ve vasiflarimi belirterek ne oldugu
konusunda bir fikir vermeye calismislardir. Serf es-Sakati’ye ehl-i hakikatin (ehl-i batin,
muhakkik, ehl-i tahkik [hakikate &asind olan ve onu yasayan kimseler]) durumu
sorulunca, “Onlar hasta gibi yer, suya batan kisi gibi uyurlar” diyerek hakikati

. C A . PO . . .. 1446
bilenleri tarif etme yerine onlarin halini tasvir etmistir.

Fuzili ise ehl-i hakikatin durumunu su beyitle ifade etmistir:

2773. Mecdz ehline hublar cilve-i ndz eylesiinler kim
Ozin ehl-i hakikat miibteld-y: Ziilf ii hal etmez'**
“Giizeller naz cilvelerini mecaz ehline gostersinler; hakikat ehli, kendini ziiliif

ve bene miiptela etmez!”

1442 Mehmet Demirci, “Hakikat”, DIA, C.15, istanbul, 1997, s.178.

1443 H.Kamil Yilmaz,Eb@ Nasr Serrac Tisi, el- Liima’ islam Tasavvafu Tasavvufla ilgili Sorular —Cevaplar,
$.330.

1444 El-Hakim, s. 223-224.

1445 Hucvird, s.535.

1446 Demirci, “Hakikat”, s.178.

1447 Ayrica bkz. 2729. beyit.
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Fuz(li’nin Leyld dilinden sdyledigi bu beyit, Leyla’'nin da askta geldigi
olgunluga isaret etmektedir. Beyitte ehl-i hakikatin fani stretlerde tecelli eden zahiri
giizelliklere meyletmediklerini, bu yiizden bu giizellerin ziiliiflerinin, benlerinin
giizelliklerini hald hakikat mertebesine yiikselememis olan mecaz ehline gostermeleri

gerektigi, ciinkii onlarin bu giizelliklerin tutsagi olabilecegi dile getirilmistir.

Ehl-i hakikatten maksad, “seriat, tarikat, marifet ve hakikat siralamasinda son
mertebe olan hakikat derecesine ulasan; ildhi hakikati kendi hakikati haline getirip
Hakk’in hakikatiyle hakikatlenen, en miikemmel ve en yiiksek seviyede manevi ve
ruhani bir tecriibeye sahip olan”'**® kisilerdir. Bir baska ifadeyle ehl-i hakikat, fena-
fillahtan sonra, beka-billaha eren sifiler icin kullanilan bir deyimdir. Bu mertebeye
ulasan siffler iradelerini Allah’mn irddelerine baglamis olup irddelerini terk

etmislerdir.'**

Stfilerden biri, “Nefsten zevk alan bir kul, Allah ile olan mudmelesinden haz
alamaz. Ciinkii hakikat ehli, maddi ve nefsani aldka ve baglari, Hakk’a giden yollarini

kesmeden evvel bu nevi baglar1 kesmis ve koparip atmislardir, demistir.”**

2734. Iradet zdyi* etmez ehl-i ma‘ni sirete hergiz
Hakikat cevherin cehl-i mecdza pdy-mal etmez

“Mana ehli, sekil icin irddesini kaybetmez asla; hakikat cevherini mecaz
cahilligine ¢ignetmez...”

Beyitten anlasilan sudur ki “mana ehli”’, yani hakikat ve maneviyat ehli, asla
bir “stret”in verecegi vecdden dolayr “irdde”lerini kaybedip bir cevher gibi olan
“hakikat”i, mecazi bir varliktan dolay1 hasil olan “vecd” ile ayaklar altida ¢ignetmezler.
Boylece gerek onlarin gerekse Fuzilli’nin tercihi “hakikat’ten yanadir.'*' Hattd bu
konuda goziindeki perdeler kalkip hakikat 1siltilarini, s@iret ve ruhaniler dlemi olan mana

1452

dlemi “nin sirlari gormeye basglayan Mecnlin da hakiki olan Hakk’in varlig

karsisinda bir sekilden ibaret olan Leyla’dan ge¢mistir:

1448 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.257.

1449 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.243.

1450 Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf ilmine Dair, Siileyman Uludag (hzl.), s.129-130.

1451 Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, s.216.

1452 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.412; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.236.
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2698. Ask etdi bina-yr vaslt muhkem

Ma ‘nide meni seniinle hem-dem

2699. Ref* old bu i ‘tibar-1 siiret
Hasa ki olam sikdr-i siiret
“ Ask, vuslat binasini saglamca kurup, mana dleminde seninle beni bulusturdu;

bu goriiniise deger verme perdesi kalkti. Artik hicbir zaman sekle tutsak olmam!”
Nitekim, sekil asikligr asikin cehaletine delildir:

2731. Delil-i cehldiir ask ehline siiret-perest olmak
Ki akil iftiraki miimkin ile ittisal etmez

“Sekilcilik, ask ehlinin cehdletine delildir; halbuki, akilli olan, bir giin
ayrilinacak olanla birlesmez.”

Bu yilizden kamil asik, ezelin ve ebedin sahibi olan sonsuz giizelliklerin
kendisinden tecelli ettigi Ger¢ek Varlik’a asik olur. Asik kemal mertebesine bu idrakle
ulagir:

2730. Kemdl-i aska talib muhterizdiir hiisn-i siiretden
Ki kayd-i hiisn-i siiret dsiki sahib-kemdal etmez
“Kamil agk isteyen, sekil giizelliginden sakinir; ciinkii sekle baglanmak, Asiki

olgunluk sahibi etmez.”

99, ¢

“Bir seyin kendisi ile bi’l-fiil héle geldigi sey”; “kendisiyle bir seyin temeyyiiz
eyledigi sey olup harici veya zihnl olmasi miimkindir”’, seklinde tanimlanan sfiret
kavraminm1 Abdullah 11ahi su sekilde aciklar: “ ‘Bir seyin sireti’ dendiginde bundan
anlastlmasi gereken anlam o seyin kendisiyle zdhir oldugu seydir. Bindenaleyh, insan
husiisiyetiyle ve hiiviyyetiyle Allah’in sifatlarina ve zdtina; viiciidu ile O’nun vechine;
taayyiiniiyle de vahdetine deldlet eder. Ciinkii Allah bunlar vasitasiyla ma’rif olur. #1453
Gergekte siretin Varlik’a olan nisbeti, “1g1k”1n “isildamak” fiiline ve “beyazlik”in da

“beyaz olmak™ fiiline nisbeti gibidilr.1454 Bu nedenle sdretler, Cendb-1 Hakk’in

tecellisiyle varlik sdhasina ¢ikan, O’nun disgindaki varliklardan ibarettirler.

1453 Demirli, s.51.
1454 Nihat Keklik, Felsefede Metafor Felsefe Problemlerinin Metafor Yoluyla Aciklanmasi, stanbul: Edebiyat
Fakiiltesi Basimevi, 1990, s.57
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Goriiniisleriyle insam aldatic1 giizellige sahip olsalar bile, bir gdlgeden ibaret olduklari

icin yok olucu 6zellige de sahiptirler. 1435

Stret gozii hakikatleri gdormeye muktedir degildir. Onun gaflet perdesini
kaldirmak gerekir.'**® Bu gaflet perdesi kaldiriimadan sdretten sirete; kesretten vahdete
erisilmez. Kamil insan stretteki hakikati idrak edebilendir. Niyazi-i Misri soyle

buyurmustur145 7.

Lafz u stiret cism ile anlamak isterler bizi

Biz, ne elfdziz, ne siiret; ciimle ma’nd olmusuz

Maiana ehli Fuzlli de siret-perest alimlerin ehl-i tahkik nazarinda na-dan

olduklarina dikkat ¢eker:

2811. Ger ozin dand biliir taklid ile siiret-perest
Alem-i tahkikde biz ami nd-dén bilmiisiiz

“Gergi siretperest, taklit ile kendini alim bilir; gercekler aleminde biz onu cahil
bilmisiz.”

Ibnii’l-Arabi Hak ve halk arasindaki iligkiyi stiret ve asil arasindaki iliski gibi
diisiiniir. Saret, gercekte varligi olmayan bir seydir, varligin1 aslin varligi sayesinde
kazanir. Stiret, asildan baska bir sey olsa bile, belirli bir sekilde asla ulastiran ve ona
delalet eden seydir.1458 O halde stretler, ¢coklugun kaynagidir ve varlik birliginde bir
derecelendirme vardir. Mutlak Varlik (Hak) sonsuz sayidaki siiretlerde tecelli eder; soz
konusu sdretler, kendi kendilerine var olamazlar, aksine onlar, var oluslarinda her an

Hakk’a muhtactirlar. 1459

“Bil ki, siiret-i zahir fani olur, alem-i mana baki kalir!”"*® diyen Hz. Mevlana
da gerek Mesnevi’de gerekse diger eserlerinde siiret-mand, mecaz-hakikat kavramlari
iizerinde durur. O, slireti cemad hiikmiinde miitalaa eder ve sadece slreti goren
kimsenin, mindya yol bulamayacagini; sliret-bin olan kimselerin hangi yasta olurlarsa

olsunlar, yolun ¢ocuklar1 mesabesinde bulunduklarimi sdyler. Nitekim hakikatte “mana

1455 nge, 8.201-202; Ayrica bkz. El-Hakim, s.575; Konuk, c.III, s.77.

1456 Kurnaz, s.103.

1457 Ogke, 5.201-202.

1458 El-Hakim, s.215, Ayrica bkz. ayni eser, s.574.

1459 El-Hakim, s.575.

1460 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, C.II1, s.290/ beyit no.1015.
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birdir, ayrilik sfirettedir. Insan yaradilis bakimindan sfiret ve manidan ibarettir. Bu
diinydda méanas1 ve sireti olmayan bir i3 meydana gelmez; ména ziten s(iretsiz

miisahede edilemez. Cekirdek bile kabuguyla ekilirse nesv i nema bulur.” el

oS s ) a8 Sne (5 Gaadisd oo b k)

“Yarin, yaran ile ittihddr hostur; mand ayagini tut! Siiret serkestir.”
A. Avni Konuk, bu beytin serhinde soyle der: “‘Yar'dan maksiid Hak dir;
‘vardn’dan murad tarik-i Hakk’in salikleridir. ‘Mand’dan murdd mertebe-i vahdetdir.

‘Mana ayagi’ndan murdd rithdur; zird mertebe-i vahdetde istigrak, idrdak-i rithiden dahi

kurtulduktan sonra olur. ‘Siiret’den murdd taayyiindt-1 miilkiyye ve melekiitiyyedir. #1462
ol (83 Ja a5 53l Ol G Gushad 3 il a8 ol g al (g

“Ve bu gam ve sadi ki, goniilde bir hazdir, o sadi ve gamin oOniinde naksin
gayri degildir.”

“Stiret asiklarinin gami ve meserreti, ma’stiklarinin firdki ve visali ile goniilde
hasil olan bir haz ve halettir; fakat zata asik olanlarin gam ve sadisinin 6niinde nakistan
baska bir sey degildir. Zira avamin gam ve sadisi havf ve recadir; ve havf ve reci ise
hubb-i nefisten zuhiir eder; nefis ise viiclid-1 vehmiden ibarettir. Bindenaleyh bunlar
vehmin asiklaridirlar; fakat kdmile tecelli-i cemaliden iins ve bu tecellinin istitdrindan
ibaret olan tecelli-i celdliden de heybet ariz olur. Bindenaleyh hakiki olan gam ve sadi
bunlardir.”'**

Mesnevi’de yer alan bir bagka beyitte de Mevlana,soyle der: “Hakikat ve mdnad
karsisinda sekil ve siiret nedir? Fazlasiyla zebiin ve dcizdir. Gogii bas asagi (ydni ters

cevrilmis bir kdse gibi) tutan kendi manasidir.” 1464

Niyazi-i Misti de bize su tavsiyede
bulunur:
Stireti terk eyle ma’na bulagor

Ko sifati bahr-i zdta dalagor

1461 Mevlana, Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih, s.XV,55-56.

1462 Mevlana Celaleddin Ram1i, Mesnevi-i Serif Serhi, C.1, s.250/ beyit no.:690.

1463 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, C.II, s.244-245/beyit no.:2808.
1464 Rifai, s.487-489/ beyit n0.3370.
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O da, “Ko sifati bahr-1 zita dalagdér” diyerek ehl-i tahkik ol, demek
istemistir.1465 Kuskusuz, stiret gozii dost meclisini bulamaz, asiklarin tatli inleyislerini
de ancak can kulagi duyar, siiret gozii duyamaz:

Stiret gozi ne goriser dost meclisi kandaligin

Can kulagidur igiden bu dsiklar nalesini'*®

A. Diinya ve Ziihd

Diinya kelimesi, “yakin olmak™ ménasina gelen diiniiv kokiinden tiiremis “en
yakin” anlamindaki ednd ism-i tafdilinin miiennesidir."**” Kur’an’da ahiret ve hiret
hayatinin karsiligi olmak iizere c¢ok defa, “yakin hayat” anlamindaki “el-hayatii'd-
diinyd” tamlamasinda hayat kelimesinin sifati olarak, bazen de belirli (marife) sekliyle
isim olarak kullamilmistir. Hadislerde ise belirsiz (nekre) olarak da gecer. Diinya
kelimesinin “‘al¢aklik, kotiilik” méandsindaki “dendet” kokiinden geldigi de ileri

Lo 1468
siiriilmiistiir.

Kur’an’da diinya hayat1 genellikle ahiret hayat1 ile birlikte anilmis, bazen ikisi
arasinda karsilastirma yapilarak ahiret hayatinin {istiin oldugu belirtilmistir. Ancak
dhiret icin amelleri engellemeyen ve aksatmayan diinyd hayati da mesrG’ bir nimet,
hattd saidet olarak goriilmiistiir. Nitekim miisliimanlarin, “Rabbimiz! Bize diinyada da
ahirette de iyilik ver” diye dua etmeleri tavsiye edilmistir.'*®® Diinya ve 4hiret arasinda
bir tercih yapma mecburiyeti ortaya ciktigi zaman da hic¢ tereddiit etmeden ahiret

hayatinin tercih edilmesi istenmis, aksi davranista bulunanlar siddetle kinanmustir."*"°

M bir oyun ve eglence yelri1472 olan, gecici ve

1473

Ayrica aldatict bir meta

Onemsiz diinya hayatina karsilik ahiret hayatin1 kalic1 ve degerlidir. ™"~ O halde miimin,

1465 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.168.

1466 Emre, .298, 348/8

1467 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, 7. Baski, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996, s.621.
1468 Siileyman Uludag, “Diinya”, DiA, C.10, istanbul, 1994, s.22.

1469 Bakara 2/201; Ayrica bkz. A’raf 7/156; Yanus 10/64; Nahl 16/122

1470 Ibrahim 14/3; en-Naziat 79/37-39

1471 Al-i imran 3/185

1472 En’am 6/32; Ankebiit 29/64

1473 Nisa 4/77; Tevbe 9/38;Ra’d, 13/26.
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kalic1 ve degerli olan dhiret hayatim1 fini ve yalanci diiny4 hayatina daima tercih etmek

1474 1475

zorundadir. """ Ciinkii ahiret diinyadan daha hayirhdir.

Tasavvufi bir terim olarak diinya, insanlara siislii ve giizel goriinerek onlari
kendine ¢eken ve Allah’a kavusmaktan men’ eden ¢irkin bir seydir.'*’® Bununla birlikte,
daha ¢ok fani, yalan olusu, aldaticilifi, gegiciligi, kararsizligi, ona i’tibar edilmemesi

gerektigi gibi hususlar dolayisiyla ele alinmustir.'*”’

Ciinkii diinyd Allah tarafindan
yaratilmistir; ezeli ve ebedi olan Allah’tan baska her sey fanidir."*"® 5 Gasall s Ll
Jdsllis [Diinya mii’mine zindin ve kafire cennet‘[ir.]1479 hadis-i serifi miicibince sifilere
gore, diinyé zindandir ancak oliimle insan bu zind4ndan kurtulabilir."*** Bu tamamen

metafizik bir derttir.'**!

Fuzili’nin diinya karsisindaki tutumu, siifilerin bu konudaki diisiincelerinden
pek de farkli degildir. Fuziili’ye gore goniil celen vefisiz bir dilbere benzeyen diinya,
“hos bir gecim evi” gibi goriinmesine ragmen temeli saglam olmadigi i¢in timit
baglanilmamasi gereken bir imtihdn yeridir ve bu hayatta 6liim asla unutulmamalidir.
Nitekim diinyadan bagka ahiret hayati vardir ki, oras1 ebedilik makamidir ve bitmeyen

bir rahatlik diyaridir.

Stfinin kainat ve ondaki zevkler ile aldkasi yoktur. Daha dogrusu diinya,
hakikate vasil olabilmek i¢in bir konaktir, bir vasitadir."** ibnii’l-Arabi de der ki;
“diinyd yerlesme diydri degil, sadece Ghirete akan bir nehirdir. Ote yandan, diinydnin
zevkleri de insami Allah’t miisdhededen uzaklastiran gecici lezzetlerdir. #1983 Allah ile

insan arasinda bir perde olarak telakki edilen'*®* diiny4, ragbet ve i’tibar eden icin

1474 Uludag, “Diinya”, 5.23.

1475 Duha, 93/4.

1476 Ethem Cebecioglu,“Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin Bazi Tasavvufi Kavramlara Getirdigi
Metaforik Yaklasimlar”, s.150.

1477 Kurnaz, s.108.

1478 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s.117-118.

1479 Miislim, Ziihd, 1; Tirmizi, Ziihd, 16; ibn Mace, Ziihd, 3.

1480 Siileyman Uludag, “Olim ve Otesi”, Koprii Ug Ayhk Fikir Dergisi,;say1:76, Giiz 2001,

http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster = Yazi& YaziNo=8, (13.05.2007)

1481 Ali Nihad Tarlan, “Fuzuli’nin San’ati Hakkinda”, Fuzili ve Leyla ve Mecnun (ingilizce Terciimesi),
Oliimiiniin Dortyiiziincii Yildoniimii Miinasebetiyle Unesco Komisyonu Tarafindan Yayimlanmistir,
Istanbul Madrif Basimevi, 1959, s.35-36.

1482 Tarlan, Seyhi Divanim Tetkik, s. 33.

1483 El-Hakim, s.166-167.

1484 Has, s.108.
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zahmet evidir. Diinyanin lezzetlerini terk eden icin ise nimet evidir."*® Bunun i¢in seyr
il siilik yolunda diinyanin naksina aldanilmamalidir. Nitekim diinydda miicerret olan
yani fani zevklere kiymet vermeyen insan bahtiyardlr.1486 Bu konuda Niyazi-i
Misri der ki'*’:

Bu fend giilzdra tdlipsen eger

Hic¢ bekasi yoktur onun, tez gecer

Bu fend icre beka duydun meger

N’oldu biilbiil, isin zdr eyledin

Ne sebepten azm-i giilzdr eyledin?

ALY

“Fani olana 1’tibar” etmeyen Fuzili zevkle gececek bir diinya yerine “terk-i

diinyd” makamina taliptir. Bunun i¢in sdyle niyazda bulunur Allah’a:

524. Ne geldiigiimi bilem cihdna

Ne ani ki nigediir zemdne

525. Alem géziime goriinmeye hic
Bu ristede bulmayam ham u pi¢
“Ne cihana geldigimi bileyim, ne de zamanim ne oldugunu anlayayim! Alem

hi¢ goziime goriinmesin ve bu (hayat) ipinde hi¢ kivrim ve diigiim bulmayayim!”

Mesnevinin daha ileriki beyitlerinde dile getirildigi lizere artik bu makama

ulagmistir Fuziili:

1757. Meger bilindi Fuziili sana felek hali
Ki varint bu cihanun yoh i‘tibar etdiin
“Ey Fuzili, yoksa sana felegin hali mi goriindii ki, bu cihdnin varini, yok gibi

hesap ettin?”

Mesnevinin kahramam olan Mecnlin da bu diinya alaikinden kurtulmus ve

A

“terk-1 diinya” basamaklarinda yol almistir:

1485 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname, s. 189
1486 Tarlan, Seyhi Divanim Tetkik, s. 47.
1487 Ogke, 5.188.
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2046. Kat ‘-1 nazar eylemis cihdndan

Gecmis ser ii cesm Ui cism ii cAndan

2047. Ne miilk ne mdl ciist ii ciist
Ne ata ne ana drziist
“Diinyadan yiiz ¢evirmis; bastan, gézden, tenden ve candan gecmis; ne maldan

ne miilkten s6z ediyor; ne babasini ne de anasini arzuluyor.”

Nitekim Mecniin bu cihinin i’tibarini bilmis ve varini yok yerine saymistir. Bu
alem i¢indeki mutluluk hazinesinin de bu virane olan diinyay1 terkle elde edilebilecegini

anlamistir.

Diinyaya ve icindekilerine karsi alinan bu tavir tasavvufta “ziithd” kavramiyla
karsilanmistir. Ziithd, “liigatte terk etmek, kotii kabill edilen seylerden yiiz ¢evirmek,
diinydya bugzetmek, masivayr terk manalarina gelir. Istilahta ziihd, diinyadan yiiz
cevirmek, nefsi masivdya olan meyil ve sevgiden alikoymaktir.”'**® Boylece “diinyéya,
maddeye ve menfaate ragbet etmemek, bu gibi seylere karsi soguk ve isteksiz

_ . 1489
davranmak, cikarci, menfaatperest, ihtirash ve bencil olmamaktir.”

2733. Sevdd-1 mdsivadan levh-i dil hali gerek ddim
Muvahhid safha-i idrdke naks-1 hatt u hdal etmez
“Goniil levhast masiva lekesinden daima beri olmali; tevhid ehli olan, idrak

sayfasina ziiliiften ve benden nakis cekmez...”

Biitiin masiva, asika zindan sayilir. Bu yiizden, asikin gonlii méasivadan
uzaklasir ona aldanmaz. Sindn-1 Ummi (6.1067/1657)’nin dedigi gibi ancak can
miilkiinii agk atesiyle yakan, masivadan kurtulabilir:

Can miilkiinii yakmayanin mertebesidir masiva
Yakip bu ask odu ile piir-ndr olursan gel beri'**

Aslkm, arifin gonli, ask ile sirren okunan irfanin bulundugu bir levhtir. Arif,

buldugu yiice hakikate ait bilgileri goniil levhine yazar.'*”' Masiva bu durumda goniil

1488 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.173.
1489 Kelabazi, s.142, dipnot no.2.

1490 Ogke, 5.193.

1491 Ogke, 5.255.
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levhine diismiis tozlardir ve asika diisen bu tozlardan, diinydya ait aldik kaydindan

kurtulmaktir.

Sozliikkte “sey” anlamimna gelen ma ile “bagka, gayr” anlamindaki siva
kelimesinden tiiretilmis bir tabir olan masiva, madsivallah, maisive’1-Hak seklinde de

kullamlir. Tasavvufta yaygmlhigi sebebiyle cok defa masiva demekle yetinilir. 1492

Tasavvufta, Allah’in disindaki her sey masiva olarak teldkki edilmistir.
Kelimenin biitiin yaratilanlar1 igine alan bir simir1 vardir. Dervisligin ashi sayilan
masivayr terk etmekte, kalpten masivd putunun degistirilmesi, sevginin hep Allah
tizerinde yogunlagsmasi bu anlamda biiyiikk 6nem arz eder. Ciinkii, goniilde Allah’tan

. .. e . A 1A . . . 1493
baska neyin sevgisi varsa, onun sevgilisi, hatta ilah1 odur, denilmistir.

Seyr ii siilik yoluna yeni girmis veya bu yolda olmakla birlikte vahdet makamina
erememis salikler, Hakk’in varlig (viictid) ve Hakk’in gayrinin varligi (mevciidat) olarak iki
varlik goriir. Hakk’in gayri kabul edilen varliklara tasavvufta masiva adi verilir. Bu
baglamda Cendb-1 Hakk’in ahadiyyet mertebesinden sonraki biitiin mertebelerde ve
alemlerdeki zuhfiru masivadir. Ancak masiva denildiginde genellikle sehadet alemi denilen
alem ve bu alemde Hakk’1n gayriyet perdeleriyle zuhur ettigi yerler (mezéhir) anlagilir. Buna
gore evren, diinyd, diinyadaki her sey, insan, insanin biitiin ilgileri, yapip etmeleri,
zihnindeki stiretler ve bilgiler masiva olarak telakki edilir. Masivanin hakikati de aslinda
Hakk’a dayanmakla birlikte, tevhid yolunda Hak ile kul arasindaki perdeler ve engeller
olarak goriildiigii i¢in, tasavvuf yoluna giren kimsenin Hakk’a erebilmesi icin bu perdeleri
ortadan kaldirmasi gerektigi dile getirilmistir. “Alaik” adi da verilen bu perdelerin ortadan
kaldirilmasi, insamin gonliindeki ve zihnindeki Allah’tan gayri her seyi silip atmasiyla
miimkiindiir.'*** Nitekim, mésiva diisiincesi kalpte ne kadar kalirsa, o kadar hicap ve afet
olur. Bu nisbette de muvahhidi tevhidden ayr ve uzak birakir."*

Tasavvufta “terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hest, terk-i terk” diye 6zetlenen dort

»1496

terk aslinda masivayr terktir. Kasani, ‘ Iki na’linim cikar mealindeki ayeti bu

1492 Siileyman Uludag, “Masiva”, DIA, ¢.28, Ankara, 2003, s.76.

1493 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.414; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii,s.298;
El-Hakim, s.65.

1494 Uludag, “Masiva”, s.76.

1495 Hucvirid, s.416.

1496 Taha, 20/12.
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baglamda yorumlayarak soyle der: “...nefs-i bedenini, yahud ‘kevneyn’i ‘diinyd ve
ahiret’i soy. Zird nefis ile bedenden tecrid edildigi vakit, hakikatte ‘kevneynden’ tecrid
olunur. Yani td ki ‘ruh Rihu’l-Kuds’e muttasil oluncaya dek, ruh ve sirrin ile Ruh’unun
ve swtrrimin sifatlarindan ve heyetlerinden tecerriid ettigin gibi, kalbin ve sadrin ile de
alakd-i kiilliyenin kat’ia ve dsdrin mahvi ve sifat-1 ef’alinden fend sebebiyle, nefs ve

bedenden tecerriid eyle, demektir.” 1497

Terk mertebesinde ilerlerken her basamakta terk edilecek olan seyler sunlardir:
Terk-i diinyd: Zahid biitiin diinya nimetlerini, mali ve miilkii ahiret i¢in terk eder. Terk-i
ukba: Arif cenneti ve oradaki nimetleri, ilahi cemali temsd icin terk eder. Terk-i hesti:
Salik kendi varligim1 da terk ederek, Hak’ta fani olur.Terk-i ferk: Kamil arif terki de terk

eder; aklinda ve zihninde terk diye bir kavram kalmaz.'**8

Fuz@li bir gazelinde terki, yani Hakk’a teveccith icin gayrden kalben

uzaklagmay1 soyle anlat1y0r1499:

Ey goniil yari iste candan ge¢
Ser-i kityun gozet cihandan ge¢
Ya tama’ kes haydt zevkinden
Ya leb-i la’l-i dil-sitandan ge¢
Miilk-i tecriddiir ferdgat evi
Terk-i mal ile hanumdndan ge¢
La-mekan seyriniin azimetin et
Bu hardb olacak mekdndan ge¢
I'tibar etme miilk-i diinydya
I’tibar-1 uliivv-i sandan ge¢
Ehl-i diinyanun olmaz dhireti

Ger muni ister isen andan geg

1497Kemaleddin Abdiirrezzak Kasaniyyii’s-Semerkandi, Te’vilat-1 Kasaniyye, Ali Riza Doksanyedi (trc.), M. Vehbi
Giiloglu (yay. hzl.), Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988, C.I1, 5.264-265.

1498 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.353; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.653.

1499 Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, s. 41.
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Meskeniin bezm-gdh-1 vahdetdiir
Ey Fuziili bu hakidandan ge¢!  Gazel, 49/1-7"%

Kelabazi der ki: “Muvahhidin aldmeti, Allah nezdinde hakikati ve degeri
bulunmayan bir seye kiymet vermemesidir. Su hdlde muvahhid, diinyd menfaati fikrini
aklindan uzaklastirmis, maddi faydasim diigiinme hdlini ruhundan sokiip atmus; dhirette
amele karsilik bekleme duygusunu kalbinden kovmustur.” O, “Allah’in hakkim yerine
getirmek i¢in giicii yettigince calisir ama bu hakka hic riayet edemedigini diisiiniir.” Bu
davranist karsisinda, “en biiyiik nasip olan Hakk’a vasil olmugstur. Hakk’tan aldig
nasib Hakk’t bulmus olmasidir. O, Hakk’in elinde esirdir. Bir adim ne one ne de geriye

e 51501
atabilir.”

Cile ve miridlik doneminde diinyay1r kotileyen mutasavviflar, marifet
makamina ulasip arif olduklar1 zaman artik diinyanin lehinde ve aleyhinde konugmazlar.
Avrifler ve asiklar bu makamda diinya gibi 4hireti de Hakk’a ermeye engel sayar, onun da
masiva oldugunu sdylerler. Bylece onlar diinyAdan da ukbadan da gecmislerdir."”* Bu
makamdan daha iist derecelere ulaganlar ise Allah’1n tecellilerini yansitmasi bakimindan
diinydya ve aleme yiiksek ve estetik bir deger atfederler. “Ibnii'l-Arabi’ye gore de
diinya ilahi giizelligi yansitan bir ayna olmasi i’tibariyle fevkaladde giizeldir. Bu
mertebeye ulasan Aarifler artik sadece diinyanin giizelliginden, faydasindan ve
nimetlerinden bahsederler. Ciinkii bu mertebedeki arifler i¢in diinyd Hakk’a ermeyi

engellemez, aksine O’nun daha iyi anlasilmasini saglar.” 1303

Fuzili bu gercegi de Rind ii Zahid adl eserinde Rind ile Zahid’i konusturarak

dile getirmistir:

“Zahid: © ...Nitekim soyle denilmistir: Diinyd bir beld karargahi ve
gam konagi oldugu icin hak ehli beld ve gam tuzagina yakalanmstir. Bu virdne
diinydmin zulmii ve vefasizhigi herkesce malumdur. Ovyleyse bunlart sayip

dokmeye ne hdcet!..’

1500 Tarlan, Fuziili Divam Serhi, s.155-156.

1501 Kelabazi, s.196.

1502 Kurnaz, s.108; Siileyman Uludag, “Diinya”, DiA, C.10, istanbul, 1994, s.25.
1503 Uludag, “Diinya”, 5.25.
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Rind,

“ Ey Zdhid!’ dedi. ‘Hak ehlinin bu diinydya kotii demesi onun giizel
olduguna isdrettir. Cirkin saymalart onun sevimliligini kindyeli bir sekilde dile
getirir. Her kim diinyevi tatlar yakalarsa itdat yolundan yiiz cevirir. Zevklerle
mesgiliyetten Ote bir is gormez olur. Yaratilisin gdyesini yalnizca ondan ibdret
bilir. Kamil insanlar diinyd kotii oldugu icin diinyd sevgisinden vazgecmis
degillerdir. Onlar sadece akli nefse iistiin kilnislardir. Zira diinyd miikemmel bir
san’atkdrin eserlerinin sergilendigi yerdir. Fakat irfan sdhibine kilavuz olan bir
sey, cdhilin yoluna bir eskiya olarak dikilir. Bu san’at eserlerini goren kimse
ondan yiiz cevirmemelidir. Zird onu ele gecirmek zor, elden kacirmak kolaydir.
Nitekim soyle denilmistir:

Diinyd, gonliinii gecim vasitalarina baglayan kimse icin hostur. Diinyd,

varligiyla vardir. Varsa yok gibidir. Yoksa var gibi... #1504

Fuzili ayrica yedi basli bir ejderhdaya benzettigi diinya ile ilgili olarak der ki;
“Bu iy giic (amel) yeri bosuna yaratilmis degildir. Zamanin doniisii de beyhude degil.
Hasa ki, bu muhtesem ve benzersiz nakis, bir nakkassiz olsun! Hasa ki, bu yiice kat, bir
an sahibinden bos bulunsun! Diisiin de gor; nedir (yaratilistaki) bu yol yordam; bu eser
hangi yaraticiya ait olabilir? Her goriinen zerrenin ortaya ¢ikisi; zorunlu olarak, bir
baskasina baglidir. Eger sonluluk iizerinde iyice diisiiniirsen, her seyin tecellisi onda

ortaya (;11<ar.”15 05

“Zira diinyd meratib-i viiciid-i Hak’tan bir mertebedir. Ve Hak Teala sfst L

A& 435 & [Dogu da Allah’mdir bati da, yiiziiniizii nereye cevirirseniz Allah’in yiizii

1506

oradadir.] ayet-i kerimesi micibince onda zati ve sifiti, esmasi ve ef’ali ile

zahirdir.”"*" Kainat ve yaratiklarin kendi baslarina var olmasi miimkiin degildir. Ciinkii

150

kainat da varliklar da iki yam1 adem olan bir varliga sahiptir. ® Bu manada varliklar iki

kisimdir:

1504 Fuzili, Rind ile Zahid: Aklin ve Yiiregin Mistik Oykiisii,Serkan Ozburun (¢cev.), stanbul:Roman’s Yayinlart,
2005, s.48

1505 bkz. 123-128. beyitler.

1506 Bakara, 2/115.

1507 Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’1-Arabi, Tedbirit-1 ilﬁhiyye Terciime ve Serhi, s.164;
Ayrica bkz. Mevlana Celaleddin Rtim1, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.278.

1508 H.Kamil Yilmaz, Ebé Nasr Serrac Tiisi, el- Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla flgili Sorular —~Cevaplar,
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1.  Varhig baskasina taalluk edenler, var olmak i¢in baskasina muhtag

olanlar

2. Varhig baskasina taalluk etmeyenler, var olmak i¢in baskasina muhtag

olmayanlar

Varlig1 bagkasina taalluk eden varliklara miimkin varliklar denir. Bunlar taalluk

ettigi bagka seyin yok olmasiyla yok olurlar. Tiim kainat bu cinstendir.

Varlig1 baskasina taalluk etmeyenler de vacip bizatihi denir. Bu bir tek olup, o

da kainatin mutlak sahibi Allah’tir.>%

Biitiin kadinat bu manada Hakk’in esmasinin tecellilerinden ibarettir. Her naksin
bir nakkési oldugu gibi alemin siiretinde goériinen bu mitkemmel nakiglarin biitiinii de

[1ahi Nakkas olan Allah’a aittir ve her nakis O’nun varhigina delil ayetlerdir.

ibnii’l- Arabi de der ki, “Alemin varhigi Allah’in varhguun bir tezdhiirii olarak
ele alinmast aslinda dlemin degerini zirveye tasimis olur ki bu iliskinin hakikatini
kimsenin kavramasi miimkiin degildir.” Ve “bu bir sirdir ki zahir olmus olsa rubiibiyyet

batil olmus olurdu. #1510

Fuzili diinya karsisindaki tasavvufi durusunu su beyitle daha acik bir sekilde

ifade etmistir:

2431. Bir hab ii hayadl imis bu dlem
Bu hab ii haydle olma hurrem
“Bu alem bir riiya ve hayal imis. O hélde bu riiydya ve hayile fazla bel

baglayip sevinme!”

Mutasavviflar, Hak hari¢ diger tiim varliklarin gercek bir varligi bulunmadigi,

bunlarin birer hayal, akis ve golge varliklar oldugunu soylerler. Ozellikle vahdet-i

viiclid ekoliine bagli olanlar bu gbrustedirler.15 1

$.332

1509 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis “Mearicii’l-Kuds”,Serkan Ozburun (cev.), Istanbul: Insan Yayinlar1,2002,
s.135.

1510 Demirli, s.56.

1511 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.162.
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Asli olmayan goriintii, diis anlamina gelen hayal, vahdet-i viicQd felsefesine

A Al Taiteiie A . 1512
gore viicidun ashdir. Hayal, biitiin alemlerin ashdir.

Ibnii’l-Arabi varlig1 iki kisma ayirir: gercek ve hayal. Gergek varlik Allah;
hayali varlik ise Allah’in disindaki her seydir...Alem hayaldir. Fakat burada s6z konusu
olan, yiizeysel ve gecisken anlamda degil, olumlu, nesnel dlemde goriilen bir etkinlik
sahibi olarak hayalin igerdigi biitiin giicleriyle hayaldir. Kuskusuz ki Ibnii’l-Arabi alemi
bu sekilde smiflarken su hadise dayanir: | seii) | sile 136 ol (WUl [Insanlar uykudadirlar,
oldiikleri vakit uyan1r1ar]1513. Uykuda goriilen her seyin bir hayal oldugu bellidir. O

halde alem hayal, yaratilmislar ise uykuda, yani uyku mertebelerindedir.'>"*

“Hayalin 6zelligi, her durumda degismektir ve biitiin sGretlerde goziikiir.
Allah’tan bagka degisme kabul etmeyen gercek bir varlik yoktur. Gergek varlikta ise
Allah’tan baskas1 yoktur. Allah’in disindakiler ise hayali varlikta bulunurlar.” “Hakk’1in
zatiin disindaki her sey degisken bir hayal, yok olucu bir gdlgedir. Hakk’in, yéni
Allah’1in zatinin disinda higbir varlik, tek bir hal iizerinde kalmaz. Her sey, siirekli bir
stiretten bagka bir stirete gecer. Iste hayal de bu demektir... Alem ancak hayélde zuhir

etmistir. Su halde alem, kendisi hakkinda hayal edendir.”">"*

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) yukanda zikrettigimiz hadis-i serifi
buyurmasiyla “hazret-i sehadeti hazret-i hayale ve hazret-i hayali hazret-i sehadete ilhak
ettigini; ve bununla, tahkikan hayéat-1 hissi ile hayy olup uyanik olan nésin ba’zisi
uykudadirlar; ve uyku ise hazret-i hayaldir; ve oldiikleri vakit bu uykudan uyanirlar”,
demek murdd eylemistir."”'® Ayrica, “ ‘hiss’in ayn-1 hayél ve ‘hayél’in dahi ayn-1 his
oldugunu beyén edip, bu alemdeki siiretleri rii’yada goriilen siretler gibi ta’rifat-1 ilah1
ve isticlaat-1 rabbani (Rabbani zuhurlar) bilir; ve onlar1 Hakk’in sifat-1 muhtelife ve

A . N 1517
sulin-i zatiyyesi olmalariyla ta’bir eder.”

1512 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.258.

1513 Acluni, Kesfu’l Hafa, I1/312; Acluni bu s6zii, Hz.Ali’nin s6zii olarak nakletmistir. Fakat Sa’rani bu s6zii
Tabakat’inda Sehl es-Tiisteri’ ye ait oldugunu soylemistir.

1514 El-Hakim, s.264.

1515 El-Hakim, s.263; Ayrica bkz. Mevlana, Celdleddin Rtimi, Fihi Ma Fih, s.176.

1516 Konuk, C.II, s.225.

1517 Konuk, C.11, 5.234, 235-244.
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Bu hadisten anlagildigi iizere oOliimle kiilll uyaniklik husile gelir. Nitekim

biitiin alemlerin iizerlerinde uyku bulunduguna hiitkmolunmustur. O héilde, bundan

hareketle, alemlerin™'®

1519

tiimiiniin hayal olduguna hilkkmetmek gerekir. Zira, uyku, hayal

alemidir.

Ibnii’l-Arabi hayal mertebesi hakkinda soyle buyurur:

“Hayadl mertebesini bil ki haydl dlemi iki kisma ayrilir. Bir kismina
‘Mutlak Hayal’ veya ‘Misdl Alemi’ derler. Bu, biiyiik dlemin haydlidir. Bir
kismina da ‘Baglanmis (mukayyed) haydl’ denir ki Misadl Alemi’ne bitisiktir.
Onun bir cetveli gibidir. Bu haydl de insamn viiciidunda olan haydldir. ‘Haydl
Alemi’ ruhdni bir cevher ve niirdni bir dlemdir. Hissedilebilirligi ve mikddrimin
belli olusu acisindan cismani cevhere benzer. Nirani olmasiyla da miicerred
ruhdni cevhere benzer. Salt soyut bir maddi cisim olmadigi gibi suf akli
miicerred bir cevher de degildir. Iki seyin arasinda simir olan bir gecit ve iki
dlemin arasimi ayiran bir ¢izgidir. Ve biitiin cisimler dleminin siretlerini icine
alir. Nitekim soyle buyuruyorlar: Bu mertebe biitiin seyleri ve sey olmayanlart
biitiiniiyle icine alwr. Ciinkii biitiin varligin aynast ayni yani varliklarin
gercekliklerine iligkin, biitiin yoklugun aynast da gaybi yani gayb dlemine
iliskindir. Her seyin bir benzeri bu dlemde var oldugundan ‘Israki’ filozoflar bu
dleme yedi iklim, hakikatin arzi, isbah (benzetis, haydl) dlemi, misdl dlemi
51520

derler.

Hz. Mevlana bu konuda soyle bir beyit zikreder:

SRR PR TRk PENG™: Vs o) JLd 28h g G

“Riih icinde haydl yok gibi olur; sen cihdni bir haydl iizerinde gidici gor. »1321

Fuz(li’nin beytiyle iligkisi miinasebetiyle ikinci misra tizerinde duracak olursak
Ahmet Avni Konuk, bu misrain serhinde soyle buyurmuslardir: “Ma’liim olsun ki,
diinydmin ve dhiretin viiciidlarvmn asli ve hakikati haydldir; ve Hakk’in kemal-i zuhiiru
da hayaldir; zird her bir kimse Hak hakkindaki i’tikadimi nazar-1 tedkika alsa, kendi

i’tikadinda olan Hakk’in vahdaniyeti ve esmdst ve sifdti, bu i’tikada gore Hakk’in

1518 Alem; Allah’a isdret eden mAndsinadr.

1519 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.258.

1520 Ankaravi, s.55-56; Konuk, C.I, s.33-34.

1521 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, C.I, s.110/beyit no.70.
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tecellisi, kendi haydlinde vaki’ oldugunu goriir. Ism-i Hadi nin mazharlarindaki hayale
‘haydl-i hak’ ve ism-i Mudill’in mazharlarimda olan haydle de ‘hayadl-i bdanl’ denir; ve
her iki mazhara olan tecelli dahi Hakk’indir. Bindenaleyh hayal, biitiin dalemin asli olur;
zird Hak, biitiin esydnin ashdir ve Hakk’in kemdliyle zuhiiru ise, ancak asl olan
mahalde olur ki, o da hayaldir. #1522

Mahmid-1 Sebusteri’nin Giilsen-i Rdz’inda da bu manada soyle bir beyit yer

alir:
Mevciid-1 hakiki, ol ki birdir.
Baki mevciidat hem mevhiim ve muhayyeldir.
Onun gayrt olarak senin nazarina her gelen sey,
Ahvel bakisli goze nisbetle ikinci sarettir.>%

Feridiiddin Attar da Esrdrndme adl eserinde diinyanin hayalden ibaret olusunu
bir beytinde su sekilde dile getirir: “Eger goziin goriicii ise, sen derydyr gor. Zird dlem
yoktur. Alem deryamn kpiigiidiir. Diisiin ki, bu dlem hep hayaldir. Nihdyet bir hayali
bundan ziyade gorme! Sen deli misin, yoksa saskin musin ki, bu kadar haydl icinde

uyumus olasin. »132% yiinus Emre de bir beytinde soyle der:

Ariflere bu diinyd hayal ii diis gibidiir
Kendiiyi sana viren hayal ii diisden geger1525

Kelabazi, Ebli Abdullah adli terk-i diinyd etmis bir zittan bahsederek
aralarinda gecen bir konusmay1 nakleder: “Bir giin kendisiyle karsilasmis, etegine
sarimis ve: ‘Allah’a yemin vererek soruyorum, bana dogruyu soyle, halka vaaz etmene
engel olan nedir?’, demistim. Soyle dedi: ‘Be adam su gordiigiin maddi dlem hakikatte
bir hayal ve bir vehimdir. Hakikati bulunmayan bir seyi anlatmak dogru olmaz. Obiir
taraftan Hakk’t anlatmak icin kelimeler yetersiz kalir. (Mdsiva anlatilmaya degmez.
Hakk ile ifadeye sigmaz. Bu durumda konusmanin faydasi ne olabilir ki?’ #1526
Agikin diinya ve igindekilerine karst bu durusu rindane bir tavirdir. Rind; diinyay:

fani bilip onun derdiyle zevkini goziinde bir tutan, i¢inde bulundugumuz ger¢ek alemin

1522 Mevlana Celaleddin Ram1i, Mesnevi-i Serif Serhi, C.1, s.110;Ayrica bkz. Mevlana Celaleddin Riimi,Mesnevi-i
Serif Serhi, C.I1I, s.330/3136. beyit; Mevlana, Celaleddin Rimi, Fihi M4 Fih, s.110; Konuk, C.I, s. 250-251.

1523 Sebusteri, Serh-i Giilsen-i Réz, s.110.

1524 Konuk, C.I, s.305.

1525 Emre, s.129/70. gazel-4.

1526 Kelabazi, s.209.

291



kayitlarina, servetine, mevkilerine bakmayip bagka bir alemin, kendi goéniil diinyasinin

hazlar, coskunluklari icinde yasayan kamil insan tipidir.1527

896. Garaz bir ad imis dlemde men hem eylediim bir ad
Bi-hamdi’llah Fuzili rind ii riisvalikda meshiirem
“Maksat diinyada bir ad sahibi olmaksa; ben de bir ad sahibiyim. Ey Fuzili,

hamd olsun, artik rindlikte ve riisvalikta meshurum.”

Tasavvuf ehli olan rind, diinya gibi ukba derdinden de uzaktir. iki diinyay1 da

terk ederek Allah’a yonelmistir. Yarin endisesinden uzaktir, ibn-i vakt olmustur.1528

Divan sairi kendini rind olarak degerlendirir. Ona gore cihdnin bir pul kadar
degeri yoktur. Hayatinda hi¢ icki i¢gmeyen sdirlerin dahi ¢ok zaman meyhaneden,
ickiden, sdkiden bahsetmeleri ¢cok zaman rindine bir hayat yasadiklarin1 empoze etmek

. . . 152
istemelerindendir.'*?’

Ali Seydi’nin Resimli Kamiis-1 Osmani’sinde, rindler su sekilde anlatilir:

“Evet rindlik, bircok kiymetleri bir araya toplayan bir mefhumlar
manziimesi (toplulugu) hdlinde miikerreb (bilesik) bir mdhiyet (Ozellik) tagir.
Onda neler yok ki...Meyhdnenin kadehiyle tasavvufun kadehi, askin mecazisiyle
hakikisi, goniil adamligi, ic dolulugu, dis aldirmayis, parayi istihkar (kiiciik ve
degersiz gorme), kiyafetinde gelisigiizellik, ziihdiin disindaki siiretiyle zdhide
catip, sadece giizel olana ve giizel seye goniil baglayarak, faniligi, ezelin ‘elest’i
ile, ebedin sonsuzlugunda avuttuklari icin, hayattan kam almayt akil kari bilmek
ve rind Allah’a hepsinden daha yaklasani, ikbdle yukaridan baktiklar: icin
ikballeriyle bobiirlenenlere kafa tutmanin zevkine ermeleri... #1530

Divan sairleri rindin karsisina zahidi ¢ikarirlar. Kuru ve sekli ibadetle mesgl

olan zahid, onu “gam-1 ferdd” ve cehennem azabi ile korkutur, mahblib ve meyden men

1531 1532

etmek ister. ~° Oysa rind ise sekilden kurtulmus, 6ze ermis kisidir.

1527 Necmettin Halil Onan, izahh Divan Siiri Antolojisi, fstanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1989, s.87.
1528 Kurnaz, s.109.

1529 Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sozliigii, s.377.

1530 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.520.

1531 Kurnaz, s.109.

1532 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.520.
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894. Bela-yi ask u derd-i diist terkin kilmazem zdahid
Ne miistdk-1 behistem sen kimi ne talib-i hiirem
“Ben ask belasini ve dost derdini terk etmem ey zahid; ne hurilere talibim senin

gibi, ne de cennete can atryorum!”

Fuzili de Yanus Emre gibi sadece O’nun rizasina taliptir:
Cennet cennet didiikleri
Bir ev ile birkag hiiri
Isteyene virgil am
Bana seni gerek seni'™

Hafiz da aym duygularla su beyti kaleme almistir: “Vaiz, perisan dsiklara

nasihat verme; biz, dostun civarindaki topragi bulmusken artik cennete bakamayiz. »1334

Edebiyatimizda zahid tipi “kaba sofu” olarak goriilmiis ve “dini konularda
anlayist kit, her isin ancak dis kabugunda kalabilen, derinlere inmesini beceremeyen,
ilim ve imam dig goriiniisiiyle anlayan, bunu da 1srarla baskalarina anlatan ve durmadan

ogiitler verip topluma diizen verdiklerini sanan kisiler” olarak ele alimmugtir.>*

Sairler
zahid tipinin karsisina rindin yam sira asiki ¢ikarirlar. Zahid her ne kadar ziihd i takva
ile terbiye etmis de olsa ciiz’1 akil sahibidir. Asik ise kiilli akil sahibidir ve bu yiizden

zahidi dinlemez ve onun sozlerini ciddiye almaz.'>*

Zahidin tek gayesi cennete ulagmak olup ahiret kaygisi tasidigi hilde asik ne
diinya ne de ukba derdine diismekte, cenneti arzulayan zahide karsilik o dost derdiyle

derdine derman bulmakta, dosttan gayri bir diisiincesi bulunmamaktadir.
B. Mey ve Meyhane

Mutasavviflarin hakikatleri mecaz ortiisiiyle anlatmak icin en ¢ok kullandiklar
sembol “sardb”’dir. Niyazi-i Misri, bu gibi remizlerin arkasinda yatan felsefeyi soyle

aciklamisgtir:

1533 Emre, $.320-321/381-8.

1534 Abdiilbaki Golpinarli, Hafiz Divam, Istanbul: Maarif Matbaasi, 1944, s.410/3108. beyit.

1535 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.488; Ayrica bkz. Tarlan, Seyhi Divamim Tetkik, s.22.
1536 Ceylan, s.298.
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“Stifiler ziimresi, taklidi imandan tahkiki imdand gecmislerdir. Bu
sebeple onlar esydmin zdhirinden bdtimina, siretinden mdndsina sefer
etmislerdir. Ciimle esydyt aslinda oldugu gibi gormiis ve bilmislerdir. Bu
sebeple cogu sozleri mdnd dleminden gelir. Sardp demekten murddlar
madrifetullahtir. Bunun sonu muhabbetulldha gider. Yani irfan duygusu ve agsk.
Ask ve bilgi aymi mandya gelir. Meyhdne’den murdd; kamil miirsidin gonliidiir.
Zird orast Allah sevgisinin hazinesidir. Kadeh’ten murdd ise; Hak talibine
yapilan ism-i celdl telkinidir, ya da dilinden dokiilen iladhi marifetlere ddir

sozlerdir. Salik onlari dinledikce verdikleri zevkle mest olur...”">’

Fuz(li’nin Leyld ve Mecniin mesnevisinde de “sdki, mey, mey-i mugan,
meyhane,cam...” ve bu minada diger sozlerin olduk¢a fazla kullanildigin1 gérmekteyiz.
Ozellikle “saki” mesnevideki kahramanlar ve anlatici ile birlikte iiciincii bir sahis olarak
mesnevide etkili bir rol oynar. Fuzili, felegin yapip ettikleri, diinyanin gami gibi
konular karsisinda sakiyi ve onun meclisini bir iltica, siginma yeri olarak telakki eder.
Mesnevi dikkatle okundugunda goriilmektedir ki Fuzili, bu sodzlerle mecazi, tasavvufi
ve edebl bir iislip icinde mutasavviflarin anlatmak istedikleri hakikatleri dile
getirmistir. O da ilahi agk ve bu ilahi agsk yolunda salikin yol gostericisi olan, ona bu

mey-i aski her dem gerektigi miktarda tattiran miirsiddir.

724. Saki getiir ol mey-i mugdni
Kim unudalum gam-1 cihdni

“Saki, getir o ates gibi sardb1 da, unutalim diinya gamin1.”

“Icki dagitan, icki sunan; su dagitan, su veren; su satan” gibi anlamlara gelen
saki, tasavvufta, “dsiklara ask, marifet ve hikmet sarabi dagitan, ab-1 hayat sunan

Cenéb-1 Hak," biitin feyz ve sevginin kaynagi olan Feyydz-1 mutlak, Miirsid-i

kamil % gibi anlamlara gelmektedir.

1537 Kilig, Stfi ve Siir, s.152.
1538 Ogke, s.171.
1539 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.305-306; Kiirk¢iioglu, s.134,153.
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Mutasavviflarin “mey, sarap” gibi kavramlarla kastettikleri de, askullah, agk-1
Resdlullah ve marifetullahtir.'>* “Ermisler, bu saraptan igcebilmis olanlardir. Onlar,
iclerindeki ask saribini, giin olur, s6z kadehlerine koyar ve bu saraptan i¢cmege
kabiliyetli olan, agk ehli kimselere sunarlar. Erenlere yaklasan aska kabiliyetli bu
insanlarin, kendilerine sunulan s6z ve méana saribiyla mest olarak o icki sunan velinin

A A A 1541
meyhanesine, yani dergdhina kogmalar1 bundandir.”

“Ask derdiyle hosem” diyen Fuzili, insanin ancak bu saribin verecegi
sarhoslukla diinya gamindan, kederlerinden kurtulabilecegini diisiinmektedir. Fuz{ili’nin

cagdasi olan XVI. yiizyil sdirlerinden Riihi de Fuzili ile aym diisiincededir:

Saki getir ol bddeyi kim ddfi’-i gamdir
Saykal vur mir’ata kim piir-jeng-i elemdir*
Erzurumlu Ibrahim Hakki hazretleri der ki: “Ask, hakikate erdirici saraptir,

hem her dosta o sardb1 sunan da O’dur.

Askin sarabin ver bana

Ta kalmasun havf u recd

Endiselerden kil rehd

Mest eyle meydan sakiya

Nan istemem ab istemem

Asayis-i hab istemem

Yardn u ahbdb istemem

Askin meyidir pes bana

“Askin sardbini ver bana, ki bende korku ve {imid kalmasin. Endiselerden

kurtar beni; ey saki, sundugun saraptan beni sarhos et! Ekmek, su ve uykunun

rahatligini da istemem. Arkadas ve dostlar da istemem, askin sarab1 yeter bana.”"**

Tasavvufta, agki, mahabbeti, sevki ve vecdi temsil eden sardb; coskun ask
hallerini ifade eder ki sahibini kinamay1 gerektirecek hal ve hareketlerin icine sokar. Bu

da siilikun sonuna gelen kemal ehline mahsustur. [lahi ask (ilahi tecelliler) ile sarap

1540 Ogke, 5.76.

1541 Rifai, s.5.

1542 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.63.

1543 Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hazretleri, Marifetname, s.476.
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arasindaki benzerlik de sarap gibi agkin da insan1 kendinden gec¢irmesi, aklini, mantigini

1544
ve suurunu kullanmasina engel olmasina dayanmaktadir.

1703. Saki bize rdahat-1 revan ver
Cansuzlara himmet eyle cdn ver

E3]

“Saki! Bize ruh dingligi bagisla; himmet eyle de cansizlara can ver!...

Beyitte “ruhun dingligi” ile “himmet” kavrami arasinda bir iligki vardir.
Nitekim himmet, “azim, enerji, istek, arzu, meyl, sevk” gibi anlamlar1 olan bir
kelimedir. Bu kelime ayrica “bir kemal hélini veya diger bir seyi elde etmek i¢in biitiin
ruhani giicleriyle birlikte kalbin Hakk’a yonelmesidir.”**> Evliyaullahin “maksadi hsil
eden, is bitiren ve dilediklerini yerine getiren manevi gﬁgleri”1546ne de himmet denir.
Bu nedenle miiridler, miirsidlerinden “himmet eyle’mesini talep ederler. Beyitte sanki
Fuz(li de bu anlamda, bir miirsidin karsisinda ondan ruhunun ding¢ligi i¢in himmet

eylemesini istemektedir. Bu ruh dinc¢ligini saglayacak olan da muhakkak ask bir bagka

ifadeyle mey-i asktir. Saki de bu ask sarabini sunacak olan miirsid-i kdmildir.

Hz. Mevlana, bir beyitlerinde sakiye soyle seslenmislerdir:
Ey saki, ask sarabun ver

Ver de akil lafi bir yana gitsin

“Ey saki, onceden sundugun o saraptan iki koca sagrak sun da arttir nes’emizi.
Ya o sarabi tatirmaman gerekti bize. Ya da degil mi ki tattirdin; kiipiin agzin1 agtin;

tamamiyle sarhos etmen, yerlere yikman gerek bizi”"**’

Siileyman Deliktas’in aktardigina gore Ibnii’l-FAriz’in meshur “Sevgilinin
yadini siirekli anarak bununla, heniiz iiziim agaci yaratilmadan once sarhos olduk”
anlamindaki Arapga beytini, Abdullah Salahi beyit halinde Tiirk¢e olarak su sekilde

ifade etmistir:

Niis edip yadini yarin olmusuz mest-i miidam

Bulmadan bu bag-1 dlem tdk-1 engiirla nizdm

1544 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.327; Ayrica bkz. Ceylan, s.301; Mevlana Celaleddin Rtimi, Mesnevi-i
Serif Serhi, C.IL, s.34, 201 1. beyit; Aybet, s.167.

1545 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.278.

1546 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.170.

1547 Mevlana Celaleddin, Mecalis-i Sab’a Yedi Meclis, Abdiilbaki Golpinarl (¢ev. ve hzl.), Konya: Konya Turizm
Dernegi Yayni, 1965, 5.79.
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Biiyiik bir baga benzetebilecegimiz bu dlem ve sarabin yapildigi madde olan

izim agac1 yaratilmadan, biz sevgilin yadim anarak sarhog olmustuk, denilmektedir.

“I1ahi ask sarab1” igmekten murad, ruhlar Aleminde insanin hakikatinin sifat-1
muhabbet-i zatiye ile miitehakkik olmasidir. Yani canin tene asik olmasindan, rithun
bedenle birlesmesinden 6nce Cendb-1 Hakk’1 anmakla agk saribinin icildigi ve Allah’in
cemal ve celalini seyretmekte ruhlarimizin mest ve hayranligi o sarabin keyfiyetinden

oldugu ifade edilir.”'>*® Bu durumda ask gibi sarhosluk da ezelidir.

2812. Bi-haberler serbet-i rahat biliirler bddeni
Biz hakim-i vaktiiz ani tokmigsiiz kan bilmisiiz
“Habersizler, sardb1 rahatlik ickisi samirlar. Biz, zamanin bilgesiyiz; onu

dokmiis, kan bilmisiz.”

Ibnii’l-Fariz da bu manada bir beytinde der ki:

“llahi ask sardbim bilmeyenler ondan bahsedildiginde nese ve rahatlik
hissederler.

O sarabin ndmint duymak isteyen onun ismini duymakla mesriir ve mes’iid
olurlar.”*
Iki tiirlii sarap vardir: Biri maddi, diinyevi, alkol ihtiva eden igilmesi haram
olan icki ki bu, insani icince sarhos eder. Digeri ise yukarida da isaret ettigimiz gibi, agk

A 1550
sarabidir.

Fuzli bu beyitle der ki; ilah aski tatmayan sarib denilince haram olan igki
akillarina gelir oysa biz onu haram oldugu icin doktiik, kerih gordiik. Ciinkii biz,
hakim-i vakt, (sifi terminolojisinde daha c¢ok kullanilan ifadesiyle) ibnii’l-vakt'>>'
(vaktin ¢ocugu) olan, sGfileriz. Seyr ii siilik yolunda ilerleyen stfi, “seriat, tarikat,
hakikat ve marifet’e mertebelerinden gecerken once ilk kademede seriate aykirt olan,

haram sayilan geyleri terk etmelidir.

1548 Deliktas, 5.62-63, 81.

1549 Deliktas, s.94.

1550 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.594.

1551 Dervis, sifi sadece “dem bu dem” diyerek yasadigi an1 kiymetli bilir, onu degerlendirmeye ¢alisir. Ne gecmis
ne de gelecek kaygisi tagimaz.
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Fuzili, “sarab” kelimesiyle seriatte haram olan sarabi kastetmedigini Farsca bir

beytinde de dile getirmistir:

“Oyle bir sardb ver ki, akil onunla aydinlansin, akli uzaklastiran sardb

. . R . R <1 51552
olmasn. Seriate nizam veren sardbi ver, seriatte haram olan sardbi degil.”

Mey-i agki ayn1 kadehten niis eden Leyla ve Mecnf{in arasinda bu ask sarabinin
sunuldugu meclisi ilk terk eden ve agk sehidi olan Leyld’dir. Ciinkii o geldigi sarhosluk

hali icinde dayanabilme kudretini yitirmis ve asktan gafil su alemi terk etmistir.

2961. Mest etdi meger seni bu bade
Kim bezmde durmadun ziydde

“Demek, bu kadeh seni sarhos etmis ki, mecliste fazla kalmadin!”

Mecniindur icen Leyli yiiziinden

Eflak-i mey-i vahdete peymane-i dildir

Ol siile ki pervinesidir ciimle-i zerrdt

Devr eyler o sevkile ki pervine-i dildir

Her cdna cihdn icre nihan bdde verir ask
Ol hamvr ile dalem dolu meyhdne-i dildir
“Ask meyini, Leyla yiiziinden icen Mecn(in’dur. Felekler, vahdet meyine goniil
kadehidir. O siile ki, zerrelerin hepsi o sevk ile doner ki, onlar goniil ¢cekendir. Her cana,

cihan icinde gizli sarap vermis ask; o sarap ile Alem goniil meyhéanesi dolmus.”"*”?

Hakikatte ask, asik, masuk O’dur ve hattd mey-i aski asiklara, Leylalara ve
Mecniinlara sunan saki de O’dur. Niyazi-i Misri bu duruma isireten soOyle

buyurmusglardir: 1334

Kendi sunar dolu peymaneler dsiklara

Bir kez elinden nits eden olur ebed mestdnesi

1552 Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divam (Terciimesi), s.207/30-31.beyitler.
1553 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname, s.246.
1554 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.291, Ayrica bkz. ayni eser, s.218.
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Sunlar ki tatmadi ezel bezminde onun ciirasin

Tatmaya dahi bunda ol ask ehlinin bigdnesi

Her biri kuru laf ehli dahil olmaz bu meclise

Ol cdna kiymaz nice gel desun ana cdandnesi
Yiinus Emre de der ki:

Bir sakiden icdiik sardb Ars’dan yiice meyhdnesi

ara A A 1555
Ol sakiniin mestleriyiiz canlar anun peymdnesi

2814. Ayru bilmigsen Fuziili mescidi meyhdneden
Sehv imis ol kim seni biz ehl-i irfdan bilmigiiz
“Ey Fuzili! Ayr1 sanmissin mescidi meyhaneden. Meger ne hata imis ki, biz

seni hep irfan ehli bilmisiz.”

Meyhane, icki igilen ve satilan diikkdn demektir. Tasavvuf literatiiriinde ise,

ilahi ask sardbimin almip satildign ve icildigi Asikin gonlii'™®, arifin batm'™’,

h,1558 . 1559 k,1560

derga miirsidin goniil yiizii, > tefrik olmayan, tavsif olmayan saf birli irsad

make'lml,1561 dostlarin sohbet meclisi, tekke, kulun ask ve sevkle Rabb’ine miinacat

mahalli, kdmil miirsidin kalbi, 1ahati alem'>®*

olarak ifade edilmistir. Bu meyhéne, ta
ezel bezminde (Kali Beld) kurulmustur. Kimi insanlar, mescide (tekke) boyun biikiip
ibadet ederek abid ve zahid olmuslar; kimileri de meyhéneyi (asikin/arifin gonlii) tercih
ederek igtikleri ask sarabi yiiziinden kendilerinden gecip sarhos olmuslardir. Zahidin
yaptig1 gibi, zihnindeki ve gonliindeki bin bir tiirlii mesgaleyle mescide (tekke)
oturmaktansa, meyhanede bir kadeh ask sardbi1 i¢cmek daha iyidir. Esdsen asik,

insanlarin hayir ve serrinden uzak kalmak icin meyhéneye gelip siinmis ve bir daha

1555 Emre, s.335/406-1.

1556 Ogke, s.253; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.441.

1557 Tarlan, Seyhi Divamm Tetkik, s.22.

1558 Safer Baba, s.185.

1559 Ogke, 5.76.

1560 Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, s.260.

1561 Aybet, s.110.

1562 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.248; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.435;
“[lahi aleme, lahit alemi denir. Arapcada lahiit kelimesi ultihiyyet anlamina gelir. Lahit, cisimlere sirdyet
etmis diriliktir. Her seyde, bu acidan bir ruh vardur. Lahiit’'un mukabili ndsuttur.” “Sdarih Ahmet Avni Konuk,
bu dlemler ilgili olarak, “...suver-i esydya sirdyet eden haydtin bu mikddrina ‘lahiit’ denildi. Ciinkii riih nefes-i
rahmdnidir; ve hayat rithun sifat-1 zdatiyyesidir. Bindenaleyh hayat, sifat-i1 ildhiyyeden bir sifattir. Ve sifit ise
zdtin aynidur. Iste haydta bunun icin ‘lahit’ tesmiye olunur. Ve bu rithun kaim bulundugu ve taalluk eyledigi
mahalle dahi ‘ndsit’ ta’bir olundu.” bkz. Konuk, C.III, s.135; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s.392.
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oradan cikmamistir. Ayrica, varligr birleyen gercek arif/asik, zahiren delalette gibi

ve s A s 1 A . . 1563
goriinse de, esdsinda mescid ile meyhane arasinda hicbir ayrim yapmamaktadir.

Ken’an Rifal’nin de dedigi gibi; “...Evet erbdbi icin ask ve Hak ayri degil

ki...onlar icin mescid de meyhdne de birdir.” Niyazi-i Misrti de:

Mescid ii meyhdnede, hdnede virdnede
Kabe’de puthanede ¢agirirum Dost Dost"®
demiyor mu? Eger bir kimse cdmie de meyhdneye de gitse gorecegi

1565
dosttur.”

[1ahi askin hazinesi, ask tekkesi, pir-i harabat ocagi olan meyhanede Asiklara
agk sarabi sunan pir-i mugandir, sikidir. Meyhéane, her tiirlii ihtiraslardan uzak, agk ve

sevk ile dolu bir kosedir.'”®® Arif-i 4gah yoludur. Orda diinya kelamina yer yoktur.'>®’

Fuz@li’nin mey, meyhane, siki, bade, sarib gibi kavramlarla aslinda neyi
kasdettigini Rind ii Zdhid adli eserindeki “Mescid ve Meyhane Konugsmalar’” adl
baslikta bulmaktayiz. Rindane bir eday: tercih eden Fuzili, bu konuda Rind’i soyle

konusturur:

“Ey Zahid! Sen meyhdneyi iblisin makami olarak goriiyor, sardb fitne
vasitast biliyorsun. Oysa fitnenin kaynagi hirs ve gururdur.Bunlarsa meyhdne
ehlinden uzak olan vasiflardir. Seytanin fesat aleti hile ve riyadir. Sarap ehli
bunlar: da kotii olarak goriir. Eger bu evi Allah’siz bir yer olarak goriiyorsan
Allahii Teald@’nin her yerde hazir ve de nazir oldugunu bilmiyorsun demektir.
Eger bu evde Allahii Tedld’min var oldugunu kabul edersen, dolayli olarak

iblisin varligin da dile getirmis olursun.

1563 Ogke, s. 253, 326.

1564 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.56.

1565 Zerredeki Okyanus Ken’an Rifai ile “kendinden kendine yolculuk™, Giilmisal Giirsoy (drl.), fstanbul, 2003,
$.242

1566 Naci Okcu, Seyh Galib hayati, edebi Kisiligi, eserleri, siirlerinin umumi tahlili ve divininin tenkidli metni,
Ankara: Kiiltir Bakanlig1 yayinlari, 1993, C.1, s.67.

1567 Kurnaz, s.155.
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Bilmis ol ki, seytan Allahu Teald’dan yiiz ¢evirendir. Nerede Allah
varsa, seytan oradan uzaktir. Allahu Tedld’yi an, seytandan korkma! Zird

seytanla konugsmak insanliktandir.”

Fuzili devaminda soyle konusturur Rind’i:

“‘Ey Zahid!’ Iyice diisiiniince anladum ki, mescit ehli kendi yaptiklartyla
gururlanmaktalar. Meyhdne ehli ise kendilerinde degiller. Mescitte kulluk eden
kimsler ibddetlerine fazlaca giivendikleri icin gurur sarhosluguna diigsmiisler.
Meyhédne ehlinin hatalarini itiraf etmeleri onlart gaflet uykusundan uyandirmus.
Mescitte dogruluk kisvesiyle dolasan bir yanlis var! Meyhdnede giinah elbisesine
biiriinmiig bir sevap!..Bilesin ki sucunu itiraf edenlerin bagigslanmasi miimkiindiir.
Gurur icre kulluk edenlerse her an Allahii teald’ya isyan edebilirler. Ben bu
gercegi goriince kendimi korku ¢ukurundan timit vadisine ¢ektim. Yokluga ulagan
silsileye uyarak varliktan ilgimi kestim.

Bilmis ol ki, mescittekilerin hepsi kavga adamidir. Akla yasak olan her
seyin onlarin sohbetinde yeri vardir. Fakat meyhdnedekilerin hepsi kendilerinden
habersizdirler. Iste ben kendinin adim anmayan bu adamlarin meclisini bu yiizden

. ,,1568
sectim.

Fanilik koyiinde akilli ile deli birdir,
Deryada tas ile inci bir...

Iyi ve kitii olmayinca

Mescid ile meyhdne birdir,

Bir...%
VI. TASAVVUFI UNSURLAR

Mesnevilerde, kahramanlarin daha ¢ok sikintili zamanlarinda, hayvanlara ve
baska varliklara kars1 iclerini doktiikleri, hallerini anlattiklart bazen onlarla
biitiinlesmeye, bazen de kendilerini onlardan daha giic durumlarda gostermeye

calistiklart goriiliir. Bu motif mesnevilerde kahramanlarin i¢ diinyalarmi yansitan en

1568 Fuzili, Rind ile Zahid Akhn ve Yiiregin Mistik (:)ykiisii, $.99-101.
1569 Fuzili, Rind ile Zahid Akln ve Yiiregin Mistik OyKiisii, s.119.
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onemli motiflerden biridir.">’® Fuziili'nin Leyld ve Mecniin mesnevisinde de ayni
motifin kullanildigini, béylece Leyla’nin mum (sem, ¢erag), pervane, saba riizgari, bulut
(ebr), gam, keder, gece (seb-i tir), sabah (subh) deve (nakd), bostan (bag) ile;
Mecnlin’un cicekler, biilbiiller, kumrular, Kibe, dag, ceylan yavrusu (gazil, ahi),
giivercin, zencir ile dertlestigini, onlara hallerini anlattiklarim1 gorityoruz. Ancak bu
motifler tasavvufi literatiir igerisinde degerlendirildiginde mesnevide farkli yorumlar
yapmaya uygun bir zemin c¢ikmaktadir. Bu konuyu mesnevide gecen beyitlerle su

sekilde aciklayabiliriz.
Fuzili’nin;

1138. Bir daga erisdi yolda ndgdh
Kaddine libas-1 vehm kiitah

1139. Tiginde ukdb-1 ¢cerh kam
Mazmiin kemerinde la‘l kdni
“Yolda ansizin bir daga rastladi...(Oyle yiiksek bir dag ki); boyuna hayal
elbisesi dar gelirdi; kilicin (ucuna benzeyen zirvesin)de gokyiizii kartalinin kani var;
kemerinde ise 14l ocaklarn gizli...”
misralaryla tavsif ettigi “tepesinde kartal” bulunan ve bagrindan “cesmeler
akan” bir “dag”’a Mecniin i¢ini doker, onunla dertlesir. Fuziili “dag”dan bahsederken de
1144. Ta‘zim ile kilmis ani Hak yad
Kur’anda ki el ci‘badle evtdad
“Allah ondan hiirmetle bahsedip, ‘Biz daglan kazik (direk) yapmadik mi?’

demisgtir.”

demektedir. Sair Nebe siiresinin 7. dyetini ikinci misrada aynen zikretmistir.
Bu sfirenin 6. ve 7. ayetlerinde “Biz yeryiiziinii bir dosek, daglar1 da birer kazik
yapmadik m1?” buyrulmaktadir. ibnii’l-Arabi Fiitithatii’l-Mekkiyye adli eserinde gayb
erenlerinden (rical-i gayb) “evtdd” anlatirken bu ayeti zikreder ve isari (sembolik) bir
yorumla “evtad”m “daglar” mesabesinde oldugunu, onun i¢in gayb erenlerinden “dort

kisi’ye “daglar” (cibal)®’' adi verildigini belirtir. Bu tasavvufi bilgiden hareketle

1570 Capan, s.207.
1571 Ibnii’l-Arabi’nin terminolojisinde daglar, “gayret ettikten sonra Hakk’ 1 bizi ilettigi yollar” anlamima da
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diyebiliriz ki: Fuzili Mecniin’un “dag” ile dertlesmesini, sadece edebi san’at ve iisl{ip
geregi olarak degil, tasavvuftaki remzi (sembolik) manésim1 g6z Oniinde tutarak uygun
gormiistiir. Boylece Mecnun’un “dag” ile sohbeti, hakikatte “evtad”’dan, dort kisi olan
gayb erenlerinden biri ile yapilan bir sohbet gibi telakki edilmis ve “sembolik” bir dille
ifade edilmistir. “Dagdan ¢esmeler akmasi” ise, o gayb erinin hikmet, irfin ve ask

kaynag1 olduguna bir “isret” olarak anlasilabilir.">"*

Tasavvuf literatiiriinde, her devirde Hz. Idris, Hz. ilyas, Hz. isa, Hz. Hizir'a
naib olan, yani Hak tarafindan alemin dort yoniinii korumak iizere tdyin edilen zétlara
evtad-1 erba‘a (dort direk) denir. Her birisinin makami bu yonlerin bulundugu yerdir.
Allah alemi onlar vasitasiyla korur, ¢iinkii onlar Hakk’1n nazargﬁhldnrlar.15 " Evtad’n
ilaht isimleri: Abdiilhayy, Abdiilhalim, Abdiilmiirid, Abdiilkadir’dir. Bu isimler soyle
de siralanir: Abdurrahman, Abdiilveddd, Abdiirrahim, Abdulkuddis.””” Bunlarm biri
Hz. Adem’in kalbi, biri Hz. ibrahim’in kalbi, biri Hz. Isd’nin kalbi, biri de Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in kalbi {izerine zuhiir eder. Yani rihani 6zellikleri bakimindan her
biri, bu peygamberlerden birinin etkisi altinda olmak iizere, bir cesit benzesim arz
ederler. Yine rhhaniyetlerinden istimddd ederler. Bunlardan her biri, Kabe’nin
kose(riikn)lerinden birine sahiptir. Sami kosesi (Riitkn-i $Sam1) Hz. Adem’in kalbi iizre
olanin; Iraki kosei (Riikn-i Iraki) Hz. Ibrahim’in kalbi iizre olanin; Yemani Kosesi
(Riikn-i Yemani) Hz. Isa’nin kalbi iizere olanin ve Hacer-i Esved kosesi (Riikn-i Hacer-

i Esved) de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Kkalbi iizere olamdir.>”

Hayvanlar (deve, ceylan, geyik) ve kuslar (giivercin, kartal) aleminden
kullanilan sembollerde, tabiat (¢oller, harabeler, bahgeler, giil, cesit cesit cicekler) ve
yildizlara (giines, ay, yildiz, seher...) ait fenomenlerde, kiiltiirel fenomenlerde Fuzili ile
Ibnii’l-Arabi arasinda yukaridaki beytte de tespit edildigi iizere ortak kullanimlar

gormekteyiz.

gelmektedir. bkz. Zeki Necib Mahmiid, “Ibn Arabi’de Sembolizm (Terciimanii’l-Esvak Divam Ornegi)”, ibn
Arabi Amsina (Makaleler) ibrahim Medkiir-Eb’l-Ala Afifi-M.Mustafa Hilmi-Z. Necib Mahmad-W.
Montgomery Watt-Tevfik et-Tavil-Seyyid Hiiseyin Nasr, Tahir Ulug (cev.), Istanbul:Insan Yayinlari, 2002,
s.89.

1572 Mustafa Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, 5.219.

1573 Kasani, s.93.

1574 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.130; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.201.

1575 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.201.
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ibnii’l-Arabi’nin sembolik bir anlatimla kaleme aldig1 el-Ittihddii’l-Kevni isimli
risdlede kartal (el-ukabii’l-malik), giivercin (hamame), anka ve karga (el-gurab) isimli
dort kus manziim ve mensiir olarak konusturulmaktadir. ibnii’l-Arabi, “akl-1 evvel” ve
“kalem-i a’la”y1 kartal (ukab)"’®; “nefs-i kiilliyye” ve “levh-i mahfiiz’u da giivercin
kelimesiyle ifade etmistir.”””” Akl-1 evvel ve kalem-i a’1a’y1 temsil eden kartal, var
olmus ilk varliktir, Allah’in bir tecellisi sonucu var olmustur. Diger varliklar ondan
sudur edecektir ki ilki giivercindir. Kartal, dinamikligi, aktifligi de simgeler. Ulvi ve
siifli 4lemlerin tiimii onda zimnen mevcuttur.””’® Fuz{li’nin de “dagin tepesindeki
kartal” ifadesiyle “akl-1 evvel ve kalem-i a’1a”’y1 sembolize eden “kartal”’a, Mecn{in’un;

1197. Siirdi kademine ¢egm-i piir-hiin
Anca ki ayagin etdi giil-giin
diyerek yalvardigi, dertlestigi giivercin ile de ‘“nefs-i kiilliyye ve levh-i

mahfiiz’u sembolize eden “giivercin’e isaret ettigini zannediyoruz.15 7

Bununla birlikte mesnevide Mecn@in’un yukarida da degindigimiz gibi ceylan
yavrusu ile dertlestigini, “Hem-sohbeti mlir i hem-demi mér”" % beytinde de dile
getirildigi gibi karincalarla konustugunu, yilanlarla arkadashik ettigini goriiyoruz.
Ibnii’l-Arabi ceylan yavrusu kelimesiyle “ilahi latife, arzu edilen ilahi hikmet”i ifade
eder. Bazen de bu kelimeyle “sevgiliye yapilan cilve ve naza, ya da ceylanin tecerriidii

591581

sembolize eden ¢ol hayatina isaret eder. Safi sdirlerin siirlerinde kullandiklari

sembollerden biri olan mr “diinyevi alakalar’1 mar da “kalbi mehleke”yi1582 sembolize
eder. Fuz(li’nin ehl-i tahkik bir zat oldugu dikkate alindiginda eserindeki bu ve benzeri

varliklarin sembolik manalarini g6z oniinde bulundurdugunu soyleyebiliriz.

1576 Ukab (kartal), sifilerin terminolojisinde ayrica “kamil tabiat”1 da simgeler. “Bdyle isimlendirilmesinin nedeni,
tabiatin tikel nefisleri ulvi-kutsi dlemlerinden avlayan bir kartal olmasidir; béylelikle nefs verka tabiat ukab
diye isimlendirilmistir. Kartal, nefs anlanindaki verkayt niirani-ulvi dleminden karanlik cismadni bedenlere
ceker.” Stfilerin akl-1 evvele ukab demelerinin nedeni ise sudur: “Akil nefsi aviar ve karanlik bedenlerin

diisiikliigiinden ve onlarin eylemlerinden niirlu dlemlere tasir. Boylelikle ukab, siifilerin terminolojisinde, akil ve
tabiat arasinda miisterek bir isim olmugstur, anlamlari arasindaki fark ise karinelerden anlagilir.” bkz. Kasani,
$.397.

1577 Kilig,“Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”, s.209-210;K4sani,s.397;

1578 Ibn Arabi, Nurlar Risalesi ittihadii’l-Kevni, s.77-78.

1579 Tahrali, “Leyla vii Mecnun Uzerine”, 5.220.

1580 bkz. 919. beyit.

1581 Zeki Necib Mahmiid, s.92.

1582 Kiirkgiioglu, s.121.
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Mesnevide dikkatimizi ¢eken bir diger unsur Mecnin’un c¢ollere diisiip
insanlardan uzaklastiktan sonra ¢6ldeki vahsi, yabani hayvanlarla iinsiyet kurmasidir.
Fuzili, Mecnlin’u “miilk-i derd sah1” olarak vasiflandirir ve biitiin yabani hayvanlarin
ise onun askerleri konumunda oldugunu belirtir. Comert ve adil bir baskan olan
Mecnilin’un devrinde biitiin vahsi hayvanlar ona itaat ederek birbirleri ile huzur icinde

gecinirler.”*® Hatta;

2235. Giir olmuig idi perenge hem-rdz

Giirg olmus idi gevezne dem-sdz

2236. Sir olnus idi enis-i nahgir
Nahgir emerdi sirden gir
“Yaban esegi, parsa sirdag olmus; tilki, geyikle arkadaslik kurmustu. Arslan
ceylanin dostu olmustu ve ceylan arslandan siit emiyordu.”
Fuzili daha sonraki beyitlerde1584 Fuzili’nin nefis mertebelerini asarak, “kurb-i
Hak” makamina ulagtigin1 ve ona saygi gdstermenin ruhlara farz kilindigim sdyler ki bu

1”158 mertebesidir ki kainattaki biitiin mahlikat

makam tasavvufta “insan-1 kami
Hakk’1n halifesi konumunda olan insin-1 kdmilin hizmetindedir. Nitekim bu konuda su
menkibeyi nakletmek istiyoruz: “Ancak ehlullahin gidebilecegi Kaf dagina iki zat gitti.
“Orada gezerken dagda bir yilan var ki; bahr-i mahiti kusatmistir. O yilan bu zéatlara
sual etti. Ebli Meyden Magribi’yi gordiiniiz mii? Bunlar dediler ki; ‘Sen onu nerden
bilirsin?” Yilan dedi ki; ‘Nigin bilmeyeyim? Sen falan, sen de falan degil misiniz? Bir
adam Hakk’1 sevdigi vakit goklerin meleklerine ve bize tembih gelir ki; falan adam
Hakk’1 sevdi, Hak dahi onu sever. Siz dahi onu sevin, diye bize tembih ederler. Onun
i¢in biz onlar biliriz ve onu sorariz.””'?%

Fuzili de vahs hayvanlarin Mecniin’a yaklagiminin nedenini soyle aciklar:

1213. Zatinda goriip nisdne-i hayr
Hem vahg mutii oldi hem tayr

“Kendisinde hayir isaretleri gordiikleri i¢in, hem vahsi hayvanlar hem de kuslar

(Mecn@in’un) buyruguna girdiler.”

1583 bkz. 2229-2234. beyitler.

1584 bkz. 2787 ve devamindaki beyitler.

1585 Insan-1 kamil konusu tezimizin ilgili boliimiinde ayrintili bir sekilde ele alinmist1. Burada konuyu tekrar ayrintili
bir sekilde zikretmedik.

1586 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.66.
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Bu nakilden yola c¢ikarak beyti anlamaya calistigimizda diyebiliriz ki insan
Hakk’in sevgilisi olunca biitiin kdinat bu durumdan haberdar edilmekte ve onun
hizmetine sunulmaktadir. Bunun i¢indir ki Mecniin’da goriilen vahsi hayvanlarla
dostluk, onlara hitkkmetme gibi kerametlere bir¢cok mutasavvifin hayatiyla ilgili
menkibelerde rastlamaktayiz. Nakledilir ki Bisr-i Hafi (6.227/842), hayatta oldugu
miiddetce, sokaklarda yalin ayak gezdigi i¢in hayvanlar da ona hiirmeten higbir zaman
sokaklar1 pisletmemislerdir.””®” Konunun daha iyi anlasilmasi icin bazi evliyaullahin

hayatindan nakillerde bulunacagiz.

Seyh Ebii Ishak Sehriyar Kazeriini (6.426/1034) ile ilgili nakledilir ki, “Bir giin
bir kus gelip seyhin eline kondu. Seyh: ‘Bu kus bizden emin oldugu icin gelip elimize
konmustur.” buyurdu. Ayni sekilde bir giin bir ceylan geldi, halkin arasindan gecip
seyhin huzuruna vardi, seyh miibarek eliyle ceylanin basin oksadi ve: ‘Maksadi bizdik,
(bizi ziyaret icin gelmisti)’ dedi. #1588

Ayrica Bayezid-i Bistami (6.234/849 veya 261/875)’nin arslana bindigi, yilam
kamc¢i gibi kullandigi; Ebu’l-Hasan-1 Harakdni (6.425/1034)’nin de arslana odun

yiikledigi nakledilir."*®

1464. Etrdfim tayr i vahs almis

Vahset ant bir hisara salmis

1465. Ciin ddire-i siiba ‘-1 hail
Kat‘etdi sipeh goriip seldsil
“Cevresini kuslar ve kurtlar sarmis; kimsesizlik, onu sanki bir hisarin igine
kapatmisti. (Mecn(in’un) etrafindaki korkung¢ canavar dairesi, orduyu goriip ¢emberi

bozunca, o vefali (Nevfel) Mecnin’un yanina giderek kendisine dostluk gosterdi.”

Fuz(li burada Mecnlin’daki safiyeti goriip kacmayan vahsi hayvanlarin
Nevfel’i goriince kactiklarina dikkat ¢ekmektedir. Buna benzer bir durum Rabiatii’l-

Adeviye (6.185/801) ile ilgili bir menkibede goriilmektedir.

1587 Attéar, Tezkiretii’l-Evliya, C. I, s.153.

1588 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, C. I, s.341.

1589 Abdiilbaki Golpinarli, Manakib-1 Haci Bektas-1 Veli “Vilayet-name”, istanbul: Inkllép Kitabevi, 1958, s.119-
120.
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Naklederler ki, bir giin Réabiatii’l-Adeviye bir daga c¢ikmisti. Cevresinde
toplanan vahsi hayvanlar ve geyikler onu seyrediyorlarken birden Hasan-1 Basri

(6.110/729) ¢ikageldi. Hayvanlarin hepsi de iirkiip dagildi. Bunu géren Hasan bozuldu

ve sordu:

- Y4 Rabia! Seninle iinsiyet ve iilfet eden bu hayvanlar neden benden
iirktiiler?

- Sen bugiin ne yedin?

- Iskembe corbasi.

- Onlarin  iskembelerini ~ (cigerlerini)  yemissin, senden  nasil
iirkmesinler?'>”

Bilinmektedir ki bu konuda anlatilabilecek menkibeler coktur, ancak biz

konunun anlasilmasini saglayacak olan birkacini zikretmekle yetindik.
Fuzili, bu beyitleri zikrettikten sonra soyle der:

2790. Ciin nefret-i serr-i nesl-i Adem

Kildi ana vahseti miisellem

2791. Her vahg donunda bir firiste

Yér oldr ol ddemi-siriste

2792. Zahirde refiki vahs ile tayr
Batinda meldik ile hem-seyr
“Insanlarm serrinden iirkiip kagmasi kendisini ¢6l hayatina yonlendirdiginde;
melekler, vahsi hayvan kiligina girerek o insan tabiath ile dost oldular. Goriiniiste,

yoldaglar vahsi hayvanlar ve kuslardi; gercekte ise, meleklerle dolasiyordu.”

Daha onceki beyitlerle de Mecniin’un faziletlerini anlatan Fuzili, artik onun
meleklerle hasbihdl ettigini soyleyerek geldigi mertebenin yiiceligini anlatmak
istemistir. Sozliikte haberci, el¢i, kuvvet anlamlarina gelen melek, Allah’in emriyle
cesitli gorevleri yerine getiren, gozle goriilmeyen, nurdni ve rGthani varlik demektir ki
Islam’da meleklere inanmak iman esaslarindan birisini olusturur.1591 Ancak Fuzili,

burada meleklerin hayvan siiretinde goriindiiklerini sOyler ki bu duruma literatiirde

1590 Attﬁr, Tez!{iretﬁ’!-Evliyﬁ, C.I, s.100.
1591 Islam’da Inang, Ibadet ve Giinlitk Yasayis Ansiklopedisi, [brahim Kafi Dénmez (red.), C.3, Istanbul:
Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997, 5.187.
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“temessiil etmek” denir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki ve hadislerdeki bilgilere gore
melekler degisik sekillere girebilir, farkli sdretlerde goriinebilirler. Arifler temessiiliin
gerceklestigi dleme “misal dlemi” derler. Melekler bu yolla peygamberler, sahabiler ve

slihlerle gdriismiislerdir.15 °2 bnii’1-Arabi, bu konuda sOyle diigsiinmektedir:

Bil ki, kolayca algilanan su duyular diinydsindaki cisimler ve varliklar
icerisinde degil de, haydl dlemine ait varliklar igerisinde, ruh, tabii bir siiret
giyinirse, haydl dlemine ait bu varliklar da kolayca algilanabilir bir duruma
gelirler. Ancak, bu ¢ok ince, anlasiimast ve algilanmasi oldukg¢a zor varliklarla,
gercek varliklar arasindaki farki ayirt etimek herkesin becerebilecegi bir i

degildir.

Iste bunun icindir ki sahabeler —Allah onlardan razi olsun- Cebrail
aleyhisseldmi, bir bedevi siiretinde geldiginde tantyamamislardi. Seldt ve seldm
iizerine olsun Hz. Peygamber, onlara ‘Iste bu gelen Cebrail’di, size dininizi
ogretmek icin gelmistir’ deyinceye kadar onu taniyamanuglardi; onun haydl
dleminden gelen bir varlik oldugunu bilememislerdi. O zaman Cebrail’in o gelen

bedevi oldugu konusunda hic kuskular: kalmanusti.

Ayni gekilde Meryem’e de melek tam mdndsiyla bir insan seklinde

1593

goziiktii 77, ciinkii Meryem’in de, ruhlar cesedlere, viicudlara biiriindiikleri

zaman, ruhlarla ilgili bir bilgisi yoktu. Hz. Peygamber ise, bu konuyla ilgili

bilgiye sahipti. Insan siretinde gelen o varligin bir melek, yani Cebrail™*

oldugunu biliyordu.”"”

1596

Ayrica meleklerin misafir sekline girip Hz. Ibrahim (a.s.)’in ve Hz. Lt

1597

(a.s.)’un yanina gittikleri, Cebrail (a.s.)’in Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e

Dihyetii’l-Kelbl seklinde goriindiigii bilinmektedir. Abdurrahman Cami de “Bazen

1592 Dilaver Selvi,“Rahmet Tasiyan Temiz Ruhlar”, Kasim, 2002, http://semerkand.wordpress.com/2006/10/12/

rahmet-tasiyan-temiz-ruhlar/, (13.05.2007); Ayrica bkz. Siileyman Ates, insan ve insaniistii Ruh, Melek, Cin,
insan, istanbul: Dergéh Yayinlari, 1979, s.25-26.

1593 Meryem, 19/16-41.

1594 Cibril hadisi i¢in bkz. Buhari, imﬁn, 37, Miislim, imﬁn, c.I, 18; Ebd David, Siinen, I11/526; Tirmizi, imﬁn,
no:2613; Ibn Mace, imﬁn, c.I, 17Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.I, 27, 51, 53,319; c.II, 107, 426; c. IV, 129,164.

1595 ibn Arabi, ilahi Ask, s.61.

1596 Hicr, 15/51-60; Had, 11/69-73.

1597 Hicr, 15/61-68.
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melek ve cinlerin kopek seklinde goriiniip insanlarin yardumina yetistikleri olur.
Allah’in imdadr bu sekilde gelir.” dedikten sonra konuyla ilgili misaller verir.
Bunlardan biri soyledir: “Ebli Said Harrdz (6.277/890) anlatiyor: ‘Bir yolculuk
esnasinda on kadar ¢oban kopegi iizerime Yyiiriidii. Ben de murakabe hadline vardim.
Bana yaklasinca aralarinda ¢ikan bir ak kopek onlara hiicum edip hepsini dagitti.
Sonra uzaklasip gitti. Ardindan ¢cok baktim ama bir daha goremedim, kayiplara karisip
gitri.”">”® Bu konuda Veysel Karani (5.37/658) ile ilgili olarak nakledilir ki, “Veysel bir
kere ii¢ giin ti¢c gece bir sey yememisti. Dordiincii giin olunca yolda bir altin gordii ve :
‘Birinden diigmiis olmali.” diyerek onu almadi. Ot toplamak ve topladiklari otlart yemek
iizere yoluna devam etti. Agzinda sicak bir somun bulunan bir koyun gordii. Koyun ileri
gelerek ekmegi onun oniine koydu. ‘Birinden kapmus olmali.” dedi ve ekmege bakmadi.
Bunun iizerine koyun dile geldi: ‘Ben senin kulu bulundugun Zat'in kuluyum, al su
somunu, Allah’in kulundan (sana ulasan) Allah’in rizkidir.” dedi. Veysel: ‘Ekmegi
almak icin elimi uzattim, ekmegi elimde, koyunu ise kayiplara karismig olarak gordiim.’

51599
diyor.

Melek ltigat anlami agisindan daha 6nce de belirttigimiz {izere kuvvet ve siddet
anlamma da gelmektedir. Bedreddin Simavi, melek kavramimi en umimi méanida
degerlendirerek, “biitiin unsiiri ve feleki kuvvetler meldikelerdir” der. Ibnii’l- Arabi de,
“melekler bu stiretin (dlemin) bdzi kuvvetleridir. Siret dedigimiz ise, sifiyye indinde
insan-1 kebir olan dlemdir. Insanlar da mdnevi ve hissi kuvvetler ne ise melekler de

alem icin oyledir” demektedir.'®® Hayyam su rubide bu hakikati 6zetle ifade eder:

“Hak cihdnin camidir. Ve cihan hey’et-i mecmilasiyle bir bedendir. Ervdh-i

A . . A . A AT * . 7. 1601
meldike ise bu tenin havdss-i batine ve zdhiresidir.”

Mecnin’un 1ssiz bir ¢oldeki yasantisinda ona hayvan slretinde goziiken

meleklerle ilgili olarak sair, meleklerin tasavvuftaki bu anlamim da séz konusu beyitte

1602

sOylemis olabilir, ki daha onceki beyitlerde™ = vahsi hayvanlarin onun askeri oldugunu

1598 Siileyman Uludag,“Tasavvuf kiiltiiriinde kopek”,Dergah Edebiyat, San’at, Kiiltiir Dergisi,C.IX, say1:101,
5.20

1599 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, C.1, s.64.

1600 Demirli, s.70; Konuk, C.I, s.27; C.III, s.171-172.

1601 Konuk, C.I, s.121; Ayrica bkz. C.II1, s.21.

1602 bkz. 2229. beyit
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sOylemisti. Bu durumda Mecniin’u her tiirlii tehlikeye karsi korumak, ona manevi bir
kuvvet, destek olmak i¢in hayvan siretinde meleklerin onun etrafim bir daire seklinde

sardigim diislinebiliriz. Nitekim veliler Allah’in mahfizat1 altindadirlar.
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SONUC

Tiirk edebiyatinin fazilet sdhibi, hakim ve ehl-i tahkik sdirlerinden biri olmakla
beraber, edebi etkisinin devami ve genisligi i’tibariyle oldugu kadar, sairlik kabiliyeti,
samimiyeti, hissiyati ve bilhassa Tiirk¢e siirinin bedil kiymeti bakimindan kendisini
ortaya koyan ve bu vasiflar ile Osmanl ve Azeri edebiyatlarinda varligini kabul ettiren

Fuz{li, miistesna bir sahsiyettir.

Fuzili’nin lirizminin temelini olusturan ask ve giizellik kavramlar1 en giizel
tecellisini Leyld ve Mecniin mesnevisinde hissettirir. Nitekim agkin anlatildig1 satirlarda
rastladigimiz iki kahramandir; Leyla ve Mecniin. Her asikin kapisin1 Leyla c¢alar, her
asitk  “Mecnlin’dan da fiiziin asikhik isti’dadi”’yla askim sevgiliye aciklar.
Edebiyatimizda asikar sevdalarin adresi hep bu iki isme cikar. Ve Leyld’larin aski
Mevla’yla al1 bir makama yiikselir. Nitekim Fuz{li de, Leyla’sin1 anarken onu yaratanin
sirrint her dem aleme bir mey-i ask gibi sacmistir. Bizler de bu mesneviyi okurken

satirlar arasindaki sirr1 idrak etmeye, bu mey-i asktan bir yadum tatmaya calistik.

Fuz@li’nin bu mesnevisi edebiyatimizda iizerinde en ¢ok calisilan konulardan
birisidir. Ancak, mesnevide dile getirilen agkin mahiyeti noktasinda bircok arastirmaci,
edebiyat tarihcisi farkli yorumlar yapmistir. Biz de bu farkli gériislerden yola ¢ikarak
mesnevideki agkin mahiyetinin yam sira konunun nasil bir seyir izledigini tespit etmeye
calistik. Oncelikle eserde karsilastiimiz kavramlari ele alarak bunlarin tasavvuf
literatiiriinde kazandig1 anlamla beyitte Fuz@li’nin kastettigi mandnin ayni yonde olup
olmadiklari belirledik. Boylece gordiik ki, mesnevide gegen ve belirli basliklar altinda
topladigimiz “agk, akil, feni, mahv, viicid, adem, saki, mey....” gibi kavramlar,
mutasavviflarin bu gibi kavramlara verdigi ménayla aym1 mahiyette kullanmilmistir.
Fuzili, tasavvufta bu kavramlarla kastedilen birtakim hakikatleri siirsel bir ifade icine
0zenle naksetmistir. Ayrica Fuz@li’nin bu kavramlar1 beyitlerin arasina yerlestirirken
izledigi yontem de zekasinin, tasavvufl kavramlara olan Asindliginin gostergesi olsa

gerektir.

Calismamizda tasavvuf klasiklerinin yam1 sira  Ibnii’l-Arabi’nin, Hz.

Mevlana’nin, Yiinus Emre ve Niyazi-i Misri’nin eserlerinden yararlanarak Fuzili ile bu

311



sahislar arasindaki benzer soylemlere dikkat cektik. Elbetteki ele aldigimiz sahislarin
disinda da baska mutasavvif sdirler, yazarlar ele alinarak calismanin kapsami
genisletilebilir. Biz tasavvuf tarihinde belirleyici rol oynayan bu sahislar {izerinde

durmay tercih ettik.

[bnii’l Arabi’nin Fusiisu’l-Hikem, Fiitiihdt-1 Mekkiye adli eserlerinde, Hz.
Mevland’nin da Mesnevi’de esas olarak dile getirdikleri ask, marifet, tevhid, diinya ve
varolug gibi konulardaki goriislerinin Fuz(li’nin Leyld ve Mecniin mesnevisinde bazen
ayni bazen de benzer kelimelerle ifide edilmis olmasindan yola c¢ikarak Fuzili’nin
tasavvuf tarihinin bu en 6nemli iki sahsiyetinin eserlerinden istifade etmis olabilecegini
diisiinebilcegimiz gibi Fuzili’nin tasavvufi kisiligi izerinde dururken belirttigimiz iizere
eger ehl-i tarfk ise bu tasavvufi irfan1 ya bizzat yasayarak ya da “fiilen” yasayan bir

zattan “sifadhen” 6grenerek bu ilm-i marifeti eserine tasimis oldugu kanaatindeyiz.

Nitekim ehl-i beyt muhibbi Melami mesreb bir zat olan Fuzlli’nin Leyld ve
Mecniin mesnevisinde sadece beserl bir agkin terenniim edilmedigini soyleyebiliriz.
Eserin baslangicinda karsimiza ¢ikan Kays’in “Mecniin”lasma siirecinde gecirdigi riihi
degisiklikleri beyitler araciligiyla takip edebilmekteyiz. Kays Mecniin olduktan sonra
Leyld ile aralarina giren engellerle vuslatin imkansizlagsmas1 karsisinda baglangicta
iiziilirken daha sonra Leyla ile son goriismelerinde Leyld’y1 tanimamasi, bir baska
ifadeyle Hiisn-i Mutlak’in bir tecellisi olan Leyla ile hakikat perdelerini aralayan ve
mecazi agk araciligiyla kamillik mertebesine ulasma noktasinda kademe kademe
ilerleyen, en sonunda insan-1 kdmil olma yolundaki mi’racim1 da tamamlayan Mecniin,
fani bir giizel vesilesiyle askin en yiice mertebesine, makam-1 aska ulagtigindan artik
dilinden su sozler dokiiliir Leyla’y1 goriince: “Ger men men isem nesen sen ey yar/V’er
sen sen isen neyem men-i zdar”. Nitekim can varsa canandan 6zge olmasa gerektir. Bu
asamada artik “ben” yoktur, “ol var ki’ o da “sen”dir. “Sen”den maksat biitiin benleri

varliginda fan1 kilan, asil var olan “Gercek Varlik”tir, Allah’tir.

Askin birlige erdigi, ikiligin ortadan kalktig1 hikayede, Leyla ve Mecn{in’un bu
varlik alemindeki maceralar1 aynt mezara gomiilerek “vahdet’te sona ermistir. Leyla ve
Mecniin’un agklar1 bdylece dleme ndm salmig, rdh-1 ask yolundakiler icin bir rehber

olmustur. Namuslarin1 koruyan ve sevdalar1 ebedi ve ezell olana yonelen bu iki asik
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sonunda cennette asil vuslat makamina, “kurb-i Hakk”a ermislerdir. Asklarindaki bu
yiicelik onlarn 6ldiikten sonra kabirlerinin halk tarafindan ziyaret edilmesine sebep

olmustur.

Netice i’tibariyle Fuzlli’nin kendi macerasinin  anlatildigini  da
diisiinebilecegimiz bu agk hikayesi, seyr ii siilik (manevi terbiye) icindeki miiridin
Hakk’a ulagsma yolundaki macerasinin mecaz ortiisii altinda dile getirilmis sekli gibidir.
Leyld sadece Hiisn-i Mutlak’in giizelligine bir ortiidiir. Mecnlin diger bir deyisle
Mecniin’la 6zdeslesen Fuzili bu ortiiyii aralamis ve hakikat incilerini kesfetmistir. Artik
“Canan”da fani oldugu icin de bu varlik alemine zahir? degil de batni bir gozle nazar
kilan Fuzili, bizlere soyle seslenmistir: “Gayri’l-mahbiibi leyse fi’d-ddar”.Ask, asik,
masuk O’dur, Leylad’lar sadece O’nun varligina delil ayetlerdir, O’nun varligiyla vardir.

Nitekim O’ndan 6zge dlemde varlik yoktur.
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