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ÖZET 

Aynülkudât Hemedânî, miladî XII. yüzyılda Selçuklu Devletinin hakimiyeti 

altında olan Hemedan’da yaşamış önemli sûfilerden olup, aşk ve sekr haline önem veren 

bir tasavvuf anlayışı benimsemiştir. Ayrıca saf aşk üzerine müstakil eser yazan Ahmed 

Gazâlî’nin mürîdi olup onun takipçiliğini yapmıştır. Biz bu çalışmamızda 

Aynülkudât’ın kısa süren hayatını ve ledün ilmi, seyrü sülûk, aşk, İblis, ibadetlerin 

hakîkati gibi konuların işlendiği Temhîdât adlı eserini ele aldık. Eserin aslı Farsça olup 

Aşkî ve Moravî Yahya Halvetî’ye ait iki tercüme gözükmektedir. Biz bunları inceledik 

ve Osmanlı Türkçesinden günümüz Türkçesine aktardık.  

Anahtar Kelimeler: Aynülkudât, Temhîdât, Aşkî, Moravî Yahya, Tasavvuf. 

 

 

ABSTRACT 

Aynülkudât Hemedânî who is one of important sufies, had lived in Hemedan 

where under the rule of the Seljuk State, at seventh century. He had adopted sufizm that 

emphasized love and spiritual enthusiasm. Moreover, he had been Ahmed Gazali's 

followers, written detached work about pure love. 

İn this study, we have examined Aynülkudat’s life and his work that is called 

Temhidat about love, demons, spiritual science and truth  of worship. The origin of 

Temhidat is Persian and there are two Turkish translation that relating to Askî and 

Moravî Yahya. 

In this thesis, We review these Works and have transcribed from Ottoman 

Turkish to today's Turkish. 

Key words: Aynülkudât, Temhîdât, Aşkî, Moravî Yahya, sufizm. 
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ÖNSÖZ 

Tasavvufun kaynağı Kur’ân ve Hz. Peygamberin yaşantısıdır. Tasavvuf, Hz. 

Peygamberin ve ashabının yaşamış olduğu hayatın ta kendisiydi. Hz. Peygamber ve ilk 

dört Halife zamanından sonra her bir ilim kendi sistemlerini kurduğu gibi tasavvufta 

kendi sistemini, düşüncesini oluşturarak müstakil bir disiplin haline gelmiştir. Hicrî II. 

ve III. yüzyılda  zühd hareketi olarak başlayan tasavvuf,  kurumsal olarak ortaya 

çıkması V. yüzyılı bulacaktır. Bizim üzerine çalıştığımız Aynülkudât Hemedânî’nin 

yaşadığı dönem tarikatların kurulması aşamasından hemen önce, ilk tasavvufi klasik 

eserlerin yazıldığı dönem olan XII. yüzyılın başlarıdır.  

Tasavvufta hüzün ve korku anlayışının yerine Rabi’atü’l-Adeviyye ve Ma’rûf 

Kerhî ile başlayan aşk ve Allah sevgisi Hallac, Bayezıd-ı Bistâmî’nin anlayışlarıyla 

yoğrularak Ahmed Gazâlî, Fahreddin Irâkî ve Mevlânâ’da zirveye ulaşır. Aynülkudât da 

bu silsilenin üstatlarından olup varlığı ve yaratılışı aşk ile ele alan bir sûfîdir. 

Aynülkudat’ın etkisi sadece kendi döneminde değil daha sonraki dönemlere de etkisi 

olmuştur. Ayrıca Osmanlı Devleti’nde de okunmuş bir sûfîdir. Fakat daha sonra 

unutulacaktır. Son zamanlarda bazı Batılı ve İranlı araştırmacılar Aynülkudât’ın tekrar 

gündeme gelmesini sağlamışlardır. Umarız bizim bu çalışmamız da bir katkı sağlamış 

olur.  

Çalışmamız Aynülkudât’ın Temhîdât adlı eserinin Osmanlıca tercümesinin 

üzerinde olmuştur. Buradan öncelikle bu konunun belirlenmesini uygun gören Sayın 

Doç. Dr. Süleyman Derin hocama ve teşvîklerinden dolayı tez danışmanım Sayın Doç. 

Dr. Safi Arpaguş hocama teşekkürlerimi ifade ederim. Ayrıca çalışmamın her satırını 

gözden geçiren ve gerekli düzeltmeleri gösteren değerli dostum Mücahit Kaçar’a, 

metnin okunması ve yorumlanmasında ufuk açıcı fikirlerinden dolayı dostum Ş. 

Erdoğan Bakırcı’ya ve yine katkılarından dolayı dostum Yasin Apaydın’a, teknik 

işlerde ellerinden geleni esirgemeyen Ali Tekin ve Eyüp Süzgün arkadaşlarıma da 

teşekkürlerimi buradan da ifade etmeyi borç bilirim.  

Mesut  SANDIKÇI   

İstanbul  2009                                                                                                              
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1. GİRİŞ 

Aynülkudât Hemedânî Ġslam düĢünce tarihinde önemli bir düĢünür ve bir sûfî 

olmasına karĢın fikirleri ciddi anlamda incelenmemiĢ ve göz ardı edilmiĢ trajik bir 

Ģahsiyet olarak karĢımıza çıkar. Saf aĢkın üstatlarından olan ve bu konuda müstakil eser 

yazan Ahmed Gazâlî‟nin güçlü takipçiliği yanında Hallac, Bayezid Bistamî ve ġibli gibi 

sûfîlerin düĢüncelerinin savunuculuğunu da yapmıĢtır. Eserlerinde bu sûfîlerin Ģatahat 

kabilinden olan sözlerini kullanmıĢ ve bunları açıklamaya gayret etmiĢtir. 

Aynülkudât‟ın bu tavrı kendi dönemindeki ehl-i sünnet fıkıhçıları ve kelâmcılarında 

rahatsızlık uyandırmıĢ ve kendisi Selçuklu veziri tarafından takibe alınmıĢtır.  

Aynülkudât mistik bir düĢünürdü ve Ġslam düĢüncesini bu perspektiften 

yorumluyordu. Manevî anlamda yaĢadığı mistik tecrübe ile rasyonel aklın imkânlarını 

eserlerinde göstermeye çalıĢmıĢtı. Aynülkudât özellikle Zübdetü’l-Hakâik kitabında 

aklın imkânlarını oluĢturmaya çalıĢtı. Aynülkudât‟ın mistik tecrübeler ve rasyonel 

düĢünmenin ötesinde oluĢturduğu metin ise Temhîdât adlı eseridir. Bizim de çalıĢmamız 

bu eser üzerinedir. Bu eserin anlaĢılması için önce Aynülkudât‟ın temel düĢüncesini 

bilmek gerekir. Aynülkudât bize kendi düĢünme tarzını Zübdetü’l-Hakâik adlı eserinde 

ifade etmektedir. 

Aynülkudât‟ın düĢüncesinin altında yatan temel Ģey, bir Ģeyin bilgisini 

“doğrudan ve müĢahede ederek bilmek” ile o Ģeyin bilgisini “sadece bilmek” arasında 

büyük bir farkın olmasıdır. Nasıl ki bir balı tadanın bal hakkındaki bilgisiyle tatmayanın 

bilgisi farklıysa aynı Ģekilde müĢahede ile elde edilen bilgi ile rasyonel aklın 

çıkarımlarıyla elde edilen bilgi farklı olacaktır.
1
 Aynülkudât bu ayrımın farkına vararak 

Ġslam düĢüncesini yaĢadığı iç tecrübeleriyle yorumlamaya çalıĢır. Akıl, metafizik alana 

ait Ģeyler hakkında bir Ģey söyleyemeyecektir. Allah‟ın bilinmesi, isimleri-sıfatları ve 

peygamberliğin hakîkatinin anlaĢılması gibi konuların aklın sınırları içerisinde kalınarak 

anlaĢılamayacağını ifade eder.  

Aynülkudât‟a göre Ġlahî âlemin bilinmesi insanın ancak kendi iç âleminde 

geliĢtirdiği yeni bir bilinç düzeyiyle mümkün olur. Ġnsan iç âleminde gerçekleĢtirdiği 

                                                           
1 Toshihiko Izutsu, Ġslam Mistik DüĢüncesi Üzerine Makaleler, çev. Ramazan Ertürk, AnkaYayınları, Ġstanbul 2002, 

s. 114. 
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aydınlanmayla bu yeni bilinç alanına ulaĢır. Aynülkudât insanın kendi içinde 

gerçekleĢtirdiği bu yeni bilinç düzeyini aklın-ötesi bir alan olarak nitelendirir. Ġnsanın 

akıl-ötesi bir alana ulaĢması olayını da kalp gözünün açılması veya basiret gözünün 

açılması olarak ifade eder. Kalp gözünün açılması kiĢinin içerisinde gerçekleĢtirdiği bir 

nur ile olur. Bu nur akıl-ötesi alanı aydınlatır.
2
  

Aynülkudât‟a göre aklın sınırı, insanın aklının hakîkati idrak etmekten aciz 

kaldığını düĢündüğü andan itibaren bitmiĢ olur ve bu acziyet akıl-ötesi alanın baĢlangıcı 

anlamına gelir. Yanı sıra aĢkın mahiyetinin de anlaĢılması için akıl-ötesi bir bilinç 

gereklidir. Akıl, aĢkın varlığını idrak eder ama onun mahiyetini anlayamaz.   Aslında 

Aynülkudât bu düĢünceleriyle aklı ve rasyonel düĢünmenin değerini küçültüyor 

değildir. Akıl-ötesi alana geçilmedikçe kemâle eriĢilemeyeceğini bize ifade eder.  

Dönemin fıkıh ve kelâm uleması tarafından bu düĢünceleriyle Allah‟ın isimlerinin ve 

peygamberliğin hakîkatinin akılla anlaĢılmasının önüne bir engel çektiği ithamıyla 

eleĢtirilir. Daha sonra tutuklanarak hapse atılan Aynülkudât‟ın kaderi, Hallac‟ın acı 

sonuyla bir olacak ve hayatını erken yaĢlarda Hemedân‟da noktalayacaktır. 

Aynülkudât, mistik düĢünceyi ve Ġslam felsefesini kendi düĢüncesinde 

birleĢtirmiĢtir. Aynı zamanda Aynülkudât‟ın düĢünceleri Ġbn Arâbî‟nin vahdet-i vücûd 

düĢüncesine yapısal olarak çok yakınlık arz etmektedir. Bu yönüyle Aynülkudât, Ġbn 

Arâbî ve Maktül Sühreverdî‟yi hazırlayan Ģahsiyetler arasında sayılır.
3
  

Bu çalıĢmanın ilk bölümünde Aynülkudâtın hayatını, yetiĢdiği dönemi ve 

eserlerini ele aldık. ÇalıĢmamızın ikinci bölümü ise Aynülkudât‟ın Temhîdat‟ının 

Türkçe tercümesinin nüshaları üzerinedir. Bu bölümde var olan nüshaları ve tercüme 

edenleri tespit ettikten sonra Temhîdât‟ın incelenmesine yer verdik. Aynülkudât‟ın 

Temhidât adlı eserini ilk etapta Ġslam geleneğindeki fıkhî ve felsefî bir okumanın 

ötesinde metafizik bir okuma olarak görebiliriz. O bu eserde Ġslam‟ı fıkhın kuru ve 

formülleĢtirici yapısından, kelâm ve felsefenin akli düzeye indirgemeci tavrının ötesine, 

akıl-ötesi ve rasyonel düĢünmeden tamamen farklı bir alana geçerek Ġslam düĢüncesini 

                                                           
2 Izutsu,  s. 114. 
3 Izutsu,  s. 136. 
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formülleĢtirmeye çalıĢmıĢtır. Hemedâni bu alana geçilmesine yukarıda da ifade 

ettiğimiz gibi “basiret gözünün açılması” veya “marifet gözünün açılması” diyor.  

Ġkinci bölümde metnin incelemesini yaptıktan sonra üçüncü bölümde metin 

tercümelerinin Latin alfabesine aktarımını verdik. Aynülkudât‟ın Temhîdât adlı eseri 

farsça olup tercümesi kaynaklarda Zübdetü’l-Hakâik fi KeĢfi’d-Dekâik veya Kenzü’l-

Hakâik fi KeĢfi’d-Dekâik diye geçer. Tercüme kayıtlarında iki farklı mütercim; AĢkî ve 

Moravî Yahya Halvetî yer alır. Ġncelememiz gösterdi ki Moravî Yahya‟ya ait kayıt 

sadece ilk on varağı farklı bir tercümedir. On varaktan sonraki tercüme AĢkî‟nin 

tercümesiyle aynıdır. Biz bu nüshanın transkripsiyonunu yaptık. Ayrıca AĢkî‟nin de ilk 

on varak tercümesini verdik. Bu tercüme tam bir tercüme değildir. Mütercim birçok 

âyet ve Ģiiri atlamıĢtır. Özellikle sonlara doğru uzun uzun atlamalar olmuĢtur.  Bu metin 

XVI–XVII. yüzyıl Türkçesiyle yazıldığı için biraz zorluklarla karĢılaĢtık. Metinde yer 

yer kelimenin anlamını değiĢtirmeyecek değiĢiklikler yaptık. Bizim üzerine çalıĢtığımız 

nüshada ilk varaklardaki âyetlerin ve Ģiirlerin anlamları verilmiĢtir. Birkaç varaktan 

sonra âyet ve Ģiir anlamları verilmez. Biz kalan âyetlerin manalarını köĢeli parentez 

içerisinde gösterdik. Aynı zamanda hadislerin kaynaklarına ulaĢmaya çalıĢtık ve 

bulabildiklerimizi dipnotta belirttik.  

Ayrıca burada Temhîdât üzerinde son yıllarda yapılan çalıĢmalara değinmek 

isteriz. Aynülkudât Ġslam düĢünce tarihinde son birkaç yüzyılda pek bilinmeyen ve 

unutulan bir Ģahsiyetti. Son zamanlarda modern Batılı ve Ġranlı araĢtırmacılar 

Aynülkudât‟ı bir nebze olsun ortaya çıkartmıĢlardır. Aynülkudât hakkında yapılan ilk 

ciddi çalıĢma Muhammed b. Abdulcelîl tarafından ġekva’nın basımıyla ve buna yazdığı 

uzun giriĢiyle olmuĢtur. Daha sonra bu eseri Fransızcaya tercüme etmiĢtir. Aynülkudât 

üzerine yapılan ikinci kapsamlı çalıĢma Afif Useyrân tarafından gerçekleĢtirildi. Afif 

Useyrân 1960‟lı yıllarda Aynülkudât‟ın mektupları hariç bütün eserlerinin tenkitli 

basımını yapmıĢtır. Ali Nakî Münzevî de 1969 yılında Aynülkudât‟ın mektuplarını Afif 

Useyrân ile birlikte neĢretti
4
. Yine Ġranlı araĢtırmacı Rahîm FermâneĢ Aynülkudât‟ın 

hayatı ve eserlerini konu alan bir araĢtırma yayınladı. Ayrıca Aynülkudât‟a ait olduğunu 

zannettiği Risâle-i Levâih adlı eseri yayınladı. Fakat daha sonra bu eserin Afif Useyrân 

                                                           
4 Ali Nakî Münzevî-Afif Useyrân, Nâmehâ-i Aynülkudât, NâĢir-i Esâtîr, Tahran 1377. 
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tarafından Aynülkudât‟a ait olmadığı tespit edildi. Yine Ġranlı araĢtırmacı Rahman 

Kerimî 1948 yılında Risâle-i YazdânĢinâht adlı esri Aynülkudât‟a nispet ederek 

yayınladı. Bu eserin de daha sonra Aynülkudât‟a ait olmadığı anlaĢıldı. Yine yanlıĢlıkla 

Aynülkudât‟a nispet edilen bir çalıĢma Cevat Maksud‟un ġerh-i Kelimât-ı Baba Tahir
5
 

adlı eseridir. Cevat Maksud bu risâlenin giriĢinde Aynülkudât hakkında uzun bir 

inceleme kaleme alır. Bunların dıĢında Ġran araĢtırmacılarından Abdülhüseyin 

Zerrinkûb‟un Custecu Der Tasavvuf-u Ġran
6
 adlı eserin içerisinde uzun bir 

değerlendirmesi ve Nasrulah Pûrcevâdî‟nin Aynülkudât‟ın hocalarını anlatan bir eseri
7
 

ve Ahmed Gazâlî ile olan mektuplarının bir arada basımı gibi çalıĢmalar vardır.
8
 

Aynülkudât‟ın Ġslam âlemine ve özellikle Batı âlemine tanıtılmasının Henry Corbin‟in 

çalıĢmaları sonucunda olduğu söylenebilir. Bunun yanında diğer Batılı 

araĢtırmacılardan Arbery, ġekva
9
 adlı eseri Ġngilizce‟ye tercüme etti. Christiane Tortel 

ise Temhîdât‟ı 1992‟de Fransızca‟ya çevirdi
10

. Leonard Lewisohn‟un da 1993 yılında In 

Quest of Annihilation: Imaginalization and Mystical Death in The Temhidât of Ayn al-

Qudâit Hamadânî
11

  adlı çalıĢması da Aynülkudât‟ın Temhîdât adlı eserinin mistik bir 

okunuĢudur. Aynı zamanda Hâmid DebâĢî‟nin de Aynülkudât hakkında Truth and 

narrative the untimely thoughts of ayn al-qudat al-hamadhani: the Untimely thoughts of 

Ayn al-Qudat al-Hamadhani
12

 adlı bir çalıĢması vardır. DebâĢî aynı zamanda Seyyid 

Hüseyin Nasr ve Oliver Leaman‟ın editörlüğünde hazırlanmıĢ olan Ġslam Felsefe Tarihi 

isimli çalıĢmada Aynülkudât hakkında uzun bir makale kaleme aldı
13

. Bunların dıĢında 

Tokyo‟dan Toshıhıko Izutsu da Aynülkudât hakkında iki önemli makale çalıĢması 

yayınladı.
14

  

                                                           
5
 Cevat Maksut, Ahvâl ve Âsâr ve Du Beythâ-yi Baba Tâhir-i Uryân, Tahran 1999. 

6 Abdülhüseyin Zerrinkûb, Custecu der Tasavvuf, ĠntiĢârât-ı Emîr Kebîr, Tahran, 1386. 
7
 Nasrullah Pûrcevâdî, Aynülkudât ve Üstadân-ı Û,  ĠntiĢât-ı Esâtîr, Tahran,1384. 

8Bkz. Hâmid DebâĢî,  “Aynülkudat el-Hemedânî ve Zamanın Entelektüel Ġklimi”, Seyyid Hüseyin Nasr-Oliver 
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Aynülkudât hakkında Türkiye‟de ise bir çalıĢma henüz mevcut değildir. Bizim 

Aynülkudât‟ın üzerine yaptığımız bu çalıĢma Yüksek Lisans çalıĢması olup 

Aynülkudât‟ın Temhîdât adlı eseri incelenmiĢtir.  Bu çalıĢma Türkiye‟de Aynülkudât 

üzerine baĢlangıç bir çalıĢma sayılabilir. Temennimiz o ki ileriki yıllarda ülkemizde 

Aynülkudât hakkında çalıĢmalar artar ve böylece Aynülkudât‟ın hakkıyla tanıtılması 

sağlanmıĢ olur.  
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2. AYNÜLKUDÂT HEMEDÂNÎ VE DÖNEMİ 

  2.1.  Aynülkudât’ın Yaşadığı Dönemde Selçuklu Devleti 

Aynülkudât Hemedânî‟nin doğduğu yıllar (ml. 1098)  Selçuklu Devletinin 

(ml.1038–1194)  çalkantılı ve siyasi çekiĢmelerinin yoğun olduğu bir dönemidir. Bu 

dönemde Selçuklu Devleti Mehmed Tapar ile Sultan Berkyaruk‟un iktidar kavgasını 

yaĢıyordu. Selçuklu Devletinde Aynülkudât‟tan önce üç önemli hükümdar, I. Tuğrul, 

Alparslan ve I. MelikĢâh Selçuklu topraklarını geniĢ alanlara yaydı. Bu üç Sultan 

döneminde,  özellikle I. MelikĢâh döneminde Selçuklu devleti geniĢ alanlara yayıldı.
15

 

Selçuklu Devletinin ilk Beyi I. Tuğrul Bey‟dir. Tuğrul Bey miladi 1038 ile 

1063 yılları arasında hüküm sürer ve Gazneliler‟den, Harezm‟den Azerbaycan ve 

Bağdat‟a kadar olan geniĢ toprak parçalar alarak ve buralara hâkim olarak Selçuklu 

devletini büyük bir alana yayar. Tuğrul Bey‟den sonra Alparslan (ml. 1063- 1072)  

Selçuklu devletinin hükümdarı olur. Alparslan‟dan sonra I. MelikĢâh (1072- 1092) 

hâkimiyeti ele alır. MelikĢâh döneminde Selçuklu devleti topraklarını Çin hududundan 

Akdeniz kıyılarına kadar geniĢletir. Böylece Selçuklu Ġmparatorluğu en geniĢ ve 

kudretli seviyesini ulaĢmıĢ ve Müslümanların da en müreffeh yaĢadığı dönem olmuĢ 

olur. Eski Türk kağanları, Selçuklu sultanları ve Osmanlı padiĢahları kendilerini cihânın 

padiĢahı olarak görürlerdi. Çünkü dünyaya adalet ve huzurun ancak Müslümanlar ve 

Türkler tarafından getirilebileceğine inanıyorlardı.
16

 Bunun için de MelikĢâh Mısır‟ı, 

Kuzey Afrika‟yı ve Bizans‟ın hâkim olduğu toprakları ele geçirmek istiyordu. Ömrü 

yetmez ve genç sayılabilecek yaĢta öldürülür. Burada ayrıca Alparslan ve MelikĢâh‟a 

vezirlik yapan efsane vezir Nizâmülmülk‟ü de anmak gerekir. Selçuklu Devletinin 

yapılanmasında ve sisteminin oluĢmasında çok ciddi katkıları olmuĢtur. Özellikle kendi 

ismiyle açtığı ve yaygınlaĢtırdığı Nizamiye medreseleri bu topraklarda ilmi seviyenin 

yükselmesini sağlamıĢtır. Bu dönemde birçok ilim adamı yetiĢmiĢtir.  Ġmam Gazâlî de 

bunlardan biridir ve Nizamiye medreselerinin baĢ hocalığını yapmıĢtır. MelikĢâh‟ın 

oluĢturduğu bu sükûn ortamında ilmî faaliyetler geliĢmiĢ ve kuvvetlenmiĢtir. 

Aynülkudât da böyle bir ilmî ortamın oluĢtuğu bir dönemde dünyaya gelmiĢtir.  

                                                           
15 DebâĢî, Aynülkudat el-Hemedânî ve Zamanın Entelektüel Ġklimi, s. 35.  
16 Osman Turan, Selçuklular Tarihi Ve Türk-Ġslam Medeniyeti, Ötüken Yayınları, Ġstanbul 2005, s. 211. 
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MelikĢâh‟ın ölümü Selçuklu Ġmparatorluğu‟nda bir sarsıntı ve karıĢıklık 

meydana getirir. MelikĢâh‟ın karısı Terken Hatun çeĢitli entrikalarla Nizâmülmülk‟ü 

bertaraf eder ve kendi vezirini onun yerine geçirmek ister.  Nizâmülmülk‟ün ölümünden 

kısa bir süre sonra da MelikĢâh ölür. MelikĢâh‟ın ölümünden sonra Terken Hatun oğlu 

Mahmud‟un iktidarını ilan eder. MelikĢâh‟ın diğer oğlu Berkyaruk da sultanlığını ilan 

eder. Terken Hatun Berkyaruk üzerine birkaç hamle yapar ama baĢarısız olur. Terken 

Hatun da bir suikasta kurban gidince hâkimiyet Berkyaruk‟a kalır.  Berkyaruk ülkeyi 

tam da düzene sokup bütün emirlikleri kontrol altına almaya baĢlamıĢken 1099 yılında  

-tam Aynülkudât‟ın doğduğu yıllar-  kardeĢi Mehmed Tapar saltanat iddiası ile ortaya 

çıkar. Yine Selçuklu devletinde iktidar çekiĢmeleri baĢlar. Berkyaruk kardeĢine karĢı 

harekete geçer ve epey bir kan dökülünce kardeĢiyle anlaĢma yapar. Toprakların Batı 

tarafını, Azerbaycan, Diyarbakır ve Elcezire bölgelerini kardeĢine bırakır. Selçuklu 

Devleti bu anlaĢmayla resmen ikiye bölünür. Ama Mehmed Tapar daha sonra bu 

anlaĢmayı bozar. AnlaĢma bozulunca Berkyaruk tekrar kardeĢi üzerine harekete geçer. 

Mehmed Tapar kardeĢi Berkyarukla beĢ sene mücadele eder. Nihayetinde Berkyaruk‟un 

rahatsızlığı dolayısıyla genç yaĢta (26) vefat etmesiyle Mehmed Tapar 1105 yılında 

iktidara gelir.
17

  

Mehmed Tapar iktidarı eline alınca hâkimiyetini güçlendirmek için evvela 

kendisine iktidarda rekabet edebilecek olan amcaoğullarını,  Böri-bars‟ın oğlu Mengü-

bars ve TokiĢin oğullarını Ġsfahan kalesine hapsederek ortadan kaldırır. Daha sonra 

Selçuklu Devletinde her zaman sorun olan Batînîler‟in üzerine yürür ve onlara karĢı 

zafer kazanır. Bunun yanında Mehmed Tapar, Barkyaruk döneminde baĢlayan ve Suriye 

kıyılarında tutunan Haçlılarla uğraĢır. Aynı zaman Kafkasya civarlarında bulunan 

Gürcüler Kıpçaklarla birleĢerek Anadolu topraklarına inmeye baĢlar. Mehmed Tapar 

bunlarla da mücadelelerini sürdürür. Bu dönemde yine ġiî Ġsmaîlî kolunda Hasan 

Sabbah Ģer faaliyetlerine devam eder. Mehmed Tapar 1117‟de Alamut kalesine ciddi bir 

hareket baĢlatır. Bazı ihanetler ve Mehmed Taparın 1118‟de ölmesi bu hareketi 

sonlandırır ve Hasan Sabbah ortadan kaldırılamaz.
18

 

                                                           
17 Turan,  s. 229. 
18 Turan,  s. 231-3. 
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Mehmed Tapar döneminde bitmeyen iç isyanlar, Batînîler‟in faaliyetleri, 

Gürcülerin ve Haçlıların saldırısı nedeniyle kan akmaya devam eder; huzurlu ve 

müreffeh bir ortam oluĢmaz. Selçuklu Ġmparatorluğunun tekrar canlanması, istikrarın 

gelmesi ve hâkimiyetin güçlenmesi Mehmed Tapar‟dan sonra Sultan Sancar (1118–

1157)  dönemi olacaktır. Mehmed Tapar hastalığı artıp ölümünün gelebileceğini 

anladığı sırada oğlu II. Mahmud‟u tahta geçirir. Mehmed Tapar öldükten sonra Sancar 

tecrübesi ve yaĢlılığı sayesinde Sultan II. Mahmud üzerine hâkimiyetini kurar. II. 

Mahmud sultan olarak bilinse bile Sancar Sultan ülü’l-Azâm unvanını alır ve II. 

Mahmud‟u gölgede bırakır. Sancar kurduğu sağlam idârî kadro ile hâkimiyetini bütün 

Selçuklu topraklarına yayar ve Ġslam dünyasının kaderini tayin edecek olan Ģark 

istilalarını engeller. Özellikle Selçuklu topraklarını Kıpçakların iĢgalinden korur, 

onların Kafkasya‟dan Avrupa‟ya girmelerini sağlar.
 19

  

Aynülkudât Hemedânî doğduğu sırada Selçuklu idaresi Berkyaruk ve Mehmed 

Tapar‟ın iktidar mücadelesi içerisinde geçer. Aynülkudât da ilköğrenim yıllarını 

Mahmud Tapar‟ın bu iktidar mücadelesi yıllarında geçirir. Gençlik yıllarını ise Sancar 

iktidarı ve II. Mahmud idaresi altında olan Hemedân‟da geçiren
20

 Aynülkudât 

Hemedân‟da kadılık yapar. Dolayısıyla Hemedân‟da idari kadro ile iliĢki içerisindeydi. 

Ġlerde de belirteceğimiz üzere Hemedân‟da II. Mahmud‟un idaresi altında özellikle 

vezirler arasında yaĢanan bazı siyasi iliĢkiler ve çekiĢmeler olur.  Aynülkudât da bu 

çekiĢmelerin kurbanı olacak ve ortadan kaldırılması için fikirleri bahane edilecektir. 

Bunları Aynülkudât‟ın hayatını iĢlerken ele alacağız ama Aynülkudât‟ın hayatına 

geçmeden önce biraz da dönemin ilmî yapısını ele alalım. Bu ilmî ortam bize 

Aynükudât‟ın nasıl bir gelenek içerisinden geldiği hakkında bir fikir verecektir. 

2.2. Dönemin Entelektüel Yapısı 

Aynülkudât Selçuklu Devletinin en ihtiĢamlı dönemi olan Sultan Mehmed 

Tapar (ml. 1105–1118)  ve Sancar (ml. 1118–1157) döneminde yaĢamıĢtır. XII. yüzyıl 

ve Aynülkudât‟nin yaĢadığı dönem medreselerin yaygınlaĢtırılması ve öğrenim 

merkezlerinin çokluğuyla Ġslam Medeniyeti açısından önemli bir dönemdir. Selçuklu 

                                                           
19 Turan, s. 235-7. 
20 DebâĢî, s. 21. 
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Devletinin vezirleri, emirleri ve idarecileri dine önem veriyorlar ve her biri kendi gücü 

ve konumu nispetinde medreseler yaptırıyorlar ve eğitim merkezlerini çoğaltıyorlardı
21

. 

Özellikle Selçuklu Devletinin iki önemli veziri Ebu Nasr el-Kundûrî (ö. 456/1063) ve 

Nizâmülmülk (ö. 485/1092) bu alanda ciddi katkılarda bulunmuĢlardır. Vezir el-

Kundûrî Hanefî, Nizâmülmülk ise ġafiî mezhebinden idi. Selçuklu yönetimi özellikle 

Hanefi ve ġafiî fıkhına ağırlık veriyordu
22

. Nizâmülmülk‟ün kurumsallaĢtırdığı 

medreseler Aynülkudat döneminde bütün Selçuklu topraklarında yaygınlaĢtırıldı. 

Nizamülmülk medreselerinden yetiĢen ve bu medreselerde dinî ve aklî ilimlerde dersler 

veren,  Ģiir ve edebiyatta yetiĢmiĢ büyük âlimler vardı. Yani XI. ve XII. asırda Selçuklu 

topraklarında ve diğer Ġslamî bölgelerde canlı bir ilmi hayat vardı. Aynülkudât da bu 

canlı ilmi ortamda yetiĢmiĢtir.  Aynülkudat‟ın yaĢadığı dönemden biraz önce bu 

medreselerin büyük üstadı Ġmam Gazâlî (ö. 505/1111) idi. Hatta medreselerde 

Gazâlî‟nin eserleri ders kitabı olarak okutulurdu. Aynülkudat da Gazâlî‟nin kitaplarını 

büyük bir istekle dört sene okumuĢtur. Bu dönemde Aynülkudat‟ın ders aldığı dönemin 

büyük kelâmcısı ve dinler tarihçisi Abdülkerim eĢ-ġehristânî (ö. 548/1153) yaĢamıĢtır. 

el-Milel ve’n-Nihal bilinen en önemli eseridir. Bu dönemde yine büyük kelâmcı 

Fahreddin er-Razi (ö. 606/1209) ve Ġbnü‟l-Cevzî (ö. 508/1114) yetiĢmiĢtir. Bu dönemde 

akli ilimlerle, özellikle felsefi ilimlerle uğraĢanların iĢi zordu. Çünkü fakihler, 

muhaddisler ve diğer Ģeriat ilmi ehlinden olanlar ve hatta Ģairler bile felsefi ve akli 

ilimlere Ģiddetle saldırıyorlardı. Gazâlî el-Munkizu Mine’d-Dalâl adlı eseriyle 

felsefecilerin tarzını ve bakıĢ açılarını eleĢtirmiĢti. Gazâlî‟den sonra da eleĢtiriler 

artmıĢtı. ġair Senâî-yi Gaznevî hakîkatın Yunan felsefesinde olmayıp dinî öğretilerde 

olduğunu Ģiirlerinde belirtmiĢtir. Aynı Ģekilde Ģair Hâkânî de Divan‟ında felsefeye 

meyleden kelâmcıları Ģiddetle eleĢtirmiĢtir.  

Böyle baskıcı bir ortam olmasına rağmen meĢâi geleneğini devam ettiren 

filozoflar vardı. Ġbn Sînâ geleneğini savunan ve Ġbn Sînâ‟nın öğrencisi olan Behmenyâr 

b. Merzbân‟ın öğrencisi Ebu‟l- Abbâs-i Levkerî [Lûkarî
23

] bu zamanda yaĢar. Yine bu 

dönemde Aynülkudât‟dan hemen sonra dünyaya gelen diğer bir ünlü filozof da Halep‟te 

öldürülen ġahâbuddîn Sühreverdî (ö. 587/1191)‟dir.  Ayrıca bu dönemde sadece felsefe 

                                                           
21 Zebihullah Safâ, Ġran Edebiyatı Tarihi, çev. Hasan Almaz, Nüsha Yayınları, Ġstanbul 2005, s. 142 
22 DebâĢî,  s. 24. 
23 DebâĢî,  s. 26. 
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değil bunun yanında ünlü matematikçi, biyolog, tabip, astronomi bilgini ve fizikçi 

âlimler de yetiĢti. Bu bilginlerden biri de matematikçi-astronomi bilgini Ömer 

Hayyam‟dır. Ömer Hayyam aynı zamanda Ģairdir ve Aynülkudat ondan matematik 

dersleri almıĢtır.
24

  

Aynülkudat‟ın yaĢadığı zamanda medreselerde fıkıh merkezli olmakla birlikte 

Ġslam düĢüncesine kurumsal ve bilgisel güç veren çeĢitli ilimler de okutuluyordu. 

Kırâat, tefsir, hadis ve fıkıh ilminde de büyük âlimler yetiĢmiĢtir.  KeĢĢâf sahibi 

ZemahĢerî (ö. 538/1143) -ki hem büyük bir mutezîle kelâmcısıydı hem de büyük bir 

müfessirdi- tefsirinde mutezilenin görüĢlerini ortaya koydu. Sûfîler arasında da KuĢeyrî 

(ö. 465/1072) ve es-Sülemî (ö. 412/ 1021) tasavvufî tefsir yazdılar. ġiîler arasında da bu 

alanda Hasan et-Tûsî (ö. 460/1067) ve Hasan et-Tabersî (ö. 548/1153) otoriter 

sayılabilir.
25

  

Aynülkudat‟ın yaĢadığı dönemde sûfîler dönemin fıkıhçılarına ve 

felsefecilerine bir eleĢtiri olarak Ġslam‟ın salt fıkhî açıdan okunmasına ve salt akli olarak 

yorumlanmasına karĢı çıktılar ve Ġslam‟ın aklî imkânların ötesinde bir okumayla 

anlaĢılabileceğini öne sürdüler. Allah ve varlık iliĢkisini aĢk, âĢık, ma‟Ģûk, muhabbet, 

ıĢık, nâr gibi kavramlarla anlatmaya çalıĢtılar. Onlara göre insanın Allah ile nihai 

birleĢmesi aĢk ile mümkündür. Bu birleĢmeye de zühd ve çilede elde edilen tecrübeler 

sonucu ulaĢılır. Bu sûfî düĢüncenin en baĢta gelenleri X. asırda Hallâc-ı Mansur ve 

Beyazıd-ı Bistâmî‟dir
26

. XI. Yüzyıl ve Aynülkudat‟ın da baĢlarında yaĢadığı XII. 

yüzyılda tasavvuf daha çok Ģiir ve edebiyatla birtakım rumuz, semboller, mecâz, kinâye, 

teĢbih ve istiâre ile anlatılmaya çalıĢılmıĢtır. Özellikle de Ġran tasavvufunda bunları 

daha fazla görürüz. Bu dönemde tasavvuf ehlisünnet çizgisinde olup mezhebî 

tartıĢmalara girmemiĢtir. Hükümdarlar ve yöneticiler de Sûfîlere önem vermiĢlerdir.
27

 

Tabii ki bunların istisnaları da olmuĢtur; mesela bizim üzerine çalıĢtığımız ve 

fikirlerinden dolayı katledilen Aynülkudat bunlardan biridir. 

                                                           
24 Safâ,  s. 147-8. 
25 DebâĢî, s. 24. 
26 DebâĢî, s. 27. 
27 Hasan Kâmil Yılmaz, Ana Hatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul 2002, s. 125. 
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XI. asrın sonlarında ve XII. asrın baĢlarında aĢk metaforu ile açıklanan 

tasavvufî anlayıĢın temsilcisi Aynülkudat‟ın da Ģeyhi olan Ahmed Gazâlî‟dir. 

Sevânihu’l-UĢĢâk
28

 adlı eseriyle tasavvufî anlamda ilk aĢk risâlesini yazdı. Aynülkudat 

da Ahmed Gazâlî ile karĢılaĢmasından sonra felsefî dili bırakır ve Ģeyhi Ahmed 

Gazâli‟nin kullandığı dili kullanır. Aynülkudat eserlerinde Hallac‟ın, Beyazid-ı 

Bistâmî‟nin ve ġiblî‟nin sözlerinden alıntılar yapar ve bunları açıklamaya çalıĢır. AĢk, 

cezbe ve uzleti tercih eden baĢka bir sûfî de Beyazıd-ı Bistâmî‟den üveysi yolla feryz 

alan Ebu‟l-Hasan Harakânî (ö. 425/1034)‟dir.  Ayrıca Baba Tahir Uryân (ö. 447/1055 ) 

da tasavvufî aĢk ve cezbeyi tercih eden sûfîlerdendir. Baba Tahir tasavvufî heyecanını 

Ģiir ve rubâîleriyle dile getirmiĢtir. ġeyh Ebu Sâîd Ebu‟l-Hayr (ö. 440/1048), âĢık 

tabiatlı, celvet ehli bir mutasavvıftır. Dergâh ve tekkelerde âdâb ve erkânın ilk 

prensiplerini ortaya koyan kiĢi olarak bilinir. Esrar-ı Tevhid adında bir eseri vardır. 

Ġmam-ı Gazâlî ve abidevî Ģahsiyet Abdülkerim KuĢeyrî (ö. 465/1072) de bu dönemde 

yaĢamıĢtır. Gazâlî‟nin Ġhyâ-ı Ulumiddîn adlı eseri önemli tasavvuf kitapları arasında 

sayılır. KuĢeyrî‟nin ise er-Risâle adlı eseri tasavvuf klasikleri arasında en 

meĢhurlardandır. KeĢfü’l-Mahcûb adlı eserin sahibi Hucvîrî de KuĢeyrî‟nin çağdaĢı ve 

arkadaĢıdır. Diğer bir önemli sûfî de Abdurrahman Sülemî‟dir (ö. 412/1021). Ġlk sûfî 

tabakâtı olan Tabakâtü’s-Sûfîyye’yi o yazmıĢtır. Yine bu dönemde Ġmam Gazâlî‟nin 

pîrdaĢı olan önemli bir sûfîyi Yusuf Hemedânî‟yi de zikretmek gerekir. Hemedânî 

Ahmed Yesevî‟nin Ģeyhidir ve ayrıca NakĢibendî silsilesinde yer alan Abdülhâlık 

Gucduvânî‟yi yetiĢtirmiĢtir. Yusuf Hemedânî‟nin Rutbetü‟l-Hayât
29

 adlı küçük ama 

önemli bir risâlesi vardır. 
30

  

2.3. Aynülkudât’ın Hayatı 

Aynülkudât‟ın hayatı hakkında kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadır. Biz 

hayatı hakkındaki bilgileri daha çok onun kendi eserlerinde bulmaktayız. Aynülkudat 

Mektuplarında, Temhîdât‟ta ve özelliklede ġekva’l-Garîb‟de ki bu eser bir savunmadan 

                                                           
28 Ahmed Gazâlî‟nin bu risâlesi Türkçe‟ye “ÂĢıkların Halleri” ismiyle çevrilmiĢtir. Bkz. Ahmed Gazâlî,  ÂĢıkların 

Halleri, çev. Turan Koç-Mehmed Çetinkaya, Hece Yayınları, Ankara 2008. Gazâlî‟nin bu risâlesine birkaç Farsça 

Ģerh yazılmıĢtır. 
29 Bu eser Türkçe‟ye çevrilmiĢtir. Bkz. Yusuf Hemedânî, Hayat Nedir, çev. Necdet Tosun, Ġnsan Yayınları, Ġstanbul 

2008. 
30 Yılmaz, s. 122–5. 
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oluĢur, hayatı hakkında bilgiler vermektedir.  Eski kaynaklar da detaylı bilgi vermez ve 

Aynülkudât‟ın menkıbeleri bu kaynaklarda dağınıktır.  

Aynülkudât Hemedânî‟nin tam adı Ebü‟l-Me‟âli Abdullah Ġbn Ebu Bekr 

Muhammed Ġbn Ali Ġbn Hasan Ġbn Ali el-Miyâncî‟dir.
31

 Hicri 492/1098 tarihinde 

doğdu.
32

 Bazı kaynaklarda da doğumu h. 490 olarak verilir.
33

 Kaynakların çoğu onun 

doğumunu Hemedân olarak verirken Sübkî
34

 Horâsân ehlinden olduğunu söyler. Daha 

çok “Aynülkudât Hemedânî” diye meĢhur oldu. ġeyhi Ahmed Gazâli ona gönderdiği 

mektuplarda “Aynülkudât” sıfatını onun için kullanır. Aynülkudât da eserlerinde 

özellikle Temhidat‟ta bu sıfatı kendi için kullanır. Babası ve dedeleri Miyânec 

kasabasından oldukları için Miyancî nisbesini kullandılar. Aynülkudât‟ın babası ve 

dedesi de tanınmıĢ kadıydı. Dedesi Ebü‟l-Hüseyin Miyânec kasabasında Ģehit 

edilmiĢtir.
35

 Aynülkudat, babası ile sûfî meclislerine katılırdı.
36

 Aynülkudat‟ın gençlik 

yılları ve tahsili hakkında kaynaklarda bilgi mevcut değildir. Ama tahsil hayatı 

hakkında kendi eserlerinde bilgi vermektedir.  

Aynülkudat sûfî, Ģâir ve hekimdi. Aynı zamanda fıkıhçı ve kelâmcıydı. 

Yetenek ve zekâda dönemin nadir kiĢilerindendi.
37

  Gençlik yıllarında güçlü bir eğitim 

aldı. Bütün ilimleri, sarf, nahiv, edebiyat, mantık, fıkıh, hadis, tefsir, ulûm-u insan, 

kelâm ve hikmet okudu.
38

 Olağanüstü kabiliyetleri sonucu bu ilimlerde genç yaĢında 

derinleĢti. Öyle ki dönemin âlimleri tarafından kıskanılır oldu. ġekvâ‟da dönemin 

âlimlerinin kendisine olan kıskançlıklarından ve garazlarından bahseder. Hatta dönemin 

fıkıh âlimleri Aynülkudat‟ın katli için fetvâ da verirler. Aynülkudat bu yetiĢme 

döneminde birçok âlimden dersler aldı. Ömer Hayyam ve ġeyh Hameveyh‟den kelâm, 

                                                           
31 Ġmâdüddin el-Ġsfehânî, Harîdetü’l-Kasr ve Cerîdetü’l-Asr, thk. Adnan Muhammed Al-i Ta‟me, Ayine-i Mirâs, 

Tahran 1999,  c. 3,  s. 137; Sübkî, Tabakâtü’Ģ-ġâfi’iyye, thk. Muhmûd Muhammed Tanâhî-Abdülfettah Muhammed 

el-Hulv,  Matbaatu Ġsa el-Babi el-Halebi, Kahire 1964,  c. 7,  s. 128; Emîn Ahmed Râzî, Heft Ġklîm, thk. Cevâd Fazıl, 

Kitap FurûĢi Ali Ekber-Kitap FurûĢî Edebiyye, Tahran 1341,  c. 2, s. 532; Hidâyet, Riyâzü’l-Arifîn, thk. Mihr Ali-yi 

Gurgânî, KitabfuruĢ-i Mahmudi, Tahran 1344, s. 108. 
32 Afif Useyrân, “ġerh-i Hâl-i Aynülkudât”,  Aynülkudât el-Hemedânî, Temhîdât, thk. Afif Useyrân, ĠntiĢârât-ı 

Menûçehrî, Tahran 1386, s. 45;  Abdülhüseyn Zerrinkûb, Custecu der Tasavvuf, ĠntiĢârât-ı Emîr Kebîr, Tahran 1386,  

s. 198. 
33 Ali Nakî Münzevî, Nâmehâ-i Aynülkudat, NâĢir-i Esâtîr, Tahran 1377, c. 3,  s. 24. 
34 Sübkî, Tabakâtü’Ģ-ġâfi’iyye, c. 7,   s. 128. 
35 Y. E. Bertels,  Tasavvuf ve Edebiyât-ı Tasavvuf, çev. Sirûs Azâdî, ĠntiĢârat-ı Emîr Kebîr, Tahran 1977, s. 415. 
36 Aynülkudât el-Hemedânî, Temhîdat, thk. Afif Useyrân, ĠntiĢârât-ı Menûçehrî, Tahran 1386, s. 250. 
37 Zerrinkûb, s. 192. 
38 Kasım Ensârî, “ġerh-i Muhtasar ez Ahvâl ve Âsâr ve Akaidi Aynülkudât”, Aynülkudât el-Hemedânî,  Difâ’iyyat ve 

Güzide-i Hakâyık, çev. Kasım Ensârî, ĠntiĢârât-ı Menûçehrî, Tahran 1385, s. 2. 
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matematik, astronomi, felsefe ve edebiyat dersleri okudu. Tasavvuf ilmine de alakası 

vardı ve babasıyla meĢâyıhın sohbetlerine gider ve kendi deyimiyle raks ederdi. 

Tasavvufta da iki önemli Ģeyhinden bahsetmek mümkündür. Biri ümmî olan ġeyh 

Bereke ve diğeri ise onu buhranlardan kurtaran Ġmam Gazâlî‟nin kardeĢi Ahmed 

Gazâlî‟dir.  

Aynülkudat gençlik yıllarında yaĢadığı fikri dönüĢüm ve yazma serüvenini 

Zübdetü’l-Hakâik‟te anlatır. Daha genç yaĢta yazma faaliyetine baĢlar. Miladî 1118‟de 

ilk risâlesi el-Alâiyye‟yi yazar. Bu risâlede tevhîd, nübüvvet ve ahiret bahislerini anlatır 

ve bunu geleneksel anlayıĢla yazdığını belirtir.
39

 el-Alâiyye risâlesinden sonra 21 

yaĢında arkadaĢlarının isteği üzerine Gâye risâlesini yazar. Bu risâlede de nübüvvet 

bahsini iĢler ve bu risâleyi felsefi bir tarzda kaleme alır. 24 yaĢında ise Zübdetü’l-

Hakâik’i yazar.
40

 Bu risâlede Aynülkudat fıkhî ve felsefî dili bırakıp tasavvufî bir dil 

kullanır.
41

 Bu üç risâlede aynı konuları iĢlemesine rağmen kullandığı dili değiĢtirmesi 

yani fıkhî bir dille baĢlayıp felsefî ve daha sonra da tasavvufî bir dile geçmesi bize onun 

fikri bir dönüĢüm içinde olduğunu gösterir.  

Aynülkudat yoğun bir okuma faaliyeti içerisindeydi ve aynı zamanda arkadaĢ 

ve dostlarının isteği üzerine de onlara risâle yazmayı sürdürüyordu. Ġstediği Ģeyi elde 

edinceye kadar aklın imkânlarını, hem zararlarını ve hem de faydalarını göz önünde 

bulundurarak, bu yolda kullanacaktı. Hayat kısa, ilim ise çok geniĢti. Dolayısıyla bu 

kısa hayatı faydasız Ģeylerle geçirmek anlamsızdı. Aynülkudat fikrî ve itikadî 

buhranlara düĢmüĢtü.  Bu fikrî ve itikadî buhranlardan kurtulmak ve maksûda 

eriĢebilmek için kelâmî kitapları okumaya baĢladı.  Bu ilimde okumalarını sürdürdü. 

Fakat kelâmda elde ettiği bu derinlemesine bilgi onu buhranlardan yine kurtarmamıĢtı. 

Aksine iyice yolunu kaybetmiĢti. Bu yolun yani aklî yolun kendisini doğruya 

götürmeyeceğini anlamıĢtı ve bunların da halka anlatılması faydasızdı.  Orada öylece 

kala kaldı, ta ki onu bu Ģüphe ve buhranlardan kurtaracak ve ona yol gösterecek 

Allah‟ın inayeti gelene kadar. “Bu esnada” der Aynülkudât: “Allah‟ın bana bahĢettiği 

güçle Ġmam Gazâlî‟nin eserlerini okumaya baĢladım.”  Aynülkudât, Ġmam Gazâlî‟nin 

                                                           
39 Aynülkudât, Difâ’iyyat ve Güzide-i Hakâyık, s. 81. 
40 Aynülkudât, a.g.e., s. 5, 83  
41 DebâĢî, s. 35. 
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eserlerini dört sene okur ve mütalaa eder. Gazâlî‟nin eserleri Aynülkudat‟ın 

buhranlardan kurtulmasını sağlar. Bu kitapları mütalaa esnasında anlatamayacağı bir 

takım haller de yaĢadığını söyler. Bu dört senenin sonunda maksadına ulaĢtığını 

zanneder. Fakat ikinci kısa bir buhran dönemi daha yaĢar. Bu minval üzerindeyken 

Ahmed Gazâlî‟nin Hemedân‟a gelmesi Aynülkudat için adeta bir dönüm noktası olur. 

Ahmed Gazâlî ile yaklaĢık yirmi gün görüĢür. Bu buluĢma ile Aynülkudat‟a hakîkat 

perdeleri açılır. Artık bütün Ģüphelerden kurtulur. Hakîkatın inceliklerine vakıf olur.
42

 

Aynülkudat daha sonra da Ahmed Gazâlî ile beĢ yıl mektuplaĢtı. Ahmed Gazâli bazı 

vakitlerde Hemedana gidip Aynülkudatla iliĢkisini devam ettirmiĢtir.
43

 Mektuplarında 

da Ahmed Gazâlî‟ye “efendim, rehberim ve sultanım” diye hitap ederek ona olan 

bağlılığını ifade etmiĢtir.  

Aynülkudât‟ın günlük hayatını nasıl yaĢadığını, nelerle meĢgul olduğunu, 

kadılık sürecini tam olarak ayrıntılı bilmesek de onun mektuplarında hayatına iliĢkin bir 

takım iĢaretler bulabiliyoruz. Aynülkudât ilminin derinliği ve zekâsının keskin olması 

hasebiyle erken yaĢlarda kadı olmuĢtur. AnlaĢıldığı kadarıyla, tutuklanıp Bağdat‟a 

götürülmesini saymazsak Hemedân‟dan dıĢarı çıkmamıĢ ve hayatını burada kadılık 

yaparak geçirmiĢtir. Ayn-el-Kudât lakabından da anlaĢılacağı üzere kadıların 

gözdesiydi. Ġlminin derinliği ve bu iĢte yetenekli olması dolayısıyla bu ismin kendisine 

verildiği anlaĢılmaktadır.   

Aynülkudât kadılıkla uğraĢmasının yanında ilim ve sûfî meclislerine katılırdı. 

Bu meclislerde raks ettiğini söyler. Bu meclislerin bir günde altı yedi farklı meclisler 

olduğunu ve bunlara iĢtirak ettiğini ifade eder. Bunun yanında Aynülkudât yazma 

faaliyetlerini de bir yandan sürdürmekteydi. Günde dört beĢ makale veya mektup 

yazdığı bunların her birinin de yetmiĢ satıra yakın olduğu oluyordu. Mektuplarında, 

yazdığı mektubu hangi vakitte yazdığını birçok kez ifade eder. Bazılarını ikindi 

vaktinden sonra, bazılarını sabaha yakın, bazılarını da Ebu‟l Fecr‟in evinde yazdığını 

söyler.
 44

 

                                                           
42 Aynülkudât, Difâ’iyyat ve Güzide-i Hakâyık, s. 84–5. 
43 Zerrinkûb, s. 199. 
44 Münzevî, c. 3,  s. 91. 
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Aynülkudât iyi bir kadı ve hitabetinin güçlü olması sebebiyle genç yaĢta birçok 

dost, mürid ve siyasi nüfuz edinmiĢti. Özellikle müridleri arasında birçok Selçuklu 

devlet bürokratı vardı. Azîzüddîn-i Müstevfî bunlardan biriydi. Müstevfî Selçuklu 

Sultanı Mahmud‟un hazineden sorumlu veziriydi. Aynülkudat‟ın erken yaĢta Ģehit 

edilmesi siyasetle olan iliĢkileri nedeniyle olacaktır. Aynülkudât‟ın müridi sayılan 

Müstevfî‟nin kendisini çekemeyen Selçuklu bürokratlarından Dergezînî tarafından 

çeĢitli siyasi hesaplaĢmalar yüzünden tutuklanmasıyla Aynülkudât için de acılı günler 

baĢlar.  

Yukarıda bahsettiğimiz gibi Aynükudât II. Mahmud‟un hâkimiyeti altındaki 

Hemedân‟da yaĢadı. Azîzüddîn-i Müstevfî II. Mahmud‟un hazineden sorumlu veziriydi. 

Müstevfî, Aynülkudât‟ın yakın dostu olup ona çok bağlıydı. Aynülkudât‟ın da Ģöhreti 

ve nüfuzu gittikçe artmaktaydı. Aynülkudât‟ın Ģöhretinin artması ve Müstevfî ile 

iliĢkilerinin sağlam olması Hemedân sarayında bulunan Müstevfî‟nin rakibi 

Kıvâmüddin Dergezînî‟yi korkutuyordu. Dergezînî bir Ģekilde siyasi rakibini bertaraf 

etmek için fırsatlar kolluyordu. Dergezînî bu fırsatı Sultan Sancar ve II. Mahmud‟un 

arasında çıkan finansal bir kriz nedeniyle yakalayacaktır.
45

 

Sancar,  yeğeni Mahmud ile olan politik hesaplar nedeniyle kızı Mahmâlik 

Hatunu Mahmud ile evlendirir. Sancar kızının peĢine de yüklü çeyiz verir. Mahmud‟un 

Mahmâlik Hatun‟dan bir erkek çocuğu olur ve Mahmâlik Hatun vefat eder. Sancar yine 

bir takım politik hesap nedeniyle ikinci kızını da Mahmud ile evlendirir. Fakat Sancar 

ilk kızının peĢin verdiği yüklü miktardaki çeyizini Mahmud‟dan geri ister. Mahmud bu 

paraları geri veremez çünkü bu paralar bir Ģekilde kullanılmıĢtır. Hazineden sorumlu 

olan Müstevfî de tabi bu paraların çarçur edildiğini bilir. Tam bu sırada Dergezînî 

devreye girer ve iĢin suçlusunun zorunlu olarak hazine iĢlerinden sorumlu olan Müstevfî 

olacağını söyler. Böylece Müstevfî tutuklanarak hapsedilir.
46

 Müstevfî‟nin 

tutuklanmasıyla Aynülkudât için o korkunç süreç baĢlar. Dergezînî, Müstevfî‟ye olan 

kin ve nefreti ve düĢmanımın dostu düĢmanımdır mantığıyla hareket ederek 

Aynülkudât‟ı da bir Ģekilde ortadan kaldırmaya uğraĢır. Fakat Aynülkudât‟ı siyaset 

üzerinden değil de din üzerinde yargılamayı düĢünür ve bunu da baĢaracaktır. Çünkü 

                                                           
45 DebâĢî, s. 22; Süleyman Uludağ-Nurettin Bayburtlugil, “Aynülkudât el-Hemedânî”,  DĠA, c. 2,  s. 281.  
46 Münzevî, c.3, s. 98; Cevat Maksut, Ahvâl Ve Âsâr Ve Du Beyhthâyi Baba Tâhir-i Uryân,  s. 197; DebâĢî,  s. 23. 
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Aynülkudât, Dergezî‟nin iĢini kolaylaĢtıracak sözler söylüyor, Hallac‟ın ve Bayezıd-ı 

Bistâmî‟nin sözlerini savunuyor ve onları açıklamaya çalıĢıyordu. 

Tasavvufun aĢk, cezbe ve sekr halini ön plana çıkaran tasavvuf ehlini her 

dönem eleĢtiren fıkıhçılar var olmuĢtur. Aynülkudât da kendi döneminde bazı fakihler 

tarafından Ģiddetle eleĢtirilmiĢtir. Degezînî de fakihlerin bu tutumunu görünce onlardan 

Aynülkudât‟ın eserlerinden ilhadlığa mesnet olacak sözleri çıkarmalarını ister. Böylece 

Aynülkudât ilhadlıkla itham edilir. Dergezînî durumu Sultan Mahmud‟a iletir ve 

tutuklanması için ondan izin alır. Aynülkudât tutuklanarak Dergezînî tarafından 

Bağdat‟a gönderilip hapse attırılır. Aynülkudât bir müddet Bağdat‟ta hapishanede 

tutulur. Burada kendine yapılan ithamlara cevap vermek için “ġekve’l-Garîb” i yazar ve 

kendisini suçlayan âlimlere gönderir. Fakat bu yazdıkları iĢe yaramaz ve Dergezînî 

tarafından Hemedân‟a geri götürülerek burada 525 yılında 7 Cemâdiyelâhir/16 Mayıs 

1131 gecesi yakılarak öldürülür. Cesedi medresenin kapısında birkaç gün asılı tutulur.
47

  

Aynülkudât, dönemindeki mutaassıp âlimler ve onların takipçileri olan avamla 

çok uğraĢmıĢtır. Onların mutaassıp Ġslam anlayıĢlarına Ģiddetle karĢı gelmiĢ ve onların 

kendisine nefret ve kin beslemesine sebep olmuĢtu. Ayrıca âlimler ve halkın arasında da 

bir çekiĢme meydana gelmiĢti. Bütün bu olan bitenlerden baĢına bir Ģey geleceğini 

anlamıĢtı. Bunu bir mektubunda Ģöyle dile getirir: 

“… ve bir baĢka sarhoĢ kesim geldi, zunnar bağladılar ve sarhoĢluk lafları 

etmeye baĢladılar. Kimilerini öldürdüler ve kimilerini de onun gayretine müptela 

kıldılar. Nitekim bu biçareye olan olacak. Fakat ne zaman olacağını bilmiyorum. Henüz 

uzaktır… Ey aziz, günler böyle çetin yakıcı geçiyor. Kendi varlığımdan bile endiĢe 

içindeyim ve inleyip yanmaktayım. BaĢka faydası olacak bir Ģey yok.”
48

 

Yine Aynülkudât katledilmeden önce bir kâğıda öleceği günü yazar ve kağıdı 

mühürletir. Dostlarına kâğıdı filan tarihte açmalarını söyler. Filan tarih dediği ölüm 

tarihiyle aynı güne gelir ve kâğıtta ölümüne iĢaret eden Ģu Ģiiri yazar: 

                                                           
47 Ġsfehânî, c. 3, s. 138; Sübkî, c.7, s. 129;  Hidâyet, s. 109; Safa, s. 258; Maksut, s. 223–9;Münzevî, s. 118–20;  

Ahmed Râzî, Heft Ġklim,  s. 53; DebâĢî, s. 23. 
48 Safa, s. 257. 
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Biz Ģahadetten gelen ölümü dua ile istedik 

Üç değersiz Ģeyi de 

Dostun elinden gelse bile 

Biz ateĢ, neft ve kamıĢ istedik
49

 

Görüldüğü gibi Aynülkudât ölmeden önce öleceği günü hem iĢaret etmiĢ, hem 

de Ģiirde söylediği gibi nasıl öleceğini de söylemiĢtir.  

2.4. Aynülkudât’ın Hocaları 

Aynülkudât daha gençliğinde ileri derecede bir ilme sahipti. Nitekim daha otuz 

yaĢına varmadan kadı oluĢu buna delildir.  Bu onun çok yüksek istidatlara sahip 

olduğunu ve dönemin önemli âlimlerinden dersler almıĢ olduğunu gösterir. Beyhâkî, 

Mecmû’u’l-Edeb adlı eserinde Ömer Hayyam, Ahmed Gâzâlî ve Muhammed b. 

Hamaveyh‟i Aynülkudât‟ın üstatları arasında sayar
50

. Aynülkudât, Ömer Hayyam ve 

Muhammed b. Hamaveyh‟ten kelâm, matematik, astronomi, felsefe ve edebiyat dersleri 

okumuĢtur. Bunların dıĢında kendi eserlerinde bahsettiği Ģeyhleri ġeyh Bereke ve 

Muhammed Ma‟Ģûk ve Ahmed Gazâlî‟den de manevî ilimler almıĢtır. 

Aynülkudât, Ġmam Gazâlî, kardeĢi Ahmed Gazâlî ve Muhammed Hameveyh‟i 

ilm-i zâhir ve ilm-i bâtını bilenler olarak zikreder.
51

 ġeyh Bereke ve Ahmed Gazâlî, 

Aynülkudât‟ın hayatında çok önemli bir konuma sahiptirler. Çünkü Aynülkudât‟ın 

hakîkatı görmesini sağlayan en önemli kiĢilerdir. Ġmam Gazâlî‟nin de Aynülkudât‟ın 

fikri oluĢumunda önemli katkıları olmuĢtur. Fakat Aynülkudât, Ġmam Gazâlî‟ye 

yetiĢememiĢtir. Ahmed Gazâlî ve Bereke‟nin dıĢında Muhammed Ma‟Ģûk ve ġeyh 

Fetha‟dan da istifade etmiĢ ve onların sohbetlerine katılmıĢtır. ġimdi bunların 

hayatlarına ve Aynülkudât‟ın hayatındaki yerlerine kısaca bakalım. 

 

                                                           
49 Râzî, c. 2,  s. 533. 
50 Münzev,  c. 3, s. 37.  

51 Münzevî, c.2, s. 51.  
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2.4.1. Şeyh Bereke Hemedânî  

ġeyh Bereke, Aynülkudât‟ın önemli Ģeyhlerinden biridir. Bereke hakkında 

tezkirelerde bilgilere yer verilmez. Hakkında bilgi veren kaynaklarda Aynülkudât‟ın 

eserlerinde verdiği bilgilerden daha fazla bir bilgi verilmez. Mesela Molla Camî 

Nefehâtü’l-Üns‟de sadece Aynülkudât‟ın verdiği bilgileri aktarır.
52

   

ġeyh Bereke Hemedân‟da yaĢamıĢtır. Aynülkudât ondan eserlerinde çokça 

bahseder. Fakat doğum ve ölümü hakkında kesin bir bilgi vermez. YaklaĢık h. 520–24 

yılları arasında vefat ettiği anlaĢılıyor.
53

 Aynülkudât h. 520 yılında yazdığı bir 

mektubunda Bereke‟nin seksen yıldır seyrü sülûk içinde olduğunu söyler. Pûrcevâdî 

buradan hareketle Bereke‟nin yaklaĢık h.480 yılında dünyaya geldiğini söyler.
54

  

ġeyh Bereke erken yaĢlarda tasavvufa girer ve tasavvufta yüksek makamlara 

ulaĢır.  Aynülkudât bunu mektubunda Ģöyle dile getirir:  

“Bereke 20 yaĢından önce irfanın yüce makamlarına çıkmıĢ. Ondan sonra 80 

yıl sülûk etti. Kim onun hakkında konuĢabilir ve onu tenkit edebilir.”
55

 

ġeyh Bereke tasavvufta yüce makamlara ulaĢmıĢ ve bâtınî ilimlere vâkıf olmuĢ 

bir kiĢi olmasına rağmen okuma yazma bilmiyordu.  Aynülkudât Ģöyle der:  

“Bereke ehl-i Kur’ân olanların en önde gelenlerindendir. Bereke Fatiha ve 

birkaç sûrenin dıĢında baĢka bir süre bilmezdi.  Bildiği bu süreleri dahi Ģartına uygun 

olarak okuyamazdı. Okuma yazma bilmezdi. Fakat ben biliyorum ki o Kur’ân’ı biliyor, 

ben ise bilmiyorum. Kur’ân’dan bildiklerimi de ondan öğrendim. Bu bildiklerimi tefsir 

yoluyla değil ona hizmet ederek öğrendim.”
56

 

Aynülkudât birçok ilim tahsil ettiği halde Kur‟ân‟ı Bereke kadar bilmediğini 

ifade ediyor. Hatta Kur‟ân‟ı ondan öğrendiğini söylüyor. Burada Kur‟ân‟ı asıl bilenlerin 

ve Kur‟ân ehli olanların onun zâhirî manasını değil de bâtınî manasını bilenler olduğunu 

                                                           
52 Abdurrahman Câmî, Nefehâtü’l-Üns, çev. Kâmil Candoğan-Sefer Malak, Bedir Yayınları, Ġstanbul 1971, s. 479. 
53 Nasrullah Pûrcevâdî, Aynülkudât ve Üstadân-ı Û,  ĠtiĢârât-i Esâtîr, Tahran 1384, s. 103. 
54 Pûrcevâdî, s. 104. 
55 Münzevî, c.2, s. 459. 
56 Münzevî, c.2,  s. 50. 
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vurgular. Peygamberimiz zamanında müĢrikler de Arapça bildikleri halde Kur‟ân‟ın 

bâtınî manasını idrak edemediler. Hz. Peygamber‟e zâhirî olarak yaklaĢtılar ve 

küfredenlerden oldular. Oysa bazı sahabîler birkaç sûre bildikleri halde Kur‟ân‟ın hakîkî 

anlamına vâkıf oldular.
57

 Aynülkudât Kur‟ân‟ın bâtınî manasının idrak edilmesinin 

tefsir ilimlerini okuyarak değil de hizmet edilerek olabileceğini söyler. Ve kendisinin de 

Bereke‟nin yanında kaldığını onun manevîyâtından istifade ettiğini söyler. 

“Yedi seneden az veya çok Bereke’nin yanında kaldım. Bu zaman zarfında 

ondan uzaklaĢmaya gönlüm varmadı.”
58

 

Aynülkudât‟ın gençlik yıllarında ġeyh Bereke yaĢlı idi. Aynülkudât onunla 

bildik anlamda Ģeyh –mürid iliĢki içerisinde olmamıĢtır. Aynülkudât Bereke‟den kurb 

makamında bir yakınlık kuramadı. Kendisi bunun iki sebebinden bahseder. Biri 

Aynülkudât‟ın genç olması ve diğeri de ona bağlanmayı engelleyecek kadar Bereke‟nin 

yaĢlı olmasıydı.
59

 Amma Aynülkudât onun yanına sık sık gider, onun manevî 

atmosferinden istifade ederdi. Nitekim Zübdetü’l-Hakâîk adlı eserini yirmi dört yaĢında 

onun yanında onun manevî ilhamı altında üç veya dört gün gibi kısa bir süre içerisinde 

yazdığını söyler.
60

  

Aynülkudât mektupların daha baĢka birçok yerinde ġeyh Bereke‟den bahseder. 

Bazen muhatabının selamını Bereke‟ye ilettiğini söyler
61

 bazen kendisinin selamını 

Bereke‟ye iletmesini muhatabından ister
62

. Bazen de ġeyh Bereke‟nin sözlerinden 

alıntılar yapar.
63

  Aynülkudât, ġeyh Bereke‟ye aĢırı bağlıydı ve onun ölümü üzerine de 

iki ay dıĢarı çıkmadığını ve yazma iĢiyle uğraĢmadığını, arkadaĢlarının mektuplarına 

bile cevap vermediğini belirtir.
64

  

 

 

                                                           
57 Useyrân, ġerh-i Hâl-i Aynülkudât, s. 2. 
58 Münzevî, c. 1,  s. 45. 
59 Useyrân, s. 62. 
60 Münzevî, c. 2, s. 459. 
61 Münzevî, c. 1, s. 357. 
62 Münzevî, c. 1, s. 266. 
63 Münzevî, c. 1, s. 63. 
64 Münzevî,  c. 2 , s. 113. 
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2.4.2. Ahmed Gazâlî 

Ahmed Gazâlî, kardeĢi Ġmam Gazâlî‟den birkaç sene sonra Tûs‟ta doğdu. 

Ahmed Gazâlî‟nin babası fakr ehli ve derviĢ birisiydi. Çocuklarının iyi yetiĢmesi ve 

vaiz olmalarını isterdi. Ahmed Gazâlî babasının arzu ettiği Ģekilde vaiz oldu. Ġmam 

Gazâlî Gîylân ve NiĢâbura ilim tahsili için gider. Ahmed Gazâlî ise memleketinde 

gördüğü eğitimden sonra sûfî meclisleri ve derviĢ halkalarına katılır. ġeyh Ebu Bekr 

Nessac‟ın hizmetine girer.  Hayatının büyük bir kısmını dolaĢarak geçirmiĢ ve gittiği 

yerlerde vaazlar vermiĢtir. Ġmam Gazâli‟nin aksine o uzlet ve halveti seçer. Ġmam 

Gazâlî‟ye halvete girmesini sürekli tavsiye ederdi. Sonra Ġmam Gazâlî‟nin “el-Munkizü 

Mine’d-Delâl” adlı eserinde de belirttiği gibi medrese hayatını bırakıp uzlete girer. 

Ġmam Gazâlî Bağdat‟ta medreseden ayrıldıktan sonra Ahmed Gazâlî Bağdat‟ta onun 

yerine bir süre ders verir. Ahmed Gazâli Bağdat‟tan ayrıldıktın sonra yine halvete 

çekilmiĢ ve camilerde halka vaaz vermeye devam etmiĢtir. Vaazlarında alıĢıldık 

anlayıĢının dıĢında bazı düĢünceleri serdetmesi neticesinde tepki ve eleĢtirileri üzerine 

çekmiĢtir. Özellikle Yusuf Hemedânî ve Ġbnü‟l-Cevzî,  Ahmed Gazâlî‟ye sert eleĢtiriler 

yöneltmiĢlerdir. Gazâlî‟nin söylediklerinin saçma olduğunu söylemiĢlerdir.  Ahmed 

Gazâlî Rey, Hemedân, Kazvîn ve Bağdat arasında dolaĢmıĢ ve en sonunda Kazvîn‟de 

ml. 1126‟da vefat etmiĢtir.
65

 

Ahmed Gazâlî Ġran‟ın Kuzeydoğusunda ortaya çıkan “sarhoĢluk”, “aĢk”, 

“vecd” ve “kalenderlik” olarak ifade edilen tasavvuf anlayıĢın mümessillerindendi. 

Kendisinden önce Hallac, Beyâzid Bestâmî, ġiblî ve Deylemî gibi tasavvufta aĢk 

meĢrebini seçmiĢ kiĢilerin takipçisiydi.
66

 Bu meĢrebe Horasan erenleri de denir. Bu 

tasavvuf anlayıĢına fütüvvet ve kalenderlik anlayıĢı da girmiĢ, his ve heyecandan 

beslenen bir tutuma ağırlık veren bir anlayıĢa bürünmüĢtür.
67

   

Ahmed Gazâlî‟ye kadar aĢk konusu sistematik olarak ele alınmamıĢ ve o devre 

kadar aĢk entelektüel seviyede veya sadece Allah‟a olan aĢk olarak iĢlenmiĢtir.  Ġlk defa 

                                                           
65 Hayatı için bak. HaĢmetullah Riyâzî, Âyât-i Hüsn ve AĢk ġerh-i Sevanihü'l-UĢĢak, Kitabhane-i Salih,Tahran 1369, 

c. 1 s. 134-6; Zerrinkûb, Custecu Der Tasavvuf, s. 105; Süleyman Uludağ, Ahmet Gazâlî, s. 70;  Henry Corbin, Ġslam 

Felsefesi Tarihi, çev. Hüseyin Hatemi, ĠletiĢim Yayınları, Ġstanbul 2008, s. 348-53. 
66 Annemarie Schimmel, Ġslam’ın Mistik Boyutları, çev. Ergun Kocabıyık, Kabalcı Yayınevi, Ġstanbul 2004, s. 312; 

Julian Baldick, Mistik Ġslam, çev. Yusuf Sait Müftüoğlu, Birey Yayıncılık, Ġstanbul 2002, s. 102. 
67 Turan Koç- Mehmed Çetinkaya, “GiriĢ” Ahmed Gazâlî,  ÂĢıkların Hâlleri, s. 6. 
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Ahmed Gazâlî aĢk meselesini Sevânihu’l-UĢĢak adlı eserle sistematik ve metafiziksel 

olarak ele alır. Bu eser,  âĢıkların kalplerindeki sırlar ve aralarındaki gizli konuĢmaların 

düz yazıya dökülmüĢ Ģeklidir.
68

 Ahmed Gazâlî‟de aĢk, âĢık ile ma‟Ģûk arasında 

karĢılıklı bir iliĢkidir. AĢk ikisi arasında bir sırdır. ÂĢık ile ma‟Ģûk birbirlerini karĢılıklı 

seyretmektedirler.
69

   

Gazâlî âleme aĢkın bir tecellisi olarak bakar. Her Ģeyde aĢktan bir güzellik 

vardır. Çünkü aĢkın olduğu yerde güzellik de doğal olarak vardır. O‟ndan her ne sadır 

olunca aĢk sadır olur. Dolayısıyla Ahmed Gazâlî, Hallac‟da da olduğu gibi Ġblîs‟i de 

aĢkın bir tecellisi olarak görür. Ġblîs aĢkının sonsuzluğu neticesinde ebedi bedbahtlık 

olsa bile secde edinmekten sakınır. Ahmed Gazâlî bu düĢüncesiyle Ġblîs‟in mazeretini 

haklı bulur.
70

   

Ahmed Gazâlî‟nin bu tasavvuf anlayıĢı ve “Sevânih” adlı eseri kendisinden 

sonra müridi Aynülkudât, Senâî, Ruzbihan Baklî, F. Attar ve Fahreddin Irâkî‟yi 

etkilemiĢ
71

, Mevlânâ ve Ġbn Farîz‟de zirveye çıkmıĢtır.  Ahmed Gazâlî‟nin en iyi 

savunucusu Aynülkudât‟dır diyebiliriz. Aynülkudât‟ın özellikle “Temhîdât” adlı 

eserinde Ģeyhi Ahmed Gazâlî‟nin etkileri büyük oranda görülür. Sevânih zor bir metin 

olduğundan Temhîdat kadar okunmamıĢ ve meĢhur olmamıĢtır. Ahmed Gazâlî 

Sevânih‟i birkaç dostunun isteğiyle yazdığını ve bu kitapta yazılanları ancak aĢk ehli 

olanların anlayabileceğini vurgular.  Fakat Temhîdât halkın okuyup anlayabileceği rahat 

bir kitaptır. 

 Daha önce de değindiğimiz gibi Aynülkudât‟ın yaĢamında Ahmed Gazâlî‟nin 

çok önemli bir yeri vardır. Aynülkudât buhranlar geçirdiği bir dönemde Hemedân‟da 

Ahmed Gazâlî ile karĢılaĢır.  Ahmed Gazâlî ile yirmi gün gibi kısa bir zaman görüĢmesi 

onun kalbindeki manevî perdelerin kalkmasına yeterli oldu. Daha sonra Aynülkudât, 

Ahmed Gazâlî ile iliĢkilerini sürdürmüĢ ve Ahmed Gazâlî vefat edinceye kadar da 

birbirleriyle mektuplaĢmıĢlardır. Aynülkudât böylece Ahmed Gazâlî üzerinden hissi, 

heyecanı ve aĢkı ön plana çıkaran tasavvuf anlayıĢına bağlanmıĢ oldu.  

                                                           
68 Koç- Çetinkaya,  s. 9. 
69 Schimmel, s. 312. 
70 Uludağ,  s. 70. 
71 Koç- Çetinkaya, s.6 
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2.4.3. Muhammed b. Hamaveyh 

Hamaveyh hakkında kaynaklardaki bilgi yok denecek kadar azdır. 

Abdurrahman Câmiî‟nin “Nefehatü’l-Üns”ünde Ģöyle geçer: 

 Hamaveyh Ebu’l- Hasan Bestî’nin talebelerindendir. Zâhir ve bâtın ilimlere 

sahipti. Aynülkudât mektupların birinde der ki: Bu tasavvuf ehlinden zz kimse ilm-i 

zâhirîye bilir. Ġmam Ebu Hâmid Gazâlî ve kardeĢi Ahmed Gazâlî bu cümledendir. 

Hâce Ġmam Muhammed Hamaveyh de bu cümledendir. Ġlimde ve ehl-i tarikte 

ne derece olduğunu bilmiyorum. Salevâtü’t-Tâlibîn adlı tasavvufa dair bir kitabı 

vardır.
72

 

 

2.5. Aynülkudât’ın Kendisine Yapılan Suçlamalara Karşı Cevabı 

Aynülkudât serdetmiĢ olduğu bir takım fikirlerinden dolayı döneminin 

mutaassıp âlimleri tarafından ilhadla itham edilip hapse atılınca savunma niteliğindeki 

ġekva’l-Garîb adlı eseri yazar. Burada kendisine itham edilen düĢünceleri tek tek ele 

alır ve cevaplar. Aynülkudât, iç burukluğuyla baĢladığı savunmaya sert eleĢtirileriyle 

devam eder. Kendisini itham edenler için Ģöyle der:  

Âlimlerden bir grup yirmi yaĢlarında yazmıĢ olduğum bir risâleden tek tek 

kelimeleri bir araya getirdiler ve onları beni tenkitte kullandılar. Bu risâlede benim 

amacım tasavvuf ehlinin yaĢamıĢ olduğu hallerin aklın derecelerinden daha yüksek 

derecelere bağlı olduğunu göstermekti. Felsefe ise bunları aklın dar sınırları içerisinde 

kalarak inkâr ediyor.
73

 

Aynülkudât burada sözlerinin adeta cımbızla çekilip alındığını ve bu cımbızla 

alınan cümlelerle tenkit edildiğini, maksadının anlaĢılmadığını söylüyor. ġimdi biz 

Aynülkudât‟ın hangi meselelerle itham edildiğini maddeler halinde açıklamaya 

çalıĢalım. 

                                                           
72 Câmî, s. 477. 
73 Aynülkudât,  Difâ’iyyat ve Güzide-i Hakâyık, s. 27. 
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2.5.1. Nübüvvete İman Meselesi 

Aynülkudât‟ın kendisini savunmak zorunda hissettiği ilk itham nübüvvetin akıl 

yoluyla anlaĢılamayacağını söylemesiyle akıl dıĢı bir tavır sergileyip nübüvvetin 

anlaĢılmasının önüne set çektiği iddiasıdır.
74

 Aynükudât nübüvvete karĢı duruĢunun 

aklın dar sınırları içerisinden değil de akıl ötesi bir idrak içerisinden olduğunu izaha 

çalıĢır. 

Aynülkudât Zübdetü’l-Hakâik adlı eserinde aklın mahiyetini ve sınırlarını 

göstermeye çalıĢır. Aynülkudât‟a göre akıl sadece bu dünyaya ait iĢleri idrak edebilir. 

Hakk‟ı ve nübüvveti tam manasıyla idrak edemez. Hakk‟ın gerçek anlamıyla idrak 

edilmesi ancak basiret gözünün açılmasıyla mümkün olur.  Aynülkudât buna akıl ötesi 

idrak der.
75

 
 
Aynülkudat yine nübüvvetin de hakîkatinin anlaĢılması için akıl ötesi bir 

idrakin, basiret gözünün olması gerektiğini söyler. Çünkü nübüvvet, velâyet ve verâ 

derecelerinden ortaya çıkan bir çeĢit kemâlattır. Aynülkudât velâyet derecesini akıl 

derecesinin üstünde bir yere konumlandırır. Burada velâyet derecesinin akıl 

derecesinden üstün olması velinin elde ettiği Ģeylere akıl sermayesi ulaĢamayacağı 

içindir. Aynülkudât nübüvvet makamını da velâyet makamının ötesine yerleĢtirir.
76

 

Böylece nübevvetin hakîkatına akıl alanın dıĢında birkaç verâyı geçtikten sonra 

ulaĢılabilir. Aynülkudât buna Ġslam tarihinde velâyet makamında olan sahabelerden 

örnek gösterir. Mesela: Hz. Ebu Bekir‟in Hz. AiĢe‟nin iki kız kardeĢinin olacağını haber 

vermesi olayı
77

, sahabelerden sonra gelen bir takım Allah dostlarının mesela Veysel 

Karânî‟nin daha önce hiç görmediği ve ismini bilmediği adama ismiyle hitap etmesi 

olayı
78

 gibi. Bu örneklerle bazı insanların aklın nüfuz edemediği Ģeyleri bildiklerinden 

bahseder.  

Aynülkudât, felsefecilere ve nübüvvetin akılla idrak edilebileceğini savunan 

dönemin üst düzey fukahâsına karĢı aklın Hakk‟ın ve nübüvvetin gerçeğini 

anlayamayacağını Ģu örnekle izah etmeye çalıĢır.  

                                                           
74 DebâĢî, s. 73. 
75 Pûrcevâdi, s. 16. 
76 Aynülkudât, a.g.e., s. 27. 
77 Aynülkudât, a.g.e., s. 28. 
78 Aynülkudât, Difâ’iyyat ve Güzide-i Hakâyık, s. 29. 
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Nübüvvet akıl ötesi (tavr) bir alandır. Her kimse ki bu akıl ötesi alanı tasdik 

etmezse nübüvveti tasdik etmez… ve eğer bir kimse diliyle nübüvvete iman ettiğini ve 

hatta kalp ile de iman ettiğini söyleyerek nübüvvetin hakîkatini anladığını söylerse 

burada hata etmiĢ olur ki bu körün bir nesneye dokunup o nesnenin rengini tasdik 

ediyorum demesi gibi olur.
79

 

2.5.2. Âlemin Kadîm Oluşu Meselesi 

Aynülkudât‟ı küfürle itham ettikleri bir mesele de âlemin kıdemliği 

meselesidir. Ġthamcılara göre Aynülkudât, âlemin kadîm ve ezelî olduğunu yani âlemin 

sonradan yaratılmadığını iddia ederek küfre düĢmüĢtür. Aynülkudât bu ithamın yanlıĢ 

olduğunu, hiçbir zaman âlemin kıdem olduğundan bahsetmediğini hatta zikri geçen 

ithamın dayanak edildiği kitabında on varağa yakın âlemin hâdis olduğunu anlattığını 

söyler.
80

 Aynülkudât böylece ithamcıları tekrar eleĢtirilerin alındığı esere 

yönlendirmektedir.  Zikredilen bu eser de Zübdetü’l-Hakâik adlı eser olmalı ki 

Aynülkudât bu eserin ilk sayfalarında âlemin kıdemliği ve hâdis oluĢu konularını iĢler.  

2.5.3. Şiîlik Propagandası  

Aynülkudât‟ı eleĢtirdikleri diğer bir konu da imam-ı masum ve Ġsmaîlî 

akidesinin gerekliliğini vurguladığı meselesidir. Aynülkudât‟ın yaĢadığı dönemde 

Selçuklular saraylarda sünnîliğe önem veriyordu. Kurulan Nizamülmülk medreselerinde 

de Sünnî akide okutuluyordu. Ayrıca bu dönemde ġii Ġsmaîlî kolunun zararlı çalıĢmaları 

bilinmektedir. Böyle bir ortamda Aynülkudât‟ın velâyetten ve velâyetin yüceliğinden, 

imamın gerekliliğinden bahsetmesi Aynülkudât karĢıtlarını harekete geçirmiĢ ve ġiilik 

propagandası yaptığı iddia edilmiĢtir. Oysa Aynülkudât‟ın burada bahsettiği imam 

ġiilikteki anlamıyla imam değil tasavvuftaki anlamıyla bir velî, bir önder, bir pîr idi. 

Bunu ġekvâ’da Ģöyle dile getirir: 

… Fasıllar ki orada söylediğim sözler onların bahanesi oldu. Bir müride bir 

Ģeyh gerek ki mürid bu Ģeyhin vesilesiyle Hakk’a ulaĢabilsin ve Ģeyh ona güzel bir 

rehberlik etmeli ki mürid doğru yoldan ayrılmasın. Öyle ki Hz. Peygamberimiz bu 

                                                           
79 Aynülkudât, Zübdetü’l-Hakâik, s. 31. 
80 Aynülkudât, Difâ’iyyat ve Güzide-i Hakâyık, s. 30. 
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sözleri doğrulayacak Ģu sözü söyledi: “Kim ki imamsız ölürse cahiliyede ölmüĢ 

gibidir.”  Bayezıd-ı Bistamî de Ģunu söyledi: “Kimin bir üstadı yoksa onun imamı 

Ģeytandır.” ... Sûfîler arasında da Ģu sözde icmâ vardır: “ġeyhi olmayan dinsiz gibidir.” 

O fasıllarda benim sözlerim bu manadaydı. Fakat düĢman onu [oradaki sözlerimi] 

ta’limiyye mezhebinin görüĢlerine yordular. O sözlerden bir ma’sum imamın 

gerekliliğini çıkardılar.
81

 

Aynülkudât ta‟limiyye mezhebinin akli ispatlara önem vermediğini sadece 

peygamberin ve imamların sözlerinin yeterli olacağını iddia ettiklerini oysa kendisinin 

söz konusu risâlesinde Allah‟ın varlığını akıl ve burhan yoluyla ispat ettiğini söyler.
82

 

Aynülkudât kendisine yapılan eleĢtirilerin yersiz olduğunu söyler çünkü Ģeyh veya bir 

üstadın önderliğinin gerekliliğinin sadece kendi düĢüncesi değil tasavvufun genel 

düĢüncesi olduğunu ve bu düĢüncelerin zaten kitaplarda var olduğunu söyler. Bunların 

baĢında da Ġmam Gazâlî‟nin eserleri; Ġhyâ-u Ulumiddîn, MiĢkâtü’l-Envâr, el-Münkizü 

Mine’d-Dalâl gelir. Aynülkudât düĢüncesinin kaynağının bu eserler olduğunu söyler.
83

 

Bu üç önemli itham dıĢında Aynülkudât‟a baĢka ithamlar da yöneltilir. 

Özellikle diğer bir itham da Hallac‟ın, Beyazid-i Bistamî‟nin ve ġiblî‟nin bazı Ģatahat 

türü sözlerini savunduğu Ģeklindedir. Yine Aynülkudât burada Hallac‟ın, Beyazid-i 

Bistamî‟nin ve ġiblî‟nin sarf ettiği Ģatahat kabilinden bu sözleri izah etmeye çalıĢır. 

Ayrıca bu savunmasında ru‟yetullah meselesi
84

 ve ruh meselesini
85

 de ele alır. 

Aynülkudât kendisine yöneltilen ithamları cevaplandırdıktan sonra her ilmin kendisine 

has ıstılahlara sahip olduğunu önemle vurgular. Her ilim sahibi kendi bildiği ilmin 

ıstılahlarını ve bunların neye tekabül ettiğini bilir. Bir nahivci kendi ilminin ıstılahlarını 

bildiği halde hesap ilminin ıstılahlarını bilemez. Aynı Ģekilde de hesap ilmine sahip kiĢi 

de nahivcinin bildiği ıstılahları bilemez. Aynülkudât buna benzer diğer ilimleri de 

ıstılahlarını tek tek sayarak karĢılaĢtırır. Aynülkudât buradan hareketle fıkıh ulemasının 

ve aklı referans alan felsefecilerin tasavvufun düĢüncelerini, ıstılahlarının ne anlama 

                                                           
81 Aynülkudât, Difâ’iyyat ve Güzide-i Hakâyık, s. 30. 
82 Aynülkudât, a.g.e., s. 30. 
83 Aynülkudât, a.g.e., s. 29 
84 Aynülkudât, a.g.e., s. 45. 
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geldiğini ve ne anlamda kullanıldıklarını bilmedikleri için kendi düĢüncelerini yanlıĢ 

anladıklarını veya anlayamadıklarını söyler.
 86

 

Aynülkudât kendisine yöneltilen suçlamalara ayetlerden, hadislerden örnekler 

vererek, tasavvuf büyüklerinin, filozofların ve Ģairlerin sözlerine dayanarak güçlü 

hitabetiyle ve kendine güveniyle tek tek cevap verir.
87

  Ayrıca kendisi hakkında fetva 

çıkaran kiĢileri çok Ģiddetli bir Ģekilde eleĢtirmekte, onların kıskançlık, kin ve 

düĢmanlık sahibi olduklarını dile getirmektedir. Fakat bu uzun sayfalardan oluĢan 

savunma Aynülkudât‟ı düĢmanlarının elinden kurtarmayacaktır. Yakılarak idam 

edilecektir.     

2.6. Eserleri 

Aynülkudât tutuklanıp idam edilince daha otuz üç yaĢındaydı. Bu kısa ömrüne 

rağmen birçok risâle ve eser yazdı. Aynülkudât yazmaya erken yaĢta yirmi yaĢlarında 

baĢladı ve bitmez tükenmez bir yazma faaliyeti içerisindeydi. Birçok risâlesi de 

arkadaĢlarının kendisinden istemeleri neticesidir. Risâle ve eser yazmak dıĢında 

arkadaĢları ve dostlarıyla da sürekli yazıĢıyordu. Her biri on ciltten oluĢan hacimli eser 

yazma projeleri vardı. Ama ömrü buna müsaade etmeyecekti. Ömrü vefa etseydi birçok 

eser ortaya koyacağı belliydi. Hangi eserleri yazdığını kendisi ġekva’l-Garîb‟de sıralar. 

Risâlelerinden birçoğu günümüze ulaĢmamıĢtır. Günümüze ulaĢan dört eseri vardır. Bir 

de ona atfedilen eserler vardır. AĢağıda kendi eserlerini ve ona atfedilen eserleri 

incelenecektir. 

 

1. Zübdetü’l-Hakâik  

Aynülkudât‟ın bize kadar gelen kitapları arasında olup en tanınmıĢ eseridir. 

Tam adı Zübdetü’l-hakâik fî keĢfi’d-dekâik‟tir. Aynülkudât bu eserini yirmi dört yaĢında 
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yazdığını söyler.
88

 Eserin giriĢinde bu eseri niçin yazdığını ve hangi konuları iĢlediğini 

de söyler.  

GiriĢ‟ten anlaĢılacağı üzere Aynülkudât bir takım Ģüpheler ve buhranlar 

geçirmekteydi. Bu buhranları gidermek için kendini derin okumalara ve ilmî çalıĢmalara 

vermiĢti. Bu okumalar onu buhranlardan uzaklaĢtırmamıĢtı. Bunun üzerine Ġmam 

Gazâlî‟nin eserlerini okumaya baĢladı. Ruhen ve zihnen bir dönüĢüm geçirdiği 

dönemlerde arkadaĢları ondan inancın temel prensipleri hakkında yazı yazmasını 

istiyordu. O ise kendisini hem ilim tahsiline vermiĢti, hem de zihnini kurcalayan 

problemlerle uğraĢıyordu. Bunun için kendisinde yazma gücünü bulamıyordu. Bunu 

Ģöyle ifade ediyordu “Kalbim kıyısı olmayan dalgalı deniz gibiydi, tüm baĢlangıçlar ve 

sonlar orada boğulmuĢtu.”
89

 Daha sonra bir baĢka arkadaĢına rastlar. ArkadaĢı ona artık 

kendileri için bir risâle yazması gerektiğini ve baĢka bir umutlarının kalmadığını söyler. 

Bundan sonra Aynülkudât nihayet arkadaĢları ve havas için bir risâle yazmaya karar 

verir
90

 ve kısa zaman zarfında Zübde‟yi yazar.  

Aynülkudât Zübde de üç ana meseleyi:  Allah‟ın zatı, nübüvvet ve ahireti yüz 

fasılda yaydığını, bu konuları daha önce Gaye adlı eserinde iĢlediğini ancak oradaki 

yazma metodunun aklî ve felsefî olduğunu ve o eserini ilme‟l-yakîn ehli için yazdığını 

Zübde de ise yine aynı konuları iĢlediğini fakat buradaki dilin daha özel, aklî açılımların 

kendilerine yeterli olmayan kimseler için yazdığını ve burada yazdıklarının bu kimseleri 

hakke‟l-yakîne götürecek Ģeyler olduğunu söyler.
91

 Biz buradan anlıyoruz ki 

Aynülkudât ilk yazdığı eserler ile -ki onlar el-Alâiyye ve Gâyetü’l-Bahs’tir- Zübde 

arasında dilini değiĢtirir. Ġlk yazdığı eser el-Alâiyye daha çok halkın anlayacağı bir dille 

ve sonraki eser Gâye ise ilim ehlinin anlayabileceği felsefî ve aklî bir dille yazılmıĢ, 

Zübde‟de ise aklî alan bırakılıp akıl ötesi bir alana geçilmiĢtir.
92

 

 Aynülkudât bu eserinde Allah‟ın zatı, sıfatları, isimleri, isimleri ve sıfatları 

arasındaki farkı, Allah‟ın cüzleri bilip bilmemesi, nübüvvet ve ahiretin hakîkati gibi 

meseleleri ele alıp ilkin kelâm ve felsefenin görüĢlerini ifade etikten sonra bu aklî 
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delillerin hakîkati bize tam göstermeyeceğini bunların hakîkatinin anlaĢılması için aklın 

ötesi bir idrakin olması gerektiğini ifade eder.  

Zübdetü‟l-Hakâik‟in nüshaları Tahran Üniversitesi Kütüphanesi (nr. 1047 ve 

1048), Kahire‟de Mecâmî‟-i tal‟a ve Timur kütüphanesi (nr. 175), Berlin 

Kütüphanesi(nr. 1728) ve Ġstanbul Süleymaniye Kütüphanesinde (Cârullah, nr. 2078, 

ġehit Ali PaĢa 2801)  bulunmaktadır. 

Süleymaniye kütüphanesinde Zübdetü’l-Hakâik‟in tercümeleri gözükmektedir. 

Fakat bu tercümeler Zübdetü’l-Hakâik tercümesi olmayıp Aynülkudât‟in diğer kitabı 

Temhîdât‟ın tercümeleridir. Aynülkudât Zübde‟yi Arapça olarak yazmıĢtır. Temhîdât‟ı 

da Farsça olarak yazınca Temhîdât, Zübde‟nin Farsça tercümesi zannedilmiĢtir. Bundan 

dolayı Süleymaniye Kütüphanelerindeki Temhîdât tercümelerinin kayıtları Zübdetü’l-

Hakâik diye geçer. 

2. Temhîdât 

Aynülkudât bu eserini Zübde’den sonra, ömrünün sonlarına doğru Farsça 

olarak yazar. Yukarıda da belirttiğimiz gibi bu eser Zübde‟nin Farsça olarak yazımı 

zannedilmiĢtir. Temhîdât on temhîdden oluĢur. Burada ilim, ilham, sülûk, insan fıtratı, 

mârifet, Ġslam‟ın beĢ Ģartı,  aĢk, ruh ve kalp, iman, küfür, semâ-arz, Ahmed- Ġblîs gibi 

konular iĢlenir. Aynülkudât‟ın bu eseri yazarken daha çok Ġbn Sînâ‟nin tesirinde kaldığı 

söylenir.
93

 

Temhîdât nüshaları Süleymaniye Kütüphanesi (ġehit Ali PaĢa, nr. 2703, Fatih 

nr. 2626), Paris Milli Kütüphanesi (nr. 36) , Tahran Üniversitesi (nr. 1237)  ve Tahran 

Milli Kütüphanesinde (nr. 928) bulunmaktadır
94

. ÇiĢtî Ģeyhlerinden Hintli Muhammed 

Gîsûdırâz tarafından tercüme ve Ģerh edilmiĢtir (ġerh-i Temhîdât, nĢr. Hâfız Seyyid Atâ 

Hüseyin, Haydarâbad, 1324/1906). Gîsûdırâz‟ın bu tercümesi ve Ģerhini Bîcâpûrlu 

Mîrân Hüseyn ġah (ö. 1669) Urduca‟ya tercüme etmiĢtir. Temhîdât Gîsûdırâz Ģerhiyle 

birlikte Ġran‟da Afîf Useyran tarafından tahkik edilip basılmıĢtır. Christiane Tortel ise 

Temhîdât‟ı 1992 yılında Fransızcaya çevirmiĢtir. 

                                                           
93 Uludağ-Bayburtlugil, s. 282. 
94 Nüshalar için daha ayrıntılı bkz. Afif Useyrân, Temhîdât, ĠntiĢârât-ı Menûçehrî, Tahran 1386. 
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Temhîdât ile alakalı daha ayrıntılı bilgi için bu tezin ikinci bölümüne 

bakılabilir. 

3. Mektûbât 

Bu eser Aynülkudât‟ın 517/1123 ve 525/1130 tarihleri arasında arkadaĢı,  

dostları ve talebelerine yazdığı mektuplardan oluĢur. Aynülkudât birçok mektubu da 

sadık ve faal iki arkadaĢı Kâmilü‟d-Devle ve Azîz el-Müstevfî için yazmıĢtır. Ayrıca 

Ahmed Gazâlî ile mektuplaĢmaları da vardır. Aynülkudât‟ın Ahmed Gazâlî ile 

mektuplaĢmalarının Nasrullah Pûrcevâdî tenkitli basımını yapmıĢtır.
95

 

Aynülkudât, hayatının uzun döneminde yazdığı bu mektuplarda felsefe, kelâm 

ve tasavvufla ilgili birçok konu iĢler. Bazen bir konuyu ele alır ve onu birkaç mektupta 

uzun uzun iĢler. Namaz ve namazdaki niyetin namazın Ģartından veya rükünlerinden 

olup olmadığı, kudret ve irade, mârifet, zâtullah, isim ve sıfatlar, aĢk,  Ġblîs, tevhîd, 

nübüvvet, pîrin gerekliliği gibi konuları mektuplarında iĢlemektedir.  

Aynülkudât‟ın mektupları on üçüncü yüzyıldan baĢlayarak mecmua hâline 

getirilme baĢlanmıĢtır. En eski mecmua da Tahran‟daki Sipahsalar Kütüphanesinde (nr. 

3875)  bulunan 1240 istinsah tarihli mecmuadır.
96

 Nüshaları Süleymaniye Kütüphanesi 

(ġehit Ali PaĢa, nr. 1418, Cârullah, nr. 1100), Paris Milli Kütüphanesi (nr. 35), British 

Muziem Kütüphanesi (nr. 16823), Tahran Üniversitesi (nr. 51-2-3) ve Tahran Milli 

Kütüphanesi (nr. 2177)  bulunmaktadır. Süleymaniye Kütüphanesinde bulunan birçok 

nüsha tarihsiz olup bazılarında 127 mektup (Murad Buhari,) gözükürken bazılarında 67 

mektup (Carullah, nr. 1100) gözükmektedir. Ali Nakî Münzevî ve Afîf Useryân 

tarafından 1969 yılında tenkitli neĢri yapılmıĢtır  

4. Şekva’l-Garîb 

Daha önce de bahsettiğimiz gibi Aynülkudât ulemâ tarafından kendisine 

yöneltilen ithamlar yüzünden tutuklanıp hapse atıldıktan sonra kendi düĢüncelerini 

savunmak için bu eseri kaleme almıĢtır. Bu eseri Bağdat‟ta hapishanede yazdığı sırada 

                                                           
95 DebâĢî, s. 47. 
96 DebâĢî, s. 47. 



30 

 

otuz üç yaĢındaydı.  Genç yaĢında olmakla birlikte kendisini itham eden ve kendisinden 

büyük olan ulemâdan ruhen daha büyüktü. Fıkıh ulemâsının kendisine yönelttikleri 

küfürlere iç burkan çetin itiraflarla cevap verir. Subkî bu savunma için Ģunu söyler: “ 

Eğer bu eser taĢa okunsa taĢ bile çatlardı.”
97

 Bunun için bu eser bir müdafaanâme 

gibidir. 

Aynülkudât bu esri Arapça olarak kaleme alır. Eserin nüshaları Alman 

Tübinggen Kütüphanesi (nr. 2076) ve Tahran Melik kütüphanesindedir (nr. 4657). 

Eserin ilk tahkikli neĢri uzun bir giriĢle Muhammed b. Abdülcelîl tarafından 

1930 yılında Ġran‟da yapılmıĢtır. Celîl bu eseri notlandırarak Fransızca‟ya tercüme 

etmiĢtir. Daha sonra Afîf Useyrân Musannefât-ı Aynülkudât (Tahran, 1962) adlı eserin 

içinde neĢretmiĢtir. Kasım Ensârî de eseri Farsça‟ya Difâyyât-ı Aynülkudât (Tahran, 

1961) diye tercüme etmiĢtir. A. J. Arberry ise Ġngilizce‟ye A sûfî martyr: the apologia of 

Ain al-Qudat al-Hamadhânî (London, 1969) ismiyle çevirmiĢtir. 

Aynülkudât‟ın elimizde bu dört eseri bulunmaktadır. Bunların dıĢında da 

aĢağıda sayacağımız birçok risâle yazmıĢtır. Ama bu eserler bize kadar ulaĢmamıĢtır. 

YazmıĢ olduğu bu risâleleri ġekva’l-Garîb adlı eserinde saymaktadır.
98

 

5. Er-Risâletü’l-Alâiyye 

Aynülkudât‟ın yazdığı ilk risâledir. Zübde’nin giriĢinde bu risâleye dolaylı 

olarak atıf vardır. Bu risâlede Ġslam‟ın inanç meselelerini Allah‟ın zâtı, nübüvvet ve 

ahiret bahislerini avamın anlayabileceği fıkhî bir üslupla yazmıĢtır. YaklaĢık olarak 

1118 yılında yazmıĢ olduğu bu risâlede selef-i salihinin yolunu izlemiĢtir. Eseri Arapça 

olarak kaleme almıĢtır. 

6. Gayetü’l-Bahs An Me’ani’l- Ba’s 

Bu risâlesini el-Alâiyye‟nin bir devamı niteliği olabilecek Ģekilde bir yıl sonra 

1119 yılında yazar. Bu risâleyi Arapça olarak yazar. Aynülkudât Zübde‟nin giriĢinde 
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belirttiği gibi bu risâlede kelâmla ilgili konuları ele almıĢ ve bu risâleyi seçkin 

arkadaĢları için aklî ve burhanî olarak yazmıĢ.
99

 

7.  Emâlî’l-İştiyâk fî Leyâlî’l-Firâk 

Eser Arapça olup edebî bir mahiyet arz eder. 

8. Risâle-i Cemâliyye 

Aynülkudât bu risâleyi ġahzâde Cemâleddin ġerefüddevle‟ye yazmıĢtır. Bu 

risâleyi Farsça ve üç fasıl üzerine yazmıĢtır. Burada peygamberlerin gönderilmesi ve 

Kur‟ân‟ın zaruretinden bahseder.
100

  

9. Hakâiku’l-Kur’ân 

Aynülkudât bu eseri on ciltlik bir Kur‟ân tefsiri olarak tasarlamıĢ. Fakat buna 

muvaffak olamamıĢtır. 

10. Nüzhetü’l-Uşşâk ve Nehzetü’l-Müştâk 

On günde yazdığını söylediği Arapça bin beyitlik bir tasavvufî aĢk Ģiiridir. Dr. 

Rahim FermeneĢ bu Ģiirleri Ahvâl ve Âsâr-i Aynülkudât adlı eserinde yayınladı.
101

 

11. Savletü’l-Bâzi’l-Emûn Ala İbni’l- Lebûn 

12. Kıra’l- Âşî İlâ Ma’rifeti’l- Avrân ve’l- E’aşî 

13. el-Medhâl İle’l-Arabiyye ve Riyâzatü Ulumihe’l Edebiyye  

Aynülkudât edebi ilimler ve Arapçaya dair meseleleri on cilt hâlinde bu eserde 

yazmayı düĢünmüĢ fakat buna da muvaffak olamamıĢtır. 

14. el-Müftelez Mine’t- Tefsîr 

 Bu eser de Arapça sarf ilmine dairdir. 

15. Münyetü’l- Heysûb 

Bu risâle Hint matematiğine dairdir. 

Aynülkudât‟a nispet edilen birtakım eserle vardır. 
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1. Yazdânşinâht 

Rahman Kerîmî tarafından 1948 yılında basılan bu risâle yanlıĢlıkla 

Aynülkudât‟a isnat edildi. Baba Efdâl-i KaĢî ve Sühverdî-yi Maktûl‟e de izafe edilen bu 

eserin Aynülkudât‟a ait olmadığı Afîf Useyrân tarafından ortaya konmuĢtur.
102

 

2. Levâ’ih  

Rahim FermeneĢ Aynülkudât‟a ait olduğunu düĢündüğü bu risâleyi 

yayınlamıĢtır ( Tahran, 1377). Fakat Afîf Useyrân bunun Aynülkudât‟a ait olmadığını 

tespit etmiĢtir.
103

 Levâ’ih Ahmed Gazâlî‟nin Sevânih‟i örnek alınarak yazılmıĢtır.
104

  

3. Gayetü’l- İmkân 

Bu eser de Rahim FermeneĢ tarafından yanlıĢlıkla Aynülkudât‟a nispet edilir. 

Eser Tâceddin ÜĢnühî‟ye de isnat edilir.
105

 

4. Şerh-i Kelimât-ı Baba Tâhir 

Bu eser Cevat Maksûd tarafından Aynülkudât‟ın hayatının anlatıldığı uzun bir 

giriĢle 1975 yılında yayınlanmıĢtır.
106

 Yine Afîf Useyrân tarafından bu eserin 

Aynülkudât‟a ait olmadığı tespit edilmiĢtir. Büyük Selçuklu Devletinin ilk hükümdarı 

Tuğrul Bey zamanında yaĢayan sûfî- Ģair Baba Tâhir Uryan‟ın veciz sözlerinin Ģerhi 

olduğu anlaĢılmıĢtır. 
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3. TEMHÎDÂT TERCÜMELERİ VE METİN İNCELEMESİ 

 

  3.1. Temhîdât Tercümeleri  

Aynülkudât Temhîdât adlı eserini ömrünün sonlarına doğru Farsça olarak 

yazar. Aynülkudât ilhadlık gibi ithamlara maruz kalıp hapse atıldığında orada yazmıĢ 

olduğu savunmasında kaleme almıĢ olduğu eserlerin isimlerine de yer verir. Fakat orada 

Temhîdât adlı eserinden bahsetmez. Afif Useyrân ve Zerrinkûb gibi araĢtırmacılar, 

Aynülkudât‟ın ithamcıların ellerine daha fazla malzeme vermemek için böyle 

davrandığını söylerler. Hâmid DebâĢî ise bu düĢüncelere katılmayıp Aynülkudât‟ın 

eseri zikretmemesinin sebebini onun Temhîdat’ı bir kitap formatında saymadığı 

düĢüncesine bağlar.
107

 Aynülkudât bu eserin varlığından kendisi de söz etmeyince 

Temhîdât diğer eseri Zübde’nin bir tercümesi olarak görüldü. Aynülkudât bu eseri diğer 

önemli bir eseri olan Zübde’den sonra kaleme alır. Bu eserinde Ġmam Gazâlî, kardeĢi 

Ahmed Gazâlî ve Ġbn Sînâ gibi büyük ustaların etkileri görülmektedir. Özellikle Ģeyhi 

Ahmed Gazâlî‟nin aĢk üzerine yazmıĢ olduğu Sevânihu’l-UĢĢak adlı eserinin etkisi 

açıktır. Ahmed Gazâlî‟nin bu eseri çok remizli ve anlaĢılması zor olduğundan halk 

tarafından okunmamıĢtır. Aynülkudât‟ın Temhîdât‟ı ise Ahmed Gazâlî‟nin eserine 

nazaran daha anlaĢılır olduğundan halk tarafından ilgi görmüĢ ve okunmuĢtur. 

Aynülkudât‟tan sonra eser etkisini sürdürmüĢ ve 15. yüzyılda CiĢtî Ģeyhlerinden Hintli 

Muhammed Gîsûdırâz tarafından tercüme ve Ģerh edilmiĢtir. Daha sonra da bu eser 16. 

yüzyılda Urduca‟ya çevrilmiĢtir.  

Temhîdât‟ın etkileri Osmanlı topraklarına kadar ulaĢır ve XVI. yüzyılda 

tercüme edilir. Fakat bu eser Temhîdât adı altında değil de Tercüme-i Zübdetü’l-Hakâik 

veya Tercüme-i Kenzü’l-Hakâik adı altında çevrilir. Muhtemelen Aynülkudât‟ın Arapça 

olan Zübdetü’l-Hakâik adlı eseri olarak çevrilir. Temhidât‟ın Süleymaniye‟de kayıtlı 

biri AĢkî‟ye ve biri de Moravî Yahya Halvetî‟ye ait iki farklı tercümesi gözükmektedir. 

Bizim yaptığımız çalıĢmada anladığımız kadarıyla asıl tercümeyi AĢkî yapmıĢtır. Zira 

Moravî Yahya‟ya ait olan üç nüshanın ikisi AĢkî tercümesiyle aynı olup diğer nüshanın 

ise sadece mukaddimesi ve ilk on varağı AĢkî‟nin tercümesinden farklıdır. Fakat bu 

                                                           
107 DebâĢî, s. 46. 



34 

 

farklı tercümenin Moravî Yahya‟ya mı yoksa istinsah edene mi ait olduğunu tam tespit 

edemedik. Fakat her halükarda bu ilk on varak farklıdır ve kalan diğer sayfalar AĢkî‟nin 

tercümesiyle bire bir aynıdır. Biz farklı olan bu ilk on varakla bundan sonraki varakları 

yani Moravî Yahyâ adına kayıtlı nüshayı bütünüyle transkribe ettikten sonra AĢkî‟nin 

tercümesinin de on varağını transkribe ettik ve üzerinde çalıĢtık.   

3.1.1. Aşkî ve Temhîdât Tercümesi Nüshaları  

Edebiyatımızda AĢkî mahlasını kullanan birçok Ģair ve mutasavvıf Ģahsiyet 

vardır. Bursalı Mehmed Tahir Efendinin verdiği bilgiye göre Aynülkudât‟ın 

Temhîdât’ını tercüme eden AĢkî, Üsküdarlı olarak bilinen Ġlyas Çelebi‟dir.
108

 

Mutasavvıf ediplerden Farsça‟ya vakıf bir zat olup 16. yüzyılda Üsküdar‟da 

yaĢamıĢ bir Ģairdir. Rumelihisarı‟nda doğmuĢtur. Babası gibi o da yeniçeri olmuĢ ve 

Alman seferine katılmıĢtır. Sefer sırasında öldü zannedilerek ulûfesi kesilmiĢtir. Geri 

döndüğünde Müeyyidzâde Hacı halifenin tekkesine kapanarak derviĢ olmuĢtur. Bir 

müddet sonra kâtipliğe tayin edilmiĢ fakat hastalığı yüzünden devam edememiĢ ve 

maaĢı kesilmiĢtir. Kanûnî‟ye sunduğu bir Ģiirinde yıllarca padiĢah kapısında kulluk 

ettiğini, seferlere katıldığını ve çeĢitli fedakârlıklar yaptığını anlatmıĢtır. ġiiri beğenen 

padiĢah isteğini sorunca AĢkî o sıralarda ölen Ģair Basîrî‟nin on akçelik ödeneğinin 

kendisine verilmesini talep eden bir kıta nazmetmiĢ ve padiĢah da bu arzusunu yerine 

getirmiĢtir. Böylece maddi sıkıntılardan kurtulan Ģair Üsküdar‟da bir yalı satın alarak 

burayı sanatkârların ve Ģeyhlerin toplandığı bir yer haline getirmiĢtir. AĢırı harcamaları 

yüzünden borca giren AĢkî II. Selime sunduğu “kerem” redifli bir kaside ile evinin 

rehin düĢtüğünü belirterek yardım istemiĢtir. Daha sonra Ģair buradan tekrar 

Rumelihisarı‟na taĢınmıĢ ve burada bir süre sonra vefat etmiĢtir. ġiirleri bir divan 

hâlinde toplanmıĢtır.
109

  

AĢkî‟nin kayıtlarda bulunan Zübdetü’l-Hakâik tercümesi (Temhîdât’ın 

tercümesi) nüshaları arasında pek fark bulunmamaktadır. Bu nüshalar arasında bulunan 

                                                           
108 Bursalı Mehmed Tahir Efendi, Osmanlı Müellifleri,  çev. A.Fikri Yavuz- Ġsmail Özen, Meral Yayınları, Ġstanbul 

1972, c. 2,  s. 18. 

109 Ġsmail Önver, AĢkî,  DĠA, c.4, s.23; Bursalı Mehmed Tahir Efendi, Osmanlı Müellifleri, s.18. 
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ufak farklılıklar da bağlaçları kullanıp kullanmama veya farklı bağlaç kullanma Ģeklinde 

görülmektedir. AĢkî‟nin tercümesinin nüshaları aĢağıdaki kütüphanelerde 

bulunmaktadır.  

a.   Kayseri RaĢit Efendi Yazma Kütüphanesi, 26162 yk.  51 no‟da
110

 

b. Üsküdar Aziz Hüdâî Dergâhı Kütüphanesi, Selimağa Kütüphanesi, 

nr.88‟de.
111

 

c.  Süleymaniye Kütüphanesi Esad Efendi koleksiyonu, nr. 1361. Bu nüsha 

66 varaktır. Müstensihi Ġbn Veliyüddin Muhammed Emin olup hicri 

1216‟da istinsah edilmiĢtir. 

d. Süleymaniye Kütüphanesi Hacı Mahmud Efendi koleksiyonu, nr. 3060. Bu 

eserin ilk sekiz varağını tezin son kısmına ekledik.  

e. Süleymaniye Kütüphanesi Hacı Mahmud Efendi koleksiyonu, nr. 3142. 

Hicri 1245, 94 varak. 

f. Süleymaniye Kütüphanesi Hacı Murad Efendi koleksiyonu, nr. 2307. 

Ġstinsah Ahmed b. Muhammed, hicri 1113, 41 varak. 

g. Süleymaniye Kütüphanesi Hacı Mahmud Efendi koleksiyonu, nr. 3128. Bu 

nüsha 112 varak olup sonunda Aynülkudât‟ın tam ismi ve ölüm tarihi h. 

525 olarak verilir. Aynı zamanda Molla Câmî‟nin aynülkudât hakkında 

söylediği sözler aktarılır. 

h. Süleymaniye Kütüphanesi Hacı Mahmud Efendi koleksiyonu, nr. 2516. 

Hicri 1215, 44–117 varakları arasında. 

               ı.  Süleymaniye Kütüphanesi HaĢim PaĢa koleksiyonu, nr. 53. Hicri 1304, 56 

varak. 

 

                                                           
110 Harun Turan, AĢkî’nin Kenzü’l-Hakâik Ve KeĢfü’d-Dekaik Tercümesi, Yüksek Lisans Tezi, DanıĢman: Yrd. Doç. 

Dr. Süleyman Solmaz, Denizli, 1998, s. 8. 
111 Harun Turan, a.g.e., s. 8. 
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3.1.2. Moravî Yahya Halvetî ve Temhîdât Tercümesi Nüshaları 

Moravî Yahya 1650‟de Malatya‟da doğmuĢtur. Tahsil için Ġstanbul‟a 

gelmiĢtir. Ayasofya medresesinden mezun olduktan sonra Sarây- Hümâyûn hocalığı 

yapmıĢtır. Bu sıfatla zaman zaman Nureddin Cerrâhî Âsitanesine gelmiĢ ve buradaki 

sohbetlere katılmıĢtır. Tasavvufa duyduğu muhabbetle Nurettin Cerrâhî‟ye bağlanıp 

onun halifesi olmuĢtur. Halife olduktan sonra çıkan Mora muharebesine Hz. Pîr‟e 

vekâleten ordu Ģeyhi olarak katılmıĢtır. Mora‟ya gittikten sonra orada dergâh açıp 

hizmetleri devam ettirir. Mora‟da Cerrâhîliğin yayılması için çalıĢmıĢtır. Hatta devlet 

ricalini iyi tanıması tarikatın itibarını artırmıĢ ve tarikata büyük meblağlarda yardım 

yapılmasını da sağlamıĢtır. Kırk beĢ yıl Mora‟da hizmet etmiĢ ve 1760‟da Ġstanbul‟a 

dönmüĢtür. Ġstanbul‟a döndükten ve Hz. Pîr‟in vefatından sonra postniĢin olmuĢtur.  

Mora‟da uzun süre kaldığı için kendisine Moravî denmiĢtir. 1184/1770 yılında 

Muharremin ikinci pazartesi günü vefat etmiĢtir.
112

 

Kaynaklarda Moravî Yahya‟nın herhangi bir eserinden bahsedilmez. 

Süleymaniye Kütüphanesinde Moravî Yahya üzerine kayıtlı üç nüsha bulunmaktadır. 

AĢağıda ele alacağımız gibi bunların bir tanesinde isminin ferağ kaydı vardır. Ama 

diğer iki nüshasında isminin kaydı bulunmamaktadır. Ġsminin kaydının düĢüldüğü 

Tercüme-i Zübdetü’l-Hakâik adlı nüshanın da AĢkî‟nin tercümesiyle aynı olduğu 

görülmektedir. Anladığımız kadarıyla Moravî Yahya kendisi bizzat tercüme etmeyip 

AĢkî‟nin eserini kendisi istinsah etmiĢtir. AĢağıda bu üç nüsha verilmiĢtir. 

a. Süleymaniye Kütüphanesi Keçizade koleksiyonu, nr. 750. Bu nüshanın 

ferağ kaydında Moravî Yahya Halvetî diye geçmektedir. Hicri 1164 

yılında yazılmıĢtır. Tercüme 100–115 varaklar arasındadır. AĢkî 

tercümesiyle aynıdır. 

                                                           
112 Osmanzâde Hüseyin Vassaf, Sefîne-i Evliyâ, Hz. Prof. Dr. Mehmed AkkuĢ- Prof. Dr. Ali Yılmaz, Kitabevi,  

Ġstanbul 2006, c. 5, s. 49;  Ramazan Muslu, Osmanlı Toplumunda Tasavvuf 18. Yüzyıl, Ġnsan Yayınları, Ġstanbul 

2003, s. 84; Mehmed Cemal Öztürk, Cerrâhîlîk, Hz. Pîr Nûreddin Cerrâhî Ve Cerrâhî Tarikatı, Gelenek Yayınları, 

Ġstanbul 2004, s. 80. 
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b. Süleymaniye Kütüphanesi Esad Efendi, nr. 1474. Hicri 1123, 61-108 

varak.  

c. Süleymaniye Kütüphanesi Esad Efendi, nr.1473. Bu nüshada Moravî‟nin 

ismi geçmemektedir. Fakat kayıt Moravî üzerine yapılmıĢtır. Bu eserin 

daha önce de belirttiğimiz gibi ilk on varağı AĢkî‟nin tercümesinden 

farklıdır. Biz tezimizde bu farklı olan nüshayı göz önüne aldık ve 

transkribe ettik ve ayrıca AĢkî‟nin de ilk on varağını çalıĢmaya ilave ettik.  

 

3.2. Metin İncelenmesi 

3.2.1. Ledün İlmi ve Dört Temel Mesele 

Aynülkudât Temhîdat adlı esere baĢlarken seyrü sülûk yolunda ilerleyen tâlib 

için hakîkat yolunu dört temel mesele üzerine oturtur. Bunlar, Kur‟ân, sünnet, gönül 

(vicdan) ve Pîrdir. Hakîkat yolunda yürüyenler ilk olarak zahir perestliklerinden 

uzaklaĢmalıdırlar. Zahir perestlik yani sadece surete bakma, sureti araĢtırma hakîkate 

ilerlemede engeldir. Hemedânî aslında burada bize aklın sınırları içerisinde kalarak 

Kur‟ân‟ın ve Nübüvvetin hakîkatini anlayamayacağımızı söylemektedir. Çünkü 

Hemedânî nübüvveti aklın ötesi bir alana yerleĢtirir ve nübüvvetin anlaĢılmasının da 

akıl ötesi bir okumayla gerçekleĢebileceğini ifade eder.
113

  

Aynülkudât A‟râf sûresinin “ Sen onları sana nazar eder görürsün hâlbuki 

onlar seni görmez” mealindeki 198. âyetini referans göstererek Kur‟ân ve sünnetin
114

 

batînî yorumunun önemini vurgular. Allah‟tan Hz. Muhammed‟e nur ve kitap geldi.
115

 

Kur‟ân-ı Kerîm de Allah‟ın bir nurudur. Allah (c.c.) Kur‟ân ve Hz. Muhammed‟i nur 

olarak gösterdi ve Hz. Peygamber‟le birlikte olan bu nura tabi olunmasını istedi.
116

 

Dolayısıyla Kur‟ân ve Hz. Muhammed‟in Ģahsına sadece zâhirîlik yönünden bakanlar 

Kur‟ânı ve onun hakîkatini anlayamadılar. Hatta Hz. Peygamber için “ O bir beĢerdir. 

                                                           
113Aynülkudât, Difâ’iyyat ve Güzide-i Hakâyık, s. 27;   Zübdedü’l-Hakâik, s. 26. 
114 Burada sünnet kavramıyla Hz. Muhammed‟in Ģahsı ve Peygamberliği söz konusudur. 
115 Mâide, 5/15. 
116 A‟râf, 7/157. 
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Bize beĢer mi hidayet edecektir.” dediler. Aynülkudât Kur‟ân‟ın sadece satırlarda 

yazılan bir yazı olduğunu söyleyenlere ve Hz. Muhammed‟in sadece beĢer tarafını 

görenlere sert eleĢtiri yapmaktadır. Bunun böyle olmadığını Hz. Peygamber‟in “ben 

sizler gibi değilim” sözüyle açıklamaya çalıĢır. Tasavvufta velâyet makamına 

eriĢenlerin ise Hz. Muhammed‟e hiçbir Ģekilde beĢer diyemeyeceğini ifade eder.  

Kur‟ân‟ın hem zâhir yönü hem de bâtın yönü vardır. Bâtın manalarının da 

dereceleri vardır. Nazâr ehli olanlar onun zâhir yönünü açıklar. Oysa bir de bâtın yönü 

vardır ve bunu açıklayacak olanlar kimlerdir? Hemedâni Kur‟ân‟ın bâtın yönünü ise 

âriflerin anladığını ve açıklamasının da onlara düĢtüğünü söyler. Çünkü Allah yolunda 

ilerleyen sâlikler yollarını ve hayatlarını Kur‟ân göre inĢa ediyorlar ve sadece onlar akıl 

ötesi bir idrakle Kur‟ân‟ın bâtın anlamlarına sahip oluyorlar. Ariflerin bu yolda elde 

ettikleri neticeler de Kur‟ân‟ı ve sünneti asıl kaynak edinmeleridir. Aslında Kur‟ân‟ın 

her bir kelimesi ve her bir harfi bir Ģahsa hitap eder ki herkes kendi miktarınca ondan 

istifade eder. Aynülkudât‟ın deyimiyle bazıları onda ey kâfirler hitabını iĢitti bazıları ise 

onda  Hamd âlemlerin Rabbi içindir hitabını iĢitti. Burada söz konusu olan Kur‟ân‟dan 

istifadenin sâliklerin manevî âlemlerdeki mertebeleri nispetinde olmasıdır.  Kendilerine 

özel ilim verilenler ve ledün ilmine sahip olanların ondan istifadeleri farklı olacak ve 

gerçek manayı onlar anlayacaktır. Aynülkudât‟ın verdiği örneği verecek olursak; nasıl 

ki küçük çocuğa kuzu eti gibi ağır yiyecekler verilmez, büyümesi beklenir ve verilirse 

zararlı olur aynı Ģekilde Kur‟ân‟ın hakîkatlerini anlayacaklara da ledün ilmi verilmesi 

gerekir. Ledün ilmi elde edilmesi amel yoluyla olur. Gerçek ilim sahipleri de Allah‟ı 

bilenler ve ledün ilmine sahip olanlardır. Aslında bunlar Kur‟ân ve Hz. Muhammed‟in 

hakîkatine erenlerdir. Abdullah Ġbn Abbas‟ın (r.a.) bir gece Hz. Ali‟nin (r.a.) evine 

gittiğini ve sabaha dek bismillahın “ba” sını kendisine Ģerh ettiğini söyler ve Ebu 

Hureyre (r.a.) da Allah yedi kat göğü ve yedi kat yeri yarattı. Emir aralarında gidip 

gelir.
117

 âyetini açıklayacak olursam beni taĢlarsınız demesi de Kur‟ân‟ın derûni 

manalarının olduğunu göstermektedir. Sâlik bu manalardan ancak sahip olduğu manevî 

derecesi kadar nasiplenir.  

                                                           
117 Talâk, 65/12. 
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Aynülkudât Kur‟ân‟ın Allah tarafından gelen bir nur olduğunu, onun 

lafızlarının bir önemi olmadığını yani hakîkatin lafızlarda değil de asıl manasında 

aranması gerektiğini ifade ederek Kur‟ân‟ın gayr-i mahlûk olduğunu söyleyen 

kelâmcılara da bir gönderme yapar.
118

  

Aynülkudât hakîkati bulmada Kur‟ân ve sünnetten sonra kiĢinin gönlünün 

önemli olduğunu vurgular. Tam burada bilmenin iki türünden bahseder. Biri tefekkür ve 

tedebbürdür. Diğeri ise kiĢinin gönlüne danıĢarak bilmesidir. Bu da Hz. Muhammed‟in 

(s.a.v) Ģu hadisine dayanır: “Müftüler sana fetvâ verseler de, sen kalbinden fetvâ iste.” 

gönül bir Ģeyi istediği vakit o rahmânîdir. Eğer gönül onu iĢlemeye el vermiyorsa o da 

Ģeytanidir. Fakat Aynülkudât‟a göre her gönlün bir olmadığı,  gönlüne nefs-i emmare 

hâkimse onun müftüsü de nefs-i emmare olacaktır. ġayet kimin kalbi pak ve temiz ise 

onun kalbinin vereceği fetva da Hakk‟tan verilmiĢ bir emir gibidir.   Fakat her kimse 

kalbine danıĢarak iĢ yapma yeterliliğine ve istidada sahip olmayabilir. O zaman kiĢi ne 

yapacaktır?  Aynülkudât burada Ģunu söyler. KiĢi bu istidada sahip değilse o istidada 

sahip olan kimselerden sormalıdır ki o kimsenin gönlü kendisine ayna olsun. ĠĢte tam bu 

noktada Aynülkudât gönülleri kemâle ermiĢ olanlar yani pîrlerin hakikât yolundaki 

rehberliğinin gerekliliğinden bahseder.  

Pîrler (Ģeyhler) gönülleri olgunluk seviyesine gelen kimselerdir. Tasavvuf 

diliyle söylersek kalpleri yanan ve piĢen kimselerdir.
119

 Onların kalplerinde iman 

yazılmıĢtır. Pîrler müridlerin gönüllerinde kendilerini görürler. Çünkü sâlikin Hak 

yolundaki seyrini kendisi daha önce tecrübe ettiği için orada kendini müĢahede eder. 

Mürid ise Ģeyhinin gönlünde Hakkı görür. MürĢîd her an her mertebede lazımdır. 

                                                           
118 Kelâmın oluĢum dönemlerinde (mütekellimûn, Gazâlî öncesi dönem) Kur‟ân‟ın yaratılmıĢ olduğu veya olmadığı 

tartıĢma konusu olmuĢtur. Hatta Abbasî Hilâfeti zamanında Kur‟ân‟ın mahlûk olduğu bir dönem resmi söylem olmuĢ 

ve Kur‟ân‟ın yaratılmamıĢ (gayr-i mahlûk)  olduğunu söyleyen âlimlere (mesela Ahmed b. Hanbel) eziyet edilmiĢtir. 

Kur‟ân‟ın mahlûk olduğunu savunan grup Mutezile, Havaric, Zeydiyye ve ġia‟ın çoğunluğu olmuĢtur. Kur‟ânîn 

mahlûk olduğu fikri muhtemelen Hıristiyanlığın “tecessüd” anlayıĢına karĢı  çıkmıĢtır. Çünkü Hıristiyanlıkta Mesih 

yaratılmamıĢ “ilâhi bir kelâm” olup zaman içerisinde zuhur eder. Kur‟ân‟ın da Hıristiyanlıktaki anlayıĢa 

benzetilmemesi için böyle bir çıkıĢ olmuĢtur. Kur‟ân‟ın mahlûk oluĢu görüĢüne çoğu ehl-i sünnet âlimleri karĢı 

çıkmıĢtır. Bunlardan bir kısmı Kur‟ân‟ın ezelî olduğunu, gayr-i mahlûk olduğunu söylemiĢlerdir. Bir kısmı da- 

EĢ‟ariler‟in savunduğu gibi- Kur‟ân‟ın mana itibariyle gayr-i mahlûk olduğu fakat harf ve ses itibariyle sonradan var 

olduğu fikrini benimsemiĢlerdir. (Hanry Corbin, Ġslam Felsefesi Tarihi, Ġstanbul 2008 c.1 s.212-223; Montgomery 

Watt, Ġslam DüĢüncesinin TeĢekkül Devri, çev. Ethem Ruhi Fığlalı, ġa-to, Ġstanbul 2001, s. 300-301; Ali Sami en-

NeĢĢâr, Ġslam‟da Felsefi DüĢüncenin DoğuĢu-I, Ġstanbul 1999, s. 389-391) 
119 Burada kalbin yanması veya temizlenmesi, ayna olup parlatılması tasavvufta bir metafordur ki onunla bir olgunluk 

kemâle eriĢmiĢlik söz konusudur. Mevlânâ‟nın ayna metaforunda - Çin sanatkârları ile Rum sanatkârlarını anlattığı 

hikâyesinde- olduğu gibi ( Mesnevî Hikâyeleri, haz: ġefik Can, Ötüken NeĢriyat, 2004, s.83,) 
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Müridin bu yolculukta önüne çıkacak birçok sıkıntıya mürĢîd derman olur. Bundan 

dolayıdır ki tasavvufta Ģöyle derler: ġeyhi olmayanın Ģeyhi Ģeytandır. Aynülkudât de 

bunun böyle olduğunu bu yolda sâlike mutlaka bir mürĢîd gerektiğini söylemiĢtir. Daha 

önce de belirttiğimiz gibi Aynülkudât bazı yerlerde mürĢîd ve yol gösterici yerine Ġmam 

kelimesini kullandığı için ġiilik propagandası yaptığı zannedilmiĢtir. Bunun böyle 

olmadığını ġekva’l-Garîb adlı savunmadan oluĢan eserinde izah etmiĢtir.
120

  

ġeyhlik makamında olan kimse için hilafeti kabul edip müridin terbiyesiyle 

ilgilenmek farzdır. Müride bu yoldan kendi Ģeyhinin makamını en üstün görmesi ve 

bütün gayretiyle mürĢîdinin söylediklerini yapması gerekir. Aynülkudât buna 

Kur‟ân‟dan Ģu ayeti delil getirir: “O sizi yeryüzünde halife kıldı ve bazınızı da 

bazınızdan üstün kıldı.” 
121

  Aynülkudât bu ayetin bâtınî manasının mürĢîd-i kâmillerin, 

seyrü sülûk yoluna hazır olanların, bu yola girenlerin halifesi anlamında olduğunu 

söyler. Bu ayeti delil getirerek mürĢîd-i kâmillerin gerekli olduğunu söylemiĢ olur.  

Aynülkudât, seyrü sülûk eden müridin bu yolculukta ulaĢacağı makamlarda bir 

takım hallerle karĢılaĢacağını söyler ve onları Ģöyle sıralar: Bir makama eriĢti mi kiĢi 

kendisini dağların emin yükü gibi görür ve hemen nefs-i emmâre onda peyda olur. 

Bundan geçer Hak‟tan ona bir cezbe gelir. Sâlik cezbe ile önce fenâ sonra bekâ bulur. 

Sonra sâlik aĢk potasına düĢer ve orada aĢk onu yakar ve nur olur. Böylece bu seyrü 

seferde sâlik‟in kalbi yanar ve hakîkate açılır. 

 

3.2.2. Seyrü Sülûk’un Şartları 

Allah yolunda yürüyen sâlik için bu yolda yürümenin bir takım Ģartları ve 

kuralları vardır. Ġlk Ģart bu yolu istemek, talep etmektir. Burada Aynülkudât talep-

matlûb iliĢkisini ele alır. Bu ikili iliĢkide karĢılıklı birbirine doğru muhabbet vardır. 

Tâlib matlûba ne kadar muhabbet beslerse matlûbda onun beslediği muhabbetten daha 

fazlasıyla karĢılık verir. Ġstemek, aramak gerek. Sonuçta kendilerine hakîkat verilenler 

bu yolu talep ederek yürüyenlerdir.  Hemedâni yine burada tâlib mi matlûbu yoksa 
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matlûb mu tâlibi talep eder? Meselesini ele alır. Aslında “talep yoksa matlûb da yoktur” 

der Aynülkudât. Talep kiĢiyi hakîkate erdirir ve matlûbla aynileĢtirir ve O‟nda kendi 

varlığı fena bulur.  

Talepte iki yönlü iliĢki vardır; biri tâlibin talep etmesi ve bir diğeri de matlûbun 

tâlibi talep etmesi. Derece olarak da bu yolda yürüyenin matlûb tarafından talep 

edilmesi ile bu yolda yürüyenin matlûbu talep etmesi arasında fark vardır. Aynülkudât‟a 

göre matlûblar tâliblerden daha üstündür. Tâlib Hz. Musa‟dır, matlûb Hz. 

Muhammed‟dir. Çünkü Allah (c.c.) Hz. Musa için  “geldi” dedi. Hz. Muhammed için 

“götürüldü” dedi. Allah‟ın peygamberlere bu hitabı onların da derece olarak birbirinden 

farklı olduklarını gösterir.   

Sâlikin bu yolda dikkat etmesi gereken önemli Ģartlardan biri de bu yoldaki 

bütün manevî yolları bir bilmesidir. Eğer burada bir ikiliğe ve ayrılığa düĢerse bu yolda 

yürümede ayrılık onun için bir perde olur. Buradaki manevî yoldan maksûd onu 

hakîkate eriĢtirecek olan bir pîr ve tarikatın varlığıdır.  Aynülkudât‟a göre hakîkatte tek 

bir yol vardır. Ama bu yola yeni girenler için birçok mezhebin varlığı kabul edilir. Sâlik 

bu manevî yollardan bir tanesine gönül bağlar ve onda maksûduna eriĢmeye çalıĢır. 

Matlûbuna eriĢince bütün yolları bir bilir. Onun için bütün mezhepler bir olur. 

Aynülkudât için yolların kendilerinin de bir önemi yoktur sâlik için, sadece bu yolun 

kiĢiyi Allah‟a ulaĢtırması önemlidir. Eğer bu mezhep kiĢiyi Allah‟a ulaĢtırıyorsa onun 

için Ġslam‟dır deriz. Bunların ötesinde de sâlikin Allah‟ı salt manevî yollarda araması 

veya ötede beride araması lüzumlu değildir. O‟nu gönlünde araması gerekir.  

Sâlik seyrü sülûka girdiğinde hemen bu yolun sonunda matlûba varmayı ister. 

Ama bunun belli bir zamanı vardır. Bu yolla ünsiyet kurmak gerek. Bunun da birtakım 

sebepleri vardır. Bu hem zâhirî olur hem bâtinî olur. Mesela namaz kılması, oruç 

tutması, Kur‟ân okuması zâhiren ünsiyet kurmanın bir aĢamasıdır.  Muhabbet, aĢk, 

niyetinin sürekli doğru olması, huĢu ve huzur dolu olması da bâtinî aĢinalıktır. 

Aynülkudât‟a göre de bu âĢinâlığın kazanılması bir mürĢîdin sohbetinde elde 

edilebilecek Ģeylerdir. Nasılki bir meyvenin olgunlaĢması içinde bütün esbâb birleĢiyor 

ve belli bir zaman geçiyorsa sâlikin de gönlünün olgunluğa eriĢmesi için bütün bunları 

yapması ve mürĢîdin sohbetinde belli bir zaman geçirmesi gerekir. Yine burada 
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Aynülkudât bir Ģeyhin gerekliliğini vurgular. Aynülkudât sâliklere burada bir uyarı da 

yapar. ġeyhlerin dıĢ yüzlerine sakın bakıp aldanılmaması, ilmine ve ibadetine bakılması 

gerektiğini söyler. Ebu Cehil ve Ebu Leheb Hz. Peygamber‟in suretini gözleriyle 

gördükleri halde onun hakîkatini göremediler.   

Aynülkudât sâlikin Allah‟a ulaĢmada kendisine gerekli olacak Ģartları 

saydıktan sonra artık onu bu yoldan alıkoyacak her Ģeyin onun için küfür olduğunu 

söyler. Hatta matlûba eriĢtikten sonra dahi talep onun için terk edilmesi gereken 

Ģeylerdendir. Kısaca olayı Aynülkudât Ģöyle özetler:  

“Tâ ki hodpereslikten fâriğ olmayasın Hüdâ-perest olmazsın. Tâ ki bende 

olmayasın âzâd olmazsın. Tâ ki iki âlemden göz yummayasın âdem ve âdemiyet 

makâmına eremezsin. Tâ ki kendinden kaçmayasın kendine eriĢemezsin. Tâ ki kendini 

Hüdâ yoluna fedâ etmeyesin makbûl hazret olmazsın. Dügeliden geçmeyince dügeli 

olmazsın ve cümleye yol bulmazsın. Tâ ki fakîr olmayasın gani olmazsın ve tâ ki fânî 

olmayasın bâkî olmazsın”. 

 

3.2.3. İnsanlık Üç Fıtrat Üzere Yaratılmıştır 

Aynülkudât bu bölümde insanı ele alır. Ġnsanları üç ana kategoride inceler. 

Birinci kategorideki insanlar sadece insan olmak bakımından, sadece sûret bakımından 

insandırlar. Ġkinci kategorideki insanlar sûretin yanında insan olmanın hakîkatina 

ulaĢmıĢ kiĢilerdir. Üçüncü kısma girenler ise dinin özüne eriĢmiĢ kiĢilerdir. 

 Aynülkudât bu üç gruptan birinci grubu incelemeye pek gerek duymaz. Ġkinci 

ve üçüncü grubu derinlemesine tahlil eder.  Birinci gruba dâhil olan insanlar hayvan 

sürüleri gibidirler. Hatta onlardan daha ĢaĢkın durumdadırlar.
122

 Kur‟ân bu kimseleri 

cehennemlik olarak görür. Bu kimseler istense bile hidayete erdirilemezler. Aynülkudât 

bunlar hakkında konuĢmayı bile uygun görmez. Çünkü bunlar insan olĢun hakîkatinden 

uzak kalmıĢ kimselerdir ve akıbetleri bellidir. Bu kimseler aslında dünyada bile 
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cehennemdedirler. Onlara mârifet perdelenmiĢtir. Çünkü bunlar sureten olmasalar da 

insan olmanın hakîkatinden çok uzaktırlar. 

Ġkinci taife, insan olmanın hem sureti hem de hakîkati üzere olan kiĢilerdir. ĠĢte 

bu grup insanlar insanın var oluĢ amacını bilen Allah‟ın insanı yaratmadaki hikmetini 

kavrayan kiĢilerdir. Bunlar fazilet ve kerâmet ehlidirler. “Biz onlara ruhumuzdan 

üfledik”
123

 ayeti gerçek anlamda onlarda tecelli etmiĢtir. Ġnsanın taĢıdığı bu özel ruh 

sebebiyle Aynülkudât, meleklerin insana secde etmesinin Allah‟ın insana ruh 

üflemesiyle Ģereflenmesinden dolayı olduğunu söyler. Gîsûdırâz meleklerin burada 

Âdem‟e secde etmesinin aslında Allah‟a secde etmiĢ gibi olduğunu söyler. Çünkü 

Âdem‟e Allah tarafından bir nur ve Ġlâhî sıfatlar verilmiĢtir. Dolayısıyla Âdem, Allah‟ın 

bir eseri olması bakımından ona secde Allah‟a secde anlamına gelir.
124

  Bu taife iki 

cihânda bile cennet içerisindedirler. Dünyada hakîkat ve mârifette olurlar. Âhiret de 

Allah‟ı gören kimseler olurlar. 

Üçüncü taifede olan kimseler hakîkate ermiĢ kimselerdir. Aynülkudât‟a göre 

bu taifeden olan kimseler hakkında hakkıyla bilgi vermek mümkün değildir. Çünkü 

bunlardan haber vermek için bunların makamında olmak, o makamı bilmek lazım. Yanı 

sıra bu makam kelimelerle ifade edilemez yani bu makam dile gelmez ve dile gelse bile 

halk bu dile gelen Ģeylerden bir Ģey idrak edemez. Bu taifenin anlatımı ancak remiz, 

teĢbih ve temsil ile olur. Tasavvuf tarihine baktığımızda tasavvuf ehlinin bir takım 

hakîkatleri hep remiz, teĢbih ve temsil ile anlattığını görmekteyiz. Fahreddin Irâkî, 

Feridüddin Attar, Mevlânâ ve daha birçok ehl-i tasavvuf bu temsilî ve hikâyemsi dili 

kullanmıĢtır. Aynülkudât de hakîkatlerin anlatılmasında bu dilin kullanmasının 

zorunluluğundan bahseder. Hakîkatler ancak bu Ģekilde dile gelebiliyorlar. Bu üçüncü 

taifenin de eriĢtiği dereceleri anlatabilmek için bu tür temsillere ihtiyaç olduğunu söyler.  

Aynülkudât bu üçüncü grup kiĢilerin derecelerinin Ģehitler derecesinden daha 

ilerde olduğunu söyler. Bunlar her ne kadar zahiren Ģehit değillerse de Allah‟a olan 

aĢkları sebebiyle o makamdadırlar. ġehidler ve nebiler bu kimselere gıpta ile bakarlar. 

Bunların derecesini tam anlamıyla anlayabilmek için nebilerin derecelerini bilmek 
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lazım. Nübüvvetin hakîkati anlaĢılırsa bu sınıfın makamı ve velâyet makamı da 

anlaĢılacaktır. Çünkü bu sınıfın makamına ayrıca velâyet makamı derler. Burada 

Aynülkudât nübüvvet ve velâyet makamlarının yakınlıklarından bahseder. Velâyet 

makamını nübüvvet makamından daha üstün görür. Hz. Muhammed‟in makamının ise 

velâyet makamıyla karıĢtırılmamasını söyler. Bununla birlikte Aynülkudât Zübdetü’l-

Hakâik adlı eserinde nübüvvet makamını velâyet makamı ötesine yerleĢtirir.
125

  

Nübüvvetin üç makamı vardır. Biri kendisinden baĢka kimsede bulunmayan 

mucize göstermesi, ikinci makamı gaibe iliĢkin haberler verebilmesi ve diğer makamı 

ise uykusunda açık sarahaten gaib olan Ģeyleri görmesidir. Evliyalarda ise bu üç 

makamın kendisinde zuhur etmesi keramet olarak adlandırılır. Eğer evliyalar bu üç 

makamı talep ederlerse bu onlar için engel olur. Kurbiyyet makamına ulaĢamazlar. 

 

3.2.4. İnsanın Kendi Nefsini Tanıması 

Tasavvuf literatürü içerisinde hadis olarak rivayet edilen  “Kendini bilen 

Rabbini bilir”  sözü tasavvuf düĢüncesinin omurgasını oluĢturmuĢtur. Ġnsanın bu 

dünyadaki derdi, fani olmayanı arama derdidir. Asıl gaye asıl olanı bulma ve ona 

eriĢmedir. Yani insanın yeryüzündeki macerası hakîkati aramadır. Peki, bu hakîkati 

nerde arayacaktı? Tasavvuf, hakîkati insanın yine kendinde araması gerektiğini söyler. 

Felsefe ise bunu akıl zemini üzerinden yapmaya çalıĢır. Aynülkudât de insanın en 

nihayetinde hakîkati anlaması ve ona varabilmesi için kendini tanıması gerektiğini 

söyler.  

Aynülkudât‟a göre kendini tanımayan Hz. Muhammed‟i de tanımaz. Hz. 

Muhammed‟i tanımayan da Allah‟ı tanımaz. Öyleyse kiĢinin hem peygamberliğin hak 

oluĢunu  hem de Allah‟ı tanıması kendini tanımasından geçer. Kim ki Hz. Muhammed‟i 

hakkıyla tanır ona itaat ederse Allah‟a itaat etmiĢ olur.
126
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Bir kimse Allah‟ın zatını ve mârifetini bilmek isterse kendi zatı ve nefsi onun 

için ayna olur. O aynada nûr-ı Muhammed nazar eder. Allah‟ı görmek ve tanımak için 

de Nûr-ı Muhammed‟i ayna eder. Bu Peygamberimizin “Ben Rabbimi miraçta en güzel 

surette gördüm” makamıdır. Sâlik riyâzet ve mücahede ile kalbini ayna eder ve o 

aynada Hz. Muhammed‟i görür. Hz. Muhammed‟in gönül aynasında da Allah‟ı görür. 

Çünkü Hz. Muhammed rahmetin bir tecellisi, bir mazharıdır.
127

 Bu makam öyle bir 

makamdır ki ona eriĢmeğe herkesin gücü yetmez.  

Aynülkudât‟a göre kendi nefsini unutan kimse aslında Allah‟ı da unutmuĢtur. 

Nefsini tanıyan da kendisini tanıdığı imkânda Allah‟ı tanır.  Aynülkudât burada insanın 

kendi nefsini bilmesinde bir sınır koymaz. Bu bilme eyleminin bir sınırı yok, bu ucu 

açık bir bilme sürecidir. Bu bilmenin sınırına geldim tamam Allah‟ın zâtını hakkıyla 

bildim deme söz konusu değildir. Çünkü zat tam anlamıyla idrak edilemez, O‟nu bilme 

tam anlamıyla gerçekleĢmez. O‟nun zatını mutlak anlamda yine kendisi bilir.
128

 

Aynülkudât burada Allah‟ın bilinmesinin farklı Ģekillerde olacağını söyler. 

Hemedâni Allah‟ın ancak üç Ģekilde bilinebileceğini söyler. Bunlar: Allah‟ın zâtının, 

sıfatlarının ve fiillerinin bilinmesidir. Allah‟ın fiillerinin ve hükümlerinin bilinmesi 

nefsin bilinmesiyle anlaĢılır. Allah‟ın isimlerinin ve sıfatlarının bilinmesi ise nûr-ı 

Muhammed‟in hakîkatinin bilinmesiyle olur. Allah‟ın zâtının hakîkatinin bilinmesi ise 

Aynülkudât‟a göre her kimseye nasip olmaz ve onu açıklamak ve Ģerh etmek herkesin 

harcı da değildir.  

Aynülkudât Allah‟ın bilinmesindeki ilk mertebe olan fiillerinin bilinmesinin de 

iki Ģekilde olduğunu söyler. Birinci biliĢ Ģekli âlem-i Ģuhûdu bilmek ve diğeri âlem-i 

melekûtu bilmektir. ġuhûd âlemi bu dünya ve bu dünya içerisinde olan her Ģeyi 

kapsamaktadır. Bu âleme de ayrıca nâsût ve zâhir âlemi de denir.  Bu kâinatta olan 

iĢlerin hikmetlerini bilmek Allah‟ın fiillerinin bu âleme bakan yönünü bilmek demektir. 

Melekût âlemi ise bu dünya âleminden gayri olan, bu âlemin dıĢında olan ruhlar 

âlemidir. Bu âlem mülk âleminin bâtını kabul edilir.
129
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Melekût âleminin ötesinde de ceberrût âlemi vardır. Ġlk iki âlemden geçmeyen 

sâlik ceberrût âlemine ulaĢamaz. Evvelen mülk âleminden geçen sâlik melekût âlemine 

ulaĢır ve melekût âleminden de cebberrût âlemine geçer. Bu âleme geçen sâlik‟e 

“Allah’ı bilir”  sözü yüz gösterir. Gerçi sâlikin Allah ile bir olma derecesine eriĢmesi 

için cebberrût âleminde de bir takım makamları geçmesi gerekir. Buraya ulaĢtığında 

rububiyyet perdesine ulaĢır. Oradan perde-i izzete eriĢir. Perde-i izzetten de perde-i 

azamet gelir. Buradan da perde-i kibriyâ eriĢir. Artık bu kibriyâ perdesinden de geçerse 

her Ģey yok olur, kendisi dahi fani olur. Bu makamda ariften artık eser kalmaz. ÂĢık ve 

ma‟Ģûk bir olur. Hemedanî‟ye göre bu son noktada “Her Ģey fani olur, O’nun vechi 

(yüzü) müstesna”
130

 ayeti tecelli eder.  

 

3.2.5. İslam’ın Beş Temel Rüknü 

Hemedâni beĢinci temhîd‟de Ġslam‟ın beĢ temel rüknünün önemi üzerinde 

durmuĢ ve bunları tasavvufi açıdan ele alıp incelemiĢtir. Aynülkudât ilk rükün olarak 

lailahe illallah rüknünü elle alır. Daha sonra sırasıyla namaz, zekât, oruç ve haccı ele 

alır. Ġlk rükün ile Ġslam‟ın ana gövdesini inĢa ettikten sonra bu gövdeyi diğer dört rüknü 

üzerine oturtmuĢtur. Bu ayrımı Ahmed Gazâlî'de görüyoruz. Ahmed Gazâlî Risâletü’l-

tecrîd fi kelimeti’t-tevhîd adlı esersinde tevhidi bir kaleye benzetir. Tevhidin sağlamlığı 

kalenin sağlamlığı demektir ve tevhid ne kadar sağlamlaĢırsa kalenin duvarları o kadar 

sağlam ve yüksek olur. Ahmed Gazâlî‟ye göre bu kaleyi ayakta tutacak dört sağlam 

unsura ihtiyaç vardır. Onlarda namaz, zekât, oruç ve hacdır.
131

 

Aynülkudât Kur‟ân‟daki “Allah sizin üzerinize zâhir ve bâtın nimetleri 

yağdırmaktadır”
132

 ayetinin zâhir kısmının Ġslam olduğunu, bâtın kısmının ise iman 

olduğunu beyan eder.  Aynülkudât Ġslam‟ı Allah‟tan gayrisine bağlanmayan olarak 

tanımlarken imanı bütün istek ve arzulardan kurtulup iki cihandan emin olmak olarak 

tanımlar. Ġmana eren kiĢi mümin olur. Bir kimse bütün kötü arzulardan kurtulmayıp 

kalbini pak ve temiz eylemedikçe mümin olamaz. Ġslam‟ın güzelliği de nefs-i emmareye 
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olan itaat ve kulluğu bırakıp Allah‟a itaat ve kulluk etmek suretiyle ortaya çıkar. Ġmanın 

en aĢağı tabakası dünyayı terk etmektir. Ġmanın yüksek mertebesi lâ-ilâhe illallâh 

makamıdır. Sâlik lâ-ilâ-he makamından geçip illallah makamına eriĢmeli ki kendini 

selamette bulsun. Ġllallâh makamı zâtullah yani ehadiyyet makamıdır. Bu makamdan ilk 

zuhûrat sıfatlar âlemine düĢer ki biri cemâl ve diğer celâl sıfatında olur. Biz seni 

âlemlere rahmet olarak gönderdik
133

 sözü Allah‟ın cemâl sıfatına karĢılık gelir. Yani 

cemâl sıfatı Hz. Muhammed‟in nasibine düĢtü. Celâl sıfatına da Ġblîs mazhar oldu.  

Aynülkudât lâ-ilâhe seviyesini kulluk mertebesi olarak görür. Ġllallâh 

mertebesi Ġlâhiyyat, vilâyet ve izzet mertebesidir. Sâlik la-ilahe makamından geçip 

illallâh makamına eriĢirse Allah‟ın dairesine girmiĢ olur. Ġlk basamak lâ-ilâhe 

basamağıdır. Aynülkudât bu ilk basamakta dikkatli ve sakin olunmasını tavsiye eder. 

Çünkü bu makamda Ģirk ortaya çıkar. Ġllallâh makamında gördüğün amma henüz la-

ilahe makamını aĢamayan yüzlerce sâlik görürsün ki bunlar ilk basamakta boğulup 

kalmıĢlardır. Dolayısıyla lâ-ilahe makamından geçemeyen illallah makamına eriĢemez. 

Ahmed Gazâli‟de bu illallâh makamına eremeyenleri hakîki tevhide eriĢemeyeceğini 

söyler.
134

 Allah lâ makamında birçok engeller koymuĢtur. Ġblîs de bu makamı yer 

edinmiĢtir. Birçok kiĢiler bu makamda takılıp kalır. Bundan sonrada onlar kendi 

nefislerine itaat ve kulluk ederler. Bu makam tevhidin son menzilidir. Sâlik bu noktada 

her Ģeyi birler. Önceki mertebelerde Hz. Muhammed‟in nurunu Allah‟ın nuruna ayna 

eden sâlik bu mertebede Hz. Muhammed‟in nurunu ortadan kaldırır ve sadece O‟nun 

nuru kalır. Aslında bu mertebe terkin de terk edildiği, her Ģeyin kalktığı sadece O‟nun 

kaldığı mertebedir. Aynülkudât daha önceki temhîdlerde de belirttiği gibi ilk mertebe 

her zaman için kiĢinin nefsidir. Ġkinci mertebe ise Hz. Muhammed‟i tanıma mertebesi 

üçünce mertebe ise Allah‟ı tanıma mertebesidir. Bu son mertebe de ise tam bir tevhîd 

mertebesidir.  

Ġkinci rükün ise namazdır. Namazın sıhhatli olabilmesi için evvelen kiĢinin 

bedeninin temiz olması gerekir. Aynülkudât‟a göre kiĢinin kalbinde bulunan kirleri de 

temizlemesi gerekir. Kalbin kirleri çirkin huylar olan hırs, haset, kibir gibi huylardır. 

Aynülkudât çirkin huylara sahip olanın Allah‟a yakın olmayacağını söyler. Dolayısıyla 
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kötü huylardan uzaklaĢmayan kiĢi Allah‟a yakın olamayacak ve kıldığı namaz namaz 

olmayacaktır. Hemedâni namazın niyet, kıbleye yönelme, rükû ve secde gibi bir takım 

rükünlerinden bahseder ve bunların zâhirî yönleri değil de asıl bâtınî anlamlarının 

önemli olduğunu söyler. Mesela bedenin kıbleye yönelmesi değil de canın kıbleye 

yönelmesi, niyetin tam anlamıyla dünyadan fariğ olması gerektiğini vurgular. 

Üçüncü rükün ise zekâttır. Zekâtın bilinen zâhirî anlamının dıĢında birde bâtınî 

vardır ki bu ulema ve muhakkiklerin zekâtıdır. Bunların malları yoktur amma bunların 

zekâtları ilmî uhrevîleridir. Bunlar onun zekâtını muhtaç müridlere vermekle 

yükümlüdürler. Allah‟ın (c.c.) “Gizliydim ve bilinmekliği sevdim” sözünün zekâtı da 

O‟nun rahmetidir. Bu rahmetti  Rasulullah halka nasiplerince taksim etti. Rasulullah 

bundan avama, havasa ve havassul havasa her birinin istidadı kadar dağıttı. 

Dördüncü rükün ise oruçtur. Oruç yemeği, içmeyi ve cimayı terk etmek 

demektir. Ehl-i hakîkatin orucu ise manevî oruçtur. Bu kimselerin orucu Allah‟tan 

gayrisini terk etmektir. Bu orucun iftarı da Allah iledir.  

BeĢinci rükün de hacdır. Hacca gitmek ve kâbeyi tavaf etmek haccın sûretidir. 

Asıl hac kiĢinin gönlüne olan haccıdır. Çünkü Allah‟a yaklaĢmak ne sağdan ne soldan 

ne uzağa gitmek ile olur. Allah kiĢilerin gönlündedir. Bundan dolayı Aynülkudât 

sâlik‟in asıl haccını gönlüne olan haccı olarak görür. Hac yolunda altın ve akçeler 

giderken gönül haccında can ve kalp gider. Aynülkudât burada Bayezıd-ı Bistamî‟nin 

hacca giden bir kiĢiye beni tavaf et haccın kabul olur sözünü aktararak Ġslam‟ın 

Ģartlarının sûret ve Ģeklinin değil de bu rükünlerin asıl maksadının önemli olduğu ve bu 

maksatların yapılması gerekliliğinden bahseder. 

 

3.2.6. Aşkın Halleri 

Tarih boyunca aĢk sûfîlerin hayatlarında önemli bir yer iĢgal etmiĢtir. Bazı 

sûfîler tasavvufta aĢk, cezbe, vecd ve Ģevk gibi halleri daha fazla öne çıkartmıĢ ve 

tasavvufu bu kavramlar üzerine oturtmaya çalıĢmıĢlardır. Yanı sıra tasavvufu korku ve 

hüzün temelli olarak gören sûfî ekolleri de ortaya çıkmıĢtır. AĢkı tasavvuf düĢüncesinin 
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merkezine yerleĢtiren mutasavvıflar aĢk üzerine çeĢitli yazılar, risâleler ve çokça Ģiirler 

yazmıĢlardır. Gerçi her defasında aĢkın tanımı olmaz demiĢlerse de onun izini ve 

etkilerini araĢtırmaktan ve aĢkı yazmaktan geri durmamıĢlardır.
135

 Mutasavvıflar aĢkın 

kendilerine vermiĢ olduğu hallerin tesiriyle yazmıĢ oldukları Ģeyleri yine aĢk ehli 

olanların anlayacaklarını önemle ifade etmiĢlerdir.
136

 

AĢk ve muhabbet ağırlıklı tasavvuf anlayıĢının ilk oluĢumları hicri II. asrın 

sonlarında Râbi‟atü‟l-Adeviyye ve Ma‟ruf Kerhi ile baĢlar.
137

  AĢk burada daha çok 

Ġlâhi aĢk ve Allah sevgisi idi. Daha sonra gelen sûfîler ise aĢkın metafiziğini 

yapmıĢlardır. Aynülkudât‟n önce Bayezıd-ı Bistâmi, Hallac, Ebü‟l-Hasan Harakânî ve 

Ahmed Gazâli gibi Ģahsiyetler bu geleneğin önderleriydi. AĢk anlatımı Ahmed 

Gazâlî‟ye geldiğinde onun dilinde müthiĢ incelmiĢ ve aĢkın bu anlatımı onu saf aĢkın 

üstadı yapmıĢtı. Ahmed Gazâlî‟de aĢk, âĢık ve ma‟Ģûku birleĢtirmiĢti.
138

  Aynülkudât da 

Ahmed Gazâlî‟nin takipçisi ve aĢk eksenli tasavvuf anlayıĢının güçlü savunucularından 

idi. Aynülkudât aĢk psikolojisi ve metafiziğin formüle edilmesinde önemli bir iĢlev 

görmüĢtür.
139

 Aynülkudât üstadı Ahmed Gazâlî gibi aĢk üzerine müstakil risâle yazmasa 

da Temhîdât‟ın altıncı bölümünü aĢka ayırmıĢtı. AĢk hakkında bu bölümde yazmıĢ 

olduğu Ģeylerde Ģeyhi Gazâlî‟nin güçlü tesirleri görülmektedir. 

Aynülkudât bu altıncı bölüme kadar insanın yapısını ve Ġslamî inanç sisteminin 

metafiziğini oluĢturmaya çalıĢır. Bu bölümde de karĢı konulmaz bir güç ve âlemin 

yapısını oluĢturan aĢk konusunu ele alır. Aynülkudât aĢk mevzusuna Peygamberimizin 

“ Kim âĢık olur da bunu ölünceye kadar gizlerse, Ģehit olarak ölmüĢ olur.” hadisini 

kendisine kılavuz ederek girer.
140

 En küçüğü de olsa aĢkın kadrini bilmek açısından aĢk 

Aynülkudât‟da önemlidir. Hatta aĢk Aynülkudât için farzdır. Çünkü Allah‟a götürecek 

her doğru yolda ilerlemek nasıl farzsa aĢk da Allah‟a götürdüğü için farzdır. AĢksız 

yaĢamak imkânsızdır. Daha doğrusu aĢksız yaĢama yaĢam demez. AĢksız insan kuru bir 

anlayıĢa sahiptir. AĢk yaratmanın, varlığın ve ölümün esas temelini teĢkil eder. AĢk 
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Allah‟ın yaratıcı etkinliğidir. Çünkü O,  gizli hazine idi bilinmek istedi ve bilinmeyi 

sevdi.
141

  

Hemedâni aĢkı üç kısma ayırır: AĢağı derecedeki aĢk, orta derecedeki aĢk ve en 

üst düzeydeki aĢk. AĢkın küçüğü avamın aĢkıdır. Onların aĢkı ki onlar Allah‟ı severler. 

O‟ndan mal, mülk ve cenneti isterler. Onlarla Allah arasında yetmiĢ bin hicap yanında 

Ģehvet, gazap, haset, can, mal dünyalık sevgisi ve riya gibi hicaplar vardır. Yanı sıra 

namaz, oruç, tespih, sadaka verme gibi nuranî hicaplar da vardır. Hemedâni burada 

Allah‟a ulaĢtırmada saf aĢk dıĢında her Ģeyi bir hicap olarak görmektedir. Namaz 

kılmayı sevmek ve cennete girmeyi istemek bile kâmil anlamda Allah‟a ulaĢmada engel 

olurlar.
142

 Aynülkudât burada klasik fıkıh ve kelâm anlayıĢına zıt bir iman alanı 

oluĢturur. Bu düĢüncelerini dillendirmesi de onu dönemin fıkıh ulemasının hıĢmına 

uğratmıĢtır.
143

  

En yüksek aĢk, aĢk-ı kebîr, Allah‟ın kullarına olan aĢkıdır. AĢk-ı kebir illetle 

malûl değildir. Bu aĢkın ne baĢı ne sonu vardır, ezelî ve ebedîdir.
144

  AĢk-ı evsât, orta 

aĢktır. Biz buna mutedil aĢk da diyebiliriz. Çoğu âĢıkların mertebesi bu mertebedir. Bu 

mertebede nefsin bütün hazlarının bittiği, gönül zevkinin kemâle eriĢtiği ve sırların 

ortadan kalktığı mertebedir. GüneĢin bulutun ardında veya batarkenki hâli bakanlara bir 

lezzet verdiği gibi bu mertebede Allah sıfat ve isim perdeleri ile perdelenerek 

gözükür.
145

  

Allah Nûr sûresinin 35. âyetinde  “Allah göklerin ve yerin nûrudur” der. 

Hemedâni bu nûrun müĢahede edilmesinin ancak Hz. Muhammed‟in bu nûra ayna 

olması ile görülebileceğini söyler. Bu aynalar bir perdedir. Allah‟ı perdesiz görmek 

mümkün değildir. Hz. Muhammed de miraçta yetmiĢ bin perdeden geçip - yetmiĢ bin, 

kesretten kinayedir
146

 - O‟na ulaĢmıĢtır. Fakat Hz. Muhammed ile Allah arasında sadece 

bir perde kalmıĢtır ve bu perdenin de yakûttan bir perde olduğunu söyler 

peygamberimiz. ÂĢık ile Allah arasında da kibriyâ ve azamet perdesi bulunur. Bu 
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perdelerin bulunması âĢık‟ın bu nura hazırlanması gerektiği içindir. Eğer perdeler 

olmasa âĢık nûrun Ģiddetinden mahv olur. ÂĢık ilk önce aĢk-ı leylî ile sınanır. Bir 

tecrübe kazanır. AĢkın değerini ve kadr u kıymetini anlar. Sonra Ġlâhi aĢka hazır hâle 

gelir. Bu Ġlâhî aĢk yolunda da gönlü yana yana olgunlaĢtırılır. Perdeler ile nûrun 

Ģiddetini ve yükünü kaldırabilecek hâle getirilir. ÂĢık o makama gelir ki aĢkından yanar 

ve sonunda ma‟Ģûkla birleĢir. Bu birleĢme âĢık‟ı yakar, kül eder. Ortada âĢık da, aĢk da, 

ma‟Ģûk da kalmaz. Hepsi bir olur. Bu bir olma makamı aĢk-ı kebîr makamıdır. Sözün 

gücü bu makamı anlatmaya yetmez. “Allah onları sever onlar da Allah’ı sever”
147

 bu 

makamda tecelli eder. Hemedâni âĢıkların seyrü sülûk esnasında yaĢamıĢ oldukları bu 

hallerin anlatılmasının aslında zor olduğunu ancak sembollerle, remizlerle 

anlatılabileceğini de dile getirir. Yani bu hallerin anlatılmasının, bunların dile 

gelmesinin zorluğunu okuyucuya bildirmektedir. Kullanmaya çalıĢtığı sade fakat edebî 

bir üslupla bunları aktarmaya çalıĢır.  

AĢkın kiĢide tecelli etmesi için sürekli zikir gerekir. Allah‟ın kulunu 

sevmesinin, kuluna olan muhabbetinin artmasının alameti iĢte bu zikr-i Ġlâhî‟dir. 

Allah‟ın kuluna muhabbet beslemesinin diğer bir alameti de kulun Allah‟tan gayri 

kimselerle muhabbetini kesmesidir. Eğer Allah‟tan baĢkasıyla olan muhabbetini 

kesmediyse Allah‟ın muhabbeti henüz galip gelmiĢ değildir. Aynülkudât burada 

okuyucunun “ O zaman Hz. Peygamber’e neden dünyada üç Ģey; namaz, kadın ve güzel 

koku sevdirildi?”  gibi bir sual hatırına gelebileceğini düĢünerek bu soruya Ģöyle cevap 

verir: “Bu muhabbet aslî değildir. Belki muhabbeti Allah büyüklüğü içindir.” 

Aynülkudât‟a göre bu dünyadaki sevginin bazı Ģeylerde olması gerek.  Fakat bu 

sevginin aslî sevgi olmaması lazımdır. Belki bu sevgi bu dünyada yaĢıyor olmamız ve 

bizi bu dünyaya bağlıyor olması açısından gereklidir.  

Aynülkudât âlemin yaratılmasını, varlığın var olmasını Allah‟ın nûrunun 

tecellisiyle açıklar. Bu tecelli de Allah‟ın bilinmeyi sevmesiyle zuhûr eder. Tecelli eden 

ilk nûr da nûr-ı Muhammed‟dir. Diğer tecelliler de nûr-ı Muhammed‟de ortaya çıkar. 

Dolayısıyla âĢık‟ın nûru müĢahede etmesi içinHz. Muhammed‟i o nûra ayna etmesi 

gerekir. Aynülkudât nûrun iki çeĢidinden bahseder. Birini ki söyledik; nûr-ı 
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Muhammed‟dir. Diğeri de nur u siyah olan Ġblîstir. Bu iki nûr tecellisinden Allah‟ın iki 

sıfatı, cemâl ve celâl sıfatı zuhura gelir. Cemal sıfatının tecellisi nûr-ı Muhammed‟den 

gelirken celâl tecellisi de nur-ı siyahtan gelir. Sonuçta Aynülkudât varlığın kaynağının 

bir kaynaktan iki farklı yolla geldiğini söyler.  

 

3.2.7. Ruh 

Klasik düĢüncede insan iki muhtelif Ģeyden oluĢur. Biri cisimdir. Diğeri ruhtur. 

Cisim kesifliği, zulmeti ifade ederken ruh idrak eden, müessir, cisim ve organı 

tamamlayan bir Ģeydir. Ruh veya nefis dediğimiz Ģey üç kısımdan ibarettir. Nebâtî nefis, 

hayvanî nefis ve bunların üstünde, ruh dediğimizde kastettiğimiz nefs-i nâtıka. Ġlki 

bitkilerde ikincisi hayvanlarda bulunur. Ġnsanda bu üç nefis de bulunur. Nesfin türünü 

de onu taĢıyan mizacı belirler. Bu nefisler de içerlerinde bir takım kısımlara ayrılır. 
148

 

Ġmam Gazâlî ruhun hükema tarafından nefs-i nâtıka, Kur‟ân tarafından nefs-i 

mutmainne ve mutasavvıflar tarafından ise kalp olarak isimlendirildiğini söyler. Ayrıca 

mutasavvıflar hayvanî nefse nefis demiĢlerdir ki bu da Kur‟ân tarafından yerilmiĢ 

nefistir.
149

  

Aynülkudât aĢk üzerine konuĢtuktan sonra ruh meselesine gelir. Kur‟ân-ı 

Kerîm‟de Ġsrâ sûresinin “ Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindedir.”  

mealindeki 85. âyetinin ne manaya geldiğini açıklamaya çalıĢır.  

Aynülkudât ilk olarak kalp ile ruh arasındaki iliĢkiyi inceler. Ruh, kalbin 

muharriki ve müdebbiridir.
150

 Ruhun kalbe tesiri vardır. Ruh kalbin hareket ettiricisidir. 

Fakat bunu ruh ile kalp arasındaki latif güçlerle yapar. Ruh kalple olan iliĢkisini 

doğrudan kurmaz da kendisinden daha kesif ama cisimden daha latif olan Ģeylerle kurar. 

Nasıl ki bir Arap ile acemin anlaĢabilmesi için arada bir tercüman olması gerekir, aynı 

Ģekilde ruh ile kalp arasında bu latif güçlerin olması Ģarttır. Burdaki ruh ruh-i kudsî‟dir. 

Bunun dıĢında iki ruh daha var ki birisi hayvanî diğeri ruhânîdir. Ruhânî olan insan 
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bedenine izafe edilir. Bu da iki yönde izafe edilir. Biri bedene mutasarrıf olan diğeri 

mutasarrıf olmayandır. Bedene mutasarrıf olan ruh ki can dediğimiz Ģeydir. Buna hayat 

deriz. Onun varlığında beden vardır, yokluğunda da yoktur, yani iĢlev görmez.  

Aynülkudât‟a göre “Ruh Rabbimin emrindedir” sözü ehli mârifete zaten kendi 

baĢına bir Ģerhtir. Öyle ki ruh Allah‟ın emrindedir. Yani Allah‟ın iradesinde ve 

kudretindedir. Allah dilediği Ģeye de sadece ol “kün” der ve o da hemen olu verir. 

Dolayısıyla ruh Allah‟ın emrinde olur ve O‟nun dilemesiyle, “kün” demesiyle bir Ģeye 

ruh verilir. Ruh da zaten her Ģeye hareket vermektedir. Yani bir Ģeyin harekete gelmesi 

için o Ģeye ruhun verilmesi gerekir.
151

 Aynülkudât burada ruhun Allah‟ın emrinde 

olmasını Allah‟ın iradesi ve o irade ettiği Ģeyin varlığa gelmesi arasındaki iliĢki olarak 

izah eder.  

 

3.2.8. Kur’ân’ın Hakîkati 

Aynülkudât bir Müslüman‟ın Kur‟ân‟ı algılayıĢ tarzının nasıl olması 

gerektiğini ilk temhîd‟in giriĢinde kısaca izah etmiĢti. Yedinci temhîd‟de ise meseleyi 

biraz daha açar. Hemedâni evvelen sâliklerin Kur‟ân anlayıĢlarının zahir perestler gibi 

olmadığını, Kur‟ân‟ın derununu, hakîkatini bilmeye çalıĢtıklarını ve asıl olanın da bu 

olduğunu dile getirir. Çünkü Kur‟ân‟ın zâhirî manalarının yanında birçok bâtınî 

manaları da vardır. Hatta bâtın manaları da yedi bâtna varıncaya kadar çok manaları 

ihata eder. Bunları anlamak bunlara nüfuz etmek ehlullâh ve ehl-i Kur‟ân olan kiĢiler 

için söz konusudur. Her kiĢi bunları anlamaz ve anlayanlar da kendi makamları 

miktarınca anlar ve idrak eder.  

Kur‟ân‟ın her bir harfinde bin bir manalar vardır ve her bir harfine Ģifa ve can 

konulmuĢtur. Eğer Kur‟ân ve ondan hâsıl olan manalar bir dağa verilmiĢ  olsaydı onun 

ağırlığından dağ paramparça olurdu.
152

 Amma bu yük insana verilmiĢtir. Fakat bu 

manaların hakîkatini ancak Allah‟ın sevgili kulları anlayacaktır. Ebu Cehil ve Ebu 

Leheb gibi Kur‟ân‟ı gören ve iĢitenler Kur‟ân‟ın manasını anlamayan ona sadece zâhirî 
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açıdan bakan kimselerdir. Onlar Kur‟ân‟ı satırlarda yazılan siyah bir yazı olarak 

gördüler. ĠĢte bunun gibilere Aynülkudât zâhir perest der, yani bunlar bakıp da 

görmeyen, iĢitip de duymayan ve anlamayan kimselerdir.  

Sâlikler‟in nezdinde öyle bir makam vardır ki bu makamdaki kimseler bütün 

Kur‟ân-ı Kerîm‟i bismillah’ın besinde ve be‟nin de altında ki noktasında görürler. 

Aynülkudât‟ye göre sâlik‟in ulaĢtığı bu makam bütün varlığın birlendiği ve sâlik‟in de 

kendi vücûdunu bu noktada gördüğü bir makamdır. Bu makamın, noktanın olduğu yer 

“Muhakkak ki Allah her Ģeyi ihata eder”
153

 âyetinin tecelli ettiği yerdir.  

Aynülkudât Kur‟ân‟a birçok anlam verilmesini de Kur‟ân‟ın her bir âlemde 

farklı isimlerle müsemma olmasına iĢaret ettiğini söyler. Mesela bir yerde Kur‟ân‟a 

mecîd denmesi ve baĢka bir yerde de mübîn denmesi ve yine baĢka bir yerde de azîm 

denmesi gibi. Ayrıca Aynülkudât Kur‟ân‟da bulunan hurûf-u mukatta‟a harflerinin 

varlığına izahat getirir. Ona göre bu harflerin Kur‟ân‟da bulunması Kur‟ân‟da esrarın 

varlığını gösterir. Allah irade etmiĢtir ki bunu özel kullarına göstersin. Bu sırlar 

namahremlerin ellerine düĢmemsin diye Allah bu sırları herkesin anlamayacağı özel 

harflerle sırlamıĢtır.  

 

3.2.9. Küfrün ve İmanın Hakîkati 

Aynülkudât iman ve küfrün anlamını klasik iman ve küfür anlayıĢlarının ve 

fıkhî yorumların ötesine taĢır. Bunu yaparken aynı zamanda bir tepkiyle 

karĢılaĢacağının farkındadır. Çünkü kendisinden önce bu düĢüncelere sahip olan bazı 

kimselerin baĢlarına gelen kötü akıbeti bilmektedir.  

Hemedâni iman ile küfür arasında bir Ģekilde iliĢki kurmaktadır. En üst 

mertebede iman ve küfür özdeĢleĢir. Ġmanın bir çeĢidinin de delilikle iliĢkili olduğunu 

söyler ve hatta içki içenleri de bu kategoriye yerleĢtirir. Bunlar sarhoĢluklarından bir 

takım Ģeyler söylemiĢlerdir ve akıbetleri kötü olmuĢtur.
154
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Aynülkudât burada küfrün çeĢitlerinden bahseder. Bunlardan ilki Ģeriatın 

söylediği ve herkesin bildiği açık olan küfür, ikincisi nefsin küfrü, üçüncüsü kalbin 

küfrü ve diğeri hakîkatin küfrüdür. Aynülkudât nefsin küfrünü Ġblîse, kalbin küfrünü 

Hz. Muhammed‟e ve hakîkatin küfrünü de Allah‟a nispet eder. Bu küfürlerden geçince 

iman hâsıl olur. ġeytana nispet edilen ikinci küfür olan nefsin küfrü heva ve heveslerine 

bağlanan kimseler için geçerlidir. Sâlik bu makamda kalırsa  “Nefislerini ilah edinenleri 

görmedin mi?”
155

 ayeti kendisinde tecelli etmiĢ olur.  Bu küfür makamından geçip kalp 

küfrüne varır. Bu makamda Hz. Muhammed‟in hakîkatini görüp bu hakîkati Hak 

zannederse küfürde kalmıĢ olur. Sâlik Hz. Muhammed‟in hakîkatinden geçip Allah‟ın 

hakîkatine varır. Putperestlik ve ateĢperestlik bu makamda bulunur. Bu makamda da 

O‟nun cemalini görerek ma‟Ģûku gördüğünü zanneder ve hemen ona tapınarak küfre 

düĢer. Bu makamı da geçen gerçek imana ermiĢ olur. Aynülkudât‟ın burada dile 

getirmeye çalıĢtığı Ģey Ģeriatın ve halkın bize söylediği zahir küfrün ötesinde birçok 

gizli küfrün olduğu ve birçok sâliğin bu küfürlere takılıp kaldığıdır.  

Aynülkudât‟a göre sâlik evvelen bu küfür makamlarından geçmeli. Bu küfrün 

bir kısmı Allah‟ın cemâl sıfatından tecelli ederken diğer bir kısmı celâl sıfatından tecelli 

eder. Allah‟ın hem cemâl ve hem de celâl sıfatı bir kimseye aynı ve birbirini 

tamamlayan sıfatlar olarak gözükmüyorsa o kimse iman hakîkatine eriĢmemiĢ ve aĢktan 

bir nebze olsun nasiplenememiĢtir. Aynülkudât burada klasik anlayıĢın bütün sınırlarını 

zorlar ve Ġblîs‟in celal nurunun tecellisi olduğunu söyler. Dolayısıyla Ġblîsin makamının 

-her ne kadar bu dünyada lanetleniyorsa da- aĢklar makamında yüksek bir yere sahip 

olduğunu söyler. Aynülkudât ayrıca Hz. Muhammed‟in nûruna “saadet nuru” derken 

Ġblîs‟in nuruna “siyah nur” der. Bu ayrım kendinden önceki Ġblîs‟i savunan Hallac, 

Ruzbihân Baklî ve Ahmed Gazâlî gibi mutasavvıflarda bulunmaz. Bu siyah nur ve 

beyaz (saadet) nur açılımını ilk olarak Aynülkudât‟da görmekteyiz.
156

 

 Ġblîs ma‟Ģûkun kapısında uzun zaman bekleyerek kendisine layık görülen lanet 

nasibini aldı. Çünkü celâl da cemâl da O‟ndan gelir. Böylece Ġblîs‟e lanet gıda olurken 

Hz. Muhammed‟e de rahmet gıda olmuĢtur. Aynülkudât hiçbirinin de gıdasından 

                                                           
155 Furkân, 25/43 
156 R. A. Nicholson, Tasavvuf-u Ġslam Ve Rabıta-i Ġnsan ve Hüdâ, çev. Dr. Muhammed Rıza ġafi‟i Kudakanî, 

ĠntiĢârât-ı Sohen, Tahran 1382, s. 159. 
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ayrılmaya imkânı olmadığını söyler. Aynülkudât‟a göre hem Hz. Muhammed‟in 

makamı hem de Ġblîs‟in makamı Allah‟a olan âĢklarından dolayıdır. Aynülkudât burada 

Hz. Muahammed‟in ve Ġblîs‟in Allah‟a olan aĢk makamlarını aynı seviyede görür. 

 

3.2.10. Allah’ın Nuru, Hz. Muhammed ve İblîsin Hakîkati 

Aynülkudât diğer temhîdlerden beri yapageldiği Ġslam ve Ġman‟ın yeniden 

okunmasını onuncu temhîd‟de Allah‟ın nurunu ve Hz. Muhammed‟in, Ġblîsin ve 

âlemlerin nurunu açıklayarak noktalar. Aynülkudât ilk olarak “Allah yerin ve göğün 

nurudur.”
157

 âyetini ele alır. Aynülkudât mütekellimlerin Allah‟tan baĢkasına nur 

denilemeyeceğini söylemelerini tasdik eder. Ama burada nurun gerçek anlamda Allah‟a 

nispet edileceğini ama Allah dıĢındaki bir takım Ģeylere de mecâzi olarak nur nispet 

edilebileceğini ifade der. Ġmam Gazâlî de Nur isminin ilk Nur‟dan baĢkaları için sırf bir 

mecazdan ibaret olduğunu söyler. Çünkü O‟ndan baĢkaları zatları itibariyle dikkate 

alındıklarında kendi zatları bakımından herhangi bir nura sahip olmayıp kendilerinin 

nuru ilk Nur‟dan aldıkları bir nurdur. Dolayısıyla kendi zatları gereği bu nura sahip 

değillerdir ve bunlara izafe edilen nur mecâzidir.
158

 

Aynülkudât güneĢin, ayın, ateĢin, cevherin nuru gibi birçok nurdan 

bahsedebileceğimizi söyler. Bunlardaki nur ile Allah‟a izafe edilen nur farklıdır. Allah 

yerin ve göğün nurudur sözü Allah‟ın eĢyayı var kılması anlamındadır. Bütün 

mevcudatın yokluktan varlık âlemine gelmesi bu nur ile mümkün oldu. Aynülkudât 

Allah‟ın nurunu araz gibi düĢünebileceğimizi söyler. Nasıl ki arazın var olması bir 

cevhere bağlıdır aynı Ģekilde Allah‟ı da bir cevher olarak alırsak araz da O‟nun nuru 

olacaktır. Allah‟ın cevher olması kendi zatıyla kaim olduğu içindir. Cevher arazsız 

olmayacağı için Allah da arazsız olmayacaktır ve Allah‟ın arazı da O‟nun nuru 

olacaktır. 

                                                           
157 Nûr, 24/35. 
158 Ġmam Gazâlî, MiĢkâtü’l-Envâr, çev. A. Cüneyd Köksal, Ġmam Gazâlî, Yol, Bilgi Ve Varlık, Sûfî Kitap, Ġstanbul 
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Hemedâni Nûr sûresinin 35. ayetinin devamı olan  “Nûrun temsili sanki bir 

kandil; içinde bir lamba, lamba bir cam içinde, camda sanki bir inci yıldızı, onun yakıtı 

Ģarkta ve garpta bulunmayan mübarek bir zeytin ağacından tutuĢturulur.”  

cümlesindeki kandili kulun canı, cam ĢiĢeyi de nur-ı Muhammed olarak görür.  

Aynülkudât‟a göre de ayette geçen misbâh yani lambanın hakîkatini anlamak için lâ-

ilâhe illallâh mertebesine eriĢmek gerekir. Kul ile yaratıcı arasında zücace (cam ĢiĢe) 

vardır. Buradaki ateĢ sâlik‟in gönlünde bulunan, onu tutuĢturan aĢk ateĢidir. Sâlik o 

ateĢte ma‟Ģûku için yanar. Aynülkudât‟a göre bu ateĢi ortaya çıkaran zeytin ağacı 

insanların zannettiği gibi dünyada değildir. Aynülkudât bu ağaçtan cennette dahi 

bulunmadığını söyler. Buradaki ağacın Allah‟ın kendi nuru için bir teĢbih olduğunu 

ifade eder. Yine buradaki ne Ģarkı var ne garbı var ifadelerinin ne ezeliyeti ve ne 

ebediyeti var manasında anlaĢılması gerektiğini söyler. Aynülkudât bu yorumları 

yaparken aslında kendi yorumları olarak değil de bunları kendi Ģeyhlerinden böyle 

iĢittiğini yani tasavvuf ehlinin genel bakıĢının bu yönde olduğunu ifade eder. Özellikle 

Aynülkudât bu konuda Ġmam Gazâlî‟nin MiĢkâtü’l-Envâr adlı eserinden istifade eder. 

Ġmam Gazâlî bu ayetteki miĢkâtın (kandil yuvası) insanın gözleri, kulakları ve burun 

delikleri olabileceğini söyler. Çünkü Ģahadet âleminde nurlar buradan çıkar. Zücacın 

(cam ĢiĢe) ise duyuların getirdikleri bilgileri kaydeden ve onları bir üst mertebe olan 

aklî ruha iletimini sağlayan hayali ruh olduğunu ifade eder. Aklî ruhu da ilâhî 

marifetlerin idrak edilmesini sağladığı için kandil ile ifade etmiĢtir.
159

 

Aynülkudât, mevcudatı var kılan ve hayat veren nur-ı Ġlâhî‟yi izah etikten 

sonra ilk yaratılan nurun Hz. Muhammed‟in nuru olduğunu ve bu nurdan da bütün 

varlık âleminin zuhur ettiğini söyler.  Hz. Muhammed‟in nuru Allah‟ın izzetinin 

nurundan yaratıldı. Ġblîsin nuru ise Allah‟ın zulmetinin nurundan yaratıldı.  

Aynülkudât tasavvuf tarihi içerisinde Ġblîs‟i klasik Ġslam düĢüncesinin dıĢına 

çıkıp savunan ilk mutasavvıfın Hasan Basrî olduğunu gösteriyorsa da Nicholson,  

Ġblîs‟in savunulmasının ve onu tevhidin merkezine yerleĢtirilmesinin Hallac tarafından 

gerçekleĢtirildiğini söyler.
160

 Hallac‟dan sonra Ġblîs‟in savunmasını yapan mutasavvıflar 

Rizbihân Baklî, Senâî, Ahmed Gazâlî, ġeyh Ebu Kasım Gürgânî‟dir.  Ebu Kasım, Ġblîs‟i 
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“hocaların hocası” olarak tarif etmiĢtir.  Bu Ģahıslar genellikle Hallac‟ın Ġblîs hakkında 

söyledikleri Ģeyi söylemiĢlerdir. Bu mutasavvıflardan sonra Ġblîs‟in, en büyük 

savunuculuğunu Aynülkudât yapmıĢtır. R. A. Nicholsona göre de Aynülkudât Ġblîs 

konusunda Hallac‟a göre daha kapsamlı ve kendine özgü düĢünceler ortaya koymuĢtur. 

Aynülkudât bu düĢünceleriyle kendisinden sonra gelen mutasavvıfları bu konuda 

etkilemiĢtir.
161

 

Yukarıda da belirtildiği üzere Ġblîs Allah‟ın zulmetinin nurundan tecelli 

etmiĢtir. Allah‟ın cemal sıfatından tecelli eden Allah‟ın rahmeti Hz. Muhammed 

üzerinden zuhura geldiği gibi Allah‟ın celal sıfatından tecelli eden Allah‟ın gazabı da 

Ġblîs üzerinden tecelli etmiĢtir. Aynülkudât ve diğer sûfîlere göre Ġblîs kendi küfründe 

mümin idi ve tam bir itikada sahipti. Kendi itikadında Allah‟a sımsıkı bağlıydı. Allah‟a 

olan aĢkının aĢırılığı yüzünden O‟ndan baĢkasını ve baĢka Ģeyi tapılacak olarak 

görmedi.
162

  Ġlk insan Hz. Âdem yaratıldığında Allah Ġblîse “secde et” dedi. Fakat Ġblîs 

secde etmedi. Ġblîs Âdem‟e secde etmeyi Allah‟ın bir imtihanı olarak gördü. Çünkü 

Allah bu emirle onun kendisine olan bağlılığını ölçmek istedi ve böylece onu 

huzurundan kovarak ve kendisinde uzaklaĢtırarak ebedi bir aĢka maruz bıraktı. Burada 

Ġblîs‟in secde emrine uymayarak “ben topraktan daha üstünüm” demesini sûfîler Ġblîs‟in 

Allah‟ın huzurunda Âdem‟den daha kıdemli olmasından ve ondan daha fazla Allah‟a 

hizmet etmesinden ileri geldiğini söylemiĢlerdir.
163

 

Aynülkudât‟a göre Ġblîs‟e nispet ettiğimiz kötülük asıl olmayıp izafîdir. Nasıl 

ki Hz. Muhammed‟e nispet ettiğimiz hidayet asıl olmayıp mecâzi olduğu ve asıl hidayet 

ettiricinin Allah olduğunu bildiğimiz gibi Ġblîs‟e nispet edilen delalet de izafidir. Hz. 

Peygambere nispet edilen hidayet nasıl gerekliyse Ġblîs‟e nispet edilen dalalet de 

gereklidir. Çünkü nasıl ki beyazın olduğu yerde siyah vardır ve siyah olmadan beyazın 

layık olduğu değer hakkıyla ifade edilemiyorsa, aynı Ģekilde yer ile göğün ve araz ile 

cevherin birbirlerine olan durumlarında olduğu gibi hidayet ile dalaletin, Hz. 

Muhammed ile Ġblîs‟in birbirlerine olan durumu aynıdır. Yani ikisine biçilen değer aynı 
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Ģekildedir.
164

  Aynülkudât aĢk konusunda da bu anlayıĢını sürdürür ve aĢkın ikiye 

bölündüğünü ve birini bir cevân-merd olan Hz. Muhammed aldığını ve diğerini de bir 

cevân-merd olan Ġblîs‟in aldığını dile getirir. Hz. Muhammed bu aĢkı kendi 

muvahhitlerine dağıttı ve onlar imana erdiler. Ġblîs‟de bu aĢkı kendi muvahhitlerine 

dağıttı ve onlar da kâfir oldular.  

Böylece Hemedâni onuncu temhîdde Hz. Muhammed‟in ve Ġblîs‟in hakîkatinin 

tespitini yaptıktan sonra mistik aĢkın en üst derecesini yaptığı temhîdleri bitirmiĢ olur. 

Ayrıca Aynülkudât burada sergilemiĢ olduğu düĢünceleriyle özellikle Ġblîs konusunda 

ortaya koyduğu düĢüncelerle kendisinden sonraki sûfîleri etkilemiĢ olur. 
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4. Metin 

 

 

 

 

 

 

 

 4.1. Moravi Yahya Halvetî Tercümesinin Metni 
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Tercüme-i Kitab-ı Aynülkudât Hemedânî 

 

 

                  

Nesir:  

 

Mesnevî 
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Nesir: 

 

        

Beyt: 

Amma ba‟d talib-i gencîne-i esrâr-ı rabbânî ve râgıb-ı hazâin-i rumûz-u 

nâmütenâhî-i sübhânî olan talebkâr-ı müste‟idde hafî olmaya ki bu dîrân-ı sarây-ı âlem-i 

fânîde ecell-i makâsıd ve metâlib ve eĢref-i menâyâ ve meârib ma‟rifet-i zât ve sıfât-ı 

hazret-i melik-i müteâl celle „ani‟l-endâd ve‟l-emsâldir ve bu maksad-ı eksâ ve matlab-ı 

a‟lâya vusûle birkaç nesne lâzımdır. Evvelâ hazret-i Vâcib Teâlânın celle Ģe‟nuhû 

vahdâniyyetine derûn-u dilden ikrâr ve i‟tirâf ettikten sonra Resûl-i Ekrem (s.a.v) 

hazretlerinin kâffe-i sekaleyne tebliğ ettiği din-i kavîm ve erkân-ı Ģer‟-i müstakîmi  

  tamam riâyet etmek gerekdir. Sâniyen hâne-i kalbini envâr-ı 

Ģevk ve aĢk-ı ilâhî ile münevver ettikten sonra ol hânenin sâhası katarât-ı eĢk-i çeĢm ile 

pür nem olup cârûb-u sıdk ve ihlâsla rüfte olmak [2b] gerektir. Min ba‟d hâĢâ ki hâtıra-i 

inkâr belki gubâr-ı ubûr-u ağyâr ona yol bulmağa imkân olmaya. Beyt limüellifihi  

Kulb-i ârif olmağa meclây-ı envâr-i Hüdâ  

Saykal-i ihlâsla olmak gerektir pür safa  

Ve sâlisen tâife-i âliye-i sûfîyye kaddesallahu ervâhahum ki enva‟-ı riyâzât-ı 

müĢkile ve esnâf-ı mücâhidât-ı Ģâkkaya tahammül ile matlab-ı zevk ve Ģuhûda vâsıl ve 

derece-i bekâ billaha mütvâsıl olmuĢlardır. Daima ol tâife-i celilü‟l-mikdâra meyl u 

muhabbet edip fenn-i tasavvufta te‟lîf ve tasnîf ettikleri kütüb-ü Ģerîfe mütalaasına 
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mümkün oldukça muvâzabet etmek gerektir. Tâ kim onların enfâs-ı kudsiyyeleri 

berekâtında sermenzil-i murâda vusûl müyesser ve muhassal ola. Ol cümle kütüb-ü 

müdevveneden biri kitab-ı zübdetü‟l-hakâikdir ki hazret-i kutbu‟l-vâsilîn ve sultânü‟l-

ârifîn zübdetü‟l-meĢâyihi‟l-muhakkikîn eĢ-Ģeyh Aynülkudât Hemedânî kaddesallahu 

sirrahû te‟lif etmiĢtir. Bir kitab-ı müstetâbdır ki ekser-i gavâmız-ı ulûm-u ledünniyye-i 

sübhâniyye belki cümle müĢkilât-ı rumûz ve iĢârât-ı sûfîyye onda mübeyyen ve 

meĢrûhtur. Bu hakîr daima bu endîĢede idim ki evvel [3a] kitâb-ı latîfin mütalaasına 

iĢtigal edip müddet-i ömr-ü girânmâyeden bir mikdârını onda olan dekâik ve hakâik 

mülâhazasında güzerânîd eyleyem ve onda mestûr olan habâyây-ı meaârif-i ilâhî ve 

hakâyık-ı esrâr-ı nâmütenâhîye bi kaderi‟l-vüs‟ ve‟l-imkân vukûf ve ittilâ‟ kesb edip ol 

sebeb ile serlevha-i kalb-i pâkim mecilây-ı cemâl-i maâni-i melekûtiyye ve âyine-i 

zamîr-i tâbnâkim cilvegâh-ı dekâyık-ı lâhutiyye ola. Lakin terâküm-i eĢgâl ve tezâhüm-i 

âmâl „inân-ı azîmeti ol tarafa mün‟atıf kılmaya mâni‟ ve kesret-i kuyûd-u rûy-i irâdeti ol 

cânibe teveccühden âik olmuĢ idi. ġol zamana dek ki nâgâh-ı serâperde-i gaybdan Ģâhid 

matlûb rûnuma ve tutuk-i kumûndan nev‟-arûs-u merâm çehreküĢâ olup bâb-ı 

devletmeâb sultânî ve âsitân-ı izzetintisab-ı hâkânî tarafından bir peyâm-âver-i huceste-

nihâd ve bir peyk-i saâdet-mend nîku-nejad zulmet-sarây-ı tenk ü târîkim âfitâb-ı tal‟at-ı 

tâbdârıyla münevver belki rûz-i rûĢenden envâr edip bu vecihle takrîr-i kelâm ve bu 

üslûb üzere eda-ı merâm eyledi ki sultân-ı celilü‟l-kadr [3b] âlî-tebâr ve hâkân-ı 

aferîdûn haĢmet ve Ġskender-i‟tibar gevher-i sedef-i Ģehriyârî ve dürr-i dürc-i nâmdârî 

hâmî humâtü‟l-eyyâm hâfiz-ü ru‟âti‟l-kâffeti‟l-enâm matla‟-ı envâr-ı devlet-i Kâhire 

mazhar-ı âsâri‟s-satveti‟l-bâhire mücrî enhâri‟l-âtifeti ve‟r-ra‟feti fî riyâdi‟s-saltanati 

ve‟l-hilâfeti es-sultân ibnü‟s-sultân sultân Murâd Hân halledellahu Teâlâ eyyâme 

devletihi‟z-zâhire ve ebbede a‟vâme saltanatihî‟l-kâhire ma dâre felekü‟d-devvâr ve 

teâkaba‟l-leylü ve‟n-nehâr hazretlerinin saray-ı âmire-i hâkânîlerine hizmet edenlerin 

mukarribi belki cenab-ı refii‟l-mikdarlarına mensûb olan hüddâm-sipehr-i ihtiĢâmın 

gâyet akrebi yani cenâb-ı meali-penâh ve âlî cenâh ve saadet destgâh meĢrık-ı hûrĢîd-

nâmdârı ve matlaa-ı nücûm-u kâmkârı makbûlü‟d-devleti‟l-hâkâniyye ve mukarrabü‟l-

hazreti‟s-sultâniyye camii‟l-menâkıbi‟z-zekiyye sâhibi‟l-fezâili‟s-seniyye kehfi‟l-

milleti‟z-zâhire mü‟temenü‟d-devleti‟l-bâhire beyt li-münĢiihi  
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Penah-ı immet-i Ahmed semiyy-i hazret-i nûh 

Ki müĢkilât-ı cihân oldu zihnine meftûh  

Lâ zâlet kevakib-i saadetihi „alâ [4a] züra‟l-kemâli lâmiah 

Ve nücûmu celâletihi min ufuki‟l-cûdi ve‟l-celâli sâti‟ah 

ġöyle emrettiler ki ol kitâb-ı müstetâb ki zübdetü‟l-hakâik fî keĢfi‟d-dekâik 

demekle ma‟rûf ve mevsûfdur zebân-ı farsîden lisân-ı türkîye döndürüp bi kaderi‟l-

imkân rumûzât-ı hafiyesin beyân edesin. Tâ ki farsî-dân olmayan tâlipler onda olan 

esrâr-ı ilâhîyi istifadesinde mahrûm olmayalar ben dahî kıllet-i bidâa ve nedret-i istitâa 

ile bi haseb-i ferman kitâb-ı mezbûrun tercümesinde Ģurû‟ eyledim. Ümîddir ki manzûr-

u nazar kimyâ eserleri oldukda vakı‟ olan kusûrun hâme-i ihlâsıyla dürüst edip 

hatâyâsını afv ü hilm ile pûĢîde ve mestûr buyuralar vallahü‟l-muvaffık ve‟l-muîn ve 

aleyhi netevekkelü ve bihî nesta‟în  

 

Temhîd-i Aslı Evvel 

   Ammâ ba‟d, bilgil ki suret-binler ve zâhir-cûylar hakkında Hazret-i 

Mustafâ‟ya  (s.a.v)  hitâb bu geldi ki   yânî “Sen onları sana 

nazar eder görürsün. Hâlbuki onlar seni görmezler.”
165

  Ey azîz! bu ayeti Kur‟ân-ı 

Azîm‟de okumadık mı     yânî “Tahkîken size Allâh [4b]  Teâlâ 

kıbelinden nûr ve ve kitâb-ı mübîn geldi.”
166

 Hazret-i Muhammed‟e nûr denildi ve 

Kur‟ân-ı Azîm‟e ki kelâm-ı Hüdâ‟dır nûr denildi. BuyrulmuĢtur ki   

yânî “Pes siz tâbi‟ olun ol nûra ki Hazreti Muhammed ile bile gönderildi.”
167

 Sen 

Kur‟ân‟dan kağıd-ı sefîd üzere yazılmıĢ hurûf-i siyâhı görürsün. Pes kâğıt ve midâd ve 

satırlar nûr değildir. Belki meĢâyıh-i ehl-i Sünnetin   kavillerinden 

murâd nedir? Halk Hazret-i Resûl‟den (a.s.) ancak bir sûret ve bir ten ve bir Ģahıs 
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görürlerdi ve halka ancak ol hazretin beĢeriyetin gösterdiler. Nitekim Kur‟ân-ı Azîm‟de 

 [De ki: Ben, sırf sizin gibi bir insanım]
168

 buyruldu. Hatta dediler 

kim  yânî “Bu Resûl‟e ne oldu ki taam yer ve 

sokaklarda gezer.”
 169

 Amma Onun canını hakîkatı ile ehl-i basîrete gösterdiler, tâ ki cân 

u dil ile Onun hakîkatını gördüler.  yânî “ Ya Rabbi, Sen bizi ümmeti 

Muhammedden eyle” ve bazısı dediler ki  yânî “ Ya Rabbi,  Sen bize 

Muhammed‟in (a.s.) Ģefâ‟atını rûzî kıl.”  Bazısı [5a] dediler ki  yânî 

“Ya Rabbi Sen bizi Muhammed‟in (a.s.) sohbetinden mahrum eyleme.” Eğer bu halet 

de bu makam-ı velâyette Ona beĢer diyecek olurlarsa kâfir olurlar. Bu ayeti gör ki 

buyruldu  yânî dediler ki “Bize beĢer mi hidayet eder. Râh-ı hakîkatı 

bize gösterecek beĢer mi olsa gerek, pes kâfir olurlar.”
 170

 Zira hidayeti beĢeriyetine 

nispet ettiler. Hatta kendileri beyan buyurdular      yânî “Ben sizin biriniz gibi 

değilim.”  Ve Hakîkat-ı Kur‟ân ol Hazretin sıfat-ı mukaddesesidir ki enbiyâ ve ehl-i 

velâyetin gönüllerine menût ve merbûtdur ki bu fırkanın hayatı Kur‟ân iledir. Ol kitapta 

değildir. Ve yine sen kitapta talep ile    yânî mushafın sahifeyni 

mâbeyninde olan kelâmullâhdır. Hem zâhir tarafına hem bâtın tarafına vesîledir. Amma 

tâlibân-ı râh-ı Hüdâya Kur‟ân‟ı kitapta gösterdiler     

demektir ki “Kur‟ân‟da her ayetin zâhirî ve zâhirînden sonra bâtını vardır. Ta yedi batna 

varınca.”  Tutalım ki tefsîr-i zâhirî bir [5b] kimse idrâk etti. Ya bâtın tefsîrlerini kim 

bildi ve kim iĢitti ve bir hadîsi Ģerîfde dahî dinildi ki   

yânî “ Kur‟an yedi mertebe üzerine gönderildi. Cümlesi Ģâfi kâfîdir.” Arûs-i cemâl-i 

Kur‟ân, çün kendini ehl-i Kur‟ân‟a göstere, yedi sûretde görünür ve cümle sûretler 

Ģifâda tamâmdır.  Meğer bundan ötürü denildi ki   yânî “Ehl-i Kur‟ân 

ehlullâhdır.  Ve dahî hâssa-i ibâdullahdır.” Lakin çün kırâat-ı Kur‟ân eden kimse 

                                                           
168 Kehf, 18/110. 
169 Furkan, 25/7. 
170 Teğâbün, 64/6. 
171 Mu‟cemü‟l-Kebîr, c. 5, s. 431(9945), Beyrut; Sünen-i Nesâî, c. 5, s. 33, (8093). 
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 [Bütün kitapların aslı onun yanındadır.]
172

 kitabına eriĢe, ma‟ani-i Kur‟ân‟a eriĢir 

pertev-i cemâl-i Kur‟ân onu Ģöyle mahv eder ki ne kırâat kalır ve ne kâri kalır ve kitab 

belki cümlesi mefruk olur ve cümle mektûb-u meknûn olur. Amma maksûd budur ki 

neylesin bu beĢeriyyetden gayri bir hakîkat-ı uhra vardır ve bu sûrenden gayri bir ma‟ni-

i aher vardır ve bu kâlıbdan gayrı bir cân ve bir hakîkat-ı uhra vardır ve bu cihândan 

özge bir cihan vardır.  Nazm: 

                   

                    

               

 

Yânî “Bu cihândan özge bir cihân dahî vardır ve cennet u firdevsden özge bir 

mekân dahî vardır ve nesib u i‟tibarâttan âzâde olan kimesne bir özge cânîle zindedir ve 

onların gevher-i pâkleri bir özge kandendir ve bize derler ki bu niĢâne bir öz ki niĢândır. 

Zîra bu zebânden gayri bir zebân dahî vardır. Amma bu ayeti ki  

[(Melekler Ģöyle derler) Bizim her birimiz için, bilinen bir makam vardır.]
173

 cümleyi 

Ģerh ve beyân eylemiĢtir. Manası demektir ki “Bizden bir kimse yoktur ancak makâm-ı 

ma‟lumu vadır.”  [Allah kiminize kiminizden daha bol rızık 

verdi.]
174

 cümlenin özrin dilemiĢtir. Demektir ki “Allah‟u teala bazınızı bazınızın 

üzerine tafzîl eyledi rızıkta.”  [O peygamberlerin bir kısmını 

diğerlerinden üstün kıldık.]
175

 muradı zâhir eylemiĢtir. Yânî “Biz bu peygamberlerin 

bazısını bazı üzerine tafzîl etmiĢizdir.”  [Zira her ilim sahibinin üstünde 

daha iyi bilen birisi vardır.]
176

  Tafzîl zâhir olmuĢtur. Bu cümle ne idügin ve ne ma‟nîsı 

var idügin.  [Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir ve 

                                                           
172 Ra’d, 13/39. 
173 Saffât, 37/164. 
174 Nahl, 16/71. 
175 Bakara, 2/253. 
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ilimde Rasih olanlarda.]
177

 fehvasınca te‟vîlini hudâ bilir ve ilimde Râsıh [6b] olanlar 

bilir ve ilimde râsih olan kim idügin. Bu âyet-i kerîmede oku ki 

 [Hayır, o (Kur'an), kendilerine ilim verilenlerin sînelerinde (yer eden) apaçık 

âyetlerdir]
178

 bu sadri ve bu makûle sînei ne yerde arasınlar ol yerde ki 

 [Allah kimin gönlünü Islâm'a açmıĢsa o, Rabbinden bir nûr 

üzerinde değil midir?]
179

 Bu nûr-u Hüdâyı ne yerde arasınlar Ģol yerdeki 

 [ġüphesiz ki bunda aklı olan veya hazır bulunup kulak veren kimseler için 

bir öğüt vardır.]
180

 gümrâh olanlar cümle gafillerdir ve rah-nümâlara bu cümle zâhirdir 

ve bu eclden Hazret-i Rasul (a.s.) buyurdular ki 

 yânî “Bâzı ilim vardır ki heyet-i meknûn gibidir. Onu 

bilmezler.  hazretlerini bilenler bilirler. Pes, kaçan ol ilmi söyleseler onu kimse 

inkâr eylemez  hazretine ma‟zûr olanlar eder. 

Ġlim üç kısımdır. Evvel ilm-i benî âdemdir. Kısmı sânî ilm-i firiĢte-gândır. 

Kısmı sâlis ilm-i mahlûkât ve mevcûdâtdır. Amma dördüncü ilim ilm-i Hüdâ‟dır Teâlâ 

vetekaddes ki ona ilm-i meknûn ve ilm-i mahzûn derler. Bu ilm-i meknûna Hüdâ‟ya 

âlim olandan gayri âlemde kimse bilmez. Bilirmisin ki âlim be-Hüdâ yânî Allah‟ı bilen 

kimlerdir.   çîn u mâçîne  dek ilim talebinde gitmek gerektir. [7a] ola 

ki  
183

 bulasın. Bilir misin ki hangi yoldan gitmek gerektir. Rah-i 

amelden gitmek gerekir ve amel dediğim ancak amel-i ten değildir. Belki amel-i dildir. 

Nitekim buyrulmuĢtur      yânî bir kimse bildiği ile amel 

eylese Allah Teâlâ ona bilmediği ilmi rûzi kıla.  

                                                           
177 Âl-i Ġmrân, 3/7. 
178 Ankebût, 29/49. 
179 Zümer, 39/22. 
180 Kaf, 50/37. 
181 Sülemî, Kitâbü‟l-Erbaîn fi‟t-Tasavvuf, s. 13 (32); Deylemî, I, s.210 (802); Kenzü‟l-Ummâl, X, s.181 (28942). 
182 ġuabu‟l-Îmâm, III, s. 194 (1543); Deylemî, I, s. 78 (236); KeĢfü‟l-Hafâ, I, 138 (397). 
183 KeĢfü‟l-Hafâ, II, s. 64 (1744).  
184 Beyânü‟l-Fark, s. 35; KeĢfü‟l-Hafâ, II, s. 220 (2346). 
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Derîğâ   pend tamamdır. Yânî nâsa akılları miktarınca 

söyleyin demektir. Amma bu varakta bazı sözler sebt u tahrîr olundu. Ancak bu kitâbın 

te‟lifine bâis olan azîzler için değildir. Belki muhiblerden bu kitap yazıldıkta hazır 

olmayanlara dahî nasîp olmak maksûddur. Zîrâ ol nesne ki fehmi iĢitenlerin makâmı 

olmasa onun idrâki ihtimali olmaz. Zîrâ her kiĢi fehmi miktarından ziyâdeyi idrâk 

edemez. Sen sanırsın ki Kur‟ân‟ı Mecîd bir tâifeye hitap ola veyahut yüz tâifeye 

veyahut yüz bin tâifeye belki her âyet ve her harf bir Ģahsa hitaptır. Belki her biri 

âlemlerden bir âleme göredir deyu varakları ki yazılmıĢtır her bir satırı bir makâm ve bir 

hâlete muteallikdir ve her bir kelime bir mürid ve bir tâlibin maksûdudur. Mesela 

Zeyd‟e denilen [7b] Amr‟e denilmez ve Halid gördüğün Bekir göremez. Sen sanırsın ki 

  ni Ebu Cehil iĢitti. Ya maksûd o idi. Ebu Cehil Kur‟ân‟dan  

ayeti kerimesini iĢitti. Ve nasîbi o idi. Amma  Hz. Muhammed‟in nasîbi idi. Eğer 

inanmaz isen Hz. Ömer ibn Hattab‟dan (r.a) iĢit ki buyurdular: “ Hz. Resûl (a.s) Hz. 

Ebu Bekr‟e (r.a) bazı söz söylerler idi ki iĢitirdim ama manasını anlayamazdım ve gâhi 

olurdu onlar söyleĢirlerdi. Ben ne iĢitirdim ve ne manasını fehm ederdim.”  Sen sanırsın 

ki Hz. Ömer‟den dirîğ olunmuĢ ola, hâĢâ ve kellâ. Dirîğ olunmamıĢtır. Lakin küçük 

oğlancığa ki meme emer olursa kuzu biryâni ve sükker-i helvâlar vermezler ve bu 

mekûle ta‟amlardan sakınırlar ki mideciği bunlara tahammül edemez. Ta Ģol zamana ki 

büyüye resîde ola. Ol zamanda bu mekûle ve me‟kûlat ve meĢrubat ona zarar vermez. 

Abdullah ibn Abbas (r.a) buyurdular ki : “Eğer bu ayeti ben tefsir edecek olursam ki 

 [ġüphesiz ki Rabbiniz, gökleri ve yeri 

altı günde yaratan, sonra ArĢ'a istivâ eden Allah'tır.]
185

 [8a] beni taĢlarla recm ederdiniz. 

Yânî cümle ashab beni taĢa dikerlerdi ve Hz. Ebu Hureyre (r.a) buyurdular ki: “Eğer 

ben   [Allah, yedi kat göğü ve yerden bir o 

kadarını yaratandır. Ferman bunlar arasından inip durmaktadır.]
186

 ayet-i kerîmesini 

Ģerh ve beyân edecek olursam beni inkâr edersiniz. Yânî halk bana kâfir derdi.” 

Abdullah b. Abbas (r.a) buyurdular ki: “Bir gece hizmet-i Emiri‟l-Mü‟minîn Ali b. Ebu 

Tâlib (r.a) de idim. Sabaha dek  “ ” ın  “ ” sını Ģerh ettiler.”   
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 yânî ben kendimi onların yanında, deryâ-ı azîm yanın da bir bardak nice ise öyle 

görürdüm dediler. Deryâdan ne behre alabilirsin tâ sâkin-i deryâ olmayınca ve her ne ki 

görürsün bir haddi ve bir kadri vardır. Mellâh-i deryâdan ne had ve ne sıfat beyân ede 

ve ahz edebile. Zîra ki her aldığını geri deryâya döker. Zîra kendi bahrdedir. Berrde 

değildir. Berrin ise bahrden ne haberi vardır  [Ġnsanların bizzat kendi 

iĢledikleri yüzünden karada ve denizde düzen bozuldu.]
187

 Her ilmi ki halktan öğrenesin 

berrî olur ve her nesne ki Hüdâ bildire bahrî olur.   [Çok merhametli(Allah) 

Kur'ân'ı öğretti.]
188

 bir bahridir ki ol behre nihâyet [8b] yoktur  [O'nun 

kürsüsü gökleri ve yeri içine alır.]
189

 Kelâm-ı Ģerîfin istemez misin Ey azîz!   

[Mü‟min mü‟minin aynasıdır]
190

 hadîs-i Ģerîfinden bir Ģemhecik ki bu makâma 

münâsibdir. Odur ki her kimse ki bir nesneyi bilmeye ve bilmek istemeye onun için iki 

tarîk vardır. Biri odur ki tedebbür ve tefekkür ile kendi gönlüne rucû‟ ede. Ola ki kendi 

gönlü vasıtasıyla ol nesneyi ele getire ki Hz. Rasulullah (a.s.v) buyurdular ki:  

  yânî her nesne ki senin önüne gelir gerektir ki mehek ve müftüsü senin 

gönlün tasdîki ola. Eğer gönlün fetva verse yânî iĢlemeğe icâzet verse ol kıbel-i 

Hak‟dan emirdir. Ve eğer fetvâ vermezse iĢleme ve i‟râz ile ki     

[Meklerden bir toluluk olduğu gibi Ģeytanlardan bir topluluk vardır.]
192

 vâki olmuĢdur. 

Yânî senden Ģeytan içinde bir nasîb vardır. Melek için de bir nasîb vardır. Her nesneye 

ki gönül fetvâ vere Rahmânîdir ve her nesneye ki gönül reddede Ģeytânîdir. Bu iki 

lemmenin de nasîbi her bedende vardır, gerek kâfir ve gerek Müslüman. Bizim kârîmiz 

onun için müĢkildir. Müftümüz nefs-i emmâredir.  [Çünkü nefis aĢırı 

Ģekilde kötülüğü emreder]
193

 her [9a] kiminki müftüsü dili pâkî kimesne ola ol kimesne 

muttakî ve sa‟iddir ve her kimin ki müftüsü nefs-i emmâredir  ol kimesne hâsir ve 

Ģakîdir ve her gönül bir değildir. Lakin ol kimsenin ki kendi gönlü vasıtasıyla bilmeye 

ehliyyet ve isti‟dâdi olmaya bu ehliyyet ve isti‟dâdi bulandan sorsun. Ta ol kimesnenin 

                                                           
187 Rûm, 30/41. 
188 Rahman, 55/1-2. 
189 Bakara, 2/255. 
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gönlü buna âyîne ola ki Hazret-i Bâri Sübhânehu ve Te‟âla buyurur ki:  

  yânî “Bilmediğinizi bilenden sual edin.”
 194

  

Ey dost! Gönüller iki kısma munkasımdır. Bir kısmı kalemullah 

mukâbelesindedir ki anda yazılmıĢtır    ve yemînullah kâtibîdir. Pes bu 

ma‟nanın tarîki onun ma‟rifeti kendi gönlüne mürâcaat edip ol sebep ile bilmektir. 

Amma ikinci kısmı ki henüz nâ-resîde ve hâmdır. Ol mukabele-i kalemullah da olmaz. 

Amma çün gönlü âyîne ve levh-u kalemullah olandan sual ile ma‟lûm olur ki Hüdâyı 

mürĢidin cânı âyînesinde görmek nice olur. Pîr yânî mürĢid-i kâmil cân-ı müride 

kendini görür. Amma mürid cân-ı pîrde Hüdâyı görür. Bunun misali oldur ki mesela 

birkaç hasta kalkıp tabîb yanına [9b] varsalar ve marazların beyân eyleseler tabîb birkaç 

nusha anların teskîn-i hâtırları için verir ve ilaçların beyân eder. Eğer bir kimse derse bu 

ihtilâf-ı nusah cehl-i tabîbdendir. Ol kimesne galat söyler. Ġhtilâf-ı nusah ihtilâf-ı 

illettendir. Pes illetler birkaç gûnedir. Cümle illete bir nusha vermek gâyet cehildendir. 

Ol kimesne ta‟yin etmiĢtir yine vechin ol bilir. Amma belki illet-i din u Ġslam yek-

renktir. Hz. Rasul-i Ekrem(a.s.)  [Ġslam beĢ temel üzerine bina edildi.]
195

 

Buyurup mu‟ayyen nushalar vermiĢlerdir. BeĢ nushadır ki cümle mü‟minlerin ilacıdır. 

Amma gönül kârı ve kalp maslahatı bir zabt ve bir endâze ile değildir.   her vâdide 

pîr lazımdır ki tabîb-i hâzık ola. Tâ müride muâlece ede ve her türlü dermânı buyura ve 

Ģunlar ki terk-i ilac ve tabîb etmiĢlerdir anların lâiki illet içinde olmaktır.

  [Allah onlarda bir hayır görseydi elbette onlara iĢittirirdi.]
196

 buyurulmuĢtur. 

Yânî  “Eğer Allah (c.c) anlarda hayr bile idi mevâ‟iz-i Kur‟ân‟iyyeyi onlara ismâ‟  

ederdi.” Yânî iĢittirirdi. Pes çün tabîb-i hâzık râh-sâlikde lazımdır. Ġcmâ‟-ı meĢâyih ile 

(k.d.s) Ģeyh tutunmak vâciptir. Bu eclden buyrulmuĢtur ki  [10a] yânî 

“Yoktur dini ol kimesnenin ki Ģeyhi olmaya” ve Ģeyhlik makâmına musta‟id olan azîze 

dahî kabûl-i hilâfet edip terbiyet-i mürid eylemek farîza olur ve mürid dahî Ģeyhin 

mertebesini ziyâde bilip sa‟y u kûĢiĢ eylemek farîza olur. Buna Ģâhid dilersen Hak Celle 
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ve Alâ Hazretleri buyurur  [Yeryüzünün 

halifeleri kılan, size verdiği (nimetler) hususunda sizi denemek için kiminizi kiminizden 

derecelerle üstün kılan O'dur.]
197

 muradi hilâfet bâtındır ve hilâfet-i bâtın beyanında bir 

yerde dahî buyurmuĢtur  [Kendilerinden öncekileri 

sahip ve hâkim kıldığı gibi onları da yeryüzüne sahip ve hâkim kılacağını.]
198

 murâd 

murĢid-i kâmilleri arzı kulûbu muste‟iddine halîfe kılmaktır. Nitekim sunnetullah ezeli 

ezelde bunun üzerine cârîdir. Nazm: 

             

            

            

Yânî kimesne gönlün râzi nihâninden haber vermez ve gönül halinden dahî 

fâri‟ olamaz. Bu âlem-i Ģer‟i kendi üzerinden eremez ki insanlığı kendinden ihraç 

edemez. Mahcûblar için bu hâle nazar etmek olmaz. Kendilerinden dost köyüne varmak 

olmaz. 

Dirîğa beĢeriyet kilidi [10b] gönüllerdedir ve gaflet bendi fikirlerde ve 

ma‟nîlerdedir.  [Onlar Kur'an'ı düĢünmüyorlar mı? Yoksa 

kalpleri kilitli mi?]
199

 budur çünki Hüdâ‟nın feth u nusreti gele bu kilit gönülden kalkar. 

 [Ġnsanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde âyetlerimizi göstereceğiz.]
200

 

zuhur eder. Mülk ü melekûti görür.   [Böylece biz, kesin 

iman edenlerden olması için Ibrahim'e göklerin ve yerin melekûtunu gösteriyorduk.]
201

 

Hz. Ġsa (a.s) buyurur ki   yânî “ Her kes ki iki kere 

doğmaya melekûte eriĢmez.” Çünki ana karnından doğa bu cihânı görür. Çünki 

kendinden taĢra gele ol cihânı görür ki  bu ma‟nadır.
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  [Onu göklerde ve yerdeki gizlilikleri bilen Allah indirdi.]
202

 O‟nun kitabı 

olur.    yüz gösterir.  [Yer baĢka bir yer haline getirilir.]
203

 

makâmından geçip  a eriĢir.  müĢâhede eder.  nimetin 

ekl eder.   [Bunun üzerine Allah, kuluna vahyini bildirdi.]
204

 iĢitir.  

Ey aziz! Ġstersen ki bu esrârın cemâli sana cilve eyleye âdet-perest olma ki 

onlar hakkında nice kadeh müte‟alliktir.  [Babalarımızı bir din üzerinde 

bulduk.]
205

 ve her nesne ki mahlûkattan iĢitirsin onlar ki    ve her nesne ki 

iĢitirsin iĢitmeze vur ki  dahî [11a] her nesne ki görüne görmeze vur ki  

 [Birbirinizin kusurunu araĢtırmayın.]
206

 ve her nesne sana müĢkil ola sor ki tâ 

hakîkatına eresin   [Eğer onlar, sen yanlarına çıkıncaya 

kadar sabretselerdi, elbette kendileri için daha iyi olurdu.]
207

 Hızır (a.s.) nasihatı kabul 

eyle ki   [(O kul) Eğer bana tâbi olursan, sana o 

konuda bilgi verinceye kadar hiçbir Ģey hakkında bana soru sorma! dedi.]
208

 zîra vakt 

eriĢecek kendi görünür  [Size âyetlerimi göstereceğim; benden acele 

istemeyin.]
209

 taleb eyke ki eriĢesin.  ġöyle ki taleb olmaya eriĢmezsin.  

Seyrü seferde nef‟-i kesîr vardır. Her birinde ibret alınır. Seyr ile bir makâma 

eriĢirsin ki dağlarının emîn yük gibi olur.  [Dağların da atılmıĢ 

renkli yüne dönüĢtüğü gündür (o Kâria!)]
210

    [Bu 

memlekette Ye'cûc ve Me'cûc bozgunculuk yapmaktadırlar.]
211

 sana yüz gösterir. 

Bilirsin ki bu cümle ten âdemde nîce sıfatlardır. Pes derhal nefs-i emmâre bilirsin ki 
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 der. Pes ondan sonra cezebât-i Hak‟dan bir cezbe eriĢir. Seni senden 

alıp fânî kılar, dahî andan sonra ihyâ eder.  [Ölü iken dirilttiğimiz]
212

 bu 

ihyâdan sonra bâkî olursun. Andan sana derler ki ne istersen eyle.  

 [Ama bizim uğrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarımıza eriĢtireceğiz.]
213

 

ondan seni pota-i aĢka koyup   [Allah uğrunda, hakkını vererek cihad 

edin.]
214

 tâ ateĢ-i aĢk seni yakınca pes nûr olursun.  [(Bu,) nûr 

üstüne nûrdur. Allah dilediği kimseyi nûruna eriĢtirir.]
215

 [11b] senin vucûdun ki nârdır, 

bâtıldır, nûr-u Hak‟dır. Çünki onun nûru zuhûr eder senin nârın muzmehil olup onun 

nûru olursun.  [ĠĢte Allah hak ile bâtıla böyle misal verir.]
216

 

 [Bilakis biz, hakkı bâtılın tepesine bindiririz de o, bâtılın iĢini bitirir.]
217

  

Pes eğer hîç bir niĢâne kâdir olmazsan iĢit ki   [Rabbinden bir nûr 

üzerinde değil midir?]
218

 kâr nice edigündür ve nice olacaktır. ĠĢ murâdın ise iĢ üzere ol. 

Evvelen fâriğ ol. Kendine meĢgûl ol. Zûnnûn-i Mısrî eder: Cân vermeğe kâdir isen gel 

illâ fâriğ ol. Sûfîyâne tekellufler ne amele gelir, iĢittik mi ki bir Ulu demiĢtir ki: Otuz 

yıldır ki Hüdâ ile söyleĢirim. Halk sanır ki kendilerine söylerim. Ey Azîz! Ma‟zûr buyur 

ki KâdıHemedânî kandan bu kelimât-ı esrârı kandan söyleyen ne söylediğini bilmez, 

iĢiten kandan bilsin. Yıllar rûzi-gârda Kâdi Ġmam Sa‟deddîn Bağdâdî ve Hâce Ġmam 

Ġzzeddîn ve Ġmam Ziyâeddîn ve Hâce Kâmil ed-Devlet ü Dîn için yazdığım nice 

mucelled olmuĢtur. Amma Ģimdi bir nice müddetdir ki yazmaya azimet yoktur. Zîra 

evvel gönül zebândan iĢitirdi. Zebân gûya gönül müstemi‟ idi. O zaman yazmak azîmeti 

çok olur. Amma Ģimdi zebân hamûĢ, derûn pür-cûĢ olup zebân gönülden istimâ‟ eyler. 

Bu hâlet gâhi gâhi gerçi bu hakîre [12a] vâki‟ olur. Amma Rasul (a.s.) her lahza ve her 

lemha vâki‟ olurdu.   [O,arzusuna göre de konuĢmaz. 
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O (bildirdikleri) vahyedilenden baĢkası değildir.]
219

  “ ” bu ma‟nîden haber verir. Çün 

isteyeydi ki zebân-i gönülden iĢiteydi, derdi:  yânî beni benliğimden alıp 

hakîkate ilet ve çün isteyeydi ki gönül zebândan iĢiteydi. Derdi ki: كلمّين ya Hümeyrâ.  

Ey AiĢe! Beni hakîkatten yine bana götür ki tâ cihân halkı benden fâide alalar. Maksûd 

oldur ki ol nesne ki azîz-i büzürgvâr ondan sual eyleye. Onun cevabında kendi 

hakîkatımdan destûr diledim. Nihâdım dahî gönülden düstûr aldı. Gönül dahî rûh-u 

Mustafa‟dan (a.s.) destûr aldı ve rûh-u Muhammed Hak‟dan destûr aldı. Hakîkatım 

gönülden ve dilim nihâdımdan ve hakîkatım çünki destûr buldu. Pes her nesne ki benim 

kitaplarımdan iĢitirsen benim zebânımdan değildir. Belki rûh-u Muhammed‟den (a.s.) 

istemiĢ olursun ve her nesne ki rûh-u Muhammed‟den (a.s.) istemiĢ olasın Hüdâ‟dan 

istemiĢ olursun.  budur.  [Kim Resûl'e itaat ederse 

Allah'a itaat etmiĢ olur.]
220

  [Muhakkak ki sana biat edenler]
221

 bu ma‟nîden 

haber verir.  [Sana ruh hakkında soru sorarlar. De ki: Ruh, 

Rabbimin emrindendir.]
222

 bu cümlenin menba‟ıdır. Ey Azîz!  

 [Andolsun onların (geçmiĢ peygamberler ve ümmetlerinin) kıssalarında akıl 

sahipleri için pek çok ibretler vardır.]
223

 izin ve destûr ki [12b] pîrler müridlerine 

vâkadan haber verip söz söylerler  [haberlerinden senin kalbini 

(tatmin ve) teskin edeceğimiz her haberi sana anlatıyoruz.]
224

 eder. Biz sana yâ 

Muhammed Enbiyâ ve Rasul kıssaları hikâyet ederiz. Tâ ki senin kalbin asâyiĢ tutup 

arâm bula. Çünkim onun hali böyledir ki dedik pîr dahî ol nesne ki sâlika lazımdır. 

Terbiyyet edip ahsen-i vech üzere edâ edip sâlikde olan telvîni def‟ edip eğer Hudâ‟dan 

destûr ola. Ehl-i hâle nice kimât ki lazımdır tahkîk oluna.  makâmından 

kiĢi kendinden gâib olup her ne söylerse kendi ihtiyâriyle olmuĢ değildir.  
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Temhîd-i Asli Sânî 

Bilgil ey azîz ki merd-i tâlibden ve mürid-i sâdıktan evvelen maksûd olan 

taleptir ve irâdetdir. Yânî dâim Hakkı tâlib ola. Taleb çünki mecnûnu Hakîkate eriĢtire 

onda vucûd-i tâlib mahv olup onda tâlip ve matlûb bir olur.  budur.  Ey 

azîz! Tâlibler sûrette iki kısımdır: Tâlibler ve matlûblar. Tâlibler onlardır ki hakîkatı 

isterler. Matlûb onlardır ki hakîkat onları ister ki onalarla üns tuta. Enbiyâdan bir 

cemâat ki tâlib-i Hüdâ idiler onarlın reisi Ġbrâhim Halîlullah ve Mûsa Kelîmullah idi. 

Mûsa hakkında buyurur ki  yânî “Mûsa va‟de yerine geldi.”
 225

 [13a] pes 

bu talebdir. Hz. Ġbrahim hakkında buyurur ki   yânî “Ġbrahimi dost 

edindi.”
226

 Pes evvelden dost olan ile sonradan dost olan bir olmaz. Bu talebe fakr 

derler. Evvel   dır. Ahiri fenâdır ki   dır. Amma bir gürûh ki 

matlûblardır onların reisi Muhammed (s.a.v.) dır, dahî ümmetidir. Gör ki Mûsa 

hakkında  dedi. Yânî geldi demektir. Mustafa (a.s) hakkında  denildi. Yânî 

götürdü kulunu ki Muhammed (a.s.) dır. Pes ma‟lûmdur gelen götürülen gibi değildir. 

Gelen tâlib ve götürülen matlûb olur. Enbiyâ Hüdâ‟nın namına and içerler. Hüdâ 

Muhammed‟in (a.s.) cânına ve yüzüne ve kalbine and içip   [Andolsun 

kuĢluk vaktine ve sükûna erdiğinde geceye ki]
227

 buyurdu. Mûsa‟ya (a.s.) dağa nazar 

eyle dedi ve Muhammed (a.s.) Rabbine nazar eyle dedi ve ümmeti hakkında eydir: Kim 

her kim bana bir karıĢ yakın ola ben bir zirâ‟ yakın olurum ve bir zirâ‟ yakın ola ben bir 

kulaç yakın olurum ve her kim bana yürüyerek gelse ben ona yelerek varırım. Pes ol 

dahî bunlara tâlip oldu. “Ebrârın  bana Ģevki artı ise benim onlara Ģavkim dahî artuktır.” 

diye buyurdu. Pes bu Ģevk huzûr ve ru‟yettendir. [13b] Rağbet ve hicrândan değildir. Bu 

makâma bu kavm ıstılahında bekâ ve meskenet derler. Muhammed (a.s.) bu tâifeden 

haber verip der ki: “Hüdâ‟nın kulları vardır ki onlar afiyet üzere diriltir ve afiyet üzeri 

öldürür. Yevm-i kıyâmette afiyet üzere haĢr eder ve afiyet üzere cennete kor.” Ve 

Rasulullah (a.s.) duasında   derdi. Bu ol makâmdır.  
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Ey azîz! Tâlib-i râh olunan Ģerâiti çoktur. Amma bir mufassal Ģartı budur ki 

cümle yetmiĢ iki milletin mezâhibin bir bilmek gerektir. Eğer ki fark eyleye ol fark 

hicâb-ı râh olur. Mezâhibden tâlibin maksûdu oldur ki bir mezheb ihtiyâr ede ki onu 

maksûduna eriĢtire. Ġbtidâi halde terk-i adetten yek mezâhib yoktur. ġöyle ki onlardan 

biri demiĢtir. ġiir:  

              

Çünki talebin ahirîne eriĢe, matlûb mezhebinden gayri mezhebi olmamak 

gerektir. Mansûr Hallac‟a sordular: Ne mezhebdesin? Cevap verdi ki: Rabbim 

mezhebindeyim. Zîrâ ki çünki erbâb-ı tarîk Hüdâ‟yı Te‟âla mezhebi üzerine olalar 

muhlîs olurlar. Ġhlâs-hud bu [14a] tarikin Ģartıdır. Rasulullah (a.s.) der: Her kim kırk 

sabah ihlâs üzere ola onun kalbine yenâbî‟-i Hikmet akar. Pes bir mezheb ki Hüdâ-yı 

Te‟âla‟nın mezhebinden dûrdır. Pes tâlibler dahî dûr olmak gerek. Eğer mezheb ki 

kiĢiyi Hüdâ‟ya eriĢtire ol mezheb islamdır. Amma eğer hîç agâhlık vermeye tâlibe 

küfürden artuktur. Zîra hakîkat-ı küfr oldur ki tâlibe bir taksîr vâki‟ ola ki matlûbdandır. 

Ol tâlibin iĢi mezheb sahibiyle olur. Mezhebi ile olmaz. Benim dediğim oldur ki tâlibe 

lazımdır ki Hüdâ‟ya ne dünyada ve ne ahirette ve ne cihette tâlib ola belki kendi 

kalbinde isteye ki  dır. Davut peygamber eyittiki: Ġlâhî  seni kande isteyem? 

Cevap geldi ki:  zîrâ ki her nesneyi ki severler onu 

çok zikrederler.  bu ma‟nadır. Buyurur ki   

  zîrâ kalb-u mûmin ArĢullah‟dır. Arz ve semâ nedir ki onun mevzi‟-i esrârı ola. Her 

ki tavaf-ı kalb ede maksûda eriĢe ve her ki kalb yolun galat ede Ģöyle dûr olur ki gayrı 

kendini bulmaz. [14b] Bir gece ġeyh Bâyezîd Bistâmî (a.r) eyittiki: Ġlâhi sana yol 

nicedir? Cevap geldi ki: Sen yoldan kalktın heman bana eriĢtin. KiĢi ki matlûba eriĢe 

taleb dahî hicâb-ı râh olur. Terk etmek gerek zinhâr zanne ile ki Kâdı Hemedânî küfrü 

medh edip islamı kadeh eyler. Belki der ki her nesne ki tâlibi yoldan alıkoya ol 

küfürdür. Belki hakîkat oldur ki merd-i sâlik küfür ve islamı terk eyleye. Zîra küfür 

Ġslam‟dan kiĢiyi kendiyle oldukça biri lazımdır. Çünki kendinden halâs ola küfür ve 

Ġslam eğerçi sana tâlib ola bulmayalar. Tâ ki hodpereslikten fâri‟ olmayasın Hüdâ-perest 

olmazsan. Tâ ki bende olmayasın âzâd olmazsın. Tâ ki iki âlemden göz yummayasın 
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âdem ve âdemiyet makâmına eremezsin. Tâ ki kendinden kaçmayasın kendine 

eriĢemezsin. Tâ ki kendini Hüdâ yoluna fedâ etmeyesin makbûl hazret olmazsın. 

Dügeliden geçmeyince dügeli olmazsın ve cümleye yol bulmazsın. Tâ ki fakîr 

olmayasın gani olmazsın ve tâ ki fânî olmayasın bâkî olmazsın. 

Ey azîz! Senin derdinin ile âĢinâlığın esbâbı vardır ve puhte olmasının evkâtları 

vardır. Nitekim meyve puhte [15a] olmanın esbabı vardır. Pes derûn puhte olmak nice 

rûzigârda hâsıl olur. Nitekim meyvede puhtelik ve mu-i siyah da aklık nice rûzgârde 

zuhûr bulur. Bir saatde hâsıl olmaz. Amma Ģol puhtelik ki hissi basar ile müĢâhede 

olunur. Anın esbabı dahî öyledir. Mesela meyve puhte olmasının esbabı hâkda deverân 

ve havada ateĢ ve aftâb ve mâhitâb ve ihtilâf-ı leyl ü nehârdır. Bu cümle esbâb-ı 

zâhiredir. Gayrı sebebleri dahî vardır ki Zuhal ve müĢteri ve sâir nucûm-ı sevâbit ve 

yedi gök gibi bazısı dahî âlem-i gaybdan olur. FeriĢteler gibi melek-i rîh gibi melek-i 

bâran, melek-i âsumân u zemîn ve dügelünün ma‟bûdu eğer bu ma‟bûd olmasa cümle 

vucûd ve adem ve cümle mevcûdat-ı ma‟dum olaydı. Pes bir meyvenin puhte olmasına 

bu kadar sebep olacak derûn ile âĢinâ olmaya dahî esbâb lazımdır. Bazı zâhirî ve bazı 

âlem-i gaybdan zâhirî mesela namaz ve savm ve tilâvet-i Kur‟ân‟ı ve bunun emsâli 

a‟mâl-i zâhire ve bazı dahî gaybidir ki huĢû‟ ve huzû‟ ve muhabbet ve Ģavk ve niyet-i 

sadık. Pes kiĢi kalbiyle âĢinâ olmaya bu zikr olunan esbâb hâsıl olmak gerek. Anların 

[15b] husûli dahî bir pîr-i puhtenin sohbetine mevkûfdur ki   pîrler ve 

müridler ehvâlin beyan eyler ki   yânî “Nucûma  teĢbîh 

olunan pîrler tarîkasıdır ve onlara iktidâ müridler tarîkasıdır.” anın hakîkatını beyân 

eder. Kıt‟a: 

              

            

Ey azîz! Bu Ģâhid mahbûbdur. Pes mahbûbden murâd nedir? Ve zülf nedir? Ve 

had-ü hâl nedir? Ve hangi makâmdır? Sâlik-i tarîkatın makâmları vardır. Âlem-i sûret 
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ve cismaniyetine arz olansa hûruf u ibâdât kisvesinden gayri Ģâhid ü hatt ü hâl ü zülf 

demek olmaz. Bu beytler bu ma‟nâda buyrulmuĢtur. Kıt‟a: 

              

        

Hâl-i siyah mühr-i Muhammed Rasulullah‟dır ki   çehresi üzere hatm ü 

zînet olmuĢtur. Haddi Ģahid-i hâlisiz kemâli bulmaz. Pes cemâli   

[16a] hâlisiz kemâl bulmaz. Bu nice yüz bin cân-ı âĢık bu halin hevasında gitmiĢtir. 

Dahî merd-i sâlik ile  arasında bir hicâb vardır. Bu hicâbı geçtikten sonra Cemâl-i 

Likâulllah‟dan gayri nesne kalmaz. Ol bir hicâb nedir? Mısrâ:   

bu makâmdır. Dirîğâ ki Ģâh-ı HabeĢ kimdir? Perdedârı  dır. Sen ana iblîs dersin. 

Ġgvâ‟-ı kâr edinip la‟neti gıdâ edinmiĢtir. Çünki sâlik hâl makâmına eriĢe. Anın için iki 

halet olur ve önüne iki yüz gelir. Birine hâl deyu ta‟bîr olunur ve birine zülf derler. Biri 

Nûr-u Mustafa‟dır ve biri Nâr-i Ġblîs‟dir. Tâ ebed bu iki makâmdan hâli olunmaz. Ey 

dost! Sana ma‟lum olsun ki pîr-i râh-reftenin lisanı oldur ki cümle ahvâl-i müridi 

ma‟lum edine. Zîrâ pîr ki kemâline eriĢmeye o henüz mürid ü tâlibin kısmîdir. Pîr-i 

mürĢîd olmaya lâyık değildir. Müridlik pîrin cânın görmektir. Anda cânı Hüdâ‟yı göre. 

Cümle pîrler müridin iradetinin isterler.  Dirîgâ ki her ki murâdı pîr-i râh-ı tarîkat üzere 

ola ol mürid pîrdir ve her ki kendi muktezâsınca [16b] ola kendi arzusuna mürid olur. 

Amma müridin bir nece lâzım edebleri vardır cümleden biri budur ki pîrin zâhir haline 

nazar edip ibâdet ü tâatına mukayyed olmaya belki hemân hakîkatına nâzır olup ilm u 

ma‟rifetin göre. Gönül gözüyle Ebu Cehil ve Ebu Leheb ki Hz. Rasul‟u (a.s.) baĢ 

gözüyle gördüler. Hakîkatın anlamaya kâdir olmadılar. Maksûd budur ki pîr-i 

hakîkattan ma‟ni ve rumûz taleb etmek gerek. Kalıb ve sûret değil.  Bir edeb dahî budur 

ki kendi ahvâlin cümle pîre diye ki tâ pîr anı günden güne tertip edip hatarlı yerlerden 

kurtara ve muhâlif reviĢlerden agâh eyleye. Pîre lâzımolan oldur ki müridini Hüdâ 

yoluna eriĢtire ve müride lazım olan oldur ki vâki‟asın pîrden gayri kimseye demeye ve 

hem ziyâde noksân eylemeye. Nitekim Hz. Ya‟kûb oğlu Yusuf (a.s.) eyittiki: Oğul! 

DüĢün ki karındaĢlarına dime. Pes lâzımdır ki pîre evvel bunu vasiyet eyleye ki düĢün 
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kimesneye demeye. Amma pîr dahî müridine tarîk-i ta‟bîr-i rüyada bir vecih ede kim 

hem tarîk-i ta‟bîri ta‟lîm eyleye ve hem müride ucub lâzım gelecek yerlerden perhîz 

eyleye. Pes mürid dahî tedrîc ile [17a] pîr makâmına eriĢe. Bir edeb dahî budur ki 

mürid-i mübtedî pîrini huzûr ve gaybette murâ‟ât ede. Huzûrunda müeddeb olup 

gaybetinde murâkıb ola. Amma mürid müntehî olacak huzûru u gaybeti bir olur. Mesela 

Rasûl (a.s.) dünyâdan rihlet ettikte Abdullah Ensârî adlı bir sahâbî vardı. Oğlu gelip bu 

kiĢiye haber verdi ki: “Hz. Muhammed (a.s.)  dünyâdan ukbâya intihâl etti.” dedi. 

Hemen Abdullah Ensâri dua etti ki: “Ya Rabbi! Bemim gözüm a‟ma eyle ki gayri 

yüzüne nazar eylemeyeyim.” Pes Rabbi azzet-i duasın makbûl edip gözü a‟ma oldu.  

Ey azîz! Ma‟lûmdur ki Ebu Bekr ve Ömer ve Osman ve Ali hazretlerinin 

Rasûlullaha (a.s.) muhabbetleri dahî ziyâde idi. Amma anların munâsebeti 

Muhammed‟in (a.s.) rûhuyla idi ve ol kiĢi zâhirî Rasulullah (a.s.) ile idi. Anın için ol 

kiĢi müfâkat eleminden bu hâli irtikâb etti. Amma onların hakîkatında yine vâsıl idiler 

ve hem Rasûlullah (a.s.) bu ma‟naya iĢâret edip rihleti gününde buyurmuĢtur ki: Bu gün 

cümle revzenler pekenür illâ Ebu Bekr revzeni pekinmez ve Ebu Bekri sıfat olanların 

revzeni pekinmez”  dediler. Üveys Karanî Mustafa‟yı (a.s.) hakîkatte görmüĢ idi.  

Sûrette [17b] görmeye mültefit olmadı. Zîra sûret görünen ma‟ni görmek içindir. Çünki 

bilâ sûret ma‟ni muyesser ola sûret hicâb olur. Bir ulûdan hikâyettir ki mecnûna eyittiler 

ki: Leylâ geldi. Men leylîyem deyip baĢın girîbânına çekti. Ey dost! Bil ki her iĢ ki pîr 

müridine buyura ol müride
229

 bir hil‟at-i Ġlahîdir. Her kande olsa ol hil‟atin himayetinde 

olur. Zîra fermânı fermân-ı Hüdâdır. Bu âĢufteye bir vakit bir aceb hâlet oldu ki nice 

zaman Hüdâ‟nın nâmın dilime getirmeyeğe kâdir olmadım.  [Nûn. 

Kaleme ve (kalem tutanların) yazdıklarına andolsun.]
230

 cemâli bana yüz gösterip bu 

bîçâre-i nüvâhat edip eyitti ki   [De ki: O, Allah birdir.]
231

 bilir misin ki bu ne 

makâmdır ve ne hâletde olur. Hakîkat budur ki nâm-ı Hüdâ‟yı Hüdâ ile okumak olur. 

Zîrâki kadîmi hâdis-i mahlûk zebânına getirmek hakîkat değildir. BuyurmuĢlardır ki 

 iĢit ki nedir her kiĢi ki Hüdâ‟yı bile, Allah demez ve her 

kiĢi ki Allah diye Hüdâ‟yı bilmez. Bilir misin Hüdâ‟yı Hüdâ ile okumak nedir? Tâ ki 

                                                           
229 Bu kelime derkenârda yazılmıĢtır. 
230 Kalem, 68/1. 
231 Ġhlâs, 112/1. 
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nutka almayasın Allah demiĢ olmazsın. Cümleden biri budur ki pîr müridine evrâdında 

buyurur ki muttasıl   diye [18a] çün bu makâmdan geçe Allah demek emr eyler. 

Zîrâ bu makâmda “nefy”den geçip cümle raht-ı vücûd ü mutlaka tapıĢur. Çün nokta 

harf-ı huve ol iki makâmı ki iki lâzım ortasındadır geçip asla a‟râz kalmayacak heman 

  demek emr eyler. Pes makâm-ı tevhîddir. Zîra bu iki makâm cümle râh-ı Hüdâ 

sâliklerinin makâmıdır. Çün bu makâmdan geçe cümle garaz gider  den gayrı nesne 

kalmaz. Onda   den gayrı nesne lâyık olmaz. Diriğâ müstemi‟ bu remizleri ve 

bu sözleri eklemek müĢkildir. Amma bunun sırrına eriĢmeğe bu evrâda müdâvemet 

etmek gerektir. Gerçi ki Hüdâ‟yı Azze ve Celle hazretlerinin ezkâr ve evrâd-ı bülendî 

mertebesi çoktur. Fe Amma bu hakîr futûh-ı rûhâni bulduğum budur. Diler ki zikr 

olunur. Amma bu ezkârın gayri âlemi vardır. Ol ezkâr budur ki zikr olunur. 

 dükeli vakitte bu dua mücerrebdir ve eimme-i 

kibârdan mervîdir.   يا دهر يا

.  Ey azîz! Bu 

duanın kadri azîmdır. Bu dua lavh-i mahfûz üzerinde yazılıdır. Bu dua Rasulullah‟dan 

(a.s.)  gayrı kimseye nâzil olmamıĢ değildir.  

 

 Temhîd-i Asl-ı Sâlis 

Bilgil ey azîz ki cihân halkı üç kısımdır. Bir kısmı hemân Ģekl-i âdemdedir. 

Amma âdemin hakîkatı ve meanisinden habîr değildir.  [ĠĢte onlar 

hayvanlar gibidir; hatta daha da ĢaĢkındırlar.]
232

 bunlardır. Bu tâifeden zikr ve beyân 

hacet değil. Bu tâifeyi Kur‟an-ı Kerîmde zikr etti ki dahî hemân dostlar ettiği kerâmeti 
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bilinmek içindir. Hz. Muhammed (a.s.) buyurdu ki: “Seni Selman ve Suheyb ve Übey b. 

Ka‟b ve Bilal ve Hilâl ve Salim ve Ebu Hureyre ve Enes b. Mâlik ve [19a] Abdullah b. 

Mes‟ud ve bunun emsali için (r.a) göndermiĢizdir. Ebu Cehil ve Ebu Leheb ve Utbe ve 

ġeybe ve Abdullah b. Selûl için göndermedik. Ko bunları kendi âlimleride 

muktezâlarınca olsunlar tâ ki va‟de zamanına geldiğikte bileler ki nice olurlar. Ya 

Muhammed müdbirlere deki:  [Ey Muhammed! De ki: Ey kafirler]
233

 Ģekl-i 

âdem size nasîb oldu. Siz âlem-i hayvânîde olun. Biz âlem-i Ġlâhîde olduk. Rabbi izzet 

der ki: Ya Muhammed Rabbin isteseydi cümle âlemi bir kısım ederdi. 

 [Eğer Rabbin dileseydi, yeryüzündekilerin hepsi elbette iman ederlerdi.]
234

 

Ey Muhammed senden anlar nûr alıp hidayet bulmazlarlar. 

 zîra ki perde-i gaflet anların gönülleri gözün bağlamıĢtır.  

 [Biz, Kur'an okuduğun zaman, seninle ahirete 

inanmayanların arasına gizleyici bir örtü çekeriz.]
235

 bu hicâb nedir bilir misin? Hicâb 

bu‟uddur. Pes bu tâife emvât u cemâdâttan dahî beterdir. Ġkinci kısm bir tâifedir ki 

âdemin hem sûreti ve hem hakîkatı üzere oldular.   [Biz, 

hakîkaten insanoğlunu Ģan ve Ģeref sahibi kıldık. Onları, (çeĢitli nakil vasıtaları ile) 

karada ve denizde taĢıdık]
236

 fazîlet ve kerâmet ki bunlarda vardır. Altın [19b] ve akçe 

cihetinden değildir. Belki hakîkatları ve ma‟nîleri cihetindendir. Nitekim Hz. Âdemi 

 [Ona ruhumdan üfledim.]
237

 Ģerefi ile müĢerref eylediler. Anun içindir ki 

mescûd-i melâike oldu. Her birinin cânın rûh-i küds ile memlû ettiler.  

(Bakara 2/87) budur. Evvelki tâife hûd dünyâda dahî cehennemdedir ki nûr-u 

ma‟rifetten hicâbdadır. Kıyâmette dahî ru‟yet ve müĢâhededen mahrûmlardır. Amma bu 

ikinci tâife dünyâda hakîkat ve ma‟rifette olurlar. Kıyâmette ru‟yet ve vuslatta olurlar. 

Ġki cihânda dahî behiĢte olurlar.  [Ġyiler muhakkak 

                                                           
233 Kâfirûn, 109/1. 
234 Yûnus, 10/99. 
235 Ġsrâ, 17/45. 
236 Ġsrâ, 17/70. 
237 Hicr, 15/29. 
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cennettedirler, kötüler de cehennemdedirler.]
238

 bu makâmın beyânıdır.  

 bu gürûh hakkındadır ki bunlar makâm-ı Ģefâatta olup  [Allah 

rızasına ulaĢmıĢ olanlardan baĢkasına Ģefaat etmezler.]
239

 halk bunların vucûdundan 

dünyevî ve uhrevî fâidele alırlar. Amma üçüncü kısım bir tâfidir ki dînin lübbine 

eriĢmiĢlerdir. Gayret-i Ġlâhî himâyetinde olurlar. Hakîkat-i yakîne eriĢmiĢlerdir. 

 gayri bunlardır. Bu tâifeden tamam haber vermek mümkün değildir ki ibâre anda 

kasırdır ve halk fehmine sığmaz. Tarîk-i remziden gayrı ile bunlardan beyân [20a] 

olunmaz ve halkın bu tâifeyi bilmekte nasîbleri teĢbîh ve temsîleden gayrı değildir. 

 [Onların çoğu zandan baĢka bir Ģeye uymaz. ġüphesiz 

zan, haktan (ilimden) hiçbir Ģeyin yerini tutmaz.]
240

 bunlar bir tâifedir ki Hak ile 

ettikleri ahde tasdîk ve vefâ ettiler. O ahd nedir. Nîce beyân olunur ve eğer denilse 

fehim olunur her nesneden Ģerh u beyân muyesser olmaz tâ mağzine erince. Amma 

çünkü mağzine eriĢile bir hâsiyyet beyânından gayri imkân yoktur. Hazret-i Hak 

Mustafa‟ya (a.s.) hitâb eder remzile  [Ġlyas'a selâm! dedik.]
241

 bunlar 

Rasûlun birâderleri olurlar.   [Sen olmaydın kainatı yaratmazdım.]
242

 

bunların hil‟atidir.   bu gürûh 

  gönülleri günden münevver nîce âfitâb ki âfitâb onların yanında hemen 

gündüzde çirâğ mesâbesindedir. Fiilleri enbiyâ fiilleri gibidir. Yânî kerâmetleri vardır ki 

mu‟cizât-ı anbiyâya münasibdir. Dereceleri Ģehîdler derecesidir. Amma Ģehîd 

değillerdir.   [Bilakis onlar Rableri yanında diridirler.]
243

 bunlardır. Makbûl-u 

aĢk-ı Ġlâhîdir. Bir hadîste buyurur  [20b]  

 yânî “ ümmetimden bir cemaat bana ma‟lûm oldu ki 

onların Allah yanında menzileti benim gibidir. Amma enbiyâ u Ģuhedâ değillerdir. 

Enbiyâ ve Ģuhedâ anlara reĢk ederler. Anlardır ki birbirîne muhabbet ederlerdir Allah 

                                                           
238 Ġnfitâr, 82/13-14. 
239 Enbiyâ, 21/28. 
240 Yûnus, 10/36. 
241 Sâffât, 37/130. 
242 KeĢfü‟l-Hafâ, c. 2, s. 164 (2123). 
243 Âl-i Ġmrân, 3/169. 
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rızâsı için. Dirîgâ eğer Muhammed Mustafa‟nın menzilini bilirsen anların dahî makâmın 

bilirsin. Bu makâmlara senin hâtırına gelmeye vilâyet-i nübüvvetten âli ola belki evvel 

hazrette risâlet derecesi bir makâmdır ve vilâyet ve kurbet derecesi bir bir makâm 

dahîdir. Amma risâletin üç makâmı vardır. Evvel budur ki bir nesneye kâdir ola ki gayrı 

ana kâdir olmaya Ģakk-i kamer gibi ve ahya-i emvât gibi ve behâim ile musâhibet gibi. 

Ġkinci budur ki ahvâli-i ahiret ana cümle mu‟ayeneten ma‟lûm ola. MüĢâhede tarîkî ile 

Ģöyle ki cennet u cehennem ve sırat vesâir ahvâl-i ahret müĢâhedî ola. Üçüncü budur ki 

her nesne ki halk-ı âleme mebzûldur âlem-i gaybîden onu sarîhan hayâlinde veya 

bîdârlıkda bilmene kâdir ola. Bu üç mertebe Enbiyâ u Rasul hasiyetidir. Amma evliyâya 

bu üç hasiyet ki ana kerâmet u futuh ve vâkı‟a [21a] derler. Evvel hâletdir.  Eğer velî ve 

sâhib-i sülûk bu üç hâsiyyette kala havfdir ki kurbetten düĢe ve anun hicâbı râhı ola. 

Eğer bu makâmdan geçip kurbete eriĢe kurbet ile risâlet makâmı beyninde tefâvüt 

çokdur ki Ġbrahim ve Musa (a.s.) ûlûlazimden iken biri dedi ki  

[Bana, sonra gelecekler içinde, iyilikle anılmak nasip eyle.]
244

 biri dedi ki   

buyurmuĢlar ki peygamberler arĢın sâyesinde ûlûrlar. Amma ümmet-i Muhammed (a.s.) 

hâsları Hakk‟ın kurbeti müĢâhedesi sâyesinde olûrlar. Zîrâ ki âdem ve Ġdris makâmı 

behiĢtir. Mûsa makâmı tûr dağıdır. Ġsâ mâkamı dördüncü göktür. Amma tâife-i hâssın 

vatanları   [Güçlü ve Yüce Allah'ın huzurunda hak 

meclisindedirler.]
245

 dir. Amma ma‟lûm oldu ki enbiyâ u rusul perde-i ûlûhiyyet 

taĢrasındadır. Amma fukara-i ummet perde-i samadiyyet içerisindedir. Fudayl b. Abbas 

bundan demiĢtir ki bir nebî yoktur ki ümmetinden anun nezîri olmaya. Pes bu nezîr 

risâlette olmaz. Belki rasûlun risâleti varsa ümmetin velâyeti vardır. Eğer peygambere 

Cebrâil gelirse ümmete dahî   [21b]   eriĢir. Ey azîz! Bu ayeti 

kerîm üç tâife cem‟ etmiĢtir.  

 [Sonra Kitab'ı, kullarımız arasından seçtiklerimize verdik. Onlardan 

(insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadır, kimi de Allah'ın izniyle 

hayırlarda öne geçmek için yarıĢır.]
246

 üç türlü fırka cem‟ etmiĢtir. Ana ki küfür ve 

Ġslami olmaya zâlim ıtlâk ettiki cümle himmet-i dünyâdan gayri nesne değildir ve anun 
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ma‟budu kendi hevâsıdır.   [Kötü duygularını kendisine 

tanrı edinen kimseyi gördün mü? Sen (Resûlüm!) ona koruyucu olabilir misin?]
247

 bunu 

beyân eder. Kendi vucûdü kendine ma‟bud olmuĢtur. Onun zannı budur.  Hüda‟nin kulu 

ola Hüda kulların kendine davet ederler. Recâsı budur ki kendi da‟vet ederler. Bu 

temennâya dayanıp kalmıĢlardır. Amma Hüdâ‟yı Teâladır ki benim yek saldığıma 

mağrûr olma ki seni taleb ola. Belki galat ettin ki benim yek salmak âdetimdir. Amma 

kâfire   dedi. Dirîğâ, fehm eder misin ki küfür-miyâne ubûdiyyet mertebesidir. 

Evsat-i tarîk hâlettir. Âhiri hidâyettir. Delâletsiz olmaz. Delâlet dahî nisbet olur. Bizim 

Ģeyhimiz bir gün namâz kılardı. Namâza niyet edecek zamanda dedi ki: “Kâfir oldum. 

Zünnâri kendime bağladım Allah ekber” çüninki [22a] namazdan fâri‟ oldu. Dedi ki Ey 

Muhammed! Henüz sen dahî ubudiyet ortasına eriĢmedin. Dahî nur-u siyâhi    

 [Ġblîs: Senin mutlak kudretine andolsun ki, onların hepsini mutlaka 

azdıracağım.]
248

 perdedârları sana yol vermediler. Sabır eyle ki yol verirler. Rubâî:  

   

              

Küfürler çoktur. Zîrâ ki sâlik menâzilî küfr ve îmân sâlike her saat Ģart ve 

lâzım olur.  Her ne kadar ki sâlik bir nesnesi îtibârda ola veya kendin Ģey adde eyleye. 

Henüz  rehzeninden halâs bulmuĢ değildir. Tâ sidretü‟l-müntehâya eriĢe. Amma 

eğer ibtidâ u intihâ ve vucûd ve adem ve emr u nehy ve âsuman u zemîn ve arĢ u ferĢ ve 

cümle mevcûd ondan geçse ve görmek ve görmemek tevakku‟undan kurtulsa ve 

eriĢmek ve eriĢmemek arzusundan geçse âfetlerden ve belâlardan kurtula. Hîç kendi 

vucûdundan katîrek belâ olmaz ve hîç zehr-i kâtil müridler temennâsından artuk olmaz. 

Cümlenin hevâsından geçmek gerek. Ey Azîz! Bu üç tâife ki Ģerhu beyân eyledim dahî 

bundan vâzıh beyân istersen [22b] Hazret-i Rasûlden iĢit. Ġmdî ki buyurur  

  pes “Bir kısmı behâimden niĢân tutar. 

                                                           
247 Furkân, 25/43. 
248 Sâd, 38/82. 



85 

 

Anlar ki himmetleri ekl u Ģurbden  [ĠĢte bunlar hayvanlar gibi hatta 

daha sapıktırlar.]
249

 bunlardır ve bir kısmı feriĢteler gibidir. Onların himmeti tesbîh ve 

tehlîl ve namâz ve savm olur. Amma bir kısmı peygamber sıfat anların himmeti aĢk ve 

muhabbet ve rizâ ve teslîm olur. Bu üçüncü tâifesinin menâfi‟un bir kiĢi bilir ki 

cümlesin görmüĢ ola ve cümleden geçmiĢ ola. Sen henüz bir makâm görmüĢ değilsin. 

Bunu nîce fehm edersin çünkü inâyet-i ezelî isteye ki merd-i sâlik mi‟rac-ı kalbîye âteĢ-i 

aĢktan bir Ģu‟le Ģuâ‟ hâsıl olup merd-i sâlik üzerine teveccüh eder. Ondan merd-i sâlik 

beĢeriyet kisvesinden ve âdemiyyet âleminden taĢra gelir.  [Her can 

ölümü tadacaktır.]
250

 ma‟lûm olur.  (Rahmân 55/26) yüz gösterir. 

 (Ġbrahim 14/48) haddinden geçip tâ ser-i hadd-i fenâya eriĢip zahmet-i mevti arz 

ederler. Onu kat‟ eyler. Ġhtiyârdan geçmek derdine mübtelâ olup cümleden fâri‟ olur.

   [23a] bunu tasdîk eyler. Yânî “Her nesne 

ki kendindendir onda meyyitdir ve her nesne ki Hüdâ‟dandır onunla zindedir. 

 [Ölen kimsenin için kıyamet kopmuĢtur.]
251

 Pes ahvâl-i kıyâmeti ona araz 

ederler. Pes tevhîdin ibtidâsı olur. Bu kavm dâiresinden taĢra çıkar, îmân makâmından 

taĢra çıkıp ayân ve müĢâhede makâmına eriĢir. Zîrâ îman-ı gaybetten olur.  

[Onlar, gaybe inanırlar.]
252

 budur. Hz. Muhammed (a.s.) der ki   pes 

Hz. Muhammed (a.s.) âlem-i müĢâhede ve huzûrda ikin âlem-i kitâbat ve îmân 

götürdüler tâ halk ondan intifâ‟ eyleyeler. Pes halkın zahmetin kabul eyleyip kendine 

kitap ve Ġslam‟a yol verdi. Halk-ı cihân nasîb olsun için ve  ol makâm-ı huzûr kandan 

gaybet ve risâlet makâmı kandan sâlik ki âlem-i yâkîn-i hakîkate kendin mahv görür ve 

Hüdâ‟yı mâhî. Pes bu makâmdan geçip isbât makâmına eriĢip makâmın bekâ ederler. 

Pes ondan ehl-i isbât ve ehl-i mahv hakîkatı ona araz ederler. Pes ehl-i mahv bu 

makamda isbât olunur. Mahv olmaz. Ehl-i mahvi ardına koyup bu makâma eriĢir. [23b] 

Amma cümlede makâmat ve derecât nâ-mütenâhi olur ve her kiĢi bir makâma eriĢir 

                                                           
249 A’râf, 7/179. 
250 Ankebût, 29/57. 
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isti‟dadına göre buyururlar ki 

 ider ki benî âdemin kalbinde ferâh ve azîm Ģu‟beler vardır. Her kim o vadilere tâbi‟ 

olup gide havfdir ki helâk ola. Bir yerde dahî Rasûl (a.s.)buyurur ki 

  yânî AĢk-ı lâyezâlînin bad-ı rahmet-i gönlü kendi velâyetlerinde 

gezdirir tâ sâkin olunca. Kalb demek dahî dönmüĢ demektir. Ey Azîz! Hak amma 

hazret-i Hak Celle ve Alâ bir kulun kalbin ki bir makâmda sâkin edecektir. Ol makâma 

muhtâç ve muĢtâk eyler. Tâ cümle hevası ol makâm olur ve onunla kani‟ olur. Âlem-i 

fenâda cümle sâlikler hemrâh ve hem tarîklerdir. Zîrâ  [Yeryüzünde bulunan 

her Ģey fanidir.]
253

 dır. Amma bilinmez ki âlem-i bekâya kimi iletir ve kim yine kendin 

görür ve her kiĢi hangi makama nâzil olur.  [Ancak, yüce ve cömert olan 

Rabbinin varlığı bakidir.]
254

 budur.  [Bizim her birimizin bilinen bir 

makamı vardır.]
255

 sâliklerin tamam özrüdür. Ey Azîz! Arzdan murâd nedir ki eydûruz 

  [Yeryüzü Ģüphesiz Allah'ındır, kullarından dilediğini ona mirasçı 

kılar.]
256

 [24a] bu arz-ı hâki değildir. Zîrâ hâki olan arz fânidir. Bâkiye layık değildir. 

Belki murâd arz-ı cennet ve arz-ı gönüldür. Tâ ki yarın bu makâma eriĢip diyesin ki 

  [Bize verdiği sözde duran ve bizi bu yere varis kılan Allah'a 

hamdolsun.]
257

  ila-âyeh… çünki zemîn-i fâni bâkiye ve kalıp gönle mübeddel ola. KiĢi 

bir makâma eriĢir ki arĢ-ı mecîdi her zerrede görür. Ûlûlardan biri ider ki her zerre de üç 

yüz altmıĢ hikmet-i ilâhiyye vardır. Amma hâl budur ki her zerrede yüz bin hikmet-i 

nâmütenâhi vardır ve bu bir zerredir ki mevcûdata sığmaz ve cümle mevcûdat ona 

nisbet zerre görünür. Dirîğâ ki merd-i müntehi bir zerrede yedi yeri ve göğü görür zehî 

zerre cümle mevcûdatın âyînesidir. Çünki bir zerrede mevcûdâtı görür. Bilmezem ki 

mevcûdâtı ne görür. Hz. Ali (r.a.) aydır  pes her nesne 

Hüdâ‟nın âyînesidir ve cümleden ma‟rifet-i Hüdâ müyesserdir. 

 (HaĢr 59/1, Hadîd 57/1, Saf 61/1) bu ma‟nayı beyân etmiĢtir. 
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 Temhîd-i Aslı Râbi’ 

Ey Azîz!    [Nefsini bilen Rabbisini bilir.]
258

 haberinden 

suâl edersen iĢit ki bir mikdâr [24b] müyesser olduğu mikdâr beyân oluna. Gerçi ihtilâf-

ı ahvâl-ı tertîb bit kitâba mâli‟dir. Amma nedelim ki  [Allah, iĢinde 

hâkimdir.]
259

 ma‟rifet-i nefesden bâzın gerçi geçmiĢ temhîdlerde iĢittin ve bâzı dahî 

onuncu temhîdde bi-temâmihi iĢitilse gerektir ve bir mikdâr dahî bu temhîdde beyân 

olundu. Ey Azîz çünki merd ol makam eriĢe ki Ģarâb-ı ma‟Ģûkdan mest ola. Kemâl-i 

mestliğe eriĢe ve kendinin nihâyet ve intihâsına vara. Nefs-i Muhammed Rasûlullah ki 

 [Ġçinizden size bir peygamber gelmiĢtir.]
260

 ona cilve eyler.   

 onda zuhûr eder. Bir devlet hâsıl kılar. Onun verâsında bir devlet dahî olaz. Pes her 

ki kendi nefsini bile Muhammed Rasûlullah nefs-i ma‟rifeti ona hâsıl olur ve her kiĢiye 

ki bu ma‟rifet hâsıl ola himmeti onun Zâtullahı bilmeğe olur. Zîrâ ki   

demiĢtir. Pes her kiĢi ki kendin bilmeye Muhammed‟i bilmez ve her ki Muhammed‟i 

bilmez Hüdâ‟yı bilmez. Çünki kiĢiye ma‟rifet-i nefs-i Muhammed hâsıl ola ve bî‟at bula 

 [ġüphesiz sana baĢ eğerek ellerini verenler (biat edenler), Allah'a 

baĢ eğip el vermiĢ sayılırlar.]
261

  mün‟akid ola. Bu sâlik kâr-ı dünyâ ve ahirette tamam 

olur.  [Bugün, size dininizi bütünledim.]
262

 bu ma‟nîdir. Pes her kim ki 

ni‟met-i ma‟rifeti nefs-i Muhammed‟i bilir [25a] Muhammed‟e eriĢmekle kemâl bula. 

Pes bu ni‟metin Ģükrü kiĢiye lâzım olur ki edasına kâdir olmaz. Dirîğâ Hüdâ‟nın 

ma‟rifeti kiĢinin kendine ol kadar ma‟rifettir ki ol ma‟rifette ne ârif ve ne ma‟rûf anlar. 

Ebu Bekr (r.a.) buradan buyurmuĢtur ki  yânî Ģöyle müstağrak olur ki 

ârif kendini müdrik idigün fark etmez olur. Hîç kimseye zâtı için yol verilmemiĢtir. Her 

kim O‟nun zât-ı ma‟rifetini isteye kendi nefsi hakîkatın âyîne etsin.  Pes ol âyînede 

nefs-i Muhammed (a.s.) nazar edip anlasın ondan nefs-i Muhammed‟i âyîne edip 

Rabbisini görsün.  [Rabbimi miraçda engüzel sûrette 
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gördüm]
263

 bu makâmdır. Bu makâm bir âli makâmdır ki her kiĢi ona eriĢemez ve her 

kiĢi bilmez. 

 Ey Azîz! Kendi ma‟rifetini hazır eyle ki ma‟rifet kıyâmette   tohumu 

olmuĢtur. ĠĢit ki ne deriz!  Her kiĢi ki Ģimdi ma‟rifetle ola yarın ru‟yet ile olur.  

 [Bu dünyada kalbi kör olan, ahirette de kör ve daha 

ĢaĢkındır.]
264

 yânî her kim ma‟rifet-i Hüdâ‟dan nâ-binâ ola kıyâmette dahî nâ-binâ olur. 

Hüdâ‟yı görmez. Hazret-i Rasûl‟den rivâyetdir: Kıyâmette bir kiĢi “Yâ Rabbi” [25b] 

diye nidâ gele. Sen bize söyleme ki dünyâda bizi bilmez idik.  [Allah'ı 

unuttular, bu yüzden Allah da onları unuttu.]
265

 bu ma‟nîdir. Pes her kiĢi ki kendi nefsin 

ferâmuĢ etmiĢ ola Hüdâ‟yı ferâmuĢ etmiĢ olur ve her ki kendini bile Hüdâ‟yı bilmiĢ 

olur. Saadet-i ebedî ma‟rifet-i nefisdedir. Her kiĢiye nefsini bildiği kadar saadet 

verilmiĢtir. Pes Hüdâ‟nın bilinmesi üç nevi‟ üzeredir. Evvel ma‟rifet-i zât, ikinci 

ma‟rifet-i sıfât, üçüncü ma‟rifet-i ef‟al u ahkâmdır. Amma ey azîz! Ma‟rifet-i afâl ve 

ahkâm ma‟rifet-i nefsden hâsıl olur. Amma ma‟rifet-i sıfâtı ol vakit hâsıl olur ki 

ma‟rifet-i nefs-i Muhammed (a.s) hâsıl ola. Amma ma‟rifet-i zât kimin zehresi vardır ki 

onu Ģerh u beyân eyleye ki    meğer bir remzle ola.  

Ey azîz! Bil ki efâl-i Hüdâ‟yı Teâlâ iki kısımdır. Biri âlem-i mülk ve huzûr ve 

Ģuhûdda, biri dahî âlem-i gayb-i melekûtdadır. Her nesne ki bu cihân ve bu cihândandır 

ol mülktür ve her nesne ki ol cihân ve ol cihândadır ona melekût derler ve her nesne ki 

bu cihân ve ol cihândan gayri ona ceberrût derler. Tâ ki mülkü [26a] anlayıp ondan 

geçmeyesin melekûte eriĢmezsin ve tâ ki melekûti anlayıp geçmeyesin ceberrûte 

eriĢmezsin. Hüdâ‟yı Teâlâ hazretlerinin bu üç âlemden her birinde hazînesi vardır. 

Lakin her kiĢi bilmez  .  Ey dost merd-i sâlik ol kadar sulûk etmek 

gerek ki mülk ve melekûte eriĢe ve melekût-i esfelden melekût-i âlâya eriĢe. Pes ondan 

sülûk etmek gerek ki tâ bu âyet cemâl göstere  [Her 
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Ģeyin hükümranlığı elinde olan ve sizin de kendisine döneceğiniz Allah münezzehtir.]
266

 

çün bu âyetde cemâl-i Hâlık‟ı göre   ona yüz gösterir. Amma ma‟rifet-i Rabbeh ol 

vakit tamâm olur ki rubûbiyyet perdesinden ûlûhiyyet cemâline eriĢe ve perde-i 

ûlûhiyetten perde-i izzete eriĢe ve perde-i izzetten perde-i azamete eriĢe, perde-i 

azametten perde-i kibriyâya eriĢe, perde-i kibriyâdan kendin ve dünyâ ve ahreti mahv 

göre.   [Yeryüzünde bulunan her Ģey fanidir. Ancak, 

yüce ve cömert olan Rabbinin varlığı bakidir.]
267

 budur. Bu makâmda asla âriften eser 

kalmaz. Ma‟rifet dahî mahv olur. Hemân ma‟rûf kalır  [Ġyi bilin ki iĢler 

sonunda Allah'a döner.]
268

 budur. Muhib ve mahbûb bu makâmda bir olur. Pes bu nokta 

sahrâ-i ceberrûtda cilve eder. Pes Mansur Hallac “Ene‟l-Hak” [26b] ve Bâyezîd 

  demekten gayri ne söyler. Bu makâmda sâlik asla söz söylemez. Hâlik-i sâlik 

güyende olur. Pes bu makâmdan öte nice makâm olur ve bundan artık ne devlet olur. 

Dirîğâ ki henüz beĢeriyet makâmı zîr u zeber olmak vakti değildir. Ve illâ bu ma‟anînin 

hakîkat-ı Ģerî‟atı mağlûb ederdi.  [YalanlamıĢ olanların vay o gün 

haline!]
269

 belki tebdîl nedir. Hüdâ‟nın nûrudur ki bendenin nihâdında hâsıl olur ve ol 

nûrla ki kendin müĢâhede eyler.  [Gerçeği batılın baĢına 

çarparız ve onun beynini parçalar; böylece batıl ortadan kalkar.]
270

  nûr ile olup nâr 

ortadan gider. Kaçan âfitâb gele, cümle yıldızlar mahv olur. Bu makâmdan sâlik 

murâddan geçip yüzün yumar ve cümle dîde olur. Ebu‟l-Abbâs Kassâb semâinde bu 

beytleri dedi. Rubâî: 

             

   

Aydır ki bir göz yerine nîce gözler götürdüm. Pes kûy u kemâle eriĢecek dide 

kendi Pes âzâd olup kalıp gönül ile munâzara edip bu beyti der:  

                                                           
266 Yâsîn, 36/83. 
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Yânî ey gönül Ģol yâri nîce istersin ki [27a] nîce senin gibiyi helâk etti. Gönül 

dahî beyitle cevap verdi ki:  

                  

 

Yânî onun için isterim ki tâ sen helâk olacak ben yalnız kalam, bu sırları 

bilirler ki ünsi Ġlâhiyyet mahrûmlarıdır. Evsâf-ı beĢeriyetten evsâf-ı Ġlâhiye 

eriĢmiĢlerdir. Kıt‟a:  

           

         

Der ki aĢkda Âdem ve Havva‟dan haber olmaz. Her kim beĢeriyet makâmında 

ola bizden değildir. Dediler ki böyle söz ma‟kûl değildir. Ben dedim ki göz kör olacak, 

güneĢte günah olmaz. Bundan ziyâde ne saadet ola ki ben onu zikreyledim. Ba‟de 

zemânin cümle temhîdlerde    beyânı gelmiĢtir. Tâlib ol tâ ki matlûba 

eriĢesin.  

 

Temhîd-i Aslı Hâmis 

Ey azîz! Mustafa (a.s.) demiĢtir ki:  [Hz. 

Peygamber (a.s.) buyurur: “Ġlim tahsîli kadın-erkek her müslümana farzdır.”]
271

 bir 

yerde dahî der ki   yânî taleb-i ilm farzdır eğer hûd çin u mâçinde ola. 

  [27b] Mekke‟de bir deryâdır Onun üzerinde arĢ-ı 

Rahmân var idi. Ol zaman ki leyl u nahâr yoktu idi. Mekke‟den murâd   

Mekke‟si dir ki vech-i arzda evvel ma‟mûr olan mekkedir. Tâ ki senin gönlün alâyıkdan 
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hâli ve Ģuste olmaya ol nûr hâsıl olmaz.  [Allah kimin 

gönlünü Ġslam'a açmıĢsa, o, Rabbi katından bir nur üzere olmaz mı?]
273

 dir. Çînde olan 

ilim  (Sad 38/1) ilmidir. Kur‟an arz-ı Mekke dersen mekkî ol ki tâ arabî 

olasın  . ġimdi ey azîz! Bil ki ilim iki nevi‟ üzeredir. Biri oldur 

ki bilesin ki onun rızâ ve irâdeti nede dir. Ġkinci oldur ki saht ve irâdeti nedir bilesin.  

Pes her nesne ki me‟mûrdır iĢleyesin ve her nesne ki menhîdir iĢlemeyesin. Her ilim ki 

bu sıfat üzere olmaya o hicâpdır kiĢiyle ma‟lûm arâsında. Zîrâ ilm-i ma‟lûmu   

 derler. Ne dersin? Allah Teâlânın zâtı ve sıfâtı ilm gelir mi? Bil ki gelir. ġol vakit ki 

ilm-i Ġlâhî ile tehalluk hâsıl ola ki   dır. Çün kiĢinin dihânına 

  den bir katre nasîb [28a] eriĢe.  [Bu 

arada ikisi katımızdan kendisine bir rahmet verdiğimiz ve kendisine ilim öğrettiğimiz 

kullarımızdan birini buldular.]
274

 zâhir olur.   budur. 

Buna ilm-i ledünnî derler.  

Ey azîz! Bil ki Mustafa (a.s.) der ki:   yânî islamda beĢ rukün 

vardır. Rukün-ü evvel kavli  ve der ki  [Allah katında din, 

Ģüphesiz Islam'dır.]
276

 pes din-i Ġslam ve Ġslam dindir. Amma tefâvütü oldur ki 

 [Nimetlerini açık ve gizli olarak size bolca ihsan etti.]
277

 Ġslam ni‟met-i 

zâhiredir ki namâz ve savm ve hac ve zekât ve imân ni‟met-i bâtınadır ki kalbe 

müte‟alliktir. Hüdâ‟ya ve peygamberlerine ve firiĢtelerine ve rûz-i kıyâmete inanmak 

gibi. Amma kıyâmette kalb-i selîmden yek nesne yoktur. Gerçi cümle mûminler 

müslümandır. Amma bâzı müslimîn olur ki mûmin olmaz 

 [Bedeviler: "Ġnandık" dediler, de ki: "Ġnanmadınız ama Ġslam olduk deyin]
278

 pes 

imân nedir? Ve Ġslam nedir? Her kim Allah‟dan gayrıdan kurtuldu o müslimdir ve her 
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kim cemî‟-i murâd ve maksûddan fâriğ oldu iki cihândan emîn oldu mûmindir. Ol bir 

ûlûdan rivâyet ederler ki Rabbi izzet der ki: Cümle halâyîk benim kolumdur. Meğer 

Bâyezîd ki ol benim kardeĢimdir.[28b] yânî  ma‟na budur ki Hüdâ‟nın bir 

ismi mûmindir ve Bâyezîd dahî mûmindir. Dirîğâ denilmiĢtir ki kiĢi mûmin olmaz tâ ki 

habîs-i tayyibeye ermeyince habîs-i âdemiyyet ve beĢeriyyet cürmîdir. Tayyib cân u 

dildir. Zîrâ ki pâk gelmiĢtir. Bilirmsin ki cemâl-i Ġslam niçin görünmez. Onun için ki put 

perest olduk. Zîrâ ki nefs-i emmâreye mutî‟ olup onu ma‟bûd edinmiĢizdir ki 

 [Hevesini kendine tanrı edineni gördün mü?]
279

 dır. Cemâl-i Ġslam ol vakit 

görünür ki Hüdâ perest olavüz ve Hüdâ‟ya mutî‟ ve munkâd olavüz. Çünkü heva ve 

nefse tapasın onun bende si olursun. Hz. Rasûl (a.s.) der ki:  der ki:  

Yerde ibâdet olunan nesnelerin gayet mirdârı hevâdır. Hz. Ġbrahim âlâ nebiyyinâ‟l-

hümâm (a.s.) der ki  [Beni ve oğullarımı putlara tapmaktan uzak 

tut.]
280

  yânî hevâ perest olmaktan havf eder.  [Ortak koĢanlardan 

değildi.]
281

 iĢitecek Ģükr edip der ki:  [Doğrusu ben 

yüzümü, gökleri ve yeri yaratana, doğruya yönelerek çevirdim, ben ortak koĢanlardan 

değilim.]
282

 çün Müslim oldu hanîf-u müstakîm oldu. Cümle mûminlerden birini 

Hârisedir. Birinin rasûlullah ona dedi ki yâ Hârise bügün sabaha [29a] nîce çıktın. 

Hârise dedi ki Hak üzere mûmin çıktım. Rasûlullah (a.s.) imtihan edip dedi ki:  Her 

nesnenin hakîkatı vardır. Pes imânın hakîkatı nedir? Hârise dedi ki:  nefsimi dünyâ 

hâlinden ârif kıldım ve gece sabaha uyanık çıkardım ve gündüz susuz ve aç oldum. 

Yanımda altın ile taĢ beraber oldu. Sûret-i imândan bu vech ile cevap verdiler. Amma 

hakîkattan niĢân sordukda cevap bu vechile verdiler ki  âĢikare nazar 

ederdim. Dahî ehl-i cennete nazar ederdim ki birbirin ziyâret ederler. Dahî ehl-i nâre 

nazar ederdim ki cehennemde yanarlardı. Hazret-i Rasûl çün bunu iĢitti dedi ki: Böyle 

gerek sakın bundan ayrılma. Bu makâm mûmin mübtedî makâmıdır. Mûmin müntehi 

makâmı oldur ki bir kuĢ mesâbesindedir ki âlem-i Ġlâhîde pervâz eyler bî-sebeb ve bî-
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hîle. Elbette bir ona eriĢir. Rasûlullah der:  bu rızk-ı 

likaullâhdır ki buyurur:   Ey azîz! KiĢi tasdîk ile olmak gerek ki 

tasdîkin ekeli mertebesi oldur ki kiĢi imtisâli [29b] evâmiri ve ictinâbi nevâhiye ba‟is 

ola. Çünkü mâye kiĢiye hâsıl ola harekât ve sekenâtı hükm-ü Ģer‟i ile eyler ve çün 

Ģer‟ide muhkem ve râsih oldu ona kendi hakîkatına yol gösterirler.   [Eğer 

O'na itaat ederseniz doğru yolu bulursunuz.]
283

  [Ama Bizim 

uğrumuzda cihat edenleri elbette yollarımıza eriĢtireceğiz.]
284

  çünkü bu hidâdeyet zâhir 

ola gönlün tasdîki yakîn olur. Emîrü‟l-Mûminin Ali b. Ebî Tâlib (r.a.) der ki: 

 yânî perde açılsa dahî yakîn artmaya. Bu makâm-ı sûrettir. Ehl-i dîne, ehl-i 

sulûke tasdîk ol kadr lâzım olur ki amel-i sâliha bâis olur. Çünkü amel-i sâlih müessir 

ola kiĢi mertebe-i yakîne eriĢir. Çünkü eriĢe  [Yerin baĢka bir yerle, 

göklerin de baĢka göklerle değiĢtirildiği.]
285

 gözüne görünür. Dünyâ ve âhret muâyene 

olur. ġek ve Ģüpheden berî olur. ġol tâifeden olur ki     pes 

dünyâda yakîn olur. dünyadân gittikde ilmü‟l-yakîn onun nakdî olur. Her nesne ki 

âyînede göre ilmü‟l-yakîn olur. Ahiretten geçilse Hakke‟l-yakîn olur. Hakke‟l-yakîn bir 

azîm kârdır ve mertebe-i bülenddir ki ilimler onun yanında hayâl mesâbesindedir. Ey 

dost! Bu hadîs ki Rasûlullâh (a.s.) buyurur ki [30a]  

 der ki: Ġmânın ednâ mertebesi dünyâyı terk etmektir ve âlâ 

mertebesi “ ” olur. Dirîğâ Rasûlullâh (a.s.) der: Halkı katl etmek gerektir tâ 

 deyince, çün böyle dediler. Kanları ve malları ma‟sûm oldu kurtuldular. Ey 

azîz! Her kiĢi ki dünyâda meĢgûl ola dahî  diye. Bunun fâidesi hemen kılıçtan 

baĢın ve elin kurtarmak olur. Dirîğâ bî-himmetliler ve en gözlüler yanında Ģöyledir ki 

bu kelimât hemen ….. ile demek râst ola. Ey azîz! Nîcedir bilmem ki sen  dan 

zevk almıĢsındır. Cehd ile  den geçip   eriĢ ki emîn olasın.  
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 Ey azîz! Çünkü nokta-i kibriyâullâh zât-ı ehadiyyetten  

devrinde ki kıdemdir. Kadem kodu, hiçbir nesne üzerine etmedi. Tâ ki sahrâ-i sıfâtı 

âlem-i zâtta nüzûl düĢtü. Pes bu değildir illâ ki cemâldir.  [Biz seni 

ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik.]
287

 ve dahî celâldir ki  

(Hicr 15/35) pes Ġblîs celâle mazhar [30b] oldu. Dirîğâ kendi elimden ki ne dediysem 

bilmezem   âlem-i ubûdiyyet ve fıtratdır.  âlem-i Ġlâhiyyat, vilâyet ve izzettir. 

Dirîğâ çün sâliklerin reviĢi ki   makâmında ola   budur. Ondan geçip ki  

 makâmına eriĢe, dâire-i Hüdâ‟ya gelirler.  budur. Lâkin dâire-i 

nefiydir. Evvel kademi ol dâirede koymak gerek. Lâkin mütevakkıf ve sâkin olmak 

gerek ki bu makâmda sukûn ve tevakkuf ola, Ģirk ve zünnâr yüz gösterir. Pes   dan 

ne haberi olur. Yüz bin sâlik ve tâlib-i  إ görürsün ki dâir-i nefy-i lâ da kadem koyup 

durur.  gevheri tama‟ına amma  çün  bâdiyesin pâyâne ilettiler hazreti   

pâsibânî anladı. Onları hayrân ve sergerdân eyledi. Bilirsinki pâsibân kimdir. Ğulam 

sıfat-ı kahr ki Ġblîstir. Onların yolun örüp ol biçâreleri âlem-i nefy-i lâ da kor. Hevâ-

perest ve nefs-perest olurlar. Dirîğa bilirsin ki dâire-i lâda ne hatarlar koymuĢtur. Bir 

âlemi ve sad hezâr cânı dâire-i lâda sergerdân kılmıĢtır. Bu yolda cân oldur ki  

eriĢesin ol cânda ki ‟a varmaya kemâliyet-i cân yoktur. Amma çünkü cezebât-i 

Hak‟dan bir cezbe eriĢe. KiĢi onun elinden [31a] necât ve halâs bulup  

[Bizim ordumuz Ģüphesiz üstün gelecektir.]
288

 onun nâsırı olur.  [Allah 

katından bir yardım ve yakın bir zafer vardır.]
289

 ona tevkî‟ olur. Rubâî:  

               

         

Der ki gönlüm bir makâmı menzilgâh edindi ki oraya hîç delil varmaz bir 

yerdir ki her gün benim gibi sad hizâr âĢık cân verir. Pes onun galebesi gâhîlerledir ve 
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ne muhlislere dest resî yoktur.  [O'nun nüfuzu 

sadece, O'nu dost edinenler ve Allah'a ortak koĢanlar üzerindedir.]
290

 bendeler ol vakit 

muhlis olurlar ki ol iblîs-i la‟inden geçerler. Dirîğâ sâlik-i muhlis bir yere iletirler ki 

Muhammed Rasûlullâh nûru ona arz ederler tâ ki nefs-i Muhammed‟i (a.s.) bilir. Pes 

ondan ma‟rifet-i Hak hâsıl olur. Dirîğâ eğer Muhammed Rasûlullâh nûru إلا الله nûruna 

muttasıl bile Ģirk olur. Bu Ģirkten kaçmak gerek. Onun için Mustafa (a.s.) derdi ki: 

. Dirîğâ bilirmisin ki bu ne Ģirktir. Allâh nûrunu nûr-u Muhammed (a.s.) 

perdesinde görmektir. Yânî Hüdâ‟yı Muhammed Rasûlullâh âyînesinde görmektir. 

Gerçi mübtedîye nûr-u Hüdâ‟yı Muhammed Rasûlullâh perdesinden gayrda görmek 

olmaz. Amma [31b] çün müntehi ola nûr-u Muhammed (a.s.) aradan gider.  

hâsıl olur.  makâmına erdi. Dirîğâ gerçi fehm etmezsin amma iĢit ki 

sâlik-i müntehi için iki makâm vardır. Makâm-ı evvel nûr-u lâilâheillâhtır. Nûr-u 

Muhammed (a.s.) perdesinden Ģöyle görür ki mâhitâbi âfitâb ortasında ikinci makâm 

oldur ki nûr-u Muhammed (a.s.) Allâh nûrundan Ģöyle göre ki kevkeb nûrunu nûr-u 

mâhitâbda görür. Dirîğâ ki sen  dan hurûf söylersin ve hurûf iĢitirsin. Amma 

Bâyezîd bundan tevbe eyler. Der ki: Halk günâhtan tevbe eder. Ben   demekten 

tevbe eylerim. Bilirmisin ki niçin tevbe eylerim. Bâ-husûs Rasûlullâh (a.s.) buyurur ki:  

   onun için  demek bir gûne   olmak bir gûne 

dahî der Hüdâ Hakkı ki eğer  cemâli bir zerre mülkü ve melekûte görne kamu 

yok olur. Sabr eyle tâ  reh-i ruy olasın. ġöyle ki nusb-i uyûnun ola  

kendi olursun. Pes bu sâ‟at mûmin olursun. Pes ma‟lûm oldu ki [32a] ümmet  

dedikleri peygamber dediği gibi değil imiĢ. Ey azîz! Burâlıkları iĢitmek ve söylemek ve 

bilmek her kiĢinin iĢi değildir. Onu iĢitirse Ģunlar iĢitir ki kalblerinde imân ola. Derler ki 

tâki rûh-u a‟zam halk olundu. Allah demeye âğâz etmiĢ ve yine Ģimdi Allah demek 

üzeredir ve yine kıyâmetde Allah demek üzere haĢr olur ve dahî henüz ki ne Allah‟a 

eriĢmiĢtir. Dirîğâ bu halk acep kasır fehimlerdir ve hakîkatlerinden gafillerdir.  
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Ġkinci rukün namâzdır ki Hak Teâlâ beyân ve Ģerih edip der ki: 

 [Namazlara ve orta namaza devam edin; gönülden boyun eğerek 

Allah için namaza durun.]
291

 dahî Mustafa (a.s.) der ki:   yânî namaz dînin 

direğidir ve dahî der ki:   amma namâzın sıhhatı tahârete mevkûftur. Evvel 

derece kiĢi a‟zâsın necasetten pâk etmektir. Ġkinci derece kalbin çirkin huylardan pâk 

etmektir. Kibir ve buhul ve hırs gibi. Çünkü tevbe ve riyâzet ile bu bed huylardan pak 

olasın. Tecdîd-i vuzû‟ olursun. Âb-ı tevbe ile   bu ma‟nîdır. ġeyh 

ġiblî (r.h.) der ki: Vuzû‟ infisâldir. Her kim [32b] munfasıl olmaya yânî bed huylardan 

ayrılmaya Hüdâ‟ya muttasıl olmaz.    pes bu zikr olunan vecihle 

tahâret olmaya hiç namâz makbul olmaz. Ey azîz! Namazın Ģartı çoktur. Ondan biri 

kıbledir. Eğer çi kalıb kıblesi ka‟bedir. Amma çün cân kıblesi ol mekkedir ki buyurur 

(s.a.v.):   bu makâmda senin hâtırına ne gelir ki 

salâvat nedir? Belki salât vuslatdan müĢtaktır. Vuslat bendenin Hakkıyla münâcâtıdır. 

  budur. Buyurur  [Namazlarına riayet edenler]
293

 bu ol 

namaz değildir ki mücerred kıyâm ve rukü‟ ve kuʿûd ve sucûddur ki benden ve senden 

vâki‟ olur. Bu namâzdan Abdullâh Benn beyân edip der ki: Tâ‟attan helâvet olmak 

Hüdâ‟dan vahĢete bâisdir. Belki halâvet tâ‟at buradan almak gerek 

 [Vay o namaz kılanların haline ki Onlar kıldıkları namazdan gafildirler.]
294

 

yânî vây Ģunlara ki namâzlarından gafillerdir. Rasûlullâh (a.s.) der ki 

  pes namâz oldur ki Ġbrahim (a.s.) ve âlâ nebiyyine‟l- 

hümâm onun talibidir. Der ki: ّنى رب ل ع يم اج ق لوة م ص  Ey azîz! Hüdâ‟nın ذرّيتّى من و ال

salavâtı budur ki kuluna [33a] söz söyleye ve kulun selavatı oldur ki hazrete münâcât 

edip râzîn söyleye. Eydurler ki ol gece ki Rasûlu (a.s.) mi‟râca elettiler. Bir yere vardıki 

ol makâmda ona dur dediler. Eyitti ki niçin ettiler ki Rabbin namâz kılar. Eyitti ki 

O‟nun namâzı nedir? Eyittiler ki kendin kendin medh eder ki    Ey 
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azîz bu hadîs ki   dir. Ne demektir? Dahî savtu‟l-dîn salavâtuhu ne 

dir? Ma‟lûm eyle bunu. ĠĢit ki bir gün ġeyh ġiblî namâz kılmaya kalktı çok zaman Ģöyle 

durup âhir sonra namâz kıldı. Fâriğ olacak dediki vâveylâ ki eğer namâz kılarsak 

münkir oluruz ve eğer kılmazsak kâfir oluruz. Pes namâzın Ģerhin iĢittin ve salavâtın 

Ģerhin dahî iĢit ki çün musalli diye ki   hemen kendinden fâriğ olmaktır. 

 [Gerçeği batılın baĢına çarparız ve onun beynini parçalar.]
295

 bu ma‟nîdir. 

 budur. Yânî çün kadîm geldi hâdis gitti. Vuslat kiĢi kendin âteĢe 

bırakmaktır. ġöyle ki kiĢinin nefsi kendiyle ola Hak onunla âĢina olmaz. Pervâne âĢık 

âteĢtir çün kendin âteĢe vura. ÂteĢ onu kabul edip vücûdu pervâne ki gayridur. Nefyi 

[33b] gayriyyet eyler hemen âteĢ olur. Pes vuslat oldur ki aslâ kiĢinin vucûdu kalmaya. 

Dirîğâ bilmezmi ki ne söylerin bu makâmda, asla cihet olmaz. Her nesne ki cân yüzünü 

ona götüre o kıbledir.  [Nereye dönerseniz Allah'ın yönü orasıdır.]
296

  

budur. Bu makâmda ne gece ne gündüz kalır. Pes beĢ vakit namâz nîce müyesser olur. 

 pes bu makâmda   olurlar.   

Ey azîz! Namâzın bir Ģartı dahî niyettir ki namâz onunla mun‟akid olur. Sen ne 

bilirsin niyet nedir. Sehl Ġbn. Abdullâh Tusterî‟den iĢit ki nedir. Der ki: Niyet üç harftır 

[Kelimenin Arapçadaki karĢılığı üç harften oluĢur]. “n” harfi nûra iĢârettir. Harfi “y”  

yedullâhdır abd üzerine, harfi “h” hidâyetullâhtır.  bu ma‟nîdir. Niyet kesb 

âleminden değildir. Belki atâdır. Bunun içindir ki BiĢrî Hafî, Hasani Basrî üzerine 

namâz kılmadı. Dedi ki: Niyetim hâzır değildir. Ve Ģeyh Tâvusî‟ye dediler ki bize dua 

eyle. Dedi ki sabır eylen dua etmek niyetin bulayım. Çün niyeti iĢittik, iĢittik ki Hazreti 

Rasûl (a.s.) buyurur ki    pes fâtihatü‟l- kitâb olmayacak durüst olmaz 

dedi. Ġmdi Ģerh-i Fâtihatü‟l- kitâb nedir. ĠĢit ki  demek evvelâ zarûret   

mühür-ü sıfâtı [34a] dır ki zât üzerine kor. Pes   Ģükürdür. Terbiyet-i rahmete ki 

  den hâsıldır. Rabbi‟l- Âlemin bir bir mühürdür dahîdir ki pes    

terbiyete lâzım olduğu içindir ki  dünyâ-i ahret âyînesinde görmektir ve 
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dûnyada âhiret biri yoktur. Pes bu Ģaraptan mest olup yine kendine gelecek dersin  

 sana ibâdet ederim makâm-ı ubûdiyyete gelirsin. Pes yine hâl-i istiğrâki yâd eyleyip 

avni Hüdâ‟dan isteyip evvel ki hâli tama‟ edip   dersin ve ol makâmı tâlib olup 

  dersin Ģevk-i Ġlâhî Ģarabın nûĢ ettiğin yârânın yâd edip   عليهم

 dersin. Pes mahcûbları ve mahrûmları görüp kapıda kalmıĢlardır    

dersin. Pes ma‟lûm oldu ki   nedir?  budur. Pes sen niçin kendine 

laf edersin ki namâz kılarım. Heyhât heyhât bîçâre ömrün bîgânelik hevasında gitmiĢtir. 

Zinhâr ki âĢinâ ulu gör.  

Üçüncü rükn zekâttır. Mustafa (a.s.) der ki:   ol tâifenin ki malı 

vardır malların zekâtı [34b] onlara vâciptir. Amma bilmezem ki   

(Tevbe 9/60) ila-âyet bu sekiz tâifeden sen ne fehm ettin ki kimlerdir ömründe birini elle 

getirdin mi? Hâl nedir? Pes bunları ki ulemâdırlar onlar gayrîdir ve muhakkikler dediği 

gayrîdir. Bu cihân eğerçi Hüdâ‟nın dostları için halk olunmuĢtur amma onlar kendilerin 

kesbe ve dünyâya vermezler. Pes zekâtı onlara vermek gerek ki asl ve fer‟ onlar içindir. 

Tâ onların kalebinin bekâsına medâr ola. Amma bu iki tâife ki zekat vermek onların 

ni‟metidir. Onların hûd malı olmaz. Onların ilm-i uhrevîsı vardır ki . Pes 

bu ilim hazînesinden muhtaç müridlere zekât ve nasîb vermek gerek ki . 

Amma onu her kiĢinin havsalası tahammül ettiği miktar îsâr gerek ki   

Pes Ģol kenz ki    [Gizli bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim.]
297

 

mazmûnundan hâsıldır. Dahî onlar ki bu kenzden merzûklardır   

[Kendilerine verdiğimiz rızıktan yerli yerince sarfederler.]
298

 ile âmil olup bu kenzden 

her muhtâca ki ehl-i hâl ola nasîb bahĢ olurlar ve âmme-i halk ki onlardır duaları 

bereketiyle belâ ve rencden hâlas olurlar. Ve kıyâmet gününde dahî Hüdâ‟nın [35a] 

rahmeti zekâtın îsâr edip her bir yetmiĢ mahcûb ve müstahik ukûbet derdimendî halâs 

edip ehl-i behiĢt ederler. Bilirmisin  hazinesinin zekâtı nedir. Bu genc 
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rahmettir ki  [O, rahmet etmeyi kendi üzerine almıĢtır.]
299

 Pes bu gencin 

zekâtın kime vermek gerek ve kimler olmak gerek.  [Biz seni ancak 

âlemlere rahmet olarak gönderdik.]
300

 bu söze Ģahittir ki zîrâ Rasûl (a.s.) bu rahmeti 

halka taksim etti. Havâssına ve avâmına her kiĢinin isti‟dâdına göre buyurur ki   
301

. Pes Ģarâb-ı ma‟fireti nûĢ eyle. Amma  [Daha 

var mı?]
302

 taleb kıl. 

Dördüncü rükn-ü Ġslam savmdır. Savm Ģerîde ekl ve Ģurb ve cimâ‟i zaman-ı 

muayyende terk etmeğe derler. Amma savm ehl-i hakîkat lisanında ekl-i ta‟am ve 

Ģerâbdan ibarettir. Nîce ta‟am ve Ģarâb ki  [Beni yediren de, içiren 

de O'dur.]
303

 ta‟am ve Ģerâbdır. Bu savme savm-ı ma‟nevî derler. Ve savm-ı cân derler. 

Bu savmın cezâsı Hüdâ‟dan gayri değildir  [Oruç benim içindir onun 

ecrini ancak ben veririm.]
304

 budur. Yânî onun cezası benim demektir. Ûlûlardan biri 

der ki: Savm rü‟yetullâh için [35b] gayrın rü‟yetinden gaybettir. Bu savmın iftârı 

likaullâhtır. Onun içindir ki habibullâh buyurur ki :  

 Dirîğâ bu haberden ne fehm ettin ki der   ol savmdan nîce 

haber verirler ki ibtidâsı Hüdâ‟dan savm ola ve iftârı Hüdâ ile ola. Pes kiĢi gâh sâim 

olup gâh müftir olamak gerek. Eğer dâim savm üzere olursa mahrûm olur ve eğer her 

zaman iftâr üzere ola yek renklik olur. Mustafa (a.s.) bundan buyurmuĢlardır ki  

  Pes sâim ebed olurdu ki onun sıfatıdır ve gayrîler buyurur ki  

. Ey dost! Bildin ki her tâifenin savmi ve iftârı nedir.  
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BeĢinci rükün hacdır. Hazret-i Hak celle ve âlâ buyurur ki

  [Oraya yol bulabilen insana Allah için Kabe'yi haccetmesi gereklidir.]
307

 Ey 

dost! Bil ki Hüdâ‟nın yoluna ne sağdan ve ne soldan ve ne yüksekten ve ne alçaktan ve 

ne uzâk ve ne yakın olur. Belki Hüdâ‟nın yolu gönüldedir ve bir kademdir. Der ki 

   yânî kendinden geçde bu meydana gel.  Hazreti [36a] Muhammed‟e (a.s.) 

sordular: Hüdâ kandedir. Buyurdular ki: Kulların gönlünde.  [Mü‟minin 

kalbi Allah‟ın evidir.] 
308

dır. Gönül iste ki hac gönül haccıdır. Gönlü kande olur dersen 

iĢit ki   . Ey azîz! Sûret-i haccî her kiĢinin iĢidir. Amma 

hakîkat-ı haccî her kiĢinin iĢi değildir. Gerçi hac yolunda altın ve akçe gider. Amma 

Hak yolunda cân u dil gider. Pes bu makâm Ģol kiĢiye müsellemdir ki cândan geçe 

 budur. Hikâyet olunur ki Ömer Ġbn Hattâb  (r.a.) birgün hacerü‟l-Esvedi 

takbîl edip dedi ki: Ey hacerü‟l-esved bilirim ki sen bize ne nefi‟ ve ne zarar eder bir 

taĢsın. Eğer rasûlullâh (a.s.) seni takbîl etmese ben dahî etmezdim. Hz. Ali (r.a.) 

buyurdular ki: Yâ Ömer belki ol hacerü‟l-esved nâfi‟ ve zârdır ki ahidnâme-i ezel onda 

mündericdir. Pes bûse-i ol ahidnâmeye iderler ne hacere iderler cemâl-i ka‟be bu sûret 

ve duvarlar değildir. Onu hacılar görürler. Belki ol nûrdur ki kıyâmetde ahseni sûretle 

gelip zâirlere Ģefî‟ olup… Ey azîz! Hiç ömründe bir kere rûh-u a‟zamı hac 

etmiĢmisindir ki . [36b] Meğer iĢitmedin ki Ebû Yezîd Bistâmî (r.h.) bir 

gün bir kimesneye rast geldi. Dedi ki kanda gidersin.  Eyitti ki: Hacca giderim. Dedi ki 

nen var? Eyitti ki: Yedi akçem var. Eyitti: O akçeyi bana ver ve yedi kere beni tavâf 

eyle. Haccın tamam olur. Asıl budur ki   kalıbı Bâyezîdde idi. Pes onunla 

ziyâret-i ka‟be hâsıl olur. Kıt‟a:  
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    ġol ef‟al ve akvâl ve harekât ki hac yolunda vaki‟ olur, her birinde bir sır ve 

bir remz vardır. Lakin bir gözü açık kimse gerek ki tâ onu fehm eyleye. Henüz kalıbler 

yok iken rûhlar ziyâret-i hac ederlerdi.  [Ġnsanları hacca çağır; 

yürüyerek veya binekler üstünde uzak yollardan sana gelsinler.]
309

 Dirîğâ ki beĢeriyet 

mâni‟dir ki ka‟be-i rubûbiyyete eriĢir veya rubûbiyyet sahrâyi sûrete gele. Her kiĢi ki 

sûret ka‟besine vara kendin görür ve her kim ki gönül ka‟besine vara Hüdâ‟yı görür. 

ĠnĢallâh bir gün ola ki her nesnenin asl ve fer‟ine vaki‟ olup ne dediğimizi bilesin. 

 [37a]  

 

Temhîd-i Asli Sâdis 

Ey azîz! Bu hadîsi iĢit ki Mustafa (a.s.) buyurur ki:   

[Kim âĢık olurda onu söyleyemez, gizler ve sonra ölürse Ģehit olur.]
310

  der ki: Bir kiĢi 

âĢık olsa iffet ve kitmâni pîĢe etse ve bu dertten ölse Ģehîd olur. Bu temhîdde âlem-i aĢkı 

best edelim ki her bâr ki aĢktan geçmek murâd etsem aĢk beni komaz, âĢufte ve hayrân 

eyler ve bu cümle ile yine bana gâlip olup mağlûb eder. Bu yolda kiĢiye farzdır. Dirîğâ 

eğer Hâlık aĢkı yoksa bâri mahlûk aĢkın müheyyâ eyle ki bu kelimâtın kadrin bilesin. 

Dirîğâ ki aĢkdan ne niĢân verile ve ne beyân oluna ve ne ibâretle tağyîr oluna. AĢk bir 

kiĢiye müsellem olur ki kendinden geçip dareyni aĢka nisâr etmiĢ ola. AĢk bir âteĢtir her 

kande olsa ondan gayri bir nesne onda olmaz ve her neyi bulsa yakar ve kedine 

döndürür. Ey dost! Hüdâ‟ya eriĢmek farzdır ve her nesne ki Hüdâ‟ya eriĢmeye vasıta 

ola o dahî farzdır. AĢk bendeyi Hüdâ‟ya eriĢtirir. Onun için aĢk dahî farz oldu. Ey azîz! 

Bir mecnûn sıfat gerek ki nâm-ı leylîyi iĢittikte cân vere. [37b] Bir fâriğ kiĢiye aĢk-ı 

leylîden ne haber vardır. Tâbin iĢi budur ki kendinden aĢktan gayrî olmaya. Zîrâ vücûd-

u âĢık aĢkladır. AĢksız nîce zindegâni eyler. Hayat aĢktandır ve memât aĢksızlıktan. 

Sevdâyı aĢka duruĢ cümle cihândan yektir. Cünûn-ü aĢk cümle âĢıklardan yektir. Her 

kiĢi ki âĢık olmaya hodbîn ve hodre‟y olur. KeĢke cümle âlem âĢık olaydı tâ ki dügeli 

zinde ve bâ-dert olurlardı. Ey dost! Pervâne âteĢ aĢkından yanar. Onun içindir âteĢsiz 
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karar etmez ve âteĢde vücûdi kalmaz. Tâ ol vakit ki âteĢ-i aĢk onu Ģöyle bir karâr eder ki 

cümle âlem ona âteĢ görünür. Çün âteĢe gele kendin âteĢe vurur ki bilmez gayrîyi. Zîrâ 

kendi aĢkı âteĢtir. ÂĢık ya kemâlin bidâyeti budur ma‟Ģuki evinde. Zîrâ âĢıkın hesabı 

aĢkla ma‟Ģıkla ne hesabı vardır ve onun aĢkından maksûdu aĢktır ve onun hayatı 

aĢkladır. AĢksız kahr olur.  Belki aĢkta hâlet olur ki kiĢi kendin bile ferâmuĢ eyler ve bu 

dahî vâki‟ olur ki âĢık aĢkından Ģöyle gam ve ğusse görür ki ne hicrân ve visâl yâdına 

gelir. Ey azîz! Bilmem ki aĢk-ı Hâlık söyleyem veya aĢk-ı mahlîku. AĢklar [38a] cümle 

üç nev‟idir. Amma her birinde muhtelif dereceler vardır. Biri aĢk-ı sağîrdir ve biri aĢk-ı 

kebîrdir ve biri aĢk-ı vasat. AĢkî sağîr bizim aĢkımızdır. Dirîğâ ki söylemeye kudret 

yoktur ki sen muhtasar fehmsin. Ey azîz! bir Ģemme remziyle diyelim. Ey azîz sen 

ma‟zûrsun ki her-giz  sana gamze olmuĢ değildir. Tâ aĢkın kadri hâsıl ola. Mustafa 

(a.s.) buyur ki:   

[Allah‟ın nurdan yetmiĢ perdesi vardır. Eğer bu perdeleri açsa yüzünün ıĢıltıları onu 

gören her Ģeyi yakar.]
311

 bu hicâblar zulmetten nûrdan havâssadır.  dan 

gayri yoktur. Amma avâma bu hicâblardan gayri hicâb dahî vardır. Bâzı zülümâtı ve 

bâzı nûrânî, zülümâtı: ġehvet ve gadap ve hased ve kibir ve puhul ve hubb-i dünyâ ve 

mal ve cân ve riyâ ve hırs ve gaflet dahî bunun gibi ahlak-ı zemîme ve nûrâni hicâblar: 

hubb-i namâz ve hubb-i savm ve hubb-i sadaka tesbîh ve ezkâr ve sair ahlâk-i hamîde  

 [Allah göklerin ve yerin Nur'udur.]
312

 âfitâbın âyîne-i Muhammed‟siz 

görmek olmaz ki göz yanar. Âyîne vâsıtasıyla cemâl-i âfitâbı   mutâl‟a etmek 

olur. Çünkü âyînesiz ma‟Ģûk görmek muhal ola. Zarûrî perde ile görmek gerek. ÂĢık-ı 

müntehî [38b] kibriyâ ve azamet perdesinden gayrîya muhtaç değildir. Hz. Muhammed 

(a.s.) der ki    eydur ki cennetde Rabbîlerin 

gördükte perde-i ridâ-i Kibriyâ olur. Eğer dersen Rasûlullâh (a.s.) hazretlerinin aĢkında 

âyînesi ne idi. ĠĢit ki Hazreti Hak ne der:  [And olsun ki Rabbinin 

varlığının büyük delillerini gördü.]
313

 Ebu Bekr sıdık sual etti ki: Yâ rasûlullâh ol âyet-i 

kübrâ nedir. Dedideler ki: Hazret-i Hak‟ı gördüm bir ravze-i hadrâde ki onunla benim 
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aralığımda hemân âk yâkuttan bir perde vardı. Bu sözü fehm eden kiĢiye cânım feda 

olsun ki bir gün Rasûl (a.s.) Cibril‟e sordu. Yâ Cibrîl  hazret-i Cibrîl cevap 

verdi ki. O‟nunla benim aramda yetmiĢ bin hicâb vardır. Eğer birinin yanına varam 

hemen yanarım. Ey azîz! ĠĢit Musâ (a.s.) ne der:  [KonuĢmak için onu 

yaklaĢtırmıĢtık.]
314

 bu âyetin tefsirinde Mücâhid der ki: ArĢdan yukarıda nûrdan ve 

zulmetten yetmiĢ bin hicâb vardır. Pes Musâ (a.s.) sülûk etti cümle hicâbları geçti. Bir 

hicâbb kaldı Musâ (a.s.) bir âvaz iĢitti: 

 [Oraya gelince, kutlu yerdeki vadinin sağ yanındaki ağaç cihetinden: "Ey 

Musa! ġüphesiz Ben, âlemlerin Rabbi olan Allah'ım" diye seslenildi.]
315

 [39a] bilki bu 

diraht nûr-ı Muhammeddir. Zîrâ kelâm ve rü‟yet onun vasıtasıyla müyesserdir. Dirîğâ 

bilirmisin ki bu perdeler niçin konmuĢtur. Onun için âĢık aĢkında gün günde puhte olup 

gözü nûra alıĢa ki likâullâhı görmek isti‟dât gele. Ey azîz! Cemâl-i leylî bir tanedir ki 

dâm üstüne konmuĢtur. Yânî sayyâd-ı ezel istedi ki kendi aĢkını mecnûnun gönlüne 

koya. Amma mecnûnda ol tâkat yoktu ki ezel tâlibesine tahammül edeydi. Pes evvel 

onu aĢk-ı leylî ile puhte ederler tâ ki aĢk-ı Ġlâhî yüküne tahammül ede. Maksûd budur 

zat-ı âfitâb eğerçi nüvâzendedir amma Ģu‟â‟ı suzendedir. Bu ol makâmdır ki âĢık 

ma‟Ģûksuz olmaz O‟nun cemâlinsiz tâkat ve hayatı yoktur. Vasl-ı ma‟Ģûk ile dahî karar 

tutmaz. Vasl yükünü çekmeye kadir olmaz ve O‟nun cemâlini görmeye kadir olmaz ki 

ma‟Ģûk dide-i âĢıkı yakar. Tâ ki hem-renk eyleye. Ey azîz! Hâtırı ki getir ol günü ki 

 [Ben sizin Rabbiniz değil miyim?]
316

 cemâli sana cilve etti. Hiçbir cân yoktur ki 

onu görmeye ve istemeye. Amma hicâblar galip olup bâzısını unuttu ve bâzısına hûd 

makâm [39b] evvele yol vermediler. Amma bâzı ârif ve dânâ geldi gitti. Dirîğâ dünyâ 

Ģuğli mani‟dir ki aĢk-ı lemyezel rahtın sahrâ-i sûrete götüre. Meğerki maslahat bunda 

bîganelerin önüne perde-i gaflet konmuĢtur ki tâ aĢktan dûr olâlar. Bu tâifeden vech ile 

buyurur ki  [Onlar, dünya hayatının görülen 

kısmını bilirler. Onlar, ahiretten habersizdirler.]
317

 aĢk bir muayyendir ki cümle kimsede 

vardır. Amma ma‟Ģûk havasında olmazlar. Bu gaflet bed puhteler niĢânîdir. Amma bir 

                                                           
314 Meryem, 19/52. 
315 Kasas, 28/30, 
316 A’râf, 7/172. 
317 Rûm, 30/7. 
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gaflet ki saadetten hâsıl olur. Ona sehiv derler. Rasûlullâh (a.s.) de ki ben sehiv etmezin 

amma sehiv ettirirler.   [Bana dünyanızdan üç Ģey sevdirildi.]
318

 bu 

ma‟nîdir. Eğer ona namaz ve nisâ ve tayb-i mahbûb olmasa zerre kadar dünyâda karar 

etmezdi. Bu üç gûne muhabbeti onun kalıbına dünyâda karar için kayd olunmuĢtur. Tâ 

ki dünyâda bir kaç gün zahmet-i halkı ihtiyâr eyledi ve eğer ne o kandan ve ne dünyâ 

kandan ve himmet-i Muhammed‟i kandan ve Ģuğl-i halk kandan âĢık-ı mütbedi ki dünyâ 

ona hicâb olmuĢtur. Henüz puhte olmuĢ değildir ki onun için sırrı aĢka yol bulmadı. 

ÂĢufte ve med-hûĢ oldu. Amma kendi bilmez ki ne oldu. Dâima mahzûn ve endûhgîn 

olup [40a] bîkarâr yürür. Ne sırdır bilmez. Mesela olur ki onbeĢinde oğlan dahî bâliğ 

olmadın avret sever. Amma murâdına eriĢmeye kendinde liyâkat yok çün bâliğ ola 

murâdına kasd eyler. Eğer murâd hâsıl ola   ve eğer ne derûnundan maksûda 

Ģurû‟ eder ve bu tâifeden bâzı olur ki asla kendine ne hâl olduğunu bilmez. Dertmanda 

ve mütehayyir ve muzdarip yürür.  Bilmez ki kendine   makâmında bir hâlet 

eriĢip ve ondan bir hâl kalmıĢtır ve ol hayâlden mütehayyir ve âĢufte olmuĢtur. Tâlib 

eydur keĢki bir dahî ol hâle eriĢeydim ki tâ yolumun niĢânın ele getireydim ki ayâne 

eriĢeydim. Ey dost! Eğerçi bu tarîk-i ayân ferâğetle dahî hâsıl olur. Amma ma‟Ģûk ve 

aĢk ile olduğu gibi olmaz. Ey azîz! Bilgil ki cemâ-i leylî eydur ki: Ey macnûn! Eğer bir 

gamze idersem sed hizâr mecnûn sıfat bizim gamzemiz uftâdesi olurlar. Mecnûn dahî 

der ki: fâriğ ol ki eğerçi senin gamzen mecnûna fenâ verirse yine visâl-i lutfun ona bekâ 

verir. Yânî eğerçi fenân ma‟Ģûkdan ise bekâ dahî yine ondandır. AĢk mahremleri bilirler 

ki aĢk ne nesnedir. Amma nâ-merdlere ve muhannedlere aĢktan bir alâmet ve 

melâmetten gayrî nesne [40b] hâsıl olmaz. Hil‟at-i aĢk herkese verilmez. Her kiĢi aĢka 

dahî lâyık olmaz ve her kiĢi aĢka lâyık ola Hüdâ‟ya lâyık olur. AĢk sözü âĢıktan gayri 

kimseye bir kuru efsâne gelir. O makûle kimseye da‟va-yi aĢk harâmdır. 

 her kiĢi cennet isteye ona ebleh derler. Ekseri halk tâlib-i beheĢti oldu. 

Zîrâ ki behiĢt nefs u dil murâdıdır. Amma aĢk-ı cân ve hakîkat murâdıdır. Bu hadîsi 

Rasûl (a.s.) der ki.  

  der ki Hak Teâlâ bir kulun sever dahî der ki: Kulum ben seni severim ve sen dahî 

                                                           
318 Nesâî, ĠĢretü‟n-Nisâ, 1; Müsned, X, s. 412 (12233)/XI, s. 79 (12991); Abdürrezzak Ġbn Hemmâm, Musannef, IV, 

s. 321, (8939).  
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beni seversin. Gerek senin murâdın dahî olsun olmasın mâ- âsıl âĢıkın bekâsı aĢkladır. 

Amma ne fâide ki mürĢid-i kâmil ele girip kiĢiyi elestu makâmından hayr etmek gerek 

ki tâ mest olup kevn u mekân sana hâdim ola. Tâ ki  بسم الله kapısı senin yüzüne keĢâde 

olup nuktâ-i bâ-i bismillâh olasın. Ali Ġbn Tâlib (r.a.) der ki :  . Nutka-i 

bismillâh asl-ı bismallâhtan değildir. Bismillâhtan gayri dahî değildir. Asl-ı bismillâh 

ona muhtaç [41a] dır ki asl-ı bismillâh onunla zuhûr bulur. Amma nutka-i ism olacak, 

hîç olur. Ey dost! Bilirmisin ki bizim Ģâhidimiz kimdir, bize kime Ģâhid olduk? ĠĢit aĢk-ı 

kebîr ve aĢk-ı miyâne Ģerhin, bu âyeti ki Ģâhid ve meĢhûd deyu bu iki Ģâhidi beyân 

eyler. AĢk-ı miyânde Ģâhid ve meĢhûd ortasında fark var. Amma nihâyet oldur ki 

bunların arasında fark olunmaya. Amma çünkü âĢık-ı müntehî aĢk ola, aĢk-ı Ģâhid ve 

meĢhûd dahî bir olup meĢhûd Ģâhid ve Ģâhid meĢhûd olur. Muhakkikler mezhebinde bu 

makâma kemâl-i ittihâd derler ve bundan gayri mezheb dahî yoktur ve Ģâhid ve meĢhûd 

Ģerhinin tamamı onuncu temhîdde beyân olunur inĢallâhu Teâlâ. Zîrâ Hüdâ 

muhbirlerinin mezhebi Hüdâ ve aĢk mezhebidir. Çün Hüdâ‟yı göreler Likâullâh onlara 

dîn ve mezheb olur. Çün Muhammed‟i göreler Likâ-i Muhammed onlara imân olur. 

Çün Ġblîsi göreler bu makâm onların yanında küfr olur.  Pes ma‟lûm oldu ki bu 

cemaatın küfr-ü imânı nedir?  Bu beytlerde bu ma‟nîler derc olunmuĢtur ki zik olunur. 

Nazm: 

                

                       

      

Pes Ģâhidi bildin. Had ve hâl ve zülf ve ebrû-i Ģâhîd nedir bil. Ey azîz! Tâ 

eriĢemeyince bilinmez ki hadd u hâl-i ma‟Ģûk cehre-i nûr-u Muhammed Rasulullâh 

gayri değildir ki evvel  hadd-u hâl olmuĢ. Nûr u Ahmed cemâlina eğer 

i‟tikadın yoksa   de ki bilesin. Dirîğâ eğer gönül elde olaydı derdi. 

ÂĢıkın hadd u hâli ma‟Ģûk sırları ne gûne idiğin derdi. Amma ne fâide ki gönül yine bu 

hadd u hâlde güm olmuĢ. Ey azîz! Eğer bu makâma eriĢesin kâfirliği cân ile satın 

olursun. Amma sabır ile ki eriĢesin ol vakit beni ma‟zûr tutarsın ki ben sözleri söylerim. 

Hiç müslümânî gördün mü ki hüsnü ve cemâl-i Muhammed Rasûlullâh‟dan cümle 
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mûminler kâfir oldular diye hiç kimesnenin haberi yoktur ki bu küfre eriĢmeyince 

serhadd-i imâna eriĢilmez ve putpereslikten kurtulunmaz. Çünkü serhaddi imâna 

eriĢesin put ve putperesliği degâh-ı Lâilâhe Ġllallâh [ 42a] Muhammed Rasûlullâh da 

nakĢ olmuĢ görürsün. Ġmânın ol vakit tamam olur ve kemâl-i dîn u millet bu hâlette 

görünür. Pes haddu hâli iĢit ki zülfü ve ebrû ve çeĢm nedir onu dahi bil ki. Dirîğâ 

meğerki san arĢ üzerinde nûr u siyah arz olunmadı ki o nûr Ġblîsdir ki zülfi Ģâhid ondan 

ibârettir. Nûr u Ġlahîye nisbet zulmet olur. Ebu Hasan Bustî de ki, Rubâî:  

           

               

           Nûr-u siyah nedir bilir misin? Gulâm-sıfat kahr-ı Ġblîsdir.  ona hil‟at 

olmuĢtur.  ĢimĢiri elinde   Talkî boynunda   

 asası elinde derbân-i izzettir ki derûn-i halvete asla ağyâra yol komaz. Her kim 

Ģâhid bunun hadd u hâl ve ebrû ve zülfi ile göre Hüseyn Mansûr Hallac gibi  dan 

gayri söz söylemez. Bu kavme her lahza  [Sonra da ona iyilik ve kötülük 

kabiliyeti verene and olsun ki]
319

  harâbat hânesinde Ģerbet-i kahır ve küfür verdiler ve 

bir kavme dahî   [Ben ilmin Ģehriyim Ali de onun kapısıdır.]
320

 

ka‟besinde [42b]   [Rabbimin katında gecelerim, O beni 

yedirir ve içirir.]
321

 verdiler.  bu ma‟nîdir. Bu iki Ģerbet dâim herkese bu iki 

ferîkten verilir. Her dem her biri  [Daha var mı?]
322

 dir. Meğerki 

 (Nâs 114/5) seninle harb etmedi. Olâ ġeyh Vâsitî (r.k) Rubâî:  

             

            

                                                           
319 ġems, 91/8. 
320 KeĢfü‟l-Hafâ, c.1, s. 202 (618); ġevkânî, Fevâidü’l-Mecmû’a,  Dört Halifelerin ve Sahabilerin Özellikleri 52, s. 

348. 
321 Muvatta, Sıyâm,13; Buhârî, Savm, 49; Müsned, V, s. 392 (6142).  
322 Kâf, 50/30. 
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Bu halk hemen Ġblîsten bir nâm iĢitirler. Bilmezler ki onun baĢında ne nâz 

vardır. Asla onda kimsenin gamı yoktur. Onun için nâz eder ki hadd u hâl ile müzeyyen 

olmuĢtur. Zîrâ ki hadd u hâl ve zülf ve mûy olmasa kemâli olmaz. Namazda görmez 

misin ki  demek vâcib oldu. Pes bu ma‟nîden nâz eder. Pes hikmet-i 

Ġlâhi böyle iktizâ etti ki bir onun gibi kimse bu güne ne kâr üzere ola. ĠĢit ki azîzlerden 

biri der ki: küfür ile imân arĢtan öte bir makâmdır. Hüdâ ile abd arasında hicâblardır. 

Zîrâ kiĢi gerektir ki ne kâfir ne Müslüman ola. Zîrâ küfrü imânda olan küfr-ü imân 

hicâbında kalmıĢtır. Amma sâlik-i müntehî olana hicâb-ı kibriyâullâhtan gayri nesne 

kalmaz.  Onun için Rasûl (a.s) buyurur:   . [43a] 

Dirîğâ aĢkullâh ki aĢk-ı kebîr dir. Ondan nice niĢân versin ki onda bende bâkî olmaz ve 

ol makâmda  [O'nun benzeri hiçbir Ģey yoktur.]
323

 demekten gayri ta‟bîr ve 

Ģerh müyesser olmaz.    bundan beyân olmadığına 

özürdür.  Nice beyân oluna ki beyân onda kasır olur ve fehmi güzâhte ve kiĢi kendinden 

fâni olur. Bu ma‟nîde acep hûb vâki‟ olmuĢtur. Rubâî: 

              

                  

Ey aĢkda temessül olmayaydı cümle sâlikler kâfir olurdu. Onun için ki bir 

nesneyi ki her zaman bir Ģekilde göreler. Ondan vakit olur ki melâl hâsıl olur. Amma 

çünkü her gün evvelden ziyâde ve hûbter cemâl göreler aĢkları dahî ziyâde ve efzûn 

olur.  bu makâmda zuhûr eder. Hiç bilirmisin ki ma‟Ģûk hazzı neden olur ve 

âĢıkın nasîbı nedendir ve aĢk neyle zindedir. AĢktan hûd remizden gayrıyla beyân etmek 

imkân yoktur. Eğer aĢk ta‟bîre kabil olaydı rüzgârın kârın fâriğleri dahî aĢkın 

ma‟nasından habîr olurlardı. [43b] Nazm:  

              

       

           

                                                           
323 ġûrâ, 42/11. 
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Ey azîz! Bilirmisin ki âĢık ând içe kimi yâd eyler. Belki çün ma‟Ģûk âĢıka eriĢe 

gamze vurup der ki benim cânım için söyle.  [Göğün ve yerin Rabbine 

and olsun]
324

 budur. Gâh olur ki mûy ü ruyuna sevken eyler   

[GüneĢe ve onun ıĢığına, ardından gelmekte olan aya]
325

 bu ma‟nîdir. Bilirmisin ki 

Ģemsten murâd nedir? Nur-u Muhammeddir. Ezel meĢrikinden gelmiĢtir ve kamerden 

nûr-i siyâh-i azâzîlîdir ki mağrib ebedden gelmiĢtir.   [Tura, 

yayılmıĢ ince deri üzerine satır satır dizilmiĢ Kitap]
326

  bu cümlenin ma‟nîsi dahî 

budur. Yânî senin cemâlin hakkı ve yüzün ve gamzın hakkı ve kaddi bülendin için  

dir. Yânî zülf-i mu‟anber, bûy u giysûy çün hindûy… Dirîğâ ki bu cümleyi bir makâm 

bilmek cehl mahz ve ayn-ı delâlettir. AĢkın makâmları çoktur. Onuncu temhîdde gele 

inĢallâhu teâlâ âĢıkın aĢk-ı hicâbı râhıdır [44a] ve ma‟Ģûkla kendi arasında hicâbtır. 

Elbette aĢk âĢıkı çöyle mahv etmek gerek ki her nesneden fâriğ eyleye. Pes aĢktan âlem-

i muhabbet hâsıl ola. Ey azîz!   bunu beyân eyler ki evvel ma‟Ģûk cânibinden 

muhabbet olmayınca âĢık cânibinden muhabbet olmaz. Zîrâ ki tâ sen kendini cüml-i 

âfitâba teveccüh ettirmeyesin âfitâbın Ģu‟ayı sende hâsıl olmaz.  bu 

halvethânede hâsıl olur. Üveysi Karânî (r.k.)   dan haber verip der ki: 

 eydur ki : Kaçan kulluk tamam ola kulun îĢi ma‟budun îĢi 

gibi olur. Yânî bende dahî sıfat-ı Hüdâ ile ki semi‟ ve basar ve kudret ve iradet ve hayât 

ve bekâ ve kelâmdır. Gerçi Hüdâ‟da kadîm amma bende de ebed olur. Ebu Hasan 

Harkânî buyurur ki  eydur ki: Ben Hüdâ‟dan iki yaĢ küçük oldum. Yânî 

demektir ki gerçi Hüdâ ezel ve bedir. Amma bende dahî değildir. Amma ebedir. Hüseyn 

Mansûrî (r.h.) eydur ki: Benimle Rabbim arasında fark hemân iki sıfattadır. Sıfat-ı 

zâtiyyet [44b] ve sıfat-ı kaimiyyet. Fark budur ki biz O‟nunla kâim olduk ve zâtımız 

O‟ndandır. Dahî Ebu Bekr Fevrek (r.h.) eydur ki: Fakir oldur ki ne kendine muhtaç ola 

ve ne Rabbisine muhtaç ola. Zîrâ ki  dır. Ġhtiyaç henüz noksandır. Çün 

noksan gidip kemâl bula.  bu makâmdır. Dirîğâ bu mertebe bülenddir. Her 
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kiĢiye ol tevfîk verilmez ki bu mertebeyi idrek eyleye. Bu mikdar beyân ile kanâat 

gerek.  ta‟bîri Hüdâ kulun sevmektir. Ey azîz! bilirmsin ki kıssa-yı Yusuf onun için 

ahseni kısas oldu ki  den haber verir.  ta‟bîri kulları Hüdâ‟yı sevmektir. 

 sırrından ol vakit haber duyasın ki bu âyet ki 

 [Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasından konuĢur, yahut 

bir elçi gönderir; izniyle, dilediğini vahyeder.]
327

 dir. Sana yüz göstere munkeĢif ola ve 

bu cümleyi sana beyân eyleye ve sen göresin ve bilesin ki   kimdir. Sükkeri dil 

le söylemek bir mertebedir ve gözle görmek dahî ve tatmak bir dahîdir   

bu na‟attır. [45a] Dirîğâ hiç bir hâneye âftâb sığmaz. Zîrâ ki yüz altmıĢ altı bu zemin 

miktarıdır. Amma senin cümle âfitâb ile ne iĢin vardır. Senin nasîbin âfitâbdan cânın 

rûĢen edecek kadardır.  [Güçlü hükümdarın katında, yüksek bir 

derecede.]
328

 âyetinden ne fehm etin ki mak‟ad-i sıdki nedir? Mak‟ad-ı sıdkı serîr-i 

sırdır ki kendi muhiblerin onda sâkin kalır. Mustafa‟dan (a.s.) iĢit ki Cabir Ġbn Abdullâh 

babası Abdullâh Ġbn Revâhe gazve-i uhudda Ģehîd oldukta derdi ki: Hak Teâlâ babanı 

diri kıldı. ArĢı mecîd üzere Musâ (a.s.) ile bile oturur. Dirîğâ ki Hz. Musâ ki Hazret-i 

Hak ile yüz öndört bin kelâm söyleĢti. Bir kere ki ümmet-i Muhammed‟e olan hitâbı iĢit 

ki   bu bu hitâbın lezzetinden beyhûĢ olup  

  âlemine düĢtü. Çünkü yine kendine geldi. Dua edip dedi ki  

 gerçi söz her kiĢiye söylenir. Amma sırrı dosttan gayriye söylemezler. Dirîğâ ki mi‟râc 

gecesi makâm-ı a‟lâda [45b] Hazret-i Muhammed‟e (a.s.) dediler ki. Ey Muhammed 

gayri zamanda biz söylerdik sen iĢitirdin ve biz gösterirdik sen görürdün. Bu gece sen 

söyle ben iĢiteyim ve sen göster ben göreyim. Dirîğâ meğerki bu makâmda ma‟Ģûk 

Mustafa oldu ve O âĢık oldu. Zîrâ ki âĢıklar kelâm-ı ma‟Ģûku severler. Onu iĢittin mi ki 

mecnûn çün leylîi göreydi kendinden geçerdi ve çün sözün iĢiteydi yine kendine gelirdi. 

Bu makâm Musatafa‟ya (a.s.) aceb değildir ki Ebu Hasan Hirkanî (r.h.) de ki bâ ki vakit 

olur ki derim ki  yânî ben senin ma‟Ģûkunum ve bir vakitte dahî derdi ki: Ey  ا

Hüdâ senden bana aceb dert hâsıl oldu. Mademki senin Hüdâ‟lığın yerindedir ben bu 
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dertten kurtulmam.   Ey dost! Esrâr-ı vayihden haber vermek olmaz. 

Zîrâ ki bu makâmdır ki bende-i kurbet ile bir makâma eriĢtirirler ki ol makamdan sual 

haramdır. Bu makâmda Ģol nesne ki bende onu bilmeye bildirirler ve gösterirler. Eğer 

bildirmezlerse kendi sual eyleye. Katî‟at ve firkat [46a] götürür. Mesela: PadiĢâh esrar-ı 

memleketi söyleye olkiĢiye tamam âlî rutbet hâsıl olur. Amma olmaz ki bir kimse bu 

esrârı padiĢâhdan sual eyleye. Zîrâ sultan sana dese ki benim padiĢâhlığımın kıyâmı 

seninledir asla hatar olamaz. Amma sen padiĢâha desen hatırı cândır.   

bu makâmdır. Dirîğâ meğer sen cennete varmamıĢsın. Ol ki buyurur.    

 [O gün bir takım yüzler Rablerine bakıp parlayacaktır.]
329

 ol cennet ki avâma 

va‟d etmiĢlerdir. Havâssa zindandır. ġöyle ki dünyâ mûminlere zindan olduğu gibi ki 

havâs Hak Teâlâ ile olurlar. Nîce anlarsın ki Hüdâ cennetde olur mu? Belî. Kendi 

cennette olur. Ol cennettir ki ġeyh ġiblî (r.h.) buyurur ki  ve hadîs-i Ģerîfde 

vârid olmuĢtur ki   eydur ki: Hüdâ‟nın bir cenneti 

vardır ki onda ne hûr ve ne kusûr ve ne leben ve ne asel vardır. Pes onda olan 

 vardır. Bir kiĢinin cenneti bu ola avâmın cennetin taleb 

[46b] etmek revâ değildir ki bu tâife-i nûrlardan zincirler ile cennete çekerler, gitmezler 

  . KiĢinin himmeti Âsiye hatun himmeti gibi 

gerektir ki derdi.  [Rabbim! Katından bana cennette bir ev yap.]
330

 

bu indiyyet havâssı behiĢten gayri nesne değildir. Dirîğâ  [Artık o, 

meyveleri sarkmıĢ, yüksek bir bahçede]
331

 den fehm ettin. Eğer bilmek istersen 

ubûdiyyeti dürüst eyle ki  [Kulunu (Muhammed'i) bir gece]
332

 Sana 

yüz göstere. Tâ ki   [Ey huzur içinde olan can]
333

 hitabına müstahak 

olasın. Yânî der ki: Benim kullarım gönlüne gel ki tâ benim cennetime gelebilesin. Ol 

bir uludan sual ettiler ki: Rabbin sana neyledi. Cevap verdiler ki: Beni cennet-i kudsa 
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idhâl eyledi. Bana zâtıyla hitab eyler ve sıfatıyla münkeĢif olur.  bu makâmdır. 

 bu beheĢte rızıktır ki mide rızkından gayri rızk-ı kalb ve rızk-ı rûh ve rızk-ı 

kalıb. Gerçi rızk-ı cân u dilden gayri her kiĢi verirler. Amma bunu her kiĢiye vermezler. 

Ey azîz! Saadetten muhabbet hâsıl olur ve her muhabbetten rü‟yet hâsıl olur. Alâmet-i 

muhabbet [47a] oldur ki mahbûbi çok zikreyler. Ve Hüdâ‟nın muhabbet-i alâmeti budur 

ki gayri mahbûbları terk edip muhabbet-i Hüdâ‟yı ihtiyâr eyler. Eğer etmezse henüz 

muhabbet-i Hüdâ galip olmuĢ değildir. Ferzend u mal ve cân u hayât ve vatan ve cümle 

mahbûblar terktendir. Pes bu mahbûbları terk edip hâne-i Hüdâ muhabbetin ile ve savm 

ve zekât-i ihtiyâr eyle. Pes gör kendinde eğer muhabbeti gayr-i Hüdâ muhabbetine galip 

ola belki o kiĢinin Hüdâ bile hiç hesâbı yoktur. Pes bu makâmda hatırına gelir ki 

Mustafa (a.s.) dünyada üç nesne bâne mahbûbdur ve bir yerde dahî: Yâ AiĢe senin 

muhabbetin benim kalbimde ip üstünde düğümdür. Pes bu muhabbet nîce olur ki Hüdâ 

muhabbetin gayridir.  Cevap oldur ki bu muhabbet aslî değildir. Belki muhabbeti Hüdâ 

ecelli içindir. ĠĢittin mi ki bir gayri yerde buyurur ki: Eğer ben Hüdâ‟dan gayri dost 

tutunmak câiz olaydı Ebu Bekr‟i dost tutardım. Tabi‟iyyetiyle olan muhabbet kemâl-i 

aĢka noksan vermez. ġiir:  

           

       

Eğer muhabbetin ki tealluk-u mahbûba ola Ģirket değildir. Ol dahî [47b] 

mahbûbun muhabbet eserleridir. Mesela bir âlim ki kağıtı devâtı sever ona denilmez ki 

ilmi sevmez. Pes mahbûb aslî bir gerektir. Eğer gayri nesneler onun için mahbûb olursa 

zarar veremez. Her kiĢi Hüdâ‟yı seve lazımdır. Rasûlu seve ve Ģeyh dahî seve kendi 

ömrün dahî seve ki sebebi bekâdır ve zenleri dahî seve ki sebeb-i bekâyı nesl-i insan ki 

murâdullâh budur ve dahî zer ve sîm ve nân ve sâir-i levâzımı cümle seve ki bekâ-i nev‟ 

ve tahsîl-i kevvet onunladır. Amma eğer bunları mahbûb-ı aslî edene ol hicâb râhdır. 
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Temhid-i Asl-i Sabi’ 

 [Sana ruhun ne olduğunu soruyorlar]
334

  Ey azîz 

bilirmisin ki senin bâtınînda ne vardır. Tâlib-i hakîkat-i rûh olursun. Dersin ki ben kālın 

ve rûhtan gayri ne olam ki Ģimdi ĠĢit ki inĢallâh   bir makâma eriĢesin ki sana kendi 

sıfatlarından bir sıfat arz oluna. Her sûreti kendi Ģeklinde görüp diyesin ki ben hûd bir 

idim. YetmiĢ bin nîce oldum. Bunun vechi oldur ki yetmiĢ bin hâsiyyet ve sıfat beni 

âdemin her birinde mütemekkindir. [48a] her bir hâsiyyet ve sıfat bir sûret ve bir Ģahs 

olur ki kiĢi çün bu sıfatları ve sûretleri göre sanır ki kendi o ola amma o değildir. Belki 

ondandır ve bu sıfatın bâzısı mahmûd ve bâzısı mazmûm olur. Ool sıfatları te‟dada 

kabiliyet yoktur. Belki rûz-i kâr ile ona eriĢilir. Amma bilgil ki senin kalbinde senin gibi 

bir nesne ta‟biye olunmuĢtur ki sen hakîkatta ol latîfesin ki ol hâmil-i kalb olmuĢtur. 

Dirîğâ bilirmisin ki kalb-i latîfe ve âlem-i ulvi nedir? Ve kalıb-ı keĢf ve âlem-i süflî 

nedir? Pes kalb ile kalıb arasında bir vâsıta ve bir râbıta vad‟ olundu ki kalb ile kalıbe 

tercüman olup ol nesne ki kalb nasîbidir. Kalb ol latîfeye haber verir ve ol latîfe kalıbe 

heber verir. Eğer kalb-i mücerred kalıbde ta‟biye etmiĢ olsalar kalb kalıb ile karar edip 

üns tutmazdı. Bu latîfeyi ve dahî kalıb ahvâl-i kalbe tâkat tutmazdı. Bu latîfe-i hakîkatı 

âdemiyete vâsıta ve hâmil ettiler. Kalble kalıb arasında mesela: kalble kalıb acemle 

araba benzer. Birbirinin [48b] dilin ancak tercüman ile bilirler. Ahir ma‟lûm olur ki bu 

beĢ havâssı zâhireden gayri beĢ havâssı bâtına vardır. Bu cümle nihâdında ta‟biye 

olunmuĢtur. Dirîğâ sen kalıbsin ve bu nihâd-ı latîfî ki dinlemiĢtir nefis ve kalb ve rûhtur 

ve eğer rûhtan gayri bir nesne dahî var ise ona ona yetiĢecek ma‟lûr olur. Musatafa (a.s.) 

ki tabîb-i hâzıktır. Mesâlih ve mefâsid sakladı. Zarûri idi ki bu esrâr-ı keĢf etmedi ki 

ekser-i nâs fehm etmeyip halel hâsıl olurdu.  [Gözleri dalgın dalgın, 

çekirgeler gibi yayılmıĢ]
335

 bu pervâneler ve cerâdler ki kabirden taĢra sîret-i hakîkattir 

ki yârin sûreti renginde olur. Mustafa (a.s.) eydur:    

ve eydur:  . Hiç iĢittin mi ki rûhun eli ve ayağı olup ta‟am-ı ekil eyleye. 

Mücahid (r.a.) eydur: Benî âdemin cesinde hazret-i Hak‟ın halkından sûret-i nâsda bir 

halk vardır. Nâs değildir. Bir hadîste Rasûl (a.s.) buyururlar ki benî âdemin cesinde bir 
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pâre et vardır. Ol iyi olacak cümle cesed iyi olur ve ol kem olacak cümle cesed kem 

olur. Pes o [49a] kalbdir çün kalıb ve kalb ve nihâd ve latîfe nedir bildin. Belki nefis üç 

türlüdür. Nefs-i emmâre ve nefs-i levvâme ve nefs-i mutmeinne. Bunlar teninde kendi 

makâmın sana gösterirler. Dirîğâ Ey azîz! Kalbin yoktur. Eğer olaydı kendi sana 

bildirirdi. Gönlü bul ki her iĢi gönül iĢler. Gönül hûd esâbi‟ rahmândan   dir. 

Manzûr ilâhi gönüldür. Ey dost! Çünkü kalıb rengin tuta pes kalıb dahî manzûr olur. 

  gönülleri bâd-i Rahmet-i Ġlâhî kendi âlemlerinde 

Ģol bir tüy gibi gâh altına ve gâh üstüne döndürür. Fehm eyle ki bu hangi yeldir ki 

gönülleri döndürür.  budur ki   da eser. 

Dirîğâ bu Rahmân halka cemâl göstermedi ki biline ki kalb.     [Mü‟minin 

kalbi Allah‟ın arĢındadır.]
336

 nedir?  Zehî gönül bu kadar vâsi‟dir ki arĢ-ı Rahmân ola. 

Sehl Ġbn Abdullâh Tusterî eydur ki:  eydur ki arĢ gönüldür. 

Sadır kürsüdür.  [Doğrusu sana vahyedilen bu Kitap, Levhi 

Mahfuz'da bulunan Ģanlı bir Kuran'dır.]
337

 [49b] Ġbn Abbâs (r.a.) der: Levh-i mahfûz 

mûminin gönlüdür. Mustafa (a.s.) eydur: ArĢ cümle Hüdâ‟nın halk ettiğine eriĢir. 

   Abdullâh Ġbn Ömer (r.a) bir gün Rasûlullâh Hazretlerine 

sual ettiler ki Allah kandadır? Cevap verdiler ki ibâdının kulûbundadır. Çün kiĢi gönlün 

bula kendine izzet yüz gösterir. Dirîğâ eğer Ģerîat dîvâne-ı hakîkata pend olmasa rûh ne 

nesnedir derdim. Amma gayret-i Ġlâhî komaz ki denile ile Ġsâ (a.s.) bu kadr ve rif‟at ki 

tutardı. Ondandır ki ona rûhu‟l-Kudus hil‟atın gidirmiĢlerdir ve onu dügeli rûh ettiler ve 

Ģol âdem sıfatlılar ki kerâmet ve fazîleti vardır ol fazîlet rûh ile dir.  Rûhi budur. Dirîğâ 

ki gayret-i Hak ki    man‟idir ki rûh Ģerh oluna onun içindir ki 

 [Sana ruhun ne olduğunu soruyorlar, de ki: "Ruh, Rabbimin emrinden 

ibarettir.]
338

 buyurdu. Kadir gecesi ki kadr u menzilet buldu. Melâike ve rûhtan buldu. 

Ey azîz!  tamam Ģerhtir lakin ehl-i ma‟rifete. Zîrâ ki rûh emr-i Hüdâ‟dan 

olur emr-i Hüdâ irâdet ve kudrettir. [50a]   [Bir Ģeyi dilediği 
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zaman, O'nun buyruğu sadece, o Ģeye "Ol" demektir, hemen olur.]
339

 den fehm olunur. 

Bundandır ki Mukatil (r.a.)  ,  demektir dedi. Ebu Bekir Muhzî (r.h.) 

eydur: Rûh âlem-i “kün” de dâhil değildir. Çünkü âlem-i kevn ve mekândan olmaya 

belki âlem-i mahlûktan olmaz. Belki âlem-i Hâlık‟tan olur. Zîrâ çünkü emr-i mahlûkat 

ve eĢyayı zâhir eyleyen olacak rûh hûd emirdir. Pes me‟mûr olmaz. Belki fâil olur 

mef‟ul olmaz. Kahir olur makhûr olmaz. Rasûlullâh (a.s.) buyurur ki: Melâike Rabb-i 

izzette eyittiler ki: Benî âdeme dünyâyı mesken ettin. Onda yerler ve içerler. Çünkü 

dünyâyı onlara nasîb ettin. Âhireti bize nasîb eyle. Rabb-i izzetten cevap geldi ki: Ben 

elimle halk ettiğim kimesneyi “kün” demekle ölene beraber etmezem.  

 yânî ervâh-i ecsâddan iki bin kere bin yıl ön[ce] yarattı. Muhakkikler 

katında bu halk izhârdan ibarettir. Bu iki bin kere bin nice yıldır ki her bir gunî bin 

yıldır. Pes câni mahlûkata kıyas eyleme. Cânın aceb uzleti ve letâfeti vardır. Bu rûha 

rûh-i kudsî derler. Ġki rûh dahi vardır ki hükemâ [50b] birisine hayvani ve müteharrik 

derler ve ol birine ulemâ rûhânî derler. Ki onu kalıbe izâfet ederler. Ġzâfet-i rûhi ba-

kalıbe iki vecihle olur. Evvel budur ki Ģöyle bilki cân-ı âdem hakîkat-ı âdemdir ve onun 

iki hâli vardır. Bir hâlde mutasarriftir. Bir hâlde değildir. Pes rûhun ten ve kalıbde 

tasarrufuna hayât derler ve bu tasarrufun inkıtâ‟ına mevt derler. Ġnkıtâ‟dan sonra yine 

tasarruf dirilmeye ihyâ derler. Be‟s derler ve eğer bu inkıta‟ cüzî ola nevm ve eğer küllî 

ola merg derler. Ġnkıtâ‟-ı cüzîden yine gelmeye intibâh derler. Külliden yine gelmeye 

ba‟s ve kıyâmet derler. Ey dost! Ġstersen ki  [KavuĢma 

gününü ihtar etmek için kullarından dilediğine emriyle vahyi indirir.]
340

 sana yüz 

göstere. Kevn ve mekândan geç. Çün iki cihândan geçsen kendinden dahî geçersin. Pes 

rûhi görürsün arz üzerinde müstevî olmuĢ. Çün arĢtan geçesin  [ArĢ 

sahibi, varlıkların en yücesi olan Allah]
341

 görürsün pes bu makâmda sen âsumân ve 

zeminin kilidi olursun. ġeyh Ebu Sa‟id Ebu‟l-Hayr  (r.h.) eydur ki: Nazm: 
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Senki henüz kendi gönlünü görmedin cânını kanda görürsün çün cânını ki 

görmeyesin Hüdâ‟yı kanda görürsün. Çünkü vakit eriĢe ki   âlemine seni 

götüreler ve cümele esrâr-ı Ġlâhî “ ”-i  “ ” dairesinde veya “ ”-i  “ ” dairesinde 

sana göstereler.   [Kalemle öğreten, insana bilmediğini 

bildiren]
342

 sana ma‟lûm olur bu cümle senin gönlünde munakkaĢ olup gönlün levh-i 

mahfûz olur. Onu rûh u emîne vahy ettiler. Sana eydurler bahr-ı ilm-i ledünnîden bir 

katresinin dihânına damlatırlar. Ġlm-i evvelîn ve âhirin sana rûĢen olur. 

 bu makâmdır.  [Bir Ģeyi dilediği 

zaman, O'nun buyruğu sadece, o Ģeye "Ol" demektir, hemen olur.]
343

    

budur ve Ģâhiddir ki emir nedir. Pes emir kimyagerdir ki okta-i ubudiyet ki ona kalıb 

derler pervâne misal ateĢe vursan tamam-ı bakırın zer-i hâlis olur. Pes kalemullâh gönül 

levhinedir. Ol nesne ki demesi lazımdır ve gönül dahi sana [51b] der demesi lazım 

olanı. Amma bu ol vakit olur ki gönlüne mürid ve hâdim olasın. Çün gönülle bir olup 

sen mürid o mahdûm, sen hâdim olasın ve gönül âmir sen me‟mûr olasın. Ol vakit ki bu 

cümle ehliyet sende zâhir ola gönül seni kabul eyler ve seni terbiyet edip her gün 

hizmetin cezası sana eriĢir. Sabır ile ki bilesin cânın kalıble nisbeti nedir? Ġçeri midir 

yahut taĢra mıdır? Dirîğâ rûh hem dâhildir hem hâriçtir. Ol dahî hem dâhildir ve hem 

hâriçtir. Rûh ne dâhildir ve ne hâriçtir. Ol dahî ne hâriçtir ve ne dâhildir. Dirîğâ fehm 

eyle ki ne dedin. Rûh kalıba ne muttasıldır ve ne munfasıldır.  dahî âleme ne 

muttasıl ve ne âlemden munfasıl. Bu cânı kalıbe izâfe etmenin ikinci vechi budur ki 

lafz-i insani ona ıtlâk etmektir.     buyurur. Pes ma‟lûum oldu ki kalıb ölüp 

cân zinde olurmuĢ. Eğer kalıbı makbereye ilitirlerse cân-ı mak‟adı sıdka iletirler. 

Buyurur ki   [Doğrusu insan pek zalim ve çok nankördür.]
344

 pes zülm ve 

cehl-i sıfatı rûhtur. Ne sıfat-ı kalıb Hazret-i Muhammed (a.s.)  [De ki: 
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345
Ben de ancak sizin gibi bir insanım.] dedi ki dahî kalıba iĢarettir. Amma  [52a] 

 [Âdem su ile toprak arasında iken ben nebî idim.]
346

 câne iĢarettir ve 

Hüdâ‟nın nazarı cân ve gönledir. Kalıba değildir. Dirîğâ her kiĢi ki cân-ı Musatafa (a.s.) 

Hazretlerine beĢer dedi kâfir oldu. Hüdâ‟yı Teâlâ buyurur ki  [Bizi 

doğru yola bir insan mı eriĢtirecek?]
347

 bu haleti cândır ki beĢeriyetten sâfi olur. 

 [Ben de ancak sizin gibi bir insanım.]
348

  âlem-i kalıbdır. Bu âlem-i cân değildir. 

Dirîğâ cuhûdlar ve tersâlar dediler ki biz Hüdâ‟nın ebnâsı ve ve ehibbâsıyız. Pes cevap 

niçin size azâb, belki siz beĢersiniz. Yânî henüz beĢeriyet kisvesinden münselih olmuĢ 

değilsiniz tâ ki sûretten hakîkata intikâl etmeyesiniz dost u Hüdâ olmazsınız. Ey dost! 

Tâ ki ol makâma eriĢmeyesin hakîkat anâsır ve tebâyi‟ ve erkân sana zâhir ola mı bu 

dört erkân ve dört tabîatı sûrî âb, hâk, âteĢ ve hava ve çün harâret ve burûdet ve rutûbet 

ve yubûset ki âlem-i dünyânın medârı bunların üzerinedir seni bir yere bir yere 

eriĢtireler ki dört erkânın hakîkatini sana yüz gösterir. ÎĢi hakîkatı sana yüz gösterir. 

Dirîğâ bu âbdan gayri bir [52b] âb dahî taleb eyle  [Bütün canlıları 

sudan meydana getirdik.]
349

 âbını taleb eyle.  [ArĢ'ı su üzerinde iken]
350

 

buna delildir. Dahî bu âba and için  [Kaynayacak denize]
351

 buyurur. Ali Ġbn 

Ebî Tâlib (r.a.) eydur: Bahr-i mescûr arĢ üstünde birderyadır. Ve dahî bu bâddan gayri 

bir bâd dahî taleb eyle ki   budur ve dahî bu ateĢten gayri bir 

ateĢe taleb ol ki    [O, yüreklere çökecek olan, Allah'ın 

tutuĢturulmuĢ ateĢidir.]
352

 ondan niĢân verir ve dahî bu turâbdan gayri bir turâb dahî 

taleb eyle ki   ona iĢârettir. ÂiĢe sıddîka (r.a.) eydur ki: Rasûl 

(a.s.) dedi ki Allah Teâlâ ervâhı ve melâikeyi nûr-u izzetinden yarattı ve cânı nâr-ı 

izzetinden yarattı. Ey azîz! Sabır eyle ki âlem-i cânda cevelân eyleyesin ve cân nedir 

bilesin ve bu cihânın erkân ve tebâyi‟in bildiğin gibi ol cihânın dahî tebâyi‟ ve erkânın 
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bilesin ve Ebu Ali Sinan‟ın  dediği yanında ma‟zûr ola ki bundan murâd 

anâsır-ı hakîkattır. Anâsır-ı kevn ve fesâd değildir. Dirîğâ bu halk aceb muhtasar fehm 

[53a] olmuĢtur ve erkân-ı hakîkattan dûr düĢmüĢlerdir. . 

 

Temhîd-i Asl-i Sâmin 

Ey azîz! Bu âyetten ne fehm ettin ki Hüdâ Teâlâ buyurur ki  

 [Eğer Biz Kuran'ı bir dağa indirmiĢ olsaydık, sen, onun, Allah 

korkusuyla baĢeğerek parça parça olduğunu görürdün.]
353

 ve Mustafa (a.s.) eydur: 

  Ey azîz! çün Kur‟ân nikab-ı izzeti yüzünden kaldıra ve burka‟-i 

azameti keĢf eyleye firâk-ı kur‟ânın hastaları Ģifâ bulurdu. Musatafa (a.s.) eydur ki: 

 bu âleme kisve-i hurûfda gönderdiler. Her harfinde bin bin gâmze-i cân rubâ 

ta‟biye olunmuĢtur ve bir hab-i metîndir ki tâlib olanları matlûbuna îsal eder. Habîb 

yine der ki sen dâm-ı davet ü risâleti ko ki ol ki bize layıktır. Sayd ola her nesne ki 

olmuĢtur ve olacaktır cümle Kur‟ânda vardır. Amma sen kur‟ânı ne bilirsin ve ne 

görürsün. Kur‟ân nîce yüz bin hicâbdadır ve sen mahrûm değilsin. Kur‟ân-ı Kerîm 

hitabı lemyelîdir. Kendi doslarına bîgânelere ondan hiç nasîb-i hurûf ve kelimattan 

gayri yoktur. Zîrâ onların semi‟ zâhirleri vardır. Semi‟ bâtınları yoktur.   [53b] 

 [Allah onlarda bir iyilik görseydi onlara iĢittirirdi.]
354

 görmez misin ki Ebu 

Cehil ve Ebu Leheb Kur‟ân-ı Kerîmi ne gördüler ve ne iĢittiler. Ey dost! Bilgil ki gâh 

kur‟ân-ı ıtlâk edip hurûf ve kelimât merâd edinirler. Bu ıtlâk mecâzidir. Onu kâfirler 

dahi iĢitmek câizdir. Amma hakîkat-ı kur‟ân ehli imândan gayri kimesne iĢitmez. Bu 

makâmdır Ömer (r.a.) buyurur ki Kur‟ân-ı Kerîmde zikr-i a‟dâ ve küffâr bile hitâb 

yoktur. Belki onları dostları için anarlardı. Dirîğâ sâlik yolunda bir makâm vardır ki ol 

makâma eriĢecek bilir ki cümle Kur‟ân-ı Kerîm   da mündericdir. Belki nokta-i ba-

i bismillâh da mündericdir. Sabır ile ki her nesne ki âsuman ve zeminde vardır yega yek 
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nâmların sayasın tâ devlet el verip kendini göresin.    [Göklerde olanlar da, 

yerde olanlar da Allah'ındır. Allah her Ģeyi kuĢatır.]355
 makâmına eriĢip sen muhât ol 

muhît ola tâ kendi vucüdünü nokta-i ba-i bismillâhda görüp celâlet-i ba-i bismillâh 

mahreman-ı dergâhına vech ile cilve eyler göresin. Eğer cemâl-i sini veya mimi göresin. 

Ol vakit bilirsin ki mahremiyet ne nesnedir.  Dirîğâ biz Kur‟ândan hurûf-u siyahtan 

gayri nesne iĢitmeyiz ve görmeyiz. Çünkim vücûd olasın beyaz ve sivâd haberin [54a] 

iĢitmeye kadir olmazsın. Çünkü vücûddan taĢra gelesin kelâmı seni mahv edip mahvden 

dahî isbâta eriĢtirir. Çün isbâta eriĢesin gayri sevad görmezsin. Heme beyaz görürsün. 

Eğer nokta-i celâlet-i ba-i bismillâh arĢ üzerinde vad‟ olunsa derhâl arĢ ve kürsî ve 

âsumân ve zemin eriyeydi derler ki hurûf-u Kur‟ândan her biri levh-i mahfûz üzerinde 

cebel-i kafdan a‟zamdır. Bu levh nedir? Ve ol kaf nedir bilir misin?  [Kaf. 

ġanlı Kuran'a and olsun.]
356

 dir. Dirîğâ Kur‟ân Hüdâ-i Teâlâ Hazretlerinin her bir 

âleminde bir ismiyle müsemmadır. Bir yerde Kur‟âna mecid derler. Bir âhir yerde de 

mübîn derler ve bir âhirinde azîm ıtlâk olunur ve azîz dahi derler ve hakîm dahi derler. 

Mustafa (a.s.) buyurur ki.   Kur‟ânın ğarâyibini istemek her kiĢinin 

kârı değildir. Ey dost! Sabr eyle ki    [Rabbim beni te‟dîb eyledi ve 

edebimi güzel eyledi]
357

 makâmına eriĢip Kur‟ânı bila vâsıta gönlün levhına yazalar ol 

vakit  [Nun; kalem]
358

 nedir? Ey azîz! çün irâdet-i ezelî muktezî oldu ki 

dostalarına kendi esrârın bildire. [54b] Bir vechile ki nâmahremler ona muttali‟ olmaya. 

Pes bunları kur‟ânda buyurur ki.   pes 

bunlar dahî bir sırdır ki ne mahremlerden gayri kimesne vâkıf olmaz. Bu cümleye âlem-

i hakîkatta mücmel derler ve hurûf-i ebûcâd derler. Ey azîz! cemâl-i kurânı ol vakit 

görürsün ki adet pereslikten kurtulasın ve ehl-i Kur‟ân olasın ki   ehl-i 

kur‟ân ol kiĢiyledir ki hakîkat-ı ayn kelâma eriĢmiĢ ola. zinhâr zan etmeği Kur‟ân hiçbir 

nâmahremi kabul eyleye ve onunla söz söyleye.  [Doğrusu 

bunda, kalbi olana veya hazır bulunup kulak verene ders vardır.]
359

 Ģehâdet eder ki 
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Kur‟ânın fehmi kiĢiye ol makâmdadır ki bu hurûf u mukatta‟a onunla söyleye. Dirîğâ 

halk Kur‟ânın zâhirîne kaat etmiĢlerdir. Hasani Basrî (r.h.) eydur: Kur‟ân onunla amel 

etmek için nâzil olmuĢtur. Amma bunlar Kur‟ânın dersin âmel edendirler. Ebu Cehil bu 

kadr fesâhatle Kur‟ândan bir harf anlamadı. [55a] Zîrâ ki  gerektir ki   

hâsıl ola. Ey azîz! Kur‟ân göndermek ve peygamberler göndermek sebeb-i ilahîdir. 

 [Bu, Rabbinin kulu Zekeriya'ya olan rahmetini anmadır.]
360

 hûd 

Ģâhiddir bu ma‟naya.  [Biz seni ancak alemlere rahmet olarak 

gönderdik.]
361

 peygamberler rahmet idügine Ģâhittir. Dirîğâ ki 

 dir. Her kiĢi ki irâdet-i Hüdâ‟dan sa‟id gele ana karnından sa‟id gelir. Ve 

dahî Ģakî gele ana karnından Ģakî gelir.  [Kitabı ve hikmeti öğreten]
362

 

budur ki cümle tâ‟at ve evsâfı hamîde Kur‟ân-ı kerîm beyân eder ki avâm-ı âlemiyan 

bilirler ve kesb eylerler râh-ı se‟adeti fark eyleyeler ondan râh-ı Ģekâveti. Rabb-i izzet 

der ki: Yâ Muhammed biz sana öğrenmesi lazım olan nesneleri ta‟lîm ettik. Ey azîz! 

eydur ki  يسن [Yâsîn, Kuran'ı Hakim'e and olsun ki]
363

 hikmet oldur ki her 

nesne ki vardır ve olsa gerek bilesin. Ey azîz! her iĢi ki gayre mensûb göresin Hüdâ‟dan 

mecâz bilesin. Fâili hakîkî Hüdâ‟dır.  [Dilediğini saptırır dilediğine 

hidayet eder.]
364

 hakîkattır. Ġzlâl-ı Ġblîs‟e nisbet mecâzdır. [55b] onun içindir ki Musâ 

(a.s.)  [Bu sırf senin imtihanın]
365

 buyurdu. Halk gerçi hidayeti Ahmed (a.s.) 

havâle ederler. Amma amcası Ebu Tâlib hakkında dediler ki: 

 [Sen, sevdiğini doğru yola eriĢtiremezsin, ama Allah, dilediğini doğru yola 

eriĢtirir.]
366

 Dirîğâ âĢıka bundan müĢkil bela olmaya ki rûy-ı ma‟Ģûktan dûr olup hicrâne 

mübtela ola ve onun için iki bela olup biri sohbet-i nâ-ehil ve biri firâk-ı ma‟Ģûk onun 

için Mustafa (a.s.) buyururlar ki     eydur ki: Benim belam gibi 
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belaya hiçbir nebî mübtela olmadı. Pes onun içindir ki ol vilâyet ki ona derler. Gayret-i 

ilâhî müstevlî olmuĢtur. Komaz ki bundan artık söz söyleye. 

 

Temhîd-i Asl-i Tâsi’ 

Ey azîz! ĠĢitkil bu âyeti ki  [Onların çoğu, ortak 

koĢmadan Allah'a inanmazlar.]
367

 eydur ki: Onların ekseri mûmin olmaz ki illâ onlar 

müĢriklerdir. Ey aceb Mustafa (a.s.) bundan buyurur ki  [Fakirlik 

neredeyse küfür olacaktı.]
368

 Ey azîz! Hiç gördün mü ki divânelere bend vurmayalar. 

Sahib-i Ģerî‟at nûr u nübüvvetiyle hikîkat divânelerini bildi. Dahî onlara Ģerî‟at ile bend 

ördü. Ululardan biri eydur:  [56a] Hüdâ ile divâne ol, Muhammed ile âkil ol. Dirîğâ aĢk 

sûhteleri rusvâ olurlar. Sevdâ hûd cunûne nisbet tutar ve cunûn hûd küfre nisbet tutar. 

Sabr ile ki bizim mahbûbumuz göresiz ol vakit bizim divâne olduğumuzun vechi zâhir 

olur. Sâkinân-ı Hazret-i Ġlahiyyat bir nîce fen ve tefâvüt üzeredir. Onlardan bâzı dinlerin 

ve hakîkatların bilir ve görürler. Bâtınların gördüler ki zünnâr vardır. Pes zâhirlerinde 

dahî zünnâr bağlandılar ve dediler ki bâtın ki manzar-i Hüdâ‟dır. Zünnâr beste olacak 

zâhir ki manzar-ı hakdır. Zünnâr beste olsa aceb değildir. Amma bu tâife dahî meste 

Ģekl oldular. Zünnâr bağlandılar ve mestâne sözler söylediler ve bunlardan öldürdüler 

ve bâzısı mübtelâyı aĢk oldular ve bâzısı divâneliğe nisbet olundu. Onun için ki belâyı 

halktan kurtulurlar. Dirîğâ halk bilmezler ki küfür zünnârdan onların maksûdu nedir? 

Ey azîz! Lazımdır ki küfürden bir Ģetme söylene. Bilgil ki küfürler bir nice kısım 

üzerinedir. Ey azîz! sabr eyle ki [56b] tâ ol makâma eriĢesin zünnârdanlık ve 

putperestlik makâmı nedir bilesin. HüĢyâr olanlara akılleri mâni‟dir ki bigânelere 

kendilerin cunûn ve sevdasına muttali‟ olurlar. Ey dost! Küfür zahirdir. Ondan küfr-ü 

nefs, ondan küfr-ü kalb, ondan küfr-ü hakîkat küfr-ü nefs Ġblîse nisbettir. Küfr-ü kalb 

Muhammede nisbet tutar. Küfr-ü hakîkat Hüdâ‟ya nisbettir. Bundan sonra hod cümle 

imândır. Dirîğâ küstahlıktır bu sözler ki bu cihâna ve ol cihâna sığmaz söyleriz. Küfr-ü 

evvel ki küfr-ü zâhirdir. Umuman halk bilir ki Ģar‟e inkâr eyleye kâfir olur. Bu küfr-ü 
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zâhirdir. Ġkinci küfr ki nefse mütealliktir ve nefsânidir.  put-u hevâ-yı 

Hüdâ edinir.  [Hevesini kendine tanrı edineni gördün mü?]
369

 bu küfür 

madem ki kiĢi kevn u mekânda ola ol kiĢiye lazımdır. Amma çünkü rahtin kevn ı 

mekândan kaldıra bir makâma varır. Zan eder ki sâni‟ ola ol makâmda kalıp tevekkuf 

eyleye.  [Ġnkar edenlerden oldu.]
370

  âleminde kalır. Dirîğâ nîce bin sâlik bu 

makâma eriĢip helâk oldular. Bu makâmda Ġblîsi görüp bilirsin ki [57a] kimdir. Hasani 

Basrî (r.h.) bu makâmı Ģerh etmiĢtir ki Ġblîsin nûr-u halka görünse ona Hüdâlığa 

taparladı. Zîrâ ki nûr-u Ġblîs  dir. Pes ondan sonra küfr-ü hakîkat makâmın ona 

arz ederler. Dirîğâ ki putpereslik ve âteĢpereslik ve küfür ve zünnâr bu makâmda olur. 

Ebu Sa‟id Ebu‟l-Hayr der ki: Her kiĢi ki O‟nun hüsnün göre hemen kâfir olur. Küfr-ü 

Muhammedî bu makâmdır. Sâlike Mustafa (a.s.) demeĢtir ki    her ki beni 

görür Hüdâ‟yı görmüĢ olur. Ne kadr ki bu makâmda olasın küfr ve Ģirk olur. Çün bu 

makamdan geçe ol makâmın Hüdâvendin görüp hacîl ve Ģermisâr olur. Tevhîd ve imân 

önüne tutup bunu söyler  [Doğrusu ben yüzümü, gökleri 

ve yeri yaratana, doğruya yönelerek çevirdim.]
371

 eğer i‟tika etmezsen iĢit ki Hüdâ‟yı 

Teâlâ nedir?  [Gece basınca bir yıldız gördü, "iĢte bu 

benim Rabbim!" dedi]
372

 çün kendi kevkebin gördü dedi ki   onun için böyle dedi 

ki Ka‟bu‟l-Ehbârdan rivayettir ki: Tevratta gördüm ki mûminin ervâhı nâr-ı cemâlullâh 

nûrundandır ve ervâh-ı küffâr nâr-ı celâlullâh [57b] nûrundandır. Çün cemâli gördü 

zannetti ki ma‟Ģûk gördü. Amma cemâl-i ma‟Ģûk değil idi. Ondan 

 [Ayı doğarken görünce, "iĢte bu benim Rabbim!" dedi.]
373

 Yânî ki mâhitâb-ı nûr-u 

Ġblîsi görecek dedi.  yânî nûr-u celâlullâh nûrundandır demek ola. 

 [GüneĢi doğarken görünce "iĢte bu benim Rabbim, bu daha büyük!" dedi.]
374

 

bu makâm nûr-u Muhammeddir. Bu nûrlar ki dedim bu âlemde nûrdur. Amma evvel 
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âlemde Ģirk ve küfürdür. Onun için ki Rasûlullâh derdi: . Ey azîz! 

Zanneder misin ki küfre bîna olmak kâr-i sehil ola. Rasûlullâh onu anladığı için derdi: 

 . Meğer bu nedir ki Bayezîd (r.h.) merg vaktinde zünnâr iĢitti ve 

meyânine bağlandı ve dedi ki: Ġlahî eğer bir gün   dedim ise bugün kâfir 

ve mecûsem. Zünnâr kat‟ ettim ve derim ki . Sâlikler 

âleminden bir küfre küfr-ü celâl derler ve birine küfr-ü cemâl. Dirîğâ ey azîz! küfr-ü 

Ġlâhî iĢit ki evvela küfre bîna ol. Pes ondan sonra yola gir. Ġmânı ele getir. Ondan cân 

ver ki küfr-ü sâniye ve küfr-ü sâlise ve râbi‟a yol bulasın. Pes evvel vakit mûmin 

olursun.  zuhûr [58a] eder.  Dügeli ol olursun. Pes buradan fakir yüz gösterir. 

Tamam olur. إذا اتمّ الفقر فهو الله sen O olursun. Çün O olasın küfür ölür. ا  bu 

makâmdır. Hüseyn Hallâc (r.h.) eydür: dînullâhe kâfir oldum. Benim yanımda küfür 

vâcib. Gerçi halk yanında kabihtir. Mustafa (a.s.) der ki:   eğer Âdem 

O‟nun Ģebihi olmayaydı gayri mahlûkat gibi olurdu. Ey dost! Bu sözlerden deyme 

kimesne zevk etmez. Ġllâ aĢk ile zevk olunsa olur. Ol bir od imiĢitir yüz bin nokta-i 

nübüvvet ki halka gönderildi. Onun için ki bîgâneler âĢinâlar ayrıla. Mustafa (a.s.) der 

ki: Hazret-i Hak eğer cümle halkı mukerreb etmek murâd etmiĢ olaydı Ġblîs hicâb-ı râh 

kılmazdı. Dirîğâ ki sanır mısın ki Hüdânın Mustafa‟ya muhabbeti onun için değildir. 

Belki kendi içindir. Bir uludan rivayet olunur ki. Hüdâ‟yı Tebâreke ve Teâlâ ol kadar 

kendi aĢkına düĢmüĢtür ki onda pevâyı hiç kes yoktur ve hiç kimseye iltifât etmez. 

Ululardan biri der ki: cümle âlem Hüdâ‟yı bildiler. Lakin anlamadılar. Amma 

Muhammedi ne bildiler [58b] ve anladılar. Dirîğâ ki  bu makâmdır. 

Ey dost! Ol âĢık divâne ki ona dünyada Ġblîs dersin. Eğer onun âlem-i Ġlahîde ne nâmla 

zikr olduğun bileydin Ġblîsi nâmıyla anman küfürdür derdin. Belki ol bir mehek dir ki 

âĢık-ı sâdık ondan fark olunur. Kemâl-ı aĢkda bir makâm vardır ki ma‟Ģûktan kahr u 

düĢnâm lutf ve ihsândan yek gelir. Her kim bu makâmı bilmeye henüz râh-ı aĢktan bî-

haberdir. Zihî aĢk ehli derler ki: Biz dert ve belâ ihtiyar ettik. Rahmet ve lütfu gayrilere 

nasîb ettik. Hüseyn Mansûr der: Fütüvvet iki kiĢiye müsellemdir. Biri Ahmed (a.s.) ve 

biri Ġblîs âleyh lâne. Yânî ki bir kiĢiyi ehl-i bârgâh eyleye kilîm-i sibît ve siyah birdir. 

Her kiĢi ki bunu fark eyleye aĢkı henüz hamdır. Her kim âĢık lütuf ola ol kiĢi kendine 
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âĢık ma‟Ģûka âĢık değildir. Ġblîse dediler ki kilîm-i siyah la‟neti niçin kendinden 

gidermezsin. Eğer giderirsem hâlî kalmak lazım gelir. Bu dahî mahbûba tevessüldür. 

Kahrına mazhar olasın. Ġblîs eydur ki: Bu kadar yüz [59a] bin yıl köy-ü ma‟Ģûkta 

mu‟tekif oldum çükü kabul eylediler. Red etmek nasîb oldu ve bana rahmet zamanı 

gelecek nasîbem la‟net edip  hıtabıyla müĢeref kıldılar. Sabır eyle ki 

 [Onu yapıp ruhumdan üflediğimde]
375

 pâyesinden kaçıp  يس  

la‟netini Ġblîse ne etmiĢtir ve   haber vere ki    

Muhammde ne etmiĢtir. Celâl ve cemâl-i Hakkî ki ezelden ebede dek kâfi  ve 

“ya” i vuslat.   bir saat ayrılmıĢ değildir. “ya”-ı la‟neti dahî Ġblîse böyledir. Zîrâ 

ki bu ikisine yânî ki Muhammde rahmet Ġblîse la‟net gıda olmuĢtur. Hiçbir Ģahıs 

gidasından ayrılmaya imkân olur mu? Dirîğâ Ģöyle Cebrâil ve Mikâil vesâir firiĢtehlerde 

ki gaybı secde etmek diye nidâ geldi. Hiç bilir misin ki eğerçi mu‟ayeneten ol kiĢiye 

  diye hatab geldi. Amma sezâi  [Çamurdan yarattığına mı secde 

edeceğim?]
376

 deyu hitab geldi. Hiç bilir misin Hüdâ‟yı Teâlâ Hazretlerinin iki adı 

vardır.     [59b] sıfatı rahmaniyyetten Mustafa (a.s.) vucûda geldi ve 

sıfattı cebbâriyetten Ġblîs aleyhi la‟ne vucûda geldi. Pes Muhammed o iblîse bu gıda 

oldu. Ġblîs bu degâhın derbânıdır. Ona denilmiĢtir ki sen bizim âĢıkımızsın. Zinhâr 

yâdları içeri koma. Ġblîsin günahı Hüdâ‟yı sevdiğidir ve Muhammedin günahi Hüdâ‟yı 

sevdiğidir. Onun için ki buyurur  [Allah böylece, senin 

geçmiĢ ve gelecek günahlarını bağıĢlar.]
377

 rivayet olunur ki Iyâz-ı Hâs buyurur ki: Hiç 

günah hizmet-i Sultanda anlamaz. Meğerki Sultan beni tahtına geçirir. Kendi pây-ı 

tahtında otururdu. Dahî derdi ki: Ey Ģol kiĢi ki seninle benim vilâyetim Ģeref bulur. Sen 

benden ve ben senden dirîğâ demek kudret ki meğer Ģerî‟at nigâhbân olmak ola. Her ki 

râzi keĢf eyleye onun kanın döğerler . Pes bu 

günahtır ki her kimden ki sadır olmaya ol kiĢi idâd-ı insandan değildir. Belki bu günâhın 

terki küfürdür ve iĢlemesi taattır. Dirîğâ bu cennetü‟l-küdüste bir ay bu bîçâreyi 

koydular halk zannetti ki ölmüĢ olam. Ondan tamam ikrâh ile beni bir makâma dahî 
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gönderirler. Bir [60a] nîce müddet ol makâmda oldum. Bu ikinci makâmda benden bir 

günah vucûd geldi. Ol günah ukûbeti için beni tepelemiĢ olalar. Bu ma‟nîden bu 

bîçâreye bir dert düĢtü ki hiç bilmem derman bulam. Pes bir kiĢiye âlem-i Ġblîste dert 

eriĢe, âlem-i Muhammed‟de derman eriĢir. Zîrâ ki küfr-ü rakam fenâ tutar ve îmân-ı 

rakam bekâ tutar. Tâ ki fenâ olmaya bekâ olamaz. Her ne kadar ki fenâ ziyâde ola bekâ 

ziyâde olur. Bunda bir makâm vadır ki. tâ ki sâlik ol makâmda ola hatırdan hâli olamaz. 

 bu makâmdır. Ona makâm-ı hevâ derler. Hevâ cân-ı nefsdir. Tâ ki bu 

âlemden hevâ rahtın götürmeye ve sahra-yı Ġlâhîye eriĢmeye havftan necât bulmaya 

kadir olamaz.   yânî her kim ayağını 

hevâdan götüre kademin cennete basar. Amma ol cennette Hüdâ‟dan gayri kimse olmaz. 

ġiblî (r.h.) eydur: Cennette Allah‟dan gayri kimse yoktur. ġeyh SiyâvuĢ eydur: Bir gece 

Mustafa‟yı (a.s) vaki‟imde gördüm. Kapıdan içeri girdi. Dahî dedi ki Aynülkudât bana 

dedi ki: Henüz sâkin-i saray-ı sükünet-i [60b] Ġlâhî olamamıĢtır. Nîce bir Ģûrîde olursun. 

Birkaç gün sabr eyle ki tâ ol vakt ola ki kur bî-bu‟d ve visâl bî-firâk ola. Çün bu dûĢ 

bana hikayet etti ki bu bîçârenin sabrı tamam olup nâle etti ve nazar edip gördüm ki 

Mustafa (a.s.) kapıdan içeri girdi. ġeyh SiyâvuĢ vâki‟inde dediğin âĢikâre edecek tâkat 

götürmeyip yandı. Halk zannetiler ki sihr ve Ģa‟bede ola. Dirîğâ ol gün ki server-i 

âĢıkan ve pîĢvây-i ârifân Hüseyn Mansûr ki dâr üzerine ilettiler. ġeyh ġiblî der ki ol 

nîce benim Hak ille münâzcatım oldu. Dedim ki: Ġlâhi muhbirlerini niçin öldürürsün? 

Dedi ki: Gerçi öldürdüm. Amma diyetini veririm. Dedim ki: Yâ Rab diyet nedir? Dedi 

ki:  Eğer baĢında hevâ-yı likâ-i mahbûb ve ma‟Ģûk var ise gel bu 

meydana baĢ oyna. Ey azîz! Mustafa (a.s.) divânelerin ve mestelerin özrün dileyip 

dedidler ki:  Dirîğâ bilir misin mahbûbların âteĢ-i tuzağı nedir? 

ÂteĢ-i aĢk Hüdâ‟dır. Bundandır ki ġeyh eydur ki: [61a]  

Dirîğâ! Hz. Ebu Bekr Sıddık (r.a.) derdi ki:  derler ki: Musatafa 

(a.s.) namaz kıldıkda kalbi çalmak gibi kaynardı. Dirîğâ sen henüz cemâl-i Ģerî‟atı 

görmedin. Cemâl-i hakîkatı kandan görürsün. Ġstersin ki sana bir misal getireyim ki 

mesale: pervâne ki âĢık âteĢtir. ÂteĢten tamam-ı hazzı ol vakit olur ki âteĢe dokunur. 

Pervânelik eseri kalmaya. Amma bu sûz senin ve benim hakkım değildir ki söyleyeyiz. 

Dirîğâ sen sanır mısın her kiĢi belâ vereler. Bir makâm vardır ki belâ-yı Hüdâ‟yı cân ile 
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sanırsın, satan alırlar. ġeyh ġiblî eydur: Bari Hüdâ‟ya dügeli kimse sana lütf ve rahmet 

için ibadet ederler. Amma ben seni belâ için isterim bu tarîkin Ģîr merdleri derler ki: 

da‟va-yı aĢkda sadık değildir ol ki ma‟Ģûkun darbiyle mütelezziz olmaya. Her kim cefâ-

yı ma‟Ģûku çekmeye, visâl-i ma‟Ģûka eriĢmeye. Dirîğâ evvel harf ki levh-i mahfûzda 

peyda oldu. Harf-ı muhabbet idi. Ey dost! Evvel kendi bendeleriyle ol kadar arbede 

eyler ki ol [61b] harf olur ki onun dostaları nîst u pest ola ve cümle ile hitab bu oldu ki  

 [Ey Ġnananlar! Sabredin, düĢmanlarınızdan daha 

sabırlı olun, cihada hazır bulunun, Allah'a karĢı gelmekten sakının ki baĢarıya 

eriĢebilesiniz.]
378

 bir sabırdır ki sıfat-ı Hüdâ‟dandır. Es-Sabûrdır  

[Rabbinin hükmü yerine gelinceye kadar sabret; doğrusu sen, Bizim nezaretimiz 

altındasın.]
379

  Ey dost! Bilir misin ki bu ni‟metin Ģükrü budur ki sâlikin çünkü bu 

makama eriĢe ol kadar Ģükrü kendine bilmek gerek ki kendini kasır göre. ġükr-ü 

ni‟metinden kendini mahv göre zîrâ Hüdâ‟nın bir adı Ģekûrdür ve biri hamidir. Ancak 

Ģükür ve Hamdi kendine layık kendi edebilir. Çünkü sen acze mu‟terif olasın. 

Mükarrirdir ki o senin cânibinden yine Ģükür eder. Buyurur ki   bu ma‟nîdir. 

  ma‟nâsın bilenler bilir.   bu ma‟nîdir. Bu Ģükr u 

rûhtur. Amma Ģükr-ü kalb budur ki Mustafa (a.s.) buyurur ki: Bir kimse   dese yeri 

doldurur nûr ile. Ġkinci defa dese semevâtı nûr ile doldurur. Üçüncü defa dese gök ile 

yer arasın doldurur. Hüseyn Mansûr der ki: Kaçan Rab-i izzet kulunu dostlık etmek 

istese ona bâb-ı zikri feth eyler. Ondan bâb-ı [62a] kurbı feth eyler. Ondan tevhîd 

kürsüsünden ihlâs edip hicâbları gösterir. Dahî yâr müĢâhadeten onu görür. Pes ondan 

dâri ferdâniyetine idhâl edip ridâ-i kibriyâ ve cemâl-i keĢf eyler. Çünkü basarî cemâle 

vaki‟ ola   kalır. Pes bu makâmda abd-i fâni olur ve Hak ile bâkî olur.   

hıfzına vâki‟ olup nefsî da‟valarından berî olur. Sehl b. Âbdullah der ki.  Mustafa 

(a.s)‟mı kisvet-i beĢeriyette teĢbîh ve temsîl tarîkiyle halka gösterdi ve eğer ne onun 

kaleble ne nisbeti var. Zîrâ ki ol nûrdur  [Doğrusu size Allah'tan bir nur 

ve apaçık bir Kitap gelmiĢtir.]380
 onun içindir ki sâyesi yere düĢmezdi. Çün kalıb 
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hakîkatle yek renk ola. kalıb dahi hakîkat hükmün giyer. Kâfirem eğer ne dediğim 

bilirsem. Dirîğâ ki güyende ne dediğin bilecek Ģinevende ne bilsin. Eğer Mustafa‟nın 

(a.s.) kalıbı senin benim ki gibi olaydı parmaklarından çeĢmelermi akardı ve eğz-i yâr-i 

inciler mi olurdu ve eğer bir kiĢiye yetecek ta‟am eli vasıl olaydı hizâr kiĢiye yetecek 

ta‟am hâsıl olurdu. Bu aceb olmaz ki ġeyh Ebu Ömer Ulvâni on üç yıl hiç ta‟am 

yemedi. [62b] Zîrâ ki bir kiĢiye ta‟am-ı cennet vereler onun kalıbının bu ta‟ama hiç 

haceti olamz. Eğer yerlersede mufavakat için yereler. Dirîğâ ki kimyager görmedin mi 

bakırı nîce zer-i hâlis eyler. Bu hikayeti iĢit ki ben ve pederim ve eimme-yi Ģehriden bir 

cemaat hazır idiler. Bir sûfînin evinde biz raks ederdik ve Ubu Sa‟id Tirmîdî beyt 

okurdu. Pederim ağladı dedi ki: Hace Ġma Ahmed Gazâlî‟yi gördüm. Bizim ile raks 

ederdi. Libası Ģöyle ve Ģöyle idi. Çünkim dedi Ebu Sa‟id dedi ki: gönlüm mevt ister. 

Ben dahî dedim: Yâ Ebâ Sa‟id hemen fevt oldu. Dediler. Çünkü diriyi ölü kılarsın, 

ölüyü dahî diri kıl. Dedim: Ölü kimdir. Dediler ki: Fakîh Muhammed. Dedim ki: Fakîh 

Muhammed‟i zinde eyle. Hemen saat zinde oldu. Pes bana dediler ki Ģehrili derler ki: 

Aynülkudât Hüdâlık da‟vasın eyler ve katline fetva verdiler. Dedim ki ey dost dahi 

fetva ver. Hüseyn Mansûr eydur: ben ve sen ikimiz Hüdâ olmak olmaz. Pes benim 

vucûdum getür isneteyn gitsin. Musatafa (a.s.) eydur:   [Ġnsanlar, 

tarağın diĢleri gibi birbirlerine denktir.]  bu [63a] müsavat  kalıbındedir ki hâk 

ve beĢeriyet cihetinden. Amma hakîkatları muhteliftir.   bu 

makâmdır.   hiçbir nesne mislinden bin mertebe hayr olamaz. 

 olur.  

 

Temhîd-i Asl-ı Âşer:  

Bu asıl cem‟-i makasıdı müĢtemildir. Ey tâlib-ı tahkîk ve râgıb-ı tedkîk dost-u 

hakîkî senin suallerine cevap versem gerektir. Biri  [Allah göklerin ve 

yerin Nur'udur.]
382

 ikinci evvel   üçüncü  [Mü‟mîn mü‟minin 
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aynasıdır.]
383

 Cevab-ı sual:  bu âyetin tefsiri  da bî-hurûf ve 

bî-savt görülmüĢtür. Amma bilmem ki hurûf ile ta‟bîr olunsa ne vech ile ola. 

Mütekelliman ve ulemâ derler:  Hüdâ‟ya nûr demek layık değildir. Zîrâ nûr ibarettir. 

ġundan ki iki zaman bekâsı olmaya ve muhdes ola. Gerçi bu söz râstır. Amma bunu 

deler mi ki O‟nun nûru dahi bu sıfatla ola. Dirîğâ nûrlar bir nîce kısım üzerinedir. Nûr-u 

âfitâb ve mâhitâb ve âteĢ ve gevher [63b] zer ve ve le‟l ve fîru ve zec. Ġmam Gazâlî 

(r.h.) hûb beyân etmiĢtir ve bu nûru Ģerh eder ki nûr bir nesnedir ki onunla eĢya zahir 

olur. Çünkü ma‟na-yı nûr bu ola. Hüdâ‟ya nûr ıtlâkı hakîkat ve gayri mecâz olur. Zîrâ 

cemi‟-i âlem ketm-i âdemden sahrâ-ı vucûda onunla geldi. Mustafa (a.s.) buyurur ki 

 Onun için ki vucûd-u halk zülmetle men‟ut idi. Envâr-ı 

Ġlâhiyye ile mevsûf ettiler. Zülmetleri nûra mübeddel oldu. Bundandır ki ġiblî buyurur 

ki:    gerçi   bu makâmdır ki Ali Ġbn Ebu 

Tâlib (r.a.) demiĢtir ki:   Habîbullâh Hazretleri buyurur ki: 

 [Müslümana Allahla olma dıĢınd rahat yoktur.]
384

 buyurur ki: Dirîğâ nûr ne idiğin 

dersem tahammül etmezsin ve âlem birbirine düĢer. Amma bir remz söyleyelim. 

 demektir ki âsumân ve zemînin vucûdunun aslı onun nûrudur . Hüseyn 

Mansûr der ki:  O‟nun zâtı vucûdudur. Cevher-i izzettir 

ve nûr u sıfat-ı zât-ı [64a] Ġlâhiyyettir. Araz olur. Eğer fehm edersen Hüdâ‟yı Teâlâ 

mevcûddur. Pes cevher olur. Cevher ise arazsız olmaz. Pes vucûdullah cevher olur ve 

nûr araz olur. Bu hadisi istimâ‟ eyle ki 

  bu sözün hâsılı oldur ki Allah cevherdir. Yânî “kâim bi-zâtihi”dir ve nûr 

arazdır ve cevher arazsız olmaz. Pes bu nûr ki araz cevher-i Ġlâhiyyattır. Nedir ve ne 

kandadır? ĠnĢallâh bir bir din ile bir vech ile ki dahî bizim Ģeyhimiz demiĢtir. Oldur ki 

  hiç bilir misin ki bu semâvât ve arz nedir. Meğer  

[Gökten yere kadar, olan bütün iĢleri Allah düzenler.]
385

 sana keĢf oluna ki semâ ve arz 

ne idiği sana arz oluna. Dirîğâ   

                                                           
383 Ebu Dâvud, Edeb, 57; Tirmizî, Birr, 18; Mu‟cemu‟l-Evsat, II, s. 325 (2114). 
384 KeĢfü‟l-Hafâ, c. 2, s. 362, (3066). 
385 Secde, 32/5. 
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[Allah göklerin ve yerin Nur'udur. O'nun nuru, içinde ıĢık bulunan bir kandil yuvasına 

benzer. O ıĢık bir cam içindedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yıldızdır.]
386

 bu 

ma‟naya iĢarettir. Bende ki Hüdâ‟yı göre Ģöyle görünür ki nûr u çirâğ sırça kandil 

içinden görünür ve nûr ve kandil dahî miĢkât içinde ola miĢkât bendenin cânıdır. Zücâce 

nûr-u Muhammed‟dir (a.s). Eğer misbâhı bilmek [64b] istersen  

[kendisinden baĢka tanrı olmayan Allah'tır.]
387

 oku tâ ki bilesin. Dirîğâ  Ġbn 

Abbas (r.a.) eydur:  Muhammed (a.s.) burada gönlü miĢkâtır. Rûhu zücâcedir ve 

nûr u Muhammed (a.s.) misbâhtır. Buna delildir ki Hüseyn Mansûr demiĢtir ki 

 Dirîğâ sâlike bir makâm olunur ki nûr u misbâh. Zücâce merd ile 

Hüdâ arasında olunur. Pes  den bir âteĢ zuhûr eder. Bir âteĢ ki Ģarâb-ı kâfûrî de 

ta‟bîr olunmuĢtur ve onun teni misbâhtır. Uzaktan pervânelere der ki   çünkü 

pervâne-i dil  âlemine eriĢir. ÂteĢ-i âlâ-nûr onadır ki: Vucûdu vaciptir. Yânî 

pervâne âteĢte yanıp sûhte ola âteĢle bir olur. Bu makâmda   olur. Dirîğâ bizim 

Ģeyhimiz bir gün dedi ki:  kalb-i sâlike tahâret verir ki pes ol beyaz vechu ve 

Ģuâ‟ misbâh iki nûr ve hicâb olur. Pes  yüz gösterir. Sâlike bu hicâblar dahî 

kalkıp eğer misbâh ve nûr u ma‟Ģûktan tâ bende ola bu hâlette pervâne ma‟Ģûk-i nûr 

olur. Emînü‟l-külüb [65a] Ebu‟l-Hüseyn Nuri (r.h.) eydur: Her kiĢi Hüdâ‟yı dost edine 

Hüdâ‟nın ıyĢ u gıdâsı ola Hüdâ onu dost edinir. Üveys Karanî (r.a) der ki: Abdin 

ubudiyeti tamam olsa ıyĢ-ı Hüdâ ıyĢı gibi olur. Bir uludan sordular ki ubudiyet nedir? 

Dedi ki: Âzad oldun bende oldun. Amma bu âzatlık sandık-ı ubudiyette ta‟biye olunmuĢ 

bir latîfedir ki ona insan ve insaniyetlik derler. Gevher-i emânete mahalli ve mevzi‟-i 

insan oldu. Bu insan nedir? Zât-ı Ehadiyyete sıfattır. Ebu Bekr Varrâk eydur: 

  .  ġeyh Ebu Sa‟id Harrâz eydur: Müridin fenâda alameti 

dünyadan ve ahretten hazzı gittmektir. إلا الله dan değil. Pes ondan yine zâtullâhtan 

baĢlayıp kudretullâh hazzının gitmesin göre. Pes ondan abd ferdiyeti Hüdâ‟dan 

münferid ola. Böyle olacak Allah ile Allah‟dan arî olmaz. Pes vâhid ve samed kalır. 
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Nitekim ezelde dahî böyle idi. Ey dost! Ebu Hureyre (r.a.) der: MiĢkât sadırdır. Zücâce 

kalbdir. Misbâh rûhtur. Bu kadri anlamak sehl-i kârdır. ġimdi iĢit ki bu kadar

  [Bu ne yalnız doğuda ve ne de yalnız batıda bulunan 

bereketli zeytin ağacından yakılır.]
388

 [65b] Ey azîz mahcûbân-i rûzi-gâr bu dirahti 

dünyada bilirler. Amma bilmezler ki cennette dahî yoktur. Hasan-i Basrî (r.h.) eydur: 

Eğer bu Ģecere dünyada olaydı elbette ya Ģarkı ya garbı olurdu. Lakin bir meseldir ki 

Hazret-i Hak nûru için darb etti. Ey dost! Sen dahî Hz. Muhammed‟e (a.s.) iktidâ edip 

her gün Hüdâ‟dan dile ki   ġeyhi-mâ eydur:   yânî lâ 

ezeliyyet lâ ebediyet her ki bu direht-i samadiyeyi gördü ve ondan zeytinyağı aldı. Ol 

Ģol makâma eriĢir ki onun yanında ezel ebed olur ve ebed ezel olur. Yânî ona ne 

ebedden eser ve ne ezelden haber olur. Dahî dediler  Belki Hüdâ‟yî olur 

demektir.  

Sual-i cevab-ı sânî:   Ey azîz! Halk arapça bir nîce 

ma‟naya ıtlâk olunur. Evvel yaratmak ve takdîr ma‟nasına dahî gelir ve zuhûr ma‟nasına 

dahî gelir. Hadîs-i Ģerîfte murâd zuhûr ma‟nasıdır. Pes Muahammed (a.s.)  

  [Gizli bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim.]
389

 âleminde mahfî idi. Onu    

 [Sen olmasaydın kainatı yaratmazdım]
390

 66a]   âlemine götürdüler. Ey 

dost! Semere-i Ģecerede kâin derc olduğu hâle ne derler. Uluma ona âdem derler. Çün 

zâhir ola ona zuhûr derler. Çünkü yine diraht ile ola rucû‟ denilir. Ezel semeresinin 

Ģecerede olduğudur. Ebed terâcu‟îdir. Pes Muhammed Hüdâ‟dan geldiği ezel olur ve 

yine Hüddâ‟ya gitmesi ebed olur. Semerenin Ģecerede temekkîne âdemden ibarettir. 

 Çün bu ademden Mustafa (a.s.) vucûda 

getirdiler. Evvel   ibtidâ ve inĢâ ve ihtilâf ve kısmet oldu. Bu makâmda 

hatırına gelir ki Muhammed (a.s.) semere-i Ģecere-i Ġlâhî ola. Eyvâ iĢit ki ne derim. Eğer 

bu söz için kanım dökerlerse söylerim ki     haberin  iĢit.  Hem  buyurur  ki: 
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    Seh b. Abdullah Tusterî ve ġeybânî Râ‟î 

eydurler: Kendi nûrundan tasvîr edip yüzbin yıl    dururdu. Her gün yetmiĢ bin 

kere ol nûra [66b] nazar ederdi. Ve her nazarda onun nazarı ona nûr u cedîd hâsıl ederdi. 

Ondan sonra cümle vucûdi o nûrdan yarattı. Hazret-i Hak‟ın bir sıfatı vardır ki ona sıfat-

ı ehassa derler ki cümle benî âdeme örtülmüĢtür. Meğer nûr u Muhammed‟dir. Ey azîz! 

Çünkü O‟nun zâtı birdir ve sıfatı sekiz olmak nedir? Sabır eyle ki ol bir hâsiyyeti bu 

sekiz sıfata muttasıl göresin. Ey dost! Çünkü bir kimesneyi kendilere ulaĢtırmak murâd 

oluna kendin O‟na bildirip görecek göz verirler ve kulak verirler.  

 beyânı sıfat olmuĢtur. Bu makâmda ki kiĢi beĢeriyet kisvesinden 

taĢra gelip    ona münkeĢif olur. Pes himmet edip terakki bulup 

   makâmına eriĢirler   

Cevab-ı sual-i sânî:  Dirîğâ iĢitir misin ki   Hüdâ‟nın 

nâmıdır. Pes çünkü Hüdâ mûmin ve Mustafa (a.s.) mûmin ve sâlik-i tarîkat mûmin pes 

birinin mir‟atı olurlar. [67a]  bu ma‟nayı beyândır. Bizim ġeyhimiz derdi ki: 

ġeyhleri Ebu Bekr münâcatta derdi ki: Yâ Rabbi beni yaratmada ne hikmet vardır? 

Çevap geldi: Hikmet beni görmektir.  Rûhun mirâtında muhabbetim kalbinde komaktır. 

Ey dost! Çün isteye ki kendin göre. Bizim âyine-i rûhumuza nazar eyler ki   

dir. Bu makâmda sâlikin niĢânlerı vardır.   üç 

yüz altmıĢ kere günde mûminin kalbine nazar eyler. Tâ ki maksûd hâsıl ola.  

 ma‟nasıyla  [Peygamber'e itaat eden, Allah'a itaat etmiĢ olur.]
391

 

bir ma‟nadır. Pes Mansûr‟un  demesi ve Bayezîd‟in  demesi hemân 

bu ma‟nadır. Pes her kim bu makâma eriĢe Bayezîd ve Mansûr‟u ma‟zûr tutar. Ey dost! 

Ol mûmindir bizim ubudiyetimize ve biz mûminiz onun rubûbiyyetine. Ubûdiyyet bir 

bâlâ makâmdır ki onda kiĢiye   Ģerbetin içirirler ve bir hâldir cemâl-i 

rubûbiyyet çehresinde [ 67b]  [Cinleri ve insanları ancak Bana 
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kulluk etmeleri için yaratmıĢımdır.]
392

 hem rubûbiyyeti hem ubûdiyyeti beyândır. ġeb-i 

mi‟râcda dediler ki: Bunca zamandan beri sen nâzir ve müstemi‟ idin. Amma bu gece 

ben nâzir ve müstemi‟ olayım. Sen mansûr ve kabil ol   bu 

kurbet ki iki yay baĢı kadar oldu.  tetmîm-i kurbet ki tamam yakîn olup 

esrâr söylene. Mesela: bir kiĢi ma‟Ģûk ile söyleĢirken ahir kimesneyi görse bahane edip 

bâzı haber sormak veya bir maslahat ısmarlamak gösterir. Onun için ki eydur: 

 [And olsun ki Rabbinin varlığının büyük delillerini gördü.]
393

 âyet-i suğrâ 

  âyet-i kübrâ kibriyâ-ullahdır. Bir suala dahî etmiĢ idik. Kârı tâlib mi iĢler veya 

matlûb mu iĢler. Sadr-i kitapta bir Ģemmeyi iĢittin. Amma yine dinle. Evvel sermâye 

tâlibin sâlike lazım aĢkdır. Bizim Ģeyh der ki:  Bir vakit Ģeyhe sordum ki: 

Hüdâ‟ya delil nedir? Eyitti: Yine Hüdâ‟dır. Amma mübtedî olana delil ma‟firet-i Ġlâhî 

aĢk-ı ilâhîdir. Dirîğâ ki aĢk-ı Ġlâhîyi iki kısım ettiler. Birin cevân merd ve birin cevân 

merd aldı: [68a] Ahmed (a.s.) ve Ġblîs. Ahmed (a.s.) zerre aĢkı muvahhidlere bahĢ 

eyledi mûmin oldular ve Ġblîs zerre aĢkı muğlara bahĢ eyledi. Kâfir oldular. Ey dost! 

ÂĢıkların din ve mezhebi aĢktır. Ve onun mecnûnu aĢkdır  

beĢeriyet zülmetidir. Kabir zülmetidir. Birine sordular ki kabirde azab var mıdır? Dedi 

ki beĢeriyet kabirdir. Kabir hûd külli azabtır. Her ne ki azab-ı kabirde beyân olunmuĢtur 

efâ‟î ekaribden cümle muktezâyı beĢeriyetdir. Sual-i minkir ve nekîr dahî beĢeriyettir.  

Olur ki Ebu Ali Sînâ der: Münker amel-i Ģer nekîr amel-i sâlihdir. Yânî kiĢi âyine-i 

nefesde hisâl-i zemime müĢâhide eyler ve âyine-i akılda hisâl-i hamîde müĢâde eyler ve 

bunlârı gayrîden zan eder. Amma yine kendindendir. Mustafa (a.s.) eydur: Salât-ı 

mektûbenin misali mizâne benzer. Yânî bir keffesi ezeldir ve bir kefesi ebeddir. Her 

kim ezelde vere ebedde alır. Ey dost! Cennet ve dûzağ dahî bâtınında dahî vardır. Onda 

varmak gerektir. Gerçi ahrette [68b] olan cennette ki kütüpte zikr olunduğu üzere acâyib 

ve garâyib çoktur. Amma Hüdâ muhiblerinin beheĢti gayridir. 

  dostlarına cennet budur. Bunu ki görmeyeler cennette 

dahî azabda olurlar. Dûzağı bunlardır ki buyururlar   [sanki bunlara 
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uzak bir mesafeden sesleniliyor .]
394

 hazret-i izzetten bu‟d tamam dûzağtır. Pîrlerden 

biri demiĢtir ki aĢk tarîk-i ru‟yettir ve ru‟yet-i ma‟Ģûk cennettir. Firâk-ı mahbûb nâr-i 

cehennemdir.  ahvâl-i ahret temessüldür. Temessül olmak ednâ 

kâr değildir.  [Ona tam bir insan olarak görünmüĢtü.]
395

 Cebrâil (a.s.) 

Âlem-i ruhâniyyetten kisve-i beĢeriyette temessül edip Hazret-i Meryem‟e göründü ve 

ashab dahî onu sûret-i a‟râbîde görürlerdi.  ve bir yerde 

dahîdir ki   bu dahî âlem-i temessüldendir. Temessülde 

makâmlar vardır. Biri oldur ki bir makâma temessül bula ve eğer gene ondan firâk [69a] 

vâki‟ ola hüzünden ve tefekkürden hâli olmaya tefekkür Rasûlullâh makâmlarından bir 

makâmdır ve biri hüzündür. ÂiĢe (r.a.) ve ân Ebîhâ derler ki: Rasûlullâh   

idi.   nev‟i temessüldür. Dirîğâ 

nâmlarından biri musavvirdir. Sûret dizici demektir. Amma ben dedim sûret 

göstericidir. Bilirsin sûretleri hangi pazarda gösterirler ve satarlar. Pazarı havâsda Nebî 

(a.s.) der: Bir Pazar vardır ki onda sûretler satılır. Meğer Ebu Bekir mahz-i temessülden 

haber verip der ki:   bu  hangi  dır.  da olandır  

 dır. Dirîğâ makâm-ı Ģuhûddan kim haber bilir ve kim haber vermeye kadir olur. 

Sen bu kadar bilir misin Ģâhid niçin mahbûb olur. Onun için ki hüsn-ü ezeliden bu 

Ģâhidde bir Ģetme temessül etmiĢtir. Cânım ol kiĢiye feda olsun. ġâhid-i mecâzi ye tapa. 

ġâhîd-i hakîki ye tapıcı nadirdir. Amma muhennes [69b] nefes değildir ki Ģehevâtı ola. 

Belki gönül muhabbetidir ki nadir olur. Tâ ki ol makâma eriĢesin yetmiĢ bin sûreti sana 

arz ederler. Her bir sûreti kendi Ģeklinde göresin ve bu oldur ki her bir mevsûfte yetmiĢ 

bin sıfat mündericdir. Pes her bir vasıf ve hâsiyyet bir sûrette Ģahsa mütemessil olur. 

KiĢi bu sıfatları görecek zan eder ki O ola. Amma O değildir. Belki O‟ndandır. Bir vakit 

pîrim der: Ey Muhammed yedi yüz kere Mustafa (a.s.)‟mı görüp zan ettim ki onu 

görmüĢ olam. Bir gün ma‟lûm oldu ki kendimi görmüĢüm. Dirîğâ beĢeriyet komaz ki 

rubûbiyyet rahtın sahrâ-yı sûrete götüre. ġeyh Bayezîd‟den iĢit beĢeriyetten Ģikâyet edip 

der ki:    yânî her bâr ki beĢeriyyet gide rubûbiyyet 

                                                           
394 Fussilet, 41/44. 
395 Meryem, 19/17. 



133 

 

gelir. Onun için derler ki ehl-i cenet   [Derler ki: "Bizden 

üzüntüyü gideren Allah'a hamdolsun.]
396

 beĢeriyet muhtasar hicâbdır ki halk-i âlem-i 

Ġlâhîden geri tutar. Seyyid Âlem (a.s.) der: Kalbler Ģol demirler gibi paslanır. Onun 

cilâsı zikr-i mevt ve tilâvet-i [70a] Kur‟ân‟dır. Bu pastan murâd küdüret-i beĢeriyettir. 

Çün mevteki  makâmıdır.    zuhûr bula. Ol ayn ayn-ı cândan 

gidip   makâmına eriĢir. Dirîğâ bilir misin ki Mustafa (a.s.) hazretlerinin 

kalbinde ayn nedendir? Buyurur ki   [Benim 

kalbimin üzerine ince bir perde bürünür ve ben hergün ve gece yetmiĢ defa Allah‟dan 

mağfiret dilerim.]
397

  Bu ayni Hüdâ‟dan gayri kimesne bilmez. Ey dost! Eğer istersen ki 

saadeti ebedî sana müyesser ola. Bir saat bir hulûlî sohbetin bul tâ bilesin ki hulûlî 

kimdir. Meğer hulûlî sofidir ki onun için demiĢlerdir ki   ġeyh Abdullah Ensârî 

(r.h.) der ki: Âlim ilmine ve zâhid zühdüne nâz eder. Sûfî için ne diyelim ki, sûfî ol 

kendisidir. Pes her nesne ki ondan iĢitirsin Hüdâ‟dan iĢitmiĢ olursun. Her kiĢi ki isteye 

ki esrâr-ı Ġlâhîyeyi bî-vasıta iĢite Aynülkudât Hemedânî‟den iĢit ki   

budur.  bu söz ondan âlî-ter dir ki her kiĢi anlaya. Bâzı sâlikân-ı tahkîkdan 

bunu dediler ki: Hak Teâlâ‟ya [70b] yol nâmütenâhîdir. Lâ-cerem hergün yetmiĢ kere 

diraht-i ubûdiyyeti menâzil-i sahrâ-yi rubûbiyyete eletmek gerektir. Bunu bilmiĢ ola. 

Aynülkûdât genci  hazinesinden bir pâre hisse tutmuĢtur.  Dirîğâ halk bu 

kelimenin esrârından ki  muhteciblerdir.  yânî ey mâh-i çihârdehi gibi cüvânmerd 

halk katında nûr u  ol âlemde bedr olmuĢ. Ay nûrudur. Cümle sâlikler kendinden 

Hüdâ tavfîkiyle Hüdâ‟ya gitmiĢlerdir. Amma Mustafa (a.s.) Hüdâ‟dan halka gelmiĢtir. 

Temessülde bir makâmda dahî oldur ki ÂiĢe‟yi sıddıka (r.a.) der ki: 

 ÂiĢe sıddıka Hazretlerine der: Onu görmedim zâtiyyet ve hakîkat ile. 

Amma Ġbn Abbas (r.a) hazretlerine der ki: Gördüm sûret ve temessül ile. Dirîğâ ne 

birlisin ki bu temhîdde yüz bin muhtelif makâmları ardıma kodum ve her bir âlemden 

zübdesin. Kisve-i rumûzdan âlem-i kinâyete götürdüm. Ma‟lûmdur ki ol âlemden bu 

                                                           
396 Fâtır, 35/34. 
397 Müslîm, zikir, 12; Ebu Dâvûd, salât, 361. 
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âleme ne getirmeğe kudret yeter. [71a] Belki deryâdan bir katre Ģemsden bir Ģuâ‟dır. Bu 

hadîsi iĢit ki buyurur: 

   Ehl-i dünyaya göredir.  Bu söz ki her kim meyl ede Hak onu ateĢe yakıp kül eyler 

ki yıllar onu savurur. Amma ehl-i ukbâ hakkında der ki 

  dir ki her kim ukbâya meyl ede onu nâr ile ihrâk edip 

sübeyke-i zeheb eyler ki nâs ondan intifâ‟ ederler. Amma erbâb-ı Ġlâhî ve ceberrût 

hakkında buyurur ki   eydur her kim Hüdâ‟ya 

rükün eyleye onu nûr ile ihrâk edip bir cevher olur ki onun kıymeti olmaz. Bu üç âlime 

bundan dahî vâzih beyân ettiler. Dediler ki misafir üç sınıftır. Bir sınıfı oldur ki dünyada 

sefer eyler. Re‟s-i mali dünyadır ribhî ma‟asiyet ve nedâmettir. Bir sınıfı ahrete sefer 

eder. Re‟s-i mali tâat ve ibâdet ve ribhî cennettir [71b] ve bir sınıf dahî Allah‟a sefer 

eder re‟s-i mali ma‟firet ve ribhî likaullâhtır. Dirîğâ sûfî ve mürid ve zâhidi vasf 

etmiĢlerdir. Derler ki: Mürid ona dürüĢür ki ne yiyesin, sûfî ona dürüĢür ki yiye. Amma 

mühibbân-ı Hüdâ ona dürüĢür ki ondan yiyeler. Tasavvuftan evvel makam zühdür ve 

cümle mevcûdattan i‟râzdır. Pes sıfat-ı Hak sûfîyye cümleden safâ verir. Zâhid-i sûfî 

hakîkî olur. Ondan fakr yüz gösterip    olur. Ol bir azîz-i sûfîden sual 

olundukta   diye cevap verdiği bu makâmdır. Bir gün Bâyezîd‟e sordular ki: 

zâhid kimdir? Dedi ki:  Fakir kimdir diye sual eylediklerinde  diye cevap 

verdi. Sûfı kimdir? Dediler. Dedi ki:  Mürdetsin eğer ömrünü bu kelimâtı anlamaya 

komayasın. Zîra bunu bilmemek zarar-i azîmdir ki asla ona tedarik kabil olmaz. Fakîrlik 

ve sûfîlik ve zâhidlik ve âriflik Ģol tâifenin na‟tı ve künyesidir ki UkâĢe (r.a.) rivayet 

eyler ki Rasûlullâh buyurur ki: Benim ümmetimden [72a] yetmiĢ bin kiĢi bi-gayr-i 

hisâbin cennete girer ki onların yüzü leyle-i bedirde kamer gibidir. Onlar cennette 

semâda nucûm gibidir. Ey âzîz! Ebuzer Gaffâri güzide-i ümmet-i Ahmed‟dir. 

Rasûlullâh buyurur ki: Miskîn Ebuzer   ondan dedi 

ki: Yâ Ebâzer bilir misin ki benim gammim ve fikrim nedir ve iĢtiyakım neyedir? 

Sahabeler dediler ki: Yâ Rasûlullâh buyurun. Dediler ki: vâ-Ģevkahu Ģol ihvânıma ki 

benden sonra gelseler derektir ki onların Ģânı enbiyâ Ģânı gibidir. Onlar Allah katına 

Ģuhedâ menzilesine babalarından analarından kaçarlar Allah rızası için Ģehevâta rağbet 
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etmezler. Allah muhabbetinden mağmûm ve mahzûn olurlar. Allah muhabbetinden 

kalpleri Allah‟adır ve rûhları Allah‟dandır. Eğer biri bu gün hasta olsa bir yıl 

ibadetinden efdaldir, velhasıl bir katre amelleri birdir. Ya miktarı amele nisbet yine 

hayrdır. Rabb-i izzet der    Amma bu tâifeyi 

tamam [72b] Ģerh ve beyân etmeğe hatır tahammül etmez ve gayret-i Ġlâhî dahî komaz 

ve billâhi tevfîk.  

Bilgil ki mevcûdat üç kısma münkasimdir. Cevher, araz ve cisim. Amma cisim 

bu bu ikisine tabi‟dir. Arasında vasıta yoktur ve bunlardan gayri hakîkî ve mecâzîdir. 

Vahid-i hakîkî cüz-ü muayyendir. Lakin üç mertebe üzerinedir. Mertebe-i ûlâ hakîkatü‟l 

hakîkattır ki ondan asla ne bi‟l-fi‟l ve ne bi‟l-kuvvet kesret olmaya, nokta gibi bu zâti 

bârîdir. Cevher-i ferd dediğimiz budur. Bu bir noktadır ki münkasım değildir. Ġnkisami 

dahî kabil değildir. Vucûb ile imkân ile kuvvet ile fi‟l ile dahî kabil değildir. Bu zât-i ârî 

dir. Bu mertebe-i sâniye vâhidun bi‟l-ittisaldir ki onda bi‟l-fi‟l kesret olmaya belki bi‟l-

kuvve ola. Yâni kuvvet-i Rabbaniyye ile bu mertebe-i envâr   dir. Gâh keĢf 

ile eğer bir ferd muttasıl olsa cevher-i ferd derler. Cevherden murad kıyamında gayre 

muhtaç olmayandır. Mevcûdattan mertebe-i sâlise  den mün‟akis eserdir. Ona 

müfred-i mensûb-i bi‟l-âlemdirler. Bu dahî ikiye [73a] münkasimdir. Mülkî ve 

melekûtî. Amma melekûtî âlem-i ruhânîdir ki âlem-i ahrete mütealliktir. Ama mülkî 

âlem-i dünyadır. Bir kısmet dahî cümle mevcûdat üç kısımdır ve vâcibü‟l- vücûd ki 

ziyade ve noksanı kabil olmaz. Ġkinci ksım ziyade olur. Nakıs olmaz. Mesela nûrlar ve 

rûhlar ve âlem-i âhiret böyledir. Üçüncü kısım budur ki hem ziyade ve hem noksan 

kabul eder. Bu âlem-i cismanîdir ve dünyevîdir. Dirîğâ yüzbinde reh-rev bu makâmda 

biçâre olurlar ki hiç iki cihanda onlardan eser kalmaz ve onlar kendilerinden haberdar 

olmaz. Eğer gül hârsız olaydı her murğ bir bülbül olurdu ve eğer pâdiĢâhın derbânı 

olmayaydı cümle kimseye kurbet-i sultan yeksân olurdu ve hiç tefâvut olmazdı. Ğulam-

ı sıfat-ı derbân-ı bârigâh-izzet  [Senin kudretine and olsun ki hepsini 

azdıracağım]
398

 ĢimĢir ile kapıda hazır olmuĢtur. Ağyâr ki gayret-i hâne-i izzete duhûl 

murâd edip ya sehv ile ve âsitane-i sultâna teveccüh etse mani‟ ve vâki‟ olup halvet 

serây-ı izzette nâ-merdlerden hiç kimse duhûl yol [73b] bulmaz. Amma havâs-ı bârigâh 

                                                           
398 Sâd, 38/82. 
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  menĢûr-i ileyh müĢerreflerdir. Onlardan halâs olup derûn-i halvete yol 

bulurlar.      an gece ki Cuma gecesi idi. Bu 

kelimâtı yazdım. Bir makâma eriĢip her nesne ki ezelde ve ebedde vardı. Olsa gerek idi. 

Cümlesin hurûfu elifde gördüm. Dirîğâ bir kimse gerektir anlaya ol tâlibler ki matlûba 

eriĢmiĢ olalar. Cümle esrâr-ı ulûm-ı elifi   da gördüm. Ġbtidâsı bu isimdir ki Allah 

maklûb olup hiç kalmaz. Meğer huve Ģöyle ki Ġbn Abbas‟dan (r.a.) sordular ki: Allah ne 

demektir? Etti ki:  Allah hüviyetten ibaretir. El-Hâdi, hidâyet-i tarîk bunladır. El-Bedî‟, 

âlemt-i ni‟me‟l-Mevlâ ve ni‟me‟n-nasîr bundan zuhûr edip ânı bir makâma iletir ki el-

Bâkî ânın sıfatı olur. Pes bundan ona bir hi‟al verirler ki el- Vâris ne ediğün bilir. Pes 

er-ReĢîdü ona yüz gösterir. Pes ed-Dârru en-Nâfi‟u ona nafi‟ olur. Zarar-ı sûri hâsıl 

olcak en-Nâfi‟ ona merhem olur. El-Muksıt oldur ki [74a] bu makâmda lazım olan nedir 

bilir. El-Mumît ona yüz gösterir. El-Hayy ânı zinde eyler. En-Nûrâni âni münevver 

eyler. El-Mübdi‟ el-mu‟îd bu makâmda ânın ibtidâ-i Ġntihâsın kendine gösterir. Ez-

Zâhir, el-Bâtın ânın hem zâhir ve hem bâtının kemâle eriĢtirir. Es-Semî‟ el-Basîr âni 

hakîkat-ı bîn ve hakîkat-ı Ģinev eyler. El-Cebbârü‟l- Mütekebbir pest u nist eyler. El-

Mü‟minü‟l-Müheymin ânı var eyler. el-Küddüsü‟s-Selâm âni terbiyet ederler. Es-

Samed âni yektâ eyler. Pes âni kabul eyler. Hüve tahti Ġlâhiyyette sâkin eyler. Huve 

dâiresi âni penâh-ı izzette tutar. Ol bir azîzin sözü bunda görünür ki müride sordu ki: 

Senin Ģeyhin kimdir? Dedi ki: Allah. Dedi ki: kande nesin? Dedi ki: Allah. Dedi ki sen 

kimsin? Dedi ki: Allah. Ol bir dahî budur ki sordular ki kandan gelirsin? Dedi ki: hüve. 

Dediler ki: kanda gidesin? Dedi ki: hüve. Dediler ki: ne istersin? Dedi ki: hüve. Dediler 

ki: be âlemden ne haberin vardır? Dedi ki: hüve. Ey dost! ġeyh Ebu Sa‟id imandan sual 

[74b] edip Ebu Sînâ‟ya (k.s.) risâle yazıp gönderdi. ġeyh Reîs Ebu Âli Sinâ dahî 

risâlede cevap verir ki   ġeyh Ebu Sa‟id der: Yüz bin 

yıl ömürde vasıl olduğuma bu kitap beni vasıl etti. Amma ben derim ki ġeyh Ebu Sa‟id 

henüz bu sözün lezzetin tatmıĢ değildir. Zîra eğer tatmıĢ olaydı Ebu Âli Sînâ ve bunun 

emsali gibi mat‟ûn olurdu. Kıt‟a:  
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Dirîğâ eğer istersen ki tamam senin Ģüphelerin hal ola bil ki her mezheb ki 

vardır ol vakit sabit ve mükerrer olur ki kalıb ve beĢeriyet yerinde ola. Zîrâ ki hitâb ve 

teklif kalıbedir. Amma bir kiĢi ki kalıbı terk etmiĢ ve beĢeriyeti birakmıĢ ola ve 

kendinden taĢra kalmıĢ ola teklif-i hitâb ola kiĢiden gider. Cân u dil hükmü kâim olur. 

Küfr ve imân kalıba mütealliktir. Ol kiĢi ki  [Gökler ve yerler o gün 

baĢka yer ve göğe çevrilir.]
399

 ona mekĢûf ola kalem-i teklîf ondan [75a] merfû‟ olur ve 

kalbin ahvali adde ve zabta kabil olur. Gâh olur ki müridin revîĢi pîre uymaz ve ol ne 

haldedir bilinmez. Çünki her birinin hâli bir nev‟i âher üzere olacak. Emr ve nehy 

tahtında ve zabt ve kalem hükmünde olmaz. Amma Ģerî‟at ki beĢeriyete mütealliktir 

cümle ömürde bir hâl ve minvâl üzere olur. Zabt ve kaideye kabil olur. Cümle 

mevcûdâta ilmin iki tarafı vardır. Biri ilm-i ferâize ki ilm-i mâdûnu‟l-lahdır. Ve bir nısfı 

ki ilm-i ilâhîdir.  [Allah bilmediği Ģeyi sana öğretti.]
400

 ulûmu ve 

ma‟lûmattan remizdir…… Gayri nesne ile haber vermeye imkan dahî yoktur ki  

  Amma ilim pâyânsızdır. Biz dahî hûd pâyâne eriĢmek yok. Pes ne ilim var ne cehl 

ve ne taleb var ve ne terk ne hâsıl var ve ne bî-hâsıl ne mest ve ne hüĢyâr bundan sahtter 

nesne olur mu? Bu kîl u kâlden kurtulavuz. Kıt‟a:  

            

            

Bu hadisin ma‟nasın ne hûb beyân etmek diledim ki bu gece ki cum‟a gecesi 

idi. Mâh-i recebin dokuzuncu günü ġeyh Ebu Âli Emeli‟yi gördüm. Geldi ve dedi ki: 

Mustafa (a.s.) vâki‟ada gördüm ve senki Aynülkudâtsın anın hizmetinde idik. Bu kitabı 

alıp sana dedi ki: Ey Aynülkudât bundan artık esrârı aĢikâre etme. Cânım sana feda 

olsun deyip ol saat elimi kendime çekip âlem-i kitaptan el çekip be-külli âna meĢgul 

oldum. Tâ ki bir kere dahî buyura. Kıt‟a:  

                                                           
399 Ġbrâhîm, 14/48. 
400 Nisâ. 4/113. 
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Eydur sabr eyle tâ benim âlemime yetiĢip zahmet-i beĢeriyetten kurtulup sensiz 

sana Rabbim ânı diyecektir. Âlem-i hurûfta bundan artık ibâdet getirmek olmaz. Kaçan 

ola ki kendi idbârımdan kurtulam 
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4.2. Aşkî Tercümesinin İlk Altı Varağı 
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Hamd u sipas ve Ģükr-i bîkıyas ol Hallâk-ı âlem ve Razzâk-ı benî âdem 

vacibü‟l-vücûd ki vücud-i cûduyla Ģehristân-ı vücûdu âbâd ve hasta gönülleri handân ve 

Ģâdân ve hazret-i nebi-i muhtâr ki mazhar-ı envâr-ı cemâldir bî-had salât ve selam ve 

tahiyyâtı âna olsun ki bu cihan-ı fânî ki mülk-ü bekâya pâye ânın Ģer‟-i Ģerîfi ve tarîk-i 

müstakîmi birle intizâm buldu ve dahî âl-ı ashab-ı kirâmları üzerine olsun ki onların 

hakında buyrulmuĢdur  Bâis-i tesvîd-i evrâk ibret-nümûn ve 

mûcib-i tenmîk-i sahâif ceberrût füzûn [1b] oldur ki bu fakîr-i hakîr ve bîriyâ vatan-ı 

aslîden dûr ve matlab-ı aksâdan mehcûr zâr u sergerdân gezub kâh ulûm-u zâhirî 

dirâsetle zâhirî ârâste ve kâh fünûn-u bâtınî mümâresetiyle derûnu pîraste kılub  

 deyub baĢımı hırka-ı ferâgate çeküb âlemde ehl-i kemâle rağbet olmadığı 

müsbet ve müberhen olduğuna binâen kendü hâlimden bahs ü cidâlden geçüb deryâ-ı 

efkâra müstağrak tâlib der-hakîkat iken mübeĢĢir-i rahman gûĢ-i câna nidâ edüp ilhâm 

etdi ki ey âlem-i kevnde kalmıĢ dürd-mend-i âvâre bu dünyay-ı fânîde bir eser koyub  

 bârî ahvâl-i meĢâyihden bir risâle inĢâ etsen tâ sahîfe-i rûzgârda ebedî 

bir yâdigar ola ben dedim ey yâr-ı azîz iĢbu didigün nesneye bende ne istitâat ola ki 

anlar ahvali beyanında bir risâle terib oluna [2a] husûsan ki ahvâl-i meĢâyih bir deryâ-yı 

bî-girândır. Katre deryâyı nice vasf u ayân eyleye deyub cevab verdim ama cân u cânân 

bu Ģevkle mest u hayrân iken pâdiĢâh-ı âlempenah sultân Selîm bin Süleyman hân 

hazretlerinin hüddâmlarından bir sâhib-i irfân bu hakîrlerine bülbül-ü gülistân-ı hakîkat 

ve tûtî-i Ģehristan-ı tarîkat hazret-i Ģeyh Attârın muhtârnâmesini terceme etmek emr 

idüb husûle mevsûl oldukda ba‟de‟l-itmâm huzûr-u Ģerîflerine îsâl edicek Ģeref-i kabûl 

ile müĢerref buyurulup ol zamânda âyine-i kalblerinde münakkaĢ olmuĢ ki Ģeyh 

Muhammed Aynülkudât Hemedânî kuddise sirruhû‟l-a‟lâ hazretlerinin kenzü‟l-hakâik 

ve keĢfü‟d-dekâik nâm kitâbını terceme idüb tullâb-ı ahâlî-i rûma nef‟i âmm ve Ģâmil 

olmak murâd ettiklerinde ol gece âlem-i kayddan ıtlâk olunub âlem-i misâle ruh-u pür-

fütûhları cevelân edecek görürler ki kendüler [2b] bir dağ baĢında gezerler ve ol mevzi‟ 

tab‟-ı Ģerîflerine hoĢ gelub bunun gibi Ģerîf makâm Ģöyle hâlî ve bî-insan olmak 

münâsib değildir deyû ol mevzi‟in imâretine emr edüp bir âlî câmi‟ ve Ģehr-i bîmânend 

bünyâd ettiler çünki ol bahr-ı hayâlden âyine-i âlem-i Ģühûda gelir bu esrâr-ı ilâhî ki 

ahâli-i rûm katında farsî lisân olmağın intifâından hâlî ve mehcûr idi pes türkî lisanla 
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tercemesi ta‟mîrdir deyub ta‟bir olunup bu dâîler Ģânında emr ettiler ki anda libâs-ı 

acem ile olan maâni-i Ģâhidi kabâ-yı türkîde cilveler kılına pes sem‟an ve tâaten deyub 

ol ki me‟mur idi h‟asıl oldu ve billahi‟t-tevfik ve hüve ni‟me‟r-refîk ni‟me‟l-mevla ve 

ni‟me‟r-refîk  

 

Temhid-i Asl-ı Evvel  

Ey azîz Hazret-i Hak zâhir-bînîler ve sûret-perestler hakkında habîbine ne 

buyurur ki  [Sana baktıklarını görürsün, oysa görmezler.]
401

  ve 

dahi buyurur ki   [Doğrusu size Allah'tan bir nur ve apaçık bir 

Kitap gelmiĢtir.]
402

 [3a] Pes Muhammed (a.s.) nûr dedi ve Kur‟ân‟a dahi 

 [Onunla gönderilen nura uyarlar.]
403

  deyû buyurdu. Ġmdi sen Kur‟ân‟da ak kâğıda 

üzere siyah hurûf görürsün. Kâğıt ve mürekkeb ve satırlar nur olmaz anları nûr görme. 

Bil ki   nedir?  Halk-ı Muhammed‟in sûretin görüp teĢhîsinde kaldılar. 

Anın içündür ki  [Bu ne biçim peygamber ki yemek yer, 

sokaklarda gezer?]
404

 dediler. Amma ehl-i basîret hakîkatini görüp  

dediler ve bazılar  dediler. Eğer bu makâmda beĢer ıtlâk oluna kâfir 

olurlar. Zîrâ buyruldu ki  [Bizi doğru yola bir insan mı eriĢtirecek?]
405

 

Muhammed (a.s) buyurur ki  Ġmdi hakîkat-i Kur‟ân ki sıfat-ı mukaddes-i 

rabbi‟-i izzetdir. Enbiyâ ve ehl-i velâyetin gönüllerine makrûndur ve merbûtdur. Zîrâ bu 

tâifenin hayatı anınladır. Ol kitapta değildir. Amma yine [3b] kitapta talep olunur zira ki 

   dır. Zira her âyetin zâhirî var ve bâtını var ta yedi 

batna varınca ve bir yerde dahi buyurur  Ġmdi hazret-i 

Kur‟ân ki kendini ehline göstereydi sûrette görünürdü. Her sûreti tamam Ģâfî ve kâfî 

                                                           
401 A’râf 7/198 
402 Mâide, 5/15. 
403 A’râf ,7/157. 
404 Furkan, 25/7. 
405 Teğâbün, 64/6. 
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olur Kur‟ân okuyan kiĢi ma‟âni-i Kur‟âna eriĢe pertev cemâl-i Kur‟ân ânı mahv idüb 

anda ne kârî ne kırâat ve ne kitâbet kalır. Belki hemân makrûn olur. Nitekim 

buyurulmuĢdur ehlü‟l-Kur‟ani ehlullah ve hâssatuhû. Ġmdi bu beĢeriyetten gayrı bir 

beĢeriyet vardır ve bu sûretten gayrı bir ma‟nâ vardır pes bu âyetler ki buyurur 

 [(Melekler Ģöyle derler) Bizim her birimiz için, bilinen bir makam vardır.]
406

  

 [Zira her ilim sahibinin üstünde daha iyi bilen birisi vardır.]
407

  

 [Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir ve ilimde Rasih 

olanlarda.]
408

 bu âyet te‟vîlen ancak Allah Teâlâ bilir ve dahî ilimde râsih olanlar bilir 

pes ilim nedir buyurur ki [4a]   [Hayır, o (Kur'an), 

kendilerine ilim verilenlerin sînelerinde (yer eden) apaçık âyetlerdir]
409

 bunca sadır ki 

ilim andadır buyurur ki  [Allah kimin gönlünü 

Ġslâm'a açmıĢsa o, Rabbinden bir nûr üzerinde değil midir?]
410

  nitekim Rasulullah (a.s) 

buyurur ki   

Cümle ilim üç kısımdır. Biri benî âdem ilmidir ve biri feriĢteler ilmidir ve biri 

dahî sâir mahlûkât ilmidir. Amma bir ilim dahi ki ilm-i Hüdâdır ana ilm-i mahzûn ve 

meknûn derler. Bunu Hüdâ‟dan gayrı kimse bilmez. Ġmdi âlem-i rabbânî kimdir 

bilinmedi ve bu ilm-i âlem-i rabbânîden gayrı kimse bilmez zira    [Ġlim 

Çin‟de de olsa talep ediniz.]
411

 buyruldu.  [Benim ümmetim 

Ġsrailoğulların Enbîyâları gibidir.] Çin-i mâçine dek ara ki tâ ulemâ-i ümmetî ki Enbiyâ-

ı benî Ġsrâîl kimlerdir bilesin. Pes ol yola rah-ı amelden gitmek gerek. Zîrâ taleb etmek 

amel yolundan olur amma amel-i ten değil amel-i kalb yoludur. [4b] Zîrâ  

    [Bildiğiyle amel eden kiĢiye Allah bilmediği Ģeyleri öğretir.]
412 Dirîğâ 

                                                           
406 Saffât, 37/164. 
407 Yusuf, 12/76. 
408 Âl-i Ġmrân, 3/7. 
409 Ankebût, 29/49. 
410 Zümer, 39/22. 
411 ġuabu‟l-Îmâm, III, s. 194 (1543); Deylemî, I, s. 78 (236); KeĢfü‟l-Hafâ, I, 138 (397). 
411 Beyânü‟l-Fark, s. 35; KeĢfü‟l-Hafâ, II, s. 220 (2346). 
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 tamâm-ı nasîhattir. Bu söz has olanlara göre değildir cümlesi yazıldığı 

zamanda has olanlara göre değildir. Belki Ģunlar ki sonradan iĢitirler anlar dahî 

mikdârınca nasîb olalar. Zîrâ her nesne ki iĢitile iĢitenin fehm-i makamında olmaya 

anlamaya kâdir olamaz. Sanırmısın ki Kur‟ânda bir gürûha ya niçe bin gürûha hitâb ola 

öyle değil belki her âyet ve her hurûf bir Ģahsa hitâbdır amma maksûd bir Ģahs-ı âhardır. 

Pes her nesne ki bu varaklarda yazılmıĢdır her bir satırı bir makâm bir hâlet ve her 

kelimesinde maksûd bir müride bir talibdir ki bu söz Zeyd‟e denile Amr‟a denilmez. 

Ġmdi sanma ki   Ebû Cehil iĢitmiĢ ola. Kellâ ancak  iĢitti, ânın 

nasibi ol idi. Buna delil [5a] oldur ki Hz. Ömer buyurdu: Rasulullah (s.a.v) ile Ebû 

Bekir (r.a) söyleĢirler idi. Kâh sözlerini anlardım ve kâh olurdu ki iĢitir anlamazdım ve 

kâh olurdu ki iĢitemezdim. Bu değildir Hz. Ömerden. Dirîğ oluna hâĢâ belki oldur ki 

Ģimdi midede olan ma‟suma kuzu büryân ve yâhud sükkerî helva yedirmezler. Zîrâ 

midesi tahammül etmez. Bundandır ki Abdullah ibn Abbas (r.a.) buyururlar ki 

 [ġüphesiz ki Rabbiniz, gökleri ve yeri altı 

günde yaratan, sonra ArĢ'a istivâ eden Allah'tır.]
413

 ayetin tefsir edeydim beni recm 

ederdiniz dedi ve Ebu Hüreyre (r.a.)  [Allah, 

yedi kat göğü ve yerden bir o kadarını yaratandır. Ferman bunlar arasından inip 

durmaktadır.]
414

 âyetin Ģerh edeydim beni tekfîr ederdiniz dedi Abdullah ibn Abbas 

eydür: Bir gece Hz. Ali (r.a.) ile oldum tâ sabâha dek bismillahın “ba” sını Ģerh[etti] 

[5b] Kendimi ânın yanında derya dibinde bir desti gibi gördüm  

[Ġnsanların bizzat kendi iĢledikleri yüzünden karada ve denizde düzen bozuldu.]
415

  ve 

her nesneyi ki halk öğrete ol berdir ve ol nesneyi Hüdâ ta‟lim ide ol bahrdır. Bahrin hûd 

nihâyeti yoktur kim el-âyet  [O'nun kürsüsü gökleri ve yeri içine 

alır.]
416

 bu hadîsi iĢit kim buyurur  [Mü‟min mü‟minin aynasıdır.]
417

 her kiĢi 

kim bir nesne bilmese amma bilmek istese ânın içün iki yol vardır. Biri gönle rücû‟ ider. 

                                                                                                                                                                          
 
413 A’râf, 7/54. 
414 Talâk, 65/12. 
415 Rûm, 30/41. 
416 Bakara, 2/255. 
417 Ebu Dâvud, Edeb, 57; Tirmizî, Birr, 18; Mu‟cemu‟l-Evsat, II, s. 325 (2114). 
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Biri nefse evvelki gönle rücû‟ eder. Anda tedebbür ve tefekkür ile ola bir vâsıta ile 

gönlü ele getire ve kendi gönlünün dahi ele getiresin. Zîrâ Rasûl (a.s.) buyurur ki  

 [Kalbine danıĢ]
418 Ey azîz! her Ģey kim senin önüne gele ânın mihekki ve müftîsi 

sıdk-ı dil ola. Eğer gönlün fetva verirse emr-i Hüdâdır iĢle ve eğer vermeye terk eyle. 

Amma bizim  oldur ki müftîmîz nefs-i emmâredir. Amma bir kiĢinin müftîsi gönül ola 

müttakî ve saîddir [6a] aksi hâsir ve Ģakîdir. Eğer bir Ģahıs da ol kabiliyet ola kendi 

gönlünü bile eğer kabiliyetin yok ise ehlinden suâl eyle tâki gayrın gönlü senin âyînen 

ola. Ey dost gönül iki kısımdır bir kısmı kalemullah mukabelesindedir üzerine  

 yazılmıĢtır. Yemînullah kâtib oluruz. Her nesne kim bilmeye ve bilmesine gönlüne 

teveccüh ide bu sebep ile bilir.  

Ġkinci kısım henüz hâm-ı nâpuhtedir. Kalemullah mukabelesinde değildir. Ol 

bedenden ki gönlü âyine ve levh ve kalemullah ola sorsun ki bile.  Pes bundan ma‟lum 

oldu ki Hüdâ‟yı pîrin cânı âyinesinden görmek nedir? Nitekim pîr kendin mürid 

cânından Hüdâ‟yı görür. Bu cümlenin misâli budur ki bir cemaat hasta olup tabîbe 

varsalar her birine bir ilaç verir. Bu nüsha tabîbin cehlinden değil belki ihtilâf-ı 

marazdandır amma kalbin [6b] din ve Ġslam‟ı yek renktir    [Ġslam beĢ 

temel üzerine bina edildi.]
419

 Amma bâtın iĢi ve zabtı endazaden hariçtir. Ġmdi elbette 

bir pîr-i tarîkat gerektir ki tabib-i hâzik olup müride muâlece ede ve her muhtelif derde 

muhtelif derman buyura. ġunlar ki tabîbi terk ettiler illette kaldılar. Kalıb sağ olmazlar. 

Pes müride lazımdır ki Ģeyh-i kâmilin hizmetinde müdâvemet edip emrine itâat ide. 

Nitekim  buyuruldu ve Ģeyhe dahi farzdır ki hilâfeti kabul edip müride 

terbiye ide. Hüdâ-ı Teâlâ buyurur ki   [O siz yeryüzünün halifeleri 

kıldı.]
420 ve bir dahi  [Kendilerinden öncekileri sahip 

ve hâkim kıldığı gibi onları da yeryüzüne sahip ve hâkim kılacağını.]
421

 buyruldu.  

 

                                                           
418 Dârimî, Buyû‟, 2; Müsned, XVII, s.34 (17929). 
419Buhârî, Îmân, 1/ Tefsîr, 30; Müslim, Îmân, 5; Tirmizî, Îmân, 3. 
420 En’âm, 6/165. 
421 Nûr, 24/55. 
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5. Sonuç 

Aynülkudât Hemedânî kısa ömrüne rağmen çok üretken bir Ģahsiyetti. Erken 

yaĢlarda zihinsel anlamda olgunlaĢmıĢ, ciddi eğitim almıĢ ve genç yaĢında  kadıların 

gözdesi olmuĢtu. Ayrıca erken yaĢta elde ettiği ilim onun ne kadar kabiliyetli ve zeki 

olduğunu gösterir. Aynülkudât okuma ve yazma faaliyetine düĢkün biriydi. On sekiz, on 

dokuz yaĢlarında yazma faaliyetine baĢladı. Bitmez tükenmez bir aĢkla bu faaliyetleri 

sürdürüyordu. Eğer erken yaĢta öldürülmeyip biraz daha yaĢamıĢ olsaydı çok verimli 

eserler ortaya çıkartacaktı. Biz bunu kendisinin son eseri olan ġekva’l-Garîb adlı 

esrinde yazmayı düĢündüğü eserlerin listesini vermesiyle anlıyoruz.  

Aynülkudât‟ın dile getirdiği Ģeyler dönemin uleması tarafından Ģiddetle 

eleĢtirildi. Aynülkudât Ġslam‟ın kuru kuruya, fıkhî ve aklî olarak okunmasına karĢı 

geldi. Aynülkudât Ġslam‟ın daha sahih bir Ģekilde okunması ve algılanmasının ancak 

metafizik ve akıl ötesi bir idrak ile mümkün olacağını vurgulamaya çalıĢtı. Bunu 

yaparken de bazı yerlerde klasik Ġslam algısının sınırlarını epeyce zorladı. Bu da onun 

sonunu hazırlamaya yeterli oldu. Bu söylemlerinin bir gün baĢına bir iĢ açacağını dile 

getirmiĢ ve nihayetinde idam edilmesinde klasik söylemin dıĢındaki sözleri delil olarak 

kullanılmıĢtır. Gerçi idam edilmesi Selçuklu devletindeki bir takım siyasi çekiĢmeler 

nedeniyle olmuĢtur. Sancar‟ın veziri ile Sancar‟ın yeğeni olan II. Mahmud‟un veziri 

arasında geliĢen çekiĢmeler Aynülkudât‟a da dokunur. ĠliĢkili olduğu ve aynı zamanda 

müridi sayıldığı vezir tutuklanıp içeri atılınca Aynülkudât için kötü günler baĢlar ve bir 

takım düĢünceleri de bahane edilerek Aynülkudât tutuklanır ve kısa bir süre sonrada 

öldürülür. 

Aynülkudât birçok hocadan istifade etmiĢ olmasına rağmen, hayatında önemli 

diyebileceğimiz iki hocası vardı. Biri Ģeyhi olan Bereke ve diğeri de yine Ģeyhi 

diyebileceğimiz Ahmed Gazâlî‟dir. Aynülkudât Ġmam Gazâlî ile görüĢememiĢ olsa da 

onun eserlerinden çok istifade etti. Aynülkudât özellikle Ahmed Gazâlî ile görüĢmesiyle 

birçok müĢküllerini aĢar ve böylece hakîkat ona açılmıĢ olur. Aynülkudât, Ahmed 

Gazâlî‟ye bağlanmasıyla tasavvuf geleneği içerinde aĢk merkezli bir tasavvuf anlayıĢını 

öne çıkaran sûfîlerden olur. Özellikle Temhîdat adlı eseri aĢk merkezli bir bakıĢın 

merkeze konularak Ġslam‟ın yeniden yorumlanmasına çalıĢıldığı bir metindir.  
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Hemedâni‟nin temhîdât adlı eserinde kullandığı dil ne felsefî ve ne de fıkhî bir 

dildir. O önceki eserlerinde felsefî ve fıkhî dili kullanmıĢtır. Özellikle ilk eserleri olan 

el-Alâiyye ve Gâye‟de yazdıklarının halk tarafından anlaĢılması için fıkhî bir dil 

kullanmıĢtır. Bu ilk yazdıklarından sonra Zübdetü’l- Hakâik adlı eserini yazarak burada 

daha önceki eserlerine nazaran daha üst bir dil, felsefî dili kullanmıĢtır. Aynülkudât 

Temhîdât isimli eserinde ise felsefî dilin ötesine geçerek tasavvufî bir dil kullanmıĢtır.  

Hakîkatin bir görünen ve görünmeyen yüzü vardır. BaĢka değiĢle hakîkatin bir 

zâhirî ve bir de bâtınî yönü vardır. Ehl-i tasavvuf her zaman bize perdeler arkasında 

bulunan hakîkatin asıl hakîkat olduğunu söyler. Aynülkudât de hep bu noktaya 

dikkatleri çeker. Mesela Kur‟ân‟ın okunmasında, Hz. Peygamberin, Allah‟ın isim ve 

sıfatının ve âlemin ezeli ve kadimliğinin anlaĢılmasında aklın sınır ve imkânları 

içerisinde kalarak değil de aklın ötesi bir idrake sahip olmanın yani hakîkati bâtın 

yoluyla görmenin asıl bilme olduğunu dile getirir. Aklın imkânlarının dıĢına 

çıkamayanlar hakîkati tam anlamıyla idrak edemeyeceklerdir. Aynülkudât bunu Ģiir 

okuyup da onun zevkini anlamayan kimselerin durumuna benzetir. Aynı Ģekilde 

kalbinde aĢk olmayan ve kalp gözü olmayan kimseler de hakîkati anlamayacaklardır. 

ĠĢte Aynülkudât burada aĢkı merkeze koyar. AĢkın mertebelerinden geçmeyen 

kimselerin, kalp çeĢmeleri açılmayacaktır. AĢkın en aĢağı düzeyini de mecâzî aĢk 

oluĢturacaktır. Bu yolda ilerleyen sâlik cemâlin nuruyla müĢerref olmadan önce bu ön 

mertebeler onu asıl nura hazırlayacaktır.  

Hemedâni sâlikin bu yolculuğunda bir pîrin önemini özellikle vurgulamıĢtır. 

Gönlü yanmamıĢ ve belli bir olgunluğu ulaĢmamıĢ gönüllerin de pîr olmayacağını ifade 

eder. Yani pîr varılması gereken mertebeleri aĢmıĢ olmalı ki bu yolda yürüyen sâliklere 

de yol gösterebilsin.  

Hemedâni‟nin hakîkate ulaĢmada bütün temhîdlerde öne çıkardığı Ģey; insanın 

hakîkati bulmasının, kendi nefsini tanımasından geçtiği fikridir. Kendi nefsini 

tanımayan insan hakîkati tam anlamıyla idrak edemeyecektir. Bu noktada insanlar üç 

kısma ayrılırlar. Kendisini bilmeyen, insanlığın sadece suretini bilenler ki bunların 

hayvanlardan farkı yoktur. Diğer grup insanlar insanlığın hem suretini hem de bâtın 

yüzünü bilenler ve son gruptakiler ise hakîkati tam anlamıyla bilenler. Bu son gruptaki 
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insanlar kendi nefislerini bilenler ve böylece Allah‟ı tanıyan kimselerdir. Allah 

insanlara kendi tarafından bir ruh üfledi. Dolayısıyla insanın özünde ona hayat veren ve 

onu var kılan ilahî bir yön vardır. Dolayısıyla insan kendisini tam anlamıyla tanıması 

yani kendisinde bulunan ilahî yönü bilmesiyle Rabbini tam anlamıyla bilecektir. 

Hemedâni burada kullandığı dille her ne kadar fıkhî söylemi kırmaya çalıĢıp 

bir takım mevzularda klasik Ġslam anlayıĢına dıĢını çıktıysa da Onun hiç bir zaman 

Ģeriatı ve fıkhî kuralları görmezlikten gelerek önemsemediğini söyleyemeyiz. Çünkü o 

Allah‟ın gerçek anlamda bilinmesi için Peygamberliğin ve özelde Hz. Muhammed‟in 

bilinip anlaĢılmasının gerekliliğinden bahseder. Hz. Peygamberin anlaĢılması da tabii 

olarak ona ittiba ile olacaktır.  
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