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1. GIRIS
1.1. Konunun Genel Ozellikleri

Hukuk, 6zel ve kamu hukuku olmak iizere iki kisma ayrilmig olup, 6zel hukuk
kisiler arasi iligkileri diizenlerken, kamu hukuku kisi-toplum iligkilerini diizenler. Kamu
hukuku, devletin veya kamu hiikmi sahislarmin kuruluslarinda ve birbirleriyle ya da
0zel hukuk sahislar1 ile dogrudan dogruya genel yarar1 saglamak amaci ile giristikleri
miinasebetlerinde uygulanan hukuk kurallarinin biitiinii, bu kurallarla ilgili hukuk
miiesseseleri ve bu kurallar1 ve miiesseseleri inceleyen hukuk ilmi dalidir. Buna gore
kamu hukukunun konusu kurumlariyla birlikte devlettir. Baska bir ifadeyle devletin
kurulusu ve organlari, hiikkiimet ve idare, idarenin faaliyetleri ve bunlarla vatandaslar

arasindaki iliskiler kamu hukukunun konusu i¢inde yer alir.!

Pozitif hukuktaki gibi Islim hukuk geleneginde 6zel hukuk, kamu hukuku
ayrimi yoktur. Ayrim pozitif hukuktaki gibi miinasebetlere gore degil, konulara gore
yapilmistir. Genelde ibadat, muamelat, ukiibat seklindeki {i¢lii taksim benimsenmis olup
kanunlastirma hareketlerinden sonra bu taksim yerini ibadat, ahval-i sahsiye, muamelat,
ahkam-1 sultaniye, ukibat, siyer, adab seklindeki yedili taksime birakmistir. Bunun
disinda, konular kitaplara ve bablara ayrilarak incelenmistir. Kamu hukuku konular1 bu

taksimlerde daginik olarak yerlestirilmistir.

[Ik dénemlerden itibaren Islim kamu hukukuna dair yapilan ¢alismalar belli
alanlarda yogunlasmistir. Fikih kitaplarinda ibadetler, ceza ve muamelat konularina
agirlik verilmis, konular alt basliklariyla birlikte enine boyuna tartisilmistir. Buna
karsilik kamu hukukunun konularina, digerlerine nazaran daha az yer verilmistir. Bu yer
verme ¢ogu kez miistakil bashiklar halinde degil, diger konular incelenirken yeri
geldiginde, deginmelerden ibarettir. Ornegin hilafet, saltanat, idare, mesveret gibi
konular ana bagliklar halinde degil, Cuma namazi, ukibat, kaza gibi konularin arasinda
yeri geldiginde incelenmistir. Kamu hukuku alt dallarindan ceza hukuku miistakil

basliklar halinde ayrintili olarak incelenmistir.

! Vecdi Akyiiz, Hilafetin Saltanata Doniismesi, 1. Baski, istanbul: Dergéh Yay. 1991, s.13.



Klasik Islom kamu hukukunun fikih gelenegi icinde ortaya ¢ikan kaynaklari,
genel fikih ve kelam kitaplarinin yani sira el-ahkdmu ’s-sultaniye, es-siyastii’s-ser iyye,
es-siyer, kitabu’l-hara¢ Ve kitabu’l-emval tiiri eserlerden olugmaktadir. Bunlar kimi
zaman miistakil eser, kimi zaman da konu baslig1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun
yaninda nasihatu’l-mulitk tarzindaki eselerde de Islam kamu hukuku konular
islenmistir. Bu eserler biiyiik dlciide Tiirk ve iran eski devlet anlayisindan beslenmis ve
literatiirdeki yerini almistir. Islim kamu hukukunun islendigi bu eserlere tarihi
uygulamalar kaynaklik etmistir. Olmasi gerekenden hareketle, konuyu isleyen siyaset

felsefesi eserleri de vardir.

Kamu hukuku konularmma dair eserler sayr ve muhteva yoniinden yeterli
olmayip genel itibartyla uygulamayi aktaran eserlerdir. Bir nevi zamanin otoritesini
mesrulagtirma calismalaridir. Daha c¢ok delil olarak Hz. Peygamber’den bu yana
devletin basina gegcen veya devlet yonetimine katilan Onde gelen sahabelerin
uygulamalari kullanilmistir. Ulasilan hiikiimlerin éncesinde, islam hukuk prensiplerine
gore yapilmis ictihatlar yoktur. Bu eserlere teoriler ve igtihatlar degil pratikteki

uygulamalar yon vermistir.

Ulema mevcut sultanlarin, Hz. Muhammed’in halifeligine en yarasir bigimde
olmast i¢in doktrin gelistirdiler ve mevcut durumu gayri mesru gosterecek, dolayisiyla
toplumu bir anarsiye diisiirecek ortamdan da korumaya ¢alistilar. Bu ikincisi, bir kisinin
nasil halife olabilecegi ile ilgili yaklasimda kendisini agik¢a gosterir. Buna gore bir kisi

tayin veya sira yoluyla halife olabildigi gibi zor kullanmak suretiyle de halife olabilir.”

Fikih gelenegi, kamu hukukuna iliskin kurallarin tespitinde, basta naslar olmak
tizere Ozellikle rasit halifeler donemi uygulamalarini esas almistir. Bu uygulamalar
mesru sayllmakla kalinmamis, olusturulan teori bakimindan mesruiyet kaynagi

konumuna ytikseltilmistir. Fikih genel teorisi, salt tarihi uygulamanin ser’i bir delil

2 Kiibra Yiicedogru ve Vejdi Bilgin, “On birinci Yiizyilda Siyasal Gergeklik ve islam Siyaset Diisiincesine Etkisi”,
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.17, sy.2, (2008), 5.733.



olarak alinmasina imkan vermeyecegi i¢in, ilgili uygulamalar hakkinda cogunlukla

icmanm gerceklestigi kabul edilmistir.?

Islam kamu hukukuna dair telif edilen eserlerin azli§1 ve muhteva yetersizligi
birtakim sebeplere baglanabilir. Bu sebeplerin ilki olarak zamanin mevcut siyasi
otoritelerini gosterebiliriz. Bilindigi lizere rasit halifelerden sonra Muaviye’nin, oglu
Yezid’i veliaht tayin etmesiyle hilafet saltanata doniigmiistiir. Bu donemden sonra
kalem sahiplerine siyasi baskilar yapilmaya baslanmistir. Siyasi otorite fakihlerin hilafet
ve yonetimle ilgili konularda kendi varligini tehlikeye sokan diisiincelere (seriata uygun
olsa bile) haliyle izin vermemis ve bunlar1 baski altina almistir. Bu baskilar neticesinde

Islam kamu hukukunun gelisimi i¢in uygun sartlar olusmamustir.

Diger bir sebep de halifelere verilen yasama yetkisidir. Halifelik sartlarindan
biri de halifenin miictehit olma sartidir. Halifeler kendilerine taninan genis yasama
yetkisi alaninda halkin maslahatlarin1 gozeterek, cesitli diizenlemeler yapmuslardir.
Fikih geleneginde miictehidin igtihadinda isabet ve yanilma anlayisi halifenin yasama
yetkisi konusunda siipheleri bertaraf etmistir. Ciinkii halife Miisliimanlar1 temsil eden
yasama yetkisine sahip tek siyasi otorite konumundadir. O peygamberin halefidir.
Osmanli doneminde sultanin yasama yetkisine fukaha tarafindan kusku ile bakilmamus,
ancak muhtevaya itirazlar yapilmistir. Bu da halife unvaninin yaygin bigimde
kullanilmamasi neticesinde olusan hilafet mefhumundan uzak sultan anlayisinin

yerlesmesi sebebiyledir.’

Islam hukukunun 6zellikle de kamu hukukunun gelisimi, tefekkiir ve igtihat
iledir. Bu alanda, ibadet ve muamelat konularinda oldugu gibi konuyu ayrintilariyla
aciklayan naslar yoktur. Sari Teala, kamu hukuku alaninda adalet, kanun 6niinde esitlik,
sird gibi temel prensipleri vaz etmis, ibadet, muamelat ve ceza alaninda oldugu gibi
ayrintili hiikiimler koymamistir. Bizim “bilingli bosluklar” olarak isimlendirdigimiz bu

alanlarin doldurulmasi iimmetin miigtehitlerine birakilmistir. Ummetin yetistirdigi

® Talip Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri —islam ve Bati Hukuk
Diisiincesi Baglaminda Bir inceleme- Ankara: Ankara Okulu Yay. 2001, s.32, 33, 216.

* Talip Tiircan, “Hilafet Teorisindeki Doniisiimde Tiirk Siyaset Diistinirlerinin Rolii —Yasamamn Sekiilerlesmesi
Baglaminda Bir Inceleme-” Uluslararas1 Tiirk Diinyasmin Islimiyet’e Katkilar1 Sempozyumu, Isparta: [lahiyat
Fakiiltesi Kitabevi, (31.05-01.06.2007), s.302 vd.



miitehitler Islam hukukunun koymus oldugu temel prensipleri gdzeterek, zamanin
sartlarma ve tUmmetin ihtiyaclarina goére bu alanlardaki bosluklar1 doldurmak

durumundadirlar.
1.2. Konunun incelenmesinde izlenecek Metot

Danigman hocamin yonlendirmesiyle, Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi ve ez-
Zaferu’l-Hamidiyye fi Isbati’l-Halife adli risalesini tanitarak, bu alanda yapilan
caligmalara kiigiik bir katki yapmaya calistik. Literatiirde daginik bir sekilde islenen ve
etraflica irdelenemeyen konuyu tezimiz sinirlar1 ¢ercevesinde ele almaya calisacagiz.
Tezimiz iki ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde konumuzun merkezini
olusturan Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’nin risalesini ele almadan 6nce konumuzla
ilgili kavramlar1 irdeleyecegiz. Ardindan konunun mahiyetini ortaya koyup,
literatiirdeki tartigmalar1 inceleyecegiz. Bu baglamda mezheplerin goriislerini ve
alaninda temayiiz etmis bazi ilim adamlarmin goriislerini ele alacagiz. ikinci boliimde
Mevlevi Abdiilcemil Efendi’nin hayatini ele alip, risalesini inceleyerek tezimizi sonuca
baglayacagiz. Biitliin bu calismalar1 yaparken tartismalarin yapildigi donemleri
anlamaya caligtik. Siyasi ve sosyolojik etkenleri arastirdik. Tarihi siirecin tartigmalara
nasil bir yon verdigini ortaya koymaya gayret ettik. Tez sinirlari icinde konu ile ilgili
biitiin tartigmalar1 her yoniiyle ele almamiz mimkiin degildir. Yine de bu konuda
cergeveyi genis tutmaya calistik. Literatiirde sadece Kureysilik sartini biitiin yonleriyle
inceleyen miistakil bir eser yok. Bagvurdugumuz kaynaklar arasinda konuyu belirli bir
yoniiyle ele alan eserler var. Bazi eserler tartismalarda kullanilan hadisler iizerinden
konuya yaklasirken, bazilar1 da Kur’an’in genel prensipleri ¢ergevesinde konuyu isler.

Bu eserlerde genellikle konunun siyasi ve sosyolojik boyutu ihmal edilmistir.

Tezimizde, baska miielliflerden yaptigimiz alintilarda kullanilan hadislerin
kaynagini, metin i¢inde, 6zgln sekliyle, vermeyi uygun gordiik. Ayrica eserlerine
basvurdugumuz miiellifler, 6zellikle bir kaynaga isaret etmislerse, bunlarin bilgisini de
verdik. Diger taraftan tarafimiza ait kisimlarda hadisler, dipnot seklinde, ayrintili olarak
verilmistir. Ayrica bagvurulan ayetler, metin igerisinde slire ve ayet numaralariyla

birlikte belirtilmistir.



2. HILAFETLE iLGILIi KAVRAMLAR VE KUREYSILIK
TARTISMALARI

2.1. Hilafet, imamet ve Uli’l-Emr Kavramlari

2.1.1. Hilafet, imamet ve Ulii’l-Emr Kavramlarmm Sézliik ve Terim

Anlamlari
2.1.1.1. Hilafet

Sozliikte “birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak,
birinin ardindan gitmek, yerini doldurmak, vekalet etmek, halef olmak, temsil etmek”
manalarina gelir. Bu sozciik, daha 6nce gergeklestirilmis bir tecriibeyi izlemeyi ve bir
otoritenin gorevlerini listlenmeyi anlatir. Bu sebeple ser’i hiikiimleri uygulamak

amaciyla Hz. Peygamber’in yerine gegen kimseye halife denmistir.’

Terim olarak Islam devletlerinde Hz. Peygamber’den sonraki devlet bagkanlig
kurumunu ifade eder. Hilafet kelimesi Arapca ‘“halefe” kokiinden mastardir. Ayni
kokten tiireyen halife kelimesinin ¢ogulu “hulefd” veya “haldif” seklinde gelir. Bu
kelime sozliikte birinin yerine gecen, onun yerini alan, halef olan manasina gelir. Terim

olarak devlet bagkanligini iistlenen kimse icin kullanilir.

Hilafet, biitliin immetin itaatini micib olacak sekilde millet ve dini korumak ve

ayakta tutmak vazifesinde Allah Rasfliine halef olmaktir.®

Maverdi hilafeti “dini degerleri koruma, Islam toplumunu ydnetme agisindan
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Hz. Peygamber’e halef olmadir”’ seklinde tarif etmistir.

5> Ebi’l-Fadl Cemaleddin ibni Manzir, Lisanii’l-Arab, Abdullah Aliyyu’l-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah,
Hagim Muhammed es-Sézeli (thk.) Kahire: Daru’l-Maérif, t.siz. s.1234, “hlf’ mad; Ragip el-isfehani, el-Miifredat,
Safvan Adnan Davadi (thk.), 2. Baski, Beyrut ve Dimesk: ed-Daru’l-Kalem ve ed-Darii’s-Samiyyi, 1997, 5.293, vd.
“hlf” mad.

® Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, Kitdbu’l-Mevalaf, Abdurrahman Umeyra (thk.), Beyrut: Daru’l-Cil,
1997, c.3, s.574.

" Ebd’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habibi’l-Basriyyi’l-Bagdadi el-Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye ve’l-
Vilayetii’d-Diniyye, Halid Abdiillatif es-Sebd’l-Alemi (thk.), 2. Baski, Beyrut, ed-Déaru’l-Kutiibii’l-Arabiyye, 1994,
s.29.



Taftazani hilafeti soyle tarif eder: “Hilafet, Hz. Peygamber’e (S.A.V.) halef

olarak, din ve diinya isleri hakkinda yapilan genel baskanliktir. (umumi riyaset)”®

Ibn Haldun ise hilafeti “dini korumak ve dinin gereklerine gore diinyayi
yonetmek (siyaset etmek) hususunda Hz. Peygamber’e vekalet etmek” seklinde tarif
etmistir. Ona gore devlet, toplumsal hayat i¢in tabii bir durumdur ve insanlari (diinyevi)
amaclarim1 ve arzularimi gerceklestirmeye yoneltir. Siyaset ise, akilc1 bir yaklasimla
insanlarin diinyevi menfaatlerini gerceklestirmek ve zararlar1 onlardan uzaklagtirmaktir.
Buna karsilik halifelik “ser’i bir yaklasimla insanlar1 ahiret maslahatlarini ve —sonuglar1
yine ahirette kendilerine donecek olan- diinya menfaatlerinin gereklerine gore hareket

etmeye yonlendirir.”

Fikih doktrininde hilafet/imamet, "Hz. Peygamber'e halef olarak din ve diinya
islerinde genel baskanlik (riyAsetun amme)" ya da "Miisliimanlar iizerinde genel
tasarrufta (tasarrufun &mm) bulunma yetkisi" bigiminde tanimlanmistir. Organsal (uzvi)
nitelikli ilk tanim daha ¢ok kelamcilara, hiikkiimet etme anlamini esas alan ikinci tanim
ise hukukgulara (fukahd) aittir. Her iki tanimda da ortak unsur, halifenin (imam)
yetkisinin dini ve diinyevi tiim isleri kapsayacak 6l¢iide genel olusudur. Dini isler tabiri,
dini bir yetkiyi degil, dinin korunup kurallarinin gozetilmesini ifade etmektedir.
Genellikle, ayn1 zamanda fakih olan kelamcilarin konuya hukuk agisindan baktiklarini
goriiyoruz. Fikih doktrini, ayrica, Miisliimanlar bakimindan yalnizca tek bir halife
tantyarak, onun yetkisinin evrensel niteligini de ilke olarak tespit etmistir. imaratu'l-
istilayr hukukilestirmis bile olsa, Maverdi'de hilafet, genel ve evrensel iktidar anlamini
bliyiik 6l¢iide korumaktadir. Ciinkii Maverdi'nin teorisinde hilafet, hala salt siyasi
iktidar anlamindadir ve heniiz manevi otorite anlamini yliklenmekten uzaktir. Diger bir
ifadeyle, Maverdi, hilafete bas kaldiran yonetimlerin gergekte bagimsiz olmalarina

ragmen, zaruret geregi, sembolik baghlik bildirimlerini yeterli gormek suretiyle,

8 Mesud b. Omer b. Abdullah Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, Abdrrahman Umeyra (thk.), 2. Baski,
Beyrut: Alemu’l-Kiitub, 1998, c.5, s.234.
® Abdurrahman b. Haldun, Térihu ibni Haldun, Halil Sahade (haz.), Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001, c.1, 5.238, 239 vd.



halifenin tim Miisliimanlar {lizerindeki tek, genel ve evrensel iktidar1 temsil ettigi

yolundaki algiy1 siirdiirmektedir.™

Tasavvuf ilminde yaygin olarak kullanilan “halife” kavrami, bu ilimde kamil
bir miirsidin miiritleri arasinda, kendi makamina ge¢mesi i¢in manen yetistirdigi,
kendisine vekil yaptigt ve kendisi adma irsad ile vazifelendirdigi insan-1 kamil

manasinda kullanilir.™
2.1.1.2. Imamet

Sozliikkte “kastetmek, on, yonelmek, onciilik etmek, one gecmek ve imam
olmak™ manalarma gelir. Terim olarak ise devlet baskanligi ve devletin idaresi
anlaminda kullanilir. Imamet kelimesi, Arapga “emme” fiilinin mastaridir. Ayn1 kdkten
tireyen imam kelimesinin c¢ogulu “eimme” seklinde gelir. Bu kelime, sozliikte
“kendisine uyulan kimse” anlamina gelmektedir. Terim olarak imamet gérevini iistlenen
kimse icin kullanilir. Imamin sevk ve idare ettigi toplum ise {immet kelimesiyle
kargilanmistir. Bu durumda imam, “immetin idaresini Ustlenen kisi”, imamet ise
“imamin iizerine aldif1 gorev” anlamina gelmektedir. Ibn Manzir imami ister dogru

ister yanlis yolda olsun kendisine halkin uydugu kimse olarak tarif etmistir."®

Hilafet ve imamet kelimeleri Siinni fikih literatiirde ayn1 anlamda kullanilmus,
aralarinda méana yoniinden herhangi bir farka deginilmemistir. Bu kavramlar
birbirlerinin yerlerine kullanilmis, birinin tanim1  yapildiginda digerine gerek
goriilmemistir. Ancak bu kavramlarin arasinda kullanildigi ilim dalina gore veya
kullanilan mana yoniinden fark vardir. Bu fark Sia literatiiriinde daha belirgindir. Sii
imamet diisiincesinde imam mesru devlet baskanidir. Halife ise nas ile tayin edilmeyip

iktidar1 herhangi bir sekilde ele geciren kisidir."* Buna gére Hz. Ebilibekir, Hz. Omer,

© Tiircan, “Hilafet Teorisindeki Déniisiimde Tiirk Siyaset Disiiniirlerinin Rolii —Yasamanin Sekiilerlesmesi
Baglaminda Bir Inceleme-” 5.298.

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri ve Sozliigii, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2004, “halife” mad; Siileyman
Uludag, “Halife” mad. Tiirkiye Diyanet Vakfi (T.D.V.) islam Ansiklopedisi, c.15, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1997, 5.299.

2 {bni Manzfir, Lisanii’l-Arab, c.1, s.132 vd. “umm” mad.

13 {bni Manzfir, Lisanii’l-Arab, c.1, s.132 vd. “umm” mad; isfehani, el-Miifredat, s.85 vd. “hlf’ mad.

1 Mustafa Oz, Avni Ilhan ve M. Akif Aydm, “imamet” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, c.22, stanbul: ISAM,
5.203-204.



Hz. Osman, Emevi ve Abbasi halifeleri imam degildir, halifedir. Hz. Peygamber’den
sonra onun tayiniyle imam, Hz. Ali’dir. Hz. Ali’den sonra Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’dir. Bu tayinler on ikinci imama kadar devam eder. Sii imamet anlayisinda bir
onceki imam, kendinden sonrakini beyan eder. Dikkat edilirse imamlar arasinda kan
bag1 vardir. Bu bize imametin verasetle intikal ettigini gosterse de Sia bunu imamin

tayininin nasla yapilmasi ile agiklar.

Ehl-i Siinnet’te ise “imam” ve “halife” kelimelerinin kullanimlar1 birbirine
yakindir. Devlet bagskanina Hz. Peygamber’in vekili olarak toplumu yonettigi i¢in
halife, lider olmas1 hasebiyle de imam denilmistir. Ibni Haldun da bu kavramlarmn ayni
anlamda oldugunu belirtmistir. Ona gore halifelik, dinin korunmasi ve din ile diinyanin
yonetilmesi hususunda Hz. Peygamber’e vekillik etmektir. Bu makam hilafet ve imamet
olarak isimlendirilir. Imam olarak isimlendirilmesinin sebebi, kendisine tabi olunmasi
ve ornek alinip uyulmasi noktasinda, namaz kildiran imama benzemesinden dolayidir.
Bu ylizden ona biiyilk imdmet anlaminda “imamet-i kiibrd” da denir. Halife olarak
isimlendirilmesinin sebebi ise, limmet icinde Hz. Peygamber’e halef ve wvekil
olmasindan dolayidir. Bu kisiye ya genel olarak ‘“halife”, ya da Hz. Peygamber’in

halifesi anlaminda “halifet-ii Resiilillah” denir.?®

Kelam ve fikih kitaplarinda “hilafet” yerine “imamet” kelimesi kullanilmistir.
Kelam ve fikih bilginleri siyasi konular1 “imamet” baghig: altinda incelemislerdir. Buna
mukabil tarih ve siyer kitaplarinda “hilafet” kelimesi kullanilmigtir.*® Tarihgiler, tarihi
ve siyasi olaylar1 verirken “hilafet” kelimesini tercih etmislerdir. Devlet baskaninin
secimi, devlet baskaninda bulunmasi gereken nitelikler, kimlerin devlet baskan
olabilecegi gibi konular nazari planda tartisilirken imam tabiri kullanilmistir. Bu durum
daha ¢ok konuyu bilimsel agidan inceleyen, olmasi gerekeni tartisan fikih ve kelam
kitaplar1 i¢in s6z konusudur. Herhangi bir donem icin devlet baskanindan s6z edilirken
“halife” tabiri tercih edilmistir. Halife Harun Resit veya Abbasi halifeleri kullanimlar
buna 6rnek gosterilebilir. Bu kullanim fiili otoritenin ifadesiyken, “imamet” kelimesi,

olmasi gereken devlet yonetim sekli anlaminda kullanilmistir. Bunun nedeni olarak,

%% ibni Haldun, Tarihu Ibni Haldun, c.1, 5.239 vd.
% Mustafa Oz, Avni Ilhan ve M. Akif Aydm, “imamet” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, c.22, stanbul: ISAM,
s.201.



zamanin otoritelerinin uyguladigi baski, zuliim ve gorevi kotiiye kullanma nedeniyle bu

otoritelerin ideal devlet bagkani niteliklerinden uzaklagmasi gosterilebilir.

Bilginlerin eserlerinde “imamet” kelimesini kullanmasi zamanin otoritesine
kars1 bir nevi tepkidir. Bu otoritelerin icraatlarinin alimler tarafindan onaylanmamasi
onlarin, kendisine uyulan manasma gelen “imam” yerine, birinin ardindan gelen
manasinda “halife” kelimesi ile nitelendirilmelerine yol agmistir. Ciinkii “imamet”

kelimesinde riza ile boyun egme s6z konusu iken, “hilafet”te durum boyle degildir.

“Imam” ve “imamet” kavramlari, terim anlamlarin1 sonraki donemlerde
kazanmigstir. Sahabenin “halife” ve “emir” kavramlarinin tiirevlerini kullanmig olmasi
ilk dénemlerde bu kavramlarin dini karakteri agir bastigi, siyasi anlamda firkalar ve
mezheplerin dogusundan itibaren kullanildig1 izlenimini veriyor. Baslangi¢ itibariyle
Oone c¢ikartilmayan “imamet” kavrami, zaman igerisinde ‘“hilafet” ve “imaretii’l-
mii’minin” kavramlariyla es anlamli ele alinmis ve Hz. Peygamber’in vekili ya da halefi

olan kisinin liderligini ifade eder sekilde kullanilmistir.*’

“Imamet” kelimesinin keldmcilar arasinda kullanilmasmin yaygin olmasimin
sebeplerinden biri de Sii alimlerin “hilafet” kelimesi yerine “imamet” kelimesini
kullanmalaridir. Daha 6nce de gegtigi lizere Sii alimler, imamet konusunu dinin temel
ilkesi ve iman esaslarindan biri oldugunu iddia etmisler ve eserlerinde “imamet”
kelimesini kullanmiglardir. Ayrica imamet meselesi ilk defa Sia ulemas: tarafindan
tartisilmaya basglanmis ve literatiirdeki yerini almigtir. Daha sonra Ehl-i Siinnet, Sia’nin
iddialarina cevap vermek i¢in kelam kitaplarina imamet meselesini de eklemistir.

Dolayisiyla imamet kelimesine terim manasi kazandiran Siilerdir.

Ileri donem kaynaklarinda devlet bagkanligi anlaminda imam tabirini cemaatle
kilinan namazlardaki imamliktan ayirmak i¢in devlet bagkanligina “el-imametii’l-kiibra”

veya “el-imametii’l-uzma”, namaz imamligina da “el-imametii’s-sugra” denilmistir.

Hz. Ebubekir zamaninda halife kelimesinin “halifetii Resalillah” seklinde

kullanildigin1 goriiyoruz. Kaynaklarda Hz. Ebibekir’in kendisine Allah’in halifesi

17 Osman Aydmli, Mu’tezili imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 1. Baski, Ankara: Arastirma Yay. 2003,
5.23.



(halifetullah) diye hitap eden bir kisiye tepki gostererek Allah’in degil Resiliillah’in

halifesi oldugunu ve buna da riza gosterdigini sdyledigi gegmektedir.'®

Hz. Omer déneminde Hz. Peygamber’in halifesinin halifesi gibi uzun bir terkip
yerine “emirii’l-mii’'minin” tabiri kullanilmistir. Daha sonra devletin basinda fiilen

bulunanlar i¢in “halife” ve “emirii’l-mii’minin” unvanlar1 kullanilmstir.

Emeviler imamet kurumu icin farkli unvanlar kullanmaya yoneldiler.
“Halifetullah”, “eminullah”, “halifeti Rabbi’l-Alemin”, “imamii’l-miislimin”, gibi
unvanlar Emevi iktidarinin kaynaginin ilahi oldugu tezini islemeye yoneliktir. Bunun
yaninda kullandiklar1 “halifetullah fi’l-arz”, “el-imamii’l-mustafa” gibi isimler de cebir
icerigine sahip ifadelerdir. Bu unvanlar ¢ogunun, Cuma hatipleri, sairler ve vaizler
tarafindan kullanilmasi, Emevilerin ideolojilerini temellendirmek icin ¢aglariin
propaganda ve iletisim vasitalarindan yaralandiklarmi gdstermektedir.’®* Emevilerin bu
cabalarina ragmen cogunlukla “emirii’l-mii’minin” tabirinin kullanildigin1 goriiyoruz.
Bunun yaninda “melik” tabiri ilk kez Muaviye i¢in kullanilmistir.”® Bu onun iktidar
seklinin miilk oldugunu ima igindir. Ciinkii Muaviye IslAm gelenegine uymayip, Arap

gelenegine gore davranmis, hilafeti saltanata doniistiirmiistiir.

Abbasiler “halifetullah”, “zillullah fi’l-arz” gibi unvanlar1 iktidarlarinin
mesruluguna nispet i¢in kullanmislardir. Watt bu konuda, Abbasilerin “halifetullah”
unvanini resmi olarak kullanmaktan kagindiklarini, ama ilahi olarak goérevlendirildikleri

izlenimini uyandiran benzeri kullanimlara kars1 ¢ikmadiklarini ifade eder.”

Abbasiler doneminde devletin zayiflamas1 ve iktidart sultan ve emirlerle
paylasmak zorunda kaldig1 donemlerde hilafet siyasi iktidar anlamindan uzaklasmis,
diger sultan ve emirlerin iktidarinm1 onaylayan manevi bir otorite haline doniismiistiir.
Ozellikle Mogol istilas1 sonucunda Abbasi devletinin yikilmasi ve halifenin Memliiklere

siginmastyla bu iyice pekigmistir.

8 Muhammed b. Sa’d el-Muni’ ez-Ziihri, Kitabu’t-Tabakatu’l-Kiibra, Ali Muhammed Omer (thk.), 1. Baski,
Kabhire: Mektebetu’l-Hanci, 2001, ¢.3, s.168.

M. Abid Cabiri, islim’da Siyasal Akil, Vecdi Akyiiz (gev.), Istanbul: Kitabevi Yay. 1997, 5.592.

20 Sahin Ugar, Tarih Felsefesi Acisindan islaim’da Miilk ve Hilafet, istanbul: iz Yay. 1996, 5.70.

2L W. Montgomery Watt, islim’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, -Hz. Muhammed’den Giiniimiize islim’in
Siyasetteki Rolii-, Ulvi Murat Kilavuz (cev.), Istanbul: Birey Yay. 2001, s.61.
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Abbasilerden sonra kurulan Miisliiman devletlerde “halife”, “emir”, “sultan”,
“sah” gibi unvanlar kullanilmistir. Osmanli devletinde Sultan II. Abdiilhamid Han’a
kadar halife kavrami yaygmn olarak kullanilmamistir. Abdiilhamid Han izledigi
panislamist politika sebebiyle halife unvanini 6zellikle kullanmis, hilafet kurumuna

Onem vermis ve Miisliimanlarin giindeminde tutmaya ¢alismistir.
2.1.1.3. Ulii’l-Emr

“Ulii’l-emr”, Arapca bir izafet terkibidir. “Emir sahipleri” manasma gelir.
Burada idarede emretmeye yetkili kisiler kastedilir. Bilindigi lizere “emir” sozciigii

iktidar ve yonetim anlamindadir.

“Uli’l-emr”, ilim ve fazilet, hak ve adalet vasiflarini tasiyan emir sahipleri
demektir ki, genel olarak seriatin hiikiimlerini yerine getiren devlet bagskani manasinda

kullanilir.?

2.1.2. Hilafet, imamet ve Ulii’l-Emr Kavramlarimin Kur’an ve Siinnette

Kullanihsi
2.1.2.1. Hilafet

Kur’an’1 Kerim’de “hilafet”, mastar olarak kullanilmamakla birlikte, “halife”,
“halaif”, “hulefa”, “istihlaf” seklindeki tiirevleriyle birgok yerde kullanilmistir. Ancak
bu kullanimlar terim anlamiyla degil liigat anlamiyladir. Zaten “halife” kelimesi Hz.
Eblbekir’in “halifetii” Rastilillah lafzin1 kullanmasiyla birlikte daha sonraki déonemlerde
terim manasin1 kazanmistir. Bunun yaninda bazi ayetlerde terim manast ile ilgi
kurulabilecek sekilde, bir kisim kavimlerin kendilerinden oncekilerin yerine getirilip
yerylizinde s6z sahibi kilindigina isaret edilir. (Araf 7, 69, 74; Yunus 10, 14) Bu
ayetlerin anlatimmdan insanin hak ve adaleti gergeklestirmek, yararli ve iyi isler

yapmak {izere agir bir sorumluluk yiiklenerek, bir bakima Allah’in giivenine de mazhar

%2 M. Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, istanbul: Milli Egitim Bakanligi (M.E.B.) Yay.
2004, “uli’l-emr” mad. c¢.3, s.558.
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olarak yeryiiziine gonderildigi anlasilmaktadir. Insanin yeryiiziinde en serefli varlik

sayilmas1 da bununla ilgilidir.?

Hilafet kelimesinin tiirevleri Kur’an’da genel ve 0zel “istihlaf” manasinda
kullanilir. Genel istihlaf, insanlarin yeryiiziiniin halifesi olmasi, ondaki her seyin emir
ve istifadelerine sunulmasi, miilkiyetin kendilerine emanet edilmis olmasi, yeryiiziinii
yonetip sahip ¢ikmasi demektir. Ozel istihlaf, devlet ve topluluklarin ve bireylerin
istihlafi olarak iki kisma ayirirsak; devlet ve topluluklarin istihlafi, ylice Allah’in bir
iimmete, baskalarindan sonra hakimiyet ve istiklal vermesi, bir¢ok milletleri onun
idaresi altinda birlestirmesidir. Bireylerin istihlafi ise devlet basgkanlart icin s6z

konusudur.?

“Rabb’in, meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti.
(Melekler): ‘Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birisini mi yaratacaksin?
Oysa biz, seni dverek yliceltiyor ve siirekli takdis ediyoruz?’ dediler. Allah: ‘Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim’ dedi.” (Bakara 2, 30) Bu ayette “halife” kelimesi genel istihlaf
manasinda olup bununla Hz. Adem ve onun cocuklari, genis anlamda insanoglu
kastedilmektedir.® Hz. Adem ve ¢ocuklarinmn kimin halifesi oldugu alimler tarafindan
cok tartisilmistir. Bu konuda meleklerin, cinlerin, Allah’in halifesi oldugu ileri
siiriilmiig, ayrica insan nesillerinin birbirinin yerine gectigi, insanin yeryiiziinde hakim
ve yoneten oldugu goriisleri de vardir. Bu goriislerin icinde yer alan insanin Allah’in
halifesi olmasi, kelimenin s6zliik anlam1 acgisindan miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii
“hilafet” kelimesi vekalet etmek, baskasina vekil olmak, onun yerini tutmak, onu temsil
etmek manalarina gelmektedir. Oysa insanin Allah’a vekalet etmesi, O’nun yerini
tutmasi, O’nu temsil etmesi miimkiin degildir. Burada insanoglunun halifeliginden
maksat Allah Teala adina yeryiiziinde O’nun hiikiimlerini uygulamasidir. Kelimenin
sozliik anlami1 Allah Teald igin dogru olmaz.?® Insanlarin Allah Tela’nin emirlerini
uygulamasi, O’na itaat edip ibadet etmesi, genel manada istihlaftir. Ciinkii biitiin

insanlar Allah’a ibadet ve itaatle ylikiimliidir. Bu manada insan Allah Teala’nin

2 Casim Aver ve Azmi Ozcan, “Hilafet” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, c.17, Istanbul: ISAM, 5.539.

% Vecdi Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, istanbul: Kitabevi Yay. 1998, 5.130 vd.

% Eb(’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Simi b. Muhammed es-Seldme (thk.), 2. Baski,
Riyad: Daru Tayyibe, 1999, c.1, 5.216 vd.

2 Muhammed Fahreddin b. Ziyauddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, c.26, 5.199.
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halifesidir. Bakara saresinin 30. ayetinin hemen Oncesindeki ayette yeryiiziinde
olanlarin hepsinin insan ig¢in yaratildigi belirtilir. Bu da bize insanin halifeliginin
yeryliziine hakimiyet ve orasim1 yonetmekle ilgili oldugunu gosteriyor. Zaten higbir
ayette “halife” sozciigli Allah’a izafe edilmemistir. “Halife”, “hulefa”, ‘“halaif”
biciminde yalin, “halife”, ‘“haldif fi’l-ard” bi¢iminde edathh veya ‘“haléifu’l-ard”,

“hulefau’l-ard” bigiminde olmak iizere li¢ sekilde kullanilmistir.

Yine “Allah dilerse, insanlara bedel, yeryiiziinde onlarin yerini tutacak
melekler var edebilirdi.” (Zuhruf 43, 60) “Ama Allah, verdikleriyle denemek ig¢in
insanlar1 yeryliziiniin halifeleri kilmis, onlarin kimini kimisine derecelerle iistiin
yapmistir. O’nun cezalandirmasi hizlidir. Ama ayni zamanda bagislar ve merhamet
eder.” (En’am 6, 165) “Insanlar1 yeryiiziinde halife kilan odur. Inkér edenin inkar1 kendi
aleyhinedir. inkarcilarin inkar1, Rableri katinda yalnizca kendilerine olan gazabi arttirir.
Inkarcilarin inkari, hiisrandan baskasimi arttirmaz.” (Fatir 35, 39) “Darda kalanin
duasina, kendisine yakardigi zaman karsilik veren, basindaki sikintiyr gideren ve
insanlart yeryiiziiniin halifeleri yapan Allah, kendisine es kosulan biitliin varliklardan
istlin ve yiicedir.” (Neml 27, 62) ayetlerinde hildfet kelimesi genel istihlaf

anlamindadir.

Hilafet kelimesinin 6zel istihlaf anlaminda kullanildig1 ayetler ise sunlardir:
“Yine de onu yalanladilar. Biz de onu ve gemide beraber bulunanlar1 kurtardik, onlar
halifeler yaptik ve ayetlerimizi yalanlayanlar1 da bogduk. Bak iste uyarilip da yola
gelmeyenlerin sonu nice oldu.” (Yunus 10, 73) “Size Rabbimin sozlerini bildiriyorum.
Ben sizin igin giivenilir bir elgiyim. Sizi uyarmasi i¢in i¢inizden bir adam aracilig ile
Rabbinizden size bir haber gelmesine mi sasiyorsunuz? Diisiiniin ki Allah sizi, Nuh
kavminden sonra halifeler yapti. Ustelik sizi daha iri yapili yaratti. Allah’mn nimetlerini
hatirlayin ki kurtulusa eresiniz.” (A’raf 7, 69) “Eger yiiz ¢evirirseniz, sliphesiz ben size
bana emanet edilen mesaji bildirdim. Rabbim sizden baska bir milleti yerinize
getirebilir. O’na higbir sey de yapamazsiniz.” (Had 11, 57) “Diisiiniin ki Allah, Ad’dan
sonra sizi halifeler yapti ve yeryiiziinde sizi yerlestirdi. Onun diizliikklerinde saraylar
ediniyorsunuz, daglarin1 yontup evler yapiyorsunuz, artik Allah’in nimetlerini hatirlayin

da yeryiiziinde bozgunculuk yapip karisiklik ¢ikarmayin.” (A’raf 7, 74) “Allah iginizden
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inanip yararli is yapanlara, onlardan Oncekileri hiikiimran kildigi gibi, onlar1 da
yerylizline hiikiimran kilacagina, onlar i¢in begendigi dini temelli yerlestirecegine ve
korkularini giivene gevirecegine dair s6z vermistir. Ciinkii onlar bana kulluk eder, hi¢bir
seyi bana ortak kosmazlar. Bundan sonra inkdr eden kimseler, artik yoldan ¢ikmig
olanlardir. Namaz kilin, zekat verin, peygambere itaat edin ki, size merhamet edilsin.
Inkar edenlerin, bizi yeryiiziinde Aciz birakacaklarimi zannetmeyesin. Varacaklar1 yer
atestir. Ne kotii doniis yeridir.” (NGr 24, 55-57) “Rabbin miistagni ve rahmet sahibidir.
Dilerse, sizi baska bir milletin soyundan getirdigi gibi, sizleri yok eder, diledigini
yerinize getirir.” (En’am 6, 133) “Sonra onlarin ardindan, sizi yeryiiziinde halifeler
yaptik ki nasil davranacaginizi gorelim.” (Yunus 10, 14) Buraya kadar zikredilen
ayetlerde “halife” kelimesi devlet ve topluluklarin istihlafin1 ifade eder. Bu ayetlerde
iktidarin amact olan, dinin hiikiimlerinin uygulanmasi, iktidar degisimi, iktidarin
isleyisi,”” Allah Tedla’nin verdigi nimetler ve nimetler karsisinda inananlarin ve

inkarcilarin durumu ve onlarin akibeti konulari agiklanmistir.

“By Davud biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda adaletle
hiikmet; keyfine uyma, sonra seni Allah’in yolundan saptirir. Allah’in yolundan
sapanlara, hesap giinilinii unuttuklarindan dolay1, onlara ¢etin azap vardir.” (Sad 38, 26)
Bu ayette ise bireyin istihlafi s6z konusudur. Bilindigi tizere Hz. Davud kendisinde dini
ve siyasi otoritelerin birlestigi hem bir peygamber hem de bir hiikiimdardi. (Bakara 2,
246-250) ayette iktidar sahiplerinin kendi istek ve arzularina gore yonetmeleri men
edilmis, adaletin geregine gore yonetmeleri emredilmistir. “Halife” kavrami bu ayette
siyasi icerikli kullanilmig, bundan 6nceki devlet ve topluluklarin istihlafi manasindaki
ayetlerde ise siyasi iktidar ve nesil degisikligi cergevesinde siyasi-sosyal bir anlam

kazanmistir.”®

Bireylerin istihlafi i¢in imam (Bakara 2, 124) ve melik (Maide 5, 20) kelimeleri

de kullanilir.

Zikredilen ayetlerde halife kelimesi liigat manast olan kendilerinden

oncekilerin yerlerine gelenler anlaminda kullanildigi gibi hiikiimdarlik manasinda da

27 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, s.134.
%8 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, s.135.
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kullanilmistir. Halifeye ilah1 hiikiimlerin yerine getirilmesi emredilmis olmakla “halife”

A% ¢

kelimesi, “imamet-i kiibra”, “miilk” ve “saltanat” anlamlarini da ihtiva etmektedir.”

Kur’an’da “halife” kelimesi “imam” kelimesine gore terim mana ile
iligkilendirme acisindan daha agik bir sekilde kullanilmistir. Cilinkii ayetlerde ifade
edilen ve iktidarla ilgili hak ile hiikkmetmek, dini ve diinyevi islerde ilahi hiikiimleri
tatbik etmek, yeryliziinde tasarrufta bulunmak, ser’i hiikiimleri uygulamada Allah
Teala’ya halef olmak ifadeleri, hilafet kavrammin siimuliinde kullanilmistir. Ayetlerde
gecen Allah Teald’ya halef olmak ifadesi hem peygamberler hem de inananlar igin
gecerlidir. Peygamberler ve miiminler ilahi hiikiimleri yeryliziinde uygulamalari
yoniiyle Allah Teéla’ya haleftirler. Miiminlerden gerekli vasiflar1 haiz bir Kimsenin
peygambere halef olmasi, onun diinyevi isleri yerine getirmesi, daha acik bir ifadeyle
hiikiimdarlik yapmas1 yoniiyledir. Peygamberin risalet goreviyle alakali halef olma s6z

konusu degildir.
2.1.2.2. imamet

“Imamet” kelimesi Kur’an’t Kerim’de terim anlami ile kullanilmamakla
birlikte imam ve c¢ogulu “eimme” tilirevleriyle on iki ayette liigat manasiyla
kullanilmistir. Bu ayetler incelendiginde imam kelimesinin baslica dort manada
kullanildig: goriiliir: “Onder, kitap, levh-i mahfuz ve yol”.*°

“Bir giin biitiin insanlar1 imamlariyla beraber ¢agiririz. O giin kitab1 sagindan
verilenler, iste onlar kitaplarin1 okurlar. Onlara kil ucu kadar haksizlik edilmez.” (isra
17, 71) Bu ayette “imam”, “Onderler” manasinda kullanilmistir. Bundan maksat da
toplumun hidayet ve dalélette kendisine uydugu kimselerdir ki bir peygambere, bir
kitaba, bir dine, bir mezhebe veya herhangi bir bagkana, bir kumandana denebilir. O

halde kiyamet giiniinde her insan toplulugu ilahi veya seytani dnderlerine, diinyada iken

pesinden gittigi insanlara nispet edilerek c¢agrilacaktir.®® Ayette insanlara &nderlik

2 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, c.24, 5.200 vd.

%0 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 5.127.

1 Abdullah bin Ahmed bin Mahmud Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi (Medariku’l-Tenzil fi Hakaiki’t-Tevil), Beyrut:
Daru’n-Nefiis, 2005, c.2, s.466 vd.
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edenlerin ahiret sorumluluklarmin biiylikligiine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica bu ayette

kullanilan imam kelimesine kitap ve peygamber anlamlar1 da verilmektedir.*

“Rabbi, Ibrahim’i birtakim emirlerle denemis, o da bunlar1 yerine getirmisti,
Allah, ‘seni insanlara imam kilacagim’ demisti. O ‘soyumdan da’ deyince ‘zalimler
benim ahdime erisemez’ buyurmustu.” (Bakara 2, 124) Burada “imam”, “bir din ve
seriat sahibi olmakla insanlarin Oniine gecen ve kendisine uyulan kimse” manasina
gelmektedir.® Fahreddin er-Razi, bu Ayetin tefsirinde mahlikatin kendilerine tabi
olmalar itibariyla peygamberlere “imam” denildigini, burada imamdan maksadin da
“peygamber” oldugunu belirtmektedir.* “Ben seni imam kilacagim” demek imamet-i
kiibra ile seni 6ne gegirip, mukteda bih, kendisine uyulan bir kisi yapacagim demektir.
Ciinkii imamet-i kiibra din ve diinya islerinde insanlara baskanlik etmek olup bunun en

yiice mertebesi risalet yani peygamberliktir.*®

“Firavun memleketin basina gecti ve halkini firkalara ayirdi. I¢lerinden bir
toplulugu giigsiiz bularak onlarin ogullarin1 bogazliyor, kadinlarim1 sag birakiyordu.
Ciinkii o, bozguncunun biriydi. Biz, memlekette gii¢siiz sayilanlara iyilikte bulunmak,
onlar1 imamlar kilmak, onlar1 varis yapmak, memlekete yerlestirmek, Firavun, Haman
ve her ikisinin yandaslarina ¢cekinmekte olduklari seyleri gostermek istiyorduk.” (Kasas
28, 4-6)

“Ibrahim’e, buna ilaveten Ishak ve Yakub’u da verdik, her birini iyi kimseler
kildik. Onlar1, buyrugumuz altinda insanlar1 dogru yola gétiiren imamlar yaptik. Onlara
1yl seyler yapmay1, namaz kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. Onlar, bize kulluk eden

kimselerdi.” (Enbiya 21, 72-73)

“Hic¢ boyleleri, su kimse gibi olur mu ki, o, Rabbinden bir delil iizerinde
bulunmaktadir, ayrica O’ndan bir sdhid (Kur’an) de onu takip eder. O’ndan (Kur’an)
once de bir imam ve rahmet olarak Musa’nin kitab1 var. Iste onlar O’na (Kur’an)

inanirlar. Kavimlerden kim onu inkar ederse, onun yeri atestir. Bundan (Kur’an) hig

% {sfehani, el-Miifredat, s.28.

33 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi (Medariku’l-Tenzil fi Hakaiki’t-Tevil), c.1, s. 122-123; M. Hamdi Yazir Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, Istanbul: Azim Dagitim, 1992, c.1, 5.405-406.

% Razi, Tefsirw’l-Fahri’r-Razi, .4, s. 39.

3 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, 5.405-406.
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kuskun olmasin. Ciinkii O Rabbinden gelen gergektir. Fakat insanlarin ¢ogu

inanmazlar.” (Had 11, 17)

“Ondan 6nce de imam ve rahmet olarak Musa’nin kitab1 var. Bu da (kendinden
oncekileri) dogrulayan, Arap diliyle bir kitaptir. Zulmedenleri uyarmak ve giizel
davrananlara miijde olmak i¢in indirilmistir.” (Ahkaf 46, 12) bu iki ayette Hz. Musa’ya
verilen kitap imam olarak nitelendirilmis ve dnder olma vasfina isaret edilmistir. Ayrica

Hz. Musa’nin kitabina inananlarin Kur’an’1 Kerim’e de inanacaklar1 belirtilmistir.

“Tovbe eden, yararl isler yapanlar Allah’a sdyle dua ederler: Rabbimiz! Bize
eslerimizden ve ¢ocuklarimizdan goziimiiziin aydinligi olacak insanlar ihsan et. Bizi
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara (muttakilere) imam yap.” (Furkan 25, 74) Bu
sekilde dua etmenin Allah Teald’nin giizel kullarinin bir vasfi oldugu ayette beyan
edildigi i¢in muttaki kimselerin basina gelmek i¢in talepte bulunmanin mendup oldugu

belirtilmistir.*

Yukarida zikredilen ayetlerde “imam” kelimesi genel olarak iyilik yapici onder

(peygamber) manasinda kullanilmistir. Bu kullanim siyasi degil dini bir kullanimdir.

Kur’an’da “imam” kelimesinin ¢ogulu olan “eimme” kelimesi hem kotiiliik
yapan onder manasinda hem de iyilik yapan 6nder manasinda olarak kullanilmistir.
Ancak kotiilik yapan onder manasinda kullanilacagi zaman o manaya delalet eden bir
kayitla kullanilmistir. “Firavun ve yandaglari, memlekette, haksiz yere biiyiikliik
yaptilar. Gergekten bize dondiiriilmeyeceklerini sandilar. Biz de onu ve askerlerini
yakalayip suya attik. Zalimlerinin sonunun nasil olduguna bir bak. Onlari, atese ¢cagiran
imamlar kildik. Kiyamet giinli yardim gérmezler.” (Kasas 28, 39-41) dyetinde imamlar
kelimesi “atese cagiran” kaydi ile kullanilmistir. “Eger antlagmalarindan sonra
yeminlerini bozarlar, dininize dil uzatirlarsa, kiifiir imamlariyla savasin. Ciinkii onlarin
yeminleri gecersizdir. Belki bundan sonra vazgecerler.” (Tevbe 9, 12) ayetinde ise
“imam” kelimesi “kiifiir kaydi1” ile getirilmistir. Dolayisiyla “imam” kelimesi mutlak

olarak dinde kendisine uyulmasi gereken kimse manasina gelir. Batilda kendisine

% Ebd Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebdbekir Kurtubi, el-CAmiu Li AhkAmi’l-Kur’an, Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (thk.), 1. Baski, Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 2006, c.14, 5.489-490.
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uyulacak kimseyi ifade edecekse bu manaya delalet eden bir kayitla kullanilir.*’” Ibn
Hazm da “Imam kelimesi mutlak olarak kullanildiginda sadece Miisliimanlarim islerini
idare eden kisi, yani imamet-i kiibra manasini ifade eder, bir bagkasi i¢in kullanildiginda

bunu belirleyici bir sifat ile getirilmelidir.”*® diyerek meseleye isaret etmistir.

Yukarida zikredilen iki ayette gegen “imam” kelimesi genel olarak kotiiliikte

onder manasinda kullanilmastir.

“Stiphesiz oliileri dirilten, islediklerini ve eserlerini yazan biziz. Her seyi
apacik bir imamda saymisizdir.” (Yasin 36, 12) Bu ayette “imam” kelimesi levh-i

mahfuz manasinda kullanilmistir.*

“Bunun i¢in onlardan da (ashabu’l-eyke’den) 6¢ aldik. Hala her iki memleket
de (Sodom ve Eyke) islek bir imam {izerindedirler.” (Hicr 15, 79) Bu ayette ise “imam”
kelimesi yol anlaminda kullanilmistir. Hz. Suayb’in peygamber olarak gonderildigi
Medyenlilerin (ashabu’l- eyke) durumunu anlatan bu ayet, onlarin ugrak yeri bir yol

tizerinde ya da gozler 6niinde oldugunu belirtir.

Yukarida zikrettigimiz ayetlerde “imam” kelimesi genel olarak “Onder”
manasinda peygamberler i¢in kullanilmakla birlikte, “imamet-i kiibrd” manasin ifade
etmektedir. Din ve diinya islerinde kendilerine uyulan peygamberler i¢in kullanilan bu
kelimeyi onlara vekaleten, Miisliimanlara 6nder olan, insanlarin islerini yoneten kimse
icin de kullanilmasi, ayetlerdeki “imam” kelimesinin ifade ettigi mananin sinirlart

icinde kalmaktadir.*

“Imam, imamet, halife ve hilafet” kavramlarmin Hz. Peygamber zamaninda
siyasi manada kullanildigt ve bu kavramlarin ayni zamanda terimlestigi iddiasi
bulunmakla birlikte, bu kavramlarin terimlesmesinin daha sonraki ddnemlerde

gerceklesmis olmasi daha tutarhidir. Ciinkii dort halife doneminde bu kavramlar siyasi

87 Raz, Tefsirw’l-Fahri’r-Rézi, c.15, s.242; Eblbekir Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessds, Ahkdmu’l-Kur’4n,
Muhammed es-Sadik Kamahavi (thk.), Beyrut: Muessesetu’t-Tarihu’l-Arabi, 1992, c.1, s.84-85.

% Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri el-Endiiliisi, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehveu ve’n-Nihal, Muhammed
[brahim Nasr, Abdurrahman Umeyra (thk.), Daru’1-Cil, Beyrut, t.siz. ¢.4, s.153.

% isfehan, el-Miifredat, $.28.

0 Veli Ulutiirk, “Kur’an’da imam ve Ummet Kelimelerinin Manalari”, Diyanet ilmi Dergi, .23, sy.111, (1997),
s.41 vd.
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anlamda kullanilmamus,* dini manasi 6n plana ¢ikmustir. Hz. Peygamber’in hadisleri, o
donemde yasanan olaylar ve sahabenin halife i¢in “emir” kavramlarinin tlirevlerini

kullanmis olmasi bunu desteklemektedir.

Islam y&netim icin herhangi bir rejim belirlemis degildir. IslAm idare alaninda
bazi temel prensipler ve kurallar koymus ve kurallar gézetilerek zamanin geregine gore
rejim se¢imini iimmete birakmistir. Erken donemlerde Arabistan yarimadasina yakin
olan iilkelerde yonetim sistemi olarak krallik vardi. Bu yonetim sistemi bu iilkelerde
biitlin kurumlariyla yerlesmis ve gelismisti. Kald1 ki Araplarda kabilelerin yonetimini, o
kabilenin ileri gelen yaslilar tarafindan segilen kisiler yapardi. Biitiin bu siyasi kiiltiire
Islam’in getirmis oldugu prensip ve kurallar katilinca hilafet kurumu ortaya ¢ikmus,
zamanla geligmis, 6zellikle Hz. Omer devrinde devletin de biiyiimesiyle her kademede
kurumsallasma ger¢eklesmistir. Ancak sonraki donemde Muaviye’nin hilafeti saltanata
dontistiirmesiyle bu sistem ciddi degisiklikler gec¢irmis ve oOziinii kaybetmistir. Bu
nedenle “hilafet” kelimesi Hz. Peygamber ve dort halife devrinde terim manasiyla
kullanilmamis, sonraki donemlerde, kurumsallasmanin tamamlanmasindan ve siyasi

anlamda firka ve mezheplerin dogusundan sonra 1stilahi manada kullanilmistir.*?

Hz. Ebdbekir i¢in “halifetii Rasiilillah” tabiri kullanilmis olup,* bu ifade, yetki
kullaniminda bir kimsenin ardindan gelen, seklinde bir ¢agristmi miimkiin kilmakla
birlikte ifadenin 6zel anlami sadece halefti. Fakat Islim’a 6zgii bir muhteva kazanan
hilafet kurumunun tarihsel gelisimi, kavramin anlam alaninin genislemesine ve
biiyiimesine neden olmustur.* Hz. Omer i¢gin halifetii halifeti Rasiilillah tabiri yerine
emirii’l-mii’minin tabiri kullanilmistir.”® Hz. Ali i¢in de aym tabir kullanilmistir.”® Bu
donemlerle ilgili belgeler, bu kavramlarin siyasi liderlik anlaminda kullanildigini

gostermektedir.’

> Osman Aydmnli, Mu’tezili imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, Ankara: Aragtirma Yay. 2003, 5.21.

#2 Kadi Abdulcebbar Ebd’l-Hasan Abadi, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, Mahmud Muhammed Kasim
(thk.), 1. Baski, Beyrut: Daru Ihyau’t-Turasu’l-Arabi, 2002, ¢.20/1, s.129.

“3 Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, ismail Yigit vd. (ev.) 3. Baski, Istanbul: Kaythan Yay. 1991, ¢.2, s.134.

44 Watt, islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, -Hz. Muhammed’den Giiniimiize istam’mn Siyasetteki Rolii-, S.
60.

% Hasan, Islam Tarihi, c.2, 5.134.

%® Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, c.20/1, 5.356.

4" Muhammed Hamidullah, el-Vesiku’s-Siyasiyye, 5. Baski, Beyrut: Daru’n-Nefais, 1985, 5.393 vd.
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2.1.2.3. Uli’lI-Emr

“Uli’l-emr” terkibi Kur’an’t Kerim’de “halife” ve “imam” manalarini
kapsayacak sekilde iki yerde kullanilmistir. Bu kavram Kur’an-a 6zgi bir kavramdir.
Mana itibariyla kapsayici bir 6zellik arzeder. Kur’an’t Kerim’de belirtildigi tizere hilafet
makaminin sahibi ulii’l-emrdir. Sari Teald “Ey inanalar! Allah’a itaat edin. Peygambere
ve sizden buyruk sahibi olanlara (ulii’l-emre) itaat edin. Eger bir seyde ¢ekisirseniz —
Allah’a ve ahiret giliniine inantyorsaniz- onun c¢oOziimiinii Allah’a ve Peygambere
birakin. Bu hayirli netice itibariyla en giizeldir.” (Nisa 4, 59) ayetinde Allah ve
Resiliine itaati emrettikten sonra ulii’l-emre itaati emretmektedir. Devletin basindaki
halife ve onun atadigi vali ve emirler bu ayetin kapsamima girmektedir. Uli’l-emr
tabirinin gectigi bu ayetten dnceki ayet, emanetlerin ehline verilmesi ve adaletli hiikiim
verilmesini istemektedir. Nisa 4, 59 ayeti, bunun devamui niteliginde, itaat konusunu ele
almakta ve itaatin Allah’a, Peygamber’e ve ulii’l-emre gosterilecegini, ¢ekisme
durumunda ¢6ziimiin, Allah’a ve Peygamber’e gotiiriilerek bulunacagini belirtmektedir.
Nisa slresinin 60. ayeti ise, Kur’an’a ve Onceki kitaplara inandiklarin1 iddia eden
bazilarinin, putlarin 6niinde muhakeme olunmalarini istediklerini agikliyor. Bu durumda
pes pese gelen bu ii¢ Ayetin, dncelikle kamu islerini ele aldigim diisiinebiliriz: Isin
ehline verilmesi, adaletli hiikiim verme, ulii’l-emre itaat edilmesi. Ayette gegen ulii’l-

emr ifadesi de dncelikle kamu islerini yiiriitenler bigiminde anlagilabilir.*®

“Uli’l-emr” bir bagka ayette soyle kullanilmistir: “Kendilerine giiven ve korku
hususunda bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki o haberi Peygamber’e veya
kendilerinden buyruk sahibi olanlara (uli’l-emre) gotiirselerdi, onlardan sonug
cikarmaya giicii yetenler, onu bilirdi. Allah’1n size bol nimeti ve rahmeti olmasaydi, pek
aziniz bir yana, seytana uyardiniz.” (Nisa 4, 83) Bu ayette “ulii’l-emr” tabirine, daha
genis bir kavram yiikler gibidir. Buna gore “ulii’l-emr” haberlerden (edinilen

bilgilerden) akil yiiriiterek bir takim sonuglar ¢ikarma giiciine sahiptir.*

“Uli’l-emr”, “emir sahibi” manasinda, biitiin yoneticileri kapsamaktadir. Bu

nedenle, bunlara itaat etmek vaciptir.

8 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, s.136.
49 Akyliz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, s.136, 137.

20



“Uli’l-emr” konusunda miifessirlerin farkli goriisleri bulunmakla birlikte genel
olarak halife ve emirlerin kastedildigi belirtilmistir. Bunun yaninda miifessirler buradaki
ulii’l-emrin dort halife, sahabeler, Hz. Peygamber donemindeki emirler, ehli beyt
imamlari, ordu komutanlari, muhaddis ve fakihler, iyiligi emredenler, halife ve emirler,
ehli’l-hal ve’l-akd oldugunu soylemislerdir. Tasavvuf ehli uli’l-emri mesayih

bi¢iminde anlar.

Ragip el-Isfehani, miifessirlerin “ulii’l-emr” yorumlarinda haklilik payi

bulundugunu belirtir ve insanlarin s6ziinii dinledikleri otoriteleri dort guruba ayirir.

1. Peygamberler: Otoriteleri, halkin ve seckinlerin, hem i¢ hem dis diinyalar1

konusunda gegerlidir.
2. Valiler: Otoriteleri herkesin yalnizca dis diinyasinda gegerlidir.
3. Hakimler: Seckinlerin yalnizca i¢ diinyalarinda otoriteleri vardr.
4. Vaizler: Otoriteleri yalnizca halkin i¢ diinyalarinda gegerlidir.”
Ibn Teymiye, ulii’l-emrin emirler ve alimler oldugunu sdyler.*

Kur’an’daki ulii’l-emr tabiri degisik yorumlara tabi tutulmus, ancak genisletici
bir yorumla, her alanda yetkin kisiler bi¢ciminde anlasilmasi halinde, siyasetten

tasavvufa, ilimden askeri islere kadar genis bir ¢erceveye yerlestirilebilir.*

Eserini inceledigimiz Mevlevi Abdiilcemil, ulii’l-emrin halife ve emirler
oldugu goriisiindedir. Risalesinde de bu konuya genisge yer vermistir. Bundan dolay1

daha sonra, bu konu iizerinde daha detayl bir sekilde durulacaktir.
2.2. Halifede Aranilan Sartlar ve Hilafetin Kureysiligi

Giliniimiizde oldugu gibi baz1 makamlar i¢in bir takim 6zel sartlarin aranmasi,

istlenilen islerin diizglin bir sekilde ifas1 i¢in gereklidir. Hele devlet baskanligi s6z

*0 [sfehani, el-Miifredat, s.30.
%! Takiyyuddin Ahmed b. Teymiye, Siyaset, Vecdi Akyiiz (¢ev.), 2. Baski, istanbul: Dergah Yay. 1999, s.148.
52 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 5.137, 138.
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konusu olunca alimlerin bu konuda titiz davranmasi gayet dogaldir. isliam kamu
hukukunda, halifede aranilan sartlar belirlenirken naslar ve sahabe uygulamalarn goz
oniinde bulundurulmustur. Kureysilik disinda nasla belirlenen bir sart yoktur. Bununla
ilgili Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir takim hadisler vardir. Diger sartlar uleméanin
Ozellikle sahdbe uygulamalari ve ilk dort halifenin ozellikleri g6z Oniinde
bulundurularak ictihat neticesinde ulastigi sartlardir. Bunlar ilk dénemlerde
uygulanabilir sartlar iken daha sonraki donemlerde, bunlarin bir kismi, ideal sartlar
haline gelmistir. Ciinkii ilk donem halifelerine baktifimizda onlarin bu sartlar
tasidiklarint goriiyoruz. Ancak sonraki donem halifeleri bu sartlar1 tam anlamiyla haiz
degiller. Bu nedenle alimler, sahdbe uygulamalarini da goz Oniine alarak ideal halifenin
sartlarini1 belirlemislerdir. Sonraki donemlerde bu sartlar hilafet i¢in teorik olarak
oncelik hakki verir olmus ve uygulanabilirliklerini yitirmislerdir. Halifelerin miictehit,
muttaki, adil ve fazilet sahibi olmalar1 buna 6rnek gosterilebilir. Burada soyle bir soru
akla gelebilir: Halifede aranilan sartlarin belirleyici 6lgiisli ne olacak? Yukarida verilen
orneklerde halife kime gore adil, fazilet sahibi, muttaki olacak? Bu sartlarla 6zellikle
rasit halifelere bakilarak ideal halife portesi ¢izilmistir. Bu sartlar i¢in belirleyici bir
Olciit koymak ¢ok zor olsa gerek. Burada biatin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Halk halife
adayin1 onaylarsa ona biat eder. Bu sekilde halife aday1 i¢in tebaanin rizasi alinmis
olmaktadir. Burada hemen sunu zikredelim. Halife adaymni yine uygulamalara
baktigimizda halk gostermistir. Adayin arkasinda halktan bir gurubun destegi vardir. Bu
da bize iktidar heveslisi siradan insanlarin, hilafete aday olamadiklarini géstermektedir.
Hilafete aday gosterilen insanlar, halkin arasinda ahlaki, fazileti ve bilgisi ile 6ne ¢ikmis
insanlardir. En azindan halkin bu isi iistlenebilecek sorumluluga sahip olarak gordiigi

insanlar bu ise talip olabilmislerdir.

Halifede aranilan sartlarin sayilar1 alimlerin tasnifine gore farklilik arz
etmektedir. Ciircani konuyu ittifak ve ihtilaf edilen sartlar olmak tizere iki kisimda

incelemis ve Kureysilik sartin1 ihtilaf edilen sartlar arasinda zikretmistir.*®

Amidi de Ciircani ile ayni tasnife gitmistir.*

58 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Meviékif, Mahmud Omer ed-Dimyati (thk.), Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiye, 1999,
c.4,s.349 vd.
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Maverdi imamet igin gerekli sartlar1 yedi®, Ferra dort®, Gazzali on®’, Bagdadi
dort®®, Ibni Haldun dort oldugunu ancak Kureysilik sartinda ihtilaf edildigini®
belirtmistir. Sartlarin sayilar1 farkli olsa da temelde halifede aranilan nitelikler aynidir.
Bu nitelikler incelenirken bir takim sartlar digerlerini kapsayacak sekilde
umimilestirilmis, ya da birtakim sartlarda ayrintilara girilmis, bunlar birer madde

halinde siralanmistir.

Biz burada Ciircani’nin tasnifini tercih ediyoruz. Ciircani bu konudaki goriisleri

dort grupta toplar. Buna gore:

1. Biitiin firkalarin ittifak ettigi mutlaka bulunmasi gereken sartlar: Bunlar
Miisliiman, hiir, adalet sahibi, erkek, akil ve balig olmaktir. Halifenin Miisliiman olmasi
gerekir. Clinkii halifenin en bastaki gérevi dini korumak ve dini hiikiimlerin tatbikini
saglamaktir. Halife bu konuda Sari Teald’ya kars1 sorumludur. Miisliiman olmayanin

boyle bir sorumlulugu yoktur. Onun sorumlulugu Allah’a imandir.

2. Bulunmasi temenni edilen, fakat gercekte her zaman bulunamayabilen ideal
sartlar: Bunlar usul ve fliruda ictihad seviyesinde alim olmak, dinin biitiin meselelerini

bilmek, rey sahibi olup idari, siyasi, askeri islerden anlamak ve cesur olmaktir.
3. Ihtilafl1 olan sart: Bu halifenin Kureys kabilesinden olmasidir.

4. Delilsiz veya ciiriik delillere dayali olarak batil olan sartlar: Bunlar halifenin
Hasimi olmasi, dinin biitiin meselelerini bilmesi, mucize gostermesi, giinah islemekten

ve hata yapmaktan uzak ve masum olmasidir.”

Maverdi halifede aranilan sartlar1 sdyle siralar:

* Seyfiiddin Amidi, Ebkari’l-efkar fi Usul’d-Din, Ahmed Muhammed Mehdi (thk.), 2. Baski, Kahire: Daru’l-
Kiitub, 2004, c.5, s.191 vd.

% Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye el-Vilayetii’d-Diniyye, 5.31-32.

% Ebfl Ya’la Muhammed b. Hiiseyin el-Ferrd, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Muhammed Hamid el-Faki (thk.), Beyrut:
Daru’-Kutubu’l-Ilmiye, 2000, 5.20 vd; Muhammed Abdulkadir Ebii Faris, KAdi Ebi Ya’la el- Ferra ve Kitabuhu
el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, 2. Baski, Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1983, s.357 vd.

 Ebd Hamid el-Gazzili, Fedaihu’l-Batiyye, Muhammed Aliyyu’l-Kutb (thk.), Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye,
2001, s.162.

% Eb Mansur Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usilu’d-Din, 1. Baski, Istanbul: Matbaatu’t-Devle, 1928, s.277.

* Ibni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.241.

% Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, c.4, 5.349 vd.
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1. Adalet sahibi olma: Burada Maverdi metindeki ifadesiyle adalet i¢in gereken
biitlin sartlara haiz olmay1 kastetmektedir. Bu sart ile ilgili fazla agiklama yapmayan
miiellif, kisisel Ozellik ve ilmi donanimin da yaninda keskin bir zekd ve akli da

kastediyor olmalidir.

2. Meydana gelebilecek olaylarda ve dinin hiikiimlerinde igtihat derecesinde

ilme sahip olmak.
3. Duyu organlarinin saglam olmasi ve ifade yetenegi.

4. Hareket ve ¢evikligine mani bedensel bir dzriinlin olmamasi: Maverdi bu iki
sart1 halifenin gorevini ifa ederken herhangi bir engelle karsilasmamasi igin zikretmis

olabilir. Ciinkii burada devletin zarara ugramasi s6z konusu olabilir.

5. Halki1 yonetme ve onlarin yararina olan isleri yiiriitebilme hususunda basiret

ve yetenek sahibi olmak.
6. Halki himaye ve diigmanla savagmada cesaret sahibi olmak.
7. Halifenin Kureysten olmasi.

Maverdi bu son sart1 zikrettikten sonra delil getirme geregi duymustur. Bu
konunun nassla sabit oldugunu, iizerinde icma oldugunu soyler. Hz. Ebtibekir’in Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Sakife toplantisinda “Imamlar Kurestendir” (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 3, 129, 183 — 4, 321.) hadisini delil getirdigini zikreder. Ayrica
“Kureys’i 6ne gegirin ve onlarin oniine gegmeyin.”® hadisini zikredip muhalefet ve

miinazaa konusunda Miisliiman’1in siipheye diismesinin yersiz oldugunu® belirtmistir.

Ibni Haldun halifenin miictehit olmasmi sart kosar. Kureysilik konusunu
tartisir. Bu konuyu metinlerin lafzina gore degil gayesine gore aciklar. Ibni Haldun’un

Makyevel’i hatirlatan goriisleri vardir. Ancak aralarinda farklar var. Makyevel devletin

61 Muhammed Nasuriddin el-Albani, Sahihu Camii’s-Sagir, 2. Baski, Beyrut: Mektebetu’l-Islami, 1988, c.2, 5.808,
809, Hadis No. 4382, 4383, 4384.
82 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye el-Vilayetii’d-Diniyye, s.31; Maverdi’nin hilafet kuramu ile ilgili genis bilgi
icin bkz. Ahmed Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kurammin Tarihsel Arka planmna Bir Bakis I” D.E.U.I.F. Dergisi,
sy.16, (2002), s.3-36; Ahmed Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuramiin Tarihsel Arka planina Bir Bakis IT” D.E.U.LF.
Dergisi, sy.17, (2003), s.251-276.
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korunmasi1 ve bekasi i¢in her seyi mesru kabul eder. Bu konuda gerekiyorsa o insanlarin
katledilmesini ya da halka zulmedilmesini mesru goriir.®* Ancak ibni Haldun’un
goriisleri Islam siizgecinden gegmistir. O Islam’m mesru saymadigi higbir seyi devletin
bekasi ve korunmast i¢in olsa bile mesru gérmez. Onun gii¢ teorisi (giicli olanin devlete
hakim olacagi ve onu idare edecegi teorisi) sadece devlet bagkaninin se¢iminde 6ne
cikar. O toplumda giici ve sayginligiyla 6ne ¢ikan insanlarin devlet baskanligina
secilebilecegini ve onlarin bu isi yapabilecegini soyler. Ibni Haldun, bu teorisini
asabiyet olarak isimlendirir. Ona gore asabiyet, neseple elde edilebilir. Buna gore ancak
asabiyet (glic ve sayginlik) sahibi insanlar devleti idare edebilirler. Bunun yaninda o
halifenin Kureys’ten olmasinin hikmetlerini belirtir. Bu husus ileride ayrintili bir sekilde

incelenecektir.

Stinnilerin Kureysilik sartin1 6ne ¢ikarmalar1 Sia’nin peygambere soy ve nesep
olarak yakinlik sartin1 daha genis yorumlayarak gegersiz kilma ihtiyacindan dogmus
olabilir. Bu gorislerin ortaya atildigi donemlerde hilafetin fiilen Kureys’in (Emevi,
Abbasi) elinde bulunmasi bu tiir yorumlar1 kuvvetlendirmektedir. Hariciler bir tarafa
birakilirsa Kureys sartin1 aramayan veya farkli yorumlayan alimlerin (Sadrii’s-Seria,

Ibni Haldun) Abbasilerin ortadan kalkmasindan sonra gelmesi bunu teyit etmektedir.®
2.3. Litaratiirde Hilafetin Kureysiligi Tartismalar:

Hilafetin Kureysiligi tartismalarimi kamu hukukunda egemenligin kaynagi
baglaminda ele alabiliriz. Zira bu tartismalarda devlet baskaninin nasla tayin edilip
edilmedigi tartistlmistir.  Iktidar sahiplerinin giiciiniin tanridan geldigi varsayilarak bu
tartismalar yapilmis veya iktidar1 ele gecirenler mesruiyetlerini halk nezdinde saglamak
i¢in kendilerinin tanri tarafindan secildigi tezini ileri siirmiislerdir. Ozellikle Sia’nm ileri
stirdiigii imamlarin nasla tayini teorisi, onlarin devletin seklini, teokratik bir yapiya
dontistiirmelerine yol agmustir. Nitekim Sii gelenekten gelen devletler bu anlayis
cercevesinde kurulmustur. Devlet baskaninin tanr1 tarafindan secilmesi fikri, Hz.

Peygamber doneminde sahabe arasinda yoktu. Gerek Hz. Ali’ye peygambere

88 Machiavelli, Hiikiimdar, H. Kemal Karabulut (¢ev.), Istanbul: Sosyal Yay. 1998, 5.125-126, 185-190.
8 Mustafa Oz, Avni Ilhan ve M. Akif Aydm, “Imamet” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, c.22, stanbul: ISAM,
s.201.
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kendisinden sonra devlet baskaninin kim olacagini sormasi yoniinde yapilan baskilar,
gerckse Hz. Ebulbekir’in halife se¢ildigi Sakife toplantisinda propaganda olarak
adaylarin faziletlerinin sayilmasi bunu gostermektedir. Hz. Peygamber bu konuyu
immete ¢ozmek iizere birakmistir. Zira Kur’an’da kamu hukuku alaninda 6zellikle de
devlet baskaninin sec¢imi, devletin organlari, iktidar siireleri gibi vb. konulara yer
verilmemis, bu konuda genel gecer temel prensiplere deginilmistir. Buradan 6zellikle
devlet ve yoOnetimi hususunda zaman, yer, sartlar ve insanligin ihtiyag ve
gereksinimlerine gore degisebileceginin Sari Teala tarafindan gbz ardi edilmedigini

goruyoruz.

Ik dénem eserleri arasinda hilafet kurumunu ya da daha genis anlamda
anayasa ve idare konularinm biitiiniiyle inceleyen eserler yok denecek kadar azdir. Bu
konuyu tarih, hadis, kelam ve baz1 fikih kitaplarindan takip edebiliyoruz. itikadi konular
olmayan imamet ve hilafet meselesinin Sia tarafindan itikadi konular arasina alinmasi
nedeniyle bu konularin kelam kaynaklarinda ele alindigini goriiyoruz. Bilindigi iizere
Sia imamet nazariyesinde imamin nasla tayin edilmesi ve masum olmasi iman
esaslarindan kabul edilmistir. Ehl-i Siinnet kelam alimleri de Sia’nmin bu iddialarmni
cevaplamak i¢in kendi eserlerinde imamet konusuna yer vermislerdir. Bu sekilde
imamet ve hilafet, itikadi konular olmamalarina ragmen Ehl-1 Siinnet ve Sia’nin kelam

literatiiriine girmistir.
2.3.1. Tartismalarin Tarihi Seyri

Kaynaklara gore ilk tartisma Hz. Ebubekir’in halife secilmesi esnasinda
yaptlmistir. Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip Ensar kendi arasinda Sakife
golgeliginde toplanarak Hazrec kabilesi lideri Sa’d bin Ubade’yi halife se¢mek istedi.
Durumu haber alan Muhacirlerden bir gurup Sakife’ye gelip goriismelere katildi.®
Enséar’in sdzciisii Islim’a yaptiklari hizmetler dolayisiyla, imdmet makamina haklari
olduklarini ileri siirmektedir. Hz. Ebubekir de Ensar’in peygambere ve Muhacirlere
hizmetini kabul ederek; Muhacirlerin de ilk Miisliiman ve peygamberin akrabasi

oldugunu ve Kureys’in hilafete daha layik oldugunu, Araplarin ancak Kureys’e itaat

% Ebfi Muhammed Abdulmelik b. Hisdm, Siretu’n-Nebi, Mecdi Fethi es-Seyyid (thk.), 1. Baski, Misir, Tanta:
Daru’s-Sahéabe, 1995, c¢.4, s.364 vd.
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edeceklerini dile getirdi.®® Hz. Omer Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki rekabeti
hatirlatarak Ensar’1 uyardi. ki kabile arasinda yeniden kin ve nefretin ¢ikabilecegi ve
eski husumetlerin yeniden olusabilecegini soyledi.” Kullanilan bu ifadeler karsisinda
iktidar1 ele gegirmenin miimkiin olmadigim gdren Habbab ibni Miinzir, “bir emir
sizden, bir emir bizden olsun” demis ve Hz. Omer buna karsi ¢ikmistir. Araplarin
niibiivvetin iclerinden ¢iktig1 birini ancak halife olarak kabul edebileceklerini dile
getirmistir.®® Ensar’dan Besir bin Sa’d, peygamberin kavminden olanin O’nun mirasina
daha layik olacagini sdylemistir.*® Hz. Ebibekir uzun tartismalar neticesinde Ensar ve

Muhécirin biatini alarak halife se¢ilmistir.

Hz. Ebibekir’'in Mubhacirlerin Ensardan 06nce Misliiman olduklarini,
peygamberin agiretinden olmalarini ve Araplarin Kureys’ten bagkasinin halifeligini
tanimayacaklarmni dile getirmesi IslAm oncesi Arap kabilecilik anlayisini yansitryordu.
Hz. Eblbekir dini olmayan, Arap gelenegini Onceleyen siyasal ve sosyal deliller
kullanmust1.”® Ayrica Hz. Ebiibekir’in halife segilmesi usul yoniinden cahiliye donemi
kabile reisi secimine benzer 6zellikler arz etmektedir. Islam oncesi donemde reis,
kabilenin yash, varlikli, ozellikle giiglii ailelere mensup kisileri arasindan secimle
goreve getirilirdi. Islami dénemde bu uygulama aynen korunmakla birlikte, segim
esaslar1 degismistir. Bu defa giiclii kabileye mensup olmak yerine islim’da 6ncelik ve

Hz. Peygamber’e yakinlik (Kureysilik) 6n plana ¢ikmistir.”

Sakife giinii yapilan halife se¢iminde kazara bir Kureyslinin halife se¢ildigi,

daha sonraki donemlerde bunun bir kural haline geldigi, baz1 miistesrikler tarafindan
iddia edilir.”

% Ebfi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Kitabu’l-imime ve’s-Siyase, Muhammed Mahmud er-Rafii
(thk.), Kahire: Matbaatu’l-Nil, 1904, s. 9 vd.

%7 Hasan, islamTarihi, c.1, 5.267-268.

88 Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, Tarihu’l-Hulaf4, 1. Baski, Beyrut: Daru ibni Hazm, 2003, 5.56 vd.

% [bni Kuteybe, Kitabu’l-imame ve’s-Siyase, c.1, s.11.

7 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar” Kelam Arastirmalari Dergisi,
c.4,sy.2, (2006), s.7.

™ Adem Apak, Asabiyet ve Erken Donem islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, istanbul: Diisiince Kitabevi, 2004,
s.105.

2P, M. Holt, A. K. S. Lambton, B. Lewis, islAim Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, Ilhan Kutluer vd. (gev.), 2. Baski,
[stanbul: Kitabevi, 1997. c.1, s.71.
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Bu secimden sonra Hz. Ali halife se¢imiyle ilgili goriisii alinmamasi nedeniyle
Kureys’e, Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer’e kirginhgini dile getirmistir.”® Onlara kendi
delilleriyle karsilik vermistir. Kureys Hz. Peygamber’e nesepge yakinligini halifenin
kendilerinden olmast hususunda delil olarak sunmuslardi. Buna gére Hz. Ali nesep
olarak Hz. Peygamber’e daha yakin olmasi hasebiyle hilafette daha ¢ok layikti. Ancak
Hz. Ali bu konuda 1srarci olmamistir. Clinkli ne Hz. Ali’nin sdylemlerinde ne de diger
sahabelerin se¢im esnasindaki sdylemlerinde halifenin nasla tayin edildigi fikrine
rastlamiyoruz. Hilafet tartigmalari, biitliniiyle Araplardaki sosyal hayati belirleyen
kabilecilik anlayisi c¢ergevesinde gerceklesmistir. Ensar dogal olarak oncelikle kendi
iclerinden birini halife se¢gmek istemistir. Ancak Kureys’in siyasi Ustlnliigii, Araplar
arasindaki denge politikas1, Hz. Ebiibekir’in miistesna kisiligi ve Islam’daki kidemi ve
hizmetleri, onu hilafet makamina yiikselten ana sebepler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.™
Hz. Ebubekir’in halife se¢imindeki tartigmalardan ¢ikarilabilecek en 6nemli sonug, ilk
Miisliimanlarin, hilafet iginin iimmete birakilmis bir is oldugunun bilincinde olmalaridir.
Aksi halde sahabenin nasla tayinin oldugu bir konuda fikir beyan edip ihtilafa diigmesi
ve tartismast olas1 degildir. Kur’an’da hi¢ kimseye veya kabileye iistiinlilk hakki

taninmamistir. (Hucurat 49, 13)

Siffin savas1 sonrast Sia, Hariciler ve Muaviye taraftarlar1 hilafet konusunda
farkl1 disiincelere sahip olmuslardir. Siiler Hz. Ali’nin halife olmasi gerektigi,
Kureys’in bu konuda Hz. Ali’nin hakkimi gasp ettigi, Hz. Ali’nin peygamberden sonra
nasla halife tayin edildigi iddialar1 akabinde konuyu itikadi zorunluluklar arasina alarak
kelam kitaplarina tagimistir. Hariciler halifenin immetin biatiyla se¢ilmesi gerektigini
ortaya koydular. Ehl-i Siinnet Sia’nin bu iddialarina kasi ¢ikmig, halifenin Kureys
soyundan gelmesi gerektigini savunmustur. Bu savunma Sia’ya karsi refleks bir
savunmadir. O donemde Sia’nin bdyle bir iddiast olmasaydi tartigmanin seyri
degisebilirdi. Ehl-1 Siinnet bu sdylemiyle Mudviye’nin de halifeligini onaylamis oldu.
Sonraki donemlerde Ehl-i Siinnet’ten bir gurup alim halifenin Kureys’ten olmasinin sart

olmadigini sdylediler.

™ [bni Kuteybe, Kitabu’l-imame ve’s-Siyse, s.18.
™ Bu konuda daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Atalan, “Hz. Muhammed’in Vefatindan Sonraki Hilafet
Tartigmalari”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.9, sy.2, (2004), s.55-68.
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Abbasiler zamaninda (h.5. m.11. asirdan sonra) ilk defa hilafet ve idare
konularini inceleyen el-4hkdamu ’s-Sultaniye ismiyle miistakil eserler yazildi. Miuellifleri
Maverdi ve Ferra bu eserlerinde devlet bagkanimin belirlenmesi, tasimasi gereken
sartlar, azli, yargi, devletin organlar1 ve isleyisi vb. konular1 detayli bir sekilde

incelemislerdir.

Abbasilerin son donemlerinde merkezi otoritenin zayiflamasi sonucunda hilafet
siyasi iktidar olmaktan ¢ikmis, manevi bir otoriteye doniismiistiir. Zayiflayan devletteki
otorite boslugundan dolayr devlet i¢indeki emirler ve diger Siinni ve Sii devlet
baskanlar1 halifeden c¢esitli unvanlar talep ederek hem kendi iktidarlarin1 tasdik
ettirmisler, hem de halifenin iktidar ortagi olmuslardir. Bu emir ve sultanlarin
iktidarlarim1 halifeye tasdik ettirme ihtiyaci ve Abbasi devletini tamamen ortadan
kaldirmamalari, o dénem etkin ve yaygin olan imamlarin Kureys’ten olmasi anlayisi
nedeniyledir. Halkin iktidarlarin1 onaylamayacagini diisiinen ve halkin tepkisinden
korkan bu emir ve sultanlar halifeye bagllik goriintiisii veriyorlard:. Iktidar ortagi emir
ve sultanlar, donemine gore her tiirlii imtiyaz ve devleti fiilen yonetme hakkina sahipti.
Sadece sembolik olarak halifenin iktidar1 devam etmekte idi. O donemlerde halifeler
kendi adlarina hutbe okutabiliyor, camilere imam atayabiliyor, kadilar1 tayin
edebiliyorlardi. Dénem donem bu yetkilerine de karisiliyor, atamalarda istenilen
sahislar icin halifeye baski yapilabiliyordu. Bu donemlerde halifeye yalnizca din
islerinde yoOnetim hakki taninmis, diinyevi isler de halifelerin iktidar ortaklarina

birakilmstir.

Hilafet gergek anlamda siyasi iktidar giicine Osmanlilarla yeniden
kavusmustur. Din ve devlet isleri tek bir yoneticide toplanistir. Bu, hilafet teorisi ve
kamu hukukunun gelismesine yeterince katki saglayamamustir. Gerek yaygin kabuliin
aksine Osmanlilarin Kureys soyundan gelmemeleri ve saltanat yoluyla devlet
baskanlarinin goreve gelisi ve gerekse de Osmanlilarin halifeligi evrensel egemenlik
iddias1 i¢in kullanmamasi Islam kamu hukukunda devlet baskaninin se¢imi konusunda

secim geleneginin olugmasini engellemistir.

Memliikler donemi &alimlerinden TarsGisi, Memliik sultanina takdim ettigi

Tuhfetu’t-Tiirk fima Yecibu en-Yu’mele fi’l-Miilk adl1 eserinde, Kureysi olmadigi i¢in
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iktidarim1 mesru saymayan Safilerin, kendisinden nasil vali ve hakimlik gorevi
aldiklarin1 sorgulamasi ve sultanin, onlara degil, siyasi iktidar i¢in Kureysilik sarti
aramayan Hanefilere gorev vermesi yolunda tavsiyede bulunmustur. Miiellif burada
mezhep taassubundan ¢ok sultanin iktidarinin diinyevi yetkiler itibariyle tiimiiyle

hilafetin yerine kdim olmus sayilacagini vurgulamistir.”

Konu ciddi bir bi¢imde Osmanli hiikiimdar1 II. Abdiilhamid Han déneminde
giindeme gelmistir. Bundan 6nce kelam ve fikih kitaplarinda halifenin tasimasi gereken
sartlarin konu edildigi boliimlerde ihtilafli sart olarak belirtilmis, lehte ve aleyhteki
goriis ve delillere yer verilerek konu incelenmistir. Konunun giindeme gelmemesinin
sebebi halifeligin Kureys soyundan gelen hulefa-i rasidin, Emevi ve Abbasilerin elinde
bulunmasidir. Abbasiler doneminde halifelerin niifuzlarinin azalmasi ve Abbasi
topraklarinda cesitli emirliklerin ¢ikmasi, s6zde de olsa bu emirliklerin halifeye

bagliliklarini dile getirmeleri bu konunun giindeme gelmesini geciktirmistir.

Hilafetin Osmanl1 hiikkiimdar1 Yavuz Sultan Selim’in Misir seferiyle Osmanliya
gecmesi ile birlikte bu tartismanin az da olsa giindeme geldigini goérmekteyiz. Bu
donemde Osmanlhilarin Kureys soyundan gelmedikleri ifade edilerek Osmanli
hiikiimdarlarinin halifeliginin sahih olup olmayacag tartisilmistir. Osmanli doneminde
ilk olarak halifenin Kureysiligi meselesine deginen Sadrazam Liitfi Pasa’nin (1488—
1563) Risdletii Haldsi’l-Umme fi Ma'rifeti’l-Eimme™ adh risalesidir. Miiellif bu
risalesini Kanuni devrinde kendisine padisahlarin Islam halifesi olup olmadig1
hususunda sorulan sorulari cevaplamak maksadiyla telif etmistir. Risalede Osmanl

padisahlarinin biitiin immetin halifesi oldugu savunulur.

Konunun en c¢ok tartisildigi donem Osmanli devletinin iyice zayifladigi,
Avrupa devletlerinin somiirge siyasetinin en yogun oldugu gerileme donemi ve 6zellikle
II. Abdiilhamid Han devridir. izledigi Ummetcilik-Panislamizm siyaseti ile devletin
Omriinii otuz yil uzatan I1. Abdiilhamid, halifelik sifatin1 kullanarak biitiin Miisliimanlari

bu kurum etrafinda toplamaya ¢aligmistir. Bu sebeple diinyanin ¢esitli yerlerine heyetler

™ Tiircan, “Hilafet Teorisindeki Doniisimde Tiirk Siyaset Diisliniirlerinin Rolii —Yasamanin Sekiilerlesmesi
Baglaninda Bir Inceleme-”, 5.301.

® Huldsi Yavuz, Osmanl Devleti ve Islamiyet, Istanbul: iz Yay. 1991, s.73; (Arapca niisha i¢in bkz. Istanbul
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, No.2877.)
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gondermistir. Gittikleri yerlerde (Japonya, Cin, Afrika v.d.) Miisliimanlarca biiyiik ilgi
goren bu heyetler’ tarafindan, padisahin emriyle, yerel halkla ciddi miinasebetler
kurulmus ve oralardaki Miislimanlarin halifeye bagliliklar: tesis edilmeye caligiimistir.
Bu durum ingiltere tarafindan endiseyle takip edilmistir. Somiirgeleri altindaki
Miisliimanlarin kendilerine karsi bagimsizlik miicadelesine girisebilecegi endigesinden
dolay1 bu politikalar dikkatle izlenmis, kendi iktidarlarini saglamlastirmak i¢in 6nceleri
Osmanhnin halifelik niifuzundan faydalanma, daha sonralar1 da bu niifuzu kirmaya

yonelik politikalara girigsmislerdir.

Somiirgeleri altindaki bazi1 bolgelerde yerel halk tarafindan ¢ikartilan
ayaklanmalarin bastirilmasi i¢in Osmanli halifesinden yardim istenmistir. Hindistan’da
1857°de ¢ikan ayaklanmanin bastirilmast i¢in Osmanlhidan halifelik niifuzunu
kullanmasini isteyen Ingiltere, dénemin halifesi Sultan Abdiilmecid’ten Ingilizlerle
savasmanin caiz olmadig1 ve Ingilizlerin Osmanlilarla dost olduklarina dair aldiklar1 bir

belgeyi Hindistan’da dagitmis ve ayaklanmayi bastirmistir.

Ingilizler, Araplarin yasadigi Suriye, Irak ve Arabistan yarimadasinda halifenin
Kureys soyundan gelmesi gerektigi ve Osmanlilarin Kureys soyundan gelmedikleri i¢in
halife olamayacaklar1 propagandasini yapmistir. Bu propagandalar Arap milliyetciligi
cercevesinde gelistirilmistir. Onceleri Osmanlinin biitiinliigiinden yana olan Araplar,
sonralar1 yerel kimliklerini 6n plana ¢ikarmaya ¢aligmislardir. Cesitli yayin organlariyla
bu diisiinceler dile getirilmis ve Osmanl aleyhine kamuoyu olusturulmaya g¢alisilmistir.
Ozellikle Kureys soyundan gelen Serif Hiiseyin’e ¢esitli vaatlerde bulunularak

Osmanliya karsi cephe almasi saglanmigtir.”

7 Jacob M. Landau, Pan-islam Politikalar1 ideoloji ve Orgiitlenme, Nigar Bulut (gev.), 1. Baski, Istanbul: Anka
Yay. 2001, s.63.

"8 Arap milliytciligi igin bkz. Bayram Soy, “Arap Milliyetciligi: Ortaya Cikisindan 1918’e Kadar” Bilig Dergisi,
sy.30, (Yaz, 2004), 5.173-202; P.M. Holt, A.K.S. Lambton, B. Lewis, islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, c.2, 5.127
vd.
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2.3.2. Mezheplerin Konuya Yaklasim
2.3.2.1. Ehl-i Siinnet’in Goriisleri

Ehl-i Siinnet ulemas: iginde halifenin Kureys’ten olmasi sartin1 kabul edenler
oldugu gibi etmeyenler de vardir. Kabul eden ulema sahih kaynaklarda gecen “Imamlar

>’ ye bu manaya yakin hadisleri delil olarak kullanirlar. Kabul etmeyenler

Kureys’tendir
“Basiizda Habesli siyah bir kole de olsa ona itaat edin”® gibi hadisleri delil getirirler.

Bu hadislere degisik agilardan yaklasip farkli yorumlar getirenler olmustur.

Ehl-i Siinnet naslardan delil getirirken bu delillerini icma ile desteklemislerdir.
Ancak bu icmaya Hariciler, Mutezile ve bir kisim Es’arl alimleri muhalefet

etmislerdir.®
2.3.2.1.1. ibni Haldun’un Gériisleri

Miladi 1332 yilinda Tunus’ta diinyaya gelen iinlii bilgin asabiyet teorisini daha
ok bir tarih kitab1 olan Kitabii’l-Iber ve Divanii’I-Miibtedi ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arap
ve'l-Acem ve’l-Berber ve Men Asarahum Min Zeviyi’s-Sultani’l-Ekber (Araplar,
Acemler, Berberiler ve Onlarla Cagdas Olan Biiyiik Devlet Sahibi Halklar Hakkinda
Ibretler, Baslangig ve Haber Kitabi) adli yedi ciltlik eserine yazdigi mukaddimesinde
aciklamistir. Bu mukaddime dogrudan bir tarih anlatimi olmayip basl basina bir kitap
niteligi tasimasi nedeniyle sonralari ayri olarak pek ¢ok kez Mukaddime adiyla

basilmistir. Ayrica pek ¢ok dile ¢evirisi yapilarak yayimlanmustir.

Ibni Hadun’un yasadigi donem Osmanli devletinin kurulus yillarma denk
gelmektedir. Endiiliis, Fas, Tunus ve Misir’da ikamet eden Ibni Haldun cesitli devlet
kademelerinde gorev aldi. En son Misir’da Maliki baskadiliginda bulundu. M.1401
yilinda Sultan Ferec’in Suriye seferine katilan Ibni Haldun, Sultanmn Kahire’deki i¢

catigmalar sebebiyle Misir’a geri donmesinden sonra ulema ile istisare ederek, gizlice

™ Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, Ahmed Muhammed Sakir (thk.), 1. Baski, Kahire: Daru’l-Hadis,
1995, ¢.10, s.417, hadis no. 122247, c.15, s.33, hadis no. 19665.

% Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-CaAmiu’s-Sahih, Muhibbiddin el-Hatib (thk.), Kahire: el-
Matbaatu’s-Selefiyye, h.1400, Ahkam, c.4, s.329, hadis no.4/7142.

8 Abdullah b. Omer b. Siileyman Demici, el-Hilafetu’l-Uzma Inde Ehli’s-Siinne ve’l-Ceméa, 2. Baski, Riyad:
Daru Tayyibe, 1988, 5.265.
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Timur’un karargdhina gitmis, onunla sohbetler yaparak ona asabiyet teorisi ve Kuzey
Afrika ile ilgili bilgiler vermistir. Usta bir miizakereci olan Ibni Haldun, sefer sonrasi
Kahire’ye geri dénerek kendisini bilimsel ¢alismalara vermistir. Ibni Haldun, Timur’un
bat1 seferi sonrast Yildirim Beyazit ile yaptig1 Ankara savasindan dort yil sonra, m.1406
yilinda vefat etmistir. Ne yazik ki onun pek ¢ok kitabindan giiniimiize az sayida eseri

ulasabilmistir.®?

Ibni Haldun’un hilafetin Kureysiligi ile ilgili goriislerini vermeden 6nce tarih
ve devlet felsefesini iizerine bina ettigi temel kavram asabiyetin agiklanmasi
gerekmektedir. O, hilafetin Kureysiligi konusunu agiklarken de bu kavrami kullanir.
Asabiyet Arapga “asebe” kelimesinin tiirevidir. Asabe kelimesinin sozliik anlami baba
tarafindan olan yakindir. Asabenin biiyiikk cogunlugunu erkekler olusturur. Fikihta
ashab-1 ferdiz ile beraber bulunduklar1 zaman onlarin sehimlerinden arta kalan kismi
alan ve ashab-1 feraiz ile bulunmadig: halde terikenin yarisii alan yakindir.® Asabiyet
kavrami sozliikte ‘““akrabalik, hisimlik, irk¢ilik, kavmiyetcilik, taraftarlik, mensup
oldugu kavim ya da gruba simsiki sarilmak ve haksiz da olsa ona destek vermek, bir
toplulugu olusturan bireyler arsindaki dayanisma ve yardimlasma ruhu, sosyal bag”®
gibi anlamlara gelmektedir. Genel olarak bir kisinin kan bagiyla bagli oldugu kabilesi
ve kavmini ifade eder. Islam’dan nce Araplar, bir kisinin asabesi dediginde, hakl1 veya
haksiz, bagskalarina karst onun yaninda yer alip onu destekleyen akrabalarini
kastediyorlardi. ibni Haldun, genel olarak asabiyeti, (toplum icinde) gii¢ ve Kuvvet
sahibi olmak, toplumda gii¢lii bir tabami ve taraftar1 olmak® anlaminda kullaniyor.
Ancak ayn1 sekilde bu giiciin, tabanin ve taraftarligin, temelde kan bagina yani kabile ve
kavim bagina dayandigmi sdyliiyor. Ibni Haldun’a gore, 6zellikle devletin kurulus
asamasinda veya iktidarin ele geg¢irilis asamasinda kabile baglari veya gii¢lii bir
kabileye bagli olmak ¢ok onemlidir. Dayanismanin kaynagi temelde nesep bagina yani
kabilecilige dayanir. Hatta peygamberlik gorevinde bile asabiyetin yani giiclii bir

kabileye mensup olmanin ¢ok biiyiik 6nemi vardir. Cilinkii toplumda yeni fikir ve

8 Abdurrrahman b. Muhammed b. Haldun, Mukaddime, Halil Kendir (¢ev.), Ankara: Yeni Safak, 2004, c.1,
s.13 vd; ayrica bkz. Siileyman Uludag, “ibni Haldun” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, c.19, istanbul: ISAM, 1999,
5.538.

8 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 1. Baski, Istanbul: Ragbet Yay. 1998, s.21, “asabe” mad.
8 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, “asabiye” mad. s.21-22.

% ibni Haldun, Térihu ibni Haldun, c.1, 5.160 vd.
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inanglara kars1 bir diren¢ olacagindan, eger peygamber bu direnci kiracak giiclii bir
kabileden degilse, basarili olamayacaktir. Sonu¢ olarak asabiyet dinin yayilmasini
kolaylastiracak ve dini davet bu sekilde basariya ulasacaktir. G6z ardi edilemeyecek
diger bir husus da, dini davetin asabiyeti giiclendirecegidir. Din o donemde Araplari
birlestirici bir 6zellik arz eder. Aksi takdirde sosyal yapilart geregi bedevi hayat siiren
Araplarin bir araya gelerek devlet kurmalar1 olduk¢a zordur. Ciinkii her biri asabiyet
sahibi kavimlerinin, bir digerine itaat etmesi, 6zgiirlilk¢li ve gururlarina diigskiin Arap

kavimleri i¢in zordur. Iste isldm dini Araplar i¢in zor olan bu durumu saglamstir.

Ibni Haldun asil olmay1 da asabiyete baglar.® Yani asil olabilmek icin asabiyet
sahibi olmak gerekir. Asabiyette nesep bagi ¢cok 6nemlidir. Buna karsin asil olmada
nesep/soy sart1 degil asabiyet sart1 aranir. Burada nesepten kasit kan bag: degil, kabile
bireylerinin gili¢ birligi yapmalari, niifuz sahibi olmalari, bir araya gelerek asabiyet
olusturmalaridir. Burada kan bagi, insanlari birbirine baglayan bir unsurdur. Asabiyet,
kavim i¢inde birligi saglar. Azad edilen bir kole, kan yoluyla bagl oldugu kavmin
asabiyetine degil, i¢inde yasadig1 kabilenin asabiyetine dahil olur veya bir kavme baska

bir kavimden olup da sonradan katilan insanlar o kavmin asabiyetine dahil olurlar.®’

Ibni Haldun asabiyetin yoneldigi nihai noktanin hiikiimdarlik oldugunu soyler.
Insan tabiati geregi, toplu halde yasanan her yerde insanlar arasindaki iliskiyi
diizenleyecek ve onlarin birbirlerine zulmetmelerine engel olacak bir yoneticiye ihtiyag
duyar. Bu kisinin asabiyeti itibartyla digerlerinden ¢ok daha giiglii olmasi gerekir.
Toplum icindeki bu isleri yerine getirmek riyasetten daha ileri bir sey olan
hiikiimdarliktir. Clinkii riyaset sonugta, sahibine tabi olunan ve kendisine tibi olanlara
kars1 yonetimini zora bagvurarak icra edebilecek giicii bulunmayan bir makamdir. Reis
de kendisine olan bagliligin galip gelmeye ve yonetimde zor kullanacagi bir boyuta
ulastigin1 goriirse bunu yapmaktan geri kalmaz; ¢linkii bu bizatihi talep edilen bir
seydir. Ancak reisin buna muktedir olmasi, kendisine tabi olunmay1 da saglayacak olan

asabiyetle gergeklesir. Asabiyetin nihai hedefi ise, goriildiigii gibi hiikiimdarliktir.*®

% {bni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.167.
8 ibni Haldun, Térihu ibni Haldun, c.1, 5.169.
8 {bni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.174.
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Ibni Haldun’a gore aslet bir nesil iginde dort kusak sonra sona erer. O, bu
kusaklar1 “kurucu kusak”, “yapilmasi gerekenleri yapan kusak”, “taklit¢ci kusak™ ve
“yikic1 kusak™ olarak adlandirir. Birinci kusakla kazanilan san, seref ve asalet, ikinci
kusakla devam eder. Ciinkii ikinci kusak san, seref ve asalet kazanmanin zorlugunu
babalarindan gérmiistiir. Ugiincii kusak babalarini taklit eder. Mukallidin miictehide

gore daha eksik olmasi gibi, ii¢iincii kusak da ikincisine gdre daha eksik ve gevsektir.®

Ibni Haldun sahislar gibi devletlerin de tabii bir dmriiniin oldugunu sdyler. Ona
gore bir devletin Omrii ii¢ nesli gegmez. Bir nesil ile ortalama 6miirlii bir insanin émri
kastedilir ve bu yiikselis ve gelismenin nihai noktasina ulagtigi kirk yildir. Allah Teala
sOyle buyuruyor: “Nihayet insan giiclii (kemal) cagma erip kirk yasina varinca ...”
(Ahkaf 46, 16) Bir devletin dmriiniin genelde {ic nesli gegmemesinin sebebini Ibni
Haldun soyle agiklar: Devleti kuran ilk nesil heniliz bedevilik ahlakini; bedeviligin
sertligini, hasinligini, zor sartlara tahammiil etme giiciinii, cesaretliligini
kaybetmemisdir ve devlet yonetimine katilimlari da devam etmektedir. Bu yiizden
heniiz asabiyetlerini ve giiclerini muhafaza ederler ve insanlar da onlara boyun egmegi
siirdiiriir. Ikinci nesil ise, devlet olmanimn getirdigi imkanlardan dolay:r bedevilikten
sehirlilige, zor sartlar ve zaruri ihtiyaglari karsilama derecesinden bolluk ve liikse dogru
degisime baslar. Aymi sekilde devlet yonetimi de, katilimciliktan uzaklasip tek kisinin
elinde toplanmaya baglar. Digerleri devlet icin calismakta tembellik gosterirler ve bu
sekilde asabiyetleri zayiflar. Ugiincii nesil, bedevilik 6zelliklerini tamamen unuturlar.
Boylece kendilerini {istiin ve galip kilan, onurlu ve asabiyet sahibi olmanin lezzetini
kaybederler. Bolluk ve liikks i¢inde yasamaya dalarlar ve korunmaya muhtac¢ hale
gelirler.® Ibni Haldun burada devletin dmriinii asabiyete baglamistir. Giiglii asabiyet
sahibi yoneticiler, bolluk ve refaha aldanmayip yOnetime katilmayr siirdiiriir ve
asabiyetlerini muhafaza ederlerse iktidar olmaya devam ederler. Aksi takdirle ayni
kavim icinde asabiyeti giiglenen topluluk, yonetimi devralabilir veya devlet baska
devletlerin boyundurugu altinda yok olup gidebilir. Devletin ayakta durabilmesi igin

giiclii bir asabiyete ihtiyaci vardir. Asabiyetin de giiclii olabilmesi sahiplerinin

® {bni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.170 vd.
% fbni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.213 vd.
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cokluguna baglidir. Devleti kuran toplulugun sayisi ne kadar ¢ok olursa devletin omrii

de o kadar uzun olur.**

Ibni Haldun halifenin Kureys’ten olmasimin, sahabenin {izerinde goriis birligi
yaptig1 bir sart oldugunu soyler. Sahabeler Sakife’de halife segmek {izere toplanmiglar
ve halifenin Kureys’ten olmasi hususunda icma etmislerdir. O giin Ensar, Muhécirlere
“Bir baskan sizden, bir bagkan bizden olsun.” diyerek Sa’d bin Ubade’ye biat edilmesini
isteyince, Muhacirler onlara Hz. Peygamber’in “Imamlar Kureys’tendir.” hadisi ile
bunun olamayacagini soylediler. Ayrica onlara: “Hz. Peygamber bize, sizin iyilerinize
iyilikte bulunmamizi, kétiilerinize karst daha miisamahali olmamizi vasiyet etti. Eger
emirlik sizde olacak olsaydi, sizin hakkinizda bize vasiyette bulunmazdi.” dediler. Iste
Mubhacirler bu sekilde Ensarin isteklerinin olamayacagina delil getirmislerdir. Ensar da
“Bir bagkan sizden, bir baskan bizden olsun.” gériisiinden dénmiislerdir ve Sa’d bin
Ubade’ye biat edilmesi isteginden vazgeg¢mislerdir. Yine sahih bir hadiste Hz.
Peygamber’in soyle dedigi sabit olmustur: “Bu is Kureys’in bu boyu i¢inde olmaya
devam edecektir.” Ancak Kureys’in durumu zayiflayip, icine daldiklar1 liikks ve
bolluktan, devletin onlar1 degisik bolgelere gondermesinden ve bdylece sayilarinin
azalmasindan dolay1 asabiyetleri yok olunca, hilafeti tasimaktan aciz hale geldiler.
Sonugta Arap olmayanlar onlara galip duruma geldiler ve ehlu’l-akd ve’l-hal gorevi de
onlara gecti. Bu durum pek c¢ok bilginin, halifenin Kureys’ten olma sarti karsisinda
siipheye diismesine yol act1 ve sonucta alimler, bazi hadislerin anlamlarini yorumlamak
suretiyle bunun sart olmadigin1 sdylemislerdir. Bu hadislerden biri de sudur: “Size,
siyah kuru {izim taneleri gibi saglar1 olan Habesli bir kdle idareci olsa, onu dinleyin ve
itaat edin.” Ancak bu hadis delil olmaz. Hadiste yoneticileri dinlemenin ve itaat etmenin
gerekliligi cok vurgulu bir sekilde anlatildig: igin &rnek veriliyor. Hz. Omer’in “Eger
Huzeyfe’ nin azatlis1 Salim hayatta olsaydi, onu halife tayin ederdim.” s6zii de boyledir.
Yine Hz. Omer’in bu sézii, iki agidan halifenin Kureys’ten olmasinin sart olmadigina

delil teskil etmez. Birincisi sahabenin goriisii delil degildir, ikincisi de zaten bir kavmin

%1 {bni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.204-205.
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velisi (dostu, kolesi veya azatlist) o kavimden kabul edilir. Salim, velayet bag: ile

Kureys’in asabiyeti icinde yer almistir ve durum nesep sartin1 karsilamaktadir.”

Hz. Omer halifelik meselesine ¢ok biiyiikk onem verdiginden ve kendi
diisiincesine gore, neredeyse onun sartlarini tagiyanlarin yoklugundan dolayi, akli bu
sartlar tagidigina inandig1 Salim’e gitmistir. Bunlara nesep (Kureys’ten olma) sart1 da
dahildir. Ciinkii sdyledigimiz gibi, Kureys’in asabiyeti i¢cinde yer almakla Salim bu sart1
da haizdir. Geriye agik bir sekilde Kureys soyundan olmadigi gergegi kalmistir ki Hz.
Omer de bunu gerekli gérmemistir. Ciinkii nesepten beklenen fayda asabiyettir ki, bu da
velayet bagi ile elde edilmistir. Hz. Omer’in bdyle bir seye yonelmesi, Miisliimanlarin
islerine gosterdigi titizlikten ve onlarin islerini (idaresini), kendisinde hicbir leke ve

kusur bulunmadig1 birine tevdi etme titizlignden kaynaklanmaktadir.”

Ibni Haldun ¢ogunluk ulemanin, halifenin Kureys’ten olmasini sart kostugunu
bildirmektedir. Ancak o, ulemanin bu goriisiine, halifede bulunmasi gereken kifayet
sart1 ile itiraz eder. Clinkii asabiyetin ortadan kalkmasiyla yonetme giicii, dolayisiyla da
kifayet sart1 ortadan kalkmis olur. Eger kifayet sart1 aranmayip, hilafet sartlari ihlal
edilmeye baslanirsa, ilim ve dindarlik gibi sartlar da ihlal edilebilir. Bu ise icmaya
aykiridir.* Ibni Haldun siraladign goriislerin hangisinin dogru oldugunun ortaya ¢ikmasi
icin halifenin Kureys’ten olmasinin hikmetinden bahseder. Buna gore ser’1 hiikiimlerin
var olma sebepleri ve hikmetleri vardir. Kureysilik sartinin hikmet ve amaci
arastirildiginda, bilinenin aksine bunun sadece Hz. Peygamber ile ayn1 soydan gelmeleri
hasebiyle onlarin kutsallastirilmast (teberruk) olmadigini goriiriiz. Bilindigi {izere
diinyevi bir seyi kutsallastirma, ser’l bir amag¢ degildir. O halde bu sartin konulmasinda
bir ama¢ ve menfaat olmalidir. Meseleyi her yoniiyle arastirdigimizda bu sartin
konulmasindaki hikmetin, asabiyetten baska bir sey olmadigimi goriiriiz. Cilinki
savunma ve haklar1 elde etme asabiyet sayesinde oldugu gibi, ortaya cikabilecek
anlagsmazliklar ve gruplagmalar da, bu makama gelenin sahip oldugu asabiyet sayesinde
ortadan kalkar ve insanlar ondan razi olup siiklinet ve istikrar hakim olur. Kureys

kabilesi Mudar’in en giiglii ve iistiin kabilesiydi. Kureys, ¢oklugu, giicii, sahip oldugu

% fbni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.242 vd.
% {bni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.243.
% {bni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.242 vd.
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san ve serefle Mudar’in diger kabilelerine ustiinliik saglamisti. Diger Arap kabileleri
onlarin bu durumunu ve istiinliiklerini kabulleniyorlardi. Eger halifelik baskasina
verilmis olsaydi, onlara karsi cikilir, itaat edilmez ve bdylece anlasmazlik ve
boliinmeler yasanirdi. Kureys diginda Mudar’in hicbir kabilesi, insanlarin igine
diistiikleri bu anlasmazliklar1 ¢6zemezdi. Mislimanlarin birligi bozulup parcalanirdi.
Hiikiim koyucu ise, Miisliimanlarin anlagsmazliga diismelerini, boliiniip par¢alanmalarini
yasaklamis ve birlik, biitiinliik ve giiclerinin korunmasina biiyiik 6nem vermistir. Ancak
eger halife Kureys’ten olursa, bu durum tamamen degisir. Ciinkii onlar sahip olduklari
giic ve istiinlik sayesinde insanlar1 yonlendirebilirler. Hi¢ kimsenin de onlara karsi
¢ikmasi ve ikilik yaratmasindan endise edilmez. Ciinkii Kureys, boyle bir durumda, bu
gibi seylere yonelenleri engelleyecek ve onlari bundan vazgecirecek giigte ve
konumdadirlar. Bu yiizden bu makama gelecek kimselerin giiglii bir asabiyete sahip
olan Kureys kabilesinden olmast sarti aranmistir. Cilinkii onlarin  birlik ve
biitiinliiklerinin  saglanmasiyla, biitin Mudar kabilelerinin birlik ve biitiinligi
saglanacak ve diger Araplar da onlara itaat edecektir. Sonugta diger milletler de onlarin
yonetimlerine tabi olacaklar ve fetihler doneminde oldugu gibi ordular1 uzak {ilkeleri
fethe ¢ikacaktir. Bu 0Ongorii gergekleserek Kureys’in hilafetinin  zayiflamasina,
Araplarin asabiyetlerinin ortadan kalkmasina -Emevi ve Abbasi devletleri zamanina-

kadar devam etmistir.”

foni Haldun halifenin Kureys’ten olma sartim o donemde Kureys’in sahip
oldugu asabiyete baglar. Ciinkii Kureys’in bu 6zelligi o donemdeki anlagsmazliklar
onleyecek ve Araplarin birlik ve beraberliklerini saglayacaktir. Kureysilik sart1 bir illete
binaen konulmus bir hiikiimdiir. Bu illet ortadan kalktiginda, sart da ortadan kalkacaktir.
Kanun koyucunun herhangi bir hiikmii bir belirli bir nesle, doneme veya bir kavme
0zgii kilmasi1 s6z konusu degildir. Kureysilik sartinin kifayet ile ilgili oldugu agiktir.
Kureys’ten olma ile giidiilen amaci esas almamiz gerekir. Dolayisiyla halifelik gorevini
istlenecek kisinin, kendi ¢agindaki diger asabiyetlere iistiin gelecek, onlar1 kendisine
tabi kilacak ve bdylece birlik ve biitiinliigii en giizel sekilde saglayacak giiglii bir
asabiyete mensup olmasini sart kosmamiz gerekir. O donemde higbir yerde Kureys

kabilesinin sahip oldugu gibi bir asabiyetin oldugu bilinmiyor. Ciinkii onlar tarafindan

% {bni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.244-245,
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yiiriitiilen Islam daveti genel bir davetti ve bu davet icin Araplarm asabiyeti yeterliydi.
Bu ozelliklerinden dolayr diger milletlere iistiin geldiler. Dolayisiyla her donemde

halifeligin, o donemin en giiclii asabiyetine sahip topluluga ait olmasi gerekir.”

Ibni Haldun Allah’in kullarin1 kendi menfaatlerine olan seylere yonlendirmek
ve zararlarina olan seylerden sakindirmak suretiyle onlarin islerini yiiriitmede halifeye
vekillik etme gorevi verdigini soyler. Halife, Allah’in bu emrine muhataptir. Béyle bir
emre ise ancak onu yerine getirecek giicii olan biri muhatap olur. Ser’i hiikiimlerin
cogunda kadinlar emirlere dogrudan muhatap olmamislar, bilakis erkeklere tabi
kilinmiglardir ve kiyas yoluyla bu hiikiimlerin kapsamina girmislerdir. Bunun sebebi ise
onlarin idare adina bir seye sahip olmamalar1 ve erkeklerin onlar iizerinde hakim
konumda bulunmalaridir. Belki ibadetler konusu bunun istisnasini teskil eder. Ciinkii
ibadetleri herkes kendi basina yerine getirir ve bu yiizden ibadetlerle ilgili emirlere

kiyas yoluyla degil dogrudan muhatap olmuslardir.*’

Ibni Haldun 6rnekleme yoluyla halifelik gibi 6nemli bir gorevin siradan
insanlara verilemeyecegini, c¢iinkii onlarin buna gii¢ yetiremeyecegini, hilafet icin
toplumu her acidan idare giiciine sahip insanlarin gerektigini belirtir. Allah insanlarin

giicii nispetinde onlara sorumluluk vermistir.”

Ibni Haldun’un asabiyet teorisi halife olacak kiside aranilan sartlar baglaminda
ele alindiginda ¢ok anlamlidir. O asabiyet sahibi kisilerin halifelige aday olabilecegini
sOyler. Asabiyet sahibi kisi de toplum icinde 6rnek davranislariyla temayiiz etmis, s6zii
dinlenen, liderlik kabiliyeti bulunan bir kisidir. Zaten bu 0Ozellikleri tagimayan,
asabiyetini kaybeden birisi, halk tarafindan muhtemel aday olarak goriilmez. Ibni
Haldun Hz. Peygamber’in hadislerinde Kureys’i isaret etmesini asabiyete baglar. O
donemde yeni kurulan Islam devletini yonetebilecek, kendi {istiinliigiinii diger kabilelere
kabul ettirmis Kureys kabilesidir. Halifenin Kureys’ten olmasi hiikmiiniin illeti

asabiyettir. Illet ortadan kalkinca, hiikiim de ortadan kalkar.

% fbni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.244 vd.
% fbni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.244-245.
% {bni Haldun, Tarihu ibni Haldun, c.1, 5.245.
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2.3.2.1.2. imam Maturidi’nin Gériisleri

Imam Maturidi’nin kendi eserlerine baktigimizda hilafetle ilgili béliimlerin
olmadigin1 goriiyoruz. Imam Maturidi’nin hilafetle ilgili goriislerini Nesefi, Tabsiratu ’l-
Edille adli eserinde Maturidi’nin Makdldt adli eserinden aktardigini belirtir. Bu eser
giinimiize ulasmis degildir. Kureysilik meselesinde farkli bir yaklasima sahip olan
Maturidi, meselenin dayandirildig: hadisleri sosyolojik yonden inceler. Bu tiir hadislerin
vucub ifade etmeyecegi kanaatini tagir. O hilafetin Kureys’e verilmesini dini degil,
siyasi olarak degerlendirir. Buna gore dini acidan imam olacak kisinin Oncelikle
Allah’tan en ¢ok sakinan, insanlarin problemlerini ¢6zmede en basiretli ve onlarin
yararina olan seyleri en iyi bilen birisi olmasi1 gozetilmeli ve bu sartlar1 tagiyan kim
olursa olsun imamet ona verilmelidir. Clinkii Allah’in Kitab’1 bdyle istemektedir.
“...muhakkak ki Allah nezdinde en degerliniz, O’ndan en ¢ok sakinaninizdir.” (Hucurat
49, 13) Mal ve miilkiin emanet edildigi kisiler, bu gorevi takva vasfi ile yerine

getirebilirler. Bu sebeple, bu konuda dini agidan gdzetilmesi gereken sey takvadir.*®

Imamet, meliklige ait siyasi bir istir. Siyaset, meliklerin elindedir. Din ise
nebilerin elindedir. Kur’an’da da niibiivvet ve melikligin tek bir kiside toplanmadigi
ifade edilmistir. Bakara sliresi 246. ayette “Musa’dan sonra Israilogullarmin ileri
gelenlerini gérmedin  mi? Peygamberlerine ‘bize bir hiikiimdar génder (onun
onderliginde) Allah yolunda savasalim’ demislerdi.” buyrulmustur. Biitiin bunlar, din
isinin ona layik olarak ‘Secilen’e, siyaset isinin de halk arasinda se¢kin olarak goriilen
kabileye ait oldugunu gostermektedir.'® Imametin Kureys’e tahsisinin iki ayr1 sebebi
vardir. Birincisi, biitiin kabilelerden bdyle bir seyi istemek son derece zor bir seydir.
Bundan dolay:1 tek bir kabileye tahsis edilmek suretiyle digerlerinden bu agir yiik
kaldirlmustir. Ikincisi, muhtemelen Hz. Peygamber, Miisliimanlarin islerini idare

etmeye layik kimselerin var olacagini biliyordu.'

% Ebi Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, Claude Salame (thk.), 1. Baski,
Dimesk: al-Caffan ve’l-Cabi, 1993, c.2, s.829 vd.

100 Mehmet Zeki Iscan, “Bir Tiirk Bilgini fmam Maturudi’nin isldim Diisiincesine Katkilar1” Uluslararas1 Tiirk
Diinyasinin Islimiyet’e Katkilar1 Sempozyumu, Isparta: S.D.U.IF. Yay. 2007, 5.465.

101 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, ¢.2, 5.829 vd.
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Maturidi’ye gore imamlarin Kureys’ten olmasi fikri, ister peygamber sozii
olsun, ister sahabe boyle bir sey istemis olsun, bu dini olmaktan ¢ok siyasi ve sosyolojik

bir tercihtir.2

Boyle bir tercihi iki sebebe dayandirmaktadir: Birincisi, imametin dini
yonii olmakla birlikte, ayn1 zamanda idari ve siyasi bir konudur. Bu yilizden, imam
olacak kisinin, takvanin yan1 sira, kiigiik diigiirilmemis ve nefret edilmeyen bir nesebe
mensup olmasina ihtiya¢ vardir. Ayrica Kur’an, Kureys lehgesi ile inmisti. Bu ylizden
imamet siirekli olarak, bu gorevi ellerinde tutan ve saygmliiyla tanmman Kureys
kabilesine tahsis edildi. Diger taraftan soy ve nesebin, insanlar1 iyi ve glizel davranislara
sevk eden, kotii ve ¢irkin davraniglardan uzak tutan etkenlerden biri oldugu da bir
gercgektir. Boyle kisiler emaneti daha iyi koruyabilirler. Diyanet ve siyaset konusunda su
iki hususun gozetilmesi gerekir: Ilk olarak, siyasi yetki krallarm elindedir. Diyanet
yetkisi ise nebilerin elindedir. Durum bdyle olunca diyanet/niibiivvet, o isi
yiiriitebilecek kimseye verilir. Idare ve siyaset ise halk arasinda sayginligiyla ortaya
cikan segkin kabileye verilir. Ikincisi, alimler nikdh ve evlilik konularinda, Kureys’i
diger kabile ve soylardan istiin gordiiler. Baskalarii bu konularda onlara denk
gormediler. Bu sebeplerden dolayr Restliillah, hilafeti Kureys’e layik gordii. Ayrica
idari ve siyasi bir gorev olan hilafet i¢in ahkdm1 bilmek, basiret sahibi, giizel ahlakli
olmak gerekir. Hz. Peygamber bu yoniiyle diisiiniip Kureys’i isaret etmistir.'® Ayrica

Kureys, Hz. Peygamberin terbiyesinden ge¢mistir.

Maturidi’nin diyanet-siyaset ayrimi yapmasi ve birincisini peygamberlere,
ikincisini ise krallara tahsis etmesi, donemine kadar konuyla ilgili yapilmis tartigsmalar
ve ileri siiriilen goriislerle mukayese edildiginde son derece ilgingtir. Buradan hareketle
peygamberin diyanet/niiblivvet gorevinin, Allah tarafindan kendisine verilmis bir gorev
iken, devlet bagkanlig1 11ah1 bir misyon olmayip Kureys’e mensubiyeti dolayisiyla kendi

siyasi tercihi ile oldugu sdylenebilir.***

192 S5nmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleri ile imam Maturidi”,
http://www.sonmezkutlu.com/index.php?option=com_content&task=view&id=30&Itemid=39 (22.08.2009)

103 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c.2, 5.829 vd.

104 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleri ile imam Maturidi”; Ayrica din siyaset ayrimi igin bkz. Sénmez Kutlu,

“Imam Maturidi’ye Gore Diyanet Siyaset Ayrimu ve Cagdas Tartigmalarla Mukayesesi” Islimiyat Dergisi, c.8, sy.2,
(2005), s.60.
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Imam Maturidi bu 6nemli tespiti Ibni Haldun’dan yaklasik bes asir once
yapmistir. Ayn1 zamanda iyi bir hukuk¢u olan Imam Maturidi Hz. Peygamber’in

tasarruflarina, diyani ve siyasi agidan ayr1 ayr1 deger atfetmistir.
2.3.2.1.3. Diger Alimlerin Goriisleri

Ebl Hanife’den halifenin Kureys’ten olmasi gerektigine dair rivayetler vardir.
O bu konuda “Imamlar Kureys’tendir.” hadisini delil getirerek Ensar’in Sakife giinii bu

hadisten dolay: hilafeti Kureys’e teslim ettigini belirtir.'®

Bunun yaninda Ebt Hanife
hilafet akdinin sihhati icin Kureysiligi sart kosmaz. Ona gore halifenin Kureysi,
miictehit ve adil olmasi sart degildir. Adil bir sultan: taklit etmesi caizdir.'® Eba
Hanife’nin bu gorlisii Muaviye ile Hz. Ali arasinda ¢ikan ihtilaftan sonraki zamana
aittir. Hanefi ulema, Abbasi devletinin yikilmasi ve Kureys asabiyetinin ¢okiisiinden

sonra Eb( Hanife’nin bu goriisiinii genisleterek zaruret olmasa da halifenin Kureys

disindan olabilecegine hiikmetmislerdir. Tarstsi, bunlardan biridir.

Tarsiisi, konuyu ele aldig1 eserinde'® Kureysilikle ilgili dort mezhep imaminin
ve bazi ulemanin goriislerini aktarir ve hepsinin Kureysilik sartinda birlestigini ifade
eder. Dolayisiyla Tiirk ve acemlerde bu sart bulunmadigindan dolayi, onlarin imareti bu
ulema nezdinde sahih degildir. O halde sultan olmasi caiz olmayan Tiirklere itaat nasil
caiz olur? Miiellif burada dort mezhep imaminin gasp ve istila yoluyla iktidart ele
geciren sultana itaatin gerektigi yonilindeki goriislerine atifta bulunur. Miiellife gore
Kureysilik sartin1 kosanlarin bu goriisleri fasittir. Bu goriisiin, sultanin halkini (gliciiniin
yetmemesi nedeniyle) cekip c¢evirememesi, askerlerin biatlerinin zayif olmasi gibi
sayllamayacak kadar sakincalar1 vardir. Bu nedenle miiellif, kendi goriisiiniin Tiirklere
daha uygun oldugunu belirtir. Ayrica o donemde halifenin Kureys’ten olmasi icin
herhangi bir ayet veya hadise gerek olmadigini, aklen bu sekilde olmasi gerektigini

belirtir. Ciinkii nizddan kaginilmas1 gerekiyordu. Kureys’in Araplar arasindaki yeri bunu

195 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c.2, 5.828 vd.

106 Necmeddin ibrahim b. Ali et-Tarstisi, Tuhfetu’t-Tiirk, Ridvan es-Seyyid (thk.), 1. Baski, Beyrut: Daru’t-Talia,
1992, s.63.

107 Necmeddin ibrahim b. Ali et-Tarstisi, Tuhfetu’t-Tiirk ve Damanuhu Kitibu’n-Nuru’l-LAmi1 Fimi Ya’melu
Bihi Fi’l-Camil, Seyh Abdulkerim Muhammed Mutiu’l-Hamadavi (thk.), Trablus: y.y. 1999. s.19.
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/attach...9&d=1141604431 (06.08.2009); Ayrica bkz. Tars@si, Tuhfetu’t-Tiirk, .63
vd.
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gerektiriyordu. Tarslsi, peygamberlerin miras olarak mal, niiblivvet veya saltanat
birakmadiklarini, onlarin biraktiklart mallarin sadaka olduklarini belirtir. Dolayisiyla

Hz. Peygamber devlet baskanligini miras olarak herhangi bir kavme birakmis degildir.
Kureysilik sart, Imam Safi’den de nakledilmisgtir.'®

EbG Ya’la El-Ferra, Kureys disindan halife olmayacagini Ahmed b.
Hanbel’den naklederek Kureysiligi halifeligin sart1 olarak zikreder.'®

Gazzali de Kureysilik sartini sonradan elde edilemeyen sartlar arasinda

zikreder.''?

Kalkasendi hacimli eserinde Kureysilik sartinin Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerle sabit oldugunu belirtir ve Maverdi’den Hz. Eblbekir’in Sakife giinii
“Imamlar Kureys’tendir.” hadisini dile getirmesi {izerine, orada bulunanlarin buna itiraz
etmemesine dayanarak, konu {izerinde icmanin gergeklestigi goriisiinii nakleder. Ayrica
Rafii’den (Safi ulemasindan) sartlarii haiz bir Kureysli bulunmadigt zaman
Kenani’den biri, oradan bulunmazsa Hz. Ismail soyundan biri, oradan da bulunmazsa

acemlerden birinin halife secilebilecedi goriisiinii aktarir.'!

Ibni Me’mun, Kureysilik sartinda sahabenin ittifak ettigini zikrettikten sonra,
Kurtubali alimlerin bu sart1 “Kahtan’dan bir adam ¢ikip da insanlar asasiyla sevk ve

idare etmedikge kiyamet kopmaz.” hadisine binaen ihmal ettiklerini belirtir.**?

Taftazani, “Imamlar Kureys’tendir.” hadisine gore, imamlarin Kureys
kabilesinden olmas1 gerektigini belirtir. Ona gore, halifenin Hasimi olmasi gerekmez.
Mezklr hadis haber-i vahid bile olsa, Sakife giinii Hz. Ebtbekir bu hadisle ihticac
ettiginde, hi¢c kimse bu hadisi inkar etmemistir. “Kureys’i 6ne gecirin, onlarin oniine

gecmeyiniz.” hadisini de delil olarak getirir. Miiellif “Basinizda Habesli bir kole de olsa

108 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c.2, 5.829 vd; Ayrica bkz. Tarstisi, Tuhfetu’t-Tiirk, s.63.

109 Ferra, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s.20.

10 Gazzali, Fedaihu’l-Batimyye, 5.172.

11 Ahmed b. Abdullah el-Kalkasendi, Megasiru’l-inafet Fi Mealimi’l-Hilafet, Abdussettar Ahmed Ferdc (thk.), 2.
Bask1, Kuveyt: Matbaatu Hukiimeti’l-Kuveyt, 1985, ¢.1, s.14, 38 vd.

12 Ehabekir b. Meymiin, Serhuw’l-irsad, Ahmed Hicazi Ahmedu’s-Sika (thk.), Misir: Mektebetu’l-Anclu’l-Misriyye,
1987, 5.666.
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ona itaat ediniz.” hadisiyle Kureysilik sartina kars1 ¢ikildigini belirtir. Makul olan, kamu
maslahatin1 ve dinin gereklerini yerine getirmede nesebin bir éneminin olmamasidir.
Aksine, bu is icin, ilim ve basiret gereklidir. Ancak nesep serefi ve giicli insanlarin
hemfikir olmalarinda tam bir etkiye sahiptir. Bu nedenle Kureysilik sartt siiyl
bulmustur. Bazi sebeplerden dolay:r halifelik sartlarini haiz biri bulunamazsa, zaruret
geregi bazi mahzurlarn1 gidermek igin halifelik sartlar1 goz ardi edilebilir.'® Hilafet
sartlarini haiz bir Kureysli bulunamazsa, Kinane’den, oradan da biri bulunamazsa Hz.

Ismail soyundan, oradan da biri bulunamazsa Arap olmayan biri halife segilir.***

Ciiveyni, imametin sartlarin1 duyularla ilgili sartlar, uzuvlarla ilgili sartlar,
lazim sartlar ve sonradan kazanilan sartlar olmak iizere dort guruba ayirir ve Kureysiligi
lazim sartlar icinde zikreder.'® Miiellif, /rsdd adli eserinde Kureysilik sartina muhalefet
edenlerin oldugunu, bdyle bir ihtimalin bulundugunu, ancak kendisinin de bir sinir1
oldugunu belirtir."*® Ciiveyni, “Imamlar Kureys’tendir.” hadisinden dolay1, bu konuda
Drirar b. Amr disinda ihtilaf olmadigini belirtir. Ancak, bu hadisin siibutundan dolayz,
kesin hiikiim ifade etmeyecegini sdyler. Cilinkii hadis tevatiir derecesine ulasmamistir ve
bu hadiste imamette nesep sartin1 gerektirecek bir ilim yoktur. Ayrica, imametin
maksadi, bir nesebi sereflendirmek degildir. Bir sebepten dolayr bu sart yerine
getirilmezse, Miisllimanlarin idare islerini birakmak gerekmez. Bu, halife tayinine mani

degildir. ™

Ibni Abidin, namaz béliimiinde ele aldig1 konuyu, “Imamlar Kureys’tendir.”
hadisine dayandirarak, halifenin Kureysli olmasini sart kosar. Ayrica, bu hadisi

duyduktan sonra, Sakife giinlii Ensarin da isteklerinden vazge¢mesini delil olarak sunar.

113 Taftazani, Serhu Akéidi’n-Nesefiyye, 5.98.

1% Taftazani, Serhu’l-Makasid, .5, 5.233.

15 imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Giyasw’l-Umem Fi’t-Tiyasi’l-Zulem, Mustafa Hilmi, Fuad Abdulmun’im
Ahmed (thk.), Iskenderiye: Daru’d-Da’ve, 1979, 5.62 vd.

18 imamu’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, Ali Abdulmu’im Abdulhamid, Muhammed Yusuf Musa (thk.),
Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1950, s.426-427.

W7 Ciiveyni, Giyasw’l-Umem Fi’t-Tiyasi’l-Zulem, s.62 vd; Mustafa Hilmi, Nizimuw’l-Hilafe Fi Fikri’l-islami,
Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-flmiye, 1. Bask1, 2004, 5.349 vd.
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Imameti Kureys disindakiler igin de caiz goren Dirdriyye’nin goriislerini reddeder.

Ka’bi, Kureysliyi bu is i¢in daha evla goriir.™®

bni Abidin’nin eserini tahkik edenler dipnotta konuya deginmislerdir. Onlara
gore Es’ariler ve Cubbailer Kureysiligi sart kosarken, Hariciler, bazt Mutezililer ve
Ebibekir Bakillani sart kosmazlar. Bu konudaki ihtilafin kaynagi, Kureys nesebine
itibar edilmesi yoniindeki naslarla digerlerinin ¢elismesidir. Kureysiligin sart olmadigini
sOyleyenlerin delilleri, “Basinizda, kuru {izim gibi (simsiyah) Habesli bir kdle olsa bile
onu dinleyip itaat ediniz.” hadisi ile Hz. Omer’in “Ebsi Huzeyfe nin azath kolesi Salim
hayatta olsaydi, onu tayin ederdim.” séziidiir. ilk delilleri imametle ilgili degildir. Hz.
Peygamber bir savas veya baska bir konuda basta bulunan sahsa itaatin dnemini
vurgulamak icin bdyle sdylemistir. Ikinci delile gelince, sahdbenin sdzleri delil olarak
kabul edilmez. Ayrica Salim Kureysli sayilir. Ciinkii Ibni Haldun’a gore bir kavmin
azatli koleleri o kavimden sayilir. Kureysiligi sart kosanlarm delilleri ise Hz.
Ebibekir’in Sakife giinii Ensar’a kars1 “Imamlar Kureys’tendir.” hadisini rivayet
etmesi, Hz. Peygamber’in Ensar’a iyi davranilmasini vasiyet etmesi, Safii ve
Beyhaki’nin rivayet ettigi “Kureys’i 6ne geciriniz, onlarin 6niine gegmeyiniz.” hadisi,
Ebi Hureyre nin rivayet ettigi Sahihayn’da bulunan “Insanlar bu iste Kureys’e tabidir.”
hadisi, Hz. Ebtbekir’in rivayet ettigi “Kureys yoOneticidir.” hadisi ve Taberani’nin
“Hilafet Kureys’tedir.” hadisidir. “Imamlar Kureys’tendir.” hadisi sahih degildir, sahih
olsa bile bu hadis Hz. Peygamber’in gaybtan haber vermesi babinda degerlendirilir. “En
hayirli asir benim asrimdir. Sonra benden sonraki asir, daha sonra ise ondan sonra
gelenlerdir.” hadisine gore Hz. Peygamber hilafet isini en hayirli asir olarak gordiigii
kendi doneminde yasayan Kureys’e vermistir. “Imamlar Kureys’tendir.” hadisini haberi
olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Ciinkii diger hadislerle birlikte
diisiiniildiiglinde insai ve emirdir. Halifelerin Kureys’ten olmasinin illeti ve hikmeti
immetin maslahatidir. Kureys Araplar nezdinde izzet, hamiyet ve asabiyet sahibidir.
Ahkam-1 seriyyenin uygulanmasi, fetihlerin yapilmasi ve immetin birliginin saglanmasi
gibi gorevler, ancak bu 6zellikleri tasiyan bir kavim tarafindan yerine getirilebilir. Bu

Ozellikler baki degildir. Kureys bu 6zellikleri kaybettiginde, Kureys disindan da olsa, bu

18 Muhammed Emin b. Abidin, Reddu’l-Muhatar ale’d-Diirri’l-Muhtar Serhu Tenviru’l-Ebsar, Adil Ahmed
Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavvid (thk.), Beyrut, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1.Baski, 1994. .2, 5.280 vd.
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ozellikleri tastyan asabiyet sahibi bir Miisliiman halife olabilir. ibni Haldun un goriisleri

de bu dogrultudadir.™®

bni Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve -Ehvai ve n-Nihal*®® adl1 eserinde konuya genis
yer verir. O Kureysilik hususunda ihtilaf bulundugunu ve ulemanin bu konuda iki
guruba ayrildigini soyler. Ehl-i Siinnet, Sia, bazi Mutezililer ve Miircie’nin ¢ogu
hilafetin Kureys ten, hatta Kureys iginde Fihr Ibni Malik’in soyundan olmas1 gerektigini
soylerler. Kureys disindan biriyle evlenen bir annenin cocuklari, Kureys’in azath
koleleri ve miittefikleri (halif) de halife olamazlar. Hariciler, cuamhur Mutezile ve bazi
Miircie mensuplar1 kitap ve siinneti yerine getiren Kureysli, Arap veya kolenin (her
Miisliman’in) halife olabilecegini soylerler. Dirdr b. Amr el-Gatafani kitap ve siinneti
ikame edebilecek biri Kureysli, digeri Habesli iki kisi hilafete talip olsa, bunlardan
Habesli’nin halife olmasi vaciptir. Ciinkii dogru yoldan saptifinda onu hilafetten
azletmek daha kolaydir. Ebd Muhammed “Imamlar Kureys’tendir.” hadisine binaen
hilafetin Fihr b. Malik’in soyuna hasredilmesi gerektigini sdyler. ibni Hazm’a gore bu
rivayet tevatiiren gelmistir. Onu Enes b. Malik, Abdullah b. Omer b. Hattab ve Muaviye
rivayet etmistir. Ayrica Cabir b. Abdullah, Cabir b. Sem’re ve Ubade b. Samit manen
rivayet etmistir. Sakife gliniinde Ensar’in bu hadise kars1 ¢ikmamasi, onun sihhatine
delalet eder. Ev sahibi, kars1 koyma giicii, sayica yeterli ve Islam’a giriste dnceligi olan
Ensar’in peygamberden gelen bir delil olmaksizin kendi igtihatlarin1 birakip
baskalarinin igtihatlarin1 kabul etmeleri muhaldir. Soyle bir iddia olsa: “Imamlar

2

Kureys’tendir.” hadisine gore Kureys’e dahil olan, Kureys’in miittefikleri, azath
koleleri ve Kureys disindan birileriyle evli olup Kureys’e mensup kadinlardan dogan
cocuklar1 da halife olabilir. Ciinkii Hz. Peygamber “Bir kavmin azatli koleleri ve
baskalariyla evlenen kadinlarinin ¢ocuklari o kavimdendir.” buyurmustur. ibn Hazm, bu
iddiaya soyle cevap verir: Kureys’in miittefikleri, azatli koleleri ve Kureys disindan evli
kadinlarindan dogan ¢ocuklarinin hiikkmii Kureysli olmayanlar gibidir. Icma da bu
sekildedir. Kim Kureys’in miittefikleri, azatli koleleri ve Kureys disindan evli

kadinlarindan dogan c¢ocuklar1 i¢in hilafeti caiz goriirse Kureys disindakiler i¢in de caiz

gormiis olur. Buradaki delil icma yoluyla ancak Kureyslilerin halife olabilecegine

119 jhni Abidin, Reddu’l-Muhatar ale’d-Diirri’l-Muhtar Serhu Tenviru’l-Ebsar, c.2, 5.280 vd.
20 fhni Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehveu ve’n-Nihal, ¢.5, s.152 vd.
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dairdir. Kureys disindakiler i¢in degil. Ebi Muhammed, hadisteki imamlar lafziyla
miictehit ve namaz kildiran imamlar kastedilmis olabilecegi iddiasina kars1 ¢ikar. Ciinkii
imamlar lafz1 mutlak degildir. Misliimanlarin islerini {istlenen imamlar olarak
mukayyeddir. Burada kast olunan imaret olsaydi bu vakiaya aykiri olurdu. Ciinkii
peygamberin atadigi valiler, seriye komutanlari imare ile isimlendirildiler. Onlarin
emiru’l-miiminin olarak isimlendirilmesine mani nedir? Burada zikredilen vali ve seriye
komutanlar1 {immetin bir kisminin idaresini istlenir. Biitiin Miisliimanlarin degil.
Emiru’l-miiminin ifadesi ise biitlin immetin idaresini tstlenenler i¢in kullanilir.
Ummetin bir kisminin idaresini iistlenenler i¢in imam ifadesinin kullanilmas1 yanlistir.
Emiru’l-miiminin ifadesi biitlin immetin islerini tistlenen Kureysliler i¢in kullanilmasi
uygundur. Hilafetin Kureys’in hangi sulbiinde olacagi hususunda ihtilaf vardir. Ehl-i
Stinnet, cumhur Miircie ve bazi Mutezililer hilafeti sadece Fihr b. Méalik soyu i¢in caiz
goriirler. Ravendiye’ye gore hilafet sadece Abbas b. Abdulmuttalip soyu i¢in caizdir.
Bir gurup da sadece Ali b. Ebi Talip soyu i¢in, bazilar1 da sadece Cafer b. Ebi Talip
soyu i¢in ve bir taife de Abdullah b. Muaviyeb. Abdullah b. Cafer b. Ebi Talip soyu i¢in
caiz goriir. Haris b. Abdulmuttalip soyundan bazilar1 hilafeti sadece Abdulmuttalip soyu
icin caiz goriirler. Ozellikle de EbG Talip, Ebii Leheb, Haris ve Abbas soyuna
hasrederler. Urdiin’de derlenmis eseri olan bir adam hilafetin Beni Umeyye b. Abdi
Sems soyu icin caiz olacagini soyler. Omer b. Hattab soyundan gelen bir miiellifin
eserinde hilafetin sadece Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer soyu igin caiz olacag belirtilmistir.
EbGi Muhammed bu doért gurubun goriislerinin siipheli olduklarini, onlarla ugragsmanin

yalnizca yalan iddialarla ugragmaktan ibaret oldugunu belirtir.

Es’ari imamette Kureysilik sarti 6ne siirer. Bunu “Imamlar Kureys’tendir.”
hadisine dayandirir. Kureys i¢inde soy ayrimi yapmaz. Meselenin aklen bdyle
olmayabilecegini, ancak bu konuda nakil oldugunu ifade eder. Kureys i¢inde halifelik

sartlarini tasiyan biri bulunmazsa hilafeti Kureys’e hasretmez. **

Ehl-i Siinnet keldmcilarindan Nesefi, Kureysilik sarti1  “Imamlar
Kureys’tendir” hadisine dayandirir. Ona gore halifelerin Kureys’ten olmasi gerekir.

Ancak hilafet Kureys icinde herhangi bir soya hasredilemez. Hz. Ebibekir, Sakife

121 Muhammed b. Hasan b. Firak, Makaldtu Seyh Ebi Hasan el-Eséri, Ahmed Abdurrahman es-Sayih (thk.), 1.
Baski, Kahire: Mektebetu Sakafetu’t-Diniyye, 2005, 5.190 vd.
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giininde mezklr hadisi rivayet ettiginde Ensar halifelik isteminden vazge¢mistir.
Sahabenin icmasiyla hilafet Kureys’e hasredilmistir. Nesefl, hilafeti Hasimi soyuna
hasreden Rafiziler’'in ve Kureys disindakilerin imametini caiz goren Dirariye’nin

122

goriislerini zikrettigi delillere binaen reddeder.” Kelamcilarin bu konuda naslara gore

hareket ettigini belirterek kendi eseri Tabsiratu’l-Edille adli kitabma atifta bulunur.'?
Nesefl bu kitabinda konuyu ayrintili bir sekilde izah eder. Ka’bi’nin halifenin Kureysli
olmasinin daha evla oldugu, bir fitnenin ortaya ¢ikmasindan korkulursa Kureys disindan
birinin halife olabilecegi goriisiinii nakleder."** Nesefi Ehl-i Siinnet’in hilafeti Kureys’e,
Nadr b. Kinane soyuna hasrettigini, bazilarinin da Kureys i¢inde bir soy belirtmedigini
sdyler. Ehl-i Siinnet bu konuda “Imamlar Kureys’tendir.” hadisini delil gdsterir. Sakife
giinii Ensar bu hadisten dolay: hilafeti Kureys’e teslim etmistir. Bu goriisii Zerkani,

Yahya b. Kamil el-Basri ve Ebti Mansur Makdldt’larinda Eb Hanife’den nakletmistir.

Aym goriis Imam Safi’den de nakledilmistir.'®

Bakillani’ye gore “iki kisi kalincaya kadar imamet Kureys’tedir.” hadisi
hilafetin sadece Kureys i¢in caiz olduguna delalet etmez. Bu hadis ve “Insanlara bu iste
Kureys’i tavsiye ediyorum. Insanlar Kureys’e tabi olurlar. Insanlarin iyileri iyilerine,
fasiklart da fasiklarma tabi olurlar.” hadisinin manasinda ittifak olmakla birlikte
lafizlarinda ihtilaf vardir. Bu, haberlerin sihhatine delalet eder. Hz. Ebiibekir ve Hz.
Omer, Sakife’de Ensar’a kars: bunlar1 delil getirmistir. Bu iddialara Bakillani soyle
cevap verir: Abbas’tan igin oraya dayandigi hakkinda bir sey rivayet edilmemistir.
Ensar bu haberleri duydugunda boyun e§memistir ve Ensar bu haberlerin sahih
oldugunu bilseydi, inatlagsmaya gitmezdi. Kureys iddia edilen bir yalanla etkili olamada.
Bir haberin siibutunda bir ihtilaf oldugundan cari olan adet, tartisma ve delil getirme
esnasinda karsi cikmaktir. Ensdr ve Muhacirin bu halifenin ancak Kureys’ten

olabilecegine dair aralarinda ¢ikan ihtilaftan sonra bir mutabakata varmigtir.'?

122 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c.2, 5.828 vd.

122 Eb Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Kitdbu’t-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, Hasan Ahmed (thk.), 1.
Baski, Misir: Daru’t-Tabakatu’l-Muhammediyye, 1986, 5.397-399.

124 Nesefl, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c.2, 5.828.

125 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c.2, 5.828, 829.

126 Kadi Ebdbekir Muhammed b. Bakilldni et-Tayyib, Kitdbu Temhidu’l-Evaili ve Telhisu’d-Delaili, 1.Bask,
Beyrut: Miiessesetu’l-Kutubu’s-Sekafe, 1987, s.471-473.
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Bakillan1’ye gore zikrettigi Kureys lehine olan haberlere Ensar itibar etmemis
ve tartismaya devam etmistir. Bu tartisma neticesinde anlasmaya ulasilmis ve Hz.

Ebubekir’in halife se¢ilmesi hususunda goriis birligine varilmistir.
2.3.2.2. Sia’min Goriisleri

Sia’nin ilk ortaya ¢ikist daha Oncesine dayandirilsa da, Siffin savasindan
sonradir. Hz. Ali’nin Muaviye ile giristigi ve hakem olayr ile sonuglanan savag
sonrasinda Hz. Ali tarafinda bulunanlara daha sonralar taraftar anlamia gelen “Sia”

ad1 verilmistir. Hz. Ali taraftarlar1 “Siatu Ali” olarak anilmustir.

Sia imamet konusunu inang esaslar1 i¢inde miitalaa eder.””” Imamlarm nas ile
tayin olunduguna inanilmasi iman esaslarindan biridir. Sia imamet meselesiyle one
cikmig, bununla karakteristik bir goriinim kazanmistir. Sia’nin diger mezheplerden

ayrildig1 temel mesele imamet meselesidir.

Sia, imamet ve hilafet kavramlarini birbirinden ayirir. Onlara gore halife, Sii
olmayan, nas ve tayinle degil, baska yollarla Misliimanlarin basina gegen kimsedir.

Imam ise nasla belirlenmis Sif liderdir.?®

Sia hilafeti Kureys’e hasretmekle kalmaz, daha da ileri giderek Kureys’in
Hasimi soyuna hasreder. Sia’ya gore imamlar, ancak Hasimi soyundan gelebilir.
Bilindigi tlizere Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin halife olmasi
gerektigini ileri siirmiistiir. Ciinkii Sia, hilafet konusunun c¢ok Onemli bir konu
oldugunu, dolayistyla Kanun Koyucu’nun bu isi insanlara birakmayacagimi ve bizzat
halifeyi kendisinin tayin edecegini ileri siirmistiir. Hz. Ali’nin hilafetini nasla
temellendirmeye ¢alisan Sia, bu konuda Ehl-i Siinnet’in kabul etmedigi cesitli nakli
deliller 6ne siirer. Biz, tezimizin sinirlar1 iginde kalarak Sia’nin delillerini burada ele

almayacagiz.

Hilafeti Hz. Abbas ve Hz. Ali soyuna hasredenlerin sayisi ¢oktur. Ebi

Muhammed hilafeti sadece Hz. Abbas soyu ig¢in caiz gorenlerin halifelerin onun

127 Sja’min imamet diisiincesi hakkinda bkz. M. Hiiseyin Tabatabai, “imamin Bilgisine Dair: Imamet Diisiincesi”,

Yrd. Dog. Mustafa Akcay (¢ev.), Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c.4, sy.3, (2004), s.121.
128 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, A.U.LF. Dergisi, ¢.32, (1992), 5.89.
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soyundan gelmelerini delil gosterdiklerini belirtir. ilimden nasibi olanlar bunu
reddedemezler ve sunu da sdyleyemezler. Ancak bunlar Hz. Abbas’in Resulullah’in
asabesi ve varisi oldugunu soOylediler. Eger bu boyleyse O’na varis olurlar. Ebi
Muhammed bunun 6nemli bir sey olmadigini sdyler. Ciinkii Hz. Abbas O’nun mirasgisi
olsaydi, bu oncelikle mal hususunda olurdu. Dinde bir mevki asla miras yoluyla elde

edilemez.*®

Imameti Hz. Ali soyuna hasredenler iki kisma ayrilir: Rafiziler ve bir gurup,
Hz. Peygamber’in kendisinden sonra Hz. Ali’yi nasla halife tayin ettigini sdyler. Onlara
gore sahabiler, peygamberden sonra O’nun nassini gizleyerek zuliimde ittifak
etmislerdir. Zeydiler de Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi nasla tayin etmedigini, ancak Hz.
Ali’nin insanlarin en hayirlist oldugu icin hilafete daha layik oldugunu belirtirler.
Zeydiye, sahabenin Hz. Ali’ye zulmii ve ona muhalif olduklar1 icin kéfir olmalar
hususunda ihtilafa digstiiler. Caradiler sahdbenin Hz. Ali’ye zulmettigini ve muhalif
olduklari i¢in kiifre diistiiklerini sdyler. Hasan b. Salih Ibni Hay el-Hemedani sahabenin
Hz. Ali’ye zulmetmedigini, nefislerine uyup onun hakkin1 Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer’e
verdiklerini, bu ikisinin dogruyu gosteren birer imam olduklarini ve bazilarinin da bu
gorevi Hz. Osman’a verdiklerini belirtir. Ebl Muhammed bu gériisiin hatali oldugunu,
Hisam b. Hakem el-Réfizi el-Kafi’nin el-Ma rif bi’l-Mizdn adli eserinde Hasan b.
Hay’in imameti, Fihr b. Malik soyuna hasrettigini belirtir. Hasan b. Hay dinin
imamlarindandir. Hisam b. Hakem ona nispet edilenleri en iyi bilendir. Ciinkii onun
Kife’de komsusudur. Insanlarin i¢inde onu en iyi taniyandir. Hasan b. Hay, Muaviye ve
Ibni Ziibeyr’i delil getirir. Bunlar kendilerinden rivayetlerin yapildigi meshur
kimselerdir. Zeydiler imadmetin Ali b. Ebi Talib soyu i¢in caiz oldugu hususunda ihtilaf

etmezler.*

Sii firkalardan Zeydiler, imamin Hagimi olmas1 gerektigini ileri stirmiislerdir.
Onlara gore, Hz. Ali’den sonra gelen imamlarin onun soyundan gelmeleri yani Fatimi
olmalar1 gerekir. imam Zeyd, kendisinden daha layik biri oldugu halde halife olan

birinin hilafetini caiz goriir. Ona gore Hz. Ali sahabelerin istiiniidiir. Ancak hilafet dini

129 bni Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehveu ve’n-Nihal, s.154 vd.
130 {hni Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehveu ve’n-Nihal, s.156 vd.
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kaideye uygun olarak Hz. Ebibekir’e verildi. Burada gozetilen hususlar, fitneyi

onlemek ve halkin génliinii hos tutmaktir. ***

Imamiyye Sias1 halifenin nasla tayin edildigini kabul eder. Bunlara gore Hz.
Ali, Hz. Peygamber tarafindan halife tayin edilmistir. Her imam kendisinden sonra
gelecek imami tayin eder'®. Ancak tayin edildigi iddia edilen imamlar Kureys’in
Hasimi soyundan gelmektedir. Imamm Hasimi soyundan gelmesi hilafetin

sartlarindandir.

Siilerin Isndaseriye kolu da Kureysilik hususunda Imamiyye gibi diisiiniir.
Onlara gore tayinle hilafet on ikinci imama kadar gelmis ve on ikinci imam
gizlenmistir."*® Imamiyye’nin bir kolu olan Ismailiye Imamiyyesi de hilafet konusunda

Isnaaseriye gibi diisiiniir."*

Sia’nin i¢inde, Hz. Ali’yi halifelikten Oteye, ilahlagtirmaya varan goriisler
serdeden Nusayriler, Diirziler, Hakimiler gibi gulati Sia olarak adlandirilan agir1 firkalar

vardir.
2.3.2.3. Haricilerin Goriisleri

Haricilerin ilk ortaya ¢ikist Siffin savasina dayanmaktadir. Hz. Ali’nin,
Muaviye tarafinin Kur’an’in aralarinda hakem olmasi teklifini kabul etmesi {lizerine Hz.
Ali’nin ordusundan bir gurup ayrilarak “Hiikiim ancak Allah’a aittir.” sloganiyla buna
kars1 ¢ikmistir. Bu gurup daha sonra olgunlasarak dini, siyasi bir hiiviyet kazanmistir.
Hariciler, Ezarika, Necadat, Acaride, Ibadiye diye kollara ayrilmiglardir. Kureysilik

hususunda ortak bir tavir sergilerler.

181 Bbi’l-Feth Muhammemed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Muhammed Abdulkadir el-Fadili
(thk.), Beyrut: Mektebetu’l-Asriya, 2000, s.85; Muhammed Ebd Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islimiyye, Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Arabi, T.siz s.42.

32 Ebii Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, 5.44-45.

138 Ebii Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, 5.46.

34 Ebii Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, 5.50-51.

51



Haricilere gore, halife Miisliimanlarin i¢inden en ehliyetli kim ise onun halife
olmas1 gerekir. Halifenin Kureysli veya Arap olup olmamasina bakilmaz. Kim ehilse o

halifelige segilir.*®

Haricilere gore halife Kureys disindan da olur. Halifelikte kifayet, adalet ve
zuliimden kaginma disinda baska sart aranmaz. Herhangi bir Miisliiman halife olabilir.
Kole veya hiir olmas1 fark etmez. Habesli bir kole olsa bile halife olabilir. Sehristani bu

goriisii Havaric basligi altinda nakleder.™

Muhakkime Hariciler ve Ibadiler hilafetin Kureys’ten olmas: gerektigini kabul
etmezler. Onlara gére imamet i¢in soy onemli degildir. Kendisi itaate layik olan ve
Allah’a itaat eden bir kole olsa dahi imam olabilir. Ciinkii imamet, Allah’in Kitab’1 ve
elcisinin slinnetini ayakta tutmaktadir. Bu sartlar1 yerine getiren herkes, ister Kureysli,
ister Arap, ister bir kdle olsa dahi imam olabilir. Zaten Hz. Peygamber “Imaminiz
Habesli bir kole olsa bile, Allah’in Kitab’ina ve Rasiliiniin slinnetine uydukc¢a onu
dinleyin ve itaat edin.” buyurmustur. Hem Allah “Ey insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir
erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler ve kabileler haline koyduk ki birbirinizi
tantyasiniz. Siiphesiz Allah katinda en degerliniz, O’na karst gelmekten en ¢ok

sakmanmizdir...” (Hucurat 49, 13) buyurmaktadir.*
2.3.2.4. Mutezile’nin Goriisleri

Mutezile igerisinde Kureysilik meselesinde farkli diistinceler ileri siiriilmiistiir.
Sia ve Ehl-i Siinnet’in diisiincelerine paralellik arz eden goriisler de vardir. Mutezili
ulemanin goriisleri tarihi siirecte degisime ugramistir. Ilk dénemlerde, Kureysilik
halifeligin sartlarindan biri olarak diisiiniilmezken, sonraki donemlerde halifeligin bir

sart1 olarak ileri siirtilmiistir.

135 Ahmed Emin, Duha’l-islam, 7. Baski, Misir: Mektebetu Niizhetu’l-Misriyye, t.siz. .3, s.332.

1% Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.1, s.58; Muhammed Ibrahim Feyytimi, Tarihu Firakr’l-islamiyye es-Siyasiyye
ed-Diniyye - Havaric ve Miircie, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabiyyi, 1. Baski, 2003, c.1, s.208.

37 Ethem Ruhi Figlali, ibadiye’nin Dogusu ve Goriisleri, Ankara: A.U.L.F. Yay. 1983, s.113.
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Mutezile’nin 6nciilerinden kabul edilen Gaylan ed-Dimeski’ye gére imamet
Kureysli olmayan biri i¢in de caizdir. Kim kitap ve siinneti tatbik ederse, imamete hak

kazanir. Imamet ancak {immetin icmasi ile gerceklesir.'*®

Dirar b. Amr’a gore imamet i¢in biri Kureysli digeri Nebatli iki aday olsa,
Kureysliyi birakir, Nebatliyr halife seceriz. Cilinkii Nebatlinin asireti daha kiigiiktiir ve
sayillar1 da azdir. Allah’a isyan ettigi ve onu gorevden almak istedigimizde

mukavemetini kirmak daha kolay olur. Sehristani ayni nakli Dirariyye bashigi altinda

yapar.

139

Mutezili alimlerden Cahiz bu konudaki goriislerini Kitabu’[-Osmaniyye adli
eserinde ortaya koymustur. O meseleyi efdal-mefdul” tartigmalari baglaminda
degerlendirerek delillendirir. Cdhiz’a gore Kureysilik veya Hz. Peygamber’e akrabalik
hilafetin sartlarindan degildir; ancak imamin sahip olmasi gereken bazi vasiflar vardir.
Imam Miisliimanlarin en faziletlisi ve en efdali olmalidir. Hz. Ebiibekir ve Hz. Omer bu
yiizden halife olmuslardir. Nesep, efdaliyet ve fazilette bir 6l¢ii degildir. Fazilet ve
efdaliyette Ol¢ii takvadir. Cahiz, meseleyi Rafizilerin iddialarina cevap vererek
aciklamistir. Rafiziler Hz. Ali ve evladinin hasep ve nesep bakimindan Hz. Ebtbekir ve
Hz. Omer’den iistiin oldugunu, bu yiizden Hz. Ali ve evladinin onlardan énce halifelige
hakki oldugunu iddia ederler. Bunu da su sekilde delillendirirler: Hz. Ebtbekir Sakife
toplantisinda Ensar’a hitaben “Kureyslilerin hasep bakimindan en kerimi, nesep
bakimindan en secgkini, Nebinin akrabasi ve asliyiz, bunu biliyorsunuz” demedi; o,
kendisinin onlarin en faziletlisi ve hilafet icin evlast oldugu zannindadir. Boyle
diisiiniiliirse, Beni Hasim’in, fazilet ve hilafetteki hakki bakimindan, Beni Teym’den
daha tistiin olmas1 gerekir. Cahiz, bu iddiay1 su sekilde cevaplar: Hz. Eblbekir boyle
sOylemedi. O “Bizler Muhacirler, sizler Ensar’simiz. Allah Kur’an’da herhangi bir
konuda sizden ve bizden bahsettiginde, sizden 6nce bizden bahseder; bizler emirler,
sizler vezirlersiniz...” demistir. O “Biz Kureys toplulugu Arap’in en neseplisi ve
haseplisiyiz. Resulullah’in soyuyuz.” dememistir. O sadece, dini reisligin, dini

davraniglarla hak kazanilan bir husus olmasi ile hilafetin dini riyasetlerin en biiyligi

138 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢.1, 5.143, 227.
139 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.1, 5.38; Emin, Duha’l-islam, c.3, 5.77.
" Miisliimanlarin en efdalinin halife olacag: tartismalari kastedilmektedir.
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oldugunu agikca ifade etmek istemistir. Ayrica Hz. Eblbekir, bu toplantida hasebi
yeterli ve degerli bir unsur, Nebi’ye yakinligi da bir sebep olarak gorenlere hitap
etmistir. O, bu toplantinin basinda, Muhacir ve Ensara, faziletin ancak takva ile
oldugunu sdylemistir. Sayet o, hasep, nesep ve yakinliktan bahsetmisse, bunu
Mubhacirlerin  hemen her bakimdan Ensar’dan faziletli oldugunu anlatmak igin
yapmustir. Clinkii Muhacir, Ensar’dan 6nce Miisliiman olmus ve onlardan daha cok
sikinttya katlanmistir.  Bir kimsenin dini olmayan bir hususiyetle dinde reis
olamayacagini sdyleyen Osmaniyye’, yakinlik ve hasebin, riyaset i¢in faydali oldugunu
belirtmekle birlikte, dini faziletin biitiin bunlarin istiinde oldugunu ifade eder. Onlar,
hilafette Hz. Peygamber’e yakinlik ve uzaklik ile Hasimi veya Muttalibl olmak ile
olmamak arasinda fark olmadigina bir¢ok yonden delil getirirler. (Delil gdsterilen
ayetler i¢in bkz. Necm 53, 39, Bakara 2, 48, Duhan 41, Suara 26, 88-89, Lokman 31,
32) Nitekim Hz. Peygamber de insanlarin bir taragin disleri gibi birbirlerine esit
olduklarint (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/411; Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, 3/265;
[smail bin Muhammed el-Aclini, Kesfu’l-Hafa, 2847, Beyrut, 1985, XI, 454.)
soylemektedir. Ahirette de nesebin, Nebi’ye uzaklik veya yakmligin bir faydasi yoktur.
Herkes amelinden sorulacaktir. Nuh, Salih ve Ibrahim peygamberlerin yakinlarindan
bahseden ayetler, bu peygamberlerin esleri ve c¢ocuklarmin, yakinlar1 olmalarina
ragmen, miisrik olduklar1 i¢in ugrayacaklari azaptan bahsederek, yakinligin miikéafat ve
cezada tesiri olmadigin1 ifade eder. Biitiin bunlar ziirriyetin, akrabaligin imamet ve
hilafette yeterli sebep olmadigini, riyasetin dini bir husus oldugunu, dini faziletin bunda
hakim unsuru teskil ettigini gostermektedir. Yani hamiyet, asabiyyet ve Arabiyyet

hilafette ncelige sebep olmazlar. Hiilefa-i Rasidin’in amelleri de bdyledir.**°

Cahiz’1in risalesine reddiye yazan Eb( Cafer Iskafi, Hz. Ali’nin imametini

delillendirmeye ¢alisir. Ona gore Hz. Ali, Hz. Ebibekir’den daha efdaldir. Hz. Ali

oncelikle halife olmasi gerekirdi.**!

" Halifelik tartismalarinda Hz. Osman’1 destekleyenlere denir.

140 Sabri Hizmetli, “Kitabu’l-Osmaniyye’ye Gore Cahiz’in imamet Anlayisi”, A.U.I.F. Dergisi, .26, (1983), 5.711-
713.

141 Aydinl;, Mu’tezili imamet Diisiincesinde Farkhlagma Siireci, 5.161 vd.
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Ebl Ali Cubbai’nin Kureysilik sartiyla ilgili goriisleri 6grencisi Kadi
Abdiilcebbar’1 etkilemistir. Kadi Abdiilcebbar’in goriisleri onun goriisleri ile paralellik
arz etmektedir. Ona gore Miislimanlarin en faziletlisinin halife secilmesi gerekir.
Ancak Kureysilik sartinda icmad oldugu icin halifenin daha az faziletli olsa bile

Kureys’ten segilmesi gerekir.'*

Kadi Abdiilcebbar imamette Kureysilik sartin1 savunur. Hadisler ve sahabe
uygulamalariyla bunu desteklemeye c¢alisir. “Iimamlar Kureys’tendir.” hadisini delil
getirerek Hz. Ebubekir’in bu hadisi Sakife’de giindeme getirmesiyle Ensar’in hilafet
iddiasindan vazgegtigini bildirir. Kadi Abdiilcebbar hocasindan nakillerde bulunarak
iddiasini ispatlamaya galisir. Ayrica “Kureys’i dne gecirin ve onun Oniine ge¢cmeyin.”
hadisini de delil olarak getirir. Bu hadisler Kureys disindakilerin halifeligini men
etmeyecegi iddiasmni ise hadislerde isme isaret edildigi ve Kureysi olmayanlarin
halifeliginin sabit olmayacagi gerekcesiyle reddeder. Ancak Kureys icinden halifelige
liyakatli biri ¢ikmamasi durumunda halifelige bagka biri segilebilir. Kad1 Abdiilcebbar
hocasindan nakille, Kureysilik sartinin bir 6ncelik sarti oldugunu belirtir. Ayrica
Kureyslilerin i¢cinden en efdalinin se¢ilmesi daha uygundur. Ancak Kureysliden daha
efdalinin halife olmasi1 hadislere binaen caiz degildir. Yine hocasindan nakille, bu sartin
hikmetinin, insanlarin Kureys’e itaate yatkinlig1 oldugunu belirtir. Hz. Omer’in “Salim
hayatta olsaydi onu tayin ederdim.” s0ziinii, “suraya dahil ederdim” seklinde
yorumlamaktadir. Bilindigi {izere Salim, Kureysli degildir. Hz. Omer, Salim’i halife
tayin etmek isteseydi eger, hadislerden dolay1 ona itiraz edilirdi. Bu olmadigia gore,
Hz. Omer’in beyani, Salim’i sfirdya dahil etme anlamma gelmektedir. Kadi
Abdiilcebbar, hocasindan rivayetle, halifenin Kureys’ten olmasi icma ile sabittir ve
Kureys disindakilerin imameti konusunda icma yoktur der. Halifeligin Kureys i¢inde bir
soya hasredilmesini caiz gormeyen Kadi Abdiilcebbar bu konuda, hadislerdeki Kureys
kelimesini delil gosterir. Ayrica Hz. Ebfibekir ve Hz. Omer’in halife secilmesini de

buna delil gosterir. Kad1 Abdiilcebbar, peygambere yakin akraba olmanin diinyevi bir

12 yusuf Sevki Yavuz, “Cubbai, Ebd Ali” mad. T.D.V. islam Ansiklopedisi, c.8, istanbul: iISAM, 1993, 5.101;
Ayrica bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, ¢.20/1, 5.234-242.
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nimet olup mal, miilk, akil, goriis mesabesinde oldugunu ve imamet icin gerekli

olmadigin1 belirtir.**?

Mes’Gdi, halifenin se¢imle isbasina gelecegini, Allah ve Resuliiniin bir imam
tayin etmedigini, Miisliimanlarin da buna binaen bir imam {izerine icma etmediklerini
ve imam sec¢iminin iimmete birakildigini ifade etmistir. Ummetin Kureysli olsun veya
olmasim ahkami tatbik edecek, adil bir miimini halife segebilecegini, bu iste nesebe
itibar edilmeyecegini ve Mutezile ile Zeydiyye'nin bir kismmin bu sekilde

diisiindiigiinii belirtmistir.***

Mutezile ilk temsilcileri ile sonrakiler arasinda hilafetin Kureysiligi konusunda
farkliliklar bulunmaktadir. Ilk temsilciler (Gaylan ed-Dimeski, Vasil b. Atid, Amr b.
Ubeyd, Dirar b. Amr) Kureysiligin hicbir sekilde sart olamayacagini sdylerken,
sonrakiler (Ali el-Ciibbai, Kadi1 Abdiilcebbar) halife olabilecek bir Kureysli varken
Kureysli olmayanin halife olmasini caiz gérmezler. Bunun sebebini de hadislere
baglarlar. Peygambere akraba olmayi imamette dikkate alinacak bir unsur olarak
gormezlerken, Kureys’in Arap toplumu nezdinde sahip oldugu statii, sayginlik ve
insanlarin onlara itaate meyilli olmalarmi dikkate almislardir. ilk ve sonraki Mutezile
temsilcilerinin Kureysilik konusundaki goriis ayriliklari, iginde bulunduklart dénemin
siyasi durumuna gore sekillenmistir. Ilk temsilciler mevalidir ve Emeviler’in baskici
donemlerinde yasamislardir. Kureysilik sartini benimsememeleri kendilerinden baski
gordiikleri Emeviler’in Kureysi olmalar1 sebebiyledir. Daha sonraki donemlerde Abbasi
iktidar1 zamaninda yasayan Mutezili temsilciler, Abbasilerin siyasi tutumlarinin
mevalilere kars1 olumlu olmasi sebebiyle Kureysilik sartini canli tutmaya calismiglardir.
Ciinkii Mutezililer bu donemlerde devletten iltifat gormiislerdir. Sonug¢ olarak
Mutezilenin imamette Kureysilik sartini ele alisi, kendilerinin iktidar veya muhalefette

olmalarina gére sekillenmistir.**®

143 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, ¢.20/1, 5.234-242.

14 Ebd’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali Mes*adi, Muriicu’z-Zeheb ve Meddinu’l-Cevher, Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (thk.), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1973, c.6, 5.24-27.

145 Mahmut Ay, Mutezile ve Siyaset, 1. Baski, istanbul: Pmar Yay. 2002, 5.58-63.
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2.3.2.4. Miircie’nin Goriisleri

Milel, Nihal ve kelam litertliriine baktigimizda Miircie ile ilgili verilen bilgiler
cogunlukla kelam konularyla ilgilidir. Imametle ilgili belirtilen goriisleri azdir. Miircie,
Kureysilik hususunda Hariciler gibi diisiinlir. Bu yiizden onlara Haricl Miircie denir.

Ehil olduktan sonra halife olacak kiside Kureysilik sart1 aranmaz.™*

Miircie’nin Sevbaniyye kolundan Gaylan’a gore, Kitap ve siinneti ikdme

etmesi durumunda Kureys disindakiler halife olabilir. Ummetin ittifaki yeterlidir.*’
2.3.3. Osmanh Donemi Tartismalari

Hilafete iliskin Osmanli donemi tartigmalarina baktigimizda, tartigmalarin
ozellikle son donemlerde yogunlastigini goriiyoruz. Ik donem tartismalar1 az olmasina
ragmen, bu tartigmalar ilmi ve hukuki acidan yapilmistir. Son donem tartigmalarina
baktigimizda, bunlarin daha cok siyasi igerikli olduklarini goriiyoruz. Bu tartigmalarin
ilm1 ve hukuki agidan bir deger tasimadigini soyleyebiliriz. Bu donemde kaleme alinan
risale ve makaleler, miielliflerinin sahip olduklar1 diislinceleri propagandavari bir
sekilde ortaya koyar. Bu makale veya risaleler, degisik yerlerde yazilmis ve
yayimlanmistir. Arap ve Avrupa iilkelerinde yayimlandig1 gibi, Hindistan alt kitasinda
da yaymmlanmistir. Ozellikle tezimiz agisindan bu son bdlgede yapilan tartismalar

onemlidir.

Osmanli doneminde ilk olarak halifenin Kureysiligi meselesine deginen
Sadrazam Liitfi Pasa’nin (1488-1563) Risdletii Haldsu’l-Umme fi Ma rifeti’l-Eimme'*®
adli risalesidir. Miiellif bu risalesini Kanuni devrinde kendisine padisahlarin Islam
halifesi olup olmadigi hususunda sorulan sorular1 cevaplamak maksadiyla telif etmistir.
Risalede Osmanli padisahlarinin biitiin iimmetin halifesi oldugu savunulur. Liitfii Paga
oncelikle risalesinde kullandig1 kaynaklar1 vermektedir. Miiellif eserinde sultan, emir ve

valiye, imam ve halife denilebilecegini delilleriyle ispat eder. Bunun yaninda sultandan

146 Emin, Duha’l-islam, c.3, 5.323.

147 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.1, .75.

8 Yavuz, Osmanh Devleti ve islamiyet, s.73; Arapca niisha i¢in bkz. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, No. 2877; Risale ile ilgili yapilan tez igin bkz. Muharrem Jahja, “Liitfi Pasa'mn Haldsii'l-Umme fi
Ma'rifeti'l-E'imme Risalesi'nin Tahkik, Tahlil ve Terciimesi”, (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Istanbul, 2003).
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maksadin halife oldugunu belirtir. O ayn1 zamanda imamdir. Liitfi Pasa, hilafet i¢in
Kureysiligin sart oldugunu diisiinmez ve seriat nezdinde padisahtan maksadin
miibayaat, galebe ve kahir oldugunu soyler. Kime biat edilmisse ve kendisine biat
edilen giiglii ve kudretli ise o halifedir. “Sultan (Padisah), Allah’in yeryliziinde her
mazlumun sgindig1 golgesidir.” ve “Basinizda Bey olarak Habesli bir kdle bile bulunsa
padisahiniza itaat ediniz.” hadislerini buna delil getirir. imamdan maksadin dini ikAme
eden ve Islam memleketini insaf ile idare eden kimse oldugunu sdyleyen Liitfi Pasa, bu
gorevleri ifa eden kisinin Kureysi olup olmadigina bakilmaksizin halife oldugunu
belirtir. “Sultanin imametini inkar eden zindiktir.” hadisine binaen sultana itaatin vacip
oldugunu ifade eder. Nesefi’nin Kureysiligi sart kosmasinin alimlerin ittifakina aykiri
oldugunu belirtip kaynak olarak zikrettigi eserlerden alintilarla iddiasin1 kanitlamaya

calisir.

Sah Veliyyullah Dihlevi “Imamlar Kureys’tendir.” hadisinin gerekgesini su
sekilde anlatir: Kur’an, Kureys lehgesiyle ve Kureys adetleri icinde gelmistir. Olgiiler ve
hadlerle ilgili getirilen beyanlarin biiyiikk ¢ogunlugu Kureys tarafindan kullanilmakta
olan seylere dayanir. Insanlarin icinde bu dine en ¢ok sahip ¢ikan ve onu benimseyen
kimseler Kureyslilerdir. Hz. Peygamber de Kureys’tendi. Onlarda hem din hem de
kavmiyet hamiyeti bir arada bulunuyordu. Halife olacak kisinin neseb ve haseb
yoniinden iistlin olmasi kendisine itaati kolaylastirir. Nesebi olmayan birini insanlar hor
goriirler. Oteden beri riyasette bulunanlarin serefli bir kabileden olmasi, kavminin
insanlarin1 kendi hakimiyetleri altinda toplayip savaslar yapmis olmasi gerekir. O
donemde bu 6zellikleri Kureys kabilesi tasiyordu. Hz. Eblbekir “Bu is ancak Kureys ile
olur. Onlar yurt bakimindan Araplarin en ortasindadir.” soziiyle bu manaya isaret
etmistir. Halife olmak i¢in Hasimi olma sarti aranmamistir. Bunun sebebi, insanlarin
siipheye diisiip Hz. Peygamber’in miilkii kendi beytine tahsis ettigini zannetmemeleri ve
boylece meydana gelebilecek irtidat olaylarinin oniine gegmektir. Bu nedenle Hz.
Peygamber, Mekke’nin fethi esnasinda Kabe’nin anahtarini isteyen amcasi Abbas’a

istedigini vermemistir. Ayrica hilafette 6nemli olan insanlarin ona riza gostermeleri ve
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dinin ikdmesidir. Bu durumda hilafetin bir aileye hasredilmesi sikint1 ve zorluklara yol

acar. Bir ailede halifelik sartlarini tasiyan bir kimse ¢ikmayabilir.'*

Hilafet konusunda Abdiilhamid Han’1 fikirleriyle derinden etkileyen Ahmet
Cevdet Pasa’nin konumuz agisindan énemli bir yeri vardir. Abdiilhamid Han’1n ittihad-1
Islam fikirlerinin olusumunda biiyiik etkisi olan Ahmed Cevdet Pasa, hilafetin Kureys’e
tahsisini kabul etmez. Sakife giinii sahdbenin bliylik ¢ogunlugu halifenin Kureys
kabilesinden olmasin istediler. Bunun sebebi, Hz. Peygamber’in bu kabileye mensup
olmas1 nedeniyle bir ugur sayilmasi degil, Kureys kabilesinin Arap kabileleri arasindaki
tesiri ve itibaridir. Ayrica, ilk halife Hz. Ebtlibekir’in halife sec¢ilmesinde, kendi kisisel
ozellikleri etkilidir. Onun ilk Mislimanlardan olmasi, hicrette Hz. Peygamber’e
arkadaslik etmesi gibi 6zellikleri, sahabe tarafindan gz ardi edilmemis, bu konuda ileri
stiriilen sahabeler Hz. Eblbekir’in 6niine gegcmekten imtina etmislerdir. Kureys kabilesi
bu 6zelliginden dolay: iimmetin birlik ve beraberligini saglamaya muktedirdi."® Ahmed
Cevdet’e gore hilafet gibi imamet de din ve diinya islerinde “riyaset-i umumiye”
demektir. Hilafet Miisliimanlar arasinda birligi saglayan bir miiessesedir ve ancak gii¢

ve kuvvetle ayakta kalabilir. Hilafet ile saltanat birbirinden ayrilmamalidir.™

II. Abdiilhamid dénemi hilafetin en ¢ok tartisildigi donemdir. Bunda II.
Abdiilhamid’in panislamist politikalar1 ve somiirge devletlerinin bu politikalarla
miicadeleleri etkilidir. Ingiltere, Osmanli halifesinin kendi sdmiirge topraklarinda
yasayan Miisliimanlara destek vererek isyan cikartabileceginden ve Ingiltere bu
isyanlarla ugrasirken Osmanlinin eski giiciine ulagabileceginden endise etmekteydi.
Ozellikle Hindistan alt kitasinda milyonlarca Miisliiman yasamaktaydi. Bunlarin
Osmanl halifesini dini lider olarak gérmeleri, Ingilizleri endiseye sevk etmistir. Bu
nedenle onlar, somiirge topraklarinda yagsayan Miisliimanlarla Osmanli devleti arasinda
olan hilafet bagm kesmek istemistir. Ingiliz milletvekilleri, medyasi ve yazarlari,
Osmanli halifesinin biitliin Miisliimanlarin halifesi olamayacagin1 belirterek konuyu

tartismaya agmiglardir. Bu konuda dayandiklari iki husus vardi. Birincisi Osmanlilarin

149 sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, Mehmet Erdogan (gev), Istanbul: iz Yay. 1994, ¢.2, 5.398-399.
150 Ahmed Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiya II, Mahir iz (haz.), 3. Baski, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay. 2000, c.1, kisim
2,s.55 vd.

181 Azmi Ozcan, “Hilafet” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, istanbul: ISAM, 1998, ¢.22, 5.547-548.
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Kureys soyundan gelmemeleri, ikincisi de halifeligi Osmanlilara devreden Abbasi
hilafetinin gercek bir hilafet olmamasidir. Bu nedenle ingilizler Mekke emirinin halife
olmasini teklif etmislerdir. Ingiltere’de yapilan hilafet tartismalarmi 6zetlersek, bir
kisim, Hindistan’daki resmi gorevlerinden emekli olan yazarlar ve digerleri Osmanl
hilafetinin dini savuntulara degil giice dayandigini savunur. Bunlar Osmanlinin Kureys
soyundan gelmemeleri ve hilafetin Osmanliya gecisinin gayri mesru oldugunu iddia
ederler. Bir kisim Ingiliz yazarlar da bunlara kars1 ¢ikip, onlar1 cahillikle suglarlar.
Asirlardir Osmanlinin Miisliimanlarin halifesi oldugunu ve Osmanli sultanlarinin halife
unvanlarin1 kullandiklarint belirtirler. Kendi arsivlerinden Ornekler verirler. Bu iki
gurubun temel amaci Ingiliz menfaatlerini korumaktir. Birinci gurup Osmanh
halifesinin Miisliimanlar {izerindeki niifuzunun kirilmasii Ingiltere’nin menfaatine
goriirken, ikinci gurup Ingiltere’nin Osmanli sultanlarina séz gegirebilmelerine binaen
Miislimanlar1 kontrol altinda tutabilmenin yolunun, Osmanli hilafetini desteklemekten
gectigini ileri siirerler. Ingiliz hiikiimeti de amaglarmi gerceklestirmek igin konjektiire

gore politikalar izlemistir.™

Ingiliz cephesinde Osmanl hilafetine en ¢ok muhalefeti yapan W.S. Blunt’tir.
Ona gore Osmanli, Hicaz’a sahip oldugu ve belli bir giicli bulundugu i¢in hilafeti elinde
tutmaktadir. Osmanh hilafeti, dini savuntulara dayanmaz. Hadis, Kureys’e mensup
olmayanlarin mesru olarak bu hakka sahip olamadiklarint belirtmektedir. Ciinkii Hz.
Muhammed’in kendisi, otoritesinin varislerinin sadece kendi kabilesine mensup olanlar
oldugunu defaatle bildirmistir. Osmanli halifesinin Miisliimanlar tizerinde bir otoriteye
sahip olmasi, Ingiltere’nin cikarlarina aykiridir. Bu nedenle, Kureys soyundan gelen ve

Hicaz’1 yoneten Mekke emiri halife yapilmalidir.*

J.W. Redhouse meseleye Ingiliz menfaatleri acisindan yaklasmis ve Osmanli
hilafetinin mesruiyetini ispatlamaya c¢alismistir. Bu cercevede Miisliman ulema
Kureysilik sart1 iizerinde ihtilafa diismiistiir. Es’ariler ve Ciibbailer bu sarti kabul

ederken, Hariciler ve bir kissm Mutezile reddetmistir. Hz. Peygamber’den bu sarti

152 Genis bilgi i¢in bakiniz, Azmi Ozcan, “Ingiltere’de Hilafet Tartismalari”, (Ismail Kara, (haz.), islam Siyasi
Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 1 i¢inde, 1. Baski, Istanbul: Klasik, 2001. s.63-91.)

158 Wilfrid Scawen Blunt, The Future of Islam, (Kara, islam Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet
Risaleleri 1 i¢inde, 5.141-159.)
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destekleyen bir hadis yoktur. Hz. Ebibekir ve Hz. Omer’in halife secimi sirasinda
Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in bir halife birakmadigimi anladilar. Hz. Abbas’in
kendisinden sonra halifenin kim olacagim1 Hz. Peygamber’e sorma teklifini kabul
etmeyen Hz. Ali, Hz. Peygamber’in hilafet isini Kureys’e vermeme endisesinden dolay1

bdyle bir tavir takinmstir. Sia kabul etmese de hilafet isi secime dayalidir.™

Malcolm Mac Coll halifenin Kureys kabilesinden olmasi gerektigini, dort
asirdir hilafetin ortada sahibini bekledigini ifade etmektedir. Ehl-i Siinnet’in bu konuda
hem fikir oldugunu belirtip, Hindistan’da okutulan Isldm hukuku kitaplarinda halifenin
Kureys kabilesinden olmasi gerektiginin belirtildigini nakleder. Ayrica ibni Haldun’dan

nakille kadim ulemanim Kureysilik sart: iizerinde hemfikir oldugunu belirtir."*

Osmanl hilafetine kars1 bir Arap hilafetini savunanlar i¢in 6nemli bir dayanak
olan Kureysilik sartini zamanin ulemasit “Benden sonra hilafet otuz sene devam
edecektir, ondan sonra sultanlik yOnetimi gelecektir.” hadisiyle birlikte
degerlendirmisler, bu sartin ilk dort halife zamaninda gecerli olduguna

hiikmetmislerdir.**®

Hasan Bey “Makale Fi Icmali’l-Kelam Ala Meseleti’l-Hilafet Beyne Ehli’i-

islam”157

adli yazisinda alimlerin Kureysilik sartinda goriis birligine vardiklarini
belirtmektedir. Bu goriis birliginin yaninda, hilafet hiikkmiiniin siirekli veya sona ermis
oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Ulemanin bir kismu otuz yil hadisini delil
gostererek bu hiikmiin otuz yil gegerli oldugunu, bir kismi (on iki halife hadisine
binaen) Kureys kokenli on iki halifeye kadar gecerli oldugunu ve bir kismi da hadisleri
delil gosterip hiikkmiin her zaman gecerli oldugunu 6ne siirmiiglerdir. Birinci guruba
gore Emeviler, Abbasiler ve Fatimiler halife degilken, ikinci guruba gére Emeviler’in

son devirlerinden itibaren yonetime gecenler halife degildir. Miiellif soy ve kabile

{istiinliigiinii Islam’n reddettigini vurgulamis ve delillerle bunu ortaya koymustur. Irk,

1% JW. Redhause, A Vindication of the Ottoman Sultan’s Title of Caliph, (Kara, islim Siyasi Diisiincesinde
Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 1 icinde, 5.97-110.)

1% Malcolm Mac Coll, “Hilafet, Times Gazetesi Yazi isleri Miidiiriine”, (ismail Kara, (haz.), islam Siyasi
Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 2 icinde, 1. Baski, Istanbul: Klasik, 2002. 5.425.)

1% S Tufan Buzpmnar, “II. Abdiilhamid Déneminde Osmanli Hilafetine Muhalefetin Ortaya Cikigr”, (Kara, islam
Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 1 i¢inde, 5.40.)

%7 Hasan Bey Hiisni et-Toyrani, “Makale fi lcmali’l-Kelam ‘Ala’ Mes’eleti’l-Hilife Beyne Ehli’l-islam”, (Kara,
islam Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 1 iginde, 5.298.)
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soy, milliyet ve kabile gibi seylerle istiinliik taslamayi dinimiz yasaklamistir. Cilinkii
insanlarin bunlar1 segme veya degistirme 6zglrliigli veya giicii yoktur. Allah insanlari
tanissinlar diye millet ve kabilelere ayirmustir. (Hucurat 49, 13) Bu ayetteki 1am (<i_tail)
sebep bildirmek i¢indir. Ustiinliik, takva ile siirlandirilmistir. Takva, Miisliimanlarimn
amelleriyle ulasabilecekleri bir seydir. “Bir kavim baska bir kavimle alay etmesin.
Umulur ki onlar kendilerinden daha hayirli olabilir...” (Hucurat 49, 11) ayetinde,
kavimler ve ailelerle alay edilmesinin yasaklanmasi, iistiinliigiin 1rklarla bir alakasinin
olmadigmin gostergesidir. “Stra iiflenince o giin aralarinda artik soy sop yoktur.
Birbirlerine soramazlar da.” (Mii’mintin 23, 101) ayeti de konuya delil teskil eder. Hz.
Peygamber “Ey filan kadin ve ey Muhammed’in kizi1 Fatima! Ben sizin i¢in Allah
katinda bir seye sahip degilim.” (Buhari, Sahih, Menakib, 14) buyurarak kendi kizinin
bile ayricalifi olmadigini vurgulamistir. Ayrica miiminlerin birbiriyle kardes olmasi,
birbirilerine iistiinligii olmadig1 anlamina gelmektedir. Yine Hz. Peygamber’in veda
hutbesinde “Bir Arabin Arap olmayana ve bir siyahinin bir kizila takva disinda bir
istiinliigii yoktur.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411) buyurmasi, Miislimanlar i¢in
iistiinliik kriterini ortaya koymaktadir. Bagka bir hadisinde “Kavmiyetcilige (asabiyet)
cagiran bizden degildir. Kavmiyetcilik ugruna savasan bizden degildir. Kavmiyetcilik
ugruna Olen bizden degildir.” (EbG Davud, Siinen, Edeb, 112) buyurmustur. Hz.
Peygamber vefat ettiginde yerine bir halife vasiyet etmemistir. Réfiziler ve Sia buna
kars1 ¢ikmislardir. Miiellif Hz. Ebibekir’in halife se¢ilmesine deginir. Sakife giinii
hilafet icin li¢ cenah vardi. Evs ve Hazrec kabilesi ki bunlar Sa’d b. Ubade’yi halife
secmek istediler. Hz. Omer gurubu ki bunlar Hz. Ebfibekir’e bey’at ettiler. Hz. Ali ki
amcast Hz. Abbas ile birlikte Hz. Peygamber’e yakinliklarindan dolayr hilafette
herkesten daha ¢ok haklari oldugunu iddia ettiler. Hz. Eblibekir’in Sa’d b. Ubade’ye

2

“Imamlar Kureys’tendir.” hadisini aktardiginda, onun yine de kars1 ¢iktigmi ve
bey’atten kacindigimi ifade eder. Hz. Ebiibekir’in halife se¢imini bazi acilardan
diisiinmek gerektigini ifade eden miiellif, bazi noktalara dikkat ¢ekmistir. Ilk olarak,
sahdbe hilafetin Kureys’e tahsisini biliyorduysa, bildikleri sekle neden uymadilar?
Bilmiyorduysalar rivayet edilen hadisleri delil olarak kullanmak miimkiin miidiir?
Ikincisi, en ayrintili konularin hiikmiinii bile Hz. Peygamber’e soran sahibe hilafet
meselesini O’na sormamiglar miydi? Sahabe tahsis edici hiikmii biliyor idiyse, Evs ve

Hazrec kabileleri neden hilafeti talep ettiler? Hilafet Kureys’e tahsis edildiyse, neden
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Hz. Ali ve taraftarlari hilafet yalnizca Ali’nin hakkidir dediler? Biitiin bunlardan ortaya
cikiyor ki Hz. Peygamber hilafeti iimmetin se¢imine birakmustir. Ugiinciisii, imameti
Kureys’e tahsis eden hadis, bu gorevin, Hz. Ali ailesine indirgenmesine aykir1 oldugu
gibi ulu’l-emre itaati emreden ayetlere de aykiridir. Ciinkii Kureys’in tamami halife
olamayacagina gore, onlar da i¢lerinden ¢ikan halifeye itaat etmek zorunda olacaklardir.
Durum boyle iken baskalarinin onlara itaat zorunluluguna ihtimal yoktur. Ayrica Hz.
Peygamber’in “Basinizda Habesli bir kdle dahi olsa onu dinleyip, ona itaat edin.” hadisi
ve Hz. Omer’in “Ebi Huzeyfe'nin azatli kolesi Salim hayatta olsaydi bu isi sirdya
birakmazdim” s6zii de halifenin Kureys disindan olabilecegini gosterir. Dordiinciisii,
“Imamlar Kureys’tendir.” hadisi sahih olarak kabul edilse bile “el-eimmetu”
kelimesindeki “el” harf-i tarifinin belirlilik mi, yoksa umumilik mi kastettigini
arastirmak gerekir. Kureys kabilesinin soyu tiikense, imamete iliskin ahkdm ortadan
kalkar mi1? Kalkmazsa, hangi hiikkme gore devam edecek? Oysa hadislerde hilafetin
Kureys’te devam etmesine kefil olmayan ifadeler vardir. “Kureys size karsi diiriist
oldugu siirece, siz de onlara karsi diiriist olun. Size diirlist olmazlarsa kiliglarinizi
omuzlariniza asin; sonra onlarin ciimlesini yok edin.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,
227) hadisi, hilafetin Kureys’e tahsisini gsarta baglamaktadir. Hz. Ebubekir oliim
doseginde iken Hz. Omer’e bey’at almak isteyince ismini, icinde kimin adi yazili
oldugu bilinmeyen miihiirlii bir sayfaya yazip sonra insanlara i¢inde ad1 yazilan sahsa
bey’at etmelerini istedi ve onlar da bey’at ettiler. Sayet bu konuda tahsisi bildiren bir
nas bulunsaydi, insanlar bilmedikleri bir isme bey’at etmezlerdi. Miiellif Osmanlinin

Islam’a hizmetlerini anlattiktan sonra onlarin hilafetinin mesru oldugunu dile getirir.

Misir’da  ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin matbaasinda basilan ismi

zikredilmeyen bir kelamci tarafindan telif edilen bir risalede™®

sunlar yer alir: Hilafetin
sartlarindan biri halifenin Kureys’ten olmasidir. Ehl-1 Stinnet ve bazi Mutezilenin bunu
sart kildigi belirtilir. “Imamlar Kureys’tendir.” hadisi, “Hep imamlar Kureys
kabilesinden olur, baska kabileden olmaz.” olarak anlamlandirilir. Cilinkii Sakife’de
Ensar’a kars1 bu hadis delil getirilmistir. Zaman ic¢inde halifeligin sartlar1 ¢ignenmis,

uygulanagelen Kureysilik sarti1 da Yavuz Selim zamanindan sonra mahvolup gitmistir.

1% Ultim-1 Zahire ve Batinada Yed-i Tdla Sahibi, imamet ve Hilafet Risalesi, (Kara, islim Siyasi Diisiincesinde
Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 2 iginde, $.63, 64, 69, 85.)
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Asr-1 hiazirda her halifenin Kureysi olmas: gayet miiskil oldugundan, Al-i Osman’in
Haremeyn hizmetlerini yiiriitmesi sebebiyle sultanin halife olarak isimlendirilmesine
higbir akil itiraz etmez. Kureysi Araplar bile diger sartlar1 haiz oldugu i¢in halifeye itaat
ederler. “Basinizda Habesli bir kdle olsa dahi onu dinleyip ona itaat edin.” hadisi de

vardir.

Babanzide Mustafa Zihni Islam’da Hildfet*™® adli eserinde Hz. Ebbekir’in
halife se¢imini uzunca anlatirken, Sakife giinii Hz. Peygamber’in Kureys’ten olmasi
hasebiyle Kureys’in hilafette daha ¢ok hak sahibi oldugunu ifade ettigini belirtir. Ayrica
Hz. Eblbekir konugsmasimin sonunda “Kureys emr-i hilafetin sahibidir. Halkin iyisi
onlarin iyisine, faciri de facirlerine tabidir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 5) Hz.
Ebiibekir’in hilafetini delillerle ispata ¢alisan miiellif, Hz. Omer’in yapt1§1 konusmada
Kureys’e vurgu yaptigini belirtir. Buna gére Hz. Omer Araplarin hilafeti Kureys icin
bildiklerini, ¢iinkii Kureys’in neseben ve memleketen Araplarin vasatinda bulundugunu
ifade eder. Hz. Ali hakkindaki hilafet iddialarini delilleriyle reddeden miiellif, bu
konuya genisce yer ayirmistir. Miiellif, sahabenin hilafet isini mesveret ile hallettigi
sonucuna varir. Sahabe meseleyi kendi arasinda istisare etmistir. Bu istigsarelerde
Kureys lehine beyanlarda bulunulmustur. Bu beyanlar, hadislerden ¢ok sosyolojik

tespitlerdir.

Omer Liitfi, Nazar-1 Islam’da Makami Hildfet'® adli eserinde Kureysilik
sartinda ihtilaf edildigini, sarttir diyenlerin “iki kisi mevcut bulundukca, hilafet
Kureys’te devam eder.” (ibni Ebi Asim, es-Siinne, II, 532) hadisine; sart degildir
diyenlerin, “Uzerinize emir nasb olunan zit, kuru ve siyah iiziim gibi kiiciikbaslh
(Habesli) da olsa emitlerini dinleyiniz ve kendisine itaat ediniz.” (Ibni Mace, Siinen,
Mukaddime, 6, Cihad 39) hadisine dayandiklarini belirtir. Kadi Adud’dan nakille

oncelikli sartlarin ehliyet sartlar1 oldugunu vurgular.

1% Babanzade Mustafa Zihni, Islam’da Hilafet, (ismail Kara, (haz.), islam Siyasi Diisiincesinde Degisme ve
Siireklilik Hilafet Risaleleri 3 iginde, 1. Baski, Istanbul: Klasik, 2003, 5.123 vd.)

180 Omer Liitfi, Nazar-1 islim’da Makam-1 Hilafet, (Kara, islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik
Hiléfet Risaleleri 3 i¢inde, 5.242 vd.)
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Izmirli Ismail Hakki konuyu ele aldigi makalesinde'™ Ibni Haldun’a atif
yaparak Kureysilik sartinin husumet ve ¢ekismeyi ortadan kaldirmak i¢in konuldugunu
belirtir. Kureys o donemde idareye kadir bir asabiyete ve diger kabile ve milletler
lizerinde izzet ve serefe sahipti. Eger hilafet o donemde Kureys disinda bir kavme
verilseydi, Kureys buna muhalefet eder, cemaat-1 Islamiye tefrikaya diiserdi. Ummeti
himaye etmek icin asabiyet-i galibe sahibi olmak Kureys’e mahsus degildir. Bundan
dolay1 bu sarta liizum yoktur. Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra bu konuda ii¢
goriis ortaya cikt1. Ilki Ensar, Hariciler ve cumhur Mutezile’nin sahip oldugu halifelik
icin {immetin idaresine ve dinin korunmasina kadir olan her Miisliiman’in bu isi
iistlenebilecegi goriisiidiir. Dayandiklar1 delil “Uzerinize Habesli bir kole bile yonetici
tayin edilse onu dinleyin ve ona itaat edin.” (Ibni Mace, Siinen, Mukaddime, 6, Cihad,
39) hadisidir. Ikincisi iimmetin idaresine ve dinin korunmasina muktedir olmanin
yaninda halifenin Kureys’ten olmas1 goriisiidiir. Bu goriis Muhécirlere ve daha sonralari
Ehl-i Siinnet’e aittir. Dayandiklar1 delil “Imamlar Kureys’tendir.” (Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 111, 129, 183, 1V, 421) hadisidir. Uciinciisii ise Hz. Peygamber’e neseben en
yakin kimse, hilafet en ¢ok onun hakkidir. Bu goriis Hz. Ali ve Hasimilere aittir. Sia da
bu goriisii benimsemistir. Dayandiklar1 delil “(Ya Ali) sen benim i¢in Harun’un
Musa’ya olan menzilesi gibi bir menzilede olmaya razi olmaz misin?” (Buhari, Sahih,
Fedailu Ashabi’n-Nebi, 9; Tirmizi, Siinen, Menakib, 20; Ibni Mace, Siinen, Mukaddime,
11) hadisidir. Bu ti¢ goriisten Muhécirlerin goriisii ve Hz. Eblbekir’in halife olmasi

lizerine iimmet icma etmistir.

Ismail Safayihi [kdzu’l-Thvan'®® adli eserinde Sakife giiniinde sahabenin
Kureysilik sartinda icma ettigini sdyler. Ensar o giin Sa’d b. Ubade’ye biat etmeye
niyetlenip “bir emir sizden, bir emir bizden” dediklerinde, Kureysliler “Imamlar
Kureys’tendir” hadisini delil getirmislerdir. Miellif konuyu su sekilde agiklar: Ayni,
Buhari’nin Sahih’indeki Kitabu’l-Ahkam boliimiiniin “Emirler Kureys’tendir.” babini
serhederken sunlar1 soylemistir: Enes b. Malik, “Hiikmettiklerinde adil olduklar1
miiddetce imamlar Kureys’tendir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; IV, 421)

161 {zmirli Ismail Hakki, Hilafet-i islamiye, (Kara, islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet
Risaleleri 3 iginde, s. 439 vd.)
182 Seyh ismail es-Safayihi, ikdzu’l-ihvan, (ismail Kara, (haz.), islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik

Hilafet Risaleleri 4 icinde, 1. Baski, Istanbul: Klasik, 2004, s.55-67 vd.)
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hadisini rivayet etmistir. Kureysliler, ayrica “Resiilullah (S.A.V) bize, sizden iyi
olanlariniza ihsanda bulunmamizi ve sizin kétiilerininzi de affetmemizi tavsiye etti.
Sayet emirlik sizde olsaydi, sizin hakkinizda vasiyet olmazdi.” diyerek istidlalde
bulundular. Buhari, Hz. Peygamber’in, “Ensarin muhsinlerine yonelin ve kotiilerini
affedin” s6zii (Buhari, Sahih, Menakibu’l-Ensar, 11) babinda bu hadisi rivayet etmistir.
Ayrica “Onlardan iki kisi kaldigr miiddetce, bu is Kureys’te olmaya devam edecektir.”
(Buhari, Sahih, Menakib, 2) “Stiphesiz ki bu is, dini ikdme ettikleri stirece Kureys’tedir.
Onlara diismanlik edeni, Allah yiiziistii yere vurur.” (Buhari, Sahih, Ahkam, 2) ve
“Sizin aranizda 1ii¢ seyi yaptiklari miiddetce, emirler Kureys’tendir. Merhamet
istendiginde merhamet ettiklerinde, taksimde bulunduklarinda adaletli davrandiklarinda
ve hiikmettikleri zaman adaletle hiikmettiklerinde.” (Hakim, Miistedrek, 1V, 501)
hadisleri delil getirilir. Seyh Ismail, Kureysilik karsit1 goriisleri su sekilde dile getirir:
Kadi Ebibekir el-Bakillani ve bir gurup Islam 4limi, Kureysiligin sart olmadig1
goriisiindedir. Bunu bir takim zahiri delillere dayandirirlar. Dayandiklar1 “Basi tiziim
tanesi gibi olan Habesli bir kdle de olsa idarecilerinizi dinleyin ve onlara itaat edin.”
(Buhari, Sahih, Ahkam, 4; Ezan, 4, 5, 156) hadisi bu konuda delil olmaz. Bu ifade, farz-
1 muhal kabilinden olup seriye komutanlar1 kastedilmistir. Serh-i-Mevdkif'ta imamin
kéle olmasinin caiz olmadigi {izerinde icma gergeklestigi belirtilir. “Imamlar
Kureys’tendir. Kureys’in itaatkar olanlar itaatkarlarina umeradir, glinahkar olanlar1 da
giinahkarlarina umeradir. Sayet Kureys size burnu kesik Habesli bir kdleyi emir tayin
ederse —sizden biri Misliimanlhigi ile boynunun vurulmasi arasinda muhayyer
birakilmadig siirece- onu dinleyin ve itaat edin. Miisliimanlig ile boynunun vurulmasi
arasinda muhayyer birakilirsa, boynunun vurulmasin tercih etsin.” (Hakim, Miistedrek,
IV, 76) hadisi de buna delildir. Kureysilik sartina karsi ¢ikanlar, Hz. Omer’in
“Huzeyfe’nin kolesi Salim hayatta olsaydi, onu idareci atardim veya onun hakkinda
bana hi¢ bir tohmet ulagsmadi.” sozline dayanirlar. Bu da ayni sekilde delil olmaz. Zira

bu Hz. Omer’in gériisiidiir. Sahabe kavlinin huccet olup olmamast ihtilafli bir konudur.

Miiellif taraflarin delillerini su sekilde degerlendirir: Kureysiligin sart
olmadigini savunanlar, yasadiklar1 donemde Kureys’in giliciinlin zayiflamasi, Kureys’e
mensup olmayanlarin onlara tagalliib etmesi, halifeyi tayin ve azil yetkisinin onlara

gecmesi ve halifelere kars1 istibdat uygulamalar1 sebebiyle, bu sart1 1skat etmislerdir. Bu
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sart1 dlislirmemis olsalardi, sayet bu hadis lafzen ve manen bir ihbar ise haber-i sadikta
tehaliif gerekir ya da mana bakimindan insd ise limmetin isyan iizere olduguna
hiikmetmek gerekirdi. Ummet ise bundan masumdur. Ciinkii Islam timmeti dalalet iizere
birlesmez. Sanki onlar Kureysiligin sart kosulmasini, varid olan bir delile temessiik
ederek kemale hamletmekte, vucuba hamletmemektedirler. Boylece bu konudaki
hadisleri cem etmektedirler. Ancak sahabe icmasi, bu yorum ve tevili reddetmektedir.
Cumhur kendi zamanlarinda hilafetin Abbasilerde bulunmasinin yeterli oldugu,
halifenin immetin islerini yerine getirmekten aciz olmasinin kendisine isyan1 gerekli
kilmadig1 seklinde cevap vermistir. Ancak bu, halifenin ehil olmasi sartina aykiridir.
Neseb sartindan dolay1 bu sart1 ihlal etmek, halifenin gli¢ ve kudretinin kaybolmasina
sebep olacaktir. O takdirde bu makamin sartlarina itibar edilmez. Bu cevap oldukga
yerindedir. Fakat hadisler arasinda cem ve sahabenin bu konudaki icmasi sebebiyle
dogru olan ise cumhurun Kureysiligin sart oldugu goriistidiir. Kureysiligin haberiyye ve
insaiyye tarzinda sart kosulmasi halinde bu durum degismez. Ancak 6ne siirdiikleri gibi
hilafetin ebediyen Kureyslilerde oldugu veya Kureysiligin soya dayali olarak sart
kosuldugu seklindeki iddialarinin bir delili yoktur. Zikrettikleri hadisler adil olma ve
dini ayakta tutma gibi kayitlarla mukayyeddir. Takyid edilmeyen hadisler ittifakla
mukayyede hamledilir. Hadise tektir. Haberler arasinda tenakuz olmamasi i¢in mutlaki
mukayyede hamletmek vaciptir. Kureysilik ebedi bir sart degildir. Sari’nin bu sarttan
maksadi teberruk degil ehliyettir. O donemde Kureys hilafete ehildi. Ayrica biitiin
Araplarin boyun egdigi, immetin birligini saglayabilecek bir kabileydi. Bu konunun
medari, nesep giiciiyle kifayettir. Kureysiligin soya dayali bir sart olduguna dair bir delil

yoktur.

Abdiilaziz Cavis Hildfet-i Islamive™® adli eserinde bazi Ingiliz ve Fransiz
arastirmacilarinin Miisliimanlar1 sefih emirlere yonelmeleri icin yaptiklar1 ¢alismalara
kars1 cikarak “Hiikmettikleri ve adalet eyledikleri miiddet¢e eimme Kureys’tedir.”
(Hakim, Miistedrek, IV, 501) ve “Size diirlist davranip hak {izere olduklar1 miiddetce,
Kureys’e karst diiriist ve adil davranin. Eger size karsi diiriist ve adil olmazlarsa,

kiliglarinizi boynunuza takip, onlar tedip ediniz. E§er bunu yapmaz iseniz kabahat

182 Abdiilaziz Cavis, Hilafet-i Islamiye, (Kara, islAim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet
Risaleleri 4 i¢inde, 5.246 vd.)
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islemis olursunuz.” (Tayalisi ve Taberani Sevban’in ve mevsuk ricalin rivayeti ile
yazmislardir.) hadislerini delil getirir. Ayrica miiellif Hz. Omer’in “Eger Muaz b. Cebel
sag olsa, onu hilafete veliaht tayin ederdim.” ve “Eger Huzeyfe’ nin kolesi Salim hayatta
olsa idi, onu veliaht tayin ederdim.” sozlerini delil getirir. Ciinkii ad1 gegen sahislar
Kureysi degildir. Bunun yaninda amcazadeleri ve Abdullah b. Abbas Hz. Peygamber’in
yaninda idi ve onlara ahdetmedi. Hz. Peygamber bu konuda higbir sey sdylemeden vefat
ettiler. Ancak Hz. Ebtibekir’e bazi isarette bulundular. Bu isaretler onun halife olmasina
kafi olmadigindan, ehl-i hal ve’l-akd istisarede bulunarak Hz. Ebtbekir’i halife segtiler.
Hz. Peygamber ailesinin kendi mirasindan faydalanmasini yasaklamistir. Bununla Hz.
Peygamber alemi IslAm’in siyasetini akrabasi Kureys’e verme hakkimin olmadigini
biitiin Miisliimanlara bildirmistir. Ayrica Hz. Peygamber Kureys’in Araplar nezdindeki
yerini bildiginden, kendisinin vefatindan sonra Muhacir ile Ensar’im bu konuda
miicadele edecegini biliyordu. Ummet-i Islom’in birliginin bozulmamasi igin asabiyet
ve kuvvet sahibi Kureys’e hak iizere olduklari miiddetce hilafet isini tevdi etmistir.
Kureys’e de Ensar’a iyi davranmalar1 yoniinde vasiyette bulunmustur. Eger hilafet
Ensar’da kalsaydi Kureys onlarla miicadeleye girisir ve iimmet fitne fesada girerdi. Bu
nedenle Hz. Peygamber, bu isi muammaya birakmayarak Kureys lehine vasiyette

bulunmustur.

Calo Alfonso Nallino’nun Hildfer™ adli eserinde, belirttigine gore Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar i¢in iki durum s6z konusuydu. Kabileler
ya eski ayrilik¢t politikalarina donecekler ya da Medine’de kurulan devletin devamini
saglayacaklardi. Onlar ikincisini yaparak uzun tartismalardan sonra Hz. Ebiibekir’i
halife sectiler. Miiellif, Nesefi’den nakille halifenin Kureys’ten olmasinin sart oldugunu

belirtir.

165

Dr. George Samne Hildfet ve Panislamizm™> adl1 eserinde Osmanlilarin hilafeti

iistlenmesinin bir gasp oldugunu, yeni halifenin hi¢bir hukuki unvana sahip olmadigini

164 carlo Alfonso Nallino, Hilafet, (Kara, islam Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 4
i¢inde, 5.268 vd.)

185 Georges Samne, Hilafet ve Panislamizm, (Kara, Islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet
Risaleleri 4 iginde, 5.311 vd.)
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ve bu unvana sahip olmak icin Kureys soyundan gelmek gerektigini dini metinlere

dayanarak ifade eder.

Thomas W. Arnold The Caliphate adli eserinde sunu belirtir: “Imamlar
Kureys’tendir.” hadisi geregi halifeler Kureys kabilesinden gelmelidir. Siinni gelenek de
bu sekilde olagelmistir. Miiellif, Ibni Haldun’a atif yaparak onu halifenin Kureysiligini,
Kureys kabilesinin giiclii ve Araplar nezdinde saygi goren bir kabile olmasina
bagladigin1 nakleder. Sultan Abdiilhamid’in Kureys kabilesinden olmadigi halde
halifelik iddiasinda bulundugunu belirtir.*®®

Arnold J. Toynbee Hildfet Meselesi adli makalesinde sohret sahibi bazi ilk
donem Miisliiman otoritelerinin halifenin peygamber kabilesi Kureys’e mensup veya en
azindan bir Arap olmasi gerektigini ifade ettiklerini sdyler. Osmanli hanedaninin
bunlarin higbirinden olmadigini belirtir. Ayrica halifenin se¢imle belirlenmesi veya her

haliikarda Islam diinyasinin ittifakla kabul ettigi birisinin olmasi gerektigini belirtir.’®’

Said Halim Pasa Tiirkiye ve Hildfet'®® adli eserinde Kureysilik meselesine su
sekilde bir yorum getirir: Kureys kabilesini, miiminler i¢in kendisinden sonra gelecek
kimseleri secebilecekleri (bunu bir emir olarak buyurmamustir) bir yer olarak tayin
etmekle Hz. Peygamber, kesinlikle hilafet gibi saygideger ve Onemli bir vazifeyi
Miisliiman cemaatin kii¢iik bir boliimiiniin ayricalikli bir miilkii yapmak istememistir.
O, higbir surette IslAm’in yiiksek otoritesini ebedi olarak mezkiir topluluga tevdi
etmekle mesgul degildi. Kaldi ki bu kabileyi s6z konusu nokta-i nazardan diistinmiis
olsa bile, bunu kesinlikle aralarindaki mevcut kan bagi nedeniyle yapmamistir. Bu
miilahazayla hareket etseydi, miiminlerin se¢iminin Kureys kabilesi yoniinde olmasi
icin ¢ok afaki bir tarzda yonlendirme yapmaz, aksine kendi gorevini kendisinden sonra
devam ettirmesi i¢in aile mensuplarindan ¢ok yakin birisini agik¢a tayin ederdi. Hatta
hilafet makamini1 bu sartlar dairesinde kendisi tarafindan tayin edilmis olan halefinin

ailesinde, babadan ogla gecen bir miras olarak dahi verebilirdi. Boyle bir sey

188 5. Thomas W Arnold, The Caliphate, London: Oxford University Press, 1924, 5.47, 48, 75, 76, 175.

187 Arnold J. Toynbee, “Hilafet Meselesi”, (Ismail Kara, (haz.), islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik
Hilafet Risaleleri 5 iginde, 1. Baski, Istanbul: Klasik, 2005, s.537.)

188 Said Halim Pasa, Tiirkiye ve Hilafet, (Kara, Islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet
Risaleleri 4 i¢inde, 5.400 vd.)
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yapmadigina gore, buradan hareketle Osmanli halifesine karsi ileri siiriilen, halifenin
Hz. Peygamber’in nesebinden olmasit gerektigi yoniindeki teorinin de, Kureys
kabilesinden olmasi gerektigini ileri siirenlerin iddialarina nispetle onun diisiincesine
daha da yabanci bir fikir oldugu seklinde miispet bir sonug ¢ikarilabilir. Kald1 ki 1irk ve
renk ayrmmi gibi ayricalik fikri de, islam tasavvurunda olmayan bir seydir. Kur’an
liyakat {istiinliigiinii vaz etmektedir. Gii¢lii devletlerin dogmasina neden olan Islam
heniiz yokken, kendisine tabi olanlara kendi halefinin Kureys kabilesinden segilmesini
emrettiginde Hz. Peygamber’in davranisini belirleyen sey, o donemde kendisinin de
mensup oldugu mezk@r kabilenin, halifenin bagimsizligin1 saglayacak ve inancin

menfaatlerini koruyacak en giiglii Miisliiman teskilatina sahip olmasiydi.

EbG’l-Kelam Azad Hildfet Meselesi, fngiltere, Arap Yarimadasi ve Osmanli
Hilafeti*® adli eserinde halifelik hakkinin sadece Kureys’e ait oldugunu ileri siirmenin,
cesitli hadisler, uygulamalar ve olaylar agisindan yanlis oldugunu belirtir. “Dini ayakta
tuttuklar stirece hiikiimet kendilerinde olacaktir.” (Buhari, Sahih, Menakib, 2) hadisinin
geregi gerceklesmis, dini ayakta tutma giiclinli yitirdigi zaman hilafet baska milletlere
gecmistir. Iktidarm Kureys’in elinden kacacagi kehaneti gerceklesti, ancak bu iktidarin
bir agirligr vardi. Yani iki Kureysli bile bir koseden ¢ikarsa, insanlar onlar1 hilafetin
varisleri sanacaktir. Nitekim Bagdat’da Kureys hilafeti tarihe karisti, ancak tarihe
karisirken de arkasinda iz birakti. Bu iz, Bagdat’in kana bulanmis topragindan kalkip ti¢
yiiz y1l i¢in Misir’a gitti, orada kaldi. Ancak bu kalig, Kureys hiikiimetinin kalis1 degil,

sadece ayak izlerinin geride kalistydi.

Siileyman Nedvi, Hildfet ve Hindistan'™ adli eserinde Hindistan ile hilafet
merkezinin iligkilerini ele almistir. Hz. Peygamber doneminden baglayarak Emevi,
Abbasi ve Osmanli hilafetine Hindistan Miisliimanlar1 ve yoneticilerinin itibar ve itaat
ettigini tarihi vesikalar1 inceleyerek ortaya koyar. Hindistan’da higbir Miisliiman devlet,
hilafet iddiasinda bulunmadig1 gibi, zamanin halifesine itaatlerini bildirmislerdir. Tarihi

vakiayr ele aldiktan sonra, Osmanli hilafeti ve Hindistan meselesinde herhangi bir

8% Ebu’l-Keldm Azad, Hilafet Meselesi, ingiltere, Arap Yarimadas1 ve Osmanh Hilafeti, (Kara, islim Siyasi

Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 5 iginde, 5.99, 101 vd.)
170 Seyyid Siileyman Nedvi, “Hilafet ve Hindistan”, (Kara, islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik
Hiléfet Risaleleri 5 i¢inde, s.141 vd.)
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kuskuya yer olmadigimi belirtir. Hindistan’daki camilerde Osmanli halifeleri adina
hutbeler okundugunu ve onlar i¢in dualar edildigini sdyler. Nedvi, Sibli Numani’nin
hilafet meselesi iizerine yazdigi, yarim kalan makalesinde Tiirk padisahlariin hilafet
iddiasinin dogru olup olmamasiyla ilgili tek bir kelime yazmadigini ifade eder.
Makalenin tamamlanmamasit ve daha sonraki bdoliimlerinin su veya bu nedenle
yayimlanmamasi gosteriyor ki, kendisi bu yazinin meseleyi ¢ozmekten ziyade yeni
tartismalara yol agabilecegine inanmisti. Miiellif devaminda Sibli Numani’nin daha
onceleri Osmanli halifeleri ile ilgili yazdiklarindan alintilarla onun Osmanliya karsi

olmadigin1 ispatlamaya calisir.

Seyyid Mahmud, Hildfet ve Ingiltere'™ adli eserinde Islam’in insanlara bakis
acisint ortaya koyar. Buna gore “Miiminler ancak kardestir, dyle ise kardesleriniz
arasinda sulhu temin edin.” (Hucurat 49, 10) “Arabin Arap olmayana, Arap olmayanin
da Arap olana bir dstiinliigii yoktur. Ustiinlik ancak takvadadir. Hepiniz Adem’den
geldiniz, Adem de topraktan.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411) ayet ve hadisi
cercevesinde, Islam’in irk¢iliga ve dogustan asalet anlayisina karsi ¢iktigini belirtir. Hz.
Peygamber’in kendisinden sonra hatirinda olmasina ragmen birini kendi yerine tayin
etmedigini belirtir. Amir b. Tufeyl, Hz. Peygamber’e gelerek sorar: “Eger Miisliiman
olursam, benim riitbem ne olacak? Senden sonra imamlig1 bana birakacak misin? Hz.
Peygamber “Benden sonra kim imam olacak, bunun tayini bana ait degil.” diye cevap
verir. Bu hadisi Hz. Peygamber’in kendisinden sonra birini kendi yerine atamadigi
hususunda delil getirir. Hilafet hususunda tarihi vakiay1 aktardiktan sonra, Osmanh
hanedaninin hilafet unvanlarin1 gerekgeleriyle ortaya koyar. Bu gerekgeler, Yavuz
Sultan Selim’in son halife Miitevekkil tarafindan aday gosterilmesi, ehlu’l-hal ve’l-
akd’in tasdik ve biati, kutsal mekéanlarin hamiligi, Osmanlilarin bagimsiz Miisliiman bir
devlet olmalar1 ve mukaddes emanetleri ellerinde bulundurmalari, Miisliimanlarin
Osmanli hilafeti lizerindeki ittifaki ve kilic hakkidir. Miellif halifenin Kureys’ten
olmast meselesinin yanlis anlasildigin1 belirtir. Buna gore “Halife Kureys’tendir.”
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; IV, 421) seklinde hadislerin bulundugu bir
gercektir. Fakat bu sart ‘dini koruduklar1 miiddetge’ seklinde tahsis edilmistir. “Adaleti

1 Seyyid Mahmud, Hilafet ve ingiltere, (Kara, Islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet
Risaleleri 5 iginde, 5.180 vd.)
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koruduklari, sozlerini tuttuklar1 ve kendilerinden merhamet isteyene merhamet ettikleri
stirece halifeler Kureys’tendir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; IV, 421)
seklinde bir hadis vardir. Esasen bu bir seriat hiikkmii olmaktan ziyade, peygamberane
bir Ongdriidiir. Hz. Eblbekir’in de ayni seyi teyit ettigi sOylenir. Fakat bu ifade
Kureys’in Araplar arasinda tartismasiz desteklendigi ve otorite kabul edildigi zamana
aittir. Hz. Ebtbekir’in Kureys’e vurgusu, hadis sebebiyle degil, onlarin segkinligi
nedeniyledir. Clinkii o, Hz. Peygamber’in asla hilafeti biitiin zamanlar i¢cin Kureys’e
tahsis etmedigini biliyordu. Eger boyle bir sey olmus olsaydi, Hz. Peygamber “Kureys
iman1 korudugu miiddetce hilafeti muhafaza edecektir, aksi halde bagkalarina
gececektir.” (Buhari, Sahih, Menakib, 2) buyurmazdi. Miiellif devamla Hz. Omer’in
“Eger benim zamanimda EbG Ubeyde sag olsaydi, hilafete onu aday gosterirdim, yoksa
Muaz b. Cebel adaydir.” ve “Ebli Huzeyfe’nin azatli kdlesi Salim sag olsaydi hilafette
onceligi ona verirdim.” sozlerini delil getirir. Serhu’l-Makdsid’dan Imam Razi’nin su
ifadelerini aktarir: “Islam’in dini ve diinyevi liderligi olan hilafet herhangi bir
Miisliimana ait olabilir.” Ayrica Ibni Haldun’dan “Hilafet hicbir sekilde sadece
Kureys’e ait degildir.” soziinii aktarir. Miellif Hz. Peygamber’in Kureys disindakileri

kendi yerine vekil veya ordu komutani tayin etmesini delil olarak gosterir.

Muhammed Safa, Hildfeti Islamiyye ve Ali Osman*™ adli eserinde hilafette
Kureysilik sartinin olmadigint savunur. “Bir Arabin bir Aceme ancak takva ile
takaddiimii vardir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411) hadisini Miisliimanlarin her
hilafet isinde esit oldugunu kanitlamak i¢in kullanir. “Cennet bana itaat edenedir velev
ki abd-1 Habesi olsun. Cehennem bana asi olanadir, velev ki hiirr-i Kureysi olsun.”
(Kaynagi bulunamadi.) hadisini Kureys’in digerlerine bir TUstlinligli olmadigini
kanitlamak i¢in belirtir. Miiellife gore Kureysilik sartini dile getirenler, Kureysilik
disinda bir meziyeti olmayan emirlerine insanlarin teveccith etmesi amacindadirlar.
Ancak bunlar “Hiikiimlerinde adalet etmezler ve siyaseti miislimini tedbirden aciz
olurlar ise emr-i hilafetin Kureys’ten ihracini” (Nesai, Siinen, 11, 467) emreylediginden
tecahiil ederler. Miiellif, Hz. Omer’in Muaz b. Cebel ve Huzeyfe’nin kolesi Salim’i

veliaht gdsterme iste§ini, onlarin Kureys’ten olmamalar1 sebebiyle iddiasina delil

172 Muhammed Safa Bey, Hilafet-i islimiye ve Al-i Osman, (Kara, islam Siyasi Diisiincesinde Degisme ve
Siireklilik Hilafet Risaleleri 5 i¢inde, $.238 vd.)
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gosterir. Hz. Peygamber’in kendi yerine veliaht gostermemesini de delil olarak belirten
miiellif, eger Hz. Peygamber bdyle bir sey yapmis olsaydi nizaya ve kuskuya yer
olmayacagini belirtir. Osmanli halifeleri halifeligin gerektirdigi her tiirlii vasfi haiz

olduklarindan dolay1 hilafetlerinde siipheye mahal yoktur.

Resit Riza, El-Hildfe evi’l-Imameti’I-Uzma*™ adli eserinde, normal durumlarda
halifenin Arap ve Kureys kabilesinden olmasi sarti sahih hadislere dayandigi igin,
daima gegerli oldugunu belirtir. Diger milletlerden halife olanlar bunu gii¢lerine
dayanarak zorla elde etmislerdir. Alimler bu nevi hilafeti de -zaruret geregi- gegerli
saymiglardir. Resit Riza, Taftazani’nin Serhu’l-Makasid adli eserinden nakille onun
hilafetin sartlarindan birinin de Kureysilik oldugunu, sayet Kureys’ten, aranan sartlar
kendisinde toplayan biri bulunmazsa bir Kinani, ordan da bulunmazsa Hz. Ismail’in
cocuklarindan (Araplardan) biri, oradan da olmazsa Arap olmayan birinin basa
gecirilecegini sdyledigini aktarir. Miiellif ayrica Ibni Hiimam’in Miisdyere ve
Maverdi’nin el-Ahkamu’s-Sutaniye adli eserlerinden onlarin Kureysiligi sart kostugunu
nakleder. Tiirklerin, Abbasileri hakimiyetleri altina almalarindan sonra hilafet
iddiasinda bulunmamalar1 Kureysilik lehine olan rivayetler sebebiyledir. Tiirkler bu
rivayetleri tevil yoluna gitmemislerdir. Bu rivayetleri iceren kitaplar istanbul’da da
basimistir. “Imamlar Kureys’tendir.” hadisinin rivayet agisindan giicii hakkinda Ibni
Hacer’den su sekilde bir nakilde bulunur: “Giiniimiizde fazilet sahibi birisinin bu
hadisin ‘sadece Ebibekir Siddik’tan rivayet edildigini’ sdyledigini isitince, bu hadisin
yaklasik kirk sahibeden gelen tariklerini bir araya getirdim.” Ibni Hacer, Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde yer alan Hz. Ebtbekir’in Sakife’de Sa’d b. Ubade’ye soyledigi
su sozlinll zikretmistir: “Andolsun ki ey Sa’d, sen otururken Resulullah’in (S.A.V) ‘Bu
isin idarecileri Kureys’tir.” dedigini biliyorsun.” Bunun {izerine Sa’d ona “Dogru
sOyledin.” demistir. Miiellif devaminda su degerlendirmelerde bulunur: Bunu bilen bazi
kimselerin Kureysilik sartinda ihtilaf bulundugunu sdylemelerine iltifat edilmez.
Kureysilik sartin1 tartisan veya gizleyen kimsenin maksadi, Osmanli sultanlarinin
hilafetini mesru gostermektir. Oysa bu, zorbalikla ele ge¢irme kaidesi diginda

mezheplerin icmasi ile Kureysiligi sart kosan Ehl-i Siinnet’e gore ¢ikar bir yol degildir.

173 Resid Riza, Hilafet Yahut imamet-i Uzma, (Kara, islim Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet
Risaleleri 5 i¢inde, 5.386 vd); Resit Riza’nin hilafet ve Osmanli hilafeti hakkindaki disiinceleri i¢in bkz. Mehmet
Celen, Resit Riza’da Hilafet Diisiincesi ve Osmanh Tecriibesi, Istanbul: Nida Yay. 2008.
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Haricilere gore de ¢ikar bir yol degildir. Ciinkii onlar Kureysilik sartin1 imametin
muayyen bir hanedana mahsus kilinmasin1 6nlemek diistincesiyle kabul etmemislerdir.
Miiellif, Hz. Peygamber’in hilafeti Kureys’e tahsisinin hikmetiyle ilgili yorumlarda
bulunup Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Huccetullahi’l-Baliga sindan nakillerde bulunur.

Buna gore, hilafetin Kureys’e tahsisinin iki sebebi vardir:

1. Kureys’in Islam davetini yaymalarma vasita olan pek ¢ok meziyete sahip
olmalaridir. Bu meziyetler, goriis birligini saglamalari, Islami davetin zayiflamasina

engel olmalar1 ve muhalefet sikintilarinin olmamasidir.

2. islam’in yasatilmasimin, ilk Kureysli ile birlikte, onlarm baskalarmi davet
ettigi ve Islam’1 yaydig1 kabilelerde kesintisiz olarak gerceklesmesidir. Dort halife,
Emevi ve Abbasiler, Islim’m yayilmasma ve Isldm medniyetine biiyiik katki

saglamiglardir.

Iskilipli Mehmet Atif, Beyanu’l-Hak dergisindeki “Hilafette Neseb-i
Kureysi’nin Sart Kilinmasinda Hikmet ve Keyfiyet” adli makalesinde, Kureysilik
sartinin hikmeti tizerinde durur ve bu sartin illete bagli oldugunu, illet ortadan kalktiktan
sonra hilkkmiin de ortadan kalkacagm sdyler. Buna gore, Islim’in basinda Kureys
kabilesi biiylik bir asiretti. Seref, soy iistlinliigli, nesep, sayr c¢oklugu ile miilkiin
korunmasinda, immetin islerinin gézetilmesinde, seriat hiikiimlerinin diizenlenmesinde,
kuvvet ve kudret yoniinden &teki kabilelerden iistiindii. Oyleyse hilafet isini yerine
getirmek igin Kureys kabilesinde ¢ok iistiin bir deger ve kabiliyet bulunmaktaydi. Iste
bundan dolayidir ki Hz. Peygamber “Imamlar Kureys’tendir.” hadisi ile hilafet isini
Kureys kabilesine tahsis etmistir. Yoksa bu tahsisten maksat Kureys’in yalniz
peygamberin soyuna mensup olduklart i¢in degildir. Ciinkii peygamberlerin miras
birakmadiklarin1  “Biz peygamberler toplulugu miras birakmayiz.” hadisi ile
aciklamaktadir. Abbasiler donemi sonlarinda Kureys zayifladi, yiicelik, giic ve
kudretleri kalmadi. Abbasi halifeleri, beceriksiz davranip, devlet yoOnetimi
sorumlulugunu yerine getiremediler. O sirada gii¢ kazanan Deylem ve Selguk kabileleri
Islam hilafetini sorumluluklari altina aldilar. Rasid halifelerde oldugu gibi Emevi,

Abbasi ve Selcuklu halifeleri sihhat ve ulviyet sartlarimi tam olarak yerine
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getiremedikleri i¢in hilafetleri caiz olmakla birlikte tam degildir. Osmanlilarin durumu

da digerleri ile aynidir. Halifeye biat olunduktan sonra itaat vaciptir.*™

Abdurrahman el-Kevakibi, Abdiilhamid Han’1n idaresini elestirmis, hilafet i¢in
alternatif tekliflerde bulunmustur. Bu nedenle tutuklanmis, 1898°de serbest kaldiktan
sonra Misir’a gitmistir. Kevakibi, Islim’a ve yayilmasia gosterdikleri hizmetten dolay1
Arap 1rkinin istlin oldugunu savunmus ve hilafetin Kureys soyundan birine verilmesi

gerektigini ileri siirmiigtiir.'”

Hilafet hareketlerinin vuku buldugu Hindistan alt kitasinda, Osmanl hilafeti
lehine yazilar yazildig: gibi, aleyhte yazilar da kaleme alindi. Aleyhteki yazilarin ¢ikis
noktasi, Kureysilik tartismalari olmustur. Sibli Numani de konuyu ele aldigi
makalesinde Kureysilik sartin1 6ne ¢ikarip Osmanli aleyhine bir tutum sergilemistir.
Sibli Numéani, Kureys lehine olan hadislerle iddiasmni ispatlamaya calisir. “Imamlar
Kureys’tendir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul, 1981, III. 129,183, IV. 421)
“ktidar Kureys’te kalacaktir.” (Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. Isa, el-Cdmiu s-Sahih,
Istanbul, 1981, Menakib, 72, hadis no: 3936) “Hilafet Kureys’te olacaktir.” (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, Istanbul, 1981, IV. 185) “On iki emir olacak, bunlarin hepsi
Kureys’ten olacaktir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul, 1981, V. 90, 92-95, 97-99,
101, 107; Buhari, EbGi Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, Istanbul,
1981, Ahkam 51; Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa, el-Cdmiu’s-Sahih, Istanbul, 1981,
Fiten, 46, Hadis no: 2223) “Hilafet otuz yi1l devam edecek, ondan sonra saltanat
olacaktir.” (Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. Isa, el-Cdmiu ’s-Sahih, Istanbul, 1981, Fiten,
48, Hadis no: 2226) “On iki sahis hiikiimran olmaya devam ettikleri silirece insanlarin
isleri dogru olmaya devam edecektir. Bu sahislarin hepsi de Kureys’ten olacaktir.”
hadislerini delil getirir. Buna gore bu hadislerin bir kismindan agikca anlagilmaktadir ki,
hilafet Kureys’in hakkidir ve bazisinda da acgikga belirtildigi iizere hilafet daima
Kureys’te kalacaktir. Fakat ylizyil kadar bir zaman gegince, biitiin diinyada Kureys

kabilesinden herhangi bir hiikiimdar kalmamistir. Bu sebeple, bu hadislerde kastedilmek

174 Ramazan Boyaciogu, “II. Mesrutiyet Déneminde Beyanii'l-Hak Dergisindeki Bazi Gériis ve Diisiinceler Uzerine”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.3, sy.1, (1998), s.15.

1% George Antonius, The Arab Awakening: The Story Of The Arab National Movement, Philadelphia: J.B.
Lippincott Company, 1939, s.98; Kevakibi'nin istibdat ile ilgili fikirleri igin bkz. Abdurrahman Kevakibi, Tabiiu’l-
istibdat ve Masariu’l-isti’bad, Es’ad es-Sehmerani (Tkd), 3. Baski, Beyrut: Daru’n-Nefais, 2006.
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istenen sudur ki, hilafet gergcekte sadece Kureys’in hakkidir. Hiikiimran olan
hanedanlarin insanlar1 padisahtir, halife degildir. Nitekim hadiste zikrolunduguna gore,
“Hilafet otuz yil siirecek, sonra saltanat olacaktir.” Bundan ¢ikarilacak sonu¢ sudur:
Otuz yildan sonra hiikiimran olanlar, Kureysli olmalarmma ragmen, halife olmus
degillerdir, belki padisahtirlar. Sakife glinli Ensar zikredilen hadisler dolayisiyla hilafet
iddiasindan vazgeg¢mistir. Abbasi devletinin zayifladigi zaman kurulan devletler,
onlardan ¢ok daha giiclii devletler olmalarma ragmen, Abbasi hilafetine bagh
kalmislardir. Bunun nedeni bu devletlerin Kureys soyundan gelmemeleridir. Osmanli
hanedanma kadar Kureys kabilesinden olmayan hi¢bir hanedan hi¢bir zaman hilafet
iddiasinda bulunmamistir. Tlirk hanedaninin hilafet iddias1 hayret vericidir. II. Beyazit’a
kadar hicbir hiikiimdar halife unvanini tercih etmemistir. Tiirk miiellifler de o zamana
kadar hicbir Tiirk padisahini halife unvaniyla zikretmemislerdir. Yavuz Sultan Selim,
Misir seferi sonunda Abbasi halifesi Miitevekkil’i Istanbul’a getirerek halife

unvanindan vazge¢gmeye ve bu unvanini kendisine devretmeye zorlamistir.’®

Miiellif otuz yil hadisine binaen peygamberin vefatindan otuz yil sonra
hiikkiimran olanlarin Kureys soyundan gelseler bile halife olamayacagini, onlarin ancak
padisah olacaklarin1 sdylemesine ragmen, makalesinin geri kalan kismin1 Abbasilerin
halife olduklar1 tezine dayandirarak tenakuza diismektedir. Bu anlamda Osmanl

hilafetini sorgulamasi savundugu goriise ters diigsmektedir.

Bu donemde yapilan tartismalarin bir maksada hizmet ettigini sdyleyebiliriz.
Kureysiligi hilafetin bir sarti olarak gormeyenler, Osmanli hilafetinin mesruiyetini
ispatlamaya ¢alismislardir. Osmanli sinirlar1 i¢inde yapilan tartismalar, Osmanl
hilafetini savunmaya yoneliktir. Osmanli aydinlar1 iddialarini delillendirirken sadece
naslarla yetinmemis, bunlarin yaninda sosyolojik yontemlere de bagvurmugslardir. Bu
donem Osmanli hilafetini savunma amaclh yapilan tartismalarin bakis agisi, delil ve
¢oziim agisindan diger donemlerdeki tartigmalardan daha zengin oldugunu
sOyleyebiliriz. Ulema konuyu farkli acgilardan degerlendirmistir. Hilafette Kureysilik

sartinin geregini savunanlar, bu yolla Osmanli hilafetinin mesruiyetini tartismaya

178 Mehmet Ozgsenel, “Hindistan’da Hilafet Meselesine Aykirt Bir Bakig: Sibli Numani ve Hilafet Makalesi”,
Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.15, (2007), 5.153-160.
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agmuslardir. Ingiliz destekli bu cabalarin Araplar ve bir kisim Hintliler nezdinde

hedefine ulastigini sdyleyebiliriz.

Hindistan’daki tartismalar1 farkli bir sekilde degerlendirmek gerekir. O
donemde Ingiliz sémiirgesi olan bu bdlgedeki Miisliimanlar, genel itibariyle kendilerini
Osmanli hilafetine manen de olsa bagli hissetmisler ve Osmanli hilafeti lehine
Ingilizlerle miicadele etmislerdir. Ingilizler ilk ddénemlerde kendilerinin Osmanl
devletinin bir miittefiki olmas1 nedeniyle bolgede yasayan Miisliimanlarin ingilizlerle
iyi gecinmesi gerektigi yoniinde propaganda yaptilar. ingiliz misyonerleri ve siyasiler
bu yonde yazilar yazdilar. II. Abdiilhamid devrinden itibaren halifenin, hilafet
kurumunu biitiin diinya Miisliimanlarinm ittihad1 icin kullandigin1 géren Ingilizler,
Hindistan Miisliimanlar1 nezdindeki Osmanli halifesinin itibarmni zedelemeye gayret
etmislerdir. Bu amaca ulagsmak i¢in Osmanli halifelerinin Kureys soyundan gelmedigi
gerekeesiyle mesruiyetini tartigmaya agtilar. Cesitli basin ve yaym organlarinda bu
amaca matuf risale ve makaleler yayimlandi. Bu c¢alismalar, baz1 Hintli aydinlar
tizerinde etkili olsa da, bunu genele tesmil etmek zordur. Zira Hintli Miisliiman
aydinlar, Ingilizlerin bu gayretlerine ayni sekilde karsilik vererek, Osmanli hilafeti
lehine basin ve yayin organlarinda cesitli risale ve makaleler yayimlamiglar ve halka

Ingilizlerin bu amaglarini anlatmislardir.
2.3.4. Cagdas Donem Tartismalari

Ingilizlerin Miisliiman sémiirgelerinde ve isgal ettikleri {ilkelerde, Osmanl
halifelerinin Kureys soyundan gelmedikleri i¢in mesru halifeler olamayacaklari
propagandasi yapmasiyla, cagdas donemde Kureysilik tartismalari baslamistir. Bu
donemde Osmanli halifesi Abdiilhamid Han, Miisliimanlarin birlik ve beraberligini,
devletin bekasini saglamak i¢in halifelik niifuz ve sifatim1 etkin bi¢imde kullanmaya
caligmistir. Panislamist politikalarla, bu amaglarina ulasabilecegine inanan Abdiilhamid
Han, devletin ¢okiisiinii otuz y1l geciktirerek, basarili da olmustur. Osmanl topraklarini
ele gecirmek isteyen batili devletler ve 6zellikle Ingilizler, Abdiilhamid Han’in bu
politikalarindan rahatsiz oldular. Kureysilik tartigmalariyla, Osmanli hilafetinin
mesruiyetini tartismaya actilar ve Osmanli hilafeti etrafinda siipheler olusturdular.

Araplara bu cercevede halifelik vaat edip, onlari, Osmanli hilafetine kars1 kigkirttilar.
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Bunda basarili da oldular. Osmanli devletinin tarih sahnesinden ayrilmasiyla, hilafet ve
halifenin akibeti farkli yonleriyle tartisilmaya devam edilmis ve uzun siire

Miisliimanlarin giindeminden diismemistir.

Siileyman ed-Demici konuyu ele aldig: kitabinda®”

Kureysilik sartinda sahabe
ve tabiinin icmasi1 oldugunu, bu icmaya Mutezile, Hariciler ve bir kisim Eg’arllerin kars1
ciktigini belirtir. Kureysilik sartin1 6ne stirenlerin delillerini, hadisler ve bazi ulemanin
gorlslerini vererek siralar. Buna goére Nevevi ve Kadi Iyaz’dan bu konuda icma
olduguna dair iktibasta bulunur. Kadi1 Iyaz Sakife toplantisinda Hz. Ebubekir’e itiraz
olmadigint belirtir. Resit Riza da bu konuda icma oldugunu, konunun aklen ve fiilen
sabit oldugunu dile getirir. Ibni Hacer’in icmAya itiraz ettigini belirtir. O Hz. Omer’in
“Ecelim geldi. Ebli Ubeyde 6ldii. Muaz b. Cebel’i halife birakmak istedim.” sdziinden
hareketle Muaz b. Cebel’in Kureys’ten olmadigi, Ensdrdan oldugunu belirterek,
Kureysilik sartinin olmadigini savunur. Demici, Kureysilik sartinin olmadigii 6ne
stirenlerin delillerini su sekilde siralar: Hariciler ve Mutezile’den Amr b. Dirar’in
Kureysilik sartina karsi ¢iktigini, Sehristani’den nakille Mutezile’nin cumhurunun
Kureys disindakilerin hilafetine cevaz verdiklerini, Ka’bi’den nakille Kureys
disindakilerin Kureys’ten evla olduklarini belirtir. Ciiveyni, karsi tarafin kullandiklar
haberlerin 4had haberler oldugunu belirtir. Bakilani el-/nsaf adli erinde Kureysiligi sart
olarak kosarken, Temhid adli eserinde sart kogsmaz. Aklen de boyle olacagini soyler.
Son donem ulemanin da pek ¢ogunun Kureysiligi sart kogsmadigint belirtir. Her iki
tarafin delillerini karsilastiran Demici, Kureysiligin sart oldugu sonucuna varir. Konu
ile ilgili hadislerin haber verme niteliginde olduguna dair iddiaya kars1 ¢ikar. Ona gore
haber sigas1 da emir ifade eder. Eger bu hadisler haber olsaydi, hepsinin gerceklesmesi
gerektigini belirtir. Islim’in asabiyeti reddettigi seklindeki delille Kureysilik sartinin
celismeyecegini, bu sartin asabiyete yol agmayacagini, Isldm nazarinda imamla diger
Miisliimanlar arasinda bir fark olmayacagini dile getirerek cevap verir. Eserinde Arap
iwkint ve Kureys kabilesini Oviicli sozlere yer veren Demici, meseleye bu agidan

yaklasmaktadir.

7 Demici, el-Hilafetu’l-Uzma Inde Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, s.265 vd.
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Hamadavi, konuyu ele aldig: hacimli eserinde'”

ulemanin konuyla ilgili goriis
ve delillerini siraladiktan sonra Kureys lehine olan rivayetlerin sahih oldugunu belirtir.
Bu konuda Safii, Maliki, Hanbeli ve EbG Hanife’nin goriislerini verir. Buna gore dort
imam, Zerkani’nin rivayetine gore konu ile ilgili rivayetlere itibar ederek Kureysiligi
halifeligin sart1 olarak ileri siirerler. Ancak miiellif, bir konuya dikkat ¢cekmektedir. Dort
imam, gasp ve istila yoluyla halifeligi ele geciren Kureys disindan birinin imametini
zaruret ve fitne sebebiyle caiz goriirler. Bununla ilgili Taftazani, Kemal b. Ebi Serif,
Nevevi ve Tarstsi’den kaynak gosterir. Taftazani’den zaruret halinde halifenin Kureys
disindan biri olabilecegi goriigiinii aktarir. Kemal b. Ebi Serif’ten Kureys’ten adil biri
veya halifeligi {Ustlenebilecek biri bulunamazsa Kureys disindan birinin halife
olabilecegi goriislinii nakleder. Nevevi’'nin Kureys’ten halifeligin sartlarini haiz biri
bulunmazsa, Kinane’den, ondan da bulunmazsa Hz. Ismail soyundan, ondan da
bulunmazsa bir acemin halife olabilecegi goriisiinii'”® aktarir. Ayrica bu rivayetlerden
dolay1 Abbasilere kadar devlet baskanligi yapan Kureys kabilesi ¢ogalmis, nesebi
karismis ve usul ve furuundan zamanla uzaklasmistir. Hildfet sartlarini biitiiniiyle
kendisinde toplayabilen Hz. Ismail evladi da bulmak zordur. Bu sebeple Kureysilik
sartinin diismesiyle ilgili ¢esitli ictihatlar ortaya ¢ikmistir. Nevevi, biitiin sartlarin1 haiz
Kureys’ten bir halife bulmanin zorlugu sebebiyle, Kureysilik sartinin olmadigina
hilkmeder. Ibni Haldun, Kureysiligi asabiyet sartina baglar. Tarsiisi “Imamlar
Kureys’tendir.” hadisinin sarahaten Kureysilik sartina delalet etmeyecegini ifade eder.
Mahmud Sakir, hadisin sthhatine itirazda bulunur. Maslahat-1 miirsele geregi Kureysilik
sartina kars1 ¢ikar. Hamadavi Kureysilik sartinin olmadigini delilleriyle ispat etmeye
calisir. Mezklr hadis, haber-i vahid olup tevatiir dercesine ulasmamistir. Bu konuda
sahabe icmas1 oldugu ve bu hadisin Sakife giinii delil olarak kullanildig: sahih degildir.
Cilinkii Sa’d b. Ubade ve taraftarlar1 karst ¢ikmustir ve Sa’d oOliimiine kadar biat
etmemistir. Muaviye, Ziihri’nin rivayet ettigi, Buhari’nin de tahric ettigi melikligin

Kahtan kabilesinde olacagina dair hadise karsi ¢ikmis ve tehditkar konusmustur. Bu

178 Seyh Abdiilkerim Muhammed Muti’ Hamadavi, Siilasiyyetii Fikhr’l-Ahkamu’s-Sultaniyye, 3. Baski, Magrib:
y.y. 2003, c.1, s.203 vd. http://www.achabibah.com/kutub/tholathiatolahkam.pdf 06.08.2009; (10.08.2009); Ayrica
konuyu inceledigi Tuhfetu t-Tiirk’teki agiklamalari igin bkz. Tarsisi, Tuhfetu’t-Tiirk ve Damanuhu Kitibu’n-
Nuru’l-LAmi1 Fima Ya’melu Bihi Fi’l-Camii, s. 56-60, http://www.ahlalhdeeth.com/vb/attach...9&d=1141604431
(06.08.2009)

1% Eba Zekeriya Yahya b. Serif Nevevi, Ravdatu’t-T4libin, Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Maid
(thk.), Beyrut: Daru’l-Alemi’l-Kutub, 2003, ¢.7, 5.263.
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Emeviler’in siyasi hevesinin gostergesi sayilabilir. Ayrica siyasi heves ve hirstan dolay1
Hz. Peygamber’e nispet edilen birgok s6z ortaya c¢ikmistir. Eger hilafet bir soya
hasredilecekse, bunun Hasimiler olmasi Kureys olmasindan daha evladir. Cilinkii Hz.
Peygamber “Allah Hz. Ismail soyundan Kenane’yi, onlardan Kureysi, onlardan Beni
Hasimi, onlardan da Ben’i se¢mistir.” hadisi gibi ehl-i beyti 6ven hadisler vardir.
Kureysilik hadisleri Kur’an’in hiikiimlerine de muhaliftir. “Allah katinda en degerliniz
en ¢ok takva sahibi olaninizdir.” (Hucurat 49, 13) “Biitiin miiminler kardestir.” (Hucurat
49, 10)" ayetleri buna Ornektir. Ayrica Hz. Peygamber’in veda haccindaki 6giitleri
Kureysilik hadisleriyle ¢elismektedir. Hz. Peygamber veda haccinda “Size Allah’tan
sakinmanizi, baginizda Habesli bir kole dahi olsa onu dinleyip ona itaat etmenizi tavsiye
ediyorum.” buyurmustur. Bazi fakihler bu hadisi farkli sekillerde tevil etmislerdir.
Kimileri Hz. Peygamber’in, itaatin vucubu {izerine vurgu yaptigmi iddia ederken,
kimileri de hadiste bahsedilen itaatin valilere, komutanlara oldugunu iddia etmislerdir.
Bu tiir teviller hadisin siyak ve sibakina uygun diismeyen uzak yorumlardir. Islam tesri
metodu da Kureysilik sartiyla ¢elismektedir. Ciinkii seriat arizl durumlara gore hiikiim
bina etmez. Ozellikle halkin ihtiyag duydugu, zaman ve mekana gore degisen siyasi
diizen s6z konusu oldugunda hiikiimler sahislarla irtibatlandirilamaz. Sedd-i zerayi

geregi imaret isinin ruhbanliga doniismesi engellenmelidir.

Muhammed Hamidullah, eserinde'™® Hz. Ebibekir’in halife segilmesini
anlattiktan sonra, onun Kureys’e mensup olmakla birlikte, ona uzak, hatta Kureys’ce
hor goriilen bir ailesine mensup oldugunu hatirlatir. Onun soyu Beni Teym, Kusay’in
soyundan gelmemekteydi. Amme idaresi talip olana degil, bu isi yapabilecek kisilere
verilir. Hz. Ebiibekir, halife olmay1 kendisi istememisti. Insanlar onu soyundan dolay:
degil, diger meziyetleri dolayisiyla halife sectiler. Yoneticileri Kureys soyundan
gelmeyen devletlerde Miisliimanlar onlara itaat ettiler. Ayrica peygamber Medine disina
ciktiginda yerine vekil birakiyordu. Bu vekillerin i¢cinde Kureys soyundan
gelmeyenlerin sayis1 azimsanmayacak kadar coktur. Hz. Peygamber’in “Idareci

baskanlar Kureys’tendir.” hadisinin siyak ve sibaki hakkinda, yani hangi sartlar altinda,

* Miiellif, kitabinda verdigi metinde Rum Suresi 30. ayet bulunmaktadir. Ancak kaynak olarak

Hucurat Suresi 10. ayetini gostermektedir. Muhtemelen sehven, yanlis metin kitaba alindu.
180 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, Istanbul: irfan Yay. 1993, .2, s.1105.
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kim i¢in ve neyi kastederek sdyledigine dair herhangi bir bilgimiz yoktur. Hz.
Peygamber’in kendisinin yerine Kureysi olmayan vekiller birakmasi, bu hadisin smirl
olmasini gerektirmektedir. Hz. Omer’in “Sayet Huzeyfe’ nin azatli kolesi Salim hayatta
olsaydi, benim halifem olarak onu tayin etmekte higbir tereddiit géstermezdim.” sozii,
bu kanaatimizi takviye etmektedir. Hz. Peygamber, halifenin kim olacaginin tayin ve
tespiti i¢in herhangi bir kriter ortaya koymamis ve devletin seklini belirlememistir.
Rejimin tayin ve tespitini Miisliimanlara birakmustir. O toplumun kabiliyet ve liyakatine

giiveniyordu. “Siz su diinya islerini daha iyi bilirsiniz.” buyurarak bunu ifade etmistir.

Muhammed Abid Cabiri, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra O’nun biraktig1
siyasi boslugun kabileci bir yaklagimla ¢oziime kavusturuldugunu ifade eder. Cabiri,
oncelikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki sahabenin durumunu tasvir eder. Basta
Hz. Omer olmak iizere Hz. Peygamber’in beklenmeyen vefati karsisinda O’nun 6liim
haberini kabul etmediler. Hz. Peygamber’in Suriye ve Filistin tarafina, Usame b. Zeyd
b. Harise komutasinda gonderdigi ordu, O’nun vefat haberini alinca, durumun
netlesmesi i¢in Medine yakinlarinda bekledi. Ensar ile Muhacirin halife tayininde goriis
ayriligina diismesi, Hz. Peygamber’in yerine birini tayin etmedigini gosterir. Halife
tayini, sahabenin karsilagtigi ilk siyasi i¢ sorundu. Devletin dayandigi toplumun
unsurlar1 yeterince kaynasamamisti. Araplarda devlet geleneginin de olmamasi bunda
etkilidir. Bu geng devleti olusturan unsurlara baktigimizda Muhacir ve Ensar’dan ilk
Miisliimanlar, miinafiklar, bedeviler, i¢lerinde miiellefe-i kultibiin de bulundugu yeni
Miisliimanlar ve fetih Miisliimanlarini goriiyoruz. Kabilelerin bir kism1 bocalayip irtidat
etmisti. Vatandaglik bilicinin olmayist devletin varhigmi tehdit ediyordu. Kabileye
dayali gorlis ayriliklar1 ¢oktu. Ganimet ve ticaret dolayisiyla zenginlesenler g¢oktu.
Bunun yaninda, zayiflar ve fakirler de ¢oktu. Bu sikintili i¢ durumun yani sira, daha
bliylik sikinti yaratan dis problemler de vardi. Hz. Peygamber veda haccindan
dondiikten sonra yol yorgunlugu sebebiyle gecirdigi rahatsizligin haberi yayilinca,
yalanci peygamberler ortaya ¢ikmaya basladi. Bunlar taraftarlariyla birlikte devlet icin
tehlike olusturdular. Biitiin bu sartlar altinda vefat haberini alan sahabe, halife se¢im
isine koyuldu. Sakife’de gerceklesen toplant1 sonucunda, Hz. Ebubekir halife secildi.
Bu toplantinin rivayetleri, Abbasiler doneminde yaziya gegirildi. Yani sahabenin siyasi

gorevi ve siyasi yandashigi bittikten sonra yazildi. Dolayisiyla bu rivayetlerin genel
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icerikleri itibartyla sahih olduklarini sdyleyebiliriz. Bu toplantida dikkat ¢ekici husus,
Muhacirlerden hi¢ kimsenin halifenin Kureys’ten olmasi gerektigine dair Hz.
Peygamber’den herhangi bir nakilde bulunmamis olmasidir. Taraflar nesebi, islam’a
girmede Onceligi ve toplumsal statliyli on plana ¢ikararak, goriislerini ispatlama yoluna
gitmislerdi. Ehl-i Siinnet ve Es’ariler, “Imamlar Kureys’tendir.” hadisini delil olarak
kabul etmislerdir. Maverdi, Hz. Eblbekir’in bu hadisi Sakife giinii Ensara karsi
kullandigin1 belirtir. Oysa diger rivayetler bununla ¢elisir. EbG Ya’la, Ahmed b.
Hanbel’in bu konuda “Kureys disindan halife olmaz.” dedigini nakleder. Bu hadisi delil
olarak kullanmaz. Buhari, Sakife’de Hz. Ebtbekir’in Ensara hitaben “Mubhacirler, Arap
ailelerinin kavsak noktasidir ve en soylularidir.” (Buhari, Sahih, c. 5, s. 71) dedigini
belirtir. Buhari, baska bir yerde Muaviye’den su hadisi nakleder. “Bu is Kureys’tedir.
Dini ayakta tuttuklar1 siirece, onlara diismanlik edeni Allah yiiziistii siiriindiiriir.”
(Buhari, Sahih, c. 5, s. 13; ¢.9, s. 111-112) Buhari, ibni Omer’den bir rivayette bulunur.
“I¢lerinden iki kisi kaldig: siirece bu is Kureys’te olmaya devam edecektir.” Buhari’nin
Muaviye’den yaptig1 rivayet, bu hadisin dogrulugunu elestirme kapisini agar. Ote
yandan, bizzat Buhari’nin sOyle rivayet ettigi baska bir hadisle celisir: “Basiniza saci,
bas1 lizlim tanesi gibi Habesli bir kole de gecirilse onu dinleyip ona itaat edin.” (Buhari,
Sahih, c. 9, s. 113) Yine Buhari’nin EbG Hureyre’den rivayet ettigi su hadisle ¢elisir:
“Insanlar1 Kureys’in su kolu yok edecek. Dediler ki: Bize ne emredersin? Su cevabi
verdi: Keske insanlar onlardan uzaklagsa.” Kisacasi siyasi olaylar1 ele alan hadislere,
bliyiik 6l¢lide uydurma bulagsmistir. Sonug¢ olarak sahédbe, hilafet meselesine hukuki
degil siyasi bir ¢oziim bulmustur. Hakim mantik, kabile mantigiydi. Sakife’de

Kureys’in 6ne ¢ikmasi, nasla ilgili bir durum degil, kabileci yaklasimin neticesidir."™

Ebi’l-Ala el-Mevdudi, Ehl-i Siinnetin hadis geregi imamin Kureys’ten olmasi
gerektigi iizerinde birlestigini sdyler. Ibni Haldun’a atifta bulunarak o dénemde devleti
olusturan Araplarin dagilmamalar1 ve birlik i¢cinde kalmalar1 i¢in bu sekilde olmasi
gerekiyordu. Ancak halifenin Kureys’ten olmasina dair hadisler vucub ifade etmez.

Halifenin Kureys disindan olmasi da caizdir. Hz. Omer’in “Eger hayatta olsaydi,

181 Cabiri, islam’da Siyasal Akil, 5.272, 258-273.

82



herhalde Huzeyfe’ nin azatl kdlesi Salim’in yerime gegmesini tavsiye ederdim.” soziinii

182

delil getirir.

183

Mehmet Said Hatiboglu konuyu miistakil bir makale™ ile incelemis ve
makalesini kavmiyet¢ilik ¢ercevesinde Oriintliilemistir. Makalenin bagliginda kullanilan
“siyasi kavmiyetcilik” kavramindan devlet baskanligi seciminde Kureys kabilesine

oncelik tanima ¢abalar1 kastedilmektedir.

Hatiboglu, Isldm’mn evrensel bir din oldugunu, Araplara has degil biitiin
insanlara gonderildigini ifade eder. Hz. Peygamber’in Kureys’ten ¢ikmasinin bazi
hikmetleri oldugunu belirtir. Islim dil ve kan birligi esasma dayali cemiyet binasini
yikarak, onun yerine inang birligi iizerine kurulu bir toplum insa etmistir. Kur’an’da
insanlarin  kabilelere ayrilmasinin sebebi, insanlarin birbirlerini tanimasi olarak
zikredilmistir. Kavim veya akraba istiinliigii s6z konusu degildir. Aksine insanlarin
veya insanlarin olusturduklar1 topluluklarin birbirine iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak
takva ile miimkiindiir. Genelde Araplarin, 6zelde Kureys’in diger insanlara bir
istiinliigii yoktur. Aralarindan peygamber ¢ikmis bir kavmin sirf bu 6zelliginden dolay1
diger kavimlere iistiinliik saglamasi1 s6z konusu degildir. Kur’an’in Kureys lehgesi ile

inmesinin sebebi 0 ddonemde muhataplarinca daha iyi anlagilmasinin saglanmasidir.

Ehliyet sahsidir. Nesep ehliyet kazanmada bir 6l¢lii degildir. Kur’an’a gore
ulu’l-emr olmanin iki sart1 vardir. Bunlar miimin olmak ve ehliyettir. Hz. Peygamber
doneminde idarede vazife alanlar icin kavmiyet sarti gozetilmemistir. Kureys’ten
olmayan pek cok sahabe idarede gorev almislardir. Aynmi sekilde Hz. Ebtbekir, Hz.
Omer déneminde de idari gorevlerde Kureysilik sarti aranmamustir. Idari goérev
dagilimindaki ehliyete riayet prensibi, Hz. Osman’in hilafeti doneminde c¢esitli
sebeplerden dolay1 terk edilmis ve neticesinde biiylik siyasi ihtilaflar ve c¢ekismeler

ortaya ¢ikmustir.’®

182 Eb°1-A’la Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, Ali Geneeli (gev.), Istanbul: Hilél Yay. 2003, 5.358 vd.

183 M. Said Hatiboglu, “Islam’da Ilk Kamiyetcilk, Hilafetin Kureysiligi” A.U.LF. Dergisi, sy.23, (1978), s.121 vd.
(Bu makale yazar tarafindan kitap haline getirilmistir. Kitap i¢in bkz. Mehmet Said Hatiboglu, islaim’da ilk Siyasi
Kavmiyetg¢ilik, Ankara: Kitabiyat, 2005.)

18 Bu konuda bkz. Adem Apak, “Hz. Osman’m Halifeligi Déneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler ve
Sebepleri Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Usul Dergisi, sy.4, (2005), s.157.
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Hz. Peygamber geride siyasi bir halef birakmamistir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Miisliimanlar toplanarak devlet baskanligr meselesini goriismislerdir.
[k halifenin se¢iminde ilk adim1 Ensar atmistir. Onlar Islam’a hizmetlerini 6ne siirerek
bu isin kendi haklar1 olduklarint belirtmislerdir. Muhacirler devletin siyasi istikrarinin
saglanmasi icin biitiin Araplarca saygi goren Kureys kabilesinden birinin halife olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Bu se¢imde hi¢ kimse Kureysilik sart ile ilgili bir hadis 6ne
siirmiis degildir. Eger Kureysilik sart1 olsaydi, Ensar segimde kendilerini 6ne stirmezdi.
Burada Hz. Omer’in Ensardan birinin devlet baskani olmas1 durumunda anarsi ¢ikacagi
tespiti onemlidir. Cilinkii Ensar, Muhacirlerle megverette bulunmadan meseleyi sonuca

baglasaydi, Muhécirler bu duruma kars1 ¢ikabilirlerdi.

“Imamlar Kureys’tendir” hadisini sahih olarak kabul etmeyen Hatiboglu,
Kureysilik sartiyla ilgili birgok alimin goriisiinii verir. Alimlerin bazi sebeplerden dolay:
meseleyi yanlis anladigini ve aktardigini belirtir. Daha sonra hadislerde Kureys’i siyasi
ve bir¢cok agidan incelemeye tabi tutar. Hatiboglu, Kureysilik sartini destekleyici
durumda olan hadisleri, Kureys tarafindan iiretilmis maksath rivayetler olarak goriir. Bu
hadisleri incelerken kullanacagi metodu da aciklar. Kur’an’i zihniyetin 1s18inda
hadislere deger bigecegini, ravi tetkikine girismeyip sadece kaynaklara isaret etmekle
yetinecegini ve zaman zaman hadislerin tefsiri sadedinde kendi diisiincelerini
aciklayacagini ifade eder. Kullandigi metodun daha onceki alimler tarafindan da
kullanildigin1 ve bu metodun hadis tetkikinde Kur’an’in hakemligine bagvurma metodu

oldugunu séyler.'®

Hatiboglu hadisleri kaynaklarina gore degerlendirecegini soylemekle birlikte
birka¢ hadis disinda, belirttigi hadisler Kiitiib-ii Sitte disindadir. Kiitiib-ii Sitte’den
verdigi hadisler sunlardir: “Kureys, hayirda ve serde, kiyamete kadar insanlarin
valileridir.” (Tirmizi, Siinen, 34.Fiten, 49/r.2227) “Insan neslinden iki kisi de kalsa,
reislik Kureys’tedir.” (Buhari, Sahih, 61. Menakib, 2/1V,155; 93. Ahkam, 2/VIl1l, 105;

Miislim, Sahih, 33. imare, r.1820) “Pek yakinda insanlar develerini kosturarak ilim

185 M.Said Hatiboglu’nun makalesinin elestirisi igin bakiniz, Muhammed Onder, “M.Said Hatiboglu Bey’in ‘islam’da
ik Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysiligi’ Baslikli Makalesinde One Siiriilen Iddialar ve Ilmi Degerleri”,
http://www.gurabamecmuasi.com/Guraba/ariv/3say/140-m-said-hatibolu-beyin-slamda-1k-siyasi-kavmiyetcilik-

hilafetin-kureyilii-balkl-makalesinde-oene-sueruelen-ddialar-ve-lmi-deerleri.html (07.08.2009)
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arayacaklar, fakat Medine alimlerinden daha bilgili kimseler bulamayacaklardir”
(Tirmizi, Siinen, 42. ilim, 18/V, 47) “Bu (baskanlik) isi Kureys’tedir. Onlar dini yerine
getirdikleri miiddetce, sayet biri ¢ikar da onlara diismanlhiga kalkarsa, Allah onu
yiiziikoyun yere ¢arpar.” (Buhari, Sahih, 93. Ahkam, 2/VIII, 105; 61. Menakib, 2/1V,
155) Miiellif bu hadislerin disinda Kiitlib-ii Sitete’de yer alan hilafetle alakali diger
hadislere deginmemistir. Kanaatimizce konunun saglikli bir sekilde incelenebilmesi igin
konu ile ilgili tiim hadislerin birlikte yorumlanmasi gerekir. Bu hadisler kendi

bolimunde incelenecektir.

Hatiboglu yazdigi makalesinde, konuyu fikhi agidan degil, sosyolojik bir
hadise olarak incelemektedir. Islam tarihinde Kureys kabilesini kayiran bir
kavmiyetciligin yapildiginm1 kanitlamaya g¢alisir. Bunun yalnizca siyasi alanda degil,
bilim ve toplumsal yasam alanlarinda da yapildigini belirtir. Ele aldig1 konu Islam
hukukunun bir konusu degildir. Hz. Osman doneminden baslayarak Emeviler
doneminde zirve yapan, Abbasiler doneminde devam eden kavmiyetgilik akimini
incelemektedir. Ozellikle Hz. Osman donemi ve sonrasinda vuku bulan iktidar
cekismeleri (Emevi-Abbasi-Hasimi) esnasinda taraflarin kendi hakliliklarini ispat igin
kullandiklar1 savuntular, uydurup peygambere isnat ettikleri sozler ve Hz. Peygamber’in
sOzlerini taraflarin kendi hakliliklarint kanitlayic1 savuntular olarak yorumlamalar: ve
kullanmalar1 s6z konusudur. Miiellifin bu yanlhslara dikkat c¢ekmesi, dogrusunun
anlagilmas1 bakimindan 6nemlidir. Miiellif, Emeviler ve Abbasiler doneminde vuku
bulan kabileci yansimalar1 bulunan rivayetleri ve olaylar1 kavmiyetcilik iddiasini
kanitlamakta kullanmaktadir. Bu rivayet ve olaylarin hiikiim istinbatinda delil olarak
kullanilamayacag agiktir. O donemlerde kisilerin yaptig1 yanlislar, ilim erbabinin delil
degeri olmayan goriisleri, anayasa hukuku agisindan bir 6nem arz etmemektedir. Kald1
ki bu tirden kavmiyet¢ilik/milliyetcilik yansimalari bulunan olaylar her toplumda

meydana gelebilmektedir.

Hadis ilmi agisindan bakildiginda miiellif, hadislerin senet ve metin yoniiyle
siibutunun tetkikine girmeyip hadisleri Kur’an’a arz ederek ¢oziimlemeye ¢alismaktadir.
Hadislerin yalnizca bu sekilde siibutuna karar verilmesi ve yorumlanmasi, isabet

noktasinda sagliksiz sonuglara yol acabilir. Bu yolla sahih kaynaklarimiz arasinda
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bulunan Buharl ve Miislim’in Sahih’lerinde yer alan bazi hadislerin siibutunda
siiphelere ve reddetmelere meydan verilebilir. Hadislere bu sekilde yaklagmak yerine
hadis ilminin metotlar1 ¢er¢evesinde hadisleri incelemek daha saglikli sonuglara

ulagilmasini saglayacaktir.

Muhammed Ebl Zehra, hilafette Kureysilik sartini aramaz. Bu goriisiini
hadislerle destekler. “Insanlardan iki kisi kaldig1 siirece, bu is Kureys’te kalacaktir.”
(Ahmed bin Hanbel, Miisned, 2/29, 93. 128) “Insanlar bu konuda Kureys’e tabidirler.
Miisliimanlar Kureys’in Miisliimanlarina, kafirler ise Kureys’in kafirlerine tabidirler.”
(Buhari, Sahih, Menakib/1; Miislim, Sahih, imamet/1,3; Ahmed bin Hanbel, Miisned,
1/5, 2/243, 261) “Bu is Kureys’e aittir. Onlar dini ayakta tuttuklar: siirece Allah, onlara
diismanlik yapanlar1 yiizlistii siirtindiiriir.” (Buhari, Sahih, Ahkam/2, Menakib/2)
hadislerini delil olarak gosterir. Buna gore, Kureys dini ayakta tuttugu siirece, halifelik
onlara aittir. Aksi takdirde, halifelik baskalarina gececektir. Hadislerden ¢ikan sonug, bu
hadislerin vucub veya hilafetin sihhat sartin1 ifade etmedigidir. Sadece Hz. Peygamber,
oncelik veya tercih agiklamasi yapmustir. “Dostum (Hz. Peygamber) bana, basimiza
burnu kesik bir Habegli kole dahi gecse, onu dinleyip ona itaat etmemi 6giitledi.”
(Miislim, Sahih, Mesacid/240, Ibni Mace, Siinen, Cihad/39) “Basiniza, kafas1 kuru
lizim tanesi gibi (simsiyah) bir Habesli kole dahi gecirilse, onu dinleyin ve ona itaat
edin.” (Buhari, Sahih, Ahkdm/4, Ahmed bin Hanbel, Miisned, 3/114) “Basiniza, burnu
kesik siyah bir kole dahi getirilse, sizi Allah’in kitabiyla yonettigi siirece, onu dinleyin
ve ona itaat edin.” (Mislim, Sahih, Hac/311, Tirmizi, Siinen, Cihad/28, Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 4/70) hadisleri de bunu gostermektedir. Naslarin genelinden hilafetin
Kureys’e ait olacagi sonucunu ¢ikaramiyoruz. Baskalarinin imameti de gecerlidir.

Ayrica bu hadisler, gaybe dair haber verme tiiriinden olmalidir.*®

Ismail Koksal Osmanli hilafetinin mesrulugunu ele aldigi makalesinde™’ bu
konudaki gesitli goriisleri belirttikten sonra konuyu tahlile tabi tutmus ve su sonuglara

ulagmustir:

188 Ebii Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, 5.76 vd.
%7 jsmail Koksal, “Islim Hukuk Agisindan Osmanli Hilafetinin Mesruiyetinin Degerlendirilmesi” Islami
Aragtirmalar Dergisi, .13, sy.1, (2000), s.65 vd.
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1. “Imamlar Kureys’tendir” hadisi ile ilk halifeler kastedilmistir. Bu sart

stireklilik arz etmez. Ayrica bu sart mutlak degildir. Birtakim naslarla takyid edilmistir.

2. Ibni Haldun’un da belirttigi iizere, o devirde biitiin Araplarin {izerinde
birlesebilecegi devlet baskani ancak Kureys’ten olabilirdi. O devirde Islam’a hizmet ve
sosyal statii acisindan halk tarafindan kabul gorebilecek bir lider ancak Kureys’ten

¢ikabilirdi.

3. Irkc¢ilig1 kaldirmak iizere gelen bir dinin, yonetimi bir kabilenin tekeline

vermesi diistiniilemez.

4. Islam emanetleri ehline vermeyi emretmektedir. Ehil olmayan
Miisliimanlarin hangi kabile veya irktan olursa olsun devlet bagkani olmalari, seriatin

ehliyet prensibiyle cakismaktadir.

5. Hz. Peygamber’in “Bir Habesli kole bile olsa ona itaat ediniz.” hadisi

geregince, Habesli bir kole bile devlet bagkani olabilir.

6. Hz. Omer’in “Eger Huzeyfe’'nin kolesi Salim hayatta olsaydi, onu halife

tayin ederdim.” soziinden, onun Kureysilik sartin1 kabul etmedigini anlayabiliriz.

7. Hz. Peygamber savas vb. sebeplerden dolay1 bagkentten ayrildiginda yerine
vekil olarak Kureysli olmayanlar1 da birakmistir. Bu da Kureysilik sartinin devlet

baskanligi i¢in sart olmadigina bir delildir.

8. Kureysilik sartin1 kabul etsek bile bugiin bu sartin uygulanmasi1 miimkiin
degildir. Sayilar1 ¢ogalan Kureyslileri tespit etmek zordur. Zaruretten dolayr bu sart
ortadan kalkmuistir.

% “Imamlar Kureys’tendir.”

Hultisi Yavuz, konuyu ele aldig1 eserinde
hadisinin gayri sahih oldugu sonucuna varir. Hadis, sahih olsa bile Osmanli hilafetine
mani degildir. Miellif, konuyla ilgili bir¢ok alimin goriisiinii verir. Muhammed
Hamidullah’tan nakille Hz. Peygamber’in bu sézii hangi maksatla sdyledigi, siyak ve

sibakinin belli olmadigini aktarir.

188 yavuz, Osmanl Devleti ve islamiyet, 5.89-110. Miiellif dipnotta konuyla ilgili literatiir bilgisi vermistir.
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Ali Haseni Harbutli, hilafeti konu edindigi eserinde'®

Kureysilik ile ilgili
hadislerin ¢ogunun mevzu oldugunu dile getirir. Bu konuda Kur’an’da herhangi bir nas
yoktur. Ayrica hadislerde hilafetin mevcudiyeti, Hz. Peygamber’e niyabet veya
Miislimanlar1 idare anlaminda herhangi bir ifade yoktur. Kureysilikle alakali hadisleri
hilafetin Kureys’e tahsis edilecegi emrine degil de gaybtan haber verme anlamina
hamletmek gerekir veya Kureys’in Isldm iimmetinin en giicliisi ve Hilafetin
sayginligin1 korumaya kadir olmasi sartlarina hamledilmelidir. Sayet Hz. Peygamber
halifelerin Kureys’ten olmasini kastetseydi bunu Ensar’a soylerdi. Onlar Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra hilafet beklentisi i¢ine girdiler. Az kalsin bu mesele
Ensar ve Muhacir arasinda diismanliga sebep olacakti. Allah (c.c.) seriatini biitiin
diinyaya géndermis, herhangi bir soya ayricalik tanimamistir. Kureys’in de insaniistii
bir ozelligi yoktur. Hilafet, sartlarmi haiz her Miisliimanin hakkidir. Ozellikle
Abbasilerin sonlar1 ve sonrasinda Kureysli olmayan pek ¢ok sultan devlet baskanligi
yapmig, Abbasi halifeleri onlarin gdlgesinde kalmistir. Ayrica Hz. Peygamber, ayni
anda hem hakim, hem yonetici, hem de komutandi. Acaba Hz. Peygamber’in siyasete
dair tasarruflari risaletin sinirlari iginde midir? Yani vahiyle midir? Onceki ulema
konuya bu agidan yaklasmamistir. ibni Haldun, Islam’in diger milletlerden farkli olarak

dine davet ile onun ikdmesini fiilen birlestirdigine dikkat ¢eker.

Merakibi, hilafeti konu edindigi eserinde'®

Kureysilik sartinda selef ulemanin
naslar dogrultusunda icmé ettigini ve bazi son déonem ulemanin buna muhalif goriis
belirttigini ifade eder. Merakibi, her iki tarafin delillerini inceleyerek karsilastirir ve
Kureysilik sartin1 savunur. Hadislerdeki kayitlara dikkat ¢eken miiellif bunlari tevile
tabi tutar. “Iki kisi kaldign miiddetce” ve “adaletli olduklari miiddetge” kayitlarinin
Kureysilik sartin1 diisiirmeyecegini belirtir. Bu kayitlar1 yerine getirmeyen Kureysli bir
halifenin gérevden alinmasinin bazilaria gore caiz oldugunu ve bazilarina gore de caiz
olmadigim belirtir. Halife gorevden alinirsa, yerine sartlarini haiz bir Kureysli halife
secilir. Kureysilik sartinin hukuki degerini inceleyen miiellif, bu konuda iki farkli

goriisiin oldugunu belirtir. Buna gore Kureysilik sartini hilafet akdinin sihhat sarti

olarak kabul edenler oldugu gibi, tercith ve kemal sarti olarak gorenler de vardir.

18 Ali Haseni Harbutli, el-islim ve’l-Hilafe, Beyrut: Daru Beyrut, 1979, 5.34-36, 42-43.
1% Cemal Ahmed es-Seyyid el-Cad el-Merékibi, el-Hilafetu’l-islimiyye, Kahire: Cemdaatu Ensaru’s-Stinneti’l-
Muhammediyye, h.1414, s.333-343.
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Ulemanin ¢ogu birinci goriisii benimserken Ciibbai, Kadi Abdiilcebbar ve c¢agdas

ulemadan Yahya Ismail ve Muhammed Re’fet Osman ikinci goriisii benimser.

Muhammed Re’fet Osman, kitabinin konuyla ilgili boliimiinde Kureysiligin
akil ve bulug gibi diisliriilemeyen bir sart olmadigini belirtir. Sartlarin1 haiz biri
Kureysli, digeri Kureysli olmayan iki halife aday1 varsa, Kureysli aday tercih edilir.
Eger esitlik Kureysli aleyhine bozulursa, Kureysli olmayan aday halife segilir.™
Merakibi, Kureysiligi ulemanin icma ile de delillendirdigini belirtir. Bu icma, sahabe ve
tabiin doneminde gergeklesmistir. Bu icmaya selef doneminden Hariciler ve bazi
Mutezililer kars1 ¢ikmistir. Miiteahhirtin ulemasindan Ciiveyni ve Bakillani bu icmaya
muhalefet etmislerdir. Ciiveyni’nin “Imamlar Kureys’tendir.” hadisinin tevatiir
derecesine ulasmadigi iddiasina miiellif, Ibni Hacer’in hadisin sahih oldugu yoniindeki
goriisii ile cevap verir. Bu meselede haber-i vahid ile amel edilemeyecegi yoniindeki
iddiaya miiellif kars1 ¢ikar. Buna gore seriatla gelismeyen haber-i vahidle amel edilir.

Ayrica Kureysilik konusu itikadi bir konu da degildir.

192 ylemanin

Dr. Muhammed Yusuf Musa, konuyu ele aldigi eserinde
goriislerini verdikten sonra Kureysilik sartinin ser’an vacib oldugunu, ancak giiniimiizde
boyle bir sartin olamayacagimi belirtir. Hiikiimlerin illetleriyle kdim oldugunu, bu

hiikmiin illeti olan asabiyetin ortadan kalktigin1,**® Ibni Haldun’a vurgu yaparak soyler.

Dr. Hasan Besey(ini de aym goriistedir.”* Miiellif “Basinizda Habesli bir kéle
olsa dahi onu dinleyip ona itaat edin.” hadisi ve Hz. Omer’in Huzeyfe’nin azath kolesi
Salim’i hilafete aday gdsterme istegine atif yapar. Miiellife gore bu sart Islam devletinin
ilk donemleri icin gecerlidir. Ciinkii kavmiyetcilik ve asabiyet diislincesinin yaygin

oldugu o dénemlerde dinin intisar1 i¢in bu sart gerekliydi.

Semseddin Muhammed Mehdi, Kureysilik sartinin hadis ve icmaya

dayandigin1 vurgular. Her iki tarafin delillerini inceleyen miiellif Kureysilik sartinin

191 Muhammed Re’fet Osman, Riésetu’t-Devleti fi’l-Flkhi’l-islﬁmiyyi, Dubai: Daru’l-Kalem, 2. Baski, 1986, s.213.
192 Muhammed Yusuf Musa, Nizaimu’l-Hukm Fi’l-islam, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.siz. 5.52.

198 Ayni diisiince igin bkz. Mahmud Miibarek, Nizimu’l-islim el-Hukm ve’d-Devlet, Beyrut: Daru’l-Fikr, h.1395,
s.71.

1% Hasan es-Seyyid Beseyiini, ed-Devlet ve Nizimu’l-Hukm Fi’l-Islim, 1. Baski, Kahire: Alemu’l-Kiitub, 1985.
5.61-62

89



sabit oldugunu dile getirir. Kureys asabiyetinin ortadan kalkmasiyla bu sartin da
hiikmiiniin kalmayacagi goriisiine kars1 ¢ikan miellif, kendi goriisiinii delilleriyle ispata
caligir. Ayrica Siilerin halifenin Hasimi olmasi gerektigine dair iddialarina da cevap

verir.'*®

2.3.5. Kureysilik Tartismalarinin Teolojik Temelleri

Hz. Peygamber i¢inde bulundugu toplumun gelenegine uygun olarak devlet
baskanligi i¢in herhangi bir atamada bulunmamis, bunu iimmete birakmistir. Bu

uygulamasi ile Kur’an’m ydnetim prensiplerine paralel bir davranis sergilemistir.'®

Kureysilik tartismalarinda karsimiza ¢ikan temelde iic sav var. Birincisi:
Siilerce benimsenen iktidarin Hagimogullarina, bagka bir ifadeyle Hz. Ali ve evlatlarina
hasredilmesi, ikincisi Ehl-i Siinnet’in biiyiikk ¢ogunlugunun benimsedigi iktidarin Hz.
Peygamber’in mensubu oldugu Kureys kabilesine hasredilmesi, ii¢linciisii de Harici,
Mutezili ve bazi Ehl-i Siinnet alimlerinin benimsedigi, gerekli se¢ilme sartlarini tagiyan

her Miisliiman’in yonetici olabilecegi savidir.

Kureysilik tartismalarinin  literatiirde yogunlagsmaya basladigi zamana
bakarsak, tartismalarin arka planini anlamanin problemin ¢6ziimiinii biraz daha
kolaylastiracagin1 diisliniiyoruz. Hz. Osman’in sehit edilmesinin akabinde Hz. Ali
taraftarlar1 onun halife olmasini istediler. Bu da bize Sia’nin olusumu bu tarihe kadar
dayandigin1 gosteriyor. Buradan hareketle Kureysilik tartismalarinin ilk tarafinin Sia
oldugunu soyleyebiliriz. Ancak Hz. Ali’nin kendisine yonelik yiiceltme meyillerini
olgunlukla karsilayip bertaraf ettigini goriiyoruz. Hz. Ali her zaman sagduyuyla hareket
etmis, Kur’an ve siinnet ¢izgisinden ¢ikmamaya 6zen gostermistir. Hz. Ebubekir’in
halife se¢ilmesinin ardindan gosterdigi tavir, biraz kirilmasina ragmen fitneye fesada

engel olmaya, Miisliimanlarin birligini korumaya doniiktiir.

Kureysilik tartismalarin1  genis anlamda egemenligin kaynagi agisindan

inceledigimizde iki farkli goriisten bahsedebiliriz. Birincisi egemenligin kaynagi olarak

1% Muhammed Mehdi Semsiiddin, NizAmu’l-Hukm Fi’l-islam, 2. Baski, Beyrut: Miiessesetu’t-Diiveliyye, 1991,
s5.143 vd.

1% Ramazan Hurg, “Siyaset Bilincinin Olusumu Baglanminda Dért Halifenin Segim Sistemi”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, ¢.13, sy.1, (2003), s.415.
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halki gorenler ve ikincisi de egemenligin kaynaginin ilahi oldugunu savunanlar. Siiler
bu tartismanin ikinci gurubun en kat1 savunucular1 olurken, Hariciler halifenin immetin
secimiyle (bey’at) isbasina gelecegini belirterek birinci gurubu olustururlar. Ehl-i
Stinnet, halifenin Kureys’ten olmasi gerektigini belirtmekle birlikte, hilafet akdinin
gerceklesmesi icin bey’at sartini kosmaktadir. Ehl-i Siinnet bu saviyla iki gurubun
gorlslerine karsi ¢ikip orta yol takip etmistir ve Sia’nin iddialarim1 yumusatma ve
onlarin daralttiklar1 iktidar aday g¢emberini genisletmeye calismislardir. Haricilerin
Kureysilik lehine olan peygamber ifadelerini de gormezden gelmelerine karsi
c¢ikmiglardir. Bir bakima Haricilerin goriisleri ile Siilerin gorislerini telif etmeye
calismiglar. Burada Ehl-i Siinnet’in bu sekildeki tavrinda hadislere bakis agisinin ve
hadisleri yorumlama metodunun etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Sonug olarak Sia’nin
aksine Ehl-i Siinnet, Hariciler, Mutezile ve Miircie kesinlikle imametin kaynaginin ve

dayanagmin yalnizca {immetin oyu, se¢im ittifaki oldugu gériisiinde birlesmistir.'*’

Ehl-i Siinnet, Sia’nin halifenin nasla tayin fikrine kars1 ¢ikmis, kendisi de ayni
yola bagvurarak hilafeti bir kavme hasretmistir. Aradaki fark Ehl-i Siinnet’in hilafeti
Kureys’e, Siilerin de daha ileri giderek Hz. Ali ve evlatlarina hasretmesidir. Ehl-i
Stinnet bu konuda Sia’ya muhalefet etmis, Hariciler gibi ifrat noktasina varmaktan
kagcinmistir. Bu nedenle ifrat ve tefrit noktasindaki bu iki goriisii telif etmeye ¢alismistir.
Bu sonuca ulagmada her ne kadar Harici ve Sia unsuru etkiliyse de, Hz. Peygamber’den
Kureys ile ilgili gelen nakiller de son derece etkilidir. Netice itibariyle Ehl-i Siinnet ve
Sia arasinda sonuca ulagsmada kullanilan yontem agisindan bakildiginda bir fark yoktur.
Neticede her iki gurup iktidar1 nasla bir ziimreye has kilmiglardir. Bu ziimre tanr
tarafindan secilmis bir ziimredir. Ancak Ehl-i Siinnet’in hilafet akdinin ger¢eklesmesini
bey’at sartina baglamasi onlar1 Sia’dan ayirir. Her ne kadar naslar bu is i¢in Kureys
kabilesini isaret etse de adaylarin se¢imle (bey’atle) is basma gelmeleri yonetimi
belirleme acisindan bakildiginda isin ildh1 olmaktan ¢ok beseri oldugunu, egemenligin
halka dayandigini diislindiiriir. Burada Kureys’e ayricalik tanindig diisiiniilebilirse de

amaglanan maslahatlar goz oniine alindiginda boyle olmadig: goriilecektir.

197 Recep Ardogan, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kiiltirinde Siyasal Muhalefet”
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.8, sy.2, (Aralik, 2004), s.182.
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Sia’nin bu sekilde iktidar1 bir soya has kilmasinin Kur’an’daki siray1 emreden
ayetler, Kur’an’in bir devlet sekli ve baskani belirlememesi ve Hz. Peygamber’in de
Kur’an dogrultusunda hareket ettigi diisiiniildiigiinde, Islam’m ruhuna ters diistiigii
aciktir. Sia’nin bu konudaki en biiyiik problemi, devlet baskanlarinin nasla
belirlemesidir. Bu belirleme Ehl-i Siinnet’te oldugu gibi bir ziimrenin/kavmin degil,
kisilerin belirlenmesidir. Bunun sonucunda devlet bagskaninin se¢imle belirlenmesi s6z
konusu degildir. Devlet baskan1 bir 6nceki devlet bagkaninin aldigi nasla belirlenir. Bu
devlet rejiminin teokratik bir yapiya doniismesi anlamima anlamima gelmektedir. Islam
oncesi Arap toplumuna baktigimizda iktidar1 bir kavme hasretme hadisesi yoktur.
Aksine kabile i¢inde, iktidar i¢in bir ¢ekisme ve yaris s6z konusudur. Kabile reisi kirk
yasin lizerindeki erkeklerden kabilenin ileri gelenlerinin onayiyla se¢imle isbasina gelir
ve yetkileri de sinirhidir. Her kabile liderinin bulundugu “onlar meclisi” Mekke site
devletini yonetirdi. Onlar meclisi, kendi aralarindan bir baskan seger ve isbolimii

198

yapilirdi.

Burada Hz. Peygamber’den gelen nakilleri iyi analiz etmek gerekir. Toplumun
yapist ile ilgili hadislerin sadece lafizlarina bakarak hiikiim ifade eder tarzda sonuclar
¢ikarmak, Hz. Peygamber’in kastin1 yanlis anlama neticesi dogurabilir. Kureys lehine
olan “Imamlar Kureys’tendir.” gibi peygamber ifadeleri fikth ve keldm Aalimleri
tarafindan Hz. Peygamber’in bir emri dolayisiyla da uyulmasi gereken bir kural olarak
degerlendirilmistir. Ancak bu anlayis, bu yondeki hadislerin tenkit edilmesine yol
acmistir. Bu tenkitlerin gerekgesi, hadisin 6zellikle Abbasi ve sonrast donemlerde
vakiaya uygun olmamasi, Islam’mn reddettigi kavmiyetcilik anlayisini yeniden giindeme
getirmesi ve Hz. Peygamber’in oncelikleri arasinda bulunan ehliyet ve liyakat
prensiplerine aykiri olmasidir. Halbuki hadisin, o giinkii sosyal yapinin bir beyam
olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Nitekim bu hadis, “Insanlar (altin, giimiis)
madenler gibidir, cahiliye doneminde seckin olanlar islim’da da seckindirler.” (Miislim,
Birr, 160, hadis no. 2638) ve “Insanlar bu konuda Kureys’e tabidirler. Miisliimanlar1
Miisliiman olanlarma, kafirleri kafir olanlarina tabidirler.” (Miislim, Imaret, 1/1, hadis
no.1818) hadisleri ile birlikte diisiiniildiigiinde, yukaridaki hadisin emir degil, sosyolojik

bir gergegin anlatimi oldugu sdylenebilir. Hadis tenkit edilirken ileri siiriilen, Islam’m

1% Hurg, “Siyaset Bilincinin Olusumu Baglaminda Dért Halifenin Segim Sistemi”, 5.390.
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irka dayali bir diizen kurma anlayiginda olmadigi, Hz. Peygamber’in atamalarda ehliyet
ve liyakati esas aldig1 yoniindeki diisiincelere kimsenin itiraz1 yoktur. Ama tayin edilen
bir gorevi basari ile ifa etmekle, bir toplumun siyasi birligini saglamak ayni kategoride
degerlendirilemez. Nitekim ibn Haldn gibi baz1 alimler de bu hadisi siyasi birligin
saglanmasi agisindan Onemli bulmaktadirlar. Hadisi yanlis anladiklari igin sthhat
yoniiyle tenkit edenler kadar, emir telakki edip aile hukuku ile ilgili baz1 hiikiimlere
mesned kabul edenler de hadislere belli kaliplarla bakmak suretiyle hataya diismenin bir
baska Ornegini sergilemektedir. Nitekim hadisi bdyle anlayanlar Kureys kabilesine
mensup kizlarin bagkalar1 ile evlenemeyecekleri yargisina varmislardir. Bu hadisin
“Hilafet Kureys’te, hilkim Ensarda, davet Habeslilerdedir.” seklindeki tam metni
dikkate alindiginda maksadin emir degil sosyolojik bir gercege isaret oldugu daha iyi

anlagilacaktir.'®

Hz. Peygamber’in konugmalarinin tamami, bir seyin emredilmesi veya
yasaklanmasina yonelik ifadeler ya da uygulamalar degildir. Zira peygamberler, hem
insanliga teblig ve 6gretmek zorunda olduklari ilahi mesaja uygun bir hayat ¢izgisi takip
etmek; hem de, hemcinsleri ile ayni1 fitratta yaratilmalar1 sebebiyle, her tiirlii insani
ihtiyaclarim1 bu gercevede karsilamak durumundadirlar. Oyleyse Hz. Peygamber’den
sadir olan soz ve fiilleri, en genel gergevesiyle bu iki ozelligini, yani beser ve
peygamber vasiflarini g6z Onilinde bulundurarak anlamaya caligmak gerekecektir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’den bize ulasan her bilgiyi niiblivvet gorevinin kapsami
icerisine hasretmek, farkli zaman dilimlerinde ve diinyanin degisik bolgelerinde
yasayan Miisliimanlarin dini algilamak ve yasamakta sikinti ¢ekmesine yol agar.
Halbuki hadis ve siinnette, zaman ve bdlge ile sinirli olmayan evrensel degerler

bulunmaktadir.?®

Kureys’e isaret eden nakiller, her ne kadar birbirleriyle ¢elisir gibi goziikseler

de ve Islam’in ruhuna aykin gibi gériinseler de durum goriindiigiinden farklidir. Hz.

1% 5alih Karacabey, (ed.) Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmas1 Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, Bursa: Kurav
Yay. 2005, s.267 vd.
200 Karacabey, Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmasi Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, s.267 vd; Mehmet
Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas1 ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay. 2000, 5.98-125, 294 vd; Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay. 2000, s.264 vd.
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Peygamber Islam heniiz goniillere tam yerlesmemis bir toplulugu ardinda birakacagimni
diisiinerek sahabeye iimmetin birliginin nasil korunacagi hakkinda Kureys’i isaret
ederek yol gostermistir. imamet konusunda Kureys’in secilmesi dteden beri Kureys’in,
Araplarin lider kabilesi olmasi, Kébe’ nin ve hacilarin hizmetlerini iistlenmesi sebebiyle
kendisine diger kabilelerin en kolay boyun egecegi bir kabile olmasi nedeniyledir. Ibni
Haldun bunu asabiyet teorisi ile agiklar. Buna gore devleti yonetebilecek kisilerin giiclii
bir soydan/topluluktan gelmeleri sarttir. Devlet bagkan1 olabilecek kisiler toplum iginde
kendiliginden temayiiz eder. Insanlarin bu yonde ortak kanaati olusur. Karizmatik
kisiler diyebilecegimiz bu insanlar, toplum nazarinda liderlik vasiflarina sahiptir.
Toplum bu vasiflara sahip olmayanlar i¢in devlet baskani olabilir kanaati tagimaz. Hz.
Peygamber asabiyet gerekgesiyle Kureys’ten birilerinin devlet baskanligini iyi
yapabilecegi yoniinde bir karar vermistir. Kureys’in, gerek Islam 6ncesinde Araplarin
lider kabilesi olmasi, gerekse de Islam sonrasinda dine hizmet ve dinin yayilmasi
noktasida 6ncii rol oynamasi goz ardi edilmemelidir.®® Kureys, kabileciligin oldugu
bir toplumda saygin bir yere sahiptir. Burada Hz. Peygamber’in Kureys lehine olan
tutumunu, onun devlet baskanligi gorevi acisindan incelemek gerekir. O risalet
gorevinin yaninda, devlet bagkanligr da yapmistir. Hicretten sonra Medine’de Yahudi,
Hiristiyan ve Miisliimanlari i¢ine alan anayasa niteliginde bir sézlesme yapilmistir. Bu
sozlesmeye gore Hz. Peygamber hem devlet baskani, hem de yargmin basidir.*”
Boylece Hz. Peygamber’in dinsel misyonu ile siyasi misyonu i¢ ige girdi.”®® Buradan
hareketle, Hz. Peygamber’in devlet baskani sifatiyla yaptigi isler, soyledigi sozler ve
uygulamalar1 hukuk a¢isindan ne deger tasir? Hz. Peygamber’in devlet baskani sifatiyla
yaptig1 tasarruflar, diger devlet baskanlarini, baglamaz.”® Hz. Peygamber’in hilafette
Kureys lehine olan ifadelerine bu acidan bakildiginda konu daha iyi anlagilacaktir. Hz.
Peygamber’in imamlarin Kureys’ten olacagina dair ifadeleri ve Hz. Ebtibekir’in namazi
kildirmas1 hususunda 1srarc1 davranmasi meselesi bu acidan disiintilmelidir. Hz.

Peygamber o donemde iimmetin maslahatini diisiinmiistiir. Daha 6nce de belirtildigi

201 Ahmed Oguz, “Osmanli Klasik Siyasi Diisiincesinde Halife-Sultan Kavrami” Yeni Umit Dergisi, y.14, sy.55,
(Ocak — Subat - Mart 2002), s.5.

202 Muhammed Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, Vecdi Akyiiz (ed.), istanbul: Beyan Yayinlari, 1995, s.155.

203 Akbulut, “Hz. Muhammed Sonras i1k Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1™, s.5.

204 Hayrettin Karaman, “Baglayicilik Bakimundan Resiilulah’in Davranislari”, (Ali Ozek vd. Hz. Peygamber ve Aile
Hayati i¢inde, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1988, 5.105,106.)
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lizere Imam Maturidi bu noktaya dikkat ¢cekmistir. O Hz. Peygamber’in Kureys lehine
olan ifadelerini siyaseten verilmis bir karar olarak goriir.’® Imam Maturidi, Hz.
Peygamber’in bu tutumunun, devlet baskani olmasi ve o zamanki konjektiire gore
hareket etmesinden kaynaklandigini tespit etmistir. Hz. Peygamber’den sonra halife
olan Hz. Ebibekir selefinin stratejisini uygulamis ve Kureys’ten olan Hz. Omer’i
hilafete aday gostermistir. O da Kureys’ten olan alt1 kisiyi halife segmek {iizere tayin
etmistir. Burada halife tercihinde sadece Kureysiligin etkili oldugunu sodylemek
kanaatimizce yanlis olur. Ciinkii selefler, yonetme giicline sahip olma ve liyakati de goz

ontinde bulundurmus ve halef tercihi noktasinda uzun istisareler yapmislardir.

Kureysi olan Hz. Osman’in sehit edilmesiyle Medine’de toplanan isyancilar,
Kureys disinda birini halife secgebilirlerdi. Ancak Kureys disindan bir halifeye,
Araplarin itaat etmeyecegi endisesiyle liderlik vasiflarini haiz Hz. Ali’ye yoneldiler. Hz.
Ali ile birlikte iyice giin yiiziine ¢ikan Emevi-Hasimi ¢ekismesi®®® Abbasilerle birlikte

Kureys’in dnceligini yitirmesine ve asabiyetini kaybetmesine neden olmustur.

Hz. Peygamber’in Kureys lehine olan ifadelerini mutlak ve vucub ifade eden
bir hiikim olarak degil de, devlet baskani sifatiyla vefatindan sonra dogabilecek
problemleri ¢6zmesi amaciyla tavsiye ettigi gecici bir hiikiim olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Asil hiikiim ayetlerde belirtildigi ve hadislerle desteklendigi iizere Sari
Teéala’nin imamet olsun, dinin diger hiikiimleri olsun higbir kisi veya kavme ayricalik

taninmamasidir. Iinsanlar ve kavimler igin iistiinliik kriteri ancak takvadir.

Hz. Peygamber devlet baskanligina dini bir deger atfetmis degildir. Her ne
kadar devlet bagkaninin dini hiikiimleri ikdme sorumlulugu olsa da, kendisinin immetin
secimiyle isbasmma gelmesi, onun otoritesinin kaynagmin dinsel olmadigini
gostermektedir. Halife nas ile tayin edilseydi, otoritesinin dinsel oldugu diisiiniilebilirdi.
Netice itibariyla Hz. Peygamber, hilafet meselesini, diinyevi bir mesele olarak
gormiistiir. Cilinkii hilafet, yasalligini dinden degil, bey’atten alir. Hilafet bir kurum ve
otorite olarak din tarafindan belirlenmemistir. Insanlarin kim ve hangi niteliklere sahip

birisi tarafindan idare edilecegi konusuyla din ilgilenmemis, insanin kendisine

?%% Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c.2, 5.829 vd.
206 Genis bilgi igin bkz. Ibrahim Sarigam, Emevi-Hasimi iliskileri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. 1997.
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birakmistir. Siyasi otoritenin bigimlendirilmesinin insana birakilmasinin anlami, degisen
zaman ve mekanin gereklerine uygun olarak siyasi yapilanmalara ve ¢éziimlere imkan
vermektir. Dinsel otoritenin (risdlet) Allah tarafindan belirlendigine dair dinsel
savuntular dinin kaynaginda var olmasma ragmen, hilafet icin boyle bir iddia veya
belirleme s6z konusu degildir. Dinsel otoritede, otoritenin gereklerine iliskin
korunmusluk siyasi otoritede aranmamaktadir. Siyasi otorite; idare etme, yOnetme,
diirtistliik, adaletli olma gibi siyasetin gerekli gordiigii niteliklerle iliskilidir. Hilafet,
siyasi otorite olarak karizmatik (peygamber gibi olaganiistii gii¢ ve nitelikleri olan) bir

sahsiyetin varligina dayanmamaktadir.?’

Hz. Peygamber’in Kureys lehine olan tutumunda ne kadar hakli oldugu,
vefatina yakin bir zamanda ve sonrasinda ortaya cikmistir. Hz. Peygamber’in
hastalandigin1 duyan bazi insanlar, kendilerini peygamber ilan etmis ve IslAm’1 yeni
kabul eden toplumda dinin kalplere tam olarak yerlesmemesi sebebiyle bu yalanci
peygamberler kendilerine taraftar bulabilmiglerdir. Bunun yaninda, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra dinin bazi hiikiimlerini inkar edenler ortaya ¢ikmistir. Dogrudan dini
hedef alan bu olaylar, insanlarin islerine geldigi gibi dini sekillendirme ve tahrif etme
amacina yoneliktir. Bunlarin sayilar1 da, azimsanmayacak kadar ¢oktur. Hz. Ebbekir
halife secildikten sonra, bunlarin tizerine ordu gondermek zorunda kalmistir. Halife Hz.
Eblbekir, Kureys kabilesindendir. Onun bu o6zelliginin olaylarin yatistirllmast ve

Araplarin dine ve devlete bagliliklarini saglamada biiyiik katkis1 olmustur.

Halifenin Kureys’ten olmasinin bir baska hikmeti de, Kureys leh¢esiyle inen
Kur’an’im muhatablar1 olan Araplarca daha iyi anlasilmasi ve tatbik edilmesinin
saglanmasidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe, karsilastiklar1 problemleri
¢ozmek icin Kur’an’a bagvuruyorlardi. Arap¢a’nin lehge farkliliklarindan dolay:
Kur’an’in yanlis yorumlanmas1 miimkiindii. Bu da dinin tahrif edilmesine yol agabilirdi.
Kureys’ten secilen halifeler bu durumu goz Oniinde bulundurmuslar ve Kur’an’in
Kureys lehgesine gore yorumlanmasini saglamislardir. Zaten bu konuda yetkin olan dort
halife, Kur’an’in yorumlanmasi hususunda yanlig anlagilmalara meydan vermemislerdir.

Ozellikle Kur’an’1n kiraatinin Kureys lehgesine gore yapilmasi ve buna gore anlasiimasi

207 Erkan Yar, “Dinsel Otoritenin Yapis” Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.8, (2003), s.3.
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saglanmistir. Hz. Eblbekir’in Kur’an’1 kitap haline getirtmesinde ve Hz. Osman’in

Kur’an’1 ¢ogalttirmasinda bu durum goz oniinde bulundurulmustur.
Simdi naslara gore konuyu irdeleyelim.

Burada oncelikle Kur’an’in siyasal yonetim anlayigina bakacak olursak,
zamana gore degisen, dinamik bir yap1 arz eden bu sahada Sari Tedla’nin diizenlemeyi
insanlara biraktigin1 sdyleyebiliriz. Naslarda devletin yapisi, yonetim bic¢imi, devlet
baskaninin sartlar1 ve ozellikleri gibi kurumsal siyasetin konulariyla ilgili herhangi bir
bilgi bulunmaz. Siyasi yap1 zaman, mekan ve milletlere gore degistiginden, evrensellik
arz etmez. Bu sebeple Kur’an, bu sahada biitiin insanlar tarafindan benimsenebilecek
evrensel ilkeler koymakla yetinmistir. Kur’an’in 6ngordiigii siyasal diizen insanlar
arasinda adalet ve hakkaniyetle hiikkmedilmesi, danisma, emanetlerin ehline verilmesi,
insanlar arasi istiinliiglin takvaya dayali oldugu gibi ilkelere dayanmaktadir. Netice
itibartyla Kur’an dogrudan siyasi bir bir sistem Onermez, siyasi bir yapilanmanin
ayrintisint ortaya koymaz ve siyasi erki elinde tutacak kisinin kimligi, 6zellikleri ve
sorumluluklart {izerinde durmaz. Ciinkii Kur’an’in temel gayesi ve esas ilgi konusu,

siyasi olusumlar ve bunlarin faaliyetleri degildir.*®

Hz. Peygamber’in uygulama ve tavsiyelerinin, diger konularda oldugu gibi bu
konuda da, Kur'an'm ortaya koydugu genel g¢erceveyle uygunluk arz ettigini
gormekteyiz. Bundan dolay1r Hz. Peygamber, 6lmeden 6nce, kendinden sonra siyasi erki
temsil eden imam veya halifeyi gizli veya acik olarak belirlememistir. Oyle anlagiliyor
ki, diinyevi islerin diizenlenmesi toplumun tamamuni ilgilendiren bir konu oldugu ig¢in,
kendi yoneticisini segme yetkisini biitlin Miisliimanlara ait bir hukiki hak olarak
goriiyordu. Bu yiizden, Hz. Peygamber, en yiiksek otoriteyi temsil eden devlet bagkani
sifatiyla sahip oldugu hukuki ve siyasi yetkilerini baska birine asla devretmemistir.
Ciinkii Islam'da, teolojik olarak, dini ve diinyevi otoriteyi elinde tutan ruhban simifi
yoktu. Eger O, sahip oldugu yetkileri devretmis olsaydi, boyle bir sinifin olusmasina
sebebiyet vermis olacakti. Aslinda Hz. Muhammed'in devlet bagkanligt misyonu,

ilahi/dini kaynakli olmayip, tamamen icinde yasanilan sosyal ve siyasi gelismeler

208 Sgnmez Kutlu, “Ehl-i Stinnet Siyaset Anlayisgmmn Dini Temellerinin Sorgulanmasi” e-Makalat Mezhep
Arastirmalary, c.1, sy.1, (Bahar, 2008), s.11.
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sonucunda elde edilmisti. Onun kurdugu toplumsal yapi, dayanisma ve yardimlagsmay1
esas alan Arap geleneklerine gore sekillenmisti. Ancak daginik kabilelerden olusan
Araplar bir araya getirip bir devlet kurmak, biitiiniiyle Hz. Muhammed’in teskilatc1
dehasinin bir iriinliydi. Baska bir ifadeyle, bu goreve layik goriilmesi, onun beser
olarak elde ettigi basarilarinin ve bu konudaki kabiliyetinin sonucuydu. Hatta
Peygamberlik gelmeden once de, liderlik vasfim1 kullanarak ihtilafli konularda Arap
gelenegine uygun bir bigimde hakemlik yaptigi bilinmektedir. Boyle goriildigli icin
Miisliimanlar, zaman zaman, Hz. Peygamber'in ¢esitli konulardaki vahye dayanmayan
kisisel goriislerini elestirebilmisler ve ona alternatif gorlisler ortaya atabilmislerdir.
Bundan dolayi, basta Kur’an olmak {lizere, kaynaklar Hz. Muhammed' melik/kral
vasfiyla tanimlamaktan kacinmistir. Ciinkii meliklik ve sultanlik; kuvvet, galebe,
tagalliib, tasallut, kahir, istila veya cebir yoluyla elde edilir. Halbuki Kur’an, "Sen onlar
lizerinde zorba degilsin" (Gasiye 88, 22) diyerek onu bir kral veya melik gibi gii¢ ve zor
kullanmamasi konusunda uyarmis ve onun ne insanlarin, ne de Allah’in vekili oldugunu
acikca bildirmistir. (Ziimer 39, 41; Isra 17, 54) Kur’an’da Hz. Peygamber’in insanlara
nasil davranmasi gerektigi konusundaki emir ve yasaklar, onun devlet bagkani olmasi
ile ilgili olmayip Peygamberlik misyonu veya sosyal ve toplumsal iliskilerde
Miisliimanlara 6rneklik ve Onderlik etme gorevi ile alakalidir. Bu itibarla onun
Miisliiman topluma onder ve Ornekligi ilahi kaynakli, devlet bagkani olusu beseri
kaynaklidir. Bunun sonucunda devlet baskani olmasi gergegi, verili bir durum olarak
Kur’an tarafindan da tescil edilmis olabilir. Ancak Kur’an, O’nun devlet baskanlig1
tizerinden kurumsal siyasetle ilgili belirlemelerde bulunmamistir. Kisaca siyaset
kurumu, 6zelde Hz. Peygamber i¢in, genelde Peygamberlik misyonu i¢in ana hedefi
gerceklestirmede, bir arag ve dolayisiyla tali bir unsurdur. Hz. Peygamber bir siyaset
kuramcisi olarak gonderilmemistir ve bdyle bir gorevi iistlenen kimse gibi hareket
etmemis, siyasi konularda etrafinda konuyu 1yi bilen sahdbeyle birlikte veya onlarin
goriisleri dogrultusunda kararlar almistir.”® Kur’an, insanlarin kendi iradeleriyle

isteklerini belirlemelerinden yanadir. “Dinde zorlama yoktur. Artik hak ile batil iyice

299 Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi™, s.14.
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ayrilmistir.” (Bakara 2, 256) ve “Sen onlara zor kullanacak degilsin” (Gasiye 88, 22)

ayetleri bunun delilidir.*

Kur’an, adaleti ve isleri ehil olanlara vermeyi emrederken, Hz. Muhammed de
“islerin ehil olmayanlara teslim edilmesi ile emanetin kaybolacagini ve kiyametin
beklenmesi gerektigini” ifade etmistir. (Buhari, Sahih, Kitabu’r-Rikak, 35) “Ey
Muhammed, dogrusu insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi gibi hiilkmedesin diye
Kitab’1 sana indirdik, hakki gozet, hainlerden olma.” (Nisa 4, 105) ve “Kendilerine
hainlik edenlerden yana ugragmaya kalkma; Allah, hainlikte direnen sugluyu sevmez.”

(Nisa 4,107) ayetleri bunun gostergesidir.**

Islam peygamberi, vahiyle belirlenmemis diinya islerindeki tiim uygulamalarda
danigsmay1 kendine ilke edinmistir. Bedir, Uhud ve Hendek savaslari 6ncesi ashabiyla
istisare etmistir. O’nun bu davramsinin ilham kaynag Kur’an’in “Is hakkinda onlara
danis.” (Al-i imran 3, 59) ve “Onlarin isleri aralarinda danisma iledir.” (Sara 42, 38)

ayetleridir.*

Kur’an’in 0Ongordiigii siyasal yapiya goz attiktan sonra, bu baglamda

kavmiyetcilik veya bir ziimrenin Ustiinliigi ile ilgili dyetlere deginelim.

Sari Teala Kur’an’da “Ey insanlar! Bakin, sizi bir erkek ve disiden yarattik ve
sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi taniyabilesiniz. Siiphesiz Allah
katinda en iistiin olaniniz, O’na karst derin bir sorumluluk bilincine sahip olaninizdir.
Allah her seyi bilendir, her seyden haberdar olandir.” (Hucurat 49, 13) buyuruyor.
Ayette insanlarin kabilelere ve kavimlere ayrilma sebebinin, birbirleriyle tanismalar
oldugu vurgulanmaktadir. Herhangi bir kabile ya da kavme mensup olmanin {istiinliik
olamayacagi kesin bir ifadeyle belirtilmis ve Miislimanlarin birbirine {stiinliik
kriterinin ancak Allah Teéla karsisinda biitiin sorumluluklarinin bilincinde olma ve
sorumluluklarini yerine getirme oldugu vurgulanmistir. Burada herhangi bir kayit da
yoktur. Devlet yonetiminde su kavim veya bu kabile daha iistlindiir ve onlarin hakkidir

denilmemis, Hz. Peygamber de bu yonde bir kayit getirmemistir. Aksine kendi

219 Hurg, “Siyaset Bilincinin Olusumu Baglaminda Dért Halife Segim Sistemi”, s.391.
21 Hure, “Siyaset Bilincinin Olusumu Baglaminda Dort Halife Se¢im Sistemi”, s.392.
212 Hurg, “Siyaset Bilincinin Olusumu Baglaminda Dért Halife Segim Sistemi”, s.393.

99



kabilesini digerlerinden iistiin gérme anlayisina dayanan kavmiyetgilige karst ¢ikmaistir.
Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber, veda hutbesinde “Ne Arabin Arap olmayana, ne
de Arap olmayanin Arap olana iistiinliigii vardir.”**® buyurmustur. Bir baska hadiste Hz.
Peygamber sO0yle buyurmustur: “Kim irk¢iliga (asabiyete) ¢agirarak yahut irkeiliktan
dolayr bagkasina kizarak gayesi belirsiz bir toplulugun bayragi altina girerse onun
olimii Cahiliye’deki 6liim gibidir.”?* Burada zikrettigimiz naslar gdsteriyor ki ne
Kur’an, ne de Hz. Peygamber, herhangi bir konuda, takva disinda, bir kisi ve ziimrenin
soy veya irkindan dolay1 digerine istiin olabilecegini ifade etmemis, bilakis aksini

belirtmistir.

Burada Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hadislerinin siibutu, tezimizin sinirlart
cergevesinde miimkiin degildir. Bu konuda yapilmis Ilyas Canikli’nin Siyasetin
Kurucusu Olarak Hadis adli ¢alismasini ve M. Said Hatiboglu’nun “Islam’da Ilk
Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysiligi” adli makalesini zikredebiliriz. Biz konuyla ilgili
Kiitlibu Sitte’de yer alan veya Kiitiibii Sitte’de yer almayip bu konuda meshur olmus

hadisleri inceleyecegiz.

Konu ile ilgili birgok rivayet bulunmasina karsin Sari Teala’nin bu konuda
Kur’an’da aciklamaya gitmemesi dikkat ¢ekici bir husustur. Hz. Peygamber, Kur’an’1
teblig etmek ve aciklamak iizere gonderilmistir. O Sari Teald’nin hiikiimlerini
ayrintilartyla uygulayarak aciklamistir. Meseleye bu yonden bakildiginda ozellikle
Kur’an hiilkmii olmamasi, kiitiib-ii sitte disinda kalan hilafetle ilgili hadislerin ¢oklugu,
bu hadislerin daha sonraki donemlerle siyasi emellerle uydurulmus olabilecegi

stiphesini uyandirmaktadir.

Bu konuda en cok delil olarak ileri siiriilen hadislerden biri olan “Imamlar
Kureys’tendir.”*** hadisinin sihhati tartigmalidir. Miislim sarihi Nevevi ve Buhari sarihi

Ibni Hacer el-Askalani, hadisi sahih olarak nitelendirir.”® Her iki miiellif ayn1 anlama

213 {bni Hanbel, el-Miisned, .17, 5.12, hadis no. 23381.

214 Hafiz Ebd’l-Huseyn Miislim b. Haccéc, Sahihu Miislim, Nazar Muhammed Férayébi (thk), Riyad: Déru Tayyibe,
2006, imaret, c.2, 5.891, hadis no.12/57 (1850).

215 {bni Hanbel, el-Miisned, c.10, 5.417, hadis no. 122247, ¢.15, s.33, hadis no. 19665, c.11, 5.34, hadis no. 12835.

218 EbQi Zekeriya Yahya b. Serif en-Nevevi, Sahihu Miislim Bi Serhi’n-Nevevi, 1. Baski, Misir: el-Matbaatu’l-
Misriyye, 1929; c.12, s.200; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Bi Serhi’s-Sahihr’l-Buhéri, Ebi
Kuteybe Nazar Muhammed el-Farayabi (thk.), 1. Baski, Riyad: Daru Tayyibe, 2005, c.16, s.612 vd.
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gelen cesitli rivayetlerle Kureysilik sartin1 desteklemisler ve konuyu agiklamiglardir. M.
Said Hatiboglu makalesinde hadisin zayif oldugu kanaatine ulasir.?” Hadisi, Kureys ve
Emevilerin hilafetin ellerinden ¢ikmamasi i¢in uydurduklar1 yorumlar1 da yapilmstir.
Bunun gerekgesi olarak kendilerine olan muhalefetin sindirilmesi ve halkin iktidara
itaatinin gerceklestirilmesi olarak zikredilmistir. Emeviler bu sekilde ydnetme
yetkilerini Allah’a dayandirmislar, sorgulama ve denetleme erkini halkin elinden

28 Hadisin sihhatine doniik tenkitler yapilsa da, biiyiik hadis otoritelerinin

almislardir.
hadisi sahih kabul etmeleri goz ardi edilemez. Hz. Peygamber hadiste kendi doneminin
toplumsal ve sosyolojik tespitini yapmis ve Kureys’in Araplar nezdindeki statiisiine

dikkat ¢cekmistir.

Bu hadisle ilgili dikkat g¢ekici husus literatiirde hadisin devamina
deginilmemesidir. Hadis Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ii¢ yerde su sekilde
gecmektedir: “Imamlar Kureys’tendir. Merhamet istendiginde merhamet ettikleri,
ahitlerine vefa gosterdikleri ve hiikmettiklerinde adil olduklari siirece, sizin onlar
iistiinde, onlarin da sizin {istiiniizde hakki vardir. Onlardan her kim bu sekilde
davranmazsa Allah’in, meleklerin ve tiim insanlarin laneti onun ustiinedir.” Hadisi delil
olarak kullanan miiellifler, genellikle hadisin “Imamlar Kureys’tendir.” kismii kullanip
devamini belirtmemislerdir. Oysa hadisten, hilafetin Kureys’e mutlak surette tahsis
edildigi sonucu ¢ikmamaktadir. Hilafetin Kureys’e tahsisi, zikredildigi lizere bir takim
sartlara baglanmaktadir. Netice itibariyla hadis mutlak surette hilafeti Kureys’e tahsis

etmemektedir.

Ali Bakkal “Imamlar Kureys’tendir” hadisini konu aldig1 makalesinde 6zetle
su degerlendirmede bulunmaktadir: Siinni fikih ve keldm ekollerinin hemen tamamina
gore, ilk halife seciminin gerceklestirildigi Beni Saide oturumunda “Imamlar
Kureys'tendir” hadisiyle istidlal edilmis ve bu rivayet Hz. Ebubekir’in halife
secilmesinde birinci derecede etken olmustur. Bununla birlikte, temel hadis ve siyer

kitaplarinin hemen higbirisinde bu hadisle istidlal edildigine dair herhangi bir kayit

27 Mehmet Said Hatiboglu bu hadisi makalesinde genis bir sekilde degerlendirmis ve hadisin zayif oldugu kanaatine
varmistir. Bkz. Hatiboglu, “Islam’da [k Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysiligi”, s.121.

218 Fethi Kerim Kazang, “Es’ari Kelaminda Siyasal Otorite Kavram1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
c.4,sy.1, (2004), s.161, 167, 168.
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bulunmamakta, sadece Vakidi’nin er-Ridde’sinde bdyle bir kayda rastlanmaktadir.
Burada da hadisin, Hz. Ebtbekir’in halife segilisinde birinci derecede etken olmadigi
anlasilmaktadir. Hadise ragmen Ensar’in halife se¢gmek istedigi Sa’d b. Ubade,
talebinden vazgegmemis ve Hz. Eblibekir’e ne o mecliste ve ne de daha sonra bey’at
etmemistir. Bunun en 6nemli sebebi, mezklr hadisin halifelikle degil, Hz. Peygamber
donemindeki emirlerle (seriyye komutanlari) ilgili olmasindandir. Hadisin halifelik
hakkinda baglayici bir niteligi yoktur. Hz. Ebibekir’in halife secilmesi, tamamen o

giiniin kabile gelenekleri ve sosyal sartlar1 ¢ercevesinde gerceklesmistir.™

Hz. Eblbekir’in Beni Saide toplantisinda halifenin Kureys’ten olmasi
gerektigini vurguladigi bilinmektedir. Ancak bu dini-hukuki bir zorunluluk degil, siyasi
bir gerekliliktir. Onun halifelikle ilgili olarak “Araplar bu isi ancak Kureysli su
topluluga tanir.” s6zii (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 55; Buhari, Sahih, Hudld, 86)

bunu ifade etmektedir.?®

(Muaviye hadisi) Ziihri anlatryor: Muhammed b. Ciibeyr anlatiyor: Muaviye’ye
gittim. Yaninda Kureys tarafindan gonderilen bir heyet vardi. Abdullah b. Amr b. As
‘Kahtanilerden birisi ileride melik olacaktir’ dedi. Muaviye kizdi ve kalkip Allah’a sena
ettikten sonra soyle dedi: ‘Ey Kureys heyeti! Kesin olarak bildirildigine gore, sizden
bazi kimseler Allah’in kitabinda olmayan, Resulullah’tan (S.A.V) rivayet edilmeyen bir
takim haberler naklediyorlar. Emin olunuz ki onlar sizin cahillerinizdir. Siz, sahibini
dalalete siiriikleyen batil s6zlerden sakininiz. Ben Resiliillah’tan (S.A.V) sunu isittim.
“Su hilafet Kureys’in uhdesinde bulunacaktir. Onlar dini ikame ve adaleti icra ettikge,
onlara hi¢bir kimse diismanlik edemeyecektir. Eger onlar din ve adaletten ayrilirsa,
Allah onlan yiiziistii siiriindiiriir, rezil eder.”?** Hadiste Kureysilik sart1 dini ikAme ve
adaleti icra sartina baglanmistir. Bu sartlar yerine getirilmezse, Kureysilik sart1 ortadan
kalkacaktir. Hz. Peygamber, Kureys’in din ve adaletten ayrilabilecegi Ongoriisiinde
bulunarak, onlar1 uyarmistir. Ayrica dikkat ¢eken bir husus da, Muaviye’nin kizdig

rivayeti Buhari, su sekilde Sahih’ine almistir: “Kahtanilerden biri ¢ikip, insanlari

219 Alj Bakkal, “Eb Bekir’in Halife Secilmesinde “Imamlar Kureys ‘tendir” Hadisinin Rolii Uzerine”, istem Dergisi,
(2006), sy.6. (Makalenin 6zet kismi)

220 Mustafa Oz, Avni ilhan ve M. Akif Aydin, “imamet” mad. T.D.V. islam Ansiklopedisi, c.22, Istanbul: ISAM,
s.206.

221 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Menakib c.2, s. 504, hadis n0.2/3500; Ahkam, c.4, 5.328, hadis n0.2/7139.
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asastyla sevk ve idare etmedikge kiyamet kopmayacaktir.”??* Burada Hz. Peygamber
Kureys’in dini ikdme ve adaleti icra etmede zaafa diisecegini bildiriyor. Bundan dolay1
insanlarin  yonetme isi Kureys disina c¢ikacaktir. Muaviye’nin, bu hadis rivayet
edildiginde kizmasinin sebebi, dini ikdme ve adaleti icrada zaafa diistigilini

tescillemesidir.??®

99224

“Iki kisi kalincaya kadar bu is Kureys’tedir.”?* ve “Bu is hepsi de Kureys’ten
on iki halife gelmedikce bitmeyecektir.”?® (On iki halife hadisi) hadisleri hilafetin veya
Miisliimanlar1 yonetme isinin Kureys’e gececegini haber verilmektedir. Bu hadislerin

Kureysilik sartinin vucibuna delil olmalari miimkiin géziikmemektedir.

“Hilafet benden sonra otuz senedir. Ondan sonrasi miilktiir.”?® (Otuz sene
hadisi) hadisi, on iki halife hadisi ve Muaviye hadisi birbiriyle tedruz halinde
goriinmektedir. Ayni gibi baz1 miiellifler, bu iki hadisi nebevi hilafet kavramiyla telif
ederler. Buna gore Hz. Peygamberden sonra nebevi hilafet otuz yil devam etmistir.
Ondan sonra hilafet saltanata doniistiiriilmistiir. Nebevi olmayan hilafet veya saltanat
icin Kureysilik sart degildir. Halifelerin on ikiye tamamlanmasi &hir zaman i¢in s6z
konusudur. Muéviye, on iki imam hadisi kendisine ulasmadig1 i¢cin Muaviye hadisindeki

Abdullah b. Amr’in rivayetine kars1 ¢ikmstir.”’

“Insanlar bu iste Kureys’e tabidir. Onlarin Miisliimanlar1 Miisliimanlarina,
kafirleri de Kkafirlerine tabidir.”?® hadisi, Hz. Peygamber’den sonraki durumu
bildirmektedir. Ayrica hadiste, Kureys’in toplum i¢indeki roliine vurgu yapilmaktadir.

Araplar yapacaklar islerde Kureys’i takip eder ve onlar1 6rnek alirlardi.

222 Byhari, el-Camiu’s-Sahih, Menakib, c.2, s. 508, hadis no.7/3517; Bu hadisler hakkinda Ayni’nin gériisleri igin
bkz. 5.155-156; Bedreddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-Kéiri Serhu Sahihi Buhéri,
Abdullah Mahmud Muhammed Omer (thk.), 1.Baski, Beyrut: Daru’-Kiitubu’l-Ilmiye, 2001, c. 24, s. 330.

228 yeysel Ozdemir, “Abdullah b. Amr el-As’in Rivayetlerinin Hadis Kaynaklarina Az Sayida Intikalinin Sebepleri”
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.12, (2007), 5.208.

2% Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Menakib 2/3505, Ahkam, c.4, 5.329, hadis n0.2/7140.

225 Miislim, Sahihu Miislim, imaret, c.2, 5.891, hadis no.1/5 (1821).

228 Bbii isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-CAmiu’l-Kebir, Besar b. Avad (thk.), 1.Baski. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islamiyyi, 1996, c.4, 5.82, hadis no.48/2226.

227 Bkz. 5.155-156; Ayni’nin degerlendirmeleri i¢in bkz. Ayni, Umdetu’l-Kéri Serhu Sahihi Buhari, c.24, 5.330.

?28 Miislim, Sahihu Miislim, imaret, ¢.2, 5.891, hadis no.1/1 (1818).
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“Basinizda, basi kara iiziim tanesi gibi Habesli bir kole dahi olsa, onu dinleyip
ona itaat ediniz.”?® hadisi, yoneticilere mutlak itaati emretmektedir. Burada yoneticinin
halife, emir veya vali olup olmadigi belli degildir. Hadis Kureys disindan halife
secilebilecegi hiikmiinii de igerir. Dolayisiyla Kureys disindan segilen bir halifeye de
itaat gerekir.

Hadislerin biitiinii ele alindiginda bunlarin halifenin Kureysiliginin vuctibuna
delalet etmeyecegi aciktir. Hadislerde, Kureys i¢cinden halifelerin gelecegi, bunlarin dini
ikdime ve adaleti icrada zaafa diistiiklerinde yonetimin bagkalarina gececegi haber
verilmektedir. Kureysilik vurgusunun pek c¢ok hadiste yer almasi, hadislerin subutu
hususunda slipheye yer vermez. Daha Once belirtildigi lizere, bu vurgu, belli bir

maksada binaendir.
Kureysilik sartina karsi ¢ikanlarin dayandiklari temel hususlar sunlardir:

1. Kureys lehine olan hadisler, sihhat ydniinden problemlidir. Ozellikle bazi

insanlar, siyasi konum veya goriisiine dayanak saglamak i¢in hadis uydurmuslardir.

2. Kureys lehine olan hadisler haber-i vahid olmasindan dolayi, bu hadisler
ilim ifade etmezler ve akaid konusunda delil teskil etmezler. Bu goriisii genelde
kelamcilar benimsemistir. Ciiveyni bunlarin basinda gelir. Cumhur Ehl-1 Siinnet ayni

kanaatte degildir.

3. Hilafeti Kureys’e tahsis eden hadisler, bu manaya muhalif hadislerle tenakuz
halindedir. Ulema bu hadisleri tevil yoluna gitmistir. Ancak bu hadisler Kur’an’in

ortaya koydugu siyasi prensiplerle uyum gostermektedir.

4. Hilafeti Kureys’e tahsis eden hadisler, gaybtan haber niteligindedir. Ser’1
hiikiim anlaminda emir ifade etmezler. Buna “Kureys’i 0ne gecirin, onlarin oniine
gecmeyin.”?® hadisi ile itiraz edilmistir. Literatiirde bu hadisin devam zikredilmemistir.
Hadisin tamami su sekildedir. “Kureys’i One gegirin, onlarin Oniine ge¢cmeyin.

Kureys’ten Ogrenin, onlara dgretmeyin. Simarmayacaklarini bilsem, Allah katindaki

22% Buhard, el-Camiu’s-Sahih, Ahkam, c.4, 5.329, hadis no.2/7142.

20 Albani, Sahihu Camir’s-Sagir, c.2, 5.808, 809, hadis no.4382, 4383, 4384.
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hayirlar1 onlara haber verirdim.” Goriilecegi lizere hadisin konusu imaret veya dnderlik
degildir. Hadiste Kureys’in Isldm’a ve ilme yaptig1 ve yapacagi hizmetler dolayisiyla
erisecekleri uhrevi miikafattan bahsedilmektedir. Kureys’e mensup pek ¢ok sahabe, her
zaman peygamberin yaninda bulunmus ve ondan ilim 6grenmislerdir. Ayrica Hz.
Peygamber’le hicret etmis ve O’nunla omuz omuza savasmistir. Bunun yaninda ehl-i
beytten yetisen ilim adamlari Mislimanlara hizmet etmistir. Hz. Peygamber’in de
kavmi olan Kureys’in bu nedenle Allah katinda yeri baskadir. Yine Hz. Peygamber
onlarin simarmasindan korktugu ic¢in, Allah nezdindeki hayirlarin1  onlara

bildirmemistir.

5. Hilafeti Kureys’e tahsis eden hadisler, Miisliimanlar arasinda esitlik ve

asabiyetciligin nehyi gibi Islam’1n genel prensipleriyle celismektedir.

6. Kureysilik sartinin illeti onlarin gilig, kuvvet ve asabiyetlerinin insanlari
yonetmeye yeterli olmasidir. Sonraki donemlerde ve giiniimiizde Kureys bu 6zelliklerini
kaybetmistir. Giliniimiizde halkin rizasint alma ve iktidarin ser’iligi hususunda

asabiyetin bir 6nemi kalmamistir. Dolayisiyla halifelik i¢cin Kureysilik sart1 aranmaz.

O donem i¢in gegerli olan bu sart, sahabenin birlik ve biitlinliigiinii saglama ve
secilecek olan halifenin gorevini yapmasi amacina doniik Kureys kabilesinin giiclinden
faydalanmak i¢in konulmustur. Bundan halifenin giiclii bir kavme mesup olmasi

gerektigi sonucu ¢ikar. Yoksa hilafetin ilelebet Kureys’te olacag hilkkmii ¢ikmaz.”*

7. Kureysilik sartt Hz. Peygamber’in devlet baskan1 olarak, donemin sosyolojik
sartlar1 ¢ergevesinde, immetin maslahatina doniik, kurulan yeni Miisliiman toplum ve

devletin bekasini saglama amaci tastyan bir tasarrufudur.

Netice itibariyla, Hz. Peygamber’in hadislerinde, hilafetin mutlak surette
Kureys’e tahsisi sz konusu degildir. Hadislerdeki Kureysilik vurgusu, dinin bir emri
degil, donemin siyasi sartlar1 geregi immetin maslahatina yoneliktir. Hz. Peygamber
devlet bagkan1 olmas1 hasabiyle, iimmetin birligini saglamak iizere, Araplarin etrafinda

birlesebilecekleri Kureys kabilesine vurgu yapmistir. Ondan sonra gelecek devlet

2L Afif A. Tabbéra, ilmin Isiginda islamiyet, Mustafa Oz (¢ev.), Istanbul: Kalem Yay. 1981, 5.334.
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baskanlari, kendi doneminin sartlarina gore bir tutum sergileyeceklerdir. Ummet de bu
cercevede hareket edecektir. Hz. Peygamber devrinde Miisliimanlarin yonetimini
Kureys’in tiistlenmesi gerekiyordu. Daha sonraki donemlerde hilafet sartlarin1 haiz
baska kabile ve milletlere mensup Miisliimanlar {istlenebilir. Tarih de bu yonde zuhur
etmistir. Bunun yaninda Kureys ile ilgili pek ¢ok hadisin, Kureys’in gelecekte nasil

olacagina dair haber verme maksadina doniik oldugunu da sdyleyebiliriz.
2.3.6. Sosyolojik Ac¢idan Kureysilik Tartismalari

Konunun sosyolojik boyutunun goz ardi edilemeyecegini diisiiniiyoruz.
Neticede halife se¢imi biitiin iimmeti ilgilendiren 6nemli bir meseledir. Konu dogasi
geregi, insanlar1 hiziplere ayirabilen, fitne ve fesada yol acabilen bir 6zellige sahiptir.
Bu nedenle, sahdbenin bu konuda ihtilafa diismesi olagandir. Bilindigi {izere sahabe,
kabileciligin yaygim oldugu cahiliye toplumundan, Islam siizgecinden gecerek gelmistir.
Yapilan secim tartigmalarinda bazi sahabilerin, kabileci bir yaklasim sergilemesini
olagan karsilamak gerekir. Islam’1 yeni &grenen, dziimsemeye calisan bir toplumun

icinde, cahiliye doneminden kalma bazi etkiler s6z konusu olabilir.

Islam oncesi, bedeviler arasindaki kabile bagkaninin secimini inceledigimizde,
halife secimiyle benzerlik gosterdigini goriiyoruz. O dénemde, bedeviler arasindaki
sosyal yapi, asiret diizeni seklindedir. Kabile, birbiriyle soy bagi ile baglanan
agiretlerden veya ailelerden olusurdu. Kabile bagkaninin se¢imi pek kolay olmazdi. Bir
kisinin bagkan segilebilmesi i¢in yigitlik, comertlik, akillilik, uysallik gibi 6zellikler
aranirdi. Ancak ozgiirliige alismis bedevi, ¢cogu kez, kabile bagkaninin koydugu agir
hiikkme boyun egmedigi gibi, onu bu konuda zorlayacak bir giic de yoktu. Bedevi,
isterse bir hilkkme karsi ¢ikar ve kabilesini terk ederdi. Burada bir otorite boslugu
oldugunu sdyleyebiliriz. Halife se¢imiyle bu otorite boslugu giderilmis, devletin basina
biitlin kabilelerin kabul edecegi bir kabileye mensup olan ve bu kabileden segilen bir
kisinin yonetimi altinda bir devlet kurulmustur. Hz. Peygamber’inden vefatindan sonra
halife secimlerinde kabilelerin iktidar miicadelesini sezmek miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraki olaylara baktigimizda, O’nun vefatindan 6nce bazi
sahabe arasinda devlet baskanligimin akibetinin konusuldugu agiktir. Devlet baskanligi

icin Ensar’in hemen harekete gecmesi bunu gostermektedir. Burada Hz. Omer’in

106



davranis1 anlamlidir. Hz. Omer, Hz. Peygamber’in 6liim haberi yayilmaya baslarken
“Muhammed 6lmedi. Oldii diyenleri dldiiriiriim.” diyerek tedbir almistir. Ciinkii yeni bir
halife se¢ilmeden bu haber yayilirsa, kargasa cikabilir ve baz1 kisiler zor kullanarak
iktidar1 ele gegirmek isteyebilirdi. Hz. Omer, Hz. Peygamber’in bir insan oldugunu ve
Olecegini idrak edebilirdi. Ancak o bu sozleri tedbir mahiyetinde sdylemistir. Hz.
Omer’in endise ettigi sey Sakife’de gerceklesmek iizereyken, o Hz. Ebibekir’i yanina

alarak oraya gitmistir.?*

Hz. Peygamber’in sozleriyle O’nun vefatindan sonra iktidar Kureys kabilesine
geemis, Abbasilerin yikilisina kadar Kureys’te kalmistir. Hilafetin Kureys’te kalmasi
kabileler arasinda iktidar kavgalarini sona erdirmis degildir. Tarihi tecriibeye
baktigimizda iki rakip soy olan Beni Umeyye ve Hasimilerin arasinda, Mekke nin fethi
sonrasinda bir yakinlagma vuku bulmus, iktidar rekabeti arka planda kalmistir. Ancak
Hz. Peygamber’in vefatiyla Umeyyeogullarinin, Hasimilerle iktidar konusunda Hz.
Ebibekir’in hilafetine karsi ittifak girisimleri olmustur. Bu girisimlerin altinda, Beni
Umeyye’nin iktidar hevesi oldugu agiktir. Bu durum, Hz. Omer déneminde, onun
dengeli politikalar1 nedeniyle giin yiiziine c¢ikmamistir. Hz. Osman ile birlikte
Umeyyeogullar1 iktidara gelmis ve onun hilafetinin altinci senesinden sonra toplum
icinde huzursuzluklar ¢ikmaya baslamistir. Hz. Osman’in sehit edilmesiyle birlikte Hz.
Ali halife se¢ilmis ve Hasimiler ile Beni Umeyye arasindaki iktidar miicadelesi savasa
kadar uzanmistir. Netice itibariyle Muaviyeiktidar1 ele gecirmis, hilafeti saltanata
cevirerek Umeyyeogullarmin iktidarin1 saglamlastirmak istemistir.”*® Bu ddénemden
itibaren, Kureysilik sarti, literatiirde yerini almaya baglamistir. Bu tartismalarin,
Miisliiman toplumda bir iktidar akli olusturmak ve onu kitlelere benimsetmek gibi derin
bir boyutu vardir. Sonucta bir siyasal imtiyaz modeli olarak Kureysilik sorunu, Siinni
siyasal hafizadaki yerini almistir.® Bunun sebebi siyasal iktidarm tutumu olarak
diisiiniilebilirse de, donemin ulemasinin siyasal aklinin bunda etkili oldugunu

sOyleyebiliriz. Ciinkii naslar ¢ergevesinde iktidara kesin itaat gerektigi ortaya atilmis,

282 Ramazan Boyacioglu, “Hz. Muhammed’in Hastaligi Sirasinda Hz. Omer’in Tavn ve Halife Secimi” Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.6, sy.1, (2002), 5.89.

288 Emevi-Hagimi iliskileri konusunda genis bilgi i¢in bkz. Sarigam, Emevi-Hasimi fliskileri.

24 Mehmet Evkuran, “Siyasal Kiiltiiriimiiziin Teolojik Kékenleri ve Iktidar Tahayyiili —Ehli Siinnet Kimliginin
Siyasi Teamiilleri Uzerine Degerlendirme-", islamiyat Dergisi, c.8, sy.3, (2005), 5.47.
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muhalefet anlayisinin 6nii kesilmistir. EbG Hanife 6rneginde oldugu gibi, bir muhalefet
Oornegi olarak sivil itaatsizlik yapildig diisiiniilebilirse de bunun toplumu etkilemenin
aksine bireysel temelde kaldig1 ortadir. Ayrica bu tartismalar, kader konusu baglaminda

degerlendirilmis, fitne korkusuyla ¢ekilmesi gereken bir dert olarak goriilmiistiir.

Kureys’in Araplar nezdindeki yerini iyi anlamak gerekir. Araplar Kureys’e
Kabe’nin hizmetlerini yerine getirdikleri i¢in farkli bir gbézle bakmistir. Kutsamaya
kadar gidebilecek bu bakis agisi, onlar1 Kureys’e karsi davramiglarinda daha dikkatli
olmaya itmistir. Araplar bir seye karar vermeden 6nce, o konuda Kureys’in ne yaptigina
dikkat ve itibar ederdi. Nitekim Hz. Peygamber’in risdlet gorevi basladiktan sonra,
Kureys’in ileri gelenleri bu duruma karst ¢ikmislardi. Kendi pozisyonlarin1 Kureys’e
gore belirleyen Arap kabileleri, Islam’a kars1 Kureys’in ne yapacagini beklemislerdir.
Kureys miisrikleri bu nedenle Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinda diger Arap
kabilelerinden destek bulmakta zorlanmamislardir. Mekke nin fethiyle Kureys Islam’a
boyun egip Miisliiman olunca, diger Arap kabilelerinin topluca Islim’a girmeye

baslamalar1 Kureys’in Araplar nezdindeki yerini ortaya koymaktadir.

Yonetme hakkinin Kureys’e tahsisini donemin sartlar1 ¢ercevesinde diisiinmek
gerekir. Kabileci ve devlet gelenegi olmayan bir toplum Hz. Peygamber’in vefatiyla
bocalay1p i¢ savasa siiriiklenebilirdi. Yeni Miisliiman olmus, IslAm heniiz tam kalplerine
islememis insanlarin sayisi az degildi. Bu insanlar i¢ savaslarin etkisiyle dinden
donebilir veya olusan kaos ortaminda menfaat pesine diisebilirlerdi. Hz. Peygamber
devlet baskani olarak Kureys’i isaret etmis ve bu tiir problemlerin Oniine geg¢mistir.
Kald1 ki Hz. Peygamber’in bu tercihi Kureys i¢cindeki soylari bile birbirine diistirmiistiir.
Nihayetinde Hz. Ali doneminden itibaren iktidar savaglar1 yasanmistir. Hz. Peygamber
tercihini Kureys’ten yana kullanmasaydi, olusan kargasa ortaminda tiim Arap kabileleri
iktidar savaslarina giriseceklerdi. Ciinkii farkli farkli kabilelere mensup sahdbenin, o
donemde bir araya gelerek, gevrelerinde hi¢ gormedikleri bir rejim icat ederek,
aralarindan bir yonetici se¢meleri olduk¢a zordu. Sahabenin kabileci ve bedevi bir
toplumdan geldigini unutmamak gerekir. Onlar her ne kadar Miisliiman olsalar da, eski

aligkanlik, inanig, orf ve adetlerini beser olmalar1 hasebiyle carcabuk terk etmeleri
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zordu. En azindan sahabenin hepsinin ayni anda ayni olgunluga erismelerini beklemek

oldukg¢a zordur.

Halifenin en basta gelen gorevi siyasi istikrar1 ve devletin devamliligimi
saglamaktir. Tarihi tecrilbbeye baktigimizda, Kureys kendi i¢inde (Emevi, Hasimi,
Abbasi aileleri) iktidar miicadelesine girismistir. iktidar olan aile digerlerini diisman
olarak gdérmiis ve onlar1 bertaraf etme yoluna gitmistir. Hatta bu sebeple, pek cok
Miisliiman 6ldiiriilmiistir. Hz. Omer ve Hz. Ebibekir’in ilk halife se¢iminde siyasi
istikrarin saglanmasina doniik ortaya konulan peygamber kaynakli, halifenin Kureys’ten
olmasi fikri, daha sonraki asirlarda gegerliligini yitirmis ve bu anlayis Kureys iginde

cekismelere sebep olmustur.

Kureysilik ile ilgili tartigmalara baktigimizda firkalarin goriisleri, kendilerine
rakip gordiikleri firkalarin bu konudaki diisiiniislerine goére sekillenmistir. Ehl-i

Stinnet’in Kureysilik goriisii, Sia ve Haricllere gore olusmustur.

Hariciler, Siffin savasindan sonra ortaya ¢ikmistir. Kureysilik tartismalarinda
sahip olduklar1 goriisler tepkiseldir. Haricilere baktigimizda, Araplarin taninmayan,
giicsiiz, bedevi topluluklarindan olustuklari goriiyoruz. Hariciler, Ensar veya Muhacir
degildir. Onlarin Siffin savasi sonrasinda takindiklar tavir, ezilmislik hissinden dolay1
elit ziimreye bagkaldir1 seklinde distiniilebilir. Hz. Ali’nin ordusundan ayrilmasindan
sonra siyasl bir olusum ic¢ine giren Hariciler, savunduklar1 goriisleri zaman iginde
sistemlestirerek dini bir gurup hiiviyetine biiriindiiler. Savunduklar1 goriisler,
kendilerinden ayrildiklar1 gurubun goériislerinin aksi yoniinde gelisti. Hz. Ali ve
Muaviye’nin mensubu oldugu Kureys kabilesinin ayricaligina karsi ¢ikarak, imamet
nazariyelerini bu minval iizere gelistirdiler.”® Diger dini hiikiimlerde de sert bir tutum

izleyerek, kendileri ile Ehl-i Stinnet’in arasini ¢izmis oldular.

Kureysilik konusunda serdedilen goriisleri etkileyen faktorlerden biri de siyasal
yapidir. Iktidarla catismak istemeyip iltifat gérmek isteyen kimi alimler, iktidarin

goriigleri dogrultusunda konuya yaklasmiglardir. Bu konuda iktidardan farkli diisiinen

25 Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Goriiglerinin Itikadilesmesi” A.U.LF. Dergisi, c.31, 40. Y1l Ozel Sayisi,
(1989), 5.341.
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kimi alimler de baskilara maruz kalmistir. Birgok alim hapisle cezalandirilmis veya
stirgline gonderilmistir. Bu tiir iktidar tutumlari, ulemanin 6zellikle siyasi konulardan
uzak durmasina yol agmistir. Bunun yaninda ulema, mevcut iktidarin fitne ve kargasa
endisesiyle, mesruiyetini kaybetmesini istememistir. Istila yontemiyle iktidara gelmenin
caiz olmasi veya zalim sultana itaat edilmesi gerekliligi, bu endiseden dolay1 ortaya
konulmustur. Ulemanin, Muaviye gibi savagla iktidar1 ele gegiren bir sultanin
iktidarinin gayr1 mesru olduguna dair goriis serdedip halki miicadeleye c¢agirmasi,
Miisliimanlarin birbiriyle savagmasi anlamina gelecektir. Ulema bu kaygisindan dolayi,
ya bu konulara hi¢ deginmemis ya da konuya iimmetin maslahat1 agisindan yaklasarak

zikredilen gorisleri serdetmislerdir.

Siyasi konularda ulemanin, diger dini konularda oldugu gibi surf Allah rizas:
icin ilim yapma diisiincesini bir tarafa koyduklarin1 sdyleyebiliriz. Ulema, baski veya
iltifat beklentisi  neticesinde, farkli miilahazalar i¢ine girmistir. (Burada
sOylediklerimizin elbette istisnalar1 olacaktir.) Ulema, Kur’an ve siinnet cergevesinde
sonuca gidememistir. Ulema, konuyla ilgili naslari, Onceden benimsedigi goriis

dogrultusunda kullanmis ve kendi goriislerine destek olarak ileri stirmiistiir.

Kureysilik tartismalarinin bir baska yonii de, tartismaya katilanlarin bulundugu
cografik yerin, ait oldugu milliyetin ve donemin revag goren diislince ve ideolojilerinin
miielliflerin diistincelerine ve calismalarina tesir etmesidir. Bu durum, mielliflerin
konuya objektif olarak yaklagmalarini engellemistir. Hindistan’da yapilan tartigmalara
baktigimizda, Kureysilik sartina karsi ¢ikildigini, Arap cografyasinda ise Kureysilik
sartinin savunuldugunu goriiyoruz. Genellikle milliyeti Arap olan miiellifler, Kureysilik
sartinin gerekli oldugunu soylerken, Arap olmayanlar ise, Kureysilik sartinin gerekli
olmadigin1 belirtirler. Ozellikle tartismalarin yogun oldugu, Osmanli Devleti’nin
dagilma siirecine girdigi, 1800’1l yillarin sonu ile 1900’1 yillarin basinda, milliyetcilik
hareketlerinin de etkisiyle, Arap miiellifler hilafetin Kureysiligine, Hz. Peygamberin
Arap olusuna, Kur’an’mn Arapga olusuna, Araplarin islamiyet’in genis bir cografyaya
ulasmasindaki katkilarma sik stk vurgu yapmuslardir. Ozellikle bazi miiellifler,
Kureysilik tartigmalar1 baglaminda Arap milliyetgiligi yapmislardir. Tartismaya taraf

olan miistesrikler ve gayr-i Miislimler, farkli miilahazalarla konuya yaklagsmislardir.
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Bunlarin, Osmanli hilafetini acziyete diisiirme niyetleri, agik¢a kendini belli etmektedir.
Son yillarda yapilan tartigmalara baktigimizda, bu tiir tesirlerin etkilerinin, olduk¢a

azaldiginmi soyleyebiliriz.
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3. EZ-ZAFERU’L-HAMIDIYYE Fi iSBATI’L-HALIFE ADLI
RIiSALE VE MUELLIFi MEVLEVI HAFIZ ABDULCEMIL EFENDI

3.1. Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi ve Risalesi

Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi hakkinda biyografik bilgiye ulasmamiz ¢ok
zor oldu. Konuyla ilgili Tiirkiye’deki kiitiiphaneler ve arsivlerde, hatta internet
lizerinden tarama yapilabilen Ingiliz, Pakistan ve Hindistan kiitiiphane kataloglarmda
tarama yapildi ve konuyla ilgilenen akademisyenlerle goriisiildi. Fakat sonug¢ alinamadi.
Daha sonra internet {izerinden Pesaver ve Delhi’deki {iniversitelere ve ilgili mercilere
cok sayida elektronik postalar gonderildi. Pesaver Universitesi’nden kendisine
ulastigimiz Dr. Miracu’l-Islam Ziya’'min” arastirmalari neticesinde miiellifin agabeyinin
torunu Seyyid Samiu’l-Hak’a™ ulastik. Bize gonderdigi bilgiler” ¢ergevesinde miiellifi

tanitmaya calisacagiz.

Miiellifin asil ismi Mevland Hafiz Abdiilcemil Sahib’tir. Elimizdeki Arapga
niishada miiellifin ismi Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi olarak gec¢iyor. Bu farkliligin
sebebi miiellifin doneminde medreselerdeki egitim sisteminden kaynaklanmaktadir.
Miiellifin ismindeki “mevlevi” tabirinin tasavvuftaki Mevlevilikle veya Mesnevi ile bir
ilgisi yoktur. Bu unvan medresede okuyup da belli bir seviyeye ulagan Ogrencilere
verilir. Hindistan medrese sisteminde ilkokuldan lisans sonuna kadar (tahtaniye,
vustaniye, fevkaniye, mevlevi, alim ve fazil dereceleriyle) egitim verilmektedir.

Medresedeki ihtisas programlarini tamamlamadan mezun olan veya bazi kitaplar eksik

“ Bu konuda yardimlarini esirgemeyip Pesaver Universitesinden Dr. Mi’racu’l-Islim Ziya’nin e-
posta adresini veren Abdulhamit Birisik hocama ve ¢ok degerli katkilarindan dolay1 Pesaver
Universitesinden Dr. Miracu’l-Islam Ziya hocamiza tesekkiir ederiz.

™ Bize gerekli dokiimanlari ilerlemis yasina ragmen (60—65 yaslarinda) yiiksiinmeden
gondererek ¢ok degerli yardimlarini esirgemeyen Pesaver’den (Pakistan) Seyyid Samiu’l-Hak’a
tesekkiir ederiz.

Seyyid Samiu’l Hak bize gonderdigi bilgileri kendisinin asagidaki kaynaklardan
faydalanarak hazirladigimi soyledi. Gonderdigi bu bilgileri biz tasnif ederek tezimize aldik.
Bunlar: Muhammed Emin Han Hogiani’'nin Mektuplari; Maksud Nasir Choudry, Tarihi
Sheikhupura; Prof.Dr. Choudry Sultan Mahmud, Tarihi Sheikhupura; Seyyid Muhammed Amin
Ul Hagq Sozleri; Mevlevi Hafiz Abdulcemil, Tezkiratu Cemil; Seyyid Abdulhalim Asar Afgani,
(Takht Bhai) Ruhani Rabita; Mustaku’r-Rahman, “Bir Makale” (Bu makalenin ismini
belirtmemistir.), el-/lim Dergisi, (Karagci, Nisan-Haziran, 2002).
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tahsil eden zevata “mevlevi” denir. Ayrica Mevlevi-i Alim ve Mevlevi-i Fazil dereceleri
de vardir. Ozellikle bazi medreselerde ise, bu tam olarak bir 1stilah dzelligi tasir, mesela
bu bakimdan Haydarabad Dekken'de tahsil géren Muhammed Hamidullah burada
okudugu medreseden Mevlevilik derecesi ile mezun olmustur. Tim medrese
miifredatin1 bitiren ve sonra Devre-i Hadis, Devre-i Tefsir ve Darii'l-Ifta'da tahsilini

siirdiiren zevata genellikle “mev1ana” denir.”®

Risalenin telif tarihine baktigimizda (h.1315, m.1897) miiellifin o donemde 34
yasinda oldugunu goriiyoruz. Bu bize miiellifin o yillarda “mevlevi” derecesinde
oldugunu ve egitimine devam ettigini, sonradan “mevlana” derecesine ulastigini

gosteriyor.

Hindistan alt kitasinda kullanilan “sahib” kelimesi Arapc¢a’ya g¢eviren
tarafindan risalenin kapagina Osmanlica “efendi” olarak terciime edilmistir. Bu kelime,
kast sistemine dayanmaktadir. Urduca’da “efendim” anlamina gelmektedir. Hindistan
alt kitasinda saygi ifade eden bir hitap sekli, asilzadeler i¢in kullanilan bir hitap sekli,

1237

lord, sir ve efendi“®’ anlamlarinda kullanilmaktadir.

Risalenin bas tarafina bir takriz bulunmaktadir. Burada yer alan bilgiye gore
risalenin ashi Hint¢edir. Ancak risalenin, Hintgce yazilmadig bilgisine ulastik. Mevlana
Abdiilcemil, Hintge bilmiyordu. Urduca, Farsga, Arapca ve Pestuca biliyordu. Takrizde
bu sekilde bilgi verilmesinin sebebi, o bolge kaynakli bu iki dilin ayrigtirilmayarak
Hintge olarak isimlendirilmesidir. Daha sonraki donemlerde Urduca’nin Hint¢e’den
farkli bir dil oldugu, insanlar tarafindan taninarak Urduca isminin kullanimi
yaygmlasmistir. Ozellikle Pakistan’in kurulmasindan sonra Urduca, devletin resmi dili
olarak kabul edilmis ve bu iki dilin birbirinden farkli oldugu insanlar tarafindan

tamamen benimsenmistir.

Risaleyi Arapca’ya terciime eden veya Arapca olarak telif eden miiellifin

kendisi Mevlevi Abdiilcemil Efendi’dir. Takriz ve risalenin ilk sayfasindaki tislup ve

2% Kuldip Kaur, Madrasa Education in Rural India A Study of Its Past and Present, Hindistan Chandigarh:
Cenre for Research in Rural & Undistrial Development, 1990, s.44-75, bkz.
http://openlibrary.org/b/OL2009545M/Madrasa-education-in-India (12.04.2009)

287 http://en.wikipedia.org/wiki/Sahib, (12.04.2009)
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kullanilan ifadelerin birbirine benzemesi bu sebeple olsa gerek. Miiellif, risaleyi
Arapcga’ya terclime etmesinin sebebini, takrizinde, Araplarin ve acemlerin de konuyu
anlamas1 ve bilmesi olarak agiklar. Osmanl disisleri, risalenin telif edilmesini istedigi
gibi Hindistan alt kitasinda konusulan dillere de terciime edilmesini istemis olabilir.
Ancak biz risalenin Arap¢a ve Urduca disinda hangi dillere cevirisinin yapildig

bilgisine ulasamadik.

Risalenin son sayfasinda “Haci Nur Ahmed Dihlevi’nin hediyesidir” ifadesi
yer almaktadir. Bu ismi Seyyid Samiu’l-Hak’a sorduk. Bize bu sahsi tanimadiginm
sOyledi. Muhtemelen bu sahis niisha sahibi ve Tiirkiye’ ye ulagmasini saglayan kisidir.
[smail Kara bu ismin miitercimin, terciime ettirenin ya da niisha sahibinin ad

olabilecegini belirtir.?®

Risalenin ~ Arapca niishast Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi'nde Cemal Ogiit kitapliginda (No: 520) kayith gdziikmektedir. Ancak
kiitiiphanenin yeni binaya taginmasi esnasinda kayboldugunu zannediyoruz. Daha dnce
risalenin fotokopisi alan Prof. Dr. Vecdi Akyiiz hocam, bir fotokopi niishasin1 ISAM
kiitiiphanesine digerini Prof. Dr. Ismail Kara’ya vermistir. Bu niishanin sahibi Haci

Cemal Ogiit™ (1887-1966) Alosonya’li olup Osmanli son dénem Aalimlerindendir.

28 Kara, Islam Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri 2, s.13.

" Miiderris ve Miiftii Omer Hulisi Efendi’den Arapca ve Arap Edebiyati okudu ve hafizligimi
tamamladi. Ortaokul ve liseyi memleketinde okuduktan sonra, 1903 senesinde istanbul’a geldi.
Darii’l-FiinGin (Istanbul Universitesi) Hukuk Fakiiltesini bitirdi. Ayrica ders vekili Hac1 Ali
Efendi’den ilim dgrendi. Fatih dersiamlarindan izmirli Halil Efendi ve Diizceli meshur alim
Zahit Kevseri’den ilim 6grenip icAzet aldi. Miiezzin olarak din hizmetine basladi. Istanbul
merkez vaizi olarak vazife yapti. Gengliginde giiresle ve hat sanatiyla mesgul oldu.
Astronomiye karst merak duydu. Dort defa mukaddes topraklara gidip hac vazifesi yapti.
Kurtulus savaginda Milli Miidafaa Gurubu saflarina katildi. Milli Miidafaa Cemiyeti’nin
Istanbul Besiktas havalisini teskilatlandirdi ve 44 maddelik tiiziigiinii hazirladi. Istanbul’dan
temin ettigi silahlar1 Anadolu’ya sevk etti. Kurtulus Savasi’ndan sonra Ankara’ya gitti. Ankara
donisiinde Seyh Esat Efendi ile goristii. Bir miiddet evine ¢ekilip inziva hayati yasadi. Misir’da
bulunan Mustafa Sabri Efendi’nin oglu Ibrahim Sabri Bey’in kendisine yazdigi mektuplar
sebebiyle evi basilip arandi. “Hilafet istiyor!” diye suglandi. Biitiin dini egitim ve Ogretim
miiesseselerinin kapatildigi donemlerde evinde gizlice din dersleri okuttu. 1950 senesinde Kore
sehitleri igin ilk defa radyodan okunan mevlit programinda konusma yapti. imam-Hatip
Okulu’nda Siyer ve Ahlak dersleri okuttu, radyoda konusmalar yapti. Bir ara Imrali Acik
Cezaevi’nde vazifelendirildi. 27 Mays Ihtilalinden sonra Diyanet Isleri Baskan1 olmasi teklif
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Vefatindan sonra kiitiiphanesi Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’ne
bagislanmistir. Bu risaleyi nereden temin ettigi bilgisine ulasamadik. Hac1 Cemal Ogiit,
dort kez hacca gitmis ve yasadigi donem Sultan Abdiilhamid Han ile kesisiyor. Risale o,
on vyaslarindayken yazilmig. Daha sonraki zaman dilimlerinde hac esnasinda
Hindistan’dan gelen bir haci (Hact Nur Ahmed Dihlevi olabilir?) tarafindan bu risale

kendisine verilmis olabilir.

Risalenin Urduca niishasin1 kendisinden istedigimiz Seyyid Samiu’l-Hak,
risalenin  Urduca niishasinin kendilerinde olmadigimi ancak Arapga niishasini
gonderebilecegini séyledi. Seyyid Samiu’l-Hakk’1n, Pakistan’dan bize génderdigi niisha
ile elimizdeki niishay1 karsilastirdik. Pakistan’dan gelen niishanin bas tarafinda takriz
bulunmamaktadir. Her iki risalenin metin kisimlar bire bir ayni, ancak sayfa numaralari
birbirine uymamaktadir. Pakistan’dan gelen niishanin kapaginda bazi1 bilgiler
verilmektedir. Soyle: Hadimu’l-Ulema (alimlerin hizmetgisi) Mevlevi Hafiz
Abdiilcemil Pesaveri Turi telifatidir. Bu risale, 13 Rebiu’l-Evvel 1316 tarihinde, Arapca
Ogrenimi icin gittigi Delhi’deki ikameti esnasinda Medresetii’l-Fetihptiriyye’de (Delhi)
yazilmigtir.” Miicellidu’l-Kiitub: Seyyid Kamuran Sah, Mucerriduhu Buhéari, 1990.
Istinsah: Mustaku’r-Rahméan. Risalenin kapaginin i¢ tarafinda sdyle bir bilgi var:
Kitabin mtellifi, h. 1315-1316 yilinda bu makaleyi kaleme aldiginda Fetihptri
medresesinde Sadru’l-Miiderrisin (Bagogretmen) idi. Risalenin her varaginin basinda
“ya Fettah” lafz1 var. Ayrica risalenin sonunda, Arapg¢a bir siir bulunmaktadir. Siirden

sonra dua ciimleleriyle risale tamalanmaktadir.

edildiyse de kabul etmedi. Giiler yiizlii, hos sohbet ve comert bir kimse olan Hac1 Cemal Ogiit,
herkesle iyi geginirdi. “ictihad kapisi kapali midir?” diye kendisine sorulan soruya: “I¢tihad
kapisi1 aciktir, fakat ictihad yapabilecek ehil kimseler kalmadi.” seklinde cevap vermistir.
Komiinizmin en biiyiik diigmanlarindan olup, komiinizmi 1slah edilmis bir haraya benzetir. “Bu
illetin Tiirkiyemize yerlesecegini gormektense Slmeyi tercih ederim.” derdi. Necip Fazil
Kisakiirek’le iyi goriisiirdii. Istanbul’da vefat etti. 7000 ciltlik kiitiiphanesi Marmara
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesine vasiyeti iizerine hibe edildi. Eserleri: Hac1 Cemal
Ogiit dini konularda birgok eserler yazdi. Bunlardan bazilari: 1.Hazret-i Fatima, 2.Kadin
Iimihali, 3.Ana-Baba Hakki, 4.Eyiip Sultan, 5.Ictimai ve Ahldki Temizlik, 6. Kur’dn-1 Azimii’s-
Sina Gore Maddi ve Manevi Fezd Alemleri. http://rehber.ihya.org/yenirehber/haci-cemal-
ogut.html (13.04.2009)

* Bu notu Esraru’r-Rahman b. Mevland Seyyid Muhammed indyetullah b. Seyyid Hafiz
Abdiilcemil Sahib et-Trl diismiistiir.
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Abdiilhamid Han déneminde, Istanbul ile Hindistan arasinda hilafet nedeniyle
giiclii bir bag kurulmustur. Hatta Istanbul’da bir gurup Hintli, “Peyk-i islam” adinda bir
gazete cikariyordu.”® Devlet destekli bu gazete hilafet lehinde yazilar yayinliyordu.
Abdiilhamid Han bu tiirlii ¢aligmalar1 devleti ayakta tutabilmek icin destekliyordu.
Risalenin yazilmasini isteyen Abdiilhamid Han, ayni risalenin Arapgaya terciime

edilmesini de istemis olabilir.
3.1.1. Miiellifin Hayati

Mevlana Abdiilcemil 2 Haziran
1864 (26 Zilhicce 1280) yilinda bugiinkii
Pakistan’in Kuzeybati Smir Eyaleti’nin
(N.W.F.P) Mardan ilgesi Toru koylinde
dogdu ve 16 Kasim 1946 (20 Zilkade

1365) tarihinde vefat etti. \-

Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’nin soyagaci Abdiilcemil b. Mevlana
Hafizullah b. Akhund Muazzam Sah b. Akhund Said Muhammed b. Akhund Veli
Muhammed b. Akhund Muhammed Yusuf b. Akhund Muhammed Yunus ilyas Nur

Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi

Muhammed Pesaveri b. Seyyid Muhammed Dervis b. Seyyid Nureddin Sani b. Seyyid
Hiisameddin b. Seyyid Nureddini Evvel b. Seyyid Veliyyuddin el-Fazil b. Seyyid
Muhammed Zeynelabidin b. Seyyid Serafeddin b. Seyyidu’l-Sadat Seyyid Semsiiddin b.
Seyyid Muhammed el-Hattdk b. Seyyid el-Hannan b. Seyyid Abdiilaziz b. es-Seyh
Kutb-u Rabbani Muhyiddin Abdiilkadir Geylani seklindedir.

Annesi Naik Bibi’dir. Onun baba ocagi, Cambellpur ilgesi Fateh Jang,
Mandowal, Tehsil koyliydii. Babasinin ismi Bada Han b. Han Abdiilkerim Han idi.

Bada Han kabile lideriydi. Iran’da Kiani hanedanina mensuptu.

2% Bagbakanlik Arsivleri, Dosya No.38, Gémlek No.101, Fon Kodu: Y.EE.
“ Toru (T6r?) ¢ok sayida meshur din alimi yetistiren bir yerlesim yeridir. Burada birgok okul,
din medreseler, bankalar, polis karakollari, kolej ve hastaneler bulunmaktadir. Bu kdyiin tarihi
yiizyillar 6ncesine dayanir. Bazi bilim adamlari Yunan kirali Biiyiik Iskender’in buraya
geldigini iddia ediyor. Koy Mardan’a 11 km uzakliktadir. Kalpani ve Balar dogal su kaynaklari
arasinda kalir. Bu kdyiin navvablar uluslararasi iine sahiptir.
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Mevlana Abdiilcemil Sahib’in esinin ismi Mastira’dir. U¢ ogul diinyaya
getirdi. Isimleri Seyyid Liitfullah, Seyyid Inayetullah, Seyyid Emanetullah’tir. Mevlana
Abdiilcemil’in ogullarindan Mevlana Liitfullah ve Mevlana Inayetullah, Diyiibend’de
yetisti.

Mevlana Hafiz Abdiillcemil’in dort kardesi vardir. Bunlardan iicii 6z, biri
iiveydir. Isimleri Seyyid Muhammed Ishak Sah, Hafiz Seyyid Muhammed Israil es-
Sehid el-Miictehid, Seyyid Muhammed Ismail ve Seyyid Abdiilcelil (iivey kardesi)’dir.
Kendisinden biiyiik iki kardesi, Seyyid Muhammed Israil ve Seyyid Muhammed Ismail,
biiyiikk birer alimdi. Ayn1 zamanda onun hocalar1 idi. Onun yegenlerinden Seyyid
Muhammed Eminu’l-Hak™ (Pencap tasra katibi) ve bazi atalari, bilimde &ne ¢ikan

sahsiyetlerdendi.

" Yegenleri Mevlana Liitfurrahman b. Mevlana Muhammed Ismail ve Mevlana Eminu’l-Hak b.
Seyyid Muhammed Sah’tir. Mevlana Seyyid Muhammed Eminu’l-Hak 1906 yilinda Toru
koylinde dogdu ve aymi yerde 29.08.1981 tarihinde vefat etti. Kiigiikk yasta amcasi Seyyid
Abdiilcemil’in yonlendirmesiyle Titolya Hulna’da (eskiden, dogu Pakistan-Banglades) hafizlik
yaptl. Evde bes amcasinin idaresinde biitiin dersleri okudu. Ilk egitim ve gretimden sonra
h.1336 (m.1918) yilinda yiiksek Ogrenim ve Seyyid Enver Kesmiri, Mevland Aizaz Ali
Diylbendi, Seyyid Sabir Ahmed Osmani, Seyhu’l-Hind Mevlana Mahmudu’l-Hasan, Mevlana
Hiiseyin Ahmed Medeni, Mevlana Restl Han Hazarvi, MevlanA Muhammed Ibrahim Balyawi,
Mevlanda Muhammed Asghar Hiiseyin ve Miifti Azizu’r-Rahman’in yakin denetiminden
faydalanmak i¢in Diyilibend’e (Hindistan) gitti. Seyyid Enver Sah Kesmiri’den hadis okudu.
Dinleyerek Sahihu Buhdri ve Tirmizi ezberledi. H.1340 (m.1922) yilinda bunlari tamamladi.
Seyyid Enver Sah Kesmiri’nin emrinde Daru’l-Ulim Mirath Miibarek Hiiseyin Medresesinde 9
ay calisti. Mevlana Habibu’r-Rahman onu Miisliman ve diger milletleri islam’dan
uzaklastirmaya calisan Shardhanand, Shudhi ve Sanghton hareketleriyle basa ¢ikmak igin
Diylbend’e geri ¢agirdi. Agra, Acizo, Kondta, Awagarh, Main Puri ilgesi, Mathra, Palol ve Aita
ilcesinde Seyyid Mirak Sah gozetiminde ve Seyyid Evver Sah’in azametli kisiliginin desteginde
[slim’1 anlatt. Mevlanad Bedru’l-Alam’in agabeyi MevlanA Hamid onun Saad Abad
medresesinde ¢alismasini istedi. 4 yildan fazla burada calisti. (Bedru’s-Sari yazart Mevlana
Bedru’l-Alam Diylbend’de onun smif arkadasiydi.) Oradan doniisiinde Hakim Abad’a (Kaja)
evlenmek igin gitti. Mevland Muhammed Israil onun iivey babasi ve amcastydi. Sonra o Islam’a
hizmet etmek icin Pencap Seyhupura ilgesine gitti. Kisa bir siire orada kaldi. Cihad c¢agrisi
yapilan Afganistan’a gitti. 1952 yilinda tekrar Seyhupura’ya dondi. 1979 yilina kadar burada
kaldu. Ilge hatipligi evkaf béliimiine atandi. Daha sonra tasra hatipligine yiikseldi. Kendini hasta
hissetti ve baba ocagma geri dondii ve 29.08.1981 tarihinde hayata veda etti ve aile mezarlig1
Khawo’ya defnedildi. O ¢ok etkileyici ve kelimeleri ¢ok iyi se¢en bir hatipti. Uzun konusmalar
yapar, fakat konuyu saptirmazdi. O Mirzai’yi (Islim hakkinda siiphe olusturmaya calisan
Hiristiydn misyonerleri) kendi giicli tezleriyle yendi. Hindistan’dan gelip Warburton’da
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Abdiilcemil uzun degil fakat iri yapiliydi. Mevlana Abdiilcemil siirekli bas
agris1 ¢ekiyordu. Uzun mesafeler yiiriimek zorunda kaldig1 i¢in diz agrilar1 vardi. Tibbi

yollara bagvurmasina ragmen hastaliklar bir tiirlii pesini birakmadi.

(Seyhpura) kalan bir misyoner olan Abdiilhak’1 bulundugu yeri, hatta Pakistan’1 terk etmeye
zorladi. O {inlii Bahawal Pur’da Mirzailere karsi Islim’i savunmak igin kurulan gurubun
sekreteriydi. Aile planlamasi iizerine konustu ve onun ne Isldmi agidan ne de insanoglunun
fitrat1 bakimindan savunulamaz oldugunu kanitladi. Ingiliz yazar ve bilim adamlarindan
alintilar yapt1 ve kendine bir yer edindi. 1958 yilinda Mevlana Ahmed Ali Lahori’nin miiridi
oldu ve 1961 yilinda onun halifesi oldu. Gizli ilimlerde ustalasti. Herhangi bir siyasi partiyle
bag1 olmadi. Ancak Cemaat-i Ulema-i Islam’dan hoslanirdi. Islam bakis agsiyla pek ¢cok konuda
kitaplar yazdi. Tezkiratu'r-Rasul Hz. Peygamberin hayatin1 yorumladig1 kitabidir. inanmayanlar
hayati boyunca O’na eziyet ettiler, fakat O, Mekke fethedildiginde agik kalplilikle hepsini
bagisladi. Isldm ve Kurban adl eserinde Hz. Ismail’in kurban edilisi hakkinda Kur’an’in detayli
anlatmasi gibi detayli agiklamalar yapti. Kurban ile ilgili biitiin degerleri verdi. Islami Ekonomik
Sistem adli eserinde Islam ekonomik sistemi hakkindaki temel kurallar ve diizenlemeleri verdi.
Acik delillerle sosyalizm ve emperyalizmin fakiri daha da fakirlestiren, zengini de daha da
zenginlestiren nasil tehlikeli sistemler oldugunu kanitladi. Bu konuda bagka kitaplar da yazdi.
Mesela Mevcut Ekonomik Kriz ve Coziimii, Islim ve Sosyalizm, Ser’i Kira Sistemi onun
eselerinden bazilaridir. Besdiru’s-Siinnet, siinnetin hukuktaki yeri iizerinedir. Pervez ve
digerlerinin siinnetin hukuki statiisiinii nasil yanlis anladiklari1 ve onlarin siinnetin sthhati
iizerinde nasil siiphe olusturmaya calistiklarini agiklar. O her Miislimanin peygamberin
uygulamasi olan hadisleri ve siinneti takip etme gerekliligini siipheye yer vermeyecek sekilde
kanitlamigtir. Ciinkii hi¢ kimse bunlar olmaksizin Kur’an’1 yorumlayamaz. Kitap 800 sayfadir.
Netayicu’l-Taklid’e Cevap: Sehmu’l-Hadid adli bir kitap yazdi. O ayrica Tenbihu’l-Agbiya ala
Hiati’l-Enbiya adinda bir kitap yazmustir. Sahabeyi savunmak i¢in Sahabe Mi’yaru Hak -
Dogruluk Timsali Sahabiler- adiyla bir kitap yazdi. Goriis ve tezlerini el-Rasid, el-Beyyindt, el-
Hal gibi bilimsel dergilerde yazdi. Bazi gizli ilimlerde yanlis adimlarii kanitlamak igin
Mahiru’l-Kadri’ye cevaben bir tez/makale yazdi. imam-1 Azam Eba Hanife’ye karsi hayali
itirazlarin yapildigi Hatib Bagdadi’nin makalesine cevaben bir tez/makale yazdi. Aylik el-Ragid
dergisinde “Kitab ve Siinnet” iizerine uzun ve detayli makaleler yazdi. Ozetle o iyi bir okuyucu,
verimli bir yazar idi. Onun Seyyid Ataullah Sah Buhari (Multan), MevlanA Muhammed Idris
Kandehlevi, Siretu’l-Mustafa yazari Mevlana Abdullah Darhavasti, Suris Kesmiri (Lahor), Gazi
Ihsan Ahmed Suca Abadi, Miiftii Mahmud (Cemaat-i Ulema, Pakistan) ile dostluklar1 vards.
Hazret Mevlana Ahmed Ali’nin vefatindan sonra bir siire Mescid-i Seran Vela (Lahor)
camisinde vaazlar verdi. iki kez evlendi. Ug kiz1 ve iig oglu oldu. Kizlarindan biri tipta master
(uzmanlik) derecesi aldi1 ve bir kiz kolejinde yoneticilik yapti. Su an emekliye ayrildi. Biiyiik
oglu Accountant General Office’den muhasebeci olarak emekli oldu. 31.08.2004 tarihinde vefat
etti. Ortanca oglu Inamu’ul Hak, kiigiik oglu Samiu’l-Hak tir.
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3.1.1.1. Miiellifin Kisiligi

Mevlana Abdiilcemil Efendi, herkesi sever ve herkese saygili davranirdi. Bir
giin Mardan’a yiiriiyerek gidiyordu. Nevvab" Behram Han da atla gidiyordu. Atindan
indi ve Mevlana Abdiilcemil’den ata binmesini istedi. Fakat o bunu kabul etmedi.

Behram Han, ¢evresindeki genglere onu 6rnek gosterdi.

Ali Garh’taki insanlar Ramazan boyunca teravih namazlarini organize ettiler.
Mevlevi Abdiilcemil’den okuyabildigi kadar Kur’an’1 ezberden okumasini istediler. O
biitiin Kur’an’1 o gece ezberden okudu. Bu olay sonrasi, onun yorulmak bilmez giicii ve
inanilmaz hafizas1 nedeniyle insanlar hayrete diistii. Onun akil hocasi Liitfullah Ali

Garhi, onu “Reisu’l-Huffaz” (hafizlarin reisi) diye isimlendirdi.

Mevlana Abdiilcemil bir keresinde kendini peygamber ilan eden Gulam
Ahmed Kadiyani’yi gérmeye gitti. Ona gercek bir peygamber olup olmadigi hakkinda
goriismek istedigini soyledi. Kadiyani, Kuran ve siinnet disinda konusmaya hazir
oldugunu sdyledi. Mevlana giildii ve dedi ki: “Bunlar Islim’in dayandigi temel
kaynaklar. Bunlardan sakinman tek basina senin yalanci peygamber oldugunu kanitlar.”
Mevlana ona dedi ki: “Biitlin peygamberler yakisikli ve sagliklidir. Fakat sen pek ¢ok
hastaliktan sikayet ediyorsun ve giizel bir yliziin de yok. Ayrica sen zayifsin. Biitiin

bunlar senin vasifsizhigin.” Mirza™, buna yeterli cevap veremedi.

O 1yi1 bir konugmaciyd: ve sesi de ¢ok yiiksek ¢ikabiliyordu. Camiden uzakta

olanlar, hoparldr yardimi olmadan onu duyabiliyorlardi.

Mevlevi Abdiilcemil, Swat eyaleti yoneticisi Mian Gul Abdiilvedid tarafindan
cocuklart Prens Jehanzeb ve Prens Behram Han’a 6gretmen olarak goérevlendirildi.

Orada 8 yil kaldi. Mian Gul Abdiilvediid’un vefatindan sonra, baba ocagina geri dondii.

Bir devlet gorevlisi olarak saygi gordii. Hiikiimet ve diger konulardaki

goriisleri, vakar1 sebebiyle dikkate alindi. Bir keresinde yeni atanan devlet gorevlisi

* Pakistan’da eskiden valilere verilen isim, asilzade, yonetici anlamlarma gelmektedir.
* Hindistan alt kitasinda Islam karsitlarma, Islam dininin baz: hiikiim ve uygulamalarini kabul
etmeyenlere ve misyonerlere verilen isimdir.
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Marshall Han Mingor hiikiimdara nasil davranmasi gerektigini sordu. Ona soyle cevap
verdi: “Daima arani iyi tut. Onunla konusmak zorunda kalirsan, onun konumunu ve

hiikiimdar oldugunu unutma. Ciinkii sana zarar verebilir.”

Bir keresinde yonetici ona kendisiyle giiresip giiresmeme konusunda, fikrini

sordu. Dedi ki: “Beni kaldirman, beni yenmen igin yeterli.” Is orada hemen bitti.

Mevlana Hafiz Abdiilcemil Efendi g¢ok saygiliydi. Bir keresinde agabeyi
Mevlana Ismail’in geldigini gordii. Ayaga kalkti ve ondan 6nce saygiyla basmi

sallayarak selam verdi. O da onu sevgiyle kucaklayip optii.

Ayni zamanda o bir hekimdi. Baz1 hastaliklari i¢in kendisine gelenlere bitkisel

ilaglar yapardi. Verdigi ilaglar cogu zaman yararli olurdu.
3.1.1.2. ilim Hayati

Mevlana Abdiilcemil, Pakistan ve Hindistan’da ilim i¢in uzun yolculuklara
katlanmak zorunda kaldi. Onun koyiinden ¢ikip yolculuklara baslamasi, kendisine
Kur’an okumay1 6greten Mevlana Madar Sah’la tanigmasindan sonra oldu. O zamanlar
dort yasindaydi. On yasindayken Hafiz Meded Han, Kur’an’1 ezberleme hususunda ona
yardim etti. (h.1291, m.1875) Hafiz Muhterem Sah’tan hat 6grendi. Nevvab Behram
Han ilmini ilerletme hususunda onu cesaretlendirdi. Bu nedenle Khweshki’ye
(Nowshera il¢esinin biiyiilk bir koyili) gitti. Burada Hafiz Bedruddin’den Fars
edebiyatinda Yusuf Ziilevha ve Ferdiz-i Sirdci’yi okudu. Yine burada Kud(ri’nin
Munyetu’l-Musalli’sini, Abdullah en-Nesefi’nin Kenzu 'd-Dakdik’ini, Vafi’nin Telhis ini
okudu. Pesaver yakinlarindaki Musa Zai koyiine gitti. Burada Mevlana Kalandar’dan
Islam hukuku ve ilkelerini okudu. Swabi ilcesindeki Dhobian kdyiine gitti. Burada
Kenzu’d-Dakdik’in “Itak” boliimiinii, Muktesiru’l-Vakai, Serh-i Vakadi ve Serh-i Ilyas
vb. okudu. Dayis1 Nadir Han’in Olimiine {iziildii. Annesi ile birlikte onun cenaze
torenine katilmak i¢in baba evi Fateh Cang’a, (Mando Hal, Racar) ve sonra Pencap’a
gitti. O giinlerde oturdugu ev de yandi. O daha sonra Garhi Kapoora’ya (Ismail Zai)
Mevlana Amirullah icin gitti. Orada Kenzu'd-Dakaik okudu. Daha sonra Kenzu'd-
Dakdik ve Serh-i Ilyas okumalarmi tamamlamak igin Mevlana Fazil Ahmed’e gitti.

Sonra (Chaghr Zai, Kohistan) Mevlana Mansur Ali i¢in Gumbad Kdyiine gitti. Buradaki
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okumalarimi tamamladiktan sonra Garhi Davlat Zai’ye gitti. Serhu Vikdye, Sasi, Fusiil,
Letaifu’l-Beyan okuyup Darsa’ya gitti. Hifza c¢alisti. Bu calismalarini bir yil iginde
tamamladi.  Garhi Davlat Zai’ye geri dondii ve Sher Darra’li Mevlana Nazar
Muhammed’in ders halkasina katildi. Surkh Dheri’ye Mevland Muhammed’den
Heysemi ezberlemek igin gitti. Bu siralarda sevgili annesi Naik Bibi’nin oliimiinden
dolay1r ¢ok sarsildi. Mevlana Abdiilcemil, Swabi ilgesindeki Bam Khel’e Mahmud
Mayari’nin derslerine katilmak i¢in gitti. Mahmud Mayari iki oglu Hazret Abdulhak
Sahib ve Ilyas Lala Ji’ye ders veriyordu. (Lala Ji’nin ogullarinmn isimleri Abdiilkayyim
ve Seyyid Hiiseyin Sah’tir.) Lala Ji, Mevlana Abdiilcemil’e ilmin Onemini anlatt1.
H.1310 (m.1892) yili sonlarma dogru vefat etti. Abdiilcemil sonra Sarf-: Mir, Sarf-u
Behai, Merdhu’l-Ervah vb. okumak igin Mevlana Fazil Ahmed b. Kot Ismail Zai’ye
gitti. Sonra Nazm-u Miet-i Amil, Serh-u Miet-i Amil, Hiddydtu n-Nahv, Terkib-i Kdfiye
okumak i¢in Swabi ilgcesi Shiwa Ghufran’daki Mevland Muhammed’e gitti. O Rajar
koyiine (Siboya Sania, Hashnagar) Mevlana Hasanuddin’den Molla Hact okumak igin
gitti.

Mevlana Abdiilcemil, bu donemde Dheri Swabi’de Mevldna Seyyid Mian
Efendi’den el-Kdfiye okudu. H. 1300 (m.1883) yilinda Kohistdn Parganasi” Mevlana
Sahib’ten Yaghuji ([saguji?) ve Mirza 6grendi. Pesaver, Bala Mani’de Hazret Seyyid
Ekber Sah’tan Mir ve Bediu’l-Mizan okudu. Pencap, Rewalpindi civarinda Mevlana
Muhammed Musa’dan mantik okudu. Mir Kutbi, Musellimu’l-Ulim, Tasavvurat,
Miyabzi, (Meybiizi?) Molla Hasan, Mir Zeyd Molla Celal, Kad: Bar Mir Zeyd,
Hamdullah, Kadi Miibarek Natamam, Sadru’l-Kdmil vb. okumak igin Swabi ilgesi
Zaroobi’ye gitti. Mevlana Gul Zaman ile Bajvar Kaks Deh kdyiinde bazi kitaplar
okumak i¢in biraz zaman gecirdi. Mansehra, Baffa’ya Mevlana Jumadli’den (Paklai
Parganasi) Kadi Natmam okudu. Ogrenimini yeterli bulmayip Zaroobi’ye geri dondii ve

Sah Sahib’den ilim 6grendi.

H.1302 (m.1887) yilinda Mevlana Liitfullah Ali Garhi’ye gitti. Orada ii¢ yil

kald1 ve 6grenimini genel miifredat ¢ergevesinde tamamladi. Asagidaki kitaplar1 gozden

* Hint alt kitasinda genellikle Miisliimanlarin kullandig1 y6netim birimi ve bu birimin basindaki
kisidir.
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gecirdi. Tasrih, Miskevit: Serif, Risale-i Ferdizi Hiddye, Mir Zeyd Amir Ama,
Huldsatu’l-Hisab, Celdleyn, Cdmiu’t-Tirmizi, Nafhatu’l-Yemen, Nafhatu’l-Fikr,
Hasiatu’l-Zeyd Serhu’t-Tehzibu’l-Celdli, Tefsir-u Beydavi, Sahih-i Buhdri, Sahih-i
Miislim, Siineni Ibni Mace, Serhu’l-Telhisi’l-Mutavvel, Serhu’l-Mevikif, es-Semsu’l-
Baziga, Makdamat-u Hariri, Hamase, Miydru’l-Asharfi Uruz ve’l-Kavafi, Serhu’l-Muiz
li’l-Fazili 'n-Nafiz, Serhu Mulahhisi’I-Cagmifi, es-Serh-u Serhu 't-Tesrihu’[-Eflak, Aksar
Mada Zuyusis, Sat Makalat min Tahriri Oklides, Mandzir-u Oklides, Risaletu Farisi ala
Astarlabu’l-Sirat, Huldsatu’'[-Hisab, Risale fi’I-Miras vb.

Yazdigi et-Tasrih adli kitab, hocasi Liitfullah Ali Garhi tarafindan ¢ok
begenildi. Ayrica Tezkirat-u Cemil adiyla kendi biyografisini yazdi. Juna Garh, Nawab
mahkemesinde hukukcu (Fakih) olarak calisti. Kisa bir siire Pesaver Islam Koleji’nde
Islam, tefsir ve hadis dersleri okuttu. Sonra Liolin Putting, Pesaver Islam
Universitesi’nin yoneticisi olunca, Mevlana Abdiilcemil’in Ekselans Jehanzib Han’a

0zel ders vermesini istedi. Mevlevi Abdiilcemil, burada sekiz yil baski altinda kaldu.

Mevlevi Abdiilcemil, ¢ok sayida 6grenci yetistirdi. Seyyid Enver Sah Kesmiri
onun en Onemli &grencisiydi. Seyyid Mevland Muhammed Eminu’l-Hak dedi ki:

“Seyyid Enver Sah Kesmiri ondan genel ilim ve kelam (Diyalektizm) okudu.”
3.1.1.3. Miiellifin Eserleri

Mevlana Abdiilcemil Sahib’in {i¢ eseri vardir. Bunlar Tezkirat-u Cemil, et-

Tasrih ve tezimizin konusu ez-Zaferu 'I-Hamidiyye fi Isbati’I-Halife’ dir.
Tezkirat-u Cemil” miiellifin kendi biyografisini yazdigi eseridir. Dili Fars¢adur.

et-Tasrih adli kitapta ay ve giinesin hareketleri vb. konular1 ve 6grencilerin
karsilagabilecegi baz1 zorluklar anlatir. Bu kitap, 6grenciler i¢in kolaylastirict bir rehber

olarak diisliniilmstiir.

" Bu kitabr Seyyid Samiu’l-Hak’tan istedik. Fakat kendisi bu kitaba bazi zorluklardan dolay:
ulasamadigini, ulasirsa gonderecegini, ayrica bu kitaptaki bilgileri elektronik postayla
gonderdigini sdyledi.
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ez-Zaferu’l-Hamidiyye fi Isbdti’l-Halife adli kitap, Tiirk disislerinin emriyle
yazilmistir. O giinlerde Ingiliz emperyalizmi Asya’daki Miisliimanlara ¢ok baski
yapiyordu. Miisliimanlar biitiin umutlarin1 Tiirk halife, Sultan Abdiilhamid Han’a

baglamisti.

Seyhu’l-Hind Mevland Mahmudu’l-Hasan, (Diylibend) Mevlana Ubeydullah
Sindi, Mevlana Ahmed Ali Lahoori, Mevlana Hiiseyin Ahmed Medeni, Hindistan’1
daru’l-harp ilan ettiler ve Miisliimanlarin buray1 terk etmeleri gerektigine dair dini bir
hiikiim verdiler. Pek ¢ok Miisliiman ulema, Hindistan’1 terk edip siginmak tizere Suudi
Arabistan’a gitti. Binlerce Miisliiman Tiirkiye’ye, Dubai’ye, Irak’a ve diger Miisliiman
iilkelere go¢ ettiler. Hepsi de Ingiliz emperyalizmine kars1 Tiirk halifesinin bayrag
altinda bir araya gelmek istedi. Mevlana Abdiilcemil hilafetin gegerliligi ve

mesruiyetini, gerekce ve delillerle kanitlamak i¢in bu kitab1 yazdi.
Bu kitaplarin ti¢ii de elyazmasidir.
3.1.1.4. Mevlevi Abdiilcemil Efendi’nin Hocalari

Mevlana Abdiilcemil, MevlanA Musa’nin (Chach Isldimabad cevresinden)
Ogrencisiydi. Ondan tasavvuf egitimi aldi. Mevland Musa meshur manevi bir liderdi.

Diger hocalar1 ise asagida sayilacaktir:
3.1.1.4.1. Seyyid Muhammed ismail

Mevlana Abdiilcemil’in agabeyi ve hocasi olan Muhammed Ismail h.1269
(m.1853) yilinda Mardan ilgesi, Toru kdyiinde dogdu. 25 Ocak 1984 (13 Rebiulevvel
1367) de vefat etti. Soyagac1t Mevlana Abdiilcemil ile aynidir.

Din egitimine evde babasiyla ve bir edebiyat¢r olan Mian Abdurresid ile
basladi. Sonra Swat c¢evresini; Pesaver, Hazara, Bannu, Lucky, Marwat, Kohat ve yakin
cevreyi dolasti. Pesaver’de Swat’li Akhund Mevlana Abdulgafiir’'un 6grencisi Mevlana
Nur Muhammed’den matematik 6grendi. Durshkhila ve Dagai’de yasarken Swat’li
Akhundu her Sali ziyaret ederdi. O Swat’li Akhund’un sézleri ve Swat devletinin kisa

bir tarihini iceren Farsca kisa bir Swat tarihi yazdi. Ayrica Mendkib-1 Ghousia adli bir
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eser kaleme aldi. Kaside-i Biirde’yi ezberledi. Her giin yats1i namazindan sonra onu

okurdu.

Yirmibes yasinda Mevlana Mazhar Ali’den ders almak i¢in Saharan Pur’a gitti.
Mevlanad Mazhar Ali Sah Ishak Dihlevi’nin dgrencisiydi. Sah Ishak Dihlevi de Sah
Abdiilaziz Dihlevi’nin yegeniydi. O Sah Abdiilaziz’in ailesinden egitim aldigi igin
gururluydu. Hadis 6grenimini burada tamamladi. Sonra Bengal, Anaj Pur’a gitti. Biraz
burada kald1 ve hadis okudu. Muhsiniye medresesine hoca olarak atandi. Fakat babasi

h.1302 yilinda vefat edince eve donmek zorunda kaldi.

O kardesi Mevlana Abdiilcemil’in tavsiyesi ile Rampur Medresesi Maadeni’l-
Ulim’a gitti. Daha sonra Said Ekber’in tavsiyesi lizerine Maritus, Kunjab kdyiine gitti.
Maritius’un sevgi dolu insanlartyla biraz zaman gecirdi. Fakat sonra kendi kdyiine geri
dondii. Meclis-i Ebrar’a baskan olarak atand1. Imam Ebta Hanife’nin ekoliinii kabul etti.
Bu ekol, Birelvi ekolii olarak adlandirildi. Ayrica o, oglu Lutfu’r-Rahman’in Diylbend

Universitesi’ne kabul edilmesini istedi.

Onun iivey oglu Seyyid Muhammed Indyetullah, onu gri sakalli, zayif, orta
boylu, miitevazi yasayan ve ali diisiinen, ilim adamlig1 elbisesini tastyabilen, konusma
esnasinda sesini yiikseltmeyen, ahlaki karakteri giiclii, hayat yolunda zerre kadar lekesi
olmayan biri olarak anlatirdi. O, Toru’da bulunan babasinin tiirbesi Khowo Baba’da

ebedi istirahatgahina konuldu.
3.1.1.4.2. Ali Liitfullah Garhi

Mevlana Abdiilcemil Sahib’in hocalarindan bir1 Ali Liifullah Garhi’dir.
Mevlana Abdiilcemil hocasini sdyle yaziyor: “Bu satirlar kendisine biiyiik hizmetleri
olan bir hocanin &grencisinin tanigidir. Hocanin &grencilerinin sayist binlerle ifade
edilir. Dini, r(thani bir lider olup, kerametler gosterebilen, alim, acik ve gizli ilim sahibi,
beseri ilimleri iyi bilen Golrali Mahdum Seyyid Mehar Ali Sah onlardan biridir.”
Mevlana Abdiilcemil ayrica hocasindan su sekilde bahseder: “Bir defasinda onu
gordligimde siradan bir insan degil melek gordiim gibi hissettim. Akga tenli, gri,
yuvarlak, giir sakalli, kas1 beyaz, giile¢ yiizlii, normal kiloda, genis alinli, takvasi

yiiziine sinmis, yuvarlak tombul yiizlii, vakarli, ince parmakli, agirbash biriydi. Ben
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onun huzurunda durmaya ve Ogrenebildigim kadar ilim Ogrenmeye karar verdim.
Ogrencilerine kars1 nazikti ve onlarm her tiirlii istek ve ihtiyaclariyla ilgilenirdi.
Mevlana’nin maast ayda sadece 16 Rs. (Rupi) idi. Abdiilcemil sehrin varlikli
insanlarindan bagis toplardi. O, oldugundan daha 6nce toplumuna sahip ¢ikabilmeyi

arzulamisti.

Mevlana Liitfullah medreseden ayda sadece yiiz Rupi alirdi. Kendi ¢ok genis
topraklara sahipti ve onu gelistirdi. Haydarabad Nevvabi onu kendi medresesinde
caligmasi i¢in davet etti. Kendisi gitmedi ve Mevlana Abdiilcemil’i gonderdi. Ona bin

Rupi 6dendi. Orada iki ay calist1 ve geriye dondii.

Mevlana Liitfullah kendisini igine adamisti. Caligma saatleri iginde sinifin1 asla
birakmazdi. Giinde alt1 saat 6grencilerine ders verirdi. Ogrencilerinin sayis1 dért bin

civarindayda.

Mevlana Ali Garhi gece yarist tam vaktinde tehecciide kalkardi. Hi¢ kimseye
sert davranmaz ve sorumlulugunu yerine getirmeyenlere kizip onlar1 cezalandirmazdi.

Farsca siir ustasiydi. Cok az yemek yerdi.

Mevlana Liitfullah Garhi numeroloji (ebced) bilgisine sahipti ve siirlerinde onu
calist1. Bir defasinda bir isciye 64 Rupi verdi. Sonra onu geri ¢agirdi. iki daha verdi.
Oldu 66 Rupi. Bu “Allah” kelimesinin ebced degeriydi. O Mevlana Abdiicemil’e
“Reisu’l-Huffaz” ismini verdi. Bu kelimenin ebced hesabinda degeri 1291. Bu da

Abdiilcemil’in hifzin1 tamamladig1 hicri yildir.

Onun hocalar1 kronolojik olarak sdyledir: Onun hocasi1 Indyetullah Kakorvi.
Onunki Buzarg Ali. Onunki Seyh Abdiilaziz. Onunki Abdurrahim. Onunki EbG Tahir
Muhammed bin Ibrahim el-Kiirdi el-Medeni. Onunki Ibrahim. Onunki Seyh Ahmed
Kasasi. Onunki Ahmed b. Abdiilkudiis. Onunki Seyh Semsiiddin. Onunki Muhammed
b. Ahmed b. Muhammed el-Rammali. Onunki Seyhu’l-Nasar Zekeriya b. Muhammed
Ebl Yahya el-Enséari. Onunki Seyh Hafiz Eb0’l-Fazi1l Sahabuddin Ahmed b. Ali b.
Hacer Askalani. Onunki Ibrahim b. Ahmed et-Taci. Onunki EbG’1-Abbas Ahmed b. Ebi
Talib el-Hacer. Onunki Siracu’l-Hiiseyin b. el-Mubarek ez-Zebidi. Onunki Seyh Ebi’l-
Vakt Abdiilevvel. Onunki Isa bin es-Suayb es-Sahari. Onunki Seyh Eb@’l-Hasan
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Abdurrahman b. Muzaffer el-Evledvi. Onunki Ebt Muhammed Abdullah b. Ebtit Ahmed
es-Serhi. Onunki Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Yusuf b. Mutrin b. Salih
Basri el-Azizi. Onunki Seyh Muhammed b. Ismail b. ibrahim Buhari.

3.1.1.4.3. Seyyid Muhammed Israil es-Sedid el-Miictehid

Abdiilcemil’in agabeyi ve hocasidir. Abdiilcemil’den sekiz yas biiyiiktiir. O
yasitlarina gore ¢ok parlak, onlardan ¢ok daha degerli, enerjik biriydi. Prof. Dr. Seyyid
Tayyibullah Sah (Mevlana Abdiilcemil’in biiyiik oglu) bana Hafiz Seyyid Muhammed
Israil’in {inlii tarih¢i ve din alimi Sibli Numani’yi gérdiigiinii sdyledi. Sibli, Mevlana
Abdiilcemil ile ilk kez Delhi’de karsilasmisti. Sonra Muhammed Israil ile
karsilastiginda ona dedi ki: “Delhi’de tamamen senin gibi konusan birini gordiim.”
Seyyid Muhammed Israil giiliimsedi ve dedi ki: “Evet o benim kiigiik kardesim.” Seyyid
Muhammed Israil, Sibli’nin Siretu 'n-Nebi’sinde ortaya koydugu fikirleri nedeniyle

onun hakkinda iyi bir izlenime sahip degildi.

Muhammed israil, Mardan ilgesi Toru kdyiinde h.1273 (m.1857) yilinda dogdu
ve Afganistan’da bulundugu m.1916 (h.1334) yilinda vefat etti.

Onun soyagact Mevlana Abdiilcemdil ile aynidir.

O Pestuca, Arapga ve Farscada essiz bir konugsmaciydi. Onun savuntulari
daima kalburiistii olur ve reddedilemez muhakemelere dayanirdi. Sevimli ve tath bir eda
ile konusur ve dinleyenleri onun sihirli kelimelerinden biiyiilenirlerdi. O muhaddis,
fakih ve kelameci (diyalektik) idi. Cok yakisikli, etkileyici ve heybetliydi. Onun

ogrencileri, Afganistan ve Pakistan’a yayildilar.

Israil ismi daha dnce o yorede higbir alime verilmemisti. Ik kez ona verildi.

Sonralar1 bu isim pek ¢ok kimseye verildi.

Muhammed Israil, ailesinin {i¢iincii ogluydu. Bu yiizden Meczup Buneri diye
bilinen Faizi Buneri Kur’an’daki Sara suresi 84. ayetten aldigi bu ismi teklif etti. O,

bliylik peygamberlerin liitfuyla bir alim ve rihani bir lider olmak i¢in diinyaya geldi.
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Muhammed israil, yasitlarma gére biraz zor konusur ve kekelerdi. Meczup
Buneri, Toru’ya geldi. Babasi, oglu Muhammed Israil’in akic1 konusamadigimni sdyledi.
Buneri, ¢ocugun diline tifledi ve dedi ki: “Biilbiil gibi sakimak yok.” O gilinden sonra
insanlarin memnuniyetle dinledigi biiyiik bir hatip oldu. Daha sonra “tooti” (bir

papagan) diye ¢agrildi.

Muhammed Israil ¢ok cesur ve comertti. Cok caliskan ve akilliydi. Karsilastig
insanlar etkilerdi. O bu 6zelliklerinden dolay1 farkli yorelerde farkli adlarla ¢agrilirdi.
O Akhund Karbogha’nin o6grencileri tarafindan Toru’lu Akhund Zade, Tirah halki
tarafindan Toru’lu Mian Sahib, Ningarhar (Afganistan) halki tarafindan Pesaverli
Mevlana, Swat, Buner Baja ve Kahota halki tarafindan Gazi Sahib diye ¢agrilird.

Muhammed Israil yirmi yasina gelmeden genel egitimini tamamladi. Gizli,

acik biitiin beser1 ilimleri 6grendi.

[lim igin uzun yolculuklara katlanmak zorunda kalan alimler igin bu, o
giinlerde biiyiik sikint1 oluyordu. Cesitli yerlerdeki alimleri dolasmak zorunda kaldi. Ali
Landi Navay Killi’ye Sar-fi Mir i¢in, Lala Killi’ye Zurrevi i¢in, Eiley’a Kdfiye i¢in,
Kandia’ya Musallem igin gitti. Bu zor sartlar altinda 6grenimini tamamladi. O donemde
cok akilli insanlar “faizi” diye adlandirilirdi. Ciinkii bu insanlara Allah tarafindan
rehberlik edildigine inanilirdi. Ogretmenleri tarafindan takdir edildi ve bazen de
kendileri i¢in onun ilim irfan kaynagi oldugunu soéylediler. O simif arkadaglariyla
birlikte derste okuyacaklari kitaplar1 6nceden okuyordu. Bu sekilde okumalar1 esnasinda

bir¢ok ilim tiretti.

Onun ilk hocalar1 ve rehberleri babasi Seyyid Muhammed Hafizullah ve
amcalar1 Hafiz Hamidullah, Mevland Muhammed Gulam ve Mevlani Bahauddin’dir.
Diger hocalar1 Mevlana Meded Han (O ayn1 zamanda babasi, kardesleri ve yegenlerinin
de hocasidir.), Mevlana Hau (Mevlana Abdiilhamid’in oglu onun simif arkadasiydi.),
Gala Dher koylinden Mian Sahib (Sehzade Mian Sahib’in agabeyidir.), Mian
Abdurresid (Ona hat &greten kisidir.), Fakih Allime Mir Alem Han b. Inayet Han b.
Bahadir Han (Toru kdyiindendir. Muhammed Israil ondan modern bati beseri ilimleri, el

sanatlari, Fars¢a, Zend Avesta -Zerdiistliikk- ve genel miifredati1 6grendi.), Gazi Nur Said
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(Oglunun adi Abdiilkayyim’dir. Toru kdyiindendir. Muhammed Israil ondan Serh-u
Cami’yi okudu.), Mevlana Ismetullah (Myar, Mardan), Mevlana Sahib Celaleddin
(Dhobian, Swabi), Mevlana Muhammed Nur b. Mevlana Said Nur (Terai Bala, Davud
Zai, Pesaver), Mevlana Seyyid Ekber Sah b. Seyyid Mehar Ali Sah Gillani
(Kohat’tandir. Muhammed {srail’e ilag, fizyoloji ve eczacilik dgretti.), Mevlana Seyyid
Ahmed Sah Osmanzai Ilyas (Kafur Dheri), Mevland Hasanuddin Ilyas Gul Baba,
Buzarg Molla (Rajar, Hashtnagar’dandir. Muhammed Israil bu iki hocasindan Beyzavi
ve Telvih 6grendi.), Gazi Hiisameddin ve Gazi Said Ahmed (Kohat sehrindendir.
Onlardan hukuk ve hukuk ilkeleri 6grendi.), Allame Gazi Gulam Muhammed Kurvi
(Kurv, Pesaver ilgesi, Pabbi ve Akbar Pura arasinda bir kdydiir. Ondan Sdfiye, Telhis,
Muhtasaru’l-Medni ve Mutavvel dersleri okudu.), Mevlana Sahib Sikandar Pura
(Hazara’lidir. Ondan 6l¢ii, (vezin) ve Kavafi vb. 6grendi.), Mevlana Badsah Gul Sahib
(Hazara’lidir. Ondan fizik, Mir Zahid Hasiye, Serh-u Tehzib, Kutbiye ve genel ilimleri
ogrendi.), MevlanA Muhammed Ibrahim Sahib (Mendowall Kdyii, Fateh Jang, Rajar),
Mevlana Gul Zaman (Kagakas Koyti, Jandul, Bajwar), Mevlana Fazil Ahmed Sahib’tir.
(Alim Hund Alias (ilyas?) Hikmati Koyiindendir. Ondan miihendislik, matematik, miras

problemleri ve ¢oziimiinii 6grendi.)

Mevlana Muhammed Israil, dini ilimlerde bir doktor olarak tanmnirdi. Mian
Ziya Masum (Char Bagh, Afganistan) dedi ki: “O genis topraklara sahip bir alimdi.
Kabile liderlerinden bir lider, rihani liderlerden bir lider, sairlerden bir sair, etkileyici
ve kalp carpindiran bir konusmaciydi. Allah ona pek cok yetenekler verdi. Fakat ben en
cok onun ilim-irfan yetenegini seviyorum. Ben ona alim diyorum. Ciinkii bu kelime
disinda onun biitiin yeteneklerini ifade eden bir kelime yok. O kadar zekiydi ki bransi ne
olursa olsun herhangi bir kitab1 herhangi bir 6grencisine rahatlikla okutabilirdi. Her
kitab1 sanki kendi yazmis gibi kolaylikla ve kitaba vakif bir sekilde agiklardi.” Mian
Masum dedi ki: “O diger alimlerden farkliydi. O diinyevi korku ve kavgalardan uzakti.
Asla Mevlana Muhammed fsrail disinda birilerinin miiridim olmasini istemem.” Fakat
0, Mevlana Muhammed Israil’e ‘beni takip et’ deme ciiretini gosteremedi. Ciinkii onu

rahatsiz etmesine meydan vermeyecek kadar gururluydu.
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Hazreti Mevland Necmuddin Haday Sahib dedi ki: “Allah uzun Omiir versin.
Insanlar senin disinda bana gelirlerse, ben onlar1 temizlerim. Fakat sen bana geldiginde,

beni temizler ve bana rehberlik edersin.” Onu kucakladi ve onun i¢in dua etti.
Biitlin 6gretmenleri onu sevdi, saydi ve ona uzun 6miir i¢in dua etti.

Kadiri tarikat1 silsilesi, onun ailesine Seyh Abdiilkadir Geylani’den, Cestiye
tarikatr silsilesi onun ikinci nesli Seyyid Akhund Muhammed Yunus’tan gelir. Onun
bliyiik babasi Seyyid Muazzam Sah Kadiri Ciineydi tarikati silsilesine bagl idi ve o
Muhammed Siddiki Bishony Babaji’nin halifesi oldu. Bu onun Swat’li Akhund ile
baglantisidir. Onun ii¢ 6grencisi Muhammed Israil’in rehberidir. Onlarm isimleri Hazret
Necmuddin Haday Sahib, Hazret Seyh Veliullah Mamuzai, Orakzai ve Seyh
Muhammed Omer Sah (Karbogha Serif, Kohat)’tir. Ayrica o Charbagh’li Hazret Sahib
ile Naksibendi silsilesine bagliydi.

O ilim 6grenme ve mal miilk hususunda comertti. O kazandig1 helal servetiyle

mahlikata hizmet etti. Maliyla, sozleriyle, hatta caniyla Allah yolunda cihada asikt1.

Hanimlarindan biri Toru kdyiindendir. O bir erkek ¢ocuk diinyaya getirdi. Ad1
Husnuddin’dir. iki de kiz gocuk diinyaya getirdi. Isimleri Bibi Merhame, Bibi
Sakine’dir. Diger hanim1 Hogiyani (Khogiani)’dir. Onun ¢ oglu, iki kiz1 diinyaya geldi.
Isimleri Muhammed Emin Hogiyani, Muhammed Enis Can Hogiyani, Muhammed Serif

Can Hogiyani, Bibi Hacire (vefat1 1995), Bibi Sadbrg ilyas Coco Can’dir.

Hafiz Muhammed Idris, Seyyid Muhammed Israil’in kiz1 Bibi Merhame nin
biiyliik ogludur. Bir alim olarak meshurdur. Kur’an’t Kerim’i Kegfu’I-Kur’'an adiyla
terclime etmistir. Onun babasinin adi Hafiz Ahmed Sah’tir. 20.05.1965 tarihinde

Kahire’de ucak kazasinda vefat etti.

Muhammed Emin Hogiyani biiyilk bir alim ve yazardir. Afganistan
hiikiimetinde yiiksek bir mevkideydi. Afganistan’da Daily Anis gazetesinde bas

editorliik gorevinde bulundu. Pek ¢ok edebi ve bilimsel esere imza atti.

Swat’li Hazret Abdiilgafir Akhund’'un m.1877 (h.1295) yilindaki aci

oliimiinden sonra Ingiliz somiirgesi baskiy1 arttirmca din Alimleri icin Afganistan’a
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gidip somiirgecilere kars1 cihada devam etmekten baska ¢ikar yol yoktu. Muhammed
Israil gd¢ edenlerden biriydi. O insanlar1 Necmuddin Haday Sahib’in bayrag: altinda
toplamak istedi. O bu miicadele ve gayretle Omriiniin sonuna ulast1 ve h.1324 (m.1906)
yilinda Cemadu’s-Sani (Temmuz-Agustos) ayinda vefat ettiginde 61 yasindaydi. Onun

ruhu ebedi istirahatgahinda dinleniyor.

Seyyid Muhammed Israil’in aile iiyeleri, 6nce dedeleri Seyyid Akhund
Yunus’la birlikte “Seyyid”i soy isim olarak aldilar ve sonra onlar Belh ve Buhéara
alimlerinin “akhund” kelimesiyle isimlendirilmeleri dolayisiyla “Akhund” soy ismini

aldilar.
3.1.2. Miiellifin Risaleyi Telifteki Amaci

Mevlevi Abdiilcemil, risalesinin bas tarafinda risalesinin telif amacinm
aciklamistir. Bu bolimde Mevlevi Hafiz Abdiilcemil’in Sultan Abdiilhamid Han’1
ovici ifadeleri yer alir. Bu ifadelerden sonra, Miisliimanlarca serefsiz, kafirlerce
degerli, miiminlere gore cahil, inkarcilara bilgili kabul edilen Sir William Muir gibi
biiyilik kafirler ve serir insanlarin ileri gelenleri tarafindan sehir ve beldelerde dagitilan
risalelerle hilafetin Kureys’e ait oldugu, Sultan-1 Azam’in (II. Abdiilhamid) Kureys’ten
olmayis1 nedeniyle buna hakki olmadig: iddiasina yer verilir.**® Bundan sonra miiellif,
bu risaleyle amacinin, hakk: ortaya cikarip batili yok etmek, dalaletteki goriislere cevap
vermek ve bunu saglamak i¢in de elimizde bir donanim olarak ilmi bir ¢alismanin
bulunmas’®* oldugunu agiklamistir. Goriildiigii iizere Mevlevi Abdiilcemil’in amaci
Sultan Abdiilhamid Han’in hilafetini ispatlamak ve bunun aksini iddia eden William

Muir gibi miielliflere cevap vermektir.

1600’1 yillardan itibaren Ingilizler, Hindistan’a gelmisler ve buray
somiirgelestirmeye baglamiglardir. Aym1 anda, egitim ve Kkiiltiir alaninda bolgede
calismalar yapan Ingilizler, misyonerlik ¢aligmalarina bilyilk énem vermislerdir. Bu

baglamda o bdlgede Miisliimanlarin Osmanli hilafetiyle olan baglarint koparmak

20 Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi, ez-Zaferii’l-Hamidiyye fi isbati’l-Halife, (el yazmas1) Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Hac1 Cemal Ogiit Kitaphgi, No. 520, numarasiz ilk sayfa ve s.1. (Risaleyi istinsah
veya terclime eden her bir varaga numara vermistir. Kapak 1, takriz 2 ile numaralandirilmis. Risalenin ilk sayfasina
numara verilmemis. Daha sonraki sayfalar sirasiyla numaralandirilmigtir.)

1 Mevlevi, ez-Zaferii’l-Hamidiyye fi isbati’l-Halife, s.1.
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istemisler ve Osmanlilarin halife olamayacaklarina dair propagandaya girismislerdir.
Mevlevi Abdiilcemil, Osmanl disislerinin istegiyle bu propagandalara cevap vermek ve
Miisliimanlara isin dogrusunu gostermek amaciyla bu risaleyi kaleme almistir. Mevlevi
Abdiilcemil, kendi donemindeki pek ¢ok alimin, William Muir gibilerinin

aciklamalarina, bildiriler ve bilinen vasitalarla karsilik verdigini sdyler.*
3.1.3. Risalenin Yazildig1 Donemin Siyasi Ortami

Hindistan’da Timur’un torunu Zahireddin Muhammed Babiir (babas1 Fergana
hiikiimdar1 Omer Seyh Mirza), amcalartyla girdigi taht miicadelesini kaybederek 1509
yilinda emri altinda bulunan beylerle birlikte Kabil’e gitmis ve burasini bagkent yapmis
ve zamanla biitiin Hindistan’1 yOnetimine alarak bu bélgede IslAm’m yayilmasim

saglamistir.

17. Yiizyillda sémiirge amaciyla bdlgeye gelen ingilizler, Surat limaninda
kendilerine yer bulmuslar ve Hindistan’1 ele gecirmeleri buradan baslamistir. Bolgeye

Dogu Hindistan Sirketiyle giren ingilizler ilk fabrikalarmi 1612 yilinda agmuslardir.

1723 yilinda c¢ikan taht kavgalari ve karisikliklar sonucunda Delhi ve
Haydarabad sahliklar1 olarak ikiye ayrilan Babiir Devleti, 1764 yilinda Ingilizlerle
yapilan Baksar savasini kaybetti. 1766 yilinda imzalanan Allahabad antlagsmasiyla
Ingilizler egemenliklerini arttirmislardir. Bu tarihten itibaren bdlgede iyice gii¢lenen
Ingilizlere kars1 ilk biiyiik ayaklanma, 1857°de ¢ikan Sipahi ayaklanmasidir. Bu
ayaklanmay1 bastiran Ingilizler, 1858 yilinda Hindistan’1 resmen kendi topraklarina

kattilar.

Ingilizler bu bdlgeye gelisinden sonra misyonerlik faaliyetlerine girismislerdir.
Bu amagla bélgeye gelen Ingiliz misyonerler, Hindistan’in gesitli bolgelerinde okullar
actilar. Bir taraftan HiristiyAnlik propagandasi yapan misyonerler, diger taraftan ingiliz

egemenligine zemin hazirladilar.

Ingilizlerin bdlgeyi hakimiyetleri altina almasi, Hindular icin bir yonetim

degisikliginden ibaretken, Miisliimanlarin hayatlarinda biiylik bir degisiklik yapti.

242 Mevlevi, ez-Zaferii’l-Hamidiyye fi isbati’l-Halife, s.1.
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Miislimanlar o zamana kadar Miisliiman devlet catisi altinda yasiyorlardi. Artik
Miisliman olmayan bir idarenin altina girmislerdi. Misliimanlar dinlerini rahatca
yasama hususunda endiseliydiler. Hindistan ulemas1 Hindistan’in daru’l-harb olup
olmadigmni tartismaya basladi. Ingilizlere karsi miicadele edilmesi gerektigi ulema
tarafindan dile getirildi. Hindistan ulemas1, Ingilizler tarafindan gesitli yontemlerle

yildirilmaya ¢alisidi.

O donemde bagimsiz tek Islam devleti olan Osmanli Devleti’ne yakinlik duyan
Hindistan Miisliimanlari, ayr1 devlet olmalarina karsin Osmanli halifesini kendi liderleri
olarak gordiiler. Osmanlilarin iginde bulundugu savas ortamindan kurtarmak igin
Osmanli hilafetini maddi ve manevi olarak deteklediler Bu yakinhik Ingilizleri
endiselendirdi. Baslangicta miittefik olarak gordiikleri Osmanli halifesinin niifuzunu,
Hindistan Miisliimanlarin1 kontrol etmek i¢in kullandilar. ingilizlerle Osmanlilarin dost
ve miittefik iki iilke oldugu, bu nedenle kendileriyle savasilmamasi gerektigi

propagandasini yapttilar.?*

Hint Miisliimanlarinin Osmanl hilafetine duydugu yakimlik, Ingiltere’de siyasi
ve ilmi cevrelerde ¢okca tartisildi.?* Bazi Ingiliz aydinlar, Ingiliz ydnetimine karsi
ayaklanmalara sebep olacagini belirterek, Hint Miisliimanlar1 ile Osmanli hilafeti
arasindaki bagin koparilmasi gerektigini iddia ettiler. Bu nedenle Kureysilik sartini
tasimadigindan dolayr Osmanli halifesinin mesru olmadigi ve biitlin Miisliimanlarin
lideri olmadig1 yoniinde propagandalar yapilmasi yoniinde goriis bildirdiler. Bazilar1 da
Osmanli hilafetinin, Hindistan ve diger bolgelerdeki Miisliimanlar1 kontrol altinda
tutmak i¢in kullanilabilecegini iddia ettiler. Bu nedenle Osmanli halifesinin biitiin

Miislimanlarin dini lideri olmasinin desteklenmesini istediler.

1. Diinya savaginda Osmanliya kars1 savasan Ingilizler, Hint Miisliimanlarmin
direnisini kirmak ic¢in amaglarinin Osmanli Hilafeti olmadigi, kutsal beldelere
dokunulmayacagi ve sadece Osmanli topraklarindaki Alman unsurlarla miicadele

edecekleri hususunda teminat verdiler. Yine de Hint Miisliimanlar1 savasta Osmanliy1

3 By konuda genis bilgi i¢in bkz. Azmi Ozcan, Pan-islimizm Osmanh Devleti Hindistan Miisliimanlar1 ve
Ingiltere, 2. Baski, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997.
244 Azmi Ozcan, “Ingiltere’de Hilafet Tartigmalar1, 1873-1909”, islami Arastirmalar Dergisi, sy.2, (1998), s.49-71.
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desteklediler. 1. Diinya savasi sonrasi Ingilizleri sdzlerini tutmaya davet eden Hint

Miisliimanlar1, aldiklar1 olumsuz cevap iizerine Ingilizlerle miicadeleye giristiler.”*

[Ik 6nce bir gurup ulema, Hindistan’in gayr-i Miislim bir iilke olmasi
gerekceesiyle Afganistan’a hicret kampanyasi baslatti. Bu ¢er¢evede binlerce Miisliiman

Afganistan’a gog etti.**

Bir gurup ulema, Osmanli Devleti’nin toprak biitiinliigiinii ve hilafetin

otoritesini savunmak iizere Hilafet Hareketleri’ni olusturdu.?’

Topraklar1 gayr-i Miislimler tarafindan isgal edilmis ve dinlerini yasayamama
korkusu sarmis Miisliiman alimler, diismanlartyla miicadeleye girismistir. Bu miicadele,
yapilabilen her vasitayla yapilmaya c¢alisilmis, ulema iizerine diisen vazifeyi hakkiyla
yerine getirmeye ugragsmistir. Bu baglamda misyonerlerin, Miisliimanlarin birlik ve
beraberligini bozmaya yonelik calismalarina karsi, Miisliiman ulema, cesitli yollarla
onlara cevap vermeye koyulmustur. Bu miicadelenin 6rneklerinden biri de, misyoner
iddialarina kars telif edilen risalelerdir. Bu risaleler, Miisliman halki bilinglendirme ve

karsi tarafin iddialarini ¢liriitme amacini tagir.
3.1.4. Miiellifin Metodu ve Usliibu

Mevlevi Abdiilcemil, risalesinde bilginlerin kullanageldikleri alisilmis bir
metot takip etmistir. Once konuyla ilgili Ayetler ve bu Ayetlerin tefsirciler tarafindan
yapilan yorumlarini, daha sonra hadisleri ve muhaddislerin konu hakkindaki goriislerini

stralamistir. Mevlevi Abdiilcemil, bu yontemi kullanacagini kendisi de belirtmistir.**®

245 Konuyla ilgili olarak bkz. Azmi Ozcan, “Hindistan” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, c.18, Istanbul: ISAM, s.75
vd; Azmi Ozcan, “Hindistan’da Ingiliz Hakimiyeti ve Ulemanin Tavri”, Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, y.9,
sy.17, (2004/2) s.103-115; Abdulhamit Birisik, “Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalariin Diinii Bugiinii: Kurumlar,
[lmi Faaliyetler, Sahislar, Eserler” Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, y.9, sy.17, (2004/2), s.1-62.

246 Azmi Ozcan, “Hindistan Hilafet Hareketi” mad. T.D.V. islam Ansiklopedisi, c.18, Istanbul: ISAM, 1998, 5.109;
Halil Toker, “Hindistan Hicret Hareketi”, Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, y.9, sy.17, Istanbul, (2004/2), s.147-
162.

247 M. Naeem Qureshi, “Hindistan Hicret Hareketi” mad. T.D.V. islam Ansiklopedisi, c.18, istanbul: ISAM, 1998,
5.109; Mim Kemal Oke, Hilafet Hareketleri, 1. Baski, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1991.

248 Mevlevi, ez-Zaferii’l-Hamidiyye fi isbati’l-Halife, s.3.
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Mevlevi Abdiilcemil, konuyu bir girisle beraber yedi bahse ayirmis, ilk bes
bahsi, Nisa suresini 59. ayeti ve agiklamalarina ayirirken, son iki bahsi hadisler ve

aciklamalarina ayirmistir.

Miiellifin muhatab1 halk oldugu i¢in risalenin telifinde bu husus gozetilmistir.
Risaleyi ilmi bir ¢aligmadan Gte, samimiyetle yazilmis siyasi bir makale olarak
degerlendirmek  miimkiindiir. ~ Risalede  kullanilan  islup bu  kanatimizi
giiclendirmektedir. Mevlevi Abdiilcemil, iddiasini ispatlarken Kitap-siinnet siralamasini
takip etmistir. Bunun yaninda akli da kullanarak bazi ¢ikarimlar {iretme yoluna

gitmistir. Ayrica baz1 6zIi s6z ve beyitlerle iddialarin1 desteklemistir.
3.2. Mevlevi Abdiilcemil Efendi’nin Cevap Verdigi iddialar
3.2.1. Sir William Muir’in Hilafetin Kureys’e Ait Oldugu Iddias

Sir William Muir” Iskog asilli bir ingiliz misyonerdir. Mevlevi Abdiilcemil,
risalesinin merkezine Sir William Muir’in iddialarini almistir. Onun esas gayesi,
William Muir’in bu iddialarini ¢ilirtitmektir. William Muir, Hindistan’da 1837 yilindan
itibaren yaklasik otuz yi1l yasamistir. Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi’nin cesitli yonetim
kademelerinde, sirketin siyasi statiisiiniin degisiminden sonra da yeni kurulan Hindistan
Genel Valiligi hiikiimetinin disisleri bakanliginda ve koloninin kuzeybati eyaleti bagkan
yardimciliginda bulundu. 1876 yilinda emekli olunca Ingiltere’ye, oradan Edinburg’a

dondii.

“ Glasgow’da 1819°da dogdu. Asil uzmanlik alani, Sanskrit dili ve edebiyatidir. Ancak kendini
daha ¢ok Arap ve Islam arastirmalarina vermis ve asil iiniinii bu alanda kazanmistir. Ne var ki
eserlerinden, onun bu alana yonelmesindeki asil sebebin, ilim tutkusundan ¢ok, gerek {ist
diizeylerde gorev yaptig1 Ingiliz sémiirge idaresinin politikasina, gerekse dindar kisiligiyle aktif
bicimde katildig1 misyonelik faaliyetlerine destek saglamak, bu arada ozellikle Kur’an’in ve
tefsir kaynaklarimn HiristiyAn vahyini teyit ettigini ispatlama, Islim’1 ve peygamberini ilmi
tarafsizliktan uzak yikici elestirileriyle yipratmak oldugu anlasilmaktadir. Muir, Hindistan’da
egitim faaliyetlerine girismis, Allahdbad’da Muir koleji, {iniversitesi gibi Hindistan’in birgok
yerinde Hiristiyan egitimi veren okullar agmistir. 1905 te Edinburg’da dlmiistiir.

Christine Woodhead, “Muir, Sir William” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, c.30, istanbul: ISAM, 1998, 5.94.
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Willim Muir’in ondan fazla yayimlanmis eseri bulunmaktadir. Bu eserler
Ingilizce olup, bazilar1 degisik dillere cevrilmistir. Ancak Tiirkceye ¢evrilmis eseri

bulunmamaktadir.?*®

William Muir, Islam’mn temel kaynaklarma ciddi elestiriler yapmis ve bunu
yaparken Ozellikle hadislerin giiniimiize kadar bozulmadan gelemeyecegini sdyleyerek
bu konularda siiphe uyandirmaya calismistir. Kur’an’in bazi kisimlarinin da Hz.

Muhammed tarafindan uyduruldugunu ifade etmektedir.*
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William Muir, Osmanli sultanlarinin Hindistan’daki miisliimanlarla ilgilenmesi
lizerine orada bulunan Miisliman nufusun halifeye olan baglilik ve sevgilerini
engellemeye ¢alismistir. Bu ayn1 zamanda Ingiliz hiikiimetinin bir istegi ve politikasidir.
Bu amagla, kendisi Osmanlilar’in halife olamayacagi ve Hindistan’da bulunan
Miislimanlarin bu nedenle Osmanli halifelerine bagli olmamas1 gerektiginini ifade eden
kitapciklar hazirlamis ve bunlar Hindistanda dagitilmistir. Ayrica Mevlevi
Abdiilcemil’in bahsettigi es-Sevdnihu’I-Muhammediye™ adl1 eserinde bu nevi gériislerini
dile getirmistir. Ayrica The Caliphate adli eserinin son bélimiinde Osmanlilarin

damarlarindaki Tatar kanmin bile onlarin hilafet iddialarim ciiriitecegini belirtir.*

William Muir, “Allah’a, peygambere ve sizden olan ulu’l-emre itaat edin.”
(Nisa 4, 59) ayetindeki “sizden” zamiriyle Hz. Peygamber’in meclisinde hazir
bulunanlarin, yani Hz. Peygamber’in kendi donemindeki muhataplarinin kastedildigini
iddia eder.”®® Bunlar da Kureys kabilesidir. Bu nedenle ulu’l-emr olabilecek kisilerin
Kureys kabilesine mensup olmasi gerekir. Giliniimiizde de ayn1 durum séz konusudur.
Hz. Peygamber’in meclisinde hazir bulunan Kureys kabilesinin torunlar1 ancak halife
olabilir. Dolayisiyla hilafetin sartlarindan biri de Kureys’ten olmaktir. Osmanlilar bu

sart1 haiz olmadiklarindan halife olamazlar.

William Muir, ayrica “Imamlar Kureys’tendir.”** hadisini delil olarak
getirmektedir.” Bu hadise gore halifeler ancak Kureys kabilesinden olmalidir. Bu
sekilde iktidar1 Kureys kabilesine hasretme, tanrinin onlara bir litfudur. Nitekim
Hiristiyanlikta da tanri, ruhban sinifina baz1 ayricaliklar tanimistir. Bu yoniiyle bu iki

din birbirine benzemektedir.

" Muir’in yayimlanms kitaplarini taradigimizda, bu isimde bir kitaba ulasamadik. Bu kitap

Hindistan’da propaganda amaciyla yayimlanmig brosiir niteliginde bir kitap olabilir.

21 gjr William Muir, The Caliphate, its Rise, Decline And Fall, Edinburg: John Grant Publisher, 1915, 5.596.
2 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.4.

%3 fbni Hanbel, el-Miisned, c.10, 5.417, hadis ho. 122247, ¢.15, 5.33, hadis ho. 19665.

4 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.20.
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3.2.2. Siilerin Imamin Masum ve Mahfuz Oldugu Iddias1

Sia, Nisa suresi 59. ayetteki “uli’l-emr” lafzindan masum imamlarin
kastedildigini iddia eder.?®® Bilindigi iizere Sii inancinda Sari Teala, imamet gibi Snemli
bir konuyu timmete birakmamistir. Hz. Peygamber’den sonra nasla yerine Hz. Ali’yi
tayin etmistir. Ancak Hz. Ebtbekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, Hz. Ali’nin hilafet
hakkin1 gasp etmislerdir. Sari Teala, mezkilr ayette kendisine, peygamberine ve ulii’l-
emre itaati emretmistir. Kendisine itaat emredilen herkes (peygamberler gibi)
masumdur, giinah ve hatalardan korunmustur. Oyleyse kendisine itaat emredilen

imamlar da masumdur, giinah ve hatalardan korunmuslardir.**®
3.3.3. Sir William Muir’in Hilafet—Kilise Karsilastirmasi

William Muir, kendi dinlerindeki kilise/ruhban kurumu ile hilafet kurumu
arasinda benzerlikler oldugunu iddia eder.”” Buna gore Tanr1 HiristiyAnlhikta din
adamlarina (ruhban sinifina) ayricalik tanimisg, onlari Hiristiyanlarin dini 6nderleri
yapmistir ve kilise ve mabetlerine bagli insanlara bu sekilde bazi menfaatleri tahsis
etmistir. Islam dininde Allah, Hz. Peygamber’in kabilesine ayricalik taniyarak bu
kurumu O’nun kabilesi, Kureys’e tahsis etmistir. Onderlik hakki sadece Kureys
kavmine mahsustur. Bu, Hiristiyanlikta oldugu gibi Tanrinin, dine hizmet gibi bazi

nedenlerle birtakim menfaatleri bir topluluga tahsis etmesinden baska bir sey degildir.
3.3.4. Sir William Muir’in Hz. isa’nin Nuziili Hakkindaki iddias1

William Muir, Hz. Muhammed’in Araplara gonderildigini ve muhataplarinin
yalnizca Araplar oldugunu iddia etmektedir. Buna gére Hz. Muhammed tiim insanlarin
peygamberi degil, yalnizca Araplarin peygamberidir. Tiim insalarin, peygamberi olma
vasfi, Hz. Isa’mindir. Onun yeniden diinyaya dénecek olmasi bunun kanitidir.
Miisliimanlarin kendi kaynaklarinda bile Hz. Isa’nin yeryiiziine geri dénecegi ve biitiin

insanlara 6nderlik edecegi anlatilmaktadir.”®

2% Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbat’l-Halife, .7, 8.
256 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, c.10, 5.150.

57 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi Isbati’l-Halife, s.11, 12.
8 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbat’l-Halife, 5.4, 5.
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3.3. Mevlevi Abdiilcemil Efendi’nin Kullandigi Deliller ve iddialara
Verdigi Cevaplar

3.3.1. “Ulii’l-Emri Minkiim” Ayeti ve Miifessirlerin Goriisleri

S6z konusu ayet Nisa slresinin 59. ayetidir ve meali sdyledir: “Ey iman
edenler, Allah’a, peygambere ve sizden olan emir sahiplarine (ulu’l-emr) itaat edin.
Herhangi bir konuda anlagsmazliga diiserseniz, Allah’a ve ahiret giinline inaniyorsaniz,
onu Allah ve Rasuliine gotiiriinliz. Bu sizin i¢in en hayirlisidir ve sonug olarak da en
iyisidir.” Ayetteki “ulu’l-emr” lafzindan kastin ne oldugu tartistlmis ve Aalimler

tarafindan degisik goriisler ileri stirlilmiistiir.

3.3.1.1. Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’nin Goriisleri

Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’nin ayetle ilgili goriisleri su sekildedir: “Ey
iman edenler! Allah’a, peygambere ve sizden olan ulu’l-emre itaat ediniz.” (Nisa 4, 59)
ayetinde, ilk olarak Allah’a itaat ve O’nun emir ve yasaklarini yerine getirmek
emrediliyor. Daha sonra Hz. Peygamber’e itaat, yani onun siinnetine uyup bidatlerden
kacinmak emredilmektedir. Son olarak ulu’l-emre yani kars1 konulmaz saltanat ve sasal

hiikiimet sahibi yoneticilere itaat emredilmektedir.

Ulu’l-emr olma hususunda Kureys ile digerleri esit seviyededir. Burada Sari
Teala’nin  “sizden” zamiriyle kasti, biitin Miislimanlardir. Sadece Kureysli
Miisliimanlar degildir. Allah Tedlda Miisliman olduktan sonra Kureysli olup
olamadigina bakmaksizin biitiin Miisliimanlara ulu’l-emre itaati emretmistir. Ozetle
Kitap, ehl-i islAm’in Arap, Acem, Afrikali, Misirli, Hintli, Sindli, Ingiliz, Tiirk, Yunan,
Cinli, Rus, Japon, Orta Asyali hepsinin yeryiiziindeki Allah’in halifeleri, kendilerine
tabi olunan imamlar, insanlar1 sirat-1 miistakime ulastiran 6nderler olmalarinda herhangi

bir beis olmadigin ifade etmistir.*

Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’ye gére Muhatap zamiri “sizden” ile
peygamberin meclisinde hazir bulunanlar kastedilmemistir. Zamir bu sekilde

yorumlanirsa, Kur’an’in evrenselligi tartismaya agilir. Bu nedenle, Allah’in kelami tek

9 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbat’l-Halife, s.3, 4.
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bir acidan bu sekilde yorumlanamaz. Bu sekilde bir varsayimla hareket edersek, o
giinlerde nazil olan Kur’an sadece o donemdeki muhataplar i¢in gegerli olur ve daha
sonraki donemdeki Miisliimanlar1 baglamazdi. Kiyamete kadar degismez ve evrensel
olan seriatin bu sekilde batil olmas1 diisliniilemez. Bu zamirin yorumlanmasinda dikkat
edilecek olan sey, lafzin hususiligi degil umumiligidir. Ayetlerin pek cogu zaten dzel
olaylara binaen inmistir. Ancak onlarin hiikiimleri umtm ifade eder. Eger ayetlerden
sadece esbab-1 nuzillerine gore hiikiim ¢ikartilsaydi, Hz. Peygamber’den sonraki
devirlerde ve gilinlimiizde yasayan Miislimanlardan namaz, oru¢ gibi dini
yikiimlillikler ve sorumluluklar ortadan kalkardi. Oysa Hz. Peygamber,
peygamberlerin sonuncusudur ve herhangi bir zaman tahsisi olmadan biitiin insanliga
rahmet olarak gonderilmistir. O’nun muhatab1 sadece kendi zamani ve Araplar

degildir.?®

Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’ye gore Allah (cc) lutfunu ve dinini bir
ilkeye veya bir kavme has kilmamistir. O peygamberini tiim insanlara, alemlere rahmet
olsun diye gonderdi. “Biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya 21, 107)
ayeti buna delildir. Rahmet kapis1 genistir. Allah’in dinine girmede Kureysli olup
olmama s6z konusu degildir. Bilakis neseple 6viinmek de yoktur. Allah katinda iistiin
olan, “Gayba iman eden, namazi dosdogru kilan, kendilerine nzik olarak
verdiklerimizden infak eden miittakilerdir.” (Bakara 2, 2-3) Bundan dolay1r Miisliiman
bir ayakkabict veya bir terlik¢i, miittaki olursa, Allah’tan korkmayan, O’na itaat
etmeyen Hasimi ve Kureysi’den daha iistlindiir. “Allah katinda sizin en iistliniiniiz, en
miittaki olaminizdir.” (Hucurat 49, 13) Hz. Peygamber derece bakimindan

Miisliimanlarm en diisiigiinii, amcas1 Eba Leheb gibi azili kafirlerden iistiin tutmustur.”®*

Hz. Peygamber Habesli bir koleyi icinde Hasimi ve Kureysiler’in bulundugu

orduya komutan tayin etmistir.”®

Hz. Ali “Imamin Allah’m indirdigiyle hilkmetmesi, emaneti ehline vermesi

gerekir. Halkin da ona giivenilir ve adaletli oldugu ve Allah’in indirdigiyle hiikmettigi

20 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.4.
%! Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi Isbati’l-Halife, s.5.
%2 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.6.
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siirece itaat etmesi gerekir.”?®; “Imamdan istenen sey, hiikmetmesidir. Ciinkii ulu’l-

emrin alim, mii¢ctehid olmas1 veya olmamasi gerekmez.” demistir. Bunlara binaen ulu’l-

emrden maksat, Allah’m indirdigiyle hiilkmeden, giivenilir imamdir.?*

Fakihler, hiikkiim istinbatinda mezkir ayetteki “Allah’a itaat edin.” lafzindan
Kitab’in, “Peygambere itaat edin.” lafzindan hadisin, “Ulu’l-emre itaat edin.” lafzindan
icma ve kiyasin delil oldugu sonucunu ¢ikarmislardir.”® Dinin ikAme edilmesi, ordunun
hazirlanmasi, adaletin saglanmasi gibi devletin gorevi olan igleri yiiriitmek i¢in bir
imamin tayini gerekir. Bu nedenle ulema, bu ayetteki “Sizden olan ulu’l-emre itaat
edin.” lafzina gore dinin ikdmesi i¢in bir imamin tayin edilmesinin Miisliimanlara vacip
oldugu hiikmiinii ¢ikarmislardir. Bu konuda ulema icma etmistir. Bu icma istilahi
olmasa da orfen (sukuti) icmadir. Ciinkii Miislimanlar buna riza gostermisler ve
muhalefet etmemislerdir. Tahtavi bu konuda soyle demektedir: “Vali, Miislimanlarin
riza gostermesi ve nasbetmeleriyle vali olur.”?®® “Kim zamanmin imammi tanimadan
oliirse, cahiliye 6liimii ile 8lmiis olur.”®®" hadisi de zamanm imamina itaati gerektirir.
“Kim kendini (toplumdan) soyutlarsa, ateste yalmz birakilir.”®®; “Giinahla
emrolunmadikca (imami1) dinlemek ve itaat etmek haktir (vaciptir). Giinah1 emrederse

dinlenmez ve itaat edilmez.”?*® hadisleri, imama itaati emretmektedir.?®

Ayette gecen “ulu’l-emr” lafziyla hulefa-i rasidin kasdedilmis olamaz. Boyle

olsaydi, hilafet dordiincii halife ile birlikte sona ererdi. Daha sonra halkin ittifakiyla bir

2%3 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Raz, c.10, s.147; Kurtubi, el-CaAmiu Li Ahkami’l-Kur’an, c.6, 5.429.

%4 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi isbat’l-Halife, s.6.

2% Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, c.10, 5.148.

268 Mevlevi’nin zikrettigi kitap Tahtavi’nin hasiyesi olabilir. Imamet béliimiinde imametin sugra ve kiibra olmak
iizere iki kisma ayrildigi ifade edilip agiklanmigtir. Bkz. Ahmed b. Muhammed Tahtavi, Hasiyetu’t-Tahtavi Ale’d-
Durri’l-Muhtar, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1975, c.1, 5.238-239.

%7 Alauddin Aliyyu’l-Miittaki b. Hiisimuddin Hindi, Kenzu’l-Ummil fi Siineni’l-Akvili ve’l-Efal, Bekri Hayyéni
(thk.), 5.Baski, Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1985, c.1, s.103, hadis n0.463; Muhammed Nasuriddin el-Albani,
Silsiletu’l-Ehadisi’d-Daifeti’l-Mevdiiat, 1.Baski, Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1992, c.1, s.525, hadis n0.350; Ayn
anlamda baska bir hadis icin bkz. Miislim, Sahihu Miislim, Imaret c.2, 5.898, hadis no.1851 (58).

28 Eb Abdullah Hakim en-Nisabird, el-Miistedrek, 1.Baski, Kahire: Daru’l-Harameyn, 1997, {lim, c.1, 5.200, hadis
no. 391,392.

269 Buhard, Sahih, Cihad ve’s-Siyer, c.2, 5.347, hadis no. 108/2955.

210 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbat’l-Halife, s.6, 7.
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imam veya emir ortaya ¢iksaydi, ona itaat vacip olmazdi. Dolayisiyla, dinin ikamesi

miimkiin olmaz, insanlar dagilir ve diizen bozulurdu.?™

Ayette gecen “ulu’l-emr” lafziyla mii¢tehid alim ve muhaddisler kastedildigini,
bazi ulema dile getirmistir. Dahhak ve Hasanu’l-Basri, bu gériistedir. Sa’lebi’nin Ibni

2 Bu yorum “Alimler,

Abbas’tan yaptig1 rivayet de bunu desteklemektedir.”’
peygamberlerin varisleridir.”?”® hadisine gore yapilmis olabilir. Ancak bu yorum siyak
ve sibaka uygun degildir. Uygun olan yorum, yoneticilerin kastedilmis olmasidir.
Ciinkii dort halifeden sonra miigtehid alim ve muhaddisler yonetime gegmediler. Seriati
aciklayip 6gretmekle mesgul oldular. Yoneticilere ve sultanlara itaat ettiler. Ulu’l-emr
olsalard1 boyle itaat ettik demezlerdi. Aksine bize itaat edin derlerdi. Bunu tevazu
nedeniyle sdylememeleri muhaldir. Ciinkii burada kullarin haklarinin zayi olmasi, fitne
ve fesadi koriikkleme sozkonusudur. Ayrica Allah’a itaate muhalefet de s6z konusudur.
Bu da tevazu degil, tekebbiirdiir. Allah alimlere yoneticilik vazifesi vemigse, onlarin

bunu aciklamalar1 vacip olurdu. Mezhepleri taklid veya bir fakihin ictihadlarini taklid

etmek, onlara itaat anlamima gelmez. Bu ikisi farkl1 seylerdir. Itaat iki cesittir:

1. Rey sahibinin mezhebine, yani imamin Kur’an’in, hadisin ve eserlerin

manasini anlamada isaret, delalet, ibare vb. seylerle ortaya koydugu goriise itaattir.

2. Imama itaat, tartismalarin sonuca baglanmasi, zuliim ile siddetin ortadan

kaldirilmasi1 ve ganimetlerin paylastirlmasi gibi konularda ona bagvurmaktir.

Birincisinde meshur imamlar, halkin, hatta ictihat derecesinde olmayan
imamlarm taklit ettikleri kisilerdir. Ikincisinde ise onlar, Miisliiman olduktan sonra ve
masiyeti emretmedigi siirece adil olsun veya olmasin, imama itaat ederler. Bu “ulu’l-

emri minkiim” ayetinin anlamidir. Allah Resuliiniin “Basinizda kafasi kuru {iziim gibi

"1 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi Isbati’l-Halife, s.8.

272 Razd, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, c.10, 5.149.

2% Ebii Davud Siileyman b. Es’as Sicistani, Siineni Ebi Davud, izzet Ubeydudda’as, Adil es-Seyyid (thk.), 1.Bask.
Beyrut: Daru ibni Hazm, 1997, ilim, c.4, .40, hadis no.1/3641; Eba isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu’l-
Kebir, Besar b. Avad (thk.), 1. Baski, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamiyyi, 1996, ilim, c.4, s.414, hadis n0.19/2682; Ebii
Abdullah Muhammed b. Yazid b. Mace el-Gazvini, Siinen-i ibni Mace, Muhammed Nasuriddin el-Elbani, Ebd’l-
Hasan el-Gattan (thk.), Riyad: Mektebetu’|-Maérif, h.1417, Mukaddime, c.1, s.56, hadis no.17/223.
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Habesi bir kole olsa bile, onu dinleyip ona itaat ediniz.”®"* hadisi de buna isaret

etmektedir. Sahabiler, Muaviye ve Haccac’a itaat etmislerdir.?”

Bir¢ok alim ulu’l-emrden kasdin emir ve sultanlar olmasinin siyak ve sibak

bakimindan daha evla oldugunu sdylemislerdir.?®

Mezkir ayetten onceki “Siiphesiz
Allah size emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hilkkmetmenizi emreder...” (Nisa, 4/58) ayeti, Misliiman yo&neticilere, miimin
sultanlara itaat edilmesi gerektigini ima ediyor. “Ulu’l-emri minkiim” lafzindan kasit,
emir ve sultanlardir. Bu lafizdan kasit, alimler olsa bile bu halifenin Kureys disindan

olabilecegi savimiza ters diismez.?”

Allah’a itaat daima vacip oldugu gibi, imama itaat de Miisliimanlara
zorunludur. Imam olmazsa, ahkdmin icras1 gerceklesmez, diizen bozulur ve dinin varlig
tehlikeye girer. Kiyamet kopuncaya kadar dinin baki kalmasi ve Allah’in tamama
erdirdigi gibi devam etmesi i¢in hilafetin diri tutulmasi ve halifeye itaat gerekir. Allah
Teala bu konuda s6yle buyurmaktadir. “Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim, size olan
nimetimi tamamladim.” (Maide 5, 3) Buradan anlasilmaktadir ki, ayetteki ulu’l-emrden
kasit, Alimler degil, emir ve sultanlardir. Imam-1 Azam’1n kadiliktan kaginmasiyla onun
halifeye itaatten kagindigi iddiasi batildir. Onun kadiliktan kacginmasi, itaatten
kacinmast anlamina gelmez. Diger taraftan kadiliktan kaginmak, afetten kacinmak
gibidir. Kendinden daha ehil biri varken, birinin kadilik yapmasi, bigaksiz bogazlanmasi

anlamina gelir.””®

Alimler mezkdr ayetteki “ulu’l-emr” lafzindan kimlerin kastedildigi hususunda
ihtilafa diistiiler. Ibni Abbas ve Cabir alimler ve fakihler, Eb( Hureyre, emir ve valiler,
Meymun b. Mihran, seriye ve ordu komutanlari, Ikrime, Hz. Eblibekir ve Hz. Omer’in

kastedildigini®”® belirtirler.?®

2" Buhari, Sahth, Ahkam, c.4, 5.329, hadis no. 4/7142.

25 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi Isbatr’l-Halife, s.9.

276 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, c.10, 5.149.

21" Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi isbati’l-Halife, s.11.

28 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.14.

2% Muhammed b. Yusuf b. Hayyén, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, A. Ahmed Abdulmevcud, A. Muhammed Muavvaz
(thk.), 1. Baski, Beyrut: Daru’l-Mektebetu’l-ilmiye, 1993, c.3, 5.290 vd.

280 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, 5.19.
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Nesefi, mezkilr ayeti tefsirinde, hakkin yaninda olduklar: siirece emirlere itaat
etmenin vacip oldugunu belirtmektedir.”®* Hakka kars1 cikarlarsa onlara itaat etmek

gerekmez. “Halik’a masiyette, mahliika itaat edilmez.”?** hadisi buna delildir.?

Taberl, “ulu’l-emr”in tefsirinde c¢esitli gorlislerin  bulundugunu, Hz.
Peygamber’den imam ve valilere itaati emreden sahih haberlerin gelmesinden dolayzi,

bunlarmn emir ve valiler oldugunu®* belirtmistir.®®

Zemahseri’ye atifta bulunan Mevlevi Abdiilcemil, mezk(r lafz1 onun, emir ve
sultanlar olarak tefsir ettigini belirtir. Zemahseri, burada kastedilen yoneticilerin zalim

ve zorba olanlar1 degil, hakki uygulayan yoneticiler oldugunu®® belirtir.?*’

Mevlevi Abdiilcemil, Fahreddin Razi’nin mezklr ayetin tefsirinde “ulu’l-
emr’den kasdin seriati uygulamaya calisan sultanlar oldugunu soyledigini®®®

belirtmistir.?®
3.3.1.2. Miifessirlerin Goriisleri

Mezkir ayetin nuzul sebebi, Halid b. Velid’in komutan oldugu bir seriyyede
Ammar b. Yasir’in komutandan izinsiz, bir esire Miisliiman olmas1 sebebiyle eman
vermesidir. Durum peygambere iletildiginde Hz. Peygamber eman1 gegerli saymis ve

Ammar b. Yasir’e komutanina itaat etmesi gerektigi hususunda uyarmistir.*°

Taberi, tefsirinde®"

ulu’l-emr”den kastin Eb( Hureyre’den rivayetle emirler,
Ibni Zeyd’den rivayetle sultanlar, Mesleme’den rivayetle Hz. Peygamber zamanindaki

seriye komutanlari, Miicdhid’den nakille fakihler ve alimler, yine Miicdhid’den nakille

281 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi (Medariku’t-Tenzil fi Hakdiki’t-Te’vil), c.2, 5.335.

%82 fbni Hanbel, el-Miisned, c.2, s.23, Hadis No. 1095.

8% Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbat’l-Halife, s.18.

284 Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (thk.), 1.Basks,
Kabhire: Hicr li’t-Tabaati ve’n-Nesr, 2001, ¢.7, s.176 vd.

%85 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, 5.19.

26 Fpi Kéasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf, A.Ahmed Abdiilmevcid, A.Muhammed Muavvaz,
1.Baski, Riyad: Mektebetu’l-Abikan, 1997, c¢.2, 5.95-96.

%87 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi Isbati’l-Halife, 5.19, 20.

288 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, c.10, 5.147 vd.

289 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbat’l-Halife, 5.13, 20.

2% Bjr sonraki dipnota bkz.

2! Taberd, Tefsiru’t-Taberd, c. 7, 5.176 vd.
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Hz. Peygamber’in ashabi, ikrime’den rivayetle Hz. Ebibekir ve Hz. Omer oldugunu
belirtir. Ancak bunlar i¢cinde en isabetli goriis, emirler ve valilerin kastedildigidir.
Taberi, bu goriisiinii imam ve valilere itaat edilmesi gerektigine dair ¢esitli rivayetlerle
destekler. Ayrica imam ve valilere itaatte Miisllimanlar i¢in maslahat olugunu belirtir.
Taberi, “Sizden sonra valiler gelecek. lyiler, onlarn iyilerine, fisiklar da onlarin
fasiklarina itaat edecekler. Onlar1 dinleyiniz ve hakka uyduklar siirece, onlara itaat
ediniz. Arkalarinda namaz kiliniz. lyilik yaparsaniz, hem kendinize, hem onlara,
kotiilik yaparsaniz hem kendinize hem onlara yapmis olursunuz.” ve “Masiyetle
emredilmedikce, begense de begenmese de kisiye dinlemek ve itaat etmek diiser.
Masiyetle emrolunursa itaat olmaz.” hadislerini delil olarak getirir. Bu hadislerde vali
ve imamlara itaat emredildiginden mezkir ayetteki ifadeden imam ve wvaliler

kastedildigi aciktir.

Ibni Hayyan, tefsirinde®? ayetteki mezkir lafizdan Ibni Abbas, Ebi Hureyre ve
Ibni Zeyd’den rivayetle emirlerin, Miicihid’den nakille sahabenin, Tebrizi’den rivayetle
Ensar ve MuhAcirin, Ikrime’den rivayetle Hz. Eblibekir ve Hz. Omer’in, Cabir, Hasan,
Ata, Ebi Aliye ve Miicahid’den rivayetle alimlerin (Malik de bu goriisii tercih etmistir),
Meymin, Mukatil ve Kelbi’den rivayetle seriye komutanlar1 ve ehl-i beyt imamlarinin
kastedildigini belirtir. Sia tarafindan da mezkar lafizdan Hz. Ali’nin kastedildigi
bilgisini verir. Goriisleri degerlendiren miiellif, z&hir olanin emirler oldugunu belirtir.
Kadin kocasina, kole efendisine, cocuk anne babasina, yetim vasisine itaat etmesi
gerekiyorsa, emir ve yoneticilere de itaat edilmesi gerekir. Bunlarda maslahat vardir.

Burada itaat edilmesi gerekenler, adil imam ve valilerdir.

Razi, tefsirinde®*®

miifessirlerin bu konudaki goriiglerini siralar:
1. Ulu’l-emrden kasit dort halifedir.

2. Ulu’l-emrden kasit seriyye komutanlaridir. Rézi, Sa’d b. Ciibeyr’den nakille

ayetin nuzll sebebine atifta bulunur.

22 jbni Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, c.3, 5.290 vd.
293 RAZA, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, c.10, 5.149 vd.
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3. Ulv’l-emrden kasit seriatin hiikiimleriyle fetva veren ve insanlara dinini
ogreten alimlerdir. Sa’lebi, bu goriisii ibni Abbas’tan rivayet etmistir. Hasan el-Basri,
Miicahid ve Dahhak’1in da ayet hakkindaki goriisleri bu sekildedir.

4. Rafizilerden ulu’l-emrden kastin masum imamlar oldugu nakledilir. Bu icma

ile batildir.

Razi’ye gore ulii’l-emrden kastin emirler ve sultanlar olmasi digerlerine gore
daha evladir. Ciinkii emir ve sultanlarin insanlar iizerinde yaptirim giicii vardir. Icma
ehli igin ayn1 durum séz konusu degildir. Ayetin siydk ve sibaki ulii’l-emrden kastin
emir ve sultanlar olmasina daha uygundur. Onceki ayette emanetlerin ehline verilmesi
ve insanlar arasinda adaletle hiikmedilmesinden bahsedilmektedir. Ayetin devaminda
ise anlagsmazliklarin Kitap ve siinnete gotiiriilmesi emredilmektedir. Bahsedilen bu
isleri, alimler degil, emir ve sultanlar yaparlar. Bunun yaninda Hz. Peygamber, “Kim
bana itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Kim benim emirime itaat ederse, bana itaat
etmis olur. Kim bana asilik, ederse Allah’a asilik etmis olur. Kim benim emirime asilik
ederse, bana asilik etmis olur.”®* hadisiyle Miislimanlar1 emirlerine itaate tesvik
etmistir. Ayrica sahdbenin ulu’l-emri hamlettigi ehl-i hal ve’l-akd olan alimlerdir. Emir
ve sultanlar ulemenin fetvalarina gore hareket ederler. Onlar bu yoniiyle emir ve

sultanlar gibidir.

% “ylii’l-emr”den kasdin hakki yerine getiren emirler

Zemahserl, Kessaf'ta
oldugunu belirtir. Cilinkii hakki yerine getirmeyen, zalim yoneticilere itaat edilmez.
Oysaki ayette yoneticilere itaat emredilmektedir. Zalim yoneticiler emanetlerine ehline
vermezler, hiikkmettiklerinde adaletle hiilkmetmezler ve anlagsmazliklar1 Kitap ve slinnete
gotiirmezler. Adil yoneticiler, Allah’in bu emrini yerine getirirler. Eba Hazim’dan soyle
rivayet edilmistir: Bir giin Mesleme bin Abdiilmelik ona: “Allah Teéla ‘ve ulii’l-emri
minkiim’ ayetiyle sana, bana itaati vacip kilmadi m1?” diye sorunca, su cevab1 vermistir:
“Evet, sen Allah’m, °...eger bir seyde anlagsmazliga diiserseniz, onu Allah’a ve

Resuliine gotiiriin...” (Nisa 4, 59) ayetine uydugun siirece, sana itaat ederim. Yok, sen

buna kars1 ¢ikarsan, hilafet senin elinden zorla alinir. O zaman, sana nasil itaat ederim?”

2% Miislim, Sahihu Miislim, imare, c.2, 5.891, hadis no. 8/1835-33.
2% 7 emahserd, el-Kessaf, c.2, 5.95 vd.
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rivayeti de hakki uygulayan yoneticilere itaati emretmektedir. Zemahseri, “ulu’l-
emr’den kastin seriye komutanlari, alimler oldugunu sdyleyenlerin de bulundugunu

sOyler.

Kurtubi, tefsirinde*® “ulu’l-emr” lafzindan emirlerin kastedildigi goriisiinii,
Eb( Hureyre, Ibni Abbas ve cumhurdan nakleder. Tiisteri’den nakille, sultana para
basimi, Ol¢li ve tartilar, ahkdm, hac, Cuma, bayramlar ve cihad konusunda itaat
gerektigini belirtir. Sehl’den nakille sultan bir alime fetva vermesini yasaklarsa, buna
ragmen alim de fetva verirse asi olacagini sdyler. Huveyzimendad’tan nakille masiyette
imama itaat edilmeyecegini sdyler. Cabir b. Abdullah ve Miicahid’in ulu’l-emr ile ilim
ve Kur’an ehlinin kastedildigini goriisiinii veren Kurtubi, Malik’in de bu goriisii
sectigini ifade eder. Ayrica Miicahid’den sahabiler, ikrime’den Hz. Ebtbekir ve Hz.
Omer, Ibni Keysan’dan akil ve rey sahipleri, Meymun b. Mihran, Mukatil ve Kelbi’den

seriye komutanlari, bir guruptan Hz. Ali ve masum imamlar oldugu goriislerini verir.

Suyiti tefsirinde®”

yukarida zikredilen goriislere ilave olarak, baska goriislere
de yer vermektedir. ibni Cerir’in Mekhil’den rivayet ettigi goriise gore ulii’l-emr,
mezkir ayetten onceki “Muhakkak ki Allah emanetleri ehline vermenizi emreder.”
ayetinde kastedilenlerdir. ibni Ebi Seybe, Cabir b. Abdullah’tan ulii’l-emrden kastin
fikih ve hayir sahipleri oldugu goriisiinii tahric eder. Yine Ibni Ebi Seybe, Miicahid’den
mezkir lafizla Hz. Peygamberin sahabelerinin ve akil, fikih ve din ehlinin kastedildigi
goriisiinii nakleder. Ibni Ebi Hatim, Dahhak’tan mezkir lafizla kastin, davetci ve
ravilerin kastedildigi goriisiinii nakleder. Suyiti, mezkar lafizla ilgili gortisleri verdikten

sonra, yoneticilere itaatin gerekliligini nakillerle ispatlamaya calisir. Bu ¢abasiyla, onun

mezkdr lafizla emir ve sultanlarin kastedildigi goriisiinti kabul ettigini anliyoruz.

Ibni Manzir tefsirinde®® daha once zikredilen goriisleri ravileri ile birlikte

Verir.

2% Kurtubi, el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, c.6, 5.428 vd.

27 Celaleddin Suydti, ed-Durru’l-Mensir, Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (thk.), 1. Baski, Kahire: Merkezu’l-
Hicr, 2003, c.4, 5.504 vd.

2% Ebibekir Muhammed b. ibrahim b. Manzir, Kitibu Tefsiri’l-Kur’an, Sa’d b. Muhammed es-Sa’d (thk.), 1.
Baski, Medine: Daru’l-Maasir, 2002, c.2, s.864 vd.
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Ibni Kesir, tefsirinde®*®

konu ile ilgili goriisleri verdikten sonra zahir olanin
ulii’l-emrden kastin emir ve alimler oldugunu belirtir. Bu goriisiinii “Neden onlarin din
adamlar1 ve hahamlar1 onlar1 glinahkarca iddiadan ve her tirlii kotiiliigli bogazlarina
indirmekten alikoymadilar? Ortaya koyduklar1 sey ne kotiidiir!” (Maide 5, 63); “Yeterli
bilgiye sahip degilseniz, zikir ehline sorunuz.” (Nahl 16, 43) ayetlerine dayandirir.
Ayrica “Kim bana itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Kim de bana isyan ederse,
Allah’a isyan etmis olur. Kim benim emirime itaat ederse, bana itaat etmis olur. Kim de
benim emirime isyan ederse bana isyan etmis olur.” (Buhari, 7137; Miislim, 1835)
hadisini delil olarak getirir. “Allah’a itaat edin.” lafziyla Allah’in Kitabi’na ittiba
kastedilmektedir. “Peygambere itaat edin.” lafziyla O’nun siinnetini 6rnek alinmasi
kastedilmektedir. “Ve i¢inizden olan emir sahiplerine.” lafziyla, masiyet emredilmedigi

miiddetce emir sahiplerine itaat kastredilmektedir. Ciinkii Allah’a masiyette, mahlika

itaat yoktur.
3.3.2. imamin Méasum ve Mahfuz Olmasi
3.3.2.1. Mevlevi Abdiilcemil Efendi’nin Goriisleri

Bu konuda Mevlevi Abdiilcemil sunlar1 belirtir: “Uli’l-emri  minkiim”
ayetinden, imamin masum oldugu sonucuna varilamaz. Peygamberler bilerek giinah
islemekten korunmuslardir. “Allah’tan 6nce s6z sdyleyemezler, ancak O’nun emrini
yerine getirirler.” (Enbiya 21, 27) ayeti buna delildir. Imamlarin masum olmasi
gerekmez. Hz. Eblibekir masum olmamakla birlikte, sahabenin ittifaki ile imamdi. Sart
delile baghdir. Delil olmazsa, sart da olmaz. Ayetteki “ulu’l-emri minkiim” lafz1, “er-
Restl” lafzina atiftir. Matuf, matufun aleyhe tabidir. Tabi, metbidan derece yoOniiyle
asagida olur. Matufiin aleyhin (Hz. Peygamber) masumlugu nasla sabittir. Ancak ondan
derece olarak asagida olan matuf (imam) bdyle degildir. Masumluk hususunda

peygamberler ile halifeler esit degildir.

Mevlevi Abdiilcemil, konuyla ilgili miifessir Razi’nin goriislerine bagvurur.
Buna gore, Razi, mezkir lafzt masum imamlara hamletmenin uzak bir ihtimal oldugunu

zikreder. Imamlara itaat icin, onlar1 tanmima ve kendilerine ulagsma giicii sart kosulur.

2% hni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c.2, 5.345 vd.
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Onlar1 tanimadan masum imamlara itaat vacip olsaydi, bu yiikiimliilik imkansiz olurdu.
Sayet onlar1 ve mezheplerini bilmis olsaydik da onlara itaat bize vacip olsaydi, bu icap
sart kosulmus olurdu. Zahir olan mezkdr lafzin mutlakligidir. Ayete gore bu ihtimal
savunulamaz. Ciinkii Allah Tedld ayni lafizla, hem peygambere, hem de ulii’l-emre
itaati emretmigstir. “Peygambere ve uli’l-emre itaat edin.” ayetinin ilk lafzinda,
mutlakiyet ve sart kosmanin ayni anda olmasi caiz degildir. Eger bu lafiz peygamber
hakkinda mutlaksa, ulii’l-emr hakkinda da mutlak olmasi gerekir. Ayrica “ulii’l-emr
lafz1 ¢oguldur. Réfizilere gore ise bir zamanda bir tek imam olur. Cogulun tekile
hamledilmesi zahire aykiridir. Bunun yaninda “Ihtilafa diistiigiiniizde onu Allah ve
Restiliine gotiiriin.” ayetinden murad masum imam olsaydi, “Ihtilafa diistiigiiniizde onu

imama gotiiriin.” denilmesi gerekirdi.*®

3.3.2.2. Literatiirde Imamin Masumiyeti Tartismalar

Imamin masum oldugu teorisi, ilk olarak Sia tarafindan ortaya atilmistir. Ehl-i
Stinnet bu teoriye karst c¢ikmustir. Sia, imamet gibi 6nemli bir meselenin Allah
tarafindan insanlara birakilamayacagi goriisiindedir. Buna gore, Allah (cc) Hz.
Peygamber’den sonra, imam olacak kisiyi nasla tayin etmistir. Bu kisi de Hz. Ali’dir.
Daha sonraki imamlar, bir 6nceki imamin, Allah (cc) kimi tayin ettigini haber

vermesiyle ydnetimi iistlenirler.**

Sia firkalar1 arasinda imamin masumiyeti hususunda goriis ayriliklar1 vardir.
Biz burada once $Sii kaynakalara gére imamin masumiyetiyle ilgili goriisleri verecegiz.

Ardindan bu goriisiin elestirisine kisaca deginecegiz.

Sii firkalardan Isndaseriyye’ye gore imamet, niibiivvetin uzantisidir. Imam
nasbetmek lutfundan dolayr Allah’a vaciptir. Imamlara vahiy alma keyfiyeti haric,
nebilere verilen secilmislik, ismet, efdaliyet ve mucize gostermek gibi biitiin sifatlar

yiiklenmistir. Hz. Peygamber’den sonra bu sifatlar bu sifatlarin Hz. Ali’de toplanmaistir.

%00 Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, c.10, 5.150.

%% Sja’nin imamet anlayis1 i¢in bkz. Ahmed Emin, Duha’l-islam, $5.208-315; Muhammed Eb@ Zehra, Tarihu’l-
Mezahibi’l-islamiyye, s5.30-55; Hasan Onat, “Sii Iimdmet Nazariyesi”, s.89; Muhammed Riza'l-Muzaffer, Akaidii’l-
imamiyye, (Sia inanclar), Abdilbaki Golpnarli (cev.), 1.Baski, Istanbul: Zaman Yay. 1978; Kemaleddin
Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii'l-Hiimam, el-Miisimere bi-Serhi’l-Miisayere, Mahmud Omer ed-
Dimyati (thk.), Istanbul: Cagr1 Yay. t.siz.
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Onlara gore Hz. Peygamber’in masumiyetiyle ilgili biitiin deliller, imamlarin
masumiyeti i¢in de gecerlidir. Ancak masumiyet gizli bir sifat olup Allah’in
bildirmesiyle agiga c¢ikacagindanHz. Ali’nin imametine dair bir¢ok delil bulunmalidir;
nitekim ImAmiyye nin hadis kaynaklarinda bu hususta tevatiir derecesine ¢iktig1 ileri

siiriilen rivayetler yer almaktadir.**

Zeydiyye’ye gore Hz. Peygamber, isim ve sahsiyet belitmek suretiyle yerine
bir imam vasiyet etmis degildir. Onun i¢in imam ancak vasiflar1 ile taninabilir. Imam,
Hasimi, vera sahibi, muttaki, alim, comert olmas1 ve kendi imametini ilan ederek ortaya
ctkmas1 gerekmektedir. iImamm en kiigiik siipheli seylerden bile kaginmasi gerekir.
Ciinkii onun peyamberler gibi ismet sifatt yoktur. Bu sifat yalnizca peygamberlere

hastir.>®

Sil imamet nazariyesini konu edindigi makalesinde Hasan Onat, $ii
miielliflerin gériislerini de vererek, imamin masumiyetini su sekilde agiklar: Ismet, yani
masum olus, temelde niiblivvetle alakali bir 1stilah olup “nebilerin ve restllerin biiyiik
ve kiicilik giinahlardan kasit yoluyla masum” olmalar1 seklinde anlagilmaktadir. Perdevi,
bu hususa su ifadeyi eklemek ihtiyaci hisseder: “Onlar (nebiler ve restiller) ¢ok kiigiik
hatalardan uzak degillerdir.” Cagdas Sii miiclliflerden M. Riza el-Muzaffer de ismeti
soyle tarif eder: “Ismet, yani masum olus, kiiciik biiyiik biitiin giinahlardan, yanilmaktan
ve unutmaktan miinezzeh olmaktir. Tasi ve diger miielliflerin meseleye bakislarini daha
iyl degerlendirebilmemiz i¢in M. Riza el-Muzaffer’in bu konuda sdylediklerini
nakletmek faydali olur kanaatindeyiz. Ona gore, peygamberlerin masum olmasinin esas
sebebi, insanlarin peygamberlere inanma hususunda siipheye diismemeleridir. Ayni
durum imamlar i¢in de gereklidir; ¢linkii imamlar da halkin hidayeti i¢in
caligmaktadirlar. Dolayisiyla onlarin da masum olmalart lazimdir. TOsT’ye gore ismet,
miikellefin masiyetten kaginmasini saglayan sifattir. Imamlarin bu sifatla vasiflanmast,

iki sebepten dolayr gereklidir:

1. imam ne kendi nefsine, ne de baska bir imama muhta¢ olmalidir; bunun igin

de masum olmasi zaruridir.

802 Ilyas Uziim, “Isnaaseriyye” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, istanbul: ISAM, 2001, ¢.23, 5.148.
%03 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda itikadi islim Mezhepleri Tarihi, 10.Baski. istanbul: Birlesik Yay. 1999, s.142.
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2. Imamin nasbi Allah’a vacib oldugundan dolayi, O’nun insanlarin
maslahatlarini ayakta tutamayacagini ve onlar1 idare edemeyecegini bildigi bir kimseyi
imam tayin etmesi diisiiniilemez. Durum bu merkezde olunca, masum olmayan birinin
imam olmas1 imkansiz olacagindan, imamlarin masum olmalart gerekir. Tasi,
imamlarin ismet sifati ile alakali olarak akla gelebilecek bazi sorular1 cevaplandirirken
dikkat cekici ifadeler kullanir. Mesela, “Masum, masiyete kadirdir; fakat o kudreti
dahilinde olan seydir, i¢ten bir isteme olmadig1 igin vaki olmaz.”; “Ozel liituflara ki,
ismet onun kesbiyle olur, herkes miistahaktir; Allah insanlardan birini tercih eder.”
Kuleyni, “Imam giinahlardan ve her tiirli hatadan uzaktir.” “Imamet isiyle
gorevlendirilen kisiler, masum olurlar.” seklindeki rivayetlerle, bu konuyu ortaya koyar.
Buna gore ismetin mensei nebilerde bulunan ve niibiivveti tagiyan "Ruhu’l-Kuds” diir.
Hz. Peygamber (S.A.V) vefat ettigi zaman, bu “Ruhu’l-Kuds” imamlara intikal etmistir;
o uyumaz, gaflete diismez, bos seylerle ugrasmaz, batildan, kibir ve yalandan uzak
durur. Kummi’yi “ismet” hususunda biraz daha hassas gormekteyiz. Ona gore,
“Imamlarin halleri ile ilgili bir hususta giinahsizliklarini (ismet) inkar eden bir kimse,
onlar1 tanimamaktadir; onlar1 tanimayan (cahil) bir kimse ise kafirdir.” Kumm1’ye gore,
masum olan imamlar her tiirlii lekeden temizlenmislerdir; biiyiik kiiglik hi¢ bir giinah
islemezler; Allah’in emrettiklerini yaparlar ve ona kars1 gelmezler. Imamlar, “Islerini
basindan sonuna kadar kemal, tamhik ve ilim sifatlar1 ile vasiflandirmislardir.”
Kirmani’nin “ismet” meselesinde kendi agisindan giiglii deliller ileri siirdiiglinii
gormekteyiz. Ona gore imam, Restliillah’in makaminda kaimdir; dini isler ve nizdmin
korunmasi onun gorevlerinin basinda gelir. Eger imamin masum olmamasi caiz olursa,
timmet bazi hiikiimlerde veya biitiin hiikiimlerde Restliillah’in yolundan ayrilir; bu ise
zulme yol acar, insanlarin pargalanmasmi cemaatin dagilmasimi intac eder. Oyle ise
imam masum olmalidir. Restliillah’in makaminda kaim birisi olarak zekati, sadakay1 ve
humsu toplayip yerinde harcamasi imamim masum olmasini gerektirir. Hadlerin yerli
yerince tatbik edilebilmesi i¢in imam masum olmalidir. Imam masum olmazsa, {immet
onun arkasinda kildigi namazdan siipheye diisecektir. Sek ise, dinde ve ibadette
cehennem yoludur; Odyleyse imam masum olacaktir. Kirmani, “Ey iman edenler,
Allah’a, Resiliillah’a ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin” ayetinde emir
sahiplerinin imamlar olduguna inandig1 i¢in, imamlara itaatin masum resllere itaate

vasledildigini, bunun i¢in de imamlarin nebiler gibi olmasi gerektigini soOyler:
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“Resullere itaat masum olduklar1 i¢in farz kilinmistir; imamlara itaatin farz kilinmasinin
da imamlarin ismeti sebebiyle olmasi1 gerekir.” Ona gore, Resiliillah’in makaminda
kaim olan imamin emin, giivenilir ve masum olmasi1 gerekir ki, kendisine tevdi edilen
emanete hiyaneti imkan dahilinde olmasin ve yaptig1 islerde de hata ihtimali

bulunmasin.**

Hilli’nin imamete dair goriislerini ele aldig1 makalesinde A. Ishak Demir, onun
imamlarin masumiyeti hakkindaki goriislerini su sekilde verir: el-Hilli’ye gére imamlar
da peygamberler gibi masumdurlar. Bu benzerlik gerek masumiyetin gerekliligi gerekse
niteligi acisindan gegerlidir. Cocukluklarindan 6liimlerine kadar bilerek veya hataen
kiicik veya biiyik bir giinah iglemekten beridirler. Aksi takdirde bilerek veya
bilmeyerek yanlis sekilde fetva verip asi olmalar1 caiz olur. Bu durumda kendilerine
uyulacaksa; yanliglik yapilmis olur. Uyulmayacaksa; imametten bir fayda ortaya
cikmayacagi gibi, insanlar1 yanlisa sevk etme ve saptirma anlamia gelen bu durum,
Allah’a izafe edilmis olur. Bu ise muhaldir. Imamin masum olmamasi durumunda,
kendisini diizeltecek bir bagka imama ihtiya¢ duyulur ki teselsiilii gerektiren bu durum
da muhaldir. Ayrica masum olmayan kisi eksik demektir. Allah’in, bir seyi nakis olanla
ikmal etmesi disiiniilemez. el-Hilli imamlarin masumiyetini peygamberlerin
masumiyetine kiyasla da ispata calisir. Buna gore, peygamberin hayatta oldugu kisa
stireyi kapsadigindan sinirli bir liituf olan niibiivvette insanlara bu kisa donemde dogru
rehberlik etmesi i¢in nebinin glinahlardan korunmus olmasi gerektigine gore, genel liituf
olan imametteki genis zaman dilimi g6z Oniline alindiginda imamlarin masum olmalari
oncelikle gereklidir. el-Hilli’ye gére Imam, siirekli olarak yeni olaylar ortaya ¢ikmasi ve
naslarmn sinirh olusu dolayisiyla, yeni dini hiikiimleri dogru olarak belirlemek suretiyle
dinin koruyucusudur. Masum olmazsa bu hiikiimlerde yanlishik ve eksiklik olacagindan
dinde eksiklik meydana gelir. iImam masum olmazsa giinah islediginde onu inkar
gerekeceginden kalplerdeki yerini kaybeder ve tayiniyle hedeflenen fayda hasil olmaz.
Eger gilinah karsisinda kendini inkar gerekmezse bu durumda da iyiligi emretme ve
kotiliikten sakindirmanin gerekliligi ortadan kalkmis olur ki bu da muhaldir. Zira imam
dinin koruyucusudur, onda eksiklik veya fazlalik meydana gelmemesi i¢in masum

olmasi gerekir. Imam giinah isleyecek olsa diger insanlardan daha akilli, ayn1 zamanda

%04 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s.89.
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Allah’t ve O’nun ceza ve mikafatini daha iyi bilen oldugundan yonetimindeki
insanlardan daha asagi bir seviyeye diismiis olur ki bu durum kesinlikle yanhs bir
seydir. el-Hilli bu sekildeki akli ¢ikarimlar yaninda imamlarin masumiyetini nakli
deliller ve 6zellikle Kur’an-1 Kerim’den ayetler kullanarak da ispata caligir. Soyle ki Hz.
Ibrahim “Soyumdan imamlar getir” diye dua edince Allah Teild “Ahdim zalimlere
ulagmaz.” buyurmakla, giinahkarlik buradaki zuliim kapsamina dahil bulundugundan,
fasiklarin imAmetinin caiz olmayacagini bu ayette ifade etmistir. Imam, Allah’m
hiikmiiyle hiikmettigi i¢in halife adiyla anilir ve dolayisiyla ona itaat, Allah’a itaat
demektir. Imam masum olmazsa bu gerceklesmez. el-Hilli’ye gore imamlarin
masumiyeti glinaha gili¢ yetirmeyi ortadan kaldirmaz. Zira bdyle bir durum
miikellefiyetin disinda olmak demektir ve hem naklen hem icmaen batildir. Ona gore

masumiyet, itaati terk ve giinah islemeye ¢agriy1 bertaraf eden ilahi bir liituftur.’®

Sia’nin, Allah’in (cc) imami tayin ettigi ve Hz. Peygamber’den sonra yonetime
gecen her imamin Allah’tan (cc) aldigr vahiyle kendisinden sonraki imamin kim
oldugunu haber verdigi iddiasina, Ehl-i siinnet tarafindan kars1 ¢ikilmistir. Sia’ya gore
peygamberle imam arasinda mucize dahil fark yoktur.*® Bu nedenle imamlara iman
etmek, iman esaslar1 arasina alinmistir. Bu anlayls Hz. Muhammed’den sonra
peygamber gelmeyecegi gergegine, dolayisiyla Kur’an’a (Ahzab 33, 40) aykiridir. Hz.
Muhammed’in  peygamberlerin  sonuncusu olduguna dair pek c¢ok hadis
bulunmaktadir.® Buradan hareketle imamlarin vahiy aldigi, bir vehimden ileriye
gitmemektedir. Vahiy almayan bir imamin giinahlardan korunmus olabilecegi
diisiiniilemez.*® Bunun yaninda imamet, Ehl-Siinnet tarafindan iman esaslar1 arasinda
miitala edilmez. Imam nasla degil iimmetin mesvereti ve segimiyle is basma gelir.

Imamim masum olmasi gibi peygamberane bir vasfi yoktur.*”

Sia’nin kabul ettigi imamet anlayis1 yani egemenlik/hiikiimranlik hakkinin

Allah tarafindan nass ile belirlenen bir ziimreye verildigi ve bu ziimreye mensup olan

%05 Ahmet Ishak Demir, “Ibnii’l-Muhtar el-Hilli’ye Gére imamet”, A.U.1.F. Dergisi, C.XLVI, sy.1, (2005), s5.89 vd.
%06 Bekir Topaloglu, Keldm ilmi, 5.Baski, Istanbul: Damla Yay. 1996, 5.210.

%07 Bu konuda bir araya getirilen hadisler i¢in bkz. Fazlu’r-Rahmén, Hz. Muhammed Siret Ansiklopedisi, Istanbul:
inkilab Yay. 1996, c.6, 5.348-387.

%08 Sia ile Ehl-i Siinnet imamet diisiincesinin kargilagtirmasi igin bkz. Ahmed Emin, Duha’l-islam, 7.Baski, Mistr:
Mektebetu Niihzetu’l-Misriyye, t.siz. ¢.3, 5.220 vd.

%% Ethem Ruhi Figlali, Caginmzda itikadi islim Mezhepleri Tarihi, 5.180.
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bireylerin de masum (giinahsiz) olduklari inanci teokratiktir. Onlara gore imamlarin
giinahs1zlig1 ya da hatasiz oluslari, egemenligi Allah adina kullaniyor olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ancak surasi unutulmamalidir ki, inananlarin elinde bulunan
Kur’an, peygamberligin Hz. Muhammed ile sona erdigini (Ahzab 33, 40) acik bir tarzda
ifade etmektedir. Peygamberligin sona erdiginin bildirilmesi, hi¢ sliphe yok ki insan
topluluklarinin Allah adina yonetimini listlenecek bir sahistan s6z edilmesini olanaksiz
hale getirmektedir. Niiblivvet kurumu sona erdigine gore, Allah admna ydnetimin
iistlenilmesi demek olan teokrasiden s6z edilemez. Ciinkii Kur’an hicbir sahsa ya da

ziimreye Allah adina insanlar1 ydnetme hakkini vermemistir.*™

[bni Haldun da Sia’min, Hz. Ali’nin imamete nasslarla Hz. Peygamber
tarafindan tayin edildigi iddiasim1 desteklemek icin kullandigi haberlerin ¢ogunu mevzi
(uydurma), isnat bakimindan kopuk ve tin edilmis bozuk teviller olarak

degerlendirmektedir.*
3.3.3. Kureys Ile Tlgili Hadisler

Sir William Muir’in &zellikle “Imamlar Kureys’tendir.” hadisini kullanmasi
tizerine Mevlevi Abdiilcemil, bu hadisin hilafetin Kureysiligine delil olarak

kullanilamayacagin1 ispatlamaya calisir.
3.3.3.1. Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’nin Goriisleri

Mevlevi Abdiilcemil, “Imamlar Kureys’tendir.” hadisinin ya zayif ya da
tevilinin gerektigini belirtir. Hadisin haber-i vahid oldugunu ifade eden Mevlevi
Abdiilcemil, hadisin Kur’an nassinin karsisina konulamayacagini belirtir. “Benden bir
hadis rivayet edildiginde, bunu Allah’in kitabina arz edin. Eger ona uyarsa, kabul edin;
yoksa reddedin.” (Ebli Davud -Azimabadi, Avnu'l-Ma'bud'la birlikte-, 4/329; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 6/406; Beyhaki, Siinen, 1/28; Safi, Risdle, 224; Heysemi, Mecmau'z-

310 Selim Ozarslan, “Sia’nin Dini Otorite Anlayisi ve Giliniimiize Yansimalar1”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, C.3,
sy.1, (2005), ss.43.

311 {bni Haldun’un Sia imamet nazariyesi hakkindaki goriisleri icin bkz. ibni Haldun, TArihu ibni Haldun, c.1, 5.246
vd.
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Zevdid, 1/170)*? hadisi geregince, mezkir hadis Kur’an’la tedruz ettiginden onunla
amel edilemez.®® Ayrica Mevlevi Abdiilcemil, William Muir’in es-Sevdnihu ’I-
Muhammediyye adli eserinden “Siiphesiz hadislerin tiimii muteber degildir. Ciinkii onlar
farkli yollarla, cesitli yontemlerle nakledilmistir. Ozellikle de Buhari. Siiphesiz o
nakillerin en zayifidir.” dedigini nakleder. Hadisler hakkinda bdyle diisiinen birinin, bir
meseleyi ispatlamak i¢in hadisleri delil getiremeyecegine isaret eder. Bu nedenle,

Muir’i tahrifci veya deli olmakla itham eder.®*

Muhammed b. Ciibeyr b. Mut’im sunu rivayet etmektedir: “Mudviye’nin
yanina, iginde Muhammed’in de bulundugu Kureysli bir topluluk gelmisti. Abdullah b.
Amr b. el-As soyle dedi: “Kahtan’dan biri melik olacak! Bunun {izerine Muaviye kizdi,
ayaga kalkti. Allah’a layik oldugu sifatlarla hamd-ii sendda bulundu. Sonra sdyle dedi:
“Sadede geliyorum. Siiphesiz bana i¢inizden birinin, ne Allah’in Kitabinda yer alan ne
de Allah’in Resiliinden rivayet edilen bazi sézlerden bahsettigi haberi ulasti. Bunlar
cahillerdir. Sahibini saptiran bu uyduruk sozlerden uzak durun. Siiphesiz ben Allah’in
Resuliinden (s.a.v.) sdyle duydum: “Kesinlikle bu is Kureys’indir. Kim onlara, dini
ikAme ettikleri siirece kars1 cikarsa, Allah onu yiiziistii cehenneme sokar.”*® Mevlevi
Abdiilcemil’in bu hadis hakkindaki goriisleri soyledir: Muhammed b. Ciibeyr, Abdullah
b. Amr hadisini rivayet ettiinde Muaviye’nin imaretinin geleceginden korkmustu.
Ciinkii o zaman imareti sallantidaydi. O giinlerdeki Hz. Ali ile kendisi ve bagkalar
arasindaki miicadelelere yol acan fitneler ortaya c¢ikmamisti. O kendisinin halife
oldugunu, oglu Yezid’in de halife olacagini iddia ediyordu. Bundan dolay1 Muhammed
b. Ciibeyr’in rivayetini begenmemis, siddetle ¢ok kizmisti. Hatta onun rivayetini
reddetmisti. Boylece fitne ve savas ortadan kalkmis olacak, hilafet gelecekte bu sekilde
bi¢cim alacakti. Bu durumdaki Muaviye’nin soziine itibar edilmez. Muhtemelen ondan
bu s6z hata veya kizginlikla sadir olmustur. Bu hadis, Allah’in Kitabi’na arz edildigi
zaman, Kureysilige deldlet etmedigi goriilecektir. Hadise gore hilafetin Kureys’e ait

oldugunu kabul etsek bile, bunun kayit altina alindigin1 belirtmemiz gerekir. Bunlar,

%12 Hadisi zayif olarak gérenlerin kaynag: igin bkz. Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkéni, Fevaidu’l-Mecmua
Fi’l-Ehadisi’l-Mevdii, Abdurrahman Yahya el-Muallimi (thk.), Beyrut: Mektebetu’l-Islami, h.1407, s.260, hadis no.
921.

313 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, .20, 21.

314 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi isbati’l-Halife, s.20.

%% Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Menakib 2/3500; Ahkam, c.4, 5.329, hadis no.2/7139.
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Kureys’in adaletle ve ihsanla davranmasi, her zaman iyiligi emrederek, kotiiliikkten
sakindirmas1 ve dini ikdme etmesidir. Ciinkii hilafet, bu islerin yerine getirilmesini
gerektirir. Bu is, ehil olmayana verilmez. Aksi takdirde emniyet ortadan kalkar,
diismanlik bas gosterir, isyan yayginlik kazanir. Bundan dolayr Kureysliler, Allah’in
Kitabina ve Resiliillah’in siinnetine sarildiklar siirece halife olurlar. Tarihi uygulama
da bu sekilde cereyan etmistir. Kureys soyundan gelen Emeviler ve Abbasiler dini

ikame ettikleri miiddetce ayakta kalabildiler.*®

“Bu is, iki kisi kalincaya kadar Kureys’tendir.”*'" hadisinde iki kisiden murad
adaleti yerine getiren, biitiin isleri evirip g¢eviren iki kisidir. Boyle oldugu zaman

siiphesiz bu iki kisinin disindakilerin, hilafet ve emirligi uygun degildir.*®

Yine Peygamber (s.a.v.) hastalandiginda, sahabe onun yaninda toplanmisti. O:
“Bana bir kitap (yazilacak bir sey) getirin (bir seyler yazayim da) benden sonra
sapitmayasimiz” diye buyurunca, Hz. Omer, “Bize Allah’m Kitab’1 yeter” dedi.**® O da
Omer’in soziine karsihik vermedi, herhangi bir sahsa da hilafeti emretmedi. Tersine
sustu. Hilafet ehil olanlara birakilmis oldu. Bu, hilafetin 6zellikle Kureyslinin degil, ehil
olanin hakki oldugunu gosterir. Dort halife Kureys soyundan geldikleri i¢in degil, Allah
nezdindeki degerlerinden dolay: halife oldular. Onlar bu iste tamahkar degildi. Sakife
giinii Hz. Ebibekir, Hz. Omer’e beyat etmek i¢in yoneldiginde Hz. Omer’in, kendisinin
miiminlerin en sereflisi olmasi hasebiyle hilafetin Hz. Ebtbekir’in hakki oldugunu

soylemesi bunun delilidir.**

Yeryiiziinde bozgunculuk yapsalar, Allah’in hukukunu
cigneseler, kendilerine bagvuruldugunda insanlar arasinda adaletle hiikkmetmeseler de
hilafet, insanlarin tevariis edegeldikleri bir mirastir. Allah Resulii (s.a.v.) soyle

buyurmustur. “Allah’in kitabin1 uyguladig: siirece, basinda kuru {iziim tanesi bulunan

%18 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi Isbati’l-Halife, 5.21 vd.

817 Buhari, el-CAmiu’s-Sahih, Menakib 2/3501; Ahkam, c.4, s.329, hadis n0.2/7140.
318 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, 5.23.

319 Buhari, Sahth, ilim, c.1, s.57, hadis ho.39/114.

320 fbni Hanbel, el-Miisned, c.1, 5.326, Hadis No. 391.
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Habesli bir kole bile, size ydnetici olarak atansa dinleyip itaat edin.”**' hadisine gore,

dini ikAme eden her kisi ehil olunca halife olabilir.**

[bni Haldun’a®® atif yapan Mevlevi Abdiilcemil, onun konu ile ilgili

goriislerine yer verir.***

Mevlevi Abdiilcemil’e gore hadislerden ¢ikan sonug sudur: Siiphesiz hilafet isi
adaletle davrandiklari, Allah’in mahltkatinin diizenini sagladiklar siirece, Kureys’indir.
Hadislerin amaci ise, gelecekteki hilafetin ne olacaginin agiklanmasidir. Bu hadisler,
gaybtan haber verme maksatlidir. Bu da Hz. Peygamber’in mucizesidir. Bir kisim
hadislerin sihhatinde siiphe oldugundan bunlar Kur’an nassi gibi hiikiim vermede
kullanilmazlar. Bir takim hadislerin de tevili gerekir. Bu konudaki naslar ve Islim’in

genel prensipleri diistiniildiigiinde, isabetli olan tevil de budur.
3.3.3.2. Muhaddislerin Goriisleri

Bazi alimlerin Kureysilikle ilgili hadisler hakkindaki goriislerini, ikinci

boliimde ele almistik. Burada sadece bazi sarihlerin goriislerine yer verecegiz.

Ayni, “Emirler Kureys’tendir.” ve “Menakib-1 Kureys” bablarinda konuyla
ilgili gortislerini agiklar. Buna gore, “Emirler Kureys’tendir.” bab bashgi, Yakup b.
Stifyan, EbGi Ya’la ve Tebarani’nin Miskin b. Abdiilaziz, Seyyar b. Selame EbQ’l-
Minhal tarikiyle rivayet ettigi bir hadistir. “Imamlar, hiikmederken, adil olduklari
miiddetce Kureys’tendir.” sekliyle Enes’ten rivayet edilmistir. Tebarani, “Miilk
Kureys’tedir.” sekliyle Katadde’den rivayet etmistir. Ahmed, aymi sekliyle Ebi
Hureyre’den tahric etmistir. “Iki kisi kalincaya kadar bu is Kureys’te olacaktir.”
hadisiyle ilgili Ayni, sunlar1 belirtir: Ibni Hubeyre, hadisi, zahirine hamleder. Buna gore
ahir zamanda bir emir, bir de emredilen olacak ve insanlar da bunlara tabi olacaktir.
Bagka bir goriise gore, burada anlatilmak istenen, sayr degil, hilafetin Kureys

disindakiler icin nefyedilmesidir. Ayni, Kurtibi’den su goriisii nakleder: Bu hadis

%L Ebli Abdullah Muhammed b. Yazid b. Mace el-Gazvini, Siinen-i ibni Mace, Muhammed Nasuriddin el-Albani,
Ebi’l-Hasan el-Gattan (thk.), Riyad: Mektebetu’l-Marif, h.1417, Cihad, s.485, hadis no. 39/2860.

%22 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, 5.23, 24.

%22 jbni Haldun’un konuyla ilgili gériisleri igin bkz. s.32 vd.

%24 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.26.
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mesruiyetten kinayedir. imamet-i Kiibra, Kureys’ten biri bulundugunda, digerleri igin
akdedilemez. Iki Kureysli, hilafet sartlarin1 tasisa, Hz. Peygamber’e yakin olan halife

olur. Bunda da esitlik olursa, O’na benzeyen halife olur.*®

Ayni, Ziihri anlattigi: Muhammed b. Ciibeyr anlatiyor: Muaviye’ye gittim.
Yaninda Kureys tarafindan gonderilen bir heyet vardi. Abdullah b. Amr b. As
‘Kahtanilerden birisi ileride melik olacaktir’ dedi. Muaviye kizdi ve kalkip Allah’a sena
ettikten sonra soyle dedi: ‘Ey Kureys heyeti! Kesin olarak bildirildigine gore, sizden
baz1 kimseler Allah’in kitabinda olmayan, Resulullah’tan (S.A.V.) rivayet edilmeyen bir
takim haberler naklediyorlar. Emin olunuz ki onlar sizin cahillerinizdir. Siz, sahibini
dalalete stiriikleyen batil sozlerden sakininiz. Ben, Resiilullah’tan (S.A.V) sunu isittim.’
“Su hilafet Kureys’in uhdesinde bulunacaktir. Onlar dini ikdme ve adaleti icra ettikge,
onlara hi¢cbir kimse diismanlik edemeyecektir. Eger onlar din ve adaletten ayrilirsa,
Allah onlan yiiziistl striindiriir, rezil eder.” hadisiyle ilgili Kirmani’den ‘giiniimiizde
hiikiimet Kureys’te degildir’ sorusuna verdigi cevabi nakleder: “Arap iilkelerinde hilafet
vardir. Keza Misir’da da Oyledir.” Gergek halife kimdir? Buradaki problem halifenin
birden fazla olmasidir. Bu caiz degildir. Ciinkii Sari Teala, halifeye bey’ati ve bey’ate
uymay1 emreder. Sonra, kim halifeyle nizdya girisirse, halife, o kisinin boynunun
vurulmasmi emreder. Ayni, Imdm Ahmed, Eb(i Davud, Tirmizi ve Nesai’nin Hz.
Peygamber’in mevlasi Sefine’den su hadisi naklettiklerini belirtir: “Benden sonra hilafet
otuz senedir. Ondan sonrast miilktiir.” Baska bir rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurur: “Allah kimi isterse miilkii ona verir.” Vakia da bu yonde cereyan etmistir. Dort
halife ve Hz. Hasan’1n halifelik siireleri, toplam otuz senedir. Mezkir hadis, Miislim’in
Cabir b. Semere’den rivayet ettigi “Hepsi Kureys’ten on iki halife oldugu miiddetce, bu
din kaim olacaktir...” hadisiyle ¢elistigi iddiasin1 Ayni su sekilde cevaplar: Hadisten,
hepsi Kureys’ten on iki halife gelene degin, dinin kaim olmaya devam edecegi
kastedilmistir. Bu hilafet-i niiblivvedir. Kureys disindan halife olmayacagi kastedilmez.
Bu konudaki baska bir goriis de soyledir: Mezklr hadiste, Kureysten adil, on iki
halifenin gelecegine isaret vardir. Bazen {ilkenin idaresini iistlenecek adil Kureysliler
bulunmayacaktir. Peygamberlikten sonra, otuz yil, kesintisiz hilafetin gerceklestigi

hususunda ittifak edilmistir. Hz. Peygamber’den sonraki adil halifeler, Hulefa-i Rasidin,

%25 Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi Buhari, c. 24, s. 330.

157



Omer b. Abdiilaziz, Miihtedi Bi Emrilleh el-Abbasi ve &hir zamanda gelecek olan
Mehdi el-Miibessir’dir.**

Ayni, “Bu is, iki kisi kaldigi miiddetce Kureys’te olmaya devam edecektir.”
hadisinin serhinde sunlari belirtir: Miislim ayn1 hadisi “insanlardan” ilavesiyle nakleder.
Insanlar nasil ki cahiliye déneminde Arap reislerine tabi oldular, Islim’dan sonra da
halifelere tabi oldular. Bu, diinyanin sonuna, iki kisi kalincaya kadar devam eder. Hz.
Peygamber zamanindan simdiye (miiellifin yasadigi Abbasilerin son dénemleri) kadar,
tartismasiz hilafetin Kureys’te oldugu agiktir. Giiglii olanlar (emir ve melikler),
tilkelerine hitkmederler. Onlar da biliyorlar ki hilafet Kureys’tedir ve bir isimden ibaret

de olsa (Kureysi) hilafet vardir.®*’

Ayni, hadislerde ifade edilen hilafetin, nebevi hilafet oldugu, bunun da otuz yil
siirecegi, ondan sonra milk olacagi, milkii de Allah’in diledigine verecegi
kanaatindedir. Hilafetin bir donem, isminden ibaret kaldigin1 ve giiclii emirlerin kendi
tilkelerini yonettiklerini belirtir. Bu donemlerde sézde de olsa hilafet Kureys’te
kalmistir. Netice itibariyle nebevi hilafetin sona ermesi nedeniyle Miisliimanlarin basina

Kureys disindan bir yonetici gegebilir.

Ibni Hacer, hadisin “Emirler Kureys’tendir.” sekliyle Yakup b. Siifyan, Ebi
Ya’la ve Taberani’nin Sekin b. Abdiilaziz tarikiyle rivayet edildigini, Taberani’den
ayrica “emirler’den bedel olarak “imamlar” lafziyla nakledildigini belirtmektedir.
Ayrica Taberani, Tayalisi ve Bezzar’in “Hiikmettiklerinde adil davrandiklar1 miiddetce
imamlar Kureys’tendir.” sekliyle hadisi tahric ettigini sdyler. Buhari, Tarih’inde, Nesai
ve Ebil Ya’la'nin Enes’ten Bekiru’l-Cezeri tarikiyle tahric ettigini belirten ibni Hacer,
“Melikler Kureys’tedir.” sekliyle Katade’nin Enes’ten rivayetinin Taberani’de
bulundugunu zikreder. Ibni Hacer “Emirler Kureys’tendir” babi altinda verdigi bu
bilgilerden sonra, hadisin senedinde inkita bulundugunu ifade eder. Ancak hadisin
ravilerinde sthhat yoniinden herhangi bir problemin olmadigini belirtmistir. Bu nedenle

halifenin Kureysi olmas gerektigini ifade etmistir.**®

325 Ayni, Umdetu’l-Kéri Serhu Sahihi Buhari, c. 16, s. 103.

Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi Buhéri, c. 16, s. 104.
%28 fbni Hacer, Fethu’l-Bari Bi Serhi’s-Sahihr’l-Buhari, ¢.16, 5.612 vd.
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Nevevi, “Iki kisi kalincaya kadar bu is Kureys’tedir.” hadisine binaen hilafetin
Kureys’e tahsis edildigini, Kureys disindan biri i¢in hilafet akdinin sahih olmayacagini
belirtir. Bu konuda sahdbe icma etmistir. Bu icmaya sadece bidat ehli muhalefet
etmigtir. Safii ashabi da mezkir hadisten dolayr hilafet hususunda Kureys’in 6ne

gecirilmesi gerektigini dile getirmislerdir.*”®

Ibni Battal, Ziihri’nin anlattig: Muhammed b. Ciibeyr anlatiyor: Muaviye’ye
gittim. Yaninda Kureys tarafindan gonderilen bir heyet vardi. Abdullah b. Amr b. As
‘Kahtanilerden birisi ileride melik olacaktir’ dedi. Muaviye kizdi ve kalkip Allah’a sena
ettikten sonra sdyle dedi: ‘Ey Kureys heyeti! Kesin olarak bildirildigine gore, sizden
bazi kimseler Allah’in kitabinda olmayan, Resulullah’tan (S.A.V.) rivayet edilmeyen bir
takim haberler naklediyorlar. Emin olunuz ki onlar sizin cahillerinizdir. Siz, sahibini
dalélete stiriikleyen batil sozlerden sakininiz. Ben, Resiilullah’tan (S.A.V) sunu isittim.’
“Su hilafet Kureys’in uhdesinde bulunacaktir. Onlar dini ikdme ve adaleti icra ettikge,
onlara hi¢bir kimse diismanlik edemeyecektir. Eger onlar din ve adaletten ayrilirsa,
Allah onlan yiiziistii siiriindiiriir, rezil eder.” hadisiyle “Bu is Kureys’ten iki kisi
kalincaya dek onlarda olacaktir.” hadisine binaen halifenin Kureys’ten olmasi grektigini
sOyler. Nazzam, Dirar ve Haricilerin bir kisminin muhalif goriiglerini reddeder.
Eblbekir b. Tayyib’in bu konudaki goriislerini veren miiellif, onun, asirlarca
miisliimanlanlarin mezkiir hadislerle amel ettigi ve Hz. Peygamber’in Ensar’1, vasiyet
ettigi goriislerini verir. Hz. Eblbekir’in bu tiir hadisleri, Sakife’de delil getirdigini
belirten miiellif, ilk devirlerden itibaren Kureysilik sart1 iizerinde iimmetin ittifak
ettigini sdyler. ib-i Battal, yukarida gecen Muaviye hadisindeki, “halife” lafzini, miilke
(saltanat) hamleder. Miilk, insalarin rizasi olmaksizin gii¢le elde edilir. Muaviye,
Abdullah b. Amr’in, Kureys disindakiler i¢in hilafeti caiz gordiigiinii zannederek, onun
rivayetini kabul etmemistir. Ayrica bu hadis, kiyametin sartlart ve dinin bozulmasi
konularinda rivayet edilmistir. “Asasiyla insanlar1 sevk ve idare eden, Kahtanilerden
biri ¢ikmadik¢a kiyamet kopmaz.” hadisini Buhari, Kitabu’l-Fiten’de Tagayyuru’z-

Zaman babinda tahrig etmistir.**

328 Nevevi, Sahihu Miislim Bi Serhi’n-Nevevi, ¢.12, 5.199 vd.
%0 Ebii’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdulmelik b. Battal, Serhu Sahihi Buhéri, Ebii Temim Yéser b. ibrahim (thk.)
Riyad: Mektebetu’r-Riisd, t.siz. .8, s.210 vd.
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Kirmani, Muaviye hadisinin serhinde, EbG Hureyre’nin Hz. Peygamber’den
rivayet ettigi: “Asasiyla insanlari sevk ve idare eden, Kahtanilerden biri ¢tkmadikca
kiyamet kopmaz.” hadisine atifta bulunarak, bu hadisin Muaviye ve Abdullah b. Amr’a
ulasmadigin1 belirtir. Bundan dolay1 her ikisi de hadisi yanlis anlamiglardir. Kirmand,
“Basinizda Habesli bir kole de olsa itaat edin.” hadisinin halifeleri degil, emir ve

amilleri kapsadigimi sdyler.*!

fbni Iyaz’m goriisleri su sekildedir: “Insanlar bu iste Kureys’e tabidir.
Miisliimanlar1 Miisliimanlarina, kafirleri kafirlerine tabidir.” “iki kalincaya dek, bu is
Kureys’tedir.” ve ayni anlama gelen diger hadisler, hilafetin Kureys’e ait oldugunun
delilidir. Bu durum biitiin Miisliimanlar tarafindan kabul gormiistiir. Bu hadisler Sakife
giinii, Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer tarafindan Ensar’a kars1 delil olarak kullanilmistir. Bu
hususta icma olusmustur. Bu icmaya seleften karsi ¢ikan yoksa da Nazzam, bazi
Hariciler ve ehl-i bidat kars1 ¢ikmistir. “Insanlar bu iste Kureys’e tabidir. Miisliimanlari
Miislimanlarina, kafirleri kafirlerine tabidir.” hadisinde “hayir ve serde” lafzinin da
baska bir rivayete isaret vardir. Ciinkii cahiliye doneminde, Araplarin liderleri
Kureys’tendi. Kabe’nin hizmetlerini onlar iistlenmislerdi. Araplar, Kureys’in Hz.
Peygamber karsisindaki tutumuna gore hareket ettiler. Ne zamanki Kureys Miisliiman
oldu Araplarda o zaman akin akin Islam’a girmeye basladilar. Bundan dolay1 hilafette
onlara oncelik verildi. Diinya durdukca, insanlardan veya Kureys’ten iki kisi kaldigi
stirece durumun ve hiikmiin bu sekilde olacagini Hz. Peygamber haber vermistir. Hz.
Peygamber’in bu sekildeki 6ngoriisii de gergeklesmistir. Safiiler bu hadis ve anlamca
buna yakin hadisleri, imdmette, Kureys’e oncelik verilmesi hususunda delil getirirler.
Ornegin, “Imamlar Kureys’tendir.” “Kureys’i one gegirin, onlarin oniine gegmeyin;
onlardan 6grenin, onlara dgretmeyin.” hadisleri gibi. Bu hadisler onlar igin delil teskil
etmez. Ciinkii hadisteki “imamlar” lafziyla halifeler kastedilmistir. (Miiellif burada
imametle hilafet kavramlarini birbirinden aywrmistir. Imameti namaz imamhig
anlaminda kullanir.) Aymi sekilde “Oncelik” (takaddiim) lafziyla hilafette oncelik
kastedilir. (Namazda 6ne ge¢irme anlamina gelmez.) Hz. Peygamber Kuba mescidinde

Salim’i, Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer varken namaz kildirmakla gérevlendirmistir. Kaldi

! Muhammed b. Yusuf es-Semsiiddin el-Kirmani, Kevakibii’d-Derari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, 2. Baski, Beyrut:
Daru Thyau’t-Turasu’-Arabi, 1981, c24, s.194-195.
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ki onlar Kureys’tendir. Yine hadisin sonundaki “6grenim” (ta’lim) da lafiz ve mana
yoniiyle sahih degildir. Ciinkii Kureys disindakilerden ve mevaliden 6grenim
yapilabilecegi hususunda ulema icma etmistir. Safii, Malik, ibni Uyeyne, Muhammed b.
Hasan, ibni Ebi Yahya, Miislim b. Halid ez-Zenci gibi Kureysi olmayan alimlerden ders
almistir. “Bu is hepsi Kureys’ten on iki halife gelmedik¢e sona ermez.” ve “Kiyamete
kadar on iki halife gelmedik¢e din kdim olmaz.” hadisi gibi benzer anlamli hadisler
“Allah, Allah diyen kimse kalmayincaya kadar kiyamet kopmaz.” hadisiyle tearuz eder.
Bu kiyametin kopmasi sirasindaki durumdur. Ciinkii biitiin Miisliimanlarin ruhlari

kabzedilecektir. Hilafetin on iki kisiye tahsisi akla bazi sorular getirmektedir:

1. Oncelikle bu hadis “Hilafet benden sonra otuz senedir. Ondan sonra
miilktiir.” hadisiyle tearuz halinde degil midir? Ciinkii otuz yilda, on iki degil dort halife
gelmistir. Bu soyle cevaplayabiliriz: Hadiste kastedilen hilafet, nebevi hilafettir. Bazi
rivayetlerde hadisin “Nebev1 hilafet, benden sonra otuz yildir. Ondan sonras1 miilktiir.”
seklinde gelmesi buna delildir. Otuz yildan sonrast igin nebevi hilafet sart

kosulmamustir.

2. On ikiden fazla velayeti ammeyi tistlenen olur mu? Bu gereksiz bir itiraz
olur. Hz. Peygamber, ‘sadece on iki halife gelir’ dememistir. “On iki halife gelir”
demistir. On 1ki halife gelecektir. Hz. Peygamber’in dedigi gibi de olmustur. Sonra da
onlarin digindakiler velayeti ammeyi iistlenmislerdir. Nitekim Islam topraklarinin farkl
bolgelerinde, ayn1 anda birden fazla halife ortaya ¢ikmustir. Miislim, Kitabu’l-Imare’de,
“Vuclibu’l-Vefa bi Beyati’l-Hulefa” babinda yer verdigi iizere, Hz. Peygamber
“Halifeler cogalacaktir.” Dediler ki: ‘O zaman bize ne emredersin?’ dedi ki: “ilk beyat
ettiginize, ilkine vefa gdsterin.” buyurmustur. Hz. Peygamber’in bu hadisi halifelerin

cogalacagma bir isarettir.>*

Kastalani, Muaviye hadisinin serhinde diger sarihlerle paralel goriisler 6ne
stirmiistiir. “Bu 1s, iki kisi kalincaya dek Kureys’tedir.” hadisinin serhinde Nevevi’den
nakille bu hadisin hilafeti, Kureys’e tahsis ettigini belirtmektedir. Miiellif, Ibni
Miinir’den sunlar1 nakleder: Bu hadisin deléleti tahsis cihetiyle degildir. Muhakkikler

%2 Eb{i’l- Fadl Iyaz b. Musa b Iyaz el-Yahsubi, ikmalu’l-Mu’lem bi Fevaidi Miislim, Yahya Ismail (thk.), 1.Baski,
Kahire: Daru’l-Vefa, 1998, ¢.6, s.214 vd.
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nezdinde mefthumu lakab delil teskil etmez. Hadisin delil ciheti, miibtedanin lamu’l-
cinsiye ile marife yapilmasidir. Burada “emr” cinsi Kureys’e tahsis edilmistir. Bu
sekliyle hadis, ‘imaret sadece Kureys’indir’ anlamina gelmekteir. Ayrica hadisteki iki
sayisi, adet i¢in degil, Kureys disindakilere emirligin nefyedilmesi ve bu durumun
kiyamete kadar devam etmesi anlamindadir. Hz. Peygamber’den giinliimiize, hilafet,
tartismasiz Kureys’te olagelmistir. Meliklerin zorla iktidar1 ele gecirmesi bu durumu

degistirmez.***
3.2.4. Tirmizi’deki Sultanla ilgili Rivayet

Mevlevi Abdiilcemil, “Kim yeryiiziindeki Allah’in sultanini1 asagilarsa, Allah
Teald da onu asagilar.”® hadisindeki “sultan” lafzindan, Osmanli sultanlarinin
kastedildigini  belirtir. Cilinkii sultan ismini yaygin bir sekilde Osmanlilar
kullanmiglardir. Hz. Peygamber zamaninda bu ismin kullanilmas1 yaygin ve meshur
degildi. Allah bunu peygamberine vahyetmis olabilir. “Sultan” invan1 Osmanlilara has

bir iinvandir. Dolayistyla Osmanli sultanlarina/halifelerine itaat etmek gerekir.*®

Kafiiri, Tirmizi serhinde hadisteki sultan lafziyla Allah’in izzetlendirip saltanat

elbisesi giydirdigi kimselerin kastedildigini belirtir.**®

Her iilkede devlet baskanima bir isim verilir. Devlet baskanina iran’da “kisra”,
Bizans’ta “kayser” denilmesi gibi. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra yonetime
gecenlere, Emevi ve Abbasilere halife denilmistir. Osmanlilarda sultan {invani
kullanilmigtir. Hindistan emirleri zillullah, naib-i Resulullah, sah, sehinsah ve padisah
gibi unvanlar1 kullanmay: tercih etmisler, Osmanl devletine 6zgii olan sultan tinvanini

edeben terk etmislerdir.

Mevlevi Abdiilcemil, Tirmizi’deki bu rivayette gecen “sultan” lafzin1 zorlama

bir yorumla, Osmanli sultanlarina isaret ettigini belirtmektedir. Nitekim bu lafiz

%2 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, irsadu’s-Sari ile Serhu Sahihi’l-Buhari, 7.Baski, Kahire:
Matbaatu’l-Kiibra’l-Emiriyye, h.1323, ¢.10, s.208 vd.

%4 Ebfi isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Camiu’l-Kebir, Bessar b. Avvad (thk.), 1.Baski, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islamiyyi, 1996, Fiten, c.4, .81, hadis no. 47/2224.

335 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.25.

%% Ebii Ali Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Kafiiri, Tuhfetu’l-Ahvezi, Abdulvehhab Abdullatif (thk.),
Beyrut: Daru’l-Fikr, t.siz. c.6, s.476.
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Kur’an’da degisik yerlerde niifuz, giic, iktidar, delil, ferman, izin ve yetki anlamlarinda

yer almaktadir.®

Kur’an’a her yoniiyle hakim olan Hz. Peygamber’in bu hadisinde,
“sultan” lafziyla, Osmanli sultanlarin1  kastetmis olmasi, pek miimkiin
gorinmemektedir. Kafiri’nin de belirttigi tizere, hadisteki “sultan” lafziyla, halife, emir,
sultan gibi hangi {invana sahip olursa olsun Miisliimanlarin idaresini {istlenen kisilerin

kastedildigi aciktir.
3.2.5. Hilafet-Kilise Karsilastirmasi

Mevlevi Abdiilcemil, William Muir’in hilafet-kilise kiyast yapmasini, onun art
niyetine ve cahilligine baglar. Tanrinin bazi menfaatleri dine hizmet eden din
adamlarina tahsis etmesi gibi, Allah’in da hilafeti Kureys’e tahsis etmesi iddias1 batildir.
Islam, ydnetim hususunda Miisliimanlar arasinda bir ayrim yapmaz. Ehil olan her
Miisliiman yOnetimi {istlenebilir. Yonetim konusunda bir Miisliimanin digerine
{istiinliigii yoktur. Islam, ancak salih amel nedeniyle bir miisliiman1 digerine iistiin tutar.
“Str’a iiflendigi zaman o giin aralarinda soylar (soy bagi) yoktur...” (Miiminin 23,
101) ayeti bu hususa delildir. Araplarin zenginleri, nesep bakimindan sereflileri ve
asilleri, kizlarim1 Miisliiman kolelerle evlendirmislerdir. Delhi emirlerinin bazilar1 (emir
olmadan once) kavimlerinin kolesiydi ve onlar Bagdat halifesinin naibi diye
isimlendiriliyorlardi. Kureys ve Hagsimogullarinin ileri gelenleri ve Arap alimler onlara
itaat ediyorlardi. Biitiin bunlar Miisliimanlar arasinda esitlik oldugunun delilidir.
William Muir, bu iddialartyla halk: ingilizleri aldatmaktadir. Kendisi hakk: gdsterdigini
iddia etse bile, bunun bir faydasi yoktur. Arabistan’dan Cin’e kadar biitiin Miisliimanlar
hak ve yakine tutunup, sultanin Miisliimanlarin halifesi olduguna inanmislardir. “Onlar
bos soz isitikleri vakit yiiz ¢evirirler ve: ‘Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklarimiz

size. Size selam olsun. Biz cahilleri istemeyiz.” derler.” (Kasas 28, 55)**

Sir William Muir’in hilafet-kilise karsilastirmasi Mevlevi Abdiilcemil’in de
belirttigi {lizere zorlama bir yorumdur. Muir’in buradaki amaci konuyu bilimsel bir
temele dayandirmak degil, sadece bu tiir ¢gikarim ve benzetmelerle bu hususta halkin

kafasinda siipheler olusturmaktir. Misyonerlik faaliyetleri ve Ingiliz medeniyeti,

%37 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 5.138 vd.
%38 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbat’l-Halife, s.11 vd.
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Ingilizlerin Hindistan’1 istila etmesiyle birlikte, orada yasayan Miisliimanlar tarafindan
tanmmustir. Hiritiyanlig1 ve Ingilizleri taniyan Hindistan halki, onlarin zenginligi ve
yasantisi karsisinda onlara imrenmis olabilir. Bu zaafi da kullanmak isteyen Muir ve
diger misyonerler, kendi diisiince ve iddialarinin giindemde kalip tartisiimasini
saglamiglardir. Bu tiir iddialara orada yasayan Miisliman ulema gerekli cevabi
vermistir. Nitekim Hiristiyanliktaki ruhban smifiyla, Kureys kabilesinin kiyaslanmasi
miimkiin degildir. Ciinkii kiyas yapilabilmesi i¢in kiyasin unsurlar1 arasinda benzerligin
bulunmasi sarttir. Hz. Peygamber’in mensup oldugu kabilenin, Hiristiyan ruhban
smifina benzetilmesi kiyas-i fasittir. Muir, bu kiyasin benzetim yoniiniin, tanrinin
kiyasta belirtilen iki ziimreye ayricalik tanimasi oldugunu ifade eder. Kiyasin sonucu ise
bir takim menfaatlerin bu ziimrelere tanr1 tarafindan hasredilmesidir. Kiyas tamamen
Islam prensiplerine aykiridir. Ciinkii Allah hicbir ziimre veya kisiye herhangi bir
menfaat tahsis ederek ayricalik gdstermemistir. Islam’da iistiinliik Slciisii de yalnizca
takvadir. (Hucurat 49, 13) Kald: ki benzetilen de Islam’in tasvip etmedigi bir kurumdur.
Muir’in Isldm’1n bir hiikkmii gibi gdstermeye c¢alistig1 konuyu, Islam’imn tasvip etmedigi

acgiktir. Miiellifin de amaci ortadadir.
3.3.6. Hz. isa’nin Nuziilii Meselesi

Mevlevi Abdiilcemil’e gore Hz. Muhammed’in muhataplarinin sadece Araplar
oldugu ve daha sonra Hz. Isa’min gelece§i ve onun seriatinin gegerli olacag iddias
yanlstir. Hz. Isa ile ilgili varid olan hadisler sahihtir.**® Ancak o, Hz. Muhammed’e tabi
olacaktir. Ciinkii onun seriat1 neshedilmistir. O, sadece Allah Resulii’niin halifesidir.**
Yeryiiziine geri dondiigiinde islAm’1n hiikiimlerini icra edecek ve onlar1 thya edecektir.

Ayrica Miisliimanlara 6nderlik edecektir.

Muir, istlendigi misyon geregi Hiristiyanligin propagandasini yapmuistir.
Muir’in, es-Sevdanihu’l-Muhammediyye adli eserine misyonerlik ogelerini  de
yerlestirdigi goriiliiyor. Buna gore o, Islim dininin evrensel bir din olmadigimn ispata

calisgmigtir. Muir, Hiristiyanhigi kiyamete dek varligimi siirdiirecek bir din olarak

3% By hadisler i¢in bkz. Miislim, Sahihu Miislim, iman, c.1, s.80, hadis no. 242 (155); Tirmizi, el-Camiu’l-Kebir,
Fiten, c.4, s.86, hadis ho. 54/2233; ibni Méce, Siinen-i ibni Méce, Fiten, 5.678, hadis no. 33/4078.
30 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.5.
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goriirken, Islom’1 Araplara hasrederek milli bir din oldugu gériintiisiinii vermeye
calismakmistir. Muir, bu amacma ulasmak icin, Isldmi kaynaklara gore Hz. Isa’nin
yeryiiziine geri donecegini bildirmektedir. Islami kaynaklarda gecen bu bilgiyi tahrif
ederek sunan Muir, Hz. Isa’nin kendi din ve seriatiyla gelecegini iddia etmektedir. Bu
iddia kaynaklarimiza gore batildir. Ciinkii Hz. Isa, yeryiiziine geldiginde Islam seriati
tizerine hareket edecektir. (Zuhruf 43, 61; Al-i Imran 3, 48; hadisler icin bkz. 339.
dipnot)

3.4. Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’nin Ulastig1 Sonuglar

Mevlevi Abdiilcemil, kars:1 tarafin iddialarin1 delilleriyle cevapladiktan sonra
sonuca gider. Hilafeti herhangi bir kavme tahsis etmek dogru degildir. Bu konudaki
iddialar da mesnedsizdir. Osmanli sultanlarinin Kureys’ten olmamalari, onlarin
hilafetlerine herhangi bir halel getirmez. Hilafet ehil olanin hakkidir. Cagimizda bu ise

Osmanli sultanlar1 ehildir.

Mevlevi Abdiilcemil, Sultan Abdiilhamid Han’1n halifelik vasiflarini tagidigini,
onun miittaki, abid, Isldm ve Miisliimanlarin destekgisi, siinnetin dirilticisi, comert ve
Miislimanlarin koruyucusu oldugunu belirtir. Sultan kendini “hadimu harameyn-i
serifeyn” olarak adlandirmis, Miisliimanlar nezdinde bu isimle taninmistir. Apacik
diisman ve gercegi gizleyen Voice of God™ bile onun takva ve ziihdiinii itiraf etmis ve
demistir ki: “Yice sultan, Hiristiydn ve kafirlerin diismani olsa bile, Miisliimanlar1
egitip terbiye ettigi i¢in rahmettir. Zilletin en alt derecesine inmisken onlar1 yiiceltti, o
kadar ki; kemal burclerina yiikseldiler. Raz1 olunan ahlakla ahlaklandilar. Allah’in
boyasi ile boyandilar. Boyasi1 Allah’tan daha giizel kimdir? Daha fazla bilgi istersen,
Sultan’in islam ordusunu Ruslarla savasmak ve miicadele etmek igin gonderdiginde

kaleme aldig1 hitabeye miiracaat edebilirsin.”**!

Kur’an’in kiyamete kadar bozulmadan baki kalmasi, halifeye/imama bir tiir

destektir. Allah dinini kiyamete kadar koruyacaktir. “Siiphesiz Kur’an’1 biz indirdik ve

" “Tanrmimn Sesi” anlamina gelen bu lafzin bir esere mi veya bir miiellife mi isaret ettgini
bilemiyoruz. Bu ismi tasiyan pek g¢ok kitap var. Bazi yazarlar bunu miistear isim olarak

kullanmislardir. Ozellikle kilisede okunan ilahilerin derlendigi kitaplar icin kullanilir.
%1 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, 5.13.
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onu koruyacak olan da biziz.” (Hicr 15, 9) ayeti bunun delilidir. Dinin korunmasi
Miisliimanlarin imama itaati ve destegiyle miimkiindiir. Allah’in dinini kiyamete kadar
korumasi, imamlarin vasitasiyla olacaktir. Allah dini ikdme eden sultanlara yardim eder.
Incil ise tahrif edilmistir. Sonra gelenler, ona ekleme ve ¢ikarmalar yapmislardir. Tahrif
edilen bir kitabin dinine miintesip olan birinin iddalar1 kabul edilemez. Allah’in onlara
yardimi da yoktur. Abbasi ve Mervani hilafetleri nasil gegerli olduysa, Osmanli hilafeti
de gecerlidir. Hem Miisliimanlar, hem de Allah Teala halifenin destekgisi ve
yardimcisidir. Bu nedenle hilafet, bir kavme hasredilemez. Allah dinine yardim

edenlerin yardimeisidir.>*

Fakih ve muhaddisler, Emevi ve Abbasiler gibi diger halifelere de itaat ettiler.
Bunlar arasinda zuliimde meshur olanlar da vardi. Halifelik gorevini teslim aldiktan
sonra yaptiklar1 isyan ve zuliim onlarin hilafetlerine hale getirmez. Ciinkii onlar masum
ve giinahtan mahfuz degildir. Emevi ve Abbasiler i¢in hilafet nasil gegerli ise, Osmanli

sultanlar1 i¢in de gecerlidir.>*

“Allah’a itaat edin, peygambere ve sizden olan ulu’l-emre itaat edin.” (Nisa 4,
59) ayetine gore, itaat iki tiirliidiir: Birincisi Allah’a itaat, ikincisi peygambere ve ulu’l-
emre itaattir. Birincisi biitiin insanlara farzken, ikincisi Miisliimanlar1 baglar. Ikinci tiir
itaatte, peygambere itaat ile ulu’l-emre itaat birbirine atif edatiyla baglanmistir.
Peygambere itaat ile ulu’l-emre itaat biribirne esdegerdir. Bu, peygambere itaat eden,
imama da itaat edecek anlamina gelir. Araplari tanimayan ve onlarin dillerini bilmeyen,
ilimde yetersiz olan William Muir, islam akaidini bildigini ve Allah’m sdziinii
anladigin1 iddia edemez. William Muir gibiler “...yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya
caligirlar.” (Maide 5, 6) “Onlara, yeryliziinde bozgunculuk yapmayin dendigi zaman
‘biz ancak diizelticileriz’ derler. Dikkat edin, onlar bozguncularin ta kendileridir. Ancak
onlar bunun farkinda degildirler.” (Bakara 2, 11-12) “...Onlar algaltilmis olarak

cehenneme gireceklerdir.” (Miimin 40, 60)**

%42 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.15.
2 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi isbati’l-Halife, s.16.
344 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.17, 18.
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Sultan Abdiilhamid Han’a “meliku’l-bahreyn”, “hadim-i harameyni’s-serifeyn’
gibi sifatlarla hitap eden Mevlevi Abdiilcemil, onun hilafetini yakin delillerle ispat
ettikten sonra, Allah’tan baskasina davet eden bir toplulugun ona s6vmesine siddetle
kars1 ¢ikar. Bu sekilde iddialarda bulunanlar, kesinlikle kotii niyetli insanlardir ve
bunlar1 haber verme bahanesi ile az bir sey elde etme karsilifinda yaparlar. “Ellerin

yazdigindan dolayr vay haline onlarin! Kazandiklarindan dolay1r vay haline onlarin!

(Bakara 2, 79)**

Hilafet, sozliikte imaret (yonetmek) ve baskasina naiblik etmek demektir.
Hilafet, imaret, hatta imamet mana olarak birdir. Bunlarin dini koruma, diinyay:
yonetme, uhrevi ve dini maslahatlar1 1slah etme miikellefiyetleri vardir. Emir, halife
olarak isimlendirilmistir, ¢linkii o, Allah Resuliiniin vekili olup din islerini uygulamada
O’nun konumunu iistlenir. Imam olarak da adlandirilmistir. Ciinkii insanlar ona

uymaktadirlar.®*

Halifeligin sartlari ittifakla dort, ihtilafla bestir. ilim, adalet, duyu organlarinin
saglam olmasi, ehliyet, besincisi de Kureysiliktir. Ancak ulema “Basiniza Habesli bir
kole yonetici yapilsa dahi, onu dinleyin ve ona itaat edin.”®*’ hadisinden dolayz,
Kureysiligin sart olmadigim belirtir. Hz. Omer’in “Huzeyfe’nin azathi kélesi Salim
hayatta olsaydi, onu halife tayin ederdim.” sozlinii de buna delil getirmislerdir.
Bakillani’ye*® atifta bulunan Mevlevi Abdiilcemil, Kureys’in giicsiiz hale gelince,
imamet emanetini tagiyamayinca hilafetin baskalarina gectigini belirtir. Bu sartin o
zamanda gozetilmesi gereken bir maslahat oldugunu belirten Mevlevi Abdiilcemil,
kendi zamaninda ayni durumun sézkonusu olmadigini ifade eder. Halifenin seg¢imi,
hilafetin devri, halifenin azli, ehl-i hal ve akdin gérevidir. Mutezile’ye gore imamet, bes
erkekle akdedilmis olur. Imam, irtidat, delilik, hapis, duyu organlarini yitirme gibi

sebeplerle azledilir.**®

5 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi Isbatr’l-Halife, s.9.

3% Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, s.26.

%47 Buhard, Sahih, Ahkam, c.4, 5.329, hadis no. 4/7142.

%48 Bakillani, Kitibu Temhidu’l-Evaili ve Telhisu’d-Delaili, 5.471-473,
9 Mevlevi, ez-Zaferw’l-Hamidiyye Fi isbatr’l-Halife, 5.26, 27.
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Mevlevi Abdiilcemil, hasimlarmin iddialarina delilleriyle cevap verdikten
sonra ulastig1r sonucu, su sekilde Ozetleyebiliriz. Nisa suresi 59. ayetteki “ulu’l-emr”
lafzindan kasit, pek ¢ok miifessirlerin de belirttigi iizere emir ve sultanlardir. Ayette
emir ve sultanlarin etnik kimliklerinden bahsedilmemistir. Dolayisiyla, emir ve
sultanlara Allah’in emriyle, dinin gereklerine uygun davrandiklar siirece itaat etmek
gerekir. Mezkir ayetteki “sizden” zamiriyle Hz. Peygamber’in meclisinde hazir
bulunanlarin kastedilmis olmasi, Kur’an’in evrenselligine ters diismektedir. Bu sekilde
yapilacak bir yorum Islam’1 belli bir zaman ve belli bir topluluga hasretme anlamina
gelir. Bu da giiniimiizde islam dini ahkdminin uygulanamayacag: anlamina gelmektedir.
Bu, Kur’an ve silinnete aykiridir. Bu yorumu yapan William Muir gibi miiellifler, koti

niyetli tahrif¢ilerdir.

“Imamlar Kureystendir” hadisiyle amel edilemez. Ciinkii bu hadis, haber-i
vahiddir. Ayrica, Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer Kureys’ten olduklar1 icin degil, Allah
nezdindeki degerlerinden ve bu ise ehil olduklarindan dolay:r halife olmuslardir. Hz.
Peygamber’in Kureys lehine olan diger hadislerinde hilafetin Kureys’e tahsisi hitkmii,
Kureys’in dini ikdme etmesi ve adaletli olmasi gibi kayitlarla takyid edilmistir. Kureys
bu kayitlara riayet etmediginde, iktadarim1i kaybetmis ve hilafeti ehil olanlar
istlenmislerdir. Osmanlilar da giiniimiizde hilafet i¢cin en ehil olanlardir. Dolayisiyla,
onlarin hilafetleri mesrudur. Bu nedenle, tiim Miislimanlarin Osmanli hilafetine itaat

etmeleri ve kafirlere kars1 onlara yardim etmeleri gerekir.
3.5. Risalenin Genel Degerlendirmesi

Mevlevi Abdiilcemil, risalesinin sonunda risaleyi aceleyle yazdigini ifade
etmektedir. Bu nedenle risale bir biitiinliik arz etmez. Yedi boliimde konuyu inceleyen
miellif, boliim i¢inde birbiriyle baglantis1 olmayan bilgiler vermektedir. Bir bahiste ele
aldig1 konuyla ilgili bagka boliimlerde de bilgi vermektedir. Serdedilen diislinceler
arasinda kopukluklar kendini gostermektedir. Bir diisiince delillendirilirken onunla
iliskisi olmayan &rnekler verilmistir. Ornegin fakih ve muhaddislerin giinah ve zuliimde
de bulunsalar Emevi ve Abbasi halifelerine itaat ettikleri, gorevi teslim aldiktan sonra
masum ve mahfuz olmamalar1 sebebiyle onlarin isyan ve zulme kalkismalarinin

hilafetlerine zarar vermeyecegi belirtilmis. Ardindan Harun Resid’in haraci kesmesi
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tizerine Bizans hiikiimdara yazdigi mektup dile getirilmis. Soyleki: “Rahman ve
Rahim olan Allah’in adiyla. Miislimanlarin halifesi, miiminlerin emirinden Rum
kopegine. Ey gavur cocugu! Cevabimi bekleme. Sana ne yapilacagmma bak.”*® Daha
sonra Le Bon’un®' ‘kdpegin sonunda itaat ettigini, istemeyerek de olsa haraci
gonderdigini ve 6liimden kurtuldugunu belirttigi’ ifade edilmistir.®* Burada verilen
ornekle, yapilan agiklama arasinda bir kopukluk var. Mevlevi Abdiilcemil, halifenin
giinahkar veya zalim de olsa cihad, iilkeyi koruma gibi vazifelerini yerine getirdigini
anlatmak istemis olabilir. Dolayisiyla halife giinahkar ve zalim de olsa, dinin
hiikiimlerini yerine getiriyorsa, ona itaat etmek gerekir. Buna gore yukarida Mevlevi
Abdiilcemil’in verdigi 6rnegi su sekilde degerlendirebiliriz: Halife Harun Resid mesru
bir yontemle is basina gelmistir. Hilafeti boyunca Islam’a muhalif isler de yapmis
olabilir. Ancak Rum képegine karsi olan tavri onun Islam’it koruyup kolladigini
gostermektedir ve bu nedenle ona itaat etmek gerekir. Ulemanin halifeyi gorevinden
azletmek i¢in agir sartlar ileri siirmesi, bu kanaatimizi desteklemektedir. Ulema
halifenin adaletten ayrilmasiyla sifat ve yetkilerini kaybedecegini, bu durumda halifenin
azledilmesi gerektigini, ancak bunun gercgeklestirilmesi sirasinda silaha basvurmanin
fitneye sebep olacagini belirtir. Bu nedenle halifenin azli igin silahli miicadele alimler

tarafindan benimsenmemistir.**

Risalenin baginda, sonunda ve yeri geldik¢e Sultan Abdiilhamid Han’a dua
edilmekte, ondan Ovgiiyle bahsedilmektedir. Her firsatta Abdiilhamid Han’in tiim
Miisliimanlarin halifesi ve koruyucusu olduguna vurgu yapilmakta, ona itaat edilmesi
gerektigi ifade edilmektedir. Buna karsin Sir Willim Muir’le ilgili hakarate varan
yorumlar ve ithamlar yapilmistir. Risalenin birgok yerinde William Muir, cahillikle
suclanmaktadir. Ona kars1 duyulan nefret, agikca dile getirilmistir. Mevlevi Abdiilcemil,
William Muir’in  dini hiikiimlerle 1ilgili beyanda bulunmaya haddi olmadigini,
Miisliiman olmayan birinin Islam dini ile ilgili ¢ikarimlarda bulunmasinin ilmi

yetersizlikten dolay1 kale alinmamasi gerektigini ifade eder.

%0 Hasan, islamTarihi, c.3, 5.58.

%1 {1gili boliime bkz. Gustave Le Bon, La Civilization des Arabs, Paris: Librairie de Firmin-Didot, 1884.
%2 Mevlevi, ez-Zaferu’l-Hamidiyye Fi isbati’l-Halife, s.16.

%8 M. Akif Aydin, “imamet” mad. T.D.V. islim Ansiklopedisi, istanbul: ISAM, 2000, c.22, 5.203.
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“Imamlar Kureys’tendir.” hadisinin Buhari’nin rivayeti oldugunu sdyler. Oysa
bu rivayet bu haliyle Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bulunmaktadir. Bu bize Mevlevi
Abdiilcemil’in hadisi yeterince tahkik firsati bulamadigimi diisiindiirmektedir. Buhari,
hilafetin Kureys’e tahsisi ile ilgili hadisleri “Babu’l-Umera-i min Kureys” baslig
altinda vermektedir. Mevlevi Abdiilcemil, bu bashiga binaen “Imamlar Kureys’tendir”
hadisini “imamlar” ile “emirler” kelimelerinin es anlamli oldugunu diisiinerek
Buhari’de oldugunu sdylemis olabilir. Buhari sarihi ibni Hacer de kitab1 Fethu 'l Bari’de
bu babin serhinde “Emirler Kureys’tendir.” hadisini vermektedir. Halifenin Kureys’ten

olmasi gerektigi Buhari disindaki rivayetlerle desteklemektedir.**

Risalede cesitli kaynaklara atiflar yapilmakla birlikte, kaynaklar tam olarak
belirtilmemistir. Baz1 atiflarda kaynaklarin ismi verilirken, bazilarinda da miielliflere
isaret edilmistir. Bu yoOniiyle, risalenin klasik kaynaklardaki metodu kullandigini
sOyleyebiliriz. Bunun yaninda tefsirlerden yapilan alintilar, atif yapilmadan risaleye

alimmugtir. Miiellifin en ¢ok kullandig tefsir, Razi nin tefsiridir.

Risale amacina uygun olarak propagandavari bir sekilde kaleme alinmistir.
Muhataplara Sultan Abdiilhamid Han’in Miisliimanlarin halifesi oldugu belletilmek
istenmis, aksi iddialarin kétii niyetli, Islam diismani kisiler tarafindan ortaya atildigina
dikkat c¢ekilmistir. Bu nedenle onlarin sdyledikleri ve yazdiklarina asla itibar
edilmemelidir. Miislimanlar boyle bir oyuna asla gelmemeli, birlik olup halife

Abdulhamid Han’1 desteklemeli ve ona itaat etmelidirler.

Risalede ayetler iyi bir sekilde kullanilmistir. Miiellifin Kur’an hususunda
yetkin oldugunu sdylememiz yerinde olacaktir. Hadisler ele alinirken subfitu i¢in
Kur’an’a arz edilmesi istenmistir. Hadisler sublit yoniinden tahkik edilmemis, tevil
yoluna gidilmistir. Fikih usulii agisindan, konu islenirken Kur’an ve hadisler disinda
baska ser’1 deliller kullanilmamistir. Bunun yaninda bazi sahabe uygulamalariyla konu

desteklenmistir. Ayrica naslardan bazi ¢ikarimlar yapilmistir.

%4 [bni Hacer, Fethu’l-Bari Bi Serhi’s-Sahihr’l-Buhari, ¢.16, 5.612 vd.
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3.6. Mevlevi Abdiilcemil Efendi’nin Risalesinin Konuyla flgili Diger

Risalelerle Mukayesesi

Mevlevi Abdiilcemil’in risalesi, Osmanli topraklarinda kendi doéneminde
yazilan ve ayni konuyu isleyen makale ve risalelerle islip ve kullanilan yontem
acisindan benzerlik gostermektedir. Bu tiir eserler, daha ¢ok siyasi igerikli oldugundan,
ilim arka planda kalmistir. Zaten bu risalelerin amaci, bilimsel metodlarla bir bilgi
ortaya koymak degildir. Risale miiellifleri, kendi degerlerine basin ve yayimn yoluyla
saldiranlara bu risalelerle cevap vermisler ve miisliimanlari, bu insalara kars1 uyarma

vazifesi iistlenmislerdir.

Icerik itibartyla risaleyi digerlerinden ayiran 6zellik, bir ayetteki lafizdan yola
cikilarak iddialara cevap verilmesidir. Diger risalelerde bir ayetin bu konuda, Kureys’e
isaret ettigi iddia edilmemistir. Genellikle, hilafetin Kureys’e tahsis edilmedigini
delillendirmek maksadiyla sira gibi umGmi prensip igeren ayetler delil olarak
kullanilmistir. Bu risalede ulu’l-emre itaat ayetinin incelenmesi, risalenin yazilig amaci

dogrultusunda, William Muir’in iddalarina cevap verme nedeniyledir.
3.7. Risalenin Hilafetin Kureysiligi Tartijmalarina Katkisi ve Onemi

Mevlevi  Abdiilcemil’in risalesi, hilafetin  Kureysiligi  tartismalarina
azimsanmayacak bir katkis1 olmustur. Gordigi islev agisindan risale Onemlidir.
Bilindigi iizere, 19. yiizyilda Hindistan’da Ingiliz sémiirgesi altinda milyonlarca
Miisliman bulunmaktaydi. Ingilizler, bu niifusu idare edebilmek igin Osmanli
dostluguna ihtiya¢ duymuslardir. Kendileri i¢in tehlike arz ettigini diisiindiiklerinde de
Miisliimanlarla Osmanlinin  bagint  koparmak istemislerdir. Bu amacla yapilan
propagandalara kars1 bu tiir risaleler siper vazifesi gérmiistiir. Halki bilinglendirme ve

Ingilizlerin oyunlarini bosa ¢ikarma amaci giiden bu tiir yayimlar bagartya ulasmustir.

Risale ele aldig1 konu acisindan da Onemlidir. Kureysilik meselesini bash
basima konu edinen makale ve risaleler azdir. Genellikle yonetim ve hilafet konulari

islenirken, bir baglik da Kureysilik meselesine ayrilmistir.
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Risale, yazildig1 donem ve bolge agisindan incelendiginde ait oldugu déneme
151k tuttugu gorilecektir. Her ne kadar bilimsel degeri olmasa da, stini olarak yaratilan
tartismalara halk nezdinde cevap vermesi dnemlidir. Risalenin yazilis amaci da, bunu
teyit etmektedir. Ingilizler, sémiirge politikalarinda Miisliimanlar1 bir engel olarak
gordiiklerinde, onlarn birlik ve biitiinliiklerini pargalamak istemiglerdir. Bu amaca
ulagsmak i¢in Oncelikle sosyolojik yapi itibariyla daha uygun olan Hindistan’da,
Miisliimanlar arasinda fitne ¢ikarmak istediler. Hindistan’in ¢ok uluslu ve ¢ok kiiltiirlii
bir yapiya sahip olmasi, zemini daha da miisait hale getiriyordu. Ciinkii tiim Hindistan
halkinin birlik olabilmeleri ve bunun sonucunda da Ingilizlere kars1 koyabilmeleri o
donemde pek miimkiin goriinmemektedir. Bu nedenle Ingilizler, Hindistan
Miislimanlarinin, Osmanliya bagliliklarini sarsmaya calistilar. Bu amacla hilafette,
Kureysilik sartin1  tartismaya actilar. Bolgedeki misyonerler, bu tartigsmalar
alevlendirdiler. Konu iizerinde siiphe uyandirdilar. Miisliman ulema da tartismaya
katilarak kars1 tarafin tezlerini ¢iirlitmeye calisti. Miisliman ulemanin ¢aligmalari,
Ingilizlerin halk nezdinde amagclarina ulasmasii engelledi. Kureysilik konusu kasith
olarak tartisilmaya acildiktan sonra, bazi Miisliman alimler iyi veya ark niyetle
tartismaya katilarak, Kureysilik sartinin hadislere dayanmasi sebebiyle, Osmanli

halifesine itaat etmenin gerekmedigini savundular.

Tartigmalar Hindistan’dan, Arap cografyasina tasindi. Fitne o bolgelerde de
cikarilmaya calisildi. Bu sekilde Miisliimanlarin halifeye olan bagliliklari sarsilacak ve
Miisliiman komuoyu pargalanacakti. Miisliimanlar kendi aralarinda miicadeleye
girisirken Ingilizler de amaglarina ulasacaklardi. Bu yéniiyle risale bir dénemdeki

Kureysilik tartismalarinin arka planina 1s1k tutmaktadir.
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SONUC

Tezimizde Islam ve Osmanli kamu hukuku alaninda yapilan hilafetin
Kureysiligi tartismalarini ve Mevlevi Hafiz Abdiilcemil Efendi’nin ez-Zaferu’l-
Hamidiyye Fi Isbdti’l-Halife adli risalesinin bu tartismalardaki yeri ve onemini ele

almaya c¢alistik.

Hilafetin Kureysiligi tartismalari, Hz. Ebtbekir’in halife secildigi Sakife
giiniine dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Sakife’de toplanan Ensar,
bir oldu bittiyle halife segmek istemis, bunu haber alan Hz. Omer yanina Hz. Ebtibekir’i
de alarak Sakife’ye gitmistir. Burada yapilan tartismalar neticesinde Hz. Ebtibekir halife
secilmistir. Bu tartismalarda, Hz. Ebibekir’in “Imamlar Kureys’tendir.” hadisini delil
olarak getirip getirmedigi, kaynaklara gore farklilik arz etmektedir. Ancak konu ile ilgili
rivayetler incelendiginde, nesep hususuna degil, Kureys’in toplumdaki roliine vurgu
yapildig1 goriilecektir. Ciinkii gerek Hz. Ebibekir, gerekse de Hz. Omer, Araplarin
Kureys disinda bir kavme itaat etmeyecegini dile getirmislerdir. Bunun sebebi,
Mubhacirlerin ki biiyikk ¢ogunlugunun Kureys’tendir, Hz. Peygamber’in risaletinin
baslangicindan itibaren O’nun yaninda ve yardiminda bulunmalart ve ilk
Miislimanlardan olmalar1 hasebiyle kendilerinin seref bakimindan daha ileri
goriilmeleridir. Burada diger Arap kabilelerinin Kureys’e bakis acist ¢ok onemlidir.
Islam &ncesi doneme baktigimizda Kabe’nin hizmetlerinin Kureys’e ait olmas,
soylarinin peygamberlere dayanmasi gibi sebeplerden dolayr Kureys Arap toplumunun
lider kavmidir. Diger Arap kabilelerinin herhangi bir iste Kureys’in ne yapacagini
bekleyip ona gore hareket etmeleri bunun gostergesidir. Nitekim Hz. Peygamber’in
risaleti basladiginda Araplar, Kureys’in nasil bir tavir takinacagini beklemisler ve
Kureys Miisliiman olmadan, onlarin toplu halde Islam’a girisleri gerceklesmemistir.
Arap toplumunun karakteri geregi Kureys’in yOnetime ge¢mesi, timmetin birligi
acisindan doniim noktasi olmustur. Bu sayede Miisliimanlar, cahiliyeye donmekten
kurtulmuslardir. Goriilecegi lizere, Sakife’deki tartismalar, bir kabileyi kutsallagtirmaya
matuf degidir. Aksine orada sosyolojik acidan toplum gergeklerine vurgu yapilmistir.
Ensar’in halife secimini kendi aralarinda yapmaya kalkigsmalari; ev sahibi olmalar

nedeniyle hilafetin kendilerinin haklar1 oldugunu diisiinmelerinden kaynaklanmaktadir.

173



Bu, ayn1 zamanda Kureys lehine olan hadislerin sahabe nazarinda vuclp ifade
etmediginin de delilidir. Netice itibariyla sahabe, Onlerine ¢ikan devlet baskanligi
sorununun istesinden gelmistir. Devlet gelenegi olmayan bir toplumda bu durum

takdire sayandir.

Daha sonraki donemlerde sahdbe duruma gore devlet bagkanimi farkli yollarla
segmis ve bu, Miislimanlar nazarinda kabul gérmistir. Toplum gercekleri
degismediginden, bu donemlerde halifeler yine Kureys’ten secilmislerdir. Ancak, Hz.
Ali’nin halife se¢ilmesinden sonra Kureys kendi i¢inde iktidar miicadelesine girismis,
Muaviye ile birlikte hilafet saltanata doniismiistir. O donemdeki diger {ilkelere
baktigimizda, devletlerin hanedanlar tarafindan yonetildigini goriiyoruz. Miisliimanlar

icin de ayni durum kacginilmaz olmustur.

Emevi ve Abbasiler, Kureys kabilesinden geldikleri icin, Kureysilik bu
donemlerde sorun teskil etmemistir. Halifenin Kureys’ten olmasi, siyasiler ve ulema
tarafindan kaniksanmistir. Bu nedenle, Abbasiler zayifladiklarinda kendi topraklarinda
ortaya cikan emirlikler, Abbasileri ortadan kaldirabilecek giicteyken, Kureysilik
meselesi nedeniyle, bunu yapmamiglardir. Sembolik de olsa halifeye itaatlerini
bildirmigler, yine de halifeden aldiklar1 ¢esitli unvanlarla kendi hakimiyetlerini ona
tasdik ettirmislerdir. Ozellikle Abbasilerin son dénemlerinde, hilafet sembolik bir

kurum haline doniismiistiir.

Hilafetin Osmanlilara gecisiyle birlikte, Kureysilik sorunu tartisilmaya
baslanmistir. Bu cercevede, hadisler ve selefin bu konudaki goriisleri tetkik edilmis ve
ulema ¢esitli sonuglara varmistir. Ulemanin ¢ogunda hilafet hususunda Kureys lehine
olan hadislerin sahih olduguna dair kanaat olugsmustur. Bu nedenle, hadisler te’vil

yoluna gidilmistir.

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra sartlar geregi siyasi lider
vazifesini de iistlenmek durumunda kalmistir. O, Medine’ye hicret ettikten sonra
Araplarin itaat edebilcegi potansiyel bir lider olarak goriildi. Cilinkii o hem bir
peygamber hem de Kureys kabilesinin bir iiyesiydi. Bu 6zellikleri O’na kimsenin itiraz

edemeyecegi bir devlet baskani olmasi igin yeterliydi. Hz. Peygamber kendisinden
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sonra olabilcek devlet bagkanligi sorunu i¢in Kureys’e atif yaparak sahabeye yol
gostermistir. O da bir devlet bagkani olarak devletin bekas1 ve bir peygamber olarak
dinin ikamesi igin titiz davranmistir. Devlet baskanligi i¢in Kureys’e atif yapmasi
O’nun bir devlet baskani olarak, devletinin bekasi igin aldig1 bir tedbirdir. O’nun bu
karar1 ilelebet vucup ifade eden bir hiikkiim degil, donemin sartlar1 geregi alinmig siyasi

karardir.

Ingilizler siyasi emelleri gercevesinde Kureysilik tartismalarini gerek Hindistan
alt kitasinda gerek Arap topraklarinda menfaatlerinin  gerektirdigi  sekilde
kullanmislardir. 1857°de Hindistan’1 resmen topraklarina katan Ingiltere, Osmanlinin
hilafet niifuzundan, o bolgedeki Miisliimanlar1 kontrol altinda tutmak i¢in faydalanmuis,
daha sonraki donemlerde ise Osmanli hilafetini, Hindistan’daki varlig: i¢in tehdit olarak
goriip, bolge Miisliimanlarmin Istanbul’la baglantilarin1 kesmeye calismistir. Bu amagla
Ingilizler, Osmanhlarin Kureys’ten gelmemesi nedeniyle, halifeliklerinin gayri mesru
oldugu, halifenin istek ve iradesinin Miislimanlar i¢in anlam ifade etmeyecegi
propagandasini yaptilar. Osmanli hilafetine yapilan bu saldirilara, Hindistan ulemasi
ayni sekilde cevap vermistir. Bu ¢alismalardan birini de, Mevlevi Hafiz Abdiilcemil
Efendi yapmustir. O risalesinde, bir misyoner ve Ingiliz diplomati olan Sir William
Muir’in iddialarina delilleriyle cevap vermis, onun ark niyetli oldugunu ortaya
koymustur. Onun Ingilizlerin ark niyetlerinin bilinmesi yoniiyle bolge Miisliimanlarini

bilin¢lendirmesi 6nemlidir.

Tezimizin amaci literatiirde yapilan Kureysilik tartismalarimi incelemek ve
Mevlevi Abdiilcemil’in risalesinin bu tartigmalara katkisini ortaya koyabilmektir.
Eksikleriyle beraber birinci amacimiza ulagtigimizi sdyleyebiliriz. Ancak Sir William
Muir’in iddialarini dile getirdigi es-Sevanihu 'I-Muhammediyye adli brosiir niteligindeki
eserine ulasamadigimizdan dolayi, onun bu iddialarin1 ayrintili bir sekilde ortaya
koyamadik. Mevlevi Abdiilcemil’in bu eserden yaptigi alintilarla, William Muir’in
iddialarini incelemeye caligtik. Sir William Muir’in bu iddialarini kendi kitaplarindan
arastirdik. Ancak 6zellikle Kureysilik sartiyla ilgili iddialarina dair herhangi bir veriye

ulasamadik. Sadece yazdig1 hacimli halifeler tarihinin son kisminda, Osmanlilarin Tatar
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kani tasimalarinin hilafetlerine engel olacagini iddia etmekte™ ancak ayrintiya

girmemektedir.

Risalede kaynaklara yapilan atiflardaki bilgilerin yetersiz olusu, bizim bu
kaynaklara basvurmamizi giiglestirmistir. Bu sebeple risalede geg¢mesine ragmen
ulasamadigimiz kaynaklar da vardir. Bu olumsuzluklar ancak yerinde yapilacak

caligmalarla giderilebilir.

%5 Sijr William Muir, The Caliphate, its Rise, Decline And Fall, 5.596.
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EK 1: “ez-Zaferu’l-Hamidiyye fi Isbatr’l-Halife” Adh Risalenin Kapag ve Takrizi
(Marmara Uviversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’ndeki Niisha)
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EK 2: “ez-Zaferu’l-Hamidiyye fi Isbatr’l-Halife” Adh Risalenin ik ve Son Sayfasi
(Marmara Uviversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’ndeki Niisha)
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EK 3: “ez-Zaferu’l-Hamidiyye fi isbati’l-Halife” Adh Risalenin i¢ ve Dis Kapag
(Pakistan’dan Seyyid Samiu’l-Hak’kin gonderdigi Niisha)
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EK 4: “ez-Zaferu’l-Hamidiyye fi Isbatr’l-Halife” Adh Risalenin Ik ve Son Sayfasi
(Pakistan’dan Seyyid Samiu’l-Hak’kin gonderdigi Niisha)
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