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OZET

IBN KESIiR’IN “FEZAILU’L- KUR’AN” ADLI ESERININ
TEFSIiR USULU ACISINDAN DEGERI

Islami ilimler alaninda &nemli bir konuma sahip olan Tefsir usdlii, konular1 ve
kaynaklar itibariyle bir¢ok arastirmanin temel meselesi olmustur. Bu arastirmada, Ebii’l-Fida
Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir’in Tefsiru’l-Kur’dni’l Azim adli eserine zeyl olarak
kaleme aldig1 Fezailii’l-Kur’an (Kur’an’in faziletleri) isimli eserinin tefsir ustliindeki yeri
tetkik edilmis ve bu baglamda Fezdilii'I-Kur’dn’1 gerek Ibn Kesir’in miiellefat: ve gerek ayni
konuda yapilmis diger ¢alismalar acisindan degerlendirilmistir.

Bir giris ve iki ana béliimden olusan arastirmamizin ilk boliimiinde Ibn Kesir’in hayati,
ilmi kisiligi ve eserleri ele alindi. ibn Kesir’in ilmi gelenege kazandirdig: eserlerinin bazilari
hakkinda kisa bilgiler verildi. Ayrica el yazma ve kayip olan ¢alismalar da belirtildi.

Ikinci boliimii ise Fezdilii'I-Kur’dn 1n tanitimi, muhteva ve tefsir usilii kaynaklariyla
mukayesesini incelemeye ayirdik.

Sonug olarak ibn Kesir’in tefsir usiliine dair telif ettigi ¢alismalarmin en kapsamlisi
olan Fezailii’l-Kur’an’in bu alanda gbz ardi edilemeyecek bir oneme haiz oldugu ve bu
eserin, tefsir ushli, Kur’an ilimleri ve Kur’an tarihi ile ilgili 6nemli meselelere agiklik
getirdigi ozellikle de Kur’an’in faziletleriyle ilgili kendi donemine kadar zikredilen pekgok

malzemeyi bir araya getirdigini ifade edebiliriz.
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ABSTRACT

THE VALUE OF FADAIL AL-QUR’AN OF IBN KATHIR IN TERMS OF
THE METHODOLOGY OF QUR’ANIC EXEGESIS

Tafsir methodology, possessing a significant position in the field of Islamic Sciences
has been the main matter in terms of its subjects and resources. In this research, the position
of Fadail al-Qur’an (the virtues of the Quran) in Tafsir methodology which is indited as
addendum for his work of Tafsir al Qur’an al-Azim by Abu'l-Fida Imadiiddin Ismaili b. Azim
Omar Ibn Kathir is examined and in this context, Fadail al-Qur’an is evaluated in terms of
both his works and the other works on the same topic.

In the first chapter of the research, consisting of an introduction and two main chapters
the life, scholarly personality and works of Ibn Kathir are studied. A number of his works,
contributing the scholarly tradition is briefly introduced. In addition, the manuscripts and his
missed works are indicated.

The second chapter focuses on the presentation, context and comparison of Fadail al-
Qur’an with the resourcers of Tafsir methodology.

In conclusion, it can be easily argued that Fadail al-Qur’an which is the most
comprehensive work of Ibn Kathir on Tafsir methodology has a nonignorable importance in
this field and that this work not only examines the significant matters of Tafsir methodology,
Quranic sciences and history but also it gathers the entire information about the virtues of the

Quran until its time.



ONSOZ

Rahman ve Rahim Allah’in adiyla...

Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a dur.

Salat ve selam, alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed aleyhisselama,
O’nun al ve ashab1 tizerinedir.

Allah Teala’nin Rasulii vasitasiyla insanliga hidayet kaynagi olarak gonderdigi Kur’an-1
Kerim, niizllii itibariyle mahiyeti merak konusu haline gelmis kutsal bir kitaptir. Bu ilahi
kelam1 anlama ve anlamlandirma gabalar1 her gegen giin artarak devam etmis, Kur’an-1 Miibin
meraklilarin1 egsiz anlam deryasinda kutlu bir yolculuga ¢ikarmistir. Yiice Allah’in murad-1
ilahisinin beser kelami-akil siizgecinde anlamlandirabilmesi ve bir karsilik bulabilmesi adina
meseleyi tetkik tizere yeni ilim dallar1 dogmustur. Bu siiregte vahyin ilk muhatabi Hz.
Peygamber’in konumuda dikkate alinmis ve O’nun siinneti Kur’an ile birlikte Islam
medeniyetinin temel yapi taslarini olusturmustur. Ayrica vahyin Hz. Muhammed’den (a.s)
beseriyete intikali hususunda 6rnek nesil olarak sunulan sahabe ve tabilin, sonraki miiminlere
Kur’an’1 nazil oldugu sicakligiyla anlamalarinda el¢ilik vazifesi iistlenmistir.

Allah keldami olan bu kutsal kitap ilahi mesaj hiiviyetini kiyamete kadar devam
ettirecektir. Bu miistesna kelam anlasilirlik diizeyi bakimindan farkliliklar arz etmektedir.
Ornegin her Ayet anlama ve anlamlandiriima bakimindan ayni olmayip ekstra bilgilere ihtiyag
duyularak acikliga kavusturulabilmektedir. Iste bu siirecte, esbabu’n-niiziil, emsalii’l-Kur’an
ve 1’cazii’l-Kur’an vb. ilimlere ihtiya¢ duyulmustur. Boylece adlandirildigi donem itibariyle
ulimu’l-Kur’an, ulimu’t-tefsir ve ustlii’t-tefsir isimleriyle ortak gayeye hizmet eden 6nemli
bir ilim dali giin yiiziine ¢ikmistir. Zamanla da bu siire¢ yerini tefsir usilii telifatlarina
birakmustir.

Biz de bu calismamizda gelenegin 6nemli halkalarindan birini daha giin yiiziine
cikarabilmek adma kiymetli ilim adami Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir’in
Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim adli eserine zeyl olarak kaleme aldig1 Fezdilii’l-Kur’an isimli
eserinin tefsir usdliindeki yerini tespit etmeyi gaye edindik. Iki béliimden miitesekkil olan
aragtirmamizin ilk kisminda Ibn Kesir’in hayati, ilmi kisiligi ve eserlerini ele aldik. Ardindan
arastirmamizin temelini olusturan Fezdilii’l-Kur’an’1n tefsir ustlii agisindan degerini ortaya

koyabilmek icin eserin muhtevasimi ve tefsir usGlii kaynaklariyla mukayesesini



gerceklestirdik. Bu siiregte somut verileri tespit i¢in arastirmamizi s6z konusu eserlerin
muhteva ve yontem tahlilleriyle sinirlandirdik.

Allah Teédla’dan bu ¢alismamizi muhtemel eksik ve kusurlarimiza ragmen
bereketlendirmesi niyaziyla bundan sonraki aragtirmalar igin istifadeli kilmasini temenni
ederim. Bu eserin olusumunda degerli vakitleriyle, usil, teknik ve rehberlik anlaminda
desteklerini esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. Muhsin Demirci Beyefendi’ye, tahlil ve
yonlendirmeleriyle, eseri dakik bir uslipla inceleyip elestiriler yonelten muhterem hocam
Prof. Dr. Omer Celik Beyefendi’ye, yine eseri okuyup degerlendiren degerli hocalarim Erhan
Turan ve Eyiip Tas6z Beyefendi’lere, yardimci olan arkadaslarima ve manevi desteklerini her
an hissettigim vefakar aileme kalbi duygularla siikranlarimi1 arz ederim.

Ridvan KARA

Istanbul 2013
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I.  ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Akademik bir ¢aligmanin verimli olabilmesi i¢in konu ve amag iyi bir sekilde tespit
edilmelidir. Clinkii yapilan her arastirma ilmi hayat i¢in yeni bir degerdir.

Kur’an-1 Kerim vahy olundugundan bugiine anlasilmasi ve anlamlandirilmasi adina
bircok ilim dali ihdas edilmistir. Islam ilim tarihinde tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi temel
IslAm bilimlerinin yan1 sira tip, matematik gibi fenni ilimler tiiremis ve bunlarm her biri
Kur’an’t anlama yolunda vasita addedilmistir. Tiim kitaplar adeta bir kitabi1 anlamak ve
anlamlandirmak i¢in kaleme alinmistir. S6z konusu bu ilimler kendi i¢lerindeki gelisimlerini
stirdiiritken Kur’an’in anlagilmasinda yardimer unsur kabul edilen Kur’an ilimleri de bu
konuda 6zel bir olusum siirecine girmistir. Tedvin sonrasi donemde ise Kur’an ilimleri yerini
tefsir ustlii etrafinda sekillenen yeni aragtirmalara ve eser te’lifatina birakmastir.

Biz de ilmi ac¢idan Kur’dn’i anlama yolunda onemli bir vasita olan tefsir ustliinii
kendimize konu edindik. Bu baglamda Ibn Kesir’in Tefsiru I-Kur’'dani’l-Azim’e zeyl olarak
kaleme aldig1 Fezdilii’l-Kur’dn adli eserini incelemeye calistik. Bu tetkiklerimizi genel
itibariyle eserin Tefsir usiliine kattig1 degeri tespit etme iizerine kurguladik. Boylelikle bu
kitabin Kur’an ilimlerine kattigi degeri ve Kur’an tarihiyle ilgili 6nemli tespitlerini
yakalamaya calistik.

Tezimizin konusu, “Ibn Kesir’in (v.774/1373) Fezdilii’I-Kur’an adli eserinin Tefsir
Usiliine Kattigi Deger”dir. ibn Kesir, bu calismasinda Kur’an-1 Kerim’in faziletleri, Kur’an
tarihi ve Kur’anla ilgili genel bilgiler iizerinde durmaktadir. Ibn Kesir, tefsir, hadis, fikih, rical
ve Islam tarihi ilimlerinin dnde gelen miielliflerinden birisidir. Ozellikle hadis ilminde
hafizlik mertebesine ulasmis kiymetli muhaddislerden olan Ibn Kesir’in hayatindan bahseden
kaynaklar, onun ilmini, zekasini, idrak kabiliyetini, islam ilimlerindeki vukdfiyetini takdir

etmekle beraber, hadis, rical ve tefsir ilmindeki maharetine dikkat ¢ekmislerdir.

II. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Bir arastirmanin temel yapi taslarindan bir digeri de onun konu ve amaciyla birlikte
yontem ve kaynaklarinin da degerlendirilmesidir. Nitekim c¢aligilan her hangi bir konu
kendisine has yontem ve kaynaklarla sekillendirildiginde daha verimli olabilir. Clinkii iyi bir

konuya uygulanan yanlis bir metod ¢alismadan beklentileri karsilamayabilir.



Sosyal bilimler diizeyinde yapilan arastirmalarda biitiin disiplinlerde ortak olan genel
motodlarin kullanimiyla birlikte mevzu bahis olan o ilmin kendine 6zgii yontemlerinin de
kullanilmas1 gerekmektedir.

Dolayistyla aragtirmamizin konusu sosyal bilimler alanina girdiginden biz de bu alanin
genel ve Ozel nitelikli yontemlerinden istifade etmeye c¢alistik. Boylece eserin muhteva ve
yontemini incelerken sosyal bilimlerin degerlendirme, karsilastirma, belgesel gozlem ve
dokiimantasyon metodlarin1 kullandik. Bu baglamda ¢alismamiz siiresince kiitiiphanelerden
ve bilgisayar programlarindan bolca istifade ettik. Gerekli kaynaklari titizlikle inceledik.
Ozellikle zikredilen rivayetleri diger hadis kitaplarindan tespit etmek amaciyla diger hadis
kaynaklarini titizlikle taradik.

Iki boliimden meydana gelen calismamizda konulara gore farkli kaynaklara yer verdik.
Birinci béliimde Ibn Kesir’in hayati hakkinda basta miiellifimizin kendi kitab1 el-
Biddye’sinden ve bazi biyografik eserlerden yararlandik. Ayrica tarih ve biyografi sahasindan
bazi eserleri inceledik. Bunlarin birka¢i: Ebii’l-Mehasin’in (756/1364) “Zeyl-ii Tezkirati’l-
Huffdz”, ibn Tagriberdi’nin (874/1469) “en-Niiciimu z-zdhira” ve “el-Menhelu’s-sdfi”,
Daviidi’nin (946/1540) “Tabakdtii’I-Miifessirin” Kitaplaridir.

Ibn Kesir’in ilimlerle olan irtibatini ele alirken, ulasabildigimiz kadariyla bazi eserlerini
tamttik bazilarin1 da ismen zikrettik. Ayrica Ibn Kesir’'in yasadigi doénemi kisaca
degerlendirip, gelismesinde etkili olan hocalarini ve yetistirdigi talebelerini ismen belirttik.

Ikinci béliimde ise eserin muhteva ve ydntemini inceledik. Burada Ibn Kesir’in eserini
olustururken Buhari’nin Fezdilii’l-Kur’dn bab’inda yer alan hadisler ¢ergevesinde konulari ele
aldigini tespit ettik. Miiellif, Buhari’nin bu bolimde yer verdigi 37 bab’ta siralanan
hadislerden, Kur’an sirelerinin faziletleriyle ilgili olanlari, tefsirinde ilgili srelerde zikrettigi
gerekcesiyle incelememistir. Ibn Kesir’in ele almadigr bu 6 bab’ta Fatiha, Bakara, Kehf,
Fetih, Thlas, Muavvizat sireleriyle ilgili faziletleri zikretmedigini tespit ettik. Buhari
Fezaili’l-Kur’an kitdbinda toplamda miikerrerleriyle birlikte 84 rivayet zikretmektedir.
Miiellif, bu eserinde ise bu 6 bab’ta yer alan 12 hadise yer vermeyerek, Buhari’den rivayet
ettigi 72 hadis ve diger kaynalardan yer verdigi nakillerle bu eserini olusturmustur.

Bunlardan bagka Miiellif’in eserinde yer verdigi farkli rivayetleri tespit edebilmek adina
hadis kitaplarina ve samile’ye sikca miiracaat ettik. Miiellif’'in alinti yaptig, Kurtbi,
Taberani, Ebli Ubeyd, vb. mielliflerin kaynaklarina bizzat miiracaat edip tetkiklerde

bulunduk. Ibn Kesir bazi konular1 incelerken tefsirine yonlendirmelerde bulunmaktaydi. Biz



de ilgili ayet ve shrelerin tefsirlerini zikredilen yerlerde incelemek siretiyle konunun
anlasilmasina yardimei olduk. Ele alinan konularla ilgili miiellifin degerlendirmelerini bazen
dipnotlarda ifade ettik.

Ayrica Ibn Kesir’in ele aldign konularla ilgili kendi dénemine kadar rivayet edilen biitiin
verileri aktarmaya calistigini gordiik. Genel itibariyle miiellifin Fezdilii’I-Kur’dn literatiiriine
dair rivayetleri toplamaya ¢alistigini fark ettik.

Miiellif, Buhari’nin ilgili bab’indaki rivayetler ¢ergevesinde konulari inceledikten sonra
“Kur’an’1 unutmaktan korunma” ve “Fezailii’l-Kur’an ile ilgili daginik hadisler” bagligiyla bu
konudaki verileri toplamaya calismis ve degerlendirmelerde bulunmustur. Biz de son olarak

bu konular1 inceleyip, eserin kendinden 6nceki ve sonraki etkilerini kiyaslama ile tespit ettik.



BIiRINCi BOLUM

BN KESIR’IN HAYAT]I, ILMi KiSiLiGi VE ESERLERI



.  IBN KESIR’IN HAYATI

Bu béliimde iizerinde calistigimiz Fezdilii'I-Kur’an adli eserin miiellifi ibn Kesir’in
hayat1 ve yasadig1 donem iizerinde durmak istiyoruz.

Islami ilimlere ¢ok sayida eser kazandirmasiyla séhret bulan Ebii’l-Fida Imadiiddin
Ismail b. Omer ibn Kesir’in hayat: hakkinda klasik ve modern yontemlerle te’lif edilen
eserlerde detayli bilgilere ulasmak miimkiindiir." Ancak biz ¢alismanin bir geregi olarak dzet

bilgi vermeye gayret edecegiz.

1. Adive Nesebi
Asil ad1 Ismail olan Ibn Kesir’in seceresi sdyledir: Ismail b. Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir b. Dav’ b. Zer’ el-Kurasi el-Kaysi el-Busravi ed-Dimeski es-Safii’dir’. Aslen Arap olan

Ibn Kesir’in soyu, baba tarafindan Kureys kabilesine dayandigi icin el-Kurasi nisbesiyle

Bu hususta bkz. el-Imdm Ibn Kesir: Siretiihii ve Miiellefatiihii fi Kitdbeti’t-Tarih, (thk) Omer b. Kasim el-Ensari
Nessar, Muhtar Ahmed Deyre, Dimesk, 1999; Adnan b. Muhammed b. Abdullah Al-i Seles, El-lmam Ibn Kesir ve
Eseruhu fi Ilmi’l-Hadis Rivdyeten ve Dirdyeten; “Dirase Menheciyye Tatbikiyye Ala Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim”,
Amman, 2005/1425 (Matb Doktora Tezi); Kadir Paksoy, /bn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri,
Sanlrfa, 1999 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Halit Sinan Isicik, Klasik Tefsir Metodolojisi ve Dirdyet Yontemi
Acisindan Ibn Kesir, Konya 2010 (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi); Biiyiik Islam Tarihi “el-Biddiye ve n-
Nihaye” (trc) Mehmet Keskin, Istanbul, 1994; Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, (trc.)
Bekir Karliga, Bedreddin Cetiner, Istanbul, 1993; Muhammed Zuhayli, /bn Kesir ed-Dimegki, Darii’l-Kalem, Dimesk
1995.

Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1505), Tabakatii I-Huffaz, Darii’l-Kitabi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut 1983/1403, s. 534; Semseddin Muhammed b. Ali Ahmed Davidi, Tabakdti’l Miifessirin, (thk) Ali
Muhammed Omer, Kahire, Mektebetu Vehbe, 1972/1392, 1, s. 110; Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-
Askalani ed-Diirerii ’l-Kdmineﬁ/f’ya”ni’l-Mieti ’s-Samine, Darii’l-Cil, Beyrut 1931, I, s. 373-374; inba I, 39; Ebii’l-
Mehasin Semseddin Muhammed b. Ali b. el-Hasan Hiiseyni, Zeyl-ii Tezkirati’l-Huffdz, s. 57, (tsz, y.y); Ibnu’l-Imad,
Sezerdt, V1, 231. Sevkani, Ebl Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed Havlani, el-Bedri '+-Tdli’ bi-Mehasin min
Ba’de’l-karni’s-Sabi’, Matbaatii's-Saade, I, s.153.



anilmaktadir.®> Ayrica Ibn Kesir, Busra’ya bagli Mecdel koyiinde dogdugu i¢in el-Busravi,
babasinin vefatindan sonra Dimesk’e yerlesmesi sebebiyle ed-Dimeski, amelde Safi
mezhebine bagli olmasi nedeniyle es-Safii, atalarinin Kureys kabilesinden Kays b. ‘Aylan b.

Mudar’a dayanmasi nedeniyle de Kaysi gibi nisbelerle de anilmistir.*

2. Dogumu ve Ailesi

Ibn Kesir, (d.701/1302) yilinda Dimesk’in Busra nahiyesinin dogusundaki Mecdel
(Miiceydel) kéyiinde® dogmustur.® Ibn Kesir, el-Biddye adli eserinde kendisinin 701 (1302)
yilinda dogdugunu haber vermektedir.” Babasi 703 (1304) yilinda, ibn Kesir heniiz 3
yasindayken vefat etmistir. Miiellif babasiin alim, hatip ve zahit bir kisi oldugunu bu yiizden
kendisine “Sihabiiddin” ve “el-Hatib” kiinyeleri verildigini ifade etmistir.®

Babasinin ¢ok sayida meshur hocadan ders aldigindan bahseden ibn Kesir, bu hocalar
arasinda meshur imam Nevevi (v.676/1277) ve Taciiddin el-Fezari® (v.690/1291) gibi 6nemli
ilim adamlarin1 da zikretmektedir. Ibn Kesir’in belirttigine gore babasi Omer b. Kesir
(d.640/1242) belli bir donem ilim tedrisinde bulunup icazet aldiktan sonra Busrd’nin
dogusundaki bir karyede hatip olarak géreve baglamigtir. Omer b. Kesir, orada evlenmis ve on
iki sene ikdmet etmistir. Ardindan Busra’nin dogusunda yer alan Mecdel Karyesi’ne go¢ eden
Omer b. Kesir, burada ikinci kez evlenmis bu evliliginden de Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b.
Omer ibn Kesir dogmustur. Omer Ibn Kesir (v.703/1304), bu karyede uzun yillar hatiplik
yapmis ve (v.703/1304) yilinda 63 yaslarindayken vefat etmistir.”

Bu nisbe iki seye delalet etmektedir. Birincisi; ibn Kesir’in soyu, baba tarafindan Kureys kabilesine dayanmaktadur.

Soylar1 Hz.Peygamber (a.s) atalarindan Kays b.”’Aylan b. Mudar’da birlesmektedir. Ikincisi; ibn Kesir, babasmin

dogdugu koyiin adinin Kurds oldugunu belirterek, Kureys kabilesine mensup olan atalarmin yillar 6nce Busrad

beldesine yakin bir kdye yerlesip oraya Kuras adin1 verdiklerini belirtmistir. Kureysi nisbesi hakkinda genis bilgi igin

bkz. Sem’ani, Ebl Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur el-Mervezi (562/1167), el-Ensdab, [1-X], (t.K) Abdullah

Amr Baradi, Daru’l-Cinan, Beyrut 1408/1988, X, s. 291, vd.

el-Kaysi nisbesi ve Kays b. ‘Aylan soyundan gelen meshur sahislar hakkinda bkz. Sem’ani, Ensdb, X, 291- 296.

Ibn Kesir dogdugu koyii Mecdel yerine genellikle “Miiceydel el-Karye” seklinde belirtmistir. Bu koy hakkinda genis

bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, Biddye, X1V, 32.

6 Ibn Kesir, Biddye, XIV, 22; Ebii’l-Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati’l-Hufféz, s.57; Ibn Kadi Suhbe, Tabakdtii’s-Safi’iyye,
111, 85; Tbn Tagriberdi, Niiciim, X1, 123; Davidi, Tabakdti'I-Miifessirin, 1, 110; Zirikli, A ’ldm, |, 317.

7 ibn Kesir, Biddye, XIV, 22.

Ibn Kesir Biddye adli eserinde 703 (1304) senesinde vefat eden sahsiyetlerden s6z ederken miistakil bir baslik altinda

babas1 hakkinda genis bilgi vermektedir. Bkz. Ibn Kesir, Biddye, XIV, 34, vd.

o Bkz. Ibn Kesir, Biddye, XIV, 33-35; Ebii’l-Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati 'I-Huffdz, $.57.



Ibn Kesir’in annesiyle ilgili bilgi olarak ise sadece, Mecdel’in yerli halkindan oldugu
belirtilmistir. Babasinin iki evliligi dolayisiyla Ibn Kesir, 6z ve iivey kardesleri bulundugunu
belirtmekte; baba bir, anneleri farkli {i¢ agabeyinden ayrica {i¢ 6z agabeyi ve birkag¢ ablasi

oldugunu ifade etmektedir.'

3. Vefin
Kaynaklarin  belirttigine gore Ibn Kesir, hayatinin sonuna dogru gozlerini
kaybetmistir.'* Nitekim Miiellif’in, el-Biddye’de yer verdigi bilgileri 767 (1365) yilindaki
olaylarla bitirdigi goriilmektedir.*? Buna gore Miifessir yaklasik yedi yil 4ma olarak yasamus,
26 Saban (v.774/1373) Persembe giinii*® 74 yasinda Dimesk’te vefat etmistir.** Cenazesine
Dimesk ve ¢evresinden ¢ok sayida insan katilmigtir. Kalabalik bir cemaatin istiraki ile vasiyeti
lizerine Dimesk Stifiyye Kabristani’nda yatmakta olan hocalar1 Ibn Teymiyye (v.728/1328) ile

Hafiz Mizzi’nin (v.742/1342) mezarlarmin yanma defnedilmistir.”® Sehir merkezinde yer

1o Detayh bilgi igin Bkz. ibn Kesir, Biddye, XIV, 33.

u Talebelerinden Ibnii’l-Cezeri (833/1429) su bilgiyi nakleder: “Cdmi u’l-Mesdnid’i geceleri gaz lambasmin titreyen

1giklart altinda yaziyorduk. Hocam (ibn Kesir) séyliiyor, yanindakiler yaziyordu. Hatta bu isi yaparken O’nunla

beraber benim de gozlerim zayiflamigtir.” Bu bilgilere gore de Miifessirin, en son kaleme aldig1 eserinin Cami'u’l-

Mesdnid’ oldugu soylenilebilir. Bu eserinin mukaddimesinde de sadece Ebii Hureyre Miisnedi’nin eksik kaldigini

ifade eden Miifessir, hadis alimlerinin ayni tarik ile bu boliimii tamamlayabileceklerini belirtmistir. Ayrintili bilgi igin

bkz. Muhammed Zuhayli, /bn Kesir ed-Dimagki, s. 187; Ibn Hacer, Diirer, 1, 374. Ibn Kesir, Cami 'u’l-Mesdnid, XV,

324.

12 fbn Kesir, Cami 'u’l-Mesdnid, XIV, 324.

1 Ayrica 15 Saban’da (9 Subat) 774 (1373) oldiigii de rivayet edilir. Bkz. Ozaydin, Abdullah, “Ibn Kesir”, DI4, XX,
s.132, Istanbul 1999.

14 Ibn Kadi Suhbe, Tabakdtii’s-Safi’iyye, 111, 86; Ibn Hacer, Durer, |, 374; Inba’, I, 47; Ibn Tagriberdi, Nuciim, XI, 123;
Menhel 11, 415; Suyuti, Zeyl-i Tabakati’l-huffaz, s.361; Nu’aymi, ed-Ddris fi tdrihi’l-meddris, [I-1V], (thk. Cafer
Hasen?) Mektebetii’s-Sekafe, Kahire 1988, 1, 37; Davidi, Tabakdtii'I-Miifessirin, 1, 111; Tbnu’l-‘imad, Sezerat, VI,
232; Sevkani, el-Bedrii't-Tadli' bi-Mehasin min Ba'de'l-karni's-Sabi’ |, 153; Hayreddin Zirikli, (1396/1976), el-A'ldm
kdmiisu terdcimi li esher r-rical ve'n-nisd mine’l ‘arab ve’l-musta ribin ve’l-miistesrikin, [I-VIII], Dari’l-ilm 1i’l-
Melayin, Beyrut 1992, I, s. 318. Ayrica ibn Kesir’in bu zaman dilimindeki yasanilan olaylar1 kaydetmemesi/
kaydedememesi biiyiik ihtimalle &ma oldugundandr.

1 ibn Kadi Suhbe, Tabakdtii’s-Safi’iyye, Ill, 86; ibn Tagriberdi, Cemaliiddin Ebii’l-Mehasin Ydsuf b. Tagriberdi
(874/1469) en-Niiciimu 'z-zdhira fi mulitki Misr ve’l-Kdhira, [I-XVI], Daru’1-Kiitiib el-Misriyye, Kahire 1963, XI,
123; Ibn Tagriberdi, Menhel II, 415; Nu’aymi, Daris, I, 37; Davadi, Tabakdtii’l-Miifessirin, 1, 111; ibnu’l-‘Imad,
Sezerat, VI, 232.



almasina ragmen zamanla tesviye edilen bu Stfiyye Kabristanin’dan geriye sadece ibn

Teymiyye ve birka¢ sahsin mezarlari kalmlstlr.16

4. Yasadigr Donemin Siyasi ve Sosyal Durumu
Kaynaklarin belirttigine gore ibn Kesir, VIII/XIV. asirda Memliklular Devleti’nin®’

hakimiyeti altinda bulunan Sam boélgesinde yasamis bir Arap alimidir.

Memliiklular Devleti’nin (1250-1517) hakimiyet siirdiigii topraklar, Anadolu’daki

Toroslar’dan giineye dogru Suriye, Urdiin, Liibnan, Misir, Kibris, Hicaz ve Stdan

bolgesindeki yerlerdi. Ibn Kesir’in yasadigi asirda Memliklular Devleti, siyasi agidan

hareketli olaylara sahne olmustur. VI/XII. Yiizyillda baslayan Hagli Seferleri’nin arkasi

kesilmemis, VII/XIIIL. yiizyilda ortaya ¢ikan Ilhanli (Mogol) isgalleri belli araliklarla devam

etmis ve Islam diinyas1 siirekli harici tehlikelerle kars1 karsiya kalmistir. Mogol ve Haglilar’a

kars1 g¢etin miicadeleler vermek siretiyle mevcudiyetlerini korumaya ¢alisgan Memlklular,

iceride ise hiikiimdarla idareciler arasinda yer yer yasanan siyasi cekismeler ve taht

16

17

Ibn Kesir, el-Fusil fi sireti’r-Rasiil, (thk. Muhammed el-‘Iyd Hadravi, Muhyiddin Mest{i), Darii’t-Tiiras, Medine
1992, 5.71; Muhammed ez-Zuhayli, /bn Kesir ed-Dimeski, s. 190.

Memlik (kdlemen, ¢ogulu memalik): Esir, beyaz kole manasina gelen bu kelime, miinhasiran hiikiimdar veya
emirlerin muhéfiz birliklerinde gorev yapan husisi, ictimai ve hukiki bir statiiye sahip iicretli askerlere verilen
isimdir. Bu uygulamanin tarihgesi Abbasiler’e dayanir. Halife Me’mun (h.198-218/ m.813-833), Abbasi devletinin
hem i¢ dengeyi saglamak, hem de dis tehlikelere kars1 koymak gayesiyle Islam smirlar1 disindan getirmis oldugu ve
daha ¢ok Tiirkler’in olusturdugu memlik sistemini yaygimlastirmistir. Hatta bu gayeyle Samarra sehri kurulmug ve
ikta usuliiyle memliklara toprak verilmisti. Zamanla niifuslar ve niifizlar1 artan memliklar, yer yer idareyi ellerine
gecirme tesebbiisiinde bulunmuglardir. Nitekim bir Tiirk memliku olan Ahmed b.Tolun, diger memliklarin destegini
kazanarak Tolonogullar1 adiyla Misir’da ilk miistakil Miisliman-Tiirk devleti kurmay1 bagarmistir. (254/868)
Abbasilerin hizmetindeki diger bir Tiirk memliiku Thsid Muhammed b. Tugc’un Ihsidiler Devleti adiyla kurdugu
devlet de (323/935) buna 6rnek verilebilir. Fatimiler’in Ihsidleri yikarak Misir’1 ele gegirmeleri iizerine (359/969),
Salahaddin Eyyibi (v.589/1193), Fatimilerin hizmetindeki Tiirk memliklarin hazirladigi ortamdan da istifade ederek
Misir’a hakim olmustur (567/1171). O, yikilan Fatimi ordusunda bulunan Zenciler ve Ermenilerin niifiizunu azaltarak
onlarm yerine Tiirkleri ikAme etmis ve ayrica Kipgak Tiirkleri bagta olmak iizere Maveraiinnehir’den ¢ok sayida
memlik getirterek askeri birlikler olugturmustur. Suriye’ye yerlesen Tirkmenler de Eyytbilerin hizmetine girmistir.
Hatta Eyyubiler, bu memliklar sayesinde Haglilar’in iistesinden gelmesini bilmistir. Ancak bir miiddet sonra Tiirk
memliklarinin onciiliigiinde Eyytbiler Devleti igten ¢okertilmis, Misir ve Sam ¢evresinde miistakil ve gii¢lii bir
Memlik Devleti kurulmustur. (k. 648 /1250). Bkz. Ibn Tagriberdi, Nuctim, 111, 21 vd., 256 vd., VI, 370 vd.; Ayni,
Ebd Muhammed Bedreddin Mahmd b. Ahmed b. Musa el-Hanefi (855/1451)
‘Tkdii’l-ciiman fi tarihi ehli’z-zemdn (thk. Abdiirrazik Tantavi Karmut), ez-Zehra 1i’1-I’lami’l-Arabi, Kahire1989, I,
120-125; Hasan ibrahim Hasan, Tarihdi I-Isiam, [I-IV] Daru Ihyai’t-tiiras, Beyrut 1967, IV, 104-193. Tiim bu
kaynaklara ve bilgilere Kadir Paksoy Bey’in doktora calismasindan istifadeyle ulagilmstir. Bkz. Kadir Paksoy, “Ibn

Y}

Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri”, s.17, (Basilmanms Doktora Tezi), Sanlurfa.



kavgalariyla ugrasmak zorunda kalmigtir. Ayrica veba salgini, deprem ve kuraklik gibi bazi
tabil afetler de yasanmistir. Bunun yami sira istikrarli donemler de olmus ve buna paralel
olarak ilmi faaliyetler artis gstermistir.

Ibn Kesir dogdugu zaman Dimesk de Emir Izziiddin Aybek b. ‘Abdillah
(v.701/1302), naib olarak vazife yapmaktadir. O yillarda Memlik sultan1 Melik Nasir
Muhammed b. Kalavun (v.741/1340) Kahire’de tahttadir. Dénemin halifesi ise, kirk yil
hilafette kalan Hakim Biemrillah (v.701/1302)’dir. Vefatiyla yerine oglu Miistekfi Billah
(v.740/1340) halife se¢ilmistir.'®

Memliklular’da toplum, ¢ok ¢esitli tabakalardan olusmaktadir. Memlaklular ailesi, soy
olarak yerel halkla iliskilerini belli bir diizeyde tutmaya 6zen gostermisler, eslerini ayni
milletten esir olarak getirilen kizlardan segmislerdir. Tiim bu etkenlerden dolay1 idarecilerle-
tebaa arasinda biiyiik bir bosluk meydana gelmis, sivil halk igerde ve disarda yasanan olaylara
hep seyirci kalmistir. Memliklularin etnik yapisint ¢ogunlugu Tiirk asilli kimseler olmakla
birlikte, Mogol, Cerkez, Rum ve diger milletlerden insanlar olusturmaktadir.™

Ekonomi bakimdan, sanayi ve zanaat kismen gelistirilebilmis durumdadir. Sahil kenari
olan Iskenderiye ve Dimyat ile Ravza Adasi’nda tersanaler kurulmus, harp gemileri yapilarak
donanmalar tesis edilmistir. Ozellikle savas alet ve edevatmin yapimina dnem verilmistir.
Ayrica madencilik, cam isleri, toprak ve esya yapimi, ahsap iscilik, dokumacilik, dericilik gibi
el sanatlar1 da gelisme gostermistir. Denizyolu ticaretinde ise Hagl seferlerine ragmen basta
Iskenderiye liman1 olmak iizere, Kizildeniz ile Basra korfezinden, dogu-bati iilkeleriyle ithalat
ve ihracat siirdiiriilmiistiir. I¢ ticaret agisindan da merkezde Kahire olmak iizere bircok sehirde
pazarlar kurulmus, buralarda mallarin satildigr boliimler ayrilmis, c¢arsilardaki alig-veris
muameleleri denetlenmis, Ol¢ii ve tartilar ile mallarin fiyatlar1 kontrol edilmistir.
Memliklularda altin dinar, giimiis dithem ve bakir fels olmak fiizere ii¢ g¢esit para

kullanilmistir. Devlet hazinesinin gelirleri ser’i ve gayr-i ser’1 olarak ikiyezo ayrilmstir.

18 Ibn Kesir, Biddye, XIV.19-21,202; Makrizi, Siiliik, 11,343 vd; Ibn Tagriberdi, Nuciim, 1X,160.
1o Yeni alinan bir memlik, Misir’da Kal’atu’l-Cebel’de ayni asildan olan ocaga veriliyor, onlara Miisliimanligin
gerekleri ve harp sanati giizelce dgretilip yetistiriliyordu. Kendi isimleri ne olursa olsun hepsi muhakkak bir Tiirkge
isim ahirlardi. Genis bilgi icin Bkz. Kadir Paksoy, “Ibn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis [Imindeki Yeri”, s. 25.

2 “Ser’1 gelirler; zekat, hara¢ (arazi vergisi), cizye (zimmilerden alinan vergi), suglr (deniz ticareti yapan gayri
miislimlerden alinan vergi), mevarisu’l-hageriyye (varisi olmayip da &len kimselerin mirasi), darphane vergisi (altin,
giimiis, bakir gibi madenleri paraya ¢eviren darphaneden alinan vergi)ve maden vergisi (¢tkarilan madenlerden alinan

vergi) idi. Gayr-i ser’i vergiler ise, hububat alim satimindan alinan vergi, sekerkamisi ve sira hanelerden alinan vergi,
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Memlik sultanlarmin genel olarak, islimi benimseyen kimseler oldugu, Isldim’in
hiikiimlerini yerine getirmeye gayret ettikleri gériilmiistiir. Nitekim din adamlarina yakinlik
gostermisler, alimleri huzura ¢agirmak kaydiyla miinazara meclisleri kurmuslardir. Boylece
dini meseleleri ¢oziime kavusturmada tlema’dan istifade etmislerdir. Ayrica giinlik
problemleri halletmede kadi’lar vazifelendirmisler, her bdlgede ilim ehlinin yetismesi igin
mescid ve medreseler insa ettirmislerdir.21

Memliklar devrinde dini hayat adina 6nemli diger bir mesele de, tasavvufun halk
arasinda hizla yayginlagsmasidir. Saltanat, stfilere ve tasavvufa sicak bakmis, yayilmasina
imkan tanimistir. Hagli ve Mogol saldirilariyla birlikte kitlik ve salgin hastaliklarin arttig bir
dénemde tasavvuf ve stfilerin itibari daha da artmistir.??

Bu dénemde tasavvufun yayginlasmasi ve tarikatlarin genis halk kitlelerine kendi
niifizunu hissettirmesi, halkin ¢ogunlugunun bu tarikatlardan birisine intisab etmesine neden
olmustur. Ancak Isldim’mn temel esaslarma ters diisen, korii koriine baglihk ve hurufét
kabilinden pek ¢ok sey tiiremistir. Buna karsin toplumu Kur’an’a ve siinnete ittiba etmeye,
bid’at ve hurafelerden sakinip, tasavvufun; dini, ictimai, ilmi ve fikri agidan gercek ¢izgisi
disina tagmig yansimalarina karsi miicadeleler goriilmektedir. Bu miicadelelerin kayda deger

6rnegini ibn Kesir’in hocalarindan ibn Teymiyye 728 (1328) iizerinde gormekteyiz.?

I1. iLMIiKiSiLiGi
Bu boliimde Ibn Kesir’in tahsil hayati iizerinde incelemelerde bulunacagiz. Ardindan

Miellif’in i1lmi gelisimine katki saglayan hocalarin1 ve yetistirdigi talebelerini kisaca

zikredecegiz.

kayik ve deniz araglarindan alinan vergiler vb. gibi”. Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in Bkz. Kadir Paksoy, “Ibn
Kesir’'in Hayati, Eserleri ve Hadis Iimindeki Yeri”, s. 26.
2 Bkz. Makrizi, Siilitk, 11,777; Heyet, D.G.Islam Tarihi, V1, s. 499-500.
2 Memlik sultanlarinin bazilarinin zaman zaman imkan tanimasiyla Rufai, Sazeli, Naksi vb. tarikat kollari talep
g6rmiistiir. Dénemin dervis ve sGfileri hankah, ribat, zaviye gibi yerlerde ikdme etmislerdir. Bkz. Makrizi, Siiluk,
11,777; Heyet, D.G.Islam Tarihi, VI, 499-500.
ibn Kesir, Biddye, XIV, s. 145-147, 247; Subki, TAciiddin Abdiilvehhab b. Ali (771/1370), Tabakdatii’s-Safi iyyetil-

kiibrd, [1-X], Ddru Ihydi’l-kiitiib el-Arabiyye, Beyrut 1396/1976, IX, 195; ibn Hacer, Durer, 1V, 75.
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A. Tahsil Hayati

Kaynaklarin belirttigine gore Ibn Kesir, (703/1304) senesinde 3 yasindayken babasini
kaybetmistir. Bir miiddet®* annesinin yaninda kaldiktan sonra agabeyi Abdulvehhab b. Omer
b. ibn Kesir’in (v.750/1349) Dimesk’teki evine yerlesmistir (707/1307). ilim ve fazilet sahibi
agabeyi, Kkardesinin ilme olan yatkinligini, ezber ve zekd yoniinden fstiin kabiliyetini
kesfetmis ve ona kiiciik yastan itibaren fikhi bilgilerle bazi alet ilimlerini 6gretmeye
baslamistir. Boylelikle ilk tahsil hayat1 baslamis ve ilk hocas1 agabeyi olmustur.25 Heniiz 10
yasindayken Kur’an-1 ezberlemis ve hocast Muhammed b. Serefiiddin el-Ba’lebekki el-
Hanbeli (716/1316)’ye arz ederek icdzetini almistir.?® ibn Kesir, zamamnmn fakihlerinden
Fikih ve usilii, muhaddislerinden Hadis ilimlerine dair dersler almistir. O, geng yasta hadis
hafiz1 olmustur. Seyhii’l-islam Ibn Teymiye (v.728/1328), Hafiz Mizzi (v.742/1342) ve Imam
Zehebi (v.748/1347) gibi meshur muhaddislerden sema yoluyla hadis almistir. Bu arada hadis
ilimlerinde otorite olan meshur hocast Hafiz Mizz1 (742/1342)’nin miitedeyyine ve hafize kiz1
Zeynep ile evlenmistir.?’

Ibn Kesir 6grenimini tamamladiktan sonra hatib, miiderris, kiraat alimi, miiftii ve
mahkeme heyeti {iyesi olarak g¢esitli gorevlerde bulunmustur. Son olarak da 11
Cemaziyelevvel 736’da (27 Aralik 1335) Dimesk de Safiilere tahsis edilmis olan Necibiyye
Medresesi’nde ders vermeye baslamig ve vefatina kadar bu gorevini stirdiirmiistiir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Kesir’in yetismesine katki saglayan bazi faktorleri
birka¢ maddede siralayacagiz:

- Sam bdélgesinin en 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Dimesk de ikamet etmesi,

- Ayrica donemin idarecileri ve vakiflari tarafindan ilim miiesseselerinin ¢ogaltilmast,

boylelikle de ilmi faaliyetlerin hiz kazanmas,

- Miitedeyyin bir aile ortaminda diinyaya gelmesi, babasinin hem alim, hem de gii¢lii
bir hatib olup takva iizere ve helal rizikla yasamaya dikkat etmesi,

-Devrinin degerli ve meshur pek ¢ok aliminden biiyiik 6lciide istifade etmesini ve geng

yasta kendisini yetistirmis olmasi,

2 ibn Kesir’in agabeyi Abdulvehhab b. Omer b. ibn Kesir’in yania gitmeden énce annesiyle birlikte ne kadar miiddet

kaldig1 bilinmemektedir.
% Ibn Kesir, Biddye, XIV, 34-36, 46; Ebi’l- Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati’I-Huffiz, s.57; Ibnu’l-‘Imad, Sezerdt, V1, 231.
% ibn Kesir, Biddye, XIV, 156, 312.
2z ibn Kesir, Biddye, X1V, 33, 72, 192, 336.
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-Ibn Kesir’in iistiin bir zekd ve hafizaya, giiclii bir muhakeme ve idrak kabiliyetine
sahip olmas1 erken yaslarda ilim tahsiline baslayip, seckin alimler arasinda yer almasinda

etkili olmustur. Ayrica tefsir, fikih ve rical ilimlerinde meshur olmustur.?

B. Hocalar1 ve Talebeleri

Ibn Kesir’in yetistigi asir, ilim merkezlerinin/mahfillerinin bol ve nitelikli oldugu
donemler arasinda kabul edilebilir. Miellif yasadigi asrin bu ilmi zenginliginden istifade
etmeye gayret etmis, sohret sahibi pek ¢ok ilim adamindan dersler almistir. Aldigi ilmi
birikimi de ¢ok sayida ilim merkezinde dersler okutmak ve yiizlerce talebe yetistirmek
siiretiyle nakletmistir.

Ibn Kesir’in birgok ilim dalinda istifade ettigi ve pek ¢ogundan da icazet aldig1 meshur
hocalar ile talebelerini kaynaklardan tespit edebildigimiz kadariyla -tezimizin gayesi digina

cikmamak i¢in- sadece isimleriyle zikretmekle yetinecegiz.

Hocalari:

1) Ibnii’s-Siiveydi, Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim es-Sa’di el-Ensari
(v.711/1311)%

2) Necmiiddin Misa b. ‘Ali b. Muhammed el-Cili ed-Dimaski (v.716/1316)%°

3) Serefiiddin Ebd Muhammed Isa b. Abdirranman b. Me’ali b Ahmed el-Muta’im el-
Makdisi es-Salihi el-Hanbeli (v.717/1317)*

4) Rukniiddin Zekariyya b.Ytsuf el-Beceli es-Safi’i (v.722/1322)%

5) Ziyaiiddin ‘Abdullah ez-Zerbendi (v.723/1323)*

6) Kasim b. ‘Asakir, Bahaiiddin Kasim b. Muzaffer b. Mahmad b. Ahmed b. Hasen b.
Hibetillah ed-Dimeski (v.723/1323)*

2 Ebii’l-Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati’I-Huffiz, s.57; Ibn Kadi Suhbe, Tabakdtii's-Safi iyye, |11, 85-86; Ibn Hacer, Durer, |,
374; Ibn Tagriberdi, Menhel, 11, 415; Suyati, Zeyl-ii Tabakdti’l-Huffdz, s. 361; Davadi, Tabakdtii’I-Miifessirin, |,
5.110-111; ibnii’l-*Tmad, Sezerdt, V1, 231.

2 Ibn Kesir, Biddye, XIV, 65; Ebi’l-Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati’l-huffaz, s. 58; Ibn Hacer, Durer, 111, s. 294.

%0 ibn Kesir, Biddye, XIV, 82.

8t ibn Kesir, Biddye, XIV, 98; Ibn Hacer, Durer, 111, s. 204; Ibn Tagriberdi, Menhel, 11, s. 415; ibnu’l-‘imad, Sezerdt,
VI, 52.

82 ibn Kesir, Biddye, XIV,107; ibn Hacer, Durer, 11,115,

38 ibn Kesir, Biddye, XIV,111.
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7) Ibnu’s-Sirazi, Semsiiddin Eb&i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Hibetillah
(v.723/1323)%

8) Kadi Muhyiddin Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ishak b. Halil es-Seybani es-Safi’i
(v.724/1324)%

9) Muhammed b. Ca’fer b. Fer’(is el- Lebbad (v.724/1324)%

10) Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. ‘Omer es-Sakali ed-Dimeski el- Hanefi
(v.725/1325)%

11)‘Afifiiddin ishak b. Yahya b. Ishak el-‘Amidi ed-Dimaski el-Hanefi (v.725/1325)

12) Sadruddin EbG’r-Rabi’ Siileyman b. Hilal b. Sibl el-Ca’feri el-Harrani ed-Dimeski
es-Safi’i (v.725/1325)%

13) Semsiiddin ibnii’z-Zerrdd Muhammed b. Ahmed b. Ebi’l-Heyca ed-Dimeski es-
Salihi (v.726/1326)"

14) Kemaliiddin ibn Kadi Suhbe, ‘Abdiilvehhab b. Muhammed el-Esedi es-Suhbi es-
Safi’l (v.726/1326)*

15) Seyhii’l-islam ibnii’z-Zemlekani, Kemaliiddin Eb’l-Me’ali Muhammed b. ‘Ali b.
‘Abdilvahid es-Simaki (v.727/1327)%

16) Seyhii’l-islam Ibn Teymiyye, Takiyiiddin Ahmed b. ‘Abdilhalim b. ‘Abdisselam
el- Harréni ed-Dimeski (v.728/1328)*

17) Seyhii’l-Islam Burhaniiddin el-Fezari, Ibnii’l-Firkah ibrahim b. ‘Abdirrahman el-
Misri es-Safi’1 (v.729/1329)%

34 ibn Kesir, Biddye, XIV, 112; Ebi’l-Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati’l-huffaz, s.57; ibn Hacer, Durer, I, 374, |11, 239-240;
ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed (v. 852/1448), Inbdii’l-gumr bi-enbdi'l- ‘umr fi 't-tarih [1-1X],
Darii’I-Kiitiibi’I-[Imiyye, Beyrut 1986/1406, I, 46; ibnu’l-‘imad, Sezerat, VI, 61, 231; Zirikli, A’1am, V, 185-186.

% ibn Kesir, Biddye, XIV, 113; ibn Hacer, Durer, |, 233-234, 374,

% ibn Kesir, Biddye, XIV, 118; ibn Hacer, Durer, IV, 414.

s ibn Kesir, Biddye, XIV, 118

%8 ibn Kesir, Biddye, XIV, 123; ibnu’l ‘Imad, Sezerét, VI, 67.

% ibn Kesir, Biddye, XIV, 124; ibn Hacer, Durer, I, 358.

40 Ibn Kesir, Biddye, X1V, 115; Ibn Hacer, Durer, 11, 165; Tbnu’l ‘Imad, Sezerdt, VI, 67.

4 ibn Hacer, Durer, I11,376; ibn Tagriberdi, Menhel, 11, 415; ibnu’l “imad, Sezerdt, VI, 72.

42 Ibn Kesir, Biddye, XIV,131-137; Subki, Tabakdtii s-Sifi iyye, X, 124; ibn Hacer, Durer, 11,431; Inbd’, 1, 46; ibnu’l
‘Imad, Sezerdt, V1, 231.

43 ibn Kesir, Biddye, XIV, 136-137; Subki, Tabakatii’s-Safi’iyye, IX, 190-206; ibn Hacer, Durer, 1V,74-76; ibn
Tagriberdi, Nuciim, 1X, 270-271; ZirikIi, 4 'ldm, V1, 284.

a4 [bn Kesir, Bidaye, X1V, 25, 26, 141-145; bn Hacer, Durer, |, 144-161; ibn Tagriberdi, Nucim, XI, 123-124; a. mif.,
Menhel, I, 358-362; ibnu’l-‘Imad, Sezerdt, V1, 80-86; Zirikli, 4 Idm, 1,144,
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18) Ebu’l-Kasim Muhammed b. Muhammed el-Ezdi el-Girnati el-Endeliisi el-Vezir
(v.730/1330)%

19) Semsiiddin Ebl ‘Abdillah Muhammed b. Serefeddin el-Ba’lebekki el-Hanbeli
(v.730/1330)*

20) Sihabiiddin Ibnii’s-Sahne el-Haccar Ebi’l-*‘Abbas Ahmed b. Ni’me b. Hasen el-
Bika’ es-Salihi (v.730/1330)*

21) Cemaliiddin Ibnii’l-Kalanisi Ebi’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed et-Temimi ed-
Dimeski (v.731/1331)%

22) Bedruddin Ytsuf b.’Omer el-Huten] el-Misri (v.731/ 1331)%°

23) Radiyiiddin Ibrahim b. Siileyman el-Konevi el-Mantiki el-Hanefi (v.732/1332)™

24) Cemaliiddin EbG’r-Rabi’ Siileyman b. Hatib Mecdiiddin ‘Omer el-Ezri’i es-Safi’i
(v.734/1334)

25) Ali b. ‘Omer b. Ebi Bekr el-Vani el-Hallat} (v.735/1335)

26) Semsiiddin ‘Abdullah b. Muhammed b. Yusuf el-Makdisi en-Nablusi
(v.737/1337)**

27) Serefiiddin Hibetullah b. ‘Abdirrahim b. Ibrahim el-Hamevi (v.738/1338)>°

28)‘Alemiiddin Kasim b. Muhammed el-Birzali el-Isbili ed-Dimeski es-Safi’i
(v.739/1339)°

8 fbn Kesir, Biddye, XIV,151-152; Subki, Tabakditii’s-Safi ivye, 1X, 312-313; Tbn Hacer, Durer, I, 35, 374; ibn
Tagriberdi, Menhel, I, 99-101; Ibnu’l-‘imad, Sezerdt, V1, 88-231; Zirikli, A 'ldm, |, 45.

46 Tbn Kesir, Biddye, XIV,156; Tbn Hacer, Durer, 1V, 178-179; Zirikli, 4 ’ldm, V11,34,

4 ibn Kesir, Biddye, XIV,156.

8 Ibn Kesir, Biddye, XIV, 157; ibn Hacer, Durer, |, 142-143; ibn Tagriberdi, Menhel, II, 415; Suyati, Zeyl-i
Tabakdti’l-huffiz, s.361; Tbnu’l-‘Tmad, Sezerdt, V1, 93.

49 Tbn Kesir, Biddye, XIV,163-164; Ibn Hacer, Durer, |, 300-301; Tbnu’l-‘imad, Sezerdt, V1, 95.

50 Ibn Hacer, Durer, 1, 374; Ebi’l-Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati’I-huffiz, s.57; Suyti, Zeyl-ii Tabakdti’l-huffiz, s. 361;
Ibnu’l-‘imad, Sezerdt, VI, 97.

51 [bn Hacer, Durer, L, 27; Ibnu’l-‘imad, Sezerdt, VI, 97.

52 Ibn Kesir, Biddye, X1V, 176; Ibn Hacer, Durer, 11, 159-162; ibnu’l-‘imad, Sezerdt, V1, 107.

53 Ebi’1-Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati’I-Huffiz, s. 57; Ibn Hacer, Durer, 1, 374, 111, 90; Suyiti, Zeyl-ii Tabakati I-huffiz, s.
361.

54 ibn Kesir, Biddye, XIV,190; ibn Hacer, Durer, 11, 304; ibnu’l-‘Imad, Sezerdt, VI, 115,

% ibn Kesir, Biddye, XIV,257; Subki, Tabakdtii’s-Safi iyye, V11, 248; ibn Tagriberdi, Niiciim, IX, 315; Zirikli, 4 ldm,
VII, 73.

56 Zehebi, Tezkiratu’l-hufféz, IV, 1501; Subki, Tabakdtii’s-Safi’iyye, X, 381; ibn Kesir, Biddye, XIV, 194-197; ibn
Hacer, Durer, 111, 237-240; ibnu’l-‘Imad, Sezerdt, VI, 122.
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29)‘Omer b. Ebi Bekr el-Busti ed-Dimeski (v.742/ 1342)°

30) Hafiz el-Mizzi, EbG’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. ‘Abdirrahman el-Kudai el-
Kelbi es-Safi’i (v.742/1342)%

31) Hafiz Zehebi, Semsiiddin Ebl ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman b.
Kaymaz et-Tiirkmani el-Fartki ed-Dimeski (v.784/1347)°

32) Semsiiddin Mahmud b. ‘Abdirrahman b. Ahmed el-Isfehani (v.749/1348)%°

33) Kemaliiddin ‘Abdulvehhab b. ‘Omer b. Kesir (v.750/1349)%

34) Semsiiddin Ibnii’l-Habbaz Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Salim b. Berakat ed-
Dimeski el-Ensari (v.756/1355)%

Talebeleri:

1) Semsiiddin Ebii’l-Mehasin Muhammed b. ‘Ali b. Hasen b. Hamza ed-Dimeski el-
Hiiseyni es-Safi’ (v.765/1364)%

2) ‘Omer b. Ismail b. ‘Omer b. Kesir (v.783/1381)%

3) Bedriiddin ez-Zerkesi, Ebl ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdillah b. Bahadir el-Misri
es-Safi’l (v.794/1391)%

4) Muhammed b. Ismail b. ‘Omer b. Kesir (v.803/1400)%
5) Kadi Sa’diiddin en-Nevevi, Sa’d b. Yusuf b. Ismail es-Safi’1 (v.805/1402)%

5 ibn Kesir, Biddye, XIV, 210; ibn Hacer, Durer, 111, 157.

%8 Tbn Kesir, Biddye, XIV, 203-204; Tbn Hacer, Durer, |, 374, IV, 457-462; Tbn Tagriberdi, Nuciim, X, 76-77; Tbnu’l-
‘Tmad, Sezerdt, V1, 136; Zirikli, 4’ldm, VIII, 236-237.

59 Zehebi, Tezkiratu’l-huffiz, IV, 1508; Subki, Tabakdtii’s-Safi’ivye, V, 216, IX, 102; Ibn Kesir, Biddye, X1V, 225;
Eb{’1-Mehasin, Zeyl-ii Tezkirati’I-Huffiz, s. 34-347; Ton Hacer, Durer, I1l, 336-338; Ibn Tagriberdi, Nuciim, X, 182;
Nuaymi, Ebii’l-Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Omer (927/1521), ed-Ddris fi tarihi’l-medaris [I-
V], (thk. Cafer Haseni), Mektebetii’s-Sekafe, Kahire 1988, I, 78; ibnu’l-‘imad, Sezerdt, V1, 153; Zirikli, A’ldm, V,
326.

60 Tbn Kadi Suhbe, Tabakdtii s-Safi ‘ivye, 11, 85; Ibn Hacer, Durer, IV, 327-328; Ibnu’l-Tmad, Sezerdt, V1, 165.

61 Ibn Kesir, Biddye, XIV, 34; Sehavi, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed
(v.902/1497), ed-Dav i ’I-ldmi’ li-ehli’I-karni’t-tasi’,[1-X11], Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1373/1954, V, 98; ibnu’l-
‘Imad, Sezerdt, VII, 7.

62 ibn Hacer, Durer, I11, 384-385; ibnu’l-‘imad, Sezerdt, V1,181.

6 ibn Kesir, Biddye, XIV, 322; fbn Hacer, Durer, IV, 61; ibnu’l-‘imad, Sezerdt, V1, 205; Zirikli, 4 lam, V1, 286.

o4 ibn Kesir, Biddye, XIV, 127; ibn Hacer, Durer, 111, 75; Inbd’, Il, 75.

65 {bn Hacer, Durer, 111, 397-398; ibnu’l-‘imad, Sezerdt, VI, 335.

6 ibn Hacer, Inbd’, 1V, 322; ibnu’l-‘imad, Sezerdt, V11, 35.
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6) Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Sellavi el-Harirl ed-Dimegski
(v. 813/1410)%®

7) Sihabiiddin Ibn Hicci Eb(’l-’Abbas Ahmed b. Hiccel b. Miisa es-Sa’idi ed-Dimeski
es-Safi’l (v.816/1413)%

8) ‘Abdiilvehhab b. Ismail b. Kesir (v.830/1426)°

9) Ibnii’l-Cezeri, Semsiiddin Ebt’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski es-
Safi’f (v.833/1429)"

I1l. ESERLERI

Yasadig1 caga ilmi hayati, eserleri, yetistirdigi talebeleri ile taniklik eden ve ¢ok sayida
eser telifatiyla sohret bulan Ibn Kesir degerli bir ilim adamidir. Onu bu derece degerli kilan
ise rivayet-dirayet ilimlerinde kazandigi ilmi birikim ve tecriibeyle kendi donemine kadar
yazilan bir¢ok alandaki eseri kayda deger bir titizlikle -adeta sil bastan- tasnif ve tanzim
ederek ilim diinyasina kazandirmasidir. O, Tefsir, Hadis, Fikih, Rical, Akaid, islam Tarihi vb.
Islami ilimlerde degerli kaynaklar telif etmistir. Simdi Miiellifimizin bu kiymetli eserlerinden

bazilarimi tanitalim.

A. Tefsirle lgili Eserleri

Ibn Kesir, bir¢ok alanda oldugu gibi tefsir ilminde de kiymetli eserler te’lif etmistir. Biz
burada Miellifin Tefsiru’[-Kur’ani’l-Azim ve Fezailii’l-Kur’dn eserlerini ve bunlar iizerine

yapilan caligmalari kisaca tanitmakla yetinecegiz.

67 Sehavi, Dav’, 111, 254; Ibnu’l-Imad, Sezerdt, VI, 232.

68 Sehavi, Dav’, II; 280; Ibnu’l-Iméd, Sezerdt, VI, 100-101.

6 ibn K4di Suhbe, Tabakdtii’s-Safi’iyye, IV, 11; Ibn Hacer, Inba’, I, 46; Sehavi, Dav’, 111, 254; Nw’aymi, Daris, |,
36-37; Tbnu’l-<imad, Sezerdt, VII, 117; Zirikli, A 'lém, |, 105.

& Sehavi, Dav’, V, 58.

n Suyiiti, Zeyl-ii Tabakdti’I-huffdz, 111, 85; Sehavi, Dav’, X, 255; Taskopriizade, Ebii’l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi
(968/1561), Miftahii's-se’ade ve misbdhii’s-siydde fi mevzii’ati’l- ‘uliim, [1-111], (thk. Kamil Kamil Bekri,
Abdiilvehhab Ebii’n-Nur) Kahire 1968, Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise, I, 392; ibnu’l-‘imad, Sezerdr, VII, 204-206; Zirikli,
A’lam, VI, 45.
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1. Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim

Ibn Kesir’in bu eseri rivayet tefsirleri arasmnda en makbil ve en miteber kabul
edilenlerindendir. Miiellif bu eserinde rivayetleri sistemli bir sekilde tasnif etmis, sened ve
metin tenkidi yoniinden gerekli cerh ve ta’dil degerlendirmelerinde bulunmustur. Bu eser her
ne kadar rivayet tefsirleri arasinda 6nemli bir yer teskil etse de dirdyet tefsiri alaninda da hatiri
sayilir bir konuma sahiptir. Ayrica ilim adamlarinin bu eserin degeri hakkindaki diisiinceleri

bir bakima onun kiymetini ortaya koymaktadir. 2

Islami ilimler de s6z sahibi birgok alim bu calismanmn, rivayet tefsirleri arasinda
Taberi’nin tefsirinden’ sonra en degerli eser oldugunu ifade etmektedir. Her ne kadar ibn
Kesir’in bu eseri, Taberi gibi mukaddem temel kaynaklardan olmasa da, 6zellikle sonraki
doneme ulagmayan pek cok tefsir kaynagini ihtiva etmesi yoniiyle ayr1 bir degere sahiptir.
Hatta Ibn Kesir’in kaydettigi rivayetlerin ¢esitliligi, onlari cerh ve ta’dil y&niinden
degerlendirmesi, sahihiyle sakimine isaret etmesi, sened ve metin yoniinden illetlerine temas
etmesi vs. gibi tercih ettirici bazi 6zellikleri sebebiyle bu tefsirin Taberi Tefsiri’nden daha ¢ok
istifade edilebilir ve daha muteber oldugu da belirtilmektedir.”* ibn Kesir’in bu eserini
rivayet-dirdyet tefsiri acisindan Taberi’ye nazaran degerli oldugu goriisii, ondan dort asir
sonra kaleme alinmasi bdylelikle daha ¢ok kaynaga ulagma imkani bulmus olmasiyla

temellendirilmektedir.

2 Suyuti, bu eser hakkinda: “Ibn Kesir’in bir tefsiri vardir ki bunun bir benzeri daha telif edilmemistir” demistir. Bkz.

Suyiti, Zeylii Tabakdti’l-Huffdz, 361.

Katip Celebi de bu tefsir hakkinda: “Bu tefsir, rivayet tefsirlerinin en faydalisidir. Zira tenkit¢i bir muhaddis ve
miifessir olan miiellif, diger miifessirlerin yaptig1 gibi sadece rivayetleri kaydetmekle yetinmemistir. Bilakis O, cerh
ve ta’dil yoniinden harika degerlendirmelere yer vererek en miiteber tefsiri ortaya ¢ikarmaya caligmustir” demistir.
Bkz. Katib Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah (1067/1657) Kesfu’z-zunlin an esami’l-kiitiib ve’l-fintn [I-1V],
Beyrut 1402/1982, Daru’1-Fikr, I, 349.

Muhammed bin Ali es-Sevkani ise bu eser hakkinda: “Tefsir ve rivayet ilimlerine dair pek ¢ok bilgiyi ihtiva etmesi,
fikhi meseleleri ve mezheplerin goriislerini giizel bir tislupla beyan etmesi, rivayetlerin bol olmasi bu eseri degerli
kilmaktadir. Ayrica rivayetlerin tenkit, tahlil ve tavzih yoniinden incelenmesi de esere ayr1 bir deger katmistir. Daha
giizeli telif edilmedigi miiddetge, ibn Kesir’in bu eseri degerini korumaya devam edecektir” demistir. Bkz. Sevkani,
el-Bedrii 't-Tdli’ bi-Mehasin min Ba'de’l-Karni’s-Sabi’, 1, s. 153.

s Taberi’nin tefsirinden kastimiz, O’nun el-Cdmi ‘ul-Beydn an Te vili’l-Kur dn eseridir.

I ibn Kesir, Taberi’yi esas alarak onun kaydettigi pek ¢ok riviyete bu eserinde yer verse de, Taberi, rivayetleri
senedleriye ve farkli tarikleriye nakletmis, cerh ve ta’dil durumlarina pek fazla yer ayirmamustir. Ne var ki Ibn Kesir,
Taberi’nin bu yaklasimindan farkli olarak miikerrer olan rivayetleri kisaltmig, Taberi’nin eserinde bulunmayan daha
bircok rivayete de yer vermis, kabul edilemeyecek rivayetleri de belirtmistir. Bkz. Halit Sinan Isicik, “Klasik Tefsir

Metodolojisi ve Dirdyet Yontemi A¢isindan Ibn Kesir” (Basilmamus y.1. Tezi) s. 24-25, 2010, Konya.
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Sonug itibariyle Miifessir’in Tefsiru’'l-Kur’'ani’l- ‘Azim adli eserini, Taberi’nin el-
Cdmiu’l-Beydn an Te'vili’l-Kur’an eserine kiyaslayacak olursak; bir¢ok alimin nazarinda
rivayet ve dirdyet yoniinden Ibn Kesir tefsirindeki derinlik, ifadelerindeki suhilet, tatlilik,
senedlerdeki ihtisar, cerh ve ta’dil yoniiniin yer almasi, fikhi, liigavi ve kelami bahislerin
yeterince bulunmast vb. gibi sebeplerle daha makbil oldugu diisiiniilebilir.”

Ibn Kesir’in Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim eseri lizerine yapilan bazi calismalar sunlardir:

a) Ahmed Muhammed Sakir’in (1377/1958) “ ‘Umdetii 't-Tefsir ani’l-Hdfiz Ibn Kesir”
adiyla muhtasar bir ¢alismasi mevcuttur.”®

b) Muhammed Nesib er-Rifd’i’nin, “Teysiru’l- ‘Aliyyi’l-Kadir li’htisari Ibn Kesir”
adiyla dort ciltlik bir ¢aligmast mevcuttur.”’

¢) Muhammed Kerim Racih’in, “Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir” adiyla iki ciltlik
muhtasar bir eseri mevcuttur.”

d) Muhammed Ali es-Sabani’nin, “Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir” adiyla ii¢ ciltlik bir
¢alismasi mevcuttur.”

e) Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner, “Tefsiru’l-Kur’dani’l-‘Azim” eserini Tiirkge’ye
terciime etmis “Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Tefsir-i Ibn Kesir)” adin1 verdikleri eser
14 cilt halinde bas11rnlst1r.80

f) Abdiilaziz el-Hellavi, “el-Isrd ve’l- mi’rdc” adim verdigi eserinde Tefsiru’l-
Kur’éni’l- ‘Azim eserinin Isra suresine ait boliimlerinin tahlil ederek nesretmistir.®*

g) Yusuf ‘Abdurrahman el-Mar’asli, Muhammed Selim Ibrahim ve Cemal Hamdi
Zchebi tarafindan hazirlanan “Fihrisii Ehddisi Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim” ismi verilen (tek

ciltlik) eser.®

s Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, 1, s. 6 (thk. Ibrahim el- Benna, Ahmed Asur, Abdulaziz Guneym’in
mukaddimesi).

7 Mansiire 2005/1426, Darii’l-Vefa.

" Riyad 1410/1989, Mektebetu’l-Ma’arif; Beyrut 1412/1992, Daru Liibnan.

73 Beyrut 1416/1996, Daru’l-Ma’rife.

79 Beyrut 1410/1981, Kuveyt 1402 /1982; Istanbul 1987, Daru’l-Ensar; Beyrut 1409/1989, Mektebetu Cidde.

8 Istanbul 1984, Cagr1 Yaymlari.

s Kahire 1412/1992, Daru’t Talai’.

& Beyrut 1407/1987, Daru’l-Ma’rife. Bu fihrist caligmasmnin en 6nemli 6zelligi, alfabetik olmasiyla birlikte hadis

referanslarinin, tefsirdeki siire ve ayet numaralarina gore te’lif edilmis olmasidir.
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h) Siddik Hasan Han el-KannGci’nin (v.1307/1889), “Fethu’l-Beydn fi Makasidi’l-
Kur’dn” (on cilt) calismasi tefsirin ilk arapca baskisi olup, nesredilen on ciltlik bu eserin
hamisinde yer atlmlstlr.s3

1) Muhammed Resid Riza’nin (v.1345/1935) yayina hazirladigi Begavi Tefsiri ile
birlikte tab’ edilen bir ¢alisma mevcuttur.®*

i) Muhammed Ahmed Kenan’in hazirladig1 “Fethu ’I-Kadir Tehzibu Tefsiru Ibn Kesir”
adi verdigi bu eser, “Tefsiru’l- Kur’dn il Azim ”in hadisleri lizerine serh ve ta’likattan olusan
6 ciltlik bir calismadir.®®

k) ibn Kesir’in bir diger eseri olan Fezdilii'I-Kur dn ile birlikte matbi olan bir calisma

mevcuttur.®

2. Fezailii’l-Kur’an
Ibn Kesir’in tefsir ilmine dair onemli bir diger eseri de; Fezdilii’l-Kur’an’dir. Zeyl
hiiviyetinde olan bu eserinde miellif, Kur’an tarihiyle ilgili 6nemli bilgiler vermektedir.
Miiellif bu eserini, 10 Cemaziyel Ahir (h.759)’da Cuma giinii tamamladigin1 belirtmektedir.®’
Kur’an ilimleri ve Kur’an tarihi ile ilgili baz1 énemli bilgileri igeren bu eser {izerine
yapilan bazi ¢aligmalar soyledir:
- Muhtdrat min Fezdili’l-Kur’an ismiyle nesredilen Ahmed Hamdi El-imam’a ait bir
calisma mevcuttur.®
- lIsa Akdeniz ve Naci Topsakal tarafindan eserin bir boliimii {izerine Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde bir adet bitirme tezi, bir adette yiiksek lisans tezi
yap11n11§‘[1r.89
-  Mehmet Sofuoglu tarafindan Tiirk¢eye terclime edilen bu eser “Kur’dn’in

Faziletleri ” adiyla yayimlanmustir.”

& Bulak 1300 (Tas Baski)

84 Misir 1343, Matba’atu’l-Menar.

& Déru Liibnan Li’t-Tibaa, Beyrut, 1992.

8 Misir 1348.

87 ibn Kesir, Fezdilii’I-Kurdn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1987, s.188.

8 Kahire 1401/1981.

& (M.U.LF basilmamus tez) istanbul 1971; (M.U.S.B.E. basilmamus tez) Istanbul, tsz.

% Tiirdav Yayinlari, Istanbul 1978.
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- Sa’id ‘Abdulmecid Mahmud, Ziiheyr Sefik el-Kubbi ve Muhammed Ibrahim el-
Benna tarafindan ayr1 ayr tahkikleri yapilan bu eserler de Fezdili’l-Kur’dn adiyla
tek ciltlik farkli baskilarla nesredilmistir.™*

- Ibn Kesir’in “Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘Azim” eseri ile matbd olan bir nesri mevcuttur.”

- Savas Kocabas tarafindan terciime edilen Tefsiru’l-Kur ani’l-‘Azim eserinin giris

kisminda terciime edilmek stretiyle yer verilmistir.*®

B. Hadisle Tlgili Eserleri

Ibn Kesir’in Islami ilimler alaninda sohret buldugu diger bir alanda hadistir. O, rivayet
ilimlerinde genis bilgi sahibi, saglam, dirayetli ve gii¢lii bir hadis hafiz1 olmasiyla
bilinmektedir. Miiellifi bu alanda degerli kilan en 6nemli vasif, onun sadece rivayet alaninda
nakleden bir ilim adami olmayip, ayn1 zamanda inceleyici, arastirici, tenkit¢i ve tahlilci bir
ilim metoduna sahip olmasidir.

Ibn Kesir, genglik dénemlerinden itibaren devrin énde gelen muhaddislerinden sema
ve arz yoluyla hadisne dair icazetler almistir. O, kuvvetli hafizasi ile birgok rivayetin sened ve
metinlerini ezberlemis, rical bakimindan da kendisini gelistirerek rivayet ilimlerinde 6nemli
bir otorite haline gelmistir.*

Hadis ilmi ile ilgili baz1 eserleri ve onlar hakkinda kisa maltiimati soyle siralayabiliriz:

1. Cami’iil-Mesdnid ve’s-Siinen el-Hadi li Akvemi’s-Sened
Miiellifin, tasnif donemi hadis kaynaklarina miiracat ederek hadislerden derledigi
genis hacimli bir eseridir. Bu kitap, ¢Ok sayida hadisi bir araya getirmesiyle “hadis

ansiklopedisi” 6zelligine sahiptir. Abdiilmu’ti Emin Kal’aci’nin tahkikiyle ilim diinyasina

oL Kahire 1371; Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1407/1987; Daru’l-Hadis, Kahire 1409/1989.
92 Maisir 1348.

% Ibn Kesir Tefsiri, (t.r.c) Savag Kocabas, Istanbul 2010, Polen yay.

o Hadis ilmi ile ilgili telif ettigi eserleri, bu sahada 6nemli bir konuma sahiptir. Bkz.Zehebi, Tezkirati’l-Huffaz, 1V,
1508; ibn Hacer, Durer, I, 374. Ayrica hocalart Seyhiilislam [bnii’z-Zemlekani ve Zehebi ile talebeleri Ebd’l-
Mehasin el-Hiiseyni ve Hafiz Ibn Hicci onun bu kiymetli konumuna isaret etmislerdir. Yine onun ilmi alandaki
degeriyle ilgili bircok alim de - Tbn Hacer, Bedruddin el-Ayni, Suyiti, Sevkani, Muhammed el-Kettani ve daha

bir¢ok alim-bunu zikretmislerdir.
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kazandirilan bu kaynak®™ Ibn Kesir’in en meshur eserlerinden birisidir. Miellif bu
calismasinda rivayetlerin durumu ve ravilerin cerh-ta’dil bakimindan degerlendirmelerine yer
vermeyecegini belirtmistir. Konuyla ilgili bilgi i¢in bu eserine mukaddime olarak kaleme
aldigt “et-Tekmil fi Ma rifeti’s-Sikat ve’d-Dua’fa ve’l-Mecdhil” eserine yonlendirmektedir.
Yine bu kitabinda, rivayet ettigi ahkam hadislerine dair genis bilgi almak isteyenleri, “el-
Ahkdmu’l-Kiibra” adim1 verdigi, bu hadisleri fikhi yonden detayli ele aldigi ¢alismasina
yonlendirmistir. Ibn Kesir’in “Camiii’/-Mesdnid” iizerine bir mukaddime olarak te’lif ettigi
bu rical eserinin tamami ne yazik ki giiniimiize ulasmamistir. Miellif hayatinin son
zamanlarina dogru kaleme aldig1 bu eserini tamamlamak iizereyken gdzlerini kaybetmistir.*®
Hafiz Ibn Kesir’in biiyiik bir titizlikle hazirladig1 bu ¢alisma, tehzib donemine ait en
genis misneddir. Bu ¢alisma her ne kadar, derleme bir hadis kiilliyat1 hiiviyetindeyse de
giintimiize ulagsmayan pek ¢ok asil kaynaktaki rivayetleri ihtiva etmesi hasebiyle temel kaynak

derecesinde miitalaa edilmistir.” Bu eser hakkinda da bazi ¢alismalar mevcuttur.”

2. Intisaru ‘Ulimi’l-Hadis
Bu kitap hadis usiliiyle ilgili bir eserdir. Ibn Kesir, bu kitabin1 Ibn Salah Osman b.
Abdirrahman es-Sehrezri’nin (v.643/1245) ““Ulimu l-hadis”®° adli eserini temel alarak
tasnif etmistir. Ibn Kesir bu isi yaparken de miiellifinin yer verdigi konularin bazilarmi bir

araya getirmis, bir kismin1 da yeni basliklar altinda degerlendirmistir. Miiellif, Ibn Salah’in bu

% Eserin tertibi ve kaynaklar1 hakkinda kisaca bilgi verecek olursak; Sahabe’nin alfabetik isimlerine gore tertip edilen

bu ¢alismada, onlar hakkinda kisa ve 6z bilgilere yer verilmis, ardindan naklettikleri hadisler belirtilmistir. Bu
siralama sahabe’den Once az hadis rivayet eden (mukillin) ile baglanilmistir. Ayrica erkek sahabe dnce zikredilmis,
sonra da ismi miiphem olanlara yer verilmistir. Ardindan kadin sahabiler alfabetik olarak siralanmig, miiphem olan
kadn isimleri ard arda not edilmistir. Bundan sonra da dort halifenin miisnedine yer verilmistir. En son boliimde ise
en ¢ok hadis nakleden (muksirtin) sahabenin miisnedleri alfabetik siralanmugtir. Bu siralamada 6nce muksiriin
sahabenin hadisleri, o sahabeden rivayet eden ilk raviye gore tasnif edilmistir. Ayrica her sahabinin miisnedinde ilk
olarak onun adi, kiinyesi ve kisa biyografisine yer verilerek baslanmis, ardindan nakledilen rivayetler siralanmigtir.
Bkz. Kadir Paksoy, “Ibn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis IImindeki Yeri”, s.68.
% Muhammed ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dumegki, s. 187.

o7 Kadir Paksoy, “/bn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri”, s. 67.

% Ibn Hacer’in verdigi bilgiye goére, Ibn Kesir’in oglu ‘Omer b. Ismail (v. 783/1381), bu eseri bir niisha yazmak
stiretiyle cogaltrstir. Detayli bilgi icin, Bkz. Ibn Hacer, Inba’, I, 47. Yine bu eser, ‘Abdulmu’ti Emin Kal’aci
tarafindan tahkik ve tahri¢ edilerek 37 cilt halinde nesredilmistir. (Beyrut 1415/1994).

% Nureddin Itir tarafindan bu eser lizerine bir tahkik ve serh ¢aligsmasi yapilmugtir. (Daru’l-Fikr, Dimesk 1404/1984).
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eserinde goriislerine katilmadig1 bazi yerleri belirterek sahsi degerlendirmelerde bulunmustur.

Ibn Kesir’in bu eseri iizerine de bazi calismalar yapllmls‘ur.lo

0

3. Miisnedii’s-Seyhayn Ebi Bekr ve Omer
Ibn Kesir, bu eserinde Hz. Ebli Bekr (r.a) ve Hz. Omer’in (r.a) hayatlarmi, sdz ve

uygulamalarini, naklettikleri hadisleri ti¢ ciltlik bir ¢alismada derlemistir. O, bu eserin ilk

cildinde Hz. Eba Bekr’i (r.a) diger iki cildinde ise Hz. Omer’i (r.a) tetkik etmistir.’®* Bu

calismanin ilk cildi kayiptir.'% Mevcut iki cilt iizerine bazi ¢alismalar yapilmustir.*®

Ayrica Ibn Kesir’in Hadis ilmi ile ilgili te’lif ettigi diger eserlerin bir kismi el yazmasi

halindedir, bazilar1 da kayiptir.'® Béylece miiellifin hadis ilmi ile ilgili calismalarini kisaca

tanittik. Simdi Fikih ilmi ile ilgili eserlerini 6zet olarak tanitacagiz.

100

101

102

103

104

Ihtisdru ‘Uliimi’I-Hadis, eserine iizerine yapilan bazi calismalar soyledir:

a) Muhammed Abdii’r-Rezzak Hamza, bu eseri tahkik etmis ve orijinal adiyla bir cilt halinde nesretmistir. (Mekke
1353/1934).

b) Salah Muhammed Muhammed Uveyza’nin tahkik ve ta’likat yaparak tek cilt halinde nesre hazirladig: bir caligmast
vardir. (Daru’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1409 /1989).

¢) Ahmed Muhammed Sakir, bu eser {izerine bir tahkik ve serh ¢aligmasi yapmustir. Detayl bilgi i¢in bkz. Darii’l-
Kiitiib, Beyrut 1415/1994; I11.baski, Matbaa’ti Muhammed, 1377/1958.

ibn Kesir, Bidaye, 111, 27, V, 306, VI, 18; Nihdye, ||, 312; Tefsiru’l-Kur ani’l-‘Azim, \V, 224; Cami’u’l-Mesdnid,
XVIII, 5; ibn Kesir, Jatisaru ‘Uliimi’l-hadis, (thk. Tk. Salih Muhammed Aviza), Daru’l-Kiitiibii’l-‘ilmiyye, Beyrut
1409/1989, s. 202.

Bu eserin iki ciltlik elyazmasi, Ibn Kesir’in orijinal hattryla (Miiellif niishasi) giiniimiize intikal etmistir. Kahire’de
Daru’l-Kiitiib el- Misriyye, Hadis Boliimii, 152 numarada kayithidir. Bu bilgi icin bkz. Kadir Paksoy, “Ibn Kesir’in
Hayati, Eserleri ve Hadis IImindeki Yeri”, s.70.

Bu eser iizerine yapilan ¢aligmalar sdyledir:

-“Miisnedu’I-Faritk Emiril-Mii 'minin Ebi Hafs ‘Omer B. El-Hattdb ve Akvalihi ald Ebvabi’l- Tlm”, Matar ez-Zehrani
tahkikiyle sadece Hz. Omer Miisnedi’nin ele alindig1 bir doktora tezi calismasi yapmustir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Cami’atii Ummi’l-Kura, Mekke, Basilmamis Doktora Tezi). Bu bilgiye Kadir Paksoy’un, “Ibn Kesir’in Hayan,
Eserleri ve Hadis [lmindeki Yeri”, s.70 ¢alismasindan ulasilmustir.

-“Miisnedii’lI-Faritk Emiri’\-Mii’minin Ebi Hafs ‘Omer b. El-Hattdb ve Akvilih ald Ebvabi’l-‘[lm” ¢alismasi da
Abdiilmu’ti Emin Kal’aci‘nin tahkik ve tahriciyle nesredilmistir. (iki cilt) Bilgi i¢in bkz. Daru’l-Vefi, Manstire
1412/1992. Bu bilgi icin bkz. Kadir Paksoy, “I/bn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri”, s.70.

El yazma eserleri: Et-Tekmil fi Ma 'rifeti’s-Sikdt ve 'd-Duafa’ ve l-Mecdhil.

Kayip olan veya giiniimiize ulasmayan eserleri: Serhu Sahihi’l-Buhari, Ehddisu’l-Usil, Muhtasaru Kitabi’l-Medhal
il Kitdbi’s-Stinen li’l-Beyhaki, Kitdbu'l-Mukaddimdt, el-Ezkdr ve Fezdilu’l-A’'mal, Ciiz’ fi’l-Ehddisi’l-Viride fi
Fazli’l-Eyydmi’l- ‘Asera Min Zi’l-Hicce, Ciiz’ fi 'r-Redd ald Hadisi’s-Sicil, Ciiz’ fi Hadisi’s-Siir.
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C. Fikihla Tlgili Eserleri

Ibn Kesir’in, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Tarih ve Biyografi sahasinda énemli eserler
kazandirdigindan bahsetmistik. Miiellifin, Tefsir ve Hadis ilmi ile ilgili eserlerini tanittiktan

sonra simdi Fikih ilmine dair eserleri hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

1. Irsddii’l-Fakih ila Ma’rifeti Edilleti’t-Tenbih

Ibn Kesir, bu eserini Safi’i fakihi Ebi ishak ibrahim b. ‘Ali es-Sirazi’nin (v.476/1083)
Safi’1 furtu ile ilgili “et-Tenbih” adli eseri lizerine serh ve tahrig ¢alismasi olarak

hazirlamustir.'% Matbi olan bu eser iizerine bazi calismalar da yapilmustir.'%®

2. Tiinhfetii’t-Talib bi Ma’rifeti Ehadisi Muhtasari Ibni’l-Hacib
Bu eser Ibnii’l-Hacib kiinyesiyle bilinen Maliki fakihi ve usilciisii Ebd Amr Osman b.
Omer ed-Diiveyni el-Esnai’nin (v.646/1249)'%" fikih ustline dair “Muhtasaru’l-Miintehd”
isimli kitab1 tizerine yapilan bir serh ve tahrigtir. Baz1 kaynaklarda bu kitap “Tahricii Ehddisi
Muhtasari Ibni’l-Hdcib” adiyla da zikredilmektedir. Bu eser iizerine bazi ¢alismalar
yap11m1§,t1r.108 Ayrica Ibn Kesir’in Fikih ilmi ile ilgili baz1 eserleri basilmamis bir kismi1 da

109

kaybolmustur.™ Boylece miiellifin fikih ilmine dair ¢aligmalarimi kisaca tanitmis olduk.

Simdi Kelam ilmiyle ilgili te’lifatlarin1 6zet halinde takdim edecegiz.

105 Bu eser kaynaklarda farkli isimlerle belirtilmistir. Bkz. Ibn Hacer, Durer, I, 373;Suyiti, Zeyl-ii Tabakati’l-hufféz, s.
361. Bu eserin Kiiltiir Bakanlig: Istanbul Millet Kiitiiphanesi Feyzullah Efendi Béliimiinde 375 numarada kayith
bulunan el yazmasindaki ad1 ise “Irgddu’I-fakih ild ma rifeti edilleti’t-Tenbih "dir.

106 -Muhammed Ibrahim el-Halil asil adiyla tahkik ederek master tezi olarak calisnustir. (el-Cami’atu’l-islamiyye,

Medine 1407, (Basilmamus y.l. Tezi).

-Behcet Yisuf Hamd tarafindan tahkiki yapilmis ve asil adiyla nesr edilmistir. (Beyrut 1416/1996, Miiessesetu’r-

Risale, tek cilt). Bkz. Bu iki bilgi i¢in bkz. Kadir Paksoy, “Ibn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri”,

S.75.

lo7 Ibnu’l-Hacib, Misir’da dogmus (d. 570/1174), Kahire’de ilim tahsil etmis, Iskenderiye’de vefat etmistir. Fikih, sarf,
nahiv, usil ve cedel ilimlerine dair degerli eserleri vardir. “Muhtasar” adindaki bu eserini altmis civarinda fikih ve
usil kitaplarindan tasnif ederek hazirladigi nakledilmektedir. Bkz. Zirikli, 4 ldm, 1V, 211.

108 Abdullah ‘Abdurrahman Muhsin bu eser iizerine bir tahkik yapmis ve asil adiyla master tezi olarak sunmustur. Bkz.

Cami’atu’l-imam Muhammed b. Su’dd, Riyad 1406, [tek cilt], (Basilmamus y.l. tezi). Bu bilgi icin bkz. Kadir

Paksoy, “Ibn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis [lmindeki Yeri”, s. 75.

Abdulgani Hamid el-Kubeysi tarafindan tahkik ve tahrici yapilip asil adiyla basilmistir. (tek cilt, Daru Hira, Mekke

1406/1986)

109 El yazma ve kayip olan eserleri:
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D. Kelamla Ilgili Eserleri

Ibn Kesir, islami ilimlerin temel disiplinlerine dair yaklasik otuz eser kaleme almistir.
Bu eserlerin bir kismin1 muhtevasi geregi ilgili disiplin altinda zikrettik. Simdi ise Kelam

ilmine dair eserlerini kisaca tanitacagiz.

1. Biddyetii’l-halk
Bu ¢alisma ibn Kesir’in miistakil bir kitab1 olmayip, baz1 arastirmacilar''® tarafindan
el-Bidaye eserinden derlenip nesredilerek hazirlanan bir g¢alismadir. el-Biddye 'nin ilk
boliimiinde alemlerin, melek, cin (seytan), insan ve diger mahlikatin yaratilist hakkindaki
meseleler rivayetleriyle birlikte tahlil edilmistir.** Ibn Kesir’in Keldm ilmine dair diger
¢alismalart kayiptir."*? Boylece Ibn Kesir’in Kelam ilmi ile ilgili ¢alismalar1 hakkinda kisaca

bilgi verdik. Ardindan miiellifin tarih ve biyografi alanindaki eserlerini tanitacagiz.

E. Tarih ve Biyografi Sahasindaki Eserleri

Ibn Kesir’in tarih ve biyografi sahasindaki eserleri tesbit edebildigimiz kadariyla
yazmalartyla birlikte on dort adettir. Tezimizin konusu geregi sadece “el-Biddye ve 'n-Nihdye”
ile “en-Nihdye fi’l-Fiten ve’l-Meldhim” eserlerini inceleyecegiz. Miiellifin bu alandaki diger

calismalarini ise ismen zikretmekle yetinecegiz.

1. el-Biddye ve’n-Nihdiye
Ibn Kesir’in en meshur eserlerinden birisi olan “el-Biddye ve 'n-Nihdye genel bir tarih
kitab1 ve biyografi eseridir. “el-Biddye” -bidayet (baslangi¢)- boliimil, diinyanin yaratiligindan

Ibn Kesir’in yasadig1 doneme kadar gergeklesen Islam tarihi ile ilgili bilgilerin toplandig: bir

“el-Ahkdmu’l-Kiibrd, el-Ahkdmu’s-Sugrd, Kitabii’s-Siyam, Ciiz’ fi Butlinu Vaz'1’l-Cizye an Yahidi Hayber, Ciiz’
fi’s-Salati’l-Vustd, Ciiz’ fi Zebihd Elleti Lem Yiizker Ismullahi Aleyhd, Ciiz’ fi’s-Saldti ‘Ale’n-Nebi fi’t-Tesehhiidi’l-
Ahir, Ciiz'fi Mirasi’l-Ebeveyn Ma’a’l-Thve, Ciiz’ fi Fazli Yevmi Arefe, Ciiz’ fi Tathiri’l-Mesdcid, el-Bulgd ve'l-Iknd’ fi
Halli Meseleti’s-Semd’.
110 Bu kistm Ibrahim Muhammed Cemel’in, tahkikiyle yayma hazirlanmmstir. Riyad 1386/1966 (Tek cilt), Beyrut
1408/1988 (Tek cilt). Ayrica ‘Abdulkadir Ahmed Atd’nin tanzim ve ta’lik calismasi da bulunmaktadir. Beyrut
1402/1982 (Tek cilt), Amman 1405/1985 (Tek cilt).
n Eser hakkinda detayli bilgi igin, Ibn Kesir, Biddye, |, 12-20.

12 Kayip olan eserleri: “Sifatii n-Ndr, Ciiz’ fi Duhiili Mii’mini’I-Cin el-Cenne”.
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calismadir. “en-Nihdye” -son- ise ahir zaman haberleri, iimmetin gelecekteki durumu (fiten ve
melahim), kabir, 6liim ve Gtesine dair haberlerden olusmaktadir. Bu 6zellikleri itibariyle eser
bir tarih kitabr hiiviyetindedir. Zamanla bu eserin tarihe dair béliimleri el-Biddye''® ve'n-
Nihaye adiyla yayginlasmis, diger kisimlar ise “en-Nikdye fi’l-Fiten ve’l-Melahim” adiyla

miistakil bir eser olarak sohret bulmustur.

5. en-Nihaye Fi’l-Fiten ve’l-Melahim

“el-Biddye ve 'n-Nihdye” eserinin ikinci boliimii olan bu calisma, Ibn Kesir’den
sonraki donemlerde miistakil bir kitap olarak sohret kazanmistir. Bu eserinde Miiellif, Kur’an
ve hadislerin bildirdigi ahir zaman olaylarina, fiten ve meldhime, kiyamet alametlerine, hasr
ve nesre temas ederek, konular1 basliklar halinde incelemistir. Bu eser iizerine bazi ¢alismalar
yapilmustir.

Ibn Kesir’in zikrettigimiz bu eserleri disinda kitap ve risile olmak iizere tarih ve
biyografi sahasinda kabiil edilebilecek bazi calismalar1 da mevcuttur. Konumuz geregi sadece

bunlarin isimlerini vermekle yetinecegiz. Bunlar soyledir:

- el-Ictihdd fi Talebi’l-Cihad.

- Kisasu’l-Enbiya.

- es-Siretii 'n-Nebeviyye.

- Semdilu ’r-Rasil ve Daldilii Niibtivvetihi.

- Mevlidii Rasulillah.

1s Biddye dort kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda; ars, kiirsi, gok, yerin mahiyetleri, canlilarin yaratilmasi hakkinda

genel bilgilerle melek, cin ve seytan gibi ruhani varliklarin mahiyetleri ve yaratilis keyfiyetleri {izerinde durulmusgtur.
ikinci kisimda; Hz. Adem’in (a.s) yaratilisiyla baslayan insanlik tarihi ile gegmis peygamberlerin ve timmetlerin
haberleri anlatilmaktadir. Ayni zamanda peygamberler tarihi (Kisasu’l-Enbiya) denilen bu kisim, eserin ilk cildini
olusturmaktadir. Ugiincii kisimda; Hz. Peygamber’in (a.s) bi’setinden dnceki ve sonraki hayati, araplarin durumu,
cahiliye donemi ve Hz. Peygamber’in (a.s) dogumundan vefatina kadar gecen kiymetli yasami anlatilmaktadir.
Ayrica Allah Resili’niin (a.s) teblig faaliyetleri, hicreti, savaslari, miicizeleri, vefati, beseri ve nebevi sahsiyeti
(semaili) gibi genis bilgileri ihtiva eden ve “es-Siretu’n-Nebeviyye” denilen bu kisim, eserin dortte birini
olusturmaktadir. Dordiincii kisimda; dort halife donemiyle Emeviler, Abbasiler ve sonraki donemde yasanan olaylar
anlatilmaktadir. Bu bolim, (767/1366) yilinda son bulmaktadir. Kitabin yarisina yakinini olusturan bu bdliimde
hicretten sonraki olaylara, kronolojik tasnifle yer verilmistir. Eser, usal yoniiyle Taberi’nin “Tarihu’l-Umem ve’l-
Miiliku ile Tbn Esir’in “el-Kamil fi’t-Tarih ”ine benzemektedir. Biddye iizerine bazi ¢alismalarda yapilmstir. Bu
eser iizerine yapilan diger calismalar i¢in Bkz. Kadir Paksoy, “Ibn Kesir’in Hayati, Eserleri ve Hadis Iimindeki Yeri”,

5.83.
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- el-Haccetii’l-Veda.

- el-Mesih ‘Isa b. Meryem.

- Tabakatii’lI-Fiikahdi’s-Safi iyyin.
- Mendkibu’I-Imdam eg-Safi i.

El yazma veya kavyip olan eserleri de sunlardir:
- el-Kevakiibii'd-Derdri fi 't-Tarih.

- Mendkibu Ibn Teymiyye.
- Ciiz fi Fethi’l-Kostantiniyye.™*

1 Bu bilgilere Kadir Paksoy Bey’in tezi vasitastyla ulagilmustir. Detaylt bilgi igin bkz. Kadir Paksoy, “Ibn Kesir'in

Hayati, Eserleri ve Hadis IImindeki Yeri”, 5.83, 85 vd.
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. FEZAILU’L-KUR’AN’IN TANITIMI VE MUHTEVASI

Ibn Kesir, Islam{ ilimlere ¢ok sayida eser kazandirmustir. Bu eserler Tefsir, Hadis, Fikih,
Kelam, Tarih ve Biyografi sahasiyla ilgilidir. Biz bu ¢alismada Miiellifin bu ¢alismalar
icerisinde Fezdilii’l-Kur’dann degerini ortaya koymaya calisacagiz. Oncelikle bu kitabin
tanitimin1 ele alacak, burada eserin kapsamini, amacini, yontemini ortaya koymaya gayret
edecegiz. Daha sonra bu kitabin muhtevasini, eserinde hangi konular1 nasil inceledigini, ibn
Kesir’in sahsi degerlendirmelerini zikredecegiz. Son olarak da bu eseri kendinden 6nceki ve

sonraki birkag Tefsir ustli kaynakgiyla mukayese edecegiz.

A. Tanitimi

“Fezdilii’l-Kur’dan”’, Tbn Kesir’in “T efsiru’l-Kur’ani’[- ‘Azim” eserine bir miitemmim/
zeyl olarak kaleme aldig1 calismasidir. Bu c¢alisma, Kur’an-1 Kerim’in 6zellikleri, faziletleri,
okunma keyfiyeti, yedi harf, ayet-stre tertibi, Kur’an-1 Kerim’in vahyi, vahiy katipleri, Kiraat
ve Kur’an tarihi ile Kur’an ilimlerine dair muhtasar bilgileri, Kur’an’t Kerim’in belirgin
ozellikleri, Hz. Ebl Bekr (r.a) doneminde Kur’an’1 Kerim’in toplanip cem’ edilmesi, Hz.
Osman (r.a) doneminde gogaltilip degisik beldelere gonderilmesi konularini ihtiva eden bir
calismadir. Miiellif bu eserini, imam Buhari’nin “el-Cdmius’s-Sahih”inde “Kitabii Fezdili’l-
Kur’dn” bolimiindeki rivayetleri esas alarak olusturmustur.™® Boylece eserin tanitimini

yaptiktan sonra simdi bu kitabin kapsami, amace ve yontemini inceleyecegiz.

15 Fezail’iil-Kur’an (0 Jiuad), Kur’an’in faziletleri; Kur’an’da yer alan sdrelerin ve bir kisim dyetlerin rivdyetlere

Ozellikle de Hz. Peygamber’den (a.s) nakledildigi ileri siiriilen hadislere dayanarak ortaya konan faziletler,
iistiinliiklerdir. (Bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozliigii, IFAV, Istanbul 2009, s. 67.) Fezail’iil-Kur’an,
Kur’an’1 Kerlm’in iistiinliiklerini, onun tamamini veya bazi stire ya da ayetlerini 6grenip okuyan, dgreten, dinleyen,
ezberleyenlerle hiikiimlerine gére amel edenlerin kazanacagi sevaplari ifade eden bir kavramdir. Ayrica bu kavram
Kur’an’m bazi sire veya ayetlerinin sifali olugsuna dair, ayet ve hadislerde verilen bilgileri ifade etmek {izere de
kullanilir. Islami kaynaklarda genellikle “Fezailii’l-Kur’an”, bazen de “Sevabii’l-Kur’an” ve “Menafiu’l-Kur’an" gibi
tabirler kullantlmstir. (Bkz. Muhasibi, Fehmii’l-Kur’dn, s. 271; Ayrica bkz. Aydemir, Abdullah, “Fezailii’l-Kur’an”
DIA, XII, 532.) Fezail’iil-Kur’an, Kur’an’in, ister Ayet ister slre isterse tiimiiniin okunmasi seklinde olsun,
okuyucularin gorecekleri karsilik yahut sevapla ilgili haber ve rivayetleri konu edinen bilim dalidir. Buna gore
Fezailii’l-Kur’an ile ilgili hadisler hem Kur’an’in geneli hem de ayetlerin faziletleriyle ilgilidir. (Bkz. Muhsin

Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, $.67)
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1. Eserin Kapsami

fbn Kesir, bu calismasinda Buhari’nin “Kitdbii Fezdili’l-Kur’an” béliimiindeki 37
bab’1 ve miikerrerleriyle yer verdigi 84 hadisi sirasiyla takip ederek eserinin genel ¢ercevesini
olusturmustur. Miiellif, bu c¢alismasinda sadece Buhari’nin rivayetlerini zikretmemis, yeri
geldiginde konuyla ilgili basta Kiitiib-i Sitte kaynaklar1 ve diger hadis kiilliyatindan -6zellikle
Ahmed Ibn Hanbel- rivayetlerle bu eserini zenginlestirmistir.

Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dan’1, Tefsiru’l-Kur dn’i’I-Azim eserine bir zeyl olarak kaleme
aldig1 i¢in bazi meseleleri tefsirinde -yeri geldiginde- ilgili sire/ayet agiklamalarinda tetkik
etmeyi tercih etmistir. Nitekim Fezdilii’[-Kur’an eserinde miiellif’in bazi meseleleri
incelemeden tefsirinde konuyla ilgili ag¢iklamada bulundugunu belirterek ilgili sire/ayet
tefsirine yonlendirdigi gtin'ilmektedir.116

Bindenaleyh Ibn Kesir’in bu eseri biiyiik dlciide Buhari’nin Sahihi ndeki Fezdilii’l-
Kur’an bolimii ile buna ilave edilmis diger hadis imamlarinin, senedi ve kuvvet dereceleri
malum bir kisim hadislerinden, bazi biliyiik imamlarin 6zIlii goriislerinden olugsmaktadir. En
onemlisi de bu kitap Ibn Kesir’in “<t” (Ben de derim ki) soziiyle baslayan ve miistakil olarak
actig1 paragraflarda yiiriittiigli 6zIii muhakeme ve degerlendirmelerden miitesekkildir.

Miellif, Buhari’nin ilgili rivayetlerini nakledip, kitabin sonuna iki boliim ilave
etmistir. Bunlardan ilki; Kur’an tilaveti, Kur’an’in faziletleri ve Kur’an ehlinin faziletleriyle
ilgili daginik hadislerin bir araya getirildigi boliimdiir. Diger boliimde ise Kur’an’1 ezberleme,

unutmay1 engelleme Ve seytan1 uzaklastirmak i¢in nakledilen dudya yer verilmistir.

2. Amaci
Ibn Kesir, Buhari’nin Sahihi’ndeki Fezdilii’I-Kur’dn bdliimiinii esas almak kaydiyla
zikrettigi tim rivayetlerde hadis ilmi ile ilgili hiinerini ortaya koyarcasina ¢ok titiz bir
ayiklama ¢alismasi gergeklestirmistir. O, “Tefsirii [-Kur ani’l-Azim” adl1 eserinin sonuna zeyl
olarak te’lif ettigi bu kiymetli eseri kendi zamanina kadar gelen ilmi miras1 muhakkik edasiyla
derlemeye calismistir.
Netice itibariyle Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’an eserini kaleme almakla Kur’an-1

Kerim’in ilk muhataplar1 olan sahabilerin ve onlardan sonraki tabi’un kusaginin naklettikleri

116 Ibn Kesir, mesela; Fatiha, Bakara, Kehf, Feth, ihlis ve Muavvizat surelerinde yer verdigi bazi Kur’an tarihi

bilgilerine Fezdilu’l-Kur’dn igerisinde yer vermeyerek “Ilgili sirede agikladim, detayl bilgi icin bakabilirsiniz”

seklinde yonlendirmelerde bulunmustur.
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bilgileri, ince eleyip sik dokurcasimna kendinden sonraki ilim hayatina kazandirma cabasi
i¢inde olmustur.117 Boylelikle miiellif Kur’an-1 miibin’in dogru anlasilmasi, vahyin siiregleri,
kisacas1 Kur’an ilimleriyle ilgili meseleleri agikliga kavusturma ve degerleri dogru bir usil ile

intikal ettirme gayreti i¢inde bu eserini kaleme almistir.

3. Yontemi

[bn Kesir, bu kitabi muhaddislerin usiliine benzer bir sekilde te’lif etmistir. Eserin
biiyiikk bir kismini Buhari’yi bab bab ve hadis hadis takip ederek olusturmustur. Boylece
konularini belirleyen miiellif, diger hadis alimlerinin Siinen'*®, Miisned''®, Mu’cem'® gibi
hadis kaynaklarinda nakledilen ilgili rivayetleri haber verip bunlar1 tahkik ederek eserini
tamamlamigtir. Simdi maddeler halinde Miiellifin, bu eserinde takip ettigi yontemleri
inceleyelim:

- Miiellif rivayet ettigi hadislerin tahriclerini ve senedlerini zikrettikten sonra
ravilerinde veya metninde dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus varsa onu belirtmistir.

- Ibn Kesir, hadislerin sonlarinda (<) (Ben de dedim ki...) diyerek konu ile ilgili kisa
ve 0zIlii muhakemeler yiiriitmek kaydiyla 6nemli agiklamalarda bulunmustur.

- Miiellif, bu eserinde yer verdigi rivayetlerde gegen isimleri incelemis tabakat bilgileri
vererek degerlendirmeler yapmustir.

- Baz1 stirelerin sebebi niizdlii ile ilgili bilgiler verip agiklamalar yapmistir.**

- Kimi yerlerde Buhari’nin bab bagligin1 vermeden, dogrudan “Buhari sdyle dedi...”
ifadesiyle rivayetleri serdetmistir.

- Rivayetleri yer yer soru-cevap seklinde sunmayi tercih etmistir. Ayrica konuyla ilgili
yer verdigi rivayetlerde yeri geldiginde ahkama dair goriislerini de belirtmistir.'??

Ibn Kesir’in Fezdilii'I-Kur’dn eserine genel olarak bakildiginda, tefsirinde de oldugu

gibi yer yer zayif ve bazen de uydurma hadislere yer verildigi gorilmistiir. Zayif hadislerle

ur Miiellifin hadisleri tetkik ettigi, rical ve tabakat bilgisini iyi bir sekilde kullandig1 ¢ok sayida tahkikini bu ¢aligmanin

ilerleyen kisimlarinda gorecegiz.
18 Siinen, ahkam hadislerini toplayan eserlerin ortak adi1 Bkz. Kandemir, M. Yasar, DI4, XXXVIII, s. 141.
19 Miisned, hadislerin adlarina gore tasnif edildigi kitap tiirii, Bkz. Hatiboglu, ibrahim, D4, XXXII, s. 99.
120 Mu’cem, ravilerin isimlerine gore alfabetik olarak diizenlenen eserlerin genel adidir. Bkz. Hatiboglu, Ibrahim, DI4,
XXX, s. 345.
12 Duha suresi 6rneginde oldugu gibi bkz. Duha Saresi’nin Niizili, s.45.

22 Bkz Yedi Harf ile ilgili boliim s. 67-75.
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ilgili kimi zaman susmus kimi zamanda ag¢iklamalarda bulunmustur. Uydurma hadislerle ilgili
genel olarak agiklama yapmis az da olsa tahkik etmedigi g:,rt')rl'ilml'istl'ir.123

Kur’an tarihi s6z konusu olunca Hz. Peygamber (a.s) ve sahabenin sahitlikleri bu
alanin alt yapisin1 olusturmaktadir. Hadis alaninda 6nemi kabul edilen Miiellif, isledigi
konularla ilgili farkli rivayetleri zengin bir zeminde tartismaya agmis kimi zaman rivayetleri

karsilastirmak stretiyle kimi zamanda hadis kritigine dair kendi miistesna analizleriyle

konulara agiklik getirmistir.

B. Muhtevasi

Bu boliimde Fezailii’l-Kur’an’1in muhteva tahlili yapilirken temel aldigimiz niishadaki
biitiin konular dikkate alimmustir. Ozellikle de miiellifin konu bashgi vermeden zikrettigi
rivayetler, biitiinliik arz etmesi i¢in kapsayici bir baglikta derlenmistir. Bunun yaninda farkli
bagliklar altinda ortak zikredilen bazi rivayetler de mevcuttur. Basta Buhari’nin Fezdilii’l-
Kur’an bab’inda zikrettigi hadislere ve konuyla ilgili nakl edilen ¢ok sayida diger rivayetlere
bakildiginda bir¢ok konunun ele alindigini sdylemeliyiz. Dolayisiyla eserin sadece baslik
sayisina bakarak konu miktar1 hakkinda bilgi vermek hatali olur.

Ayrica eserde yer verilen meselelerin birebir Tefsir us@lii konular1 arasinda yer
aldigmi soylemek zordur. Miiellif takip ettigi metod geregi bu konu basliklarin1 agmustir.
Ancak muhteva bakimindan bu konularin sadece Tefsir usalii altinda zikredilmesi giigtiir. S6z
gelimi Kur’an-1 Kerim okuyana hasbiike “yeter” denilmesi, terci’, binek iizerinde Kur’an-1
Kerim okuma, Kur’an-1 Kerim’i 6viinerek okuma, Kur’an ehline gipta edilmesi, Kur’an ile
vasiyet gibi konulara yer verildigi goriilmektedir. Netice itibariyle bu kitapta iist baslikta on
bes, alt bagliklariyla birlikte kirktan fazla konu ele alinmaktadir.

Bu konular temelde Tefsir ustli, Kur’an tarihi ve Kur’an’la ilgili genel bilgiler
baglaminda degerlendirilebilir. Bdylece Kur’dn-1 Kerim’in vahyi, Kur’an’in Arapca ve
Kureys lehgesiyle inzali, Kur’an’in kitap haline getirilmesi, ¢ogaltilmasi, harekelenmesi ve
noktalanmasi, yedi harf, dyet ve sire tertibi gibi konular Tefsir usalii ile ilgili bilgiler; Kur’an-
1 Kerim’i okumanin yontemi, Kur’an okuma’nin fazileti, Kur’an’in tilavetiyle ilgili meseleler,

Kur’an-1 Kerim’i ezberleme ve unutmadan korunma vb. ise Kur’an tarihi ve Kur’an’la ilgili

123 Miiellifin, zayif hadis ve uydurma hadislerle ilgili agiklama yapmadan zikretmesini tesbit edemedik. Zayif ve

uydurma hadisleri ile ilgili detayl bilgi icin bkz. ibn Kesir, /bn Kesir Tefsiri, (t.r.c) Savas Kocabas, Polen Yay.
[stanbul 2010, s.14.
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genel bilgiler gergervesinde degerlendirilebilir. Dolayisiyla Ibn Kesir’in inceledigi konular,
sistematik Tefsir usilii veya Kur’an tarihi ve Kur’an’la ilgili genel bilgiler baglaminda
degerelendirilebilir. Bu bakimdan Fezdilii’l-Kur’an’daki bazi konularin sonraki eserlere
kaynaklik ettigini sdylemek miimkiindiir.

Miiellif bu eserine, Buhari’nin Fezdilii’I-Kur’dn bab’inda ilk sirada yer verdigi ibn
Abbas’in eI-Miiheymin124 lafzinin tefsiriyle baslamaktadir. Bunun gerekcesini de Buhari’ye
istinad Ibn Kesir, O’nun “Kur’an’in faziletleri” boliimiini, “Tefsir” boliimiinden sonra
zikrettigini ¢iinkii tefsir’in daha mithim oldugunu belirtmistir.?®

Boylelikle Fezdilii’l-Kur’dn eserinin muhtevasi hakkinda bilgi verdikten sonra, bu

kitapta ele alinan konular1 miistakil basliklar altinda derleyip tetkik edecegiz.

1. Kur’dn Vahyi

Miellif Fezdilii’l-Kur’dn eserine, Hz.Peygamber (a.s)’in ilk vahye muhatap olduktan
sonra Mekke ve Medine’de ne kadar miiddet kaldigi, ilk vahiy ve vahyin mahiyeti, vahyin
zamani, mekan1 ve miiddeti hakkindaki bilgileri inceleyerek baslamaktadir. Konuyu diizenli
bir sekilde sunabilmek adina, Kur’an-1 Kerim’in vahyi meselesini; Mekki-Medeni ayirimi,
Kur’an’in micizeligi, Fetretii’l-Vahy basliklarinda incelemek uygun goéziikkmektedir.

Ibn Kesir’in belirttigine gore Buhari vahiyle ilgili olarak Fezdilii'I-Kur’én boliimiinde
Ibn Abbas’dan rivayetle Hz. Peygamber (a.s)’m Mekke’de ve Medine’de onar yil kaldigim
haber veriyor.’® Miiellif, Buhari’nin bu hadisi, Miislimden ayr1 tek basma rivayet ettigini
belirtmekte, Nesai’nin de naklettigini haber vermektedir. Ayrica, Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in
(a.s) Medine de on sene ikamet etmesi konusunda bir beis olmadigini ancak hadiste O’nun,
Mekke de on yil ikamet ettigiyle ilgili verilen bilginin Ibn Abbas’in tasarrufunda on

sayisindan  fazlasinin  kelamda/konusmada kisaltma yapmak kaydiyla sdylenilmis

124 jbn Kesir, Buhari’nin “Vahiy nasil inerdi ve ilk inen vahiy” bashig1 attiktan sonra, [bn Abbas’mn (r.a) “el-Miiheymin”

lafz1 ile ilgili diisiincelerini zikrederek esere giris yapmaktadir. Miiellif, Buhari’nin bdyle bir giris yapma nedenini
Maide Siresi’nin 48. ayetiyle iliskilendirmektedir. Ibn Kesir de “el-Miiheymin” (el-Hasr 59/23) ayetiyle ilgili olarak
her sey iizerine sahid, her seyi bakip gozeticidir anlamini vermektedir. ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, (thk.) Ibrahim el-
Benn4, s. 9.
125 Fezailii’l-Kur’an’in miistakil bir bagka niishasinda ise soyle bir farklilik var; “Biz de Fezaili tefsirden dnce zikretmeyi
uygun bulduk. Boylece her shrenin faziletini tefsirinden once zikrettik ki Kur’an’1 ezberlemeyi, anlamay1 ve onunla
amel edecekleri tesvik mahiyetinde olsun istedik.” ibn Kesir, Fezdilii'I-Kuran, (thk.) Ibrahim el-Benna, s. 9.
126 Buhari, ibn Abbas’dan (r.a) sdyle naklediyor: “Hz. Peygamber (a.s), vahiy inmeye basladiktan sonra Mekke’de on yil

kaldi. Medine’de de on yil kaldi.” Buhari, Fezdilii'I-Kur’dn, V1, 223.
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olabilecegini ¢linkii Araplarin konugmalarinda genellikle on’dan fazla/kiisiirat kismini
kaldirdiklarin1 belirtmektedir. Miiellif, bu konuyla ilgili diger bir ihtimal de Ahmed Ibn
Hanbel’in, Ibn Abbas (r.a) ve Hz. Aise’den (r.h) rivayet ettigi Hz. Peygamber’e (a.s) vahyin
baglangicinda Mikail’in (a.S) yaklastirildigi, kendisine kelimeleri ve diger seyleri onun ilettigi
ardindan da Cibril’in (a.s) geldigini haber veren naklidir.'?’

Ibn Kesir daha sonra, Ibn Abbas’dan rivayetle “Kur’an diinya semasma Kadir
gecesinde toptan bir defa da indirildi, sonra bunun ardindan yirmi sene icinde indi”**® dedi ve
“Biz Kur’an’i, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve onu peyderpey
indirdik™?® mealindeki ayetine yer vermis ve ibn Abbas rivayetinin sahih bir isnada sahip
oldugunu belirtmistir. Ibn Kesir, bu hadisin Kur’an’in faziletleriyle iliskisini ise soyle
ifadelendirmektedir:

- Kur’an’in ilk defa niizile baslamasi, serefli bir mekanda ve zamanda vaki’
olmustur. Bu mekan el-Beledii’l-Haram, zaman ise Ramazan ayidir. Iste
boylelikle Kur’an-1 Kerim’in inzali zaman ve mekan bakimindan serefli bir
konum ihtiva etmektedir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in inmeye basladigi
Ramazan ayinda tilaveti ¢ogaltmak miistehaptir. Ve yine Cibril (a.s) Kur’an’t
Kerim’i her sene Ramazan ayinda Hz. Peygamber (a.s) ile mukéabele etmistir.

Son olarak da Hz. Peygamber’in (a.s) vefat edecegi yil Cibril (a.s) Kur’an’t
tesbit ve tamamuyla te’kid i¢in iki defa mukabele etmi@tir.”wo

Ibn Kesir, Kur’an-1 Kerim’in vahyi konusunda, 6zellikle Mekki-Medeni ayirimu,
Kur’an’in micizeligi ve Fetretii’l-Vahy meselelerinde dnemle durdugu i¢in, konuyu simdi bu

alt bagliklarla derinlemesine irdeleyecegiz.

a. Mekki-Medeni Ayirimi
Ibn Kesir’e gore Hz. Peygamber (a.s)’in Mekke’de on, Medine de on yil kaldigini

haber veren hadis aynm1 zamanda Kur’an’in bir kisminin Mekki, bir kismininda Medeni*®

1 ibn Kesir konuyla ilgili su bilgiyi zikretmektedir. “Ahmed Ibn Hanbel’in riviyetine gore isin baslangicinda

Rasilullah (a.s)’a sozlii ve fiili vahyi Mikail (a.s) ulastiriyordu. Sonra onunla Cebrail (a.s) birlikte oldu.” ibn Kesir,
Fezdilii’I-Kur’dn, (thk.) Iibrahim el-Benna, s. 11.

128 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 10.

29 isra 17/106.

130 Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 10.

131

Hicretten sonra nazil olan ayetleri kapsamaktadir. Bu ayetler ister Medine de veya herhangi bir sehirde olsun hatta bu

Mekke’de yahud Arefe’de olsun Medeni’dir. ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’an, s. 11.
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olduguna isaret etmektedir. Sirelerin bazilarnin Mekki bazilarimin da Medeni oldugu
hususunda ittifak edilmistir. Miiellif, baz1 kimselerin bu ayirimi kurallara baglamak istedigini,
buna drnek olarak ise: “Bakara ve Al-i Imran hari¢ baginda hurdf-i mukattaa’*®? bulunan her
stire Mekki’dir. Ya da iginde (¢ L) ) lafzinin bulundugu her stire Medeni’dir. iginde (! &
wl) bulunan ise Mekki de olabilir Medeni de olabilir. Cogunlukla da bunlarin Mekki olma
ihtimali vardir. Bazen de Bakara Stresi’nin 21.2* ve 168.2* ayetlerin de oldugu gibi Medeni
olur” seklinde ifadelendirdiklerini belirtmistir.

5 A .
stretinde

ibn Kesir sonra Buhri’nin Hz. Peygamber’e (a.s) Cibril’in (a.s) Dihye'®
gelerek vahyi bildirmesiyle ilgili rivayete -meshur Dihye hadisine*®- yer vermektedir. Ayrica
Buhari’nin bu hadisi “Aldmetii 'n-Niibiivve” bolimiinde tekrar aymi tarikle zikredildigi
belirtilmektedir. Yine ibn Kesir, Miislim’in'*’ de bu hadisi “Ummii Seleme’nin faziletleri”
babinda Mu’temir ibn Siileyman tariki ile rivayet ettigini haber vermektedir.®® Netice
itibariyle miiellif bu rivayete yer vermekle Allah ile Peygamber arasindaki sefirin Cibril
oldugu bilgisini dogrulumaktadir. Bu goriisiine bir diger delili de Suara Stresinin 192-197.
ayetleri ile Tekvir Stresi’nin 19-22. ayetlerini zikrederek ifade etmektedir. Ayrica ibn Kesir,

yine bu hadisle ilgili Miislim’in de ifade ettigi gibi Ummii Seleme (r.h) i¢in de biiyiik bir

182 “Hurtf-i Mukattaa’” Kur’an’da yirmi dokuz stirenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffiiz edilen harflerin ortak

adidir. Bkz. Duman, M.Zeki- Altundag, Mustafa, DI4, XVIII, s. 411.
133 55 &R &0 G Gl KBS 301 1G5 15320 W0 G G “Ey insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratan Rabbinize kulluk
ediniz. Umulur ki, bdylece korunmus (Allah'm azabindan kendinizi kurtarmis) olursunuz.” (Bakara 2/21)
134 Gue S & A Gl cishd | e Yy Gk Vs oal¥) s 15 (W) & & “Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunanlarm helal
ve temiz olanlarindan yeyin, seytanin pesine diigmeyin; zira seytan sizin agik bir diigmaninizdir.” (Bakara 2/168)
135 Miiellif eserinin ilgili bliimiinde Dihyen (r.a) ile ilgili tabakat bilgisi vermistir. Séyle ki “Dihye (r.a), Usdme ibn
Zeyd Ibn Harise el-Kelbi’nin kabilesindendir. Onlarin hepsi Kelb ibn Vebere’ye nisbet edilirdi. Onlar Kudaa’dan bir
kabiledir. Kudaa bir kavle gére Adnan’dan, bir kavle gére de Kahtan’dan, bir kavle gore de kendi bagina bir batindir
(soydur). Allah en iyi bilendir.” Bkz. Ibn Kesir, Fezdilii 'I-Kur’dn, s.14.
136 Buhari- Musa Ibn Ismail- Mu’temir tahdis edip sdyle dedi: “Ben babamdan isittim. O da Ebi Osman’dan, O s6yle
demistir. Bana Cibril (a.s)’in Hz.Peygamber (a.s)’a geldigi haber verildi. Bu sirada Hz.Peygamber’in (a.s) yaninda
Ummii Seleme (r.h) bulunuyordu. Cibril (a.s), Hz. Peygamber’in (a.s) yaninda konusmaya basladi. (Sonra Cibril (a.s)
gitti). Hz.Peygamber (a.s) Ummii Seleme’ye (r.h): “Bu kimdir?” diye sordu. Ummii Seleme (r.h): “Bu Dihye’dir”,
dedi. Hz.Peygamber (a.s) kalkip mescide gidince, Ummii Seleme (r.h): “Allah’a yemin ederim ki Hz. Peygamber’in
(a.s), Cibril (a.s) haberini sahéabilerine haber vermek {izere irad ettigi hutbesini dinleyinceye kadar ben Cibril’i (a.s)
Dihye’den bagskas1 sanmamistim.” Babam:“Sen bu hadisi kimden isittin?” diye sordu. O da Usdme ibn Zeyd’den
dedi”. Buhari, Menakib, 25; Fezaili’l-Kur’an, 1.
187 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. El-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6.261/875) el-Cdmi’u’s-Sahih adli eseriyle taninan
muhaddistir. Bkz. Kandemir, M.Yasar, DI4, XXXII, s. 93, Istanbul 2006.

138 Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 100.
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fazilet oldugunu ¢iinkii O’nun, biiyiik melegi gordiigiinii belirtmektedir. Ayni sekilde Dihye
Ibn Halife (r.a) icin de ayr1 bir fazilet oldugunu nitekim Cibril’in Rastlullah’a (a.s) genellikle
Dihye (r.a) stretinde geldigini haber vermektedir.*® Béylelikle [bn Kesir Kur’an vahyi
meselesinde, Mekki-Medeni ayrimi hususundaki degerlendirmelerini tamamlamigtir. Simdi
Kur’an vahyi’nin bir diger Onemli meselesi olan Kur’an’in mdcizeligi hususunu

inceleyecegiz.

b. Kur’an’in Micizeligi
Ibn Kesir, bu béliimde Kur’an vahyi meselesi altinda Kur’an’m micizeligi hususunu
incelemektedir. Buna gore miiellif, Buhari’nin Eba Hureyre’den (r.a) rivayetiyle Hz.
Peygamber’in (a.s): “Biitiin peygamberlere, insanlarin, onlarin benzerine iman ettigi birtakim
micizeler verilmistir. Bana miicize olarak verilen ise Allah’in bana vahyettigidir. Bunun i¢in
kiyamet giiniinde ben, peygamberler arasinda kendisine uyanlarin en fazla oldugu peygamber
olmayi timid etmekteyim”**° hadisine yer verilmektedir.

Bu rivayetin ardindan Ibn Kesir su degerlendirmelerde bulunmaktadir:

- “Peygamberlerden her hangi birine verilmis olan her micizede bir faziletten
bahsedilir. Yiice Allah’in indirmis oldugu her Kitap iizerinde de ¢ok biiyiik
fazilet ve ustlinliikkten bahsedilmektedir. Bunun delili hadisin su manayi
ihtiva etmesindedir. Her peygamber’e (a.s) mutlaka beserin inanacagi, yani
getirdigi seylerde dogru olduguna delil olabilecek mahiyette mitcizeler
verilmis ve ona insanlardan uyanlar uymustur. Sonra peygamberler liince
geriye sadece, onlarin takipgilerinin sahit olduklar1 seylerden anlattiklari
kalir. Risalet makaminin son elgisi Allah Rasiliiniin (a.s) niibiivvetinin
tasdik edilmesine delil mucizeler verilmistir. Allah’in Hz.Muhammed’e (a.s)
verdigi bu micizelerin ¢ogunlugu ise kendisine verilen ve insanlar tarafindan
tevatiir yoluyla nakledilen vahiydir. Bu nedenle Kur’an istikbaldeki her bir
zaman iginde indirildigi gibi sapa saglamdir. Iste bundan dolayr Hz.
Peygamber (a.s): “Peygamberlerin en ¢ok tabii bulunani olacagimi timid
etmekteyim” buyurmustur. Oyle de olmustur. Zird O’nun (a.s) tabiileri;

risaletinin ummiligi, kiydmetin kopmasina kadar devami ve micizesinin

139 Bkz. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 13-14.

140 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 1; Kitabii’l-I*tisam, 9.
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miistemirr (devamli) olmasindan dolay1 diger peygamberlerin takipgilerinden
daha <;0ktur.141
Bu 6zlii muhakemelerden sonra Miiellif, ayetlerle diisiincesini pekistirmektedir.**? bn

Kesir, vahyin ilk muhatabi olanlarin, halkinin en fasihleri oldugunu, belagati, siiri, 6l¢ilii
konusmay1 ve s0z gesitlerini en iyi bildiklerini ama buna ragmen bir benzeriyle Kur’an’a
muaraza da bulunamadiklarin1 belirtmektedir. Ayrica O, bu yondeki ¢abalarin da kiyamete
kadar bosa ¢ikacagina dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii onlara beserden higbir kimsenin karsi
koyamayacagi, faydali pek c¢ok bilgileri igeren, gaybi bilgileri ihtiva eden, saglam ve adil
hiikiimlere sahip, kisa, belig, fasih ve dogru bir keldm gelmistir.”**?

Konuyla ilgili Miiellif’in yer verdigi ikinci rivayet, Tirmizi’nin, Haris el-A’ver’den
naklettigi, Kur’an’m bir diger mucizevi 6zelligi olan “Fitneden kurtarici olmasi”dir. Bu
habere gore Hz. Peygamber (a.s) “Muhakkak ki gelecekte bir fitne olacagini, bu fitneden
Allah’1n kitabina sarilmakla kurtulunulacagini ¢iinkii O’nda 6ncekilerin, sonrakilerin haberi
oldugunu, O’nun, hak ile batili birbirinden Kkesin olarak ayiran bir hiikiim olup, safsata
olmadigim1 haber vermektedir. Yine O’nu kibrinden dolay1 terk edenin Allah tarafindan
belinin kirilacagini, dogru yolu ondan baska bir yerde arayanin Allah tarafindan delalete
diisliriilecegini hasili O’nun Allah’in ¢ok saglam ipi, hikmet dolu zikri ve dosdogru yolu,
keyiflerin sapitmamasina, lisdnlarin karigmamasina yegane sebep oldugu, alimlerin ona
doyamadigi, ¢ok tekrar edilmekle/okunmakla eskimedigi, mucizelerinin tiikenmedigi
belirtilmektedir.*** Nitekim cinlerden bir grup onu dinleyince séyle demek mecburiyetinde
kalmiglardi: “(Rastlim!) De ki: Cinlerden bir toplulugun (benim okudugum Kur’an’1)
dinleyip de sOyle sdyledikleri bana vahyolunmustur. Gergekten biz, dogru yola ileten

harikulade giizel bir Kur’an dinledik de ona iman ettik. (Artik) kimseyi Rabbimize asla ortak

kosmayacagiz”'* deyinceye kadar ondan vazgegmemislerdir. Onunla sdyleyen dogru séyler.

W Bkz. Ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur dn, s. 15.
12 Bu ayetlerlerde genel itibariyle Allah Tedla, Kur’an’in zatina ait oldugunu, O’nun bir benzerini meydana getirmek
icin ne kadar gayret edilirse edilsin ve ne kadar isbirligine girilirse girilsin yine de gerceklestirilemeyecegi gergegini
meydan okuyarak arzetmektedir. Konuyla ilgili Ibn Kesir’in zikrettigi Ayetler sdyledir: Furkan 25/1; Isra 17/88;
Yunus 10/38, Bakara 2/21-23.

143 Bkz. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 15-16.

144 Mijbarekfiiri, Ebii’l-Uld4 Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim, (v.1353/1935) Tuhfesii I-ahvezi bi-gerhi Camii’t-

Tirmizi, Matbaatii’l-Medeni, Kahire 1385/1965, VIII, 218-221.

145 Cin 72/1-2.
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Onunla amel eden ecrini alir, onunla hiitkmeden adaletle hitkmeder. O’na davet eden dosdogru
yola hidayet eder.*®

Ibn Kesir'in beyanina goére Tirmizi, bu hadisi rivayet ettikten sonra su
degerlendirmelerde bulunmaktadir:

-“Bu haber garib’tir. Clinkii Hamza ez-Zeyyat kanaliyla bilinmektedir. Ayrica isnadi
da mechuldiir. Ustelik Haris’in rivayeti hakkinda da sdylenti vardir.”’

Miiellif ise Tirmizi’nin aksine Hamza ez-Zeyyat’in bu hadisi tek basina rivayet
etmedigini, Muhammed ibn ishak-Muhammed ibn Ka’b el-Kurazi-Harisu’l-Aver tarikiyle
naklettigini dolayisiyla Hamza uhdesinde zayif olmaktan uzak oldugunu belirtmektedir.
Ayrica Ibn Kesir, Hamza ez-Zeyyat’in, hadiste zayif biri olsa da kiraatta imam oldugunu ve
bu hadisin Harisu’l-Aver’in'* rivayetinde meshur oldugunu ifade etmektedir. Ustelik onun
hakkinda olumsuz seyler sdylendigini hatta bazilarinin onu goriis ve inanglar1 bakimindan
yalancilikla itham ettigini ama O’nun hadis rivayetinde yalan sdylediginin
bilinmedigi/goriilmedigini belirterek, rical bilgisiyle ilgili de Onemli bir tahkike yer
vermektedir. Miiellif bu rivayetle ilgili son olarak da her ihtimale kars1 “Dogrusunu Allah
bilir’, en kotii ihtimalle bu rivayet Hz.Ali (r.a)’nin sozli olup bazilar tarafindan yanliglikla
Rasilullah (a.s)’a nispet edilmis olabilir, nitekim s6z olarak da giizel bir kelamdir'*® demistir.

Ibn Kesir, Kur’an’in micizeligi ve fitneden kurtaricihig: ile ilgili son bilgiyi de Ebi
Ubeyd el-Kasim Ibn Sellim’m, Fezdilii’l-Kur’an kitabindan yer verdigi ilgili rivayetle

tamamlamaktadir. Abdullah Ibn Mes’id’un (r.a) rivayet ettigi bu nakilde genel itibariyle

¥ Ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, s. 17.
W Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, s. 17.
148 Ibn Kesir ayrica alimlerin bu zit hakkinda keldm ettigini, hatta bazilarnm onu re’yi ve itikddi cihetinden
yalanladigin1 belirtmektedir. Buna ragmen onun hadis ilminde de bilerek yalan sdylediginin de véaki olmadigini ifade
etmektedir. Nitekim bu hadisinde en kotii ihtimalle Hz. Ali’nin (r.a) keldmi olmasi ve ravilerinden birinin bunu Hz.
Peygamber’e (a.s) ref’ ederek vehm etme ihtimalinin bulundugunu belirtmektedir. Haddi zatinda bu giizel bir
kelamdir, hatta Abdullah Ibn Mes’tid’dan o da, Hz. Peygamber’den (a.s) olmak iizere bunun icin bdyle bir sahidle
rivayet edilmis olmast itibariyle de bu sahih bir hadistir. Bkz. Tbn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 17-18.

149 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 18.
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Kur’an’in micizelerine ve hidayet gosterici 6zelligine yer verilmektedir."®® Bu son rivayetle
birlikte Miiellif Kur’an’in dalaletten, hidayete; karanliktan aydinliga ¢ikaran, dogru bir rehber
oldugu vurgusunu yinelemektedir. Bdylece ibn Kesir, Kur’an vahyi hususunda Kur’an’in
mdcizeligi meselesiyle ilgili degerlendirmelerini tamamlamistir. Miiellif bu boliimde son

olarak vahiy siirecinde gergeklesen “fetret” meselesini inceleyecektir.

c. Fetretii’l-Vahy

Kuran-1 Kerim’in vahyi meselesini Mekki-Medeni ayirimi ve Kur’an-1 Kerim’in
mdcizeligi alt basliklarinda ele alan Miiellif bu son béliimde Hz. Peygamber’e (a.s) gelen
vahyin inkitaya ugrama siirecini mercek altina almaktadir. Esasinda Miellif bu konuyu,
Tefsirii’l- Kur’an’i-Azim adl1 eserini te’lif ederken siire baslarinda esbab-1 niizlile dair mevcut
rivayetlerle inceledigini ifade etmektedir. Muhtemelen Ibn Kesir, esbab-1 niizdl ile ilgili
rivayetleri tefsirinde ilgili stre/ayet boliimlerinde degerlendirdigi icin bu kitabinda niizdl
sebepleriyle ilgili cok az rivayete yer verildigini gormekteyiz. Bunu iki sebebe hamledebiliriz.

Birincisi Miiellif bu eseri en basta belirttigimiz {izere tefsirine bir miitemmim/zeyl
olarak kaleme aldig1 icin esbab-1 niiziile dair agiklamalara cok az yer vermistir. Ciinkii Ibn
Kesir yeri geldiginde tefsirinde -ilgili ayet ve slreler hakkinda- bilgi verirken bu konulara
degindigini belirtmektedir. Ikincisi de miiellif Buhari’nin konuyla ilgili bAbim1 bir bakima
kendisine taslak plan olarak aldigindan, ist konu basliklarinda onu takip etmis genel
cercevenin digina gitkmamaya gayret etmistir. Bu nedenledir ki Miiellif bu eserinde, kendinden
onceki Tefsir ustlii kaynaklariyla baz1 noktalarda “ortak konular islese” de genel olarak ayri
bir siire¢ takip ettigi i¢in bu ¢alismasinin Kur’an tarihi alanina yakin durdugunu

soyleyebiliriz. Netice itibariyle Fezadilii’[-Kur’an’in bahsedilen bu ince ¢izgilerle kendinden

150 Ibn Kesir bu rivayetle ilgili hadis usflii bakimindan degerlendirmelerde bulunup sunlari nakletmektedir: “Hadis bu

tarikle garib’tir. Bunu Muhammed ibn Fudayl, Eb Ishak el-Hicri’den rivayet etmistir. Bu zitn ismi, Ibrahim Ibn
Miislim’dir ve tabiindendir. Ayrica cerh ve tadil alimleri onun hakkinda (olumsuz) ¢ok sey sdylemislerdir: Ebi Hatim
er-Razi “Gevsektir, kavi degildir”, Eb’l-Feth el-Ezdi ise “Cok ref’ edicidir, vehmi ¢oktur” demistir. Ben de soyle
derim (ibn Kesir): “Allah bilir ama O’nun bu hadisi ref’etmesi hatalidir. Ve bu hadis Ibn Mes’d’un (r.a) soziidiir.
Fakat bu hadis icin diger bir vecihten tek sahit vardir. Allah en iyi bilendir. Bkz. Tbn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, s. 18.
Ayrica bu rivayetin kaynagi i¢in bkz. Tirmizi, EbG isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi, (v. 279/892) el-
Camiii’s-sahih (thk. Ahmed Muhammed Sakir,.....) Mustafa el-Babi el-Halebi yay., Kahire 1395/1975, Fezdilii’l-
Kur’an, 16.
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onceki ve sonraki Tefsir usulii kaynaklariyla farkli bir konu zeminine sahip oldugunu
s0ylemek miimkiindiir.

Konuyla ilgili Buhari’nin bir sonraki hadisine yer vererek konuyu ele alan miiellif,
“Vahiy’de fetret donemini” rivayetler 1s1ginda degerlendirmektedir. Buna gore Buhari, Enes
fbn Malik’den (r.a) syle haber vermektedir: “Allah Teala (c.c), Rastlii’ne (a.s) vefat edene
kadar arka arkaya vahiy indirdi. Hatta vefatindan 6nce O’na (a.s) ¢ok sik vahiy gelirdi. Sonra
da Allah Rasilii (a.s) ahirete irtihal etti.”™* Bu hadisi Miislim’in*>* ve Nesai’nin'*’de rivayet
ettigini belirten miellif, hadisin anlamiyla ilgili sunlar1 kaydetmektedir. Yiice Allah (c.c),
Rasulii (a.s) iizerine ihtiyaca binden azar azar da olsa birbiri arkasina vahiy indirmistir. Ayrica
ilk fetret’ten sonra bir fetret daha olmamustir. Yani “Fetretii’l-Vahy” bir defa gerg¢eklesmis
olup iki sene veya biraz daha uzun bir miiddeti kapsamaktadir. Fetret’ten sonra da vahiy
devam etmistir. Fetreti sona erdiren vahiy ise “Ey ortiisiine biirtiniip sarilan (Resiliim)! Kalk
ve (insanlar1) uyar™™* ilahi emridir. Konuyla ilgili zikredilen bir diger rivayette ise vahyin
inkitdya ugramasindan sonra ilk inen ayetlerin Duha stiresinin bagindaki ayetler oldugudur.'>
Ancak ilk inen ayetlerin Miiddessir mi yoksa Duha stresinin mi? ilgili ayetlerinin oldugu
tartismasina girilmemektedir.**®

Konuyla ilgili zikredilen ikinci hadis, fetretten sonra ilk inen vahyin Duha siresinin
basindaki ayetler olduguyla ilgilidir. Buhari bu hadisi Ciindeb’den (r.a) rivayet etmektedir:
“Restlullah (a.s) rahatsizlandi bir veya iki gece kalkamadi. Bir kadin yanina gelip: “Ey
Muhammed! Seytanini géremiyorum. O, her halde seni terk etmis olacak™ dedi. Bunun
tizerine Yiice Allah “Andolsun kusluk vaktine ve siik{ina erdigi zaman geceye ki, Rabbin seni

59157

birakmadi/terketmedi ve sana darilmadi ayetlerini indirdi. Miellif, Buhari’nin bu hadisi

151 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 1.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyin  el-Kuseyri  en-Nisabtri Mislim b.  el-Haccac  (261/875);  Sahih-i Miislim  [I-V]
(nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki) Daru ihyai’-Tiiras, Beyrut tsz., Kitabii t-Tefsir, 2.

153 Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb ( 303/915) es-Siinenii’l Kiibra, [1-X11], (thk. Hasan Abdiilmiin’im
Selebi), Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1401/2001, Fezailii’l-Kur’an, 1.

154 Miiddessir 74/1-2.
155

152

Miiellif, bu eserinde rivayeti zikretmekle yetinmekte ancak konuyu tefsirinde Duha siiresini incelerken ele
almaktadir. Detayl bilgi igin bkz. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn’i-Azim, (thk) Mustafa es-Seyyid Muhammed, vd.,
Mektebetii’l-Evladi’s-Seyh 1i’t-Tiiras, Kahire 2000/1421, XV, s. 381.

156 Miifessir, Miiddessir stiresinde bu konuyu incelemektedir. Bkz. Tbn Kesir, Tefsiri 'I-Kur'dn’i-Azim, XV, s. 175-177.
7 Duha 93/1-3.
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birgok yerde rivayet ettigini™® Miislim™® ve Nesai™® nin de farkli tariklerden olmak iizere

bunu naklettiklerini haber vermektedir.'*"
Miiellif bu rivayetlerin “Kur’an’in Faziletleri” bashig: altinda zikredilmesini soyle
aciklamaktadir. Duha stiresinin niiziilityle, fetretten sonra vahyin yeniden baglamasi ve Allah
(c.c)’nun vahyi kesmeyip devam ettirmesi, Peygamberine verdigi biiyiikk 6nemi, izzeti ve asiri
sevgiyi gostermektedir. Cilinkii Allah, O’na tedricen vahyetmeye devam etmis ve ondan vahyi
kesmemistir.'®? Boylece ibn Kesir, Kur’an vahyi meselesinde son olarak vahyin fetrete
ugrama stirecini degerlendirmistir. Miellif bu boliimden sonra Fezdilii’l-Kur’an kitabinda
inceledigi bir bagka mesele olan Kur’an’in Arapca ve kureys lehgesiyle inzali hususunu tetkik
etmektedir.
2. Kur’dn’in Arapca ve Kureys Lehgesiyle Inzali*®
Kur’an-1 Kerim’in Arapga bir dil ile inzali bizzat Kur’an’in miiteaddid vurgusuyla
beyan edilmektedir. Ancak meselenin bir de lehge, liigat, lisin boyutu vardir. Iste bununla
ilgili olarak Vahyin kureysiligi ve Arapga ile inzali meselelerinin iizerinde duruldugu bu
bolimde Miiellif konuyla ilgili rivayetlere yer vererek degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Buhari’nin: “Kur’an Kureys ve Arap lisani ile nazil oldu” hadisine yer verildikten sonra bu
rivayet muhtevasinca ilgili ayetlerle konuya dikkat ¢ekilmektedir.
Ibn Kesir’in belirttigine gére, Kur’an’in Kureys ve Arapga ile inzali meselesiyle ilgili
2 164 L s s

birgok dyette “ &z Ul 3 ve “L o bl

165 ceklinde sarih olarak beyan edilen ifadeler

gorilmektedir.
Konuyla ilgili ikinci bir mesele de “Vahyin Kureysiligi” dir. Buna gore Enes Ibn
Malik’in (r.a) rivayetiyle Hz. Osman’in (r.a) Kur’an’1 istinsdh eden heyete: “Kur’an Arapgasi

meselesinde her hangi bir ihtilafa diiserseniz, Kureys lehgesi/lisani ile yaziniz. Ciinkii Kur’an

%8 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 1; Tefsird’-Kur’an, 358; Kitabii’l-Cuma, 159.
%9 Miislim, Kitabii’l- Cihad, 39.

180 Nesai, Tefsir, 516; Ayrica Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1V, 313.

161 Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 19.

162 ibn Kesir, vahyin tedricen indirilmesini Allah Teald’nin Rasiliine indyet ve ikram cihetinden ayr1 bir lutfii olarak
degerlendirmektedir. Bkz. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 18-19.

182 Bu baslik, Buhari’nin Fezailii’l-Kur’an béliimiindeki ikinci bdb’m bashigidir.

164 Yusuf 12/2; Fussilet 41/3; Taha 20/113, ez-Ziimer 39/28, es-Stra 42/7, ez-ZithrGf 43/3.

165 en-Nahl 16/103, es-Suara 26/195, el-Ahkaf 46/12.
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Kureys kabilesinin dili ile indirildi”™®® séziine yer verilmektedir. ibn Kesir, Buhari’nin bu
hadise yer verme gayesini, Kur’an’in Kureys lehgesiyle indigi ve Kureys’in de Arab’in
hiilasas1 olduguna hamletmistir. Nitekim Hz. Omer’ de (r.a): “Bizim su mushaflarimizi
Kureysli gengler yahud Sakifli genclerden baskasi yazmasm/imla ettirmesin™'®’ diyordu.
Ustelik konuyla ilgili ayet-i kerimelerde bu meseleye dikkat cekilmistir. “(Onu her tiirlii)
tenakuz ve ihtilaftan azade, dosdogru, Arap¢a bir Kur’an olarak (indirdik) taki (kiifiirden)
sakinsinlar.”*®® Aym sekilde diger ayeti kerimelerde de Yiice Allah bu konuya dikkatleri
¢ekmistir.'®® Boylelikle miiellif, Kur’an’in arapge ve Kureys lehgesiyle inzali meselesini ilgili
rivayetler baglaminda degerlendirmistir. Ardindan Ibn Kesir, Kur’an’in kitap haline

getirilmesi hususunu ele almaktadir.

3. Kur’an’in Kitap Haline Getirilmesi

Ibn Kesir’in bu kitapta ele aldig1 6nemli meselelerden bir digeri de Kur’an’in Kitap
haline getirilmesidir. Bu meselenin en can alic1 yoni ise Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan
sonra dinin temeli olan, ilahi kelam tizerinde beseri tasarrufta bulunulabilirlik/bulunamazlik
tartismalaridir. Kur’an-1 Kerim’in her ne kadar lafzina bir miidahale olmasa da Mushaf
lizerine bir tatbikat olan bu tasarrufun ele alindigi bolimde Miellif, meseleyi tarihi baglami
igerisinde 0zenle sectigi haberleri kullanarak tetkik etmektedir.

Bu boliimde, eserin genelinde takip edilen metodun disina ¢ikildigr goriilmektedir.
Buna gore Ibn Kesir, Buhari ve Miislim’in -sahihlerinde- Enes b. Malik (r.a)’dan rivayet
ettikleri giizel ve degerli bir notla konuya giris yapmaktadir. iste bu rivayet soyledir:
“Kur’an’1 Rasilullah (a.s) déneminde hepsi Ensar’dan olan dort kisi topladi: Ubey, Muaz b.
Cebel, Ebtl Zeyd ve Zeyd b. Sabit.” Enes’den rivayet eden Katade der ki: “Enes’e bu Zeyd
kimdir?” dedim. “Amcalarimdan biri” dedi. Bu nakil, Buhari’nin Enes’ten rivayet ettigi bir
diger lafizda “Kur’an’1 sadece su dort kisi topladi: EbQl Derda, Muaz b. Cebel, Zeyd b.Sabit

ve Ebii Zeyd. Biz ise onu miras aldik™*"® seklindedir.

166 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 2.

187 Ebtbekir Ibn Ebi Davud (316/929), Kitdbii'I-Mesdhif / (nsr.) Arthur Jeffery, Materials For the History of the text of
the Qur’an, Leiden: E. J. Brill, 1937, s. 11. Ayrica Ibn Kesir bu rivayetin senedinin sahih oldugunu belirtmektedir.

%8 Ziimer 39/28.

169 Bu hususa isaret eden diger ayetler sunlardir: Suara 39/192-195; Fussilet 41/44; Nahl 16/103.

170 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 8; Menakib,83; Miislim, Fezaiilii’s-Sahabe, 23; Tirmizi, Menakib, 101; Ahmed b. Hanbel,
111, 277. Ayrica bkz. Savas Kocabas, Ibn Kesir Tefsiri, s.39-40.
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Bu rivayetle ilgili 6zli degerlendirmelerde bulunan miellif, rivayette yer alan ve dort
kisiden biri olan Ebt Zeyd’in meshur biri olmadigim ¢iinkii “cem’” meselesinden ¢ok once
vefat ettigini belirtmektedir.!

Konuyla ilgili ibn Kesir, Eb&i Hasen el-Es’ari’nin (r.a) rivayet ettigi: “Rastlullah’m
(a.s), o6limiine sebebiyet veren hastaliginda insanlara namaz kildirmasi i¢in Hz. EbG Bekr’e
(r.a) isaret ettigini bununda kesin olarak bilindigini belirtmektedir. Yine bununla ilgili
miitevatir bir hadiste Rasdalullah (a.s)’in: “Cemaate imamligi Kur’an’t en iyi okuyanlar

172 ifadesi vardir.

/bilenler yapar
Miiellif burada ilmi gelenegin vazgeg¢ilmezlerinden olan bilgi kaynagi paylasimini da
bir hassasiyet olarak zikretmis ve EbG Bekir b. Zenceveyh’in “Ebii Bekir Siddik’in
Faziletleri” kitabinda, Imam Es’ari’nin: “Hz. Peygamber (a.s), Hz. Eba Bekr’i (r.a),
sahabenin Kur’an’1 en iyi bileni olmasayd éne gegirmezdi” ifadesine yer vermistir.""®

Ibn Kesir daha sonra konu baglaminda Kurtibi tefsirinin basinda Bakillani’den
nakledilen yukaridaki hadisi zikredip su yorumlarda bulunmaktadir:

- “Tevatiir yoluyla sabittir ki, Kur’an’1t Hz. Osman (r.a), Hz. Ali (r.a), Temim-i Dari,
Ubade b.Samit ve Abdullah b. Amr toplanmislardir (tamamini ezberlemislerdir). Dolayisiyla
Enes’in (r.a) “Onu dort kisiden bagkasi toplamadi” s6ziinden gaye “Kur’an’1 Rastlullah’dan
(a.s) sadece bu dort kisi dogrudan aldi. Digerleri ise onu birbirinden aldilar” anlaminda olmasi
muhtemeldir. Birbirini destekleyen bir¢ok rivayet, dort halifenin Rastlullah (a.s) zamaninda
Kur’dn’in tamamin1 ezberlediklerini gostermektedir.” Ayrica miellif, Kurtubi ve
Bakillani’nin, ibn Mes’d (r.a) ile Ebli Huzeyfe nin azatli kélesi Salim’i (r.a) zikretmedigini,
oysa bunlarinda Kur’an’in tamamini ezberleyen sahabiler arasinda oldugunu
belirtmektedir.”*™
Bu bilgilerden sonra ibn Kesir konu baglaminda bir sonraki hadise yer vermektedir.

Buna gore Buhari, Zeyd ibn Sabit’ten (r.a) riviyetle, Yemame savasinda kurralarin sehid

edilmesinden sonra Hz. Ebsi Bekr (r.a) ve Hz. Omer (r.a) ile aralarinda gecen su konusmaya

m Ibn Kesir’in belittigine gore, Ebli Zeyd’i (r.a) Bedir gazvesinin sehitleri arasinda zikretmislerdir. Enes’in (r.a),

“Kur’an’t toplamadi” sozii ise Ensar’dan bu isimlerden baskasiin Kur’an’t ezberlemedigi kastidir. Yoksa
Mubhécirlerden Hz. Eb(i Bekr, ibn Mes’tid (r.a) ve Ebli Huzeyfe'nin kélesi Salim (r.a) gibi bir grupta Kur’an’i
toplanust1 (ezberlemisti). ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 23.

12 Miislim, Mesacid, 53; Ebd Davud, Salat, 61; Tirmizi, Salat, 60; Edeb, 24; Nesai, Mesacid, 73; iméamet, 3, 6; ibn
Mace, Tkdme, 46; Ahmed b.Hanbel, IV, 118.

173 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 23.

174 ibn Kesir, Fezailii’l-Kur dn, (thk.) s. 23- 24. Bu bilgi icin bkz. Kurtiibi, el-Cdami li Ahkémi l-Kur’dn, 1, s. 92-93.
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yer vermektedir. Zeyd ibn Sabit diyor ki: “Hz. Eb Bekr (r.a) Yemame de kurralarin (Kur’an
hafizlar1) sehid edilmesine miiteakip beni ¢agirdi. Yanina geldigimde Hz. Omer (r.a)’da orada
bulunuyordu. Hz. Eba Bekr (r.a) bana dedi ki: “Omer (r.a) bana geldi ve “Yemame giinii
harbin siddetiyle Kur’an hafizlarindan birgogu sehid oldu” dedi. Ben de diger harp
meydanlarinda, savasin siddetlenip Kur’an hafizlarinin sehid edilmelerinden, bu sebeple
Kur’an’in biiyiik bir kismimin zayi olup gitmesinden, yok olmasindan endise ediyorum.
Binaenaleyh Halife olarak Kur’an’in bir kitap halinde toplanmasini emretmen gerektigini
diisiiniiyorum” dedi. Ben Omer’e (r.a), “Resulullah’in (a.s) yapmadig1 bir isi nasil yapariz?”
diyerek itiraz ettim. Omer (r.a): “Vallahi bu hayirli bir istir” dedi. Israrla benden boyle bir sey
yapmamu istedi. Nihayet Allah Teala (c.c) aklimi bu ise yatirdi. Ve ben de Omer’in (r.a)
diistindtigii gibi disiinmeye basladim.” Zeyd (r.a) anlatmaya soyle devam etti: “Bu s6zlerden
sonra Hz. Ebl Bekr (r.a) bana hitaben sunlar1 sdyledi: “Sen geng¢ ve akilli bir erkeksin.
Bugiine kadar senin bir eksikligini goren ve seni bir konuda itham eden olmadi. Ayrica sen,
Resulullah (a.s) i¢in vahiy de yaziyordun. Simdi, Kur’an’1 arastirip topla!” dedi. Zeyd (r.a)
bunun iizerine: “Sayet bana daglardan bir dagin nakledilmesini teklif etmis olsalardi o is bana,
emredilen bu Kur’an’1 toplama isinden daha agir gelmezdi” dedi. Nihayet Allah, Hz. Eba
Bekr (r.a) ile Hz. Omer’in (r.a) akillarm yatirdig: bu ise benim de aklimi, gonliimii yatirda.
Bunun iizerine ben de Kur’an’in ardina diisiip geregi gibi arastirdim ve onu yazili bulundugu
hurma dallarindan, yassi taslar tlizerinden ve hafizlarin héafizalarindan toplamaya basladim.

Nihayet Tevbe sdresinin son ayetlerini*’™

sadece Ebl Huzeyme el-Ensari’nin (r.a) yaninda
buldum. Netice de toplanan bu sahifeler vefat edinceye kadar Hz. Ebx Bekr’in (r.a) sonra
hayat: miiddetince Hz. Omer (r.a)’in sonra da kiz1 Hz. Hafsa (r.h)’nin yaninda kald1.'"® Buhari

bu hadisi el-Cémiii’s-Sahih kitabinin boliimlerinde®’’

ayrica Ahmed Ibn Hanbel, Tirmizi ve
Nesai de Ziihri kanaliyla gelen birgok tarikle rivayet etmislerdir.'"®

Bu haberle ilgili ibn Kesir su degerlendirmelerde bulunmaktadir. Hz. Omer (r.a),
Yemema giiniinde harbin siddetlenip sehidlerin arasinda Kur’an hafizlarinin ¢ogaldigini
goriince Kur’an’i toplama isinin ehemmiyetini siiratle kavrayip idrak eden ilk kimsedir.

Nitekim Yemame savasinda Kur’an hafizlarindan yaklasik besyiiz insan sehid olmustur. Iste

1 Tevbe 10/128-129.

176 Buhari, Fezaili’'l-Kur’an, 3, 4.

o Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 3, 4; Tefsir, 20, 163, 248; Ahkam 37.

178 Tirmizi, Tefsir, 10; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 1, 13; V, 188; Nesai, Fezailii’l-Kur’an, 8, 11.
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bu nedenle de Hz. Omer (r.a) Kur’an’m bir béliimiiniin kaybolmasi endisesiyle Hz. Eba
Bekr’e (r.a) bu konuda 1srar etmistir. *"

Ayrica Miiellif, Kur’an’1 yazili bulundugu daginik yerlerden toplama (cem’) isini, Hz.
Eba Bekr’in (r.a) yaptigi amelerin en giizeli, en bilyiigii ve en azametlisi olarak belirtmekte ve
su yoruma yer vermektedir: Yiice Allah (c.c) O’nu Hz.Peygamber’den (a.S) sonra Oyle yiiksek
bir makama ¢ikarmistir ki 0 makama zaten Hz. EbG Bekr’den (r.a) baska kimse layik
olamazdi. Nitekim Hz. EbG Bekr (r.a) hilafet makamina gegtikten sonra, zekit vermeyi
reddeden diismanlarla, miirtedlerle, Iranlilarla, Rumlarla ve bircok diismanla savasmustir.
Ordular gonderip, birlikler ve seriyyeler yollamistir. islim’in ve Islam toplumunun dagilip
gitmesi endisesinin ardindan Isldm’1 ve devlet idaresini tekrar temeline, yerine oturtmustur.
Yine Hz. Eba Bekr (r.a), Kur’an’1 her okuyanin, tamamini ezberlemeye gii¢ yetirebilmesi i¢in
Kur’an’1 yazili bulundugu daginik ayetlerden derletip kitap halinde toplatmistir. Béylece Hz.
Ebd Bekr (r.a) hayirlar toplamis, serleri de def etmistir. Iste bu nedenle olacak ki aralarinda
Veki’ Ibn Zeyd ve Kabisa’nin da bulundugu birgok kimse Hz. Ali’nin (r.a): “Kur’an
hususunda en biiyiik sevabi1 kazanan Hz. EbG Bekr’dir. Ciinkii Hz. EbG Bekr (r.a) Kur’an-1
Kerim’i iki kapak arasinda toplayanlarin ilkidir” dedigini rivayet etmistir. Miellif ayrica bu
rivayetin sahih bir senede sahip oldugunu belirtmistir.'®

Ibn Kesir daha sonra Hz. Ebi Bekr’in (r.a) Kur’an’i cem’ ettigine dair rivayetlere,
ayrica cem meselesiyle ilgili nakledilen “Kur’an’t cem edenin Hz. Omer (r.a)” oldugu
haberine son olarak da Tevbe siiresinin son iki ayetiyle ilgili hadislere yer vermektedir.
Ayrica O, bu nakillerle ilgili hadis usili acisindan degerlendirmelerde bulunmus, konularla
ilgili alimlerin goriislerini zikretmistir."®" Biz burada bahsettigimiz tim bu konularla ilgili bir
kag rivayete ve Ibn Kesir’in degerlendirmelerine yer vermekle yetinecegiz.

Ibn Kesir’in belirttigine gore, Ibn Ebi Davud, Hasan el-Basri’den (r.a): “Hz. Omer
(r.a), Allah’m kitabindaki bir ayeti sordu” kendisine: “O ayeti filan kimse biliyordu, 0 da

Yemame giiniinde sehid edildi” dediler. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a) “Inna lillahi ve inna

179 Yemame giiniinden gaye; Yalanci peygamber Miiseylemetiil-Kezzab ve onun arkadagslari olan Beni Hanife kabilesi

ile Yemame arazisinde 6liim sahasinda yapilan harp oldugunu belirtip savasin detaylari hakkinda da bazi bilgileri
paylasmaktadir. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, s. 26-27.

80 bn Kesir, Fezdilii’l-Kurdn, s. 25-26.

18 ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 25-26. Ayrica bu rivayetlerin kaynaklari icin bkz. Ibn Hacer, Tehzibii’Tehzib, [I-XII],

Daru’l-Kiitiib el-‘ilmiyye, Beyrut, tsz., 1X, s. 458-459.
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ileyhi racian™®® ayetini okudu. Ardindan Kur’an’in toplanmasimi emretti ve Kur’an’da
toplandi. Boylece Hz. Omer (r.a), Kur’an’t Mushaf icinde toplayan ilk kimse oldu®®
haberine yer verilmektedir. Ibn Kesir bu hadisin senedinin munkat1> (kopuk) oldugunu ¢iinkii
Hasan el-Basri’nin (r.a) Hz.Omer (r.a) ile bulusmadigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla da bu
haberin manasi, Hz.Omer’in (r.a), Kur’an’in toplanmasi iizerine tesvik ve 1srar edici bir
konumda olup bu ise vesile oldugudur. Nitekim miiellif’in belirttigine goére ibn Ebi Davud bu
minvalde bir hadis de rivayet etmistir.'®*

Kur’an’1n kitap haline getirilmesi siirecinde ele alinan bir diger mesele de Kur’an’1 bir
araya getiren heyetin Tevbe stiresinin son iki ayetiyle ilgili tutumlaridir. ibn Kesir konuyla
ilgili Zeyd ibn Sabit’in (r.a): “Tevbe siiresinin son iki ayetini Ebi Huzeyme el-Ensari’nin (r.a)
yaninda buldum.” Bir diger rivayette de: “Restlullah’in (a.s) sahitligini iki kisinin sahitligi
yerine saydigi Huzeyme ibn Sabit’in (r.a) yaninda buldum ondan baska kimse de bulamadim”
haberine yer vermektedir.'®

Miellif, rivayet ile ilgili degerlendirmelerine soyle devam etmistir. Buna gore
sahabilerden bazilar1 yazi yazamadigindan, bazilar1 da ezberlerine giivendiginden Kur’an-1

sadece ezberlemek stretiyle korumaya almiglardir. Oysa Kur’an’in metni Rasdalullah’in (a.s),

kendilerinden sonraki nesillere teblig etmeleri iizere onlara biraktigi en hassas ve en énemli

182 Bakara 2/156.

183 ibn Ebi Davud, Kitdbii I-Mesdhif, s. 10.
1a4 Bu rivayet sdyledir: “Hz. Omer (r.a), Kur’an’1 cem isiyle mesgul oldugu zaman, iki sahid (peygamber huzurunda
yazildigina) sehadet etmedikge hi¢ kimseden bir metin kabul etmiyordu.” Boyle yapmasi da, Hz. EbG Bekr’in (r.a)
O’na bu hususta bdyle yapmasini emretmis olmasindandir. Bu rivayetlerden de Hz. Omer’in (r.a) bizzat toplanmasini
emreden bir konumda degil, toplama islemini gerceklestiren heyet veya bu heyete yardimci oldugu anlagilmaktadir.
Nitekim Ibn Ebi Davud diger bir rivayette Hisam Ibn Urve’nin babasi Hisam’dan rivayetle sdyle haber vermektedir:
“Yemame giinii harp siddetlenip Kur’an hafizlari sehit olunca Hz. Eba Bekr (r.a) Kur’an’dan bir kismm zayi’
olmasindan korkup Omer ibn Hattab’a (r.a) ve Zeyd Ibn Sabit’e (r.a) hitaben, “Kim size Allah’mn kitabindan bir metin
iizerine iki sahid getirirse, siz ikiniz o getirilen metni Mushafa yaziniz diye emretti.” Bu haber ile ilgili Ibn Kesir
“Senedi kopuktur ve hasendir.” demistir. Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kurdn, s. 28; Ibn Ebi Davud, Kitabu 'I-Mesdhif, s. 6.

185 Miiellif konuyla ilgili su degerlendirmelere yer vermektedir: Ciinkii Huzeyme (r.a), Rastilullah’in (a.s) bir bedeviden
at satin alma siirecinde onun sahitligini iki kisinin sahitligine denk tuttugu kisidir. Bu sahitlik olay1 soyledir:
“Ras(lullah (a.s) bedevinin birinden bir binek at satin almisti. Daha sonra bedevi bu alig-veris akdini inkar etti.
Huzeyme (r.a) de bu satis akdinin yapildigina Rastilullah’t (a.s) tasdik stretinde sahitlik yapti. Rastlullah da (a.s)
onun sahitligini gegerli kild1 ve bedeviden at1 teslim aldi. Bu hadisi siinen sahipleri rivayet etmistir. Bu meshur bir
hadistir. Eba Davud, Akdiye 20; Nesai, Biiyt’ 91; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, V, 215-216; ibn Esir, Usdii’l-Gdbe,
I1, 114. Ayrica bkz. Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, s. 2654-2655.
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emanettir.’® Nitekim Rasdlullah (a.s) veda hacc’indaki hutbesinde, iimmetinden (kendi)
tebligine sahit olanlara, tebligi kendisine ulasmayanlara ulastirmalarini kat’i olarak
emretmistir. Ve “Tek bir ayet bile olsa teblig ediniz’*®’ buyurmustur. Sahabiler de Hz.
Peygamber’in (a.s) kendilerine emrettigini teblig etmislerdir. Onlar, Kur’an-1 Kur’an olarak,
Siinnet’i Siinnet olarak yani Kur’an’1 siinnete karistirmaksizin her iki emaneti de yerli yerine
ulastlrmlslardlr.188

Ayrica Ibn Kesir, Rasilullah’in (a.s) Kur’an ile Siinnet ifadelerinin birbirine
karigmasinin Oniine ge¢mek icin “Her kim benden Kur’an’dan baska bir sey yazarsa onu
silsin/yok etsin™® buyurdugunu, bu emrin méanasiin Siinnet’in Kur’an ile karismamasi
amaciyla soylendigini yoksa siinnetin ezberlenmemesi ve rivayet edilmemesi anlaminda
olmadigmni belirtmektedir. Iste tiim bu tavsiye, uyarilar ve gayretler nedeniyle Rastlullah’in
(a.s), sahabeye ilettigi Kur’an’in tamami bize ulasmistir."*® Béylelikle ibn Kesir, Kur’an’m
kitap haline getirilmesi meselesiyle ilgili degerlendirmelerini tamamlamigtir. Bundan sonra da

miellif Kur’an’in ¢ogaltilmas1 hususunu tetkik etmistir.

6. Kur’dn’in Cogaltilmast
Ibn Kesir, sirada Tefsir usiliiniin 6nemli bir diger meselesi olan Kur’an’in
cogaltilmast hususunu incelemektedir.

Bu béliimde, Kur’an’in ¢ogaltilmasi, “Osman Mushaflar1” denilmesi, Ibn Mes’id’un
(r.a) istinsah heyeti icerisinde yer almamasi ve konuyla ilgili tartigmalar, Kur’an’1 ¢ogaltan
heyette kimlerin oldugu, stire tertibi, Hz. Osman’in (r.a) sfire tertibine miidahalesi, imam
Mushaf ve diger Mushaflar ile ilgili rivayetlere ve degerlendirmelere yer verilmektedir.
Miiellif, ¢ok sayida rivayete yer vermek siretiyle tetkiklerde bulunmus ve siireci aydinlatma
gayesiyle onemli sorgulamalarda bulunarak meselelere agiklik getirmeye ¢alismustir. Ibn
Kesir, bu eserinin tamaminda takip ettigi metod {izere Buhari’nin ilgili rivayetiyle konuya

girig yapmistir.

186 “Ey peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan (Allah’m) elgiligini teblig (ve ifa) etmis

olmazsin. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphesiz ki Allah kéfirler giirthunu muvaffak etmez.” Maide 5/67.
187 Buhari, Enbiy4, 50.
188 Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 29.
1% Miislim, Ziihd, 16; Nesai, Kitabetii’l-Kur’an, 1.

190 bn Kesir, Fezdilii 'I-Kur’dn, s. 30.
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Buna gére Buhari, Enes Ibn Malik’ten (r.a) sdyle rivayet ediyor: “Ermenistan fethinde
Sariyeliler’le, Azerbeycan fethinde de Iraklilar’la savasan Huzeyfe Ibn Yeman, bu
bolgelerdeki mislimanlarin Kur’an’1t farkli sekillerde okumalarindan endiselenerek Hz.
Osman’in (r.a) yanina geldi ve “Miisliimanlarin Kur’an’1 okuma meselesinde, Yahudilerle
Hiristiyanlarin kendi kitaplarini okumalarina benzer bir ihtilafa diismesinden 6nce sen bu
konuda tedbir al”®! dedi. Bunun iizerine Hz. Osman (r.a), Hz. Hafsa’ya (r.h) haberci
gonderip, Kur’an’in yazili oldugu sahifeleri talep etti. Ardindan Hz. Hafsa'®(r.h) muhafaza
etmekte oldugu Kur’an metnini Hz.Osman’a (r.a) génderdi. Hz.Osman’da (r.a) Zeyd Ibn Sabit
(r.a), Abdullah ibn Zubeyr (r.a), Said ibnii’l-As (r.a) ve Abdurrahman Ibnii’l-Haris Ibn
Hisam’dan (r.a) olusturdugu istinsah heyetine emir verdi. Istinsah heyeti de Hz. Hafsa
(r.h)’dan gelen bu asil niishadaki stireleri Mushaflara istinsah edip naklettiler.'%

Ibn Kesir’in belirttigine gore Hz.Osman’m (r.a) istinsah heyetine yaptigi dnemli
uyarilar, O’nun meseleyi ne kadar hassas bir yaklasimla ele aldigini gostermektedir. Bu
stiregte Hz. Osman’in (r.a), Zeyd’in (r.a) Medineli olmasi hasebiyle istinsdh heyetindeki
Kureysli olan diger ii¢ kisiye hitaben: “Sizler Zeyd Ibn Sabit (r.a) ile Kur’an’dan her hangi bir
seyde ihtilafa diiserseniz, Kur’an’t Kureys lisani/lehgesi ile yaziniz. Cilinkii Kur’an Kureys
lisani/lehgesi ile nazil olmustur”*® dedi. Daha sonra Hz. Osman (r.a), istinsah edilen
Mushaflar’dan her tarafa birer tane gonderdi. Bu gonderdigi (resmi) Mushaflarin disinda
kalan ve i¢inde Kur’an yazili bulunan her sahifenin/materyalin de yakilmasim emretti.*®

Mushaflart Hz. Osman (r.a)’1in kendi yazisi ile yazdigi iddiasma’® da deginen Miiellif
bunun bilinen bir durum olmadigini, aksine Hz. Osman’in (r.a) devlet bagkanligi zamaninda

Zeyd Ibn Sabit (r.a) tarafindan yazildigim belirtmektedir. Ancak bu Mushaflar Hz. Osman’m

101 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 3.

1o2 Mushafin, miiminlerin annesi Hz. Hafsa’nin (r.h) yaninda bulunmasiyla ilgili olarak Miiellif sunlar1 sylemektedir:
“Ciinkii Hz. Hafsa (r.h), Hz. Omer’in (r.a) ¢ocuklar1 arasinda onun vakiflar1 ve terekesi iizerinde varisiydi.” ibn Kesir,
Fezailii'[-Kur’an, s. 30.

9% ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 32-33.

lo4 ibn Ebi Davud, Kitdbii I-Mesdhif, s. 19.

105 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 32.

1% Hz. Osman’m (r.a) kendi eliyle Mushaf yazmasi hakkinda, ibn Ebi Davud, Beni Useyd’in azadlis1 Ebii Said’den su
haberi nakletmektedir: “Misirli isyancilar Hz.Osman’in (r.a) yanina girdikleri zaman kiligla elinin iizerine vurdular.
Hz.Osman eli aldell goandl 58 9 &l 1gSiSosd “Onlara karst Allah sana yeter. O hakkiyla isiten ve hakkiyla bilendir.”
(Bakara 2/136) ayeti iizerine diistii. Bunun tizerine Hz.Osman (r.a) hemen elini uzatt: ve “Allah’a yemin ederim ki bu
el, Kur’an’m el-Mufassal béliimiinii ilk énce yazan eldir” dedi. Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kurdn, (thk.) Tbrahim el-Benna,

S. 43.
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(r.a) emri ve isaretiyle yazildigi i¢in O’na nisbet edilmis ve onlara “Osman Mushaflar1”
denildigine dikkat ¢ekmistir. Sonra bu Mushaflar Hz.Osman’in (r.a) huzurunda sahébilere
okunmus ve her tarafa gé')nderilmistir.lg7

Bu baglik altinda tartisilan diger bir meselede Ahzab stresinde bulunamayan 23.ayet
ile ilgilidir. Miiellif meseleyi muhtelif rivayetlere yer vererek irdelemektedir. Konuyla ilgili
zikredilen rivayetler sdyledir: Ibn Sihab, Zeyd Ibn Sabit’in oglu Harice’den nakletti. O da
babas1 Zeyd’i soyle soylerken isittigini haber vermektedir: “Mushafi ¢ogaltirken Ahzab
stiresinden bir ayeti bulamadim. Halbiki Hz. Peygamber’in (a.s) o ayeti okudugunu
duymustum. Bu yiizden o ayeti aradik. Nihdyet onu Ensar’dan Huzeyme Ibn Sabit’in yaninda
bulduk.”™®® Miiellif bu rivayette gecen olayin, Hz. Osman’in (r.a) Kur’an’i istinsah
etmesinden sonra gergeklesmesinin miimkiin olmadigini, bilakis bunun Hz. Ebt Bekr’in (r.a)
Mushaf’1 toplayip bir araya getirmesi esnasinda gergeklestigini belirtmektedir.*®® Bu goriisiine
delil olarakta, Ziihri’nin Zeyd ibn Sabit’ten zikrettigi “Biz o ayeti mushaftaki sfiresine
ekledik” haberini nakletmistir. Miiellif ayrica rivayette Ahzab Gresinde oldugu sdylenilen bu
ayetin Hz. Osman’n (r.a) yazdirdigi Mushaflarin kenarinda bulunmadigini®® belirtmistir.

Ibn Kesir, Kur’an’in c¢ogaltilmasiyla ilgili yukaridaki rivdyet baglaminda
degerlendirmelerde bulunduktan sonra Hz. Osman’in (r.a) yaptig1 bu istinsah isinin ne derece
onemli oldugunu ifade eden su yorumlarda bulunmustur.

Hz. Eba Bekr (r.a) ile Hz. Omer (r.a), Hz. Osmnan’dan (r.a) énce Kur’an’1 koruma
hizmetinde bulunmuslardir. Hz. Osman (r.a) ise insanlarin Kur’an’da ihtilafa diismemeleri
i¢in onlar1 tek bir kiraat iizerinde toplamis, insanlar da bu meselede de onun goriisiine katilip

desteklemislerdir.®*

107 Ulema’nin bu hususta eserler kaleme aldigini belirten Miiellif, bunlardan birkagini soyle zikretmektedir: Ebi Ubeyd

el-Kasim Ibn Sellam, Fezdilii’l-Kur’dn, adli kitAbinda, ibn Ebi Daviid da Kitabii’l-Mesdhif'inde bu hususa énem

vermis, titizlikle bu konunun iizerinde durmus ve ayri bir baslkta incelemislerdir. Bkz. Ibn Ebi Davud, Kitdbii’l-

Mesdhif, s. 4.

Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 3. Ayrica s6z konusu yet; (e s 4035 ad (o Agiad 40 & Is%le L ) fila NS el e
s 150% wg S5 “Miiminlerden dyle erkekler vardir ki, Allah’a verdikleri sézde sadakat ettiler: Kimi (sehid

198

oluncaya kadar doviigsecegine dair) adagini 6dedi (sehid oldu), kimi de (sehid olmayi) bekliyor. Onlar asla verdikleri
sozii degistirmediler.” Ahzab 33/23.

19 Detayl bilgi igin bkz. ibn Ebi Davud, Kitdbu 'I-Mesdhif, 5.24-25.

200 Bkz. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’an, s. 40.

201 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 31.
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Ayrica miiellif, Kur’an’in ¢ogaltilmasi ile ilgili sahabilerin biiyiik bir ¢ogunlugunun
Hz. Osman’a (r.a) destek verdigini ve Abdullah Ibn Mes’d’un (r.a), kendisinin istinsah
heyeti icerisinde yer almamasiyla ilgili bir 6fkesinin olduguna dair haberlerin rivayet

202 fhn Kesir bu isin cok gerekli ve yapilmasi gereken bir mesele

edildigini belirtmektedir.
oldugunu®® bununla ilgili de Hz. Ali (r.a): “Eger Osman (r.a) bu isi yapmamis olsaydi onu
muhakkak ben yapardim” dedigini rivayet etmistir. Bindenaleyh Miiellif dért imamm?®* bu
isin maslahatlardan oldugu hususunda ittifak ettiklerini belirtip bu tartismanin i¢ine girmeden
sadece birkac rivayetle meseleyi sonuglandirmaktadir.?®®

Ibn Kesir ardindan Kur’an’1 istinsah eden heyetteki sahabiler ile ilgili detayli bilgilere

yer vermektedir. Sonrasinda ise sire tertibi ve Hz. Osman’in (r.a) bu tertibe miidahalesi ve

202 Ibn Mes’id’un (r.a), Hz. Osman (r.a) tarafindan emredilen resmi Mushaf harici diger sahabe Mushaflarinin yakilmasi

emrine karsi ¢ikarak talebelerine ellerinde bulunan Mushafi saklamalarini emrettigini ancak bir zaman sonra
onlarinda resmi mushafa muvafakat gosterdikleri haber verilmektedir. Ayrica Ibn Kesir, Abdullah Ibn Mes’td’un
(r.a) Kur’an’1 istinsah eden heyet igerisinde yer almamasi dolayisiyla olusan 6fke ve bu mesele ile ilgili dedikodulara
cok sayida rivayet ile yer vermistir. Bu rivayetler cercevesinde Miiellif, alimlerin goriiglerinide belirterek konuyu
uzun uzadiya tartismistir. Biz konumuz geregi bu boliimii ileride “Diger Mushaflar” boliimii igerisinde bir alt baslik
halinde “Abdullah ibn Mes’id’un muhalefeti” bashigiyla islemeyi uygun gordiik. Bkz. Diger Mushaflar s. 54

208 Ibn Kesir Kur’an’in Hz. Osman (r.a) tarafindan istinsahimin ¢ok énemli bir fazilet oldugunu, bu isin perde arkasim
kapsamli bir sekilde agiklamaktadir. Buna gore, Kur’an lizerinde olusacak okuma farkliliklariin zamanla ne hale
gelebilecegini de tarihi 6rnekleriyle sunmaktadir. Ibn Kesir su 6nemli tespitlerde bulunmustur: “Kur’an’m Hz. Osman
(r.a) tarafindan istinsahina Huzeyfe b. Yeman (r.a) vesile olmustur. Ciinkii O, Ermenistan ve Azerbaycan fetihlerinde
gzl olarak bulundugu sirada $am ile Irak halki bir araya gelmis Huzeyfe (r.a) de onlardan cesitli harfler (lehgeler)
iizerine okuyus —farkli kiraatler- duymustu. Onlarda Kur’an-1 Kerim’i okuma hususunda ihtilaf ve ayrigmalar
gormiistii. Medineye dondiigli zamanda bu miisahedelerini halifeye bildirmis ve ona hitaben: “Bu iimmetin
ferdlerinin Kur’an-1 Kerim hakkinda, Yahudiler ve Hiristiyanlarin ihtilaflarina benzer bir hale diismelerinden dnce
onlem almalisn” demisti. Iste bu sdzler Hz. Osman’1 (r.a) korkutmus ve O, hemen bu ise koyulmustur. Zira
Yahudiler ve Hiristiyanlar ellerindeki mevcut kitaplar iizerinde hemfikir degildirler. Yahudilerin ellerinde Tevrattan
bir niisha vardi, Samiriler’in Tevrat niishasi ise bir¢ok lafizda ve manada onlardan farklidir. Samirilerin Tevrat’inda
hemzeli harfler, “ha ve ya” harfleri yoktur. Hiristiyanlara gelince onlarin ellerinde de el-Atika (Ahd-i Atik) ismini
verdikleri bir Tevrat vardir. Bu da Yahudilerin ve de Samirilerin niishasindan farklidir. Ayrica onlarin ellerinde
bulunan Inciller dért tanedir. Bunlardan her biri ince hacimlidir. Bazis1 orta hatla yazilmis 14 yaprak, bazisi onun ya
bir ya bir buguk veya iki kat fazlasi biiyiikliiktedir. Muhtevalar1 {sa (a.s)’in sireti, ginleri, hiikiimleri, sézleri ve
bunlarin yaninda biraz da Allah Kelami oldugunu iddia etmekte bulunduklari geylerden ibarettir. Bununla beraber bu
Inciller de sdylenildigi gibi ihtilaflidir. Netice itibariyle Tevrat ve Incil’de yapilan degisiklikler ve tahrifler
ortadayken, her ikisi de Hz. Muhammed (a.s)’1n seriatiyla nesh olunmustur. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, s. 30-31.

204 Hz.Ebibekir (r.a), Hz. Omer (r.a), Hz. Osman (r.a) ve Hz.Ali (r.a).

205 Bu dort zat oyle kimselerdir ki Allah Rasilii onlar hakkinda: ”Benim siinnetime iyi yapigin, benden sonra da Rasid

Halifelerin siinnetlerine” buyurmustur. Bkz.Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1V, 126-128; Ebt David, Siinnet, 6;

Tirmizi {lim, 16; ibn Mace, Mukaddime, 6. Not: Bu rivayetlerin hepsi de irbaz b. Sariye’nin tarikiyle zikredilmistir.
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cogaltilan Mushaflarin durumuyla ilgili rivayetleri zikrederek konuyu degerlendirmektedir.
Baglami geregi bu konular1 Kur’an-1 Kerim’in ¢ogaltilmasi baslig altinda incelemek uygun

goziikkmektedir.

a. Sire Tertibi ve Hz. Osman’in Siire Tertibine Miidahelesi

Ibn Kesir bu baslik altinda, asirlardir netlige kavusamamis ve iizerinde hala farkli
yorumlar yapilan stre tertibiyle ilgili degerlendirmelerde bulunarak konuya farkli bir bakis
acis1 getirmektedir. Miiellif, Hz. Osman’in (r.a) mushaftaki sire tertibine miidahale ettigini
ve bugiin elimizde bulunan Mushaf’in slire siralamasinin bizzat Hz. Osman (r.a) tarafindan
yapildigini ileri siirmektedir. Bunu da O’nun (r.a) en basa “Yedi uzun streyi” (Seb’i Tival),
sonrasina “yiiz ayetli sfreleri” (el-Mifin) koymakla gerceklestirdigini ifade etmektedir. ibn
Kesir, bu goriisiine delil olarak, Tirmizi, EbGi Daviid, Nesai, Taberi ve de birgok alimin Ibn
Abbas (r.a)’dan rivayet ettikleri su hadise istinad etmektedir. ibn Abbas’dan (r.a) rivayetle:
Ben, Osman Ibn Affan’a (r.a), “Mesani (Ayet sayis1 yiizden az) grubundan oldugu halde Enfal
slresini, Milin (ayet sayisi yiiz civarinda olan) grubundan oldugu halde Berde (Tevbe)
siiresini birlestirip aralarina besmele yazmamaniza sebep nedir? Siz bu iki slire arasim
yaklastirdiniz fakat besmeleyi yazmadiniz ve bu iki stireyi es-Seb’ut-T1val grubuna koydunuz,
sizi bunu yapmaya sevk eden nedir” diye sordum?” Osman Ibn Affan (r.a) cevap olarak:
“Rastlullah’a (a.s) bazi zaman sireler vahy olunurdu. Kendisine bir sey nazil olunca vahiy
katiplerinden birini cagirir ve onlara: “Iste su ayetleri icinde su ve su zikredilmekte olan
stirenin igindeki yerine koyunuz” buyururdu. Enfal Stresi Medine’de ilk nazil olanlardandi.
Berde ise son nazil olanlardandi. Enfal Siresi, muhteva bakimindan Berae suresine
benzemektedir. Bu yiizden ben, 0 iki streyi tek sire zannettim. Allah Resilii de (a.s) Berae
stiresinin Enfal Stiresi’nden olup-olmadigini agiklamadan vefat etti. Dolayisiyla bu iki streyi
(Enfal-Berae) birbirine yaklastirdim ve aralarina da besmeleyi yazmadim. Ayrica bunu da en

uzun yedi stirelerin arasma yazdim” ** dedi.

206 Miiellif, Enfal ve Tevbe Strelerini tefsir ederken siire baslarinda konuyu degerlendirecegini ifade ederek bu kadar

bilgi vermekle yetinmektedir. Tefsirinde ise konuyla ilgili ayni rivayete yer verdikten sonra su agiklamalarda
bulunmaktadir: “Bu rivayeti, Ahmed Ibn Hanbel, Ebi Davud, Nesii, ibn Hibban, sahihi’nde ve Hakim,
Miistedrek’inde bagka tariklerle Avf el-Arabi’den gerisi ayni olan senedle rivayet etmislerdir. Hakim: “Buhari ve
Miislim tahric etmemis olsalar da senedi sahih hadistir” demistir. ibn Kesir, /bn Kesir Tefsiri, (t.r.c) Savas Kocabas,

V, 5.106; Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’an, s. 31-33. Ayrica hadisin kaynag1 i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, II, 57,69.
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Miiellif bu rivayeti degerlendirmekle, sire iginde yer alan ayetlerin kendi aralarindaki
siralamalarmin Hz. Peygamber’in (a.s) tasarrufunda tevkifi bir is oldugunu, strelerin
tertibinin ise Hz. Osman (r.a) tarafindan yapilan ictihddi bir mesele olduguna dikkat
cekmektedir. Ibn Kesir, bu gerekceyle hi¢ kimsenin Kur’an’1 (ayetleri) bu tertibe aykir1 bir
sekilde okumasina cevaz vermemistir. Strelerin tertibinde ise Hz.Osman (r.a)’nin tertibine
uymanin miistehap olduguna dikkat ¢eken miiellif, evla olanin Kur’an okundugu zaman bir
biri ardinca okunmasi1 gerektigini diisiinmektedir. >’ Boylece Ibn Kesir, sire tertibi vr
Hz.Osman (r.a)’nin sire tertibine miidahalesi konularini etraflica ele almistir. Miiellif,
konuyla ilgili bir diger mesele olan Hz. Osman’in (r.a) ¢ogalttirdigi Mushaflarin durumu

hakkinda detaylica bilgi vererek bu mevziiyu da tamamlamastir.

b. Mushaflarin Durumu
Imam ve diger Mushaflar olmak iizere iki ayr1 boliimde ele alinan bu mesele de
miellif, Hz.Osman’in (r.a) ¢ogalttirdigit Mushaflarin durumuyla ilgili baz1 bilgileri ve konu
baglaminda birtakim rivayetleri zikretmektedir. Bununla birlikte Abdullah Ibn Mes id’un
(r.a) konuyla ilgili muhalefetinin ele alindigi, Hz.Ali’nin (r.a) niiz(l sirasina gore tertip ettigi

mushafin incelendigi bu boliimleri iki alt baslikta inceleyecegiz.

ba. imam Mushaf

Bu béliimde Hz. Osman’m (r.a) istinsah icin Hz. Hafsa’dan (r.h) talep ettigi Imam
Mushaf’in ¢ogaltma eyleminden sonrasindaki akibeti hakkinda bilgi verilmektedir. Ibn
Kesir’in belirttigine gore istinsah heyeti mushaflar yazip ¢ogalttiktan sonra Hz. Osman (r.a),
Imam Mushaf’1 -ayr1 ayr1 sdrelerden meydana gelen kitapgiklarmn bir Mushaf iginde
toplandig1- Hz. Hafsa’ya (r.h) geri gonderdi. ibn Kesir, Hz. Osman’m (r.a) resmi Mushaf’1
diger sahife ve sahabe niishalariyla birlikte yaktirmadigmi c¢iinkii Imam Mushaf’in (Hz.
Hafsa’da (r.h) bulunan) birebir Hz. Osman’in (r.a) yazdirdigi mushaftan ibaret oldugunu
belirtmistir. Miiellif, Hz. Osman (r.a) sadece onu muntazam bir hale koyduguna dikkat
¢ekerek, ¢ogaltma isinin Hz. Hafsa’dan (r.h) alinan resmi Mushaf’in bire bir dikkate alinarak

gerceklestirildigini savunmaktadir.

207 Miiellif bu bilgileri aktardiktan sonra Hz.Peygamber (a.s)’in Kur’an’t okurken takip ettigi siralamayla ilgili 6rnek

birkag rivayete yer vermistir. Detayli bilgi igin bkz. Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 34-35.
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Buna gore istinsah eyleminin temel niishasi olan bu niisha miiellif’in beyanina gore
Hz. Hafsa’nin (r.h) yaninda kalmaya devam etmistir. Sonralari Mervan ibn el-Hakem, Hz.
Hafsa’ya (r.h) haberci génderip ondan bu niishay1 istemistir. Fakat Hz. Hafsa (r.h) 6liinceye
kadar Mervan’a bu niishayr vermemistir. O’nun Sliimiinden sonra Mervan bu niishayr Hz.
Hafsa’nin (r.h) erkek kardesi Abdullah Ibn Omer’den (r.a) alip ve Hz.Osman’in (r.a)
bolgelere birer tane gonderdigi Mushaflara muhalefet etmesin diye o niishay1 yaktll‘m1§tll’.208

bn Kesir’in beyanina gore Mervan bu isi yapma gerekcesini sdyle izah etmektedir:
“Bunun igindekiler resmi Mushaflara yazilmis ve onlarda muhafaza edilmektedir. Zamanla
birilerinin siiphelenip, Mushaf’in sdn1 hakkinda slipheye diismesinden veya “ondaki bazi
seyler mushafa yazilmadi” demesinden endiselendigim i¢in yaptlm”209 demistir. Bunun senedi
de sahihtir.”*°

Ardindan Imam Mushaf haricindeki Mushaflarin yakilma siirecini ve bu siirece tarihi
tamklik edenlerin tepkilerini irdeleyen ibn Kesir, Hz. Osman’in (r.a) asrinda yasayan
sahabilerin ve 0 donemde yasayan tabiinin dnde gelenlerinin, Hz. Osman’in (r.a) Imam
Mushaf disindaki Mushaflar1 yaktirmasina muvafakat ettiklerini bu ise sadece Hz. Osman’in
oldiiriilme olayina karigan maliim kiigiik bir ziimrenin itiraz ettigini belirtmektedir. Ayrica bu
itirazlarin da dlema tarafindan kabul edilmeyip reddedildigi miiellif tarafindan beyan
edilmektedir.”"*

Yaktirma meselesi ve buna taniklik edenlerin yaklasimlariyla ilgili Hz. Ali’nin (r.a)
soziinii yine zikreden miiellif ayrica Sa’d Ibn Ebi Vakkas’m oglu Mus’ab’m isnadinin sahih
oldugunu belirttigi su sozlerine yer vermektedir: “Ben, Hz. Osman’in (r.a) Mushaflari
yaktirdigr zamanki insanlarin ¢oguna yetistim, bu ise onlarin hepsi riza gostermistir, itiraz
etmemistir’?’? Daha sonra miiellif bu minvalde bazi sozlere de yer vererek konuyu

213 I

sonlandirmaktadir.”> Imam Mushaf ile ilgili tetkiklerde bulunduktan sonra Ibn Kesir, diger

Mushaflar hakkinda incelemelerde bulunmaktadir.

208 ibn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 34-35.
29 bn Ebi Davud, Kitdbu 'I-Mesdhif, 24-25.

210 on Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 35.
218 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’an, s. 35-36.
212 bon Kesir, Fezdilii 'I-Kur’dn, s. 36.

a3 Bu rivayetler i¢in bkz. Ibn Ebi Davud, Kitdbii’l-Mesdhif; s. 13.
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bb. Diger Mushaflar
Miiellif, Hz. Osman (r.a)’nin emriyle ¢ogaltilan diger Mushaflar hakkinda; Mekke,
Basra, Kiife, Sam, Yemen ve Bahreyn’e birer adet génderildigini bu bilgiyi de Ebl Davud’un,
Ebi Hatim rivayetine istiniden haber verdigini belirtmektedir.”** Ayrica bu baslik altinda ibn
Mes’d’un (r.a) Hz. Osman’in (r.a) Mushaflar1 yaktirma emrine muhalefetiyle Hz. Ali’ye (r.a)
isnad edilen niizdl sirasina gore Mushaf hakkindaki rivayetler de degerlendirilecektir. Bunun
disinda Miiellif, Hz.Osman (r.a) tarafindan ¢ogaltilan ve Sam bolgesine gonderilen Mushafla

ilgili detayl1 bir tarihi malimat sunmaktadir.

- Abdullah Ibn Mes’iid’un (r.a) Muhalefeti

Abdullah ibn Mes’(d’un (r.a) istinsah heyeti icerisinde yer almamasinin tartisildig: bu
bolimde Miiellif konuyu, c¢ok sayida rivayeti zikrederek genis bir bakis agisiyla
degerlendirmeye calismistir. Konu ile ilgili uzun uzadiya rivayetlere yer verilerek meselenin
tim detaylarin1 agiga c¢ikarma gayreti goriilmektedir. Pesi sira zikredilen haberlerin
tartigilmasiyla mesele irdelenmis en sonunda da sahsi kanaat belirtilmistir.

Humeyd Ibn Malik sdyle rivayet ediyor: “Hz. Osman (r.a) diger Mushaflarin
yakilmasini emrettigi zaman, bu emre Abdullah Ibn Mes’ad (r.a) sicak bakmadi ve
talebelerine: “Sizden her kim bir sey calip saklarsa, kiyamet giinii o ¢alip sakladig1 seyle
gelir”, Allah’a yemin ederim ki Zeyd heniiz ¢ocukken ben bizzat Rasilullah’in (a.s) agzindan
yetmig stre almigimdir. Simdi ben Rastilullah’in (a.S) agzindan aldigim Kur’an ayetlerini mi
terk edeyim?”?"® dedi. Konuyla ilgili benzer bir rivayette soyledir. ibn Ebi Davad, Ebd
Vail’den rivayetle sdyle demistir: “Ibn Mes’ad (r.a) bize minberde verdigi hutbede sunlar:
sOyledi: ‘Kim bir sey saklarsa, kiyamet giinii sakladig1 seyle gelir, 21 sizler mushaflarimzi
saklaym. Siz nasil bana Zeyd Ibn Sabit’in kiraati iizere okumami emredersiniz. Zeyd Ibn
Sabit, alninda iki sa¢ percemi oldugu halde cocuklarla beraber gezerken ben Rastlullah’in
(a.s) agzindan yetmisten fazla stre alip okumustum. Allah’a yeminle soylityorum, Kur’an’da
nazil olan her bir ayetin ne hakkinda indigini biliyorum. Ben sizin en hayirliniz olmasam da

Allah’n kitabini benden daha iyi bilen kimse yoktur. Eger develerin ulagabilecegi bir beldede

24 bn Ebi Davud, Kitdbii'I-Mesdhif, s. 34.

215 Tirmizi, Tefsir, 10; ibn Ebi Davud, Kitdbii 'I-Meséhif, s. 15.
216 Ibn Mes’tid’un hutbede okudugu bu 4yet “Kim hiyanet edip de ganimetten veya kamuya ait hasilattan bir sey asirr,
bunu da gizlerse, kiyamet giiniinde o vebalini aldig1 seyler boynuna asili olarak gelir.” (Al-i imrén 3/161) ibn Kesir,

bu ayette kastedilen, kamu mali ve ganimet kagirmak oldugunu belirtmistir.
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Allah’m kitabini1 benden daha iyi bilen bir kimse olsaydi muhakkak ona giderdim.”” Bunu
rivayet eden Ebd Vail der ki: “Ibn Mes’ad (r.a) minber’den inince insanlarin sohbet
halkalarinda bulundum, onun sdziinii inkar eden hi¢c kimseyi gormedim.”**’

Ibn Kesir, EbGi Vail’in, “O’nu tenkit eden hi¢ kKimse gdrmedim” sdziiyle, Ibn
Mes’ad’un (r.a) faziletini, ezberini ve ilmini inkar eden olmadi demek istedigini
diisiinmektedir. Ayrica miiellif, Ibn Mes’0d’un (r.a) Mushaflar1 saklayip gizlemeyi emretmesi
emrinin ise birgok kimse tarafindan tepkiyle karsilandigini ve tenkit edildigini zira
Alkame’nin: “Ben Sam’a geldigimde Eb’d-Derda ile karsilastim, O: “Biz Abdullah Ibn
Mes’id’u korkak biri sayardik. Ona ne oluyor da emirlere saldirtyor” %8 soziiyle bu goriisiinii
desteklemektedir.

Ibn Kesir bu degerlendirmelerden sonra kendi beyaniyla sahih olan bircok senedle ibn
Mes’id’un (r.a), Hz.Osman’in (r.a) emrettigi Mushaflarin toplanmasi diisiincesini uygun
gordiigiine dair rivayetler zikretmistir. Birka¢ 6rnekle de bu rivayetleri zikrederek konuyu
tamamlayacagiz.

Ibn Ebi Davud’un, Kitdbii’l-Mesdhif’de “Abdullah Ibn Mes’(d’un (r.a) Hz.Osman’in
(r.2) Mushaflar1 toplamasin1 kabul ediyor bab1” adinda bir baslik attigim belirten Ibn Kesir,
daha sonra Fiilfiile el-Ct’fi’den soyle bir rivayete yer vermektedir: “Mushaflar hususunda
endiseye kapilip Abdullah ibn Mes’Gd’dan (r.a) yardim isteyen kimselerle beraber bende
gittim. Abdullah’in (r.a) yanina girdik. Topluluktan biri: Biz ziyaret i¢in gelmedik. Bizi
korkutan su haber iizere geldik. Bunun iizerine Abdullah (r.a): “Siiphesiz Kur’an
Peygamberimizin iizerine yedi kapidan yedi harf iizere indirildi. Sizden 6ncekilere ise kitaplar
bir kapidan, bir harf iizere indi”**® dedi. Ancak ibn Kesir, ibn Ebi Davud’un bu rivayetinin
tutarli olmadigini, daha 6nceki goriisiinden dondiigiiniin anlagilamadigini ifade etmistir. Sonra
O, rivayetleri zikretmeye devam etmistir.

Ibn Ebi Davud, Mus’ab Ibn Sa’d’dan sahih bir senedle: “Hz. Osman (r.a) insanlara

hutbede konunun 6nemini arz edip Kur’an’in ¢ogaltilmasi siirecini baslattigini ve siirecin

217 ibn Ebi Davud, Kitdbii’l-Mesdhif, s.15-16. ibn Kesir’in beyanina goére bu rivayet kiiciik bir farkla Buhari ile

Miislim’in sahihlerinde de bulunmaktadir. Onlardaki ifade soyledir:“Muhammed’in ashabi bilir ki ben onlarin
arasinda Allah’in kitabini en iyi bilenim” Bkz. Buhari, Fezaili’l-Kur’an 8; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 22, 115.
218 on Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 37.

2% bn Ebi Davud, Kitdbii'I-Mesdhif, s. 23-26.
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sonunda Rastlullah’in (a.s) sahabilerinin bazisinin “Osman (r.a) ¢ok giizel yapmis”
dediklerini” haber vermektedir.?*

bn Kesir, rasid imamlarm, -Hz. EbG Bekr (r.a) ile Hz. Omer (r.a)-, hemen harekete
gecerek yaptiklari bu hizmetin Allah’a yaklagsmaya vesile olan iglerin en biiyiiklerden
oldugunu ¢iinkii Kur’an-1 Kerim’i muhafaza eden ve ondan herhangi bir seyin zayi olup
gitmemesi i¢in onu toparlayip Kitap haline getirenlerin bu ikisi oldugunu Hz. Osman’in (r.a)
ise insanlar1 tek bir kiraatte -Kur’an’1, Rastlullah’in (a.s) dmriiniin son yilindaki Ramazanda
Cibril’in kendisiyle mukébele ettigi “Son Arza” iizere- topladigini belirtmektedir.?*
Boylece Abdullah ibn Mes’ad’un (r.a) mubhalefetiyle ilgili meseleyi acikliga

kavusturan miiellif, tartisma konusu olan bir diger meseleyi, Hz. Ali’nin (r.a) niiz(l sirasina

gore tertip ettigi Mushaf hakkindaki goriislerini rivayetler dogrultusunda agiklamaktadir.

- Ali Ibn Ebi Talib’in (r.a) Niiziil Strasina Gore Mushafi

Hz. Ali’nin (r.a) niizl sirasina gore tertib ettigi sahsi mushafa dair rivayete ve konuyla
ilgili degerlendirmelere yer verildigi bu boliimde, Hz. Ali’nin (r.a) Hz. EbG Bekr’e (r.a) biat
edip-etmesiyle ilgili siire¢ de tahlil edilmektedir.

Rastlullah’in (a.s) vefatindan sonra Hz. Ali’nin (r.a) Kur’an-1 Kerim’i niizdl sirasina
gore bir araya getirme niyetinde oldugu rivayet edilmektedir. Nitekim bunu Ibn Ebi David,
Muhammed Ibn Sirin’den rivayetle: “Hz. Peygamber (a.s) vefat ettigi zaman Hz.Ali (r.a),
Kur’an’t bir mushafta toplayana kadar Cuma harig, hi¢bir giin abasim (dis elbise)
giymeyecegine yemin etti.” Hz. Eba Bekr (r.a) bircok defa Hz. Ali’ye (r.a) haber gonderip:
“Kendisinin halife olmasinin hosuna gidip-gitmedigini” sordu. Hz. Ali (r.a), yeminini haber
verdi, ardindan Hz. Eb Bekr’e (r.a) biat edip tekrar dondii.”*? Miiellif ibn Ebi Davud*un bu
rivayetinin senedinde kopukluk oldugunu belirtmektedir. Daha sonra Ibn Ebi Davud bir baska
rivayette, Hz. Ali’ye (r.a) nisbet edilen bu mushafin ravilerden sadece Es’as’in rivayetinde yer
aldigin1 haber vermektedir. Ancak Miiellif Es’as’in “leyyinu’l-hadis” (hadis rivayetinde
gevsek) bir kimse oldugunu haber vermektedir. Ibn Kesir bu hadisin diger rivayetlerinde ise:

“Kur’an’1 toplamadik¢a” yani hifzin1 tamamlayincaya kadar ibaresi yer aldigini, Kur’an’t

220 Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 38.
221 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 40.

222 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kurdn, s. 41. Rivayetle ilgili detayli bilgi icin bkz. ibn Ebi Davud, Kitdbii I-Mesdhif, s. 10.
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ezberleyip hafizasinda toplayan kimse igin: “O Kur’an’t cem etti/topladi” denildigini ifade
etmektedir.??®

Ibn Kesir bu degerlendirmelerden sonra su sdzlerle devam etmektedir. Rivayetler
1is1ginda ibn Ebi Davud’un soyledigi Hz. Ali’ye (r.a) nisbet edilen bu Mushafin ravilerden
sadece Es’as’in rivayetinde yer aldigi haberi kuvvetli goziikmektedir. Clinkii sdylenildigi gibi
Hz. Ali’ye (r.a) ait ne bu tir ne de farkli bir sekilde herhangi bir Mushafin oldugu
nakledilmemistir. Var olan sadece Hz. Osman (r.a) Mushaflari’dir. Nitekim bunlarin
bazisinda Hz. Ali’nin (r.a) hattiyla yazili oldugu, ik i & (e 45 ibaresi vardir.?* Bu
ibarenin i’rabinda da yazilisinda yanlishik vardir. Ciinkii bu Arapga da “&8” ile degil “&-5” ile
ifade edilir. Hz. Ali (r.a) ise bu yanlis1 sdyleme ve yazma bakimindan insanlarin en uzak
olanidir. Zird Hz. Ali (r.a) meshur oldugu iizere nahiv ilmini ilk vaz eden kimsedir.?*® Ibn
Kesir, konuyla ilgili degerlendirmeleri boylece tamamladiktan sonra Hz. Osman’in (r.a)
istinsah ettirip bolgelere gonderdigi Mushaflardan Sam’a gonderilen niishayla ilgili bizatihi

miisahedelerine yer vermektedir.

Bolgelere Gonderilen Mushaflar’in Durumu (Sam)

Ibn Kesir Hz. Osman’in (r.a) istinsah ettirip bolgelere goénderdigi Mushaflar ile ilgili
sadece Sam’a gonderdigi niisha hakkinda detayl bilgi vermektedir. Miiellif burada imam
Mushaf”1 bizzat gordiigiinii haber vermekte ayrica bu Mushafla ilgili teknik detaylardan soyle
bahsetmektedir.

Sam’a gonderilen “Imam Mushaf” bugiin O Mushaflarin en meshdrudur. Sam’da
Dimesk camiinde Allah’in zikri ile ma’mur kilinmis olan makstrenin dogu tarafindaki diregin
yaninda muhafaza edilen Mushaf’tir. Bu Mushaf eskiden Taberiyye sehrindeydi. Sonra hicri
510 yilina yakin bir zamanda oradan Sam’a nakledildi. Ben onu, deve derilerinden yapilma
sandigim parsomenlere (deriden yapilma kagit), ince deri yapraklar iizerine dayanikli bir
miirekkep kullanilarak giizel ve agik bir hatla yazilmis, biiyiik, kiymetli, heybetli bir kitap

halinde kendim gordiim™®*® demistir. Bu konuyla ilgili bu kadar bilgi vermekle yetinen

223 Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 41.
224 Bu yanlig, bunu yazan katibin arap olmadigina delalet eder. Zahir olan, bunu yazan kimse Fars Zindiklarindan biridir.
Nitekim biz onu diger hasiyede de goriiyoruz. Bkz. Mehmet Sofuoglu, Kur’'dn’in Faziletleri (Terciime), S. 53,
Istanbul 1978.

5 ibn Kesir, Fezdiliil-Kur’dn, s. 42.

226 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’an, s. 42.
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muellif, Buhar’nin bir sonraki rivayeti baglaminda vahiy Kkatipleri hakkinda
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Boylece miiellif, Kur’an’in cogaltilmasi meselesinde

zikrettigi Mushaflarin durumuyla ilgili degerlendirmelerini tamamlamistir.

4. Vahiy Katipleri

Hz. Peygamber’e (a.s) vahyolunan Kur’an-1 Kerim’in tesbiti hususunda Hz. EbG Bekr
(r.a) ve Hz. Osman’in (r.a) katkilar1 benzeri 6nemli bir hizmetle Kur’an’in muhafazasina katki
sunan sahabilerin degerlendirildigi bu boliimde Miiellif, sadece Zeyd Ibn Sabit’in (r.a)
haberine deginmektedir. Vahiy katiplerinden diger birkagini da eserinin muhtelif yerlerinde
sadece ismen zikretmektedir. Bunun yanin sira Ibn Kesir, vahiy katipleriyle ilgili tek bir
rivayete yer veren Buhari’yi de elestirmektedir.

Buhari’nin Zeyd ibn Sabit’ten rivayet ettigi hadisde, Hz. Ebl Bekr (r.a), Zeyd’e (r.a)
hitaben: “Sen Peygamber (a.s) igin vahiy yaziyordun” %’ dedi. Buhari bu hadisi daha oénce
gecen “Zeyd’in Kur’an’i kitap halinde toplamasi” bolimiindeki gibi zikrettigini ifade
etmektedir. Ayrica Buhari Zeyd Ibn Sabit’in (r.a) Nisa Stresi 95.4yetinin niizilii hakkindaki
rivayetini de zikredip, bu bab’ta vahiy Kkatiplerinden Zeyd Ibn Sabitten baskasini
nakletmemistir. Bu durum bir hayli ilging bulan Miiellif, Buhari’nin bundan bagka rivayet
edecek bir hadis®® bulamadigimi garipsemistir. Bunun asil yerinin ise Buhari’nin Siret

Kitabinda, Rastlullah’in (a.s) katiplerini zikrettigi yer oldugunu diisiinmektedir. 229

T Buhari, Kiittabii'n-Nebf, 4.
228 Buhari niishalarinda “Peygamber’in (a.s) katibi bab-1 vardir. O, bununla Zeyd ibn Sabit’i (r.a) kasteder. Konuyla
ilgili olarak meshur Buhari sarihi ibn Hacer, Fethu I-Bdri de sunlar zikretmektedir: “Buhéri, Hz. Peygamber’in (r.a)
katipleri adim verdigi baslikta Zeyd Ibn Sabit’ten (r.a) baskasini zikretmedi. Buhari niishalarindan hi¢ birinde katip
lafzindan baska bir bashiga vakif olmadim. Bu durum da bab’da ki hadise uygundur.” Ibn Hacer bu bab ile
Buhari’nin yalnizca Zeyd ibn Sabit’i (r.a) kastettigini ciinkii O’nun en gok vahiy yazan kimse oldugunu ve yazma
isiyle ugragip bu konuda mesguliyetinin ¢ok olmasindan dolayr ona ahd lamu ile “el-Katip” ismini verdigini
diisiinmektedir. Yine Ibn Hacer, “Buhari’nin Zeyd Ibn Sabit’i “kiittab” baslig1 altinda tek basina zikretmesini de ibn
Kesir’in aksine problemli bulmamistir. Ciinkii bab’in basligini cemi olarak Kiittab (Katipler) olarak zikretmistir. Bu
cemi sekli ise el-Cdamiu ’s-Sahih ’in niishalarinda mevcud degildir.” Ibn Hacer bu hadisi serh ederken Mekke’deki ve
Medine’deki vahiy kétiplerini de soyle zikretmektedir: 4. Dort Halife, 5. Zubeyr ibn Avvam, 6. ve 7. Said ibn el-As
ibn Umeyye’nin iki oglu Halid ve Eban, 8. Hanzala ibn Rabi’ el-Esedi, 9. Muaykib ibn Ebi Fatima, 10. Abdullah ibn
el-Erkam ez-Ziihri, 11. Surahbil Ibn Hasene, 12. Abdullah Ibn Ebi Revaha ve digerleri. Bkz. Ibn Kesir, Kur’dn in
Faziletleri, (t.r.c) Mehmet Sofuoglu, Tiirdav yay, Istanbul 1978, s. 56.

229 Bkz. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 42.
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5. Kur’an’in Harekelenmesi ve Noktalanmast

Kur’an tarihinin ¢ok 6nemli meselelerinden biri olan Kur’an’in harekelenmesi ve
noktalanmasiyla ilgili rivayetlere ve alimlerin degerlendirmelerine yer verilen bu boéliimde
meseleler, farkli rivayetler dikkate alinarak incelenmektedir. Ayrica bu bolimde Kur’an
tizerinde ¢esitli isaretleme ve simgeleri ihdas edenler de belirtilmektedir. Miiellif, Miellif
konuyla ilgili sadece rivayetleri zikretmekle yetinmis, her hangi bir degerlendirme de
bulunmamistir. ibn Kesir bu konuyu Kur’an’in te’lifi bashigmmn altinda bir fasil agarak
incelemeyi uygun gormiistiir.

Ibn Kesir’in belirttigine gore, Kur’an harflerinin noktalanmas1 meselesini ilk emreden
halife Abdiilmelik ibn Mervan’dir. Ardindan Haccac, Vasit®° sehrinde vali bulundugu sirada,
Hasan-1 Basri ile Yahya Ibn Ya’mer’e bu talimat: vermis onlarda bu isi gergeklestirmislerdir.
Noktalamay1 ilk yapan kisinin Ebii’l-Esved ed-Diieli oldugu da soylenir. Bazilari da
Muhammed Ibn Sirin’e ait Yahya Ibn Ya’mer tarafindan noktalanan bir mushafin
bulundugunu séylemislerdir. Mushafin etrafina “asr” igaretlerinin yazilmasi Haccac’a nishet
edilir. Bu isi Me’min’un yaptigi da sdylenilir. Ebd Amr ed-Dani, ibn Mes’iid’un (r.a)
mushafa asr isaretlerinin konmasmi kerih goriip kazidigini haber vermistir. Bundan
Miicahid’in de hoslanmadigi, Imam Malik’in miirekkeple olursa bir beis olmadigima ancak
boya katilmis renklerle olursa caiz olmadigina hiikkmettigi haberleri verilmistir. Yine Imam
Malik’in, okunan Kur’an’larda stire baglarina, strenin ayet sayisinin yazilmasini da kerih
gordiigii, aksine ¢ocuklarm 6grenmelerine mahsus mushaflarda bir sakinca gérmedigi rivayet
edilmektedir. Katade:“Once noktalama isaretleri koydular sonra tahmis®! (besleme)
isaretlerini koydular sonra ta’sir (onlama) isaretlerini koydular” demistir. Ibn Mes’id (r.a)
“Allah’in kitabina ondan olmayan seyleri karistirmaym” demistir. Ebd Amr ed-Dani ise:
“Tiim Islam iilkelerindeki biitiin Alimler bu sonradan ilavelerin hem okunan hem de gretim

igin kullanilan Mushaflarda caiz oldugunda ittifak ettiklerini” haber vermektedir.?*

2%0 Vasit: Vasit Islam tarihinde 6nemli misyonlar yiiklenmis bir kent olup Emevilerin Irak valisi Haccac b. Yusuf es-

Sakafi tarafindan Irak’ta bugiinkii Kut-Amara’ya yakin bir yerde kurulmustur. Kuruldugu dénemden itibaren Irak’in
idari merkezligini de yapmustir.Sehir hakkinda detayl: bilgi i¢in Bkz. Nehravi Zeytuna, Nuveforum.net.
231 Besleme; Kur’an’in her bes ayetinin sonuna Arap¢a bes anlamina gelen “hams” kelimesinin ilk harfi olan “h” nin
konulmasi. Buna Tiirkiye’de basilan Mushaflarda rastlanmamaktadir. Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligii,
5.232.
22 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’an, s. 71-72. Ayrica konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed
b. Ahmed b. Ebi Bekr (671/1273), el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn; yay. haz. Muhammed Ibrahim Muhamed Hafnavi,

Mahmiid Hamid Osman, Darii’1-Hadis, [I-X] Kahire 1416/1996, I, s. 79 vd.
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6. Cibril’in (a.5) Kur’dn’t Hz. Peygamberle (a.s) Mukidbelesi (<)

Kur’an’1 Kerim’in korunmasi meselesinin nasilligi vahyin ilk organlari tarafindan ilahi
emir dogrultusunda tatbik edilerek gosterilmistir. Yirmi ii¢ yil siiren vahiy siirecinde Cibril
(a.s) ile Hz.Peygamber (a.s) arasinda gergeklesen bulusmada arz-mukabele usiliiyle vahiy
kontrole tabi tutuluyordu. Bu mukabele her yil Ramazan ayinda tatbik edilerek, Kur’an-1
Kerim’in vahyi sistemli bir kontrolden gegiriliyordu.

Ibn Kesir’in beyanmna gére, Buhari, “Cibril’in Kur’an’t Hz.Peygamber’e (a.s) arz
ettigini”?® haber vermektedir. Buhéri bu rivayetin devaminda Fatima (r.h) su rivayetini
zikrediyor: “Hz. Peygamber (a.s) bana gizlice ‘Her sene Cibril (a.s), Kur’an’1 benimle bir defa
mukabele ederdi. Bu sene iki defa mukéabele etti. Ben bunu ecelimin yaklasmis olmasindan
baska bir seye yormuyorum” ?** demistir. Buhari bunu muallak®®® olarak zikretmis ayrica
sahihinin diger yerlerinde senediyle nakletmistir.?*®

Sonra Miiellif, Buhari’den sahihligi iizerinde ittifak edilmis Ibn Abbas’in (r.a) su
rivayetini nakletmektedir: “Peygamber (a.s) hayirda insanlarin en comerti idi. En comert
oldugu zaman da Ramazan ayinda idi. Ciinkii Ramazan ay1 ¢ikincaya kadar Cibril (a.s) her
gece onunla bulusur, Rastlullah (a.s) da Kur’an’1 Cibril’e (a.s) arz ederdi. Iste bundan dolay1
Cibril (a.s) Peygamber’e (a.s) kavustugu zaman, Peygamber (a.s) hayirda esmesi engel
olunamayan riizgardan daha comert olurdu.”®*’ Sonra da Buhari’nin, Eba Hureyre’den (r.a):
“Cibril (a.s), Peygamber’e (a.s) Kur’an’1 her sene bir defa arz ederdi. Hz.Peygamber’in (a.s)
vefat ettigi yil icinde Kur’an’1 ona iki defa arz etti. Hz.Peygamber (a.s) her sene on giin itikafa
girerdi. Riihunun kabz olundugu yilda ise yirmi giin itikafa girdi” hadisine yer vermektedir.
Bu rivayeti, Ebl Davud, Nesai, Ibn Mace; Eba Bekr Ibn Ayyas, Ebli Husayn, Osman bin
Asim’dan gelen baska tariklerle de nakletmislerdir.”®® Bu nakillerden sonra Miiellif konuyla

ilgili sahsi degerlendirmelerine s6yle devam etmektedir.

233 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 4.

284 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 4. Buhari, Menakib, 25, Megazi, 85, Isti’zan, 43.
2% Muillak hadis: Hadisin senedinin bas tarafindan (miiellifin bulundugu kisimdan) bir veya arka arkaya birkag ravisinin
yahut biitiin ravilerinin zikredilmedigi, dogrudan Hz.Peygamber’e veya bir sahabi yahut bir tabiiye isnad edilen hadis
demektir. BKz., Aydih, Abdullah, Di4, XXX, s. 309.

2% Buhari, Menakib, 25.

%7 Bubhari, Fezaili’l-Kur’an, 4.

28 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 4; ibn Méce, Siyam, 58; Ebd Davud, Savm, 78; Nesai, I’tikaf, 2; Fezaili’l-Kur’an, 7.
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Cebrail’in (a.s) Hz.Peygamber’e (a.s) Kur’an’1 her sene arzetmesinden murad: Allah
Rasilii’niin (a.s) Kur’an’dan kalan1 birakip neshedileni atmasi igin ezberindeki ile Allah’in
(c.c) ona vahyettiginin karsilastirmasinin yapilmasidir. Boylelikle Kur’an’dan olanlar
pekistirilmis, saglamlastirilmis ve ezberi kuvvetlendirilmis olurdu. Iste yine bu amaca
dogrultusunda Rasilullah (a.s) Kur’an’1 vefat edecegi yil Cebrail’e (a.s) iki defa, Cebrail’de
(a.s) Rasilullah (a.s) aymi sekilde iki defa okumustur. Bu sebeple Hz. Peygamber (a.s) bu
olaydan ecelinin yaklastigin1 anlamistir. Hz. Osman (r.a) Mushaf’1 cem ederken iste bu “son
arza” iizerine okumayi esas almistir. Bu cem’ igini de Ramazan ayina tahsis etmistir. Cilinkii
Kur’an’1 Kerim’in vahyedilmeye basladig1 ay bu ay’dir. Nitekim Kur’an’it Ramazan ayinda
mukabele seklinde okumak miistehaptir. Bu yiizden takva ehli Kur’an’1 bu ayda ¢ok okumaya

2% {bn Kesir bu tetkiklerle Hz. Peygamber’in (a.s), Kur’an-1 Kerim’i,

Ozen gostermektedir.
Cibril (a.s) ile arz-mukabele ustliiyle tesbiti iizerinde degerlendirmelerde bulunmustur.
Sonrasinda ise ibn Kesir, Kur’an-1 Kerim’in gergeklestirilen bu son arz-mukabele islemindeki

bilgilere binden ayet ve sire tertibi meselesini incelemeye almistir.

7. Ayet Ve Siire Tertibi
Cibril’in (a.s) Kur’an’t Hz.Peygamber’e (a.s) ile arz-mukabele meselesini Ibn Kesir’in
naklettigi rivayetler ve bunlarla ilgili degerlendirmeleriyle inceledikten sonra, Kur’an’-1
Kerim’in ne sekilde tertip edildigi konusunu tetkik edecegiz. Islam alimleri Ayetlerin

Kur’dn’dak siralanigi konusunda goriis birligi igindedirler.?*

Miiellif de ayni sekilde ayet
tertibinin  vahye dayali (tevkifi) oldugunu ve bu hususta alimlerin ittifdk ettigini
belirtmektedir. Sure tertibiyle ilgili ise farkli yaklagimlarin oldugu beyan edilmekte mesele
Hz. Aise’den (r.h) nakledilen rivayetler baglaminda degerlendirmektedir. Ayrica slre
baslarindaki besmelenin tertibi meselesinin de bu baglikta incelendigini gdérmekteyiz. Bu
nedenle ayet tertibiyle ilgili atiflarda bulunarak, sire tertibi alt bashiginda bu konular

inceleyecegiz.

a. Sarelerin Tertibi
Ibn Kesir, Buhari’nin Y{suf Ibn Mahek’ten yapti1 su rivayetle konuya baslamistir.
Ysuf Ibn Mahek anlatiyor:

239 [bn Kesir, Fezaili’l-Kur’an, s.74.

240 Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi, Ensar yay., Istanbul 2005, s.137.
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“Ben Hz. Aise’ye (r.h)’nin yanindayken Irakli bir adam gelip: - “Hangi kefen daha
hayirlidir” diye sordu?

Hz. Aise (r.h): - “Yazik sana! Zavalli adam, nasil kefenlenirsen kefenlen bunun sana

zarar1 olur mu?” diye karsilik verdi.

Bu sefer Irak’li zat: - “Ey mii’'minlerin annesi, bana kendi Mushaf’in1 goster” dedi.

Hz. Aise (r.h): - “Nigin?” diye sordu.

Adam: - “Bendeki Kur’an’1 ona gore te’lif etmeye c¢alisacegim, ¢iinkii Kur’an te’lif

edilmemis olarak okunuyor” dedi.

Hz. Aise (r.h): - “Kur’an’t ha yle okumussun ha boyle, sana bir zarari var mi?”
seklinde karsilik verdi ve devam etti: “Kur’an’dan ilk nazil olan, Mufassal’dan i¢inde cennet
ve cehennemin zikrolundugu bir stiredir. Ne zaman Ki, insanlar Islam’a girmeye basladi, helal
ve harama dair ayetler nazil oldu. Sayet ilk 6nce “Sarap igmeyin” diye bir ayet nazil olsaydi,
insanlar “asla sarap igmeyi birakmayiz” diyerek karsi ¢ikarlardi. islama yaklasmazlardi. Ve
eger ilk olarak “Zina etmeyin” yasagi inmis olsaydi insanlar, “Zindy1 asla birakmayiz”
diyerek Islima yanasmazlardi. Mekke’de heniiz oyun oynayan bir kiz ¢ocugu iken Hz.
Muhammed’e (a.s) “Bilakis kiyamet, onlara va’d olunan asil (azabin) vaktidir. O saat(in
azdbl) daha belal, daha acidir®*' 4yeti nzil oldu. Bakara ile Nisd sdreleri ben Hz.
Peygamber (a.s) ile evliyken nézil oldu demistir.” Ravi der ki, bundan sonra Hz. Aise (r.h)
Irakli zat i¢cin Mushaf’t meydana ¢ikardi ve ona sirelerin ayetlerini imla ettirdi. 2 Miiellif
Nesai’nin de bunu Ibn Ciireyc’in nakliyle bdyle rivayet ettigini belirtmistir.?*?

Ibn Kesir teliften maksadin strelerin tertibi oldugunu beyan ederek rivayet iizerine
tahlillerde bulunmaktadir. Buna gore Irakli bu zat, “Once hangi kefen daha hayirli ve daha
faziletlidir?” diye sormustur. Hz. Aise de (r.h) O’na, “Bu sorulmas1 gerekmeyen seylerdendir.
Ciinkii bu sorunun bir faydasi yoktur” kabilinden bir karsilik vermistir. Ne varki 0 dénemin

insanlari Irak ahalisini bos ve lizumsuz®** sorular sormakla vasiflandirmuslardir.?*®

241 Kamer 54/46.
242 Bubhari, Fezailii’l-Kur’an, 6.

243 Ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 66.
244 Nitekim onlardan biri Abdullah ibn Omer’e (r.a); “Elbiseye bulasan sivrisinek kanini” sormustu. O da: “Su Irak
ahalisine bakin! Kendileri Rastlullah’in (a.s) torununu 6ldiirdiikleri halde sivrisinegin kanini soruyorlar!” demisti.
iste bundan dolayr ki Hz. Aise (r.h) o Irakli zat ile konusurken sordugu seyin mithim bir mesele oldugunu
zannetmesin diye ciddiyet gdstermemis, cevap vermeye gayret etmemistir. Bkz. Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 66.
25 ibn Kesir’in beyanma gore Tirmizi, Ahmed ibn Hanbel ve Siinen sahipleri Semure ve ibn Abbas’dan konuyla ilgili

sahih olan su rivayeti zikretmislerdir: “Elbiselerinizden beyaz olanlar1 giyin. Oliilerinizi de onunla kefenleyin. Ciinkii
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Sonra o Irakli zat Hz. Aise’ye (r.h) Kur’an’in siralamasini sorarak énemli bir konuya
gecmis, Hz. Aise (r.h) o adama tertip olmaksizin -yani siraya ridyet etmeksizin-
okunabilecegini sOylemistir. Miiellif bu olayin sanki Hz. Osman’in (r.a) bugiin meshur
siralamasiyla yazilan ana mushaflart Islim Devletinin dért bir yanma géndermesinden ve ona
mecbur etmesinden dnce gergeklestigini diisinmektedir. Iste bu nedenle de Hz. Aise (r.h), o
adama “Kur’an sirelerinden hangisiyle baslarsan, bir zarari olmaz” demistir. Ayrica Hz. Aise
(r.h) o zat’a, ilk inen strenin cennet ile cehennemden bahseden stire oldugunu sdylemistir.
Sayet kast1 “Alak” stiresi degilse, i¢inde va’d ve vaid bulunan mufassal (Kur’an’in Kaf’dan
sonuna kadar olan kisa sdreleri) stireler tiiriinii kastetmis olmasi muhtemeldir.?*® ibn Kesir’e
gore Hz. Aise’nin (r.a) sdylemek istedigi sudur; iclerinde cennet ve cehennem zikredilen bu
sire veya streler, ilk nazil olanlardan olmakla beraber, Mushaflar bunlarla baglamamustir.
Nitekim Hz. Aise (r.h) “Bakara ve Nisa streleri Medine’de ben Hz. Peygamber’in (a.s)
yanindayken nazil olan surelerdi ve bunlarda Mushaf’in baslarindadir” demistir. Strelerdeki
ayetlerin siralamasinda ise yerlerini degistirme ruhsati olmayip bunlar tevkifidir. Bu nedenle:
“Hangi slireden baslarsan basla bu sana zara vermez” s6zii bazi slirelerin 6ne gecirilme veya
geriye birakilmasinin mekruh olmayacagina delalet eder.

Miiellif bu gériise Huzeyfe’den (r.a) ve Ibn Mes’d’dan (r.a) nakledilen hadislerinde
isaret ettigini diisiinmektedir. Bu rivayet soyledir: “Rastlullah (a.s) gece namazinda kiyamda
Bakara, sonra Nisa, sonra da Al-i imran siirelerini okumustur.”247

Sarelerin i¢inde yer alan ayetlerin tertibiyle ilgili hi¢bir ruhsatin olmadig1 yukaridaki
rivayette de gectigi gibi bunun Rastilullah (a.s) tarafindan yapilmis tevkifi bir durum oldugu
belirtilmektedir. Buna gerekce olarak Miiellif, Hz. Aise’nin (r.h) bu konuda sdrelerde oldugu
gibi herhangi bir ruhsat vermedigini delil gostermektedir.

Stre tertibiyle ilgili yer verilen son rivayetle konuyu pekistirmek istiyoruz. Buna gore
Buhari’nin Abdullah ibn Mes’(d’dan (r.a) naklettigi rivayet soyledir: “Yemin olsun ki ben

Peygamber (a.s)’mn her bir rekat iginde ikiser ikiser okudugu “en-Nezairi”?*® birbirine

o0, daha temiz ve hostur. Tirmizi her iki vechinde sahth oldugunu belirtmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebi Davud, Tib,
14; Libas, 14; Tirmizi, Cenaiz, 18; Ibn Mace, Cenaiz, 12; Libas, 5; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1, 247, 326, V/; 10,

12, 13.

246 Hz. Aise’nin (r.h) muradmin Miiddessir stiresi olmast kuvvetli bir ihtimaldir. Ciinkii bu sire teblig emriyle indirilen

ve icinde cennet ve ates zikrolunan ilk stredir. Bundan 6nce alak sfiresinin tamami degil ilk bes ayeti nazil olmustu
ve onun igin de teblig emri de yoktu. Ibn Kesir, Kur’dn in Faziletleri, (t.r.cC) Mehmet Sofuoglu, s. 76.
247 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 27; Nesai, Kiyamii’l-Leyl, 35.

248 Nezair’den maksat manalar birbirine benzeyen sirelerdir. Hi-mimler ile Mufassal grubu gibi.
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benzeyen sireleri 6grendim” demistir. Bu sirada Alkame de oradaydi. Sonra Alkame’ye (r.a)
“Nezair’i sormuslar: “ibn Mes’d’un (r.a) tertibi iizere mufassal grubundan &nce yer alan
yirmi sire olup, bunlar Ha-mim’ler, Duhan ve Nebe’sirelerinin sonunda yer alir” demistir.
Iste Ibn Mes’tid’dan (r.a) gelen bu tertib ilgingtir. Ciinkii Hz. Osman (r.a) mushafina
mubhaliftir. Hem de mufassal grubu (Hz.Osman Mushafinda) Hucurat siiresinden Kur’an’in
sonuna kadar olan kisim olup “Duhan stiresi” bu siirelerin arasina higbir sekilde girmez. Buna
delil ise Ahmed ibn Hanbel’in (r.a) su rivayetidir: Evs ibn Huzeyfe: “Ben Rastlullah’a (a.s)
gelen gruplar i¢indeydim. Hz. Peygamber (a.s) yatsidan sonra bizimle sohbet ediyordu. Bir
gece yatsidan sonra uzun siire gecikti, sonra geldi. Seni ne geciktirdi? diye sorulunca “Aklima
Kur’dn’dan -okumadigim- bir hizip geldi de onu okumadan ¢ikmak istemedim” buyurdu.
Sabah olunca sahabilere: “Siz Kur’an’t hiziplere (boliimlere) nasil ayirtyorsunuz diye
sorduk.” Onlar: “Kur’an-1 iig, bes, yedi, dokuz, on bir, on {i¢ slire ve (yedinci giinde ise) Kaf
siresinden Kur’4n’m sonuna kadar olan mufassal sireler seklinde hiziplere ayiriyoruz”?*®
dediler.®® Bu hadisi Eba Davud ve ibn Méce, Abdurrahman ibn Ya’la et-Tai’nin oglu
Abdullah’in tarikiyle tahric etmislerdir. Miiellif bu hadisin senedinin sahih oldugu
belirtmektedir.?"

Ardindan Kur’andaki besmeleler ile ilgili Mekki Bin Ebi Talip’den gelen rivayeti
zikreden Miiellif, onun Berae siresinin tefsirinde ayetlerin, strelerin ve slire baslarindaki
besmelelerin tertibinin Hz. Peygamber (a.s) tarafindan yapildig: goriisiine yer vermektedir.

Boylece Ibn Kesir konuyla ilgili rivayetleri siralayarak meseleyi tiim detaylariyla
irdelemeyi gaye etmistir. Ancak biz burada yukarida vermis oldugumuz birkag drnekle yetinip
Ibn Kesir’in konuyla ilgili goriisiinii 6zetleyecegiz.

Miiellif, strelerin i¢inde yer alan ayetlerin tertibiyle ilgili higbir ruhsat olmayip
bunlarin tevkifi oldugunu diisiinmektedir. Strelerin tertibiyle ilgili ise yer verdigi rivayetlerde
Hz. Aise’den (r.h) gelen rivayeti de dikkate alarak ictihadi olduguna hilkmetmektedir. Ayrica
ibn Kesir Hz. Ali’nin (r.a) Kur’an sirelerini niizil sebebine gore siralamaya niyetlendigini
zikretmistir. Buna gore Miiellif, Bakillani’den rivayetle Hz. Ali’nin (r.a) mushafinin Alak
stiresiyle, Ibn Mes’tid’un (r.a) mushafinin Fatiha- Bakara- Nisa streleri seklinde farkli bir

tertibe sahip oldugunu belirtmektedir. Ubey b. Kab’in (r.a) mushafinin ise Fatiha- Nisa- Al-i

249 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 1V, 9.
250 Bu hadis aym zamanda sahabenin Kur’an’i ne kadar miiddetle okudugunu gostermektedir. Ileri gelecek olan
“Kur’an’t Hatmetme Miiddeti” bolimiinde de zikredilecektir.

251 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur ‘an, s. 70-71.
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Imran- En’am- Maide siralamasiyla tasnif edildigine dikkat ¢ekmistir. Netice itibariyle yer

verdigi bu haberleri destekler mahiyette sire tertibinin ictihadi olduguna hiikmetmistir. 2>

8. Yedi Harf

Ibn Kesir, Kur’an-1 Kerin’in ayet-siire tertibiyle ilgili degerlendirmelerde bulunduktan
sonra Kur’an Tarihi’nin temel meselelerinden biri olan yedi harf konusunu incelemeye
caligmaktadir. Konuyla ilgili ¢ok fazla sayida rivayete yer verildigini gérmekteyiz. Buna
gore zikredilen her bir rivayet aslinda bu konuya farkli bir bakis ag¢is1 kazandirmakta ve yedi
harf hakkinda yeni bir tanim1 dogurmaktadir. Bu nedenle yedi harf meselesini konuyla ilgili
rivayetler ve degerlendirmeler ile alimlerin yedi harf hakkindaki goriislerini ortaya koyarak
inceleyecegiz. islam bilginlerinin yedi harf konusundaki gériislerini de Miiellif tasnifiyle bes
ayr1 boliimde tetkik edecegiz.

Miiellif yedi harf meselesini Buhari’nin Feddilii’l- Kur’'an babinda zikrettigi iki hadisi
tizerine temellendirmektedir. Konuyla ilgili ¢ok sayida rivayeti dikkate alarak siireci tarihi
baglaminda icinde 6zenle tahlil etmeye gayret gostermektedir. Ayrica Ibn Kesir kiraat
meselesini de yedi harf konusu baglaminda 6zel bir fasil halinde incelemistir. Son olarak
bizde bu tespitlere yer vererek konuyu derinlemesine birgok yonden tetkik etmis olacagiz.

Buhari’nin ilk rivayetini -“Kur’an yedi harf iizere indirildi”- verdikten sonra ibn

Abbas, Ziihri, Ibn Cerir, Nesai, ozellikle de Ahmed Ibn Hanbel, Eba Daviad, Taberi ve
bunlarin muhtelif ravilerden nakillerini konu baglaminda siralamis ve tahlillerde bulunmustur.
Rivayetlerin tamamin1 da Buhari’den verdigi ilk hadisin ardindan zikretmistir. Bu rivayetle
birlikte yedi harf konusundaki rivayetlerin hemen hepsine yer vermektedir. Rivayetler
zikredildikten sonra degerlendirmelerde bulunulmus, ardindan yedi harfin daha belirgin
anlasilmasi i¢in alimlerin konuyla ilgili anlama ¢abalarina yer verilmistir. Son olarak Miiellif,

yedi kiraat meselesini bir fasl girerek incelemeyi uygun gérmiistiir.

a. Yedi Harf Rivayetleri ve Degerlendirmeler
Ibn Kesir, Tefsir ve Kiraat ilminin miisterek problematiginden biri olan “Yedi Harf”
konusunu Once anlama/anlamlandirma kisacasi ne’ligini kavramaya c¢alismig, ardindan
konuyla ilgili muhtelif rivayetlere yer vermistir. Sonra yer verdigi bu rivayetleri tahkik etmis,

rical ile ilgili malumatlar verip cerh ve ta’dil ag¢isindan agiklamalarda bulunmustur. Neticede

252 bn Kesir, Fezdilii'I-Kur'dn, S. 68-69.
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alimlerinde konuyla ilgili yaklagimlarina yer verdikten sonra birka¢ baglik altinda konuyu
hitima erdirmistir. Tabi tiim bunlar1 Buhari’nin ilgili babtaki hadisleri ¢er¢evesinde takip
etmektedir. Calismamizda tek tek bu rivayetleri zikretmek yerine kisa atiflarda bulunmak
stiretiyle konuyu Miiellifin bakis agistyla inceleyecegiz.

Imam Buhari, “Kur’an yedi harf iizere nazil oldu” bashgini atmis ve ardindan
Abdullah ibn Abbas’in (r.a) su rivayetini zikretmistir. Rastlullah (a.s) sdyle buyurdu: “Cibril
(a.s) bana Kur’an’1 ilk 6nce bir harf (okunus) tizerine okuttu. Fakat ben bunu artirmasi
talebinde bulundum. Nihayet yedi harfe (okuyusa) ulasincaya kadar bu talebimde 1srar

»25% Miislim, Ziithri hadisi olarak benzer bir rivayete yer vermektedir.”®* Bunu Taberi de

ettim.
Ziihri kanaliyla rivayet etmis ve Ziihri’nin s6yle dedigini nakletmistir: “Bana ulasan bilgiye
gore bunlar harami helal, helali haram yapacak seklinde bir ihtilaf olmayip birbirlerinden
farklar1 yoktur” demistir.?*®

Miiellif bu konunun, Ubeyd el-Kasim Ibn Sellim’in su rivayetinde tafsilatiyla yer
buldugunu haber vermektedir. Enes ibn Malik (r.a)- Ubeyy Ibn Ka’b’dan (r.a) soyle rivayet
etmistir: “.....IslAma girdigim giinden beri hicbir sey aklimi kurcalamadi. Ancak, ne zaman Ki
bir ayeti ben bir sekilde, baska bir kimse de farkli bir sekilde okuyunca, bu beni ¢ok etkiledi.
Ben :“Bu ayeti bana Rastlullah (a.s) boyle okudu” dedim. O zat: “Bana da Rastlullah (a.s)
boyle okudu” dedi. Hemen Rastlullah’a (a.s) gittik.

Ben, Ya Rastlallah!: - “Sen bana su ayetleri soyle okudun (degil mi)?”” dedim,

Rastilullah (a.s): - “Evet” buyurdu.

Diger zat’ta: - “Sen bana su ve su ayetleri soyle okumadin m1?” dedi.

Ona da: - “Evet” buyurdu ve sdyle devam etti: - “Cibril (a.s) ve Mikail (a.s) bana
geldiler. Cibril (a.s) sagima, Mikail (a.s) de soluma oturdu. Cibril (a.s): “Kur’an’1 bir harf
(okunus) tizere oku”, dedi. Ben de okudum. Mikail (a.s), Cibril (a.s)’a, “Ondan daha fazlasini
iste” dedi. Ben de teker teker okudum. Nihayet yedi harfe ulasinca, “Her bir harf kafi ve

safidir” dedi”*° Bu hadisi pek cok kimse benzer sekilde rivayet e‘[mistir.257

3 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 5; Bed’iil-Halk, 5.
254 Ayrica, Miislim, Y{inus ve Ma’mer’dene bir defa bu ikisi de Ziihri tarikiyle bu sekilde rivayet etmistir. Bkz. Miislim,
Salatii’l-Miisafirin, 48.

255 on Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 45.

256 Safidir, yani miminlerin kalplerine ve bedenlerine sifa verir. Kafidir; yani, kastedilen manay: ifade etmede,
Kur’an’m fesahat ve belagatini, edebi {istiinliigiinii ortaya koymak igin yeterlidir. Bkz. Savas Kocabas, /bn Kesir
Tefsiri (Terciime), S. 55.

257 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 48; Nesai, Mescid, 175; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, V, 127; ibn Ebi Seybe, X, 516.

66



Ibn Kesir, Taberi’nin Ubeyy Ibn K4’b’dan (r.a) baz1 farkliliklarla benzer bir rivayete
yer verdigini belirtmektedir.”®® Bu farkliliklar sdyledir: Okunan, yedi harf konusunda farkli
okuyuslarin tilavet edildigi stire Nahl Staresi’dir. Rastlullah’in (a.s) bu iki adamin okuyusuna
da “Giizel okudun” seklinde cevap verdiginde Ubeyy: “Génliimde seytanin vesvesesini
hissettim, hatta yiizim kizardi. Benim bu vesveseli ve sikintili halimi RasGlullah (a.s)
yiiziimden anlad1 ve eliyle gdgsiime vurdu.” Sonra sunlar1 sdyledi: “Ey Ubeyy! Bana Cibril
(a.s) geldi: “Siiphesiz Allah sana Kur’an’1 bir harf tizere okumani emrediyor” dedi. Ben ona:
“Rabbim timmetime hafiflet/kolaylastir” dedim... Sonra bana dordiincii defa geldi ve “Allah
sana Kur’an’1 yedi harf ilizere okumani1 emrediyor. Bir de sana her bir miiracaatina karsilik
sana (kabulii kesin) bir dua hakki taniyor” dedi. Hz.Peygamber (a.s): “Ya Rabbi, Ummetime
Magfiret et! Y4 Rabbi, Ummetime Magfiret et! Ve ben iigiincii dilegimi de kiyAmet giiniinde
immetime sefiat olarak sakladim™® dedi. Miiellif bu hadisin sahih oldugunu
belirtmektedir.®®® ibn Kesir bu rivayetlerden sonra Rastlullah’in (a.s) Beyyine siresini
Ubey’e (r.a) okudugunu bunun sebebinin de onda meydana gelen siiphe nedeniyle oldugunu
diisinmektedir.”®* Bu konuyla ilgili Taberi’den farkli bir rivayet daha zikredilmektedir.?®?

Miiellif daha sonra EbG David’un Ubeyy Ibn Ka’b’dan (r.a) zikrettigi rivayete yer
vermektedir.”®® Sonra da Ahmed ibn Hanbel’in Ubeyy’den (r.a) aktardigi diger bir rivayeti
zikretmektedir. Bu hadis soyledir: Rastlullah (a.s) Kuba taghiginda Cibril (a.s) ile bulustu.

Rasilullah (a.s) O’na:

258 Taberi Tefsiri, I, s.16.

%9 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 48; Taberi Tefsiri, I, s. 17-18.
9 ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, s. 48.

261 Bu slireyi Ubey’e okuma nedeni onda meydana gelen kotii diislincelere sifd olmasi diisiincesiyledir. Nitekim bu
stirede Yiice Allah: “(iste o apacik delil,) Allah tarafindan génderilen ve tertemiz sahifeleri okuyan bir elgidir. En
dogru hiikiimler vardir su sahifelerde” (Beyyine 98/ 2-3) buyurmaktadir.

262 Miiellifin Taberi’den naklettigi bu rivayette Ubey Ibn Ka’b’dan (r.a) nakille: “Rastlullah (a.s), Gifar ogullarmin
kiigiik gdletinin yaninda bulundugu sirada Cibril’in (a.s) yanina geldi. Ardindan, “Allah, immetine Kur’an’1 yedi harf
iizere okumani emrediyor’dedi. Allah Rasilii (a.s): “Ummetinin buna gii¢ yetiremeyecegini... Allah’dan sthhat ve
selametle magfiret diledigini”, Cibril’in (a.s) li¢c defa ayni emirle geldigini ve dordiinciide: “Allah sana, immetine
Kur’an’t yedi harf iizere okumani emrediyor. Onlar hangi okuyusla tilavet ederlerse dogru okumus olurlar” dedigini
rivayet ediyor. Tbn Kesir, bu rivayeti ayrica Miislim, Ebti Daviid ve Nesai’nin, Si’be tarikiyle zikrettiklerini haber
vermektedir. Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 48; Ebli Davud, Salat, 367; Nesai, Mesacid, 176; Ahmed fbn Hanbel,
V,127; Taberi Tefsiri I, s.17.

263 Eba David, Salat, 367.
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-“Ben {immileri ¢cok olan bir millete peygamber olarak gonderildim. I¢lerinde ihtiyar
adamlar, yasli kadinlar ve ¢ocuklar vardir” dedi. Bunun {izerine Cibril (a.s):

-“Sen onlara emret, onlar, Kur’an’1 yedi harf iizere okusunlar” dedi.?®

Bu hadisi Tirmizi de rivayet etmis ve “Hasen-sahih hadistir” demistir.?®® Eba Ubeyde
benzer rivayeti Huzeyfe (r.a): “Mira tashiginda Cibril (a.s) ile bulustu...” diyerek hadisin
tamamini zikretmistir. Bu hadisi boylece Ahmed Ibn Hanbel’de Huzeyfe’den266 ve Rib’i Ibn

267 Miiellif, Ibn Hiras rivayetiyle ilgili senedinin sahih oldugunu

Hirdg’tan rivayet etmistir.
fakat diger muhaddislerin rivayet etmedigini ifade etmektedir.

Ibn Kesir konuyla ilgili ¢ok sayida rivayet zikretmistir.?®® Konuyu anlamamizi
saglayacak ve de farkli gordiigiimiiz birkag¢ rivayetle meseleyi neticelendirecegiz. Buna gore
Ibn Kesir, konuyla ilgili Ahmed ibn Hanbel’in miisnedinde yer alan Semure rivﬁyetin6269
dikkat ¢ekmektedir. Ayrica bu hadisin isnadinin sahih oldugu ancak diger muhaddislerin bunu
tahric etmedigi belirtilmektedir."

Bir diger hadiste yine Ahmed ibn Hanbel’in Ummii Eyyiib el-Ensari’den sahih bir
isnadla yer verdigi rivayettir. Ancak Kiitiib-i Sitte sahipleri bu rivayeti de tahri¢ etmemistir.*’*

Miiellif yedi harf ile ilgili ¢ok sayida rivayete yer verdikten sonra konuyla ilgili 6zel
bir fasil agirak Ebi Ebeyd’in yedi harf ile ilgili 6zel degerlendirmelerine yer vermektedir. Ibn
Kesir’in belirttigine gére EblG Ubeyd zikredilen biitiin hadislerin yedi harf tabiri iizerinde
ittifak ettiklerini ifade etmistir. Ancak sadece Semure Ibn Ciindeb’ten gelen rivayeti ayr

degerlendirmistir.272

264 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, V, 132.
%5 Tirmizi, Kirdat, 11.
2% Ahmed ibn Hanbel, Miisned, V, 400.

7 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, V/, 385, 401.
268 Konuyla ilgili rivayetleri kisa atiflarla zikredecegiz. Benzer baska bir riviyette yine Ahmed Ibn Hanbel’in Ebd
Hureyre’den (r.a) naklidir (Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 11, 300). Ayrica, “Ondaki baz1 seyler akliniza yatmadiginda
veya kavrayamadiginizda bunun, sizin anlama eksikliginizden kaynaklandigini bilin. Bilgisini onu bilenlere, yani
Allah ve Resiliine birakin.” Bkz. Savas Kocabas, /bn Kesir Tefsiri (Terciime), s. 59, Polen 2010, Istanbul. Miiellif
ayrica bu hadisi Nesai’nin Enes Ibn Iyaz kanaliyla boylece rivayet ettigini ilave etmektedir.

269 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, V, 16.

210 bn Kesir, Fezdilii 'I-Kur’dn, s. 55.

" Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, VI, 433;

2 Peygamber (a.s):“Kur’an {i¢ harf {izere nazil oldu” buyurmustur. Miiellifin bildirdigine gore, Ebli Ubeyd bu hadisi

“saz” kabul edip mahfuz olanin yedi oldugunu ¢iinkii asil meshur olan rivayetinde bu oldugunu belirtmistir
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Ibn Kesir bu rivayetlerden sonra konuyla ilgili sahsi degerlendirmelerine yer
vermektedir. Buna gore yedi harfin manasini, her bir harfin yedi sekilde okunmasi olarak
anlamayan Miiellif, zaten boyle bir seyinde olmadigini belirtmektedir. Bildkis, Kur’an’in
tiimiiniin Arap lehgelerinden yedi lehge lizerine indigini, boylelikle ondan bir harfin bir
kabilenin lehgesi, ikinci harfin diger bir kabilenin lehgesi, tiglincii harfin bir bagka kabilenin
lehgesi ile indigini ve yediye kadarda bunun boyle siirdiigiine dikkat ¢ekmektedir. Boylece bu
yedi kabilenin bazisinin bu niizGl ile digerlerinde daha sansli ve nasipli oldugunu
diisinmektedir. Sonrasinda ise zikredilen yedi sansli/nasipli kabilenin hangileri olabilecegi
meselesine agiklik getirmektedir.?”

Ebi Ubeyd’in Ibn Abbas’dan (r.a) rivayet ettigi: “Kur’an yedi liigat (yedi lehge)
iizerine indi. Bu yedi liigattan besi, Hevézin’den el-Acr’in lehgesidir’®’* haberine yer
vermektedir. Miiellif bu goriisiinii temellendirmeye devam etmis ve konuyla ilgili Taberi’nin
diisiincesine®”® yer verip O’nun: “Sari immetin Kur’an’1 yedi harf iizere okumasimna ruhsat

vermistir” sozliyle kendi gorilislinii ifade etmistir.”"®

% bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, s. 56.
274 Ibn Kesir, Ebci Ubeyd’in bu rivayetiyle ilgili O’nun sdzlerine yer vermektedir: El-Acr (diye isimlendirilenler), Esad
Ibn Bekr, Haysem Ibn Bekr, Nadr Ibn Muaviye ogullar: ile Sakif kabilesidir. Bunlarin Hevazinin en sereflileridir.
Amr Ibnu’l-Ala bunlar hakkinda: “Arabimn en fasih dillileri Havazinin en sereflileridir. En asagis1 da Temim yani
Darim ogullaridir demistir. Iste bundan dolayidir ki Hz.Omer (r.a) “Mushafimizi ancak Kureys’in veya Sakif’in
gengleri yazdirsin (yazmakta olan kisiye okusun)” demistir. Taberi konuyla ilgili: “Son iki liigat Kureys ile Huzaa
kabilelerindir” demistir. Ancak Miiellif, Katdde’nin Ibn Abbas’dan (r.a) bu rivayetiyle ilgili O’nun, ibn Abbas’a (r.a)
ulasmadigini belirtmektedir. Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 56-57. Bkz. Taberi Tefsiri, 1, 29.

215 Ibn Kesir’in belirttigine gore Taberi soyle demektedir: “Sahih senedlerle sabit olan sudur ki, “Kur’an Araplarin
hepsinin degil, bazilarinin lehgesine gére inmistir. Zird bilindigi gibi Araplarimn lisanlar1 ve lehgeleri yediden ¢cok daha
fazla olup sayilamayacak kadar ¢oktur. Sonra bir kimse sana sorsa :“Bu yedi harfin manasi, muhalefet edenlerin ileri
stirdiigii gibi “emir ve nehiy, tesvik ve korkutma, kissalar, meseller ve diger sdzler” olmayip da senin ileri siirdiigiin
yedi lehge manasinda olduguna delilin nedir? Ayrica sen bu muhalif s6zii sdyleyen kimsenin de {immetin selefinden
ve hayirhilarindan oldugunu bilsen” Ona su cevap verilir: “Bu s6zii sOyleyenler, gecen rivayetlerin bu manaya
geldigini iddia etmemislerdir. Onlarin sézlerinin yalnizca Kur’an’m indigi yedi harf hakkinda oldugu, senin zanninla
ve dogal olarak bizim goriigiimiizle ¢elismektedir. Fakat onlar Kur’an’in yedi harf iizere indigini sdylerken bunun
yedi vecih (kisim) indigini kastetmislerdir” denilir. Onlarin sdyledikleri husus ise aynen sdyledikleri gibidir.” Miiellif
buna benzer bir rivayetin daha 6nce gegen “Kur’an’in cennetin yedi kapisindan indigi” manasinda zikretmisti. Taberi
soziine devamla: “Cennetten olan bu yedi kapmin anlami ise cennetteki “emir, nehiy, tergib, terhib, kasas ve mesel”
tiirinde manalardan ibaret olduguna bdylece kisi bunlara gore ameller isleyip smirlarini agmaktan sakinirsa, bu

sayede cenneti hak etmis olur.” demistir. Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, s. 58.

216 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 58.
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Miiellif’in yedi harf meselesiyle ilgili diisiincesi soyledir. Yedi harf, bir ruhsat olup

belirli zaman araliklarin1 kapsamaktadir. Nitekim Hz. Osman (r.a), insanlarin Kkiraat

hususunda ihtilaf ettigini gordiigiinde, Kur’an’in bir tehlikeye dogru siiriiklenmesinden

endiselenip, O’nu tek harf {izerine Imam Mushaf’ta toplamls‘ur.27

7

Sonra Miiellif konuyla ilgili Buhari’nin ikinci hadisini rivayet etmistir. Bu haber, yedi

harf konusunda sdhret bulan Hz.Omer (r.a)- Hisam Ibn Hakim hadisidir.”® Bu rivayeti,

Buhari,?”® Miislim,®° Tirmizi,?®' Eba Davud,?®? Nesai,?*Ahmed ibn Hanbel,?®* Ziihri’den

277

278

279

Miiellif Taberi’den nakille meseleyi &zetlemektedir. Bu gériisii benimsedigi igin bizde Ibn Kesir’in konuyla ilgili
diisiincelerini kendi ifadesiyle zikredecegiz: “Ibn Cerir, Hz. Osman’m (r.a) yaptirdig1 istinsah meselesinde
miiminlerin onu desteklediklerini ve ona itaat ettiklerini belirtmektedir. Hem adil yoneticisinin sdziine itaat etme
adina hem de kendisi ve kendinden sonra gelecek din kardeslerinin maslahati i¢in yedi harfle kiraat etmeyi terk
ettiklerini belirtmektedir. Kiraat imamlar1 da bunu, kendilerine bir ta’at kilarak hem kendilerine hem de kendilerinden
sonraki immete bu alt1 harfle/lehgeyle kiraati terk etmeleri hususunda kesin bir kararlilik yolu izlemislerdi. Zamanla
da bu alt1 kiraat immetin geleneginden silindi ve biitlin izleride kayboldu gitti. Artik bugiin higbir kimsenin bu altt
kiraati kullanmalarma mahal yoktur. Zira bunlarin eserleri dahi yok olmustur.” Ibn Cerir bu sézlerinin sonuna dogru:
“Ilim ve irfam zayif olan bir kimse Rasilullah’m (a.s) kendilerine okuttugu ve okumalarini emrettigi bir kiraati terk
etmeleri onlara nasil caiz olur derse su cevap verilir: Hz. Peygamber’in (a.s) onlar1 bununla emretmesi vacip ve/veya
farz kilma emri degildi. Bu ancak bir miibah kilma ve ruhsat vermeden ibaretti” denilir. Zira bu lehgelerle okumak
sayet farz olmus olsaydi bu yedi harften her biriyle amel etmek vacip olurdu. Hi¢ degilse bu kiraati nakletmek i¢in
elinde delil bulunan, haber vermesi gereken ve timmetin kiraatinden siipheyi giderenlerin yaninda bulunurdu. Halbuki
onlarin bu harfleri nakletmelerini 6nleyen deliller mevcuttur. Ancak bir harfin ref’i nasb ve cer yapilmasi, bir harfin
sakin kilinmasi, harekelendirilmesi, sekil ve stiret bakimindan bir harfin diger bir harfe nakledilmesi hususlarmdaki
kiraat ihtilaflarina gelince, bunlar Peygamber’in (a.s) “Bana Kur’an’1 yedi harf {izere okumam emrolundu” soziiniin
anlamindan farklidir. Ciinkii bu gibi seylerde ihtilaf etmek Glema’nin hi¢ biri tarafindan kiifir olarak
dillendirilmemistir. Halbuki Peygamber aleyhisselam yedi harf hususunda nizilasmaya kiifrii vacip kilmustir. Tbn
Kesir, Taberi’ye ait olan bu degerlendirmeyi, Taberi Tefsirinden (I, 20-29) dzetleyerek aktarmustir. Ibn Kesir,
Fezailii’l-Kur’an, s. 58-59.

Omer Ibn Hattab (r.a): “Ben Hz.Peygamber’in (a.s) sagliginda (namazda) hisim Ibn Hakim’i Furkan Siresini
okurken isittim. Bir de baktim ki Hisdm’in bu slreyi Rastlullah’in (a.s) bana okutmadigi bircok harf iizerine
okudugunun fark ettim. Namazda iken yakasina yapismamak igin kendimi zor tuttum. Fakat (selam verince
kagirmamak i¢in) hemen ridasini gégsiiniin lizerinde toplayip: “Senden isitmis oldugum bu slreyi sana kim okuttu?”
dedim. “Bana Rastlullah (a.s) okuttu”, dedi. “Yalan sdyledin, ¢linkii Rastlullah (a.s) bu slireyi bana, senin
okudugundan bagka bir lehce ile okutmustur”, dedim. Ve onu yakasindan tutarak Rastlullah’a (a.s)gotiirdim. Ya
Rastlullah!, sunun Furkan siresini, senin o slreyi bana okutmadigin bir takim Iehgeler iizerine okurken isittim”,
dedim. Rasiilullah (a.s): “Oku! Ey Hisdm”, dedi. Hisam da kendisini okurken isitmis oldugum kiraati Ras@lullah’a
(a.s) kars1 okudu. Bunun iizerine Rastilullah (a.s): Bu stire boyle indirildi buyurdu. Bundan sonra, “Ey Omer! Sen de
oku!” dedi. Ben de vaktiyle bana okutmus oldugu gibi okudum. Bana da, “Bu sire boyle indirildi”, dedi. “Siiphesiz
bu Kur’an yedi harf iizere indirilmistir. Bunlardan hangisini okumak kolaymiza gelirse okuyun, buyurdu.” Buhari,
Fezaili’l-Kur’an, 5, 27.

Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 5, 27; Istitabe, 9;
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gelen birgok tarikle rivayet etmislerdir.”®® Ayrica Miiellif bu hadisin senedinde yer alan Harb
Ibn Sabit’in, Eba Sabit diye kiinyelendigini ve onu kusurlup cerh edeni bilmediklerini ifade
e‘[mistir.zg6

Konuyla ilgili rivayetlere ve sahsi muhakemelerine yer verdikten sonra Miiellif, yedi
harf’ten alimlerin ne anladigini ve yedi harfle ilgili neler sdyledigini belirtmektedir. Bu

gorlslerini de bes boliimde tasnif etmistir. Simdi bu goriislerine yer Verecegiz.287

b. Yedi Harfin Anlami Hakkinda Alimlerin Sozleri
Yedi harf meselesinin ne’ligi {izerinde zikredilen ¢ok sayida rivayeti, Ibn Kesir’in
konuyla ilgili degerlendirmelerini zikrettikten sonra bu eser baglaminda yedi harfin anlami
hakkinda alimlerin yaklasimlarini tesbit edecegiz. Alimler yedi harfin ne anlam ifade ettigini
bundan ne kastedildigini tarih boyunca ¢ok tartismiglardir. Konuyla ilgili de bir ittifak s6z
konusu olmayip bildkis ¢ok fazla sayida goriis ileri siiriilmistiir. Miellif konuyla ilgili,

288

alimlerin 35 farkli™ goriise sahip oldugunu, kendisinin de bu goriisleri 5 kategoride

Kurtubi’nin tefsirinin mukaddimesinden®® ozetledigini belirtmektedir. Biz burada Ibn
Kesir’in 6zetledigi bu bes goriise yer Verecegiz.zgo

Birinci_goriis: Siifyan Ibn Uyeyne, Abdullah ibn Vehb, Ibn Cerir ve Tahavi’nin de
bulundugu alimlerin gorigiidiir. alh [ 38 d-é\ gibi muhtelif lafizlarla birbirine yakin

anlamlarda yedi vecihdir. Tahavi bu hususta zikredilenlerin en agigmin Ebl Bekre hadisi

80 Miislim, Kitabu’l-Miisafirin, 48.
L Tirmizi, Kiraat, 11.
82 Eba David, Salat, 468.

283 Nesai, Mesacid, 174; Fezaili’l-Kur’an, 3; Tefsir, 288.
284 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, |, 42-43..

285 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1, 40; IV, 30. Miiellif bu son rivayetin isnaddmnin sahih oldugunu belirtmistir. Ibn Kesir,
Fezailii’l-Kur’an, s. 61.

286 Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 61.

87 bn Kesir, Fezailii'I-Kur’n, s. 44-61.

28 ibn Kesir yedi harf konusundaki bu farkl1 goriisleri Ebli Hatim Muhammed Ibn Hibban el- Busti’nin zikrettigini
belirtiyor.

289 Kurtubi Tefsiri, I, s. 36 vd.

290 Gériislerin tamanm icin Bkz. Suyuti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 181-183.
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oldugunu belirtmistir.®" Buna gore: “Gel manésinda olan ‘heliimme, tedl ve akbil® gibi ve git
manasinda olan “izheb, 1sra ve accil” gibi292 lafizlardir.

Tahavi ve digerleri yedi harf ile ilgili olarak, Kur’an’1 yedi liigat-yedi lehge lizere
okuma ruhsati olarak gormiislerdir. Bunun gerekgesini de sdyledir; Heniiz yaz1 bilmedikleri,
zapt/tesbit edemedikleri, ezberleyemedikleri igin insanlarin ¢oguna, Kureys’in ve
Rasilullah’in (a.s) sivesi iizere tilavet ¢ok zor oldugundan dolayr verilmistir. Tahavi,
Bakillani, Seyh Amr Ibn Abdilberr su goriisii ileri siirmiislerdir; Bu, isin basinda bir ruhsat
idi. Sonra mazeret’in ortadan kalkmasi, ezberlemenin kolaylagsmasi, zabt etme imkanlariin
cogalmasi ve yazi dgrenilmesi sebebiyle bu ruhsat nesh edilip kaldirilmustir.?®

Miiellifin sahsi kandatine gelince; Insanlari bir kiraat iizerine toplayan rasid
halifelerden Hz. Osman’dir (r.a). O, bunu immetin kiraat hususunda birbirini tekfir etmeye
kadar gotiiriilebilecek ihtilaflar1 gordiigli i¢in yapmustir. Peygamber’in (a.s) hayatindaki son
Ramazan’da Cibril’in (a.S) Rastlullah (a.s) ile karsilikli mukabele ettigi “Son Arza’ya gore
Imam Mushaflar1 tertib ettirmis ve bu tek kiraatten baskasini okumamalarini emretmistir.
Artik bir smirt kalmayan, ayrilik ve ihtilafa gotiiren o ruhsatla hicbir sekilde mesgul
olmamalarini emre‘[mistir.zg4

Ikinci Goriig: Kur’an’m yedi harf {izerine inmesi, hepsinin yedi harf iizere okunmasi
anlamma gelmez. Bazist bir harf/leh¢e lizerine bazist da diger bir lehge iizerine okunur.
Kurtubi: Ebi Ubeyd ve Ibn Atiyye’nin bu goriisii savundugunu sdyler. Bakillani de: “Hz.
Osman’m (r.a) “Kur’an Kureys lisaniyle indi”, demesini, Kur’an’in biiyiik bir kisminin

Kureys lehgesiyle inmesi olarak anlamistir. Kur’an’in hepsinin Kureys lehgesiyle olduguna

dair bir delil mevcut degildir. Ciinkii yiice Allah: “Kur’anen arabiyyen” dedi “Kur’anen

21 Bkz. Taberi Tefsiri L s. 18.

2% Verkd- Ebfi Necih- Miicahid- ibn Abbas- Ubey ibn Ka’b: &5 Ga (il Gyhlail 1shal Gl iaially ot 34 a5
(Hadid Siresi, 13) ayetinin ikinci kismi : Gl sial Guall (64T il gt G lesi 1 il 6l geklinde okuyorlardi. Ve yine;
4 1550 21 el L Ayetini 48133048 )55 seklinde okur idi.

208 Tahavi, Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi, (321/933), Miiskilii’l-Asér, Daru Sadir, Beyrut tsz., 1V,
5.181-191.

294 Ayrica ibn Kesir, Hz. Osman’in (r.a) bu isi yapabilme ruhsatim1 da su ornekle temellendirmektedir. Omer ibn

Hattab’ta (r.a) insanlarin, bir defa da sdylenmis {i¢ talakla bosamay1 6l¢iisiizce yaptiklarini gériince, “Biz bunu onlara

gecerli saysak” deyip li¢ talak saymaya zorlamasi gibidir. Eger biz, bir defada sdylenmis olan {i¢ talaki yine bir talak

olarak uygulasaydik bizim bu hiikkmiimiiz, bu girkin Adeti onlarda devamh kilardi.” Aymi sekilde Hz. Omer (r.a), hac

aylar1 disinda kabeyi ziyaret kesilmesin diye hac aylari iginde temettu yapmay: yasaklamistir. ibn Kesir, Fezdilii’l-

Kur’an, s. 61-62.
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Kureysiyyen” demedi. Arap ismi kabilelerin hepsini -Hicazi ve Yemeni de- kapsar”
gorlslerine yer verilmektedir. 295

Uciincii_Goriis: Kur’an’in yedi liigati/lehgesi kabilelerin birbirlerine muhalefet

etmelerine ragmen hassaten Mudar kabilesine miinhasirdir. Ciinkii Hz. Osman (r.a), “Kur’an
Kureys ligatiyla indi” demistir.”®® Kureys ise neseb alimlerinden gelen sahih kavle gére en-
Nadr Ibnu’l-Haris ogullaridir. Nitekim bunu Ibn Mace’deki ve digerlerindeki hadislerde
s<'5ylemektedir.297

Doérdiincii Goriis: Bakillani’nin baz1 alimlerden rivayet ettigine gore yedi kiraat su

yedi seydedir:
Bir: Lafiz ve mananin degil, sadece harekelerin degismesinde,
Iki: Streti degismeyip manas1 degisende,
Uc: Ihtilafin bir harf ile sirette ve manada olmasinda
Dort: Anlamin ayni kalmasiyla beraber kelimede ihtilafin olmasinda
Bes: Hem kelimede hem de manada ihtilafin olmasinda
Alt1: Kelimenin 6ne gegmesi veya arkada kalmasiyla
Yedi: Farkliligin birindeki ziyadesiyle olur.?®

Besinci_Goriis: Yedi harfle kastedilen Kur’an’in manalarndir ki; emir, nehy, va’d,
9

vaid, kasas, miicadele ve misallerdir. Ibn Atiyye bu goriisiin zayif oldugunu belirtmistir.?’
Ciinkii bunlar harfler diye isimlendirilemezler. Bakillanide bu hususta bir rivayet zikrederek
bunlarin, Peygamber’in (a.s) sahabilere kendisiyle kiraati caiz kildig: seyler degildir demistir.
Kurtubi; Medavini, Ibn Siifre ve daha bircok alimin, yedi kiraatin sahabilere kiraat
etmeleri hususunda genisletilme yapilip ruhsat verilmis bulunan yedi harf olmadigim
belirtmistir. Simdiki meshur kiraatlerin o yedi harften sadece bir harfe -Hz. Osman’in (r.a)
Mushaf™1 {izerinde toplamis oldugu harfe- raci oldugunu belirtmektedir. Bunu Ibnii’n-Nahhas
ve bagkalar1 da soylemistir. Yine Kurtlibi, daha sonra ortaya ¢ikan yedi meshur kiraat

imamindan her birinin digerinin kiraatine cevaz verdigini, kendisine nisbet edilen kiraatin en

25 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 63-64.

26 Tefsiri Kurtubi, I, s. 45.

207 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 64.

298 Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, S. 64.

200 ibn Atiyye, Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi, (541/1147) el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-
Aziz, Sutnu’l-Islamiyye, 1975, 1, s. 35-37; Kurtubi Tefsiri, I, 45-46.
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giizel ve en layik oldugundan dolay: tercih edildigini ifade etmistir.®® Miiellif bu tasnifle
degerlendirmesini tamamlamaktadir. Yedi kiraat meselesini ise miistakil bir baslik altinda
incelemek yerine bir fasil girerek degerlendirmeyi uygun gormektedir.

Genel olarak yedi harf ile ilgili yapilan tanimlarda ileri siiriilen misallerin énemli bir
kismi, miitevatir kiraatlerle alakalidir. Bunlar istisna edildigi zaman geriye kalan vecihler,
yedi harf hakkinda yapilan, “Esanlamli kelimeleri birbirinin yerine koyarak okuma”
seklindeki tanimi desteklemektedir. Yedi harfin mahiyetini ortaya koyma hususunda One
stiriilen tanimlardan en dikkate deger olani Taberi’nin ileri siirdiigii “Yedi harften maksat,
aynt manaya gelen lafizlarin birbirlerinin yerine konularak okunmas1” seklindeki tanimidir.
Tabiki bu durum da Kur’an’in tamamu i¢in degil, belirli ayetler i¢in gecerlidir. Nitekim
kolaylik maksadiyla 6ngoriilen bu ruhsat, Hz.Osman’in Mushaflar1 ¢ogaltmasiyla bir harfe

indirilmistir.3"

€. Yedi Kiraat

Yedi harf konusuyla ilgili ¢ok sayida rivayete, bunlarla ilgili degerlendirmelere,
ardindan alimlerin meseleyle ilgili goriislerine yer veren Miiellif son olarak da kiraat
meselesini miistakil bir iist baglikta incelemek yerine bir fasil halinde yedi harf basliginin
altinda inceleme tercihinde bulunmustur.

Ibn Kesir bu béliimde yukarida oldugu gibi, kendi goriisleriyle meseleyi ele almak
yerine Kurtibi’nin goriislerine yer vermekle yetinmektedir. Bu durum bize rivayet ilimlerinde
Miiellifi 6ne ¢ikaran, rivayet eksenli calisma metodunu hatirlatmaktadir.

Ibn Kesir'in belirttifine gore Kurtubi soyle demistir: “Davidi, ibn Sufre v.s
alimlerimizin bircogu yedi kiraat ile ilgili sunlar1 séylemislerdir: ‘Bu, yedi kurraya nispet
edilen “yedi kiraat”, sahabilerin okudugu ve cok fazla farkliliklar arz eden “yedi harf”
degildir. Bu kiraatler o harflerden sadece birine racidir ki o da Hz. Osman (r.a)’1in mushafinin
(Resm-i Osmani) icerdigi kiraatlerdir. Bunu Ibn Nahhis ve baskalar1 da dile getirmistir.
Miiellifin belirttigine gore Kurtubi soyle demektedir: “Yedi kurranin hepsi de digerinin
kiraatini cdiz ve mesr gOérmiistiir. Kendi kiraatlerini ise sadece daha iyi ve daha evla
gordiikleri icin segmislerdir.” Muhtelif Islam iilkelerindeki Miisliimanlar da onlarin rivayet

ettikleri ve 1yi gordiiklerinden kendilerine sahih yollarla gelen kiraatler {izerinde ittifak etmis

800 ibn Kesir, Fezdilii I-Kur an, s. 64-65; Kurtubi Tefsiri, 1, 46-47.

soL Demirci, Muhsin, Tefsir Usilii, IFAV, istanbul 2007, s.127; Taberi, Cdmiu ’I-Beydin, 1, 20;
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ve bu konuda kitaplar yazmiglardir. Dogru tizerindeki bu icma devam etmis ve Allah’in (c.c),
Kitabini koruma vaadi gergeklesmistir. 32

Boylelikle kiraat meselesini Kurtubi’den alint1 yaparak degerlendiren Miiellif’e gore,
kiraat meselesi yedi harften birinin kapsamina girmektedir. Yedi harfin tamamida kiraatten

ibaret degildir.>*

9. Kur’dn Okuma’nin Fazileti

Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz.Peygamber (a.s)’1n yasayan en biiyiik micizesi
olan Kur’an-1 Kerim’i okumak kabina varilmaz faziletlerle siislenmistir. Hz. Peygamber (a.5)
Kur’an-1 Kerim’i okuma-anlama-amel boyutunda, ilk basamak olan okumay: sair kiraatlerden
farkl1 bir zirveye tagimistir. O (a.), higbir kitapla asla kiyaslanamayacak ve beser lisanin esini
te’sls etmede sahiline dahi yaklagsmaktan aciz kalacagi —harikulade- ildhi kelamla
yogrulmanin faziletlerine dikkat ¢ekmistir. Kim bilir “)&” emrinin ilk muhatabmna gelen
ilham ve bu vesilesiyle beseriyetin kaderini yeniden ¢izen Yiice Mevla belki de “Oku!”
saddasin1 aciz goniillere bir slikunet kaynagi olarak takdim etmistir. Boylelikle de Kur’an-1
Hakim’i okumakla hayata ve anlama dair her ne varsa -habbeden kubbeye- tiimiini
okumamizi istemektedir. Miiellif iste bu denli mithim bir kiraatin Gstlinliigiinii rivayetler
dogrultusunda arz ederek meseleyi ilmi bir bakis agisiyla ele almaktadir.

Ibn Kesir’in bu béliimde ele alacagi konular Kur’an-1 Kerim ile ilgili genel bilgiler
olup bire bir de ne Tefsir ustliiniin ne de Kur’an tarihinin alanina girmektedir. Belki bazilar1
Kiraat ilminin altinda zikredilebilir.

Bu bolumu Miellif, Kur’an okunmasi sirasinda “es-sekine’nin” ve meleklerin inmesi,
Kur’an’m diger sozlere istiinliigl, Kur’an’t teganni ile okumak, ehl-i Kur’an’a gipta edilmesi
Kur’an’t d6grenme Ve ogretmenin degeri basliklari altinda incelemektedir. O, basta Buhari
olmak tizere, diger eserlerdeki muhtelif rivayetleri de incelemek stiretiyle konuyu genis bir
perspektifte sunma gayretindedir. Ayrica yer verdigi bu rivayetleri, hadis usilii ¢er¢evesinde
degerlendirmis ve tetkik etmistir. Iste simdi 6zlii muhakemelerin yiiriitiildiigii bu konular1 alt

basliklar halinde degerlendirecegiz.

%02 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’an, s. 64. Ayrica bkz. Kurtubi Tefsiri, 1, 46-47.

303 bn Kesir, Fezdilii 'I-Kur’dn, s. 65.
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a. Kur’an Okunmasi Sirasinda es-Sekine’nin ve Meleklerin inmesi

Kur’an’1 Kerim’in okundugu yere meleklerin ve “Sekine”nin inmesi olayini rivayetler
cercevesinde degerlendiren miiellif konuyla ilgili muhtevast ayni1 bircok hadise yer
vermektedir. Kur’an’in faziletlerinden birkagini 6ne ¢ikaran bu rivayetler, Hz. Peygamber’e
(a.s) vahyolunan Kur’an-1 Miibin’in kiymetini, niizaliin gélgesinde musahhas 6rneklerle tasvir
etmektedir.

Konuyla ilgili Buhari’nin Useyd Ibn Hudayr’dan (r.a) naklettigi rivayet sdyledir: * Bir
gece vakti Bakara sfiresini okuyordum (Useyd Ibn Hudayr). Atim da yanimda bagliydi.
Kur’an’1 okurken birden at huysuzlanmaya, deprenmeye basladi. Ben susunca at sakinlesiyor,
tekrar okumaya baslayinca at yine sahlaniyordu. Sonra bir kez daha okumaya basladim, at
yine hirginlasti. Arttk okumaktan vazgectim. Ciinkii oglum Yahya at’a yakin bir yerde
yatmaktaydi. Hayvanin ona bir zarar vermesinden endiseyle ¢ocugu geriye dogru g¢ekerken
bagimi kaldirip goge baktigimda gokyiiziiniin (beyaz bir bulutun gélgesine benzer bir sis
icinde kandillere benzeyen bazi seylerle parladigini) kaplandigini gérdiim. Bir miiddet sonra
onu gdremez oldum.”*®* Sabah olunca bunu Hz. Peygamber’e (a.s) anlattim. O da (a.s) soyle
dedi: “Oku! Ey Hudayr’in oglu. Oku! Ey Hudayr’in oglu” dedi. “Ya Rastlallah! Atin oglum
Yahya’y1 ¢ignemesinden endiselendim. Ciinkii ¢ocuk ata yakin bir yerdeydi. Basimi
mushaftan kaldirip onun yanina gittim. Bu esnada basimi goge ¢evirdim. Orada beyaz buluta
benzer bir sey vardi. Iginde lambalari andiran parltilar gérdiim. Derken bu beyaz bulut
tabakas1 i¢indeki 1s1kli parlak cisimler manzumesi gége dogru cekilip gitti. Nihayet onu
goremez oldum/kayboldu”dedi. Hz. Peygamber (a.s): “Biliyormusun onlar nedir?” buyurdu.
“Hayir” dedi. Hz. Peygamber (a.s): “Onlar meleklerdi, senin Kur’an okuyusuna gelmislerdi.
Sayet sen okumaya devam etseydin sabaha kadar seni dinlerlerdi, insanlar da onlar1 goriirdii.

Zira bu durumda melekler insanlardan gizlenmezler>3® buyurdu.

804 Ibn Hacer sdyle demistir: “Bu ibarede bir kisaltma vardir. Asli, Ebii Ubeyd’in rivayet ettigi gibi: “Basim yukariya

kaldirdiginda beyaz bulut gblgesine benzer bir sis iginde kandiller gibi bir takim seylerin parlamakta olduklarini
gordlii de nihdyet onu goremez oldu” seklindedir. Buhari’de buna benzer bir¢ok hazifler vardir. Bunun sebebi,
ravilerin bazisi rivayetinden terk etmekte oldugu sey bilindigi i¢in rivayeti kisaltir. Buhari de artik onun aslinin kamil
oldugunu tanimiyan kimseler hadisi anlamasalar da hadisi o ravinin kisa 1afz1 lizere yazar. Buradaki rivayetin geri
kalaninda da kendisinden hazf edilen seye bir misal vardir. Mehmet Sofuoglu, Kur'dn in Faziletleri, (trc), s. 94.

305

Buhari, Kitabii Fezaili’l-Kur’an, 15. Buhari bunu muallak olarak zikretmistir. Ayrica, Miislim, Salatii’l-Miisafirin,

36; Nesai, Kitabetii’l-Kur’an, 3, 36; Menakib, 30; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 111, 81.
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Miiellif, Buhari’nin bu hadisi muallak ve ilk rivayetinin senedinde de inkitali olarak
rivayet ettigini belirtmistir.>* Ayrica, hadiste gecen Leys’in: “Bana Yezid Ibn Hadi tahdis

307 oldugunu ifade etmektedir.**® Benzer bir rivayeti senedi

etti” dedigini, bunda da bir garabet
ve metninde hafif degisiklikle EbG Ubeyd, Useyd Ibn Hudayr’dan nakletmistir.

Konuyla ilgili bir diger rivayet olan EbG David’un, Tayalisi el-Bera’dan (r.a)
naklettigi haberde®® “Kehf stiresinin okundugu rivayet edilmektedir.®'° Miiellif bu rivayetin,
Buhari’nin muallak olarak zikrettigi hadisler arasinda en gariplerinden oldugunu beyan
etmektedir. Miiellif konuyla ilgili benzer bir olaym da ibn Semmas’n basma geldigini
belirtmektedir.®!!

Konuyla ilgili Ibn Kesir’in yer verdigi bir diger riviyet Miislim’in Ebii Hureyre’den
haber verdigi meshur sahih soyledir:“Her hangi bir kavim Allah’in evlerinden bir evde
toplanip da Allah’in kitabim1 miizakere ederclerse muhakkak iizerlerine “Sekinet” iner,

kendilerini rahmet kaplar, melekler onlarin etrafin1 ¢epegevre ihata edip kusatirlar ve Allah da

onlari nezdinde bulunanlar i¢inde ver.”*'? Bu rivayetten sonra ibn Kesir su aciklamalara yer

306 Miiellif konuyla ilgili su agiklamalara yer vermektedir. Ciinkii Muhammed ibn Ibrahim Ibni’l-Haris et-Teymi el-

Medeni’nin tabiin’in kiigiiklerinden olup, Useyd’e erismesinin yas olarak miimkiin olmasi zordur. Zira Useyd h. 20
de vefat etmis ve cenaze namazini da Hz. Omer (r.a) kildirmustir. Ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 80.
807 Miiellif hadisi bu sekliyle Leys’den muttasil bir senedle gormedigini sadece Hafiz Ebi’l-Kasim ibn Asékir’in “el-
Etrdf” eserinde zikrettigini buna gore de Yahya Ibn Abdillah ibn Biikeyr’in bunu Leys’den béylece rivayet ettigini

sa

belirtmistir. Ayrica bu hadisi, Imam Eb Ubeyd’in Fezdiliil-Kur’dn’da su senedle rivayet ettigini haber vermistir.
Abdullah Ibn Salih ile Yahya Ibn Bukeyr, el-Leys’den o da, Yezid Ibn Abdillah ibn Usime Ibni’l-Had’dan o da,
Muhammed Ibn Ibrahim Ibni’l-Haris et-Teymi’den o da, Useyd ibn Hudayr’dan nakletmis ve hadisi sonuna kadar
zikretmistir. Sonra soyle demistir: Ibnu’l-HAd: “Bana Abdullah Ibn Habbab, Ebt Said’den, Useyd ibn Hudayr’dan
bdyle tahdis etti” demistir. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, s. 81.

308 Miiellif konuyla ilgili su agiklamalara yer vermektedir. Nesai de bu hadisi rivayet zincirlerini ve ravi isimlerini ayri

ayn zikrettigi birkag tarik ile Fezdilii'I-Kur’an’da ve el-Mendkib’da rivayet etmistir. Bunlardan sonuncu tarikte hadisi

“O bir gece, hurma kuruttugu harman yerinde Kur’an okudugu sirada” kismiyla rivayet etmistir. Bunu Useyd’den

nakletmemis olsa da anlasilan bunun da Useyd’den olmasidir! Ve Allah en iyi bilendir. Ibn Kesir, Fezdilii 'I-Kur’an,

s. 82.

309 Buhari, Fezailii’l-Kur’an,11; Miislim, Salatii’l-Miiséafirin, 36; Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an, 6; Nesai, Tefsir, 389.

810 Bunu, Su’be hadisi olmak iizere Buhari ve Miislim de tahric etmiglerdir. Bkz. Buhari, Menakib, 25; Miislim, Salatii’l-

Miisafirin, 36.
s Buna gore, Ebli Ubeyd soyle dedi: “Medine halkinin yasli kimseleri sdyle tahdis etmislerdir. Rastilullah’a (a.s): “Ibn
Semmas’t gormedin mi? Evi diin gece birgok kandiller halinde parlaylp durdu” denildi. Rastlullah (a.s):
“Muhtemeldir ki o el-Bakara sfiresini okumus olmalidir” buyurdu. Ardindan bu Séabit’e soruldugunda, “Bakara
stresini okudum” demistir. Bkz. Ebl Ubeyd, Fezdilu’l-Kur’dn, 1, 34; Ayrica bu hadisi miifessir Bakara Siresinin

baginda tekrar zikretmistir.

812 Buhari, Menikib, 25; Fezaili’l-Kur’an,11; Miislim, Salatii’1-Miisafirin, 36.
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vermistir: Bu nedenle Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: Sohs g Bl o ) &l ) sl
13 seiia (S )MS\ Sk &) 953\”, “Gilinesin (zeval vaktinde) kaymasi anindan gecenin kararmasina
kadar giizelce namaz kil. Sabah namazim1 da (Oylece eda et). Ciinkii sabah namazi
sahitlidir.”(Isra, 78). ibn Kesir bazi tefsirlerde meleklerin sabah namazinda hazir bulunup
sahit olduklarinin belirtildigini bildirmektedir. Konuyla ilgili olarak da Buhari ve Miislim’in
Ebl Hureyre’den (r.a) rivayet ettigi su hadise yer vermektedir: “Bazi melekler gece, bazilari
da giindiiz nobetlese yaniniza gelirler. Bunlar, sabah ve ikindi namazlarinda bir araya gelirler.
Sonra gece sizin yaninizda olanlar Hak Teala’nin huzuruna ¢ikar. Hak Teala kullarii en iyi
kendisi bildigi halde yine de o meleklere: “Kullarimi1 ne halde biraktiniz?” diye sorar. Onlar
da: “Onlar1 namaz kilarken biraktik, nitekim yanlarina vardigimizda da namaz kilarlarken
bulmustuk” 313 cevabini verirler.

Miiellif bu rivayetten sonra “Rastlullah’in (a.s) iki kapak arasindaki Kitap’tan baska
bir sey birakmadig1” basligina yer vermistir. Bu basglikta Buhari’nin, Abdulaziz b. Rufey’den
haber verdigi rivayet ile diger rivayetlerin ortak muhtevasi, Rastlullah (a.s) miras olarak

sadece mushaf’in iki kapagi arasindakileri biraktigi nakledilmektedir.**

b. Kur’in’in Diger Sézlere Ustiinliigii

Ibn Kesir, Kur’an okunmas1 sirasinda “sekine”nin inmesi meseleiyle ilgili rivayetlere
ve degerlendirmelere yer verdikten sonra, Kur’an’in diger sozlere karsi iistiinliiglinii rivayet
merkezli incelemektedir. Kur’an’in sair kelamlara olan istiinliigiiniin hatirlatildigi bu
rivayetlerde Kur’an okumanin faziletine dair nakiller de zikredilmektedir. Ibn Kesir bu
dogrultuda Kur’an okuyan ile okumayanin vasiflarini Siralamis, sahsi miitadlalariyla da
konuyu zengislestirmistir.

Buhari’nin Eba Musa el-Es’ari’den (r.a) rivayeti soyledir:” Hz. Peygamber (a.s) soyle
buyurdu: “Kur’an okuyan mii’'min’in misali, tad1 ve kokusu giizel turung-portakal meyvesi
gibidir. Kur’an okumayan mii’min’in misaliyse tadi giizel fakat kokusu olmayan hurma
gibidir. Kur’an okuyan facir kimsenin misaliyse, kokusu giizel, tad1 act reyhane otu gibidir.

Kur’an okumayan facir kisinin misaliyse, tadi aci, kokusu olmayan EbG Cehil karpuzu

13 Buhdri, Mevakit, 16; Miislim, Mesacid, 37; Nesai, Salét, 60; Nuit, 56.
814 Konuyla ilgili benzer ve sair rivayetler icin bkz. Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 16; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 30, 31; Ebi

Davud, Fiten, 1; Tirmizi, Fiten, 43; ibn Mace, Mukaddime, 81.
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gibidir.”*"® Buhari’nin bu hadisi, sahihi’nin baska yerlerinde de bu sekilde rivayet ettigini
belirten Miiellif, konu bashiginin bu hadisle miinasebetiyle ilgili ise giizel kokunun varlig1 ve
yoklugunun Kur’an’in varligt ve yokluguyla iliskili oldugunu belirtmektedir. Ayrica
Kur’an’in iyi-kotii diger biitlin sozler iizerine serefli bir istiinliigli olduguna da dikkat
cekmektedir.3'®

Konuyla ilgili ibn Kesir’in yer verdigi bir diger rivayet sdyledir. Buhari, ibn Omer’den
(r.a) Peygamber’in (a.s) soyle dedigini haber vermistir: “Ge¢mis timmetlere gore sizin
Oomriiniiz ancak ikindi namazi ile aksam namazi arasindaki zaman kadardir. Sizin bu
durumunuz Yahudi ve Hristiyanlarin hali gibidir....Allah Teala: Iste bu benim liitfumdur Ki
onu diledigime veririm” **” buyuracaktir. Bu hadisi bu kanalla yalnizca Buhari’nin rivayet
ettigini belirten Miiellif, hadisin konu bashgiyla iliskisini soyle temellendirmektedir. Bu
timmetin 6mrii kisa olmasina ragmen, uzun omiirlii olan gegmis timmetlerden daha faziletli
kilinmistir. Nitekim Yiice Allah: “Siz insanlar icin ¢ikarilmis en hayirh iimmetsiniz. Tyiligi
emreder, kotiiliikten vazgegirmeye ¢alisirsiniz” 318 buyurmustur.

Ardindan Miiellif, Ahmed Ibn Hanbel’in miisned ve siinen kitaplarinda Behz ibn
Hakim- babasi- dedesi- Rastlullah’dan (a.s) yer verdigi: “Sizler yetmis timmete agir
bastyorsunuz, sizler Allah katinda hepsinden daha hayirli ve keremlisiniz/degerlisiniz” **°
rivayetini zikretmistir. Sonra da su yorumlarda bulunmustur: Son {immet bu derece yiiksek bir
serefe ancak yiice bir kitap olan Kur’an’in bereketiyle nail olmustur. Oyle bir Kur’an ki Allah
onu, indirdigi her kitap tizerine serefli, oncekini neshedici ve vahyini onunla son buldurdugu
bu biiyiik kitabin bereketiyle hitama erdirmistir. Ciinkii ondan o6nce indirilen her kitap
yeryliziine bir defada toptan indirilmistir. Bu Kur’an ise hem Rastiliine(a.s) hem de indirildigi
timmete verilen degerden otiirii tedricen, olaylara gore parga parga indirilmistir. Boylece, her
bir inzal, daha once niziil olunan kitaplar gibi degerlidir. Miiellif bu goriisiiyle Kur’an’in
Hz.Peygamber (a.s) tedricen indirildigini, onceki peygamberlere ise def’aten/tek seferde

indirildigini haber vermektedir. Ancak Ehl-i Kitap, Tevrat’in Hz. Musa’ya (a.s) bir defada

815 Buhiéri, Et’ime, 30; Fezaili’l-Kur’an,17, 36; Tevhid, 57; Miislim, Salatii’l-Misafirin, 243; Ebi David, Edeb, 19;
Tirmizi, Edeb, 79; Nesai, iman, 32; ibn Méce, Mukaddime, 16, 214.

316 bn Kesir, Fezdilii'I-Kur'dn, s. 85-86.

817 Buhari, Fezilii’l-Kur’an, 17; Mevakit, 17; icire, 8, 9; Ehadisi’l-Enbiya, 48; Tirmizi, Emsal, 7; Ahmed Ibn Hanbel,
11, 6, 111; Ibn Hibban, Thbaru’n-Nebi, 4.

38 Al imran 3/110.

819 Tirmizi, Tefsir, 4; {bn Mace, Ziihd, 34; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, IV, 447; Hakim, Miistedrek, IV, 84.
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indirildigini kabul etmemektedir. Bu durumun ancak Allah’in Hz. Misa (a.s) i¢in levhalara
yazdig1 vasiyyetler hususunda gegerli oldugunu kabtl ederler. Allah’in Hz. Misa’ya (a.s),
Firavun’a, kavmine ve Israil ogullarina teblig etmesiyle ilgili olan diger hitaplarinin tedricen

oldugunu kabul ederler.

Gegmis timmetlerin en biiyiikleri Yahudiler ve Hristiyanlardir. Allah Yahudileri, Hz.
Miisa (a.s)’dan Hz. Isa (a.s)’a; Hristiyanlari ise Hz. Isa (a.s)’dan Hz.Muhammed (a.s)’1 gon-
dermesine kadar istihdam etti. Sonra da Hz. Muhammed (a.s) immetini, kiyametin kopmasina
kadar istindam edecektir/etmektedir. Bu son iimmetin zamani/6mrii ise gilindiiziin sonuna
benzetilmistir. Ve Allah ge¢gmis iimmetlere birer kir’at, bu immete ise digerlerine verdiginin
iki kat1 olarak ikiser kir’at vermistir. Buna kars1 o immetler: “Ey Rabbimiz! Neden biz amel
bakimindan daha istiin oldugumuz halde sevabimiz daha azdir?” diye soracaklar. Allah Teala
onlara: “Ben sizin hak ettiginiz bir seyi eksilttim mi?” diyecektir. Onlar: “Hayir” deyince
Allah Teala: “Iste bu benim fazlimdandir” buyuracaktir. Nitekim Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler, Allah’dan korkun, onun Peygamberine de iman edin Ki
Allah size rahmetinden iki (kat) nasib versin. Sizin i¢in yiiriiyeceginiz bir nar latfetsin. Size
magfiret eylesin. Allah ¢ok magfiret edici ¢ok merhamet eyleyicidir. Ehli Kitap hakikaten
Allah’in fazlindan hi¢ bir seye nail olamayacaklarini, muhakkak biitiin inayetin/liitfun
Allah’mn elinde bulundugunu, onu ancak dileyecegi kimselere verecegini bilsinler. Liituf
biitiiniiyle Allah’in elindedir, onu diledigine bahseder. Allah, biiyiik lituf sahibidir.”**® Bu
degerlendirmelerle konuyu inceleyen Ibn Kesir, goriislerine delil olarak da yukaridaki ilgili

ayetleri zikremistir.***

Boylece Ibn Kesir, Kur’an okumanin faziletlerinden biri olan, Kur’an’in diger sdzlere
Ustlinliigi meselesiyle ilgili degerlendirmelerini tamamlamistir. Ardindan miiellif, Kur’an

okumanin faziletlerinden bir digeri olan ve Kur’an kiraatinin nasilligin1 inceleyen, Kur’an’t

teganni ile okuma meselesini ele almaktadir. Simdi bu konuyu tetkik edecegiz.

c. Kur’an’1 Teganni ile Okumak
Kur’an-1 Kerim’in faziletlerinden biri olan Kur’an ile vasiyet meselesini tetkik ettikten

sonra, Kur’an’1 teganni ile okuma meselesini Ibn Kesir’in bu eserinin uhdesinde rivayetler ve

820 Hadid 57/28-29.
321 bn Kesir, Fezdilii'I-Kur'dn, s. 86-87.
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alimlerin bakis agisiyla ele alacagiz. Miiellif, bu boliimde konuyla ilgili zikredilen ancak
yanhis/farkli anlasilmis olan haberleri hadis usdlii kriterlerince degerlendirmektedir. Ozellikle

~99

de kiraat ilminin problemleri arasinda yer alan “teganni” meselesini genis bir bakis agisiyla

tartismaktadir.

Konuya Ankebit Stresi’nin 51. ayetiyle giris yapilmaktadir.*** Sonra Buhari’nin Ebd
Hureyre’den (r.a) naklettigi su rivayete yer verilmektedir: Buna gore “Rastlullah (a.s) soyle
buyurmustur: “Allah Teédla, Peygamber’in Kur’an’1 “sesli ve giizel okumas1” (teganni) kadar
hicbir seye kulak vermemistir.”**® Miiellif, bu hadisi Miislim** ile Nesai’nin®**® Siifyan ibn
Uyeyne tarikiyle tahric ettiklerini belirtmektedir. Ardindan bu rivayetin muhtvasini sahsi
degerlendirmesiyle irdelemektedir. Soyle ki Yiice Allah hig bir seyi, Kitabini sesli ve glizel
okuyan bir peygamberin okumasi kadar (ilgiyle) kulak verip dinlemez. Bunun sebebi de, Hz.
Peygamber’in (a.s) kiraatinde, yaratilisinin mitkemmelligi ile sadasinin giizelliginin hasyetle
birlikte kemale ermesi goriilmektedir. Bu birliktelik ayn1 zamanda kirdatte amacglanan bir
durumdur. Nitekim okumaktan gaye de Yiice Allah’a karsi duyulan saygidir, hasyettir. Bu
nedenle Hz. Aise (r.h) “Allah’in isitmesi biitiin sesleri kusatir” **® demistir. Ancak Yiice Allah
miimin kullarina daha ¢ok kulak verir. 3’

Ibn Kesir rivayet ile ilgili degerlendirmelerde bulunduktan sonra “teganni” meselesi
lizerine genis miitadlada bulunmaktadir. Bunu yaparken “teganni” kavraminin ne’ligi tizerinde
durdugu ve konuyla ilgili alimlerin sézlerini de dikkate aldigini sdyleyebiliriz.

Ibn Kesir kimilerinin hadiste gecen “03” lafzin1 emretmek seklinde tefsir ettiklerini

ancak ilk mananin daha uygun oldugunu belirtmektedir. Ciinkii Rastlullah (a.s), Allah Teala

“Peygamber’in, Kur’an’i teganniyle okumasi kadar hicbir seye kulak vermemistir”

%2 Bu ayette s6yle buyurulmaktadir: “Sana indirdigimiz bu Kur’an, o micize isteyenlere karsi okunup dururken, (hala

micize olarak) kendilerine kafi gelmedi mi? Siiphesiz ki Kur’an’da, iman edecek bir millet i¢in biiyiik bir rahmet ve
bir 6giit var.” Ankebut 26/51.
23 Buhari, Fezaili’-1 Kur’an, 19; Mislim, Salatii’l-Miisafirin, 34; EbG Davud, Salat, 365; Nesai, Mesacid, 220;
Kitabetii’l-Kur’an, 23, 25.
%4 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 34.
%5 Nesai, Mesacid, 220; Kitabetii’l-Kur’an, 23, 25;
%6 Buhari, Kitabii’t-Tevhid, 9.
sz Bu goriisiine delil olarak Miiellif su ayeti zikretmektedir. Nitekim “(Ey Muhammed!) Sen hangi iste bulunursan
bulun, ona dair Kur’dn’dan ne okursan oku ve (ey insanlar, sizler de) hangi seyi yaparsaniz yapin, siz ona
daldiginizda biz sizi mutlaka goriiriiz. Ne yerde, ne de gokte, zerre agirliginca, (hatta) bu zerreden daha kiigiik veya
daha biiyiik olsun, hi¢bir sey Rabbinden uzak (ve gizli) olmaz; hepsi muhakkak apacik bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da
yazil)dir” buyurmustur. Yianus 10/61.
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buyurmustur. Bundan murad ise Kur’an’in sesli okunmasidir. Ciinkii rivayette gecen “c31”,
s0zlin akisindan anlagilacagi iizere, dinlemek manasina gelmektedir. Nitekim su ayetteki

328 manasina gelen fiil tamamen budur. Ardindan Miiellif, ibn

“...Rabbine kulak verip
Mace’nin Fudayl Ibn Ubeyd’den ceyyid senedle rivayet ettigini diisiindiigii su hadisi
zikretmistir. Rasilullah (a.s): “Yemin olsun ki, Allah, Kur’an’1 giizel sesle okuyani, adamin
sarki sOyleyen kiz arkadasin1 dinlemesinden daha giizel dinler”®* buyurmustur. Ibn Kesir,
Siifyan Ibn Uyeyne’nin bu hadiste gecen “yeteganna” lafzin1 “yestagni bihi” (onunla yetinir)
seklinde anladigini belirtmektedir. Halbuki O, Kur’an’la diinyada yetinir demek istediyse de -
ki Ebi Ubeyd el Kasim Ibn Sellam ve digerleri bunu anlamistir- asil anlaminmn bundan farkls
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii hadisi ravilerin bazis1 cehr (yiiksek sesle) ile okumak
seklinde anlamistir ki bu “hiiziinlii ve yanik bir sesle okumak” anlamindadir. ibn Kesir ayrica,
Imam Safi’nin “+4” sziiniin anlaminin sdyledikleri gibi olmadigina dikkat ¢ektigini, sdyet
bu anlamda olsaydi “ A=y seklinde okunacagini, murad olunan ise sesi inceltip, hiiziinlii ve
{izgiin bir tarzda terenniimden ibaret oldugunu belirtmektedir.**

Ibn Kesir ayrica Buhari’nin bu boliime Ankebdt Stresi 51. ayet-i kerimesiyle
basglamasini elestirmekte, bunun ayr1 bir tefekkiirii gerektirdigini belirtmektedir. Buna gore bu
ayetin Hz.Peygamber’in (a.s) dogruluguna delalet edecek bir takim miicizeler isteyenlere
kars1 bir reddiye olarak zikredildigini*** dolayisiyla da meseleyi bu dyet miivacehesinde tetkik

etmenin uygun olmadigini diisiinmektedir.

%8 Ayetin tamamu igin bkz. ingikak 84/1-5

829 Ibn Méce, Ikame, 176.

330 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s. 90.
sl Ibn Kesir, bu gériisiinii temellendirmek amaciyla ayetin kisa bir tahliline yer vermektedir. Buna gére ayet-i bir dnceki
ayetle yeniden inceledigimizde “(Nitekim Mekke kafirleri s0yle) dediler: “O’na (Peygamber’e Miisa’nin asast gibi)
micizeler indirilse ya. (Ey Ras(liim, onlara) de ki: O micizeler ve ayetler, hep Allah’in katindadir. Ben sadece agik
ifade ile korkutucu bir peygamberim. Sana indirdigimiz bu Kur’an, o mficize isteyenlere kars1 okunup dururken, (hala
micize olarak) kendilerine kafi gelmedi mi? Siiphesiz ki Kur’an’da, man edecek bir millet i¢in biiyiik bir rahmet ve
bir 6giit var’(el-Ankebit 29/50-51) bu mana daha da belirginlesiyor. Bunun anlami, sen immi bir kimse iken, senin
tizerine Kur’ani indirmemiz dogruluguna delalet edici bir ayet olarak onlara kafi gelmedi mi? demektir. Hz.
Peygamber (a.s)’m immiligi yine ayni sfirenin 48.ayetinde sdyle belirtilmistir “Sen bundan o6nce (Kur’an’in
niiziiliinden evvel inen kitaplardan) hi¢ bir kitap okur degildin ve elinle de onu yazmazdin. (Eger okuryazar olmus
olsaydin), o vakit miisrikler, (Kur’an’1 bagkasindan okuyup yazdin ve 6grendin diye) elbette siiphelenirlerdi” (el-
Ankebiit 29/48). Ibn Kesir'in beyanmna gére bu ayette Hz. Peygamber’in (a.s) iimmi oldugu halde Kur’an’da
oncekilerin ve sonrakilerin haberlerini getirmesinin kastedildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla ayet’in bu anlami

nerede, Kur’an okurken sesi giizellestirmek veya Kur’an’la diger diinya islerinden miistagni olma anlamina gelen
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Ibn Kesir meseleyi bu zaviyeden degerlendirip kanaatini belirttikten sonra bir fasil
girerek “Konuyla ilgili hadisler ve Kur’an’t sesi degistirerek tilavet etmenin hiikiimleri”
bashgiyla; teganni ile okuma, Kur’an’i giizel sesle okuma ve Onemiyle ilgili rivayetleri
zikrederek degerlendirmelerine devam etmistir.

Konuyla ilgili baz1 rivayetler ve Ibn Kesir’in degerlendirmeleri sdyledir. Ebli Ubeyd,
Ukbe Ibn Amir’den soyle nakletmistir: “Bir giin biz mescidde Kur’an iizerine miitalad da
bulunurken Rastlullah (a.s) ¢ikageldi ve: “Allah’in Kitdbin1 dgreniniz ve emek verip onu
kazanmiz -Ravi: O’nun’la teganni edin demiste olabilir- buyurdu...”**? Eb Ubeyd, Fudale
fbn Ubeyd’den (r.a)- Hz.Peygamber’in (a.s) soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Allah,
Kur’an’1 giizel sesle okuyan kisiyi, dostunun sarkici kizi dinlemesinden daha candan/ilgiyle
dinler.”** Eba Davad- Sa’d Ibn Ebi Vakkas- Rastlullah (a.s) soyle buyurdu: “Siiphesiz bu
Kur’an hiiziinle inmistir. Binaenaleyh siz de onu okudugunuz zaman aglayiniz/hiiziinle
okuyunuz. Eger aglayamazsaniz aglama halini takininiz. Ve onunla teganni ediniz. Kim
Kur’an’la teganni etmezse o bizden degildir.”%**

Ibn Kesir’in belirttigine goére Ebi David, Ubeydullah Ibn Ebi Zeyd’den sdyle rivayet
etmisti: “...Ben Rasilullah’in (a.s) “Kur’an’la teganni etmeyen bizden degildir” dedigini
isittim. Ravi demistir ki: Ben EbG Muleyke’ye; Y4 Eba Muhammed! Giizel sesli olmadigi
zaman ne dersin, ne diisiiniirsiin? diye sordum. Sesini giicii yettigi nisbette giizellestirir” 3>
demistir. Bu hadisi Eb David’un yalniz olarak rivayet ettigini belirten Miiellif tim bu
bilgilerden anlagilanin, -Kur’an’la teganni etmekten muradin- “Kur’an‘it giizel sesle ve
hiiziinlii bir edayla okuma” oldugunu belirtmistir.>*®
Ibn Kesir’in belirttigine gore Taviis’dan rivayet edilen hadiste, Rastlullah’a (a.s):

“Insanlarin Kur’dn okuma bakimindan en giizel seslisi hangisidir?” diye sorulunca

“Kur’anla teganni” nerede? Binaenaleyh takdir edilen her ne olursa olsun bu ayetin baslik yapilmasinin ayrica
miilihaza edilmesi gerektigini belirtmektedir. Ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’an, s. 92.
%2 Ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, s. 91.
%% Ibn Mace, Ikdme, 176. Miiellif bu rivayetle ilgili Ebti Ubeyd’in s6yle dedigini belirtmistir: Bazi kimseler bu hadisin
isnadinda artirma yapip; ismail ibn Ubeydullah- Fudale’nin azadlisi- Fudile’den demislerdir. Ibn Mace bu hadssi;
Ragid Ibn Said- ibn Ebi Résid- Velid- Evzai- ismail ibn Ubeydillah- Fudale’nin himayesinde bulunan Meysere-
Fudale- Peygamber (a.s) senediyle rivayet etmistir. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’an, s. 92.
334 Ebd Daviid, Salat, 365; ibn Mace, ikime,176; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1, 175, 179. Miiellif bu hadisin senediyle
ilgili sdylenilecek seylerin uzun oldugu ve yerinin de burasi olmadigimi belirterek detaylandirmamuigtir.
%% Ebi David, Salat, 365.

336 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 94.
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“Okuyusunu duydugun zaman Allah’dan hasyet ettigini gordiigiin kimsedir” buyurmustur. Bu
hadis baska bir tarikten muttasil olarak rivayet edilmistir. Ibn Mace’de konuyla ilgili
Cabir’den (r.a) soyle rivayet etmistir. Rastlullah (a.s): “Insanlardan Kur’an’i en giizel sesle
okuyanlardan biri de onu okurken isittiginizde Allah’a karst hasyet duydugunu sandiginiz
kisidir®*" buyurdu. Miellif hadisin burada zikredilmesiyle hedeflenilenin ve dinen
arzulananin Kur’an’i iyice diisinmeye, iyi anlamaya, tdat i¢in husi ve hasyete, itaat ve
teslimiyete gotiirecek ve bunlara yoneltecek giizel bir sesle okuma olduguna dikkat
cekmektedir. Ancak ¢esitli makam ve nagmeler iizerine terkib edilmis musiki kurallarina
uyularak yapilan ve kisi icin eglence olan “sonradan tiireme nagmeli okumadan” Kur’an’in
tamamen uzak oldugunu bayan etmektedir. Bu nedenle de siinnetin  bdylesine
oyalayici/oynatict makamlar {izerine ihdas edilmis misikiye de yasak getirdigine not
diismiigtiir.>*®

Ahmed ibn Hanbel, Uleym’den®®® soyle rivayet etmistir: “Biz peygamberin
sahabilerinden biriyle -Yezid, onun Abis el-Gifari oldugunu sdylemistir- beraberdik. O
zat...Bir de su kavimden uzaklagmak istiyorum, onlar Kur’an’t galgilar ve terenniimler
esliginde okuyorlar. En fakihleri ve en faziletlileri olmayan birini sirf Kur’an’1 sarki okur gibi
teganni etmesi icin onlerine gegiriyorlar™®*° dedi. Ibn Kesir daha sonra bu haberle anlam
bakimindan aym dogrultuda benzer rivayetleri zikretmistir.**" Ardindan konu ile ilgili yer
verdigi biitlin rivayetlerin, korkutma ve uyarma kabilinden olup tariklerinin hasen oldugunu
belirtmistir. Ayrica bu rivayetlerden anlasilmasi gerekenin Kur’an’i sarki gibi okumanin
sakincali oldugu ¢ikariminda bulunmustur. Bu meseleyi mezhep imamlariin da -ser’an yasak
oldugunu- te’yit ettigini belirtmektedir. Netice olarak ibn Kesir su goriise varmistir: Eger
nagmeli okuma (teganni), bir harfin artmasina veya eksilmesine yol agacak derecede asiri
uzatmalar mesabesine ulasirsa, alimler bunun haram oldugunda ittifak etmislerdir.” Miellif
ihtiyaten ilmi gelenegin adabi lizere “Dogrusunu en iyi Allah bilir” ifadesiyle meseleyi

tamamlamustir.** Kur’an’m faziletlerinden biri olan ve tilavet adabiyla 1ilgili 6nemli

337 Ibn Mace, ikdme,176. Miiellif, hadisin ravilerinden Abdullah ibn Cafer -ki o, Ali ibn Medini’nin babasidir- ve onun
hocast’nin zapt bakimindan zayif olduklarini belirtmigtir.

338 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’dn, s. 98.

88 R.S: Yezid- Sureyk-Ebii’l-Yakzan Osman ibn Umeyr- Zazan Ebii Umeyr- Uleym.

9 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 111, 494.

341 Ebi, Bekr Muhammed el-Bezzar, Kesfii I-Estdr an Zevdidi’l-Bezzdar, |11 97.

342 bn Kesir, Fezdilii I-Kur’an, $.100.
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hususlarin altim ¢izdigi bu boliimde Ibn Kesir, teganni meselesini incelemisti. Ardindan
Kur’an’in faziletlerinden bir digeri olan Kur’an ehline imrenilmesi, gipta edilmesi meselesini

inceleyecektir.

d. Ehl-i Kur’an’a Gipta Etmek

Kur’an-1 Kerim okuma adabinda dikkat edilmesi gereken teganni meselesini ele
aldiktan sonra Ibn Kesir, Kur’an’in faziletlerinden bir digeri olan Kur’an ehli’ne imrenilme
konusunu islemektedir. Bu boéliimde, Kur’an okuyana, 6grenene, O0gretene gipta edilmesi,
meseleleriyle birlikte “ehl-i Kur’an”, “Kur’an sahibi” kavramlari {izerine incelemelerde
bulunulmaktadir. Rivayetler dogrultusunda bu istiin nitelikler, imrenilecek vasiflar olarak
zikredilmektedir. Ayrica, bagkalarinin sahip oldugu imkanlar1 kiskanmadan ayni seyleri elde
etme arzusu anlaminda®*® bir ahlaki terim olan “gipta” kavraminin mesri zeminde faydalari
ortaya konulmaktadir.

Buhari, Abdullah Ibn Omer’den sdyle rivayet ediyor: “Rastlullah (a.s), su iki kisiden
bagkasina gipta edilmez; Biri, Allah’in Kur’an’1 (6grenip ezberlemeyi) latfettigi kisidir. Bu
kimse, gece boyu zamanini Kur’an’la ihya eder. Digeri ise Allah’in kendisine servet
bahsettigi kimsedir. Bu da, malin1 gece giindiiz tasadduk eder.” Buhari hadisi bu tarikle
miinferid olarak rivayet etmistir.>**

Bu rivayetten sonra yine Buhari’nin konuyla ilgili baska bir hadisine yer
verilmektedir. Buhari’nin Ebli Hureyre’den (r.a) naklettigi bu haberde Rastlullah (a.s): “Iki
kimseden bagkasma gipta edilmez: Biri, Allah’in kendisine Kur’an o6grettigi, gece-giindiiz
Kur’an okuyan kisidir. Komsusu onun okudugunu duydugunda “Keske filana lutfedilen
Kur’an nimeti bana da bahsedilseydi de ben de onun gibi amel etseydim” der. Ikincisi,
Allah’mn kendisine verdigi mali Hakk yolunda sarf eden kimsedir. Onu géren kimse: “Keske
su falancaya verilen mal bana da verilseydi de, onun hayir isledigi gibi ben de isleseydim diye
imrenir/gipta eder” ** buyurmaktadr.

Ibn Kesir bu iki hadisin icerdigi maniy: sdyle yorumlamistir. Kur’an ehli daima

imrenilmeye layik giizel bir haldedir. Kur’an sahibinin, i¢inde bulundugu giizel hal ve sahip

343 “Gipta”, Hiisameddin Erdem, Di4, X1V, s.50.
344 Buhari, Feziilii’l-Kur’an, 20; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 47; Tirmizi, Birr, 24. Ayrica Ibn Kesir, rivayetle ilgili
Siifyan’m, Ziihri’den gelen naklini Buhari ve Miislim’in haber verdigini belirtmektedir. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’an,
s.101.

345 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 20; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 11, 479.
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oldugu mutluluga sevinmesi gerekir ki bu halin gipta edilmesi miistehaptir. Arapga anlamiyla
“gipta” bir kimsede bulunan nimetin bir benzerini temenni etme anlamindadir. Kétiilenen
hased/¢cekememezlik ise bu durumun tam tersidir. Clinki hased eden kimse i¢in vuk{ bulsun
veya bulmasin, hased edilen kimsenin sahip oldugu nimetin yok olmas istenilmektedir. Iste
bu, seriatin yasakladig1 helak edici bir huydur. Bu karakter tarzi, Yiice Allah’in Adem (a.s)
ihsan ettigi kerem ve ihtirama hased ettigi zaman Iblis’in isledigi ilk giinahin nedenidir.
Oviilen ve mesra olan hased ise sevindirici bir hal iizere bulunan kimsenin bu iyi halinin
benzerini kendisi igin de temenni etmesidir. Iste bu nedenle Rastlullah (a.s): “Ancak iki

kisiye hased edilir buyurmustur.”**

347

Miellif konuyla ilgili farkli tariklerden benzer

zikrederek konuyu tamamlamistir.>*®

rivayetlerde
Ibn Kesir bdylece Kur’an-1 Kerim’in faziletlerinden olan ehli Kur’an’a gipta edilmesi
meselesini tamamlamigtir. Ardindan Kur’an’in faziletleri bashigi altindan zikrettigi son

meseleyi, Kur’an-1 Kerim’i 6grenme ve 6gretmenin fazileti hususunu incelemektedir.

e. Kur’an’1 Ogrenme ve Ogretmenin Degeri

Kur’dn-1 Kerim’in faziletlerinden Kur’an ehline imrenilme meselesini tetkik ettikten
sonra Ibn Kesir simdi zikrettigi Kur’an’in faziletlerinden sonuncusunu ele almaktadir. Bu
boliimde Miiellif Kur’an 6grenme ve 6gretmenin faziletine dikkat ¢gekmektedir.

Hz.Peygamber (a.s)’in en hayirli ameli, Kur’an 6grenmeye ve Ogretmeye hasr ettigi
hadis, Kur’dn okumanin ne kadar faziletli, salih bir amel oldugunu teyit etmektedir.
Boylelikle yiice Allah’in Rasiliine (a.s) vahy ettigi “Ilahi Kelam™1 6grenmek ve 6gretmek
muhataplar1 agisindan en faziletli amel kilinmistir. Bu rivayetin gliniimiiz penceresine iz
diistimii ne yazik ki Kur’an’in sadece okunmasini 6grenme eylemiyle simirli kalmaktadir.
Halblki Nebi (a.s) “Sizin en hayirlimiz Kur’dn okumayr Ogrenen ve Ogreteninizdir”
dememistir. Aksine “Sizin en hayirlimiz Kur’an’1 6grenen ve 6greteninizdir” demistir. O halde
Kur’an okumayr o6grenmek, Kur’an’it O6grenmenin ilk basamaklarindan biridir. Kur’an’i

O0grenmek ise baska bir meseledir.

846 Miiellif bu goriisiine delil olarak ayrica su ayeti zikremtistir: “Siiphesiz, Allah’in kitabin1 okuyanlar, namazi kilanlar

ve kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden, gizlice ve agiktan Allah yolunda harcayanlar, asla zarar etmeyecek
bir ticaret umabilirler.” (Fatir 35/29)

%7 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, IV, 105, 230, 231.

38 Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, $.103-104.

86



Kur’an 6grenim ve 6gretiminin belki de nadide 6rneklerinden bir rivayetle konuyu
inceleyen Miiellif, bu bilgi paylasimimin Hz.Peygamber (a.s) tarafindan nikah akdinin temel
meselelerinden olan mehir yerine kabul edilmesi 6rnegini zikretmektedir.

Ayrica “Sizin en hayirliniz Kur’an’1 6grenen ve 6greteninizdir” hadisini konu bagligi
yapan Miiellif, kendisini de Kur’an alaninda 6grenime-6gretime tesvik eden en Onemli
etkenin bu hadis oldugunu beyan etmektedir.

Buhari’nin ilgili hadisiyle konuyu degerlendiren Ibn Kesir, Hz. Osman’in (r.a) Hz.
Peygamber’den (a.s): “Sizin en hayirhmz Kur’an’i 6grenen ve onu ogreteninizdir™*®
rivayetini nakletmistir. Bu hadisi Miislim de Siilemi’den haber vermistir. Ayirca Tirmizi,
Nesai ve Ibn Mace'nin de Siifyan-Alkame- Ebli Abdurrahman’dan gelen tariklerle rivayet
ettikleri ifade edilmektedir.®*® Sonra Miiellif bu konuyla ilgili benzer rivayetleri
zikretmistir.***

Ibn Kesir yukarida zikrettigi Hz. Osman (r.a) rivayetiyle anlatilmak isteneni soyle
Ozetlemektedir. Hz. Peygamber (a.s) “Sizin en hayirliniz, Kur’an’1 6grenen ve 6greteninizdir”
buyurmustur. Burada Allah’in elgilerine tabi olan miiminlerin hasletleri belirmektedir. Zira
onlar, kendi nefislerinde kamil kimseler olup bagkalarini da mikemmellestirmeye

calisanlardir. Zorba kafirler ise bunun aksine ne baskalarina faydali olurlar ne de faydalanma

imkéni olanlara bu firsat1 verirler.®® Ayrica ibn Kesir, Buhari hadisinin ravisi es-Siilemi’nin

9 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 21.
350 Miiellif: “Bu muhaddisler, Su’be’nin rivayet ettigi gibi Sa’d Ibn Ubeydeyi zikretmeden rivayet etmislerdir. Bu
rivayetle ilgili Sa’d Ibn Ubeyde hakkinda ihtilaf etmemislerdir.” demistir. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, .104-105.

%1 Ebf Davud, Salat, 381;Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an, 15; Ibn Mace, iftitahii’l-Kitap, 16; Mukaddime, 77.

%2 Miiellif konuyla ilgili diisiincelerini ayetlerden ornekler getirerek desteklemektedir. Buna gore yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Kafir olup da (insanlar1) Allahin yolundan men edenler (yok mu?) biz onlarin (¢ektikleri) azabin
iistiinde, (diinyada) cikarageldikleri fesadlara mukabil, bir azdp daha katip artirdik” (Nahl 16/88), “Onlar, hem
(insanlar1) bundan (peygambere yaklagmaktan) vaz gegirmeye calisirlar, hem kendileri ondan uzaklasirlar. Onlar
farkinda olmayarak kendilerinden bagkasini helake siiriklemis olmuyorlar” (En’8m 6/26) bu ayet ile ilgili
miifessirlerin iki goriisii vardir. Bunlardan en sahih olanina gore; bizzat kendileri Kur’an’dan ayrilip uzaklasmalariyla
birlikte insanlarin da Kur’an’a ittiba etmelerinin 6niine gegiyorlar. Dolayisiyla hem onu yalanlama hem de ona ittibad
etmenin Sniine gegmis oluyorlar. Ayette Yiice Allah sdyle buyuruyor: “ ... Iste size Rabbinizden apacik bir hiiccet,
bir hidayet, bir rahmet gelmistir. Artik Allah’in ayetlerini yalan sayandan, onlardan yiiz gevirenden daha zalim
kimdir? Biz ayetlerimizden yiiz ¢evirenleri bu sebeble, yaman bir azb ile cezalandiracagiz” (En’am 6/157). Iste bu
kafirlerin vasfidir. Samimi iyilik yapanlarin héli ise hem kendi hem de Hz. Peygamber’in (a.s) nefsinde “En
hayirliniz, Kur’an’1 6grenen ve dgreteninizdir” buyurdugu gibi bagkalarini da miikemmellestirmek hususunda gayret

etmektir. Rabbimiz “(Insanlar1) Allaha davet ve (kendisi de) iyi amel (ve hareket) eden ve ben “siiphesiz

miisliimanlardanim” diyen kimseden daha giizel sozlii kimdir?” (Fussilet 41/33) buyurmaktadir.

87



bu Hz. Peygamber (a.s)’mn bu rivayeti vesilesiyle din egitiminde yetmis yil kadar hizmet
ettigine vurgu yapmistir.

Ibn Kesir, daha sonra Buhari’nin Sehl ibn Sa’d’dan naklettigi riviyete yer vermistir.
Buna gore Hz. Peygamber’e (a.s) bir hanim gelerek kendi nefsini Allah ve Rastliine hibe
ettigini soyledi. Hz. Peygamber (a.s): “Benim kadinlara ihtiyacim yok” buyurdu. Hemen
oradan bir adam: “Beni o kadinla evlendir” dedi. Hz. Peygamber (a.s): “O kadina bir elbise
ver” pbuyurdu. Adam “Bulamiyorum” dedi. Hz. Peygamber (a.s): “Ona demirdende olsa bir
yiiziik ver” buyurdu. O adam oziir beyan ederek hiiziinlendi. Bu sefer Hz. Peygamber (a.s):
“Kur’an’dan sende ne var/ne biliyorsun?” diye sordu. O zat: “Su ve su sureleri biliyorum”
dedi. Hz. Peygamber (a.s): “Oyleyse Kur’an’dan sende bulunan o shreler(i 6gretmen)
karsiliginda seni o kadinla evlendirdim” *** buyurdu.

Ibn Kesir bu hadisin farkli yollardan tahric olunup sahihligi iizerinde ittifak edildigini
beyan etmistir. Miiellif, Buhari’nin bu hadisi rivayet etme gayesini ise sdyle agiklamaktadir.
Bu adamin Kur’an’dan 6grendigi bilgileri evlenecegi kada 6gretmesi mehr olarak kabul
edilmistir. Bu mesele alimler arasinda tartisma konusu olmustur. 354

Miiellif boylelikle Kur’an o6grenimi ve Ogretiminin degerine 6nemli vurgulamalar
yaparak konuyu tamamlamistir.®®® Ibn Kesir, bu degerlendirmelerle Kur’an-1 Kerim’in
faziletleri boliimiiniin son konusu olan Kur’an-1 Kerlm’i 6grenme ve Ogretmenin fazileti
meselesini tamamlamistir. ibn Kesir bundan sonra Kur’an okumanm yontemi ve Kur’an

tilavetiyle ilgili meseleleri ve bu bagliklar altinda 6nemli hususlar1 incelemektedir.

3 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 21; Vitr, 9; Nikah, 33, 36, 38, 41, 45, 46, 50; Libas, 49; Miislim, Hac, 109; Eb Davud,
Nikah, 31; Tirmizi, Nikah, 23; Nesai, Nikah, 1, 73; Kitabetii’l-Kur’an, 31.
84 Miiellif Kur’an &gretiminin mehir olarak kabul edilip edilemeyecegiyle ilgili tartigmalara syle yer vermektedir. Bu
6gretme isinin bir mehr yapilmasi caiz olur mu? Kur’an 6gretmeye karsilik {icret almak caiz olur mu? Bu hiikiim bu
zata hass midir? Hz.Peygamber (a.s)’1n “Kur’an’dan sende bulunan o sireler karsiliginda seni o kadinla evlendirdim.
Yahud sende bulunanlar sebebiyle...soziiniin manasi nedir?” Ahmed Ibn Hanbel; “Sende bulunanlar/ayetler sebebiyle
onu sana ikram ediyoruz” seklinde anlamustir. Bu gériis Miislim’deki “O zat, o sireleri kadina 6gretti” (Miislim,
Kitabii’n-Nikah, 1041) rivayetinden dolay1 en kuvvetli goriistiir. Buhari’nin kastettigi de iste budur. Ibn Kesir, bu

konuyla ilgili ihtilaflarin geri kalanini burada zikretmeyip, Nikah ve Icareler béliimiinii isaret gdstermistir.

355 Bkz. Tbn Kesir, Fezdilii'I-Kur’'dn, 5.104-107.
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10. Kur’dn Okumanin Yontemi

Ibn Kesir, Kur’an-1 Kerim’in faziletleri konusunu tetkik ettikten sonra, genel itibariyle
Kur’an bilgileri ¢ercevesinde yeni bir meseleyi ele almaktadir. Kur’an okumanin yonteminin
ele alindig1 bu boliimde Ibn Kesir, Kur’an’1 okuma, ezberleme ve dgrenimiyle ilgili bazi
meseleleri inceleyecektir.

Fezdilii’I-Kur’dn eserinde 6zel bir konu bashigiyla tilavetin unsurlarini incelemeye alan
Ibn Kesir, Kur’an okumanin ydntemleriyle ilgili rivayetleri derleyerek 6nemli agiklamalarda
bulunmaktadir.

Aslinda bu béliimde islenecek konularin Kur’an ilimleri veya tefsir usili kitaplarinda
bu eserde oldugu gibi miistakil basliklarda ele alindigin1 sdylemek giictiir. Ancak Miiellif’in
bahsettigi lizere zeyl hiiviyetinde olan bu calismada islenen konular ayri bir 6nem
kazanmaktadir. Miiellif, bu baslik altinda Kur’an’it ezberleme ve hifz1 koruma, Kur’an’i
ezberden okuma, binek tizerinde Kur’an okuma, Kur’an’t ezberleyip unutma, gocuklara
Kur’an 6gretimi, Kur’an’1 tertille okuma ve terci’ meselelerini ele almaktadir. Bu konulari
zikredilen mubhtelif rivayetler 1s183inda incelemektedir. ilk olarak Kur’an’i ezberleme ve

Koruma hususuyla ilgili rivayetleri degerlendirecektir.

a. Kur’an’1 Ezberleme ve Koruma

Kur’an okumanin yontemi ile ilgili, Onu ezberlemenin faziletlerinin ele alindigi bu
boliimde, Ibn Kesir bu istiinliigiin siirekliligini saglamak adina hifz meselesine dikkat
cekmektedir. Ayrica Miiellif bu konuyla ilgili eserinin sonunda Kur’an’it Ezberleme ve
Unutmadan Korunma bashgiyla Hz. Muhammed (a.s) ile Hz. Ali (r.a) arasinda gegen
Kur’an’t ezberleme kolayligi hakkindaki rivayetle bu konuyu 6zel olarak yeniden
incelemistir.

Bu baglik altinda gerek bu fani alemde gerekse de ahiret yurdunda “Hafizu’l-Kur’an”
olanlarin degerli kimseler oldugundan ovgiiyle bahsedilmektedir. Ancak hafiz olmanin
yaninda hafiz kalabilmenin 6nemi rivayetler dogrultusunda daha belirgin bir hal almaktadir.
Bu bolimde ayrica Hz. Peygamber’in (a.s) ikdziyla Kur’an’dan bilinenleri unutmanin
vehametine dikkat ¢ekilmektedir. Bu meyanda Ibn Kesir, Kur’an’t ezberleme ve bunu
muhafaza edebilme meselelerini titizlikle ele almay1 amaglamaktadir.

Konuyla ilgili Buhari’nin Ibn Omer’den naklettigi riviyete gdre Rastlullah (a.s):

“Kur’an sahibi’nin (hafiz) misali, bagli develeri olan bir kimseye benzer. Eger deve sahibi
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onlari bagli tutarsa, kontrol edebilir, yok eger serbest birakirsa, onlar dagilir/kagar gider.”**®°

ibn Kesir bu rivayete Buhari’den baska bircok muhaddisin yer verdigini belirtmektedir.>*’
Ayrica bu rivayet benzeri senedinde ve metninde ufak degisikliklerle yine ¢ok sayida
rivayette zikredilmistir.**®

Buhari’nin konuyla ilgili diger rivayeti ise yine Abdullah ibn Mes’ad’dan (r.a)
nakledilmektedir. Ibn Mes’id’un haberine gére Hz. Peygamber (a.s):“Kur’an hafizi igin, su su
ayetleri Unuttum demesi ne fena seydir. Bilakis o, unutturulmustur. Kur’an’it hatirlamaya
calisin! Ciinkii Kur’an, insanlarin hafizalarindan, develerin bosanip kagmasindan daha ¢abuk
dagilir™®® buyurmustur. Bu hadise Tirmizi’nin®® de yer verdigini belirtilen Miellif, bu
nakille ilgili: “Sahihdir, hasendir’ demistir.”*** Ayrica Nesai’nin®®? de benzer bir rivayete yer
verdigi ancak bu rivayetin garip oldugu belirtilmektedir. Miiellif bu hadisi rivayet eden diger
muhaddisleri de zikrettikten sonra, onlarin usil bakimindan uzun degerlendirmelerde

bulunduklarmi®®

ifade etmistir.

Ibn Kesir bu hadislerde, Kur’an hafizinin, ezberlediklerini unutmamasi icin daima
tekrar etmeye tesvik edildigini ¢iinkii bunlari unutmanin biiyiik bir tehlike arz ettigini
belirtmektedir.***

Ayrica Miiellif konuyla ilgili su rivayetleri de zikretmektedir. Ahmed Ibn Hanbel-
Sa’d ibn Ubade- Rasilullah (a.s): ... Kim Kur’an &grendikten sonra onu unutursa kiyamet
giinii Allah’in huzuruna ciizzamh olarak varacaktir.”*® Ebi Ubeyd- Enes ibn Malik (r.a)-
Rastlullah (a.s): “Birinin camiden ¢ikaracagi bir tek ¢ope varincaya kadar... immetimin
biitiin sevaplar bana arzolundu. Yine bana iimmetimin giinahlar1 da arzolundu ki ben onlar

arasinda kendisine Allah’in kitabindan bir ayet veya stire (ezberlemesi) latfedilmisken bunu

%% Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 23.

357 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 33; Nesai, Mesacid, 184; Kitabetii’l-Kur’an, 18; ibn Mace, Edeb, 52.
%8 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 11, 36. Ayrica Miiellif, bu hadisi Buhari ve Miislim’in de rivayet ettigini, ibn Cevzi’nin
bu hadisi Camiu’l-Mesdnid eserinde rivayet ettigini, ancak bu hadisi, Abdurrezzak’in rivayetiyle sadece Miislim’in
kitabina aldigimi ifade etmektedir. Bkz. Miislim, Kitdbii Saldti’l-Miisdfirin, 544.

%9 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 23, 26; Miislim, Salatii’l-Miséfirin, 33.

360 Tirmizi, Kiraat, 10.

%L bn Kesir, Fezailii’I-Kur an, $.112.

%62 Nesai, Mesacid, 75; Kitabetii’l-Kur’an, 17.
%63 Hadis ile ilgili farkli rivayetler ve degerlendirmeler igin bkz. Ibn Kesir, Fezdilii 'I-Kur’dn, $.112.
%4 bn Kesir, Fezailii’I-Kur an, $.113.

365 Ahmed Tbn Hanbel, Miisned, V, 323. Ayrica bu hadisi Taberi ile Ebi Davud’da rivayet etmislerdir.
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unutan kimsenin giindhindan daha biiyiik bir giindh gérmedim.”®*® ibn Ciireyc- Selman el-
Farisi (r.a)- Rastlullah (a.s): “Ummetimin kiyamet giiniinde hic ummadik bir sekilde
karsilasacagi en biiylik giinah, kisiye Allah’in (c.c) kitabindan latfedilmisken unuttugu
stredir.”®®” Eba David, Tirmizi, Eb Ya’la, Bezzar ve baskalari, Enes Ibn Malik’den (r.a)
benzer bir haber rivayet®® etmislerdir.

Ibn Kesir’in belirttigine gore bazi miifessirler “Kur’an ayetlerini ezberleyip-unutma”
meselesiyle ilgili ayetlerden deliller getirmek sdretiyle konunun Onemine dikkat
g:ekmislerdir.369 Ardindan Miiellif, Kur’an tilavetinden yiiz ¢evirme, onu unutma ve ona itina
gostermemenin Kur’an’a biiylik bir saygisizlik ve onu hakir gérme oldugunu, nitekim Hz.
Peygamber (a.s): “Kur’an’la iliskinizi kesmeksizin siirekli okuyun”, bir diger rivayette:
“Kur’an’1 ezberinizde iyice tutmaya ¢alisin, ¢linkii Kur’an insanlarin hafizalarindan, develerin
otlakta dagilmasindan, daha cabuk dagilir™*"® buyurdugunu belirtmistir. Miiellif rivayetlerde
gecen “develerin dagilip kacmasi olaymm dikkatle ele almuis®' sonra da Ebt Ubeyd’den

%6 Eba Ubeyd, Fezdilu'l-Kur'én, $.202.

%7 Ebt Davud, Salat, 16; Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an, 19; Eba Ya’la, Miisned, VI, 253.
%8 Ebf Davud, Salat, 16; Tirmizi, Sevabii’l-Kur’an 19. Ibn Kesir bu rivayetle ilgili su bilgileri paylasmaktadir. Tirmizi
rivayetle ilgili: “Garibdir, biz bu hadisi bu tarikden baska bir tarikle bilmiyoruz. Ben bu hadisi Buhari ile miizékere
ettim ve Buhari bunu garib addetti” demistir. Buhari, Abdullah ibn Abdirrahman ed-Darimi- Muttalib- Enes ibn
Malik’in (r.a) duymasini kerih gordiigiinii anlatmistir. Tirmizi, Fezailii’l-Kur’an, 19.

369 Miiellifin belirttigine gére miifessirlerin konuyla ilgili 6rnek verdikleri ayetlerden biri sudur: “Kim benim zikrimden
yiiz gevirirse onun hakki da dar bir ge¢imdir ve biz onu kiyamet giiniinde kor olarak hasrederiz. (Artik o zaman) o:
‘Rabbim, beni nigin kér hasrettin? Halbu ki ben hakikaten gériir idim’ demistir. (Allah da s6yle) buyurmustur: Iste
boyle, sana dyetlerimiz geldi de sen onlar1 unuttun. Bugiin de sen dylece unutuluyorsun.” (Taha 20/124-126)

%9 bn Kesir, Fezdilii’l-Kuran, 5.116.

81 Konuyla ilgili Miiellif hadiste gegen “=ill” et-Tefassi kelimesi iizerinde tahlillerde bulunarak meseleyi
anlamlandirmaya c¢alismigtir. Soyleki “et-Tefassi”, “Tahallus” kurtulmak anlamma gelir. Bir kimse bir

beladan/sikintidan kurtuldugu zaman, “EL e B0 = denilir. Hurma cekirdegi de hurmadan ayrildiginda « <as
syxl (e sA” denilmesi de bu mandya gelmektedir. Hadiste gecen “Kur’an’m goniillerden kurtulup
kagmasi/siyrilmasi, bagsiz olarak saliverildikleri zaman develerin uzaklagip gitmelerinden daha siddetlidir” ifadesiyle
dile getirilmektedir. Bu tesbihten murad olunan da kanaatimizce (Ibn Kesir), bir deve bagsiz bir sekilde sahraya veya
herhangi bir yere saliverildiginde kaybolacag i¢in tekrardan o deveyi aramak, yakalamak, bulmak ve muhafaza altina
almak ne denli zor ise, Kur’an’in da sadirlardan/hafizalardan kaybolmasi, silinip gitmesi devenin bulunmasina
misélle ¢ok daha imkansiz ve zordur. Belki de Hz. Peygamber (a.s) bu misalle adeta deveyi hadi bir sekilde bulsaniz -
ki bu da ¢ok zordur- Kur’an’1 tekrardan elde etmeniz deveye kiyasla daha da sedid/zordur demistir. Bu nedenle elde

edilen Kur’an bilgilerine (ayet-sire) ¢cok ciddi itina gdstererek onlari muhafazaya 6nem verilmesinin ciddi bir sekilde

tavsiye edildigini goriiyoruz. Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, $.116.

91



konuya dair diger rivayetlere yer vererek meseleye aciklik getirmistir.*”* Son olarak ishak Ibn
Raheveyh ve bagkalarinin: “Kur’an’t okumayarak iizerinden kirk giin gecip gitmesi, Kur’an’
ti¢ glinden az bir siirede hatmetmesi gibi mekruh olur” rivayetine yer verilerek, Kur’an ehline

bir rota ¢izilmektedir.3

Ibn Kesir'in bu eserinin biiyiikk bir kismimi Buhari’yi bab bab takip ederek
olusturdugunu ifade etmistik. Miellif bu sirayr takip edip ilgili rivayetleri ve
degerlendirmeleri zikrettikten sonra kitabinin en son boliimiinde bu konu baglaminda bir
meseleyi daha ele almaktadir. Bahsettigimiz bu béliimde Ibn Kesir, “Kur’an’1 ezberde
tutabilme ve unutkanligi bertaraf etmek ic¢in rivayet edilen dua” bashgiyla bu konuyu ele
almistir. Konumuzla ilgili oldugu i¢in biz bu meseleyi “Kur’an’1 ezberleme ve Koruma”

baslig1 altinda incelemeyi uygun gordiik.

Kur’an’in niziiliinden bugiine dek bu ilahi kelami hafizalarina kazircasina siki sikiya
sahip olmak isteyen Kur’an Hafizlarina nebevi bir regetenin sunuldugu bu son boliimde
ezberledigi Kur’an ayetlerini unutma endisesiyle Hz. Peygamber’e (a.s) iltica eden Hz. Ali’ye
(r.a) nisyandan korunmanin metodlarimni sunmaktadir. Bu rivayet sadece Hz. Ali’yi (r.a) degil
kiyamete kadar bu ilahi kelama sahip olma arzu ve gayretini ilke edinen dimaglar1i muhatap

almakta, onlara vahyin soluguyla miijde dolusu bir dua sunmaktadir.

Ibn Kesir’in belirttigine gore Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir’de Ibn Abbas’dan (r.a)

sOyle anlatiyor:

- Hz. Al (r.a): “Ya Rastlallah! Kur’an benim aklimdan kacip gidiyor”, dedi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber (a.s): “Sana bir takim kelimeler 6greteyim mi? O
kelimelerle Allah hem seni, hem de senin Ogretecegin kimseleri istifade
ettirsin?” dedi. Hz.Ali (r.a): “Evet, 6gret, anam babam sana feda olsun!” dedi.
Hz. Peygamber (a.s) da bunun iizerine sunlar1 soyledi: “Cuma gecesi dort rekat

namaz kil, birinci rekatta Fatiha ile Yasin’i, ikinci rekatta Fatiha ile Dahan

§72 Bu rivayetler sdyledir: Ebti Ubeyd- Abdullah ibn Mes’id: “Ben, Kur’an okuyucusunu/hifiz1 sisman ve giicii kuvveti

yerinde oldugu halde Kur’an’1 ¢ok unuttugunu goriirsem ¢ok dfkelenirim/6ldiiriircesine hirpalarim. (Bkz. Eba Ubeyd,
Fezdilu’l-Kur’an, $.104). Ebi Ubeyd- Abdulaziz [bn Ebi Daviid- Dahhak ibn Muzahim: “Kur’an’1 6grenipte sonra
unutmus hi¢ bir kimse yoktur ki, bu hal onun kendisinin islemekte oldugu bir giindh sebebiyle olmasin.” Ciinkii Yiice
Allah: “Baginiza gelen her musibet, kendi ellerinizin kazandig1 (giinahlar) yiiziindendir. Allah ise, giinahlarin
birgogunu bagisliyor (da bunlardan dolay1r musibet vermiyor)” (Sira 42/30) buyurmustur. Elbette Kur’an’1 unutmak
musibetlerin en bilyiiklerindendir. (Ebl Ubeyd, Fezdilu’I-Kur'dn, $.104.)

873 ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s.112.
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stirelerini, tiglinc rekatta Fatiha ile Secde sdrelerini ve dordiincii rekatta da
Fatiha ile Tebareke strelerini oku. Tesehhiidii bitirdiginde Allah’a hamd ve
sena eyle, Peygamberlere salat et ve biitlin miiminler i¢in Allah’dan magfiret

iste. Bundan sonra su duay1 oku:
Allahim!

Bana, hayat bahsettigin siirece giinahlardan uzak durmak stiretiyle merhamet eyle.
Kendimi ilgilendirmeyen seylerle ugrasmaktan koruyarak bana merhamet et. Seni

razi edecek seylere yonelterek bana litfeyle.

Allahim!

Ey gokleri ve yeri essiz, benzersiz sekilde yaratan Rabbim!

Ey yiice, ikram sahibi ve ey erigilmez izzet ve gii¢ sahibi Allahim!

Ey Allah, ey Rahman! Senden zatimin nuru hakki icin; Kitabim ogrettigin gibi
kalbimi onun sevgisinde hi¢ aywrmamani, onu benden razi olacagin sekilde
okumamu litfetmeni istiyorum. Senden; Kitabinla goziimii nurlandirman, dilimi
a¢mani, kalbimin sikintisini giderip rahatlatmani, gogsiimii genisletmeni, bedenimi
onunla kullanmani, beni onunla giiclendirmeni ve bana yardim etmeni istiyorum.
Zira hayra senden baskast yardim edemez ve onu yapmaya senden bagkasi

’

muvaffak kilamaz...’

Iste sen bu ibadet ve duay iic, bes veya yedi Cuma tekrarlarsan, Allah’in izniyle
Kur’an’1 ezberinde tutarsin. Ve bu dua hi¢ bir miiminde hata etmez/sasmaz. (Dua edipte kabul
olunmadig1 vaki degildir.)” Hz. Ali (r.a) bunun ardindan yedi cum’a sonra Hz. Peygamber’e
(a.s) geldi, Kur’an1 ve hadisi ezberledigini bildirdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (a.s):
“Kabe’nin Rabbine yemin ederim ki sen gercek bir miiminsin, Eb(’l-Hasen bildi, Eb(’l-
Hasen bildi” buyurdu. Bu Taberani’nin lafzidir.*”* Tirmizi de “Dedvdr”da ibn Abbés’dan
(r.a) benzer bir nakilde bulunmustur. Tirmizi rivayetindeki ziyade ve bazi farkliliklar soyledir.
“...Rastlullah (a.s) Hz. Ali’ye (r.a): Cuma gecesi oldugunda, eger gecenin son {icte biri i¢inde
kalkmaya muktedir olursan kalk. Ciinkii o saat, sahid olunmus bir saattir (meleklerin hazir

bulundugu), o anda yapilan dia miistecaptir/kabil edilmistir. Kardesim Ya’kup Peygamber de

374 Taberani, el-Mu 'cemii’l-Kebir, X1, 368-369, 367-379.
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ogullart i¢in soyle demisti: “wi) AlH3L sl J&, “Sizin igin Rabbime dud edecegim.”®"

Ardindan Ibn Abbas (r.a) sdyle demistir: “..Hz. Ali (r.a) ancak bes veya yedi cum’a bekledi,
nihayet ayni meclisteyken Hz. Peygamber’e (a.s) geldi ve sunlar sdyledi: Ya Rastlallah,
Allah’a yeminle soyliiyorum ki bundan once ancak dort ayet kadar ezberleyebiliyordum.
Bundan fazlasini unutuyordum. Halbuki bugiin kirk’a yakin ayeti ezberliyorum. Bunlar1 sanki
Kur’an gozlerimin 6niinde gibi okuyorum. Ayrica bir hadisi dinledikten sonra onu baskasina
aktaracagim zaman iyice o hadisi unutup giderdim. Bugiin ise hadisleri dinliyor ve onlari
tahdis ettigim zaman bir tek harfini bile unutmadan anlatabiliyorum. Hz. Ali’nin (r.a) bu
sOzleri iizerine Rastlullah (a.s) O’na hitdben:“Kéabe’nin Rabbine yemin ediyorum ki sen

gercek bir miiminsin Ey Eba’l-Hasen *"® buyurdu.

Miellif bu rivayet ile ilgili iki farkli rivayeti zikrettikten sonra muhaddislerin
goriislerine yer verip, hadisi tahkik etmistir. Buna gore ibn Kesir, Tirmizi’nin bu rivayete
‘Hasen ve garib’ dedigini, gerekce olarak ise bu haberi sadece Velid ibn Miislim’in
rivayetiyle biliyoruz” dedigini belirtmistir. Ancak Miiellif bu rivayetin Velid Ibn Miislim
tarikinden bagka tarikle de geldigina dikkat ¢cekmektedir. Ardindan O, Hakim’in el-Miistedrek
adli eserinden “el-Velid” tarikiyle bu rivayeti zikrettikten sonra, “Bu hadisin senedi Buhari ile
Miislim’in sart1 iizeredir”, demistir. Miiellif Velid’den gelen senedin Buhari ile Miislim’in
sartina uygun oldugunu te’yit edip bu hadisi Velid’in Ibn Ciireyc’den isittigini, ayrica hadisin
climle yapisinda bir gariplik olup miinker oldugunu belirtmistir. Konuyla ilgili rivayetleri
siralamaya devam eden Ibn Kesir, daha énce zikrettigi Kur’an’1 ezberleme ve unutmadan

korunma konusuyla anlam bakimndan iliskili bazi rivayetleri yeniden nakletmistir. >’

Miiellif, Kur’an’1 ele aldigr bu son bolimde Kur’an’t ezberde tutma ve unutkanligi
bertaraf etmek adina zikredilen rivayetleri nakletmeye devam etmektedir. Bu rivayetlerin
bazilar sdyledir: Bezzar, Abdullah ibn Omer’den (r.a) sdyle haber vermektedir: “Rastilullah’a
(a.s) kiraat bakimindan insanlarin hangisi daha giizeldir?” diye soruldu. “Kendisini Kur’an
okurken duydugunda Aziz ve Celil olan Allah’dan hasyet eder oldugunu zannettigin
kimsedir” *"® buyurdu. Yine bu konuyla ilgili Ahmed Ibn Hanbel, Abdullah ibn Amr’dan (r.a)

37 Yusuf 12/98. ibn Kesir, Hz. Yakiip’un (a.s) istikbal sigastyla bu duayr yaptigini, bunu sdylemekle cum’a gecesini

bekledigini belirtmektedir.
%6 Tirmizi, Davat, 115; ibn Cevzi, el-Mevzuat, 11, 140.
817 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 11, 18, 23, 30.
%8 Begzzar, Kitabii’t-Tefsir, 111, 98.
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su hadisleri nakletmektedir. Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurdu: “Kur’an sahibi hafiz kisiye:
Oku ve yiiksel. Diinyada iken okudugun gibi yavas yavas oku. Ciinkii senin (cennetteki)
menzilin okuyacagin son ayetin yan1ndad1r”37g denilir. Ayrica bir kimse Rastlullah’a (a.s)
geldi de: “Ya Rasilallah! Ben Kur’an’1 okuyorum, fakat kalbim onu idrak edemiyor” dedi.
Bunun, iizerine Rastlullah (a.s): “Muhakkak senin kalbin iman disinda faydasiz seylerle
doldurulmustur, gergekten kula iman, Kur’an’dan 6nce verilir**® buyurdu. Bir diger rivayette
ayni isnad ile soyledir: “Bir kimse oglunu Hz. Peygamber’e (a.s) getirip: “Ya Rastlallah,
oglum giindiizleyin Kur’an okuyor, geceleyin de evde ikdmet ediyor”, dedi. Rastlullah (a.s):
“Neyi begenmiyorsun? Oglun giindiizii zikrederek, geceyi de giivende geciriyor”*®* buyurdu.
Baska bir rivayette ise “Orug ile Kur’an kiyamet giliniinde kula sefaat ederler. Orug: “Ey
Rabbim, ben bu kulu, giindiizleyin yemekten ve sehvetlerden alikoydum, binaenaleyh simdi
benim onun hakkindaki sefaatimi kabul eyle” der. Kur’an’da: “Ben onu geceleyin uykudan
alikoydum, bu nedenle simdi benim onun hakkindaki sefaatimi kabul eyle” der. Boylece ikisi

»382  «Ummetimin miindfiklarmin  en ¢ogu onlarin  kurralardir/

59384

de secfaat ederler.
okuyuculardir.” 383 «Kim Kur’an’1 iig giinden daha az zaman i¢inde okursa onu anlamaz
buyuruldu. Boylece ibn Kesir’in yer verdigi bu konuyla ilgili hadislerin bir kismini zikretmis
olduk.

Boylelikle Ibn Kesir, Kur’an-1 Kerim’i ezberlemenin ve onu korumanm gerekliligi
tizerinde itind ile durmaktadir. Bu boliimden sonra Miiellif, Kur’an okumanin yontemi ile

ilgili ezberden okuma meselesini tetkik etmektedir.

b. Ezberden Okuma
Ibn Kesir, Kur’an okuma ydnteminin énemli bir diger meselesi olan Kur’an-1 Kerim’i
ezberleme ve onu koruma konusunu inceledikten sonra yeni bir konuyu giindemine

almaktadir. Miellif, Kur’an Kerim ile ilgili genel bilgiler altinda degerlendirebilecegimiz bu

% Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 11, 192.

%0 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, I1, 172.

%1 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, I1, 173.

%2 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 11, 174; Hakim, 1, 554.

383 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 11, 175.

384 Eba Davud, Salat, 381; Tirmizi, Kur’an, 11; Kiraat,13; Nesai, Kitdbetii’l-Kur’an, 34; ibn Mace, Salat, 178; Ahmed
Ibn Hanbel, Miisned, 11, 164, 193; Darimi, Salat, 72. Ibn Kesir’in belirttigine gére Ahmed ibn Hanbel bu hadsisi,
Gunder-Su’be- Katade tarikiyle rivayet etmistir. (Ahmed ibn Hanbel, Miisned, II, 195.) Ayrica Miiellif Tirmizi’nin,
bu hadisin tahkikiyle ilgili “Hasen’dir, sahih”dir dedigini belirtmektedir.
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bolimde Kur’an-1 Kerim’i ezberden okumanin oOnemine dikkat c¢ekmektedir. Burada
Kur’an’in ezberlenmesi, mushafa bakmaksizin ezberden okunmasi meseleleri rivayetlerle
tetkik edilmektedir. Ayrica “Kur’an’t 6grenme ve Ogretme ameliyesi” kisminda zikredilen
Kur’an’in mehir olmasiyla ilgili rivayet burada yeniden yer verilerek ilgili konu baglaminda
degerlendirmektedir.

Ibn Kesir’in belirttigine gore Buhari, mushafa bakmaksizin ezberden Kur’an okuma
basligimi verdikten sonra konuyla ilgili Sehl Ibn Sa’d’in yukarida gegen “Kur’an’in mehir
olmas1” rivayetini zikretmektedir. Bu hadiste Hz. Peygamber (a.s) o kadinla evlenmek isteyen
erkege: “Sende Kur’an’dan neler var?” dediginde “Ezberimde su su streler var” diyerek
onlar1 teker teker saymistir.” Ardindan, Hz. Peygamber (a.s) ona: “Onlar1 ezbere okuyabilir
misin?” diye sorunca O zit: “Evet (okurum)” demis. Hz. Peygamber (a.s): “Oyleyse
ezberindeki bu sireler karsiliginda, onu seninle evlendirdim” ** buyurmustur.

Ibn Kesir ezberden okuma ile ilgili bu rivayet baglaminda Kur’an-1 ezberden mi?
yoksa mushafa bakarak okuma mi? tartismasina girmektedir. Buna gére ibn Kesir, Buhari’nin
zikrettigi bu baglikla mushafa bakmaksizin ezberden Kur’dn okumanin daha faziletli
oldugunu belirtmektedir. Ancak alimlerin ¢ogunun Kur’an’t Mushaf’tan okumay: daha
faziletli buldugu goriisine yer vermektedir. Hatta Mushafa bakarak tilavet konusunda
selef’den bir ka¢ alimin agikga ibadet oldugunu mushafa bakmaksizin gegirilen bir giinii dahi
kerih gordiiklerine dikkat ¢ekmektedir.®® Konuyla ilgili Miiellif, ibn Mes’ad’un (r.a)
arkadaslariyla toplandiklari zaman Mushaf’1 agtiklarni, Ibn Mes’d’un (r.a) onlara
okudugunu veya tefsir ettigini sahih bir isnddla haber vermistir. Ayrica Ibn Omer’in (r.a),

387

Mushaf’1 agarak okumayi tavsiye ettigini tistelik bu minvalde gelen haberlerde,”™" mushaftan

%85 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 21, 22; Nikah, 15, 33, 36, 38, 41, 45, 50; Libas, 49; Miislim, Nikah, 109; EbG Davud,
Nikah, 31; Tirmizi, Nikah, 23; Nesai, Nikah, 1, 62, 73; Kitabetii’l-Kur’an, 31; ibn Mace, Nikah, 17; Darimi, Nikah,
19.
386 Miiellifin belirttigine gore; selef ulemasmnin, Mushafa bakarak tilivet edilmesini daha faziletli bulmalar1 Imam Ebd
Ubeyd’in su hadisine dayanmaktadir: Nuaym ibn Hammad- Abdullah ibn Abdirrahméan- Hz. Peygamber’in (a.s)
sahabilerinin bazisindan tahdis etti. O soyle demistir: Hz. Peygamber (a.s): “Kur’dn’t Mushafa bakarak okuyanin,
ezberden okuyana gore fazileti/iistiinligii, farzin nafile tizerindeki fazileti/iistinligii gibidir” Bilgi i¢in bkz. Ebu
Ubeyd, Fezdilu’l-Kur’dn, s.104. Ayrica, Zerkesi, Burhan, I, 462; Suyti, [tkdn, 1, 355; ibn Hacer, Fethu’I-Bdri IX,
78. Miiellif bu isnadda bir zayifligin oldugunu ciinkii senedde yer alan Muaviye Ibn Yahya, es-Sadefi veya el-
Etrablusi’den hangisi olursa olsun o’nun zayif bir kimse oldugunu belirtmektedir. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur dn, 5.109-
110.

387 ibn Kesir bu rivayetlerin tamanmnu Ebii Ubeyd’in, Fezailu’l-Kur’an eserinden almstir.

96



okumanin tesvik edilen giizel bir sey olduguna isaret edildigini ifade etmektedir.*®® Alimlerin
bir kismmin Kur’an’it ezberden veya Mushaf’dan okuma hakkinda husii meselesiyle
iliskilendirdigini belirten Miiellif, sayet ezberden okuman daha husi veriyorsa efdal olanin bu
oldugunu belirtmektedir. Tam aksine Mushafa bakarak okuma daha hustlu geliyorsa o zaman
efdal olan budur, demektedir. Sayet her iki durumda da husi duyma aym ise o zaman
Mushafa bakarak okumak daha evladir. Ciinkii bakarak okuma daha saglamdir ve kamil

olur®®

diistincesindedir.

Ibn Kesir, Kur’an’m ezberlenmesi hakkinda edisi yerinde bir hocadan 6grenmenin
evla oldugu aksine yazilmis bir mushaftan hocasiz 6grenmenin/ezberlemenin yeterli olmadigi
vurgulanmaktadir. Ciinkii yazinin edaya delalet etmeyecegini, sadece yazidan ezberleyenlerin
cogunda tashif*® ve yanlisin gorildiigiiniin asikar olduguna dikkat c¢ekmektedir. Ayrica
Kur’an hocasi’nin bulundugu bir yerde tek basina mushaftan ezberlemekte uygun
goriilmemistir.

Miiellif konuyla ilgili miitealasini bu diisiincelerle siirdiirerek “tenbih” lafziyla dikkat
cekici iki Onemli muhakemede bulunmaktadir. Soyle ki sdyet Buhari, Sehl hadisini
zikretmekle ezberden okumanin Mushafa bakarak okumaktan daha faziletli oldugunu isaret
etmisse —ki bu mesele ilizerinde diistinmek gerekir- bu tartismaya acik bir durumdur. Ciinkii
hadiste gegen -Kur’an’dan bildikleri mehr olarak kabul edilip evlendirilen adam- bu zat’a has
bir meselesidir ve bir genellik ifade etmez. Bu nedenle o adamin yazi yazamadigi ve bu
durumun da Hz. Peygamber (a.s) tarafindan bilinmesi ihtimal dahilindedir. Sayet durum
boyleyse bu hadisin gayesi ezbere okumanin, giizel yazi yazabilen veya yazamayan herkes
hakkinda daha faziletli oldugunu gostermez. Zira buna delalet etmis olsaydi, sadece bu hadisi
zikretmektense yazmay1 bilmeyen Hz. Peygamber’in (a.s) -ki kendisi immi’dir- hali ve

devamli ezberden Kur’an okumasinin zikredilmesi daha uygun olurdu.***

%8 Miiellif, bu diislincesiyle ilgili ayrica sunlar1 kaydetmektedir. Asil tehlike ve korkulan mushaftan okumanin ortadan

alkmasidir. Bazi Kur’an hafizlarinin, birtakim sure/ayetleri unutmalart miimkiindiir. Mushaftan okumakla
unuttuklarini hatirlamig olurlar. Ya da bir kelime veya ayette degisiklik yapabilirler. Onun igin saglamasini yaparak
dogrulugundan emin olmak daha evladir. Netice itibariyle mushafa miiracaat etmek insanlarin bellegine
bagvurmaktan daha garantidir. Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, $.109.

%9 Bkz. Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahyé b. Seref b. Muri Nevevi, Et-Tibydn fi Addbi Hamleti’I-Kur’dn, Darii’l-Fikr,
tsz..53.

3% Bir ibareyi bozma; 1) Kelimedeki bir harfi baska bir harfle degistirme. 2) Bir kelimenin noktalarini degistirme.

Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozliigii, S. 239.

301 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s.110.
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Diisiliniilmesi gereken ikinci bir mesele ise; Olayin akisindan Rastlullah’in (a.s) o
zat’a bu sireleri esine Ogretebilmesi i¢in bu sireleri ezbere bildiginden emin olmak
maksadiyla sordugu anlagilmaktadir. Yoksa kasti, ezbere okumanin bakarak okumaktan daha
faziletli oldugunu veya olmadigmi ifade etmek degildir. Dogrusunu Yiice Allah en iyi
bilendir.*** Miiellif bu 6zli muhikemeyle ezberden okuma bahsini sonlandirmaktadir.
Ardindan Kur’an okuma ydnteminde yeni bir meseleyi ele alacak olan Ibn Kesir, Kur’an’

ezberledikten sonra unutma hususunu inceleyecektir.

c. Tertil ile Okuma
Cocuklara Kur’an o6gretimi ve konuyla ilgili din egitimi alanini kapsayan onemli
tesbpitlerde bulunduktan sonra Ibn Kesir, bir diger mesele olan Kur’an’1 tertil®* ile —tane
tane- okuma hususunu incelemektedir. Kur’an’1 tertil ile okuma boliimiinde genel olarak
kiraatin keyfiyeti ele alinmaktadir. Tilavetin nasilliginin sorgulandigi bu boliimde konuyla

ilgili ayetlere ve rivayetlere yer verilerek mesele anlagilmaya caligilmaktadir.

%2 bn Kesir, Fezdilii’I-Kuran, $.110-111.
303 Tertil bir seyi giizel, tensik ve tertip ile kusursuz bir sekilde agik agik, hakkini ifd ederek tebyin eylemektir.
Aralarinda ¢ok degil, biraz agiklik bulunmakla beraber gayet giizel bir nizamda goriinen 6n dislere “Ji) J=¥ ta’bir

ederler, sozii de Oyle tane tane, yavas yavas, miihlet ile ve giizel te’lif ve beyan ile sdylemeye dahi "tertil-i kelam"
derler. Kur’an’mn tertili de boyle her harfinin, edasinin, nazmimin, manasinin hakkini doyura doyura vererek
okunmasidir. Burada “rattil” emrinden sonra “tertilen” masdariyla te’kiy olunmasi da bu tertilin en giizel mertebede
olmasi matlib bulundugunu gosterir. Bir s6z haddi zatinde ne kadar giizel olursa olsun geregi gibi giizel
okunmayinca giizelligi kalmaz. Giizel okumasini bilmeyenler giizel sozleri berbat ederler. Kelamin tertil ile giizel
sOylenmesi ve okunmasi ise sade ses giizelligi ile gelisi giizel eze biize teganni etmek, saz teli gibi sade ses iizerinde
yiirimek kabilinden bir musiki isi degildir. Nazmin méana ile miinasebeti ve lisan fesahat belagati hakkiyla
gozetilerek ruhi ve manevi bir mutabaketle, yerine gore siddetli, yerine gore yumusak, yerine gére medd, yerine gore
kasr, yerine gore gunne, yerine gore izhar, yerine gore ihfa, yerine gore iklab, yerine gore vasil, yerine gore sekit veya
vakif; hasili biitin maksat, manay1 duymak ve miimkiin oldugu kadar duyurmak olmak iizere tecvid ile okuma isidir.
Bunun i¢in Kur’an okumakta tertil ve tecvid lazimdir. Tecvid de, kaf ¢atlatmak derdiyle, ¢atlatmaktaki manayi
gaybetmek degildir. Ilmi Kirdat ve Tecvid kitaplarinda Kur’an kirdati {ic mertebe iizerine tasnif olunmustur: Bunlar
tahkik, tedvir ve hadr’dir. Tahkik, meddi munfasil dort veya bes elif miktar1 ¢ekecek surette gayet agir bir ahenk ile
okumaktir. Tedvir, iki veya li¢ elif miktar1 ¢ekecek vechile orta okumaktir. Hadr de meddi tabii gibi bir elif miktari
cekecek vechile seri’ okumaktir. Bir elif, iki fetha miktar1 demek olduguna gore, bir harekenin belli olacak vechile
okunusundaki ilk ses miiddeti ahengin siir’at ve agirligna gore, her kirfatin miftahim teskil eder. Asim, Hamze,
Nafi’den Vers kirdatleri tahkik; ibn KesirAmir, Kisai kirdatleri tedvir; digerleri hadr tarzindadir. Lakin bunlarm hig
birinde bir harf veya harekenin hakk: ¢ignenecek vechile okunmak caiz olamayacagi cihetle asil manasiyla tertil
hepsinde sarttir. Boyle hadr ve tedvir taksimine cevaz veren ise gelecek olan “Artik Kur’an’dan kolaymiza geleni
okuyun” (Miizzemmil 73/20) emridir. Bkz. Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Bedir Yay., Istanbul 1993,VII, s.
5427-5428.
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Kirdatte tertil konusuna “..Kur’an’1 acik acik ve tane tane oku.”>** ile “Biz Kur’an’1
9

insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve onu peyderpey indirdik.”*%

396

ayetleri
zikredilerek baslanmaktadir.

Ibn Kesir’in belirttigine gére Buhari’nin Eb(i Vail’den (r.a) naklettigi rivayet sdyledir:
“Biz kusluk vakti Ibn Mes’id’un (r.a) yanma gittik. Bir kimse: Ben diin gece el-Mufassali
okudum’ dedi. Bunun iizerine Ibn Mes’tid’un (r.a): “Hizlica siir okur gibi mi?” Bizler kiraati
dinleyerek 6grendik. Ben Hz. Peygamber’in (a.s) okumay1 adet edindigi uzunlukta biri birine
yakin olan sureleri O okurken ezberledim*“®*®’ demistir. Konuyla ilgili Miellif ¢ok sayida
rivayete yer vermektedir. Ancak bir kagina deginmekle kifayet edecegiz.

fbn Kesir, sonra Ahmed Ibn Hanbel ve Miislim’den rivayetle Hz. Aise’ye (r.h), bazi
kimselerin bir gecede Kur’an’1i bir-iki defa hatmettikleri soylenince, Hz. Aise (r.h): “Bu
kimseler Kur’an’1 okumadiklar1 halde okudular. Ben gecenin tamaminda Hz. Peygamberle
(a.s) beraber namaz kilardim da O (a.s), Bakara, Ali Imran ve Nisa strelerini okurdu. Oyle ki
korku verici bir ayete rastlayinca Allah’a dud ve istidze eder, miijde veren bir ayetle

»39 naklini zikretmislerdir. Boylece ibn

karsilaginca da yine Allah’a dua eder ve o seyi isterdi
Kesir Hz. Peygamber’in (a.s) Kur’an’1 tilavet miiddeti ve adabiyla ilgili 6nemli bir habere yer
vermektedir.

Fezailii’l Kur’an’da konuyla ilgili Buhari’den nakledilen ikinci hadis sdyledir: “ibn

Abbas (r.a) “Onu (vahyi) ¢arcabuk almak i¢in dilini depretme®

ayeti hakkinda sunlari
sOylemistir: “Rasilullah (a.s), Cibril (a.s) kendisine vahiy getirdigi zaman vahyi g¢abuk

ezberlemek amaciyla dilini ve dudaklarini kimildatirdi. Bu durum kendisine son derece zor

¥ Miizzemmil 73/4.

%5 sra Sresi 17/106.

%6 Miellif, bu durumda mekrih olan okuyusun Kur’an’in adeté bir siir gibi kesik kesik ve siiratle okunmasi oldugunu

belirtmekte ayrica ibn Abbas’in Duhén Stiresi 4. dyette gegen “3% &d” kelimesinin, “Jia& &8 anlamima geldigini

ifade etmistir. Bkz. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kurdn, 5.124.

s Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 28; Ezan, 105; Ibn Kesir, zikrettigi ibn Mes’ad (r.a) rivayetiyle ilgili O’nun Hz.
Peygamber’den (a.s) dinledigi sirelerin; “el-Mufassal gurubundan on sekiz sire ve Ha Mim éilesinden iki stire”
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Miiellif bu hadisi Miislim’in, Seyban Ibn Ferriih- Mehdi Ibn Meymiin-Vasil -ki o Ibnii
Hibban el-Ahdeb’dir- o da, Ebii Vail Sakik Ibn Seleme- Tbn Mes’(id’ senediyle rivayet ettigini belirtmistir. (Miislim,
Salatii’l-Miisafirin, 49.)

398 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, VI, 92.

%9 Kiyame 75/16.
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gelirdi. Vahiy geldiginde bu anlasilird’™*® demistir. Miiellif, Hz. Peygamber’in (a.s) vahyi
alirken bu derece zorluk ve sikinti ¢ekmesi lizerine Yiice Allah da “Onu (vahyi) ¢argabuk
almak icin dilini depretme. Onu toplamak, onu okutmak siiphesiz bize aittir. Oyleyse biz onu
okudugumuz vakit, sen onun kirdatine uy, yani biz onu indirdigimiz zaman sen yalniz dinle.

Sonra onu aciklamak da hakikat bize aittir™*™

ayetleriyle risaletinin kolaylastirildigini
belirtmektedir.

Ibn Kesir, yukarida zikredilen birince ve ikinci hadiste, Kur’an’1 tane tane (tertille) ve
siir gibi asir1 hizli olmayacak derecede de seri okumanin, -ifrat ve tefrit derece de olmaksizin-
asir1 hizli olmayip tefekkiir ederek ve diislinerek okumanin miistehap olduguna delil oldugunu
belirtmektedir. Nitekim konuyla ilgili Yiice Allah: “Bu Kur’an, ayetlerini diistinsiinler ve akil
sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir*® buyurmaktadir.

Ardindan Miiellif Ahmed ibn Hanbel’in Ibn Omer’den (r.a) rivayet ettigi su hadise yer
vermektedir. Hz. Peygamber (a.s): “Kur’an sahibi*®® olan kimseye: Diinyada tertil edip tane
tane okudugun gibi oku, yiiksel ve tertil eyle, ¢linkli senin menzilin okuyacagin son ayetin
yamndadir, denilir” *** buyurdu.

Ibn Kesir konuyla ilgili bu hadis benzeri muhtelif rivayetlerede yer vermektedir. Bu
baglamda son olarak Ebii Ubeyd’in naklettigi ibn Abbas’in (r.a) su sdziinii zikredelim: “Bir
gecede Bakara’y1 tedebbiir ve tertil ederek okumam, ii¢ giinde Kur’an’in tamamini
okumandan daha iyidir”, diger rivayette* ... siir gibi okumamdan daha iyidir” 495 demistir.*°
Son olarak zikredilen bu rivayet, 6zellikle glinlimiizde Kur’dn’in ne kadar zaman dilimi
icerisinde bastan sona bitirilebileceginin Sl¢iisiinii koymaktadir. Yasadigimiz ¢agda,-6zellikle

tilkemizde ki Miislimanlarin-, tiziye evlerinde veya benzer mekéanlarda bazi kimselerce

birka¢ saat igerisinde okunup hatmedilmesi zikredilen rivayetler ekseninde sikintili

400 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 28; Ibn Kesir bu hadisle ilgili, Buhari ile Miislim’in sahih oldugunda ittifak ettigi

hadislerden oldugunu belirtmektedir. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, s.124-125.

1 Kiyame 75/16-19.

“2 Sa’d 38/29.

408 Hadisteki “Sahibu’l-Kur’an” ifadesinin kelime anlami “Kur’an’in arkadasi, sahibi”dir. Imam Nevevi, ibn Hacer ve
Suytti gibi bazi alimler buna “Kur’an’la samimiyet ve muhabbeti olan, onun dostu ve yakin arkadasi” manasini
verirken, Miinavi “Kur’an hafiz1” manas1 vermistir. Savas Kocabas, /bn Kesir Tefsiri, (t.r.c), s. 14.

404 Tirmizi, Kirdat, 12; Nesai, Kitabetii’l-Kur’an, 27, 36; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 11, 192; Hakim, I, 552; ibn
Hibban, 766.

405 bn Kesir, Fezailii’'I-Kur’dn, $.126.

406 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’'dan, $.123-126.
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goziikmektedir. Denilebilir ki otuz hafizin birer ciiz okumasi seklinde gergeklesen bir
merasimden ibaret olan bu hatim isi hadisin dogrudan muhatab1 degildir. Ancak kanaatimiz o
dur ki, Sari tarafindan, tefekkiir ve tedebbiir ilizere bir kiraat istenilmektedir. Nitekim
Kur’an’in inzéline baktigimizda da peyderpeylik, tedricilik goze ¢arpmaktadir. Sahabilerin
Kur’an’1 okuma metodlari, kiraatteki keyfiyetleri, ses ve sadayi bir kenara birakacak olursak;
Onlar nasil Kur’an okudularsa iste bize diisen de, tefekkiir icerisinde Kur’an ile Peygamberi
bir tislipta bulugmaktir.

Ibn Kesir kiraatte tertil meselesini tamamladiktan sonra bu boliimii terci’ bashgiyla

verdigi 6zel bir konuyu incelemek siretiyle bitirmektedir.

d. Terci’ ile Okuma

Kur’an okuma yontemiyle ilgili kiraatte tertil meselesini inceledikten sonra Miiellif
kiraatin bir diger meselesi olan terci’ hususunu rivayet merkezli sahsi miitealasiyla tetkik
etmektedir.

Bu boliimde Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in (a.s) Kur’an’1 nasil bir eda ile okudugunu
belirtmektedir. Boylelikle Rahmet Peygamberi’nin (a.s) timmetine -kulluk periyodunda-
Kur’an’1n nasil bir kivamla ve eda ile okumalar1 gerektiginin 6l¢iisiinii de ¢izmektedir.

Ibn Kesir’in belirttigine gore Buhari, Abdullah ibn Mugaffel’den (r.a) soyle rivayet
etmektedir: “Hz. Peygamber’i (a.s), devesi iizerinde -yolda giderken- Kur’an okurken
gordiim. Hz. Peygamber (a.s) Fetih slresini/stiresinden ayetleri yumusak bir eda ile okuyordu.
Bu arada terci’ yapiyordu.”*"’

Miiellif, “Terci”nin sesi tekrar etme, gotiirlip getirme yapmak slretiyle oynatma
oldugunu belirtmektedir. Nitekim Buhari’nin de “A 4 4 diyordu” ziyadesi yer almaktadir. ibn
Kesir, “terci” meselesiyle ilgili, Hz. Peygamber’in (a.s) bu sesi -terci’/gétiirlip getirme
uygulamasini-, bineginin seyir halindeyken sallanmasi/hareketi dolayisiyla oldugunu

diisinmektedir.*”® Boylece Miiellif, Kur’an okuma yontemi meselesini tetkik ettigi bu 6nemli

407 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 30; Megazi, 50. Ibn Kesir’in belirttigine gore bu hadis, ayrica Buhari’nin “binek iizerinde

okumak” boliimiinde de gegmektedir ve sihhatinde ittifik edilen hadislerdendir. Yine bu hadisle ilgili olarak
Hz.Peygamber’in bu okuyusunu fetih giinii yaptiginin bilgisi de zikredilmektedir.
408 Ayrica Ibn Kesir bu hadisin binek iizerinde terci’ ile tilivetin cevazina da isaret ettigini bu sekilde okumakla da
harflerde bir ziyade s6z konusu olmayacagini belirtmektedir. Yine bu kolayligin, tehir etme imkaniyla birlikte namazi

kibleye dogru degilde her nereye yonelinirse yonelinsin binek {izerinde namaz kilinmasi meselesindekine benzer bir

ihtiyactan dolay1 ruhsat verildigi diisiincesini de eklemetkedir. Bkz. ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur 'dn, $.128.
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meselelerle tamamlamustir. Ibn Kesir, Buhari’yi sirayla takip ederek olusturdugu bu eserinde
simdi, Kur’an okuma yontemini de kismen kapsayan ancak ayr1 bir baslik altinda miildhaza

edecegimiz, Kur’an tilavetiyle ilgili meseleleri incelemistir.

e. Kur’an’1 Ezberleyip Unutma
Kur’an okuma ydnteminde ezberden okuma konusunu irdeleyen Ibn Kesir, bu baslik
altinda yer verebilecegimiz yeni bir meseleyi incelemektedir. Kur’an’t ezberlemenin
faziletlerinden ve konuyla ilgili degerlendirmelerden bahsettikten sonra Kur’an’1 ezberleyip
unutma hususunu tetkik edecektir.
Miiellif, bu boliime Yiice Allah’in Hz. Peygamber’in (a.S) sahsina indirdigi “Biz sana

Kur’an’1 okutacagiz ve sen onu asla unutmayacaksin. Allah’in diledigi baska...”*%°

ayetiyle
baglamistir. Ardindan Buhari’nin konuyla ilgili iki hadisini ve sair rivayetleri zikretmis en
sonunda da degerlendirmelerde bulunmustur. Ibn Kesir bu béliimde genel olarak ezberlenen
Kur’an bolimlerini (ayet-siire) unutmanin vehametine rivayetler 6lgeginde dikkat ¢ekmeyi
amaclamaktadir.

Miiellifin belirttigine gore rivayetlerden bazilari soyledir. Buhari, Hz. Aise (r.h) soyle
rivayet ediyor: “Hz. Peygamber (a.s) mescidde Kur’an okuyan birinin sesini isitti ve “Allah
ona merhamet eylesin. Yemin olsun o bana filan sireden su ve su ayetleri hatirlatmigtir” **°
buyurdu. Hadisin bagka bir senedinde:“Ben o ayetleri (unuttugum igin) falanca stireden
¢ikarip okumay1 terk etmistim” *'* lafz1 ziyade edilmektedir. Miiellif konuyla ilgili benzer
rivayetleri de nakletmektedir.**?

Ibn Kesir konuyla ilgili Buhari’nin ikinci hadisini de zikretmektedir: Bu haberi de ibn
Mes’td (r.a) sOyle rivayet ediyor: Hz. Peygamber (a.s): “Kur’an’1 ezberleyenleyen biri i¢in:
Ben su ve su ayetleri unuttum demesi ne kotii sozdiir. Bunun yerine sdylenmesi gereken sz,

unutturuldu séziidiir’ ** buyurdu.

9 Alag7/6-7.

410 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 26, 27; Sehadet, 11; Deavat, 19; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 33. Ayrica Miiellif,
Buhari’nin bunu tek bagina rivayet ettigini ifade etmektedir.

4t R.s: Muhammed ibn Ubeyd ibn Meymiin- isa ibn Yanus- Hisdm. Buhéri bunu rivayet etmekte de yalmz kalmugtir.

Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 26, 27; Miislim, Salatii’l-Misafirin, 33.

“2 Buhari, Fezaili’'l-Kur’an, 27; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 33.

413 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 27. Miellif bu hadisi Miislim ile Nesai’nin Mansur hadisi olarak rivayet ettigini, Ebl

Ya’la’nin Miisned’inde ise lafzin sin harfinin tahfifi ile “innemd huve nusiye” (O unutuldu) tarzinda oldugunu

belirtmektedir. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kurén, $.119.
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Ibn Kesir, Buhari’nin konuyla ilgili bu iki hadisine zikrettikten sonra, su
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bir kimsenin gayret gosterdikten sonra Kur’an’1 unutmasi
onun i¢in bir noksanlik degildir. Bu rivayetin isaret ettigi anlamlardan biri budur. Ayrica Ibn
Mes’id’un (r.a) hadisinde unutmanin meydana gelisini ifade etmek hususunda bir davranis
bi¢imi ortaya konulmakta ve “su ayeti unuttum” demesi tavsiye edilmektedir. Clinkii unutmak
kulun kendine ait bir fiil degildir. Bazen kulda unutkanliga birakma, dalginlik, gaflet ve
gevseklik gibi unutmaya yol agan sebebler olur. Fakat unutma bizzat kulun kendi fiili
olmadigi i¢in Hz. Peygamber (a.s) meghil sigasiyla “unutturuldu” demis, bunu yapan faili
zikretmemistir. Bu rivayette asil fail olan Yiice Allah’in zikredilmemesiyle ayn1 zamanda
O’na kars1 olmasi1 gereken saygi ve edepte Ogretilmektedir. Nitekim Cendb-1 Hakk’in su
ayetinde de unutmak kula izafe edilmistir. “...Unuttugun zaman Rabbini hatirla...”*** Allah
en iyi bilendir ki bu, sonug zikredilip, sebep murad etme kastiyla mecéaz kabilindendir. Ciinkii
unutmak daha once zikredildigi gibi -Dahhak rivayetinde- bazen bir giinah sebebiyle veya
baska bir sebebe binden meydana gelir. Iste bu nedenle Yiice Allah ezan okundugunda
seytan’in bu nidayla kalpten gitmesi ve iyiligin kotiltigii silmesi gibi, kalpten unutkanligin
gitmesi i¢in de Allah’1 zikretmeyi emretmistir. Nitekim ayette; “...hasene de seyyieyi
giderir...”*"® buyurulmaktadir. Unutmaya neden olan sey ortadan kalkarsa unutma da ortadan
kalkar. Boylece o seyi anmak ve hatirlamak Yiice Allah’t anmak ve hatirda tutmak sayesinde

46 Iste bu diisiincelerle Miiellif konuyu sona

gerceklesmis olur. Dogrusunu en iyi Allah bilir.
erdirmektedir. Ibn Kesir ardindan Kur’an okuma ydntemi icerisinde yeni bir meseleyi, “binek

tizerinde Kur’an okuma” hususunu incelemektedir.

f. Binek Uzerinde Kur’an Okuma
Kur’an okuma yontemi bash@mnda, yeni bir meseleyi giindemine alan ibn Kesir,
burada binek iizerinde Kur’an okuma meselesini incelemektedir. Ayrica Kur’an okumanin
kerih ve miibah goriildiigi mekan ve zamanla ilgili bir sinir ¢izilmektedir. Konuyla ilgili
rivayetlere ve alimlerin goriislerine yer verilerek degerlendirmelerde bulunulmaktadir.
Miiellif bu meseleyi Buhari’nin siradaki rivayetiyle inceleme baslamaktadir. Buna

gore Buhari, Abdullah Ibn Mugfel’den (r.a) soyle rivayet etmistir: “Ben Mekke’nin fet-

414 Kehf 18/24.
415 Had 11/114

416 ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur dn, (thk.) Tbrahim el-Benna, s.118.
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hedildigi giin Rastilullah’1 (a.s) binegi iizerinde Fetih sdresini okurken gordiim.”*” Bu hadisi
Ibn Mace disinda tiim Kiitiib-i Sitte sahiplerinin kitaplarinda muhtelif rivayetlerle zikrettikleri
belirtilmektedir.**® Miiellif, konuyla ilgili bazi sahabe uygulamalarina yer vermis ve
meselenin fikhi boyutuna da agiklik getirmistir.**® Netice olarak, binek iizerinde Kur’an
okuma rivayetiyle ilgili alimlerin ¢ogunun hareket halinde olmadik¢a, yolculukta Kur’an
okumada kerahat gormedikleri ifade edilmektedir. Boylece Ibn Kesir binek iizerinde Kur’an
okuma meselesi Buhari rivayeti g¢ergevesinde incelemeye tabi tutmustur. Bu meseleyi
tamamladiktan sonra bu baglik altinda Cocuklara Kur’dn Ogretme meselesini tetkik

etmektedir.

g. Cocuklara Kur’an Ogretme

Miiellif binek iizerinde Kur’an okuma meselesini tetkik ettikten sonra Kur’an 6gretme
yontemi bagligi altinda birbagska mesele olan ¢ocuklara Kur’an 06gretme hususunu
incelemektedir. Buhari’nin konuyla ilgili rivayeti ¢ercevesinde ¢ocuklarin kiigiik yasta Kur’an
o0grenmeleri fikhi acidan sorgulanmaktadir. Konu baglaminda rivayetleri dikkate alarak
ozellikle de Buhari’nin naklettigi Ibn Abbas (r.a) hadisi merkezinde ¢ocuklarin Kur’an
ogrenme ve Ogretme meselelerine agiklik getirilmektedir. Ayrica Ibn Kesir, ¢cocuklara din
egitiminin hangi yasta verilmeye baglanmasiyla ilgili Onemli bilgilendirmeler de
bulunmaktadir.

Konuyla ilgili Buhari’nin Said Ibn Ciibeyr’den (r.a) naklettigi su iki rivayete yer
verilmektedir: “Ibn Abbas (r.a), Rastlullah (a.s) vefat ettiginde ben on yasindaydim...” , “Ibn

Abbis: “Ben on yasinda Kur’an’in el-Muhkem kismini okurken Rasilullah (a.s) vefat etti %

47 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 23; Megazi, 50.

“8  Miislim, Salatiil’l-Miisafirin, 35; Ebti Davud, Salat, 395; Nesai, Kitabetii’l-Kur’an, 26, 32.
419 bn Kesir’in belirttigine gore konuyla ilgili baz1 sahabe uygulamalari, alimlerin yaklagimlar1 ve degerlendirmeler
soyledir. ibn Ebi Davud: “Ebdi’d-Derda (r.a) yolda kiraat eden biriydi” diye rivayet etmistir. Omer ibn Abdulaziz’in
de buna izin verdigi rivayet edilmistir. Imam Malik’in ise bunu kerih gordiigii rivayet edilmistir. Nitekim Ibn Ebi
Davud, Ibn Vehb’den soyle rivayet etmistir: Malik’e: “Gecenin sonuna dogru namaz kilip, mescide giden ve namazda
okudugu stireden geri kalanini da yolda okuyan kimse hakkinda sordum.” Malik: “Yolda Kur’an okuma diye bir sey
bilmiyorum” demistir. $a’bi de: “Ug yerde Kur’an okumak mekrihtur. Banyoda, helalarda ve degirmen tasi donerken
degirmende” demistir. Miiellif, “‘Helada kiraatin kerahatine gelince bu zahirdir. Sayet Kur’an’in serefini korumak igin
bunun haram oldugu sdylenseydi elbette bu makbul bir goriis olurdu. Degirmen tasi donerken kiraatin mekrih
olmasini ise, Kur’an-1 Kerim’in sesinin bastirilmamasi amaciyla kerih goriildiigiinii belirtmektedir. ibn Kesir,
Fezailii’l-Kur’dn, $.118.

420 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 25; Isti’zan, 51.
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demistir. ibn Kesir bu hadiste cocuklarm Kur’dn o6grenmelerine cevaz verildigini
belirtmektedir. Ciinkii ibn Abbas (r.a), Rastlullah’m (a.s) 6liimii sirasinda on yasinda olup
Kur’an’in Mufassal boliimiinii ezberledigini haber vermistir. Buhari ayrica ibn Abbas’in (r.a):
“Rastlullah (a.s) vefat ettginde ben siinnet edilmis haldeydim” dedigini de rivayet etmistir.***
Ibn Kesir sonug olarak, hadiste cocukluk devresinde Kur’an dgretmenin cevazina
delalet oldugunu hatta bazi durumlarda miistehap veya vacib dahi olabildigini belirtmektedir.
Ciinkii ¢ocugun Kur’an’t 6grendiginde namaz kilarken okuyacagi metinleri bilerek buliga
erisecegini ve Kiiciikken ezberlemenin ileri yasta ezberlemekten daha kolay ve kalic1 olduguna
dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica seleften bazilarinin da ¢ocugun kiigiik yaslarda oyun ve eglence
i¢in bir siire oyuna terk edilmesini makul karsiladiklarini belirten Ibn Kesir, ¢ocuklarin,
cocukluk evresinin hemen ilk donemlerinde okuma iizerine yogunlastirilmalarini uygun
gormeyip biraz geciktirilmesini miistehap telakki etmistir. Bu meselenin de egitimde 6nemli
bir ilke oldugunu ¢iinkii gocugun kiigiik yaslarda oncelikli olarak okumaya yonlendirilmesinin
zamanla bundan bikmaya ve nefrete gotiirebilecegine dikkat cekmektedir. Ibn Kesir, ayrica
selef ulemasindan bazilarinin da ¢ocugun heniiz kendisine soyleneni akletmeden ona Kur’an
ogretilmesini uygun bulmadigimi bu nedenle ¢ocugun iyi-kétii ayirimi yapabilecegi zamana
kadar bu ta’lim’in ertelenebilecegi goriisiine yer vermistir. Son olarak Hz. Omer’den (r.a)
cocuklara Kur’an gretimi ile ilgili yer verilen rivayette*? -saglam bir senedle- O’nun beser
ayet beser ayet telkin etmeyi miistehap gordiigiinii ifade etmektedir.*® Ardindan Miiellif
Kur’dn okuma yontemi konusunda ele aldig1 bir diger mesele olan Kur’an’1 tertil ile okuma

meselesini incelemeye almistir.

10. Kur’an Tildvetiyle Ilgili Meseleler
Kur’an okuma yontemini inceledikten sonra Miiellif benzer bir meseleyi daha tetkik
etmistir. Kur’an okuma keyfiyetiyle ilgili bazi meselelerini tahlil ettigi bu bolimde Miiellif,

bazilar1 klasik tefsir usilii kitaplar1 veya ulumu’l Kur’an eserlerinde dahi dogrudan bir baslik

421 Miiellif bu konuyla ilgili su agiklamalara yer vermeketedir. Halblki o giiniin insanlar1 ¢ocuk ihtilam oluncaya kadar

siinnet yapmazlardi. Buna gore yukaridaki hadis ile bu hadisi cem’ etmek igin Ibn Abbas’in on yasinda ihtilam olmasi
muhtemeldir veya rivayette sadece bu kismi zikretmekle yetinip devamini sdylememiste olabilir. Ayrica Ibn Abbas’in
yukaridaki rivayette on rakamini zikretmekle mecaz yapmasi ve on iizerinde ziyade olan kiisiirati zikretmemesi de
ihtimal déhilindedir. Allah en iyi bilendir. ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, $.119.

2 ibn Kesir, , Miisnedii’l-firuk emiri’l-mii'minin Omer b. El- Hattab ve akvdluh ‘ald ebvabi’l-‘ilm, (Thk. Abdulmiti’
Kal’aci) [I-11], Daru’l-Vefa, Manstire 1412/1992, 1, s. 170.

423 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, $.119.
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altinda zikredilmeyen konular: alt bagliklar halinde incelemektedir. Muhtemelen bu eserinin
basindan itibaren takip ettigi siralama geregi Buhari’nin Fezaili’l-Kur’an bab’indaki
rivayetleri takip ettigi i¢in bu konulara deginmektedir.

Kur’an’mn tilavetiyle ilgili konular1 ele alan Miellif, Kur’an’1 okuma keyfiyeti, Kur’an
tilavetinde ses giizelligi, Kur’an’t hatmetme middeti, Kur’an okumakla O6viinmek,
meselelerini ele almaktadir. Bu konularla ilgili basta Buhari’nin rivayetlerine sonra da diger
muhaddislerin nakillerine yer vermekte, ayrica 6zlii degerlendirmelerde bulunmak stretiyle
konulara aciklik getirmektedir. Hadisleri zikrettikten sonra hadis usilii agisindan tahkiklerde
bulunmaktadir. Diger boliimlerden farkli olarak bu baglikta ¢cok fazla sayida farkli konuya yer

verildigi i¢in mistakil basliklarda meseleleri tetkik edecegiz.

a. Kur’an’1 Okuma Keyfiyeti

Kur’an tilavetiyle ilgili mesellerden ilki olan bu konuda Ibn Kesir, Kur’an okurken
kisinin sahip olmasi gereken ruh haline, goniil huzuruna ve samimiyetle okumasina vurgular
yapmaktadir. Ayrica Kur’an okuma miiddetiyle ilgili olarak da yapilan ibadetin siirekliligine
atiflarda bulunmaktadir. Ibn Kesir bu eserinde meseleyi farkli bir baslikla “Kur’an’1 gosteris
yaparak okuyanin, O’nu kazang kapisi haline getirenin ve Kur’an’la facir olan kimsenin
giinah1” adiyla incelemektedir.

Ibn Kesir bu eserinde takip ettigi genel metodu iizere Buhari’den rivayetle konuya
giris yapmis ancak bu defa senedi sonraya birakarak once “Kalbiniz Kur’an {izere birlestigi
siirece Kur’dn okuyun!” hadisine yer vermistir. Bu riviyet Buhari’nin Ciindeb 1Ibn
Abdillah’dan naklidir. Hadisin tamami soyledir. “Hz. Peygamber (a.s) “Kalpleriniz iilfet {izere

birlestigi siirece Kur’an okuyun! Ihtilafa diistiigiiniiz zaman Kur’an okumaktan uzaklasm”424

425

buyurmustur. Ibn Kesir, daha sonra bu hadisi Miislim*~, Ebti Davud, Nesai ve Taberani gibi

baska muhaddisler tarafindan naklini degerlendirmeye almistir. Bu tahlillerde haberin
Rastilullah’in (a.s) s6zii mii yoksa sahabe s6zli mii oldugu konusunda farkli goriisler

zikretmis, ardindan sahih olan goriisiin Buhari’nin kanaati oldugunu belirtmistir.*?°

424 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 37; I’tisim, 26; Miislim, ilim, 1; Nesai, Kitabetii’l-Kur’an, 49; Ahmed Ibn Hanbel, 1V, 312.
425 Ishak Ibn Mansiir- Abdiissamed- Hemmam, Ebi Imran; Yahya ibn Yahya, Haris ibn Ubeyd Ebi Kadime, Ebi Imran
Bkz.Miislim, ilim, 1.

46 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 37; I’tisdm, 26. Ayrica Bkz. Ibn Kesir, Fezdilii I-Kur'dn, 5.144.
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Buhéari’nin kandatine gore alimlerin ¢ogu bunu Ciindeb b. Abdullah, Rastilullah’in (a.s) kendi

s0zl olarak rivayet etmistir ki en dogru goriisiin bu oldugu belirtilmektedir.**’

Ibn Kesir’e gore, bu hadiste Hz.Peygamber (a.s) iimmetine Kur’an okumay1 tesvik
etmis, ancak bunun i¢in mesgul ve bikkin olduklari zamanlar1 degilde tefekkiir ve tedebbiir
edici bulundugu vakitlerde tilaveti tercih etmelerini tavsiye etmektedir. Ciinki kalp
mesgiliyeti ve isteksizliginde Kur’an tilavetinden amaglanan maksadin hasil olmayacagina
dikkat ¢ekmistir.*® Netice itibariyle Kur’an’in diger bir faziletine dikkat ¢ekilen bu bdliimde
O sair kitaplardan ayirilmaktadir. I1ah-i Kelamin digerlerinden ayri olarak, ruh ve beden
biitiinliiglinde, dingin bir goniil ve zihinle, diisiinerek ve arzulanan zamanlarda okunmasi
tavsiye edilmektedir.*?®

Miiellif’in bu meselede son olarak zikrettigi rivayet Buhari’nin Fezdilii’l-Kur’dn
boliimiinde yer verdigi sonuncu hadistir. ibn Kesir, eseri’nin geri kalan kisminda, Kur’an’in
faziletleri ve Kur’an’1 ezberleme ile ilgili hadisleri derlemeyi uygun gormiistiir. Son kisimda
ise, Kur’an’1 ezberleme ve unutmayi engellemeye yonelik dua, Fezdilii’l-Kur’an’in yazilma
tarzi, eserin degeri, eser hakkinda maliimat, en son olarakta Kur’an’1 Kerim hakkinda toplu

bilgilere yer vermektedir.

b. Kur’an Tilavetinde Ses Giizelligi

Kur’an tilavetiyle ilgili meselelerde, Kur’an-1 okuma keyfiyeti meselesini tetkik eden
Ibn Kesir, bu boliimde Kur’an tilavetinde ses giizelligi konusunu inceleyecektir.

Allah kelaminin, muhatabi olan ins ve cinde meydana getirdigi tesirin kemali igin,
kiraatinin dogru ve hatasiz olmasi kadar, okuyanin ses giizelligi de miihim rol oynar. Esasen
beseri sozler i¢in bile kelimeler, telaffuz farklar ile ayr1 ayri manalara gelebildigi gibi bazi
ahvelde tesirleri artar; bazi ahvalde azalir. Bir dilencinin yalvarma iislibu, sadece sectigi

kelimelerle degil, ayn1 zamanda onlar telaffuz sekliyle de barizlesir. Ates ve 6liim sagan bir

7 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur dn, s.144.
428 Miiellif bu diislincelerini destekleyici mahiyette su rivayetlere yer vermektedir. Zira bir hadiste Hz. Peygamber
(a.s)’1n sdyle buyurdugu sabittir: “Ibadetlerden giiciiniiz yettigi oranda tekelliif ediniz/yiikleniniz, ¢iinkii sizler bikmadiginiz
miiddetce Allah da bikmayacaktir. Buhari, Libas, 43; Savm, 51; Miislim, Kiyamet, 17; Ebti Davud, Salat, 324; Nesai,
Mesacid,58; Ahmed ibn Hanbel, VI, 40. (Not: Bu hadisler Hz. Aise (r.h)’dan rivayet edilen tek bir hadisin farkl
lafizlaridir) Yine Hz. Peygamber (a.s): “Amellerin Allah’a en sevimli olani, sahibinin devamli yaptig1 ameldir” bir

diger bir lafizda: “Amellerin Allah’a en sevimli olan1 az olsa da devamli olanidir” buyurmustur.

429 ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, $.145-146.
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muharebeden 6nce bir kumandanin, askerlerini harbe tesvik igin sarf ettigi sozlerdeki telaffuz
tarzinin, yani kelimelerin miusikisinin asker iizerinde apayri bir kuvvet ve te’sir husile
getirdigi inkar olunamaz. Basit beseri sozler i¢in bile gegerli olan bu keyfiyetin, ilahi bir
kelam olan Kur’an’1 Kerim i¢in daha biiyiik bir ehemmiyet tagidigr asikardir. Kim bilir belki
de Kur’an’1 Kerim’i okumanin siinnet, dinlemenin farz olmasi da bu hikmete binaendir.**

Iste bu derece titiz bir mesele olan Kur’an okumada ses giizelligi hakkinda Miiellif,
Buhari’nin konuyla ilgili hadisini ve diger rivayetleri zikrederek onemli degerlendirmelere yer
vermektedir.

Konuyla ilgili rivayetlerden bir ka¢i soOyledir. Buhari, Ebl Musa’dan (r.a),
Rasilullah’in (a.s) s6yle soyledigini naklediyor: “Ebt Misa! Gergekten sana Hz. Davud (a.s)
nagmelerinden bir nagme/sada ahengi verilmistir.”*** Ibn Kesir bu hadisi Tirmizi’nin de
riviyet ettigini ve “hasendir, sahihtir” seklinde degerlendirdigini belirtmektedir.*** Ayrica
Miislim’in de bu haberi rivayet ettigi beyan edilmistir.**

Ibn Kesir hadiste gegen “agh JI i3 ibaresiyle ilgili degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Buna gore, bu nagmeler Hz. David (a.5)’1in, Zebir’dan teganni eyledigi dua
bolimleridir. Hz. David (a.s) beser tarihinde “Daviadi” diye bilinen giizel sesi ile yad
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in beyaniyla da sabittir ki***, Hazreti Davud’un, en giizel kelam
olan ilahi kitab1 okuyan harikulade sesi, kuslar1 ve tesbih eden daglar1 kendisine boyun
egdirirdi. Yine bu sesle beraber vahsi hayvanlar, hattd cemadat bile O’nun (a.s) tesbihine
istirak**® ederdi.*%

Miellif, Kur’an okurken sesi giizellestirmeyle ilgili olarak Buhari’nin “Kur’anla
teganni etmeyen kimse” rivayeti esnasinda degerlendirmelerde bulundugunu tekrardan onlari
zikretmeye gerek olmadigini ifade etmistir. Biz bu rivayeti Kur’an okumanin fazileti

boliimiinde Kur’an’1 teganni ile okuma meselesinde ele almistik.**’

40 Topbas, Osman Nuri, Nebiler Silsilesi, [I-11I] Erkam Yay., Istanbul 2008, IIL, s. 40.

481 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 31.
482 Tirmizi, Menakib,127.
48 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 34.

4% Enbiya 21/79.

435 Sebe’ 34/10.

436 Topbas, Osman Nuri, Nebiler Silsilesi, 111, s. 41.

437 Detayli bilgi icin tezimizin 76-78. sayfalarina bakiniz.
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Ibn Kesir bdylece Kur’an tilavetiyle ilgili meseleler baglaminda, Kur’an tilavetinde
ses glizelligi konusunu incelemistir. Bir sonraki konuda yine Kur’an tilaveti baglaminda

Kur’an’1 hatmetme miiddetini ele alacagiz.

c. Kur’an’1 Hatmetme Miiddeti

Ibn Kesir sirada Kur’an tilavetiyle ilgili meseleler baglammda Kur’an’it hatmetme
miiddetini incelemektedir. Miiellif bu bdliimde konuyla ilgili ¢ok fazla sayida rivayet
zikretmektedir. ibn Kesir nakledilen bu haberlerle ilgili yer yer ustil bakimindan tetkiklerde
bulunmakta, anlamini kapali buldugu rivayetlere agiklamalar yapmaktadir. Ayrica ¢ok sayida
rivayete yer verildigi i¢in muhtevasi benzer haberlerden birkac1 zikredilip farkli nakillere de
yer vermek siiretiyle mesele enine boyuna ele alinmaktadir. Bununla beraber, Miiellifin
zikrettigi ancak muhteva benzerligi nedeniyle tamamina yer verilmeyen rivayetlerin
kaynagina, Kimisininde kendisine dipnotlarda isaret edilmektedir. Sonug itibariyle de Kur’an-1
Kerim’in ne kadar miiddetle hatmedilecegi meselesinde birkag goriis belirtilmektedir.

Konuyla ilgili Buhari, sdyle rivayet etmistir: “Siifyan anlatiyor, Abdullah ibn Siibriime
bana: “Bir kimseye ne kadar Kur’dn okumanin yetecegi konusunda Kur’an’a baktim, {ig
ayetten daha az bir siire bulamadim” dedi. Bunun {izerine: Higbir kimseye ii¢ ayetten daha az
okumas1 uygun degildir” dedim. Buhari’nin yer verdigi ikinci hadis soyledir: Abdullah ibn
Amr (r.a) soyle rivayet etmistir: -“Babam beni asil bir kadinla evlendirdi.... Bunun {izerine...
Allah Rastlii’niin (a.s) yanina gittim.

- Bana “Nasil orug tutuyorsum” diye sordu?

- “Her glin” dedim.

- Bu defa “Ne kadar zamanda Kur’an’1 hatmediyorsun” diye sordu.

- “Her gece” diye cevap verdim.

- Buna karsin “Her ay ti¢ giin orug tut ve Kur’an’1 bir ayda hatmet!” buyurdu.

- Bunun iizerine Ben:” Bundan daha fazlasina da giicim yeter”, dedim.

- Hz. Peygamber (a.s): “Oyleyse her haftada ii¢ giin orug tut” buyurdu.

- Ben, “Bundan fazlasina da giiciim yeter” dedim.

- Hz. Peygamber (a.s): “Iki giin iftar et, bir giin orug tut” dedi.

- Ben de: “Bundan daha fazlasina da giiciim yeter” dedim.

- Hz. Peygamber (a.s): “Oruglarin en faziletlisi olan Hz. David peygamber’in

orucunu tut, o da bir glin orug bir giin iftardir. Bir de Yedi gecede bir Kur’an’1 okuyup hatm
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eyle” *® buyurdu. Buhari, ravilerin bazilarinin; “ii¢ gece de bes defa, diger bazilarinin da bes
gece de hatm et”, dediklerini rivayet etmistir. Ibn Kesir, bu hadisi Abdullah Ibn Amr’dan

s> 439

rivayet eden ravilerin ¢ogunun “yedi gece de bir defa hatm et seklinde naklettiklerini

belirtmistir. Ayrica Buhari bu hadisi oru¢ kitidbinda rivayet etmistir.**® Nesai de farkli
tariklerden bu nakle yer Vermistir.M’l

Konuyu diizenli bir sekilde ele almak adina ii¢ yan baslikta inceleyecegiz. Bu
basliklarda Kur’an-1 Kerim’i hatmetme miiddetini rivayetler dogrultusunda; yedi giinde
hatmetme, yedi giinden az bir siirede hatmetme, ii¢ giin ve az bir zamanda hatmetme yan
basliklarinda inceleyecegiz. Ibn Kesir bu rivayetlerin hemen hepsini Ebu Ubeyd’den rivayet

etmektedir. Biz de tespit edebildigimiz kadariyla bu rivayetleri dipnot bilgisi olarak

zikredecegiz.

ca. Yedi Giinde Hatmetme

Buhari, Miislim ve EbG David, EblG Seleme’den su hadisi rivayet etmistir:
Muhammed Ibn Abdirrahman soyle demistir: “Ben, Ebi Seleme’den isittigimi saniyorum,
Abdullah ibn Amr syle demistir: Hz. Peygamber (a.s): “Kur’an’1 bir ayda okuyup hatmeyle”
buyurdu. Ben de: “Ben kendimde kuvvet buluyorum”, dedim. Peygamber (a.s): “Oyleyse sen
Kur’an’1 yedi giin i¢inde oku ve bunun iizerine artirma” **? buyurdu. Buna gére Ibn Kesir bu
rivayeti naklettikten sonra Kur’an’it yedi ginden daha az bir zamanda okunup
hatmedilmesinin dogru olmadigin1 boyle yapanlarin engellenmesi gerektigini zikretmistir.

Miiellif sonra konuyla ilgili sahabe uygulamalarina ve sozlerine yer vermektedir.

438 Miiellifin belirttigine gore hidiseyi yasayan Abdullah daha sonra bu hadisleri rivdyet ederken “Ah keske

Rasiilullah’m (a.s) bana verdigi ruhsat1 kabill etseydim. iste simdi yaslandim, zayif diistiim” diye hayiflaniyordu. Bu
nedenle Abdullah Ibn Amr, Kur’an’m yedide birini giindiizleyin ailesinin yaninda okurdu ve gece okuyacagi Kur’an’1
giindiiz okuyup hazirlardi ki gece okumas hafiflesin. Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, $.132.

4% Buhari, Fezailii’l- Kur’an, 34; Miislim, Stydm, 35; Ebi Davud, Salat, 339.

“0 " Buhari, Savm, 57.

#1 Nesai, Kitabetii’l-Kur’an, 36.

442 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 34.
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cb. Yedi Giinden Az Bir Siirede Hatmetme

Yedi giinde hatmetme ile ilgili rivayeti ve Miiellif’in kanaatini belirttikten sonra
Kur’an’1 yedi giinden az bir zamanda hatmetme ile ilgili sahabe sozleri ve uygulamalariyla
alimlerin konu baglamindaki goriislerine yer vererek meseleyi inceleyecegiz.

Ebii Ubeyd, Kays ibn Sa’sa’dan sdyle rivayet etmistir. Ben, Hz. Peygamber’e (a.s): “Ya
Rasilallah! Kur’an’1 ne kadar miiddet i¢inde okuyup hatmedeyim?” diye sordum. “Her on bes
giin iginde” buyurdu. Kays: “Bundan daha fazlasini yapma giicim var” deyince, Hz.
Peygamber (a.s):“Oyleyse her Cum’a da yani haftada bir” *** buyurdu. Ebii Ubeyd, ibn
Mes’ad (r.a) i¢in: “Kur’an’t Ramazan’in haricinde Cum’a’dan Cum’a’ya hatmederdi”
demistir. Eba Miihelleb: “Ubeyy ibn Ka’b Kur’an’1 her sekiz giinde bir hatmederdi. Temim
ed-Dari ise her yedi giinde bir hatmederdi” *** demistir. ibrahim: “Esved Kur’an’i her alti

giinde bir hatmederdi. Alkame ise Kur’an’1 her bes giinde bir hatmederdi” ***> demistir.

Konuyla ilgili olarak ¢ok sayida farkli rivayeti zikretme sebebini Miiellif, yedi giinden
daha az bir zamanda hatm etmenin cevazina dair bir¢ok rivayetin varligina baglamistir.
Nitekim Ahmed Ibn Hanbel, Miisned’inde, Sa’d b. Miinzir el-Ensari’den su hadisi rivayet
etmistir: Bu zat:“Ya Rasdlallah! Ben Kur’an’i ii¢ giinde okuyayim mi? diye sormus,
Rasilullah da: “Evet, oku” **® buyurmustur. Ravi, Sa’d Ibnu’l-Munzir’in vefat edinceye ka-

dar Kur’an’1 bu sekilde okudugunu haber vermistir.**’

Ibn Kesir’in belirttigine gore yer verilen rivayetlerde bu siirecin zamaniyla ilgili farkli
rakamlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu rivayetlerin kimisi sahth kimisi de problemlidir. Zikredilen
haberler dogrultusunda; ii¢ giinden daha az bir zamanda okunan Kur’an’in bir anlam ifade
etmeyecegini, boyle bir okumanin kerth goriildiigiinii ve “recz” olarak telakki dildigini -yani

siir okumaya benzetilmesi gibi- ifade etmektedir.

443 Ebi Ubeyd, Fezdilu I-Kur’dn, s.88; Taberani, 877; Fesevi, et-Tdrih, 1, 298.
4“4 Ebf Ubeyd, Fezdilu’l-Kur'dn, $.88.
4“5 Ebfi Ubeyd, Fezdilu l-Kur'dn, $.88.
46 Ebf Ubeyd, Fezdilu l-Kur'dn, 5.88.
447 Ebl Ubeyd, Fezdilu'l-Kur’dn, s.88. Miiellif bu hadisin saglam, kuvvetli ve hasen bir isnadi oldugunu, ¢iinkii Hasen
Ibn Musa el-Esyeb’in sika olup, celaleti iizerinde ittifak edildigini ifade etmistir. Ancak senedde gecen Ibnu Luhey’in
tedlisinden ve hifzinin kotiiliigiinden korkuldugunu bununda isitmek lafziyla tasrih edildigini boylelikle de bu
stiphenin de izale edilmis oldugunu belirtmistir. Ardindan Miiellif Ibn Luhey’in biyografisiyle ilgili su bilgiyi
vermistir. O, kendi zamanmda Misir’in iinlii alimlerindendir. Hocas1 Hibban fbn Vasi’ Ibn Hibban ve babasinin,

Miislim’in ravileri arasinda yer aldigi, kendisinin de Kiitib-i Sitte alimlerinin hadis alma metodlarma/sartlarina

uydugu halde higbirinin ondan hadis almadigini belirtmistir. Bkz. Tbn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, $.134.
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cc. U¢ Giin ve Az Bir Zamanda Hatmetme

Konuyla ilgili bu bélimde zikredilen rivayetler {i¢ giinden az bir zamanda Kur’an’i
hatmetmeye iliskindir. ibn Kesir bu meseleyle ilgili sayfalarca rivayet yer vermistir. Ancak
biz bu kadar ¢ok sayida rivayeti zikretmek yerine birkag 6rnekle bu alt basligi ve konuyla
ilgili goriisleri ve de Ibn Kesir’in degerlendirmelerine yer verecegiz.

Ebi Ubeyd, Abdullah ibn Amr’den: Rasilullah (a.s): “Ug giinden daha az bir zamanda
okumanin hicbir anlami yoktur” **® buyurdu. ibn Kesir, bu hadisi Ahmed Ibn Hanbel ile siinen
sahiplerinin, Katade hadisi olarak tahric ettiklerini belirtmektedir. Ayrica Tirmizi’nin bu
hadisle ilgili, “hasen-sahihdir”,**® dedigini eklemistir. Eba Ubeyd, Abdurrahman’mn kizi
Amra’dan, o da Hz. Aise’den (r.h) soyle derken isitmistir: “Rastlullah (a.s) Kur’an’i ii¢
giinden daha az miiddet i¢inde hatmetmezdi.”*® Eba Ubeyd, Muaz ibn Cebel’in (r.a) iic
giinden daha az zaman icinde Kur’an okuyup hatmetmeyi kerih gérdiigiini™*** Abdullah ibn
Mes’d’un (r.a) “Her kim Kur’an’1 ii¢ giinden daha az zamanda okursa o muhakkak recez**
okuyucusudur” **® dedigini beyan etmistir.

Daha sonra ibn Kesir konuyla ilgili 6zellikle Ebti Ubeyd’den olmak iizere ¢ok sayida

454

benzer rivayete yer vermektedir.”" Bunun ardindan konuyu daha derinlemesine incelemeyi

tercth eden Miiellif, bir fasl agirak tetkiklerine devam etmistir. Buna gore Seleften bazi

4“8 Ebfi Ubeyd, Fezdilu’l-Kur'dn, $.88.

449 Ebt Davud, Salat, 381; Tirmizi, Kur’an, 11; Kirdat,13; Nesai, Kitabetii’l-Kur’an, 34; ibn Mace, Salat, 178; Kitabii’l-
Tkame, 428; Ahmed Tbn Hanbel, Miisned, 1, 164, 165, 189, 193, 195.

Ibn Kesir bu hadisin garip ve zayif oldugunu ciinkii sened de yer alan Tayyib Ibn Selman’in Basrali olup
Darekutni’nin onu zayif kildigini ve bu zatinda séhret bulmadigini beyan etmistir. Selef ulemasimin bir gogunun da ii¢
giinden az bir zaman icinde Kur’dn’t okuyup hatmetmeyi kerih goriiklerini haber vermigtir. Nitekim halef
ulemasindan Ebii Ubeyd, ishak ibn Rahuye ve digerlerinin de bu goriiste olduklarmi haber vermistir. Ibn Kesir,
Fezailii’l-Kur’an, 5.135-136.

Ebti Ubeyd, Fezdilu’I-Kur’dn, s. 89. Miiellif, bu rivayetin sahih odugunu belirtmektedir. ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn,
s. 136.

451

452 Recez, Arap siirinin en eski 6rneklerinde goriilen, ritim bakimimdan ¢ok degisken, fakat nazmi kolay bir vezin sekli

niteligi tasiyan, aslinda halk siirlerinin vezni olup 6zellikle Cahiliyye sairlerinin ¢ok kullandiklari recezler genelde ani
ilhamlarin ve irticali ifadelerin {irliniidiir. Aruz sisteminde bir bahir adi. Detayli bilgi i¢in Bkz. Topuzoglu, Tevfik
Riistii, DIA, XXXV, s. 509.
453 Eba Ubeyd, Fezdilu’l-Kur’an, S. 89.
454 Konuyla ilgili Miiellifin zikretitigi rivayetler icin Bkz. Ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur’dn, s. 136-137. Ayrica ibn Kesir’in
bu konuyla ilgili yer verdigi bazi rivayetlerin kaynaklari da soyledir. (EbG Ubeyd, Fezdilu'l-Kur’dn, s. 90; Ahmed
ibn Hanbel, Miisned, 111, 438, 444.)
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ziimreler ¢ ginden daha az middet iginde Kur’an tilavetine miisdade edip ruhsat
vermislerdir.**> Konuyla ilgili ilging rivayetlere yer verildigini de gdrmekteyiz.**® Ibn Ebi
Davud, Miicahid’den, Siileym Ibn Ater’in aksamla yats1 arasinda Kur’an’1 hatmeder oldugunu
rivayet etmistir. Ve ManstGr’dan: Ali el-Ezdi’nin, Ramazanda her gece aksamla yats1 arasinda
hatm ederdi*’ dedigi rivayet edilmistir.

Ibn Kesir, selef alimlerinden gelen bir birine benzer haberlerle alakali su diisiincelere
yer vermektedir. Kur’an’t bu kadar kisa bir zamanda hatmedenler bu husiista mervi olan
hadislerden bir rivayetle karsilasmamislardir. Ya da onlar bu hizla okuduklarin1 anlayip ve
tefekkiir edebiliyorlardir. Miinezzeh ve Yiice Allah en iyi bilendir.

f458

Miiellif’in konuyla ilgili muhteli ve ¢ok sayida yer verdigi —sahih, hasen, zayif-

rivayetleri naklettikten sonra ulemaya saygisindan olacak ki iyimser bir tslibla vakiay
anlamaya/anlamlandirmaya cahistigin1 gormekteyiz.*>®

Konuyu ikiye ayirarak incelemeye ¢alisalim. Ilk olarak Sahabe’nin Kur’an’1 hatmetme
miiddetiyle ilgili olarak iyimser bir usliipla vakia iizerinde tesbitlerde bulunacak olursak, ii¢
giinliik miiddet zarfinda Kur’an’in hatmedilmesinde bir beis goriilmemis ve bunun miimkiin
oldugu ekser ulema tarafindan da kabul edilmistir. ikinci durum yani Kur’an’i hatmetme

middetinin bir giin, iki vakit arasi, geceden sabaha gibi zaman araliklarinda hatmine gelince

bu konuyla ilgili, Rastlullah (a.s)’in ve ashabin 6nde gelenlerinin uygulamalarindan farkli bir

45 Konuyla ilgili rivayetler ign bkz. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, s.137. Bu rivayetlerin kaynagiyla ilgili bkz. Eba

Ubeyd, Fezdilu’l-Kur’dn, s. 90, 91

46 Bu rivayet soyledir: Eba Ubeyd- Said ibn Ufeyr- Bekr Ibn Mudar- Siileym ibn Ater et-Tucibi bir gece de Kur’an’1 iig
kere okur ve ii¢ kere de ehli ile cinsi miinasebette bulunurdu.” Ravi bu zat dldiikten sonra karisinin: “Allah sana
merhamet eylesin, gercekten sen hem Rabbini razi eder hem de ehlini memnun ederdin” dedigini, oradakilerin de
kadina, bu nasil olurdu? diye sorduklarinda, Siileym, geceleyin kdim olur, Kur’dn’t hatmeyler, sonra da ehliyle
miinasebette bulunurdu. Sonra yikanir ve tekrar doniip hatmedinceye kadar Kur’an’i okur sonra miinasebette
bulunurdu. Sonra yikanir ve tekrar doniip hatmedinceye kadar okur sonra miinasebette bulunurdu. Bundan sonra
yikanir ve sabah namazma c¢ikardi’” demistir. Miellif bu rivayetle ilgili genis bir tabakdt incelemesinde
bulunmaktadir. (Ebti Ubeyd, Fezdilu 'I-Kur’dn, s. 91.) Bkz. Ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’dn, $.137-138.

457 Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, VI, s. 359.

458 Miiellif konuyla ilgili son olarak Seyh Ebi Zekeriyya en-Nevevi'nin el-Beyan (et-Tibyan) kitabinda; “Tercth edilenin

sahislarin ihtilafiyla muhtelif olmasidir. Binaenaleyh kim fikir inceligi ile latifeler ve marifetlere sdhipse o

okuyacagim kemaliyle anlamas1 hasil olacak miktarla yetinsin. {lim nesri ve bunun disinda dinin ve Miisliimanlarin

maslahatlariyla mesgul olan kimse i¢inde durum aynidir. Bunlarin disinda olan ise usanma ve herzeme (¢ok siiratle

okuma) hududunu asmadan okuma miktarint ¢ogaltsin” goriisiine yer vererek konuyu ve fasli sonlandirmistir.

Nevevi, Et-Tibydn fi Uliimi’l-Kur’dn, S.32.

459 Bkz. ibn Kesir, Fezdilii’I-Kur an, (thk.) Ibrahim el-Benna, s. 139.
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okuyus/tarz karsimiza ¢ikmaktadir. Siirecin bu islevsellikte uygulanmasini Miiellifin tariki
tizere Allah’a havale ederek anlamak miimkiin olsa da, sahabi ve vahye muhatap olan sevgili
Peygamberimiz’in (a.s) okumalariyla tendkuza diistiiklerini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
anlayarak, {lizerinde tefekkiir ederek okuma edasinin yaninda, okumak i¢in okuma
keyfiyetinden de bahsedilebilir. Tabii bunu Kur’an okuma olarak kabul edeceksek. Buna gore
yukarida yer verilen rivayetlerde gectigi lizere Hz. Peygamber’in (a.s) koymus oldugu zaman
siir1 bizlere en iyi ve glizelin portresini ¢izmesi bakimindan 6rneklik teskil etmektedir.

Netice itibariyle ibn Kesir Kur’an’i hatmetme miiddetiyle ilgili yedi giinde bir
goriisiinii benimsemektedir. Ayrica Ibn Kesir’in meseleyi tiim detaylariyla incelemek adina
cok fazla rivayete yer verdigini gozlemledik. Boylece Miiellif, Kur’an tilavetiyle ilgili
meseleler baglaminda Kur’an-1 Kerim’i hatmetme miiddetini tetkik etmistir.

Miiellif boylelikle Kur’an tilavetiyle ilgili meseleler baglig1 altinda inceledigi Kur’an’1
hatmetme miiddeti konusu tamamlanustir. Ibn Kesir, simdi Kur’an tilavetiyle ilgili

meselelerde tetkik ettigi bir diger konuyu, Kur’an’1 6viinerek okuma hususunu ele alacaktir.

d. Kur’an’1 Oviinerek Okuma

Ibn Kesir, Kur’an tilavetiyle ilgili meseleler baglaminda; Kur’an’1 okuma keyfiyeti,
Kur’an tilavetinde ses giizelligi, son olarak da Kur’an’t hatmetme miiddeti konularini
degerlendirdikten sonra, Kur’an tilavetiyle ilgili meseleler igerisinde yeni bir konuyu,

Kur’an’1 6vinerek okuma hususunu ele almaktadir.

Miiellif adeti lizere Buhari’nin Fezdilu’l-Kur’an bab’indaki rivayet sirasina ridyet
ederek bu konuyu tercih etmistir. Kur’an’1 dviinerek okuma ile ilgili muhtevanin 6nemini bu
derece de ortaya ¢ikaracak bir donem tarihte illaki olmustur. Ancak Ibn Kesir, giiniimiizde ve

okundugu miiddetce gelecegimizde ciddi anlamda makes bulan bir konu islemektedir.

Kur’an okumakla 6viinmek veya gosteris yapmak bugiiniin modern Miisliimanlarinin
onemli hastaliklarindan biri haline gelmis durumdadir. Halbuki bir hi¢ sermayayle bu
diinyaya gelen insan, haliki tarafindan kendine bahsedilen nimeti gérmezden gelerek hatta
daha da Otede nimeti kendine izdfe ederek Oviinme, bobiirlenme, gosteris yapma
“hastaligindan” kendini/nefsini kurtaramanmustir. Konuyla ilgili Ibn Kesir, Hz. Peygamber
(a.s)’in uyarilarim1 ve ¢aglar Otesine 1s1k tutan tavsiyelerini, rivayetleri baglaminda tetkik

etmektedir.
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Konu baglaminda nakledilen rivayetlerin bazilar ve degerlendirmeler soyledir. Buhari
Hz. Ali’den (r.a) haber vermektedir. “Hz.Peygamber’i (a.s) soyle buyururken isittim. “Ahir
zamanda, Omiirleri kisa, akillari/tecriibeleri kit bir nesil tiireyecektir. Onlar mahlikata
gonderilmis soézlerin en hayirlist hakkinda ileri-geri konusacaklar. Fakat bunlar siddetle atilan
ok’un avi1 delip diger tarafindan ¢ikmasi gibi Isldm’a girip-¢ikivereceklerdir. Onlar’m imanlari
bogazlarindan Gteye gegmeyecektir. Siz onlara her nerede rastlarsaniz hemen o6ldiiriiniiz.
Ciinkii bunlan 6ldiiren kisiye kiyamet giinii ecir/sevap vardir.”*®® Buhari bu hadisi iki yerde
daha rivayet etmistir.*®* Miislim*®, Eba David*®® ve Nesai*®* de el-A’mes’den gelen tarikle

bunu rivayet etmislerdir.

Konuyla ilgili Buhari’nin ikinci rivayeti de soyledir. Buhari, EbQ Said el-Hudri’den
(r.a) soyle rivayet etmistir: Ben Rastlullah’in (a.s) séyle buyurdugunu isittim: “Sizin
icinizden Oyle ziimreler tiireyecek ki siz onlarin namazlarinin yaninda kendi namazlarinizi,
onlarin oruglart yaninda kendi oruglarinizi, onlarin iyi isleri yaninda kendi iyi islerinizi kiigiik
goreceksiniz. Onlar Kur’dn da okuyacaklar. Fakat Kur’an’in feyzi onlarin bogazlarindan
asagiya inmeyecek. Onlar ok’un avi delip ¢iktigi gibi dine girip-gikarlar. Ok’un sahibi avi
delip gegen ok’unun demirine bakar kan tiiriinden bir sey géoremez. Agag¢ kismina bakar, orada
da bir sey goremez. Sonra avci (acaba dokunmadi mi?) siiphesiyle “fok™ denilen (yayin
girecegi kisim) yere bakar (orada da kan izi géremez).”465 Buhari bu hadisi baska bir yerde466,
Miislim de eserinde®®’ zikretmistir. Nesai*®® de Ziihri- Eba Seleme tarikiyle, Ibn Mace™® ise
Muhammed ibn Amr ibn Alkame-Eba Seleme tarikiyle rivayet etmislerdir.*”® Konuyla ilgili
Ibn Kesir ¢ok sayida rivayete yer vermektedir. Ancak iiciincii ve son rivayete yer verdikten

sonra degerlendirmelere yer verecegiz.

460 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 36;

41 Buharj, Istitabe, 6

%2 Miislim, Kiistf, 88.

43 Eb Davad, Siinne, 31.

4% Nesai, Muharebe, 26.

45 Buharf, Fezailii’l- Kur’an, 35.

46 Buhari, Kitabii’l-Istitabe, 6, 7; Mendkib, 25; Tevhid, 57; Ehadisii’l-Enbiy4, 8; Edeb, 95; Tefsir, 154.
467 Miislim, Kiisiif, 88.

468 Nesai, Muharebe, 26; Kitabetii’l-Kur’an, 45.

469 ibn Méce, Mukaddime, 35.

470 Eba Davud, Siinne, 31
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Buhari Ebli Misa (r.a)’dan soyle rivayet etmistir. Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurdu:
“Kur’an’1t okuyan ve onunla amel eden miimin; tadi da kokusu da giizel turung meyvesi
gibidir. Kur’an’1 okumayan fakat onunla amel eden miimin ise hurma meyvesi gibidir, tad
giizel fakat kokusu yoktur. Kur’an’t okuyan miinafik kisinin durumu ise kokusu giizel fakat
tadi ac1 reyhane bitkisi gibidir. Kur’an okumayan miinafigin durumu ise tadi acv/koti ve
kokusu act Eb Cehil karpuzu gibidir.”*"* Buhari, bu hadisi diger muhaddislerle beraber
Katade’den gelen tariklerle muhtelif yerlerde rivayet etmistir.*">

Miiellif biitiin bu hadislerden ortak anlasilmasi gerekenin; Allah’a yaklastirma
vesilelerinin en Onemlilerinden olan Kur’an tilaveti ile gosteris yapmaktan sakindirmak
oldugunu beyan etmistir. Nitekim bir hadiste “Iyi bil ki sen ondan -Kur’an’dan- daha biiyiik

473 ibaresi yer almaktadir. Yani Hz. Ali (r.a) ve Eba Said

bir amel ile Allah’a yaklagamazsin
hadislerinde zikredilenler, Haricilerdir. Onlar imanlari bogazlarindan &teye gegmeyen
(bozguncu) kimselerdir. Hz. Peygamber (a.s) diger bir rivayette: “Sizin herhangi biriniz,
onlarin okuyusu yaninda kendi okuyusunu, namazlari yaninda kendi namazini, oruglari
yaninda kendi oruglarin1 hakir goriir” buyurmustur. Bu ibadetlerle beraber onlarin
Oldirilmeleri emredilmistir. Cilinkii onlarin bazilart her ne kadar amellerinde gosteris
yapmasa da, bir kismi1 gosteris yaparlar. Onlar amellerini sahih olmayan bir itikad iizerine
te’sis etmislerdir. Bu yiizden onlar amel mevziunda, Yiice Allah’in su kavlinde kotiilenenler
gibi olmuslardir: “ 4 Js Db ol ek e A G e & A lsia s “;" G 58 e A ) Bl
ROV PPARY fu\; Zea U 4 ” medlen; “Binasim takva (Allah’a kars: gelmekten sakinmak)
ve O’nun rizasim1 kazanmak temeli lizerine kuran kimse mi daha hayirhidir, yoksa binasini
¢okmeye yiiz tutmus bir yerin kenarma kurup, onunla birlikte kendisi de cehennem atesine
yuvarlanan kimse mi? Allah, zalimler toplulugunu dogru yola erdirmez.”*"*

Ibn Kesir, alimlerin; Haricilerin tekfir edilmeleri, fisikliga nisbet edilmeleri ve
rivayetlerinin reddedilmesi hususlarinda muhtelif goriigler ileri siirdiiglinii belirtmektedir.

Miiellif bu goriisleri ilgili ayetlerin tefsirinde zikrettigini ifade edip, bu eserinde sadece atif

yaparak gecistirmektedir. Ardindan O, =zikrettigi hadis ile ilgili degerlendirmelerde

47t Buhari, Fezaili’l- Kur’an, 17, 36.

472 Buhari, Et'ime, 30; Tevhid, 57; Et’ime, 30; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 37; Tirmizi, Emsal, 4; Nesi, Velime, 80;
Kitabetii’l-Kur’an, 43; ibn Mace, Mukaddime, 77. Ayrica riviyetin detaylar1 ile ilgili bkz.“Kur’an’mn Diger Sozlere
Ustiinliigii”; Ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur’an, s. 85-86.

48 Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an,17.

a4 Tevbe 9/109.
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bulunmaktadir. Miiellifin degerlendirmeleri sdyledir: Hadiste gegen zahir bir kokusu ve aci
bir tad1 olan reyhane bitkisine benzetilen miinafik, Kur’an tilavetiyle gosteris yapan miirai
kisidir. Nitekim Yiice Allah ayet-i kerime de séyle buyurmustur :“Miinafiklar, (lisanlariyla
iman1 aciga vurmak ve kalblerinde kiifrii gizlemek suretiyle) zanlarinca Allah’a hile yaparlar.
Allah’da hilelerini baglarina gegirir. Onlar namaza kalktiklari zaman, istemeye
istemeye/iisenerek kalkarlar; insanlara gosteris yaparlar. Allah’t pek az hatira getirir
anarlar.”*"® Miiellif konuyu iste bu diisiinceleriyle sonlandirmaktadir.*’® Boylece Ibn Kesir,

Kur’an tilavetiyle ilgili meseleleri burada tamamlamaistir.

Ibn Kesir'in Kur’an tilavetiyle ilgili meseleler boliimiinde zikrettigi hadisler, bu
eserini te’lif etmede basindan beridir takip ettigi Buhari’nin Fezdilii [-Kur’an bab’indaki son
hadisleridir. Miiellif daha sonra miistakil iki ayr1 basglikta, Kur’an tilaveti, Kur’an’in faziletleri
ve Kur’an ehlinin fazileti ile ilgili daginik hadisleri bir araya getirmektedir. Miellif, Kur’an
sahibinin fazileti, Kur’an okumanin faziletleri, Kur’an ile gosteris yapmanin tehlikeleri,
Kur’an’in incelikleri, Kur’an okumanin ecri gibi konulardan olusan rivayetleri Ahmed Ibn
Hanbel, Bezzar, Taberani ve Ebl Ya’la’dan nakillerle zikretmistir. En son boliimde ise O,

Kur’an’1 ezberleme ve unutma’dan korunma hususunu yeniden tetkik etmistir.*’’

Ibn Kesir, daha sonra “Burast Fezdilii'I-Kur’an’m sonudur ve bununla tefsir tamam
olmustur” *® demektedir. O, bu soziiyle Fezdilii’l-Kur’dan’1 Tefsirii’I-Kur dni’l-Azim isimli
kitabinin sonuna bir miitemmim olarak kaleme aldigin1 bizzat ifade etmektedir. Fezdilii’l-
Kur’dn kitdbinin son rivayeti ise Fudale ibn Ubeyd ile Temim ed-Déri’den gelen hadistir.*”®
Eserin sdir baskilarini incelendigimizde burada sona erdigini gérmekteyiz. Tezimizi tetkik
ederken temel aldigimiz, ibrahim el-Benna tahkikli niisha da burada sona ermektedir. Bazi
niishalarda ise Kur’an okumanin istiinliigli, Kuran hafizinin cennetteki durumu, Kur’an ile

hemhal olma, Kur’an’1 unutmanin tehlikesi ve benzeri rivayetlerin ele alindigin1 gérmekteyiz.

5 Nisa4/142.

76 Bkz. Ibn Kesir, Fezailii'I-Kur an, s. 140-143.
4 Konuyla ilgili rivayet ve degerlendirmeleri Kur’an’1 ezberleme ve koruma béliimiinde incelemistik.
48 ibn Kesir, Fezdilii'I-Kur dn, (thk.), 5.168.

419 Miiellifin kitabin1 tamamladigim ifade ettigi diger niishalardaki son rivayet ise Fudale ibn Ubeyd ile Temim ed-

Dari’den, gelen rivayetle son bulmustur.
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Ayrica bu eserin matbi diger niishdlarinda ve takip ettigimiz Ibrahim el-Benna
tahkikli bu niishada “faydali bir mukaddime” bashgiyla tefsire giris kabilinden bilgilere
rastlamak‘[aylz.480
Boylece Ibn Kesir Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim adli eserine zeyl olarak kaleme aldig

Fezailii’l-Kur’an kitabini hitama erdirmistir.

1. “FEZAILU’L-KUR’AN’IN” TEFSIR USULU KAYNAKLARIYLA
MUKAYESESI

Bu bolimde Fezdilii’l-Kur’dn’in  yontem ve muhtevasini diger tefsir ustli
kaynaklariyla mukayese etmek siretiyle tetkik ettikten sonra eserin etkilerini tespit etmeye
calistik. Islami ilimler déneminin zaman itibariyle gelisim siireci diyebilecegimiz bir zamanda
giin yiiziine ¢ikan bu ¢alisma, tefsir ustliiniin ve Kur’an tarihinin belli basli konularini ihtiva
etmesi hasebiyle kendinden onceki eserler arasinda 6zel bir konuma sahiptir. Aslinda yazilan
her eser kiyaslanabilecek bircok kriterine, olabilcek c¢ok sayidaki benzerli§ine ragmen
miiellif’i ve onun bakis acis1 bakimindan o6zeldir. Ayrica bu eser Fezaili’l-Kur’an
literatiirlinlin gelisimini de etkilemistir.

Tarihi siirece bakacak olursak tefsirle ilgili telif hareketlerinin donemsel olarak birbirini
takip eden bir 6zelligi oldugunu goriiriiz. Bu ¢alismalar onceleri birkag sahifeden olusurken
daha sonra risalelere ve ¢ok bilyiikk hacimli sahabeden ve tabiin’den gelen tiim rivayetleri
toplayan eserlere, bir sonraki agamada da nakli rivayetlerin yaninda reyle yapilan tefsirlerin
yer aldig1 ¢alismalara dénﬁsmﬁstﬁr.4gl

Iste Fezailii’I-Kur’an i eserinin de bu meyanda etkilesim seyrini takip edebilmek i¢in
icerik ve metod bakimindan alaniyla ilgili kendisinden Onceki ve sonraki eserlerle
karsilastirilmasi gereklidir. Ancak boyle genis bir mukayese ¢alismamizin boyutlarini asacagi
icin pek miimkiin gorinmemektedir. Bu nedenle, bu eserin 6nceki ve sonraki donemlerde
etkileri ve etkilenmelerini gérebilmek adina birkag eserle bu kiyaslama yapmaya calisacagiz.

Konuyu iki yan baglik altinda ele alip incelemenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

480 ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’an, (thk.), s. 163-168.

481 Emin el-Huli, Kurdn Tefsivinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Giingér, Kitaplig, Istanbul Kur’an 1995, s. 35.
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A. Feziilii’l-Kur’an’in Kendinden Onceki Bazi Tefsir Usulii Kaynaklar1 ile

Mukayesesi

Bu bolimde Fezdilii’l-Kur’an, Haris el-Muhasibi’nin el-4kl ve Fehmii’l-Kur’dn ve

Ibnii’l Cevzi’nin, Fiininu I-Efndn eserleri ile igerik ve ydntem agisindan karsilastirilacaktir.

1. el-Akl ve Fehmu’l-Kur’in

Haris el-Muhasibi’nin**? (d.165/781) el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn ismini verdigi bu
kiymetli ¢aligma Tefsir ustliine dair genel konulari bir arada toplayan ilk kaynak‘ur.483
Adindan da anlasildig: gibi bu eser, Kur’an’in anlasilmasi1 meselesini konu edinmektedir.*®*

Muhasibi, Islam diinyasinda fikir ayriliklarinin zuhdr etti§i bir donemde Basra’da
diinyaya gelmistir.*®> Siyasi ve mezhepsel karisiklik ve tefrikalarin yasandigi bir siiregte,
Emevilerin son, Abbasilerin ilk donemlerinde Ehl-i siinnet ¢izgisinde hareket etmistir.
Nitekim O’nun bu eserinde ¢aginin problemlerini yansitan fikir ayriliklarinin izlerini gérmek
miimkiindiir.**®

Muhaésibi Fehmu’'l-Kur'dn ¢alismasinda, genel olarak Kur’an’in ve kurrd’nin faziletleri,
Kur’an’in anlagilmasi, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh, halku’l-Kur’an gibi tefsir usulii
konular1 hakkinda bilgiler vermistir. Ayrica miistakil bir boliimde takdim-tehir, zaid harfler,
gizlilik, fasl-vasl gibi Kur’an usliibuna dair malimatlari da paylagsmistir. Bununla beraber bazi

kelami konular, kimi mezheplerin yanlis anlayis ve yorumlar akil, ilim ve ¢esitli kavramlarin

482 el-Haris b. Esed el-Anezl el-Muhasibi (kiinyesi EbG Abdullah) yaklagik h. 165/m.781 tarihinde Basra’da dogdu.
Kendini ¢ok hesaba gektigi i¢in muhasi lakabi sonradan verilmistir. Bkz. Dog. Dr. Ismail Caliskan, Tefsir Usiliiniin
Il Kaynaklar: Uzerine Bir Tetkik, Tarihten Giiniimiize Kur’an [limleri ve Tefsir Usilii, I.Y.C. Vakfi Kur’an ve
Tefsir Akademisi Isparta 2009, s. 200.

483 Ebl Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur’an (thk. Hiiseyin Kuvvetli), Daru’l-kindi; Daru’l-
Fikr, Irbid, 1982/1402. Ayrica Bkz. Siimeyye Seving, “Ibnii’l-Cevzi nin Fiiniinu’I-Efndn Adl Eserinin Tefsir Usiilii
Agisindan Degeri”, s. 115, Basilmamis Y.Lisans Tezi (M.U.S.B.E), Istanbul 2012.

484 Adil Oksiiz, Muhésibi: Fehmii’l-Kur’an, Sakarya Universitesi (1.F.D), s.175, 2002.
485

LY L}

Hiiseyin el-Kuvvetli’nin tahkik ettigi eser “Akl” ve “Fehmii’l-Kur’dn” olmak iizere tahkik edilmistir. Bu eseri
Tiirkgeye Veysel Akdogan terciime etmistir. Bkz. Muhasibi Ebli Abdullah Haris b. Esed, el-Akl ve fehmii’l-Kur’an:
Akil ve Kur’an Anlagilmasi, (trc. Veysel Akdogan), Isaret Yaymlari Istanbul 2003.

“8  Muhasibi Ebti Abdullah Haris b. Esed, el-Akl ve Fehmii I-Kur dn, s. 17.
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anlamlar1 {izerine de agiklamalar getirmistir. Ayrica giincelinin tartismalarina da katilarak,
Mutezilenin va’d-vaid, sefaat gibi meselelerini miistakil bir baslikta irdelemistir. *®’

Muhasibi’nin bu kiymetli eseri her ne kadar, Tefsir Usilii’ne iliskin yazilan ilk
sistematik eser olarak gdosterilmisse de artik mevcut bilgiler ve eldeki eserler bunun dogru
olmadigmni ispat etmektedir. %

Bununla birlikte Fehmii’l-Kur’dn‘in alaninda ilk/ilklerden oldugu dikkate alindiginda
sonralar1 miistakil bir isimle zikredilen Kur’an ilimleri’nin ihtiva ettigi tiim meseleleri
incelemedigi goriilecektir. Buna ragmen yazildigi déonemin sosyal olgusunu barindirmasi ve
yer verdigi malumatlar ayrica tetkik edildiginde Islami ilimlerin dogus zamanma yakin bir
stirecte kaleme alinmasi onun degerini ortaya koymaktadir. Her ne kadar Fehmii’l-Kur'an,
Fezdilii’I-Kur’an’1n isledigi konularin pek ¢oguna kaynaklik etse de, Ibn Kesir’in calismasi
baz1 6zellikleriyle farkini ortaya koymaktadir.*®

Ibn Kesir, Kur’an tarihiyle ilgili cok énemli meseleleri ele almis ve ¢ok sayida rivayetle
bunlar zenginlestirmistir. Sonra yer verdigi rivayetlerle ilgili 6nemli tetkik ve tahkiklerde
bulunmustur. Miiellif, Fezdilii'I-Kur ’dn eserinde inceledigi konularla ilgili ¢ok sayida rivayeti
gbzden gegirip, onlar hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Dolayisiyla Ibn Kesir’in bu
calismasinin tefsir usulii basta olmak tizere Kur’an ilimleri ve Kur’an tarihine yaptig1 katkilar
daha zengin bir 6l¢ektedir. Ayrica gorebildigimiz kadariyla ortak bazi konulari ele almalar ve
meselelere yaklasim metodlarina bakildiginda, Fezdilii’l-Kur dn tizerinde Fehmii’l-Kur’dn’1n
etkisini kismi olarak gérebilmekteyiz.

Muhasibi eserinde dil ve belegat konularina agirlik verirken, Ibn Kesir’in belagata dair
malumati neredeyse hi¢ denecek kadardir; dil yoniinden ise Muhasibi’ye gore daha az
malumatlar sunmaktadir.

Muhasibi eserini soru-cevap formatini sik kullanarak kaleme almistir. Miiellifi ise bu
yontemi ¢ok kullanmamis, sadece bazi konular1 bu formatta islemistir. Ayrica, Kur’an’i
anlama c¢abalari, Kur’an’in Faziletleri, Mekki- Medeni ayrimi, Kur’an’in tislibu gibi konular

Fezailii’[-Kur’dn ve Fehmii’[-Kur’dn’1n ortak isledikleri baz1 meselelerdir.

7 Muhasibi Ebii Abdullah Haris b. Esed, el-Akl ve fehmii’l-Kur dn, s. 271-501.
488 Muhasibi’nin el-4kl ve fehmii’l-Kur’dn, eseri her nekadar Kur’an ilimleri sahasinda genel malumatlar igeren ilk
kaynak olarak zikredilse de ondan once ciizler/bolimler halinde bu alana dair kaleme alinmug eserler/ risaleler
mevcuttur. Detayl bilgi i¢in Bkz. Dog. Dr. Ismail Caliskan, Tefsir Usiliiniin Ilk Kaynaklar1 Uzerine Bir Tetkik,
Tarihten Giiniimiize Kur’an {limleri ve Tefsir Usali, s. 202.

489 Kur’an ilimleri ve Kur’an tarihi sahasinda isledigi konular bakimindan ibn Kesir, rivayetleri toparlamustir.
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Biitiin bu bilgilerden hareketle Muhasibi’nin Fehmii’'l-Kur’'an eserindeki konulari
isleme tarzi, muhteva ve yonteminin Ibn Kesir’in Fezdilii’I-Kur’an eseri iizerinde kismi
olarakta olsa etkisinden bahsedebiliriz. Ne var ki Muhasibi’nin, akil ve anlami, Allah’in
sifatlar1, sefaat gibi konular iizerinde ¢ok durdugunu da belirtmeliyiz. Ozellikle de Kur’an’1
anlama ve anlamlandirma da akli sorgulamalara genis yer ayirmustir.**® ibn Kesir ise Kur’4n

ile ilgili genel bilgilere ve Kur’an tarihine agirlik vermistir.

2. Fiiniinu’l-Efndn

Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’'nin (510/1116) Fiininu’l-Efndn eseri, Kur’an ilimleri
alaninda telif edilen bir ¢alismadir. Esasinda eser sadece Kur’an ilimlerini ihtiva etmemekte
Kur’an’la ilgili genel bilgileri de igermektedir.

Hanbeli bir alim olan Ibnii’l-Cevzi, Fiininu’l-Efndn’t Bagdat'ta i¢ karisiklarin,
halifelikten bagimsiz kiigiik devletciklerin tesekkiil ettigi bir donemde kaleme almistir. Biitiin
bu karigikliklara ragmen ilmi canliligin devam ettigi bir siirecte derlenen bu eser, sonraki
dénemlerede etki etmistir.*" Ornegin, tefsir ustliinde nemli bir mevkiye sahip olan el-Itkdn
ve el-Burhan kitaplarinin Fiintinu’I-Efndn’1n tesirinde kaldigi sdylenilebilir.

Ibnii’1-Cevzi, Fiiniinu’I-Efndn kitabinda genel olarak Kur’an’la ilgili genel bilgilere ve
Kur’an ilimlerine yer vermistir. Kur’an’la ilgili genel bilgileri detaylandiracak olursak;
halku’l-Kur’an, yedi harf, siire ve ayet bilgileri, Kur’an’in oransal boliimleri gibi baz1 teknik
meselelere yer verilmistir. Kur’an ilimleriyle ilgili ise fezaili’l-Kur’an, Ligati’l-Kur’an,
nasih-mensth, muhkem-miitesabih, miistebihatii’l-Kur’an, garibii’l-Kur’an, viicth ve nezair
gibi konulara yer verilmistir.**

Fiintinu’l-Efnadn, ihtiva ettigi konular itibariyle, Fezdilii’l-Kur’an gibi kendisinden sonra
telif edilen usil kitaplari arasinda yer almamaktadir. Nitekim tefsir sonrasi donemde tefsir
ustlii kaynaklar olusturulurken, gelenegin ilmi mirasi sonraki nesillere aktarilmig, her asir
tetkik edilen bazi1 konular1 ele almis diger bazilarmi da saf dis1 birakmistir. Ancak zamanla
geriye doniip bakildiginda kiymetli bilgiler ve degerlendirmeler ifade eden ¢alismalar yeniden
giin yiizline ¢ikmistir.

490 Bkz. Dog. Dr. Ismail Caliskan, Tefsir Usiliiniin {lk Kaynaklar1 Uzerine Bir Tetkik, Tarihten Giiniimiize Kur’an

Ilimleri ve Tefsir Usilii, s.202-207.

401 Siimeyye Seving, fbnii’l-Cevzi nin Fiiniinu’l-Efndn Adli Eserinin Tefsir Usiilii Acisindan Degeri, s. 131,

492 Siimeyye Seving, Ibnii’l-Cevzi nin Fiiniinu’I-Efndn Adli Eserinin Tefsir Usilii Acisindan Degeri, s. 131,
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Ibnii’1-Cevzi bu eserini rivayetlere yer verme, referans gosterme, tefsir kaynaklarmdaki
yontemleri kullanma, konuyu sistematik bir biitiinlik i¢inde ele alma yoOntemleriyle
olusturmustur. Ayrica O, sahsi tercihlerde bulunmus, bazi lafizlara hustisi manalar yiiklemis,
soru-cevap iislibunu kullanmistir.

Ibn Kesir ise ele aldig1 konularla ilgili ne kadar rivayet varsa hepsini zikretme, hig
olmazsa atiflarda bulunma gayretine girmistir. Konular1 inceleme bakimindan Ibnii’l-Cevzi
gibi, sistematik bir biitlinlikk iginde inceledigini séyleyemeyiz. Ciinkii rivayetlerde yer alan
farkli konular1 da iist baslik gdzetmeksizin zikretmis, sahsi degerlendirmelerde bulunmustur.
Ayrica Ibn Kesir, naklettigi rivayetlerle ilgili Aalimlerin hadis ustli bakimindan
degerlendirmelerine ¢ok o©nem vermis, bazi yerlerde onlarin goriislerinin hilafina
degerlendirmelerde bulunarak hadisleri tahkik etmis, ravilerle ilgili tabakat bilgileri vermistir.

[bnii’l-Cevzi’nin, Ibn Kesir’e en 6énemli etkisi ise O’nun Kur’an ilimleri alanindaki ilmi
verileri toplama gelenegini baslatmis olmasidir. Bu nedenle ilmi bilgileri toplama hususunda
ciddi bir etkilenmeden s6z etmemiz miimkiindiir. Nitekim Ibn Kesir, ele aldig1 konularla ilgili
biitlin verileri toplama kaygisi icerisinde eserini telif etmistir. Biitiin bu bilgilerden hareketle,
Ibnii’1-Cevzi’nin Fiininu I-Efndn eseri, konular isleme tarzi, muhteva ve yontem bakimindan
Ibn Kesir’in Fezdilii’I-Kur’dn' 1 etkiledigini sdyleyebiliriz. Ayrica Fiiniinu’I-Efndn’mn
Fezailii’l-Kur’dn’a gore tefsir usilii bakimindan kapsamli oldugunu inceledigi konular
itibariyle ifade edebiliriz.

Ibnii’l-Cevzi tefsir usiiliine dair baska caligmalari bulunmasina ragmen alaninda derli
toplu bir eser yazma gayesi ile Fiininu’l-Efndn’1 kaleme almistir. Son derece ansiklopedik
olan bu eser dogrudan miiracaat kaynagi olmasa da kendisinden sonraki hatir1 sayilir
caligmalara etkisi sayesinde ehemmiyet arzetmektedir. Fiiniinu’l-Efndn ile baslayan Kur’an
ilimleri alanindaki verileri toplama gelenegi son donemlere kadar devam etmis, hadd-i zatinda

kapsamli eserler viictida gelmis‘[ir.493

493 Siimeyye Seving, fbnii’l-Cevzi nin Fiiniinu’I-Efndn Adli Eserinin Tefsir Usilii Acisindan Degeri, s. 123,
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B. Fezailii’l-Kur’an’in Kendinden Sonraki Baz1 Tefsir Usiilii Kaynaklar ile

Mukayesesi

Bu boliimde Fezailii’l-Kur’an’1 kendisinden sonra te’lif edilen iki eserle kiyaslamak
stretiyle, bu calismanin sonraki ilmi gelenekteki izlerini/etkilerini takip etmeye calisacagiz.
Bu mukayeseyi de sadece muhteva ve yontem kiyaslamasiyla siirli tutacagiz.

Tefsir tarihinin olgunluk donemi olarak kabul edilen hicri 8.asir ve 10.asra (6zellikle ez-
Zerkesi (v.1392/794) ve es-Suyiti’ye (v.1505/911)) kadar Kur’an’i anlamaya yarayan,
Kur’an ilimlerinin tamamint kusatan bir kitap yazilmamistir. Olgunluk donemine kadar
Kur’an ilmlerinin olusum siirecinde iki tiirli eserin yazildig1 goriilecektir. Birinci grup
kitaplar, tek yonlii olarak “ozel bilgi alanl™*®* kitaplardir. Bunlar, belirli ilimler agisinda
Kur’an’m incelendigi kitaplardir. Bu donemde Kur’an’1t ména-lafiz yoniinden, edebi yonden,
kiraat yoniinden, vahyin tarihi yoniinden, esbabu’n-niizll yoniinden, Kur’an’in igerigiyle ilgili
olarak da Kur’an’in kasemleri, emsalleri yoniinden inceleyen kitaplar yazilmistir. Bu eserler
Kur’an ilimlerinin ilk 6rnekleri durumundadir. Ikinci grup kitaplar, Kur’an ilimlerini tesmil
ve temsil eden kiigiik hacimli kitaplardir. Bu dénemde bugiinkii tanimiyla Kur’an ilimlerini
derleyen ve bir kitap biitiinliigli haline getiren iki kitaptan bahsedilebilir. Bunlar Zerkesi’nin
el-Burhan1 ile Suyiti’nin el-/tkdn isimli Kitaplaridir. Bu kitaplar Kur’an ilimlerinin olusum
stirecinin bitip olgunluk doneminin baslamasiin kirilma noktalari olmustur.**> Bu baglamda
Ibn Kesir’in Fezdilii’I-Kur an’inm kendisinden sonraki eserler iizerindeki etkisini gormek igin
Zerkesi™nin el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an’1 ile Suy(tinin el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn eserlerini

inceleyecegiz.

1. el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn
Tefsir ustlii ve Ulimii’l-Kur’an literatiiriiniin en 6nemli birkag kaynagindan olan el-
Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, EbQ Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah. b. Bahadir ez-
Zerkesi’nin (v.794/1392) kiymetli eseridir. Bu kitap, Kur’an ilimleriyle ilgili hemen her

konunun etrafl1 bir sekilde islendigi en eski eserdir.**®

404 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn ' Anlasiimasinda Esbéb-1 Niiziiliin Rolii, Sule Yaymlari, Istanbul 1994, s. 39.

495 ibrahim Hakki imamoglu, Celdleddin Es-Suyiiti ve Kur’dn Ilimlerindeki Yeri (el-Itkan Ornegi), s.114, Basilmams

Doktora Tezi, Ankara 2011.
49 Mustafa Oztiirk, Zerkesi’nin Kaynaklar, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn Uzerine Bir Inceleme, Tefsir Tarihi

Arastirmalar1, C.U.L.F.D., 2003, s. 183.
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el-Burhan, Fezdilii’l-Kur’dn’a gore ¢ok daha genis kapsamli tam bir Tefsir ustli ve
Ulamii’l-Kur’an kaynagidir. Ibn Kesir’in ¢alismas1 Burhan’a kiyasla daha az konuyu ihtiva
etmektedir. Ancak sunu ifade etmeliyizki, Zerkesi, Ibn Kesir’in talebelerindendir. Zerkesi,
Kur’an ilimleri basta olmak iizere, tefsir, hadis, tarih ve rical ilimlerinde hocas1 Ibn Kesir’den
istifade etmistir.

Miiellifimizin talebesi olmasi bakimindan ayr1 bir degere sahip olan Zerkesi’nin, Kur’an
[limleri alaninda bu derece degerli ve kiymetli eser vermesinde hocasmin emegi ve
etkilerinden bahsetmemiz miimkiindiir. Nitekim Ibn Kesir, eserinde isledigi konularla ilgili
bircok rivayet zikretmistir. Zerkesi’nin hocasindan (Ibn Kesir) gerek konu bashgi, gerek
rivayet zenginligi ve meselelere yaklagim tarzinda etkilendigini sdylememiz miimkiindiir.

Kahire’de bir Tiirk ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Zerkesi, Sam, Halep ve Misir
gibi cesitli beldelerde ilim tahsil etmistir. Zerkesi, hocast Ibn Kesir’den O’nun
Ihtisaru ‘Uliimi’l-Hadis kitabr ve bazi eserlerini okuyup ona arz etmistir. Aldig1 icazetle
Kahire’ye donmiis, Omriiniin geri kalanin1 ders okutup fetva vererek ve eser nesrederek
tamamlamistir. Ayrica tefsir, hadis ve fikih gibi cesitli ilimlerde ¢ok sayida eser veren
miiellifin bu kiymetli eseri el-Burhan asirlardir ilim meraklilarinin bas taci kitaplar1 arasinda
zikredile gelmistir.

el-Burhan 47 bolimden olusmaktadir. Zerkesi eserinde ulimu’l-Kur’an’a dair tim
konular1 islemeyi hedeflemistir. Ancak inceledigi konularin kapsami itibariyle her birini
derinligine tetkik etmeye Omriiniin kifayet etmeyecegini sOyleyen Zerkesi bu 47 boliimde

hemen her konuyu islemistir.497

Fezdailii’l-Kur’an ile ortak isledikleri konulara gelince;
Kur’an’1n niiz0li, Kur’an’dan ilk ve son nézil olan ayet ve stire, inzal keyfiyeti, Hz. Osman’in
(r.a) Mushaflari, Tevbe stiresinin besmelesiz baslamasi, Kur’an’in faziletleri, tilavet adab1 ve
keyfiyeti, Kur’an 6grenimi ve 6gretimi, tilavetin devamliligi, Kur’an ilimlerine dair meseleler,
Kur’an’in cem’i, Kur’an’in tertibi, Kur’an tarihi meseleleridir.

Zerkesi’nin bu eseri genis kapsamli ve tiim konular1 igeren bir hiiviyete sahip olmasi
hasebiyle, O’nun Ibn Kesir’den baska bircok kaynaktan ve hocadan istifade ettigini ortaya
koymaktadir. Nitekim Zerkesi’nin bu ¢alismasi (el-Burhan) 6zgiir bir eser olmaktan ziyade

kalite diizeyi oldukea yiiksek bir derlemedir.**®

491 Mustafa Oztiirk, Zerkesi’nin Kaynaklari, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn Uzerine Bir Inceleme, 5.183-184,

498 Mustafa Oztiirk, Zerkesi’nin Kaynaklari, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an Uzerine Bir Inceleme, s. 211.
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Zerkesi bir¢ok alimin birden fazla eserini kullanmis ve bu eserleri kisa adlariyla tasrih
etmis kimi zamanda istifade ettigi kaynagin ne ismini ne de miiellifini zikretmistir. Mesela
Zerkesi, esbab-1 niizille ilgili muhtelif rivayetleri biiyiik olasilikla Ibn Kesir’den aktarmis
ancak her nedense bu konuda kaynak gostermemistir. Ne varki Zerkesi, goriislerinden istifade
ettigi alimlerin isimlerini umumiyetle tasrih etmis ve bdylece bircok Islam aliminde pek
rastlamadigimiz bir ilmi hassasiyet ve titizlik 6rnegi sergilemistir.499

Diger taraftan Zerkesi, el-Burhan’da tefsir ve ulimu’l-Kur’an’in muhtelif dallarina ait
eserler basta olmak iizere nahiv, belagat, hadis, fikih, usul-ii fikih, kelam, tasavvuf, felsefe
gibi alanlarla ilgili 300’den fazla kitaptan istifade etmistir.”*

Zerkesi her bir konunun giris kisminda, iizerinde durdugu mesele hakkinda telif edilen
kaynaklarin isimlerini vermistir. Baz1 yerlerde de “Kur’an niiztliiniin keyfiyetin” de oldugu
gibi konuya ilgili ayetle baslamustir.®" bn Kesir ise konulari ve konu bashklarini Buhéri’nin
Fezailii’l Kur’an bolumiindeki ilgili bab’1 sira sira takip ederek tetkik etmis, yer yer ayetler
kullanmigtir. Konulari iglerken de ayni konuda birgok rivayet zikredip, ardindan bunlarla ilgili
hadis uslii bakimindan tahkiklerde bulunmustur. Ayrica Ibn Kesir, yeri geldiginde sened
tahlili, rical ve tabakat degerlendirmelerinde bulunmus, rivayetlerle ilgili ulemanin goriislerini
de zikretmistir. En sonunda da kendi degerlendirmelerine yer vererek, tevazuyla en dogrusunu
Allah bilir kelamiyla meseleyi tamamlamustir.

Zerkesi ele aldigi konuyu islevsel bir hale getirebilmek tizere, fasil, faide, tenbih,
mesele gibi alt basliklarda islemistir. Ibn Kesir ise ara ara fasil alt basligiyla dikkat cekmeye
caligsa da Zerkesi gibi sistemli bir sekilde meseleyi ele almamuistir.

Netice itibariyle, Fezdilii’l-Kur’an ve el-Burhan’m muhtevalar1 hususunda bazi
meselelerde ortiistiiglinii zikredebiliriz. Yontemle ilgili olarak ise konuyu ele alma ve isleme
tarzlarinda ¢ok bariz benzerliklerden s6z edemesekte yakin orneklemeleri gorebilmekteyiz.
Bunun en onemli nedeni Fezdilii’l-Kur’dan’mm el-Burhan gibi Kur’an ilimlerinin tiimiinii

kapsayici bir mahiyette kaleme alinmayist ve de zeyl hiiviyetine sahip olmasindandir.

499 Mustafa Oztiirk, Zerkesi’nin Kaynaklari, el-Burhan fi uliimi’I-Kur dn Uzerine Bir Inceleme, $.185.

500 Mustafa Oztiirk, Zerkesi’nin Kaynaklari, el-Burhan fi uliimi’|l-Kur'dn Uzerine Bir Inceleme, $.185.

501 Zerkesi, Burhan, 1, s. 160.
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2. el-Itkdn Fi Ulimi’l-Kur’an

Celaleddin Abdurrahman Es-Suytti’nin (v.911/1505) el-/tkan fi uliimi’l-Kur’dn kitabi
astrlardir ilim ehlinin en ¢ok ragbet ettigi tefsir usilii temel kaynaklar1 arasindadir. Suyti
Memlikliiler Devleti’nin son demlerinde Misir’da yasamis degerli veliid bir alimdir. Siyasi
mekanizmaya boyun egmemesi nedeniyle devletin imkanlarindan ¢agdasi ilim adamlar1 kadar
destek gorememistir. Hayatin1 son derece aktif gegiren Suylti yaklasik 600 hocadan ders
almig, muhtelif ilimlere dair bes yiiz elli eser vermistir. Bu eserler arasinda Kur’an ilimleriyle
ilgili 37 tane eser ortaya koyan Suylti ayni zamanda gesitli alanlarin temel kaynaklarini
viicuda getirmekle s6hret bulmustur. Bunun en 6nemli nedeni ise, Suylti’nin kaynaklara
hakim olmasi ve onlar1 verimli kullanabilmesiyle ilgilidir. Tefsir tarihi ag¢isindan bakildiginda
Suy(ti’nin donemi, isitsel aktarimin bittigi, yazili aktarima geg¢ildigi bir ddnemdir. Sdylenen
tiim sozleri yazili olarak kaynaklarda bulmak miimkiindiir. Miiellif’in el-/tkdn 'da ele aldig1 80
konunun hepsiyle ilgili cesitli eserleri de mevcuttur. [tkdn ' mukaddimesinde kullanilan
kaynaklarin listesinde bu ¢esitliligi gormek mimkiindiir. Mukaddimede de goriilecegi tizere
bu kadar ¢ok eser ve miiellif isminin zikredilmesi el-/tkdn fi ulimi’l-Kur’dn’in yazilisinda
zikredilen bu kaynaklarin kiitiiphanelerde mevcut oldugunu Miiellifinin bunlara ulagabilmede
bir zorluk yasamadigini ortaya koymaktadir. Bu da eserin yazildigi donem ve ilmi faaliyetler
hakkinda bizlere énemli ipuclar1 vermektedir.*%?

Suyti’nin yazdigi tefsir ve Kur’an ilimleri kitaplariin en goéze carpan ozelligi,
kitaplarin i¢ ice olmasidir. Buna gore Miiellifi’nin yazdigi eserlerin bazilar1 bir baska
kitabinin 6zetidir. Dolayisiyla eserlerinin  6zellikleri yararlandigi kendi kitaplariin
ozellikleriyle aymidir. Cogu kez kullandig1 rivayetler, konu basliklar1 ve konularin dagilimi
yararlandig eserlerle biiyiik dlciide benzerlik gostermektedir.

Suytti’ nin /tkdn’da yazdiklarinin bir kismi -birgok eserinde oldugu gibi- bundan &nce
yazdig1 et-Tahbir fi ilmi’t-tefsir eserinden alintidir. Dolayisiyla SuyGti’nin Tefsir ve Kur’an
ilimleriyle ilgili yazdig1 eserlerinde tekrara diistiigii soylenebilir. Mesela el-Itkdn’da Kendi
teliflerinden 12 kitabindan yararlandigi soylenilir. SuyGti’nin tefsir ve Kur’an ilimlerine olan
hakimiyetinin en énemli gostergesi el-Itkdn adli eseridir. O’nun, Kur’an ilimlerinin neredeyse

tamamini iki kapak arasina almasi bu eseri en vazgecilmezler arasina sokmustur.‘r’03

502 Siimeyye Seving, fbnii’l-Cevzi nin Fiiniinu’I-Efndn Adli Eserinin Tefsir Usilii Acisindan Degeri, s. 123,

503 Ibrahim Hakki Imamoglu, Celaleddin Es-Suyiiti ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri (el-itkan Ornegi), s. 4.
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Suy(ti’nin 6nsdziinde kullandigini belirttigi kaynak eserlerin sayis1 156, bu eserlerin
miiellif sayis1 118°dir. Sayet bastan sona okunursa sayisal degerlerin ¢ok daha fazla oldugu
gorilecektir. Eserde kullanilan kaynak sayisi toplamda miiellif ve eser ismi 295 eser sayisi
olarak 252 tane gegmektedir.>®*

Miiellif burada kendisinden istifade ettigi eser ve miiellifleri siralarken Ibn Kesir’den
intikaller yaptigin1 da belirtmistir. Bu davranis da Ibn Kesir’in kendisinden sonra kaleme
alinan ve Kur’an ilimlerinde ansiklopedik hemen her malumati kaydeden Suytti’ye bilgi ve
yontem noktasinda kaynaklik ettigini gostermektedir.>®

el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’an kitabr ilk defa Mevlevi Besiruddin ve Narulhak tarafindan
Aloys Sprenger’in bir tahliliyle birlikte nesredilmistir. (Kalkiita 1852-1854) Daha sonra
Bakillani’nin Jcdzii’l-Kur’dn’1 ile de basilan eseri Sakip Yildiz ve Hiiseyin Avni Celik el-
Itkan fi Uliimi "I-Kur "én: Kur’an llimleri Ansiklopedisi adiyla Tiirk¢e’ye kazandirmustir.>%

Itkan ile Fezailii’l-Kur’an eserlerine konu benzerlikleri agisindan baktigimizda,
Burhan- Fezdilii’l-Kur dn kiyasina nazaran daha ¢ok konu benzerliginden bahsedebiliriz. Ibn
Kesir, Suyiti’nin yer verdigi konularin hepsine temas etmesede tamamina yakin énemli bir
boliimiine yer vermistir. Ancak Itkdn muhteva itibariyle Fezdilii’l-Kur’an’dan zengin bir
yapidadir.

Itkan ile Fezailii’l-Kur’an’m ortak isledigi konular; ilk inen ve son inen ayet/siireler,
mekki-medeni ayrimi, Sebebi niizll, vahyin keyfiyeti, yedi harf meselesi ve ilgili rivayetler,
Hz. Osman (r.a) Mushafi, ayet-sire tertibi, besmele, besmelenin ayet olup olmadigi,
Kur’an’in ezberlenmesi ve 6gretilmesi, Kur’anla teganni, Kur’an okumanin fazileti, Kur’an
okurken aglamanin fazileti, Kur’an’1 yiiziinden veya ezberden okumani fazileti, Kiraat,
Fezaili’l-Kur’an, Havassu’l-Kur’an, Kur’an’in yazi sekli ve yazma adabi, Mushaf’in
noktalanmasi ve harekelenmesi ve Kur’an tilavetinin adabi, seklinde siralayabiliriz.

Itkdn ile Fezdilii’l-Kur’an eserlerini yontem itibariyle inceledigimizde, Ibn Kesir’in
Buhari’nin ilgili bab’in1 ve konuyla ilgili muhtelif rivayetleri zikrettigini daha once
belirtmigtik. Ibn Kesir’in bu rivayetleri siralarken bazen konu biitiinliigiiniin ve verdigi
bash@mm disina giktigmi gormekteyiz. Ancak el-ftkdn’a baktigimizda konularin daha derli

toplu islendigini goriiyoruz. Suyiti eserini yazarken Kur’an ilimlerine dair sadece kendi

504 Miiellifin eserinde yer alan kaynaklar ve miiellifler icin bkz. Ibrahim Hakki Imamoglu, Celaleddin es-Suyiti ve

Kur’an ilimlerindeki Yeri (el-itkan Ornegi), s.198-226.

505 [bn Kesir’den alint1 yaptig1 yerle ilgili olarak bkz. es-Suyiti, el-itkan, thk. Ziimerli, 5.886, 941.

506 Siimeyye Seving, Ibnii’l-Cevzi nin Fiiniinu’I-Efndn Adh Eserinin Tefsir Usiilii Agisindan Degeri, $.130.
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eserlerini degil kendi donemine kadar gelen yazili malzemeyi verimli kullanabilmistir.
Miiellifimiz ise belki de eserinin zeyl olmasi hasebiyle sinirli kalmis, sadece rivayetleri
derlemis ve onlarla ilgili tahkiklerde bulunmus, ardindan da 6zlii muhakemeleriyle eserini
zenginlestirmeye gayret etmistir. Ayrica Ibn Kesir, bu eserini [tkdn gibi ulimii’l-Kur’an
konularint kapsayici bir hiiviyette olusturmamis aksine Fezdilii’l-Kur’an ile ilgili genel
bilgileri toparlayict mahiyette te’lif etmistir.

Suylti mevcut kaynaklar taradiktan sonra meseleleri biitiinliik igerisinde arz etmistir.
Dolayisiyla eserlere ulasma, meseleleri tahlil etme ve eseri kaleme alirken hedeflenen gayeler
gozetildiginde Suyiti’nin el-/tkdn eseri Fezdilii’l-Kur’an’a gore ¢ok daha genis kapsamli,
Kur’an ilimlerinin hemen her birini konu edinmis ansiklopedik bir ¢alismadir.

Suyfti, el-/tkdn‘in mukaddimesinde eserin konularmin Burhan ile mutabakat halinde
oldugunu ozellikle belirtmistir.®" Oyle ki Burhan’daki 39 konu [tkdn’daki 54 konuyu
karsllamaktadlr.So8 Ayrica Burhan’daki gibi konular faide, tenbih, fer’, fasil seklinde alt
basliklara ayrilmistir.

Suyfiti konu basliklarinda literatiir bilgisi sunmustur. Ibn Kesir ise rivayetlerle ilgili
degerlendirmelerde bulunurken zaman zaman literatiir bilgisinde bulunsa da Suy(ti’ye
nazaran bu durum c¢ok az sayida kalmistir. iki degerli alimimizde konular: tahlil ederlerken
ilgili eserlerine yonlendirmelerde bulunmuslardir. Ancak Suytti’nin eseri her bakimdan
Fezdilii’I-Kur’dn eserine gore daha zengin icerik ve literatiire sahiptir. Hatta ibn Kesir’in bu
calismasinin Kur’an ilimleri alaninda Suyftiyle boy 6l¢iisebilemesi miimkiin degildir. Bu
anlamda incelemeye calistigimiz Fezdilii’l-Kur’dn eserini, Kur’an ilimlerine 6zellikle de
Kur’an tarihine yonelik ciizlerden olusan ve igeriginde kiymetli bilgiler ihtiva eden 6zel bir
calisma olarak kabul etmek durumundayiz.

Ibn Kesir, Zerkesi ve Suyiti’nin deginmedigi baz1 detayl bilgilere de yer vermistir.
Mesela Kur’an’t unutmayi engellemek igin dua, Kur’an’la teganniye dair kiymetli rivayetler
ve degerlendirmeler, bunlardan bazilaridir. Bunun yaninda Ibn Kesir’in bu ¢alismas1 uliimii’l-
hadis alamyla ilgili zengin malumatlara sahiptir. SuyGti el-ftkdn eserinde rivayetleri
derlemistir ancak Ibn Kesir derledigi hadislerle ilgili cerh ve tadil, tahkik ve de sthhat

derecelerini siirekli irdeleyici bir metodla degerlendirmelerde bulunarak eserini te’lif etmistir.

507 Suyiti, el-tkdn, |, 40-41.

508 Bkz. Siileyman Karacelil, Tefsir Usiiliiniin Yapisi ve Islevieri, s. 128-131.
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SONUC

Allah Teédla’nin Hz. Peygamber’e (a.s) indirdigi bu yiice kitap hakkinda, vahyin 1lik
nefesinden bugiine bir¢ok kalem oynatildi ve kiyamete kadar da oynatilmaya devam
edecektir. Bu baglamda yazilan biitiin eserler, Mekke’de inzél olunan ildhi Kelam’in anlami
ve muhtevasini kesfetmek iizere uzun bir yolculuga ¢ikmislardir. Bu calismalar esnasinda,
Kur’an-1 Kerim’i anlama ve anlamlandirmaya yonelik bir¢ok disiplin ve yan alan olusmustur.
Iste Kur’an ilimleri de, Kur’an’in anlasilmasina yardim eden bu temel unsurlardan biridir.

Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, VII/XIV. asirda Memliklularin
hakimiyetinde bulunan Sam bélgesinde yasamis meshur bir Islam alimidir. O, tefsir, hadis,
fikih, kelam, tarih ve biyografi gibi bir¢ok sahada temayiiz etmis 6nemli bir ilim adamuidir.

Yasadig1 donemin meshur hocalarindan, Ibn Teymiyye, Hafz1 Mizzi ve Hafiz Zehebi
gibi 6nemli otoritelerinden ilim tahsil etmistir. Dimesk’in bazi medreselerinde miiderrislik
yapan Ibn Kesir’in yetistirdigi birgok 6nemli talebesi kendisinden sonra ilim gelenegine
degerli hizmetlerde bulunmustur.

Ibn Kesir’in, te’lif ettigi eserlerin genis muhtevalara sahip olup, sistematik bir yapida
olmasi, O’nun ne derece deryA bir ilim adami oldugunun en belirgin ispatidir. itikad
yoniinden Es’ari mezhebine mensup olan ibn Kesir, amelde Safii mezhebindendir. Ibn Kesir,
hafiz, muhaddis, miifessir, fakih, nakkad, miiderris gibi tinvanlarla anilmistir. Gerek yasadigi
cagda gerekse sonraki dénemde Ibn Kesir’i degerlendirmeye tabi tutan alimler, O’nun rivayet
ilimlerindeki iistiinliigiine tefsir, hadis, fikih ve usiildeki otorisine dikkat ¢gekmislerdir.

Bugiine intikal eden tefsirler arasinda Taberi Tefsiri’nden sonra en makbul ve en
miteber kaynak, Ibn Kesir’in “Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim” adl1 eseridir. Fezdilii’l Kur’dn eseri
de Miiellifin bu tefsire zeyl olarak kaleme aldig1 bir ¢aligmasidir. Dirdyetli bir miifessir ve
muhaddis olan Ibn Kesir bu tefsirinde oldugu gibi Fezdilii’l-Kur’dn eserinde de, rivayetleri
bol kullanmis, cerh ve ta’dil yoniinden 6nemli tahlil ve terkiplere temas etmis, hadislerin illet
ve za’fiyetlerine dikkat cekmis ve daha pek cok 6zelligiyle 6nemli bir kaynak te’lif etmistir.

Ibn Kesir’in Fezdilii’l-Kur’dn eserini inceledigimizde, Miiellif’in basta Kiitiibi Sitte
kaynaklar1 olmak tizere pek ¢ok kaynaktan istifade ettigi goriilmektedir. Ancak Tefsir ustli
hakkinda, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin en giizel metod oldugunu belirten Ibn Kesir, 4ciz
kalindiginda, hadise basvurulmasi gerektigini ve onun Kur’an’1 agiklayici bir 6zellige sahip

oldugunu ifade etmektedir.
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Bu eser, Tefsir ustlii kaynaklar1 arasinda miistakil olarak yer alan bir kitap degildir.
Bunun en 6nemli nedeni ise sonradan ihtiva ettigi konular itibariyle tam bir Uliimu’l-Kur’an
kaynag1 olmayisidir. Inceledigi konulara bakildigma bu eser daha ¢ok Kur’an tarihi ve
Kur’anla ilgili genel bilgileri ihtiva eden bir ¢alisma kapsamindadir.

Ibn Kesir, tefsirinde takip ettigi yontemi, tefsirine zeyl hiiviyetinde kaleme aldig1 bu
eserine de yansitmistir. Buna gore Miiellif, zikrettigi hadisleri, hadis ilminin hassasiyetlerini
dikkate alarak nakletme cabasma girmistir. ibn Kesir, konularla ilgili naklettigi rivayetleri
ozellikle senedleriyle birlikte vermistir. Bu durumda Miiellif’in, tefsirini olustururken takip
ettigi rivayet nakli hassasiyetini bu ¢alismasinda da gosterdigini soyleyebiliriz.

Fezdilii’l-Kur’an, ibn Kesir'in tefsir ustline dair kaleme aldizi en kapsamli
calismasidir. Muhteva ve yoOntemi itibariyle kendisinden sonraki caligmalara kaynaklik
etmesine ragmen el-Burhan ve el-ftkdn gibi kendisinden sonra te’lif edilen eserlerin
golgesinde kalmistir.

fbn Kesir bu eserini, Buhari’nin Kitdbii Fezdili’l-Kur’dn’mda zikrettigi 37 bab’tan
31’ini, miikerrerleriyle birlikte 72 hadisi temel alarak olusturmustur. Ancak, stire faziletleriyle
ilgili Buhari’nin zikrettigi 6 babi, Ibn Kesir, tefsirinde incelemeyi uygun gorerek, eserini
genel itibariyle bu faziletleri incelemeden olusturmustur. Miiellif, bu hadislerin muhtevalari
gergevesinde konuyla ilgili diger muhaddislerin rivayetlerini zikretmis ve bu nakilleri hadis
ustlii kriterlerince tahlil etmistir. Bu degerlendirmeler sirasinda ele aldigi konuyla ilgili ne
kadar rivayet varsa hepsini zikretmeye calismis, en sonunda da sahsi degerlendirmeleriyle
konular1 anlamlandirmayi tercth etmistir. Konular hakkinda degerlendirmelerde bulunurken,
sayet o konuyu baska bir eserinde tetkik etmisse oraya yonlendirmistir. Meseld Ibn Kesir,
srelerin sebebi niizili ile ilgili meseleleri tefsirinde ilgili yerde degerlendirdigini, konuyu
burada yeniden ele almaya gerek olmadigini belirtmektedir. Aynm1 sekilde Tevbe sliresi’nin
basindaki besmele, fetretii’l-vahy’den sonraki ilk vahiy meselelerinde oldugu gibi ilgili stire
ve ayetlere yonlendirmelerde bulunmaktadir.

Fezdilii’l-Kur’dn konular itibariyle kendinden sonraki Kur’an ilimleri ve tefsir ustlii
kaynaklarma katki sundugu ortadadir. Ozellikle bu etkiyi el-Burhan ve el-ftkdn kitaplarinda
gormekteyiz.

Ote yandan eserin kendisinden &nceki miras1 biiyiik bir titizlikle bir araya getirerek
sonraki nesillere aktardig tartisilmaz bir gercektir. Boylelikle Miiellif, kimi zaman Kur’an

ilimlerinin konusu igerisinde yer alan meseleler hakkinda farkli goriisleri ve rivayetleri de
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zikretmistir. Ayrica Ibn Kesir, bu eserinde Kur’an ilimlerinin genel muhtevasi igerisinde yer
almayan ancak Kur’an ile ilgili genel bilgiler arasinda zikredebilecegimiz 6zel konulara da
agirlik vermek stretiyle deginmektedir. Boylelikle Miiellif kimi zaman ulema arasinda
bilinmeyen konu ve rivayetlere de isaret etmistir. O halde Ibn Kesir’in kendi dénemine kadar
Kur’an ilimleriyle 6zelliklede Kur’an’in faziletleriyle ilgili malzemeleri toparlayip bir araya
getirmis olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte Miellif’in konular1 incelerken teferrtiath
meselelere ¢ok fazla yer vermesi eserin degerini azaltan degil bilakis artiran bir 6zelligidir.
Zira Ibn Kesir, Tefsir usilii, Kur’an ilimleri, Kur’an tarihi ile ilgili 5nemli meselelere aciklik
getirmektedir. Ozelliklede bu eserin Kur’an’in faziletleriyle ilgili meseleler hakkinda kendi
donemine kadar zikredilen biitiin malzemeyi bir araya getirdigini ifade edebiliriz.

Sonug olarak Ibn Kesir'in Fezdilii’l-Kur’an adli eserinin gerek Miiellif, gerekse
yazildig1 donem fitibariyle biiyiik bir 6nem arz ettigini ifade etmek miimkiindiir. Zird sz
konusu eser, Miiellifin tefsir ustliine dair te’lif ettigi caligsmalarin en kapsamlisi olup 6zellikle
Fezdilii’l-Kur’dn literatlirinde ¢ok onemli bir mevkiye sahiptir. Ayrica eserin kendisinden
sonraki yazilan Kur’an ilimleri, Kur’an tarihi ve Kur’an’in faziletleri kaynaklarina etkisi de

agiktir.
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